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Editorden/ Editorial

Dinler, insanlik tarihi boyunca toplumsal hayati 6nemli 6lciide etkileyen
sosyal yapilarin basinda gelmektedir. Biitiin dinlerin tarihinde oldugu gibi ilahi
dinlerin sonuncusu olan Islam’in da tarihinde mezheplesme/firkalasma olgusu
yasanmistir. Esasinda hayatin dogal akisi igerisinde olusmasi kag¢inilmaz olan
mezheplesme olgusunun birtakim olumlu yanlarinin oldugu bilinmektedir. Ancak
mezheplerin istismar edilmesi durumunda, rahmet unsuru olan bu yapilar bir anda
birer ¢atisma unsuruna doniisebilmektedir.

Miisliimanlar son iki asirdir kiiltiir ve medeniyet alaninda ¢ok ciddi bir varlik
krizi yagsamaktadirlar. Ozellikle Arap Bahari ile ortaya gikan yeni gelismeler bu krizi
daha da derinlestirmistir. Bugiin Islam diinyasinda yasanan sorunlarin en
onemlilerinden biri dinsel aidiyetlerin kurumsallasmis halleri olan mezheplerin
istismar edilmesidir. Gelinen noktada mezhepler uluslararasi giiglerin catisma
aracina doniismiistiir. Misliimanlarin yasadiklar1 cografyalarda mezhep catismasi
goriiniimlii uluslararasi miicadeleler yasanmakta, Islam 6zgiirliik ve dinin anlami
tizerinden degil, siyasi egemenlik {izerinden okunmaktadr.

Giiniimiiz Islam diinyasinda din alaminda yasanan problemleri dogru
anlayabilmek ve saglikli ¢oziim iiretebilmek konusunda mezheplere dogru yaklasim
kilit bir rol oynamaktadir. Mezhepler, din anlayisindaki farklilasmalarin
kurumsallagmasi sonucu ortaya ¢itkan beseri olusumlardir. Adi ne olursa olsun beser
driinii olan bu yapilanmalarin hicbiri din ile 6zdeslestirilemeyecegi, iman ve
sorumlulugun bireysel oldugu, hakikatin hi¢bir grup/cemaat/tarikatin tekelinde
olmadigi, aslolanin Miislimanlarin birlik ve biitiinliigii oldugu mezheplere
yaklasimda dikkate alinmasi gereken temel esaslarin basinda gelmektedir.

Yayin hayatina basladigr ilk giinden itibaren Selefilik, Yabancilasma ve
Dindarlik, Go¢ ve Din gibi Miisliimanlarin 6nemli problemlerine deginmeyi
kendisine hedef edinen [lahiyat Akademi dergisi olarak Mezhep dosyastyla tekrar siz
okurlarin huzurunda olmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayida alaninda yetkin
birbirinden ©6nemli isimler makaleleriyle dergimize katkida bulundular.
Katkilarindan dolay1 sahsim ve [lahiyat Akademi dergisi ailesi adina gok tegekkiir
ederiz.



Toplumda din alaminda ortaya cikan problemlerin teshisini, Islam’in dogru
anlagilmasina katkida bulunmay1 hedefleyen Ilahiyat Akademi dergisi bundan sonraki
sayilarda da onemli konulara deginecektir. Bu baglamda Islamofobi, Siinnet ve
Kur'an oniimiizdeki siirecte ele alinmasi planlanan dosya konular1 arasinda yer
almaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Muhyettin IGDE

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Say1 Editorii
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Mezhep ve Mezhepcilik

Mehmet Ali BUYUKKARA”

Ozet

Makalemiz mezheplilik ile mezhepgiligi birbirinden ayirmak suretiyle mezhepci
anlayis1 tanimlamakta, sorunlu karakterini ortaya koymakta ve bu soruna ¢oziimler
onermektedir. Evrensel ve kollektif ortak kimlikleri mutlaklastiran modernizm, mezhepli
olmay1 tiim dogalligina ragmen akli ve tutarli bulmayip elestirir. Postmodernizme gore ise
ortak kimliklerin varlig1 artik miimkiin degildir ve bu nedenle mezheplilik gibi alt kimliklere
oldugunca fazla yer agmak gerekir. Konumuz olan mezhepgilik sorunu tiizerine diisiiniip
¢ozlimler {ireten miisliimanlarin bu modern-postmodern ikilemini asmalar1 beklenir. Zira
postmodernce bir yaklagimla tikel mezhep kimliklerinin tiimel Islam kimligini agindirmast
ve onun zararma olacak sekilde kendine bir Ozgiirlitk alani a¢gmasi, tabir caizse onu
parcalamasi kuskusuz Islami degildir. Fakat ayn1 zamanda, tiimel kimlik esastir diye dogal
olan tikel mezhep kimliklerini tektip¢i modern bir yaklasimla yok sayma veya yok etme tavri
gerekgesi ne olursa olsun adil degildir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Mezhepcilik, Modernizm, Postmodernizm
Sect and Sectarianism

Abstract

Our article is defining sectarian understanding by differentiating having a sect and
sectarianism and it is offering solutions to problematic characteristics of sectarian
understanding. Modernism, which highlights universal and common identities, criticizes
having a sect as irrational and inconsistent although this is a natural choice. On the other
hand, according to postmodernism the possibility of having mutual identities is not an
option anymore and it fosters the understanding of having different sub-identities. Muslim
people should go beyond the duality of modernism and postmodernism to offer solutions for
the problem of sectarianism. Because postmodern approach that favors partial identities in
favor of holistic Islam identity is not Islamic. But at the same time, it is not fair under any
condition to ignore the sects by having a strict modernist approach.

Keywords: Sect, Sectarianism, Modernism, Postmodernism

* Prof. Dr., Istanbul Sehir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, buyukkara@excite.com.



Mezhep ve Mezhepgilik 2

Giris

Arapca’da “gitmek” anlamindaki z.h.b fiilinden tiireyen ve sozliikte “gidilen
yol” anlamina gelen mezhep sozciigii, Tiirkge’de “bir dinin goriis, yorum ve anlayis
farkliliklar1 sebebiyle ortaya c¢ikan kollarindan her birini” tamimlamak igin
kullanilmaktadir. S6zciik dilimizde bir taraftan bu kollarin mensuplarini belirterek
“somut” bir sosyolojik olusumu betimlemekte, diger taraftan ise s6z konusu
mensubiyet bagmin {izerinde gelistigi “soyut” prensipler ve diisiince sistemine
isaret etmektedir. Kuskusuz bu soyut sistemin ibadetler, mabetler, kitabiyat gibi
soyut ciktilar1 olacaktir ve bunlar da o mezhebin cilimlesinden sayilacaktir.
Mezhebin Tiirk¢edeki anlam alani, Hanefilik, Safiilik gibi fikhi/hukuki; Stinnilik,
Siilik gibi itikadi/siyasi dini olusumlari hep birlikte kapsamaktadir.

Mezhep Dinin Neresindedir ve Neye Tekabiil Eder?

Mezhepler dinin bizzat kendisi veya mukaddes vahyin tecellisi degildirler.
[lahi kattan nazil ve peygamberden sadir olanin anlagilmasi ve yasanmasinda
miiminlerin yorum ve anlayis farkliligini ifade ettigi icin mezhepler, artik ilahi olaru
bizzat temsil etmekten c¢ikarak beserl bir nitelige biiriiniirler. Bircok mezhebin
cikisinda itikadi ve fikhi ihtilaflar degil, 6ncelikle Islam’in ilk asirlarindaki siyasal
tarafgirlikler asil rolii oynamis, bu catismalarda dini argtimanlar da istihdam
edildigi icin siyasi dil ister istemez siire¢ icinde dinilesmistir. Daha sonra bu
anlayislar etrafinda insanlar kiimelenir ve neticede mezhepler toplumsal ve
kurumsal bir kimlik kazamirlar. O dinin sosyolojik bir parcasi olurlar. Boylece
teolojinin konusu olmalarinin yan1 sira sosyoloji ve toplum psikolojisinin de
konusu haline gelirler.

Kur'an'in indigi ve Hz. Resulullah’mn halen sag oldugu donemde ortaya
¢ikmis olan inang ve pratik hayatla alakali dini sorunlar kolaylikla ¢dziiliiyor,
ihtilafi gerektirecek bir boyuta ¢ogunlukla tasinmiyordu. {leriki yillarda ise haliyle
bu durum degisti. Tabii, ictimai, siyasi, dini nitelikli gesitli sebepler ile ihtilaf
mevzulari ¢ogaldi, bu mevzulardan bir kismu siireg i¢cinde tamamen dini bir ¢ehreye
biirtinerek tefrika sekline doniistii ve toplumsal ayriliklara sebep oldu. Zira artik
ana kaynaklar olan Kur’an ve Siinnet’'in sinurlar1 belliydi ve siirekli ortaya ¢ikan
meseleler karsisinda “metin olarak” tek baslarina hiikiim ve fetva kaynagi olmakta
yetersiz kaliyorlar, ancak te’vil, kiyas, rey, ictihat gibi yontemler yoluyla ana
kaynak olma ozelliklerini muhafaza ediyorlardi. Insan unsurunun bizzat
katilimiyla isletilen bu akli yontemler siiphesiz Hz. Peygamber devrinde de dar
kapsamda cari idiler.! Fakat sonraki donemlerde kullanim sahalari zorunlu olarak

1 Bkz. Muaz b. Cebel hadisi, Ebi Davud, el-Akdiye: 11.
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genisledi. Bundan dolayi ortaya ¢ikan farklilasmalar ise zamanla sistematik bir hale
geldi ve kurumsallasarak mezhepleri olusturdu.

Mezheplerin ortaya ¢iktigi Islamiyet’in ikinci ve {igiincii yiizyili, dzellikle
biiyiik sehirlerde refah seviyesinin hayli yiiksek oldugu bir doénemdir. Bu
kozmopolit sehirler ¢okkiiltiirlii bir hayatin biitiin boyutlariyla yasandig: yerlerdir.
islamiyet i¢in yeni sayilacak bu ortamlarda dénemin Islam alimleri inang, ibadetler,
giindelik hayat, hukuk, ahlak, siyaset ve kiiltiir konularinda 6nemli soru ve
sorunlart cevaplamak ve ¢oziime kavusturmak icin biliylik gayret iginde
olmuslardir. Bu onlarin omuzlarindaki ciddi bir sorumluluktu. Bu cevaplar ve
¢6ziim yollar1 dini metinleri yorumlamak ve aklin kilavuzlugunu devreye sokmak
suretiyle genellikle serbest tartisma ortamlarinda sekil aliyor ve haliyle birden fazla
teolojik ve hukuki diisiince tarzi gelismis oluyordu. Mezheplerin bdyle bir samimi
gayretin iirtinleri oldugunu da ayrica belirtmek gerekir.

Goriildiigii gibi mezheplesme dogal ve normal bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Zaten biiyiik dini yapilar icin aksi bir olgu miimkiin degildir.
Mezheplesmenin olumsuz sonuglari1 mutlaka olmakla birlikte, ilk basta bunun
olumlu taraflarina bakmak uygun olur. Biiyiik sosyal yapilar olmalar: hasebiyle
mezhepler, mensuplarina alt kimlik kazandirirlar. Onlar1 dini ve sosyal
hayatlarinda disipline ederler. Farkli karakter, kiiltiir ve anlayislardaki insanlara
farkli secenekler sunduklari icin dini diisiince ve hayata canlilik ve zenginlik
getirirler. Insanlar tek goriis ve davramisa mecbur etmek, tek kaliba sokmak
fitraten mimkiin ve gercek¢i olmadig1 igin, mezhepler miimin topluluklar1 bu
yoniiyle rahatlatmis olurlar. Onlara kendilerini gelistirecekleri maddi ve manevi
alanlar acarlar. Boylelikle dinin yasanmasinda ve hayata gegirilmesinde
kolaylastirict bir is icra ederler. Bu 0Ozelligiyle mezhepler islamiyet’in cok farkl
kesimlere tasinarak kitlesellesmesini saglamislardir. Orgiitlenip
kurumsallagsmalariyla birlikte tabii olarak iginde yasadiklari topluma egitim,
yardimlasma, dayanisma, i¢ kontrol gibi medeni degerleri kazandirmiglardir.

Bu agidan bakildiginda din sadece bireylerin degil gruplarin da kimlik
olusumunda Snemli bir islev goriir. Bir dine ¢esitli bigimlerdeki baghiliklar1 ve
onunla etkilesime girmeleriyle kimlik kazanan ¢esitli sosyal gruplarn,
mezheplerin, cemaatlerin ve tarikatlarin diistince ve eylemleri, pek tabii ki o dinin
anlasilmasinda, tatbikinde, tebliginde, temsilinde ve topluma yansima bigimlerinde
etkili olur. Bir bagka deyisle, bir dinin, o dine mensubiyetini belli etmis ya da en
azindan bunu inkdr etmemis gruplardan bagimsiz olarak ele alinip
degerlendirilmesi genellikle miimkiin olmaz. Ozetle bir mezhep bir dinin kendisi
olmamakla birlikte o dini o mezhepten tamamen soyutlayamayiz. Dolayisiyla
mezhepler de dahil bu gruplarin diisiince ve fiillerinden olumlu veya olumsuz
sekilde o din mutlaka etkilenir.
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Mezheplerin Dogurdugu Muhtemel Olumsuzluklar

Bu baglamda mezheplerin olumsuz etkileri mutlaka giindeme gelir. Ayni
dine mensup olmalarina ragmen, bir dinin mensuplarinin kendi aralarinda bir yaris
ya da miicadele icinde olmalar1 yine dogal sayilmalidir ve bunun nedenleri
iizerinde sosyoloji ve psikolojinin farkli teorileri bulunmaktadir. Iste bu noktada
mezhepler hizli ve tehlikeli bir sekilde c¢atisma odaklarina doniisebilirler.
Mezheplerin bahsettigimiz bu olumsuz karakteri Islam tarihi boyunca siyasilerin
gli¢ devsirdigi bir unsur olmustur. Siyasal otoritelerini tahkim etmek isteyen veya
yayilmac bir siyaset giiden bazi yonetimler, rakiplerine kars:i mezhepsel fanatizmi
bir silah olarak kullanmaktan ¢ekinmemisglerdir.

Tarihsel sonug ‘mezhep savaslar1” gibi goriinmiis olsa da aslinda yasanmis
olan sey siyasal gii¢ catismasindan baska bir sey degildir. Kendi hallerine
birakildiklarinda, oldukga zit kutuplarda olsalar dahi mezhebi yapilarin birlikte
yasamanin yollarii beraberce bulduklarini gérmekteyiz. Aynmi dinin semsiyesi
altinda karsilikli hosgoriiyii 6grenen ve bunun giizel 6rneklerini uzak ve yakin
tarihin sayfalarinda bize gosteren mezhepler, istismar edilmeleri durumunda ise
hizla ve kolayca catisma ve yikim mekanizmalarima doniisebilmektedirler. Ortak
nefretin en birbirine uymaz elemanlari bile birlestiren giiclii bir duygu oldugu goz
oniine alindiginda, dozu gittikce artan mezhepsel nefretin ¢ok cesitli topluluklar
nasil kolayca etkisi altina alip onlar1 bir digerine kars1 seferber ettigini daha iyi
anlamaktayiz.

Mezhepcilik

Tekrar edersek, mezheplesme nasil dogal bir olguysa bir mezhebe
mensubiyet de tiimiiyle dogal bir olgudur. Dogalligin basta gelen sebebi, oncelikle
kisinin bir mezhep icine dogmasidir. ilahi takdirin bu neticesi cogu kez devamlilik
arz eder. Bir mezhep mensubiyetinin bulundugu bir aileye, ¢evreye ve cografyaya
dogan insan o mezhebin mensubu olur, bu mensubiyeti kimlige doniisiir ve bu
kimlik genellikle kalici olur. Mezhep degistirme vak’alar1 goriilse de bunlar ¢ogu
kez istisnai kalmaktadir. Neticede mezhep, bir kisinin ailesi, etnik aidiyeti, dini
mensubiyeti gibi kimliklerinden birisi haline gelir. “Ben kimim/kimlerdenim?”
sorusuna verdigi cevaplardan biri olarak zihinde yerini alir. Ortak kimlik
tasidigimiz kisi ve gruplarin hayatimizda oncelikli olmas: yine dogal bir sonug
olarak kabul edilir.

Connolly der ki, “Kimlik varolmak icin farkliliga gereksinim duyar ve kendi
kesinligini giiven altina almak icin farklihg: otekilige doniistiiriir.”? “Her sey
ziddiyla kadimdir” soziiniin bir ifadesi olan “Otekini yaratma” islemi de dahil
buraya kadar normal, fitri, evrensel ve belki de zorunlu olan bu durum, “6teki”ne

2 William E. Connolly, Kimlik ve Farklilik: Siyasetin A¢mazlarima Dair Demokratik Coziim Onerileri, gev.
Ferma Lekesizalin, istanbul, 1995, s. 93.
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karsi tavrin ve davramsin nasil olacagr hususunda kisiden kisiye, toplumdan
topluma degisiklik gosterir. Ornegin s6z konusu varolussal farkindalik dtekinin hor
goriiliip asagilanmasin1 doguruyorsa burada bir problem var demektir.® Mezhep
kimligi {izerinden konuyu siirdiiriirsek, Oteki hakkindaki bu olumsuz tavir,
mezhebe mensubiyet veya baska bir deyisle “mezheplilik” gibi bir dogal durumu
“mezhepcilik” dedigimiz marazi bir duruma ¢evirmektedir.

Mezhepgiligi sOyle tarif edebilirizz Bir din icindeki bir mezhebin
mensuplarinin veya o dinin farkli bir yorumunun takipgilerinin, kendi aralarinda
gliclii bir dayamisma olusturarak kendilerinden olmayan miiminleri sapkin ilan
etmeleri, daha Onemlisi, bununla da kalmayarak sosyal, siyasal, kiiltiirel ve hatta
giindelik meselelerde onlara ayrimcilik uygulamalaridir. Aslinda “6teki mezhepleri
karsisina alarak” mezhepgilik pozisyonuna gecme de belki teoride iggiidiisel bir
tavir olarak goriilebilir. Fakat burada soyle bir ger¢ek bulunmaktadir: Din kimligi
mezhep {iizerinde bir iist kimlik olusturmaktadir. Miisliimanlar i¢in konusursak,
Islamiyet her bir mezhep kimliginin iistiinde bir kimligi ifade eder. Kur'an-1
Kerim’de “O Allah sizi hem daha 6nce hem de bu kitapta Miisliimanlar diye
isimlendirdi” buyurulmaktadir.* Allah'in koydugu Islam kimligi kuskusuz mezhep
kimliginin gerisine birakilmaz.

Bir Tefrika Durumu Olarak Mezhepgilik

Mezhepgilik bu haliyle tefrikanin ta kendisidir. Allah (c.c.) Peygamber’ine
(a.s.) hitaben “Dinlerini parca parga edip gruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla
hi¢bir iliskin olamaz, onlarin isi Allah’a kalmistir, yaptiklarini onlara sonra
bildirecektir” diye seslenmektedir.’ “Gruplara ayrilmak” bu ayette kinaniyorsa
eger, bizim “dogal ve normal” dedigimiz daha ilk bastaki “mezheplesme ve
mezheplilik” olgusu da kinanmis olmuyor mu? Konuya Kur’an biitiinliigii icinde
bakarsak bu ayetteki kinama ve sakindirmanin “mezheplilige” degil
“mezhepcilige” gittigi gortliir. Zira dinde ihtilaf ve bunun neticesindeki
mezheplilik, hatta tefrikaya doniisen mezhepgilik 0Oyle goriintiyor ki
yaratilisin/fitratin, bir bagka deyisle bu diinyanin bir kanunu, siinnetulldhin ve ilahi
imtihanin bir parcasidir.6 Ayette gectigi {izere, eger Allah isteseydi “elbette hepinizi
(tiim insanlar1) dogru yola iletirdi.”” Yine O dileseydi “sizi tek bir {immet yapardi1”.
Fakat boyle irade etmedi. Zira bu durum “sizi denemek icindir.”$

3 Bkz. Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Baktasilikle {lgili Kimlik Tartigmalar
Uzerine”, Alevilik — Bektagilik Aragtirmalart Dergisi, 1 (2009), s. 20.

4 el-Hac, 22/78.

5 el-En’am, 6/159.

¢ Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Istanbul, 1988, s. 160.
7 el-En’am, 6/149; en-Nahl, 16/9.

8 el-Maide, 5/48.
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Bagka bir ayette “(boyle yapmadi ve goriildiigii gibi) insanlar farkli goriisler
pesinde kosmaya devam ediyorlar” buyurulmaktadir.® Bir sonraki ayette,'
“Allah’in merhamet ettigi insanlarin” ihtilaf etmeyecekleri, dolayisiyla birlik ve
beraberlik halinde olacaklar1 bildirilmektedir. Ayni ayetin devamindaki “Allah
onlar1 bunun icin yaratti” (ve Ili zilike halaqahum) ifadesi ise genellikle “Allah
insanlar1 ihtilaf etsinler diye yaratti” seklinde tefsir edilmektedir.! Imtihan
diinyasinda ittifaklarin gerceklesmesi igin dncelikle ihtilaflarin olmas: gerekecektir.
Tek tip diislinen, goriis ayriligina diismeyen, hep aym ¢izgide giden varliklar zaten
insan oOzelliginde olmazlar. Sadece meleklerin bdyle varliklar olduklari haber
verilmistir. Bu ayetlerin teolojik izahi, ihtilaf ve tefrikanin insanlarin imtihanina
vesile oldugu sonucuna varmaktadir. “Hepiniz Allah’in ipine simsiki sarilin,
tefrikaya diislip ayrilmayin”? buyruguna uyanlar ise imtiham1 kazanmis
olmaktadirlar.

Mesru alternatif fikirlerin gelismesi, bdylece dini ve diinyevi hayatin
kolaylasmasi ve diisiincenin zenginlesmesi icin bir sebep ve dolayisiyla aslinda bir
rahmet kaynag olan ihtilaf, mezhepgiler elinde bir zuliim ve eziyet sebebi haline
gelmektedir. Zira mezhep¢i mezhebini din yerine ikame etmekte, sadece kendi
mezhebinden olam1 din kardesi olarak gormektedir. Artik onun tiim c¢abasi
mezhebinin zaferidir. Bunun i¢in biiyiik paralar harcamaktan ¢ekinmez. Onun i¢in
bu harcama en sevapli sadakadir. Egitim sistemini tamamuyla dislayic1 nitelikteki
bir mezhep talim ve tedrisi iizerine oturtur. Bu sistemden ¢ikan kisi, fanatik bir
mezhepci olur ve diger mezheplerin mensuplarina sanki baska bir dindenmis gibi
bakar. Yine mezhepgi tiim gayretini mezhebine insan kazanmak gayesiyle sarfeder.
Bu agresif tavrin karsi tarafta olusturacag tepkiyi dikkate almaz. Fitneye sebep
olup olmadigim diisiinmez. Aksii’l amele maruz kalacagini hesaplamaz.

Mezhepciligin en bariz goriintiisii tekfirciliktir. Kendine mahsus, marjinal,
tizerinde bir icmanin olusmadig mezhebi goriislerinden hareketle Miisliimanlari
Islam’dan dislayan tekfirci anlayis, bir sonraki adimda, tekfir ettigi kisi ve kesime
kars1 yine dini gerekgeyle siddet uygulamayi, onlarin malini, servetini miisadere
etmeyi, hatta canlarina kastetmeyi miibah saymaktadir. Tarihe baktigimizda
mezhep catismalarinin arizi oldugunu goriiriiz. Cogu zaman Miisliimanlar hangi
mezhepten olursa olsunlar bir arada sulh i¢inde yasamay1 bilmislerdir. Mezhepgilik
yapmamuglar, birbirlerini tekfir etmemisler, mezhepliliklerine kargihkli sayg:
gostermiglerdir. Kiz alip vermisler, ayn1 camide birbirlerinin arkasinda namaza
durmuslardir.

9 Had, 11/118.
10 Had, 11/119.

11 Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 160-1; Ahmet Saim Kilavuz, “Dini Acidan Mezheplesme ve Gruplagsma”, [H.
Hokelekli, V. Bilgin (ed.), Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, Bursa, 2015] icinde, s. 221-2.

12 Al imran, 3/103.
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Fakat zaman zaman niikseden siyasi rekabetler, mezhebi topluluklar: da bu
miicadelenin bir parcas: haline getirmistir. Siyasiler maalesef mezhepleri kendi
hallerine birakmamakta, bundan istifade yollarin1 aramaktadirlar. Mezhep
fanatizminin yakict ve yikia biiyiik giiclinii bilmekte, bunu kullanmak
istemektedirler. Mezhepsel hing ve diismanligin, dinsel inang ve doktrinlerin
farkliigindan ¢ok, toplumsal kaynaklarin paylasimi {izerindeki rekabetten
kaynaklandig diisiiniilmektedir. Yine bilinmektedir ki insan, hangi kimligi en fazla
saldiriya ugruyor ise, kendisine ait diger kimliklerini bastiracak sekilde kendisini o
kimlikle tanimlamaya ve diger kimliklere doniik 6nyargi, ayrimcilik, diismanlik ve
saldirganlik gelistirmeye yatkinlik gostermektedir.”® Bu minvalde mezhepciligi
ylikseltecek bir gerginlik ortaminda mezhep mensuplarini siyasi gayeler
dogrultusunda seferber etmek hi¢ de zor olmamaktadir. Oziinde siyasi gayeleri
olan boyle catismalar tarihe mezhepler savasi olarak gegmektedir.

Mezhepgilige karsi neler yapilabilir?

a. Alimler ve aydinlar toplumun nabzidirlar. Onlar asiriya giderse toplum da
asirtya gider. Onlar sogukkanlhiliklarini kaybetmemelidirler. Tansiyonu diisiiren
faaliyetlere siirekli onciiliik etmelidirler.

b. Alimler ve aydinlarin siyasileri uyarici telkinleri gergin ortamlarda yararl
olabilir.

c. Farkli goriisteki alimler her firsatta bir araya gelmeye gayret etmelidirler.
Diyalog ¢ogu zaman mevcut sertlikleri yumusatir. Diyalog toplantilarinda sorunlar
diiriistce konusulmali, ne cidal ne de miicamele yoluna gidilmeli, musaraha esas
olmalidur.

d. Tekfirciligi bahane edip mezhepcilik yapmak; yahut mezhepgilik yapiliyor
diye tekfir silahina sarilmak her ikisi de ifrat davranislaridir. Bunlar bahane olarak
kullanulamaz. Gerginligi daha da artirmaktan bagka bir ise yaramazlar.

e. Tekfircilik ve mezhepcilik nefret sugu kapsamina alinmali ve mutlaka
bunlarin miieyyidesi olmalidir. Ulema bu konuda belirleyici olup yardimc olabilir.

f. Hem tekfirci hem de mezhep¢i gruplarda gordiigiimiiz “eski metinlere
kosulsuz baglilik” sorgulanmalidir. Bu metinler hangi degerli alimin elinden
cikarsa ¢iksin, ilahi ve nebevi metinler degildirler. Egitim siireclerinde buna dikkat
edilmelidir.

g. Tekfircilik ve mezhepgilikte goriilen “ge¢miste kalmis act hatiralarin” sikca
glindeme getirilmesi ve yine “gelecegi haber veren ve daha ¢ok diinyanin sonuyla

13 Murat Paker, “Psikolojik Agidan Onyargi ve Ayrimcalik”, [Kenan Cayir, Miige A. Ceyhan (ed.),
Ayrimalik: Cok Boyutlu Yaklagimlar, Istanbul, 2012] iginde, s. 48-50; Paker, “Onyargi ve Ayrimcaliga
Hi§kise1 Psikanalitik Bir Bakis”, a.g.e. i¢inde, s. 57-8; Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, gev. Aysel Bora,
Istanbul, 2008, s. 17-9.
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ilgili” birtakim rivayetler tizerinden bugiiniin dizayn edilmesi konumuz agisindan
onemlidir. Miisliimanlarin Allah katinda bugiinden sorumlu olduklari, dolayisiyla
bugiinkii durumu esas veri kabul etmeleri ve tarz-1 siyasetlerini buna gore tayin
etmeleri dogru olur.

Sonug Yerine: Modern ve Postmodern Yaklasimlarin Arasinda Mezhepler
ve Mezhepcilik

Evrensel ve kollektif ortak kimlikleri mutlaklastiran modernizm, mezhepli
olmay1 tiim dogalligina ragmen akli ve tutarli bulmayip elestirir. Postmodernizme
gore ise ortak kimliklerin varlig1 artik miimkiin degildir ve bu nedenle mezheplilik
gibi alt kimliklere oldugunca fazla yer agmak gerekir. Konumuz olan mezhepcilik
sorunu lizerine diislinlip ¢oziimler iireten miisliimanlarin bu modern-postmodern
ikilemini asmalar1 beklenir. Zira postmodernce bir yaklasimla tikel mezhep
kimliklerinin tiimel Islam kimligini asindirmasi ve onun zararina olacak sekilde
kendine bir 6zgiirliik alan1 agmasi, tabir caizse onu pargalamasi kuskusuz Islami
degildir. Fakat ayn1 zamanda, tiimel kimlik esastir diye dogal olan tikel mezhep
kimliklerini tektip¢ci modern bir yaklasimla yok sayma veya yok etme tavri
gerekcesi ne olursa olsun adil degildir ve bir zulmii ¢cagristirir.

Bu zitlagmanin ortasi ise mezhebi ¢ogulculuk ve farkliliklarin kabuliidiir.
Miisliiman kisiler ve gruplar, hi¢ kuskusuz kendi mezheplerini hak sayma ve
bunun propagandasini yapma hakkina sahiptirler. Tabii ki her birisi kendi tuttugu
yolun kurtulus yolu oldugunu soylemeye devam edecektir. Fakat bunu
yaparlarken, dteki mezhepleri toptanci bir yaklagimla Islam dig1 sayma, onlarmn
temel  Ozgiirlikklerini  ihlal etme hakkina sahip degildirler. “Ben
Miisliimanlardanim” diyenler hakkindaki dogru Islami tavrin bu oldugu, Islam
Peygamberi'nin (a.s.) hayatinda bu iclemeci davranisin bir¢cok giizel 6rneginin
bulundugu bilinmektedir.

Allah Resulii’'niin miinafiklara yaklasimi bizim konumuzu da aydinlatacak
niteliktedir. Islam soziinii soyleyenleri bozgunculuk yapmadiklari, anarsi
cikarmadiklart siirece Islam toplumu iginde tutmak, onlarla sulh halinde yasamak
dini bir vecibedir. Anarsi ve bozgunculuk ile miicadelede ise hukuk devreye girer,
kanun ve miieyyideler ne ise yerine getirilir. Bunun Gtesi olan iman mevzuu ve
kimin hakli oldugu hususu Allah’a birakilmalidir. Nasilsa Allah hiikmiinii ahirette
verecektir. Ummetin birligi esastir. “Ehl-i kible tekfir edilemez” prensibi gecmiste
bu bakis agisinin direttigi ¢ok Onemli bir degerdir. Tiim farkliliklariyla beraber
immetin nasil bir arada tutulacagi, bunun saglkl idaresinin ve siyasetinin nasil
olacag1 konusu bugiin Miisliimanlarin ¢ozmeleri gereken en 6nemli meseledir. Bu
zor meselenin {izerine yogunlasilmasi ve bunun modellerinin ve degerlerinin
iiretilmesi birincil vazifelerden birisi olmalidir.
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Islam Ortak Paydas1 ve Mezhep Gercegi

Hasan ONAT*

Ozet

Gerek tarihi siirecte gerekse icerisinde bulundugumuz su giinlerde Islam aleminde
meydana gelen hadiseler, mezhep olgusunun 6nemini ortaya koymaktadir. Mezheplerin
tamami1 Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikmis beseri olusumlardir. Mezheplerin
varligini inkar etmek veya hi¢ yokmus gibi davranmak gerceklerden kaginmak olacag: gibi,
onlar1 din ile biitiinlestirmek de biiyiik bir yanilgi olacaktir. Giinlimiiz diinyasinda din
alaninda yasanan problemleri anlama ve bu meselelere ¢dziim iiretebilmenin en &nemli
yollarindan biri mezhep gerc¢egini dogru anlamaktan gegmektedir. Bunun i¢in Mezheplerin
tarihi siirecte ortaya g¢ikan beseri olusumlar oldugunun farkina varmak, Kur’an'in ortaya
koydugu kurucu ilkeler ¢ercevesinde konuyu anlamlandirmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ortak Payda, Mezhep, Firka, Din, Tevhid, Tekfir

Commonality of Islam and the Truth of Sects

Abstract

The importance of the sects emerges when considered history and contemporary
events on the Muslim world. All of the sects are the organizations established after the death
of the prophet Mohammed. Ignoring the sects or shutting our eyes to it can be considered as
escaping from reality but at the same time considering sects as the essence of religion will
result us to a problem. Understanding the problems on the field of religion in our age and
offering solutions for them are strictly related with analyzing the fact of sects truly. For that
reason, it is necessary to realize that the sects are social facts and the Quran is the only
milestone to explain it.

Keywords: Commonality, Sect, Religion, Tawheed, Takfeer

Giris
Islam, her seyden 6nce bugiin bir milyar alti yiiz milyondan fazla insanin
inang diinyasin1 sekillendiren ve diinya goriisiine temel teskil eden bir dinin adidur.

Islam denildiginde akla bir inang sistemi, buna bagli olarak olusan ibadetler, ahlak;
bu dinin ve diinya goriisiiniin {irettigi kiiltiir ve medeniyet gelmektedir. Islam’in

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimil, Islam Mezhepleri
Tarihi Ana Bilim Dal1., onat@divinity.ankara.edu.tr.
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igerigine yiiklenen, hem birbirinden bagimsiz, hem de birbiri ile irtibath bu zengin
anlam kiimeleri, zaten muglak olan, tanimi {izerinde ittifak edilmemis “din”i daha
fazla “muglak” hale getirmektedir. Belki de bu yiizden Miisliimanlar, “Islam”in ne
oldugu konusunda bir “icma” gerceklestirememislerdir. Her bir Miisliimanin
kendine has bir islam anlayisinin olmasi, insanun varlik yapisinin geregidir; tabii bir
durum olarak anlasilmalidir. Ne var ki farkli anlayislar zaman zaman toplumsal bir
boyut kazanmakta, hatta kurumsallagabilmektedir. Oyle ki Islam’1 temsil iddiastyla
ortaya cikan mezhep, cemaat ve tarikatlar olusmakta; Islam’in kurucu ilkeleriyle
organik baglar zayiflamakta, bu tiir olusumlar dinin 6niine gegebilmektedir. Bir
zenginlik olmasi gereken farkli anlayislar Islami biitiinliigiin  goriilmesini
engellemektedir. Goriis ayriliklarinin, farkh diisiincelerin zenginlik olabilmesi igin,
en azindan bir “Islam Ortak Paydasi Bilgisi ve Bilinci"ne ihtiyag vardur.
Gilintimiizde bu biling eridigi ig¢in dinin “sembolik  birlestiricilik”,
“toplumsallastirma”, “anlamlandirma” gibi temel islevleri, dinin yerine ikame
edilen mezhep, cemaat, tarikat gibi beseri / sosyolojik olusumlara indirgenmis; din
birlestirmek yerine ayristirmaya, birtakim ayrilik¢t olusumlar din {izerinden
mesruiyet saglamaya baslamistir.

Diger taraftan insamin sosyal bir varlik olmasmin dogal sonucu olarak
olusan mezhep, cemaat, tarikat vb. olusumlar, seckinci bir “firkayr naciye”
(kurtulusa eden firka) algisi etrafinda sadece kendi gruplarini merkeze alarak, diger
Miisliimanlar Otekilestirme yoluna gitmislerdir. Bu durum, Miisliimanlarin grup,
mezhep, cemaat, tarikat adina birbirlerini tekfir etmelerini kolaylastirmistir. Tekfir
ise, Misliimanlarin yasadig1 cografyada akan kani, hatta masum insanlarin
hunharca katledilmesini mesrulastiran bir ara¢ haline gelmistir. Bugiin hangi
sekilde olursa olsun, Islam adina herhangi bir sey yapilacak ise, yapilmasi gereken
ilk is akan kan1 durdurmaktir. Ozellikle masum insanlarin kan, biitiin insanlik igin
bir kara leke olmanin 6tesinde, insanli1 bogabilecek bir dipsiz gole doniismektedir.
Miisliimanlar, istelik de kendi tiretmedikleri silahlarla birbirlerini 6ldiirmekte, 6len
de oldiiren de “Allahu Ekber” diye bagirmaktadir. Bir tek insanin haksiz yere
oldiirtilmesinin biitiin insanligin dldiiriilmesine esdegerde oldugu (5/32) gergegi hig
kimsenin umurunda degildir. C")yle ise, ilk yapilacak is, akan kanin
mesrulastirilmasinin 6niine gegmektir. Islam Ortak Paydast ile ilgili bir farkindalik
yaratilmadan, boyle bir seyin miimkiin olabilecegini diislinmek biraz zor
goriinmektedir.

Tekfir mekanizmasinin ahlaksizca isletilmesi, Miisliimanlar arasinda
elestirel yaklasimin ve elestirel diisiincenin gelismemesinin de sebeplerinden
birisidir. Tekfirin geriye dogru isletilmesi geg¢misin dogru anlasilmasin
engellemekte; tekfir korkusu birakin dogruyu, yanlisi sorgulamayi, nefes almay:
bile giiclestirmektedir. Oysa Kur’an, insam ilgilendiren her konuda bilgi ve belge
ile hareket edilmesini, bilinmeyenin pesinden gidilmemesini (17/36), 6grenmeye
acgik olunmasini, her s6zii dinleyip, anlayip en giizeline, en dogrusuna uyulmasin
(39/18) istemektedir. Kur’an'in istedigi iman bilgi temellidir; bir kimse imanla ilgili
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bilgiler aklina yattig1 i¢in mii’'min olur. Iman, birtakim dogmalara korii koriine
inanmak demek degildir. Iman akil ve hiir irade ile gerceklesir. Tekfir'in oniine
gecebilmek icin “iman”in sadece Allah ile insan arasindaki bir is oldugunu, hig
kimsenin bir bagkasinin imanini sorgulama hakki ve yetkisinin olmadigini; Islam’in
hi¢ kimseye bir baskasin1 Miisliimanlastirma gibi bir gorev vermedigini bilmemiz
ve kabul etmemiz gerekmektedir. Iman bireyseldir; “dinde zorlama yoktur” (2/256);
dileyen iman eder, dileyen inkar eder...

Islam’in temel kurucu ilkesinin Tevhid oldugunu ve imanmin da bireysel
oldugunu dogru anlayabilirsek, tekfir mekanizmasinin en azindan keyfi bir sekilde
isletilmesinin, insanlarin bu kadar kolaylikla, din adina birbirlerini 6ldiirmesinin
biraz da olsa oniine gecebiliriz diye diisiinmekteyiz. Biitiin peygamberlerin
¢agrisinin 0ziinii olusturan Tevhid'in merkezi yerinin goz ardi edilmesi, hemen her
seyin, ozellikle de gelenegin dinlesmesi gibi bir sonug dogurmaktadir. Islam’in
erken doneminde ortaya ¢ikan, farkli yorumlarla yeterince tartisilan amel-iman
iliskisi, gecmisteki tartisma ve yorumlar goz ardi edilerek sadece tekfiri besleyecek
sekilde yeniden giincellenmektedir.

Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra igine siiriiklendikleri
siyasi catismalar, o zamanki kosullarda biiyiik giinah ve amel-iman iliskisi ile
tartismalart dogurmustur. Bu siiregte, bu tartismalarin da katkisiyla Haricilik,
Miircie, Mu'tezile gibi mezhepler kendi goriislerini sistemlestirme imkan
bulmustur. Bu tiir tartismalari, bu siiregte iiretilen fikirleri 6n yargilardan arinmis
olarak anlay1p yorumlayabilsek, giiniimiiz ac¢isindan yararli olacak birtakim dersler
cikartabiliriz. Ne var ki, ge¢misin kutsallastirilmasi, grup, mezhep, cemaat, tarikat
adma kendileri gibi diisiinmeyenleri Otekilestirmek isteyenlere, istedikleri
malzemeyi bulma imkani saglamaktadir. Oysa bu tartismalar ve ortaya c¢ikan
tecriibeler, amel ile onun yerine getirilmesinin farkli oldugu konusunda bizi
aydinlatabilirdi. Ebu Hanife’'nin “bir kimse mii"min oldugu i¢in namaz kilar; namaz
kildigr icin mii'min degildir.” seklindeki tespitini de daha iyi anlayabilirdik. Bir
kimsenin namaz kilip kilmadigi, sadece kendisini ilgilendiren bir meseledir.
Kur’an’da namaz kilmayan kimse ile ilgili herhangi bir diinyevi miieyyide yoktur.
Allah hi¢ kimseye “namaz miifettisligi” gibi bir gorev ve sorumluluk da
vermemistir. Islam Ortak Paydasi bilinci gelismeyince, baz1 insanlar kendilerini
unutup, bagkalarin1 Miisliimanlastirma veya Islam’1 temsil etme gibi islere
kalkisabiliyorlar. Daha da kétiisii siyaset, insanlar1 Miisliimanlastirma araci, din de
bir tiir siyasal ideoloji haline getirilebiliyor...

Isin gercegi, Islam cografyasmi simsiki sarmis olan siddet sarmalimn
arkasinda yatan en miihim sebeplerden birisinin iktidar kavgas1 oldugu agik secik
goriilebilmektedir. Tekfir mekanizmasi, bu “gii¢lii olanin hayatta kalacagi”
kuralina gore isleyen savasta oliimii ve Oldiirmeyi mesrulastiran bir enstriiman
olarak islev gormektedir. Sorunun, biiyiik 6l¢iide “ezilmislik”in de etkisiyle, siyasi
glicii, iktidar giiciinii ele gecirmekle ilgili oldugunu diistinmekteyiz. Hi¢ kuskusuz
siyaset bir ¢6ziim yoludur; hem de en etkili ¢6ziim yolu oldugu bile sdylenebilir.
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Fakat siyaset tek ¢oziim yolu degildir. Islam cografyasinin hemen her yerinde
siyasetin toplumu degistirme ve doniistiirme yolunda tek ¢6ziim yolu olarak
goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Islam’in siyasi meseleleri
insanin sorumluluguna biraktigi gerceginin fark edilmesinin, siyasi siddetin
mesrulastirilmasimi Onleyecegi icin, siddet sarmalindan ¢ikisi kolaylastiracag:
diisiiniilmektedir. Islam Ortak Paydasi Bilinci yeniden insa edilebildigi takdirde
“devletin dininin adalet” olmas1 gerektigi daha iyi anlasilabilecek, Miisliimanlar
enerjilerini birbirleri ile ugrasarak harcamak yerine daha verimli kullanabilecekler,
Kur'an'in ifadesiyle “salih amel”i gerceklestirebilecek ve yeniden 6zne olabilmek
icin harekete gegebileceklerdir. Bunun i¢in de ilk adim Islam’in bilgi boyutu ile ile
ilgili bir farkindalik yaratmaktan ge¢mektedir.

1. Islam Ortak Paydasi’nin Bilgisel Temelleri ve Tarih Bilinci

Miisliiman olmak, her ne kadar Islam’1 hazir bulanlar pek farkinda olmak
istemez iseler de, Islam hakkinda bilgi sahibi olmaya baglidir. Hem insanin bir bilgi
varlig1 olmasi, hem de Kur'an'in bilgiye, belgeye ve 6grenmeye yaptig1 vurgu,
imanin bile bilgi temelli olmasini gerektirmektedir. Bu konuda ciddi sorunlarimiz
oldugu agik segik ortadadir. Islam’1 bilmesi gerekenlerin bile yeterince bilgi sahibi
oldugunu soyleyebilmek, maalesef pek miimkiin degildir. Bilgi sahibi olanlarin
onemli bir kismi1 da, malumata mahk{im olmaktan bir tiirlii kurtulamamaktadir.
Daha vahim olan ise, zaman zaman cehaletin din ile mesrulastirilmaya
calisiimasidir. Kur'an’t anlamak yerine onun manasmin da Allah’tan geldigi
(lediinni  ilim) seklindeki batini nitelikli iddialarin, aklin ve bilimin
kiiciimsenmesine kapi aradigi goriilmektedir. Maalesef, bdyle bir anlayisinin
Kur'anin devre disi birakilmasi anlamina geldigi hi¢ tartisma konusu
olmamaktadir. Islam Ortak Paydasi Bilinci'nin erimesinde de, Miisliimanlarin
saglikli bir uzlags: kiiltiirii yaratamamasinda da, 6zellikle son iki asirdir medeniyet
yarisinin disinda kalmalarinda da dinin bilgi boyutu ile ilgili sorunlarn etkili
oldugunu disliniiyoruz.

Islam hakkinda dogru bilgi sahibi olmak her seyden &nce Miisliiman
olmanin beraberinde gelen bir sorumluluktur. Islam’in 6ngordiigii iman bilgi
temellidir. Imanin gergeklesebilmesi, iman edilecek hususun bilinmesine baglidir.
Bu bilgi akil sahibi insanun aklina yatarsa, dogrulugu ve giivenilirligi konusunda
yeterli delil bulunursa, bilgi sahibi kimse, iman1 ve iman edilecek hususlar1 makul
ve anlamli buldugu i¢in, kendi hiir iradesiyle Miisliiman olur. Esas itibariyle iman
meselesi, nasil anlagilirsa anlasilsin, nasil ifade edilirse edilsin, nihai asamada Tanr1
ile insan arasindaki bir meseledir. Kimin gercekten iman edip etmedigini sadece
kisinin kendisi ve Tanr1 bilir. Bu bakimdan Islam ne taklidi imana kapr aralar; ne de
mezhep, cemaat, tarikat adina imana yer agar. Her insan, sayet iman etmek
istiyorsa, iman esaslarin1 makul ve anlamli buluyorsa, bu konu ile ilgili deliller onu
ikna etmis ise, hicbir bask:i altinda kalmadan, kendi hiir iradesiyle iman etmeye
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karar verebilir ve Miisliiman olur. Iman hususunda herhangi bir aracinin Tanr ile
insan arasina girmesi de miimkiin degildir.!

Diger taraftan Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliiman olan her
insan Islam’1, kendisinden dnce Miisliiman olmus bulunanlarin anlayis bicimlerinin
etkisi ile, onlardan gordiigii sekilde anlamaya ve yasamaya baslamis olmaktadir.
Her ne kadar Kur’an degismeden, bozulmadan daha sonraki nesillere ulasmis ise
de, Kur’an’in anlasilma bi¢iminde bile daha 6ncekilerin anlayislarinin etkisi oldugu
kolayca anlagilabilecek bir husustur. Daha sonraki Miisliimanlar hem Islam’1 hazir
bulmuslar hem de Islam’la dogrudan ilgili olmayan pek ¢ok kiiltiir gesini, pek cok
gelenegi din gibi algilamislardir. Elbette her nesil oncekilerin anlayis ve
tecriibelerinden yararlanarak, kendi imkanlar1 nisbetinde Islam’t yorumlayacak,
anlayacak ve yasayacaktir. Bu siire¢te  birtakim yanlis = yorumlar
kurumsallagabilecegi gibi, Islam’in ¢ok 6nemsedigi bazi giizellikler de ihmal
edilmis olabilecektir. Gelenekte yer alan “bir erkege kars: iki kadin sahit” meselesi,
Kur'an’daki 06zel bir durumun, biraz da zorlama ile genellesmesi ve
geleneklesmesine Ornek verilebilir. Ayni sekilde Kur’an bosanma konusunda iki
sahit isterken (Talak suresi) bosanma erkegin iki dudaginin arasinda terkedilmistir.
Oysa evliligin mesruiyeti nasil nikah ile, yani hukuk giivencesi ile saglanabiliyorsa,
evliligin bitmesi de ancak hukuki yolla ve hukuk giivencesi altinda gergeklesmek
durumundadir. Islam’m tarihsel akis icinde olusan anlasilma bicimlerinin,
geleneklesen anlayislarin, belirli bir zamana ve mekana 6zgii anlayislarin din gibi
telakki edilmesinin oniine gecilmesi, ancak saghkli bir tarih bilgisi ve bilinciyle ve
elestirel diisiinceyle miimkiin olabilecek bir husustur. Islam’mn her tiirlii anlasilma
bigimi ve buna bagl ortaya c¢ikan kurumsal yapilar hicbir sekilde Islam’la
Ozdeslestirilemez.

Hayat tipki bir nehir gibi degiserek, doniiserek, farklilasarak ve her an
yeniden olusarak devam etmektedir. Hayatin insanla ilgili boyutunda basta “din”
olmak iizere hemen her seyin insan belleginde insa edilen, iistelik her daim yeniden
insa edilen, gercekler iizerine kuruldugu iddia edildiginde bile iginde mutlaka
“yorum” barindiran, adina bazen kiiltiir, gelenek de denilebilen bir yonii vardir. En
degismez denilenler bile insan belleginde yeniden yaratilmis olmaktadir. Bu gercek
“din” gibi paradigma iglevi de goren, esasinda soyut olmasina ragmen,
kurumsallastiginda bir anlamda somutlasan olusumlarda daha bir Onem
kazanmaktadir. Giindelik hayatta “din” veya “dinsel” olarak anlamlandirilan ve
tanimlanan bilgi, eylem, tutum, tavir vb. hususlar hakikaten “din” mi? Karsimizda
daha Onemli bir soru ve sorunlar yumagi var: Bellegimizde yer bulan “bilgi”
dedigimiz her sey -her ne ise- gercekten bilgi midir? Bilgi ise hakikatle ne kadar
ortiismektedir? Bildiklerimiz gercekten dogru mudur? Sadece zihnimizde var olan
bilgilerin dogru olup olmadiklarini nasil bilebiliriz? Bu ve benzeri sorular bizi

1 Maturidi'ye gore “iman bir dini davranistir, dinler de inanilan ilkelerden ibarettir.” (Maturidi, 2002,
292); imanin yeri de onun olusabilmesi icin hicbir cebrin, zorlamanin, baskinin etkin olamayacag tek yer
olan insanin aklidir, kalbidir. (Maturidi, 2002, 492, 493)
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bildiklerimizin mahiyetini, ne kadar dogru olup olmadiklarini sorgulamaya; dogru,
saglam, giivenilebilir bilginin Olciitlerini aramaya sevk etmektedir. Bu baglamda
Maturidi'nin Kitabu't-Tevhid'in giris kisminda asirlar 6nce ortaya koymus oldugu
epistemolojik yakasim gercekten ufuk agici ve yol gosterici niteliktedir. Ona gore
bilginin kaynag1 ya bes duyu (1yan), ya “ahbar” yani bizden 6nce {iiretilmis olan ve
bize ulasan her tiirlii bilgi, haber ya da akildir. Biz her ii¢ kaynaktan bize ulasan her
tirlit bilginin nihai asamada dogru olup olmadigini akilla bilebiliriz. (Maturidi,
Kitabu’t-Tevhid, 9-15.) Konumuz baglaminda 6zetleyecek olursak; din alanindaki
biitiin bilgiler ya ilahi kaynaklidir, Tanri’dan geldigine inanilir veya beseri bilgidir.
Islam agisindan vahiy muamelesi yapilabilecek biitiin bilgiler Kur’an-1 Kerim’de
toplanmistir. Kur'an'in disindaki her tiirlii bilgi, hangi kaynakta yer alirsa alsin,
kimden gelirse gelsin beseri bilgidir; sonuna dek her tiirlii tenkit ve tahlile aciktir.
Kur'an’da dili beser iiriinii olan Arapcga’dir; Kur'an'mn her tiirlii anlasilma ve
yorumlanma bigimi de begeri olmak durumundadir. Allah “insan”in diliyle
“insan”a hitabetmistir. Kur'an't adaletle, dogru anlamaya calismak da hayat
sinavinin en mithim unsurlarindan birisidir.

I[slam Ortak Paydasi bilinci yeniden insa edilecek ise, belirleyici bilgi
kaynagi vahiy, yani Kur’an-1 Kerim ve akil olmak durumundadir. Allah akla destek
olsun diye vahiy géndermistir. Aklin ve vahyin adalet bilinciyle gerceklesecek olan
is birligi insamin ihtiyag duydugu giivenilebilir bilginin alt yapisini olusturacaktir.
Akil, insanu ilgilendiren her yerde neyin akla uygun olup olmadigin bilir. Herhangi
bir hususun aklin smirlarinin 6tesinde olup olmadig1 da akil tarafindan bilinebilir.
Ancak aklin yaptirim giicii yoktur; dogrunun ne oldugunu bilmek dogruyu tercih
etmek ve dogru olan1 yapmak anlamina gelmemektedir.

Iste aklin ve vahyin is birligi hem Islam’mn dogru anlasilabilmesi igin gerekli
olan giivenilir bilginin elde edilmesini, hem de Allah’in istedigi gibi “dosdogru”
(46/13) bir insan olmay1 kolaylagtiracak motivasyonu miimkiin kilacaktir. Isin
gercegi Kur'an’in Allah kelam1 olduguna inanmak da bdyle diisiinmeyi
gerektirmektedir. Kur'an Hz. Peygamberin “en giizel 6rnek” oldugunu da
belirtmektedir (33/21). Hz. Peygamber Kur'an ayetlerini dikte ettirmesine,
yazdirmasina ragmen, kendi sozlerini yazdirmamis, yazilmasma da pek sicak
bakmamistir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’den bize intikal eden Kur’an'in
digindaki her tiirlii bilgi begeri bilgi kategorisinde yer almak durumundadir. Her
seyden once Kur’an, Kur’an'in digindaki herhangi bir bilginin Kur’an’la esdegerde
tutulmasina izin vermedigi gibi, Hz. Peygamber de, onun giizide ashab1 da Kur'an't
Hz. Peygamber’in kendi s6zleriyle de, bagka bilgilerle de esdegerde tutmamuiglardar.
[slam Ortak Paydasrindan séz edebilmenin &n kosulu, Islam’la ilgili bilgi
kaynaklar1 ile ilgili bir mutabakat saglayabilmektir. Hz. Muhammed’in son
peygamber olduguna, onunla birlikte vahiy kapisimin kapandigia inanmak,
Kur’an'in disindaki higbir bilgiyi Kur’an’la esdegerde tutmamay1 gerektirir.

Islam’in ve Miisliimanlarin gelecegi agisindan Islam ve Islam Ortak Paydast
hakkinda yeni bir farkindalik olusturmak, gercekten de hayati bir Onem
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tasimaktadir. Bunun basarilabilmesi i¢in bazi hususlara daha dikkat ¢cekmekte
fayda vardur:

1. Islam’in erken ddnemi, yani Hz. Muhammed’in ve Sahabe’nin yagadig1
zaman diliminin dogru anlasilmasi, bu dénemle ilgili miisterek bir tarih anlayisina
ulasilmasi gergekten onemli bir ihtiyactir. Oysa Miisliimanlarin Hz. Peygamber’den
sonrasi ile ilgili birbirinden farkh tarih telakkileri mevcuttur. Ehl-i Siinnet hilafet
siralamasini fazilet siralamasi olarak da kabul edip Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve
Ali seklinde belirleyip, bu zaman dilimini Asr1 Saadet olarak kutsallastirirken, Sia
Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman dénemini, Hz. Ali'nin hakkimin gasbedildigi bir
zaman dilimi olarak goriir ve On iki Imam silsilesini icat ederek, onlarin
yasadiklarini zamar idealize eder. Zeydiyye hilafetin en faziletli kisi oldugu igin
Hz. Ali'nin hakki oldugunu, ancak Ebu Bekir ve Omer’in hilafetlerinin de daha az
faziletli olmalarina ragmen “mesru” oldugunu kabul eder. Hariciler i¢in ise ideal
dénem sadece Hz. Ebu Bekir ve Omer dénemleridir; onlara gére Hz. Osman ilk alti
yildan sonra, Hz. Ali ise Tahkim’den sonra kiifre diigsmiistiir. Tespit etmeye
calistigimiz bu gergekler Islam’in erken dénemi hakkinda belirgin hale gelen,
toplumda karsilig1 olusmus bulunan farkh tarih insalar ile ilgili tipik 6rneklerdir.
Isin gergegi, her mezhep erken dénemle ilgili kendi tarihini insa etmistir. Tuhaf
olan hicbir grup tarih telakkilerinin insa edilmis oldugunun farkinda degildir.
Islam’in erken donemi hakkinda bile miisterek bir tarih insa edilememis, insa
edilmek istenmemis ve bunun sorun oldugu ile ilgili tespitler yapilmamus,
yapilamamis ise, Miisliimanlarin birlik-beraberliklerinden s6z etmek bir
temenniden Gteye gegcemeyecektir. Kanaatimiz, ge¢cmiste de, bugiin de “timmet”
algisinin gergeklere dayanmadigi, ozellikle Tiirklerin arasinda gelisen timmetci
yaklagimin biitiiniiyle iitopik oldugu dogrultusundadir. Zaman zaman diriltilmeye
caligilan “iimmetci” arayiglarin igi biiyiik 6lciide bostur. Bu sebepten bir Islam
Ortak Paydasiindan ve Bilinci'nden s6z etmek ihtiyaci hissetmekteyiz. Bu ortak
paydanin bilgisel temelleri saglam, kurucu ilkeleri agik secik olursa, iitopya boyutu
gelisse bile, her zaman ayaklar1 yere basacaktir.

2. Islam Ortak Paydasi ile ilgili bir farkindalik yaratabilmek igin “siireg”
algis1 ve “gecmig” ile “tarih” arasindaki irtibata da dikkat cekilmesinde fayda
oldugunu diisiinmekteyiz. “Gegmis” geride kalan her sey, yasananlarin, olup
bitenlerin tamami anlamina gelmektedir. Tarih ise “ge¢mis”’ten daha sonraki
nesillere intikal edebilen bilgi, belge ve bulgulara dayali olarak “ge¢mis”i anlama
¢abasinin iiriinii olan bir “inga”dir; bir “soylem”dir. Her ne kadar “gec¢mis” ve
“tarih” zaman zaman birbirinin yerine kullanilan kavramlar olsalar da, asla birbiri
ile Ortiismezler. Daha agik bir ifade ile, belirli bir zaman dilimi ile ilgili zihnimizde
mevcut olan bilgiler, asla “ge¢mis”in, “ge¢mis”te olup bitenlerin tamami anlamina
gelmez... “Ge¢mis”i yeniden yasamak, yasatmak; degistirmek elbette miimkiin
degildir; fakat “ge¢mis” hakkindaki diislincelerimiz, anlayisimiz her zaman
diliminde yeniden insa edilmektedir.
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3. Miisliimanlarin ondort asr1 asan tarihleri boyunca ortaya ¢ikan her mezhep,
hatta her tarikat, her cemaat, bir sekilde kendisini Hz. Peygamber’in yasadigi zaman
dilimi ile irtibatlandirmak istemistir. Bazen mezheplerin lehinde Hz. Peygyamber’e
hadis soylettirilmistir;, bazen de hasimlarini kotiileyebilmek icin hadislere
basvurulmustur. Baslangicta olduk¢a masum gibi goriinen bu durum, farkl tarihlerin
ortaya c¢ikmasina yol agmistir. Her mezhep kendi tarihini insa ettigi zaman, ortak
payda goriilmez olabilecegi gibi, mezheplerin kendilerini dinle 6zdeslestirmelerine de
kap1 aralanmais olur.

4. Islam ortak paydasiin dogru anlagilmasinin éniindeki en ciddi engellerden
birisi de, her mezhebin kendisini “Firka-i Naciye” yani kurtulusa ermis olan yegane
firka olarak gormesidir. Hemen her mezhep, hatta her tarikat, cemaat, kendisinin
meshur 73 firka hadisinde gegen “kurtulusa eren tek firka” oldugunu iddia
etmektedir. Oysa, Islam, bireysel kurtulusu esas alan bir dindir. Dileyen inanir,
dileyen inkar eder. Kimse kimsenin giinahini ¢cekmez. Zerre kadar hayir isleyen de,
ser isleyen de karsiligimi gorecektir. Cilinkii insan igin diinya ve ahirette, ancak “hak
ettiginin karsihigl” vardir. Bu dogrultuda, “Dort Hak Mezhep” ifadesinin de, esas
itibariyle siyasi bir belirleme ve yasayan dort fikhi mezhebe isaret ettigini hatirlatmak
istiyoruz. Aslinda mezhepleri “hak”, “bati” diye tasnif etmek Islam'in evrenselligi
icin ve Kur'an’in kurucu ilkeleri ile pek bagdasmaz. Ciinkii, ad1 ne olursa olsun,
biitiin mezhepler beseri olusumlar olduguna goére, her mezhebin dogrulart ve
yanliglar1 kendiliginden mevcut olacaktir. Islam’da esas olan birey oldugu igin de,
belki bireyin goriislerinin “hak” ya da “batil” oldugu, Kur’an o6l¢iit alinarak dile
getirilebilir.

5. Her ne kadar gelenegimizde fikhi mezheplerin yaninda baz itikadi
mezheplerden de s6z ediliyor ise de, Kur'an't ve Hz. Peygamber’in drnekligini esas
aldigimiz takdirde, Islam’da taklidi imana da, itikadi mezheplere de yer bulmak pek
miimkiin olmayacaktir. Ne iman esaslarina topluca iman, ne de mezhep, cemaat,
tarikat adiyla topluca iman sdz konusu olabilir. Iman bireyseldir; dileyen inanir,
dileyen inkar eder. Bu tespitlerimiz insanlarin, s6z diizeyinde de olsa amelde ve
itikatta mezhepleri oldugunu soyledikleri gercegini degistirmemektedir. “Olmasi
gereken” ile “olan” arasindaki farki gormezlikten gelmek dogru olmaz. Burada en
nihai asamada bireysel tercihlere saygi duymakla beraber, itikadi farklilasmalarin,
zaman zaman yorum olmanin Otesinde, dinin yerini alacak kurumsal yapilara yol
actigima dikkat cekmekte fayda oldugunu diisiinmekteyiz. Eger yorumlara esas
olacak, degismeyen bir “kok”ten, “cekirdek”ten soz edilecek ise, ise Tevhid'den
baslamak bir zorunluluktur.

2. Tevhid, islam’in En Temel Kurucu ilkesidir

islam, en temelde Tevhid’i yani Allah’in birligine imani esas alan bir dindir.
Bu yoniiyle Islam, Hz. Adem’den beri biitiin peygamberlerin insanliga sundugu tek
dinin ortak adidir. Nitekim Kur’an, biitiin peygamberlerin insanlari Tevhid’e
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cagirdigini belirtir. Islam, yeni bir din degildir; ancak, vahiy eksenli din geleneginin
son halkasidir.

Hic¢ kuskusuz Tevhid, Islam’in 6ziinii olusturur. Ancak, Kur’an, Tevhid’in
yaninda oOldiikten sonra dirilmeye (Mead), peygamberlik kurumuna ve Hz.
Muhammed’in son peygamber olduguna inanilmasini da ister. Ancak Tevhid var
ise, diger iman esaslarina iman etmenin anlamindan s6z edilebilir. Temel belirleyici
Tevhid olmaktadir. Bu bakimdan temel Islam ortak paydasi denildiginde akla
gelecek olan Tevhid, hemen arkasindan da Ahiret ve Niibiivvet inanct olmaktadir.
Bir insan kim olursa olsun, nerede olursa olsun, hangi mezhebe, tarikata, cemaate
bagh bulunursa bulunsun, eger Kur'an’da belirtilen bu temel esaslara inaniyorsa
Miisliimandir ve Islam dairesi icindedir.

Islam ortak paydasinin en temel belirleyici bilgi kaynag: elimizde bulunan
Kur’an’dir. Bir meselenin iman esas1 olup olmayacagi, dogrudan Allah tarafindan
belirlenmektedir. Bu iman esaslar ile ilgili bilgi boyutundaki ana cerceve de yine
vahiy tarafindan belirlenmistir. Bu demektir ki, bir insan Miisliiman olmaya kendi
hiir iradesi ile karar verecegi gibi, iman konusundaki kurucu temel bilgiyi de yine
Kur'an’dan almak durumundadir. Aym sekilde ibadetler de dogrudan Kur’an
tarafindan belirlenmistir. Hz. Muhammed ne yeni bir iman esasi, ne de yeni bir
ibadet getirmistir.?

Kur’an’da mevcut olan Islam’in temel kurucu ilkeleri ayni1 zamanda aklin da
kurucu ilkeleridir. Insan aklini kullandig1 zaman dogruyu/ hakikati bulabilir. Akil,
her insana, her zaman dogruyu gosterir. Ancak, aklin yaptirnm giici yoktur.
Dogruyu bilmek, dogruyu yapmak, dogru olam1 tercih etmek anlamina
gelmemektedir. Belki de bu yiizden insanin vahye olan ihtiyaci, varolugsal bir
ihtiyag olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aklin bulabilecegi dogrular, vahiy tarafindan
da desteklendigi zaman, dogru olanin gergeklesebilmesi icin bir yaptirim giicii
devreye girmis olur. Insanin mutlulugu, aklin ve vahyin birlikte etkin olmasina
bagldir. Zaten temel Islam ortak paydasi da, aklin ve vahyin birlikte etkin olmasin
gerektirmektedir.

Islam dininin Kur'an’da mevcut olan iman, ibadet ve ahlak alanindaki
temel ilkeleri, Hz. Muhammed’in 6rnekligi ile, aklin ve vahyin is birligi sayesinde,
Hz. Muhammed'in saghiginda, agik secik gozler oniine serilmigtir. Artik ne yeni bir
inang esasindan ne de yeni bir ibadetten sz edilebilir. Hz. Muhammed'le birlikte
vahiy kapisi da kapanmis oldugu igin, geriye sadece var olan dini anlamak ve
yasamak kalmaktadir. Bu sebepten, Hz. Muhammed’in sagliginda sadece
Miisliiman insan vardir; herhangi bir mezhep, tarikat, cemaat ya da din anlayisin
merkeze alan bir ziimrelesme, bir 6rgiitlenme s6z konusu degildir.

2 Bu konuda bk. Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslari, Ank. 1999.
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Islam’in temel ortak paydasinin anlagilmasi ve hayata gegirilmesi noktasinda
Hz. Muhammed, sahip oldugu “yiice ahlak” ile, “en giizel 6rnek” olarak yerini
almistir. Kur'an'in dikkat c¢ektigi “Ornek”lik, sadece gelen vahyin insanlara
ulastirilmas1 noktasinda “yanilmazlik” igeren, onun disinda “beser”i yonii agik
secik bilinen bir 6rnekliktir. Bu bakimdan Siinnet’e uymak, Hz. Peygamber’i taklit
etmek degil, onu Ornek almaktir. Ornek almak, 6ncelikle bilgiyi, daha sonra
anlamay1 gerekli kilar. Bilmedigimiz, anlamadigimiz bir peygamberi Ornek
alamay1z.

[slam ortak paydasinin bilgi boyutunda belirleyici olan tek bilgi kaynagi
vahiydir. Hz. Muhammed, kendisine gelen vahyi, vahiy katiplerine yazdirmistir.
Onlar da, Hz. Peygamber’in teblig ettigi vahyi hem yaziya gecirmisler, hem de
ezberlemislerdir. Boylece elimizdeki Kur’an, hem yazili metin olarak, hem de
hafizadan hafizaya aktarilarak giiniimiize ulagmistir.

Hz. Muhammed’in bize ulasan s6z ve fiilleri, yani hadis ve siinnet, bizim i¢in
Kur'an’in kurucu ilkelerinin hayata gecirilmesi noktasinda “6rnek” niteligi
tasimaktadir. Hz. Muhammed, hayatinda hep Kur’an1t 6n planda tutmustur. Hz.
Muhammed’den bize ulasan biitiin bilgiler de, Kur'an'in ve aklin i1si§inda
degerlendirilmek durumundadr.

Hz. Muhammed’in saghiginda O'nu peygamber olarak kabul eden, Kur’an'in
Allah kelam1 olduguna iman eden, Tevhid’e, 6ldiikten sonra dirilmeye inanan bir
mil'minler toplugu meydana gelmistir. Bu toplulugun herhangi bir mezhebe,
cemaate, tarikata mensup oldugunu soylemek, elbette miimkiin degildir. Ciinkdi,
Kur’an, herhangi bir mezhepten, cemaatten, tarikattan so6z etmedigi gibi, o
dénemde bu tiir olusumlarin mevcut olmadigi da bilinen bir husustur. Oyle ise,
Sahabe Dénemi, Islam ortak paydasimin en saf haliyle sekillendirdigi insanlarin
yasadig1 bir donemdir. Bu doénem, bize yol gosteren saf tecriibeleri iginde
barindiran, hatta Hz. Muhammed’in yaptig1 isin azametini dogru anlamamiza
imkan saglayan bir dénemdir. Islam ortak paydasinin, ahlakli ve adaletin egemen
oldugu bir toplum yaratma idealinin adim adim nasil gergeklestirildiginin ilk
izlerini sahabede bulmak miimkiindiir. Ne var ki, daha sonralari Sahabe Donemi
¢cok fazla idealize edilmis, sahabenin “insan” oldugu gercegi gormezlikten
gelinmistir.

Islam ortak paydasi, “en giizel sekilde”, “toprak”tan yaratilmis, akil ve hiir
irade sahibi insanin, 6zii itibariyle bir deger oldugunu esas alir. Yiice Yaratici en
giizel sekilde “insan”1 yaratmistir. Insana “halife” demistir. Insana isimleri
Ogretmigtir. Insan, akil ve hiir iradenin yaninda, birtakim yaratic1 yetilerle
donatilmis bir varliktir. Insanin madde {izerinde tasarruf glicii vardir. Isimlerin
Ogretilmesi, kelime ve kavram {iretme ve onlarla diisiinme yetisi anlamina da
gelmektedir. Tste, insan olma siireci de tam burada baslamaktadir. Allah, vahiyle
insan aklina destek olmus, hayat1 bir sinav olarak insana sunmustur. Bu bakimdan
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[slam ortak paydasi, temel hak ve &zgiirliikler {izerine insa edilmistir. Kadin ve
erkek ayni 6zden yaratilmistir. Insanlar arasinda tek iistiinliik 8lgiisii vardir: Takva,
yani {ist seviyede bilgiye dayali sorumluluk bilinci. “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle
bir kadindan (esit bireyler olarak) yarattik; birbirinizle tanismaniz, yardimlasmaniz
i¢cin milletlere ve kabilelere ayirdik. Fakat sunu da unutmayimn: Allah katinda en
iistiin olaniniz, O’'na kars1 derin bir sorumluluk bilincine sahip olanimizdir.”3

Islam, bir kimsenin, Kur’an’da belirtilen temel iman esaslar1 olan tevhid,
ahiret ve niibiivvet dogrultusunda, kendi akl1 ve hiir iradesi ile, {ist seviyede bir
bilgi ve bilincle Allah’a teslim olmasidir. Bir bagka ifadeyle Islam, insanin Kur’an’in
yardimu ile Allah’a teslim olmasi demektir. Islam’in en temel kurucu ilkesi, biitiin
peygamberlerin ¢agrisinin da o6ziinii olusturan Tevhid'dir. Tevhid, ahiret ve
niibiivvet inancin1 da beraberinde getirir. Bir kimsenin Islam dairesi igine girmesi,
bu esaslara kendi hiir iradesi ile inanmasi ile miimkiin olur. Islam dairesi icine
giren, yani mii'min olan bir kimse, yine kendi hiir iradesi ile Allah’in emir ve
yasaklarini yerine getirmeye ¢alisir.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, vahiy kapis1 kapanmis oldugu icin, hig
kimsenin, genel geger nitelikli, dogrulugu tartisilamayacak, Allah katindan gelen 6zel
bir bilgi sahibi oldugunu iddia etme hakki, Islami agidan miimkiin degildir. Islam'in
din olarak evrensel ilkeleri, Hz. Peygamber'in sagliginda nihai sekline kavusmustur.
Bu sebepten, Hz. Peygamber'in saglhginda sergilenen din anlayisinin evrensel ve
mahalli olmak {izere iki boyutu mevcuttur. Zamana zemine bagl olmayan, gelecek
acgisindan baglayici nitelik tasiyan, 6zellikle inang, ibadet, ahlak ve nihai hedefler
noktasinda kendisini gosteren boyut evrenseldir. Evrensel olmayan boyut, sadece Hz.
Peygamber'in yasadigi zaman dilimini ilgilendirir. Bunun gelecege oldugu gibi
tasinmasi, gelecek agisindan baglayici nitelik tasimasi miimkiin degildir. Ancak, Hz.
Peygamber'in sagliginda ortaya ¢ikan din anlayisi, bir biitiin olarak, daha sonraki dini
nitelikli olusumlarin istikdmetinin belirlenmesi acisindan bir kistas Ozelligi
tasimaktadir.

Hz. Peygamber'in vefatini miiteakip ortaya ¢ikan, dini nitelik tagiyan biitiin
olusumlar, IslAm'in anlasilma bicimleridir. Artik, dinin anlasiima bicimleri stz
konusudur. Insanlar, iginde bulunduklari ortama gére, bilgi birikimlerine gore,
Kur'an'm ongordiigli istikamette Islam'1 anlamaya ve yasamaya c¢alismak
durumundadirlar. Beseri nitelik tasiyan biitiin olgu ve olusumlar, tabiati geregi, her
tiirlii tahlil ve tenkide agik olacag: icin, her ne sebeple olursa olsun, dinin anlasilma
bigimlerinin din gibi miitalaa edilmesi, gelenegin din haline getirilmesi, dinin etkinlik
alaninin daraltilmasi anlamina gelecektir. Bu durum, din anlayisinin ge¢mise gore
sekillenmesine yol agacag; icin, Islam'in evrenselligi ile bagdasmayacaktir.

3 Hucurat, 49/13.
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Kur'an’da pek cok yerde “iman eden ve salih amel/iyi is isleyenlerin
cennetlik olduklar1” belirtilir. Buradaki imanin 0ziinii Tevhid, salih amelin
omurgasini da “dosdogru olmak” olusturur. Tevhid olmadan iman; dogruluk,
diiriistliik olmadan da iyi is olmaz.

Islam’1 en kisa sekilde anlatmak gerektiginde, akla Ahkaf Suresinin 13 ve 14.
ayetleri gelir: “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlar icin hicbir korku
yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. iste cennetlikler bunlardir; yaptiklart giizel
islere karsilik olarak orada siirekli kalacaklardir.” Hemen ayr ifadeleri Fussilet
Suresinde de buluyoruz: “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlara gelince;
onlara melekler gelir ve soyle derler: “Korkmayin, iiziilmeyin; size vaad olunan
cennetle sevinin.””* Bu ayetler, Islam’in 6ziinii bize sunmaktadir.

Daha 6nce de ifade etmeye calisigimiz gibi Islam’in temelini inang planinda
Tevhid, yani Allah’'in var ve bir olduguna iman olusturur. Biitiin peygamberler,
insanlar1 Tevhid’e davet etmistir. Yiice Yaratici, rahmet ve merhametinin geregi
olarak vahiy gondermis, peygamberler de bu vahiyle insanlari uyarmuslardir.
Vahiy, insan aklinin kolayca bulabilecegi temel dogrulari teyit etmis, Oldiikten
sonra dirilme inancini anlasilir kilmus; gercek saadet ve mutlulugun yollarimni
insanlara gostermistir. Boylece Islam’in inangla ilgili temel/kurucu ilkeleri
olusmustur. Bu ilkeler, ayni1 zamanda aklin da ilkeleridir. Bir insanin Islam dairesi
icine girmesi i¢cin bu temel ilkelere inanmasi yeterlidir. Yani Allah’a, Hz.
Muhammed’in O'nun kulu ve elgisi olduguna ve dldiikten sonra dirilecegine, kendi
akl1 ve hiir iradesi ile inanan her insan Miisliimandir ve Islam dairesi icindedir.

Tevhid, insanin inang diinyasini aydinlik hale getirir ve insam 6zgtirlestirir.
Ozgﬁr insan, enerjisini verimli kullanabilmek igin sorumluluk bilincine sahip
olmalidir. Tevhid, ayn1 zamanda, sorumluluk bilincinin gelismesini de saglar. Bu
dogrultuda, Kur’an, “insan i¢in calistiginin, hak ettiginin karsiligi oldugunu”
sOyler. Zerre kadar iyilik yapan da, zerre kadar kotiiliikk yapan da karsiligim
gorecektir. Insamin enerjisini salih amele doniistiirebilmesi igin, Oncelikle
diisiincesini terbiye etmesi, saglam verilerle dogru diisiinmeyi 6grenmesi; sonra da,
neyi nasil yapabilecegini bilmesi gerekir. Kisaca, dosdogru olmak, insan olmanin,
ilkeli insan olmanin olmazsa olmaz kosuludur. Ibadetlerin katkisiyla bilinglenen
insan, tim diisiince, davranis ve fiillerinin temeline “dosdogru olma” ilkesini
yerlestirir ve dosdogru olur.

Dosdogru olmak, bilingalt1 ile biling, bilingle s6z ve sOylemle eylem
arasindaki tutarliliga ve ahenge baglidir. Miisliman insan, Islam’mn davranis
planinda bizden istedigi en miihim hususun “dosdogru olmak” oldugunu bilmek
durumundadir. Temel Islami ibadetler, bireysel farkindaligi, insanin kendi
varliginin farkinda olmasiyla ilgili bilinci gelistirir; “Allah’t goriiyormuscasina”
yasamay1 kolaylastirir. Yaratmanin kurucu ilkesi olan adalet, bir yasam bi¢imine

4 Fussilet, 41/30.
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doniistiigii zaman, yiiksek giiven kiiltiirii yaratilir; bireysel ve toplumsal planda
“dosdogru olmak” dogal bir durum haline gelir. Unutmayalim ki, Hz. Muhammed,
peygamber olmadan o6nce “emin”, dosdogru, inanilir, giivenilir bir kimseydi.
Kur'an onun en giizel 6rnek oldugunu soyler ve ona “emrolundugun gibi
dosdogru ol”® buyurur. Diiriistliigii, dosdogru olmay1 6zlememek miimkiin mii?
Galiba, biz dinin 6ziindeki bu hasleti yitirdik...

3. Mezhepler Hz. Peygamber'in Vefatindan Sonra Ortaya Cikmis Olan
Beseri Olusumlardir

[slam'm ‘itikAdi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri" diyebilecegimiz
mezhepler, dinin anlasilma bicimleri ile ilgili tezahiirlerdir. Siyasi, ictimai, iktisadi,
cografi, tarihi ve benzeri sebepler, dinin anlasilmas: planinda, belirli fikirlerin ya da
sahislarin etrafinda odaklagsmalara yol agmustir. Boylece, din anlayisinda yer yer
farklilasmalar husule gelmistir. Bu farklilasmalarin, zamanla sistematik o6zellik
kazanarak, diisiince ve davranislari etkilemeye baslamasi, kurumsallasarak ve sosyal
hayatta derin izler birakarak varligini siirdiirmesi, karsimiza "mezheb" olgusunu
cikartmaktadir. Kisaca sdyle bir tamim yapabilirizz Mezhepler, din anlayisindaki
farklilasmalarin kurumsallasmasi sonucu ortaya ¢ikan beseri olusumlardir.

Bu tamimda dikkat ¢eken en miihim husus, mezheplerin beseri olusumlar
olmasidir. Mezheplerin, ¢ogu zaman “din” gibi algilanmasi, “mezhepsiz” ifadesinin
yer yer “dinsiz” anlaminda kullanilmasi, bu gergegin bilinmemesi ile ilgili olmalidur.
Isin gergegi, insanin varlik yapisi, her insanin din anlayisinda mutlaka kendine 6zgii
bir anlayis boyutunun olmasimi gerektirmektedir. Ancak bireysel farkli anlayislar,
hicbir sekilde mezhep olarak goriilmemektedir. Mezhepten s6z edebilmek igin farklh
anlayis tarzlarinin bir topluluk tarafindan benimsenmis olmasi lazimdir.

Ikinci énemli husus, anlayis farkliliklari, bireysel anlayiglarin Stesine gegip,
topluma mal olmali ve sosyal hayatta iz birakmaya baslamalidir. Bu, farkl
anlayislarin  kurumsallasma asamasidir. Artik toplumda, ortaya ¢ikan anlayis
planindaki farklilasma, gozle goriilebilir bir hale gelmis olmaktadir. Bir bagka
ifadeyle, bir araya gelen insanlarin diisiince diinyalarini bicimlendiren bir ortak
zihniyet olugmaya, birtakim tezahiirleri ve toplumsal hayatta etkileri agik segik
goriilmeye baslamistir. Herhangi bir anlayis bi¢iminin mezheplesebilmesi, kendine
0zgli bir zihniyet yaratmasina ve kurumsallasmasma baglidir. Kurumsallasma,
mezhebin varliginin siireklilik kazandigmin isaretidir. Siireklilik arz etmeyen
farklilasmalara mezhep denilemez.

Miisliimanlar, Hz. Muhammed'in vefatindan sonra, muhtelif sebeplerle, dini
farkli anlamaya, farkli goriisler tiretmeye baslamislardir. Bu farklilasmalar,

>Had, 11/112.
6 Hasan Onat, “Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri”, Os llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Os,
2005. Krs. E. Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir, 2008, 15-16.
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mezheplerin olusumunu hazirlayan siirecin ilk asamasi olarak alinabilir. Her insan
basli basina bir diinya olduguna gore, din anlayisinda 6zgiin bir boyut kaginilmazdir.
Ustelik bu 6zgiin boyut, sevgi, saygi ve hosgorii ortaminda muazzam bir zenginlik
saglayabilir. Ancak, insamin sosyal bir varlik olusundan kaynaklanan dogal
orglitlenme arzusu, siyaset, ekonomi, sosyal degisme, kisaca insanin yapisindan ve
icinde yasadig1 kosullardan kaynaklanan birtakim sebepler, farklilasma ile baslayan
siireci, kurumsallasma asamasma dogru siiriiklemektedir. Sonugta, ortaya, sayilar
binlere ulasan mezhepler ¢ikmaktadir.

Islam Diisiince Tarihi'nde, mezheb dendigi zaman, hem siyasi ve itikadi nitelik
tagiyanlar, hem de fikhi, ameli mezhepler anlasiimaktadir. Ozellikle Tiirkge'de,
mezhep, her iki alan1 da ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Arapga'da, siyasi ve itikad1
alandaki farklilasmalar daha ¢ok "firka" kelimesi ile ifade edilmektedir. "Tki seyi
birbirinden ayirmak, birinin digerinden farkli oldugunu ortaya koymak" gibi
anlamlara gelen "fereka" kokiinden tiireyen "firka" kelimesinin, bir anlamda,
"Miisliimanlar1 ayriliklara diisiiren inanglar1 ve kiitlelesmelere 6n ayak olan fikirleri
yermek ve kotiilemek icin" kullamildigi sdylenebilir. Al-i Imran stiresinin 103.
ayetinde, "Toptan Allah'in ipine sarilin, ayrilmayin (ve la teferrak{i)" buyrulmakta,
boliinme, parcalanma, ayrilik yaratma kinanmaktadir.

Islam Mezhepleri Tarihi, daha ¢ok "firka" kavramu ile kargilanan siyasi ve
itikadi nitelikli mezhepleri inceleyen, "[slam Diisiince ekolleri'ni arastiran bir bilim
dalidir. Fikhi-amell mezhepler ise sadece tesekkiil siiregleri, mezhebe hakim rengini
kazandiran itikadi boyutlar1 ve kendilerine 6zgii zihniyetleri bakimindan Islam
Mezhepleri Tarihi'nin ilgi alanina girmektedir. Ornek iizerinden ifade etmek
gerekirse, Ebu Hanife'nin ig¢inden geldigi diisiince gelenegi, Islam anlayist ve
Hanefiligin bir mezhep olarak tesekkiilii Islam Mezhepleri Tarihgileri tarafindan
arastirilmaktadir. Fikhi boyut fikih¢ilarin konusudur.

Fikhi/ ameli mezhepler, ad: iistiinde fikih alanindaki goriis ayriliklarina, daha
acik bir ifadeyle toplumda kalic1 iz birakan igtihat farkliliklarina bagh olarak ortaya
¢ikmisglardir. Ancak bu durum, mezheplerin ve kurucularinin itikadi konulara dair
goriisleri olmadig1 anlamina gelmemektedir. Hanefilik Orneginden hareketle, ne
demek istedigimizi daha kolay anlatma imkamimiz vardir. Yasadifi zamanin en
biiyiik alimlerinden birisi olan Ebu Hanife, hem ticaretle hayatin1 kazanmakta, hem
Ogrenci yetistirmekte; insanlarin dini konulardaki sorunlarina ¢oziim iiretmekte,
sorularina cevap vermektedir. Bu sorunlar ve sorular, daha ¢ok giindelik hayatin akisi
ile ilgilidir. Bu konulardaki cevaplar, toplumun ihtiyaglarina karsilik gelmis olmal1 ki,
etki giicii bugiin bile hissedilmektedir. Basta Ebu Yusuf ve Imam Muhammed olmak
tizere onun Ogrencileri, Ebu Hanife'nin goriislerinin daha anlasilir hale gelmesini
saglamislar, onun yolundan, yordamindan giderek, onun ortaya koymus oldugu
yontemi uygulayarak Hanefiligin kalici bir mezhep olmasini temin etmislerdir. Bu
baglamda, ogrencilerinin, zaman zaman Ebu Hanife'nin bazi goriislerine kars:
giktiklarini, onun da sebebini ve hangi delile dayandiklarim sordugunu, gerekgeleri
makul buldugu zaman 6grencilerinin goriislerine katildigini bilmekteyiz. Bu durum,
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ne Ebu Hanife'nin, ne 6grencilerinin, onun goriislerini din gibi gordiiklerini agik¢a
ortaya koymaktadir. Imam Safi'nin Misir'a gittikten sonra, daha onceki baz
goriislerini degistirmis olmasi da din-fikih iligkisini anlamak agisindan énemlidir.

Ebu Hanife’'nin sagliginda Hanefilik diye bir mezhep yoktur. Hanefilik, onun
vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu anlatmaya calistigimiz hususlar, fikhi/ameli
mezheplerin tepkisel nitelik tasimadiklarini, daha sonra mezhebin {izerine oturacagi
zeminin ve teorisinin 6nceden hazir oldugunu gostermektedir. Mezhebin gelisme
siirecinde kendine 6zgii bir “usul” olusur. Bu da, fikhi mezheplerin yeni i¢tihatlarinin
mezhebin esas ald1g1 bilgi anlayisina, temel ilkelerine ve takip ettigi yonteme uygun
olmasini, bir birikim olusturmasini saglar. Kisaca fikhi mezheplerde, daha
mezheplesme siireci baslamadan, mezhebin teorik ¢ercevesi hazir hale gelir.

Siyasi ve itikadi boyutu 6n planda olan mezheplerin ortaya ¢ikisinda, siyaset ve
mevcut ortamin olumsuzluklari her zaman daha belirleyici olmustur. Once insanlar,
bir sekilde tepkilerini ortaya koymuslar, yasananlar 6fke birikmesini artirmis, daha
sonra da, 0zellikle mesruiyet arama dogrultusunda, mezhebin goriisleri sistemli hale
getirilmistir. Bu sdylediklerimize en giizel 6rnek Haricilerdir. Siffin savasindan sonra
Hakem tayin edilmesi iizerine Hz. Ali'yi tekfir ederek onun saflarindan ayrilan
kimseler Harura denilen yerde toplanmislardir. Uzlasma arayislar1 sonug getirmemis,
Nehrevan’da Hz. Ali'nin ordusu ile savasmiglar, Onemli bir kismi kiligtan
gecirilmistir. Daha sonra yavas yavas inan¢ boyutunda Harici farklilasmanin teorisi
olusmus, goriisler sistemli hale getirilmistir.

4. Mezhepler Din Degildir, Dinin Yerine Ikame Edilemezler

Mezhepler dinin anlasilma bicimleri ile ilgili tezahiirler oldugu icin, her ne
sebeple olursa olsun, mezhep ve din kavramlarinin 6zdeslestirilmesi miimkiin
degildir. Her seyden once, boyle bir sey tarihen miimkiin degildir; c¢linkii, Hz.
Muhammed’in sagliginda herhangi bir mezhep yoktur.

Hz. Peygamber'in vefati ile birlikte vahiy kapisi kapanmis oldugu igin, hig
kimsenin, genel gecer nitelikli, dogrulugu tartisilamayacak, Allah katindan gelen 6zel
bir bilgi sahibi oldugunu iddia etme hakki, Islami agidan miimkiin degildir. Oyle ise,
her kim, dinle ilgili, din adina ne sdylemis olursa olsun, beser plaminda kendi
yorumunu, anlayisimi dile getirmis olur. Islam’in hicbir yorumu, Islam demek
degildir.

Islam'in 6ziinii olusturan evrensel ilkeler acik secik Kur’an’da belirtilmistir. Hz.
Peygamber de, hem Allah’tan gelen vahyi insanlara ulastiran, hem de Kur’an'in
ifadesiyle “6rnek” bir insan olarak, Islam’1 anlamuis, anlatmis ve hayata gecirmistir. Bu
sebepten, Hz. Peygamber'in sagliginda sergilenen din anlayisinin evrensel ve mahalli
olmak tizere iki boyutu mevcuttur. Zamana, zemine bagl olmayan, gelecek agisindan
baglayici nitelik tasiyan, 6zellikle inang, ibadet ve nihai hedefler noktasinda kendisini
gosteren boyut evrenseldir. Evrensel olmayan boyut, sadece Hz. Peygamber'in
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yasadig1 zaman dilimini ilgilendirir. Bunun gelecege oldugu gibi tasinmasi, gelecek
acisindan baglayici nitelik tasimasi miimkiin degildir. Ancak, Hz. Peygamber'in
sagliginda ortaya c¢ikan din anlayisi, bir biitiin olarak, daha sonraki dini nitelikli
olusumlarin istikametinin belirlenmesi agisindan bir kistas 6zelligi tasimaktadir.

Hz. Peygamber'in vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan, dini nitelik tasiyan biitiin
olusumlar, Islam'in anlasiima bicimleridir. Biitiiniiyle beseri olan bu tiir olusumlarin
Islam'la 6zdeslestirilmesi hem Islam'in evrenselligine, hem de insan gercegine aykir1
olur. Artik, dinin anlasilma bicimleri s6z konusudur. Insanlar, icinde bulunduklar
ortama gore, bilgi birikimlerine gére, Kur'an'm ongordiigii istikAmette Islam'
anlamaya ve yasamaya ¢alismak durumundadirlar. Beseri nitelik tasiyan biitiin olgu
ve olusumlar, tabiat1 geregi, her tiirlii tahlil ve tenkide acik olacag icin, her ne sebeple
olursa olsun, dinin anlasilma bicimlerinin din gibi miitalaa edilmesi, gelenegin din
haline getirilmesi, dinin etkinlik alaninin daraltilmas1 anlamina gelecektir. Bu durum,
din anlayisinin gecmise gore sekillenmesine yol agacag igin, Islam'in evreselligi ile
bagdasmayacaktir.

Diger taraftan, din ve mezhebin 6zdeslestirilmesi, mezheplerin din haline
getirilmesi anlamina gelecegi icin, insan emeginin iiriinii olan anlayis farkliliklarmin,
yeni arayiglarin, yeni diistincelerin oniintin kapatilmasma yol agacaktir. Her
mezhebin, dogal olarak dogrular1 ve yanlislart vardir. Zaten mezhepler, pek ¢ok
kimse gormek istemese de, dinamik olusumlardir; hayatta kaldiklar1 miiddetce her
zaman diliminde yeniden insa edilmektedir. Bu siiregte, baz1 yanlslar, din gibi
algilandig1 icin, kalici hale gelebilmektedir. Fikhi mezheplerde dinamizm igtihatla
saglanmakta, miictehitler bazen, kendi ictihatlarim degistirmekten
cekinmemektedirler. Itikadi mezheplerde, inangla ilgili yorumlar din gibi
algilandiginda, yorum oldugu unutulmakta, yanlis ise, o yanlis nesiller boyu
siirebilmektedir.

Ayrica, Miisliimanlarin mezhep farkliliklarindan dolay1 birbirlerini kolayca
tekfir etmeleri de, din ve mezhebin 6zdes algilanmasindan kaynaklanmaktadir.
Sadece kendi mezhebinin Islam oldugunu zanneden bir kimse, kendisi gibi
diisiinmeyenleri kolayca Islam dairesi digina itebilmektedir.

5. Miisliiman olmak icin herhangi bir mezhebe, cemaate veya tarikata bagl
olmak gerekmez

Hz. Muhammed’in saghginda Miisliman olan insanlar, dogrudan
Kur'an’dan ve Hz. Muhammed’in ornekliginden hareketle bir din anlayist
gelistirmislerdir. Boylece daha sonraki nesillerin kendilerini i¢inde bulacaklar1 bir
gelenek insa edilmistir. Miisliiman bir anne babadan diinyaya gelen herkes, bu
gelenegin igine dogmus olmakta ve Islam’la ilgili pek ¢ok seyi, hi¢ farkinda
olmaksizin Ogrenme, hatta yasama imkani bulmaktadir. Tarihsel akista, bu
gelenegin icinde veya kenarinda bazi yeni gelenekler olusmustur. Iste mezhep
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dedigimiz olusumlar, zihniyetiyle, {irettikleri bilgiyle, kurumsal yapilariyla sosyal
hayatta iz birakarak var olmaya devam etmislerdir. Oyle anlasiliyor ki, her seye
ragmen, taraf da olsak, karst da ciksak bu tiir olusumlar hep var olacaklardir.
Burada 6nemli olan husus, hangi gelenegin icinden geldigimizi ve bu gelenegin
hicbir sekilde Islam’la 0zdeslestirilemeyecegini bilmektir.

Miisliiman olmak igin, herhangi bir mezhebe, cemaate veya tarikata bagh
olmak diye bir zorunluluk olamaz. Her seyden once iman bireyseldir. Hangi
mezhebin / toplulugun icinde olursak olalim, hangi gelenekten gelirsek gelelim,
inanip inanmamaya, neye nasil ve ni¢in inanacagimiza, kendimiz, kendi hiir
irademizle karar veririz. Kur'an'in ifadesiyle “dileyen inanir, dileyen inkar eder.”
Kur’an’da belirtilen temel iman esaslarinin arasinda, herhangi bir topluluga aidiyet
diye bir sey yoktur. Islam’da, bir topluluk olarak iman etmek diye bir hususun
olmadigini, olamayacagini da belirtmek gerekmektedir. Ne topluluk olarak, topluca
iman edebiliriz, ne de inanilacaklar kiimesine topluca inanabiliriz. Imanin bireysel
olmasi, once inanilacak hususlarla ilgili saglam ve giivenilir bilgiyi, sonra da hiir
irade ile gergeklesecek olan “tasdik”i gerektirir. Insan, ancak bildigi bir seye
inanabilir; bilgi olmadan iman olmaz. Oyle ki, bilgi sahibi olmaksizin iman
ettigimizi zannettigimizde bile, isin iginde, en alt diizeyde de olsa bilgi mutlaka
vardir.

Herhangi bir mezhebe, cemaate, tarikata bagli olmanin dogrudan dinle ilgisi
olmadig1 gibi, oradan ayrilmanin, ¢ikmanmin da dinle higbir ilgisi yoktur.
Hasbelkader kendisini herhangi bir toplulugun icinde bulan bir kimse, o
toplulugun inanglari, tutum ve davranislari hosuna gitmiyor ise, hi¢ tereddiit
etmeden ayrilabilmelidir. Miintesiplerinin ayrilmasini engellemeye ¢alisan gruplar,
goriislerinin ¢ok da saglam olmadigini agik etmis olurlar. Akli temellerden yoksun
olan inang bi¢imleri, varliklarini, akh etkisizlestirerek siirdiirmeye calisirlar.

Herhangi bir mezhebe, cemaate, tarikata bagh olmak, diger Miisliimanlardan
daha iyi Misliiman olmak anlamina gelmeyecegi gibi, bagli olmamak da bir
eksiklik degildir. Islam agisindan iman ve sorumluluk bireyseldir; cennete de hak
eden gider. Herhangi bir gruba bagli olmak, cenneti garantilemek anlamina asla
gelmez.

Bir Misliiman ictihat diizeyini yakalayabilmis ise, Kur'ant ve
Miisliimanlarin birikimini anlayip hiikiim c¢ikarabiliyor; yeni sorunlara kalici
¢oziimler {iretebiliyorsa, fikih alaninda da herhangi bir mezhebi takip etmek
zorunda degildir. Ancak insanin iginden geldigi gelenegin etki c¢emberinden
biitiintiyle kurtulmasinin da pek kolay olmadigimi hatirlamakta fayda vardir.
Mezheplerin Miisliimanlar1 parcaladigini  diisiinenler bile, din anlayislarinin
icinden geldikleri gelenegin etkisinde olustugunu unutmamak durumundadirlar.
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6. 73 Firka Hadisi ve “Dort Hak Mezhep” Meselesi

Hz. Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerde, Yahudilerin 71, Hristiyanlarin
72, Miisliimanlarin ise 73 firka olacag: ifade edilmektedir. Bu konudan bahseden
hadislere 73 firka hadisleri denilmektedir. Bu hadisin Ibn Mace’de yer alan metni
soyledir: “Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Birisi Cennet'te, 70'i Cehennem’dedir.
Hiristiyanlar 72 firkaya boliindiiler. 71’'i Cehennem’de, birisi Cennet’tedir.
Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, stiphesiz benim
immetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi Cennet'te, 72’si Cehennem’de olacaktir.
Denildi ki: Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu ki: Cemaattir.”” Tirmizi
de ise kurtulusa eren firka sOyle ifadesini bulur: “Benim ve ashabimin {izerinde
bulundugu yolda olanlar.”®

Bu hadisin sahih olup olmadig: elbette tartisilabilir. Nitekim sahih diyenler
oldugu gibi, uydurma oldugunu sdyleyenler olmustur.” Burada bizi ilgilendiren
husus, bu hadisin islam Mezhepleri Tarihi agisindan arz ettigi dnemdir. Hemen
hemen ortaya ¢ikan her mezhep, hatta her tarikat, tarikatlarin alt kollar1 ve her
cemaat bu hadisi esas alarak kendisinin “Firkay1 Naciye” (kurtulusa eren firka)
oldugunu iddia ettigi gibi, bu alanda kalem oynatanlar da, cogu zaman mezhep
sayisini 73 rakaminda tutma egilimi i¢inde olmuslardir.'® Hadisin kabul edilebilir
tek boyutu, Miisliimanlar i¢in uyar olarak anlasildig1 takdirde ortaya ¢ikmaktadir.
72 firkanin cehenneme gidecegi seklindeki bilgiler, hem Kur’an'in birlik-beraberlik
cagrisina ve ancak hak eden bireyin cennete veya cehenneme gidecegi gercegine,
hem de Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 bir viicudun organlarina veya bir taragin
dislerine benzeten ifadelerine aykiridir. Ayrica Hz. Peygamber’in Kur’an’in disinda
“gayb” bilgisine sahip olmadigini diisiiniirsek, bu hadisin en azindan cennete veya
cehenneme gideceklerle ilgili kisminin daha sonra uydurulmus oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim erken dénem alimleri, basta “fiten”le ilgili haberler olmak
iizere, kiyamet hakkinda, gelecek hakkindaki rivayetlerin uydurma olabilecegine
isaret etmiglerdir.

73 firka hadisi, sahip olup olmamasinin Gtesinde Kur'an esas aldiginda
“iman”1n ve “sorumluluk”un bireysel oldugu gercegine aykiridir. Islam agisindan
ne iman esaslarma toplu halde iman, ne de bir topluluk halinde iman s6z konusu
olabilir. Her insan kendi hiir iradesiyle inanir veya inanmaz. Kur’an “dinde

7 Ibn Mace, Siinen, tahk.: M. Fuad Abdulbaki, Beyrut 1975, c. II, s. 1322.

8 Tirmizl, Camiu’s-sahih, tahk.: K. Yusuf Hiit, Beyrut 1987, c. V, s. 26.

9 Bk. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Istanbul 1996; Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi
Uzerine Bir Inceleme”, Marife, y1l 3, say1 3, Kis 2005, 25-45.

10 Mezhepler Tarihi agisindan bir degerlendirme icin bk. Kadir Gémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler
Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag U. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt: 14, Say1: 2, 2005,
147-160.
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zorlamanin olmadigi”na (2/256) dikkat cekerken, kimsenin bir baskasinin giinahini
cekemeyecegini de belirtir. Herhangi bir mezhep, firka, cemaat veya tarikat olarak,
toplu halde cennete gitmenin hicbir garantisi olmadig: gibi, insanlarin topluluklar
halinde cehennemlik olduklarini sdylemek de miimkiin degildir. Zerre kadar iyilik
yapan da, kotiiliik yapan da karsiligini gorecektir; cennete de ancak hak eden
gidecektir.

Diger taraftan mezheplerin hak olup olmadig: seklindeki bir tasnif, sadece,
temel ilkeleri agik¢a Kur’an’a aykirt olan mezhepleri belirleme noktasinda bir anlam
tasiyabilir. Ancak mezhepler beser iiriinii olusumlar oldugu i¢in, ad1 ne olursa olsun
her mezhebin dogru, Kur'an’a uygun goriis ve diisiinceleri olabilecegi gibi, Islam’a
biitiiniiyle aykir1 goriis ve diisiinceleri olabilir. Hak denilen mezhebin mensuplari
arasindan “kafir” kategorisini segen kimseler ¢ikabilecegi gibi, “batil” goziiyle bakilan
mezhebin mensuplar1 igin “Allah’in istedigi gibi bir insan” olmay1 basarabilen
kimseler de mevcut olabilir.

“Dort hak mezhep” ifadesiyle kastedilen, yasayan dort fikih ekoliidiir. Bunlar,
Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik’tir. Oysa, Miisliimanlar arasinda ytizlerce
fikih ekolii, ylizlerce mezhep ortaya ¢ikmistir. Bunlardan pek azi glintimiize kadar
yasama sanst bulmustur. Hak mezheplerin sayisin1 bu dort mezheple sinirlamak,
Islam tarihi boyunca ortaya cikan yiizlerce mezhebi gérmezlikten gelmek demek olur.

“Doért hak mezhep” ifadesinde yer alan mezheplerin tesekkiil siireglerinin
ikinci hicri asrin ikinci yarisi ile {i¢lincii hicri asrin ilk yarisi arasindaki yaklasik yiiz
yillik bir donem oldugunu goriiriiz. Bu zaman diliminde ve daha sonrasinda ytizlerce
fikih ekolii ortaya ¢ikmistir. Bunlarin 6nemli bir kisminin kisa siirede taraftarlarinin
kalmadigini biliyoruz. Bazilar1 uzunca bir miiddet Miisliimanlarin din anlayislarimi
sekillendirmis, daha sonra farkli mezheplerin i¢inde erimistir. Evzailigi 6rnek olarak
gosterebiliriz. Endiiliis Miisliimanlarinin din anlayisinin sekillenmesinde belirleyici
olmus bir mezheptir Evzailik. Endiiliis’te Ibn Hazm’m goriisleri etrafinda Zahirilik
diye bir bagka fikih ekolii de ortaya ¢ikmustir.

“Doért hak mezhep” meselesi, tarihsel olarak Fatimi Halifeligi'nin 567/1171
yilindaki ¢okiisiinden sonra, Sii diisiincenin alanim1 daraltmak ve Siinni tabani
gliclendirmek amaciyla, siyaseten 6ne ¢ikartilmis bir anlayistir. Mezhepler degil, en
ileri asamada bireyin inanc1 hak ya da batil olabilir. Bunu yargilamak da hi¢ kimsenin
isi degildir. Insanlar1 mezhep aidiyetleri {izerinden aklamak da, mahkim etmek de
Islam’a ve akla aykiridir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Islam dini bireysel kurtulusu esas alir.
[slam'in Kur’an’da belirtilen temel ilkelerine inanan her insan, hangi mezhepten
olursa olsun, Islam dairesi icindedir. Miisliiman olan bir kimse, mezhebinin ad1 ne
olursa olsun, “hak mezhep” mensubudur. Daha acik bir ifadeyle, Kur’an’da belirtilen
temel iman esaslarina samimiyetle inanan bir kimse, Kur'an'in ifadesiyle “Sirat-1
Miistakim” iizeredir, yani dosdogru olan bir yolda, Allah’in kendilerine nimet verdigi
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kimselerin yolundadir. Mezhep de gidilen yol demek olduguna gore, bundan daha
“hak” olacak bir mezhep diisiiniilebilir mi?

Sonug ve Degerlendirme

Hz. Muhammed vefat ettiginde Medine’de en iyimser tahminle 16. 000 kisi
yastyordu. Bugiin yeryiiziinde yasayan Miisliimanlarin niifusu 1.600. 000’1 ge¢mis
durumdadir. Mekke’de, Hira Magarasinda “Oku!” ilkesiyle insanla bulusan
Kuranm kurucu ilkeleri ve Hz. Muhammed’in “6rnek”ligi etrafinda
kurumsallasmaya baglayan Islam, farkli cografyalarda farkli kiiltiir ve degerler
sistemi ile bulusarak hem bir medeniyet ve kiiltiiriin ¢ekirdegini olusturmus, hem
de insanlarin “din” ihtiyacina cevap vermistir. Bu baglamda farkinda olmamiz
gereken en miithim hususlardan birisi ¢ekirdek halindeki “din” ile onun gelenekle,
kiiltiirle, farkli degerlerle oriilerek degisen, doniisen, farklilasan ve farklilastiran
kurumsallasmis halinin biitiintiyle birbirinin ayni olmadigr gercegidir. Acik bir
ifadeyle tek bir Islam vardir; fakat tarihsel akis icinde cok fazla sayida
Miisliimanliklar, Islam’in anlagilma bigimleri ortaya ¢ikmigtir ve bundan sonra da
cikacaktir. Bu tespitimizin en agik kaniti mezhep, cemaat ve tarikat adi altinda
ortaya cikan, hicbir sekilde Islam’la 6zdeslestirilmesi miimkiin olmayan “begeri”
olusumlardir. Iste cekirdek halindeki “Islam”dan ve onun muhtelif anlasilma
bicimlerinden s6z etme sebebimiz, anlasilma big¢imlerinin, dini nitelikli birtakim
kurumsal yapilarin kendilerini dinin yerine ikamet etmeye kalkismalar1 veya bazi
kimselerin  kendi  mezheplerini, cemaat ve tarikatlarmi = Islam ile
O0zdeslestirmeleridir.

Her cesidiyle mezhepler ve benzeri dini nitelikli olusumlarin mevcudiyeti
tartigma konusu degildir. Bunlarin Islam’da yeri olmadig gibi séylemler de, onlara
savas agmak da bu gercegi degistiremez. Ancak sorun mezhep ve benzeri
olusumlarin varlig1 degil; onlarin Islam ile 6zdeslestirilmesidir. Bu tiir olusumlarin
dinle 6zdeslestirilmesi, biiyiik 6lciide Islam Ortak Paydasi bilincinin islevsiz hale
gelmesiyle ilgili olmalidir. Islam diinyasinda “siire¢ algisi’min saglikli gelisme
imkani bulamayis: da degisim ve doniisiim siireclerinin saglikli anlasilmasini ve
degerlendirilmesini engellemis goriinmektedir. Islam’in anlasilma bigimi olan
hicbir mezhep dogdugu sekliyle daha sonraki nesillere ulasmadig: gibi, hicbir
anlayis bi¢cimi de degisime direnemez. Her mezhebin her zaman dilimindeki goriis
ve diisiinceleri dogru da olabilir, yanlis da olabilir. Bu bakimdan herhangi bir
mezhebin “hak” veya “batil” oldugunu séylemek Islam agisindan anlamli degildir.
Mezhebi aidiyetler ne insanin imanin1 giivence altina alabilir, ne de onun Islam dist
sayilmasin gerektirir.

Islam diinyasinda 6zellikle son iki asirdir yasananlar, Miisliimanlari ciddi bir
varolugsal krize siiriiklemistir. Bu kriz, etnik ve dinsel aidiyetler iizerinden
catismaya doniismektedir. Arap diinyasinda yasananlarin temelinde kimlik
arayisinin yattigini sdylemek pek yanlis olmasa gerektir. Son iki asra damgasini
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vuran sdmiirge ortami, Islam’in bir tiir kurtulus ideolojisine indirgenmesine ve
dinin anlam ve 6zgiirliik {izerinden degil, siyasi egemenlik iizerinden okunmasina
yol agmistir. Miisliimanlarin énemli bir kism, her seyin siyasi egemenlik oldugunu,
din ve siyasetin birbirinden ayrilmayacagimi diisiinmektedirler. Siyaset dogasi
geregi ayristirir. Din dili, siyasetin ayristiricr dili ile biitiinlesince, Miisliimanlar
[slam ortak paydasindan iyice uzaklasmaya baslamiglardir. Béylece &ziinde
birlestirici olmas1 gereken din birtakim ayrilik¢t duruslara mesruiyet kazandirir
hale gelmistir. Bu siirecte, belki de Miisliimanlarin tarihinde ilk defa, yasanan
olumsuzluklar Siilik, ya da Siinnilik tizerinden okunmaya ve akan kan, Siinnilik ya
da Siilik adina kutsanmaya, megrulastirilmaya baglanmistir. Muhtelif cografyalarda
acitk ya da gizli mezhep catismasi, dini aidiyetler {izerinden yiiriitiilen ¢atigmalar
devam etmektedir. Isin en kétii yani, sorunun en temelde &zgiirliik sorunu olduguy,
cehaletin ve hamakatin 6zelestiriyi engelledigi; ¢6ztimiin 6ncelikle din konusunda
ozgiirce diisiinebilecek kadar dogru bilgi ve birey bilincinde yattig1 maalesef pek
goriilmek istenmemektedir. Miisliimanlarin Islam’a bakislari, biiyiik olgiide
meshur gorme engellilerin fil tanimina benzemektedir. Mezhep, cemaat, tarikat vb.
dini olusumlarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢iktig1 unutulmakta,
bunlar dinin yerine ikame edilmektedir.

Diger taraftan Miisliimanlarin yasadig1 cografyadaki sorunlarin énemli bir
kisminin bir sekilde “din”le irtibatt bulunmasina ragmen, isin odaginda “insan”in
ihmal edilmesi, tiiketiciligin bir yasam bicimine doniismesi, ezilmisligin
icsellestirilmesi her tiirlii sorunun, ¢arpikligin “din” {izerinden mesrulastirilmasini
kolaylastirmaktadir. Bu baglamda iki konuda ciddi farkindalik yaratilmasi bir
zorunluluk olarak karsimizda durmaktadir: Birincisi neyin din olup olmadigy;
ikincisi ise en nihai asamada Miisliiman olup olmamanin bireyin kendi akli ve hiir
iradesi ile verecegi bir karar oldugu hususudur. Hi¢ kimsenin bir baskaninin ne
Misliiman olup olmadigini belirleme hakki ve yetkisi yoktur. Allah Hz.
Muhammed dahil hi¢ kimseye, bir baskasini Miisliimanlastirma gibi bir gorev
vermis degildir. Miisliimanlarin hayatin biitiin alanlarinda etkili olacak bir
“elestirel diisiince”ye siddetle ihtiyaglar: vardir. Aksi takdirde her seyi dinlestirelim
derken, elimizde Islam diye bir sey kalmayacaktir.

Bu tespitler, Miisliimanlarin ekonomi, egitim, {iretim vb. alanlarda
sorunlarinin olmadigi anlamimna gelmemektedir. Bu ve benzeri sorunlarin
ustesinden gelmek, her zaman imkan dahilindedir. Ancak oOzgiirlitk ve adalet
bilinci olmadan, hicbir sorun kalic1 olarak ¢d6ztime kavugturulamaz. Din ¢atismanin,
ayrismanin odaginda yer aldig1 zaman, sorunlar1 ¢6zmek icin gerekli olan akil da,
irade de etki giiclinii yitirir. Isin en kotii yani, yapilan yanlislarin yanlis oldugunun
fark edilme imkaninin ortadan kalkmasidir. Islam diinyasinda din, maalesef sadece
mesrulastirici yoniiyle etkin olmakta; sonugta kolayca {iistesinden gelinebilecek
sorunlar, kangren halini almakta wve birtakim gili¢ odaklar1 da sorunlardan
beslenerek varligini idame ettirmektedir. Iktidar kavgalarinin, ¢ikar catismalariin
mezhepler {izerinden okunmasi, hem sorunlardan beslenenlerin isini
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kolaylastirmakta, hem de akla ve vahye aykiri tutum, diisiince ve eylemlerin
mesrulastirilmasimni  saglamaktadir. Hem mezhep catismasinin, hem de din
istismarinin 6niine ge¢mek miimkiindiir. Bunun ig¢in de oncelikle imanin ve
sorumlulugun bireysel oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Boylece hi¢ kimseyi
mezhebi aidiyetleri {izerinden mahk{im etmenin de, tebcil etmenin Islam’a uygun
olmadig1 anlasilmis olur. Islam ozgiirliik {izerinden anlasilmadan ve saglikli birey
bilinci gelismeden, Islam diinyasinin tamamin etkisi altina alacak bir gatismadan
uzak durabilmek kanaatimizce biraz zordur. Islam Ortak Paydasi ile ilgili
farkindalik, dinsel aidiyetlere bagl Otekilestirmelerin en azindan mesru
goriilemeyecegi ile ilgili bir duyarlilik kazandirabilir. Herhangi bir yanlisin mesru
goriilmesi, yanlisin kendisinden daha tehlikelidir.

Islam Ortak Paydast bilincinin iglevsel olabilmesi, Islam diinyasinin igine
siiriiklendigi mezhep g¢atismasimi dogru anlayabilmek ve saghkli ¢6ziim Onerileri
gelistirebilmek igin, stratejik acidan Onemli gordiiglimiiz baz1 hususlar1 soyle
siralamak miimkiindiir:

1. Mezhepler hangi kategoride yer alirsa alsin, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan, Miisliimanlarin din anlayislarinin sekillenmesinde etkili olan
beseri olusumlardir. Farkli Islam anlayislarinin kurumsallagsmasi mezhepleri
meydana getirmistir. Mezheplere kars1 ¢ikmak, onlarin etki giiciinii azaltmayacag:
gibi, sorunu daha da karmasiklastirmaktadir. Bilimsel agidan karsi ya da taraf
olmadan Once, onlar1 sosyolojik bir gergeklik, bir vakia olarak gormek
gerekmektedir. Hz. Muhammed’in sagliginda ne mezhep, ne cemaat, ne de tarikat
vardir. Bu tiir beserl olusumlar hi¢ bir sekilde dinle 6zdeslestirilemez. Mezhep
beseridir, din ise flahidir. Her mezhebin dogrular1 ve yanliglart vardir. Her mezhep
degiserek, doniiserek daha sonraki nesillere ulasmistir. Islam Ortak Paydas: bilinci
tizerinden mezhepleri anlamaya ¢alismak, Miisliimanlarin iiretmis olduklar: farkl
din anlayislarini anlamak anlamina gelecektir.

2. Islam Ortak Paydasi bilinci eridigi zaman mezhep ve benzeri olusumlarin
kendilerini dinin yerine koymalari kolaylagsmaktadir. Her dinsel olusum Islam’1
kendisinin temsil ettigi gibi bir yanilsamanin igine diismektedir. Sonugta toplum
mezhepler {izerinden ayrismaya baslamaktadir. Ayni dine mensup insanlar,
mezhep s6z konusu oldugunda, dinin kugaticiligini mezhebe transfer ederek, dine
mensubiyeti mezhep iizerinden okur ve degerlendirir. Daha acgik bir ifade ile
genelde gelenek, 6zelde de mezhep ve benzeri olusumlar dinlesmeye baslar.

3. Mezheplerin tesekkiil siirecinde ve varliklarini idame ettirmesinde siyasi
egemenlik meselesi birinci derecede belirleyici olmustur. Egemen giigler,
etkinliklerini siirdiirebilmek icin yapip ettiklerini megrulagtirmak isterler. Bu
siiregte dinin megrulastirici boyutu, mezhepler iizerinden daha etkin kullanilabilir.
Ayni sekilde, egemen olmak igin firsat kollayan mubhalif glicler de, seslerini
duyurabilmek, otoriteyi yipratabilmek ve iktidara giden yolu acabilmek igin
mezheplerin destegini yanlarindan bulmak isterler. Dinin vermek istemedigi
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destek, mezhepler {izerinden daha kolay elde edilebilir. Bireysel c¢kar
catismalarinda mesruiyetle ilgili sagduyuya aykir1 duruslar, herhangi bir mezheple
ilgili diistince kaliplar1 i¢cinde kolayca goriinmez hale getirilebilir.

4. Mezhep, cemaat ve tarikat yapilanmasi, Islam’in gecit vermedigi bazi
bireysel ve toplumsal taleplerin, gelenegin icine yerleserek bir tiir -sahte de olsa-
mesruiyet kazanmasina imkan saglayabilir. Mesela, Islam, amag ne kadar yiiksek
olursa olsun, haram yollarla o amaca ulasilmasina izin vermez.

5. Her mezhep, hatta her tarikat ve cemaat, temelde beseri olusumdan bagka
bir sey degilken, sadece kendisini “firkayr Naciye” olarak gormektedir.
Mezheplerin sadece kendi gériislerinin dogru oldugunu, kendisinin sahip Islam
oldugunu iddia etmesi, kendileri gibi diisiinmeyenlerin o&tekilestirilmesi
kolaylastirmakla kalmamakta, mezhep farkliliklar: yiiziinden insanlarin birbirlerini
oldiirmekten ¢ekinmemesine de yol agmaktadir. Ayrica, insanlar dini mezhepler
tizerinden oOgrendikleri igin, mezheplerin beseri olusumlar oldugu pek fark
edilmemektedir. Mezhepler ve diger dini olusumlar, ayrilikgt duruslarin
mesrulastirilmasini kolaylastirmaktadir.

6. Islam Ortak Paydasi bilincinin erimesi mezheplerin dinle
ozdeglestirilmesini kolaylagtirmistir. Bu durum ise neticede Islam ortak paydasi
bilincini de etkisiz hale getirdigi gibi, Miisliimanlarin dinle ilgili bilgisel siiregleri,
farklilasmalar1 kavramalarimi = gliclestirmis; elestirel diisiincenin damarlar:
tikanmaya baglamistir.

7. Tekfirin mesrulagtirlmasinin 6niine gegebilmek Islam Ortak Paydas
bilincinin gelismesiyle dogru orantilidir. Ben Miisliimanim diyen hi¢ kimse tekfir
edilemez. Hele mezhep farkliliklar: tekfir sebebi asla olamaz.

8. “Doért hak mezhep” anlayisinin da Islam Ortak Paydasimin igeriginin
bosalmasina, anlam kaybetmesine yol agtigini diisiinmekteyiz. Bu anlayis Islam’t
Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik’e indirgemek anlamina gelir. Islam higbir
mezhebin tekelinde olmayacagi gibi, higbir mezhebin kendisini Islam ile
Ozdesglestirmesine de izin vermez. En “hak” denilen mezhebin i¢inden “Hak ve
hakikatten” uzak insanlar c¢ikabilecegi gibi, “Dort hak mezhep” kategorisinin
disinda tutulan mezheplere mensup kimselerin i¢cinden de “Hak ve hakikate” ¢ok
yakin insanlar ¢ikabilir. Imanin ve sorumlulugun bireysel oldugunu unutmamakta
fayda vardir.

9. Islam Ortak Paydasi bilinci kurumsallasma imkani bulamamis baz1 dinsel
olusumlarin, bazi zihniyetlerin Islam agisinda nerede durduklari anlama
konusunda da bize 1s1k tutabilir. Ge¢misi dogru okudugumuz, saglikli anladigimiz
zaman, “yenilik” iddiasindaki pek ¢ok olusumun gec¢misten beslendigini daha
kolay tespit edebiliriz. Islam’in biitiinliigiinden kopan, fitrata aykir1 goriisleri
kurumsallastiran olusumlarin higbirisi uzun soluklu yasama imkani bulamamaistir.
Glntimiizde basimizi agritan sorunlarin 6nemli bir kismimin kokleri mazide
yatmaktadir. Tartismanin odaginda yer alan “Selefilik” gibi zihniyet ve akimlar
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gecmisten beslenmektedirler; fakat giincel sorunlara kalici ¢oziim iiretemedikleri
gibi, Islam’in evrenselliginin anlasilmasini da engellemektedirler. Islam hayat1 ve
barisi esas alan bir dindir.

10. Islam ortak paydasi bilinci gelisirse, insanlar, farkli mezhepleri de
anlamanin Miisliiman olmanin getirdigi bir sorumluluk oldugunu gorebilirler ve
mezhepler bir zenginlik olarak anlasilabilir.

Miisliimanlarin on dort asr asan tarihlerinde yiizlerce mezhep catismasi
yasanmistir. Bu c¢atismalar, sadece Siilerle Siinniler arasinda degil, Hanefilerle
Safiiler arasinda da ge¢mistir. Ancak, bu tiir olumsuzluklar, hep mahalli kalmais;
yasanan actlar sec¢ilmis travmaya doniiserek Miisliimanlarin gelecegini
karartmamugtir. Bugiin Islam diinyasi, domino tesiri ile kolayca yayilabilecek bir
mezhep catismas:t riski ile karsi karsiyadir. Suriye’de, Irak’ta, Bahreyn’'de,
Pakistan’da, Hindistan'da ve Afganistan’da mezhep c¢atismas: fiilen devam
etmektedir. Yiizlerce insan, sirf farkli mezheplerden olduklar1 i¢in, hunharca
oldiiriilmektedir. Bir grup adina, bir sekilde kan akti§1 zaman, gercekten de artik
araya kan davasi girmis demektir. Akan kan, hasimlar arasindaki duvar iyice
kalinlastirir; kin ve 6fkeyi besler. Daha ileri bir asamada, acilarin segilmis travmaya
doniismesine sebep olur.

Ayrica, Cenab-1 Hakk'in liitfettigi yaratici yetileri etkin kullanarak anlam ve
deger iiretemeyenlerin, Islam’in hayati ve barisi esas alan, adaleti kurucu ilke kabul
eden bir din oldugunu kavramalarinin ¢ok zor olacaginin, bu tip kimselerin
ezilmisligin de etkisiyle hem kendilerini, hem de diger insanlar1 bir “nesne” gibi
goreceklerinin unutulmamasi lazimdir. Islam’in yiiksek evrensel degerlerine sadece
Miisliimanlarin degil, biitiin insanligin ihtiyact vardir. fslam insandan, kendi
varliginin farkinda olmasini, akli etkin kullanmasini ve enerjisini Salih amele
doniistiirerek deger {iretmesini ister. Evrensel Yaratma siirecine “salih amel”’le
katilamayanlar, ancak yakar, yikar, yok eder ve dldiiriirler.

Islam hayati ve barisi esas alan, Miisliman insana bilimi, diinyay1 imar
etmeyi bir sorumluluk olarak yiikleyen bir dindir. Iginden gectigimiz siireglerde
Miisliimanlar hem bilgi {iretim siireglerinin, hem de deger {iretiminin disinda
kalmislardir. Biitiin enerjilerini, kit kaynaklarin1 adeta birbirlerini tiiketmek igin
kullanmaktan ¢ekinmemektedirler. Oysa sadece Miisliimanlarin degil, biitiin
insanligin Islam’in yiiksek evrensel degerlerine ihtiyact vardir. Bu baglamda
Miisliiman olmak bu agir sorumlulugun farkinda olmay: gerektirmektedir. Eger
yeni bir medeniyet iddiasindan olacak isek, bilimin giiciine sahip olmaktan ve
evrensel Olgekte deger iiretmekten bagka ¢ikar yol olmadigim gormek zorundayiz.
Masum insanlarin kan1 akmaya devam ettigi miiddetce, din adina konusulanlarin
da, yazilanlarin, yapilanlarin da fazla bir anlam1 olmayacaktir... Bu sebepten akan
kan1 mesrulastiran tekfir mekanizmanin bir an 6nce etkisizlestirilmesine ihtiyag
vardir. Islam Ortak Paydasi bilinci olmadan bu miimkiin olmaz. Yeni bir medeniyet
icin yeni bir bilim anlayisina, yeni bir teknolojiye ihtiya¢ vardir; mazinin
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ipoteginden kurtularak gecmisi dogru anlamadan, insanligin kazanimlarini
gormeden bu da miimkiin olmaz. Bireysel ve toplumsal planda hem Islam’in ve
Miisliimanlarin gelecegi agisindan, hem de insanligin insanca yasayabilmesi
bakimindan “insan”in bizatihi deger oldugu gerceginden hareket eden, dinin insan
i¢in oldugunun farkinda olan bir anlayisa ihtiya¢ vardir. Bunun ilk adimini Islam
Ortak Paydasi hakkinda bir biling gelistirebilmek, kendi varligimizin farkinda
olmak; bilebildigimiz kadar Miisliiman olabilecegimizi, {iretebildigimiz degerler
kadar degerli olabilecegimizi bilmekten gecmektedir. Islam hi¢ kimsenin, higbir
grubun tekelinde degildir; Allah hi¢ kimseye insanlar1 Miisliimanlastirma gibi bir
gorev vermemistir. Hi¢ kimse bir baskasinin nasil Miisliiman olacagini belirleme
hakkina ve yetkisine sahip degildir. Bir kimsenin Miisliiman olmas1 i¢in Kur’an’da
belirtilen temel iman esaslarina (Tevhid, Ahiret, Niibiivvet) inanmas: yeterlidir.
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Dini Gruplasmanin Dogasi:

Kisilikler, Zihniyetler, Cemaatler, Mezhepler:

Mehmet Ali BUYUKKARA*
Ozet

Itikadi ve siyasi mezhepleri de ihtiva eden dini gruplasmalar, ¢ok yonlii etkilesimler
icinde ve tipki bir insan hayatin1 andirir bigimde bir yasam dongiisiine sahiptirler. Dini
gruplagsmalarin merkezinde yer alan insan unsuru ve toplum ile alakal1 bazi temel kavramlar
bu baglamda 6nem kazanir. Kisilikler ve zihniyetler bu agidan ¢alismamizda ayr1 ayr ele
alinmaktadir. Mezheplerin dogusunu hazirlayan nedenler ise psiko-sosyal ve sosyo-politik
yonleriyle incelenmektedir. Ayrica mezheplerin olusumunun sosyolojik asamalarina
agiklamalar getirilmektedir. Biitiin bunlar, mezheplesmeyi de icine alan dini gruplasma
olgusunun ¢ok bilinmeyen dogasin bizlere agan verilerdir.

Anahtar Kelimeler: Dini Gruplasma, Mezhep, Cemaat

The Nature of Religious Grouping;:

Personalities, Mentalities, Religious, Communities,
Sects

Abstract

Religious grouping, which includes practical and political sects, has life cycle which is
open to transformations similar to a human life. The human and some fundamental concepts
of the society, which take place at the center of the religious grouping, gain importance in
that context. In that sense, personalities and mentalities are held separately in this article. The
reasons that pave the way for the emerge of the sects are examined from the psycho-social
and socio-politic aspects. Besides, some explanations are made on sociological stages of the
formation of sects. All these efforts are the key data to understand the unknown nature of
religious grouping which consists sectarianism.

Keywords: Religious Grouping, Sect, Community

[tikadi ve siyasi mezhepleri de ihtiva eden dini gruplagsmalarin, ¢ok yonlii
etkilesimler iginde ve tipki bir insan hayatim1 andirir bicimde bir yasam

* Bu ¢alisma, 25-27 Mart 2016 tarihinde Karaman’da gergeklestirilen “Uluslararas: Rahmet ve Catisma
Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu”nda teblig olarak sunulmustur.
** Prof. Dr., Istanbul Sehir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, buyukkara@excite.com.
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dongiisiinde olduklarini 6ncelikle belirtmek gerekir. Demek istedigimiz su ki, bir
doguma sebep olan olaylar, arkasindan dogumlar ve tabii ki 6liimler; dogum ile
Olimiin arasinda biiyiimeler, gelismeler, birlesmeler, degismeler, halden hale
gecmeler, sayisiz etkilesimler; yahut gilicten diismeler, kiigiilmeler, erimeler ve
benzeri bir¢ok olusum ve asama bu sosyal varliklar icin gecerli olan dogal
olgulardir. Asil konumuz olan mezheplesme vak’asina ge¢meden Once, bunun
merkezinde yer alan insan unsuru ve toplum ile alakali bazi temel kavramlar:
agmamiz gerekecektir. Bunlarin ilki kisilik kavramidir ki insan kisiliginin niteligi
anlasilmadan dini gruplasma ve mezheplesmenin dinamikleri anlasilamaz.

1. Kisilikler

Bir sahsi baskasindan ayiran, onu o sahis yapan ve siireklilik arz eden
psikolojik ozelliklerin tiimii o sahsin kisiligini (sahsiyetini / personality) olusturur.
Konumuz agisindan kisilik iki agidan ele alinmalidir. Birincisi, bir sonraki béliimde
acgiklayacagimiz zihniyetin irtibatta oldugu bir kavram olmasidir. Kisilik
hareketlerimizi yonlendirir ve dolayli olarak “bir toplumun icsellestirdigi ortak
referans Oriintiisi” olan zihniyeti teskil eden faktorlerden biri haline gelir.
Zihniyetlerin aslinda “toplumsal kisilikler” oldugu da sdylenebilir. Ikinci nokta ise,
farkli kisilik tiplerinin, insanlarin hangi grup yapilarina katilim gostereceklerinde
ortiilii bir belirleyici neden olmalaridir. The Psychology of Religious Sects: Comparison
of Types (New York 1912) adli klasiklesmis eserinde Henry C. McComas, dini
gruplarin dogusunu, farkli insanlarin farkli ruhi gereksinimler tasimalarina ve
bunlar1 karsilamak i¢in duygu, kisilik ve karakterlerine uygun yerler aramalarina
dayandirmaktadir. Bu teoriden yola ¢ikarak siddet yanlisi, uzlagmaci, reformcu,
akilci, gelenekgi, uzletgi tipteki gesitli gruplarin, daha ¢ok s6z konusu vasiflara
kisilikleri yatkin sahislarin ellerinde tesekkiil edip gelistikleri sonucuna ayrica
varilabilir.!

Kisilik psikolojisindeki giiniimiizde en ¢ok kabul géren ve en fazla kullanilan
Bes Faktor (Big Five) teorisini esas alarak ve bu teori {izerinde siirmekte olan teknik
tartismalara hig¢ girmeden konumuza devam edersek, farkl: kisilik 6zelliklerinin su
bes ana faktor etrafinda tasnif edildigini gormekteyiz:2

a. Disadontikliik (extraversion) Faktorii: Sosyal iliskilerde disadoniik ve
dinamik bir tavri temsil eden faktordiir. Agik yiirekli, girisken, enerjik, sosyal,

1 fslami sOylem farkliliklarini bu teoriden hareketle tasnif eden bir ¢alisma olarak bkz. Sonmez Kutlu,
“Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islamiyat, 4/4 (2001), s. 15-36.

2 Bes Faktor teorisi hakkinda bkz. J. M. Digman, “Personality Structure: Emergence of the Five-Factor
Model”, Annual Review of Psychology, 41 (1990), s. 417-440; Robert R. McCrae, Oliver P. John, “An
Introduction to the Five-Factor Model and its Applications”, Journal of Personality, 60/2, s. 175-215. Bu
teorinin din psikolojisinde kullamilisi hakkinda bkz. Vassilis Saraglou, “Genglerin Dinleri ve Kisilikleri:
Belgika’da Yapilan Yeni Incelemeler”, cev. Veysel Uysal, Marmara U. Ilahiyat F. Dergisi, 19 (2000), s. 123-
144; V. Saroglou, A. Munoz-Garcia, “Individual Differences in Religion and Spritulity: An Issue of
Personality Traits and/or Values”, Journal of the Scientific Study of Religion, 47/1 (2008), s. 83-101.
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konuskan, sicak kanli, cana yakin, hareket halinde olmaktan hoslanan ve pozitif
duygular tasiyan kisilerin kisiliklerini yansitir. Asiriya kagtig1 hallerde ilgi ¢ekme
saplantis1 ve baski kurma temaytilii seklinde tezahiir ederken, diisiik hallerde
soguk, tutuk, cekingen, utangag, miinferit, asosyal, tutucu ve taklit¢i bir kisilige
isaret eder.

b. Uyumluluk (agreeableness) Faktorii: Kisinin diger insanlarla olan
miinasebetlerindeki pozitif Ozelliklere isaret eden faktordiir. Arkadas canlis,
yardimsever, empatik, digergam ve sefkatli olmak en belirgin sifatlardir. Agiri
hallerinde saf, naif ve teslimiyet¢i temaytiller gosterirken, diisiik hallerinde
kuskucu, ayristiricy, retgi, miinakasaci, hirsh ve diismanca bir kisiligi sergiler.

c. Sorumluluk (conscientiousness) Faktorii: Mesuliyet sahibi olmayi,
otokontrollii, diizenli, sistemli, metodik, planli diisinmeyi ve hareket etmeyi
gosteren faktordiir. Basarma iradesi canli, gorev duygusu olan ve bu yiizden
kendilerine giiven duyulan, organize bigimde verimli isler ¢ikartmay1 basarabilen
insanlarin kisiliklerini yansitir. Asir1 hallerinde dik kafali ve iddiaci, yer yer takintili
kisilikler olarak ortaya ¢ikarken, diisiik hallerinde kararsiz, degisken, daginik,
dikkatsiz, umursamaz ve kalender temaytiller gosterirler. Bu kisiler sistemli ve
planli olmayip spontane diisiinmeye ve hareket etmeye egilimli olduklarindan
glivenilir bulunmazlar.

d. Duygusal Denge (emotional stability) Faktorii: Hem dengeye hem de
dengesizlige (neoroticm) referans veren faktordiir. Bu dengeye sahip insanlar dogal
diirtiilerini kontrol edebilen ama bir taraftan tabii duygusalliini yasayabilen ve
disartya yansitabilen sakin kisilerdir. Duygusuzluk ise bir tefrit halidir ve ¢ok
soniik, lakayit kisilik goriintiileri verir. S6z konusu denge yerinde degilse bu faktor
kaygi, depresyon, tedirginlik, kirilganlik, o6fke, tagkinlik halleri gosterir.

e. Tecriibeye Agik Olma (openness to experience) Faktorii: Merakli ve yaratici
diisiince ve tavri temsil eden faktordiir. Yenilik taraftari, maceraya ve yeni
deneyimlere acik insanlar, bu faktoriin etkisinde olan giliclii ama gerceklikten
kopmayan hayal giicline sahip kisilerdir. Asir1 hallerinde dngoriilemez bir kisilik
durumu ortaya ¢ikar ki bu kisiler ciddi riskler almak suretiyle hayatlarini sanki bir
kumar oyunu haline sokarlar. Diisiik hallerinde ise faktor, istikrar ve tedbir
tutumlartyla kendini gosterir, fakat bu muhafazakar durum sanki yenilik ve
degisim diismanlig olarak tezahiir eder.

S0z konusu kisilik 6zellikleri nere(ler)den dogup gelisirler ve kararli bir hal
arz ederler? Bu sorunun cevabinda iki etmenden s6z edilmektedir. Bunlarin ilki
kalitsal aktarimdir, ikincisi ¢evredir. Cevre derken aile, arkadaslar, okul ve egitim,
icinde bulunulan kiiltiir, cografya ve iklim gibi etkenlerden bahsediyoruz. Kalittim
ve cevrenin Kkisilikler {izerindeki tesirinin asagi yukar1 yar1 yariya oldugu
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belirtilmekte, kisiligin otuzlu yaslara kadar belli olgiilerde degisime agik oldugu
ama daha sonra kalicilastif1 ve fazla degisiklige ugramadigi ileri stiriilmektedir.?

Mizag ve karakter kavramlar: da bu baglamda giindeme alinmalidir. Mizag
veya huy (temperament), duygulanim tarzini ifade eder ve daha ¢ok kisiligin kalitsal
tarafiyla ilgilidir, ayrica az cok bedenin kimyasiyla irtibathidir. Tezcanli, sogukkanli,
neseli, esprili, ice kapali, heyecanli vs. olma halleri ¢esitli mizag belirtileridir.
Karakter veya seciye (character) ise 6grenilmis Ozelliklerdir ve degisime daha ¢ok
miisaittirler. Makbul ve ahlaki sosyal degerlere uygun ortaya c¢kan Kkisilik
Ozellikleri iyi karaktere, tersi ise kotii karaktere isaret eder. Dogruluk, yalancilik,
diiriistlilk, sahtekarlik, hasetgilik, fitnecilik, iyilikseverlik vs. karakterin cesitli
tezahiirleridir. Iste kisilik, genetik olarak gelen miza¢ ve sonradan kazanilan
karakterin birlesiminden olusur.*

Ayni dine veya mezhebe mensup insanlarin dini diisiince ve tutumlarmnin
farkli olmasi, bir kismiyla kisilik ozellikleri, baska bir kismiyla zihniyetler ile
alakalidir. Ornegin yukarida degindigimiz farkl kisilik 6zelliklerinden bazis1 kimi
mezhep ve dini gruplarda daha fazla, kimisinde ise daha az kendisini gosterecektir.

2. Zihniyetler

Mucchielli zihniyeti “bir toplumsal grubun Ortiik referans sistemi” olarak
agiklar. Bu toplumsal grup paylasilan ortak anlayis sayesinde tiirdes hale gelir. Bu
referans sistemi ile toplum “seyleri belli bigimlerde gérmeye”, dolayisiyla bu algiya
uygun davranislar ve tepkiler gostermeye baslar.® Bu bakimdan zihniyet, her
toplumun dinamik ve canli sentezini meydana getirir ve bu sentezin 6geleri toplum
iiyelerinin herbirinde ickindir. Boylelikle zihniyet 6zelde bireylerin, genelde ise
toplumun diisiincelerini, yaraticiliklarini yonetir; talepler, sorunlar ve endiseler bu
zihniyete gore belirir ve bicimlenir.6

Zihniyetin kisilerdeki ickinligi sOyle tasvir edilmektedir: “.Nasil bir
kokenden geldiginin farkina varmadan onu, teneffiis ettigimiz havanin zerreleri
halinde icimize cekeriz. Cevreden aldigimiz artik otomatik halde varligim
surdiiriir, tizerinde hiikiimdarhgimni siirdiiriir. Hergiinkii konusmalarimizda,
diisiincelerimizde olan hep odur. Cocuk bile gozlerini actig1 cevrenin ilk izlenimleri

3 Bkz. K. Jang, W. C. Livesley, P. A. Vemon, “Heritability of the Big Five Personality Dimensions and
Their Facets: A Twin Study”, Journal of Personality, 64/3 (1996), s. 577-591; Thomas Bouchard, Matt
McGue, “Genetic and Environmental Influences on Human Psychological Differences”, Journal of
Neurobiology, 54/1 (2003), s. 4-45.

4 Ashihan Sayin, Selguk Aslan, “Duygulanim Bozukluklar ile Huy, Karakter ve Kisilik Iligkisi”, Tiirk
Psikiyatri Dergisi, 16/4 (2005), s. 277; Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Ac¢isindan Kisilik ve Karakter
Analizi”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 5/23 (2012), s. 343.

5 Alex Mucchielli, Zihniyetler, gev. Ahmet Kotil, Istanbul, 1991, s. 7.

¢ Gaston Bouthoul, Zihniyetler: Kisi ve Toplum Arasinda Zihin Yapisina Dair Psikososyolojik Bir
Inceleme, ¢ev. Selmin Evrim, Istanbul, 1975, s. 5.
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olarak o fikri veya tavri adeta solugu ile varlig1 icine yedirmis, sindirmis olur”.”
Fakat bilince ve bilincaltina yerlesip sinmis olan bu “telkinler manzumesi” veya
“diinya goriisii”niin zihniyet olarak tanimlanabilmesi i¢in bir takim hareket ve
davranis normlarina doniismesi gerekir. Sadece i¢ muhteva veya inams zihniyet
anlamina gelmez.? Bu baglamda zihniyet ile ideoloji arasindaki farki vurgulamak
gerekebilir: “Zihniyet ideolojiden daha derinliklidir ve ¢ok daha uzun bir zaman
diliminde olusur, bilingaltina yerlesir, ardindan bireyleri sezgisel olarak bir
davramsa yonlendirir. Ideoloji ile zihniyeti birbirinden ayiran &nemli nokta da
budur; ideoloji bilingle ilgili bir yap1, zihniyet ise bilingaltindan gelen bir yapidir”.?

Bouthoul tiim bu tamim ve degerlendirmeleri “zihniyetin karakteristigi”
basligiyla maddelestirirken zihniyetin ortak bir referans oldugunu vurgulamakta,
zihniyetin kisiyi kendi grubuna baglayan en dayanikli bag oldugunun altim
cizmektedir. Benligimizin en kararli unsuru olan zihniyet, toplumsal hayatin
bizdeki igsellestirilmis Ozetidir, Kant'¢t bir dil ile ifade edilirse, bilgimizin apriori
seklidir. Zihniyetimiz tavir ve davranislarimizda kendini belli etmekle kalmamakta,
hatta sartli refleks ve tepkilere yol ag¢maktadir.’® Bir zihniyeti dosdogru
anlayabilmek ve agiklayabilmek icin izlerini siirece§imiz bazi1 unsurlar
bulunmaktadir. Yani zihniyet bunlarla kendisini disar1 vurmaktadir. Ahlak
kaideleri, gelenek-gorenekler, hukuk kurallar1 ve kamuoyu tercihleri bunlardandir.
Ayrica bir toplumun iiretmis oldugu kurumlarin nitelikleri, kisiler ve gruplarla
kurulan temaslar, soylesiler, hatiralar, biyografi ve otobiyografiler zihniyet
tahlilinde basvurulacak en giivenilir kriterlerdir."

Gortildiigi gibi zihniyet, bilissel zihin diinyasimin toplumsal sartlar ile
kesistigi noktada kendini gdstermektedir. Burada devreye ister istemez cografi,
lisani, iktisadi, dini, siyasi ve sosyal iligki bicimleriyle ilgili bir takim degisken
sartlar girer. Zihniyetin mi yoksa bu sartlarin m1 sebep ya da sonu¢ oldugu
yoniinde ayirim gliglesir.”? Fakat bunlarin arasinda daha baskin olan, dolayisiyla
zihniyetlerin olusmasinda sonugtan ¢ok sebep olan sartlari tespit etmek zor
degildir. Mesela bunlardan birisi olan lisanin, enteresan bir sekilde insanin
diisiinme ve tavir alisinda hayli etkili oldugu tespit edilmistir. Tabii ki burada s6z
konusu olan ana lisanidir ve bu lisanin gramatik ciimle 6rgii yapis: bile kisiliklere,
diisiince tarzlarina, dolayisiyla kiiltiirlere ve zihniyetlere tesir edebilmektedir.’® Bu

7 T. Suranyi-Unger’den alint1 olarak bkz. Sabri Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve [zm’ler, Ankara, 1983, s. 24.

8 Ulgener, a.g.e., s. 20, 24-5.

9 Sefer Yavuz, “Zihniyet ve Din”, [Niyazi Akyiiz, Thsan Capcioglu (ed.), Din Sosyolojisi El Kitabi, Ankara,
2012] iginde, s. 590.

10 Bouthoul, Zihniyetler, s. 21-2.

11 Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve {zm'ler, s. 23.

12 Mustafa Macit, “Calismayla Hgﬂi Tutumlar, Zihniyet ve Din”, EKEV Akademi Dergisi, 9/23 (2005), s.
260-1. Ayrica bkz. Ulgener, a.g.e.,s. 2l.

13 Konunun tartisilmasi ve drnekler icin bkz. Per Durst-Anderson, “Language, Cognition and Mentality”,
[Per Durst-Anderson, Elsebeth F. Lange (ed.), Mentality and Thought: North, South, East and West,
Copenhagen, 2010] i¢inde, s. 36-8.
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teoriye baglh olarak yapilan mukayeseli arastirmalarda ¢ogunlugunu Japon, Cinli
ve Korelilerin olusturdugu Dogu Asyalilarin biitiinselci (holistic), Bat1 Avrupalilarin
ise ¢oziimselci (analytic) olmaya egilimli olduklar1 saptanmigtir.'

Mucchielli cografyanin etkisini aymi baglamda incelemeye alir. Onun ilk
ornegi koyliilerdir. Bahgesi, tarlasi, ¢ifti ve hayvanlar1 pesinde bir koyli oncelikle
diizene saygili ve istikrar arayan bir gelenekgidir. Edinmis oldugu bilgileri pratik
ve somuttur ve bu bilgiler nazariyat ve istidlalden ¢ok icgiidii ve gozleme
dayanmaktadir. Siddetle bireycidir ve calisma hayatini tek basma orgilitlemeye
Onem verir.> Diger taraftan tropikal orman cografyasinin yerlilerinin diisiince
bigimleri ve zihniyeti farkli olacaktir. Goriiniiste yasam kosullar1 kolaydir, besinini
insana eksik etmeyen bir ortam vardir. Fakat yasam ufku siirekli kapalidir. Her
tarafi kaplayan ormanin tabiati karsisinda gayret gostermek gereksizdir, zira
harcanan cabalar pek ise yaramamakta, ormanin yayilmaciligina, yagmur ve selin
biiyiik giicline karsi durmak miimkiin olmamaktadir. Mucchielli'ye gore bu iklim
kaderci zihniyetin temelini olusturur ve yerinde sayma, nemelazimcilik ve tevekkiil
davraniglariyla kendini gosterir.!6

Konuk’'un ¢61 insarumi tasviri, Necd’in Selefi Araplarinin toplumsal
karakterine yani zihniyete referans olmaktadir. Ona gore, “.Teoriler, felsefeler
oliim ile yasam arasindaki smirin ¢ok kolay asilabilir oldugu ¢6l gergegi icin fazla
litkks degiller midir? Pratik ¢oziimler ve oliimciil risklerden koruyacak istikametler,
daha oncelikli ve 6nemli degil midir? Suyun durulugu ve yoniin netligi...Arap
karakteri igin diger seyler ¢ok da ehemmiyetli degildir”.’” Haricilerin icinden
ciktiklar1 kabileci bedevi kiiltiirii giindeme getiren Watt, Harici topluluklar
iizerinde ferdiyetgilikten uzak cemaatgi formlardaki zihniyetin tesirini konu eder.
Hariciler bir¢cok dini meseleyi aslinda basit kabile mantig icinde ziimre ve cemaat
tabirleri ile tartismiglardir. Nitekim diger ziimre kéafir, miisrik ve cehennem ehli
iken, kendileri miimin ve cennet ehli olan kurtulusa ermis Miisliimanlarda.!8

3. Zihniyet — Dini Ekol ve Mezhep iliskisi

Yukarida verilen 6rneklerle aslinda konuya girilmis olmaktadir. Diger tiirlii
diisiindiiglinde bir tiirlii yatismayan, yine diger tiirlii davrandiginda bir tiirlii
tatmin olmayan zihin hangi diisiince ve davrams icinde mutluysa, konforluysa,
heyecanliysa, hedefe odaklanmissa o kisi muhtemelen o diisiince ve hareketi
yonlendiren zihniyete aittir. O zihniyetle c¢evremize bakiyoruz, insanlarla
iliskilerimiz yine bununla sekil aliyor. Kisacasi zihniyet her alana damgasin
vuruyor. Din alani bunlardan birisidir. Naslara hangi kistaslarla yaklasiyoruz,

14 Durst-Anderson, a.g.e., s. 35.

15 Mucchielli, Zihniyetler, s. 34.

16 Mucchielli, a.g.e., s. 48-50.

17 Yahya Konuk, Cihadin Mahrem Hikayesi, Istanbul, 2007, s. 236.

18 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, Istanbul, 1998, s. 42-3.
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kaynak kitaplara hangi gozliikle bakiyoruz, tarihe dogru geri giderken hangi yollar1
takip ediyoruz, eski ile yeniyi nasil uzlastirtyoruz? Bunlar ve benzeri sorular, dini
meselelerin agiklanmasi ve vuku bulan olaylarin din agisindan yorumlanmasi
yolunda metodoloji taslarmi ddseyen kritik sorulardir ve bunlarin cevaplarinda
cogu kere zihniyetler belirleyici olmaktadir. Zihniyet denilen bu referans sistemi,
alinan haberlerin sifresinin ¢6ziilmesinde siirekli olarak 1skara rolii oynuyor ve akil
yliriitme siirecini devamli etkiliyorsa,!® ayni naslara, aymi tarihi olaylara, aym
kaynak kitaplara, ayn1 ulemaya referans yapilmasma ragmen farkli neticelere
varilmasi bir yoniiyle zihniyetlerin yol actig1 dogal sonuglardir.

Zaman ve mekanin ruhu dedigimiz sey, cografyasi ve lisamiyla, farklh
kisiliklere sahip insanlariyla, gelenegiyle, degerleriyle, diniyle, kiiltiiriiyle vs.
zihniyetin olusumuna katilan, bdylece zihniyeti etkileyen, hem de siire¢ icinde
ondan etkilenen degisken unsurlarin toplamidir. Cagin degerleri ve global egilimler
de buna katilirlar ve sonugta hicbir toplumla smirli olmayan zihniyet sekilleri
ortaya c¢ikar. Toplumlar bunlari kendilerine 6zgii bicimde gerceklestirirler.20
Aydin’in bilginin kaynag1 ve kapsami cercevesinde ortaya koydugu dortlii zihniyet
tiplemesi,? boyle bir mekanizmada meydana ¢ikan ve her toplum igin s6z konusu
olabilen tipolojilere isaret eder.

Bunlardan ilki mistik/sezgisel zihniyettir. Sadece akla, nesne ve olgulardan
elde edilmis duyumlara dayanmayan bir anlayis tarzidir. Yalniz bu, akla ve
duyumlara hi¢ bagvurmadig1 anlamina gelmez, onlari asan bir durumu ifade eder.
Buna gore varlik sirli bir yapiya sahiptir. Olaylar zorunlu olarak mekanik nitelikli
sebep-sonug zinciri i¢inde agiklanamazlar. Siije, icten ve sezgisel sekilde kavranilir.
fkinci tip olan tecriibi/duyumsal zihniyet, daha ¢ok tecriibeye dayali bir bakis,
hayatin i¢inden pratik bir yaklasim bi¢imidir. Gorgiil ve emprik, yani deneye
dayalidir. Ugiincii tip olan akilci/rasyonel zihniyet, diinyanin akil ile agiklanabilir
oldugu varsayimindan hareket etmektedir. Basvurdugu deneysellik bir tecriibe
islemi degil, zihinsel/kurgusal bir islemdir. Bundan dolay: teorik bir karaktere
sahiptir. Akila zihniyet daha merkezci bir 6zellik tasir. Basta otorite, toplum tipi ve
hukuk sistemi olmak tizere tiim kurumsal yapilar1 kendine gore sekillendirir.

Aydin, kurumsal olarak sezgisel zihniyetin dine, duyumsal zihniyetin
teknige, rasyonel zihniyetin ise bilime yatkin oldugunu belirtmektedir.22 Islam
toplumlar icin konusacak olursak biz de, sezgisel zihniyet etkisinde sufiligin,
igrékiligin, batiniligin; duyumsal zihniyet etkisinde Ebubekir Razi, ibn Sina, Biruni,
Harizmi gibi bir yoniiyle de rasyonel zihniyetle irtibatli alimlerin temsil ettigi Islam
bilim geleneginin; rasyonel zihniyet etkisinde ise Hanefiligin, kelam ekollerinin ve
Mu'tezile'nin, ayrica Messai Islam felsefesinin dogup gelistigini sdyleyebiliriz.

19 Mucchielli, Zihniyetler, s. 21.

20 Mustafa Aydin, “Zihniyet Sorunu: Mahiyeti, Olusumu, Tiirleri ve Giintimiizdeki Baz1 Problemleri”,
Tezkire, 11/2 (Aralik 1997), s. 97.

2 Aydin, a.g.e., s. 107-111.

2 Aydm, a.g.e., s. 108.
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Dordiincii tip olan taklitci/skolastik zihniyet, mutlak dogru bir bilginin
bulundugunu ve diger tiim bilgi tiirlerinin buna indirgenebilecegini, herhangi bir
bilgi tiirtintin bu eksen bilgiden referans almadig1 siirece dogru ve gecerli
sayilmayacagini kabul eden anlayistir. Diger bilgileri bir cesit politik bilgi
skolastizmine indirgeyan Marksizm ve yine tiim bilgileri mantiksal pozitivizme
indirgeyen bilimcilik, politika ve bilim alanlarinda skolastik zihniyeti temsil
ederler.? Ayet ve hadis metinlerine ilaveten Islam tarihinin ilk iig neslini (selef-i
sdlihin) dini bilginin yegane referanslar1 olarak kabul ve takdim eden, tecriibe
edilen gelisim ve degisimlere rey, kiyas ve ictihat usulleriyle yeni dini cevaplar
vermis Ehl-i Rey ve kelam ekollerini reddeden Ehl-i Hadis/Selefiyye ekolii
taklitci/skolastik zihniyeti Islamiyet iginde temsil etmektedir.

Kuskusuz ki bu kategorilerin tamamuyla bagimsiz ve birbirlerinden
soyutlanmis oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bilakis yer yer i¢ igedirler ve
gerceklestirimleri karmasiktir. Sezgisel zihniyette rasyonel bir cizgiyi, rasyonel
zihniyette de mistik 6geleri bulabiliriz. Yine deneyciligin gelismis zihniyetlerin bir
mali olmadigini, iptidai topluluklarin da bu yontemden yararlandiklarini
gormekteyiz.2* Diger taraftan, zihniyetlerin toplumlarin degisken sartlarinin
bileskesinde olustugunu dikkate alirsak zihniyet kategorilerini belli sayilar ve
kaliplarla sinirlandirmanin da gergekci olmadig fark edilecektir. Ornegin rasyonel
zihniyet, modern ¢agda yeni bir form olusturmustur ki buna modern zihniyet ads
verilmektedir. Bu yeni zihniyet tipi kendini daha iyi vurgulayabilmek i¢in mevcut
alan1 bir tiglinciisiine yer vermeyecek bicimde “kendisi” ve “Gteki” olarak ikiye
bolmiis, kendisinin kargisina da geleneksel zihniyeti koymustur. Oyle ki
postmodern tezahiirler dahi modern zihniyet iginde degerlendirilmektedir. Modern
zihniyet, icinden geldigi rasyonel zihniyetten, ulasip savundugu diisiincenin
“hakikat olup olmamasina” bir deger atfetmekten ziyade bu diisiincenin insana
“gli¢ ve niifuz saglayip saglamadig1” olciisiinii esas almasiyla ayrilmaktadir.?

[slam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarinda zihniyetler ile grup, ekol ve
mezheplerin nasil birbirleriyle iliskilendirilecekleri zaman zaman bazi yontemsel
yanligliklara neden olmaktadir. Saniriz bu sorunu ortadan kaldirmak, yaptigimiz
izahlar muvacehesinde fazla zor olmasa gerektir. Oncelikle mezheplerin
kendilerinin, ayn1 zamanda zihniyetler olmadiklarini belirtmeliyiz. Yani bir $ii ya
da Siinni, Harici veya Selefi bir zihniyetten s6z edemiyoruz. Yine mezheplerin her
birinin 6zel bir zihniyetin {iriinii veya pargasi oldugunu sdylemek de indirgemeci
bir yaklasimi yansitacaktir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi, bilginin kapsami
ve kaynagiyla alakali ana zihniyet kategorileri igine Islam kdkenli mezhep ve
Siinniligin veya diger mezhep ve ekollerin bizzat kendilerinin bir zihniyet olarak
degerlendirilemeyecegi tezimizin temel nedeni, bu yap1 ve diisiincelerin tarihten

2 Aydin, a.g.e., s. 110-1.
2 Aydm, a.g.e., s. 111.
% Aydin, a.g.e., s. 112-3.
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bugiine tek bir zihniyete indirgenebilecek bir biitiinsellik sergilememis olmalaridir.
Bilakis bu dini sosyal yapilar zaman zaman farkli zihniyetlerin etkisine girmek
suretiyle mezhebi/grupsal/diisiinsel aidiyetlerini kaybetmeden soyut veya somut
sekilde farkl tezahiirler gosterebilmektedirler.

Verilecek orneklerle konunun anlasilmasi kolaylasacaktir. Ornegin biiyiik
Olclide mistik/sezgisel zihniyetin etkisindeki bir sosyo-kiiltiirel cevrede dogup
gelisen Siilik biinyesinde, akilci/rasyonel zihniyetin tesiri altinda Ustliyye,
taklitci/skolastik zihniyetin tesiri altinda ise Ahbariyye tesekkiil etmis, bunlara
tepki olarak da daha sonra “asla doniis” iddiasiyla Seyhiyye ortaya ¢ikmis ve tam
manastyla mistik/sezgisel zihniyeti yansitan bir yapiya biiriinmdiistiir.

Soyle bir drneklendirme de yapilabilir: Mistik/sezgisel zihniyet Islamiyet'te
ilkdnce sufi yapilarda kendisini arz etmis, Sia'min dogusunda yonlendirici ve
belirleyici olmus, baz1 $ii gruplarda ise ug¢ noktalarda kendisini hissettirmis ve
batmiligin zeminini ddsemistir. Batinilik ile baglantili olan akilci/rasyonel ve
tecriibi/duyumsal zihniyetlerdeki sahsiyetlerin eliyle Thvan-1 Safa cemiyeti zuhur
etmis, batinilik bu kanaldan felsefeyle yogun iliskiye gegmis, akilci/rasyonel
zihniyetin Islam diisiincesindeki ileri temsilcileri olan biiyiik felsefeciler arasinda
bdylece Israki ekoliin gikisinin kapisini aralamig, en azindan onu beslemisgtir.

Son olarak su Ornegimiz konuyu daha anlasilir kilacaktir: Stinnilik
bilinyesinde akilci/rasyonel zihniyetin bir iirlinii sayabilecegimiz Hanefilik'te
yirminci yiizyiin basinda dogan iki ayrnn akimdan Tatar cedidgiligi
akilci/rasyonelligin belki daha 6tesinde yer yer modern zihniyetin tesirine girmis
iken; buna karsiik asagi yukari aymi donemde Hint diinyasinda Hanefilik
Diyobendiyye medreselerinde taklitgi/skolastik, Barelviyye medreselerinde ise
mistik/sezgisel  zihniyetlerin  agiriliklarina  savrulmaktan kurtulamamistir.
Goriildiigii gibi zihniyetler dini grup ve mezheplerin dogusunda tesirli olmakla
kalmamakta, ayrica gelismis grupsal ve mezhebi yapilara farkli diisiinsel/ideolojik
renkler kazandirmakta, bu yolla alt gruplarin dogusuna ve bazen ana biinyeden
i'tizall kopuslara zemin hazirlamaktadir.

4. Mezheplerin Dogusunu Hazirlayan Nedenler

Kur'an'in indigi ve Hz. Resulullah’in halen sag oldugu dénemde ortaya
¢ikmis olan inang ve pratik hayatla alakali dini sorunlar kolaylikla ¢oziiliiyor,
ihtilafi gerektirecek bir boyuta ¢ogunlukla tasinmiyordu. {leriki yillarda ise haliyle
bu durum degisti. Tabii, ictimai, siyasi, dini nitelikli ¢esitli sebepler ile ihtilaf
mevzulari ¢ogaldi, bu mevzulardan bir kismai siire¢ igcinde tamamen dini bir ¢ehreye
biirtinerek tefrika sekline doniistii ve toplumsal ayriliklara sebep oldu. Zira artik
ana kaynaklar olan Kur’an ve Siinnet’in sinirlar1 belliydi ve siirekli ortaya ¢ikan
meseleler karsisinda “metin olarak” tek baglarina hiikiim ve fetva kaynag1 olmakta
yetersiz kaliyorlar, ancak te’vil, kiyas, rey, ictihat gibi yontemler yoluyla ana
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kaynak olma ozelliklerini muhafaza ediyorlardi. Insan unsurunun bizzat
katiimiyla isletilen bu akli yontemler siiphesiz Hz. Peygamber devrinde de dar
kapsamda cari idiler.26 Fakat sonraki donemlerde kullanim sahalar1 zorunlu olarak
genisledi. Bundan dolay: ortaya ¢ikan farklilagsmalar ise zamanla sistematik bir hale
geldi ve kurumlasarak mezhepleri olusturdu.

Mezhepleri {iireten siiregler dogru okundugunda, bu siireclerin tek boyutlu
olmadigy, tek bir dogrusal ¢izgide ilerlemedigi goriilecektir. Ortada cogu kez coklu
sebepler bulunmaktadir. Dolayisiyla, genellikle klasik kaynaklarimizda yapildig:
gibi mezheplerin dogusunu tek bir sahis veya olaya baglamak indirgemeci bir
yaklasim olacaktir. Sihhatli ve biitiinciil sonuglara varabilmek igin, s6z konusu
siiregte dogrudan ve dolayl: etkili olmus tiim unsurlarin bilinmesi, incelenmesi ve
anlasilmas1 gerekmektedir. Bu unsurlar1 birbiriyle yakindan iligkili olan psiko-
sosyal ve sosyo-politik iki ayr1 faktorler ¢ercevesinde analiz etmek uygun olur.?”

Psiko-sosyal faktorler temelde insanla ve onun algilama bigimiyle irtibatl
unsurlardir. Zira bu yoOniiyle mezheplerin, dinin insanlar tarafindan farkh
anlasilma bigimleri oldugu sOylenebilir. Mezhepler insanlar tarafindan var edilirler
ve onlar tarafindan siirdiiriiliirler. Bu siiregte insan hem fert hem de toplum
halinde aktif rol iistlenir.?® Bu gercevede ilk olarak insanin kendine 6zgii tabiat1 bir
faktor olarak ele alinmalidir. Biz bu konuyu kisilikler ve zihniyetler baglaminda
yukarida genis olarak ele aldik. Ikinci olarak naslarin tabiati giindeme gelir.
Naslardan kastedilen Kur’an ayetleri ve hadis-i seriflerdir. Naslar sahih-zayif;
ahad-miitevatir, muhkem-miitesdbih, hass-amm, miicmel-miifesser-miibeyyen,
hakikat-mecaz, nasih-mensiih, mutlak-mukayyed, hafi-celi gibi farkli kategorilerde
degerlenecek c¢esitli vasiflara sahip olup yeknesak olmaktan uzak lafiz ve
metinlerdir. Haliyle naslarin kaynakligina basvuruldugunda, s6z konusu ihtilafa
miisait gesitlilik farkli inang, fikir, hitkiim ve fetvalarin ortaya ¢ikmasinin zeminini
olusturmaktadir.

Bir¢ok ayet insani aklini kullanmaya davet eder.? Kur’an’da sikg¢a karsimiza
cikan ve tabii ki fikir 6zgiirligiine de gonderme yapan tefekkiir, te’akkul, tezekkiir,
tedebbiir, tefakkuh kavramlari akletmenin ¢esitli boyutlaridir. Akleden insanin
farkli sonuglara varmasi kaginilmazdir. Ornegin insan iradesi ve kader ile alakali
pespese gelen ayetlerden, kimi gruplarin, insanin fiillerinde “mecbur oldugunu”,
kimilerinin ise “hiir oldugunu” ¢ikarmasi naslarin tabiat1 ve akletme siirecinin
gesitliliginin bir sonucudur. Diger taraftan naslarin disinda gesitli nedenlerle olusan
inang ve fikirler, dini kaynaklara doniilerek naslarla desteklenmis, boylece aslinda

20 Bkz. Muaz b. Cebel hadisi, EbG Davud, el-Akdiye: 11.

27 Bkz. Omer Faruk Teber, “Mezheplerin Ortaya Cikis Nedenleri”, [M. A. Biiyiikkara (ed.), Islam
Mezhepleri Tarihi, Eskisehir, 2010] icinde, s. 27-8.

2 Teber, a.g.e., s. 28-9.

2 “Eger dinleseydik veya aklimizi kullansaydik cehennemliklerden olmayacaktik” (el-Miilk: 67/10)
ayetindeki “dinlemek” nakli yani naslar1 izlemeyi ifade etmekte, bunun yarusira “akletmek” de ebedi
kurtulusun diger bir garesi olarak nerilmektedir.
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naslardan kaynaklanmayan ayriliklar naslarin tabiati icabi naslara maledilmistir.
Bu da ayn1 konunun diger boyutudur.

Insanin akleden ve irade eden bir varlik olmasi s6z konusu edilince, ihtilaf ve
tefrikanin ilahi imtihanin bir parcasi oldugu, ciinkii ihtilaf ve tefrikanin
yaratilisin/fitratin, bir bagka deyisle bu diinyanin bir kanunu, siinnetullahin bir
parcasi oldugu giindeme gelir.? Ayette gectigi tizere, eger Allah isteseydi “elbette
hepinizi (tiim insanlar1) dogru yola iletirdi”.3* Yine O dileseydi “sizi tek bir {immet
yapard1”. Fakat boyle irade etmedi. Zira bu durum “sizi denemek i¢indir”.3? Bagka
bir ayette “(boyle yapmadi ve goriildiigii gibi) insanlar farkli goriisler pesinde
kosmaya devam ediyorlar” buyurulmaktadir.®® Bir sonraki ayette,®* “Allah’in
merhamet ettigi insanlarin” ihtilaf etmeyecekleri, dolayisiyla birlik ve beraberlik
halinde olacaklar1 bildirilmektedir. Ayn1 ayetin devamindaki “Allah onlar1 bunun
icin yaratt1” (ve li zdlike halagahum) ifadesi ise genellikle “Allah insanlar1 ihtilaf
etsinler diye yaratti” seklinde tefsir edilmektedir.® Imtihan diinyasinda ittifaklarin
gerceklesmesi igin 6ncelikle ihtilaflarin olmas: gerekecektir. Tek tip diisiinen, goriis
ayriligina diismeyen, hep aymni ¢izgide giden varliklar zaten insan Ozelliginde
olmazlar. Sadece meleklerin boyle varliklar olduklar1 haber verilmistir. Bu ayetlerin
teolojik izahi, ihtilaf ve tefrikanun insanlarin imtihanina vesile oldugu sonucuna
varmaktadir. “Hepiniz Allah’in ipine simsiki sarilin, tefrikaya diisiip ayrilmayin”36
buyruguna uyanlar ise imtihani kazanmis olmaktadirlar.

Psiko-sosyal faktorlerden tigiinciisi, Islamiyet’in ve muslimanlarin farkla
din, kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim icine girmesidir.¥’ Niiblivvetin
sonlanmasinin iizerinden fazla zaman gegmeden Islam {ilkesinin simirlari fetihler
yoluyla batida Atlas Okyanusu’'na, doguda ise Hindistan ve Cin smirlarina
dayanmisti. Miisliimanlar Arabistan’in kuzey ve giineyinde Yahudilik ve
Hiristiyanlik ile yogun temaslar yasadilar. Ayrica Irak, Iran ve 6tesinde kadim
Dogu dinleri ve mezhepleriyle iletisime gecildi. Ornegin gnostik tesirler genelde bu
yonden gelmekteydi. Hint, Tiirk, Pers, Mezopotamya, Anadolu, Misir ve Afrika
kavimlerinden toplu ihtidalar, zihniyet ve kiiltiir gesitliligini kendiliginden getirdi.
Miisliimanligr kabul etmemis ziimreler ile komsuluklar ve ticaret yaninda, ilmi ve
fikri alisverisler karsilikl etkilesimi kaginilmaz olarak dogurmaktaydi.

Diger taraftan 6zellikle Abbasiler zamaninda yogunlasan terciime faaliyetleri
ile Dogu ve Batimin koklii felsefi akimlariyla tanisan miisliimanlarin zihin

30 Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam [imi, Istanbul, 1988, s. 160.

31 e]-En’am, 6/149; en-Nahl, 16/9.

32 e]l-Maide, 5/48.

33 Had, 11/118.

34 HGd, 11/119.

% Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 160-1; Ahmet Saim Kilavuz, “Dini Agidan Mezheplesme ve Gruplasma”, [H.
Hokelekli, V. Bilgin (ed.), Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, Bursa, 2015] iginde, s. 221-2.

36 Al-i fmran, 3/103.

%7 Teber, “Mezheplerin Ortaya Cikis Nedenleri”, s. 30-1.
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diinyalarinda ister istemez dalgalanmalar olacaktir ve bu gelisme ihtilafli meseleler
tizerinde derin i¢ boliinmeleri beraberinde getirecektir. Gelismis kiltiir ve
medeniyetler yaninda basit bedevi kiiltiiriiniin dahi Islamiyet iizerinde birakmis
oldugu bir tesir mutlaka bulunmaktadir. flk Harici gruplar1 degerlendirirken,
sehirli kiiltiiriin heterojen ve iclemeci yapisina tamamen ters bir sekilde kirsal
kabileciligin homojen yapisi ile ice kapanmaci ve dislamaci mantig1 bu nedenle
mutlaka giindeme gelmektedir.

Ikinci ana gerceve olan sosyo-politik faktérleri agiklamak siiphesiz daha
kolaydir. Hz. Resulullah'in vefatinin hemen akabinde yasanan hilafet
tartismalarindan baglamak {izere, Hz. Osman doénemi fitne hareketleri ve
nihayetinde hicri 36. yildan itibaren Cemel, Siffin ve Nehrevan i¢ savaslar1 sadece
siyasi olaylar boyutunda kalmamis, Miisliimanlarin zihin diinyasinda derin
kirilmalara yol agmistir. Peygamberimizin halefinin kim olacagi hususunda temel
kistas nedir? O bu makama hayattayken bir tayin yapti mi? Yoksa bu isi halkin
secimine mu birakti? I¢ catisma ve harplerde dlenlerin ve onlar: 6ldiirenlerin diinya
ve ahiretteki durumlar1 nelerdir? Haksiz yere katl sucu biiyiik bir giinah (kebire) ise,
bu sugu isleyenler (miirtekib-i kebire) bazi ayet ve hadislerde belirtildigi sekilde
imandan ¢ikarak ebedi cehennemi hak etmisler midir? Iman ve Islam’in mahiyeti
nedir? Sevap ve giinahlarla iman artip eksilir mi? Eksilerek tamamen yok olabilir
mi? Katil ve maktuller bu fiillerini kendi irade ve kuvvetleriyle mi islediler, yoksa
takdir-i ilahi boyle belirlendigi i¢in kaderlerinin kendilerine bigtigi rolleri mi yerine
getirdiler?

Bu sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir. Goriildiigii gibi, Islamiyet'in ilk
asirlarinda cereyan eden cesitli siyasi gelismeler, barislar, savaslar, segimler,
tayinler, aziller, isyanlar, tutuklamalar, takibatlar vs. gibi hadiseler Havaric, Sia,
Mu’tezile, Miircie gibi ilk mezheplerin dogusunu hazirlamistir. Sonraki asirlardaki
Diirzilik, Yezidilik, Babilik-Bahailik, Ahmedilik gibi mezhebi olusumlarin
tesekkiiliinde de benzer sosyo-politik gelismeler rol oynayacaktir.

5. Mezheplerin Olusumunun Sosyolojik Asamalar

Yukarida saydigimiz nedenler bir araya geldiginde bu sartlar birden
mezhepleri ortaya c¢ikartmakta midir? Ashinda bir¢ok mezhep, bu sartlart hig
dikkate almadan, kendisinin islamiyet’in ta ilk basindan itibaren dinin ana biinyesi
ve sahih ¢ehresi olarak var oldugunu ileri siirmektedir. Bunun anlami, diger
mezheplerin sahih ¢izgiden saparak yoldan ¢ikmis olmalaridir. Her mezhebin
kendisini bir hadiste® gectigi {izere “kurtulan firka” (firka-i ndciye) olarak gormesi
de ayr sebeptendir. Tabii ki gercek boyle degildir. Yine cevaben belirtmeliyiz ki,
s0z konusu sartlar birdenbire mezhepleri ortaya c¢ikartmazlar. Mezheplerin
olusumu uzun bir siireci ve daha bagka sartlar1 gerektirmektedir. Mezhepler

38 Ebti Davud, Stinnet: 1.
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oncesinde ara grup formlari bulunmaktadir. Bu formlar nelerdir? ilk bastaki ayrilik
nasil gerceklesmektedir ve akabindeki gelismeler hangi izlegi takip ederek
mezheplerin tesekkiil sartlarini hazirlamaktadir?

Dogus: Konuyu Hristiyanlik iizerinden agiklayan Michel’e gore dini bir
grupsal olusumun ilk belirtisi temayiiliin goriinmesidir. Ana biinye igerisinde
olusan bir grup, akidenin, ahlakin, ritiiellerin veya ortodokslugun bir baska vechesi
konusunda o vakte kadar yapilmayandan baska bir sey tizerinde 1srar etmektedir.>
Olaya dinlerin dogusu perspektifinden bakan Hodgson, “yaratict eylem/olay” adini
verdigi bu asamay1 “ii¢ ivme”nin ilki olarak izah eder. Kesfe ve ilhama ait yeni bir
acgilim, yeni bir degerin kesfi, yeni bir anayasanin veya yeni yonetim tarzlarinin
gelistirilmesi gibi seyler “ilk itici gii¢” olurlar.# Wach'in ifadesinde ise bu safha
“radikal bir protesto”’dur ve itirazlar doktrin, ibadet ve teskilat alanlarinda ortaya
cikmaktadir.#! Bilgiseven’e gore ana biinyeye itirazlar dort konuda olmaktadir:
Dinin nazariyatindaki sapmaya itirazlar; ayin ve ibadet usullerine yoneltilmis
itirazlar; dinin ahlakiyatina, kaide ve prensiplerine itirazlar ve tegkilat alanlarinda
itirazlar.#2 Bazen ise bu ilk akim ve toplulugu meydana getiren bizzat kurucu
sahistir.#® Yani bir lider yeni degerlerin karizmatik sozciiliigtinii ve itirazcilarin
onciliigiinii tstlenir. Degerlerin icadinda bir “ifsa”dan veya bir “deha”dan stz
edilmesi adettir. Bunu yasamis olanlar hayatlarin1 anlatirlarken, genellikle, bu
radikal kararlarindan o6nce gecirdikleri bunalim doénemleri iizerinde dururlar.
Diistiniimlerinin bir problemle bulutlanmis oldugunu soylerler.*

Tesekkiil ve sosyallesme: Hodgson'un acikladigi ikinci ivme, yaratici
eylemden hasil olan grup baghlifidir. Yani yaratici eylem, bunun ¢ok 6nemli
oldugu konusunda ortak bir suuru paylasan bir halk kitlesi tarafindan tiim islerde
bir kalkis ve referans noktasi haline getirilir. Yaratict eyleme doniik “teslimiyet”, bu
sathada “bagliliga” doniisiir.* Baglilk artik bazi sembolik davraniglar ile
gosterilmektedir. Gruba katilim ritiielleri, ortak sehadet ve yemin bigimleri, toplu
ibadet sekilleri yahut zorunlu 6deme ve vergilendirmeler, belli kiyafet sekilleri bu
tir davraniglardandir.

Genellikle mensuplara, onlarin 6zel bir gorev tistlenmis topluluklar olduklar:
duygusu hissettirilir.#¢ Grup olmanin dogasi geregi mensuplar, grup icine dogru
baglilik ve sempati, grup disina dogru ise celisme ve farkli olma duygusu
gelistirirler. Bu tipteki davrarnuslar, yumusak bir antipatiden derin bir nefret

3 Aime Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, [Mehmet Aydin (gev. ed.), Din Fenomeni, Konya,
1993] icinde, s. 69.

4 M. G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev. zzet Akyol, Istanbul, 1993, L, s. 11.

4 Joachim Wach, Sociology of Religion, Chicago, 1958, s. 186-193.

4 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Istanbul, 1985, 5.278-9.

4 Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, s.70; Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, Istanbul, 2013, s.
47-8.

# Bouthoul, Zihniyetler, s. 80.

45 Hodgson, Islam’mn Seriiveni, 1, s. 12-3.

46 Nils G. Holm, “Sosyal Bir Fenomen Olarak Din”, ¢ev. A. Bahadur, Selcuk UILED., 14 (2002), s. 283.
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duygusuna kadar gidebilir ve savunmaci ya da saldirgan nitelikte olabilir.#’ Ayrica
dini gruplar kendileriyle dis diinya arasinda bazi psikolojik barikatlar kurarak 6zel
bir grup kimligi olustururlar, gerekirse grubun sinirlarini cizerler veya gevsek
olarak ¢izilmis simirlarim tahkim ederler.®® Gruplara 6zel bazi yasaklarin, diyet
bicimleri ve nafilelerin kimlik kurma ve simir ¢ekme hususlarinda grubu
besledikleri bilinmektedir. Fakat ayni gayeye ulastiran en etkili yol, bir grubun
kendisini merkeze konumlandirarak “oteki” yaratma tesebbiisiidiir. Tahkimat,
digerlerini otekilestirmek suretiyle daha saglam ve kalic1 bicimde olusur.#

Peki miiminler bu tiir gruplara nigin girerler sorusunu yeri gelmisken
cevaplamamiz uygun olur. Yapici'ya gore bu temayiiliin gesitli sebepleri
bulunmaktadir:>

a. Baglanma duygusu ve aidiyet ihtiyac insanlar1 dini gruplara itmektedir.
Bu duygu ve ihtiyag, kisideki 6zsaygi ve Ozdeger duygusunu gelistiren bir
fonksiyon icra eder.

b. Kimlik edinme arzusu ve sosyal kabul ihtiyaci da aymi motivasyonu
saglamaktadir. Dini gruplarin en dnemli 6zelligi, {iyelerine giigliik bir kimligin yamn
sira sosyal kabul imkan1 saglayabilmeleridir.

c. Inandiklar1 dinin orijinal haliyle devamimi temin etme arzusu ile dindarlar
dini gruplarda bir araya gelip faaliyet yiirtitmektedirler.

d. Ayn sekilde inanglarini kuvvetlendirme ve dini daha iyi yasamak {izere,
mesela tarikatlarda gordigiimiiz gibi dini gruplar icinde dayanismaya
girmektedirler.

e. Hayatin anlami nedir, insan nigin vardir ve hangi gaye icin yasar tiiriinden
sorulara verilen anlaml cevaplar kisiyi dini gruplara baglayabilir.

f. Kalabaliklar iginde yalmzlasabilen insanlardaki yoksunluk ve yalmzlik
hissiyati, dini gruplarin verdigi destekle giderilmekte, Ozellikle “toplumun
otekileri” durumundaki kisilerin ruhi durumlarn bu yolla daha saghkli hale
gelebilmektedir.

g. Bedensel ve ruhsal sorunlari olan insanlara, bunlarla basa ¢ikacaklar: gii¢
bazen dini gruplar tarafinda temin edilebilmektedir.

47 Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Ankara, 1984, s. 190.

4 R. F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion, Needham Heights, 1996, s. 166; Vamik Volkan,
Korii Koriine inang, Istanbul, 2005, s. 203.

4 Gruplagsma ve bagliligin konumuz olan boyutu hakkinda detaylh bilgi ve 6rnekler igin bkz. Mehmet
Ali Biiyiikkara, “Dini Grup Yapilarinda Dine ligkin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar1”, Us#l: Islam
Arastirmalart, 7 (2007), s. 111-9.

5 Asim Yapicl, “Biz ve Onlar: i¢ ve Dis Dini Gruplarin Olusumunu Besleyen Faktorler ve Aidiyet
Psikolojisi”, [H. Hokelekli, V. Bilgin (ed.), Kur'an ve Toplumsal Biitiinlesme, Bursa, 2015] icinde, s. 270-3;
Ayrica bkz. ve krs. Biiyiikkara, a.g.e., s. 109; Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 93-6.
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h. Yine hizli sosyal degisimlerin yasandigi donemlerde korunaksiz kalan
insanlara bu gruplar siginak olabilmekte, onlara maddi ve manevi yonlerden
yardimci olabilmektedir.

i. Farkli dini yorumlar arasinda kendisini se¢im yapmak zorunda hisseden
insan, gesitli sebeplerle bir grubu segerek ona girer ve “hakikatin orada olduguna”
inanarak etnosantrik bir tutum gelistirir.

j- Sekiilerleserek kiiresellesen bir diinyada din kimligini muhafaza
edebilmek, emperyalizme direnmek gibi saiklerle dindarlar dini gruplara
yonelirler.

Diger taraftan bu gruplarin bir sekilde kurtulus gayesi giittiiklerini goriiriiz.
Ebedi kurtulus bu gayelerin belki en yticesidir ve 6biir diinyaya yonelik bir ¢abay1
ongoriir. Ozgiirlik ve adil bir siyasi diizen arayisi, siyasal bir kurtulus
beklentisidir. Buna olumlu toplumsal ve ekonomik iyilesmeler de eklenebilir. Askin
ve manevi bir giice inanip kendini O'na emanet etmek terapik bir rahatlama
saglamaktadir ve bu psikolojik bir kurtulusu andirir.5' Cesitli amaclarla kurtulus
arayisinda olan insanlar igin dini gruplar ¢ok onemli bir ihtiyacin giderilmesini
saglarlar.

Aynlma/Kopma: Alt gruplarin olusumu mutlaka kesin bir ayrilik¢ siireci
gerektirmez. Belli bir hosgoriilme donemi her zaman mevcuttur. Ana biinyenin
normlarina uymayanlar oncelikle elestirilir, uyarilir, kinanir. Eger sapma olarak
algilanan fikir ve fiiller ana biinyenin en temel 6zelliklerine tehdit olarak anlasilirsa,
bu tiir diisiince ve faaliyetler icerisinde bulunanlar acik¢a dislanir ve Gtekilestirilir.5
Michel'in deyisiyle, “ortadokslugun govdesinde siiymiis olan tomurcuk”
miihtediler c¢ogaldikca govdeye bagli kalmaya tahammiil edemez hale
gelmektedir.5

Bu siirecte ortaya g¢ikan alt gruplardan bir kismi temel ilkelere baglilikla
varligini stirdiiriirken, bir kismu ¢ok koklii itirazlarla ortaya ¢iktig1 icin zamanla ana
blinyeden tamamen kopabilir. Bu kopma ilgili gruplar tarafindan kabullenilir.
Bazen ise kabullenilmez.* Bunu baglhh kalma yoniinde gii¢lii irade ortaya
konulmasiyla veya dislanmaya karsi direnisle agiklayabiliriz. Yani ayrilike fikir ve
davraruslar, baglilik iradesi tarafindan dengelenir. Zira ana biinyeden kopmanin
siyasi, sosyal, iktisadi riskleri bulunmaktadir ve bunu goze almak hi¢ de kolay
degildir. Fakat irade ayrilma yoniinde giicliiyse yahut dislanmaya kars1 direnis
yetersiz kalmus ise artik farkli alt grup, cemaat ve hareketlerden soz edebiliriz.

51 Bryan Wilson, Dini Mezhepler: Sosyolojik Bir Arastirma, ¢ev. Ali fhsan Yitik, A. Biilent Unal, Istanbul,
2004, s. 29-30.

52 Yapicy, “Biz ve Onlar”, s. 266.

53 Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, s. 70.

5 Yapicy, “Biz ve Onlar”, s. 266.
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Doktrin ve Literatiir Olusumu: Hodgson'un iiglincli ivmesi, grup
baghliginin etrafinda yogun bir etkilesim ve diyalog siirecinin baslamasidir.5 118
degerleri yaratanlar coskunluk iginde calismaktadirlar. Kendilerini bir mesajin
tasiyicisy, bir misyonun temsilcisi gibi gormektedirler.’ Onlarin bu olaganiistii
¢abasi, ilk degerlerin ve itirazlarin yogun bir etkilesim ve diyalog siirecinde
doktrinlesmesini beraberinde getirmektedir. Doktrin bir inancin toplam ve
sistematik ifadesidir. Doktrin az veya c¢ok dogmatizmi de ima eder. Sonra bu
doktrinlerin {izerinde literatiir olusur. Veya tersinden, olusturulan literatiir
sayesinde fikir, fiil ve itirazlar kesinlesip kararlasir, yani doktrin haline dontisiir.
Bagka bir deyise literatiir, hem doktrinin olusmasinda hem de olusmus doktrinin
agiklanmasinda hizmet goriir.

Hiyerarsi Olusumu ve Kurumsallasma: Mensuplar1 arasinda baglilig
kuvvetlendiren ve yeni kazanimlarla kalabaliklasip hizla sosyallesen grup ve
cemaatler, bu sosyal yapmin etkin idaresi i¢cin mecburen hiyerarsik yapisim
olusturur ve is boliimiinii esas alan bir kurumsallasmaya gider. ik kurucularin
hayattan cekilmesiyle birlikte, cemaat {iyelerini o zamana kadar bir arada tutan
cogskulu ve karizmatik bag ister istemez bu 6zelligini kaybedince, dogan boslugu
doldurmak icin daha formel ve rasyonel sosyal baglarin insa edilmesi
gerekmektedir. Zaman iginde gelisen bir takim tegkilat unsurlar1 bu gelismenin en
tabii tezahiirleridir.”

Ozetle ifade edersek, bir dini cemaatin mezheplesmesinden soz edebilmek
icin oncelikle su dort sartin olgunlasmasi beklenir:

a. Sosyallesme/kalabaliklagsma.
b. Hiyerarsik bir diizende kurumsallagma.

c. Inan¢ ve diisiincedeki farklilasmanin derinleserek cercevesi belli bir
doktrine doniigsmesi.

d. Doktrini aciklayan tutarl bir literatiiriin olusumu.

Bu sartlar1 saglamayan cemaatler ise aymi sosyal statiide kalmay1
surdiiriirler. Fakat bu ¢ogu kez uzun siireli devam etmez. Bagka cemaatler ve
mezhepler igerisinde erirler/emilirler veya kendiliklerinden kaybolurlar.

Meshur dinler ve mezhepler tarihgisi Sehristani (6. 1153), yukaridaki
kosullara “siyasi ve askeri giice sahip olmay1” da eklemistir. Onun ifadesiyle, “her
bir mezhebin, kendisine 6zgii fikirleri, tasnif ettigi kitaplari, kendisine yardim eden

% Hodgson, Islam’in Seriiveni, 1, s. 14.

5 Bouthoul, Zihniyetler, s. 80.

57 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 49.

5 Mezheplerin bazi nedenlerle daha biiyiik dini yapilara doniismesi (developing into an ecclesiastical body)
veya boliinmesi (splitting a new into lesser groups) ya da bagka topluluklar icinde erimeleri (be merged)
veya onlar tarafindan emilmeleri (be absorbed) siirecinin Hiristiyan mezhepleri ile ilgili terminoloji
temelinde yorumlanmasi ile karsilastir, Wach, Sociology of Religion, s. 199-200.
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devletleri ve soziinii dinledikleri otoriteleri bulunmaktadir”.? Siyasi ve askeri gii¢
hiyerarsi ve kurumsallasmanin zirve noktasidir ve bu husus bir mezhep devletini
veya imparatorlugunu ¢agristirir.

Bir mezhep nasil ve hangi siireclerde ana bilinyeden kopmussa,
mezheplerden kopuslar da benzer bir siireci icap eder. Mezhep igi alt gruplar,
sartlar1 karsilamalar1 kosuluyla yeni mezheplere doniisebilirler. ismaﬂiyye
mezhebinden Diirziyye'nin dogusu boyle bir siirecin sonunda gergeklesmistir.
icinden ¢ikan ve bugiin hala varligini siirdiiren Seyhiyye cemaatindeki 1840’larda
yasanmis olan bir sapma, boliinmeyle sonuglanarak bir yiizyillik siire¢ iginde
ilkonce Babilik mezhebini, daha sonra da Bahailik dinini ortaya ¢ikartmistir.

Sosyalleserek “miiesses” bir yapiya kavusan ve bdylece mezheplesme
yolunda Onemli bir mesafe kateden dini olusumlar ile, dar kapsamh
mensubiyetlerle hentiz ige kapali bir durumu yasamay1 siirdiiren olusumlarin
mukayesesinde bazi farkli 6zellikleri tespit etmek miimkiindiir. Bu farkliliklar, ana
biinyeden ayrilmis bir mezhep ile terketmis oldugu ana biinye arasinda goriildiigii
gibi, artik tam anlamiyla mezhep diyebilecegimiz olusumlar ile alt-mezhep gruplari
(firka) arasinda da goriiliir.®0 Mezhep-firka terimlerini kullanarak bu farkliliklar
acgiklarsak,

a. Firka taraftarlar1 daima kendi inanglarim 6ne alarak hayatlarini buna gore
diizenlerlerken, bagka bir deyisle yasadiklar1 hayati tiimiiyle inanglarina
uydurmaya calisirlarken; mezhebi inancin temsilcileri inang ve pratiklerini
yasadiklar1 hayatla uzlastirirlar ve boylece dini hayatlar1 yer yer sekiiler kiiltiirle
icice strdiirtiliir bir hale gelir. Sehristani'nin yukarida zikrettigimiz “mezhebe
yardim eden devlet” vurgusu esasen sekiilerlesmenin ileri bir boyutuna isaret
etmektedir.

b. Firkalar esitlik¢i, mezhepler hiyerarsiktir.
c. Firkalar radikal, mezhepler muhafazakardir.
d. Firkalar imtiyazsiz iken, mezhepler yonetici siniflara dayamnur.

e. Firkada tabandan tavana dogru calisan sosyal bir iliski sistemi mevcuttur.
Mezhep ise toplumsal ve dinsel olarak kendini iist yapi olarak gortir.

f. Firkalarda mensubiyet se¢me/tercih suretiyle kazanilan bilingli bir olgudur
ve goniillii teslimiyet esastir. Mezheplerde ise mensubiyet, o topluluk iginde
dogmanin, o toplulukla beraber olmanin dogal sonucudur.

% (“Ve li kiilli firkatin makaletiin ‘ala hiyaliha, ve kiitiibiin sanneftihd, ve devletiin ‘avenethiim, ve
savletiin tave’athiim”), bkz. Ebti'l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk.: E. A. Mehna,
A. H. F&'tr, Beyrut, 1419/1998, s. 56.

0 Wilson Hiristiyanlik temelindeki bu mukayeseyi church ve sect olusumlari arasinda yapmaktadir. Bkz.
Wilson, Dini Mezhepler, s. 13, 29-33. Burada church bizim “miiesses” dedigimiz ana biinye veya
mezheplesmis ana biinyeye, sect ise ayrilik¢i olusumlara karsilik gelmektedir.
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g. Firkalar cogu kere zahirilikten uzak, manevi, ruhani, sirri mahiyette
olusumlardir. Mezhepler ise batinilikten uzaklasmak, kendilerini aklilestirmek ve
zahiren bir sayg1 objesi olarak goriinmek i¢in ¢alisirlar.

h. Firkalar mevcut kurum ve kiiltiirlerden bir¢ogunu reddettiginden dolay:
genellikle diinyayla kavgalidir. Mezhepler ise ¢ogunlukla diinyayla entegre olmus
durumdadr.

i. Firkalar ¢cogu kere totaliter bir karaktere biiriinmiislerdir. Farklilik kabul
etmezler. Bu ylizden degisen sartlara uyum saglamada zorlanirlar. Mezheplerde ise
is boltimii mevcuttur. Hiyerarsinin iistiindekiler ile altindakilerin statiileri farklidir.
Ustte yer alan din adamlarimin belli ve agir dini miikellefiyetleri var iken, alttaki
siradan mensuplarda bu miikellefiyetler daha az ve hafiftir.

Kisilik ve zihniyetlerden grup ve firkalara, grup ve firkalardan mezheplere
dogru sosyal-psikolojik iligkilerin, dontisiim ve degisimlerin dogasin inceleyen bu
calismamizin sonunda su metodolojik gercegi vurgulamak gerekebilir. Mezheplerin
de iginde oldugu tiim dini grupsal yapilar: sabit ve degismez fikir ve uygulamalar
olarak anlamak ve incelemeye almak ciddi metodik yanlislara kap1 aralayacaktir.
Dogrusu, bu olusumlar1 siire¢ merkezli olarak ele almaktir. Zira bunlar pasif
cercevelerdir; zamansal ve mekansal baglamlarin degismesine paralel olarak
icerikleri veya kabulleri degisebilmektedir. Zaman i¢inde yeni terkipler ve sentezler
olabilmekte ve bu sosyal grup ve yapilarin varligi veya temsili bu sentezler
dogrultusunda yeniden sekillenebilmektedir.s! Calismanin basinda beliiirttigimiz
gibi dini gruplasmalarin insan hayatini andirir bigimde bir yasam doéngiisiinde
olduklar1 gercegi, dogal siirecin hem sanilandan ¢ok karmasik oldugunu bize
sOylemekte, hem de bu slirecin arastirilmasindaki metodolojik giigliikleri
hatirlatmaktadir.

Sonug

Mezheplesmeyi dini bir vak’a olarak ele almadan 6nce bu olguyu beseri ve
sosyolojik boyutlariyla arastirip degerlendirmek gerekmektedir. Dini gruplasmanin
dogasini anlayabilmek i¢in yiiriitecegimiz islemde ilk ¢ikis noktamiz kisidir, sonra
da bu kisilerden olusan toplumdur. Bu ¢alismamiz, bir psikolojik faktor olarak
kigiliklerin ve toplumsal kisili§i yansitan zihniyetlerin dini gruplasma ve
mezheplesme siirecine gozlenebilir bir etki biraktiklar: sonucuna varmaktadir. Ayni
dine veya mezhebe mensup insanlarin dini diisiince ve tutumlarinin farkli olmasi,
bir kismiyla kisilik ozellikleri, diger bir kismiyla zihniyetlerin dogurdugu bir
sonugtur. Inceledigimiz ornekler, zihniyetlerin, dini grup ve mezheplerin
dogusunda tesirli olmakla kalmadiklarini, ayrica gelismis grupsal ve mezhebi
yapilara farkli diisiinsel/ideolojik renkler kazandirdiklarini, bu yolla alt gruplarin

¢ Mehmet Kalayci, “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(ma)mis Kimliksel Siiregler Olarak
Okumak”, [H. Hokelekli, V. Bilgin (ed.), Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme, Bursa, 2015] i¢inde, s. 240.
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dogusuna ve bazen ana biinyeden i’tizali kopuslara zemin hazirladiklarini ortaya
koymaktadir.

Mezhepleri iireten siirecler dogru okundugunda, bu siireglerin tek boyutlu
olmadigi, tek bir dogrusal ¢izgide ilerlemedigi goriilecektir. Ortada ¢ogu kez ¢oklu
sebepler bulunmaktadir. Kisilik ve zihniyetlerden bagka, dini metinlerin ihtilafa
miisait tabiat1 bu siirecte hayli tesirlidir. Islam’in insanoglunu akletmeye tesviki ve
sagladig: fikir ozgiirliigii de bu konuya eklenince, tefrikanin Miisliimanlar igin
kaginilmaz bir sonug olup olmadigr sorusu haliyle akla gelmektedir. Bu agidan,
tefrikamin ilahi imtihanin bir parcast oldugu yoniindeki tez, bazi naslarla da
desteklenince dikkate deger hale gelmektedir. Bunlar yaninda, Miisliimanlarin ilk
asirdan itibaren farkli din, kiiltiir ve medeniyetlerle yogun etkilesime girmeleri,
tecriibe ettikleri siyasi ayriliklar ve i¢ savaslar yine dini gruplasma ve
mezheplesmeyi kolaylastiran faktorler olmuslardir.

Mezhepler ta basinda mezhep olarak dogmadiklarina goére, bu olusumlarin
dogus ve gelismelerinde birtakim asamalarin bulunmas: gerekir. Calismamiz, bu
sathalar1 dogus, tesekkiil ve sosyallesme, kopma/ayrilma, doktrin ve literatiir
olusturma ve son olarak hiyerarsi olusumu ve kurumsallasma olarak bes
kategoride incelemistir. Sosyallesme olgusu agiklarurken, insanlarin dini gruplara
girmesini saglayan nedenlerin bircogu 6zetle tespit edilmistir. Yine bu ¢alismamiz,
mezheplesmenin dort sartini, sosyallesme, hiyerarsik bir diizende kurumsallagma,
inang ve diisiince farklilasmasinin doktrine doniismesi ve doktrini agiklayan tutarli
bir literatiiriin olusumu seklinde ortaya koymaktadir. Bu sartlar muvacehesinde,
belki “firka” diye anilabilecek, heniiz mezhep diyemeyecegimiz dini olusumlar ile
mezheplesmis yapilar arasindaki bir mukayese de calismamizin son boliimiinde
yer almistir. Ileri safhalarda gerceklesmesi muhtemel mezhep ici muhalefet ve
kopuslarin, aymi sekilde mezheplerin ana biinyeden ilk ayrilislarina benzer bir
siirecin tiriinii olduklar1 ayrica vurgulanmistir. S6z konusu sosyolojik asamalarin
mahiyetleri hakkindaki en sona ekledigimiz bir tablo konuyu herhalde daha
anlasilir kilacaktir.
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Fikhi Mezheplerin Baglayiciligina Dair
Tevhit AYENGIN®

Ozet

Miisliimanin Yaraticisiyla, diger insanlarla ve toplumla alakali fiillerine dair hiikiimleri
belirleme amaciyla tesekkiil eden ve gelisen fikth mezhepleri bugiin i¢in de giincelligini ve
alternatifsizligini devam ettirmektedir. Bir mezhebe miintesip olan mdictehitler ictihatlarini
miintesibi olduklari mezhebin sistematigi igerisinde ve nass disindaki kaynaklar: da dikkate
alarak olusturmaktadirlar. Ancak tek tek fertlerin bu cercevede hareket etmeleri zordur ve
diinyevi meggaleleri buna imkan tanimamaktadir. Bu durum onlarin bir mezhebe bagl olarak
hayatlarm siirdiirmelerini gerekli kilmaktadir. Bu makalede mezheplerin baglayiciligy; fikhi
mezhebin ne anlama geldigi, olusumu, fonksiyonlari, baglanmanin teorik temelleri ve
gerekliligi ekseninde ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Fikih Mezhepleri, Ictihat, ictihatta Isabet, Mezhebin
Baglayicilig

On Binding Status of the Figh Sects

Abstarct

Figh sects, institutionalized to determine legal rules among human beings and social
life, are still valid on determining rules on the life of Muslims. The scholars of Islamic Figh
adjudge according to the methodology of their Figh sects and different sources. However, the
individuals have problems to use this framework on their daily life. This necessitates
individuals to follow a sect. In this article, the legal binding status of sects; what the Figh sect

is meant, its formation, its functions, the theoretical base of following it are held.

Keywords: Sect, Figh Sects, {jtihad

Giris

Mezhep dini bir kavramdir ve hemen hemen biitiin dinlerde var olan bir
realitedir. Islam’da da ilk donemlerden itibaren mezheplere temel teskil eden goriis
farkliliklar1 ortaya ¢ikmis ve bu goriis farkliliklarinin neticesi olarak mezhepler
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giintimiize kadar itikadi ve fikhi alanda varligini siirdiirmiiglerdir. Insan farkli
diisiinebilen ve yorumlayabilen bir varlik oldugu igin goriis farkliliklar1 gergegine
dayanan mezheplerin varlign da kagmilmaz olmustur. Burada cevaplanmasi
beklenen temel soru, bu mezheplerin din ile baglantis1 ve miisliimanlar i¢in baglayic
olup olmadigr noktasinda yogunlasmaktadir. Diger bir ifade ile cevaplanmas:
gereken mesele, insanlarin bir mezhebe bagliliklarinin zorunlu olup olmadig:
hususudur. Miisliimanlarin kiiltiir ve tarihinde 6nemli bir yer tutan ve sosyolojik bir
realite olan fikhi mezheplere baglanmanin baglayicili: tartismalar: bu ¢alismanin
ana gercevesini olusturmaktadair.

Mezhep, dar manada bir mii¢tehidin fikhi bir konuya iligkin goriisii anlamina
gelmektedir. Genis manada ise ayni usfilii benimseyen ve ictihatlarinda bu ustlii
baglayici kabul edenlerin goriislerinin toplamidir. Mezhebi sadece “ictihatlar
biitiinii” olarak degerlendirmek elbette eksik kalir. Mezhep denildiginde daha ¢ok
imami, miigtehitleri, miintesipleri, temel eserleri, ustilii ve kurumlar1 olan bircok
boyutlu bir biitiinii kastedilmektedir.

1. Mezhep Ne Demektir

Bir yerden baska bir yere gitme anlamina gelen zhb kokiiniin masdar1 olan
“mezhep” kelimesi, Arapc¢a’da “gitmek”, “gidilecek yer” ve “gidilecek zaman”
anlamlarina gelmektedir.! Mezhep kelimesi miisliimanlarca genelde; itikadi, siyasi
ve fikhi mezhepleri anlatmak i¢in kullanilmaktadir. “Fikih mezhebi” kavrami en
genel anlamu ile fakihlerin goriislerini veya fikhi goriisleri ifade etmektedir. Burada
vurgulanan sey elbette bir mezhebe tabi olan miictehidin o mezhebin sistematigi
igerisindeki goriigleridir. Ote yandan mezhepleri birbirinden farkli kilan sey, igtihat
yontemlerinin yaninda, onlarin her birinin kendi igerisinde ortak bir mezhebi
gecmise yani tarihe ve mezhep miigtehitlerinin igtihatlarimi igerisinde barindiran
kaynaklara sahip olmasidir. Bu yoniiyle mezhebe kaynaklik eden eserler biiyiik
oranda mezhebin fakihleri arasinda tercih edilen ictihatlardan meydana gelmektedir
yani mezhebin “mdifta bih” goriisleri ekseninde sekillenmektedir.?

Genelde fikih ilmi ile diger Islami ilimler arasinda, 6zelde de yer yer fikhi
mezhepler arasinda tanim, kavram, ifade kaliplari, tedris, fetva ve kaza
faaliyetlerinin {irtinleri, fikth metinlerinin tasnifi ve telifi, rivayet edilen hadisler gibi
pek cok konuda farkliliklar bulunmaktadir®. Dolayistyla mezhep farkliligi sadece
igtihat farkliliklarindan kaynaklanan bir realite degildir. Farkliligin en belirgin saiki
elbette ki ustli konulardaki yaklasim farkliligidir. Dolayisiyla bir mezhebi

1ibnu’l-Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu'l-Arab, Daru’s-Sadur, Beyrut 2010,
1, 393.

2 Muhammed ibrahim Ahmed Ali, “el-Mezheb inde’l-Hanefiyye”, Dirasat fi’l-Fikhi ‘I-Islami, Mekke, 1977,
s.77.

3 Kaya, Eyytlip Said, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal (Doktora Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, s. 30.
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digerinden ayiran en 6nemli 6zellik o0 mezhebin miintesiplerinin ayn1 ustil etrafinda
bir araya gelmis olmalaridir. Boylece ayn1 usilii takip eden miigtehitlerin mezhep
icerisindeki farkli ictihatlari, hatta ayni miigtehitten herhangi bir hususta birbirinden
farkli olarak gerceklesen ictihatlari, mezhep realitesiyle ve biitiinliigli ile
celismemektedir.

2. Mezheplerin Tesekkiiliiniin Arka Plani

Hz. Peygamberle ayni zaman dilimini paylasan ve ayni mekanda bulunan
sahabe ve sahabenin yetistirdigi tabitin nesli, genisleyen Islam cografyasina dagilmig
ve bulunduklar: yerlerde yasanan hukuki durumlar karsisinda sessiz kalmayarak,
s6z konusu durumlar ile alakal1 i¢tihatlarda bulunmuslardir. Yine sahabe ve sonraki
nesil ilmi faaliyetler yapmis, nasslarin anlasiimas: ve yorumlanmasinda yogun bir
gayret icerisinde bulunarak bu hususlarda yeterli bilgi ve beceriye sahip nesillerin
olusmasina onciiliik etmislerdir. Sahabenin gittigi yerlerde birbirlerinden bazen
habersiz olarak gerceklestirdikleri fikhi ¢abalarin farkliliklar igeriyor olmasi, dinin
ozellikle fikhi konularda farkl: ictihatlara miisait oldugunu gostermektedir.

Ikinci nesil tabiin alimleri de sahabenin baslattig1 faaliyetleri gelistirerek
sirdlirmiistiir Tabitnun ictihadi iki temel metodolojik yaklasim {izerine
kurulmustur. Bunlardan birincisi, sahabenin birbirinden farkli olabilen ictihatlar
arasinda tercihte bulunarak veya sahabe ile tabitin alimlerinden herhangi birisinin
goriisii arasinda vaki olan farklilik durumunda tabitina ait goriisii tercih ederek, ona
bir tiir metodolojik yakinlik duymak seklindedir. Tkincisi ise, ihtilafli konuda bizatihi
kendisi igtihatta bulunarak fikhin gelisimine katki sunmasi tarzinda olmustur. Bu
yaklagim tarzi fikhi farkliliklarin olusmasinda dolayisiyla da fikih mezheplerinin
tesekkiiliinde temel tegkil etmektedir. Ahmet Hasan’in da hakli olarak belirttigi gibi
fikih ilmi profesyonel anlamda tabitin doneminde tesekkiil etmeye baslamistir.*

Sahabe verdikleri hiikmiin Kur'an ve Hz. Peygamber’in siinnetine uygun
olmast i¢in biiyiik bir gayret icerisinde olmustur. Nasslarda karsilastiklart duruma
iliskin hiikiim varsa onunla amel etme hususunda hassas davranmaya
calismiglardir Nasslarla dogrudan baglanti kuramadiklari hususlara ¢6ziim
bulmaya caligsalar da bu hususta gerceklestikleri ictihatlar1 ile Ortiisen rivayetler
kendilerine daha sonra ulastiginda bu durum onlar1 ziyadesiyle mutlu etmistir.6

4 Ahmad Hasan, “Ilk fslam Mezheplerinin Kaynaklar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1987,29/1, s. 319.

5 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, (trc. Abdiilkadir Sener), Hisar Yayinevi, Istanbul,
ts, s. 33.

¢ Mufavvida yani mehir belirlenmeden evlenen ve zifafa girmeden kocas: 6len kadinin durumu Abdullah
b. Mes'id’a soruldugunda bir ay bu konu {izerinde yogunlasmis ve sonunda “Bu konuda kendi
ictihadima gore hiikiim veriyorum, dogru ise Allah’tan yanlis ise benden ve seytandandir, Allah ve Resulii
ondan beridir.” diyerek bu durumdaki bir kadinin ne eksik ne fazla emsal kadinlara verilen kadar bir
mehir (mehr-i misil) alacagini, iddet bekleyecegini ve kocasina miras¢t olacagini sdylemistir. Bunun
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Tabitin da ayn1 hassasiyeti sahabeden 6grenmis ve siirdiirmiistiir. Bu hassasiyet fikih
ulemasimin temel vasfidir. igtihat fikhi sonuca ulasmak, Allah katindaki dogruyu
elde etmek icin olanca giiciinii kullanarak yapilan bir faaliyettir. Ictihadinin nasslara
uygunlugunun somut olarak ispat1 onu elbette mutlu edecek ve yeni ictihatlar i¢in
cesaretlendirmis olacaktir.

[slam’'in ilk yillarinda hukuk alaninda biiyiik bir miisamaha yasandig
goriilmektedir. Bircok meselede farkli i¢tihada ve birbirine zit hukuk kaidesine
ulasma gercegine, sahabe tarafindan karsilikli miizakere temelinde miisamaha ile
yaklagildig: bilinmektedir. Bu durum biiyiik oranda fikhi konularda ¢ok genis bir
perspektifle degerlendirme yapabilmenin de temellerini olusturmaktadir. Eger Hz.
Peygamber her konuda degismeyen kat1 kaideler koymus olsayd: sonraki nesiller
akil yiiriitme ve sonradan ortaya c¢ikan hususlarda rahat hareket edebilme
kabiliyetinden mahrum kalacaklardi.” Ayni durum, hakkinda nass bulunmayan
konularda sahabenin farkli ictihatlarda bulunmalar1 gercegi ile de uyum
igerisindedir. Eger ayni sonuca ulasmis olsalardi sonrakilerin hareket alani daralmis
olurdu. Hz. Peygamber zamaninda bile sahabenin az da olsa i¢tihatta bulundugu ve
igtihatlarinda farkliliklar yasadiklar1 goriilmektedir. Aralarinda Amr ibnii’'l-As’in da
bulundugu miifrezede bir kisim sahabinin sabah uyandiklarinda gusiil abdesti
almasi gerekmisti. Asir1 soguk ve suyu 1sitma imkani olmadig; igin teyemmiim ile
namazlarini kildiktan sonra gusiil abdesti alma imkanina kavusan sahabenin bir
kismi namazlarini iade etmigken bir kismi iade etmemistir. Hz. Peygamber’in bu iki
i¢tihad1 da uygun gormesi ve kabul etmesi sonrakilere yorum alani birakmistir. Bu
olayda Hz. Peygamber’in itiyadi merkeze alarak namazlarimi iade edenleri
onaylamasi, onlardaki takvay: onaylamas: seklinde anlasilabilirken, namazlarin
iade etmeyenleri onaylamas1 da bdyle bir olay karsisinda namazin iadesine gerek
olmadigini 6gretmesi agisindan yol gosterici olmustur.®

Fikih bir tiir uzmanlasma faaliyetidir. Hulefa-i Rasidin doéneminde
Ortadogunun tamamina yakini Miisliimanlarin kontroliine gegmistir. Ozellikle Kiife
ve Basra, sonrasinda da Bagdat Miisliimanlarin insa ettigi ve yogun ilmi faaliyetlerin
yasandig1 merkezler olarak bilinmektedir. Kuzeye dogru gidildikge farkl kiiltiirler
ve felsefi anlayislarla karsilasilmis ve dogal olarak hukuki alanda yeni meseleler
ortaya ¢ikmistir. Bu durum sahabe ve tabitin alimlerinin fikhi konulara ¢oziimler
getirmelerine ve ayni zamanda uzmanlasmalarina da yol agmistir.”

tizerine Ma'kil b. Sinan el-Esca’1 kalkip soyle dedi: Ben sahidim ki sen bu konuda Resulullah’in Berva’ bint
Vagsik el-Escaiyye hakkinda hiikmettigi gibi hiikmettin. O zaman Abdullah b. Mestid o ana kadar
tatmadigr bir sevinci yasamistir. Zekiyiiddin $a’ban, Islam hukuk ilminin Esaslari, (trc: Ibrahim Kafi
Donmez), TDV Yay., Ankara- 2012, 16. baski, s. 83.

7 Ahmad Hasan, s. 314.

8 Muhammed Ebu Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, (trc: Abdiilkadir Sener), Hisar Yayinevi,
Istanbul, ts, s. 21.

9 Hasan Hacak, “Fikih ilminin Ortaya Cikis1 ve Diger Mlimlerle iliskisi”, Temel Islami Ilimlerin Ortaya Cikist
ve Birbirleriyle fligkileri, Tartismali {Imi Ihtisas Toplantisi, istanbul, 2014, s. 516.
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Mezheplerin tesekkiil siireci ayn1 zamanda fikhi tefekkiiriin de olugsmasina
katki saglamistir. Bir yandan ictihatlarin metodolojik tutarlilig: sorgulanirken diger
yandan da igtihat faaliyetini gerceklestiren mii¢tehidin mezhep igerisindeki konumu
ve etkisi belirginlesmistir. Ciinkii mdiictehit takip ettigi mezhebin miintesibi
sayilmakta ve onun ictihad takip ettigi mezhep cercevesinde degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir. Bu durum beraberinde miictehidin bilgi edinme ve goriislerini bu
epistemik baglam icerisinde ortaya koyma siirecini biiyiik oranda belirlemektedir.

Felsefe alaninda bakis acilar1 ve diisiince yapilar: farkli olan felsefe okullar:
bulunmaktadir. Ay felsefi okul/mezhep igerisinde olaylar: farkli bakis agisiyla olsa
da ayni sistematikle degerlendirebilen yaklasimlar, tarihi siiregte kismi igerik
degisikligine ugrayabilmektedir. Mesela tabii hukuk okulunun, 6ziinden sapmadan
farkli referanslarla yorumlayabilen cesitlerinin varlig1 bilinen bir husustur.1® Fikih
mezhepleri de kismen buna benzemektedir. Igtihatlar1 farkli olsa da bir mezhebe tabi
mii¢tehit ayn1 metodolojiyi kullanmakta ve dolayisiyla aymi biitiiniin pargasi
sayilmaktadir. Ciinkii mezhep bir yoniiyle hocasinin goriisiinii benimseyip, onun
yolundan giden insanlarin olusturdugu bir yapiy: ifade etmektedir. Bu durum
baslangicta sehir eksenli olusan ancak daha sonra zamanla kurucusu kabul edilecek
olan imamin sistematigine gore sekillenen bu mezheplerin tabii siirecini ihtiva
etmektedir. Mezhepler temelde ii¢ agidan isimlendirmeye tabi tutulmuslardir:

1. Bolge agisindan ilk donemde: Hicazlilar (Mekke, Medine), Irak (Kafe,
Basra) ve Suriye.

2. Kurucusunun adina izafeten. Hanefilik, Safiilik vs.
3. Temel metodolojilerine gore. Ehl-i hadis ve ehl-i rey gibi

Mezheplerin temelini igtihat farkliliklarinin  olusturdugunu yukarida
belirtmistik. Ictihat farkliliklarinin temelini de Hz. Peygamberin vefatindan sonra
genigleyen Islam cografyasina dagilan sahabi ve tabi(in alimlerinin nasslari
yorumlamadaki farkliliklar olusturmaktadir. Belirginlesen bu igtihat farkliliklar: her
sehirde, oraya 6zgii fikih anlayisinin olugsmasina vesile olmaya baglamistir. Imam
Safii, Miisliimanlarin yasamakta olduklar: sehirlerin birer ilim merkezi oldugunu ve
insanlarin sehirlerinde yasamis olan fakihlerin goriislerini ¢ogu noktada takip
ettiklerini belirtmektedir.!! Imam Safii, pek c¢ok ilim sehrini dolasmis, ders
halkalarmna katilmus, fakihleri yakindan tanima firsati yakalamistir. Dolayisiyla
“yogun bir fikhi faaliyet ve fikhi ihtilaf” seklindeki beyan: konumuz agisindan ¢ok
onemlidir. Ilim merkezlerindeki fakihler arasindaki ihtilaflarda, insanlarin bir
kisminin bir fakihi, bir kisminin digerini takip edislerini zikretmesi,’? o donemlerde
bile halkin fikhi konulardaki hiikiimleri kendileri tespit yerine bir mii¢tehidi takip
eksenli bir hayat tarzinin varligina isaret etmektedir. S6zgelimi Kiife’de halkin bir

10 Ayengin, Tevhit, Hukukta Kéken Problemi Agisindan Sosyal Realite Nass iligkisi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimle Enstitiisii, Erzurum 1999, s. 16-27.

11 Safii, Muhammed b. idris, Kitibu'l-Umm, Kahire 1322, 7, 246.

12 Safii, el-Umm, 7, 257.
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kismi Ebu Yusuf'un ictihatlarini takip ederken bir kismi da Ibn Ebi Leyla'nin
ictihatlarini takip etmekteydi.’3

Ahmed Hasan “Ilk Fikih Mezheplerinin Kaynaklar1” adli makalesinin
sonunda bir kimsenin goriislerine baglanma seklindeki anlayisin hicri ikinci asrin
ortalarina dogru basladigini ifade etmektedir. Ictihatlarda bolgesel karakterlerin
silinip yerini biiyiik oranda imama baglanma ve onun koydugu ilkelere ve yonteme
uyma anlayisi bu siireg igerisinde kendisine yer bulmustur.!*

Fikih ilmi baslangicta Hicaz ve Irak ekolleri tarzinda ve daha ¢ok ehl-i hadis
ve ehl-i re'y seklinde temayiiz etse de zamanla kurucusunun adiyla anilmaya
baglamistir. Bu adlandirma kurucu imamlarin talebelerinin gayretleri ile
gerceklesmistir. Bu yoOniiyle tesekkiil Oncesi donemle, sonrasini mezhep
isimlendirmesi agisindan ayr1 degerlendirmek gereklidir. Mezheplesme siireci
basladiktan sonra da artik imaminin goriislerini reddeden mesela $Safii mezhebine
miintesip ama Imam Safiinin goriislerini yok sayan bir miigtehidin varligin
tasavvur etmek miimkiin olmamustir.15

3. Mezheplerin islevleri ve Ozellikleri

Hayat degisime aciktir ve fikih yapisi itibariyle bu degisimi de igerisine alacak
tarzda ¢oziimler sunabilmek durumundadir. Thtilaflara ¢6ziim iiretmek hukukun ve
0zelde fikhin varlik nedenidir. Kendisine getirilen hukuki problemi ¢6zemeyen veya
cozmeyen hukuk varlik nedenini yitirir. Islam’in evrensel bir din olusu ve buna bagl
olarak fikhin sosyal hayatin her durumuna iligskin ¢6ztim getirmeyi hedeflemesi
mevcut sorunlara iliskin mutlaka sOyleyecek bir soziiniin, sunabilecegi bir
¢Oziimiiniin olmasini gerekli kilmaktadir.

Fikhi mezhepler Islam kiiltiir ve medeniyetinin tastyict unsurlariin basinda
yer almaktadir. Toplumsal kabullerin ve birikimin aktarilmasinda basat bir
konumda olmanin yaninda, bu mirasin bozulmadan bir sonraki nesle ulasmasinda
da ana gorev hep fikih tarafindan icra edilmistir. “Fikih olmasaydi bugiin nerede
olurduk” sorusunun zihinlerde olusturdugu etki bu gdrevin onemini agikca ortaya
koymaktadir.

Mezheplerin iki temel fonksiyonu vardir. Birincisi fertlerin giindelik
hayatlarinda istifade edecekleri kurallar1 ortaya koymak, ikincisi ise yoneticilere
uygulamada istifade edecekleri bilgiyi olusturmak. Bu konuya ileride kismen
yeniden deginecegiz.

Mezheplerin olusum siirecinde yenilerin eski miigtehitlerin igtihatlariyla ve
bir biitiin olarak o zamana kadar olusmus olan fikhi birikimle irtibat kurduklar

13 Ahmad Hasan, s. 323
14 Ahmad Hasan, s. 328.
15 Kaya, s. 30-31.
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bilinmektedir. Bu irtibat beraberinde degisime vesile olmus ve mezheplerin olusum
siirecine olumlu katki sunmustur.'® Ciinkii daha 6nce de kismen degindigimiz gibi
mezheplerin ortaya c¢ikmasinin arka planinda ilk donemde biiyiik oranda
miictehitlerin toplumsal taleplerin de zorladig1 durumlarla alakali dini hiikiimleri
naslardan ve uygulamalardan hareketle belirleme ve nasslar1 yorumlama faaliyetleri
yer almaktadir. Daha sonra miictehitlerin bu yorumlarmi Ogrencileriyle ve
cevresindeki insanlarla paylasmalariyla ve bu yorumlarin onlar tarafindan
benimsenmeye baslamasiyla mezheplesme siireci ivme kazanmuistir.'” Sonradan
gelenler de bu birikimi 6grenerek, bu birikimden istifade ederek hukuki konulara
iliskin yeni yaklasimlari sonrakilere aktarmislar, boylece fikhin gelisimi tevariis
yoluyla sonrakilere ulagsmistir. Ciinkii fikih dini ve dinin hitap ettigi bireyi ve
toplumu anlama, problemlerini ¢6zme ve ona yon verme islemidir.

Fikih mezhepleri toplum igerisinde 6nemli gorevleri yerine getirmektedir. Her
seyden once mezhepler hayati kolaylastiran, insanlarin goniil rahatlig1 ile hayatlarim
siirdiirmelerine katki sunan miiesseselerdir. Bu yonii ile mezhepler Miisliimanlar
i¢in bir rahmet, bir kolaylik olarak degerlendirilmistir. Ciinkii cografi farkliliklarin
sebep  oldugu  zorluklar  mezheplerin farkli  yorumlariyla kolayliga
déniigebilmektedir. Ote yandan yéneticilerin uygulamada yararlanacagi kaynak
metinler olmasi yoOniiyle de mezheplerin toplum yasamina olumlu destekleri
olmustur. Ayrica fikih ve onu siirekli gelistiren miictehitler bir tiir sivil toplum gorevi
iistlenmek suretiyle yoneticilerden gelebilecek muhtemel hak ihlallerinin azalmasina
vesile olabilmislerdir. Ayrica miigtehitler, bireysel ve toplumsal beklentileri de
dikkate aldiklarindan nass1 yorumlamada veya nassin dogrudan hiikmiinii
belirtmedigi durumlarda maslahat ilkesi ekseninde ictihat faaliyetlerinde bulunma
suretiyle bu gorevi yerine getirme gayreti igerisinde olmuslardir.

4.Fikhin Baglayic1 Olmasindan Maksat Nedir?

Fikhin bir kismu naslardan dogrudan veya dolayli olarak cikarilan
hiikiimlerden olusmaktadir.’® Bu nasslar fikhin ana yapisini ve ilkelerini meydana
getirmektedir. Dolayisiyla temel noktalarda ve ana ilkelerde biiyiik ve 6ze taalluk
eden farkliliklar bulunmamaktadir. S6zgelimi namazin farzlar1 noktasinda ictihada
fazla bir alan yoktur.

“Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur”1? ilkesi, nasta hiikmii agikca belirtilen
noktalarda igtihat alanin bulunmadigini gostermektedir. Uygulamadaki kismi

16 Kaya, s. 29.

17 Abdiilkadir Sener, “Islam’da Mezhepler ve Hukuk Ekolleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 26, s. 371.

18 Tmam Ciiveyni'ye nispet edilen “Hiikiim ve fetvalarin onda dokuzu, hakkinda agik nas bulunmadig
i¢in, rey ve ictihat yoluyla elde edilmistir” szii fikhin 6nemli bir kisminin dogrudan nassa dayanmadigia
isaret etmektedir. Karaman, Hayrettin, Islam Hukukunda fgtihat, DIiB Yay., Ankara 1975, s. 27.

19 Mecelle, md. 14.
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farkliliklar 6ze taalluk etmemektedir. Mesela zekat farz bir ibadettir. Uygulamada
bazi yorum farkliigi olsa da zekatin baglayici bir ibadet olusunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Dolayisiyla farzlar ve haramlar biiyiik oranda dinin iizerinde
ittifak edilen noktalarim1  gostermekte, igtihatlar farzin veya haramin
uygulamalarinda gerceklesmektedir. Hirsizlik biitiin mezheplere gore haramdir ve
miilkiyetin intikali i¢in sebep olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Ancak
hirsizligin tanimi, kapsami ve igerigi mezhepler arasinda farkli ictihatlara sebep
olabilmektedir.

Miigtehit, fikhi kaynaklar1 kullanarak seri meselelerin hitkmii konusunda
Yiice Allah’in iradesini tespit etmeye ¢alisir. Fikhin mensei ve kaynaklari birbirinden
farklidir.?0 Fikih en genel anlami ile kaynaktan mensee dogru yapilan zihinsel bir
faaliyettir. Amag Islam’a, degerlerine, ilkelerine, kurallarina uygun olam
yakalamaktir. Birazdan ele alacagimiz “ictihatta isabet” tartismalar1 ve ictihatta
hakikati yakalama tartismalar1 biiyiik oranda kaynaktan mensei/kdkeni tespit
isleminin sonuglar: olarak degerlendirilebilir. Onun i¢in kdkene ulasma, onunla
birebir Ortiisme kaygis1 ve bunun izafiligi, tekgciligi ve tekelciligi engellemis
olmaktadr.

Abbasi halifesi Mansur’un hacca gittiginde Imam Malik’ten, Islam beldelerine
gonderilip uygulanmak {izere bir kitap yazmasini istemesine karsilik imam Malik’in
bunu reddetmesi, fikhin elastikiyetine ve i¢tihadi konularda her bolgenin sartlarina
uygun igtihatlarin liizumuna isaret etmektedir. Ciinkii hukuk alaninda fikhi
ihtilaflarin gtkmasi gayet dogaldir. Onceki donemlerde bulunmayip yeni ortaya
¢ikan konularda ictihat gercegi veya miifta bih goriisiin degisebilirligi realitesi ictihat
faaliyetinin bu isin ehli olanlarca yapilabilirligine isarettir. Metodoloji igerisinde
kalarak ve degisimi g6z oniinde bulundurarak fikhi giincelleme gorevi yine
metodolojiyi bilenlerce yapilacaktir.

5. ictihat Farkliliklarinin Gerekgeleri

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe Islam cografyasimin degisik
bolgelerine yayilmis ve oralarda siyasi ve dini konularda yonetici ve yetkili kisiler
haline gelmislerdir. Karsilastiklar1 dini konulari Kur’an ve Siinnetten anladiklarina,
Hz. Peygamber’in emirlerinden hafizalarinda kalanlara gore ¢dziime kavusturmaya,
bilgiyi gelistirmeye calismiglardir. Boylece sahabe Hz. Peygamber’in bizzat
siinnetine uymanin yaninda hiikiim verirken dikkate aldigi kaynaklara da
igtihatlarinda yer vermistir. Ayni1 durum sonraki nesiller icin de gegerlidir.

20 Hukukun kokeniyle ilgili goriisler icin bk: Yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk Baglangict Dersleri, Tan
Matbaasi, istanbul 1946, s. 8-20; Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Giincel Dile
Uyarlayan: Selguk (Baran) Veziroglu, Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii Yay., Ankara 1996, 2.
baski, s. 111-129; Cagil, Orhan Miinir, Hukuk Baglangici, Birinci Kitap, 18} Yay., Istanbul 1963, 2. bask, s.
96; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Kitabevi, Istanbul 1991, 6. basky, s. 92.
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Bilindigi gibi mezheplerin farklilagmas1 sadece nassin bulunmadig: alanlarda
gecerli  degildir. Nassin bulundugu yerlerde de farkli ictihatlar
gerceklesebilmektedir. Nassin bizzat kendisi, ibare ve muhtevasiyla, amm ve
hassiyla, mutlak ve mukayyediyle ictihadi farkliliklara sebep olabilmektedir?!.
Nasslarda yer alan hiikiimler bazen soyut ve genel nitelikli oldugundan
tanimlamalar miictehitlerin ictihatlarina adeta birakilmistir. Hukuki ve yargisal
hususlara iligskin sahit tutulmasi istenmesine ragmen sahitlerde bulunmasi gereken
Ozellikler miictehitlerce tespit edilmistir. Maslahat, zaruret, 6rf ve adet hususundaki
miigtehitlerin kanaatleri, ictihatlarina yansimig ve sahitlerde bulunmasi gereken
vasiflarda goriis ayriliklar1 meydana gelmistir?.

Mezheplerin farklilasmasinin ana dinamiklerinden birisi hatta en onemlisi
hadisler/stinnet etrafinda yogunlasmaktadir. Ciinkii hadisin bir alime ulasip
digerine ulasmamis olmasi bir yana, ayni hadisle miigtehidin birisinin amel etmesine
karsin digerinin amel etmemesi bu farklilasmanin ana dinamigini olusturmaktadair.
Soyle ki; ayni konuyla alakali birkag hadisten birisini merkeze alan ve diger hadisleri
bu eksende degerlendirebilen miigtehitlerin igtihadi farkliliklarinda genel nitelikli
kabul edildiginden merkeze alinan hadis o konudaki diger ictihatlarinda gergevesini
belirlemis olmaktadir.

Insan diisiinen bir varliktir. Ictihatlardaki insani unsur ictihatlarda re’yin
kullanilma sekli ve oranindan kaynaklanmaktadir. Bazilar1 re’yin uygulama alanin
digerlerine oranla dar tutmus olabilir. Ote yandan her sehrin fukahasinin ictihadi
farkliliklar1 bir siire sonra biitiin halkin itibar edecegi ortak hiikiimler {izerinde
birlige evrilmekte ve bir tiir o yerin mahalli icmaina vesile olabilmektedir. Saz
goriisler disarida tutularak olusan bu siire¢ igtihatlarin zamanla baglayicilik
noktasinda gii¢ kazandigini gostermektedir.

Imam Malik’in Medine halkinin amelini (amel-i ehl-i Medine) merkeze almasi,
Ebu Yusuf'un ahat habere temkinli yaklasmasi ve meshur siinnetin 6nemini
vurgulamasi, Evzai’nin “Miisliimanlarin 6nde gelenlerinin tatbikat1” vurgusu bu
gerekceden kaynaklanmaktadir.

Fikih mezhepleri varliklarin biiyiik 6lciide kendilerinden 6nce yasamis olan
sahabe ve tabitin alimlerine bor¢ludurlar. Bir yandan onlarin igtihatlarindan istifade
ederlerken bir yandan da donemin fikhi tartismalariyla fikih anlayisinin gelismesine
katki sunmuslardir. S6zgelimi Imam Malik Medine’de ortaya ¢ikmadan once bir
fikhi anlayis ve birikim orada olusmustu. Hz. Omer, Ibn Omer, Hz. Aise, Ibnii’l-
Miiseyyeb bu anlayisin olusmasinin temelini olusturmaktadir. imam Malik’in bu

21 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, Islam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, (Hazirlayan: Ali Pekcan), Ragbet
Yay., Istanbul 2007, s. 80.

22 Biitiin miigtehitlere gore sahitlerin akil balig olmalar: sarttir. Ebu Hanife’ye gore nikah akdinde bir erkek
sahitle beraber iki kadmin ve zimmi bir kadinin Miisliimanla evlenmesi durumunda zimmilerin sahitligi
gegerlidir. Ahmet b. Hanbel’e gore ise koleler bu tiir akitlere sahitlik yapabilir. Imam Safii’ye gore,
sahitlerin adalet sahibi olmalar1 zorunlu iken, Ebu Hanife agisindan bdyle bir sart mecburi degildir.
Karaman, Hayrettin, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, 3. baski, 3, 89-90.
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gelenekten etkilenmemesi miimkiin degildir. Yine Ebu Hanife’den o6nce Irak
bolgesinde etkili olan Hz. Ali, Abdullah Ibn Mes'ud, Alkame, el-Esved, Sa’bi,
Ibrahim en-Nehai gibi sahabi ve tabifin fakihlerinin Ebu Hanife ve Hanefilik
tizerindeki katkilar1 ve etkileri ¢oktur.» Seleflerinin kitaplarini okuma ve ilim
merkezlerini ziyaret etme yoluyla fikih ve muhaddislerden hadis okuma suretiyle de
hadis ilminin derinliklerine vakif olan Imam Safii, tabir caizse adeta siinneti fikhin
merkezine yerlestirme yoniiyle 6n plana ¢ikmustir. Imam Safii, bazi fakihlerin sahabe
ictihadim1 veya uygulamasini hadisin Oniine gecirmelerine ya da mahalli
uygulamalar: dikkate alip hadisi gormezden gelmelerine dikkat ¢ekmis ve bunlarla
tartismalara girmistir.2*

Hicri ilk iki asirda tek bir fikhi otoriteye (imam) mutlak manada bir baglilik
yoktu. Cografi bolgeler vardi ve bolgenin fikhi yaklasimi hemen hemen ayni
istikametteydi. Bu ilk hukuki anlays fikhi 6grendikleri hocalarinin veya onlarin ilim
aldig tistadlarinin goriisleriyle uygunluk arzederdi. Mesela Ebu Hanife Hammad
yoluyla Ibrahim en-Nehai’den biiyiik oranda etkilenmistir.2> Ebu Yusuf Kitdbu'l-
har#Jic adl1 eserinde pek ¢ok yerde “iistadlarimiz”, “fakihlerimiz” ifadelerine yer
vermektedir.¢ Safii’'nin Kufe’deki fakihlerden bir kismi i¢in kullandigi “Ebu
Hanife'nin taraftarlari ifadesi de buna isaret etmektedir.?”

6. Mezhebin Hakikati Temsil Meselesi

Mezhep miintesibi mezhebinin ve her miigtehit kendi goriisiiniin hakikati
temsil ettigini veya en azindan hakikate en yakin oldugunu diisiiniir. Ote yandan
genel kanaate gore efdal (en iistiin) goriis varken mefdul (digerine oranla daha az
{istiin olan) goriisii takip etmek de caizdir.2s Ibn Abidin’in Nesefi’den yaptig1 mezhep
miintesibinin “Benim mezhebimin i¢tihad1 hata ihtimaline agik olsa da isabet eden
goriistiir.” seklinde bir kanaate sahip olmasinin zorunlulugu efdal varken mefdule
intisabin gegerliligini engellemektedir.?” Burada hakikat nedir ve hakikate ulasmanin
somut gostergesi var midir, efdal olan ictihat hangisidir sorular1 giindeme
gelmektedir.

“Hakikat Allah katinda tek midir veya miigtehitlerin ictihatlar: sayis1 kadar
¢ok mudur? Ya da her miigtehit hiikiim olustururken isabet eder mi?” tartismalar1
bir yandan ictihadi faaliyetlerin degerinin metodolojik diizeyde test edilmesini
saglamakta, diger yandan da dinamik bir fikhi yapinin temellerini olusturmaktadir.

2 Ebu Zehra, s. 211.

24 Safii, el-Umm, 7, 247.

25 Ahmad Hasan, s. 327; el-Hudari, Muhammed, islam Hukuk Tarihi, (trc: Haydar Hatipoglu), Kahraman
Yay., Istanbul 1987, 2. Bask, s. 237.

20 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Turas, (tah: Musa Abdurrauf Sa’d vd), Kahire, ts.,
s. 17,20, 23, 25, 26, 27, 34.

27 Umm, 7, 207.

28 Emir Padisah, Muhammed Emin, Teysir't-Tahrir, Misir, 1351, IV, 251.

29 bn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, 1, 48,
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Bu dinamikligin yakalanmamas1 veya yakalanamamasi dogal olarak insanlarin
cagdas birikim ve diislince ekseninde elestirilmesine neden olmaktadir. Isin
sosyolojik boyutunu degerlendirdigimizde toplumu olusturan bireylerin kabul ve
beklentilerinin fikhi mirasta yer alan hiikiimlerle zaman zaman ayristigini goriiriiz.

Ictihat fikih tarihi icerisinde en saygin bir miiessese olarak varligin
stirdiirmiistiir. Yeni bir ictihatta bulunabilme ehliyetine sahip olanindan baskasinin
ictihadina uyan kisiye kadar ¢ok genis bir yelpaze igerisinde ictihat, hem sosyal
hayati sekillendirme hem de istikamet belirleme islevini birlikte devam ettirmistir.
Mezhep sistematigi igerisinde olmayan bir anlama faaliyetinin bu islevleri icrasi
miimkiin degildir.

Ictihadin degeri miintesibi oldugu mezhebin usfiliine uygunluguyla 6lgiliir.
Ciinkii i¢tihadin sahihligini metodolojik tutarlilik disinda belirleyebilecek nesnel bir
kriter bulmak zordur. Hakikat Allah katinda tek olsa bile bunun nassa uygunluk
disinda olgiitii ne olacaktir? Salt nassa uygunluk 6l¢ii olsaydi ayni nass1 kullanan
miictehitler arasinda igtihadi sonuglar acisindan farkliliklar olugsmazda.

Fikhi igtihatlar sadece bireysel tercih ve uyma diizeyine indirgenemez.
Ictihadin yargisal uygulama boyutu dikkate alindiginda goriilecektir ki kadilar
bliytik oranda bir mezhebin igtihatlarim1 sistematik tutarliik agisindan takip
etmislerdir. Bu durum Miisliimanlarca bastan beri bir sikint1 olarak goriilmemistir.

Ictihatta isabet tartismalarinda ii¢ temel yaklasim vardir. Birincisi “Ictihadi
konularda igtihat edilmeden 6nce de Allah katinda bir hiikiim vardir” geklinde
formiile edilmistir. Hitkiim miictehidin zannindan ibaret degildir ve hakikat
igtihatlar sayisinca miiteaddit degildir. Dolayisiyla isabet eden miictehidin hitkmii
dogru digerlerininki hatalidir. Ancak hangisinin dogru hangisinin ictihad1 yanlistir
bunu bilemeyiz.

Ikincisi ise bunun tam zidd1 olarak “I¢tihadi konularda ictihat dncesinde belirli
bir hiikiim yoktur” seklinde kural haline getirilmistir. Buna gore biitiin ictihadi
sonuglar zan ifade ettigi i¢in birbirine esittir. Dolayisiyla ictihadi konularda 6nceden
belirlenmis bir dogru yoktur.

Uclinciisti Allaht’n igtihadi konularla alakali bir hitkmii olmamasina ragmen
sayet olsayd1 mutlaka su sekilde olurdu goriisiine dayanmaktadir. Dolayisiyla eger
bu konuda hiikiim vaz edilseydi mutlaka su sekilde olusurdu tarzindaki bu
yaklasim, ictihadi meselede biitiin fakihlerin goriislerinin dogru olmasina ragmen
bir tanesinin Sari’in maksadina daha yakin (esbeh) oldugu diisiincesini ifade
etmektedir.s

30 Abdiilaziz el-Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed, Kesfii'l-Esrir an Usiilt Fahri’l-Islim el-Pezdevi, (nsr:
Muhammed el-Mu'tasim Billah el-Bagdadi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit 1994, 2. baski, 1V, 32-34. Benzer
taksimler i¢in ayrica bk. Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, Muhammed b. Ali Serhii’l-Umed, (thk. Abdiilhamid b. Ali
Eb{i Zenid), Mektebetii'l-Ulum ve'l-Hikem, Medine 1990, II, 235 vd.; Ibrahim Kafi Dénmez, “Ictihadin
Baglayiciligt Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Usiil, I, 1 (2004), 37-38.



Fikhi Mezheplerin Baglayiciligina Dair 70

Allah katindaki dogru tek de olsa miigtehitlerin sayisinca miiteaddit de olsa
asil mesele miigtehidin igtihat sorumlulugu ekseninde yogunlagmaktadir. Ictihat,
miictehidin gorevidir ve bu is onun Allah katinda sevap elde etmesinin vesilesidir.
Oyle ise miigtehit isabet kaygist ile ictihatta bulunacak ve kargiligini yalniz Allah’tan
bekleyecektir.s

7. Bir Mezhebe Baglanmak Zorunlu mudur?

“Bir mezhebe baglanma” acisindan konuya baktigimizda “Allah katinda
i¢tihadi konularda mii¢tehidin hiikmiinden &nce de bir hiikmiin varligr ya da
yoklugu veyahut esbehin var olusu” seklindeki goriislerin bireysel igtihat
baglaminda fazla bir deger tasimadig: goriiliir. Burada 6nemli olan bu tartismalar
ekseninde olusan ictihatlarin mezhep sistematigi icerisindeki degeri ve yeridir.
Ciinkii ictihadin bizatihi kendisi degil, ictihatlar biitiinii mezhep tercihinde etkili
olmakta ve dolayisiyla mezhebe bagliligin temelini olusturmaktadir. Ciinkii bir
mezhebin metodolojik biitiinliigiinde teste tabi olmayan bir igtihat ikna edicilik
Ozelligini tasimayabilir.

Bireysel ictihada degil de mezhep disiplini igerisinde olusan ictihada
baglanmanin dayanaklarindan birisi de zamanla igtihadin farkli yonlere evrilme
veya evrilebilme endisesidir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk donemlerde dini
konularda insanlar uygun gordiikleri bir ictihadi, gerek hukuki gerekse yargisal
boyutta takip etmekte bir sakinca gormemislerdir. Zamanla bolgesel farkliliklarin da
etkisiyle i¢tihatlarda sayisal olarak hizli bir artis yasanmuis ve birbirinden farkl ve zit
ictihatlar olusmaya baglamigtir. Imam Malik’e Abbasi halifelerinden Eb{i Cafer el-
Manstr'un yaptigi hukuk birligi saglama adina bir kitap yazma teklifi®> bu hususa
acgikca delalet etmektedir.3

Bireysel diizeyde bir mezhebe baglilik ile toplumsal diizeyde bir mezhebin
igtihatlarin1 kanunlastirmak birbirinden farkli olgulardir. Kanun yapici dénemin
ihtiyaclarini ve diizeyini dikkate alarak kanunlastirma yaparken ¢oziimii biitiin
olarak bir mezhebin “miifta bih” goriislerinden yola ¢ikarak gerceklestirebilecegi
gibi, bir mezhebin mezhep goriisiine doniismemis ictihatlarindan yararlanarak da

31 “Hakim ictihat ederek bir hiikiim verir ve bu hiikmiinde isabet ederse iki, edemezse bir sevap alir.”
Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Cagri Yay., Istanbul 1992, 2. baski, “I’tisim”,
21; Miislim, Ebii'l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-Cimiu’s-Sahih, (nsr: Muhammed Fuad Abdulbaki),
Cagn Yay., Istanbul 1992, 2. baski, “Akdiye,” 15. “igtihat eder ve hitkmiinde isabet edersen on, hata
edersen bir sevap bir sevap elde etmis olursun” Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr Yay., Istanbul 1992,
2. baski, IV/205

% Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Kahire, 1955, s. 222; Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris, (gev. Ali
Safak), Istanbul, 1976; Eb{i Zehra, s. 301-302.

33 Donmez, 42-43.
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gerceklestirebilir.®* Hatta mezheplerin goriislerinden pratik fayda diisiincesiyle
¢0ziim bulmaya da ¢alisabilir. Bu durumu, igtihat ehliyetine sahip olmayan birisinin
mezhepler igerisinden se¢me yaparak hayatim1 sekillendirmesi diistincesi ile
karistirmamak gerekir. Bireysel planda bir mezhebe baglanma uhrevi sevap
temelinde degerlendirilir ve baskalarinin hayatlari ile diinyevi agidan bir baglantinin
olmadig: alam ilgilendirir. Dolayisiyla su ya da bu mezhebi takip etmek dogrudan
bagkalari ile ilgili bir durum degildir. Mesela namazda besmelenin cehri olarak
okunmasi ile okunmamasi arasinda baskalari agisindan bir sikinti s6z konusu
degildir.

Ancak mesele toplumun genelini ilgilendiren boyutta degerlendirildiginde
herkesin anladigini uygulamasi hukuki kargasaya sebep olacaktir. Sozgelimi
Safiilerin yogun olarak yasadig1 bir yerde “velinin iznini” nikah akdinin sihhat sart1
olarak degerlendirildigi bir vasatta® “ben farkli diistintiyorum, benim kanaatime
gore veli iznine gerek yoktur” diyerek yapilan bir uygulama farkli sonuglara ve
kaosa gotiirecektir. Yani hem Safii mezhebini uygulayip hem de bu gibi hususlarda
farkli uygulama yapmanin fikhin toplumu birlestirici fonksiyonunu devre dis
birakmak anlamina gelecegi aciktir. Yukarida da degindigimiz gibi kanunlastirma
erkine sahip otorite yerine gore tercih yapabilir, ama ferdin boyle bir tercihi durumu
zorlastiracaktir. Cilinkii i¢tihat ehliyetine sahip olmayan birisinin istedigi herhangi
bir i¢tihada gore amel etmesini énermek uygulama kolaylig1 ve tutarlilik agisindan
¢ozlimsiizliige birakmak anlamina gelir.ss

Ictihadin Allah katindaki dogruyu yakalama hususundaki tartismalar bile
i¢tihada duyulan ihtiyac1 gostermektedir. Dolayisiyla ictihadi hususlarda o konuda
mii¢tehit tarafindan hiikiim verilmeden 6nce ister Allah’in belirli bir hiikmii olsun,
isterse olmasin miigtehit i¢in bu alan bilinemediginden mezhebe uyma zorunlulugu
kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii bir sistematik icerisinde diisiinen
mii¢tehidin bile metodolojik tutarlilik disinda hiikiimdeki isabetini bilemedigi
durumlarda bu alan icin gerekli olan donanima sahip olamayanlarin ulastiklar
sonuglari hakikatin yansimasi olarak gormeleri mantiksal tutarliliktan yoksun
kalacaktir. Oyle ise igtihat edebilecek diizeyde olmayanlarin kendi goriisleri
istikametinde yasamalariin sakincalar1 kendiliginden belirginlesmis olacaktir.

Bir mezhebe miintesip olan herhangi bir miigtehit, mensubu oldugu mezhebin
fikhi miiktesebatini kendisine baglayici kabul etmis demektir. Bu kaynaklardaki bilgi
ve hiikiimler kendi ¢alismalarinda ve igtihatlarinda genel yaklasim, ilke, sistematik
ve ustl agisindan kusatict olmak durumundadir. Burada belirleyici olan mezhebi bir

3 Mecelle ve Osmanl Aile Hukuku Kararnamesinin hazirlanis sistematigi birbirinden farklidir.
Mecelle’de Hanefi Mezhebi esas alinirken digerinde diger mezhepler veya Hanefi Mezhebinde miifta bih
olmayan goriisler kanuna temel teskil edebilmistir.

% Sahn(in b.Abdisselam, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, Kahire 1324, 2, 165; Ibn Kudiame, Ebti Muhammed
Abdullah, el- Mugni, Beyrat 1973, 7, 337.

36 Donmez, s. 44.
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biitiin olarak reddetmemektir. Baz1 ictihatlara katilmama veya elestirme mezhep
miintesibi olmasina engel degildir.

Islam’1 bilen, anlayan, kaynaklarindan hiikiim ¢ikarmasini usuliine uygun
olarak gerceklestirebilecek olanlarin bir mezhebe miintesip olmalari zorunlu
degildir. Hz. Peygamber (sav) doneminde mezhep yoktu. Sahabe déneminde i¢tihat
farkliliklar1 olusmaya basladi. Herkes derinlemesine hiikiimleri bilmek ve
arastirmak mecburiyetinde olmadigindan ve hayatin diger alanlarinda ugras
verdiklerinden hakkinda bilgisi ve kanaati olmadig1 hususlarda bu kisilerin mevcut
ictihatlara uymasi hem teorik hem de pratik agidan kolaylarina geldi ve onlar1
benimsemede onlara uymada zorlanmadilar.?”

Hz. Peygamber déneminde mezhep olmadig: gibi fikih diye bir ilim dali da
yoktu. Hatta daha sonra fikih ilminin adlandirdig1 sekliyle efal-i miikellefin ile
alakali farz, vacip, mendub, miibah, haram ve mekruh seklinde bir ayrim da yoktu.s

Islam evrensel bir dindir ve biitiin zaman ve mekanlara dair sdyleyecegi sdzii
ve meydana gelen her hukuki ihtilafa getirecegi ¢6ziim Onerileri bulunmaktadir. Bu
Onerileri elbette igtihat faaliyetiyle yerine getirilmektedir. Islam tarihinin her
doéneminde oldugu gibi ilk donemde de ictihat zorunlu bir faaliyetti. Kur'an ve
Siinnet gibi iizerinde ittifak vaki olan kaynaklarin zaman, mekan ve Kkiiltiirel
farkliliklardan kaynaklanan yorum farkliliklar1 biiyitk oranda mezheplerin
olusumuna etki etmistir. Ciinkii bilindigi gibi ictihadi sadece nasstan hiikiim
¢ikarma olarak anlamak gergegi yansitmamaktadir. Fikhi herhangi bir Miisliimanin
sadece nasstan hiikiim ¢ikarmasina indirgemek, mezheplerin olusumuna zemin
hazirlayan etkenleri gérmezden gelmek anlamina gelir. Igtihat kargilagilan bir
problemle ilgili hiikiim vererek giinii kurtarma faaliyeti de degil, aksine o yerdeki ve
hatta diger Miisliiman cografyadaki insanlarin ortak hareket igerisinde yasamalarina
zemin hazirlayan ve katki sunan sosyal ve dini bir kurumdur.

Mezheplerin baglayici sayilmasi ile fikhin zenginlesmesi arasinda siki bir
baglanti bulunmaktadir. Miintesibi olan bir mezhep, miintesiplerinin hayatlarini
kolaylastirma ve sayilarini ¢ogaltma adina hakikat ile ortiisen igtihatlara yonelmek
durumunda kalacaktir. Ote yandan diger mezheplerle arasinda var olan rekabet,
gelismeyi, problemlere en uygun ictihadi olusturmay: saglamanin yarn sira adalet
idesine muvafik fikhi birikimin olusmasina da katki sunmaktadir. Bunu mezhep
biitiinliigli disinda bireysel ictihat ile yakalamanin ve siirdiirmenin imkan1 yoktur.

ictihat ehliyetine sahip olmayanin bir mezhebe baglanmasi hayatin
kolaylastirma adina yararli bir uygulamadir. Ancak bir mezhebe bagli olmakla,
taassup gosterip mezhepgilik yapmak farkli seylerdir. Mezhepler Islami kurumlar
olsa da Miisliiman olmanin 6n sart1 degildir. Dolayisiyla mezheplerin teorik olarak
birinin digerine iistiinligii bulunmamaktadir.

37 Sener, s. 373.
3 Ahmad Hasan, s. 313.
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Ictihat sonucu elde edilen fikhi hiikiim zan ifade etmektedir®. Ciinkii hicbir
mii¢tehidin elinde ictihadinin yiizde yiiz dogru oldugunu gosteren veya ispat
edebilen bir somut veri veya alet yoktur. Dolayisiyla bir i¢tihadin veya igtihatlardan
olusan mezheplerden birisinin felsefi ve teorik olarak digerinden {iistiin olmasi
miimkiin degildir®. Tarihte bir mezhepten digerine gecen pek ¢ok Miisliiman alimin
varligi bunun en somut gdstergesidir. S6z gelimi meshur fakih Imam Tahavi daha
once Safii mezhebine miintesipken daha sonra Hanefi mezhebini tercih etmistir.#!

Mezheplerin baglayiciligi hususunda yarg: birliginin énemli bir rolii vardir.
Hz. Peygamber doneminde vali olarak atanan kisiler ayni zamanda yargisal islerle
de ilgileniyorlardi. Hz. Omer’in valilerin disinda yargisal islemlere bakmasi igin
ayrica kadilar1 gorevlendirdigi bilinen bir husustur. Kadi olarak atananlar elbette
fikhi konulara hakim ve ayni zamanda miigtehitlik vasfini tasiyan kimselerdi. Yarg:
kararlarinda birligi saglamak igin benzer olaylara benzer kararlar vermek gereklidir.
Mezhep de biiyiik oranda birlikte hareket etmek, benzer hiikiimlere tabi olmak
demektir.

Fikih mezheplerinin temelini olusturan ders halkalar1 bilimsel anlamda 6zgiir
ortamlar olarak bilinmektedir. 56z gelimi otuz yila yakin Ebu Hanife'nin hocaliginda
devam eden derslerde &grencileri ictihatlarin1 beyanda oldukga serbest bir tavir
igerisinde olmuslardir. Ayn1 durum mezheplerin olusum ve gelisim donemlerinde
de yasanmustir.

En ¢ok karistirilan hususlardan birisi, bir ayet ve hadiste yer alan hiikmii
anlaylp ona gore amel etmenin neresinin sakincali olacagi diisiincesidir. Bir
Miisliimanin naslarda yer alan bir hitkmii dogru anlamasi, yorumlamasi ve hayatina
uygulamasinda elbette ki sakinca olamaz. Ancak anladigi bu mananin igtihada
doniismesi ve entelektiiel bir ¢aba olan fikhi sonug¢ seklinde diger insanlar1 da
baglayic1 hale gelmesi i¢in belirli sartlar1 tasiyor olmasi gerekir. Fikhin naslardaki
murad-1 ilahiyi anlama ¢abast oldugu bilinen bir husustur. Allah'in, kullarinin
maslahatini temine yonelik inzal ettigi naslardaki hakikati bulma noktasinda
mii¢tehidin olanca giiciinii kullanmas1 ve bunu yaparken hiikmiin anlasilmasini
etkileyen metin dist yontemleri dikkate almasi ictihadin tutarliligi igin elbette
gereklidir.

Ote yandan igtihat ehliyetine sahip birisinin mutlaka o igtihadina gére amel
etmesi gerekir. Yine kendi kanatinin de ayn1 istikamette oldugu baska bir miigtehidin
goriisiine de uyabilir. Ancak igtihat ehliyetine sahip olmayanin yapabilecegi tek sey
bir miigtehidin igtihatlarina uymaktan ibarettir. Hayatin1 kusatan sayisiz olaylarla
ilgili hiikiimleri genel manada fikih ile ugrasmayan bir kisi nasil bilecektir. Bir alanda
bilgisi olsa ya da birkag ayet ve hadisi 6grenip onlardan baz1 seyleri anlayabilse de

3 Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi'l-Usiil, Kuveyt 1994, 1V, 17; Seyyid Bey, Muhammed
Seyyid, Medhal, Istanbul 1333, s. 165.

40 Doénmez, 41.

41 Hta@, Davut, “Tahavi”, DIA, istanbul 2010, 39, 386.
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hayatin her alanina iliskin hiikiimleri bulunan fikhin o konulardaki hiikmiinii nasil
bulup c¢ikaracaktir? Elbette ki her Miisliiman giindelik hayatini siirdiirebilecek bir
fikhi bilgiye yani ilmihal bilgisine sahip olmak durumundadir. Ancak herkesin
fikihla/ictihatla ugrasmasi hayatin diger alanlarinin iskalanmasi anlamina gelir.

Sonug

Fikih mezhebine baglanma birini digerinden f{istiin kabul etme anlamina
gelmez. Neden o degil de digeri sorusunun cevabi verilebilir, ancak bu ¢ok gerekli
bir durum degildir. Cilinkii mezhepler dinin 6zii aymn1 olan ancak ayrintilar1 farkl
yorumlaridir. Oyle ise, temel neden baglanma ihtiyacidir. Tarihi tecriibeler
gostermistir ki Miisliimanlar tarih igerisinde birgok fikih mezhep olusturmuslar ve
bunlarin bir kismi uzun 6mdirlii, bir kismi kisa dmiirlii olmus, bir kism1 da miintesibi
olmadig1 icin hayatiyet kazanamamuistir. Yine tarih, miisliimanlarin mezheplerin
tesekkiil doneminden bu yana mezheplere ilgi gosterdigini, bir mezhebe bagl olarak
hayatlarini siirdiirdiiklerini ve arzu ettikleri anda da mezhebini birakip diger bir
mezhebi takibe bagladiklarina taniklik etmektedir. Mezhepler elbette din degildir,
ancak dinin anlagilmasina yardimai olan ve dinin yaganmasini kolaylagtiran Islami
kurumlardandir. Su an itibariye ayni islevi yapan baska bir kurum bulunmadigindan
varliklarini stirdiirmeleri bir zorunluluk olarak devam etmektedir.
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Kur’an’in Farkli Yorumlanmasi
-Nisa Suresi’nin 86. Ayeti Ornegi-

Halil ALDEMIR*

Ozet

Miifessirler Kur'an metninden, kendilerinden ve kendilerini ¢evreleyen sartlardan
kaynaklanan nedenlerden dolay1 ayetlerin yorumunda farkli goriisler dile getirmislerdir.
Nisa Suresi'nin 86. ayeti de miifessirlerin farkli yorumlarmin goriildiigii ayetlerden biridir.
Bu ayet, selamlasma, hibe ve baris baglaminda tefsir edilmistir. Mezhebi faktorler, Kur’an'in
baglamini dikkate alma, dilbilimsel veriler, degerlendirmeler ve hadisler ayetin farkl
yorumlanmasinda etkili olmustur. Bu arastirmada sdz konusu yorumlar igerik ve delil
bakimindan birbirleri ile karsilastirilmistir. Selamlasmanin ve verilen selami daha iyi
bi¢cimde almanin ya da aynen tekrarlamanin rivayetlerle sabit bir hakikat oldugunu kabul
etmekle birlikte ayetin baris baglaminda yorumlanmasimin daha isabetli oldugu sonucuna
varilmistir. Ayetin bazi Hanefilerin iddia ettigi gibi hibe ile alakasinin olmadig1 da tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Selam, hibe, baris, yorum farklilig, tefsir

Different Interpretations of the Holy Qur’an
-Example of Surah Nisa, Verse 86-

Abstract

Exegetes, from the text of the Qur'an, from themselves and from reasons arising from
the circumstances that surround them, have expressed different opinions on the
interpretation of the verses. The verse 86 of the Surah Nisa is also one of the verses
about/on/around which different interpretations of the commentators have been observed.
This verse has been interpreted in the context of greetings, charity and peace. Sectarian
factors, attentions of the context of the Qur'an, linguistic data, assessments and hadiths have
been effective on difference of interpretations of the verse. In this study, the content and the
comments in question were compared with each other in terms of evidence. The study
concludes that it is more appropriate to interpret the verse in the context of peace, while
acknowledging that salutation and receiving the salutation in a better form or repeating it is

* Dog. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B6liimii, Tefsir Ana Bilim
Dali, aldemirhalil@gmail.com.
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a fixed truth with narratives. It has also been determined that the verse does not relate to
charity as some Hanafis argue.

Keywords: Greeting, grant, peace, differentiation of interpretation, exegese

Giris

Gonderilis gayelerinden biri insanlarin ihtilaf ettikleri konular: agiklamak! ve
bu konularda ¢oziimler getirmek? olan ildhi vahiylerin zamanla, 6zellikle de din
adamlarinin sergiledikleri olumsuz tutumlar ile ihtilafin nedeni haline geldigi
anlagilmaktadir.s Kutsal metinlerin anlagilmasindaki ihtilafi sadece din adamlarinin
yaklasimlarina baglamak elbette dogru olmaz. Zira metnin tarihsel baglaminin
tizerinden uzun zaman geg¢mesi,* yorumcunun metnin indigi donemdeki dili
kusatamamasi, vahyin indigi toplumun diisiince ve pratigi hakkinda yeterli
bilgilerden yoksun olmasi, yaklasim tarzi farkliligi, 6n kabulleri vb. nedenler de
kutsal metinlerin anlasilmasindaki farkliliklarda etkilidir.

Insanlara gonderilen vahiy halkasinin sonu olan Kur'an-1 Kerim yukarida
ozetle deginilen sebeplerden dolay: farkli anlama ve yorumlama ile kars: karsiya
kalmigtir. Niizul siirecinden uzaklastikca, dzellikle de Islam Tarihinde mezheplerin
tesekkiil ve kurumsallasmasi ile birlikte ihtilaflarin bir yandan sayisi artmis bir
yandan da ¢Oziimlenmesi zor hale gelmistir. Zira her kesim kendi goriisiinii
desteklemek igin birtakim argiimanlara sarilmis, diger tarafin ya da taraflarin da
kabul edecegi birtakim delilleri siralamigtir. Ote yandan kargi tarafin kabul edip
ileri siirdiigii delilleri ya yok saymis, ya da onlarin iddia ettiklerini
desteklemedigini ortaya koymaya calismistir. Netice itibariyle de kurumsal
anlamda sahip ¢ikilan, sistematiklesmis ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.

Tefsir yazin1 hizli bicimde goézden gegirilecek olsa Kur’an tefsirinde farklh
yorumlarin varligr tartismasiz bir gercek olarak ortaya cikar.s Bu farkliliklarin
nedenlerini cesitli bicimlerde kategorize etmek miimkiindiir. Ancak bunlar1 Kur’an
metninin yapisina, miifessire ve miifessirin i¢inde bulundugu kosullara baglamak,
ayri ayri siralamaktan daha isabetli goriinmektedir. S6zgelimi Kur'an’da gegen
kelimelerin bir kisminin ¢ok anlamli olmasi, ayetlerdeki kiraat farkliliklar: gibi
tefsirde ihtilafa yol acan etkenler, Kur’an metninin yapisi ile ilgilidir. Miifessirin
donanimi, mezhebi, dilbilimsel verilere ve rivayetlere vukifiyeti, bu kaynaklara
bakis1 vb. nedenler de tefsirde ihtilafa neden olan etkenler arasinda yer alir. Bunlar

1 en-Nahl 16/39; en-Neml 27/76.

2 e]-Bakara 2/213.

3 el-Bakara 2/42, 79, 174; Al-i Imran 3/19; el-Casiye 45/17.

4 bk. Caliskan, Necmettin, “Niiz{il Sirasina Gore Tefsir Yaklagimimin Kur’an Yorumuna Etkisi (Beyanu'l-
Hak Ornegi)”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 2017 Cilt: 14 Say1: 40 s. 406-
408. (s. 398-422).

5 Sicak, Ahmet Sait, “Yorum Farkliliklar1 Agisindan Bir Tefsir Kaynagi Olarak Kur’an-1 Kerim”, Insan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, 2014, cilt: III, say1: 3, s. 642-646. (s. 632-651).



[lahiyat Akademi Dergisi 79

da miifessir ile ilgili nedenler seklinde bir iist baslikta toplamak miimkiindiir. Bir
de miifessirin i¢inde bulundugu kosullar, siyasal durum, aktiiel tartismalar vb.
etkenler vardir.s Bunlar da miifessiri ¢evreleyen sartlarin bir yansimasidir. Bu
sekilde Kur'an ayetlerinin farkli anlagilmasini {i¢ ana baslik altinda toplandig:
goriilmektedir.”

Bu arastirmada Nisa Suresi'nde yer alan bir ayet hakkinda biraz o6nce
kategorize edilen nedenlerden dolay1 miifessirlerin farkli yorumlar dile getirmeleri
ele alinacak ve bunun degerlendirilmesi yapilacaktir. 56z konusu ayette Allah Teala
soyle buyurmustur: “1 3 5 ls 5edl 1548 43 4321957, Nisa Suresi‘ndeki bu ayet,
miifessirler tarafindan selamlasma, hibe ve baris baglaminda yorumlanmustir.

I.Selamlasma Baglaminda Ayetin Yorumlanmasi

Bu ayetin selamlasma baglaminda yorumlanmasinda anahtar rolii, s, 43
ve 152 kelimelerine verilen anlam oynamaktadir. Bu kelimeler tefil babindan fiili
mazi, masdar ve emr-i hazir olup h-y-y kokiinden tiiremistir. Bu kokte diri olmak,
yasamak anlamlar1 vardir.s Dilimizde ¢ok kullanilan hayat kelimesi de bu kokten
gelen bir kelimedir. Yasamak ile selamlagsma arasindaki bagi ise Islam oncesi
Araplarin birbirleri ile kargilagtiklar1 zaman “4 dua” demeleri olusturmaktadir.
Buna gore karsilasan insanlardan biri digeri i¢in Allah’tan onu yasatmasini temenni
etmektedir. Basta Taberl olmak iizere bir¢ok miifessir bu kelimeye dua anlamini
vererek tefsir etmeleri de bundan ileri gelir.® Bu anlami verenler, Araplarin
kargilagtiklar1 zaman 4 &b diyerek karg: taraftaki insan igin uzun 6miir dilemek
suretiyle birbirlerini selamladiklarin belirttikten sonra ayeti tefsir etmislerdir.n

Miifessirler bu kelimelere selam ve selamlama anlamlarini verirken sadece
kelimenin kok anlamina ve Araplarin Islam 6ncesi selamlagma tiirlerinden birine
bakmakla yetinmemislerdir. Bunlara ilave olarak Kur'an metninin kendisinden de
yararlanmuslardir. Tam da bu noktada “& 4 &&) A Wy d5a dg45 133/Sana
geldiklerinde, Allah'in seni selamlamadigi bir sekilde seni selamlarlar.”12 ayetini sz
konusu goriiglerini desteklemek igin zikretmislerdir.* Zira bu ayette de h-y-y
kokiinden yine aymi babdan tiiretilmis ge¢mis zaman kipinde bir fiil
bulunmaktadir. Tefsir kaynaklarinda gegen bilgilere gore bu ayet, Medine’deki
Yahudilerin Hz. Peygamber'e (s.a.v.) yonelik diismanca tavirlarindan biri iizerine

¢ bk. Cide, Omer, 2/146 ve 6/20 Ayetlerinin Tebsirat Baglaminda Degerlendirilmesi, Sosyal Bilimler
Dergisi, ¢.7,s.13, s. 151. (138-153).

7 Demirci, Mubhsin, Tefsir Tarihi, s. 43-51.

8 bk. Isfehani, Miifreddt, s. 268-270.

9 {sfehani, Miifredat, s. 270; Razi, Mefitihu'l-gayb, X, 183.

10 Taberi, Cimi’u’l-beydn, V, 188. Ayrica bk. Kurtubi, el-Cimi’, V, 297; Altst, Rothu'l1-ma’éni, V, 129.

11 Razi, Mefitihu'l-gayb, X, 183; Alast, Rihu'l-ma’dni, V, 129.

12 e]-Miicadele 58/8.

13 fbnu’l-Arabi, Ahkému’l-Kur'dn, 1, 482; Kurtubi, el-Cémi’, V, 298.
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nazil olmustur. $oyle ki, Yahudiler Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karsilaginca ona a3t
¢ile yerine ¢ile oLl diyorlardi. Kendilerince bir yandan selam vermis oluyorlar, bir
yandan da telaffuz oyunu ile Hz. Peygamber'e (s.a.v.) beddua ediyorlardi. Boylece
hem zahiri kurtarmis oluyorlar, hem de kinlerini kusarak bir sekilde tatmin
oluyorlardi. Miifessirlerin anlattiklari bu hadise, hadis kaynaklarinda da yer
bulmustur. Ornegin giivenilir hadis kaynaklarinin basinda gelen Imam Buhari'nin
ve Imam Miislim’in “Sahih”lerinde bu rivayet gecmektedir.’s

Miifessirlerin ¢ogunlugu Miicadele Suresi'ndeki ayeti s6z konusu kelimeyi
selamlama seklinde aciklamuglardir.e Ancak miifessir Tahir ibn Asir bu ayetin
Yahudiler ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda gegen bu hadise iizerine inmedigini,
ayetin miinafiklarin cahiliye adetleri veya Yahudilerden 6grendikleri bazi kinayeli
sozlerle selamlamalar1 {izerine indigini sdylemistir.” Onun bu yorumu diger
yorumlardan farkli olsa da ayetin selamlasma baglaminda indigi goriisiine zarar
vermez. Tersine ayetin selamlasma baglaminda indigi goriisiinii destekler. Bu
bilgilerden sonra rahatlikla denebilir ki miifessirlere gore bu ayette h-y-y kokiinde
tiremis kelime selamlasma anlaminda kullanilmistir.

Miifessirler bu arastirmanin konusu olan Nisa Suresi'ndeki ayeti selamla
baglaminda yorumlarken Arap siirinden de yararlanmuslardir. S6zgelimi Kurtubi
Muallaka sairlerinden en-Nabiga ez-Ziibyani'nin su beytinde gegen ve h-y-y
kokiinden yine tefil babindan tiiremis muzari zaman kipinde kullamlan kelimeyi
bu anlami1 desteklemek i¢in zikretmislerdir:

Caliall (358 ¥ sl pain Y 5l (an aguad
Aralarindaki beyaz tenli cariyeler selamlar onlar1
Catilmis degneklere asilmis kirmizis ipekten elbiseleri®

Kurtubi ve Sevkani bu ayette kastedilenin selam oldugunu agikca
belirtmiglerdir.» Hatta Tbnu’l-Arabi bu kelimeye miilk anlami verilinceye kadar
alimlerin ve miifessirlerin tahiyye kelimesi ile burada selamin kastedildigi
konusunda icm@’ ettiklerini belirtmistir.2 Onun bu ifadesini ¢ogunlugun bu sekilde
diisiindiigli seklinde anlamak gerekir. Zira kendisi de bu ifadeyi kullandig1 yerde
miifessirlerin bu ayeti farkli bicimlerde anladiklarin1 delilleri ile birlikte

14 Mukatil Ibn Siileyman, Tefsir, 111, 332; bn Ebi Zemenin, Tefsir, 11, 395; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, IV, 343;
ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, XIV, 345; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, VIII, 10; Kasimi, Mehdsinu't-te vil, IX, 169.

15 Buhari, “Edeb”, 38; Miislim, “Selam”, 6-12.

16 Mukatil Ibn Siileyman, Tefsir, 111, 332; bn Ebi Zemenin, Tefsir, 11, 395; Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, IV, 343;
ibn ‘Atiyye, el-Muharrar, XIV, 345; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, VIIL, 10; Kasimi, Mehdsinu’t-te vil, IX, 169.
17 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVIII, 31.

18 z1 »=Y! sar1 ipek olarak da agiklanmuisgtir.

19 Kurtubi, el-Cami’, V, 298.

20 Kurtubi, el-Cimi’, V, 298; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 784.

21 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'én, 1, 482.
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anlatmaktadir.2 Ayrica buradaki tahiyyeden maksadin sSide 3l seklinde verilen
selam oldugu goriisiinii cogunluga nispet etmistir.»

Her ne kadar Muhammed Izzet Derveze arastirmalari sonucu bu ayetin
sebeb-i niizGlii hakkinda miifessirlerin bir rivayet nakletmedigini belirtse de
konuyla ilgili aktarilan bir rivayete gore bazi insanlar selam verme konusunda
isteksiz davraninca bu ayet nazil olmustur.» Bu rivayet de ayetin selamlama
baglaminda yorumlanmasim destekleyen delillerden biridir. Diger yandan
selamlagmak Islam dininin énem verdigi konulardan biridir. Hadis kaynaklarmda
aktarilan rivayetlere gore miisliimanlar arasinda bilinen selamlasma ilk insan Hz.
Adem ile melekler arasnda gerceklesmistir.» Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Ey
insanlar! Selami aramzda yaygmlastirimz!”» buyurarak selamin yayginlastirilmasini
tesvik etmigtir. Bu hadislerin bir kismi Ozellikle selamlasma konusunda gesitli
diizenlemeler ve yonlendirmeler icermektedir. Bu rivayetlerin igerigi ise ayetin
selamlama baglaminda yorumlanmasimi desteklemektedir. $oyle ki, gerek Hz.
Adem’in meleklerle selamlasmasini anlatan rivayette, gerekse Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde gerceklesen bazi selamlasma Orneklerinde selamin daha giizel
ve uzun ifadelerle alindig1 goriilmektedir.» Ancak bu durumun tersini de gérmek
miimkiindiir. S6zgelimi Ebu Avane'nin Enes Ibn Malik’ten yaptig1 rivayette Hz.
Peygamber'in Hz. Aise’'nin odasina giderek “4iS,is 4 des s <l dal oSle 23l
seklinde selam verdigi, onunda “& 4w, Sl oSiles” seklinde selami aldig:
goriilmektedir.» Bu rivayette Hz. Aise'nin selami daha giizel bicimde almasi bir
yana ayniyla bile almadig goriilmektedir.

Ayetin tefsiri hakkinda ilk etapta selam ile ortiistiiriilmesi zor goriinen bir
yorum daha zikredilmistir. Malikilerden Ibn Vehb ve Ibn Kasim’in Imam Malik’ten
aktardiklar1 goriise gore bu ayet, aksirana dua eden kimse hakkinda gegerlidir.:
Kurtubil biiyiik ihtimalle Maliki mezhebine mensup olmasi nedeniyle kendi
tercihine aykir1 olan bu yorumu bir sekilde kendi tercihi ile uyusturma gayreti
igerisine girmistir. Bunu yaparken de ihtiyath bir dil kullanmay1 da ihmal
etmemistir. Bu nedenle Imam Malik'ten aktarilan goriisiin sahih olmasi
durumunda ifadesini kullanarak s6z konusu yorumu kiyas yolu ile kendi tercihi ile
uyumlu hale getirmistir. Séyle ki Imam Malik’e atfedilen aksiran kimseye dua
etmek, selam verenin selamini alma konusuna kiyasla ayetin hiikmiine dahil

22 bk. ibnu’l-Arabi, Ahkému’l-Kur’én, 1, 479-483.

23 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 480.

2 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, VIII, 189.

%5 Mukatil, Tefsir, 1, 245.

26 Buhari, “Isti’zan”, 1, Miislim, “Cennet”, 28.

% Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame”, 42; Ibn Méce, “Et'ime”, 1.

28 bk. Buhari, “Iman”, 6; Miislim, “Selam”, 5; Tirmizi, “Isti’zAn”, 10; Ebi Daviid, “Edeb”, 132-133.
29 Ahmed Ibn Hanbel, XX, 62; Nesai, Siinenii’n-Nesii el-Kiibra, el-inhiraf ba’de teslim, III, 409.

30 Ebu Avane, Miisned, XI, 302.

31 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 480; Kurtubi, el-Cami*, V, 298; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 785.
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dua etmek seklinde yorumlanmasinin zayif bir goériis oldugunu, ayetin lafizlarinin
da bunu reddettigini ifade etmistir. Ardindan da Imam Malik’in aksiran kimseye
dua etmeyi selamlasmaya kiyasladigini diisiinmek gerektigini eklemistir.» Sevkani
ise herhangi bir degerlendirme ve yorum yapmadan sadece alternatif bir goriis
olarak bunu zikredip gegmistir.»

Hadislerde Hz. Peygamber'in aksiran kimse ile onun aksirmasini duyan
kimseye verdigi Ogiitleri gormekteyiz.» Sozgelimi Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Biriniz aksiwrdi§1 zaman ‘Elhamdiilillah’ desin. Miimin kardesi veya
arkadast da ona “Yerhamukelldh/Allah sana merhamet etsin.” diyerek karsilik versin. Digeri
de buna cevap olarak ‘Yehdikumulldh ve yushh balekum/Allah sizlere hidayet eylesin ve
durumunuzu iyi kilsin.” desin.”* Bu hadiste selamlasmaya benzer bir durum vardir.
Bir defa iki miimin tipki selamda oldugu gibi birbirine giizellik dilemektedir.
Ikincisi aksirmaya sahit olan kimsenin merhamet temennisine, digeri hem hidayet
hem de durumun iyi olmasi icin dua etmektedir. Dolayisiyla burada da daha iyisi
ile mukabele etmek s6z konusudur. Bu durum Kurtubi’'nin yorumunu hakl
cikaracak bir delil olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla ayetin aksiran ile onun
aksirmasini duyan kimse arasinda gegen diyalog ile tefsir edilmesi, bir durumun bir
bagka duruma benzetilmesinden bagka bir sey degildir.

Bu kelimeye “miilk/sahip ve hakim olma” anlamini verenler de olmustur.
Abdullah Ibn Idris ve Hiiveyzmendad gibi bazi alimler fahiyye kelimesini
Miilk/sahip ve hakim olma anlamui ile aciklamislardir.” Cessas da ayetin yorumu
konusunda ilk olarak bu anlami zikretmis ve bunu dil alimlerine dayandirmaistir.
Ancak ne dil alimlerinin ismini zikretmis, ne de bir delil ileri stirmiistiir.? Abdullah
fbn Idris ise bu goriisiinii Amr Ibn Ma’dikerib’in su beyti ile desteklemistir:

(i 4 e gl i il Ul L a3

Onunla y6neliyorum Ebu Kébts’a dogru

Varip devemi ¢oktiirecegim onun miilkiinde
Hiiveyzmendad da goriisiinii su beyitle desteklemistir:
@uny Al e gl i pleadll ) 4y

Onunla Nu’man’a dogru ilerliyorum

Varip devemi ¢oktiirecegim onun miilkiinde

32 Kurtubi, el-Cidmi’, V, 298.

3 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, IV, 156; Ibnu'l-Feras, Ahkdmu'l-Kur’dn, 11, 220.

34 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 785.

3 Buhari, “Cenaiz”, 2; Ibn Mace, “Cenaiz”, 1; Miislim, “Salatu’l-Miisefirin ve Kasruha”, 54; Ahmed ibn
Hanbel, XIV, 125; X1V, 439; XV, 197; XVI, 566.

36 Buhari, “Edeb”, 126.

37 Kurtubi, el-Cidmi’, V, 297.

38 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 307.
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Bu goriiste olanlar Ziiheyr Ibn Cenab el-Kelbi'nin su beytini de delil olarak
getirmislerdir:

Ladly)al s Ll Jule 00
Ben de ulastim delikanlinin ulastig1 her seye
Kalmadi geride ulasamadigim mdiilkten bagka

Bu kelimeye hiikiimranlik anlamini verenlerin bir kismi konuyu yine selama
baglamaktadirlar. Zira onlara gore yeryiiziinde ¢ok sayida kral vardir ve bu krallar
¢cesitli bicimlerde selamlanmaktadirlar.»

Ulkemizdeki meallerin gogunda bu mana esas alinmis ve ayet “Size bir selam
verildigi zaman, ondan daha iyisiyle selam verin veya ayniyle mukabele edin.”* seklinde
terctime edilmistir.

Bu ayette gecen h-y-y kokiinden tiiremis kelimelere Araplarin
selamlasmasindan hareketle dua ve selam anlaminmi verenler ile bu kelimelerin
miilk anlami tagidigini sdyleyenlerin bir kisminin ulagtiklari sonug aynidir. Imam
Malik’e isnat edilen goriis ise ayetteki durumun aksiran kimseye dua etmek
seklinde yerlegen Islami bir uygulamaya benzetilmesi sonucu olabilir. Dolayisiyla
bu yorum da ayetin selamlasma baglaminda olmasina zarar vermez.

II. Hibe Baglaminda Ayetin Yorumlanmasi

Bir onceki baslik altinda ayette gecen h-y-y kokiinden tiiremis kelimelere
miilk anlaminin verildigi belirtilmisti. Her ne kadar bazi miifessirler ayetteki
kelimelerin miilk anlaminda yorumlanmasin: selama baglasalar da biitiin alimlerin
ayn1 kanaatte olduklarini sdylememiz miimkiin degildir. S6zgelimi Imam Cessas'in
ayeti yorumlarken ilk olarak hibe konusundaki Hanefi mezhebinin goriisiinii
merkeze aldig1 goriilmektedir. $oyle ki; Cessas tahiyye kelimesine miilk anlamini
verdikten sonra Araplarn 4 <lus ifadesini 4 <<k geklinde agiklayarak kendi
goriisiine zemin hazirlamigtir. Kullandig1 ifadelerden ve {islubundan tahiyye
kelimesinin gercek anlaminin miilk anlami oldugunu diisiindiigiinii anladigimiz
Cessas, buna gore ayeti tefsir etmistir. Ona gore bu durumda bir kimse baska birine
bedelsiz olarak bir sey verirse, o kimsenin kendisine bir karsilik vermemesi
durumunda bu verdigini geri alma hakkina sahiptir. Bu anlamin da Hanefi
mezhebinin goriisiinti destekledigini sdylemistir. Ardindan Hanefilerin goriisiinii
destekleyen veya destekleyecek bicimde kendisinin izah ettigi hadisleri siralamistir.
Alternatif yorum olarak her ne kadar ayeti selam ile irtibatlandirarak yorumlasa da

39 Kurtubi, el-Cidmi’, V, 297.
4 Heyet, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Ac¢iklamali Meali, s. 90; Heyet, Kur’dn Yolu, II, 106; Kandemir, Mehmet
Yasar, Zevalsiz, Halid, Simsek, Umit, Ayet ve Hadislerle Agiklamalr Kur'dn-1 Kerim Meali, 1, 302; Duman,
Zeki, Beyanu’'l-Hak, 111, 319.
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Cessas'in agirlikli olarak miilk anlami {izerinde durdugu ve bunu hibe
konusundaki Hanefi mezhebinin goriisii ile iliskilendirdigi goriilmektedir.«

Ebu Hanife'nin mezhebine mensup olanlar ayette gegen “U 3 1 ifadesine
dayanarak, burada hibenin kastedildigini sdylemislerdir. Ciinkii onlara gore selami
aynen iade etmek miimkiin degildir. Oysa ayetin zahiri, hibe anlamina gelen
tahiyyenin aynen iade edilmesini gerektirir. O halde burada kisi hibeyi kabul ederse
onun bedelini; etmezse bizzat kendisini iade eder. Ancak bdyle bir sey selam
konusunda s6z konusu olmaz.*

Bu konuda Malikilerden Hiiveyzmendad’'in da Hanefiler gibi diistindtigiinii
gormekteyiz. O da ayetin bir karsilik icin oldugu zaman hibeye hamledilecegini
sOylemistir. Buna gore bir kimseye karsilik kosuluyla bir sey hibe edilirse o kimse
muhayyerdir; dilerse hibeyi iade eder, dilerse kabul edip onun degerini verir.%

Sevkani bu yorumu sadece Ebu Hanife'nin mezhebine isnat etmis ve hicbir
sekilde itibar edilemeyecek fasit bir goriis oldugunu belirtmistir. Sevkani’nin
Malikilerden de bu yorumu dile getirenlere herhangi bir elestiri getirmemesi dikkat
cekmektedir. Safi‘llerden el-Kiya el-Herrasi de Cessas’in yorumunu alintiladiktan
sonra elegtirmistir.#

Cessas basta olmak tizere bazi Hanefilerin yorumlarina gore ayeti su sekilde
terciime etmek miimkiindiir: “Size bir hibe verildigi zaman, ondan daha iyisi ile karsilik
verin veya ayniyle mukabele edin.”

Cessas'in dile getirdigi hiikiim Hanefi fikih kitaplarinda aynen dile
getirilmektedir. Bu kitaplarin bir kisminda aynen Cessas'in yaptig1 gibi ayet bu
hitkme delil olarak getirilmistir.#s Nitekim el-Mevsu atu’l-Kuveytiyye’de de
Hanefilerin bu konuda vardiklari hiikmiin ilk delili bu ayet zikredilmektedir.s
Ancak bazi kaynaklarda hiikiim aynen zikredilmekle birlikte bu ayetin delil olarak
verilmedigi goriilmektedir.” Bu da gostermektedir ki, biitiin Hanefilerin bu ayeti
aymu sekilde degerlendirdigini sdylemek miimkiin degildir.

Miizmin bir Cessas tenkitgisi olan el-Kiya, hem Hanefilerin bu konudaki
goriisiinii reddetmekte, hem de Cessas’in bu ayeti Hanefi mezhebinin benimsedigi
hitkme gore yorumlamasini elestirmektedir. Oyle ki onun bu ayeti tefsiri bagtan
sona genelde Hanefilere, 6zelde de Cessas’a reddiye niteligindedir.ss Dolayisiyla
Hiiveyzmendad gibi istisnalar hari¢ bu ayet hakkinda diger mezheplere bagh
alimlerin yorumlar: da bundan farklidir.

41 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'idn, 11, 307-309.

42 Kurtubi, el-Cimi’, V, 298; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 785.

4 Kurtubi, el-Cidmi’, V, 298.

4 el-Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 251.

4 Serahsi, Mebsiit, XII, 48; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V1, 128; Ali Haydar, Serhu’l-Mecelle, 11, 455.

46 el-Mevsti‘dtu’l-Kuveytiyye, XLII, 148.

4 Mergani, el-Hiddye, 111, 255; Ibn Abidin, Raddii’l-muhtdr, VIII, 586; TahmaAz, el-Fikhu’l-Hanefi, 11, 395.
4 e]-Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 251.
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Cessas’in ayeti bu hitkme gore yorumlarken temel dayanaklarindan biri olan
“j W3y ifadesi hakkinda da sunu sdylemek miimkiindiir: R-d-d kokiinden
tiiremis kelimeler Cessas'in ileri stirdiigii gibi selam hakkinda kullanilmaz iddias:
dogru degildir. Ciinkii bizzat Hz. Peygamber'den (s.a.v.) nakledilen hadislerde bu
kokten tiiremis kelimeler selam ile birlikte kullanilmistir.® Sozgelimi Imam
Buhéari’'nin Ebu Hureyre’den naklettlgl su hadlste kelimenin mastar hali selam ile
birlikte kullan11m1§t1r “ L 55 el ?LMS\ s alml\ Ga Ush g ade P O JRO I
kel Euali; 5523 4—:@!; Slall g5 syl S 5/Hz, Peygamber'in (s.a.v.) soyle
buyurdugunu isittim: Bir miisliimanmn diger miisliiman iizerinde bes hakk: vardir.
Bunlar; selami almak, hasta ziyaretinde bulunmak, cenaze torenine katilmak, davetine icabet
etmek, aksirinca dua etmektir.” 5

Sonug olarak denebilir ki, Hanefilerin hibe konusunda vardiklar1 hiikiim
biitiin Hanefl ulemas: tarafindan bu ayet ile iliskilendirilmemistir. Ayrica gerek
hiikiim, gerekse bu hiikmiin ayet ile iligskilendirilmesi diger alimler tarafindan
tenkide tabi tutulmustur. Ayetteki r-d-d kokiinden tiiremis kelime ile selamin
alinmasinin kastedilemeyecegi seklinde getirilen delil ise hadislerde gecen ifadeler
tarafindan curiitiilmektedir.

IIL. Baris Baglaminda Ayetin Yorumlanmasi

Ayetin selamlagsma veya hibe baglaminda yorumlanmasi, ayette gegcen h-y-y
kokiinden tiiremis kelimelere verilen anlam, bu anlamin hadis ve siir gibi birtakim
delillerle desteklenmesine dayanmaktadir. Her iki yorumda da ayetin Mushaf
icinde bulundugu baglama iliskin bir degerlendirme yapilmamistir. Ancak bazi
miifessirlerin Mushaf’taki baglami da dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Sozgelimi
Razi ayetin baglamim dikkate alarak iki ihtimal {izerinde durmustur: Bu
ihtimallerden ilkine gore ayet, diismanlarin bir konuda ri1za gostermesi durumunda
miisliimanlarin da riza gostermesini istemektedir. Bu durumda bu ayet anlam
bakimindan “Isais ()5 & Fiald le/Eger onlar barisa yanagirlarsa, sen de yanas.”s ayetine
benzemektedir.

Razi'nin zikrettigi ikinci ihtimale gore ise ayet cihada ¢ikmis ve daru’l-harb
veya yakinlarinda miisliiman kimseye selam veren biri hakkinda yapilacak
muameleyi anlatmaktadir. Buna gore boylesi bir durumda kendisine selam verilen
ve ikramda bulunulan miisliiman, o kimseye kars: ayn1 bicimde veya daha fazlasi
ile karsilik verir. Selam veren ve ikramda bulunan kisinin miisliiman olmamasi, bu
sekilde muamele eden miisliimana bir zarar vermez. Ancak o kimse miisliimansa
kendisine selam verilen kisinin onu 6ldiirmesi durumunda biiyiik bir zarar ve

49 Ahmed ibn Hanbel, XIV, 125; X1V, 439; XV, 197; XVI, 566.
50 Buhari, “Cenaiz”, 2.
51 e]-Enfal 8/61.
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mefsedet ortaya cikar.2? Razi'nin bu ihtimalleri Ibn Adil tarafindan da aynen
tekrarlanmistir.®* Buradaki ikinci ihtimal Kurtubi tarafindan da buna yakin
ifadelerle zikredilmistir. Nitekim o, baglam dikkate alininca ayetin cihad igin yola
cikan ve kendilerine Islam selami ile selam verilen kimselere yonelik mesaj
tasidigini belirtmistir. Bu durum da miiminlere kendilerine selam veren kimselere
miimin olmadiklarini sdylememeleri, aksine onlarin selamina karsilik vermeleri
istenmistir. Ciinkii bu sekilde selam veren bir topluluk Islam’mn hiikiimlerine
tabidir.»# Ancak bu sekilde baglama dikkat ¢eken miifessirler de ayetin tefsirini
yaparken selamlagmanin bi¢imi ve hiikmii hakkinda konulara da yer vermislerdir.
Daha once de ifade edildigi gibi Kurtubi bu ihtimali zikretmekle birlikte tercihini
ayetin selamlasma baglaminda degerlendirilmesinden yana kullanmistir.

Aragtirmanin konusu olan Nisa Suresi'ndeki ayetin Oncesinde Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) Allah yolunda savasmasi ve miiminleri tesvik etmesi
emredilmektedir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “ &=k ¥ SISV o Lo g b
o3 ] S Ly wh daf g 158 U»\J' u»h S o ~&[Allah yolunda savas; sen ancak
kendinden sorumlusun, inananlar: tesvik et; umulur ki Allah, inkdr edenlerin baskinini
onler. Allah’in kahri da, ibret alinacak cezasi da pek siddetlidir.”=

Ayetin gectigi baglamda Hz. Peygamber'e (s.a.v.) savasmak ve miiminleri
cihada tesvik etmek emredilmistir. Konjonktiirel olarak bu durumun inkarcilarin
tutumuna ve arz ettikleri tehlike durumuna bagli oldugu anlasilmaktadir.
Elmalili'nin da ifade ettigi gibi Islam’da savasin gayesi barisi temin etmektir. Savasi
emreden ayetin pesinden de giizel islere arac1 olmak tesvik edilmistir. Ardindan da
Miisliimanlara “Diismanlarimiz baris talep ettikleri zaman siz de daha giizel veya onlar
kadar barisa razi olun” emri gelmistir.s Bunda dolayr merhum Elmalili bu ayeti su
sekilde ¢evirmistir: “Size herhangi bir suretle saglk verildigi zaman siz de ondan daha
giizeli ile saglik verin veya ayniyle mukabele edin.”

Réazi, Kurtubi, ibn ‘Adil ve Elmalili'min Mushaftaki baglammin dikkate
alinmas1 durumunda ayetin anlami1 hakkinda dile getirdikleri bu yorumun meallere
en giizel yansimasi ise Mustafa Oztiirk’iin mealinde goriilmektedir: “[Ey Miiminler]
Size barig teklif edilecek olursa, siz o teklife daha iyisiyle karsilik verin veya en azindan
aymyla mukabele edin.”s

Baglani dikkate alan miifessirlerden biri de Izzet Derveze’dir. Ancak onun
baglami dikkate almasi digerlerine gore biraz farklilik arz etmektedir. Soyle ki,
Derveze ayetin cihad baglaminda oldugunu, miiminlerin cihada ¢agrilinca
miinafiklarin bu ¢agriya karst muhalif bir konumda kaldiklarini ve bu cagriy:

52 Razi, Mefitthu'l-gayb, IX, 183.

53 fbn Adil, el-Liibab, VI, 534-535.

54 Kurtubi, el-Cidmi’, V, 297.

55 en-Nisa 4/84.

56 Elmalili, Hak Dini, 11, 1408.

57 Oztiirk, Mustafa, Kur'dn-1 Kerim Meli, s. 125.
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sekteye ugratma cabalarindan soz etmistir. Buradan konuyu selama baglayarak
nasil ki selam verilince kisi ayniyla veya daha iyisiyle karsilik veriyorsa, cihada
cagrildiginda da aymi tutumu gostermesi gerektigini ifade etmistir. Ardindan da
ayetin ruhunun edeple ilgili bu yonlendirmenin selamlasmayi, giizel s6z sdylemeyi,
glizel cagriy1 ve giizel ameli kapsadigini esinledigini belirtmistir.® Boylece ayeti
daha kapsamli bir ¢ercevede ele almustir.

Selamlama baglaminda yorumlayanlar ayetin ‘¢« (mal Isaé kismini
yorumlarken bunun nasil gergeklesecegini agiklamiglardir. Buna gore <hle oS
seklinde selamlayan birinin selaminin 4 des )5 23l clle | &) das 5 clle 23 geklinde
selamlayan birinin selamimin 43S 5 4l des)s Wl e geklinde alinacag:
sOylenmigtir. Bunun da selamin sonu oldugu belirtilmigtir. 43S 55 & das )5 clle Sl
seklinde selam verenin selamimin ise basina s harfi getirilerek ayni sekilde
mukabele ile selamimin alinacag belirtilmistir.» Ilk etapta isabetli gibi goriinen bu
acgiklamanin tenkide agik yonleri vardir. Soyle ki, Miisliimanlarin yaygin orfiinde
kendisine selam verilen kimse s harfini kullanarak selami alir. Daha Once isaret
edilen rivayetlerde de bu durum goriilmektedir. Boylece selamin sadece basina s6z
konusu harf konarak alinmasi, daha giizeli ile selamin alindig1 anlamina gelir. Bu
durumda daha giizel selami1 almak icin diger ifadeleri sdylemeye gerek kalmaz. Bir
de ayetin selamlasma baglaminda yorumlanmasi konusunda verilen Enes
hadisinde de goriilecegi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde selamin aynindan
daha az ifadeyle alindig1 da yansimistir. Oysa ayette ya ayni ile selami almak, ya da
daha iyisi ile selam1 almak emredilmistir.

Sonug itibariyle selamlagsma Islam’da tesvik edilen giizel bir adettir. Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) siinnetinde selamin tesvik edilmesi ve selamla ilgili birtakim
diizenlemelerin bulunmas: bir hakikattir. Ancak bunlarin bu ayetle irtibat1
Mushaftaki baglam bakimindan miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla burada
ayetin baris baglaminda yorumlanmasi daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Miifessirlerin Kur’an metninin yapisi, kendilerinden kaynaklanan nedenler
ve kendilerini ¢evreleyen sartlardan dolay1 ayetleri farkli yorumladiklar1 bir
vakiadir. Nisa Suresi'nin 86. ayeti de miifessirler tarafindan farkli yorumlara konu
olmustur. Kelimenin kok anlamina verilen farkli manalar, rivayetler, mezhep
goriisii ve baglam bu manalarin verilmesinde etkili olmustur. Cessas basta olmak
tizere Hanefilerin ve Malikiler'den Hiiveyzmendad’in ayeti hibe baglaminda tefsir
etmeleri mezheplerin goriigleri dogrultusunda ayeti yorumlamalarinin bir
yansimasidir. Bu konuda 6zellikle Hanefilerin tutundugu “Ws%) 5 ifadesi delil

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 189.
59 Kurtubi, el-Cimi’, V, 299.
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olamaz. Ciinkii buna benzer ifadeler selamin alinmasi anlaminda bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan kullanilmistir.

Selamlasmak stinnet tarafindan tesvik edilen bir adettir. Ayrica Hz.
Peygamber'in hadislerinde selamlasmanin kurallarmma yonelik agiklama ve
yonlendirme mevcuttur. Ancak bunlarin bu ayetle dogrudan irtibat1 rivayetlerle
sabit degildir. Hz. Aise’nin Hz. Peygamber'in (s.a.v.) selamini ayni lafizla degil de
daha kisa lafizlarla almasi, ayeti selamlasma baglaminda yorumlayanlara gore
selami almanin ayniyla veya daha iyisiyle olmasi gerektigi goriistiyle
uyusmamaktadir. Ayrica s harfi merkezli yapilan yorumlarda pek tutarh
goriilmemektedir. Ayetin niizuliinii selama baglayan rivayetin ise sadece
Mukatil'in tefsirinde ge¢mesi de diisiindiiriiciidiir.

Ayetin aksiran kimseye dua baglaminda yorumlanmasi ise bizzat Imam
Malik’in mezhebine mensup otorite alimler tarafindan zayif goriiliip bunun bir
kiyaslama sonucu oldugu belirtilmistir. Hatta Ibn ‘Atiyye bu yorumun ayetin
lafzina uygun olmadigini agik¢a ifade etmistir.

Mushaf'taki baglami dikkate almamak miifessirleri hataya diisiirebilir.
Burada da buna benzer bir durum s6z konusudur. Mushaftaki baglama dikkat
ceken miifessirler iginde ayeti en kapsamli yorumlayan Izzet Derveze’dir. Ayetin
mealini Tiirk¢e’de en giizel ifade eden ise Mustafa Oztiirk olmustur. Sonuc
itibariyle ayet, basta baris olmak {izere selam, iyilik vb. konularda giizel bir karsilik
veren kimseye ya aymni sekilde mukabele etmeyi, ya da daha giizel bigimde
davranmay1 emretmektedir.
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Es’ari Mu'tezile’den Neden Ayrildi?

Mehmet KESKIN*

Ozet

Es’arl Mutezile iginde yetismis ve uzun yillar bu diisiince sistemini samimiyetle
savunmustur. Kirkli yaslarda Mu’tezile mezhebinden ayrilarak Ehl-i Siinnet diistincesine
katilmis ve Mu'tezile'nin giddetli hasimlarindan biri olmugtur. Bu makalede Eg’ari’nin
Mu'tezile’den ayrilmas: baglaminda kaynaklarda zikredilen rivayetler farkli varyantlariyla
ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Es’ari, Ciibbai, Ihve-i Selase (ii¢ kardes), Mu'tezile

Why Did Ash’ari Leave Mu'tazila?

Abstract

Al-Ash'ari grew up in the Mu'tazila and defended this system of thought sincerely for
many years. In the age of forties, he left the Mu'tazilah sect and joined the Ahl al-Sunnah
thought. He was one of Mu'tazilah’s fiercest opponents. In this article, in the context of
quitting the band of Ash’ari from Mu'tazilah, the narrations contained in the sources will be
handled in different variants.

Keywords: al-Ash’ari, al-Jubbai, The Three Brothers, Mu'tazilah

Giris

Ehl-i Siinnet’in 6nde gelen kelami ekollerinden biri olan Eg’ariligin kurucusu
ve mezhebin adini kendisinden aldig1 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, yasanu
boyunca gecirdigi farklilasan fikri merhaleleri ge¢misten giiniimiize siirekli
tartisilagelmistir. Clinkii o Mu'tezililik, Hanbelilik ve daha sonralar1 Es’arilik olacak
olan Kiillabilik mezhepleri icinde yer almigstir. Onun Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i
Siinnet diisiincesine katildig1 kesin olmakla birlikte Ehl-i Siinnet mezheplerinden
Hanbelilikle olan irtibat1 Es’arl’yi bir donem Hanbeli bir donem Kiillabi (Es’ar?)
olarak algilanmasma ve bunlardan hangisinin en son fikri merhalesi olduguna
iliskin tartismalarin ge¢misten giiniimiize dek siirmesine yol a¢mistir. En az bu
durum kadar, onun Mu'tezile’den neden veya hangi olaylar neticesinde ayrilmis

* Dog. Dr., Van Yizinca Yil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, mkeskin@yyu.edu.tr.
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oldugu da tartisma konusu olmustur. Biitiin bu polemiklere kaynaklik eden bizzat
Es’ari’nin kendi hayatiyla ilgili verilerdir.

Es’arl, Yemen’den gelen Es’ar kabilesine mensup olup soyu meshur sahabe
Ebu Musa el-Es’ari’ye dayanmaktadir. Es’ari daha ¢ocuk yastayken babasinin
tavsiyesi {izerine Basra’da donemin Ehl-i Hadisin onder alimi olan Zekeriyya es-
Saci’den egitim almistir. Babasinin vefat: iizerine muhtemelen onlu yaslardayken
Ciibbal’'nin himayesinde yetismis ve kirk yasina kadar Mu'tezili diisiincenin
savunucusu olmustur. Sonradan aniden insanlar onun Mu'tezile’den ve Mu'tezili
diisiinceden ayrilip onlarla fikri miicadelede bulundugunun ilanina tanikhik
etmislerdir. Artik Es’ari Ehl-i Siinnet safina ge¢mistir. Hem kaynaklar hem de
cagdas arastirmalar onun bu fikri degisikliginin sebepleri {izerinde durmuslardir.
Ayrica o Mu'tezile’den ayrildiktan sonra Hanbeli diisiinceye mi katild1 yoksa daha
sonra Eg’arilik olarak anilacak olan Kiillabiligin yolunu mu takip ettigi hususu da
ayrica tartismalidir. Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrilma nedenlerine gecmeden once
onun Mu'tezili donemine deginmek yerinde olacaktir.

1- Mu’tezili Eg’ari

Babasiin vefatindan sonra annesinin Ciibbai ile evlenmesiyle yaklasik
olarak on yagindan itibaren Es’ari, Ciibbai'nin 6grencisi olmus ve ondan Mu'tezile
mezhebini 6grenmeye baslamustir.! Es’ari kirk yaslarina dogru geldiginde Mu'tezili
diisiincede dylesine ilerleyip uzmanlast: ki Basra Mu’tezile’sinin bas1 olan Ciibbai,
Ogrencisi Es’ari’yi kendi yerine tartismalara gonderir olmustur.? Bu donem,
Es’arl’nin fikri merhalelerinin ilki olarak kabul edilir. Her ne kadar Es’ari’nin babas1
vefat etmeden 6nce onu Basra’daki Ashabu’l-Hadisin énde gelen temsilcilerinden
ve ayn1 zamanda muhaddis ve Safii fikihgisi olan Ebi Yahya Zekeriya b. Yahya es-
Saci’ye (307/919) egitmesi i¢in vasiyet etmisse de onun gerek ailesinde gerek es-Saci
gibi Ehl-i Hadis’ten aldig1 egitim ¢ok kiiciik yasta olmasindan dolay1 onun i¢in bagh
basma fikri bir merhale olmaktan uzaktir.? Bu nedenle Eg’ari’nin ilk fikri
merhalesinin Mu'tezili dénem oldugunu kabul etmek daha makuldiir. Ancak
ailesinden aldig1 bu ilk egitim, fikri temelini olusturmaktadir. Klasik kaynaklar

! ez-Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz (748/1347), Siyeru A’ldmi'n-Nubeld,
(thk, Suayb Arnavut-Muhammed Naim el-Arkisi), Beyrut 1413/1992, XV, 86; Ibn Kadi Suhbe, Ebu Bekr
b. Ahmed b. Muhammed b. Omer (851/1447), Tabakdtu’s-Safiiyye, (thk. el-Hafiz Abdulalim Han), Beyrut
1407/1986, 11, 113; el-Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali,(845/1441) el-Hitat ve'l-Asir, Kahire ts., II, 359;
Subhi, Ahmed Mahmud, “el-Esari el-Mitekellim”, Mevsuatu Hadareti ’l—fslﬁmiyye, Umman 1993, s. 379.

2 Eg’ari’nin, Ciibbal yerine tartismalara katildigina dair. Bkz., el-Ehvazi, Ebu Ali el-Hasan b. Ali b.
Ibrahim (446/1055), “Mesalibu ibn Ebi Bisr”, Ngr. Michel Allard, Bulletin D’eétudes Orientales, c. XXIII,
Damas 1970, s. 155; [bn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan (671/1175), Tebyinu Kezibi'l-Mufteri fi ma Niisibe
ile’l-fmdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Dimesk 1399/1979, s. 91.

® Fevkiye Hiiseyn, Eg’ari’nin hayatinin bu ilk on yili1 Ehl-i Hadis’ten Kur’an ve Hadis ilimlerini aldig1

birinci merhale olarak zikreder. Bkz., Fevkiye Hiiseyn, “Mukaddime” Es’ari el-Ibdne, (thk., Fevkiye
Hiiseyn Mahmid), Kahire, 1987, 1, 29.
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Es’art’nin ilk fikri merhalesinin Mu'tezili dénem oldugunu zikrederler." Cagdas
arastirmalar da bu hususta klasik kaynaklara tabi olurlar. Boylece birkag

aragtirmacinin kanaati istisna kabul edilirse’ bu hususta hem klasik kaynaklarin
hem de ¢agdas calismalarin ittifakindan soz edilebilir.

Es’ari’nin kendisi el-Umed adli eserinde telif ettigi eserlerin listesini verirken;
el-Cevibit fi’s-Sifat an Mesaili Ehli’z-Zey§ ve’s-Subuhdt adli bir eserden s6z ederek bu
kitabin ilahi sifatlar konusunda yazilmis ve kendisinin en hacimli kitaplarindan
oldugunu, itizal tizereyken Mu’tezile mezhebini dogrulayici olarak yazdig: ve onlar
icin benzerinin telif edilmedigini belirttigi bu kitabim tenkit ettigini, Allah’in ona
hakki gostermesi neticesinde itizaldan dondiigiinii ve bu kitab1 delillerle ¢iiriiterek

elestirisini yaptigin séjylemekteclir.6 Bu husus ve hocasi yerine tartismalara
katilmas: dikkate alindiginda Es’ari’nin Mu'tezili iken mezhepte geldigi konum
rahatlikla tahmin edilebilir.

Eg’ari’nin Mu'tezile icinde yer aldigi donemle ilgili malumatin kaynaklarda
olduk¢a az olmasi nedeniyle onun séz konusu donemdeki goriisleri hakkinda
yeterli bilgi elde etmek miimkiin degildir. Kaynaklarda Eg’ari’nin Mu'tezili
doneminin hem kendi taraftarlarinca hem de mubhaliflerince ihmal edilmesinin
nedeni farkli olmakla birlikte yukaridaki neticenin ortaya ¢ikmasini saglamislardir.
Kesin olmamakla birlikte muhtemelen Es’ari taraftarlar kendi imamlarinin
Mu'tezili donemi ile ilgilenmeyi faydaci bulmamuslar hatta belki de sakincal
gormiislerdir. Bunun yerine daha ¢ok carpici ve fayda miilahaza edilen Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrilmas: ile alakali verileri aktarmayi tercih etmislerdir. Boylece
Es’arl mensuplart Mu'tezile’den ayrilma baglaminin disinda hemen hemen
Mu'tezili Eg’ari’den hi¢ s6z etmemektedirler. Muhtemelen Mu'tezili olmayan Eg’ari
mubhaliflerinin ve 0zellikle Hanbelilerin onu hala Mu'tezilikle suglamalari,
Eg’ar’nin 1srarla Mutezili olmadigini ispat cabasina girismeye sevk ettigi gibi
taraftarlarin1 da onun Mu'tezile’den dondiigiiniin ve Mu’tezile’den olmasi bir yana
arttk onlarin en azili hasmi oldugunun ispatina sevk etmistir. Bir nevi Eg’arl’yi
savunma muvacehesinde Mu'tezililigini ele almiglardir denilebilir.

* Eg’ar’nin 6nceleri Mu'tezili olduguna dair bkz., Ibnii'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak
(385/995), el-Fihrist, Beyrut 1978, s., 257; ez-Zehebi, Siyeru A’limi'n-Nubeld, XV, 89; ibn Hallikan, Ebu’l-
Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (681/1282), Vefeydtu'l-A’yin ve Enbiu’z-Zemin, (thk.
Ihsan Abbas), Beyrut 1968, III, 285; el-Ehvazi, Mesdlib, s. 153, 155; Ibn Asakir, Tebyin, 5.39-40; Ibnu’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (597/1201), el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulik ve’l-
Umem, (thk. Abdulkadir Ata), Beyrut 1992, VI, 333.

% Ornegin; Eg’ari'nin el-Ibdne eserini tahkik edip ve {izerinde genis bir ¢alisma yapan Fevkiye Hiiseyn,
Eg’ari’nin Ehl-i Hadis'ten Kur’an ve Hadis ilimlerini aldig1 hayatmn ilk on yilmi Eg’ari'nin ilk fikri
merhalesi oldugunu ileri siirer. Bkz., Fevkiye Hiiseyn, “Mukaddime”, I, 29.

6 ibn Asakir, Tebyin, s. 131; ez-Zehebi, Siyeru A’lamu’n-Nubeld, XV, 87; es-Subki, Tacuddin Ebu Nasr
Abdulvehhdb b. Ali (771/1370), Tabakatu's-Safiiyyeti’l-Kubrd, (thk. Abdulfettah Muhammed-Mahmud
Muhammed), 1992, 11, 361.
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Ehl-i Hadis ve asir1 nasscilar tarafindan hep Mu'tezililikle itham edilmesi
taraftarlarinin onun Mu'tezile’den doniisiinii daha detayl zikretmeye yOneltmistir.
Bu yilizden onun Mu'tezililigi ile ilgili degil de Mu’tezile’den ayrilmas: ile ilgili
detayli bilgiler kaynaklarda mevcuttur. Ote yandan Eg’ari’nin Mu’tezile’den ayrilip
onlara hasim olmasi ve Mu'tezili diisiinceye siddetle elestirmesi Es’ari’nin
Mu'tezile mensuplarinin eserlerinde de onun Mu'tezili dénemi ile ilgili bilginin yer
almamasina sebep olmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu nedenle, klasik
kaynaklarda Es’ar’nin Mu'tezililik donemi ile ilgili doyurucu bilgi bulmak hemen
hemen miimkiin olamamaktadir. Ozellikle bu dénemde savundugu goriisler ve
kendisine 6zgii Mu'tezili fikirlerinin olup olmadigini bilmemekteyiz. Ancak onun
bu donemde gerek hocasi Ciibbai ve gerekse kendi adina bazi tartismalara

katilmas:” ve Mu’tezile'nin esaslarina uygun olarak kendi ifadesiyle “daha &nce
Mu'tezile i¢in bunun gibi bir eser telif edilmemistir.”® dedigi eser ve eserler telif

etmis olmasi, ayrica kelamin bazi dakik meselelerinde kendine has bazi gijrl'igsleri9
serdetmesi goz oniine alindiginda, bunlarin neler oldugunu tam olarak bilinmese
de bu dénemde az da olsa Es’ari’nin kendisine has baz: fikirlerinin oldugu veya
olabilecegi sonucu ¢ikarilabilir. Ciibbai’nin yaninda yetismesi ve hocasimnin onu
kendini temsilen tartismalarda yer almasi igin gorevlendirmesinden hareketle
Es’ari’nin o donemde hocas: olan Ciibbai ile ayn1 veya benzer goriisleri paylastig:
sOylenebilir. Aksi takdirde Ciibbai'nin onu kendisini temsilen miinazaralara

gondermesi diistiniilemez. Dolayisiyla kaynaklarda Ciibbai’ye ait belli bash
goriislerin tiimii olmasa da biiyiik bir kisminin Eg’ari tarafindan da savunulan

goriisler oldugunu sdylemek miimkiindiir."” Eg’ari’nin kendisinin ifade ettigi gibi
Mu'tezili oldugu dénemde birkag telif disinda eser yazmamuistir. Rivayetlere gore
Es’arl bu donemde cedelde gii¢lii olmasina karsin tasnifte hocasina nazaran zayif
idi. Cogu zaman yazmaya baslayinca ifadeleri kopuk olur ve arzuladigin ifade

edemezdi."" Bu durum géz éniine alindiginda, Mu'tezile’nin Basra lideri ve telifte
en iyilerden olan hocasi Ciibbai varken Eg’ari’nin Mu'tezili diisiinceyi savunan
bircok eser yazdig: diisiiniilemez.

7Bkz., el-Ehvazi, Mesdlib, s., 155; ibn Asakir, Tebyin, s. 91.

8 fbn AsAkir, Tebyin, s. 131; ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, XV, 87; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 111,
361.

? Eg’art’nin Mu'tezili dénemde, madumun sey olup olmadig1 konusunu tartisti1 ‘Kitabun fi Bab1 Sey’
eseri onun bu doénemde dakik meseleleri ele alip tartistigim gosterir. Eg’ari daha sonra bu eserdeki
goriiglerinden vazgegmistir. Bkz., Tbn Asakir, Tebyin, s. 133.

10 Ciibbai'nin goriigleri igin bkz., el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (324/936), Kitabu Makalati'l-Islimiyyin
ve ihtilﬁfi ‘I-Musallin, thk., Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 276, 412-413, 464, 542; el-Ciiveyni, Imamu’l-
Haremeyn Ebu’l-Muali Abdulmelik (478/1085) Kitabu'l-Irsad, (thk., Es’ad Temim), Beyrut 1985, s. 121;
Kadi Abdulcebbar, Ebu'l-Hasan b. Ahmed (415/1024), Serhu’l-Usiili’l-Hamse, (thk, Abdulkerim Osman),
Kahire 1988, s. 275; Tritton, A. S., Islim Keldma, (cev. Mehmet Dag), Ankara, 1983, s. 140-147.

1 el-Ehvazi, Mesilib, s. 155; Ibn Asakir, Tebyin, s .91.
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Es’arl Mu'tezili doneminde Allah’in sifatlar1 konusunda Mu’tezile mezhebini
anlayisint yansitan bir eser yazmustir. Fakat kaynaklarda bu eserin ismi
zikredilmemektedir. Ancak Eg’arl Allah’in ona hakki gdstermesi neticesinde bu
goriislerinden vazgectigini ve Mu'teziliyken Allah'in sifatlar1 konusunda yazdigi
kitabini, el-Cevdbdt fi's-Sifit an Mesdili Ehli’z-Zey§ ve’s-Subuhdt adli bir eserle

nakzederek Onceki goriislerini elestirdigini st')ylemek’tedir.12 Mu'tezili doneminde
yazdig bir bagka eser de, Kitabun fi Bab1 Sey’dir. Es’arl bu eserde esyanin madum
olsalar da sey olduklarini savundugunu ancak sonra bu eseri nakzettigini, bu esere

itimat edilmemesini st')yler.13 Muhtemelen Es’ari bu eserle yoklugun (ma’dumun)
bir sey oldugunu ileri siiren ilk kisi olarak kabul edilen ve Ciibbai'nin hocas: olan

es-Sahham el-Basri'yi (270/883)14 destekleme yoluna gitmistir.

2- Eg’ari’nin Mu’tezile’den Ayrilmasi

Es’arl, ilim ve yonetim merkezi olan Basra ve Bagdat'ta yasamis ve
Ciibbal’nin oglu Ebli Hasim'le birlikte Ciibbal’den ders alarak bir Mu'tezili olarak
yetismistir. Boylece Es’arl, donemin Basra Mu'tezilesinin lideri sayilan Ciibbai'nin
fikirlerine katilmis, uzun yillar bu fikirleri samimiyetle savunmustur. Kirk
yasindayken Eg’ari’nin diislince diinyasinda kesin olarak neler oldugunu
bilmedigimiz birtakim degisimler meydana gelmis ve bunun neticesinde fikri
mecrasint  degistirmistir. Kaynaklarin bildirdigine gore aniden insanlar,
Mu'tezile’den ayrilip onlara karsi cephe aldigmma dair Es’ari’nin ilamina tarmk
olmuslardir.

Eg’ari’nin hayatin1 aktaran kaynaklar onun Mu’tezile’den déniisiinii Basra
Camisi'nde ilan ettigi hususunda miittefiktirler. Bu degisimi bize bildiren en eski
rivayet Ibnii'n-Nedim’in aktardig1 su rivayettir: “Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr
el-Es’ari Basraldir. Onceleri Mu'teziliydi, ancak daha sonra bir cuma giinii Basra
Camisi’nin minberine ¢ikarak, yiiksek sesle: “Beni bilen bilir. Beni bilmeyene kendimi
tamtiyorum ben falan oglu falanim., Kur'an'mn yaratinug oldugunu, Allah'in gozle
goriilemeyecegini ve ser olan fiilleri benim yaptigumi soylerdim. Simdi tovbe ediyorum,
inandi§im bu seyleri terk ediyorum ve Mu’tezile’yi reddediyorum” diyerek adl ve halku’l-
Kur'an soyleminden wvazgecip tovbe etti. Mu'tezile'nin hatalarini ortaya ¢ikarmaya

basladi.”" Tbnii’'n-Nedim’in bu rivayetindeki bazi noktalarin aciklandigi baska bir
rivayet de Ibn Asakir'de yer almaktadir. Bu rivayet, Es’ari’nin kirk yil Mu'tezili
olarak yasadiktan sonra, bir ara inzivaya gekilip on bes giin evine kapandigini,

12 jbn AsAkir, Tebyin, s. 131; ez-Zehebi, Siyeru A’lamu’n-Nubeld, XV, 87; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 111,
361.

13 fbn AsAkir, Tebyin, s. 133.
4 Tritton, [sldm Keldma, s. 139.

15 {bni'n-Nedim, Filirist, s., 257; Bkz., ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, XV, 89; bn Hallikan, Vefeyatu'l-
Ayan, 11, 285.
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sonra Basra Camisinin minberine ¢ikarak: “Ey insanlar! Arastirdim. Bana her iki
tarafin delilleri esit kuvvette goriindii, bu nedenle ne hak olani batila, ne batili hakka tercih
edemedim. Boylece Allah’tan beni hidayete ulastirmasini diledim O da beni su kitaplarimda
belirttiim itikada ulastirdr. Bu nedenle bir siire sizden ayri kaldim. Bu elbisemi ¢ikardigim
gibi onceki goriislerimden de ayrildim” dedigini ve Ehl-i Stinnet’in goriislerine uygun
olarak yazmis oldugu kitaplarini halka verdigini anlatir."

Bu rivayetler diginda yine Basra Camisi'nde gectigi bildirilen hem Ibn Asakir

hem de ibnu’l-Cevzi'nin aktardigi ve Ebli Abdillah el-Hamrani’ye'” dayanan farkh
bir rivayet daha vardir. Bu rivayet soyledir: “Ebi Abdillah el-Hamrani der ki:
“Farkinda degildik, bir Cuma giinii aniden Es’ari’yi Cuma namazindan sonra Basra
Camisinin minberine ¢ikmuis gordiik. Beline bagladig bir serit (kurdele) vardi sonra onu

kesti ve “Sahit olunuz, Ben itizali fikirlerimden tivbe ediyorum” dedi.”"® Béylece Eg'ar,
Mu'tezile’de yetisip onu en iyi savunanlardan olduktan sonra aleyhlerine donmidis,
onlara karst siki bir hasim olup Mu'tezile’'ye siddetli elestiriler yoneltmeye

baglamugtir.”

Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrilmasini ilan etmesi ile ilgili rivayetlerde ifade
farkliliklar1 olmakla birlikte Dbirbirini destekler —mahiyettedir. Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrilis nedeni tizerinde ise tam aksine birbirinden farkl rivayetler ve
goriisler mevcuttur.

Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrilisinin sebebini gordiigii riiyalara baglayan
Es’arl mensuplarina ait bazi kaynaklarin® yarunda ¢ogu Es’ari alimlere ait bir kistm

eserler ise Mu'tezile’den ayrilisini onunla hocas1 Ciibbai arasinda gegen fikri
tartismalara baglamaktadir. Ayrica Es’arinin makam ve sohret arzusu vb.

nedenlerle ayrildigin ileri siirenler de vardir.”' Konu ile ilgili arastirma yapanlar da
bu konuda farkli nedenleri tercih etmislerdir. Biz burada hem kaynaklarda hem de
konu ile ilgili yapilan arastirmalarda Es’ari’nin Mu’tezile’den ayrilis sebebi olarak

16 fbn Asakir, Tebyin, s. 39.

7 {bn Asakir, Hamrani’'nin mechul oldugunu belirtir. Bkz., ibn Asakir, s. 40. Fakat Hamraninin
rivayetlerini el-Ehvazi kullanmaktadir. Bkz., el-Ehvazi, Mesdlib, s. 155 vd. Muhtemelen ibn Asakir de
ondan almis giinkii her iki eserde de yer alan rivayet ayrudir. Ancak Ibn Asdkir mechul diyerek
Ehvazi'nin rivayette bulundugu Hamrani'nin Eg’ari ile ilgili hos olmayan rivayetlerinin giivenirligine
siiphe diisiirmiis oluyor. Ancak Ibn Asakir tarafindan da bu rivayetlerden bazilarmin kullanilmast
dikkat cekicidir.

18 Bkz., Ibn Asakir, Tebyin, s.40; Ibnu’1-Cevzi, el-Muntazam, V1, 333. Ibn Asakir’ deki rivayet “bana sahit
olunuz, ben Islam digindaki bir din {izereydim su an Miisliiman oldum, i¢inde bulundugum itizali
fikirlerimden t6vbe ediyorum” seklindedir. Bu rivayeti ve eklemesiyle birlikte aym1 sekilde el-Ehvazi’de
de rastlamaktayiz. Bkz., el-Ehvazi, Mesilib, s.155. Biiyiik bir ihtimalle bu ekleme Mu'tezile’yi kotiilemek
igin yapilmistir.

19 Krs., Henna Fahuri,— Halil Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, Beyrut 1982, 1, 176.

20 Bkz., ibn Asakir, Tebyin, s.38vd.; Giridi, Surii, Ardu’l-Milel, Istanbul, 1303, s. 206.

21 Bkz., el-Ehvazi, Mesalib, s. 155.
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One siiriilen rivayet ve verilerden sadece ikisi iizerinde durup inceleyecegiz. Bunlar
Es’arl ile Hocas1 Ciibbai arasinda gectigi soylenen tartismalar ile bizzat Es’ari’nin
gordiigii belirtilen riiyalardir.

2.1. Tartigmalar

Es’arl ile hocas1 Ciibbai arasinda gectigi belirtilen fikri tartismalar, Es’arl
Bagdat’a gitmeden oOnce Basra’da gergeklesmistir. Ciinkii Es’arl Mu’tezile’den
ayrildiktan sonra bir miiddet daha Basra’da kalmis muhtemelen hocas: Ciibbai'nin
vefatina dogru veya vefatindan sonra Bagdat'a gitmistir.”” Kaynaklarda yer alan
tartismalarin igerigine bakildiginda ¢ogunun Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra gerceklestigi agik ise de tamaminin Mu'tezilyken mi yoksa Mu'tezile
mezhebini terk ettigini ilan ettikten sonra m1 gerceklestigini tam olarak tesbit etmek

miimkiin degildir.23 Bazi kaynaklar Eg’ari’nin hocas: Ciibbai ile yapti1 bazi fikri
tartismalar sonucunda Mu'tezile’den ayrildigimi zikrederler. Bu tartismalarda
dikkati ¢eken hususlardan biri, Es’ari’nin Mu'tezile diyalektigini iyi kullandig1 ve

onlart kendi silahlariyla vurdugudur.” Eg’arimin bir bakima “¢oziimsiiz

problemlere farkli bir yorumla cevap bulmasi”” seklinde ifade edilebilen ve birgok
kaynakta yer alan bu tartismalardan ilkin ti¢ kardes meselesi (ihve-i selase) olarak
meshur olan ve Mu'tezile’nin ilahi fiiller konusundaki bazi goriislerinin ¢ikmaz
oldugunu gostermeyi hedefleyen meseledir. Aynm1 zamanda bu tartisma Salah-
Aslah problemini de icermektedir.

Birinci Tartisma: Uckardes Meselesi

Bu tartisma bircok kaynakta farkli varyantlariyla yer almaktadir. Rosalind

Ward Gwynne'nin tespit ettigi’ gibi bu husustaki en erken kaynak olarak Eg'ari
mezhebine mensup erken donem alimlerinden olan Abdulkahir el-Bagdadi'nin
(429/1037) eserinde “eger canimi almazsa iman edecegini bildigi kisinin canini
almasinin Allah igin caiz olduguna dair” bashg: altinda yer alan su rivayettir:
“Kaderiyeden aslah1 iddia edenlere sunu sdyleriz. Bir karindan (anneden) dogan,
biri ¢ocukken olen diger ikisinin ergenlige ulastigi ancak onlardan biri miimin
digeri kafir olan ti¢ ¢ocugun ahiretteki durumunu bize sdyleyin.” denilir. Onlar:
“Kafir olan ebedi cehennemde kalir. Diger ikisi cennette olurlar. Fakat iman edenin

2 Abdurrahman, Bedevi, Mezﬁhibu'l—fslﬁmiyyin, Beyrut 1983, s. 492.

B Krs., Bedevi, Mezihib, s. 492.

# Krs., Nicholson, R.A., A Literary History Of The Arabs, Cambridge 1979, s. 378.
* Nicholson, A Li terary History Of The Arabs, s. 376.

* Gwynne, Rosalind Ward, “al-Jubba’i, al-Ash’ari and the Three Brothers: the Uses of Fiction”, The
Muslim World, LXXV/3-4 (1985), s. 132.
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cennetteki derecesi ¢ocuk olandan daha yiiksek olur.” diyecekler. “Sayet ¢ocukken
Olen Rabbinden imanl olan kardesinin cennetteki makami gibi bir makamu isterse
Allah ona ne cevap verecektir?” diye sorulur. Sayet Allah, ona: “Kardesin, ameliyle
cennette yiiksek konuma gelmistir. Senin ise amelin yoktur.” seklinde cevap
verirse; ¢ocuk: “Onun ameli gibi ameller yapmam i¢in beni neden yasatmadin?”
diye sordugunda Allah’in cevabi ne olur?” denir. Sayet: “Senin ¢ocukken Slmen
senin i¢in daha iyiydi /aslahti. Cilinkii seni yasatsaydim sen kafir olurdun/inkar
ederdin.” diyecektir derse; o zaman biz ona: “Sayet bu dogru/makul bir mazeretse
buluga erdikten sonra kafir olan kardes de “Ya Rabbi sen, kardesimi canim
cocukken aldin. Ciinkii yasatsaydin kafir olacagmi biliyordun. Benim balig
olduktan sonra kafir olacagimi bildigin halde neden benim camimi ¢ocukken
almadin?” der. Bununla (bu 6rnekle) aslah prensibini savunanlara gore bu soruyu

soranin cevabini Allah veremez hale gelir ki Allah bundan yiicedir.27 ibn Firek,
Eg’ari’nin: “Sayet yasatsa kafir olacagim bildigi miimini yasatmasini ve ayni sekilde
sayet yasatsa iman edecegini bildigi kafirin canini almasi Allah'in hikmetinde

caizdir.” dedigini Salah-Aslah ve Liituf baglig1 alinda nakleder.”

Bu rivayetin en erken varyantlarindan birini de 505/1111 tarihinde vefat eden
Es’arl ve Safii alimi olan Gazzali aktarmaktadir. “Allah Kuluna Diledigini Yapar”
baslig1 altinda yer verdigi rivayet soyledir: “Miisliiman olarak dlen bir ¢ocuk ile bir
yetiskin arasinda ahirette gecen bir tartisma diisiiniilsiin. Allah balig olanin
derecesini artirir ve c¢ocuga istiin kilar. Cilinkii o bulugdan sonra iman ve
taatla/ibadetle yorulmustur. Mu'teziliye gore bunu yapmak Allah’a vaciptir. Sayet
cocuk: “Ey Rabbim neden onun konumunu benimkinden daha yiiksek kildin?
Derse, ona “Ciinkii o ergen oldu ve kullukta/taatta ¢abaladi.” der. Bunun iizerine
¢ocuk: “Sen beni ¢ocukken canimi aldin. Halbuki ibadet/taat yapmam i¢in hayatimi
devam ettirtmen sana vacipti. Sen onun Omriinii uzatarak litufta bulundun.
Benimkini ise uzatmayarak adaletten ayrildin. Neden ona liitufta (tafdilde)
bulundun? Allah soyle der: “Buluga erseydin ben senin miisrik veya asi olacagin
bildigimden, senin i¢in aslah olan ¢ocukken 6lmekti -bu Mu'tezilinin Allah adina
beyan ettigi mazerettir-. Bu esnada kafirler cehennem derinliklerinde “Ya Rab balig
olunca sirk kosacagimizi bilmiyor muydun? Bizi ¢ocukken oldiirseydin ya, biz
¢ocugun yerinden daha asag1 bir yere de raziy1z.” diye seslenirler. Buna nasil cevap
verilir? Boyle bir durumda ilahi fiillerin Mu'tezile'nin tartisiyla tartilmaktan

kesinlikle yiice olmasi gerekir (demekten bagka bir yol var mi?).” Gazzali bu

7 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1038), Usiilii’d-Din, Beyrut 1981, s. 151-152.

* ibn Féirek, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan (406/1015), Mucerredu Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
(thk., Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 124, 129.

* el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (505/1111), fhyau Ulumiddin, Cidde, 2011, 1, 411-
412.
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rivayetin bir baska varyantina da el-Iktisdd fi'l-I'tikid, adli eserinde yer

. 30
vermektedir.

Bu rivayetlerden “ihve-i selase” (ii¢ kardes) olarak meshur olan ve Eg’ari ile
hocas1 Ciibbai arasinda cereyan ettigi belirtilen rivayet varyantini 606/1209 yilinda
vefat eden meshur Es’ari kelamcisi Fahruddin er-Razi aktarmaktadir. Bu rivayet
soyledir: “Hikaye edilir ki, Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’arl, Hocast Ebu Ali el-
Ciibbal'nin mezhebini terk edip ilim meclisinden ayrilip goriislerine kars: ¢ikmasi
(itirazlar1) artinca aralarinda bir yabancilasma (sogukluk) oldu. Giinlerden bir giin
Ciibbal'nin miizakere meclisinebaz: alimler de katildilar. Seyh Ebu’l-Hasan da bu
meclise gitti ve Ciibbai’den gizlenerek bir kdsede oturdu. Orada bulunan yash
kadinlardan birine: “Sana bir mesele 6gretecegim. Sen onu bu hocaya sor. Ona deki:
benim {i¢ oglum vards; biri olduk¢a dindar ve zahit, ikincisi oldukga kafir ve fasik
ve lclinciisii buluga ermeyen bir ¢ocuk idi. Hepsi bu hal tizere dldiiler. Ey Seyh
(Hoca) bana onlarin durumunu soyle.” Ciibbai: “zahit cennetteki makamlardadir.
Kafir cehennemin katlarindadir. Cocuk ise selamet ehlidir (ona azap yoktur)”
diyerek cevap verir. Eg’arl kadina: “Ona sor bakayim sayet cocuk zahit olan
kardesinin ulastig1 cennetteki o ytiice derecelere/makamlara gitmek isterse bu ¢ocuk
i¢in miimkiin miidiir?” Ciibbai: “Hayir, ¢linkii Allah ona soyle der: “Kardesin o
yliksek makamlara ilim ve amel ile kendini yordugundan dolay1 ulasmistir. Senin
ise boyle bir seyin yok.” Bunun iizerine Ebu’l-Hasan kadina: “Ona sor bakayim
sayet cocuk: “Ey Alemlerin Rabbi sug/giinah benim degildir. Ciinkii sen canimi ben
buluga ermeden aldin. Sayet bana yasama firsat1 verseydin belki de dindarlik ve
ziithtte kardesimden daha fazlasini yapardim” derse, Ciibbai: “Allah ona soyle der:
“Yasasaydin tugyan edip kafir olacagini ve cehennemi hak edecegini biliyordum.
Bu duruma varmandan 6nce, senin maslahatini gozettim ve atesten kurtulman igin
seni ¢cocukken canini aldim.” Bu cevap {izerine Ebu’l-Hasan kadina: “Sor ona, sayet
kafir ve fasik olan kardes Cehennemin asag1 katmanlarinda basim kaldirip: “Ey
alemlerin Rabbi, Ey Ahkemu’l-Hakimin ve Ey Erhamu’r-Rahimin! Bu kiigiik
kardesin buluga ererse kafir olacagimi bildigin gibi benim de durumumu
biliyordun. O halde neden onun maslahatin1 gézettin de benimkini gézetmedin?”
derse. Bu hikayeyi rivayet eden ravi derki: “Diyalog bu konuya gelince Ciibbai
cevap veremez duruma geldi ve duraksadi. (Etrafa) bakinca Ebu’l-Hasan’1 gordii ve

bu sorularin yash kadindan degil de ondan geldigini anladi.””" Boylece bu tartisma

ANy

sonunda Ciibbai'yi ilzam eden Eg’ari oldu.

Razi’den sonra gelen Ibn Hallikan (681/1282), Ibn Teymiyye (728/1328),
Zehebi (748/1347), Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Subki (771/1370), Taftazini
(792/1390), Ciircani (816/1413), Taskopriiliizade (968/1561) gibi alimler ufak tefek

* el-Gazzali, el-Iktisid fi'l-I'tikad, (thk.: Tbrahim Agah Cubukgu - Hiiseyin Atay), Ankara, 1962, s. 184-185.
. er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer (606/1209), et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1420/1999, XIII, 143-144.
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degisiklerle birlikte Razi'nin rivayetini esas almiglardir.” Boylece bu rivayetin
sohret bulmasinda ciddi katkilar: olmustur.

Razj, ti¢ kardesle ilgili aktardig1 rivayetin hemen ardinda meshur Mutezili ve
Safii alimi olan Kadi Abdiilcebbar'in 6nde gelen talebelerinden Ebii’l-Hiiseyn
Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri'nin (436/1044) Ciibbai’den dort nesil/donem
sonra gelerek bu probleme ¢6ziim buldugunu sdyledigini ve baz1 iddialar ileri
surdiiglinii kaydeder. Ebii’l-Hiiseyn'in ileri siirdiigii argiimanlar1 Razi tek tek ele

alarak cliriitmeye gallglr.33

Ug kardesle ilgili kaynaklarda yer alan bu rivayete Watt su tenkitleri
yoneltmektedir. Birincisi, hikaye ‘{i¢ kardes’ hakkinda olmayip ‘ii¢ ¢ocuk’
hakkindadir. Ikincisi, bu hikaye de elestirilen goriisiin Ciibbai’nin degil de Bagdat
Mu’tezilesine mensup bazilarinin goriisii olmasidir. Ciibbai Allah’in “tefaddul’ ile
hareket edebilecegine, yani insana hak ettifinden daha fazla sefkat
gosterebilecegine inamiyordu. Ciibbai, bu hikayeyi Bagdat mektebine kars:
kullanmak iizere se¢mis olabilir. Ugiinciisii, bu hikayenin miiteahhir kaynaklarda
yer almasidir. Tbn Asakir (572/1176) bundan soz etmezken Subki’de (771/1370)
rastlanir. O da hocas1 Zehebi’den (748/1347) nakleder. Diger taraftan ayn1 hikaye,
hakikatte Gazzali (505/1111) tarafindan daha 6nce Eg'ari tarafindan kullanilmig

oldugundan hi¢ soz edilmeksizin Mu'tezili goriisiin bir tenkidi igin kullarur.”
Watt'in  yonelttigi bu elestirilerin benzeri Rosalind Ward Gwynne de

bulunmaktadir.”
Watt'in hikayenin ii¢ kardes hakkinda degil de ii¢ ¢ocuk hakkinda oldugu
seklindeki itirazina baktigimizda bunun bazi kaynaklarda biri miimin, biri kafir ve

digeri cocuk olan ii¢ kisi hakkinda oldugu zikredilir.”* Ancak en erken rivayet

2 Bkz., ibn Hallikén, Vefeyatu'l-A’yin, IV, 267-268; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-
Harrani (728/1328), Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, (nsr. Muhammed Resad Salim), Riyad 1406/1986, III.
198-199; ez-Zehebi, Siyeru A’limi'n-Nubeld, XV, 89; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ebi Bekr (751/1350), Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kedai ve’l-Kaderi ve’l-Hiknmeti ve’t-Ta’llil, (thk. Muhammed
Bedruddin), Beyrut 1978, s. 216; es-Subki, Tacuddin Ebu Nasr Abdulvehhab b. Ali (771/1370), es-Seyfu’l-
Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansiir, (thk. M. Saim Yeprem), Istanbul, 1989, s. 28; es-Subki, Tabakatu's-
Safiiyye, 1II, 356; et-Teftazani, Sa‘diiddin (792/1390), Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, Karagi, 2012, s.57; el-
Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed (816/1413), Serhu’l-Mevikif, Beyrut, 1998, VIII, 218-219;
Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa (968/1561) Miftahu’s-Saade ve Misbahu's-Siyade fi Mevzildti'l-Uliim,
Kahire 1968, I1,165-166; el-Halebi, Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim, Nimetu'z-Zeria fi Nusarati’s-Seria,
(thk. Ali Riza), Riyad, 1998, s., 109-110.

% er-Raz, et-Tefsiru'I-Kebir, XI1I, 144-145.
* Watt, Montgomery, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, (cev. Ethem Ruhi Figlaly), Istanbul, 1998, s. 376.
» Bkz., Gwynne, a.g.m., s. 137 vd.

* Subki bu rivayeti: Eg’'ari Ciibbai'ye “Kiyamet giiniinde huzura gelen bir miimin bir kafir ve bir de
¢ocugun durumu hakkindaki gériisiin nedir diye sorar” seklinde vermektedir. Bkz., es-Subki, es-Seyfu’l-
Meshur fi Serhi Akideti Ebi Mansur, s. 28; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 111, 356.
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olarak goriinen Bagdadi'nin rivayetinde bunlar I<arde§’cirler.37 Sonraki rivayet olan
Gazzali rivayetinde ise ii¢ gocuk gecer.” CiibbAi ile ilgili dile getirdigi onun Allah'in
tefaddul ile hareket edebilecegine inandig1 seklindeki tenkidine gelince, burada s6z
konusu olan teklif ve iman agisindaki liituf veya aslahin yapilmasinin geregi ya da
Allah’in buna kudreti meselesidir. Yoksa Allah’in iman etmis muti kigiler arasinda
birine daha fazla Omiir vererek onun itaate devam ederek derece ve sevabinin

ARy

artmasinin saglama liitftunda bulunma meselesi degildir. Ciibbai'nin belirtilen

goriisii derece ve sevapla ilgili olup iman ve teklifle ilgili degildir.”” Dikkat edilirse
tartismada dile getirilen iman konusu oldugu goriiliir. Bu nedenle bizce yapilan
itiraz yerinde degildir. Bu hikayenin miiteahhir kaynaklarda yer aldig1 ve Subkinin
hocasi Zehebi’den bunu naklettigi dogrudur. Fakat Zehebi’den énce bunu Ibn
Hallikdn ondan Once Fahruddin er-Razi, ondan once Gazzali ve ondan once de
Abdulkahhir el-Bagdadi rivayet etmistir. Rivayetleriyle ilgili detaya ve erken
donem rivayetlerine Onceki sayfalarda yer verilmistir. Ayrica Bagdadi ii¢ kardes

meselesini Kaderiyye'ye karsi kullamilan bir argiiman olarak sunmaktadir.”’ Bu
nedenle Tbn Asakir’in rivayette bulunmamasi meseleye siiphe ile yaklasmay1 hakli
kilmamaktadir. Soylendigi gibi Ciibbai'nin bu hikayeyi Bagdat mektebine karsi
kullanmak tizere se¢mis olmasi biitiin bunlar goz Oniine alindiginda zor
goriinmektedir. Ustelik bunu destekleyecek bir delil de heniiz yoktur.

Tartismay1 kaydeden Eg’ari kaynaklar bu tartismada, Allah'in diledigi kisiye
rahmetini ve diledigi kisiye azabini has kildigina ve O’'nun fiilleri gaye/amaglardan
her hangi bir seyle illetlendirilmis olmadiginin ispatina dair delil oldugunu ifade

ederler.” Ayrica sz konusu tartisma, Allah iizerine bir seyi yapmak vacip olur
mu? Allah'in biitiin fiilleri bir illete mebni midir? Seklindeki iki soruyla da

yakindan alakalidir.” Gériildiigii gibi bu hikdye sadece salah aslah problemiyle
alakal1 olarak kullanilmis degildir. Genel olarak ilahi fiillerin niteligi ile ilgili olarak
kullanilmistir. Bir yandan, Allah’in fiillerinde tamamen serbest oldugu, O'nun
fiillerinin zorunlu olarak bir hikmete mebni olmas: gibi bir kayda baglanamayacagi,
kulu igin hayr1 da serri de yapmaya kadir olup diledigini yapmakla cair
olmayacagi, O'nu sinirlayacak tiist bir merci olmadigini vurgulamak i¢in bu 6rnek -
her ne kadar 6zelde salah-aslah ile ilgili olsa da- kullanilir. Nitekim Es’ari, diinyada
Allah kullarina nasil farkl farkli muamelede bulunuyorsa ahirette de durumun
boyle oldugunu Allah’in herhangi bir seyi kulu ic¢in yapma vucubiyyetinin

¥ Bkz., el-Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 151-152.

% Bkz., el-Gazzali, fhyau Ulumuddin, 1,411-412. Krs. el-Gazzalj, el-Iktisad fi ‘I-I'tikdd, s. 184-185.
% Ciibba'nin bu konudaki goriisii icin Bkz., el-Es’ari, Makaldt, s. 575.

* el-Bagdadi, Uslii’d-Din, s. 151-152.

“ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A'ydn, IV, 267-268; es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 111, 356.

* Krs., Subhi, Ahmed Mahmud, fi flmi’l-Kelam Dirasetiin Felsefiye li Ardi'l-Firaki’l-Tslamiye fi Usilli'd-Din,
Beyrut 1985, 11, 45.
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olmadigini sdyler. Miilk onun diledigi gibi miilkiinde tasarruf eder. Bu konuda bir

ahdi varsa elbette Allah sdziinden dénmez.*”

ikinci Tartisma: Allah’in isimleri Meselesi

Es’arl ile hocasi1 Ciibbai arasinda gectigi ifade edilen bir bagka tartisma
konusu Allah'mn isimleri meselesidir. Bununla ilgili erken rivayetlerden biri
Bagdadi de yer alir. Bu rivayete gore bir giin Ciibbai: “Sana gore taat nedir?” diye
Es’arl’ye sorar. Es’ari: “emre uygunluktur.” der. Ve Ciibbai'ye bu konudaki
goriislinii sorar. Ciibbai: “Bana gore taatin anlam (fiilin) iradeye uygun olmasidir.
Bagkasmin dilegini yerine getiren herkes ona itaat etmis olur.” Bunun {izerine
Es’arl: “Bu ilkeye gore Allah kulun dilegini yerine getirdiginde kula muti olmas:
(itaat etmis olmast) gerekir. Sen bu goriisiinle immetin icmasina muhalif oldun ve

alemlerin Rabbini inkar etmis oldun. Sayet Allah kula muti’ olmasi caiz olursa ona

boyun egmesi de caiz olur ki Allah bu gibi seylerden yiicedir” der."

Allah'in isimlerin tevfiki (semi’) olup olmadig1 sorusu {izerine yapildig
sOylenen baska bir tartismaya gore, Adamin biri Ciibbai’'nin yanina gelir ve Allah'a
akil isminin verilmesinin caiz olup olmadigim sorar. Ciibbai, ‘akl’ kelimesi men'

anlamina gelen ikal” kelimesinden tiiretildigini, men'in ise Allah hakkinda muhal
oldugunu belirterek boyle bir tesmiyenin caiz olmayacagini sdyler. Bunun {izerine
Es’ari, Ciibbai'ye: “Senin bu kiyasina gore Allah'a hekim ismi de verilmez. Ciinkii
bu isim hayvanin c¢ikip gitmesini engelleyen demir anlamina gelen “hikmetu'l-
licam”dan tiiretilmistir. Bu lafiz da engelleme (men') anlamindaki kelimeden
tiiretilmis olduguna gore ve engelleme de Allah hakkinda muhal oldugundan senin
hekim ismini de Allah’a vermeyi caiz gormemen gerekir.” der. Buna cevap
veremeyen Ciibbai, Es’ari’ye, Allah’in hekim olarak adlandirilmasini caiz gordiigii
halde neden Allah'in &kil olarak isimlendirmesini men' ettigini sorar. Eg’ari,

7

Allah'in isimlerinin tespitinde takip ettigi prensibin kiyas olmayip bu hususta ser’i
iznin olmasi oldugunu belirterek, ser’in hekim ismini verdigi i¢in bu ismi uygun
gordiiglinii ve nassin akil ismini men' ettigi i¢in kendisinin de bu isimlendirmeyi
men’ ettigini ve sayet seri’ bu ismi vermis olsaydi kendisinin de bunu verecegini

. 46
soyler.

s Bkz., el-Bagdadi, Usillii’d-Din, s. 151; ibn Furek, Mucerred, s.130,335; ibn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne,
III, 14; Krs, el-Magribi, el-Firaku’l-Kelamiyye, s. 325; Oz, Mustafa, “Ebu’l-Hasen Es’ari ve Eg'arl
Mezhebinin Prensipleri” Diyanet Dergisi, 1974. XIII, Say, 111, s. 192.

“ el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1038), el-Fark beyne’l-Firak, (thk., Muhyuddin
Abdulhamit) Beyrut, 1995, s. 183. Krs., el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1038), el-
Milel ve’n-Nihal, (thk., Albert Nasri Nader ) Beyrut, 1970, s. 129.

© “’Kal” kelimesinin cogulu “Ukul” dur. Bkz., er-Razi, Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekr b.
Abdulkadir (667/1268), Muhtaru’s-Sthih, Beyrut 1988, s. 447.

“ es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, 111, 357-358.
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Bu husustaki bagka bir tartisma da Ciibbai'nin Allah’in isimlerinin kiyasi
oldugunu iddia edip Allah’'in biitiin fiillerinden O’'na isim tiiretilebilecegini iddia
etmesiyle ilgilidir. Rivayete gore Es’ari, Ciibbai'ye “Allah gebeligi yaratan oldugu

. . .1 - .« e . . . 47
i¢in O’'na muhbil ismini veriyorsun” diyerek onu ilzam eder.

Ugiincii Tartisma: “Allah’in Emrettigi Her Seyi Diledigi” Meselesi

ANy

Bu rivayete gore Eg’arl, Ciibbal'ye: “Allah emrettigi her seyi dilemis
oldugunu iddia ediyorsun. O halde baskasinda alacagi olup da borcunu 6demeyi
savsaklayan kimse alacakliya “Vallahi senin hakkinmi yarin verecegim insallah”
derse ancak yarin olunca vermezse ne olur” der. Ciibbai: “Allah ona hakkini
vermesini diledigi i¢in yemininden dolay1 giinahkar olur” der. Bunun iizerine
Es’arl bu goriisle Ciibbai’'nin timmetin icmaina muhalefet ettigini. Ciinkii Allah'in
mesietini ekleyerek yemin eden kimse yeminini tutmazsa giinahkar olmayacag:

hususunda ittifak oldugunu belirtir."

Ciibbai’yi temsilen katildig1 halka acik yapilan tartismalardan birinde
hasmina yenik diistiigii ve bunun iizerine Mu'tezili diisiinceden vazgegtigini ifade

eden ayr1 bir rivayet daha vardir.”” Bu rivayette dikkati ceken en 6nemli husus
diger rivayetlerde tartisma Ciibbai ile Es’ari arasinda gerceklestigi halde, buradaki
tartismanin ise, Eg’ari’nin, Ciibbai’ye niyabetle katilmis oldugu bir miinazara
olmasidir.

Kimileri bu tartismalar neticesinde Es’ari’nin hocasi Ciibbai’den dolayisiyla

Mu’tezile’den ayrildigini belirtmektedirler.” Nispeten bu dogrudur. Ancak bundan
Oonce Eg’ari’nin fikri bir hazirlik donemi gecirmis olmasi gerekir. Bunun giiglii
kaniti, Eg’ari’nin derste hocasina bazi sorular sordugu, tatmin edici cevaplar
bulamadig1 ve bu durumun onu ¢ok rahatsiz ettigi, sonunda diisiince sorunlarina
¢6ziim arama yoluna gittigini bildiren rivayettir.” Bu rivayet gosteriyor ki, Eg’ari
onceleri aklina takilan sorulari hocasina soruyor, fakat tatmin edici cevap
alamiyordu ve muhtemelen bu arada da Ehl-i Hadis’ten olan ve ilk hocalarindan
olan Zekeriya b. Yahya es-Saci’den de etkileniyordu. Iste zihnini mesgul eden bu
sorulara zamanla kendince cevap bulunca bunu tekrar hocasi Ciibbai'ye

¥ el-Bagdady, el-Fark beyne'l-Firak, s. 183-184. Krs., el-Bagdadi, Kitabu'l-Milel ve'n-Nihal, s. 129.
8 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 184.

4

i el-Ehvazi, Mesilibu Ibn Ebi Bisr, s. 155; ibn Asakir, Tebyin, s. 91. Esari'nin tartismaya girdigi bu
muhalifin kim oldugu belirtilmemektedir. Ibn Kiillab ekoliine mensup biri olabilir.

% es-Sehrisrani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548/1153), el-Milel ve n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi,
Beyrut 1992, I, 28; [zmirli, Ismail Hakk1, Yeni [lmi Keldm, Ankara 1981, s. 68; Ebii Reyyan, Muhammed
Ali, Tarih’l-Fikri'l-Felsef fi’l—fslﬁm, Beyrut, ts.,, s. 196; Kemal Yazici-Antown Gatas Kerem, A’lamu’l-
Felsefeti’l-Arabiyye, Beyrut 1990, s. 130-131.

* Tbn Asakir, Tebyin, s. 38-39.
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gotiiriyordu. Bunun kaynaklarda aktarilan tartismalara doniismiis olmast
muhtemeldir.

Es’ari’nin bu mezhebi terk etmesinden sonra da Basra’da Mu'tezile ile fikri

tartigmalara devam ettigini gosteren rivayetler de vardir.” Bu nedenle bu
tartismalarin sonradan uyduruldugunu savunmanin giiglii bir kamiti yoktur.
Ustelik aralarinda tartismalarin olmasi gayet tabiidir ve gelisen olaylarin seyrine de
uygundur. Ancak nakledenler rivayetlerine bazi diizenlemeler ve eklemeler yapmis
olabilirler. bu durum tartismalar1 yok saymayr veya uydurma olarak gormeyi

gerektirmez. Ustelik Es’ari hocasi Ciibbai’ye karsi miistakil reddiyeler yazdig™
gibi, diger eserlerinde de onun adimi zikrederek goriislerini tenkit ettigi
goriilmektedir. Biitiin bunlar kaynaklarda yer verilen tartismalarin gercekligini
destekler mahiyettedir. Ancak bu tartismalardan bir kisminin eserler vasitasiyla
yapilmis olma ihtimali bazilarinin yiiz ylize yapilmis olma ihtimalini ortadan
kaldirmaz.

2.2. Riiyalar

Ibn Asakirin Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrilisina neden olarak gosterdigi
birbirlerinden farkli rivayetler bulunmaktadir. Ancak igerik olarak hemen hemen
aymidirlar. Ciinkii hepsi Eg’arinin s6z konusu ayriigim gordiigii riiyaya
baglamaktadir.

Birinci rivayet kelamci olan Ahmed b. Hiiseyn'den gelmektedir. Bu rivayete
gore, Es’arl kelam ilminde derinlesince derste hocasina sorular sormaya basglar.
Ancak tatmin edici cevap bulamaz. Bu durum onu rahatsiz eder ve ne yapacagin
bilemez hale gelir. Bunun iizerine fikri problemlerine ¢6ziim bulmak igin bir gece
Allah’a dua eder. Sonra rityada Hz. Peygamber’i goriir ve kendisine “Siinnetime
saril.” der. Buna binaen Eg’ari, kelami meseleleri Kur'an ve Slinnete (nassa) arz

eder, uyanlari kabul, uymayanlar ise reddeder.™

* ibn Asakir, Eg’ari bizzat kendisi Mu'tezililerle tartismak igin onlarin yanmna gittigini ve onlarla
tartigtigy ile ilgili rivayeti bize aktarmaktadir. Bkz., Tebyin, s.116-117. Ayrica Bkz., Tebyin, 94-95; es-Subki,
Tabakatu's-Safiiyye, 111, 349.

? Ornegin ibn Farek ‘en-Nakd ala Usili’l-Ciibbd?’ adiyla bir eser zikretmekte ve bu kitaptan Eg’ari'nin bazi
goriiglerini aktarmaktadir. Bkz., ibn Fiirek, Mucerredu Makalat, s. 93, 329. Ibn Asakir ise bu eseri “Kitab fi
Nakdi Kitabi’l-Ustil” adiyla vermekte ve Es’ari'nin, bu kitab1 Ciibbai'nin el-Us{l olarak bilinen kitabma
elestiri olarak yazdigi, Ciibbal'nin Mutezile'nin prensiplerini iceren degisik konulardaki diisiincelerinin
yanlighgmi ortaya c¢ikardign ve Mutezilenin sundugu biitiin delilleri ilahi hiiccetlerle cliriittiglint
kaydedilirdir. Bkz., Tebyin, s. 130. Yine Ibn Farek, “Kitab Nakdi'l-Istitaa ale’lI-Ciibb4i” isimli bir eserden
daha sz ederek ondan nakillerde bulunur. Bkz., Tebyin, s. 110. Eg’ari'nin Mu'tezileye kars1 yazdig:
eserler icin bkz., Mehmet Keskin, [mam Es’ari ve Es arilik, Istanbul, 2013, s. 114-124.

* Tbn Asakir Tebyin, s. 38-39.
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Ibn Asakirin bu konuda aktardig1 ikinci rivayet ise, Ebu Abdillah b.
Muhammed’e dayanmaktadir. Bu rivayette de yine Hz. Peygamber’i riiyada
gordiigii ve Es’arl’ye goriislerinde Siinnete sarilmasini emrettigi aktarilir. Ancak bu
rivayette olay ilkinden daha detayli aktarilir. Buna gore riiya, Ramazan aymin
basinda, ortasinda ve kadir gecesi olmak {iizere ii¢ defa gerceklesir. Bu rivayette
Siinnete tabi olmasi istenir. Fakat kelami da terk etmeyip nassin hizmetinde
kullanmasi1 soylenir. Ayrica Eg’ari’nin, bir riiyadan otiirii otuz yil boyunca tabi
oldugu bir mezhebi terk etmesinin zor oldugunu belirtmesi {izerine Peygamberin,
bu iste Allah’in ona yardim edecegini sOyledigi ve Eg’ari’nin bu yardima mazhar

oldugu anlatilir.”

Uglincii rivayet ise Ebr'l-Hasan b. Mehdi'nin rivayetidir. Bu rivayette
rityasinda kendisine Hz. Peygamber, Mu’'tezile’den donmesini ve onlara kars:
miicadeleye baslamasini soyledigi ifade edilir. Aslinda bu rivayet hemen hemen bir
onceki rivayetle aymidir. Burada da Eg’ari’nin Siinnette yer alan goriislere uymasi,
bunu akli ve kelami delillerle desteklemesi Hz. Peygamber tarafindan riiyada
kendisinden istenmistir. Ancak bu rivayette, Es’ari’nin ortaya koydugu goriislerin
Hz. Peygamber tarafindan onaylanan goriisler oldugu daha agik bir sekilde

Vurgulanmaktadlr.56

Yukarida Ozetle aktardigimiz rivayetlerin tamami, Es’ari alimlerin
kitaplarinda yer almaktadir. Ancak bunlar ¢ogu arastirmacilar tarafindan kabul
gormemis ve genelde rivayetlerin icerdigi amaglar goz oniine alinarak bunlarin

uydurulmus oldugu veya siipheli oldugu kanaatine varilmistir.>” Bu rivayetleri hig
bir tenkide tabi tutmadan Eg’ari’nin ayrilisina neden olarak gosterenler de

ohrnug’cur.58

Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrilmadan oOnce gecirdigi fikri bunalimi ve
psikolojik durumu aydinlatmas: bakimindan bu rivayetler, son derce onemlidir.
Ozellikle birinci rivayette yer alan ve Eg’ari’nin derste hocasina sordugu sorulara
tatmin edici cevap alamamasi ve bu fikri sorunlarina ¢oziim yolu aramaya
baslamas: dikkat ¢ekicidir. Sorunlarina ¢dziim aradig) sirada bunun riiyalarina da
girmesi miimkiindiir. Ancak bu rivayetlerin sonradan belli bir amaca hizmet icin

* Tbn Asakir, Tebyin, s. 40-41.
* fbn Asakir, Tebyin, s. 42-43.

¥ el-Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firaku'l-Keldmiyyeti 'l—islumiyye, Misir 1986, s. 279; Ahmed Emin, Zuhru'l
Islam, Beyrut 1969, IV/66; Bedevi, Mezihib, s.492; Subhi, Amed Mahmud, “el-Esari el-Miitekellim”, s. 380;
Subhani, Cafer, Buhusun fi'l-Milel ve'n-Nihal, Kum 1411/1990, II, 19.

% Giridi, Surii, Ardu’l-Milel, Istanbul, 1303, s. 206; Abdulhayy, M, “Eg’arilik” (¢ev. Ahmet Unal), Islam
Diisiincesi Tarihi, istanbul, 1990, I, 257.
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diizenlenmis olmasi da muhtemeldir.” Ciinkii bu rivayetler esas itibariyle su iig
amaca yOneliktir.

a. Kelam ilmini savunma: S6z konusu rivayetleri inceledigimizde, Es’arl’nin
kelami metodu kullanmasini bizzat Hz. Peygamber istemekte ve boylece dzellikle
kelama siddetle karsi ¢ikan ve onu din dis1 gostermeye devam eden ayni1 zamanda
kendileriyle bir ¢ok meselede ortak paydalar1 olmasimna ragmen kelami metodu
kullandig1 i¢in daha ¢ok Ashabu’l-Hadis tarafindan tenkit edilen Eg’ari de en iist
makamdan desteklenmis olmakta ve bunun Allah’in bir emri ve yardimi oldugu
belirtilmektedir.

b. Es’ari mezhebini savunma: Siinnete uygun ve siinnete dayal1 bir mezhep
oldugunu, bunun Rasulullah’in emriyle gerceklestigini, igerdigi goriislerin
tamamen nassa uygun ve peygamberin siinnetini savunma sadedinde oldugu ayni
zamanda hak mezhep oldugu belirtilmektedir. Burada Hz. Peygamber'den cok
sonralar1 ortaya ¢ikan bir mezhep olan Eg’ariligin Mezhepler Tarihinde sikca
rastlanan kendini mesru gostermek icin Islam’in ilk dénemi ile irtibatlandirma
cabasini bu rivayetlerle net olarak gormekteyiz. Bu bir nevi “tarihin geriye dogru

isletilmesi”® dir. Bu durum, vuku bulmasi muhtemel olan sade bir rityanin
hedeflenen amaca uygun olarak nasil detaylandirildigini da gostermektedir.

c. Mu'tezile mezhebini koétiilemek: Her {i¢ rivayette de 6zellikle Allah’in
ahirette goriilmesi konusu ele alinarak diger rivayetlerde oldugu gibi dogrudan
olmasa da dolayli olarak Mu'tezile'nin siinnet ve hak disi oldugu gosterilmeye
calisilmistir. Boylece hem Eg’ari hem de yeni ekolii itizalden teberri edilmesi
saglanmis olmaktadr.

Biitiin bunlardan sarfi nazar ederek, diyebiliriz ki bu riiyalar bize, Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrilmadan once gegirdigi fikri bunalimi ve sorunlart kendi
agisindan ¢oziime kavusturma cabasi igerisinde oldugunu gostermekle birlikte
onun yeni mezhebinin kelam1 meselelere yaklasim tarzini da sunmaktadir.

» Krs, Subhi, Ahmed Mahmud, fi Iimi’l-Kelém, 11, 49-50. Baz1 arastirmacilar bu riiyalar1 gercek kabul
ederek bunlar Egari’nin diiriistliigi ve takvasma baglamaktadirlar. Ornegin bkz., Feyytmi,
Muhammed ibrahim, el-imém Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Kahire, 2003, s. 170.

% Onat, Hasan, Tiirkiye'de Din anlayisinda Degisim Siireci, Ankara 2003, s. 133.
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Sonug¢

Es’ari’nin Mu'tezile’den neden ayrildig1 meselesi hem klasik eserlerde hem
de cagdas calismalarda iistiinden asirlar ge¢mis olmasina ragmen {iizerinde fikir
birligi saglanamayan bir konu olmakla kalmamis aym1 zamanda erken dénem
kaynaklardan itibaren giiniimiize dek devam etmistir.

Es’ari’nin yillarini verdigi diisiince sisteminden ayrilmasiyla ilgili gecmisten
gliniimiize en ¢ok dile getirilen rivayetler onun kendi hocas: Ciibbai ile aralarinda
gecen tartismalarla ilgili verilerdir. Bunun kadar olmasa da ikinci sirada
sayabilecegimiz diger bir rivayet konusu mezhebini degistirmesine neden olarak
gosterilen Eg’ari’nin riiyalaridir.

Ciibbai ile 6grencisi Eg’ari arasinda vuku buldugu belirtilen tartismalarla
ilgili en bilinen rivayet ihve-i selase (ii¢ kardes) meselesi olarak meshur olmus
hikayedir. Bu rivayetin kaynagi Fahruddin er-Razi olmakla birlikte, hikdyenin
sohrete kavusmasinda, Ibn Hallikan, Ibn Teymiyye, Zehebi, Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Subki, Taftazini, Ciircani ve Taskopriiliizade gibi Ehl-i Siinnet’in
alimlerin etkisi olmustur. Bu rivayet, Watt ve Gwynne gibi batili arastirmacilar
tarafindan elestirilmisve bu rivayetin uydurma veya en azindan siipheli oldugunu
calismalarinda dile getirmislerdir. Hikaye incelendiginde rivayet Razi'nin aktardig:
sekliyle gerceklesmemis olma ihtimali bulunmaktadir. Ancak bunu biitiiniiyle yok
saymak pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii kaynaklarda yer alan rivayetleri
yok sayacak dnemli bir kanit bulunmamaktadir.

Diger tartisma konusu Allah’in isimleri meselesinde gerceklestigi soylenen
ve akil, muhbil, muti’ gibi isimlerin Allah’a verilmesine yol acan Ciibbainin
goriislerinin Es’ari tarafindan agir bir sekilde elestirildigi tartismalardir. Ayrica
emir, mesiet ve iradeyi konu alan bir tartismadan da kaynaklar s6z etmektedirler.

Kaynaklarda degisik varyantlarla yer alan bu tartismalarin disinda Eg’ari’nin
Mu’tezile’den ayrilmasina neden sayilan baska bir olay da onun gordiigii ifade
edilen riiyalardir. Bu riiyalarda; Hz. Muhammed'i (s.a.v) gordiigii ve ona Kur’an’a
ve stnnete donmesi, Ehl-i Siunnetin itikadin1 kelami delillerle desteklemesi
Peygamber tarafindan kendisinden istendigi rivayet edilir. Riiyalarla ilgili
rivayetler incelendiginde adeta Eg’ari'nin kuracag: kelami ekoliin yolu cizilmis
gibidir. Ayrica bu riiyalarda {ic hususa dikkat c¢ekilmis oldugu goriiliir. Bunlar:
Kelam ilmini ve Eg’arl mezhebini savunma, Mu'tezile mezhebini kotiillemektir.
Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrilmadan once gecirdigi fikri bunalimi ve psikolojik
durumu aydinlatmas: bakimindan riiyalarla ilgili rivayetler olduk¢a 6nemlidir.

Sadece bu tartisma ve riiyalarin Es’ari’nin Mu'tezili diisiinceyi terk etmesine

yol a¢tigini soylemek zor oldugu gibi bunlar1 birer hayal veya uydurma yahut
senaryo oldugunu soylemek daha da zordur.
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Osmanly’da Esarilik-Maturidilik iliskisine
Genel Bir Bakis*

Mehmet KALAYCI™

Ozet

Eg’arilerle Maturidiler arasindaki ilk fikri etkilesimler, V./XI. yiizyilda baslad1
ve sonraki siirecte inisli ¢ikislt bir seyir izledi. Baglangicta fikri acidan birbirine denk
iki kelam ekoliiniin miicadelesiyken, Es’ariligin felsefe ile iliskisi neticesinde ugradig:
entelektiiel genisleme Maturidiligin kelamda 1srar eden sdylemini islevsizlestirdi. Bu
ylizden Fatih doneminde yiikselen deger haline gelen felsefi kelam karsisinda
Maturidilik yeterince boy gosteremedi. Ancak ilerleyen siirecte Esariligin felsefe ile
baginin peyderpey kopmaya baslamasi, onu tekrar kelami zemine ¢ekti. Bu noktada
Esarilik ve Maturidilik yeniden birbirinin muhatab1 oldu. Buna paralel olarak da
Osmanlilarda X./XVI. yiizyildan itibaren baslayan, ancak en yiiksek ifade bicimine
belki de XII/XVIIL yiizyilda ulasan bir Maturidilik vurgusu giindeme gelmeye
basladi. Tki mezhep arasindaki itikadi goriis ayriliklarmi konu edinen ok sayidaki
metne bakildiginda, bunun, iki mezhebin mensuplarinin karsilikli olarak birbirlerini
anlama cabasindan daha fazla bir anlam ifade ettigi ve Maturidiligin bir Osmanl1
kimligi olarak 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir. Bu yazida Osmanli’da ilk basta
felsefi Esarilik karsisinda silik kalan, ancak sonraki siirecte 6ne ¢ikarilan Maturidilik
vurgusu ve bunu besleyen siyasi ve fikri unsurlar tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Esarilik, Maturidilik, [htilaf Edebiyati, Firka-i
Naciye

A General Outlook on the Asharism-Maturidism

Relationship in the Ottomans

Abstract

The first intelectual interactions between Asharites and Maturidites started in
the V./XL. century and, in the later period, continued in an undulant manner. While

* Bu yazi, 04-06.05.2015 tarihinde Hoca Ahmet Yesevi Uluslararast Tiirk-Kazak Universitesi tarafindan
Kazakistan'ta diizenlenen Uluslararas: Maturidilik Sempozyumu'nda sunulan, ancak yayimlanmamis olan
tebligin elden gecirilmis halidir. Bu metni gesitli asamalarinda gézden gecirip katkida bulunduklar igin
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initially it was a struggle of two theological schools intellectually equivalent to each
other, the intellectual expansion of Asharism as a result of its contact with philosophy
made Maturidite discourse, which insisted on theology, nonfunctional. Therefore,
Maturidism failed to sufficiently appear against the philosophical theology that
became the rising value in the time of Mehmed II the Conqueror. However, the fact
that Asharism cut step by step its relationship with philosophy pushed it again to the
theological field. In this point, Asharism and Maturidism encountered again. In
parallel with this, in the Ottomans a stress on Maturidism which started in the X./XVL
Century and reached a peak in the XII/XVIIL century came to the fore. When a great
number of works composed on the theological disagreements between the two
schools are considered, it is seen that they go beyond the attempts made by the
members of two schools to understand each other and that Maturidism was brought
to the fore as an Ottoman identity. In this paper, the emphasis of Maturidism, which
was initially insignificant, but in later process was brought into the fore, and the
political and intellectual factors that supported it will be analyzed.

Keywords: Ottoman, Asharism, Maturidism, Ikhtilaf Texts, al-Firqa al-Najiya

Giris

Osmanlilarin  kurulus donemindeki ilim gelenegi eklektiktir. Ibnii’l-
‘Arabi’nin tasavvufu felsefeyle bulusturan vahdet-i viicut Ogretisi bu siirece
damgasini vurur. Molla Fenari ile birlikte felsefi tasavvuftan felsefi kelama bir
yonelis baglar. O bu gegis siirecinin tam ortasindadir; hem bnii'l-* Arabi’nin hem de
Sa’diiddin  et-Teftdzani'nin takipgisidir. Fenari, et-Teftazani'nin eserlerinin
Anadolu’da yayginlik kazanmasinda en onemli isimdir. Bu eserlerin niishasmnin
¢ogaltilabilmesi amaciyla 6grencilerine fazladan bir giin tatil verdigi kaydedilir.!
Fenari’nin yani sira, Burhanuddin el-Haydar, ‘Ala’tiddin er-RGimi, Fahruddin el-
‘Acemi gibi alimler vasitasiyla et-Teftazani’'nin ve es-Seyyid es-Serif el-Ciircani'nin
eserleri ve soylemleri Osmanli’da yayginlik kazanir. Bu durum vahdet-i viicut¢u
egilimlerin medrese gelenegindeki etkisinin giderek azalmasma, buna karsin
Fahruddin er-Razi eksenli kelam faaliyetinin artmasina yol agar.

Fatih Sultan Mehmed'le birlikte felsefi kelam, Osmanli medrese geleneginde
hakim zihniyete doniisiir. Osmanli devletini imparatorluga doniistiirmek isteyen
Fatih’in rol 6rnegi Timur’'dur. Bu ylizden o, Maveratiinnehir’deki ilmi hareketligi
fetih sonrasi Istanbul’a tasimak ister. ‘Ali el-Kuscu, ‘Ali et-Ttisi gibi alaninda sohret
sahibi kisileri Istanbul’a davet eder. Yeni bagkent hangi mezhepten olursa olsun
ilim adamlar1 igin bir cazibe merkezine doniisiir. Insa ettirdigi Sahn-1 Seman
medreselerinde basta akli ilimler olmak tizere ilmin her tiirliisiiniin okutulmasina
Ozel bir ilgi gosterir. el-Ciircani’nin, Nasiruddin et-Thsi'nin Tecridii’l-’Akd’id’ine
yazdigi hasiye ile ‘Adudiiddin el-‘Icinin el-Mevikif ma yazdigi serhin, medrese

1 EbGt Muhammed Mustafa b. Hiiseyin el-Cenabi, el-Hafilu'l-Vasit ve'l-Aylemu’z-Zahiru'l-Muhit,
Hamidiye, Nu: 896, v. 445a.
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programinda yer almasini bizzat Fatih ister.? Bunlar disinda et-Teftazani'nin Ebt
Hafs en-Nesefi'nin ‘Akide’sine yazdigi serh, bu serhe Semseddin el-Hayali'nin
yazdigr hasiye, Kadi el-Beyzavi'nin Tavdli‘u’l-Envdr't ve buna Semsuddin el-
Isfahani tarafindan yazilan serh Sahn-1 Seman medreselerinde kelam alaninda
okutulan eserlerdir.? el-Hayali’nin hasiyesi disinda bu eserlerin tamami er-Razi
cizgisinde sdylem tiireten Esari aidiyetli alimler tarafindan yazilmistir.

Fatih, bu zihniyet doniisiimiiniin birincil aktoriidiir; bununla birlikte bunun
sadece bir eklemlenme faaliyeti olmasini istemez. Bu ylizden kendi tebaasi
arasindan et-Teftazani ve el-Ciircani ¢apinda isimler yetismesi yoniindeki istegini
de hicbir zaman gizlemez. Bu istek, Molla Yegan ve onun yetistirdigi 6grencilerle
gercege doniisiir. Molla Yegan'in en onemli 6grencisi ve ayni zamanda damadt
olan Hizir Bey, Fatih'in en deger verdigi isimlerden birisidir. Maturidi akaidine
dair yazdig1 Niniyye Kasidesi ile meshur olan Hizir Bey, aym1 zamanda Fatih
tarafindan gorevlendirilen ilk Istanbul kadisidir. Hizir Bey, hemen hepsi Sahn
miiderrisi olan pek ¢ok alim yetistirir. Hayall, Hocazade, Kestelli, Hatibzade, Sinan
Pasa, ‘Ala’eddin el-’Arabi, Molla Hayreddin, Molla Ayas, Molla Liitfi, Hizir
Bey’den dogrudan ders gormiis kimselerdir. Bu ¢izgi Efdalzade, Ibn
Kemalpasazade, Taskopriiliizade ve Ebussu’tid Efendi ile devam eder. Bu isimler
ve bunlarla baglantili isimlerin sayisinin binin {izerinde olmasi felsefi kelam
cizgisinin Fatih sonrasindaki etki giiciinii gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.*

Maturidi-Hanefi kimliklerine ragmen Osmanlilar, kendi medreselerinde
agirhikli olarak Esariler tarafindan yazilmis kelam eserlerine yer verdiler. Bu
durum, pek ¢ok arastirmaciyr Osmanli medrese gelenegini dogrudan Esarilik ile
iliskilendirmeye sevk etmistir. Ne var ki, bu eserler yoluyla Osmanh
medreselerinde yesertilmek istenen sey, Esarilikten ziyade felsefi kelamdir. Bu
metinler dogrudan ve tiimiiyle Esarilige indirgenebilecek mezhebi metinler
degildir; aksine Esariligin simirlarini zorlayan gerceve metinlerdir. Bu eserlerin
Osmanlilarda 6nemsenmesinin en 6nemli nedeni, Esarl kelami {iizere yazilmis
olmalar1 degil; aksine icerdigi Esarilige ragmen felsefi kelam faaliyetinin en 6zgiin
orneklerini olusturmalaridir. Osmanlt ilim geleneginin yalnizca bu minvaldeki
eserler {izerinden gekillenmedigini ve yeri geldiginde Maturidi kimligin de one
cikarilmak istendigini ozellikle belirtmek gerekir. Bu noktada serh ve hasiye
gelenegi somut O6rnekler sunmaktadir. Bu gelenek Osmanlilarin kelami, felsefi ve
mezhebl muhtevayr tasiyan -belki fazlasiyla miitevazi- diisiinsel hafizasidir.
Osmanlilar tarafindan gerceve metinlere gosterilen entelektiiel refleks de bu serh ve

2 Katib Celebi, Mizinii'l-Hakk fi Ihtiyari‘l-Ahakk (En Dogruyu Sevmek Icin Hak Terazisi), Gev.: O.S. Gokyay,
Istanbul 1980, s. 20-21.

3 M. Sait Yazicioglu, “XV. XVL Yiizyillarda Osmanli medreselerinde ilm-i kelam &gretimi ve genel egitim
i¢indeki yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, IV(1980), s. 274.

4 Ismail Hakk: Uzungarsili, Osmanli Devletinin flmiye Tegkilati, Ankara 1984, s. 76; Fahri Unan,
Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, Ankara 2003, s. 335.
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hagiye geleneginde gizlidir.? Bu gelenege yakindan bakildiginda cerceve metinlerde
Esarilik lehine giindeme getirilen kimi hususlara itiraz edildigi gozlenmektedir.¢

Esarl alimler tarafindan yazilmis felsefi kelam tiirii eserlerin Osmanl
medreselerinde okutulmasini, Esari zihniyetin Osmanli ilim gelenegi {izerindeki
hakimiyeti olarak degerlendirmemek gerekir. Aslinda temel sikinti, Osmanl: ilim
cevrelerinin felsefi kelamla ylizlesme ¢abasinin tam meyvelerini verme
asamasindayken kesintiye ugramasidir. Eger Yavuz donemindeki bazi gelismeler
yasanmamis ve bu siireg bir asir daha stirdiiriilebilmis olsaydi, bugiin muhtemelen
Osmanl ilim gelenegini ¢ok daha farkli dinamikler cercevesinde tartisiyor
olabilecektik.

Mukaddime-i  Erbaa tartismalar1 da 7 Osmanlilardaki Maturidi aidiyeti
gozlemleyebilmek agisindan onemlidir. Kokenini Fahruddin er-Réazi'de bulan,
ancak ‘Ubeydullah Sadrusseri‘a tarafindan basta er-Razi olmak {izere Esarilere
yonelik bir elestiri olarak formiile edilen dort mukaddime, insanin eylemlerinin
hiistin-kubuh agisindan tartisilmasindan ibarettir. Esarilerin hiistin ve kubhu, sariin
bildirmesiyle iligkilendiren, bu yiizden de boyle bir bildirim olmadig: siirece hiistin
ve kubuhtan soz edilemeyecegini ileri siiren yaklasimlari, Onceki stiregte
Maturidilerle yasadiklar1 en 6nemli goriis ayriliklar: arasindaydi. Ancak er-Razi ile
birlikte bu mesele daha sistematik bir sekilde formiile edildi. Ustelik bu problem
yalmzca hiistin-kubuh tartismasindan da ibaret degildi; yarusira teklifin mahiyeti
ve gerektirdikleri, marifetullah tartismas: ve Allah’in ve insanin fiilleri gibi temel
kelam problemleriyle de i¢ igeydi. Sadrusseri’a’nin, er-Razi {izerinden Esarilerle
hesaplasmasi, buna karsin et-Teftdzani'nin ona Esariligi miidafaa ve Maturidiligi
tenkit amacgli cevaplar yoneltmesi, daha Onceki ihtilaf noktalarimi daha da
derinlestirmeye baslad1. Fatih donemine gelindiginde bu tartisma, bizzat padisahin
istegiyle yeniden alevlendirildi. Katip Celebi, Fatih’in bazi alimleri huzurunda
toplaylp bu konunun Sadrusseri‘a ile et-Teftazani'nin yazdiklarindan hareketle
tartisilmasini sagladigini belirtmektedir.® Fatih, evvela ilgili alimlere birer risale
yazmalarini emretmis, sonra yazdiklarini yanlarinda getirmelerini isteyerek onlar1
saraya cagirip tartistirmistir. Padisahin meseleyi tartismalari icin saraya davet ettigi
alimler arasinda Molla ‘Ala’eddin el-Arabi, Molla Hatibzade, Molla Liitfi, Molla
Kestelli gibi alimler bulunmaktadir. Bu durum daha sonra sistematik hale gelecek
olan ihtilaf literatiiriiniin en 6nemli beslenme kaynaklarindan biri olmasinin yani
sira, irade-i ciiziyye konulu miistakil bir literatiiriin de ayrica miisebbibidir.

5 M. Sait Ozervarl, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, Diinden Bugiine Osmanh
Aragtirmalari: Tespitler- Problemler-Teklifler Sempozyumu, Istanbul 2007, s. 205.

¢ et-Teftazani'nin Serhu’l-Akdid’ine yazilan hasiyelerde bu durumun izlerini gérmek miimkiindiir. Bu
konuda kisa bir degerlendirme igin bkz. Mehmet Kalayci, “Bir Hakkin Teslimi: Ebi Azbe'nin er-
Ravzatii’l-Behiyye’sine Yanstyan Intihal Olgusu, Isldm Aragtirmalart Dergisi, 29 (2013), s. 17-18.

7 Bu konuda hakki verilmis Onemli bir ¢alisma igin bkz. Ciineyd Asim Koksal, “Islam Hukuk
Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-, Islam Arastirmalart Dergisi, 28
(2012), s. 1-44.

8 Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin, haz. S. Yaltkaya-K. R. Bilge, Istanbul 1971, 1/ 498-99.
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Felsefl kelam, Osmanli medrese gelenegine bir yiizyila yakin yon verir. XVIL.
asrin baglarindan itibaren yasanan iki Onemli siyasi gelisme bunu sekteye
ugratacaktir:  Ilki Safevilerle yasanan miicadeledir. Safevilerin Horasan
bolgesindeki hakimiyeti, Osmanlilarin Dogu ile irtibatini tiimiiyle koparir. Bélgenin
Safevilerin kontroliine gecmesi ve Siilik tizerinden yeniden bicimlendirilmesi bu
bolgede taban bulmus olan felsefi kelam gelenegine de ciddi bir darbe vurur. XVL
asrin ikinci yarisindan itibaren felsefi kelam, Siinni cografyadaki niifuzunu
kaybetmeye ve Safevi $iiliginin glidiimiine girmeye baslar.

Ikinci gelisme ise Memliiklerin siyasi varligina son verilmesi ve Misir — Sam
bolgesinin Osmanli topraklarina dahil edilmesidir. Memliikler Mogol istilasina
kars1 durabilen ve Mogollara kars: zafer kazanan ilk devlettir. Mogollarin Bagdad’1
istila etmesi {izerine, Abbasi soyundan pek cok kisi Memliiklere siginir. Misir, artik
hem Dogu’daki hem de Batr'daki Miisliimanlar i¢in yegane Islam yurdunu
olusturacaktir. Bu siirecte Memliikler birden Abbasi Halifeligi'nin ve dolayisiyla
Siinniligin hamisi konumuna gelirler. Osmanlilarin, Memliiklerin siyasi varligina
son verisi, ayni zamanda onlarin siyasi ve kiiltiirel mirasinin varisi olmasim
dogurur. Bolgede felsefi kelam sirurli bir sekilde taban bulmus ve mezhebi
kimlikler genellikle akaid formu {izerinden kendisini agiga vurmustu.

Memliiklerin hakimiyeti altindaki Misir ve Sam havalisi geleneksel hadisci
yaklasimin egemen oldugu bir bolgedir. Fatimiler sonras: siiregte, bolgeye hakim
Siinniligin bolgede saglam bir sekilde tesis edilmesidir. Bundan dolay1 bu bélgede
mezhebi aidiyetler genellikle Siinnilik tizerinden propaganda edilmistir. Safevilerle
yasanan siyasi miicadelenin ayni zamanda Siilikle de bir miicadeleye doniismesi
(ya da doniistiiriilmesi) Osmanli dini diisiincesinde bir daralmayi beraberinde
getirir. Oteki {izerinden kendini tamimlama refleksi, inangla ilgili konularda kelami
ve felsefi tartismalar1 anlamsizlastirir ve Osmanli Siinniligini itikadi ve siyasi bir
cehreye biiriindiiriir. Boyle bir baglamda Osmanlilarin diisiince {iiretme
paradigmast islevini yitirmeye baslar ve bir reddiye mantig1 {izerinden Rafizilik iist
baslig1 altinda S$iilige ve tiim varyantlarina hiicum edilir.® Fatimiler {izerinden
Siilige yonelen tepki, nasilki itikadi ve siyasi igerikli bir Siinnilik vurgusunu
beraberinde getirdiyse, bu kez aym tepki Safevi karsithig1 tizerinden kristalize olur.
Siinnilik, $iilik tizerinden daha kat1 ve keskin kaliplar igerisinde yeniden dokunur.

Misir ve Sam cografyasi ile biitiinlesme, burada Fatimi karsitlig1 tizerinden
miisahhas hale gelen Siinnilik eksenli siyaset ¢abasinin'® Osmanli’ya tasinmasina
yol acar. Bolgedeki gelenek¢i sdylem, bu sayede Osmanli zihin diinyasmna sizma
imkan1 bulur. Bunun hem Esarilik hem de Maturidilik agisindan bazi onemli

9 Bu gergevede yazilmis metinler ve igerik tahlilleri konusunda genis bilgi i¢in bkz. Elke Eberhard,
Osmanische Polemik Gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert nach Arabischen Handschriften, Freiburg 1970.

10 Bolgede Siinnilik eksenli siyaset ¢abasi, tek bir devlete 6zgli degildir; bilakis Zengiler, Eyyubiler ve
Memliikler tarafindan degisen tonlarda siirdiiriiliir. Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Mehmet
Kalayci, Tarihsel Siirecte Egarilik Maturidilik Iliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 167-186.
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sonuglari olacaktir. Esariligin tastyicilar: olarak Ebt ‘Abdillah es-Sentisi, Celaliiddin
es-Siiytiti, baba ve ogul el-Lekani gibi isimler 6ne ¢ikar. Bu isimlerin sdylemlerine
konu olan Esarilik, felsefeden bag:1 koparilmis ve klasik kelami ¢izgide varlik
bulmus bir Esariliktir. Benzer bir durum Maturidilik i¢in gecerlidir. Bolgede daha
¢ok Ebhi Ca‘fer et-Tahavi'nin akidesi etrafinda hayat bulan hadis¢i Hanefilik algis
Osmanli’da taban bulmaya baslar. Ibrahim el-Halebi, Birgivi, Civizade, Hasan Kafi
Akhisari, Ahmed-i Rimi Akhisari, Hakim Ishak er-Rtimi ve ‘Aliyyt’l-Kari gibi
isimlerin sOdylemi daha ¢ok bu ¢izginin bir uzantisi konumundadir. Bu isimler
itikadil kabullerinde Maturidi goriislere sahiptiler; buna karsin sdylem bigimleri
kelami derinlikten ve genislikten yoksundur. Dahas: felsefeye ve felsefelesmis bir
kelama da siddetle karsidirlar. Bu yaklasim bi¢imi toplumsal tabanda Kadizadeliler
hareketini dogurur.

Kadizadeliler hareketi ¢cogu kez diistincede yasanan daralmanin bir ifadesi
olarak goriilmekte ve daha bastan itibarsizlastirilmaktadir. Bunun kismen hakl
tarafi olmakla birlikte, Halvetilerle yasadiklar1 miicadelede konumuz agisindan
baz ilging hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Iki kesim arasindaki ihtilafli konulardan biri
olan Hz. Peygamberin anne ve babasi (ebeveyn-i resul) tartismasi onemlidir.
Kadizadeliler, ebeveyn-i resuliin kiifiir tizere 6ldiiglinti, Halvetiler ise iman tizere
oldugunu savunmaktadir. Katip Celebi'nin de kaydettigi {izere bu mesele
marifetullahin aklen mi yoksa naklen mi vacip oldugu yoniinde Esarilerle
Maturidiler arasindaki kadim tartismanin bir devamidir.? Kadizadeliler aklen
vacip olmasindan hareketle, ebeveyn-i resuliin risalet gelmeden 6nce de teklifle
muhatap olduklarini, bunu yerine getirmedikleri igin de kiifiir tizere oldiiklerini
ileri stirmektedirler. Buna karsin Halvetiler, naklen vacip olmasini esas almakta ve
risalet gelmeden ebeyn-i resuliin teklifle muhatap olamayacagini savunmaktadirlar.
Bu tartismada her iki kesimin kullandig1 argiimanlara ve beslendigi kaynaklara
bakildiginda karsimiza yine Esarilik ve Maturidilik ¢ikmaktadir.’® Yine bu siirecte
EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber’i s6z konusu tartismalarin odaginda yer alan, bu
ylizden de ilgili donemde gergeklestirilen istinsah faaliyetlerinde ¢ift yonlii olarak
ciddi anlamda metin tahrifine veya tezyifine maruz kalmis bir metindir.

ki kesim arasindaki iliskilerde dikkat ceken bir baska husus da Siilik
faktoriidiir. Safevilerle olan miicadelede Osmanlilarin $iilik karsiti bir sdylemi 6ne
olusturmustur. Halvetilerle Kadizadeliler arasindaki temel tartisma noktalarindan
biri olan “Yezid’e lanet meselesi” bunun bir yansimasidir. Bizzat Halvetilerin
liderlerinden muhataplarinin  kendilerini  Rafizilikle  sucladiklarina  dair

11 Konuya dair genel bir degerlendirme icin bkz. Kadir Gémbeyaz, “Vani Mehmed Efendi'nin Hz.
Ibrahim’in Babas1 ve Ebeveyn-i Resul Hakkindaki Goriigleri”, Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu,
07-08 Kasim 2009, Kestel-Bursa -Bildiriler-, ed. M. Yalar-C. Kiraz, 2011, s.206-210.

12 Katip Celebi, Mizdnii'l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk, s. 54-55.

13 Her iki kesimin goriislerini temellendirdigi kaynaklara dair bilgi icin bkz. Necati Oztiirk, Islamic
Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth Century with Special Reference to the Qadi-Zade Movement,
Phd. Dissertation, Edinburgh University, Edinburgh 1981, s. 384-388
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degerlendirmeler s6z konusudur. Ornegin ‘Abdiilmecid es-Sivasi’den sonra
Halvetilerin lideri olan ‘Abdiilehad en-Nri, hasimlar: tarafindan kendilerine bu
yonde bir suglama yoneltildigini belirtmekte, bu elestirilere dogrudan karsidan
¢ikmak yerine Ebli Hanife’'nin de Zeyd b. ‘Ali'nin isyanina maddi destegini 6rnek
gostererek cevap vermeye calismaktadir.™

Esari cevrelerde tiiremis tiim tasavvufi hareketlerde oldugu gibi Halvetiligin
icazet silsilesi de Hz. “Ali’de son bulmakta, ayrica tarikat igerisinde giiglii bir on iki
imam vurgusuna tamklik edilmektedir. Tam da bu noktada Kadizadeliler ile
Halvetiler arasindaki miicadelenin {igiincii ve gizli bir ortag1 s6z konusudur ki bu
da Naksibendilerdir. Naksibendilik Osmanli toplumuna ilkin Timur'un
Anadolu’yu ele gecirdigi siiregte intikal etmis, ancak sirh oOlgiide yaygmlik
kazanmistir. Bununla birlikte Naksibendiligin bu ilk dalgasinin Kiibrevi mirastan
beslenen ve vahdet-i viicutcu ogelerle bezenmis Ahrariyye cizgisi oldugunu
ozellikle belirtmek gerekir. Safevilerle yasanan miicadele oncesinde Osmanlilarin
Timurlular ve bakiyeleriyle yasadigi siyasi rekabet, daha ¢ok bu devletin
himayesinde faaliyet gosteren Naksibendiligin Osmanlidaki temsilini kisitlamigtir.
Ancak Safevilerin bolgeyi Siilestirme miicadelesine en fazla direncin bu kesimden
gelmesi, Safevilerle yasadiklar1 siyasi ve mezhebi miicadelede Osmanlilarin
Naksibendilige olan bakisin1 degistirir. Naksibendiligin bu yeni yiizii
Miiceddidiyye’dir ve $iilik karsiti1 sOylemin en giiglii temsilcisidir. 5 Birgivi,
‘Aliyyii'l-Kari ve Hasan Kaff Akhisari'nin sdyleminin, Miiceddiyye'nin basat figiirii
olan Imam er-Rabbani’nin sdylemiyle ortiismesi tesadiif olmasa gerektir. Yine
tesadiifle agiklanamayacak bir diger husus, Esarilik ve Maturidilik arasindaki goriis
ayriliklarin1 konu edinen ihtilaf literatiiriiniin tam da bu siiregte yayginhk
kazanmaya baslamasidir. Daha da dikkat gekici olan husus, bu konuda risale veya
eser yazarak Maturidiligi 6ne cikaranlarin bir kismimin Naksibendilikle, ama
Ozellikle de Kadizadelilerle iligkili olmasidir.

Esarilerle Maturidiler arasindaki goriis ayriliklarimi konu edinen ihtilaf
edebiyat1V?, ilkin Taciiddin es-Siibki'nin Nuniyye Kasidesi ile miistakil bir metne

4 Abdulehad en-Niri (6.1061/1651), Te’dibu’l-Miitemerridin, Fatih, Nu: 5293, v. 305b-306b.

15 Bunun temeli bizzat Miiceddidiyye'nin kurucusu imam Rabbani tarafindan atilmigtir. Oyle ki onun
Te'yid-i Ehli’s-Siinne adl1 eseri, Siilige kars1 bir reddiye olarak kaleme alinmis ve eser sonraki siiregte de
agirhgini korumustur. Bkz.: Hamid Algar, “Imam-1 Rabbani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), XX11/198.

16 Bu konuda kisa ve genel bir degerlendirme igin bkz. Mehmet Kalayci, “Seyhiilislam Mehmed Esad
Efendi ve Esarilik-Maturidilik Thtilafina fliskin Risalesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/21
(2012), s. 111-112.

17 Bu gergevede, sirastyla, iki mezhep arasindaki ihtilaflara dair tasnif denemesinde bulunan su metinler
kaleme alinmistir:

¢ Necmuddin fbrahim b. ‘Ali et-Tarsfisi (6.758/1356): Onun Urcilze fi Ma'rifeti ma beyne’l-Esé‘ira ve'l-
Hanefiyye ismini tagiyan bu kasidesi, Ismail Sik tarafindan bir makale kapsaminda yayimlanmustir.
TarsGisi'nin kendisine dair bilgilerin verildigi ve sdz konusu metninin muhtevasimn tahlil edildigi bu
makalede, Tokat 1l Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda bulunan bir yazma niishasi ve Safedinin
A'ydnii’l-’Asr ve A'vinii’n-Nasr adl1 eserinde nakledilmis metnine dayanilarak Urcfize'nin Arapga metni
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tahkikli olarak sunulmusg ve Tiirkge’ye terciime edilmistir. Bkz. “Necmeddin Tarsfisi'nin Urclizesinde
Es’arl-Hanefi Teolojik Farklilagmalar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi (2017), c. 6: 1, s. 327-
342.

e  Ebii Nasr Tacuddin ‘Abdulvehhab b. “Ali es-Siibki (6.771/1370): Niiniyye, aslinda Siibki'nin Tabakit'1
igerisinde ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin hal terciimesinin verildigi kissmda yer almaktadir. Bkz. et-
Tabakétu's-Safi‘iyyeti’l-Kiibrd, tah. A. M. el-Hulv-M. M. et-Tanahi, Kahire 1964, c. I1I, s. 383-389; Kasidenin,
Badeen tarafindan ayri bir nesri gerceklestirilmistir. Bkz. “Nuniyyetu’s-Subki,” E. Badeen (ed.),
Sunnitische Theologie in osmanischer Zeit icinde, Wiirzburg 2008, s. 5-18; Nuniyye'nin iiretildigi baglam,
igerik tahlili ve kendisinden sonraki alimlere etkisi hakkinda bilgi i¢in bkz. Mehmet Kalayci, “Esarilik ve
Maturidiligi Uzlastirma Girigimleri: Tacliddin es-Stibki ve Nniyye Kasidesi”, Dini Arastirmalar (2012),
cilt: XIV, sayz: 40, s. 112-131

e Niru’s-Sirazi Muhammed b. Ebi’t-Tayyib (6.muhtemelen VIII/XIV. yiizyilin ikinci yaris): Eserin iki
yazma niishast bulunmaktadir: Serhu’l-Kasideti'n-Niiniyye li’s-Siibki, Stileymaniye Kiitliphanesi-
Hamidiye, no. 765, 46 v.; Serhu’l-Kaside fi’'l-Hildf beyne’l-Es ariyye ve’l-Maturidiyye, Corum Hasan Pasga 1
Halk Kiitiiphanesi, no. 1030-2, 56 v.; Nlru’s-Sirazi'nin bu eseri, ge¢ dénem alimlerinden olan Eb{i ‘Azbe

tarafindan isim belirtilmeksizin ve ilgisiz goriilen kisimlar atilmak suretiyle neredeyse oldugu gibi
kullanilmustir. Bu konuda bir mukayese ve tahlil i¢in bkz. Mehmet Kalayci, “Bir Hakkin Teslimi: Eb
Azbe'nin er-Ravzatii’l-Behiyye’sine Yanstyan Intihal Olgusu”, Isldm Aragtirmalar: Dergisi (2013), say1: 29,
s. 1-34.

e Ahmed Semseddin Kemalpasazade (6.940/1534): Kemalpasazade'nin diger risaleleriyle ilk defa
1304/1886 basilan risalenin sonraki siirecte yapilmus farkli baskilart bulunmaktadir. Bunlar i¢in bkz.
“Risaletu’l-Thtilaf beyne’l-Eg‘ari ve’l-Maturidi,” Resd’il-i [bn Kemal icinde, Istanbul 1304 [1886], s. 57-60;
“Risaletu’l-Thtilaf beyne’l-Esa‘ira ve’l-Maturidiyye,” Resd’il-i [bn Kemil iginde, Istanbul 1316 [1898], s.
231-233; “Risaletu’l-ihtilaf beyne’l-Esa‘’ira ve’l-Maturidiyye,” thk. Seyyid Bahgivan, Hamsu Resd’il fi'l-
Firak ve’l-Mezihib iginde, Kahire 1425/2005, s. 67-78; “Risaletu’l-ihtilaf beyne’l-Esa‘ira ve’l-Maturidiyye fi
isnetey ‘Asrate Mes’ele,” ed. Edward Badeen, Sunnitishce Theologie in osmanischer Zeit icinde, Wiirzburg
2008, s. 20-23; Mesﬁ’ilu’l—fhtildf beyne’l-Esa‘ira ve'l-Maturidiyye, thk Sa’id ‘Abdullatif Fevde, Amman
1430/2009; Konuyla ilgili olarak Tiirkiye kiitiiphanelerinde anonim seklinde yer alan kii¢iik hacimli
yazmalarin ¢ogu Kemalpasazade'ye aittir. es-Seyyid es-Serif el-Ciircani’ye nispet edilen bir risale de
gercekte Kemalpasazade'nin metnidir. Bkz. Risdle fi'l-Mesd'ili'l-Muhakkaka Beyne’l-Maturidi ve’l-Es’ar,
Siileymaniye-Yazma Bagislar, no. 4164-7, v. 23b-24a; Risalenin beslendigi muhtemel kaynaklar ve ait
oldugu baglam hakkinda bilgi i¢in bkz. Mehmet Kalayci, “Kemalpasazadenin Eg'arilik-Maturidilik
Ihtilafi Konusundaki Risalesi Uzerine, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2012), c. LIIL: 2, s. 211-
218.

o Nev'i Efendi Yahya b. Pir el-Malkaravi (6.1007/1598): Risalenin Tiirkiye Kiitiiphanelerinde cesitli
yazma niishalar1 bulunmaktadir: Siileymaniye-Pertev Pasa, no. 607, v. 51a-b; Nuruosmaniye, no. 4909, v.
24-25; Millet-Ali Emiri Arabi, no. 4313, v. 171a-b; Amasya il Halk, no: 882, v. 7b-9a; Amasya il Halk, no.
918, v. 150a-151a; Kastamonu Il Halk, no. 529/3, v. 81a-83a; Milli Kiitiiphane, no. 4915/5, v. 10a-11a;
Risale, Edward Badeen tarafindan Leiden Universitesinde 1882 numarada yer alan niisha esas almarak
yayimlanmustir. Bkz. “Riséle fi'l-Fark beyne Mezhebi’'l-Esd‘ira ve’l-Maturidiyye”, Sunnitishce Theologie in
Osmanischer Zeit, ed. E. Badeen, Wiirzburg 2008, s. 25-29; Bu risalenin mahiyeti ve kaynagina iliskin
tarafimizca bir tahlil yazisi kaleme alinmis olup, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 56: 1
cildinde yayimlanacaktir.

e Beyazizdde Ahmed Efendi (6.1098/1687): Beyazizade iki mezhep arasinda elli konuda ihtilaf
yasandigini belirtmis, ancak bu gergevede sundugu listede otuz alt1 ihtilafa yer vermistir. Bkz. Isdratu’l-
Merdm min ‘Ibardti'I-imém, thk. Y. Abdiirrezzak, Kahire 1949, s. 53-56.

¢ Anonim fhtilaf Metni (muhtemelen XVIIL. yiizyilin ilk ceyregi veya 6ncesi): Miiellifi belli olmayan
bu risalenin iki niishasi bulunmaktadir: Risdle fi Mesd'ilil-Hildfiyye Beynel-Mdaturidiyye ve’l-Es‘ariyye,
Konya il Halk, no. 4708-2, v. 18a; Maturidi ile Es’ari Arasindaki fhtiluﬂur, Konya il Halk, no. 1076-48, v.
157a-b; Eb{i Sa‘ld el-Hadimi'nin 73'li1 tasnifinin kaynaklarindan biri olmasindan hareketle, risalenin en
azindan XVIIL yiizylldan once kaleme alindigi sOylenebilir. Bkz. Mehmet Kalayci, “Ebu Sa’id el-
Hadimi'nin 73'lii Thtilaf Tasnifi ve Kaynaklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2013), cilt:
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LIV, say1: 2, s. 215-221; Risalenin metni ve tahlili konusunda tarafimizca bir yaz1 kaleme alinmis olup,
ilerleyen siiregte yayimlanacaktir.

. eyhzade ‘Abdurrahim b. ‘Ali el-Amasi (6.1133/1721): Kirk ihtilaf konusuna yer veren Seyhzade'nin
bu eseri, ihtilaf edebiyatinin kapsamli bir tahrici niteligi tasimaktadir. Bkz. Nazmu'l-Ferd’id ve Cem'u’l-
Fevi’id, Misir 1317.

e  Mestcizade ‘Abdullah b. ‘Osman (6.1150/1737): Eser, Ulker Oktem tarafindan bir doktora tezi olarak
caligitlmis, ancak yayimlanmamustir. Bkz. Mestcizade'nin “al-Hilafiyyat bayna al-Hukama ma'a al-
Mutakallimin va al-Hilafiyyat bayna al-Mu'tazila ma’a al-Asa’ira va al-Hilafiyyat bayna al-Asa’ira ma’a al-
Maturidiyya" Adli Eseri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 1993; Eserin baskisi Seyyid Bah¢ivan tarafindan gerceklestirilmistir. Bkz. el-Mesalik fi'l-Hildfiyyat
Beyne'l-Miitekellimin ve’l-Hukemd, thk. S. Bahgivan, stanbul 2007; Bahgivan, Oktem tarafindan
gerceklestirilen tahkikin icerdigi problemlere dair de bir makale kaleme almistir. Bkz. “Yazma Eserlerin
Tahkikinde Metodolojik Problemler (Mestcizade'nin 'al-Hilafiyyat bayna al-Hukama' ma'a al-Asaira va
al-Hilafiyyat bayna al-Asd'ira ma'a al-Maturidiyya' Adli Eseri’ Ornegi)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (2006), say1: 21, s. 61-90.

e Muhammed b. Veli el-Kirgehri el-Izmiri (6.1165/1752): Thtilaf metinlerinin en hacimlisi olan bu eserin
ti¢ niishas1 bulunmaktadir: Serhu’l-Hildfiyydt beyne’l-Es‘ari ve’l-Mdturidi, Stileymaiye-Sehid Ali Pasa, no.
1650, 146 v.; Mesd'ilu’l-Hildfiyyat fi ma beyne’l-Es’ariyye ve'l-Mdturidiyye, Kopriilii Kiitiiphanesi-Mehmed
Asim Bey, no. 254, 190 v.; Serhu Mesa'ili’l-Hilafiyyat, Burdur il Halk Kiitiiphanesi, no. 1315.

e Seyhiilislam Ebi ishakzade Mehmed Es’ad Efendi (6.1166/1753): Toplamda kirk probleme yer veren
Seyhiilislam Es‘ad Efendi'nin bu risalesi, Seyhzade'nin metninin ozetidir. Bkz. Risdle fi Ihtilafati’l-
Maturidi ve’l-Es’ari, Istanbul 1287 (Siileymaniye-Haci Mahmud Efendi, no. 1686; Tahir Aga Tekke, no.
310, s. 279-287); Sahhaflar Seyyidzade Es’ad Efendi’ye nispetle katologlarda yer alan ihtilaf metni de
gercekte Seyhiilislam Es'ad Efendi’ye aittir. Bkz. Risdle fi Beydni'l-Ihtilaf beyne’l-Es'ari ve’l-Maturidi fi'l-
['tikdd, Kastamonu il Halk Ktp., no. 3906, 6 v.; Es’ad Efendi’nin risalesinin Osmanl1 Tiirkgesiyle kaleme

alinmis metni ve diger metinlerle olan iligkisi konusunda genis bir degerlendirme icin bkz. Kalayci,
“Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi ve Esarilik-Maturidilik ihtilafina Hi§kin Risalesi”, s. 99-134; Es’ad
Efendi'min risalesi konusunda ayrica bkz. Murat Memis, “Esari-Matiiridi T[htilafina Dair Iki
Risale”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2012), c. I: 35, s. 75-103.

e Davud Efendi b. Muhammed el-Karsi (6.1199/1756): Davud-u Karsi'nin risalesi sirf bu konu igin
tahsis edilmis ayr1 bir metin degildir; o iki mezhep arasindaki ihtilaflara Ma‘liimit adl1 eserinde yer

vermistir. Bkz. Ma‘liimat, Stileymaniye-Denizli, no. 88-1, v. 4b-5b.

e Ebt ‘Azbe Hasan b. ‘Abdulmuhsin (6. 1172/1759): Onun er-Ravzatu’l-Behiyye adini tasiyan eserinin
birkag kez baskis1 yapilmustir. Bkz. er-Ravzatu'l-Behiyye fimi beyne’l-Esd’ira ve’l-Maturidiyye, Haydarabad,
1322/1904; thk. ‘Abdurrahman ‘Umeyra, Beyrut, 1409/1989; ed. E. Badeen, Sunnitische Theologie in
osmanischer Zeit icinde, Wiirzburg 2008, s. 133-209; Esarilik ve Maturidilik arasindaki goriis
ayriliklarindan bahsedildiginde ilk akla gelenlerden birisi olan bu eser, 6zgiin olmayip Tacuddin es-
Stibki'nin en-Nilniyye adli kasidesine 6grencisi Nfiru’s-Sirazi tarafindan yazilan serhin kisaltilmig bir
kopyasidir. Bu konuda genis bir degerlendirme ve iki metin arasinda bir igerik karsilagtirmasi igin bkz.
Kalayc1, “Bir Hakkin Teslimi: Ebéi Azbe'nin er-Ravzatii'l-Behiyye’sine Yanstyan Intihal Olgusu, s. 1-34.

e EbG Sa’idd Muhammed b. Mustafa el-Hadimi (5.1176/1762): Onun bu tasnifi, Birgivi'nin Tarikat-1
Muhammediyye adl1 eseri lizerine yazdig1 Berika-i Mahmildiyye adli serhte yer almaktadir. Bkz. Berika-i
Mahmidiyye fi serhi Tarikat-- Muhammediyye, Istanbul 1317, c. I, s. 314-316; Bu tasnif, miistakil bir risale
halinde de istinsah edilmistir. Bkz. Serhu Ihtildfi Beyne’l-Maturidiyye ve'l-Es‘ariye, Adana 11 Halk
Kitliphanesi, no. 1075, s. 6la-78a; Hadimi'nin tasnifi, kendisinden sonra Miitercim Ahmed ‘Asim
(6.1235/1819) tarafindan Sirdcuddin el-'Usi'nin Emdli kasidesine yazilan serhte higbir tasarrufta
bulunulmaksizin oldugu gibi Tiirkgeye terciime edilmistir. Bkz. Merdhu'l-Me‘dli fi Serhi’l-Emali,
Dersaadet 1304, s. 15-18; Hadimi'nin tasnifine hangi metinlerin kaynaklik ettigine dair bilgi i¢in bkz.
Kalayci, “Ebu Sa’id el-Hadimi’'nin 73'lii Thtilaf Tasnifi ve Kaynaklar1”, s.215-221.

e Seyyid Murtazda Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi (6.1205/1790): Murtaza ez-Zebidi, Gazali'nin
Ihyd’sina yazmis oldugu serhin akaidle ilgili kisminin girisinde Esarilik ve Maturidilik iligkisini belirli
bagliklar altinda tahlil etmekte ve iki grup arasindaki ihtilaflara yer vermektedir. O bu konuda Tahavi,
baba ve ogul Siibki, Molla ‘Aliyyu’l-Kari, Seyhzade ve Beyazizade gibi isimlere atifta bulunmaktadir.
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konu kilinmis, daha sonra buna 6grencisi N{iru’s-Sirazi tarafindan hacimli bir serh
yazilmistir. Bu ilk metin, iki kesim arasinda altis1 lafzi, yedisi asli toplam on iig
ihtilafi kaydetmistir. Bu ilk ihtilaf metni ve serhinde taraflar Es‘ariyye ve Hanefiyye
olarak belirlenmis ve uzlagtirmact bir saikle kaleme alinmistir.’® Bu tutum, ilk
baslarda Osmanli’da da varligimi siirdiiriir; Kemalpasazade tarafindan konuya
iliskin kaleme alinan risalede lafzi ve asli ayrimina gidilmeksizin on konuda ihtilaf
yasandigl kaydedilir. Bu risaledeki problemler, es-Siibki'nin tespit ettiklerinden
farklidir ve biiyiik dl¢lide es-Sabiini’nin eserlerinden derlenmistir. Kemalpasazade
ile birlikte el-Mdaturidi ve el-Maturidiyye kavramlar1 da ilgili edebiyat baglaminda
mesruiyet kazanir.!

Hem Maturidiligin 6ne cikarilmast hem de ihtilaf sayisinin azaltilmasi
noktasinda asil paye Beyazizade'nindir. O iki kesim arasindaki ihtilaflarin dylesine
gecistirilebilecek ihtilaflar olmadigini, bilakis asli nitelik tasidigini belirtti ve bu
cercevede elli konuda ihtilaf yasandigini ifade eder. Ancak onun asil 6nemi, bir
mezhep olarak Maturidilige yaptig1 vurgu ve bu mezhebin Esarilige denk bir
pozisyona getirilme ¢abasinda gizlidir. Beyazizade kurtulusa eren firkanin tek bir
firka olarak goriilemeyecegini, aksine akaid konusunda kitap ve siinnetin kesinlik
bildiren hiikiimlerine siki sikiya bagli kaldig1 siirece birden fazla toplulugun
kurtulusa eren firka olmaya hak kazanacagii belirtir. Onun yaklagim bigiminde
Ehl-i Stinnet bir semsiye kavramdir ve Maturidilik bu kavram altinda Esarilikle esit
konumdadir.

Ona gore bu sahuslar igerisinde Esarilik Maturidilik ihtilafini tiim yonleriyle ve en kapsamli bir sekilde
ele alan Seyhzade’dir; ancak o sozii gereginden fazla uzatmistir. Zebidi, bunlar icerisinde Siibki'nin ve
Beyazizade'nin yaklasim bigimini tercih etmekte ve her ikisinin iki grup arasindaki ihtilaflara iliskin
verdigi bilgileri oldugu gibi nakletmektedir. Bkz. Kitdbu Ithafi’s-Sadeti’l-Muttakin bi Serhi Esrdri Ihyd'i
‘Ulimi’d-Din, y.y. t.y, c. I, s. 12-13.

e Corlulu Kara Halil Pasa (6. muhtemelen XVIII. yiizyilin son ceyregi veya sonrasi): Halil Pasa,

risalesinde Davud-u Karsi'nin ve Kemalpasazade'nin ihtilaf metinlerini oldugu gibi alintilamis ve tahlil
etmistir. Bkz. el-Mesd'ilu’l-Muhtelife beyne’l-Es‘ariyye ve'l-Maturidiyye, Hafid Efendi, no. 150, 20 v.

e Mehmed Emin ‘Izzi (6. Muhtemelen XIX. yiizyilin ilk varisi): ‘Izzi’nin bu risalesi, Es’ad Efendi'nin
Osmanli Tiirkgesiyle kaleme aldig ihtilaf metninin Arapgaya gevrilmis bir versiyonu gibidir. Risalenin
iki yazma niishast bulunmaktadir: Erbe‘fine Mesd’il, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ktp., no.
3988; el-Mesi'ilu’l-Muhtelife beyne’l-Maturidi ve’l-Es‘ari, Manisa il Halk Ktp-Akhisar Zeynelzade, no. 5765,
v. la-4b; Risalenin iki tahkikli nesri bulunmaktadir: Esariye ve Maturidiye Arasindaki Goriis Farkliliklar:
(Erbe’une Mesail), Aragtirma ve Notlar flavesiyle Ceviren: A. Biilent Baloglu, y.y. t. y; Memis, “Esari-
Matiiridi Ihtilafina Dair iki Risale”,c. I: 35, s. 75-103; Es'ad Efendi'nin metniyle olan iligskisi ve
mukayesesi igin bkz. Kalayci, “Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi ve Esarilik-Maturidilik Thtilafina
Hi§kin Risalesi”, ¢. XI: 21, s. 99-134.

e Izmirli fsmail Hakki (5.1946): izmirli, iki mezhep arasindaki ihtilaflara Yeni Ilm-i Kelam adl eserinde
yer vermis ve {izerinde ihtilaf yasanan on bes hususu siralamistir. Bkz. Yeni flm-i Keldm, haz. Sabri
Hizmetli, Ankara 1981, s. 71-73.

18 Kasidenin arkaplam ve etkileri baglaminda bkz. Kalayci, “Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma
Girigimleri: Taciiddin es-Siibki ve N{iniyye Kasidesi”, s. 112-131.

19 Risalenin tahlili ve beslenme kaynaklar1 baglaminda bkz. Kalayci, “Kemalpasazade'nin Eg’arilik-
Maturidilik htilafi Konusundaki Risalesi Uzerine”, s. 211-218.
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Beyazizade, iki topluluk arasindaki ihtilaflarin dokiimiinii sunarken
Maturidiligi merkeze yerlestirir. Uzerinde ihtilaf yasanan kimi konularin éziinde
Maturidilere ait oldugunu, bu konularda bir muhalefet s6z konusuysa, asil
mubhalefet edenin Esariler oldugunu belirtir. Onun ihtilaflar1 sunumuna
bakildiginda Maturidilerin goriisleri bir biitiinliik icerisindedir. Buna karsin
Esariler icin ayni seyi soyleyebilmek miimkiin degildir. Beyazizade, Esarilerin
goriislerini verirken, bu gelenek igerisinde yasanan goriis ayriliklarina {istii kapali
bir sekilde dikkat c¢ekmekten geri durmaz. Hatta bazi Esari alimlerin kimi
noktalarda Maturidililerle muvafik oldugu hususlarin altin1 6zellikle ¢izer.? Yine
onun Esarilerin goriislerini ortaya koyarken Ehl-i Hadis igerisinde el-Esari’den once
yasamis Haris el-Muhasibi, Ibn Kiillab, el-Kerabisi ve el-Kalanisi gibi isimlere veya
Imam Safii, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel gibi isimlere atifta bulunmasi dikkat
cekicidir.?! Zira bu isimler heniiz daha kavramsal diizeyde Esariligin var olmadig:
bir stirecin aktorleridir.

Beyazizade'nin bu tutumunu Esarilerin, Ehl-i Siinnet’i Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
ile baslatmak istemelerine dolayli bir tepki olarak gormek miimkiindiir. Zira o
eserinin daha girisinde Ebi Manslr el-Maturidi’'nin el-Es’ari’den ¢ok 6nce Ebii
Hanife'nin ve ashabinin mezhebini agiklayan bir kimse oldugunu, ayni sekilde Ibn
Kiillab ve el-Kalanisi'nin, el-Es’ari’den daha once yasayan ve eserleri, kendilerine
has goriisleri ve taraftarlar1 olan kimseler olduklarmni belirtmistir. Ona gore bu
durumda nasil olur da el-Es‘ari’nin Ehl-i Siinnet’in ilk temsilci oldugu ileri
siiriilebilir. 2 Beyazizade ile baslayan siirecte, Maturidiligin Esarilik karsisinda
ondan daha asag1 olmayan bir kelami ekol olarak temellendirilmeye calisildig:
agiktir.

Beyazizade’den sonraki siirecte sirasiyla Seyhzade, Mestcizade ve Kirsehri
tarafindan {i¢ ayri1 kapsamli ihtilaf metni kaleme alinir. Bunlar arasinda
Seyhzade'nin eseri; problemleri ele alig bigimi, kaynaklara niifuzu ve sistematik
biitiinliigi dolayisiyla en kayda deger olamidir. Her iki gelenege ait ¢ok sayida
esere miiracaat edilen ve toplamda doksanin iizerinde esere {i¢ yiiz kirk civarinda
atfin gerceklestirildigi bu kitaba, Esarilik Maturidilik ihtilafinin kapsamli bir tahrici
goziiyle bakilabilir. Tki grup arasinda kirk hususta ihtilaf oldugunu belirten
Seyhzade, eserinin girisinde bu meseleleri tarafsiz bir sekilde delilleriyle ortaya
koymay1 taahhiit eder.?

Seyhzade'nin bu “tarafsizlik” vurgusunun tizerinde durmak gerekir. Zira bu
vurgu Mestcizade ve Kirsehrl gibi diger kapsamli ihtilaf metinlerinde de
tekrarlanmaktadir. Bu vurgunun aslinda Osmanlilarda okutulan kelam eserlerinin
Maturidiligin goriislerine yeterince yer vermemelerine dolayli bir elestiri oldugu

20 Beyazizade, I'gzirﬁtu’l—Merﬁm, s. 54.

21 Beyazizade, I'gzirﬁtu’l—Merﬁm, s. 53-54, 56.
2 Beyazizade, I'gzirﬁtu’l—Merﬁm, s. 23-24.

2 Seyhzade, Nazmu'l-Ferd'id, s. 3.
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sOylenebilir. Nitekim bu husus Mestcizade tarafindan dile getirilmekte ve Ebkdru’l-
Efkar, el-Erbe‘iin, Nihdyetu’l-"Ukill, el-Mevikif ve el-Makdsid gibi Esarilere ait eserlerde
Maturidilerin gortislerine yok denecek kadar az deginilmis olmas: elestiri konusu
yapilmaktadir. 2 Kirsehrl de kelamla ilgili yazilmis ¢ok sayida eserin igeriginin el-
Es’ar’nin goriislerinden ibaret oldugunu, bu yiizden el-Maturidi’nin goriislerini
desteklemek amaciyla eserini kaleme aldigim belirtmektedir. % Bu agidan
bakildiginda bu isimler i¢in tarafsiz olmak demek Maturidiligin goriislerine
hakkiyla yer vermekten ibarettir.

Beyazizade ile baslayan ve Seyhzade tarafindan sistematik hale getirilen
ihtilaf edebiyati, Mestcizade ve Kirsehri ile birlikte yontemsel agidan yeni bir
gelisim asamasina geger. Thtilaflar yalnizca Esarilik ve Maturidilik ekseninde degil,
bununla birlikte hukema, felsefeciler ve Mutezile gibi farkli diisiince mihverleri de
devreye sokularak daha genis bir baglamda karsilastirmali olarak tartisilmaya
baglanur. Thtilaflarin toplu bir vesikasmin sunulmak istendigi bu edebiyatin gelisim
cizgisi, Maturidiligin Esarilige tabi bir mezhep olmadigini, aksine en az Esarilik
kadar, belki daha fazla sistematik biitiinlik ve tutarliiga sahip oldugunu
temellendirmeye yoneliktir. Bu girisime Esari cepheden bir cevabin gelmedigini ve
ihtilaflarin toplu doékiimiinii sunmaya yonelik Esariler tarafindan bu siirecte bir
metin kaleme alinmadigini belirtmek gerekir.

Maturidilige doniik vurgu sadece bu eserlerle sinirlh degildir. Mukaddime-i
Erbaa tartismalarinin bir devami olan ve ihtilaf edebiyatinin gelisim siirecinde son
asamay1 temsil eden “irade-i ciiz’iyye” konulu metinler de bu bakimdan somut
veriler sunmaktadir. Ustelik bu baglamda konu cift tarafli olarak sahiplenilmekte
ve hem Esariler hem de Maturidiler tarafindan tartisilmaktadir. Konu ile ilgili
yazilmis olan kirka yakin risalenin igerigine yakindan bakildiginda pek ¢ogunda
Maturidiligin goriistiniin 6ne cikartildigr ve Esariligin cebr-i mutavassit olarak
nitelenen yaklasimi karsisinda Maturidiligin goriisiiniin tercihe layik goriis
oldugunun temellendirildigi gozlemlenebilmektedir.?6 Esariler tarafindan yazilan
risalelerde ise klasik Esari goriisiin dogrululuguna dikkat ¢ekildigi, zaman zaman
da bir uzlas1 kaygisinin merkezde oldugu goriilmektedir.?”

Maturidiligin Esarilige denk bir mezhep olarak 6ne cikarilmak istenmesinin
somut izlerini firka-i naciye (kurtulusa erecek firka) tartismalarinda da gormek
miimkiindiir. Celaliiddin ed-Devvani'nin Serhu’l-Celdl'ine yazilan hasiyeler bu

2 Mestcizade, el-Mesilik fi'l-Hildfiyyat, s. 38.

%5 Kirgehr, Serhu’l-Hildfiyyadt, v. 2b.

2% Ornegin Esirizade'nin, risalesinin girisinde Maturidilerin yaklagimimin tercihe sayan olusunu bir
hareket noktasi olarak aldigimi goriilmektedir. Bkz. Esirizade Abdulbaki b. Mehmed Bursevi, Risdle fi
fhtildf Beyne’l-Es’ar? ve’l-Maturidi, Kastamonu 1l Halk, 355-3, v. 37b.

77 Abdulgani b. Ismail en-Nabléisi, “Tahkiku'l-Intisdr fi Ittifiki’l-Eg’ari ve’l-Méturidi ala Halky'l-Thtiyar”,
Sunnitische Theologie in osmanischer Zeit i¢cinde, ed. E. Badeen, Wiirzburg 2008, s. 81-130 (Arapg¢a Kisim);
Ziya'uddin Halid el-Bagdadi en-Naksibendi, el-‘Ikdu'l-Cevher? fi'l-Fark beyne Kudreteyi'l-Maturidiyye ve'l-
Es‘ariyye, Hact Mahmud Efendi, Nu: 1459, 13 v.; ‘Abdulhamid Hamdi b. Omer Harpti, es-Semtu’l-
"Abkari fi Serhi’l-'Ikdi’'l-Cevheri, Dersaadet 1305.
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bakimdan dikkat cekicidir. el-Ici, akidesinde kurtulusa eren firkamin Esarilik
oldugunu belirtmis, buna yazdig1 serhte de ed-Devvani kurtulusa eren firkanin
ni¢in Esarilik olmasi gerektigini temellendirmeye ¢aligmistir.?s

ed-Devvani’nin serhine Siyalk(iti, Gelenbevi ve Magnisavi gibi Maturidi
alimler tarafindan yazilan hasiyelerde onun bu yaklasimina itiraz edildigi ve
Maturidiligin de Esarilik gibi firka-i naciye kapsamina alinmak istendigi goriiliir.
Ancak bu noktada en sert tepki Sihabiiddin el-Mercani’den gelir. O, Maturidiligin
Esariligin takipgisi kilimarak kurtulusa eren firka kapsamina dahil edilmesine karsi
cikar. el-Mercani'ye gore hadiste genel bir gerceve ve yontem belirtilmekte ve hak
yolunu tutup Allah’in emrine sarilanlarin kurtulusa erecegi dile getirilmektedir.
Hz. Peygamber herhangi bir firkayr dogrudan isaret etmemis, yalnizca necat
yolunu bildirmistir; bu ylizden “benim ve ashabimin yolunu takip edenler”
ifadesinden hareketle tek bir firkanin veya cemaatin tayin edilebilmesi miimkiin
degildir. el-Mercani, hal bdyleyken el-Es‘ari’nin Ehl-i Slinnet'in kurucusu
kilinmasina ve digerlerinin onun takipgisi olarak goriilmesine tahammiil edemez.
Oysaki el-Es‘ari ve el-Maturidi, ayn1 zaman diliminde farkl: sehirlerde yasamuis iki
kisi olup, birbirleriyle goriistiiklerine veya birinin digerine uyduguna dair herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Ona gore Horasan ve Maveraiinnehir'de kelamla
ugrasmak yayginlasinca el-Es’ari’nin mezhebi bolgede kendisini gostermeye
baslamistir. Ancak el-Es’ari’nin goriislerini takip eden sonraki temsilcileri, bolgede
onceden beridir bu isle ugrasan Hanefileri gormezden gelmisler ve el-Eg’ari’yi usfil
ve akaidde onderleri olarak gostermislerdir.? ed-Devvani'nin serhine yazilan
hasiyeler {izerinden dallanan budaklanan bu firka-i naciye tartismasinin bagka
eserlere de sirayet ettigini, hatta bu konuya hasr edilmis miistakil risalelerin ortaya
giktigin belirtmek gerekir.

2 Celaluddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani, Celdl: Serhu’l-’Akd’idi’l-’Adudiyye, Istanbul 1290, s. 4.

2 Sihabuddin b. Baha'uddin el-Mercani, Hésiye ‘ald Serhi’l-Celdl Ii’l-"Akd’idi’l-’Adudiyye, Matbaai Amire,
y.y. 1317, 1/34-36.

% Bu konuda genis bilgi igin bkz. Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi
Yazicilig1, Ankara 2008.



Osmanlr’da Esarilik-Maturidilik Iliskisine Genel Bir Bakis 126

KAYNAKCA

e Algar, Hamid, “Imam-1 Rabbani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), XX11/198.

e Aydinli, Osman, Osmanli’dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi,
Ankara 2008.

o Beyazizade, Ahmed Efendi (1098/1687), Isdrdtu’l-Merdm min ‘Ibdrati’l-imam,
thk. Y. Abdiirrezzak, Kahire 1949.

e el-Cenabi, Ebli Muhammed Mustafa b. Hiiseyin, el-Hafilu'l-Vasit ve’l-
Aylemu’z-Zahiru’l-Muhit, Hamidiye, Nu: 896.

e Cihan, Ahmet Kamil, Abdulgani Nablusi'nin Hayati ve Keldmi Goriisleri,
Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1988.

e ed-Devvani, Celaluddin Muhammed b. Es‘ad (908/1502), Celdl: Serhu’l-
‘Akd'idi’l-' Adudiyye, Istanbul 1290.

e Eberhard, Elke, Osmanische Polemik gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert
nach arabischen Handschriften, Freiburg 1970.

o Esirizade Abdiilbaki b. Mehmed Bursevi, Risdle fi Ihtilif Beyne'l-Es’ari ve'l-
Maturidi, Kastamonu Il Halk, No: 355-3.

e Gombeyaz, Kadir, Vani “Mehmed Efendi'nin Hz. [brahim’in Babasi ve
Ebeveyn-i Resul Hakkindaki Gortisleri”, Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu,
07-08 Kasim 2009, Kestel-Bursa -Bildiriler-, ed. M. Yalar-C. Kiraz, 2011, s.205-232.

e e]l-Hadimi, EbG Sa‘id Muhammed b. Mustafa, Berika-i Mahmiidiyye fi serhi
Tarikat-1 Muhammediyye, Istanbul 1317.

e Halid el-Bagdadi, Ziya'iiddin en-Naksibend1 (1242/1827), el-'Ikdu’l-Cevheri
fi'l-Fark beyne Kudreteyi'l-Maturidiyye ve'l-Es’ariyye, Hact Mahmud Efendi, Nu: 1459,
13 v.

e e]-Harpfti, ‘Abdulhamid Hamdji b. Omer (1332/1914), es-Semtu’l-‘Abkari fi
Serhi’l-‘lkdi’l-Cevheri, Dersaadet 1305.

e Kalayci, Mehmet, “Bir Hakkin Teslimi: Eb(i Azbe'nin er-Ravzatii’l-
Behiyye’sine Yansiyan Intihal Olgusu, Isldm Arastirmalar: Dergisi (2013), say1: 29, s.
1-34

® e . “Fbu Sa’id el-HAdimi'nin 73’lii Thtilaf Tasnifi ve Kaynaklar1”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (2013), cilt: LIV, say1: 2, s. 215-221.

® oo , “Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma Girisimleri: Tactiddin es-
Siibki ve Niiniyye Kasidesi”, Dini Arastirmalar (2012), cilt: XIV, sayz: 40, s. 112-131

® - , “Kemalpasazade'nin Eg'arilik-Maturidilik Thtilafi Konusundaki
Risalesi Uzerine, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2012), c. LIII: 2, s. 211-
218.

® - , “Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi ve Esarilik-Maturidilik
Ihtilafina iliskin Risalesi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2012), c. XI: 21,
s. 110-111.

® oo , Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, Ankara 2013.

e Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah (1067/1657), Kesfu'z-Ziiniin
an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, tsh. $. Yaltkaya-K. R. Bilge, Ankara 1971.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 127

® , Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari'l-Ahakk (En Dogruyu Sevmek Icin Hak
Terazisi), gev. O. $. Gokyay, Istanbul 1980.

¢ el-Kirsehrl, Muhammed b. Veli (1102/1690), Serhu’l-Hildfiyyit beyne’l-Es‘ari
ve'l-Maturidi, Sehid Ali Pasa, Nu: 1650.

e Koksal, Ciineyd Asim, “fslam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi
Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-, Islam Arastirmalar: Dergisi (2012), say1: 28,
s. 1-44.

e el-Mercani, Sihdbuddin b. Bahd'uddin (1306/1889), ‘ald Serhi’l-Celdl Ii’l-
‘Akd’idi’l-’Adudiyye, y.y. Matbaai Amire, 1317.

¢ Mestcizade, ‘Abdullah b. Osman (1174/1760-61), el-Mesilik fi'l-Hildfiyyit
Beyne'l-Miitekellimin ve'l-Hukemd, thk. S. Bahgivan, Istanbul 2007.

e Miitercim Ahmed ‘Asim, Merdhu’l-Me'dli fi Serhi’l-Emadli, Dersaadet 1304

e en-Nabl{isi, Abdulgani b. Ismail (1143/1731), “Tahkiku’l-Intisar fi ittifaki’l-
Eg'ari ve’l-Maturidi ala Halky'I-Thtiyar”, Sunnitische Theologie in Osmanischer Zeit
icinde, ed. E. Badeen, Wiirzburg 2008, s. 81-130 (Arapga Kisim)

¢ en-Nri, Abdulehad (6.1061/1651), Te'dibu’l-Miitemerridin, Fatih, Nu: 5293.

e Ozervarly, M. Sait, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil
Yararlanabiliriz?”, Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari:  Tespitler- Problemler-
Teklifler Sempozyumu, Istanbul 2007, s. 197-213.

o Oztiirk, Necati, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth
Century with Special Reference to the Qadi-Zade Movement, Phd. Dissertation,
Edinburgh University, Edinburgh 1981.

e es-Siibki, Ebi Nasr Tacuddin ‘Abdulvehhdb b. ‘Ali (6.771/1370: et-
Tabakatu’s-Safi‘iyyeti’l-Kiibrd, tah. A. M. el-Hulv-M. M. et-Tanahi, Kahire 1964, c. III,
s. 383-389; “Nuniyyetu’s-Subki,” E. Badeen (ed.), Sunnitische Theologie in osmanischer
Zeit icinde, Wiirzburg 2008, s. 5-18.

¢ es-Seyhzade, ‘Abdurrahim b. ‘Ali el-Amasi (944/1537), Nazmu’'l-Ferd’id ve
Cem’u’l-Fevid'id, Misir 1317.

e Sik, Ismail, “Necmeddin Tarsiisi’nin Urclizesinde Es‘ari-Hanefi Teolojik
Farklilagmalar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi (2017), c. 6: 1, s. 327-
342.

e Unan, Fahri, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, Ankara 2003.

e Uzuncarsily, Ismail Hakki, Osmanli Devletinin flmiye Tegkilati, Ankara 1984.

e Yazicioglu, M. Sait, “XV. XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde {lm-i
Kelam Ogretimi Ve Genel Egitim Icindeki Yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, IV
(1980).

e ez-Zebidi, Seyyid Murtazda Muhammed b. Muhammed, Kitibu jthﬁfi’s—
Sddeti’l-Muttakin bi Serhi Esrdri [hya’i ‘Ulfimi’d-Din, y.y. t.y.



Osmanlr’da Esarilik-Maturidilik Iliskisine Genel Bir Bakis 128




flahiyat Akademi Dergisi 129

Zeydiyye Mezhebi’'nde Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Kerbela

Mehmet UMIT*

Ozet

Zeydi kaynaklarda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, genel olarak, babalar1 Hz. Ali’den
sonra imam oluglar1 baglaminda ele alinir. Bu hususa iliskin Kur’an, Hadis, icmadan kendi
anlayislarmi destekleyecek sekilde yorumladiklari deliller getirirler. imamiyye Siasinda
oldugu gibi Hz. Hiiseyin'e Hz. Hasan'dan farkli, ¢ok 06zel bir konum bicilmez. Yani
Zeydilere gore Hz. Hiiseyin’den sonra imamet, sadece onun soyunda, ismi belirli dokuz
sahisla smurl tutulmamis olup, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in her ikisinin soylarinda kiyamet
kopana kadar devam edecektir.

Ayrica Zeydilerin Kerbela hadisesi ve Hz. Hiiseyin'in sehit edilisini yorumlayislar1 da
1mamiyye Siasi’'ndan farklidir. imémiyye Siileri arasinda ‘sec¢ilmis’ ve ‘transfer edilmis bir
travma’ olan Kerbela hadisesi, insanlik tarihinin sahit oldugu en ac1 olaylardan birisidir. Bu
act hadisenin, her yil doéniimiinde, Ozellikle basta fran olmak {izere imémiyye Siast
mensuplarmin yogun oldugu yerlerde biiyiik toren ve gosterilerle anilmasi, Imamiyye
Siast'nin bir kimlik ingas1 ve insa edilen bu kimligin siirekli canli tutulma cabasi olarak
degerlendirilebilir. Ancak gerek Zeydilerin anma torenlerinde gerekse Zeydiyye mezhebine
mensup yazarlarin metinlerinde Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesine, bir kimlik
ingast ve insa edilen bu kimligin siirekli canli tutulmasi seklinde &zel bir vurgu pek
goziikmemektedir. Onlarin Hz. Hiiseyin’e iligkin anlatimlari, genellikle onun imameti
gergevesinde ve bunu ispata yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Zeydiyye, Carudiyye, Betriyye, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Kerbela, imamet, 1mémiyye, Yemen

Hasan, Hussein and Karbala According to Zaydiyya
Sect

Abstract

In Zaydi sources, Hasan and Hussein are handled in the context of their imamat after
their father Ali. On this matter they bring the evidences from Qur'an and Hadith in a way
that they will support their own understanding of imamat. They do not make any special
references to Hussein than Hasan as in the Imamiyya Shia. In other words, according to the

* Dog. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali, mehmet.umit@marmara.edu.tr.
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Zaydites, the imam, after Hussein, was not limited to only nine persons, In other words
imamat will continue from the progeny of Hasan and Hussein until the day Judgement.

In addition, the Zaydites' interpretation of Hussein's martyrdom and Karbala event is
also different from that of Imamiyya Shi'ah. Among the Imamiya Shiites, Karbala event,
which is a 'selected’ and 'transferred trauma’, is one of the most painful events that human
history has witnessed. The anniversary of this painful event with great ceremonies and
demonstrations every year on the occasions where members of the Imamiyya Shiites
dominant, especially in Iran, can be regarded as an identity construction of the Imamiyya
Shia and an effort to keep this identity constantly alive. However, in the memorial
ceremonies of the Zaydites and in the texts of authors belonging to the Zeydiyya
denomination, there is no particular emphasis on Hussein's martyrdom for the construction
of an identity and keeping of this constructed identity alive. Their narrations of Hussein
usually revolve around the support of his imamate.

Keywords: Zaydiyya, the Jartidiyya, Batriyya, Ali, Hasan, Hussein, Karbala, Imama,
1mémiyya, Yemen.

Giris

Siyasi olarak Zeyd b. Ali'nin 122/740 yilindaki ayaklanmasiyla ortaya ¢ikan
Zeydiyye'nin ismi, mezhebin kurucusu olarak goriilen Zeyd b. Ali'nin ismine
nisbetle verilmistir. Emevilere karsi ayaklanmasimin hazirhk asamasinda Kife
Sitlerinden bir grup, Zeyd’e Hz. Ali’den once halife olan Hz. Eb(i Bekir ve Hz.
Omer hakkindaki goriisiinii sormuslar. Zeyd b. Ali de onlar hakkinda olumsuz bir
sey sOylemeyip, hayirla andig1 ve onlardan uzaklasmadig1 icin bu grup, Zeyd’ten
desteklerini ¢ekmis ve yegeni Cafer Sadik’i desteklemislerdir.! Sonucta Zeyd'in
yaninda kalanlar Zeydiler olarak isimlendirilmistir.

[k Zeydiyye, genel olarak Kife Siiligindeki iki akimdan yani Cartidiyye ve
Betriyye’den olusmaktaydi.2 Carlidiyye, daha 6nce Muhammed Bakir'in taraftar:
olan Ebu’l-CarGid Ziyad b. Miinzir'den sonra boyle isimlendirildi. Ebu’l-Car(id"un,
Muhammed Bakir'in ¢ogu taraftarinca terk edilen Zeyd b. Ali'yi destekledigi
kaydedilir.3

Betriyye, baslangicta Bakir'in bazi 6gretilerini kabul etmeyen 1limh Siilerden
bir gruptu. Muhammed Bakir zamanindaki Betri liderler olan Kfifeli Kesir en-Nev3,

1 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri (279/892), Kitibu ciimelin min Ensdbi’l-esrdf, I-XIII, Tahk. ve takd.:
Siitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Daru’l-Fikr, Beyrut 1417/1997, c. I, s. 436; Eb(i Said Nesvanii'l-Himyerl
(573/1175), el-Hiiru'l-in, thk. Kemal Mustafa, Daru Azél-Mektebetﬁ’l-Yemeniyye, Beyrut-San’a 1985, ss.
238-239.

2 Wilferd Madelung, “Zaydiyya”, EI(2), c. XI, E.J. Brill, Leiden 2002, ss. 477-481, s. 477.

3 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Sirsir en-Nasi el-Ekber (293/906), Mesdilu'l-imdme ve muktetefit
min kitdbi'l-evsat fi'l-makdldt, thk. Josef van Ess, Beyrut 1971, ss. 42-43; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar
Kitdbu’l-makaldt ve’l-firak-Firaku’s-Sia, ¢ev.: Hasan Onat-Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsgek,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, ss. 178-181; Isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve Goriisleri, Samsun
1996, s. 81; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali'den Kasum er-Ressi'nin Oliimiine Kadar,
ISAM yayinlari, Istanbul 2010, s. 101.
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Salim b. Ebi Hafsa (133/750), Hakem b. Uteybe (114/732), Seleme b. Kuheyl
(122/740) ve EbG Mikdad Sabit el-Haddad, dgretisindeki belirsizliklerden dolay1
Bakir’1 elestirirler ve onu dinde biricik otorite olarak kabul etmezler.

Betriyye, genel Kiife Hadis hareketinin bir parcasiydi. Zeydiyye arasinda da
onceleri Betriyye'nin goriisleri yaygin idi. Ancak IL./VIIL. asrin sonlar1 ve IIL/IX.
asrin baslarindan itibaren Zeydiyye igerisinde, Caridiyye'nin anlayis1 hakim hale
geldi.®

Diger mezhepler gibi Zeydiyye de siireg igerisinde bir firka olarak tesekkiil
etmistir. Bu cercevede Zeydiyye ekoliiniin fikri gelisimi, Zeyd b. Ali ile baslamas,
Kasim Ressi (246/860) ve onun nesli doneminde Sia igerisinde farkli ve sistemli bir
kelami yapiya kavusmustur. Zeydiyye'nin mezhep esaslari, Kasim Ressi’nin torunu
Hadji Ilelhak Yahya b. Hiiseyin (298/911) ile birlikte Tevhid, Adl, el-Va’d ve'l-Vaid,
el-Emru bi'l-Ma'rif ve'n-Nehyu ani'l-Miinker ve Imamet olarak sekillenmistir.s
Ondan sonra ayrintilarda farkliliklar olsa da bu esaslar muhafaza edilmistir.

Zeydiyye'yi diger mezhepler ile imémiyye ve isméiliyye gibi  Sit
mezheplerden ayiran temel mezhep esaslar1 imamet Ogretileridir. Zeydiler,
aralarindaki hakim anlayisa gore, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den sonra,
Hasan ve Hiiseyin evladindan ilim, cesaret, takva, adalet, hiirriyet, erkek ve resid
olma gibi nitelikleri tasiyan ve imametini ilan edip, kendi adina davette bulunarak
miicadeleye girisen kisinin kendisine biat edilmesi gereken imam oldugunu
savunurlar.” Bununla birlikte Zeydilerin arasinda, Kur’an ve Siinnete gore hareket
etmek sartrtyla Hasan ve Hiiseyin soyundan olmayan birinin imametini mesru
kabul edenler de bulunmaktadir.?

Isna Aseriyye Siast imametin Hz. Hiiseyin’den sonra onun evladinda belli
sahislarda olup, imamin isminin nassta acikca belirtildigini ve imamlarinin
sayistnin on iki oldugunu ileri stirerlerken; Zeydiler Hz. Hiiseyin'den sonra
imametin Hz. Hasan ve Hiiseyin evladinda oldugu ve imamlarin sayisinda bir

4 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, ss. 77-78, 183-188.

5 Wilferd Madelung, “Batriyya or Butriyya”, EI(2) Supplement, c. XII, Leiden-Brill 2004, ss. 129-130.

¢ Hadi flelhak Yahya b. Hiiseyin (298/910), Usilii’d-Din, (tahk. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli,
Mecmitu Resdil-i’l-Hadi ile’l-Hak i¢inde) Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 1421/2001,
ss. 191-196; Emir Hiiseyin b. Bedriiddin Muhammed (663/1265), Yendbiu'n-nasiha fi'l-akdidi’s-sahiha, thk.
Murtaza b. Zeyd Mahatvari Haseni, Mektebetii Bedr, San’a 1420/1999, s. 25 vd. Ayrica bk. Isa Dogan,
“Zeydiyye Mezhebi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV yay. , Istanbul 1993, ss.
557-600, ss. 578-587; Yusuf Gokalp, “Zeydiyye mezhebinin goriigleri, kiiltiirel mirasi ve Islam
diisiincesine katkilar1”. Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2007), ss. 95-112.

7 Zeydilerin imamet icin One stirdiikleri sartlar hakkinda bkz. Eba Talib Natik bi'l-Hak (6. 424/1033),
Kitabu's-siyer (Eymen Fuad Seyyid, Tdrihu'l-mezdhibi'd-diniyye fi bilddi’l-Yemen hattd nihdyeti’l-karni’s-
sddisi’l-hicri, Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, Kahire 1408/1988, icinde ss. 281-283), s. 281.

8 Zeydi imamet anlayisiyla ilgili olarak bk. Muhammed Yahya Salim izzan, “Kirae fi nazariyyeti'l-imame
‘inde'z-Zeydiyye”, el-Mesdr 3/3 (2002): 5-48; Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayis1 ve
Sahabe Hakkindaki Goriisleri”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (Giiz 2015), ss. 93-
118, ss. 97-112.
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sinirlama olmadigl, imamlarin bilgisinin vehbi degil kesbi oldugu yani calisip-caba
sarf ederek elde edildigi anlayisindadirlar. Nitekim bu son nitelik cercevesinde,
Zeydi imamlar1 genellikle ilmi yonden kendilerini yetistirmigler ve fikirlerini
eserleriyle ortaya koymuslardir. Bu eserlerinin biiyiik bir kismi da giiniimiize
ulagmistir. Ayrica Zeydiler, Isna Aseriyye Mezhebinin benimsedigi gaib imam,
beda, ric’at, imamlarin ismeti gibi anlayislar1 kabul etmezler.

Zeydiler ilk olarak 250/864 yilinda Taberistan bolgesinde®, daha sonra
284/897 yilinda Yemen’de'® devlet kurdular. Taberistan bolgesindeki Zeydiler,
devletlerini yaklasik altmis bes yil sonra kaybetmelerine ragmen toplum olarak
yaklasik X./XVL yiizyill sonlarina yani Safeviler donemine kadar varliklarimi
siirdiirmiislerdir. Bu dénemde Safevilerin, hakimiyeti altindaki insanlar1 Imamiyye
Sias'na gecirme siyasetleri cergevesinde yiriittiikleri faaliyetleri sonucunda
bolgedeki Zeydilerin, Isna Aseriyye Siasi'min iginde eridikleri kaydedilir.!! Yemen
bolgesindeki Zeydiler ise, hem devlet olarak ¢ok daha uzun stire varliklarini devam
ettirmisler hem de toplum olarak giiniimiize kadar gelebilmislerdir. Giiniimiizde
Zeydiler, 6zellikle Sa’de merkezli olarak Yemen'in Kuzey bolgelerinde varliklarini
siirdiirmekte olup, Yemen niifusunun vyaklasik ftigte birini (8-10 milyon)
olustururlar.’?

Elinizdeki c¢alismada, oOncelikle Zeydiyye Mezhebinde Hz. Hasan ve
Hiiseyin’in konumunu, sonra Imamiyye Siasi tarafindan kimlik insa etme gibi ¢ok
0zel bir misyon yiiklenen Hz. Hiiseyin ve Kerbela hadisesinin Zeydiyye
mezhebindeki yerini kendi kaynaklarindan hareketle ortaya koymaya calisacagiz.

1. Zeydiyye Mezhebi'nde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

Zeydiyye Mezhebi'nin ayirt edici niteliklerinin basinda imamet
anlayislarinin geldigi yukarida belirtilmistir. Zeydi imamet anlayisina gore Hz.
Peygamber’den sonra iimmetin en faziletlisi ve imamete en layik olan kisi Ali b. Ebi
Talib, sonra Hasan, sonra Hiiseyin'dir. Ondan sonra imamet, Ali-Fatima soyundan
gelen alim, faziletli, kahraman, comert, takva sahibi ve bizzat imametini ilan ederek

? Taberistan Zeydileri hakkinda bkz. Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, Basilmamis Doktora Tezi,
Marmara Univ. Sos. Bil. Ens.,, Istanbul 1998, ss. 66 vd. ; Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Taberistan’da Yayilmast,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 1999, ss. 50-113.

10 Yemen Zeydiligi hakkinda bkz. Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, Basilmamis Doktora Tezi,
AUSBE, Ankara 2006, ss. 91-177.

11 Adem Arikan, “Gilan’da Son Zeydi Yénetim (Al-i Karkiya)”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 20 (2009) ss. 1-26, ss. 20-25. Krs. Wilferd Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran, The
Persian Heritage Foundation, New York 1988, s. 92; Abdu'r-Refl’, Cunbis-i Zeydiyye der Iran, 1nti§ﬁr€1t-1
Azad Endisan, Tahran 1359, ss. 140-141.

12 Zeydiyye mezhebi tesekkiil siireci, tarihsel gelisimi ve temel itikadi goriisleriyle ilgili olarak bk.
Mehmet Umit, Zeyd? Imémet Diisiincesinin Tesekkiilii, Ankara 2012, 22-49.
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kendi adina davette bulunan kimsenin hakkidir ve ona itaat zorunludur.’® Bu
baglamda Hz. Hiiseyin, agabeyi Hz. Hasan’dan sonra imam olarak kabul edilir.
Zeydiler imamet bahsi gergevesinde 6zellikle Hz. Ali'nin imametinin ispati igin ¢ok
gayret sarf ederler. Hz. Hasan ve Hiiseyin'in imametini ise genellikle birlikte
kanitlamaya calisirlar. Dolayisiyla Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den bahisleri de
genellikle onlarin imametlerini ortaya koyma cergevesinde gelisir. Onlar Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'in imametlerini ve imametin Hasan ve Hiiseyin soyunda oldugunu
ispat i¢in Kur’an, stinnet ve icmadan deliller 6ne siirerler.

Oncelikle Hz. Hasan ve Hiiseyin’in Hz. Peygamber’in ¢ocuklari, onun soyu
oldugunu ispata girisirler. Bu hususa Kur’an’dan delil olarak En’am 6/84-85
ayetlerini aktarirlar. Bu ayetlerin yorumunda Hz. Meryem’in oglu Isa’nin, Musa
ve Harun gibi Hz. Ibrahim’in soyundan oldugunu, Isa’min Ibrahim soyundan
olmasinin Meryem kanaliyla oldugu ve buradan Allah indinde kizin ¢ocugu ve
erkegin cocugu arasinda fark olmadigi sonucuna ulasilacagini ifade ederler.!s
Dolayistyla Fatima'nin ¢ocuklari Hasan ve Hiiseyin'in de Hz. Peygamberin
¢ocuklar1 ve onun soyu oldugunu ispat etmis olurlar. Ayrica Allah’in Hasan,
Hiiseyin, babalari, anneleri hakkinda Al-i Imran 3/61(miilaane) ayetinil6
buyurdugunu, Hz. Peygamber’'in de bu ayet cercevesinde yanina Hz. Hasan ve

13 Muhammed b. el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. ibrahim b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib (284/897),
el-Usilii’s-semdniyye, tahk. Abdullah b. Hammiid el-Izzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye-
Merkezu'l-Adl ve’'t-Tevhid 1li’d-Dirasat ve’l-Buhiis ve’t-Tahkik, Amman-Sa’de 2001, ss. 66-68; el-Hadi
ile’l-Hak Yahya b. el-Hiiseyin (298/910), Kitdb fihi Ma'rifetullah mine’l-adl ve't-tevhid, ve tasdiku’l-va’di ve’l-
vaid ve isbdtu ' n-niibiivve ve'l-imdmetu fi'n-nebi, Mecmiiu resdili’l-Hadi, (Mecmilu Resdil-i'l-HAd?1 ile’l-Hak, tahk.
Abdullah b. Muhammed es-Sazeli, Miiessesetii’'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 1421/2001,
iginde ss. 49-85), ss. 53-60; a.mlf, Kitdbu Usilli’d-Din akidetii ehli’l-beyti’t-tdhirin, (amlf, Mecmilatu resdil-i
Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Hiiseyin, Menstratu Ehli'l-Beyt li’d—Diréseti’l—islamiyye, Sa’de 2001, iginde ss.
191-196), ss. 194-6; el-Murtaza li Dinillah Muhammed b. el-Hadi Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b.
[brahim er- Ressi (310/922), Kitabu'l-Usiil, tahk.: Abdullah b. Hammd el-1zzi, Miiessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, Sa’de-Amman 1421/2001, ss. 37-45; Abdullah b. Hamza b. Siileyman (614/1217), el-
Ikdu’s-semin fi ahkdmi’l-eimmeti’l-hddin, tahk.: Abdiisselam b. Abbas el-Vecth, Amman: Miiessesetii’l-
ImAm Zeyd b. Ali es-Sekafiyye 2001, ss. 43-44, 59-60, 65-70; Emir Hiiseyin b. Bedriiddin (663/1265),
Yendbiu'n-nasiha fi'al-akdidi’s-sahiha, tahk.: el-Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni, San’a: Mektebetii
Bedr li't-Tibd’a ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ 1420/1999, s. 323 vd. ; Kasim b. Muhammed ez-Zeydi (1029/1620),
el-Esés li akaidi'l-ckyds fi ma'rifeti Rabbi’l-dlemin, tahk.: Isa Dogan, Samsun 1998, ss. 117-131.

14 Ayetlerin mealleri sdyledir: “Biz ona Ishak’1 ve (Ishak’m oglu) Ya’'kib’u da hediye ettik: hepsine de
dogru yolu gosterdik. Nitekim daha 6nce Nuh'a ve onun soyundan Davud’a, Siileyman’a, Eyyfib’a,
Ydsuf'a, Miisa’ya ve Harun’a da yol gostermistik. Biz giizel davrananlara boyle karsilik veririz. (En’am
6/84) Zekeriyya, Yahya, ‘Isa ve flyas’a da (yol gostermistik), hepsini alemlere iistiin kildik.” (En’am 6/85)
15 Kasim b. Ibrahim er-Ressi (246/860), Mecmitu kiitiib ve resdili'l-imidm el-Kdsim b. Tordhim er-Ressi, I-1,
tahk.: Abdiilkerim Ahmed Cedban, San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye 1422/2001, II, 220; Hadi fle'l-Hak,
Kitab fihi ma’rifetulldh, s. 54

16 Ayetin meali sdyledir: “Kim sana gelen ilimden sonra seninle tartismaya kalkarsa, de ki: ‘Gelin
ogullarimiz1 ve ogullarimzi, kadmnlarmizi ve kadinlarimizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra
goniilden lanetle dua edelim de, yalancilarin {istiine Allah’in lanetini dileyelim!"” (Al-i imran 3/61).
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Hiiseyin, babalar1 Ali ve anneleri Fatima’y1 aldigini, burada Hasan ve Hiiseyin'e,
Hz. Peygamberin ogullari olarak itibar edildigini belirtirler.!”

Hz. Hasan ve kardesi Hz. Hiiseyin'in, Hz. Peygamber’in ¢ocuklar: olduguna
siinnetten delil olarak Hz. Peygamber’in onlar hakkinda “Fatima'nin ogullari
disinda her kadinin ¢ocugu babasina nisbet edilir, onlarin babasi ve asabesi ise
benim” dedigini aktarirlar.!

Sahabenin gerek Hz. Peygamberin sagliginda gerekse vefatindan sonra Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e Hz. Peygamberin ¢ocuklar1 olarak hitap ettiklerini ve
sahabenin bu hususta ittifak etmelerinin onlarin imametlerine iligskin icma delili
oldugunu ifade ederler.””

Zeydiler Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in, Hz. Peygamber’in ¢ocuklar:
oldugunu ortaya koyduktan sonra imametin onlarda ve onlarin soyunda oldugunu
ispata girisirler. Bu hususta Hz. Peygamber gonderilene dek, niibiivvet, imamet,
vasilik ve iktidarin Hz. Ibrahim evladinda oldugunu, Hz. Muhammed’in
peygamber ve nebilerin sonuncusu olmasi hasebiyle ondan sonra sadece
imametin/liderligin devam ettigini belirtirler. Dolayisiyla Hz. Hasan’dan sonra
imametin kardesi Hz. Hiiseyin’e gectigini ileri siirerler.

Bu baglamda Kur’dan’dan Hud 11/73,2 Zuhruf 43/28,2! Nisa 4/54,2 Maide
5/20,2 Casiye 45/16,* Al-i imran 3/33-34 ayetlerini®® aktararak, niibiivvetin Hz.
brahim’den Ismail’e, ondan Ishak’a ondan oglu Ya’kub’a, ondan oglu Yusuf'a,
sonra Israilogullarina, sonra onlarin sonuncusu Isa’ya sonra Hz. Muhammed’e
gectigini ifade ederler. Rasuliin getirdigi her seyi almayi, onun yasakladig:

17 Had? ile’l-Hak, Kitdb fihi ma’rifetulldh, s. 54; Humeyd b. Ahmed el-Muhalli (652/1254), min Kitdbi'l-
Haddiki'l-verdiyye fi mendkibit eimmeti’z-Zeydiyye, der. ve tahk.: Wilferd Madelung, (Ahbdru eimmeti’z-
Zeydiyye, Orient Institut der Deutschen Morgenlandschen Gesellschaft, Beyrut 1987, iginde ss. 171-349),
$5.308-9; Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yenibiu n-nasiha, ss. 407-8.

18 Hadi ile’l-Hak, Kitdb fihi ma'rifetulldh, s. 54; Murtaza li Dinillah, Kitdbu'l-usil, s. 40; Natik bi’l-Hakk Ebt
Talib Yahya b. el-Hiiseyin el-Har(ini (424/1033), Serhu’l-Baligi’l-miidrik, tahk.: Muhammed Yahya Salim
izzAn, San’a: Mektebetii Bedr 1417/1997, s. 150; Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yendbiu'n-nastha, s. 409.

19 Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yendbiu'n-nastha, s. 409.

20 Ayetin meali soyledir: “(El¢i melekler) dediler ki: “Allah’in isine mi sasiyorsun? Allah’in rahmeti ve
bereketi sizin iizerinizde ey ev halki! O 6viilmeye layiktir, iyiligi boldur.”” (Hud 11/73).

2l Ayetin meali sOyledir: “(Boyle dedi) ve bu (tek Allah’t tanima inanci)r ardinda(n gelecekler arasinda
sabit) kalacak bir s6z yapt1 ki (insanlar Allah’a) donsiinler.” (Zuhruf 43/28).

22 Ayetin meali sdyledir: “Yoksa Allah’in, liitfundan insanlara verdigi icin onlar1 kiskaniyorlar mi? Oysa
biz Ibrahim ailesine de Kitab ve hikmet vermis ve onlara biiytik bir miilk bagislamistik.” (Nisa 4/54).

23 Ayetin meali sOyledir: “Mfisa kavmine demisti ki: ‘Ey kavmim, Allah’in size olan nimetini hatirlaymn:
zira (O), aranizda peygamberler var etti, sizi krallar yapti ve size diinyalarda hi¢ kimseye vermedigini
verdi.”” (Maide 5/20).

24 Ayetin meali sdyledir: “Andolsun biz Israil ogullara Kitab, hiikiim (hikmet ve hiikiimranlik) ve
peygamberlik verdik, onlar: giizel riziklarla besledik ve onlar1 alemlere iistiin kildik.” (Casiye 45/16).

%5 Ayetlerin mealleri soyledir: “Allah, Adem’i, Ntih'u, ibrahim’in ailesini ve Imran ailesini secip alemlere
ustiin kild. (Al-i Imran 3/33) (Bunlar) birbirinden tiireyen bir nesildir. Allah, isiten ve bilendir.” (Al-i
Imran 3/34).
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seylerden de uzak durmay: emreden Hasr 59/7yi?% aktardiktan sonra Kitab ve Ehl-i
Beyt'e uymanin zorunlu olduguna isaret eden sekaleyn hadisini?” zikrederler. Ahzab
33/33 (Tathir) ayetini?® aktararak Ehl-i Beyt'in seckin bir topluluk oldugunu ortaya
koyarlar. Nisa 4/165 ayetini® zikrederek bu hususlarin insanlara bir hiiccet olmasi
gerektigine isaret ederler. Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim’in soyundan oldugu gibi
Hz. Peygamberin soyunun da Ibrahim’in soyundan oldugunu belirtirler. Bu
cercevede Bakara 2/124 ayetini® Hasan ve Hiiseyin’in imametine delil olarak
zikrederler. Zira onlar, Hz. Ibrahim soyundan faziletli kimselerdir. Fatir 35/32
ayetini® aktararak Allah’in Kitabi'ni seckin kildig1 kullara miras biraktigini, bu
kullarin Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin oldugunu kaydederler. Zalim
kimselerin, Hz. Ibrahim’in soyunda oldugu gibi onun soyundan olan Hasan ve
Hiiseyin evladinda da bulundugunu, HGd 11/113 ayetini®? aktararak bu zalim
kimselere asla bir meyil gosterilmemesi gerektigini ifade ederler. Saffat 37/113
ayetini® aktararak Hz. Ibrahim ve Ishak’mn soyunda iyi kimseler oldugu gibi Hasan
ve Hiiseyin'in soyunda da iyi kimseler oldugu, Allah’in ahdinin Ibrahim’in
soyundaki iyi kimseler gibi Hasan ve Hiiseyin soyundan iyi kimselere oldugunu
dile getirirler. Boylece Hz. Hasan ve Hiiseyin’den sonra imametin onlarin
soyundan, onlarin siretine, niteliklerine sahip kimselerde oldugu anlayisini
benimserler.?* Bu ¢ercevede onlarin soyundan imam olacak kimselerin niteliklerini

2% Ayetin meali sOyledir: “Allah’m, o kent halkindan, Resuliine verdigi ganimetler, Allah’a, Restile,
(Restile) akrabaligi bulunanlara, yetimlere, yoksullara, (yolda kalan) yolcuya aittir. Ta ki (o mallar),
iginizden yanl zenginler arasmnda dolasan bir sey olmasin. Peygamber size ne verdiyse onu alin, size
neyi yasakladiysa ondan sakinin ve Allah’tan korkun. Ciinkii Allah"in azab1 siddetlidir.” (Hasr 59/7).

%7 Bu hadisle ilgili olarak bk. Adem Doélek, “ Sekaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi”. Ma'rife 4/3 (2004):
149-173.

28 Ayetin meali soyledir: “Evlerinizde oturun, ilk cahiliyye (¢cag1 kadinlar)nin agilip sagilmasi gibi agilip
sacilarak (kirita kirita) yiirlimeyin. Namazi kilin, zekati verin, Allah’a ve Restiliine itaat edin. Ey Ehl-i
Beyt (ey Peygamber’in ev halki), Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” Ahzab
33/33).

2 Ayetin meali soyledir: “Bunlar1 miijdeleyici ve uyaria elgiler olarak (gonderdik) ki, peygamberler
geldikten sonra insanlarin Allah’a kars1 bahaneleri kalmasin. Allah, iistiindiir, hikmet sahibidir.” (Nisa
4/165).

% Ayetin meali gdyledir: “Rabb’i, bir zaman Ibrahim’i birtakim kelimelerle sinamis o da onlari
tamamlayinca: ‘Ben seni insanlara énder yapacagim’ demisti. ‘Soyumdan da (6nderler ya, ya Rabb’i)’
dedi. (Rabb’i): ‘Zalimlere ahdim ermez (onlar igin s6z vermedim)’ buyurdu.” Bakara 2/124).

31 Ayetin meali sdyledir: “Sonra Kitab’1 kullarimiz arasidan segtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi
nefsine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah’in izniyle hayirlarda &ne gegendir. Iste biiyiik
lituf budur.” (Fatir 35/32).

32 Ayetin meali soyledir: “Sakin zulmedenlere en ufak bir meyil duymayin, sonra size ates dokunur.
Sizin Allah’tan bagka dostlarimiz yoktur. Sonra (Allah tarafindan) size yardim edilmez.” (Had 11/113).

3 Ayetin meali soyledir: “Kendisine de, Ishak’a da bereketler verdik. Onlarin neslinden (gelenler
arasinda) iyi hareket eden de var, agik¢a kendisine zulmeden de.” Saffat 37/113).

3 Hadi fle’l-Hak, Kitdb fthi ma'rifetulldh, ss. 54-56; Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yendbiun-nastha, ss. 405-6.
Ayrica bkz. Humeyd el-Mubhalli, min Kitdbi'l-Haddiki’l-verdiyye, 308-9. Yine bu baglamda Nisa 4/59. (
Allah’a, resuliine ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin) ayette gecen “sizden emir sahipleri”nden
maksadin kim oldugunun Cafer Sadik’a soruldugunu onun da buna Ali, Hasan, Hiiseyin ve o ikisinin
soyu oldugu cevabim verdigi kaydedilir. Bkz. Mecdiiddin b. Muhammed b. Mans{ir el-Haseni el-
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de sOyle siralarlar: Vera ve takva sahibi, bedenen tamamen saglam, Allah’in emrini
icrada gayretli, diinyaliklar hususunda zahid olmalari, kendisine ihtiya¢ duyulan
bir kavrayisa sahip olmalari, kendilerine getirilen problemleri ¢6ziimleyebilmeleri,
cesur, yigit, comert olmalari, idaresi altindakilere karsi halim-selim ve sefkatli
olmalari, nefsini onlarla bir tutmasi, idaresinde onlarla istisare etmesi, onlara
Allah’'in hiikmii disinda hiikmetmemesi, dailerini cesitli beldelere gondermesi,
fasiklara degil mii'minlere giivenmesi, kendi adina ortaya ¢ikmasy, ... gibi hususlar.

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imametlerine delil olarak Kur'dn ayetleri
disinda Hz. Peygamber'den de rivayetler aktarirlar. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
“Hasan ve Hiiseyin Cennet ehli genglerinin efendileridir ve babalar1 onlardan daha
iistiindiir”, “Hasan ve Hiiseyin isyan etmeseler de (ka’add) isyan etseler de (kdma)
imamdirlar”, “Ben size sekaleyni (iki agir seyi) birakiyorum. Onlara simsiki
sarildiginiz miiddetce benden sonra asla dalalete diismezsiniz; Allah’in Kitab1 ve
itretim olan ehl-i beytim. Latif ve habir olan (Allah), o ikisinin Kevser Havuzunun
yaninda huzuruma ulasana dek birbirinden asla ayrilmayacagini bana haber
verdi.”®

Zeydiler Hasan ve Hiiseyin'in imameti hususunda sahabe, tabiin ve tebei
tabiinin icma icinde oldugunu, buna sadece Hasviyye®* grubunun mubhalefet
ettigini ileri siirerler. Bu konuda Ehl-i Beyt'in de icma ettigini, onlarin icmalarinin
da bu hususta bir hiiccet oldugunu belirtirler. Ayrica Zeydilere gore imamet igin
gerekli sartlar1 tasiyan Hasan ve Hiiseyin, kendi ddnemlerinde ortaya g¢ikip
imametlerine davet etmisler, ehl-i hal ve akd de onlarin imametine biat etmislerdir.
O halde durumu boyle olan her kimse imamdir. Hasan ve Hiiseyin'in, imamet igin
ortaya ciktiklar1 zaman iimmetin en {stiinii olduklar1 hususunda ihtilaf olmayip,

Miieyyedi, Levimiu'l-envir fi cevamitl-uliim ve'l-dsir wve terdcimu uli’l-ilmi ve'l-enzdr, I-1II, Sa’de:
Mektebetii’ t-Tiirasi’l-Islami 1414/1993, c. 11, ss. 522-3.

3% Kasim Ressi, Mecmiiu kiitiib ve resdil, ss. 186, 192; Muhammed b. el-Kasim, el-Usiilii’s-semdniyye, s. 67;
Hadi ile’l-Hak, Kitdbu Usiiliddin, ss. 195-6; Murtaza 1i Dinillah, Kitdbu'l-usiil, s. 41; Emir Hiiseyin b.
Bedruddin, Yendbiu'n-nasiha, s. 406.

% Ortaya c¢ikis ve ilk kullanumu II/VIIL yiizyillin baslarina kadar uzanan Hagviyye kavraminin,
kullanildig1 déneme ve gevreye, yoneltildigi ve yerilmesi gereken karsit gruba gore farkli tanimlar
yapilmustir. Bunlardan bazilari sunlardir: 1.Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarin zahirine
bagl kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere denilir. 2.flahi sifatlar:
kabul edip, Kur'anin ezeli oldugunu savunanlar, kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigina
inananlar ve had hadislere dayanarak itikadi konularda hiikiim verenler. 3.lbn Teymiyye'ye gore, belli
bir goriisii ve temsilcileri bulunan itikadi bir ziimreyi ifade etmekten ¢ok karalama veya kiiciimseme
amaciyla ‘avam ve cahiller’ manasinda kullarulmigtir. 4. Hz. Peygamber’in kendi yerine gececek olan bir
halife tayin etmedigini iddia edenlerin diisiincelerini benimseyenler, Muaviye b. Ebi Siifyan'in bayrag:
altinda toplanip, onun y&netimini tasvip edenlerdir. Bu tamim genellikle Sif alimler tarafindan yapilir.
Hagviyye ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, DIA, c. XVI (Istanbul 1997), ss.
426-27.
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icma vardir. En iistiin olan da, sahabenin icmai ile imamete daha layik ve hak
sahibidir. Bu durumda onlarin imameti sabit olur.?”

Zeydiler Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imametlerine, onlarin faziletleriyle
Muaviye ve Yezid’in niteliklerini ve fiillerini karsilagtirarak da delil getirirler. Bu
baglamda Yezid'in Hz. Peygamberin soyunun kanini akitan, kadinlarin zorla esir
alan, Hz. Peygamber soyunun cenazelerine bile saygi goOstermeyen, Harre
vak’asinda Hz. Peygamberin haremini (Medine) miibah kilan, muhacir ve ensardan
alt1 bin kisiyi oldiiren biriyle Hz. Hiiseyin'in mukayese edilmesinin miimkiin
olmadig1 hususunda iimmetin ittifak ettigini ifade ederler. Hz. Peygamberin
Yezid’e lanet ettigine iliskin rivayetler aktarirlar.3 Muaviye'nin, kendisinden sonra
imametin Hasan'in ondan sonra da Hiiseyin’in olmas: hususunda Hz. Hasan ile
anlastig1 halde bu anlasmaya sadik kalmayarak oglu Yezid'i veliaht tayin ettigini
belirtirler.?

2. Zeydi Kaynaklarda Hz. Hiiseyin ve Kerbela

Hz. Hiiseyin, Kerbeld'ya gidisi ve sehit olusuna iliskin Zeydi kaynaklardaki
anlatimlar genel olarak Islam tarihi kaynaklarindakilerle uyum igindedirler. Bu
nedenle biz burada Zeydilerin genellikle imametle iliskilendirdikleri birka¢ hususa
temas edecegiz.

5 Sa’ban 4/10 Ocak 626 tarihinde dogan Hz. Hiiseyin ile Hasan’in isimlerinin
nasil verildigi su mitolojik rivayetle agiklanmaya galisithir. Hz. Fatima, Hasan’
dogurdugunda Ali’ye ona isim ver dedi. O da “ben harbi seven biriyim. Onun igin
ona Harb ismi vermeyi isterim. Ancak isim vermede Hz. Peygamberin 6niine
gececek degilim” dedi. Sonra Hz. Peygamber geldi. Ona, bebege isim ver denildi. O
da: “Ona isim verme konusunda Rabbimin 6niine gececek degilim” dedi. Sonra
Allah, Cebrail’e vahiyle bildirdi: “O bebek, Hz. Muhammed’in ¢ocugudur. In,
selam ver, onu tebrik et ve ona de ki: “Ali'nin senin yanindaki konumu, Harun'un
Miisa yanindaki konumu gibidir’.”. Bunun tizerine Cebrail indi ve onu Allah adina
tebrik etti. Sonra dedi: Allah ona Harun'un oglunun ismini vermeni emrediyor.
Bunun tizerine Hz. Peygamber dedi: Onun ismi nedir? Cebrail Sebber dedi. Hz.
Peygamber benim lisanim Arapca deyince Cebrail: 0 zaman Hasan olarak isim ver
dedi. Hz. Peygamber de Hasan ismini verdi. Hiiseyin dogunca Allah Cebrail’e yine
vahyetti: “Muhammed’in bir oglu oldu. Ona git, tebrik et ve ona de ki: Ali'nin senin
yanindaki konumu, Harun'un Miisd yanindaki konumu gibidir. Bu yiizden ona
Harun'un oglunun ismini ver”. Cebrail indi, Hz. Peygamberi tebrik edip, Allah’in
bu mesajini iletince Hz. Peygamber Harun'un oglunun isminin ne oldugunu sordu.
Cebrail: Siibeyr dedi. Hz. Peygamber benim lisanim Arapga dedi. Cebrail o zaman

% Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yendbiu'n-nasiha, s. 407. Ayrica bkz. Miieyyedi, Levamiu'l-envir, c. 11, s.
525.

3 Emir Hiiseyin b. Bedriiddin, Yendbiu'n-nastha, ss. 412-426; Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesdbih, s. 354.

39 Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesibih, ss. 355-7.
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sen de onu Hiiseyin olarak isimlendir, dedi. Hz. Peygamber de onu Hiiseyin olarak
isimlendirdi.

Bu rivayet, Hz. Hiiseyin'in dogumundan bes yil sonra Hz. Peygamberin
Tebiik Gazvesi (9/631)'ne ¢ikarken Hz. Ali’'ye sOyledigi sozii cagristirmaktadir: Hz.
Peygamber s6z konusu sefere gikarken Ali'yi Peygamber ailesiyle ilgilenmek {izere
birakmisti. Bu durumda Hz. Ali, Hz. Peygamber’e “Beni kadinlarin ve ¢ocuklarin
basina mi biraktin” diye yakinir. Bunun tizerine Hz. Peygamber’in Ali'ye “Harun
Miisa’ya gore ne durumdaysa, sen de bana gore Oylesin, bu yetmez mi?” dedigi
kaydedilir# Nitekim bu rivayet Siiler tarafindan Hz. Ali'nin imametine delil
olarak kullanilir. Hz. Hasan ve Hiiseyin'in isimlerinin de Hz. Harun'un
¢ocuklarinin isimleri oldugu belirtilerek, hem Hz. Ali'nin imameti pekistirilmekte
hem de Hasan ve Hiiseyin'in imametlerine imada bulunulmaktadir. Bu husus,
isimlerin dogrudan Allah tarafindan verildigi ifade edilerek ayrica teyit
edilmektedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Harun'un Musa’dan
once vefat etmesidir. Dolayisiyla Harun'un Musa’ya vasi olmas: tarihen miimkiin
degildir.

Hz. Hiiseyin'in ¢ocukluk donemiyle ilgili Hz. Peygamberin iki kardes
hakkindaki ifadeleri disinda fazla bilgi yoktur.#? Aym sekilde genclik dénemiyle
ilgili de pek bilgi yoktur. Bu konuda, Hz. Osman’in etrafi sarildiginda Hasan ve
Hiiseyin'in, babalar1 tarafindan onu korumakla gorevlendirildigi, Hz. Ali
doneminde de Cemel ve Siffin savaslarina babasmnin yaninda katildiklar
kaydedilir.# Hz. Hasan’a biat edildiginde Hiiseyin'in de biat ettigi, Hasan hilafeti
Muaviye'ye biraktiginda Hiiseyin'in bundan rahatsizligimi  dile getirip,
elestirmesine ragmen onun kararina saygi duyup, yaminda kaldig1 nakledilir.
Kaynaklarda Hz. Hiiseyin’in hayatiyla ilgili en fazla bilgi Kerbela vak’asiyla
sonuglanan hayatinin son bes alti aylik donemidir. Bu ddéneme iliskin verilen
bilgiler de genel Islam Tarihi kaynaklarina paralel bilgilerdir. Onun igin bu konuya
deginilmeyip, sadece Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinin* Zeydiler arasindaki

4 Eb{i'l-Hasan Hiisamuddin Hamid b. Ahmed el-Muhalli (652/1254), Kitiabu Haddiki'lI-verdiyye fi menikib
eimmeti’z-Zeydiyye, 1-II,, tahk.: Murtaza b. Vezir el-Mahatvari el-Haseni, San’a: Matbtiatu Mektebeti
Merkezi Bedr, 1423/2002, c. I, s. 189. Buna yakin bir anlatim i¢in bkz. Yahya b. el-Hiiseyin b. Harun b. el-
Hiiseyin b. Muhammed b. Harun b. Muhammed b. Kasim b. el-Hasan b. Zeyd b. el-Hasan b. Ali b. Ebi
Talib (Natik Bilhak) (6. 424/1033), Teysirii’l-metdlib fi emili Ebi Tilib, Bablara ayiran: Kadi Ca’fer b. Ahmed
b. Abdisseldm, tahk.: Abdullah b. Hammid el-Izzi, San’a-Urdiin: Mektebetii’l-imam Zeyd b. Ali-
Miiessesetii’l-fmam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye 1422/2002, s. 149. Krs. Muhammed b. Sa’d (230/845),
Tabakdtu’I-kiibrd, 1-XI, tahk.: Ali Muhammed Omer, Kahire-Medine: Mektebetii’l-Hanci-es-Seriketii’d-
Diiveliyye li't-Tiba’a, 1421/2001, c. VI, ss. 356-57. Burada Cebrail vasitasiyla Allah tarafindan
isimlendirildigine dair bir ifade bulunmamaktadir.

41 Bkz. Ibn Sa’d, Tabakétu'l-kiibrd, c. IIL, ss. 22-23.

42 Hz. Peygamber vefat ettiginde Hasan yedi, Hiiseyin alt1 yasindadir.

4 el-Miieyyedi, Levdmiu’l-envir, c. 111, s. 45.

# Hz. Hiiseyin ile birlikte sehit edilenlerle ilgili olarak bk. Fudayl b. Ziibeyr b. Omer b. Dirhem el-Kifi
el-Esedi, esmiyetii men kutile me’a’l-Hiiseyin min veledihi ve ihvetihi ve ehli beytihi ve siatihi, thk. Seyyid
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yansimalar1 ve Hz. Hiiseyin'i anma torenlerinde Zeydilerin tutumlarina kisaca
isaret edilecektir.

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi biitiin Miisliimanlar gibi Zeydileri
de derinden etkilemistir. Ancak onlar1 bu konuda daha da iizen bir husus vardir.
Onlar, Ehl-i Stinnet Hadisgilerinin, Ehl-i Beyt diismanlar1 olarak ifade ettikleri
sahislardan rivayette bulunmalarini ve onlar1 sika kabul etmelerini elestirir. Cafer
Sadik gibi Ehl-i Beyt mensuplarina digerlerini tercih etmelerini geliski olarak
goriirler. Bu gercevede Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’da sehit edilmesi olayina katilan
sahislarin adil kabul edilmesi ve onlardan rivayette bulunulmasindan
rahatsizliklarini dile getirirler. Siinni hadisgilerin, Hz. Hiiseyin'in oldirildigi
Kerbela vak’asindaki Emevi ordusunun komutani Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas'1 bile
cerh ve ta’dil yoniinden adil kabul ettiklerini ifade ederler.®> Nitekim bu konuda
Zeydi alimi Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed el-Vezir soyle demektedir:
“Muhaddisler kitaplarini Ehl-i Beyt diismanlarimi zikrederek lekelediler. ... Hatta
bazilar1 Hz. Hiiseyin’in katili Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas'1 adil kabul edecek kadar
ileri gitti. Icli, Omer b. Sa’d’in tabii ve sika olup, insanlarin ondan rivayette
bulundugunu ifade etti.”4

Zeydiler arasinda Hz. Hiiseyin'i anma torenleriyle# ilgili fazla bilgi yoktur.
Ancak su bilgileri verdikten sonra bir degerlendirmede bulunmak istiyoruz.

Hz. Hiiseyin’in kabrinin yerle bir edilmesi (belirsiz hale getirilmesi) ilk defa
Umeyye ogullart déneminde oldu. Sonra Abbasi halifelerinden Miitevekkil benzer
seyi yapti. Ayrica burasinin ziyaret edilmemesi icin silahli nobetgiler birakildi.*

Hasan b. Zeyd (270/883)'in vefatindan sonra Taberistan Zeydi Devleti'nin
ikinci imami Muhammed b. Zeyd imameti doneminde (270-287/883-900), Hz. Ali ve
oglu Hz. Hiiseyin’in kabirlerini/tiirbelerini yeniden insa etti. Nitekim bu baglamda

Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali, Kum 1405, 23-31. Eserin muhakkiki, Fudayl b. Ziibeyr'in
Muhammed Bakir ve Cafer Sadik'in ashabindan oldugunu belirtilir, o ve ailesi hakkinda kaynaklarda
gecen bilgileri aktarir.

4 el-Miieyyedi, Levdmiu'l-envir, c. 1, ss. 173-175.

46 Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed el-Vezir, el-Feleku’d-devoir f1 uliimi’l-hadis ve'l-fikh ve’l-dsdr, tahk.:
Muhammed Yahya Salim izzan, Sa’de-San’a: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami-DAaru’t-Tiirasi’l-Yement,
1415/1994, s. 173. Ayrica bkz. Mecdiiddin el-Miieyyedi, Levdmiu’l-envir, c. 1, ss. 173-175.

47 Hz. Hiiseyin'i anma tdrenlerinin tarihi ge¢misi hususunda bkz. Rebecca Ansary Pettys, “The Ta'zieh:
Ritual Enactment of Persian Renewal”, Theatre Journal, Vol. 33, No. 3 (Ekim 1981), ss. 341-354; Yitzhak
Nakash, “ An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashuira’”, Die Welt des Islams, New Series, c.
33, Say: 2 (Kastm 1993), pp. 161-181; Eyiip Bas, “Asure Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanh Dini
Hayatindaki Yeri tizerine Diistinceler, AUIFD, XLV (2004), say1: 1, ss. 167-190; Muhammed Salih el-
Ciiveyni, “Tarihu’l-ma’temii’l-Hiiseyni mine’s-sehade ve hattd’l-asr el-Kacari”, Arapga’ya gev.: Ferkad
el-Cezairi, Mecelletii Nusiisi’l-Mudsira, Say1: 9 (Tarih: 31.03.2010, Web Adresi:
http://www.nosos.net/main/pages/news.php?nid=132"den nakille); Jamshid Malekpour, The Islamic
drama Ta’ziye, London: Frank Cass Publishers 2004, ss. 18 vd., 121 vd.

4 Ebl(’'l-Hasan Hiisamuddin Humeyd b. Ahmed el-Muhalli (652/1254), Kitabu Haddiki'l-verdiyye fi
mendkibr eimmeti’z-Zeydiyye, 1-1I, tahk.: Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni, San’a: MatbGatu
Mektebeti Merkezi Bedr, 1423/2002, c. I, ss. 225-226.
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iki tiirbenin tamamlanmasi i¢in yirmi bin dinar sarf ettigi aktarilir.** Ayrica onun,
her yil Mekke, Medine ve Irak’taki Hasan ve Hiiseyin evladina, Hz.Ali'nin diger
¢ocuklarinin evlatlarina, Ca’fer, Akil ve Abbas evladina ve Sia’nin fakir olanlarina
dagitilmak tizere bir milyon dirhem gonderdigi kaydedilir.>

Sit egilimli Biiveyhi liderlerinden Adudu’d-Devle, Hz. Ali ve Hiiseyin'e
ta’zim ve tiirbelerinin imar1 ve onlara vakiflar tahsisi hususunda zirve noktaya
ulasti. O, her yil onlarin tiirbelerini ziyaret ederdi. Hz. Hiiseyin'in kabrini tahrip
etmelerinden dolay1 Abbas ogullarini kinadi ve onlarin yaptig1 kotiiliikleri teghir
etti5!

Astire anma torenleri, Abbasi hilafetini tesiri altina alan Sii egilimli
Biiveyhiler tarafindan Bagdat'ta 352/963 yilinda devlet eliyle icra edilmeye basladi.
Bu ¢ercevede 10 Muharrem giinii (Astire glinil) Biiveyhi hiikiimdar1 Muizzuddevle,
insanlara alig-veris yapmamalarini, icecek su almamalarini, kasaplarin hayvan
kesmemesini, is yerlerini kapatip, matem merasimlerine katilmalarini emretmistir.
Kadinlara da siyah elbiseler giyerek matem merasimlerine katilmalar1 ve ytizlerine
vurarak agitlar yakmalar: emredilmistir.>

Biiveyhi veziri Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Kevkebi, 382/992'de
Bagdat'in 6nemli Sii yerlesim birimlerinden Kerh ve Babu't-Tak ahalisiyle Stinniler
arasinda ¢ikan ve Oliimlerle sonuglanan kavgalar sonrasi yaklasik otuz yildir
siiregelen bu anma merasimlerine yasaklama getirdi.?» S6z konusu merasimlere
402/1011 yilinda izin verilmis®* ancak 406/1015 yilinda yeniden yasaklanmistir.%

9 Eb{i ishak Ibrahim b. Hilal el-Katib es-Sabi, Kitdbu’l-Miinteza’ mine’l-ciiz'i-l-evvel mine’l-kitdb el-ma’riif
bi't-Tdci fi ahbdri’d-Devleti’d-Deylemiyye, der. ve tahk.: Wilferd Madelung, (Ahbdru eimmeti’z-Zeydiyye,
Orient Institut der Deutschen Morgenlandschen Gesellschaft, Beyrut 1987, icinde ss. 7-51), s. 22; el-
Muhalli (652/1254), Kitdbu Haddiki'l-verdiyye, c. 1, s. 226.

50 el-Hakim Ebt Sa’d el-Muhassin b. Muhammed el-Ciisem1, Nuhab min kitibi Celdi’l-ebsir (Ahmed b.
Sa’du’d-Din el-Misveri ‘nin Tuhfetii’l-ebrdr isimli kitabindan nakille), der. ve tahk.: Wilferd Madelung,
(Ahbdru eimmeti’z-Zeydiyye, Orient Institut der Deutschen Morgenlandschen Gesellschaft, Beyrut 1987,
iginde ss. 119-133), s. 122. Ayrica bkz. Eb{il-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali Mes'td1 (346/957), Murii’z-
zehebve meddinu’l-cevher, 1-VI], tahk.: Charles Pellat, Beyrut: Publications de L’Université Libanaise 1974,
c.V,s. 172.

51 Humeyd el-Mubhalli, Haddiku'l-verdiyye fi mendkibi eimmeti’z-Zeydiyye, c.1, ss. 225-226.

52 Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim es-Seybani el-Ma'r(if bi
Ibnii'l-Esir (630/1233), el-Kdmil fi't-tdrih, I-XI, tsh. Muhammed Yusuf ed-Dokak, Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye 1407/1987, c. VI, s. 279; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi (597/1201)-el-
Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem, I-IXX, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir At3,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 1412/1992, c. XIV, s. 150.

53 {bniv'l1-Cevzi, el-Muntazam, c. XIV, s. 361; Cemalu’d-Din Ebu’l-Mehéasin Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki
(874/1469), en-Niiciimu'z-zdhira fi miilitki Misr ve’l-Kdhire, I-XVI, ta’lik: Muhammed Hiiseyin Semsiiddin,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 1413/1992, c. IV, s. 165; Bas, “Asure Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanlt
Dini Hayatindaki Yeri iizerine Diisiinceler”, s. 177.

54 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. XV, s. 82; Bas, agm, s. 177.

55 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, c. XV, s. 111; Ibn Tagriberdi, en-Niiclimu'z-zédhira, c. IV, s. 239; Bas, agm, s.
177.
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Bu bilgiler, Asfire merasimlerinin Biiveyhilerin Abbasi hilafetini niifuzu
altina aldigr donemde devlet destegiyle yapildigini gostermektedir. Burada
Biiveyhilerle Taberistan Zeydi imamlarinin arasinin iyi oldugu da goz dniine alinca
onlarin s6z konusu merasimlere sicak bakmalar1 gibi tesvik etmis olmalar1 da
muhtemeldir. Ayrica Muhammed b. Zeyd'in Hz.Ali ve Hiiseyin'in kabirlerini
yeniden insa etmesi, Zeydilerce Miitevekkil tarafindan Hz. Hiiseyin'in mezar
yerinin belirsiz hale getirilmesi ve ziyaret¢ilerinin uzaklastirllmasindan duyulan
rahatsizlig1 da dikkate aldigimizda bu husus muhtemeldir. Ancak Zeydilerin bizzat
kendilerinin Kerbeld anma torenleri diizenledigine veya katildiklarina dair
herhangi bir veri tespit edemedik. Burada tarihte Yemen Zeydileri arasinda da
Kerbeld anma torenlerine iliskin herhangi bir veriye ulasamadik. Bunda Yemen
Zeydilerinin iktidar merkezi Bagdat'tan uzak, bagimsiz, kendi bolgelerinde
Karmatiler ve yerel kabileler gibi gruplarla miicadeleler iginde olmalari, Zeydi
kimligini inga i¢in buna ihtiyag duymamalar1 gibi mubhtelif faktorler etkili olabilir.

3. Giinimiizde Kerbela Anma Torenleri

Guniimiizde Kerbela anma torenleri Yemen’de de diizenlenmektedir. Ancak
Kerbel3, Irak, iran’daki gibi insanlarin kendi bedenlerine zarar verecek derecedeki
faaliyetlerine pek rastlanmamaktadir. Mesela 2010 yilinda Kerbeld anma
torenlerinin Yemen'in cesitli beldelerinde yapildig1 ve herhangi bir tutuklama ya da
emniyet giligleri tarafindan bir engelleme olmaksizin gectigi kaydedilir. Bu
torenlerde yapilan faaliyetlerden bazilarinin sunlar oldugu belirtilir:

Nehreyn Camiinde 6zel bir konferans verildi. Bu konferansta Yahya b.
Hiiseyin ed-Deylemi, Hz. Hiiseyin'in dramina, hali hazir [slam {immetinin
rotasindan sapmasi nedeniyle iginde bulundugu duruma temas etti. Deger
yargilariin degistigini, marufun miinker miinkerin de ma’réif oldugunu ifade etti.

Bedr Ilim ve Kiiltiir merkezinde Kerbeld Anma térenleri ve Hz. Hiiseyin'in
sehadeti miinasebetiyle bir konferans diizenlendi. Bu konferansta Muhammed
Ahmed Miftah, Hz. Hiiseyin'in Irak’a gidis nedenleri, ashabiyla birlikte sehit
edilmesi ve peygamber kizlarinin esir alinmasindan bahsetti.

Miftah, cesitli yonleri arasinda Kerbela draminin, en kotii fiillerini islerken
miitekebbir Emevilerin dayandiklar1 mantaliteye isaret ettigini belirtti. Emevilerin,
oldiirdiikleri insanlarin baslariyla birlikte Peygamber ailesinin kadinlar1 ve
yanlarindaki kii¢iik ¢ocuklarini Irak’tan Sam’a kadar dolastirdiklarini, kotii olan bu
tiir zalimane davranislar1 yoluyla Hz. Hiiseyin’in mesajini en uzak mesafelere
ulastirdiklarini soyledi.

Bu konu cercevesinde Dr. Murtazd Mahatvari de Bedr Ilim ve Kiiltiir
Merkezi'nde Hz. Hiiseyin ile “Hiiseyin benden ben Hiiseyin'denim. Hiiseyin'i
seveni Allah da sever” diyen dedesi Rasulullah’'in iliskisini konu edinen bir
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konferans verdi. Mahatvari burada, Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'ya gitmesiyle,
Islam’dan uzaklasan Emevilere kars1 Hz. Peygamberi temsil ettigini ifade etti.5

Burada 6zellikle son beg-alt1 yillik donemdeki ¢agdas Zeydilerin Hz. Hiiseyin
ve Kerbeld'ya iliskin tutumlarini da genel olarak sOyle ifade edebiliriz; Yemen’'de
once Zeydilerin aktivist kanadi olan Hisilerle baslayan sonra genel olarak
Zeydilerle Sutidi Arabistan ve miittefikleri arasindaki siiren savas ortami Zeydileri
siyaseten Iran’a yaklagtirmaktadir. Muhtemelen bunun da etkisiyle son yillarda Hz.
Hiiseyin, Zeyd b. Ali ve benzerlerinin sehadet y1l doniimlerindeki anma toplantilari
artmastir.

Sonug¢

Zeydi kaynaklarda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, genel olarak, imamet bahsi
cercevesinde babalar1 Hz. Ali’"den sonra imam olduklar: baglaminda ele alimir. Bu
hususa iliskin Kur’an, Hadis, icmadan kendi anlayislarini destekleyecek sekilde
yorumladiklar1 deliller getirirler. imamiyye Siasi'nda oldugu gibi Hz. Hiiseyin'e
Hz. Hasan’dan farkli, ¢ok 6zel bir konum bicilmemistir. Yani Hz. Hiiseyin'den
sonra imamet, sadece onun soyunda ismi belirli dokuz sahisla simirli tutulmamas,
[mamiyye Siasimin onikinci imam anlayisi gibi gaib imam anlayis1 da
benimsenmemistir. Zeydilere gore imamet, Hz. Hasan ve Hiiseyin soyunda
kiyamet kopana kadar devam edecektir.

Ayrica Kerbela hadisesi ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilisini yorumlayislar1 da
Imamiyye Siasi'ndan farklidir. Imamiyye Siileri arasinda ‘segilmis’ ve ‘transfer
edilmis bir travma’® olan Kerbela hadisesi,’® insanlik tarihinin sahit oldugu en aci
olaylardan birisidir. Her yil bu ac1 hadisenin meydana geldigi Muharrem ayinda
biitiin Islam diinyasinda anma programlari diizenlenir. Sii diinyada ve &zellikle
basta Iran olmak iizere Imamiyye Siast mensuplarinin yogun oldugu yerlerde ise,
kitlesel biiylik toren ve gosterilerle amilir. Bu ac1 hadisenin meydana geldigi
donemde Siilik ve Stinnilikten bahsedilememekle birlikte bu hadisenin her yil
doniimiinde Siiler (6zellikle Imamiyye Siileri) tarafindan biiyiik toren ve
gosterilerle anilmasi, bir kimlik insas1 ve insa edilen bu kimligin siirekli canli
tutulma cabasi olarak degerlendirilebilir. Ancak Sia'min Ehl-i Siinnet’e en yakin
grubu olarak degerlendirilen Zeydilerin gerek anma torenlerinde gerekse Zeydiyye
mezhebine mensup yazarlarin metinlerinde Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesine, bir kimlik insasi ve insa edilen bu kimligin siirekli canli tutulmasi
seklinde 0Ozel bir vurgu pek goziikmemektedir. Onlarin Hz. Hiiseyin'e iliskin

5 Sekdfetund, Say1 3 (Safer 1431/Subat 2010) s. 45.

57 Vamuk D. Volkan, Kan bag:: Etnik Gururdan Etnik Terdre, Baglam Yayinlari, Istanbul 1999; s. 63; a.mlf.,
Korii Koriine Inang, Kriz ve Terér Donemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri, Okuyan Us yayinlari, Istanbul
2009, ss. 66-69.

% Hasan Onat, “Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik ORTA DOGU, c. 2, Say1: 1 (2007), ss. 1-9, ss. 4-6;
Hanifi Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, Mana Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 41-50.
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anlatimlari, genellikle onun iméameti cercevesinde ve onu ispata yoneliktir. Bunu
da, Kur’an’dan ayetler, siinnet ve icmay1 delil gostererek ortaya koymaya caligirlar.
Ancak son zamanlarda, Yemen'de once Zeydilerin aktivist kanad: olan Hisilerle
baslayan Suudi Arabistan ve miittefikleri arasindaki savas ve Yemen'in iginde
bulundugu siyasi ortam, hem Husilerin anlayisinin Zeydilerin geneli arasinda
yayilmasina hem de Zeydilerin siyasi olarak da olsa fran’la yakinlagmalarina zemin
hazirlamaktadir. Nitekim son yillarda Yemen'de Zeydiler tarafindan yapilan
gosteriler ile Hz. Hiiseyin, Zeyd b. Ali vb. anma torenlerinde goriilen artis, bunlarin
kitlesel gosterilere doniismesi ve kismen Iran’daki gosterilere benzerlik bunun
tezahiirleri goriilebilmektedir. Bu durumun uzun siire devam etmesi, Zeydilerin
fikri olarak da imémiyye Siasi’'na yakinlasmasina zemin hazirlayabilir. Halbuki
gerek tarihi kaynaklarda gerekse bundan 6-7 yil 6nce cagdas Zeydilerle yapilan
goriismelerde zellikle Imamiyye Siasi’'ndan farkliliklarina vurgu yapmaktaydilar.
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Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in $ii Siyaseti
Adem ARIKAN®

Ozet

Sit egilimli Biiveyhiler Devleti, Bagdat't ele gecirmis (334/945), Abbasi halifeleri de
uzun siire onlarin tahakkiimii altinda kalmistir. Biiyiik Selguklu Devleti Bagdat'1 ele gegirdi-
ginde (447/1055) bu ydnetim sona ermistir. Bilyiik Selguklulardan sonra bolgede hiikiim
siiren Irak Selguklularmnin son sultani Tugrul'un dldiiriilmesiyle (590/1194) bolgede Selguklu
yonetimi sona ermisti. Bu gelismelerde etkili olan Abbasi halifesi Nasir Lidinillah uzun siire
(575-622/1180-1225) hilafet makaminda bulunmustu. Bu halifenin dénemi, mezhepler tarihi
agisindan da onemli gelismelere sahne olmustur. Bazi kaynaklarda S$ii oldugu bildirilen
Halife Nasir'in doneminde 6zellikle $ia mensuplar: himaye gérmdiisler ve vezaret dahil gesitli
gorevlere getirilmislerdir. Bu ¢alismada s6z konusu gelismeler mezhepler tarihini ilgilendi-
ren yonleri bakimindan ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nasir Lidinillah, Selguklular, Tugrul, Isnaageriyye, Ismailiyye

Abbasid Caliph Nasir Lidinillah's Shiite Policy

Abstract:

Shiite-influenced Buwayhid Dynasty captured Baghdad (334/945), and the Abbasid
caliphs remained under their domination for a long time. This administration came to an
end, when the Great Seljuk Dynasty took over Baghdad (447/1055). Following the death of
the last Sultan Tughrul of the Iraqi Seljuks (590/1194), who ruled the region after the Great
Seljuks, the Seljuk ruling collapsed. Abbasid caliph Nasir Lidinillah, who was influential in
these developments, had been in the caliphate for a long time (575-622 / 1180-1225). The
period of this caliph was also the scene of major developments in terms of sectarian history.
In the time of Caliph Nasir, who was reported to be Shi'i in some sources, especially the Shi'a
members were patronized and brought to various posts including the vizier. This study will
focus on aspects of development that are relevant to the history of sects.

Keywords: Nasir Lidinillah, Seljuk Dynasty, Tughrul, Ithna-Ashariyyah, Ismailis

* Dog. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B6liimii, Islam Mezhepleri
Tarihi Ana Bilim Dali, ademarikan@yahoo.com.
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Giris: Sii Asrinin Sonu

Selcuklular 6ncesinde hilafet merkezi de dahil olmak {izere Sii egilimli yone-
timlerin iktidarlar1 siirmekteydi. Sii asr1 denilen bu dénemde Abbasi hilafeti de $ii
egilimli Biiveyhilerin tahakkiimii altinda kalmistir. Selguklularin bu durumu sona
erdirerek himaye altina aldiklar1 Abbasilerin halifeleri zamanla kendi iktidarlar
i¢in harekete gecti. Nasir Lidinillah Selguklularin sonunu getiren hadiselerde aktif
rol oynamisti. Bu siiregte farkli Sif gruplar ile ittifaklar kurmustur. Mezhepler tarihi
icin 6nemli detaylar barindiran bu gelismelerin, farkli mezhepleri ilgilendiren yon-
leriyle birlikte ele alinmas1 uygun olacaktir.

Selguklular, Miisliiman olup, islam toplumlariyla temasa gegtikleri dénemde
Abbasiler (750-1258) ve Fatimiler (909-1171) olmak tizere iki hilafet yonetimi ve
baslarinda iki halife hiikiim stirmekteydi. Endiiliis'teki Emevi emiri, 929 yilinda
Nasir Lidinillah unvani almis Endjiiliis Emevi Halifeligi (929-1031) kurulmustu.!

Selguklular bolgeye geldiklerinde, Bahreyn’de Ismaili-Karmati devletinin,
eski saldirgan tutumu sona ermesine ragmen varligi devam etmekteydi.2 Sultan
Meliksah doneminde, bolgedeki yerel yoneticilere destek verilerek Karmati yone-
timin sona ermesi saglanmistir.> Hazar Denizi'nin Giiney-Batisi’'nda Deylem bolge-
sinde yerel Zeydi yonetimler varligin stirdiirmekteydi.* Hz. Hasan soyundan ge-
len Mekke'nin Zeydi yoneticileri, yaklasik bir asir (368-462/978-1070) Fatimiler adi-
na hutbe okutmustur.> Yemen’'deki Zeydi yonetimin yerini de 439/1047 yilindan
itibaren Fatimilere bagli Siileyhiler almistir.¢

Sia Isnaageriyye miintesiplerinin kabiil ettigi sekliyle, on birinci imam Hasan
el-Askeri’nin 6liim tarihi olan 8 Rebiiilevvel 260'ta (1 Ocak 874) “kiiciik gaybet” (el-
gaybetil’s-sugra, el-gaybetii’l-kusra, el-gaybetii’l-kasira) denilen donem baslamstir.
Bu dénemde on ikinci imam Muhammed b. Hasan ile irtibati dort sefir (vekil, bab,
elci) birbiri ardina saglamistir. Dordiincii sefirinin 6ldiigii 15 Saban 329 (15 May1s
941) tarihinden itibaren Imam ile irtibat kesilmistir. Bu durum “biiyiik gaybet” (el-
gaybetil’l-kiibra, el-gaybetii’s-saniye, el-gaybetii’t-t(ila, el-gaybetii’t-tamme) seklin-
de adlandirilmistir.”

Sit egilimli Biiveyhiler yonetimi, biiyiik gaybetten kisa siire sonra, 334/945 y1-

1 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, XI, 213.

2 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, cev. Abdiilvehap Tarzi, Ankara, Milli Egitim Bakanlig1, 1994, s. 127.

3 Ali Sevim, "Sultan Meliksah Devrinde Ahsa ve Bahreyn Karmatileri'ne Kars1 Selguklu Seferi", Belleten,
Ankara, 1960, C.XXIV, say1 94, s. 209-232.

4 Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, Glimiishane Universitesi, 2012, s. 68 vd.

5 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Mekke”, DIA, XXVIII, 560.

6 Yusuf Gokalp, “Zeydilik ve Yemen'de Yayilis1”, (Yayinlanmans Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali islam Mezhepler Tarihi Bilimdali, Ankara,
2006, s. 166.

7 Avni ilhan, “Gaybet”, DIA, X1II, s. 410-412; Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci
Tmam, Istanbul, ISAM yay., 2009.
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linda Bagdat'1 ele gegirerek, Siinni Abbasi halifesini de tahakkiimii altina almigtir.
Isndageriyye’nin en muteber hadis, akaid ve fikha dair eserlerinin bircogu bu dé-
nemde telif edilmistir.® Sel¢uklularin Bagdat't alisina (447/1055) kadarki bu tarih
aralig1 “Sit Asr1” diye adlandirilmaktadir.® Bu donemde yasayan Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025), ylizyil kadar zamandir Abbasilerin sadece isimlerinin kaldigini, bir-
¢ok merkezin Sillerin yonetiminde oldugunu kaydetmektedir.’® Bir(ini'ye (0.
453/1061) gore soz konusu donemde Bagdat'da hakimiyet, Biiveyhilerin elinde
bulunuyordu. Devletin yonetimi (ed-devle ve’l-miilk) Biiveyhilere ge¢mis, Abbasi
halifesinin elinde sadece dini yetkileri kalmig ve diinyevi islerde yetkisiz hale gel-
misti.!

Fuat Kopriilii'ye gore Selcuklu hiikiimdarlar1 meydana ¢ikarak Abbasi
hilafetini ve Siinniligi muhafaza etmeseydiler, Islam diinyasinda Siiligin genel ola-
rak hakim bir konuma gelecegi muhakkakt1.’? Bu donemde Misir’daki Fatimi yone-
timinin Suriye, Irak ve Iran’da etkili davet faaliyetleri yiiriittiigiine isaret ederek
benzer bir tespiti yapan Spuler’a gore, sayet Selcuklular Ehl-i Siinnet’i benimseyip
savunmus olmasalardi Ismaililer hakimiyeti ellerine gecirmis olacaklard.!?

Garslinni‘me Ebii'l-Hasen Muhammed (6.480/1088), Biiyiik Selcuklularin
Bagdat’a girerek Biiveyhi hakimiyetine son verdikleri sirada olaylar1 gozlemleyip
kaydetti. Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin (6. 654/1256) muhtemelen Garsiinni‘me’den naklede-
rek™ anlattigina gore Tugrul Bey 447/1055 yili Ramazan ayinda Bagdat'a girdi.
Hutbede Tugrul Bey’in adindan sonra Biiveyhi emiri el-Melikii’r-Rahim de anildi.
Ramazan ayimnin sonunda (Aralik 1055) Biiveyhi emirinin adi hutbeden ¢ikarilip
emir tutuklandi ve Biiveyhiler Devleti (Devletii’d-Deylem) sona erdi.'> Tugrul Bey
geldiginde batiya cekilmis olan Biiveyhi komutan1 Besasirinin Musul’a girip
Fatimiler adina hutbe okuttugu haberi gelince Sultan o tarafa sefere ¢ikt1 (6 Zilkade

8 Ahmet Giiner, Biiveyhiler'in Sii-Siinni Siyaseti, {zmir, 1999, s. 95 vd.

9 Ahmet Giiner, “$il Yiizyilinda Yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat'tan Baz1 Yansimalar”, Islam Medeni-
yetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm) Uluslararas: Sempozyum, 2011, 1, s. 151-170; Gliner, Biiveyhiler’in Sii-
Siinni Siyaseti, s. 184; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, Sivas, 2003, s. 95.

10 Kadi1 Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibiivve, cev. Omer Aydin, M. Serif Eroglu, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2017, s. 814.

11 Ebi Reyhan el-Birtini, el—Asdru’l—Bdkiye ani’l-Kuriini’l-Haliye, nesr. Eduard Sachau, Leipzig, 1923, s. 132.
12 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Tarih-i Dinisi, Haz. Metin Ergun, Ankara, Ak¢ag yay., 2005, s. 135, 6. dipnot.

13 Bertold Spuler, “The Disintegration of the Caliphate in the East”, Cambridge History of Islam, ed. P.M.
Holt ve digerleri, Vol. IA, Cambridge, 1970, s. 150; “Doguda Hilafetin Cokiisii”, Cev. Hamdi Aktas, Islam
Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Istanbul, 1997, , s. 157; Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari,
Istanbul, 2007, s. 43.

4 Garsiinni’'me'nin Uyfinii't-tevdrih adli eseri giiniimiize intikal etmemistir. Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi el-
Muntazam’inda, torunu Sibt Ibnii’'l-Cevzi de Mirdtii’z-zaman'da kaynak olarak kullanmistir (XVIII, 496).
Sibt'in, Uyiinii’t-tevdrih’in biiyiik bir kismini eserine aynen aktardig: tesbit edilmistir. Selquklular devri
Tiirk tarihi hakkinda (Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah devirleri) cogunlukla diger kaynaklarda mev-
cut olmayan ayrintih bilgiler ihtiva etmektedir (bk. Ali Sevim, “Garsiinni’me”, DIA, XII1, 386-387.

15 Sibt Ibni'l-Cevzi, Mir'dtu’z-zamin, thk: Muhammed Berakat ve digerleri, Dimagk, Daru’r-Risaleti’l-
alemiyye, 1434/2013, XIX, 492.



Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah'in Sif Siyaseti 150

448 / Ocak 1057).16

Selcuklularin Bagdat’a gelislerinden itibaren Siilerin oturdugu bolgelerde
ezanlarin Siinni gelenekteki gibi okutulmasi emredilmistir. Ebii'l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi7 (6. 597/1201) ve Sibt Ibnii'l-Cevzi ezanin degistirilmesini 448 yili olaylari
arasinda saymaktadir. Ibnii'l-Esir’e (6.630/1233) gére Tugrul Bey 447 yilinda Kerh
halkina sabah ezaninda Siinnilerin okudugu sekilde okunmasi emrini vermisti.!s
448 yilinda da Halife tarafindan ayni emir verildi.”®

Boylece Musa Kazim Meshedi'nde ve Siilerin ikamet ettigi Kerh mahallesin-
deki mescitlerde ezan Siinni gelenekteki gibi okutulmus, Siiler tarafindan okunan
ifadeler kaldirilmistir. Stinni mahallelerinden buralara gelenler sahabileri ven
Siirler okumuslardi. Sahabeye agikca sovmekte olan Ebti Abdullah Ibnii’l-Cellab
Halifenin vezirinin emriyle diikkaninin oniinde asild1. Sii fakih EbG Cafer et-Tiisi
kagti, evi yagmaland1.20

Ibn Kesir (6. 774/1373), Tugrul Bey’in Bagdat'i ele gecirmesinden sonra
Sia’nin ezandaki alametlerinin kaldirilisin1 anlatirken bu gelismelerin, Oncesi ve
sonrasi i¢in ne anlama geldigini gosteren ifadeler kullanmaktadir: “Biiveyhiler
Stilere gii¢ veriyor yardim ediyorlardi. Sonra Tiirklerden Ehl-i Siinnet’e muhabbet
duyan Selcuklular geldi. Selguklular Ehl-i Stinnet miintesiplerine dostluk gosteri-
yor, yiiksek sereflerini kabul ediyor, konumlarin yiikseltiyorlardi.”2!

Ik Selguklu sultan1 Tugrul Bey zamaninda Hanefi hassasiyeti, Siilerin, ayrica
diger mezheplerin, hatta Es’arilerin de mihraplardan lanetlenmesine varan uygu-
lamalara sebep olmustur. Selguklu sultan1 Alparslan da samimi bir Hanefiydi. An-
cak veziri Nizamiilmiilk'iin vakfiyesiyle kurulan medreselerde $Safii/Esari goriisleri
okutulmustur.?? Nizamiilk, S$ia’ya kars: ihtiyatli ve tedbirli bir vezirdi. O Sii-Ismaili
Batini bir fedalnin suikastiyle oldiiriildii. Biiyiik Selguklular, kendilerinden 6nce
hiikiim siiren Sii Biiveyhilerin devam eden tesirine kars: dikkatliydiler. {lk sultanlar
Tugrul Bey ve Alparslan zamaninda $ia mensuplar: devlet kademelerinden uzak
tutulmustu. Sultan Alparslan, bir komutaninin emrinde $ii bir katibin vazife yap-
masina riza gostermemisti. Huzurunda sorgulanan katip Hurdabe’'nin “ben Batini
degil, Silyim” savunmasina, “Rafizi mezhebi o kadar iyi midir ki, onu Batinl mez-

16 Sibt, Mir’dtu’z-zamdn, XIX, 508-509.

17 {bnii’1-Cevzi, el-Muntazam f Tarthi’'l-Miilitk ve’l-Umem, thk: Muhammed Abdiilkadir Ata ve Mustafa
Abdtilkadir Ata, Beyrut, 1412/1992, XVI, 7.

18 Ebii’l-Hasen Ali Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’'t-Tarih, (edit. C.J. Tornberg, Leiden E. J. Brill 1867 baskis1 esas
alinarak), Beyrut, Daru Beyrft (Daru Sadir), 1992, IX, s. 614.

19 jbnit’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, IX, 632.

20 Sibt, Mir’dtu’z-zamin, XIX, 510.

21 Bbii'l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize, Daru'l-Hicr,
1418/1998, XV, 736.

2 Adem Arikan, "Nizamiilmiilk'in Eg’arilere Destekleri ve Diger Siinnilerle iligkileri", Islami Ilimler
Dergisi, 6-2, 2011, s. 39-64.



flahiyat Akademi Dergisi 151

hebine kalkan yapiyorsun?” diyerek karsilik vermisti.* Ancak durum zamanla
degismis, devletin artik giiclendigi kabul edilerek, Meliksah déneminden itibaren
Sia'nin 6zellikle Isndageriyye kolu mensuplari da yonetimde istihdam edilir olmus-
tur. Meliksah'in 6liimiinden sonra kiigiik yastaki ¢ocuklar: arasinda ¢ikan/cikarilan
taht kavgalari, devlet otoritesini zayiflatirken, her grup, bu durumu firsata gevir-
mek istemistir. Bundan sonra Siiler vezirlige kadar ytikselebilmistir.

Selguklu yOnetimi tarafindan, Hasan Sabbah (6. 518/1124) ve haleflerinin li-
derligindeki Sil Ismaili Batini Nizariyye mensuplari ile Sia’'nin diger gruplari
Isnaaseriyye ve Zeydiyye mensuplarna karsi farkli uygulamalar yapilmistir.
Nizarilere karsi, askeri tedbirlerler alinirken isnéa@eriyye mensubu emirler kendi
bolgelerini yonetmeye devam etmistir. Musul merkezli Ukayliler, Hille merkezli
Mezyediler, Haleb merkezli Mirdasiler, Trablussam merkezli Ammariler, Taberis-
tan merkezli Bavendiler devlete bagh kalarak kendi bolgelerini yonetmislerdir.?
Zeydilerin genelde sorun yasamadiklar1 sdylenebilir. Kufe’de Zeydiyye'nin 6nde
gelen alimi Ebu’l-Berakat Omer b. Ibrahim el-Hiiseyni'nin (6.539/11459) ifadeleri
durumu Ozetler gibidir. Kendisinden hadis dinleyen es-Sem’ani'nin (6. 562/1167)
naklettigine gore Ebu’l-Berakat, “’ben Zeydi nesebli ve Zeydi mezhebindenim, ama
sultanin mezhebi olan Hanefi mezhebi {izerine fetva veririm” demekteydi.?

Sultan Meliksah doneminden itibaren baslayan askeri miicadele, onun olii-
miinden sonra meydana gelen taht kavgalar1 donemi, Batini Nizarilere yeni firsatlar
sunmustur. Meliksah’in biiyiik oglu Berkyaruk’un askerleri arasina binlerce Nizari
sizmistir. Sonucta suikast girisimlerinden yarali kurtulan Berkyaruk’un emriyle
bircok Batini 6ldiiriilmiis veya tutuklanmustir. Ozellikle Sultan Muhammed Ta-
par'in gayretleriyle, baz1 bolgelerde tamamen ortadan kaldirilmis, genel olarak
yayilmalari durdurulmussa da sonlar1 getirilememistir. Sultan Sencer doneminde,
Nizariler ile uzun siireli ¢atismasiz zaman araliklar1 olmus, kale yapmamak, silah
satin almamak ve kimseye kendi itikadlarininin davetini yapmamak sartiyla onlara
eman verilmistir.26

Sencer’in Rebiiilevvel 552/May1s 1157’de vefat etmesiyle Biiyiik Selguklu Im-
paratorlugu da tarih sahnesinden cekilmistir. Kdymen’in ifadesiyle “Imparatorluk
kuruldu; Islam diinyasini tanzim etti. Batti; biitiin Orta ve Yakin Dogu karisiklik
icinde kald1.”? Biiyiik Selcuklularin yikilmasindan sonra onlara tabi olan Irak Sel-
cuklular varligini devam ettirmistir.

2 Nizamiilmiilk, Siydset-ndme, Cev. Mehmet Altay Kéymen, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1999, s. 115
vd.

2 Detaylar igin bk: Adem Arikan, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Sia (Doktora Tezi), Istanbul Universitesi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals, 2010, s. 105.

25 Abdulkerim es-Sem’anti, el-Ensdb, thk. el-Bartini, Beyrut, Daru’l-Cinan, 1988, III, 188.

26 Arikan, Biiyiik Selguklular Déneminde $ia, s. 259.

27 Mehmet Altay Kdymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi: Ikinci Imparatorluk Devri, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu, 1991, s. 465.



Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah'in Sif Siyaseti 152

1. Halife Nasir ve Selcuklular

Sencer’in hayatta oldugu donemde, ona bagh olan Irak Selguklular1 sultani
Mesud ile miicadeleye giren iki halife dldiiriilmiistiir. Iki halife de Nizari Batiniler
tarafindan oldiiriilmiistiir. Sultan Mesud ile Halife el-Miistersid arasinda yapilan
savasta (529/Haziran 1135) halifenin ordusu maglup olmus, kendisi de esir alinmis-
t1. Akabinde Halife, cadirinda Nizarl Batiniler tarafindan olduriildi. Halife el-
Miisresid’in oldiiriilmesi hakkinda bazi kaynaklar Sultan Sencer’i itham etmekte-
dir. 2 el-Miistersid gibi oglu er-Rasid de Irak Sel¢uklular: sultan1 Mesud ile sorunlar
yasamis, Bagdat'i terk etmek zorunda kalmistir. er-Résid, halifelikten uzaklagtirilip
yerine amcasi el-Miiktefi (6. 555/1160) getirilmistir. Daha sonra er-Rasid, Sultan
Mesud’un muhalifleriyle is birligine girmis, ancak bir sonu¢ alamamusti. er-Rasid,
Isfahan’da bulundugu sirada, Nizari Batniler tarafindan dldiiriilmiistiir
(532/Haziran 1138).%

Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (575-622/1180-1225) Sel¢uklularin sonuna sa-
hit olmus ve bunun i¢in gayret gostermistir.

Irak Sel¢uklulari’'nin son hiikiimdar: Tugrul b. Arslansah sultan oldugunda
yonetim fiilen atabegleri olan Ildenizler’in (1175-1186) elindeydi. Tugrul 571/1176
yilinda sultan oldugunda heniiz yedi yasindaydi. er-Ravendi (6. 603/1207’den son-
ra) “besikten ¢ikip tahta oturmustu” demektedir.®® Tugrul'un sultanliginin basla-
rinda Pehlivan® Muhammed b. Ildeniz (6. 581/1186) devletin islerini yiiriitmektey-
di. Pehlivan “halifelerin... hutbe ve imamlikla mesgul olmalari, hiikiimdarlig: sul-
tanlara birakip, cihan hakimiyetini bu sultana vermeleri lazimdir” derdi.?

Pehlivan'in 6liimii {izerine yerine gegen kardesi Muzafferiiddin Kizilarslan
Osman, uzun bir siire Sultan Tugrul’a kars: miicadele etti ve aralarinda kanl car-
pismalar meydana geldi. Halife Nasir bu siireglerde Kizilarslan1 destekledi ve as-
keri yardimda bulundu. Kaynaklarin ifadelerine gore, Halife Nasir miittefik yoneti-
ciler arasinda diismanlik meydana getirir ve onlar bunu anlamazlardz.?

28 Halife el-Miisresid’in 6ldiiriilmesi olay1 hakkinda genis bilgi, bu konuda Sultan Sencer’in itham edil-
mesi, kaynaklarda gecen bilgilerin detayli degerlendirilmesi igin bk. Osman Ozgiidenli, “Selguklu
Hilafet Miinasebetlerinde Bir Doéniim noktast: Halife el-Miistersid’in Katli Meselesi”, Ortagag Tiirk-Iran
Tarihi Aragtirmalari, Istanbul, 2006, s. 111-146 (Makalenin daha 6nce yayimlandigi yer: Istanbul Universite-
si Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Say1 39, Istanbul 2004, s. 1-35).

2 {bnu'l-Esir, el-Kamil, X1, 42, 62. ibnii’1-Cevzi, er-Rasid’in Batiniler tarafindan dldiiriildiigiinii belirtmek-
le (el-Muntazam, XVII, 328) birlikte ayrica zehir ictigi ve hizmetcileri tarafindan 6ldiiriildigii seklinde ti¢
rivayet oldugunu kaydetmektedir (el-Muntazam, XVII, 332).

3 Muhammed b. Ali b. Stileyman er-Ravendi, Rahatii’s-Sudiir ve Ayetii’s—Surﬁr, Cev. Ahmet Ates, 2. bs.,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1999, s. 306.

31 Faruk Siimer, “Pehlivan”, DIA, XXXIV, 221-222.

32 Ravendi, Rahatii’s-Sudiir, s. 309.

3 Salahaddin Halil es-Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeydt, tahkik: Ahmed el-Arnaud, Tirki Mustafa, Beyrut, Daru
1hyéi’t-Turés, 1420/2000, VI, 193; Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Téarthu’l-Isldm, tahk. Omer Abdiisse-
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Ibnii'l-Esir’in verdigi bilgilere gore Kizilarslan'm 583 yilinda Bagdat'a gon-
derdigi elcisine yardim sozii verilmisti. Tugrul'un gonderdigi el¢i, Darussaltana’nin
imarini talep ettiginde Halife buray1 yiktirdi.®* Diger kaynaklarda bu bilgiyi teyit
eden bir ifade goriilmez.% Siiy(ti, Darussaltana’nin, Selguklular ortadan kaldirildik-
tan sonra, 592 yilinda Harzemsah'in Halifeden Sel¢uklular donemindeki yetkileri
istemesi tizerine yikildigini kaydetmektedir.3

Halife, veziri Celaliiddin b. Yunus'un basinda bulundugu hilafet ordusunu
584/1188 yilinda Kizilarslan’a yardima gondermisti. Ordu, Kizilarslan ile bulusma-
dan 6nce girdigi savasta Tugrul tarafindan maglup edilmistir.?”

Tugrul’u 586/1190 yilinda Azerbaycan’da bir kaleye kapatan Kizilarslan Ha-
lifenin tesvikiyle tahta ¢ikti. Emdirleri, Kizilarslan’t gece uyurken Ooldiirttiiler
(587/1191).%¢ Tiirkmenler'in yardimiyla hapisten ka¢gmay1 basaran Tugrul, Pehli-
van'in ogullar1 Ebéi Bekir'i ve Kutlug Inang’t maglip etti (588/1192). Kutlug inang,
Harizmsah Aldeddin Tekis'i yardima c¢agirdi. Halife Nasir-Lidinillah, Tugrul’un
topraklarini Harizmsahlar’a verdigine dair mensur gonderdi. Harizmsah Tekis'in
oncii kuvvetlerini kumanda eden Kutlug inang, Tugrul'u yenip Irak Selguklu hane-
danina son verdi (Cemaziyeldhir 590 / Haziran 1194). Tugrul’un bas1 Halifeye gon-
derildi ve Bagdat’da teshir edildi.? Harizmsahlar'in bir¢ok sehri ele gecirmesi iize-
rine Kutlug Inan¢ ve Halife Nasir-Lidinillah'in Sii* veziri Miieyyidiiddin Tbniv’l-
Kassab komutasindaki askerler birleserek onlarla miicadele etmeye basladilar. An-
cak kisa siirede aralarinda ihtilaf ikt ve birbirleriyle savagtilar.# Kutlug Inang bir
tertip ile dldiriildii (591/1195).4

Hiiseyni'nin ifadeleriyle Selguklular “adil adamlard1.” Biiyiik Selguklular’in
son sultanu Sencer’in vefat1 ile Horasan, Tugrul'un katledilmesiyle de “Irak harap
olmustur.”4

Harizmsah, Irak Selcuklularinin sonunu getirirken Halifeyle is birligi yap-
mistl. Ancak Selguklularin yerini kimin alacagt hususu aralarinda miicadeleye se-
bep oldu. Harizmsah Muhammed b. Tekis (1200-1220), iilkesindeki ulemadan fetva
alip Hz. Ali soyundan Alaiilmiilk-i Tirmizi’'yi halife tayin ettigini duyurdu. Halife

lam Tedmuri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1987, XLV, s. 86; Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyfiti,
Tarihu'I-Hulefd, Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1424/2003, s. 352.

3 fbnu'l-Esir, el-Kémil, X1, 560.

3% Faruk Stimer, “Tugrul 11", DIA, XLI, 342-344.

3 Es-Stiytti, Tarihu'I-Hulefd, s. 357.

% Ravendi, Rahatii’s-Sudiir, s. 319; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil, XIL, 24.

3 fbnu’l-Esir, el-Kéamil, XII, 75.

3% [bnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 94, 106-108.

40 ez-Zehebi, Tarthu’'l-Islam, XLII, 295.

41 Tbnu'1-Esir, el-Kamil, XII, 111.

4 Detaylar i¢in bk. Giilay Ogiin Bezer, “Ildenizliler”, DIA, XXII, 82-84.

# Sadruddin Ebu’l-Hasan el-Hiiseyni, Ahbirii’d-Devleti’s-Sel¢ukiyye, Cev. Necati Lugal, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu, 1999, s. 137.
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Nasir-Lidinillah'in Harizmsahlar'in Bagdat’a yiiriimesinden korkarak Cengiz
Han’a bir elgilik heyeti gonderdigi ve Mogollar't miisliiman topraklarina ¢agirdig:
iddia edilmistir. Bu iddia genelde kabul gormemistir. Nasir-Lidinillah farkl: kesim-
lerden destek arayisindaydi. Fiitlivvet tegkilatini diizenleyip kendi kontrolii altina
aldi.#

2. Nasir Lidinillah ve ismaililer

Selguklular diger Sii gruplardan daha fazla Sii Ismaili Batini Nizariyye men-
suplar1 aleyhine askeri tedbirler almislardi. Son “Sultan Tugrul, Damgan ve Gerd-
kuh etrafindaki miilhidlerin (Batiniler/Nizariler) memleketlerine inmis, onlar1 yag-
ma ve tahrip ettikten sonra kimi buldu ise 6ld{irmiistii.” 4

Bu donemde Kahire’de Sii Ismaili Fatim1i idaresi zay1f diigmiistii. Son zaman-
larda iilkeyi fiilen vezirler yonetmekteydi. Heniiz dokuz yasinda olan el-Adid
Lidinillah halife ilan edilmisti (1160). Kudiis Haglhh Krali'nin Misir’1 isgale karar
vermesi {izerine 1168'de vezir Saver ve Halife Adid, Ntireddin Zengi’den yardim
istediler. Zengi'nin gonderdigi Sirk{ih ve yegeni Selahaddin Eyy{ibi duruma hakim
oldu. Sirk{ih vezir tayin edildi ve iki ay sonra 6ldii. Niireddin’in kumandanlarmnin
tavsiyesi tizerine Adid 26 Mart 1169 tarihinde Selahaddin’i vezir tayin etti. Zamanla
¢ikan bazi isyanlar da bastirildi. 7 Muharrem 567 (10 Eyliil 1171) cuma giinii Mi-
sir'da Abbasiler adina hutbe okunmaya basladi. 10 Muharrem 567 (13 Eyliil 1171)
pazartesi giinii Adid'in oliimiiyle Fatimi hilafeti ve devleti resmen sona ermis ol-
du.% Eyytbiler hanedaninin kurucusu ve ilk hiikiimdar1 Selahaddin Eyytbi (1171-
1193) Kudus'ti fethetti (583/1187). Kudiis'iin ve bircok kalenin diigsmesi iizerine
biitiin Bat1 Avrupa {ilkelerinin katildig1 yeni bir Hagh seferi diizenlendi. Haglilar
1189'da Akka’y1 kusattilar. Selahaddin ile Haglilar arasinda Akka oniinde iki yila
yakin siiren siddetli savaslar yapildi.

Halife Nasir, Akka Hacglilar'in muhasaras1 altinda iken sehri savunan
Selahaddin-i Eyy{ibi'nin yardimina gitmek yerine simirlarini kuzeye dogru genislet-
ti ve Firat kiyisindaki yerlesim merkezlerini hakimiyeti altina aldi. Halifenin
Selahaddin’e karsi bu olumsuz tavrinin sebebi muhtemelen, Kudiis'ii Haglilar'dan
geri almasindan sonra Seldhaddin’in kendi topraklarina da saldirabilecegi endige-
siydi. Haglilar 615'te (1218) Dimyat’a saldirdiklar1 sirada Eyytbiler halifeden yar-
dim istedi. Nasir bu istegi reddetti.”

Sit Ismaili Fatimi idaresi sona ermesine ragmen Alamut'taki Sii Ismaili Batini
Nizarl yonetim devam etmekteydi. Alamut yoneticisi Hasan, basa gectikten yakla-

4 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, DIA, XXXII, 399-402.
4 El-Hiiseyni, Ahbdrii’d-Devleti’s-Selcukiyye, s. 123.

46 Ramazan Sesen, “Adid-Lidinillah”, DiA, 1, 374-375.

47 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, DIA, XXXII, 399-402.
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sik iki bucuk yil sonra, 559/1164 yili Ramazan ayinda “kiyamet” denen bir devri
baglatarak, taraftarlarindan seriatin yiikiimliiliiklerini kaldirdigini ilan etmisti.
Alamut’ta 607/1210 yilinda basa gecen Celaliiddin kiyameti sona erdirdi.

Halife Nasir'in Batiniler ile iliskileri hakkinda kaynaklara yansiyan bilgiler
oldukga farklidir. Alamut'un lideri Celaliiddin Hasan'in elgisi 608 yilinda Bagdat'a
gelip Batiniyye’den teberri ettiklerini, camiler ve mescitler yaptiklarini, Cuma ve
cemaati ikame ettiklerini, Ramazan orucu tuttuklarini haber verdi. Halife Nasir
buna sevindi. Celaliiddin’in annesi Hatun hacca gitmek icin Bagdat’da geldiginde
Halife onun igin toren diizenledi. Sam bolgesindeki Nizarilere de boyle yapmalar:
Alamut’tan mektup gonderilerek bildirilmisti. Bundan sonra Safil mezhebinin go-
rigleri esas alinacakti.®

Celaliiddin, Halife ile ortak askeri hareketler de diizenlemisti. Ildeniz Ata-
beglerinden Ozbek b. Pehlivan, Arran-Azerbaycan tahtina cikinca emirlerinden
Mengli isyan etmisti. Ozbek, Halife Nasir-LidinillAh'in génderdigi ordu ve Halife-
nin talebiyle yardima gelen Alamut yoneticisi Celaltiddin’in yardimiyla galip geldi
ve Mengli'nin topraklar iicii arasinda paylasildi (612/1215).5 Ozbek’in payina dii-
sen yerlerin basina getirdigi Emir Aglamus, bir siire sonra buralarda Harizmsah
Alaeddin Muhammed’in adina hutbe okuttu. Aglamis, 614/1217 yilinda Batiniler
tarafindan katledildi.?' Aglamis'in oldiiriilmesini Halifenin istedigi de iddia edil-
mistir.®2 Alamut’'ta Celaliiddin'nin on bir yillik iktidardan sonra 618/1221 yilinda
vefatr ile Batini Ismaili Nizarilerin Siinnilik kararlar: degismemisti. Ancak onlar,
yavas yavas Siinni uygulamalar1 birakmistir.s

3. Nasir Lidinillah ve isnaageriyye

Rafiziler hakkinda ayri bir kitap da yazan> Ravendi’nin verdigi bilgiler Sul-
tan Tugrul’un Isnaageriyye miintesipleri hakkinda nasil tutum aldigina isaret say1-
labilir. Tugrul 583/1187 yilinda Mazenderan bdlgesine bulunuyordu.% “Akidesinin
esaslari... takiyye ve nifak olan Rafizi Mazenderan meliki” (Ispehped Erdesir
Hiisamiiddevle, 568-602/1173-1206),% sultan Tugrul’a karsi miinafiklik ediyordu.

4 Farhad Daftary, Ismaililer: Tarih ve Ogretiler, cev. Erdal Toprak, Istanbul, Doruk, 2005, s. 540, 565.

49 Cemaliiddin Muhammed Ibn Vasil, Miiferricu’l-Kuriib fi Ahbéri Beni Eyyfib, thk: Haseneyn Muhammed
Rabi, Kahire, Emiriyye, 1957, 111, 211; Sibt Ibnit'1-Cevzi, Mir'dtu’z-zamin, XXII, 185; Daftary, Ismaililer, s.
565.

50 fbnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 111; Daftary, Ismaililer, s. 568.

51 {bnu'1-Esir, el-Kamil, X11, 316.

52 Giilay Ogiin Bezer, “Ildenizliler”, DIA, XXII, 82-84; Daftary, Ismaililer, s. 569.

% Daftary, Ismaililer, s. 569.

54 Er-Ravendi, Rahatii’s-Sudiir, s. 364.

% Erdogan Mergil, “Bavendiler”, DIA, V, 214-216.

56 Bk. Yusuf Ismaili, Seyri der Térih-i Teseyyu-i Mazenderdn, Kum, Pez{iheskah-i uléim ve ferheng-i Islamd,
1387, s.78.
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“Sultan onun akidesinin kotiiliigiine vakif olunca, kendisine itimad etmedi.”%”

Tugrul’un tugracisi oldugu dénemde vezir ibnii’s-Sahibi’l-Adil Sihabiiddin
Mahmud'un bir tutumu konumuz agisindan 6nemli detaylar icermektedir. Buna
gore Siiler (Rafiziler) Eg’ariler’in gesitli makamlara gelmesi igin ¢aba sarfediyordu.
Vezir “Eb(i Hanife'nin ashabini kuvvetlendiren” diye tamitilmaktadir. Hace Aziz
gibi Rafiziler Isfahan kadiligina Eg’arileri tayin ettirmek istemislerdi. Hutbe ve ka-
diligin Hocendilere verilmesi emri ¢ikmisti. Tugra cekme vakti geldiginde vezir
bunu goriince ferman yirtt1. Vezirin bunu yaparken sarfettigi kaydedilen sozler
cok sey ifade etmektedir. “Sultamin Islamiyetten cikmasindansa Isfahan’mn elden
¢ikmasi daha iyidir. Miislimanlikta hamiyetsizlik yoktur. Atalar ve selefleri olan
sultanlarin Eg’arilerden kilicla aldiklarini kendisinin bedava olarak Eg’arilere teslim
etmesine miisaade etmem.” Vezirle goriismiis olan ve bu sozleri nakleden er-
Ravendi kimsenin bu s6ze kars1 gelemedigini kaydetmekte, “Eg’ariler ile Rafizilerin
haysiyetleri kirild1” demektedir.5

Abbasi halifesi Nasir'in, Isnaageriyye ile miisbet iligkilerine dair kaynaklarda
bilgiler mevcuttur. Hatta bazilar1 Halifenin $ii oldugunu yazmakta ve Siilige mey-
line dair baz1 deliller getirmektedir.>

Samerra’da tamir ettirdigi Gaybetii'l-Mehdi Tiirbesi'ndeki kitdbeye gore
Nasir-Lidinillah kendini, $Sifligin kutsal emanetlerinin koruyucusu olarak tanimla-
mist1.® Imamlarin tiirbelerine Selguklu sultanlarinin da sayg1 gosterip ziyaret etme-
leri ve imar etmelerinden hareketle bu durumun Halifenin $iiligini gostermeyecegi
vurgulanmaktadir.®!

Nasir-Lidinillah devletin cesitli kademelerine Imamiyye Siasi’'na mensup ki-
siler tayin etmisti.®? Devletin islerini Ustadiiddar Ibnii’s-Sahib’e birakmist1.®* Ibnii’s-
Sahib ifrat derecesinde Sii idi.** Halifenin vezirleri ve bagka gorevlileri arasinda
Siiler vardi.6>

57 Ravendi, Rahatii’s-Sudilr, s. 315.

58 er-Ravendi, Rahatii’s-Sudilr, s. 388-389.

% Muhammed Tahir Yakubi, “Tegseyyu-i halife en-Nasir Lidinillah”, Tarih-i Islam der dyine-i Pezithes, sayt:
9,1385,s. 184.

© Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, DIA, XXXII, 399-402.

1 Yakubi, “Teseyyu-i halife en-Nasir Lidinillah”, s. 189.

©2 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, DIA, XXXII, 399-402.

63 El-Melikii’l-Manstir Muhammed b. Takiyyuddin, Mizmarii'l-hakdik ve sirrii’l-haldik, thk. Hasan Habesi,
Kahire, Alemii’l-Kutub, 1968, s. 205.

¢ Bununla ilgili kaynaklar ve detaylar icin bk. Fatih Giizel, Ndsir li-Dinillah"in Halifeligi Ve Sahsiyeti,
(Yayimlanmanus Doktora), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali, Konya, 2014, s. 28. Fatih Giizel sonra yazdig1 bazi makalelerinde aym bilgileri
tekrar vermektedir.

% Yakubi, “Teseyyu-i halife en-Nasir Lidinillah”, s. 192.
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el-Melikii'l-Manstir'un® (6. 617/1221) verdigi bilgilere gore Bagdat'da $iilik
(teseyyu) ve Ehl-i Beyt'e velayet ilan edilmisti. Ustadiiddar Ibnii’s-Sahib bununla
maruftu. O ve ailesi bunu atalarindan miras almislardi. Muaviye ve Yezid’e laneti
agikga ilan etti. Nizamiyye Medresesi’'nde miiderris olan Radiyuddin el-Kazvini (6.
590/1194) Nizamiyye Medresesi'nde vaaz ederken onun da Yezid’e lanet etmesi
intenmis, yapmayinca oldiirmeye kalkmuislardi. Yetkililerin miidahalesi ile fitneye
engel olunmus ve Kazvini oradan gétiiriilmiis, korumaya alinmis, ancak gece evine
gotiiriilmiistii. Bab-1 Bedr'deki vaaz meclisinde Halife de bulunuyordu. Bir grup
yine Yezid ve Muaviye'ye lanet etmesini istedi. Bu gelismeler sonrasinda Kazvini
ailesini gdrmek icin memleketine gitmeye izin istedi. Ustaddar Ibnii’s-Sahib bug-
zundan dolay1 onun i¢in izin istedi ve izin verildi. Yolunda bulunan Kizil Arslan’a
bir mektup yazdilar. Onun mezhep yiiziinden ¢ikip gittigini bildirdiklerinde Halife
bundan pisman oldu. Bunun kendi aleyhlerine farkli beldelere yayilmasindan
korkmuslardi. Kizil Arslan’a divanin mektubunu ulastiran Kazvini, Bagdat’a don-
meyecegini soyledi ve Kazvin'e yoneldi. Bu bolgedeki halk ve yoneticiler Kaz-
vini'ye deger veriyorlardi. Nizdmiyye miiderrissiz kaldi. Medresedekiler Kaz-
vini’nin birgiin geri gelecegine inaniyorlardi.®”

Zehebi'nin naklettigi bilgilere goére Ebu’l-Hayr Radiyuddin el-Kazvini 569 y1-
lindan itibaren Nizamiyye’'de ders vermeye baglamisti. Ibnii’s-Sahib zamaninda
Siilik zuhur edince asure giinii halk minberden Yezid’i lanetlemesini istemis Kaz-
vini imtina etmisti. Bu yiizden defalarca oldiiriilmeye tesebiis etmislerdi. Kazvini
bunlardan salimen kurtulmus 580 yilinda Kazvin’e gitmisti. Ibnii’s-Sahib zamanin-
da Hanbelilerden bir grubun da Siilige meylettigi, Ibnii’l-Cevzi'nin bile secili konu-
sarak, farkl1 anlamlara gekilebilecek seyler soyledigi kaydedilir.s8

Zekeriyya el-Kazvini (6. 682/1283) Radiyiiddin Kazvini'nin Kazvin'e gitmek
istedigini, bunun miimkiin olmamasi tizerine hac icin izin alip Sam yoluyla done-
rek Kazvin'e geldigini anlatmaktadir. Kazvin'de vaazlar1 ¢ok ragbet goren Radi-
yliddin, $ia’ya ¢ok taarruzda bulunurdu. Evi Sia mensuplarinin yasadigi mahalle-
deydi. Kapisinin 6niinde bulunan agacta bir adam goriilmiistii. Adamin ona sal-
dirmak igin geldigi soylenmisti. Bunun iizerine Radiyiiddin, “artik Kazvin’'de ika-
met etmem” deyip sehirden ¢ikmisti. Kazvin halki da sehirden ¢ikti. Geri donmek
i¢in bir sart kostu. $ia’ya mensup bir grubun, alinlarina Eb Bekir ve Omer isimleri
damga olarak vurulacakti. Bu yapildiktan sonra sehre geri donmeyi kabul etti. Bu
kisiler insanlar gormesinler diye sariklarin1 damgay1 kapatacak sekilde sariyorlar-
d1.®

Bagdat’da Sihabiiddin et-Ttsi'ye (6. 596/1200) hac i¢in izin verilmis, o da Mi-

% Angelika Hartmann, “el-Melikii'l-Manstir”, DIA, XXIX, 70-71.

67 el-Melikii’l-Manstr, Mizmdrii'l-hakdik, s. 120.

68 ez-Zehebi, Tarthu'l-Islam, XL1, 368.

 Eb{i Yahya Zekeriyya b. Muhammed Kazvini, Asdru’l-Bilid ve Ahbéru'l-Ibdd, Beyrut, Daru Sadir, [t.y.],
s. 402.
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sir'a gitmisti. Bundan sonra Irak’a geri donecegini bilmedikleri kimseye hac izni
vermediler. Ustadiiddar Ibnii’s-Sahib, Sihabiiddin et-T{si’ye bugz ediyordu. Irak’ta
kalsa oldiiriilecekti. Ciinkii Ustadiiddar'm evinde Hz. Ali'nin diinyada birgeye
sahip olmadig, fakir oldugu, arpa ekmegi yedigi sOylenmisti. Thsi, Hz. Ali'nin
baslangictaki durumunun degisip sonradan ¢ok mala sahip oldugunu ve biiyiik
miktarlarda zekat verdigini sOylemisti.”® Thsi Misir'a geldiginde miiderris tayin
edildi. Orada Eg’ari mezhebini anlatmaktaydi. Ozellikle Zeyniiddin Ibn Nuceyye
gibi Hanbeliler ile tartismalar: olmustu.”!

Ibn Vasil”2 (6. 697/1298) Halife Nasir'in Sii egilimli oldugunu, Imamiyye
mezhebine meylettigini yazmaktadir. Halife bu bakimdan atalarinin hilafina bir
durumdaydi. Ciinkii onlar Selef mezhebini (mezhebii’s-Selef) mezhep edinmislerdi.
Halife el-Kadir'in (6. 422/1031) bu hususta (409/1018 yilinda ilan edilen) meshur bir
akide (metni) vardi.”? Halife Nasir ise, Sia’dan bir grubu 6ne gecirmis, Bagdat'da
Yezid b. Muaviye'nin hilafetinin sihhatini savunan bir adami cezalandirmak iste-
misti. Adam da, “ben imamin fisk islemekle azledilmeyecegini soylityorum” diye-
rek kendini savunmustu. Cemaliiddin Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) Halifenin, dinledi-
gi bir vaaz1 sirasinda “Allah Rastlii'nden sonra insanlarin en faziletlisi kimdir?”
diye sorulmasi {izerine “kizi (nikahi) alinda bulunan ondan sonra en faziletlidir”
diyerek cevap vermisti. Bu soz iki anlama” muhtemeldi.”> Nasir'in déneminde,
fbnii'l-Cevzi'yi Sii olan vezirin ve ona yardim eden bir grubun tesebbiisiiyle Hali-
feden emir ¢ikarip Vasit'a siirgiine gonderdiler ve basina Sii bir gozetleyici koydu-
lar.76

Halife Nasir’dan sonra yerine halife olan biiyiik oglu Ebti Nasr Muhammed
(0. 623/1226) Zahir-Biemrillah?” lakabiyla hilafet makamina gecti. ez-Zahir babasi-
nin mezhebinin hilafina, Hanbelilerin goriisiinii benimsiyor, Slilere (Ravafiz) bugz
ediyordu.”

Ebti Nasr Muhammed cesur biriydi, babas1 Nasir ondan ¢ekiniyordu. Ebt
Nasr, $ii egilimli babasina mezhep konusunda da muhalif olup, Rafiza’ya bugz
eden bir Siinniydi. O, Hanbelilere meylediyordu. Babasi1 bundan dolay1 ondan hos-
lanmiyordu. Halife Nasir'in Ebu’l-Hasan Ali isimli kiigiik oglu babas1 gibi $ii (te-
seyyu’) mezhebine egilimliydi. Bundan dolay:1 Ebu’l-Hasan Ali'ye meyleden Halife

70 el-Melikii’l-Manstr, Mizmdrii'l-hakiik, s. 121.

71 ez-Zehebid, Tarihu'l-Isldm, XLII, 267.

72 Cengiz Tomar, “Ibn Vasil”, DIA, XX, 438-440.

73 Bu metin ve ilgili detaylar igin bk. Siileyman Geng, “Halife el-Kadir Doneminde Bagdat’da Yasanan
Dini-Siyasi Hadiseler ve onun Siinni Siyaseti”, Marife, y1l: 4, say1: 2 (Giiz 2004), Konya, 2004, s. 235.

7+ Hz. Peygamber kiziyla evli oldugu i¢in Hz. Eb{i Bekir, Hz. Peygamber’in kiziyla evli oldugu i¢in Hz.
Ali veya Hz. Osman.

75 {bn Vasil, Miiferricu’l-Kuriib, IV, 166; es-StiyGti, Tarihu'I-Hulefd, s. 354.

76 Kargilagtiriniz: ez-Zehebi, Téarihu'l-Isldm, XLIL, 293, 295.

77 Murat Oztiirk, “Zahir-Biemrillah”, DIA, XLIV, 92-93.

78 {bn Vasil, Miiferricu’lI-Kuriib, IV, 166.
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Nasir, Ebi Nasr’1 veliahtliktan hal” etti, ismini hutbe ve sikkelerden c¢ikartarak tu-
tuklatip hapsetti. Ancak Ebu’l-Hasan Ali vefat etti. Ebi Nasr’1 zarureten veliahtlige
geri getirdi (618). Ancak ondan raz1 degildi. Babasi dliinceye kadar Eb{i Nasr mah-
pus kald1. Ebi Nasr halife olarak ka¢ ay bu makamda kald1 ve 6ldii.” Nasir, Musa
b. Cafer’in meshedi yanina kendine mezar yaptirmisti. Ancak ez-Zahir emir verip
babasini Rusafe’de aile kabristanina defnettirdi.s

Halife Nasir, Hz. Ali'yi ve evlatlarini sever, onlar1 meth ederdi. Bu konuda
yazdig Siirleri nakledilmektedir. Nasir, $iilige meyline delil olarak nakledilen bir
Siirinde “Peygamberden sonra Ali'nin hakkini gasp ettiler ¢linkii Yesrib’te onun bir
Nasir'1 (yardimcist) yoktu” demektedir.8! Hz. Ali'yi Ehl-i Stinnet miintesipleri de
sevdigi icin bunun Halifenin $iiligine delil sayilamayacagi kaydedilmektedir.®

Bazi $it alimler de Nasir’a atfedilen bu mezhebi mensubiyetini desteklemek-
tedir. el-Fahri adli eseriyle taninan Sif tarihgi Ibnii’'t-Tiktakas? (6. 709/1309) halife en-
Nasir i¢in “imamiyye’nin goriisiindeydi” ifadesini kullanmaktadir.® Aga Biiziirg-i
Tahrani (1875-1970) halife Nasir’1t hicri yedinci yiizyilin taninmis Siilerinden biri
olarak tabakat kitabina alarak bazi kaynaklarda onun $iilige meyline dair yer alan
ifadeleri nakletmektedir.85

Biitiin bunlara ilaveten Halife Nasir ile ilgili, $ii egilimle uyusmayan, ama
detaylarina dikkat edildiginde yine bunun igin delil sayilabilecek su bilgi de mev-
cuttur. Halife, Musa Kazim'in tiirbesinde (meshed) Ahmed b. Hanbel'in miisnedi-
nin okutulmasini emretmisti. Bunun i¢in gorevlendirilen Sii alim Safiyyiidin Mu-
hammed b. Meadd el-Musevi (6. 620/ 1223) Halifeden icazetliydi. Hille’den Bag-
dat’a gelmis yerlesmisti. Burada okunan ilk mesele Fedek hadisesi ve onunla ilgili
gelismeler hakkindaydi.s

el-Musevi, Musa Kazim’in neslinden biriydi.¥’” Sia {izerine fakih ve Imamiyye
kelaminda alimdi. Halife en-Nasir'dan Rihu’l-drifin adli kitab1 okumus, icazet al-
mistr. Oldiigiinde Musa Kazim Meshedi'ne defnedildi.s

“Nasir'in $ia’ya gostermis oldugu ilgi ve alaka onun sahsi egilimlerinden zi-
yade donemin siyasi zorunluluklarinin bir geregi” olarak da degerlendirilmekte-

79 {bn Vasil, Miiferricu’lI-Kuriib, 11, 281.

80 S1bt, Mirdtu’z-zamin, XXII, 274.

81 fbn Vasil, Miiferricu’l-Kuriib, IV, 168, 169, 191.

82 Yakubi, “Teseyyu-i halife en-Nasir Lidinillah”, s. 189.

8 Sabri Hizmetli, “Ibnii't-Tiktaka”, DIA, XXI, 232-233.

8¢ Muhammed b. Ali b. Tabataba Ibnii't-Tiktaka, el-Fahri fi'l-Addbi’s-Sultiniyye ve'd-Diiveli’l-Islamiyye,
Beyrut, Daru Sadur, s. 322.

85 Aga Biiziirg-i Tahrani, el-Envdru’s-Satia fi'l-mieti’s-sibia, Beyrut, Daru Thyai’t-tursi’l-Arabi, 1430/2009,
1V, 4-6.

86 Sibt, Mirdtu'z-zamidn, XXII, s. 186. Ayrica bk. Ibniv’t-Tiktaka, el-Asili fi Ensabi’t-Talibiyyin, thk. S. Mehdi
er-Racail, Kum, el-Marasi, 1418, s. 166.

87 Tahrani, el-Enviru’s-Sitia, IV, 175.

8 es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyit, V, 29.
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dir.® Ancak donemin sartlarinin Nasir't bunu yapmaya mecbur biraktig1 iddias:
kabul gérmemektedir. Ciinkii Nasir'in iktidar oldukga giiglii durumdaydi.*®

Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siithreverdi (6. 632/1234) Halife Nasir-
Lidinillah doneminde fiitiivvet tegkilatinin organize edilmesi ¢alismalarinda oncii-
litkk etmisti.”? Bu donemde felsefe eserleriyle ilgili menfi tutum dikkat ¢ekmektedir.
Sithreverdi'nin de bu igerikte eserleri vardir. 588/1192 yilinda Abdiilkadir el-
Cili’'nin torunu Abdiisselam b. Abdilvehhab’in (6. 611) evinde ele gegirilen Ibn Sina
ve Thvau’s-Safa’nin kitaplari yakilmistir. Kendi hatti oldugunu kabul edip cevap
vermek icin yazdigini sdylemesi durumu degistirmemis ve kadi Abdusselam’in
fasik olduguna hiikmetmisti. Kitaplar yakilirken Ibnii’l-Marestaniyye (6. 599/1203)
denilen bir adam kitaplar1 okuyor ve “yazana ve inanana lanet ediniz” diyordu.
Insanlar bagirarak lanet ediyorlardi. Isi Seyh Abdulkadir'e ve Ahmed b. Hanbel'e
lanet okumaya kadar vardirdilar.*

Siihreverdi'nin felsefe karsiti Resfii n-nesdihi’l-imdniyye® adli eserinde dikkat
cekici nokta, Ismaili-Batiniler’e karsi polemige girilmekten kaginilmis olmasidir.
Muhtemelen Alamut’taki Batini lideri Celaleddin Hasan'in 608’de (1211-12) Siinni
Islam’a gegmesi bu konuda etkili olmustur. Akaid ile ilgili ‘Aldmii’l-Hiid4 ve akidetii
erbabi’'t-tukd adl1 eserinde Siihreverdi sahabe ve ehl-i beyti sevmek gerektigini vur-
gulamaktadir. Isimlerini anarak dort halife ile birlikte Hz. Fatima'y1 sevmekten
bahsetmektedir. Sahdbenin bazilarini digerlerinden daha faziletli gérse bile bunu
insanin gizlemesini tavsiye etmektedir.®

Sonug¢

Selguklular 6ncesinde $ia mezhebinin gesitli kollarinin miintesibi olan yone-
ticiler giiclii iktidarlar kurmuslardi. Donemin kaynaklar1 da Abbasi hilafetinin siya-
si giicliniin kalmadigina isaret etmektedir. Fatimiler ve Biiveyhiler devletlerinin
one c¢iktig1 yaklasik yiiz yilik doneme, bir¢ok arastirmaci Sii asr1 demektedir. Bu
asr1 Selcuklularin sona erdirdigi kabul edilmektedir. Tugrul Bey’in Abbasi hilafetini
Sit iktidarlardan kurtarmasiyla Abbasiler igin yeni bir donem baslamistir. Selguklu
hanedan: iginde zamanla ortaya ¢ikan taht kavgalar siireclerinde Abbasi halifele-
rinden bazilar1 da kendi iktidarlarini bagimsiz hale getirmeye kalkismis, Miistersid

8 Giizel, Nasir li-Dinillah'in Halifeligi ve Sahsiyeti, s. 37.

% Yakubi, “Teseyyu-i halife en-Nasir Lidinillah”, s. 191.

91 Hasan Kamil Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, DIA, XXXVIII, 40-42

92 S1bt, Mir'Gtu’z-zaman, XXII, 5.

9% Ebli Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Kesfu'l-Fezdihi’l-Yiindniyye ve Regfii'n-nesiihi’l-imaniyye,
tahkik: es-Seyyid Ali Asur, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 1418/1998, s. 68.

9 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, DIA, XXXII, 399-402.

% Ebti Hafs Sihabiiddin Omer es-Siithreverdi, ‘Alémii’l-Hiidd ve akidetii erbabi’t-tukd, thk. Abdullatif Omer
el-Muhaymid, Beyrut, Nasirun, 1437/2016, s. 92, 98.
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ve Réasid Batini suikastleri olarak bilinen sonla can vermislerdir. Irak Sel¢uklulari-
nin son sultan1 Tugrul’'un 6ldiiriildiigii miicadelede dénemin Abbasi halifesi en-
Nasir Lidinillah karg: tarafta saf tutmustur. Sii asrina son veren Sel¢uklular bitirilir-
ken Abbasilerin basinda bulunan Halife en-Nasir 6zellikle Siiler ile iyi iligkiler igeri-
sindeydi. Alamut’taki $ii Ismaili Batini Nizarlyye mensuplar1 da bu halifeyle an-
lasmis, bir¢ok kaynak ve arastirmact bunu onlarin Siinniligi kabul etmeleri olarak
gormiistiir. Baz1 kaynaklarda $ii oldugu bildirilen Halife Nasir'in doneminde 6zel-
likle Sia mensuplar: himaye gormiisler ve vezaret dahil ¢esitli gorevlere getirilmis-
lerdir. Bu durumu d6nemin gartlar1 ile izah eden tezler de vardir. Sii asrini bitiren
Selguklu iktidar1 sona erince, mezhebi kimlikler {izerinden diisiiniildiigiinde, bek-
lenmedik ittifaklar ortaya ¢ikmustir. Selguklularda Meliksah déneminden itibaren,
artik devletin giiclendigi gerekcesiyle, devlet kadrolarindan Siileri uzak tutma has-
sasiyetinin bittigi, Isndaseriyye miintesiplerinin vezirlige kadar yiikseldigi bilin-
mektedir. Ancak en-Nasir doneminde, 6nde gelen bazi Siinni alimlerin yasadiklar:
isin nerelere vardigini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Halife en-Nasir
doneminde giiglii yetkiler kullanan Sii vezirlerin destegiyle olusan baskilar netice-
sinde Bagdat'tan Nizamiyye miiderrislerinin can derdine diistip bir yolunu bulup
kagmalari, medresenin miiderrissiz kalmasi, Ibnii’l-Cevzi gibi Hanbeli alimlerinin
siirgiine gonderilmesi, Abdiilkadir Geylani'nin torununun evinde felsefe eserleri
bulundugu gerekgesiyle zindik ilan edilip lanetlenirken bu lanetin Ahmed b. Han-
bel’e kadar uzanmasi gibi hadiseler 6nemli detaylardir. Boyle bir ortamda Halife
en-Nasir'in gorev verdigi farkli kademelerdeki Sil yoneticiler eliyle $ia iktidara
nisbeten tekrar kavusmustur.
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o v e

Giiniimiiz Iran Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler
Habip DEMIR*

Ozet

Mezhepler, belli bir cografyada ve zaman diliminde ortaya ¢iksa da farkl: kiiltiir ve
havzalarla karsilastikca bulundugu yerin kalibini alarak gelisip farklilasmaktadir. Her
din/mezhep i¢in sembol ifade eden 6nemli zaman dilimleri mevcuttur. Zira bir mezhep
toplumsal hayata ne kadar niifuz ederse kaliciligr ve inandiriciligi da o 6lgiide artacaktir.
Diger biitiin dinlerde/dini hareketlerde oldugu gibi Islam mezheplerinde de sosyal
birlikteligi saglamak, kutsali giincel tutmak amaciyla 6zel énem verilen zaman dilimleri
bulunmaktadir. S6z konusu kutsal zamanlara yapilan vurgunun en ¢ok $iilik’te oldugu
goriilmektedir. S$ifligin kutsal giin ve gecelere verdigi onem mezhebin tarihsel siiregte
yenilenerek giincellenmesini ve giiniimiize kadar toplum iizerinde etkinliginin siirmesini
saglamistir. Calismamiz gliniimiiz Iran1 ve dolayisiyla imémiyye Sia’s1 6zelinde bir yil
boyunca kutsal kabul edilen giin ve geceler ile bunlarin 6énemini agiklamay1 amaclamaktadar.
Ancak burada satir aralarinda kalmis ve sadece takvim yapraklarinda gosterilen giin ve
geceler degil, Iran’in dini hayatinda gozle goriiliir etkisi olanlari tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: iran, Siilik, 1mémiyye, Kutsal Zaman, Giin ve Geceler

Sacred Days and Nights in Contemporary Iranian
Shiism

Abstract

The sects emerge in a certain geographical region within a certain time period.
However, when they encounter different cultures and basins, they develop and differentiate
by taking the place where they are. There are important time periods for each religion/
religious movements, which are symbolic. The more persistence of a sectarian societal life,
the more persistence and persuasiveness it will increase. As in all other religions/religious
movements, there are also time periods in Islam that give special importance to keep social
consensus among the members of the people and to keep them holy up to date. Among the
Islamic sects, the emphasis on holy times seems to be mostly in Shiism. The importance of
sacredness to holy days and nights has been renewed and renewed in the historical process
of the sect, and it has continued to be active in society as much as the day. Our work aims to
explain the importance of today's days and nights, which are considered holy for one year in
Iran, and therefore the Shia of Imamiya. However, the lines between them stayed and were

*Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi ﬂahjyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B6liimii, Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali, habipdemir@hitit.edu.tr.
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not only the days and nights shown on the calendar leaves, but those with visible effects in
Iran's religious life were preferred.

Keywords: Iran, Shiism, Imamiyya, Sacred Time, Day and Nights

Giris

Tarihte yer edinmis biitlin dinler/dini hareketler, ortaya c¢iktiklar ilk
donemin izlerini tasimakla birlikte tarihsel siire¢ igerisinde cesitli toplumsal ve
siyasal saiklerin etkisiyle/baskisiyla yenilenmek ve gelismek zorunda kalmislardir.
Yeni olgulara ve toplumsal degisime ayak uyduramayan dini hareketlerin zaman
icinde mdiintesiplerinin ihtiyaglarina cevap veremez duruma gelerek yok olma
siirecine girdikleri bilinen bir gergektir. Dinin anlasilma bicimi olarak
degerlendirilen mezhepler i¢in de durum bundan farkh degildir. Mezhepler, belli
bir cografyada belli bir zaman diliminde ortaya ¢ikarlar. Ancak tarihsel siirecte
farklh kiiltiir ve havzalarla karsilastikca bulundugu cografyanin kalibini alarak
gelisip farklilagirlar. Bu baglamda bir mezhebin genis kitleler tarafindan kabul
edilmesi, onun farkli kiiltiirlere eklemlenebilme yetenegine baglidur.

Her din/mezhep ic¢in sembol ifade eden Onemli zaman dilimleri
bulunmaktadir. Dinler/mezhepler, bu zaman dilimleri araciligiyla inananlarini ve
taraftarlarini belli semboller etrafinda birlestirip, ortak sevgi ve hiiziin paylagimlar:
sayesinde dinamizmlerini koruyarak hayatiyetlerini devam ettirmek isterler.
Inanglarin ve bunlarin kurumsallasmis hali olan dinlerin gelecek nesillere
aktarilmasinda bilgi boyutu 6nemli olmakla birlikte bunlar1 kalic1 hale getirmede
duygu ve gorselligin daha ¢ok 6nem arz ettigi muhakkaktir. Bu nedenle dinlerin en
onemli dayanagi olan “kutsal” kavraminin somutlasarak genis halk kitlelerinin
belirli ritiieller etrafinda toplanmasi ve halkin tahayyiiliinde yer etmesi
gerekmektedir.

Mezheplerin Giincellenmesinde Kutsal Giin ve Gecelerin Onemi

Mezheplerin nesiller arasi aktarimi ancak sosyal hadiselerin bireylerin
zihinlerinde giincellenmesiyle miimkiin olabilir. Bir mezhep toplumsal hayata ne
kadar niifuz ederse kaliciligi ve inandiricilign o Olglide artacaktir. Mezhebin
kalicilhiginda edebiyat/bilgi birikimi Onemli olsa da toplumun en kiigiik
yapitaslarina niifuz edememis bir mezhebin hayatta kalmasi miimkiin degildir.
Oyle ki gecmisten giiniimiize mezhep hareketleri ele alindiginda sayica az
olmalarina ragmen miintesipleri arasinda nesiller boyu devam eden bir bag
kurabilmis mezheplerin yasamaya devam ettikleri goriilmektedir. Bunun aksine
sadece bilgi boyutuyla kalan ve toplumsal tabana yayilamayan mezheplerin ise yok
olduklar: bilinmektedir. Bu baglamda S$iiligin “yasayan bir mezhep” olmasi onun
astrlar boyunca toplumla i¢ ige bulunmasinin dogal bir sonucu olsa gerektir.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 167

Dini ya da mezhebi sosyal hayatta etkin kilmanin en 6nemli araglarindan
birisi kutsal zamanlardir. Gelmis ge¢mis biitiin dinlerde “kutsal zaman” anlayis1
birbirine paralellik arz etmektedir. Dinlerde kutsal zamanlara yapilan vurgu Misir,
[ran ve Hint medeniyetlerinin uzun ge¢misleri boyunca izlenebilir. Bu medeniyet
havzalari, sonradan ortaya ¢ikmis biitiin dini hareketleri kutsal zaman algisi
bakiminda da etkilemigtir. Eski Misir’'da Tanrilarla iligskilendirilerek kutsallagtirilan
cesitli glinlerin oldugu,! Hinduizm’de Rama, Krisna gibi din biiyiiklerinin ve
avatarlarin dogum giinlerine verilen 6zel ilginin cesitli dinler igerisinde farkl
boyutlarda ve niteliklerde devam ettigini soylemek miimkiindiir.?

Dinlerin belirli zamanlar1 kutsallastirma egiliminde olmalar1 bizatihi zaman
kavraminin nasil algilandigiyla ilgilidir. Antik donemde diinyanin ezeli ve ebedi
oldugu ongoriisiiyle hareket eden filozoflara gore zaman dogrusal bir zeminde
sonsuza kadar uzanmaktadir. Bu 6zelligiyle zaman, stirekli bir degisimi ve gelisimi
ortaya cikarir. Ancak dindar insana gore zaman tiirdes degildir.> Ona gore diinya,
yillik olarak yenilenen dongiisel bir karaktere sahiptir. Yani yaraticinin elinden
giktiginda sahip oldugu koékensel “kutsalliga” her yil yeniden kavusmaktadir.*
Boylece her seferinde “ilk an” in coskusunu yasama imkania kavusmus olacaktir.
Hem ilk ana donme hem de kutsalin sonsuzlugunu saglamak amaglanir.5 Bu
baglamda dinlerde 6zel 6nem verilen yeni yil kutlamalar1 aslinda evrenin her yil
yeniden yaratildigina, saf ve temiz hale geldigine olan inan¢ dolayisiyladir. Her
yeni yilda evrenin yaradilis: taklit edilmekte, diinya yeniden yaratilmakta ve bunu
yaparken ayni zamanda “Zaman” da yaratilmakta, ona yeniden baslanarak
diriltilmektedir.6

Yeni yilin kutlanmasi disinda dinlerde bayram adi verilen ve yillik olarak
tekrarlanan kutsal giinler de biiyiik 6nem arz etmektedir. Eliade, dinlerde bayram
uygulamasiyla gecmiste yasanmis efsanevi bir olaymn kutlanmasi degil, onun
yeniden giincellestirilmesinin amag¢ edinildigini belirtir.” Boylece bayrama
katilanlar tarihin belli doneminde kalmis efsanevi olaymn ¢agdaslar1 haline
gelmektedirler. Bagka terimlerle ifade edildiginde bunlar tarihsel zamanlarindan -
yani dindisi, kisisel ve kisiler arast olaylarin toplami tarafindan meydana getirilen
zamandan- “gikmakta” ve her zaman ayni olan, ebediyete ait olan ilksel zamana
kavusmaktadirlar.®

Iste bu nedenle modern dénemde cesitli mesguliyetler tarafindan doldurulan
ve siirekli bir akis halinde olan zaman, kutsal zamanlar ile bir siireligine

1 Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, Istanbul, IQ Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2008, s. 25.

2 Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, s. 28.

3 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara, Gece Yayinlari, 1991, s. 48.
4 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 55.

5 Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, s. 18.

6 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 85.

7 Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 61.

8 Eliade, Kutsal ve Dindis, s. 67.
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durdurulmakta boylece ilgi dine ya da mezhebe ¢ekilmektedir. Bu ilgi, bir yandan
kisiye ve topluma hayatin kargasasindan bir siireligine de olsa uzaklasma firsati
verirken diger yandan dinin/mezhebin kendini siirekli giindemde tutmasina
yardimci olmaktadir.

Diger biitiin dinlerde/dini hareketlerde oldugu gibi Islam’da da mensuplari
arasinda sosyal birlikteligi saglamak, kutsali giincel tutmak amaciyla basta
Ramazan ay1 olmak tiizere, bayram giinleri, Kadir gecesi gibi 6zel 6nem verilen
Onemli zaman dilimleri bulunmaktadir. Bu zaman dilimlerinin dayanaklarini
Kur'an ve hadislerde sikca bulmak miimkiindiir. Ornegin kendisine bagli basia
stire ayrilmis da olan Kadir gecesinin bin aydan hayirli bir ay oldugu, meleklerin o
gece yeryliziine indiginden bahsedilmektedir. Bunun disinda ortak deger olarak
Hz. Peygamber’'in dogum yildoniimleri “Mevlit” adi altinda uzunca bir siiredir
Islam aleminde cesitli sekillerde kutlanmaktadir.

Sii Gelenegin Kutsal Zaman Algis1

[slam mezhepleri s6z konusu oldugunda zaman ve mekana atfedilen
kutsallagtirma olgusunun en agik &rnegini Imamiyye/isndageriyye Sia’sinda
gormekteyiz.® Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin ve on bir evladinin agik ya da
gizli bir nass yoluyla Miisliimanlarin din ve diinya islerini yonetmek iizere halife
olarak gorevlendirildigini iddia eden Imamiyye mensuplari, bugiin diinya
Miisliimanlarinin yaklasik yiizde 12lik kesimini olusturmaktadir. Arkasinda siyasi
giiclin hissedilmedigi dénemlerde daha gok ice kapanik bir yapi arz eden Imamiler,
iktidarin destegini aldiklar1 dénemlerde toplumun biitiin hiicrelerine niifuz edecek
bir mezhebi kimligi insa edebilmeyi basarmislardir. Bunu gergeklestirirken
mezhebin en sik kullandig1 yontemlerden biri de tarihi olaylara duygusal agidan
fazlaca atif yapmas: ve bu olaylar tizerinden bir tarih ve ideoloji insa faaliyetini
zihinlerde siirekli kilmasidir.

Sit gelenegin kutsal zamanlara verdigi 6nemi, bu konuda oldukca yogun bir
birikimin goriildiigii dua literatiirii lizerinden takip etmemiz miimkindir. S$il
gelenek, ilk asirlardan itibaren dua eserlerine biiyitk 6nem vermis, yil, ay, hafta,
glin ve hatta gilinlin saatlerine 6zel dualarin oldugu bircok eser meydana
getirmistir.’® Bunun yaninda yilin énemli giinlerini belirten takvim tiirii eserler de
olusturulmustur. Bu eserler araciligiyla tarihsel siirecte Siiligin kutsal kabul ettigi
giin ve geceleri ve bunlar arasindaki degisimi takip etmek miimkiindiir. Gegmigten
giiniimiize Imamiyye’'nin 6zel 6nem atfettigi giin ve geceleri tespit eden calismalar
mevcuttur. Bunlardan Seyh Miifid (6. 413/1032) ve Seyh Bahai'nin (6. 1030/1621)
takvimleri Mehmet Ali Biiyiikkara tarafindan yayinlanmis ve bu konuda 6nemli bir

9 Siilik hem bir ¢ati kavram hem de 6zel anlamda imﬁmiyye Sia’st igin kullamilmaktadir. Makalemiz
boyunca Sia/Sii kavramiyla imamiyye Sia’s1 kastedilmektedir.

10 5if gelenegin dua literatiirii ile ilgili bir ¢alisma igin bk. Resul Ca’feriyan, “$ia’da Dua Edebiyat1”, gev.
Habip Demir, Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 209-237.
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boslugu doldurmustur." Bunun yani sira Sii gelenek agisindan oldukca 6nemli
sayilan dua tiirii eserlerde 6zel giin ve gecelere siklikla deginilmistir. Bu baglamda
makalemizde dua literatiiriiniin en 6nemli eserleri arasinda sayilan Seyh T{isi’'nin
(6. 460/1067) Misbéhu'l-muteheccid,? Tbn Tavis'un (6. 664/1266) el-Ikbalu’l-a'mal,"3
Allame Meclisi’'nin (6. 1110/1698) Zidu'l-meid* ve Seyh Abbas Kummi'nin
Mefatihu'l-cindn’1'® merkeze alinarak bu siireg takip edilmeye ¢alisilmistir.

Biiveyhiler donemine (932-1062) kadar siyasi baskilar nedeniyle ige kapali bir
yap1 arz eden ve mezhebin sosyal boyutuna dair isaretleri gdsteremeyen Siiler, bu
donemle birlikte gerek ritiieller gerekse de farkl: etkinliklerle toplumsal niifuzlarini
artirmislardir. Cok eskiden beri idrak edilmelerine ragmen Bagdat’ta Biiveyhiler’in
destegiyle resmi olarak baslatilan Gadir-i Hum ve Asura merasimleri kisa siirede
diger bolgelere de yayilmis, boylece mezhebin pratik boyutu ilk kez gozler 6niine
serilmistir. Asura matemi ve Gadir Bayrami seklinde iki etkinlikle baslayan ve
kendilerini Stinni gruplardan farklilastirmaya yarayan bu zaman dilimleri, Siiler
icin aym1 zamanda bir gii¢ gosterisi anlamina gelmekteydi.!® Siilerin toplumsal
diizlemde hayata gecirdigi bir¢ok bayram, toren gibi etkinlikler Siinni ¢ogunlugun
da bunlara cesitli sekillerde cevap vermesini dogurmus ve bu donemde {ilkede
Biiveyhilerin de tesvik etmesiyle ¢ok seslilik hakim olmustur.?”

Sit gelenege ait ilk dua metinlerinde biitiin Miisliimanlar tarafindan ortak bir
sekilde benimsenen o6zel zaman dilimlerine daha c¢ok vurgu yapildigim
gormekteyiz.’® Bunun yan sira Siiler icin 6zel anlam ifade eden ve kendilerine has
olan Asura, Gadir ve Miibahele giinlerine yapilan vurgularla $ii toplumunun
farklilasmaya basladig1 goriilmektedir. Diger yandan $iilik, farkli cografyalara
Ozellikle Hint cografyasina yayilmasi neticesinde yeni kiiltiirleri de biinyesine
adapte etmistir. Batini diinya goriisiiniin egemen oldugu Hint dinlerinin kutsal
zamanlara diger dinlere nazaran oldukga fazla yer vermesi Siiligin kutsal zaman
algisini da degistirmis olmalidir. Ornegin Hindistan’da bir velinin 6liim y1ldéniimii
olarak anilan ve “Urs” adi verilen etkinlikler yaninda cesitli din biiyiiklerini
anmaya yonelik cok sayida etkinligin de oldugu bilinmektedir.” Ozellikle

11 Bu eserlerden en dnemli iki tanesi nesredilmistir. (bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, fmamiyye Siasi'na Gire
Onemli Tarih, Giin ve Geceler (Seyh Miifid ve Seyh Bahéi'nin Takvimleri), Canakkale, 1999).

12 Eb(i Ca’fer Muhammed b. el-Hasen Seyh Tiisi (6. 460/1067), Misbahu'l-muteheccid, Beyrut, Miiessese-i
Fikh-1 Sia, 1411/1990.

13 Ali b. Musa Ibn Tavus (6. 664/1266), el-lkbalu bi'l-a'mali’l-hasene fimd ya'melu merraten fi’s-sene, thk.
Cevad Kayy(m1 Isfehani, Kum, Mektebu'l-A'lami'l-Islami, 1414.

14 Muhammed Béakir b. Muhammed Taki el-Meclisi (6. 1110/1698), Zddu'l-medd, thk. Alauddin A’lami,
Beyrut, Miiessesetu el-A’lami li'l-Matbtiat, 1423.

15 Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, Kum, Ayin-i Danis, 1386/2007.

16 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XII, 1999, s. 56-57.

17 Giiner, “Biiveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, s. 56.

18 Bu zaman dilimleri arasinda Recep, Saban, Ramazan ve Zilhicce gibi 6nemli aylar ve bunlar igerisinde
zikredilen Namaz, Hac, Orug, Sadaka gibi ibadetler yer almaktadir.

19 Annemarie, Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki igaretleri, Istanbul, Kabalc Yay., 2004, s. 105.
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Safeviler'in Iran’da yonetime gelmesi ile birlikte Siiligin bu bolgeyle daha yakin
temas kurmasi, 6nceleri sinirli sayida kutlanan giin ve gecelerin sonraki asirlarda
on iki imamin her birinin dogum ve 6liim yildoniimlerini de igine alacak sekilde
genisletildigi anlasilmaktadir.® Safeviler donemindeki kutsal giin ve gecelerin
devletin resmi politikas1 sonucu artirilmis oldugunu vurgulayan Ali Seriati bu
olguyu Hristiyanligin tesirine baglamaktadir.?! Seriati bu olguyu Hristiyanligin
tesirine bagliyor olsa da bu tiir tesirlerin Hristiyanlia batini zihniyetin egemen
oldugu Hint kiiltiir havzasindan tasindigini diistinmekteyiz. Her ne sebeple olursa
olsun Safeviler doneminde Siiligin toplumsal tabana daha fazla niifuz etmesinin
kutsal giin ve geceler yoluyla gerceklestigini s0ylememiz miimkiindyir.

Giiniimiiz Iran’inda Onemli Giin ve Geceler

Safeviler doneminde yayginlasmaya baslayan ve devlet destegiyle toplumsal
tabana yayilan etkinliklerin, giiniimiiz Iran‘inda da artarak devam ettigi
goriilmektedir. Oyle ki imamlarin ya da mezhebin 6nemli karakterlerinin dogum
veya Oliim yildoniimiiniin birden fazla tarih olarak kaydedilmesi bu etkinliklerin
yil boyu devam etmesine yol agmaktadir. Bu sayede yilin biitiin aylarinda mezhebi
pratikler yoluyla halkin muhayyilesinin canli tutulmasina yardimci olunmaktadir.

Sit gelenegin yapisi agisindan yilin neredeyse biitiin giinlerinin herhangi bir
bakimdan da olsa 6nem arz ettigi ve bunlarin da bu amagla hazirlanmis gesitli
takvimlere yansidig1 bilinmektedir. Ancak biz, satir aralarinda kalmis ve sadece
takvim yapraklarinda gosterilenleri degil, fran’m mevcut kosullarinda toplumsal
olarak anlami olup bir sekilde kutlanan ya da anilan ve c¢ogunlugunu bizzat
gozlemledigimiz giin ve geceleri Hicri takvimdeki sirasina uygun olarak ele almaya

20 Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki igaretleri, s. 106.

21 Seriati bu konuda su tespite yer vermektedir: “Sia, Ali Bliye yonetiminin kisa dénemi ve Serbedariler
gibi gecici yonetimler disinda hicbir zaman bagimsiz olamadig: ve toplumsal goriiniim kazanamayarak
takiyye altinda yasadig1 icin heniiz nasil ve ne gibi toplu formlarda ve genel goriiniimlerde goriinecegini
bilemez. Toplumsal sembolii, alametleri ve torenleri yoktur. Safevi rejiminin bunlara ihtiyac1 oldugu
sirada bir seyler yapmalidir. Bu is ¢ok basitce gerceklesti. Resmi bir vezirlik makami olustu. Ravza
Okuma Tsleri Veziri adiyla bu igleri diizenlemek icin bir kisi gérevlendirildi.... Ravza okuma ve Taziye
Isleri Veziri, Bati Avrupa’ya gitti (ki o siralarda Safeviler'in onlarla ¢ok yakin ve gizemli iligkileri vardi)
ve oranin dini tdrenleri ve tesrifatlariyla ilgili olarak inceleme ve arastirmalarda bulundu. Hristiyanligin
gelenekler, toplu dini torenler, gosteriler, programlar, Mesih’in, havarilerin ve Hristiyan tarihinin
sehitlerinin musibetlerini dile getirme gibi unsurlardan bir¢ogunu, ayrica bu dini mahfillere ve kiliseye
ozgii dekorlari, bu torenlere 6zgii araglari iktibas ederek hepsini fran’a getirdi. Burada, Safevi rejimine
bagl ruhanilerin yardimiyla, bu formlari ve gelenekleri Siilige, Siilik tarihine ve Iran’in dini ve ulusal
cikarlarina uyarladilar. O, Avrupa Hristiyan kaliplaria franli Sii igerigi kazandirdilar. Oyle ki ansizin
Iran’da, hicbir zaman ne ran milletlerinde ne islam dininde ne de Sia mezhebinde gegmisi bulunan tam
anlamiyla yeni semboller, torenler ve gosteriler olustu. Taziye, dini kahramanlarin canlandirilmasi,
sancak, kubbe, tahtirevan, perdedarlik, kilit kapama, zincir vurma, kili¢ vurma, miizik, zil ¢alma, taziye
okuma ve “musibet hanlik” ve “toplu aglasma” gibi 6zel ve yeni protokolliik térenlerin hepsi sekil
olarak Hristiyanliktan alinmistir. Ona asina olan herkes, bunun taklit oldugunu rahatlikla teshis
edebilir.” (Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Siasi, ¢ev. Hicabi Kirlangig, Ankara, Fecr Yay., 2011, s. 161-162).
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calisacagiz. Bu baglamda amacimiz, sadece Iran’da pratik degeri olan ve herhangi
bir sekilde kutlanan ya da 6zel anma programu yapilan giinleri tespit edip bir
mezhebin nasil yasatildigini ortaya koymaktir.

Giiniimiizde resmi mezhep olarak Imamiyye/Isnaaseriyye’yi kabul eden Iran
Islam Cumhuriyeti, 6zellikle 1979'da gerceklestirilen “Islam Devrimi” sonra dini
giin ve gecelere c¢ok daha fazla 6nem vererek bunlari anma ve kutlama
programlarini devlet kontrolii altina almistir. Bunun igin 6zel bir daire kurularak
bu etkinliklerin yurt c¢apinda koordine edilmesi saglanmistir. Bu baglamda
giiniimiiz Iran’inda mevcut giin ve gece programlarinin bizzat devlet tarafindan
sekillendirildigini ve yasatilmasi icin 0Ozel gayret gosterildigini sodylemek
miimkiindiir.

MUHARREM

Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem, yalnizca Sii gelenek agisindan degil
biitiin Miisliiman toplumu icin de dnem arz eden bir zaman dilimidir. Iran s6z
konusu oldugunda Muharrem ayi, gerek yazili edebiyatin gerekse gorselligin
doruk noktasma c¢iktig1 dini gilinlerin en gorkemlisi ve etki bakimindan en
kuvvetlisidir. Bu ay, $Siiligin gelisip koklesmesi ve goriiniir hale gelmesi acisindan
onemli olaylara sahne olmustur. Bunlarin en 6nemlisi de bilindigi tizere Hz.
Hiiseyin ve ailesinden yaklasik 70 kisinin Emevi ordusu tarafindan sehit edildigi
Kerbela hadisesidir. Ancak Sii gelenek agisindan 1 Muharremle baslayip 20 Safer’e
kadar siiren 50 giinlitk donem, Kerbela hadisesinin yaninda bununla baglantili
bagka taziye giinlerinin de bu siirece eklemlendigi oldukca genis tutulmaya 6zen
gosterilmis bir zaman dilimi haline gelmistir. Asura olarak isimlendirilen Hz.
Hiiseyin’i ve Kerbela’y1 anma giinii etkinliklerinin tarihi eskilere dayaniyorsa da
resmi olarak devlet eliyle ilk kez onuncu asrin ilk yarisinda Biiveyhiler'in Bagdat’1
ele gecirmelerinden sonra 352/963 yilinda basladigl bilinmektedir.2 Kerbela
hadisesi, Siiler agisindan sadece tarihin belirli bir doneminde meydana gelmis bir
olay olarak goriilmemektedir. Bu olay, siire¢ igerisinde Siiler tarafindan gesitli
rivayetlerle zenginlestirilerek insanligin biitiin bir tarihi tecriibesini kapsayacak bir
sekilde adeta evrensel tarihin merkezine yerlestirilmistir. Yani Hz. Hiiseyin'in bu
siirecte cektigi acilar ve sehadeti anlatist Hz. Adem’den itibaren bir¢ok
onemli/kutsal sahis etrafinda dile getirilen hikayelerle birlikte sunulmaktadir.?
Kerbeld'nin yiizyilllar igerisinde $ii gelenek tarafindan “secilmis bir travma” olarak
kabul edilip siirekli giindemde tutulmasi, olay1 artik tarihsel gerceklikten

2 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Déneminde Bagdat'ta Kerbeld/Asure, Gadir Hum ve Benzeri Sii
Uygulamalar1”, Cesitli Yonleriyle Kerbeld (Tarih Bilimleri I), Sivas, 2010, s. 325.
2 Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki fg,aretleri, s. 106.
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kopararak mitolojik bir karaktere biiriindiirmiistiir.2* Bunun izlerini gliniimiiz
[ran’inda fazlasiyla gormek ve hissetmek miimkiindiir.?

1 Muharrem- Iran genelindeki biitiin cami, mescit, Hiiseyniye? ve
tekkelerde Matem ayimnin (Mah-1 Matem), diger bir deyisle “Eyyam-1 Hiiseyn1”nin?
baslangicidir. Ay baslamadan Iran’mn biitiin sehirlerinde siyah bayraklar, flamalar,
afisler vb. hazirlanarak sehrin 6nemli yerlerine ve evlerin girisine asilir. Bugiinden
itibaren gerek sokaklarda gerekse insanlarin toplu olarak bir arada bulundugu
biitiin ortamlarda mersiyeler okunarak giiniin anlamiyla ilgili hatiralar hatirda
tutulmaya ve canlandirilmaya calisilir.

9 Muharrem- “Tastia-i Hiiseyni” adiyla anilan giindiir.® Hz. Hiiseyin ve
beraberindekilerin Kerbela’da muhasara altina alindigi giine nispetle bu isimle
bilinir.?® Bugiinde matem merasimleri en coskulu gilinlerinden birini yasar.
Meddahlar® bugiinde daha ¢ok Hz. Ali'nin oglu ve Kerbela vakasi sirasinda sehit
olan Ebu’l-Fazl Abbas® hakkinda mersiyeler okuyarak onun kahramanliklar: ve

2 Hasan Onat, “Kerbelay1 Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu, 2/1, 2007, s. 3-4.

%5 Kerbela olaymin giincele tagman yorumlari i¢in bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Cagdas Sia
Diisiincesinde Kerbela’nin Problemli Mirasi: imam Hiiseyin Kazanmak Icin mi Yoksa Caruri Feda icin
mi Ayaklandi?”, Cesitli Yonleriyle Kerbeld (Tarih Bilimleri I), Sivas, 2010, s. 383-408; Metin Bozan, “Sii-
Imami Kaynaklarda Kerbeld'nin Menkabevi Anlatim, Cesitli Yonleriyle Kerbeld (Tarih Bilimleri I), Sivas
2010, s. 477-492.

26 Seyh Tdsi'nin yilin ay ve giinlerine 6zel dualar derledigi eserinde Muharrem ayimnin ilk dokuz giiniine
ait herhangi bir duaya yer vermedigi goriilmektedir. Muharrem aymin birinci giinii Allah’in
Zekeriya'min (a.s.) duasin kabul etmesi, {iglincii giinii Yusuf'un (a.s.) kuyudan kurtulmasi, besinci giinii
Musa’nin (a.s.) denizi ge¢mesi, yedinci giinii Allah’in Musa (a.s.) ile Tur daginda konusmasi, dokuzunu
giinii Yunus'un (a.s.) baligin karnindan c¢ikmasi olarak verilmektedir. Bu bilgi dikkate alirsa, $ii
gelenegin matem algisinin giiniimiizdekinden farkli oldugu anlasilmaktadir (bk. Seyh Ttisi, Misbahu'l-
muteheccid, 11, 771). Ayn1 yaklagim ibn Tav{is’'un eserinde de goriilmektedir (bk. ibn Tavds, el-ikbalu’l-
a’m’al, 111, 20-63).

27 Safeviler dénemiyle birlikte fran’da yaygin olarak bulunan tekkelerin yapisindan etkilenerek Hz.
Hiiseyin’e atifla kurulan, baslangicta yalnizca Muharrem ayindaki matem icin faaliyet gosteren, bugiin
ise biitlin dini ritiiellerin icra edildigi ve hemen hemen biitiin mahallelerde bulunan ve halk
tarafindan yaptirilan 6nemli bir mekandir. Mescitler sadece dini bakimdan ibadet merkezi olarak
diistintilmiis iken Hiiseyniyeler, mezhebin sosyal hayata dogrudan yansitildigl, hem sosyal hem de
siyasal bir ara¢ olarak goriiliip desteklenmistir (bk. Mesud Nari Kummi, “Olgtha-y1 Kalbedi-yi
Hiiseyniyeha: Riseha ve Tehavvulat”, Hiiner ve Mimari, IX, 1395/2016, s. 26-28).

28 Abdulhiiseyin Nisabtri, Takvim-i Sia, Kum, Intigarat—l Delil-i M3, 1391/2012, s. 15.

2 Seyh Abbas Kummi, Mefdtthu’l-cindn, s. 500.

% Giin ile ilgili Si1 hadis literatiiriinde Ca’fer es-Sadik’tan nakledilen “Hiiseyin ve ashabi Tasfia giinii
muhasara altina alind1.” seklinde bir rivayet mevcuttur (bk. Ebi Ca’fer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni
(0. 328/939), Usiilu'l-kifi, thk. Ali Ekber el-Gaffari, Tehran, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-islémiyye, 1407/1986, 1V, 147).
31 Meddah, Iran’da dini giin ve gecelerde mersiye okuyan ve halki aglatan kisilere verilen addur.
Meddahlarin bu gorevi icra etmeleri, kendilerine fran genelinde oldukga popiilerlik kazandirmis, onlari
iilkenin dini, sosyal ve hatta siyasi hayatinda etki giicii olan bireylere doniistiirmiigtiir.

% Hz. Ali'nin Ummii’l-Benin adli hamimindan olan dért oglundan biridir. Kerbela olaylart sirasinda Hz.
Hiiseyin'in sancagini tasimis, cesareti ile tin salmig ve bu sayede “Beni Hasim'in Ay1” lakabiyla
anilmustir. Kerbela vakasi sirasinda Hz. Hiiseyin ve yanindakilere su getirme gorevi verilmesinden Otiirii
“es-Sekd” lakabi da verilmistir. (bk. Ali b. el-Hiiseyin Ebu’l Ferec el-Isfehani (5. 356/966), Mekatilu't-
talibiyyin, Beyrut, Daru’l-Murtaza, 1430/2009, s. 60-61; EbG Nasr Sehl b. Abdullah el-Buhari (6. 4./10.
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cesaretini hatirlatir. Bazi meddahlar ve vaizler, halkin cogkusunu artirmak ve
bugiinii daha da anlamlandirmak adina 9 Muharrem’i Ebu’l-Fazl'in sehadet giinii
olarak anmaktadir. Ancak onun 10 Muharrem’de sehit edildigi Iran’in resmi
kaynaklar tarafindan dile getirilmektedir.3

10 Muharrem 61- “Astira” glinii. Hz. Hiiseyin ve yaninda bulunan 72 kisinin
Emeviler tarafindan sehit edildigi ve ailesinin esir alindig1 glindiir. Bugiinde matem
merasimleri, zirvesine ulasir. $iiler, bugiinii yad etmek adina ikindi vaktine kadar
su harig bir sey yememeye dikkat ederler. Yenilecekse bile lezzetli yemekler tercih
edilmez. Seyh Bahai, bugiinde orug tutmanin miistehab oldugunu ancak bu orucun
hakiki bir orug olmayip hiizniin verdigi mesguliyetten dolay1 yemeyi ve i¢gmeyi terk
etmekten ibaret bir orug¢ oldugunu ifade etmektedir. Bu amelin Allah’a yaklasma
niyetiyle ve iftarinin ise ikindiden sonra oldugunu belirtmektedir.?* Bunlarin yani
sira fran’da ikindi vaktine dogru evlerde bir cesit tatli ikram edilmektedir.

12 Muharrem 94- “Sehadet-i Imam Seccad (a.s.)”. Sia’nin dordiincii imami
olarak kabul edilen Ali b. Hiiseyin Zeyne'l-Abidin’in vefat ettigi giindiir.3 Bagka bir
rivayete gore 24-25 Muharrem oldugu da sdylenmektedir.’” Her iki tarih de kabul
edilmekle birlikte 12 Muharrem daha revactadir.’® Minberlerden yapilan bir iki

asir), Sirru’s-silsileti’l-aleviyye fi ensibi’s-sidati’l-aleviyye, thk. Seyyid Mehdi Recai, Kum, 1389/2011, s. 131;
Necmeddin Ebi’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Alevi el-Omeri (6.466/1073), el-Mecdi
fi ensibi’t-talibiyyin, thk. Ahmed el-Mehdevi ed-Damegani, Kum, Mektebetii Ayetullah Mar’asi Necefi,
1380/2001, s. 193-196; Ebirl-Hasen Ali b. Ebi’l-Kasim b. Zeyd Ibn Funduk (6. 565/1169), Lubdbu'l-ensib
ve'l-elkdb ve’l-a’kab, thk. Seyyid Mehdi er-Recai, Kum, Mektebetu Ayetullah Mar’asi Necefi, 1385/2007, s.
337; Ebfi Talib Ismail b. Hiiseyn Hiiseyni el-Mervezi (6. 614/1217'den sonra), el-Fahri fi ensdbi’t-talibiyyin,
thk. Seyyid Mehdi er-Recai, Kum, Mektebetii Ayetullah Mar-‘asi Necefi, 1385/2007, s. 169.

3 http://www.hawzah.net/fa/occation/view/48956/ausll-4ile - (ulndl-duadll ol joma-csle (Erisim  tarihi: 21
Eyliil 2017)

3 Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 49-50; Meclisi, Zadu’l-medd, s. 233-234. Daha erken donem
miielliflerinden Ibn Téavéis, 10 Muharrem giiniinde bu sekilde farklilagmis bir orug tiiriinden
bahsetmemekte, genel kabullere gére Hz. Peygamber'in 9 ve 10'unda tutulmasiru tavsiye ettigi nafile
oru¢ hakkinda bilgi vermektedir (bk. ibn Tavis, el-Ikbalu’l-a'm’al, 111, 50-55). Ulkemizdeki Alevi-
Bektasgilerce tutulan 12 giinlitk Muharrem orucunun Iran’da karsihigi bulunmamaktadar.

% Her ne kadar Tiirkiye’deki Asure adi verilen tatlinin yenilmesi Siiler tarafindan Hz. Hiiseyin'in ¢ektigi
acilara bir saygisizlik olarak nitelendirilip Siinni toplum elestirilse de fran’da béyle bir ikramla karsi
karstya kalmak bizi sasirtmistir.

3% Seyh Abbas Kummi, Mefdtihu'l-cindn, s. 508; Ali b. Hiiseyin, hicri 94 yilinda 57 yasinda Medine’de
vefat etmistir. Normal bir sekilde 6ldiigii bilinen Ali b. Hiiseyin'in de 6ldiiriildiigii vurgulanmaktadir.
Sii literatiirde biitiin imamlar sehit kabul edilmektedir. ilk dénem kaynaklarinda bazi imamlarin sehit
olmadiklari, normal yolla 8ld{iklerine dair ciddi kayitlar bulunmasina ragmen Iran’da sehadet vurgusu
giiclii bir sekilde devam etmektedir. Konu hakkinda ayrintili bir ¢alisma icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara,
“Kerbeladan inkilaba: imami-Sii Sehadet Diisiincesi ve Problemleri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi XLIII/IL 2002, s. 211-247.

% Yukarida anilan tarihler disinda 18 Muharrem, 19 Muharrem ve 1 Safer tarihleri de dile getirilmektedir
(bk. Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 42). Seyh Miifid'in takviminde Ali b. Hiiseyin'in vefat1 25 Muharrem 94
olarak kaydedilmektedir (bk. Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 30). Ancak Seyh Bahai, 12
Mubharrem tarihini kabul etmektedir (bk. Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 50).

3% Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-d‘mil, tsh. Musevi Damegani, Tehran, Intigarat- Peyam-1 Azadi,
1390/2011, 11, 69.
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hatirlatma digsinda, belki de Kerbeld anmalarinin etkisinin devam etmesinden otiirii
etkili gegmemektedir.

SAFER%

5 Safer 61- “Sehadet-i Hazret-i Rukayye (s.a.)”. Hz. Hiiseyin'in Rukayye adl
kizinin vefat ettigine inanilan giindiir.# Rivayetlere gore Kerbeld’da babasiyla
birlikte bulunmus ve sonrasinda esir edilerek once Kife'ye, ardindan Sam’a
gotiiriilenler arasinda yer almis ve orada vefat etmistir.

7 Safer 127/128 (?)- “Veladet-i Imam Musa Kazim (a.s.)”. Sia’'nin yedinci
imami olarak kabul edilen Musa b. Ca’fer el-Kazim'in dogum giinii olarak
kutlanmaktadir.#!

20 Safer- “Erbain-i Hiiseyni”#. Hz. Hiiseyin'in sehit edilisinin 40. giiniine
verilen Ozel isimdir. Bugiin matem merasimleri sona ermektedir. Yaklasik on giin
onceden Iran’dan ¢ok sayida kisi, Erbain’i Kerbela’da gecirebilmek amaciyla biiyiik
torenlerle ugurlanir. Hac organizasyonlarini andirir derecede yogun katilimin
yasandig1 bugiinde, 6zel ugurlama merasimleri yapilir. Kerbela’y: ziyaret eden bu
kisilerin ziyaretleri sonrasi evlerinin 6niine onun Kerbela’y ziyaret ettigini belirten
afisler asilir. Tipki Hac vazifesini yapanlarda oldugu gibi bu kisilerin evleri yogun
bir sekilde ziyaret edilir. Siiler arasinda Erbain ziyaretinden ddnen bu kisilerin
evlerini ziyaret etmemek ve onlar tarafindan dagitilan ikramlar1 almamak
ayiplanacak bir davramis olarak goriiliir. Bugiin Iran’da ayni zamanda resmi
tatildir.

Sii takvimlerde bugiin, sahabeden Cabir b. Abdullah el-Ensari’nin® Hz.
Hiiseyin’in kabrini ziyaret ettigi ve Hz. Hiiseyin'in ailesinin $am’dan Medine’ye

A1

3 Seyh Tfisi, Safer ayinda sadece “Erbain” olarak bilinen giine 6zel bir dua nakletmektedir. Giiniimiizde
deger verilen diger giinlerin isimlerini zikretmemektedir (bk. Seyh Ttsi, Misbidhu’l-muteheccid, 11, 787-
790).

% flk dénem Sii kaynaklarinda Hz. Hiiseyin'in Rukayye adli bir kizinin oldugu ile ilgili siipheler
mevcuttur. Ali b. Isa b. Ebi’l-Feth el-irbili (6. 693/1293), Kesfu'l-qumme fi ma’rifeti’l-eimme, Beyrut Daru’l-
Edv3, 1405/1985, 11, 216; ibn Funduk, bu isimde bir kizindan bahsetmemektedir (Lubdbu’l-Ensib, 1, 350).

41 Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, 509; imam Kazim’in dogum tarihinin Zilhicce aymimn son giinii
oldugu da rivayet edilir (Nisab{iri, Takvim-i Sia, s. 60).

42 Tespit edebildigimiz kadariyla Erbain giiniiniin Sii literatiirdeki ilk yansimasi, Seyh Ttsi ile baslayip
Ibn TavGs ile devam ettirilmistir. Onun doénemine kadar Erbain’e 6zel bir anlamin verilmedigi
goriilmektedir. Ibn Taviis’un bu hususu zikretmesi kendisinden sonra gelenleri de etkilemis ve bugiine
0zel bir anmanin fazileti literatiire girmistir (bk. Ibn Tavds, el-Ikbalu'l-a’m’al, 111, 98-104; Meclisi, Zadu'l-
medd, s. 248; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, s. 509). Hasan el-Askeri'nin soyle dedigi rivayet
edilmigtir: “Miiminin alameti bestir: Giinliik 51 rekat namaz, Erbain ziyareti, Yiiz{igli sag ele takmak,
aln1 topraga koymak ve yiiksek sesle Bismillahirrahmanirrahim demek.” (Seyh Tisi, Misbihu'l-
muteheccid, 11, 788; Muhammed b. Hasan Seyh Hurr Amull (6. 1104/1692), Vesiilu's-Sia, thk. Miiessesetil
Ali’l-Beyt Aleyhisselam, Kum, 1409/1988, XIV, 478).

4 Hz. Peygamber’den en ¢ok hadis rivayet eden sahabeler arasindadir. Hz. Ali'nin vesdyeti, miiminler

A rre

tizerindeki otoritesi, “sirat-1 miistakim”in o oldugu, on iki imamin dindeki yeri gibi Sii itikadinin 6nem
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giderken Kerbeld'ya vardiklarn giin olarak da yad edilir.# Okunan mersiyelerde bu
iki ziyarete sikca atif yapilmaktadir.

28 Safer 11- “Rihlet-i Peygamber (a.s.)”# ve “Sehadet-i Imam Hasen-i
Miicteba (a.s.) (h. 50)*%”. Hz. Peygamber’in vefat ettigi glindiir. Resmi tatildir. Ayni
zamanda Sia’min ikinci imami olarak kabul edilen Hz. Hasan'in, hanimi Ca’de
tarafindan Muaviye'nin yonlendirmesiyle zehirlenme sonucu vefat ettigine inanilan
gliindiir. il tarih yaziminda Muaviye'nin kendine mahsus bir yerinin olmasi,
bugiiniin onu kétiillemede bir ara¢ olarak kullanilmasini da kolaylastirmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok, Hz. Hasan'mm zehirlenmesi olay1 6zel bir ilgiyle
anlatilir ve dinlenir. Bugiinde sehrin bir¢ok yerinde meddahlar, Muaviye'nin
yaptig hileleri ve imamin zehirlenisini etkili bir dille anlatirlar. Hatta kimi tiyatro
oyunlarinda Muaviye'nin c¢irkin bir yaratiga benzetilerek biitiin kotiiliiklerin
kaynag1 seytanla Ozdeslestirildigi gozlenmistir. Bu tiir tiyatro oyunlari
sahnelendiginde seyircilerin Muaviye karakterini canlandiran oyuncuyu her soze
girisinde yuhalamasi, S$iilerin tarihle ne kadar i¢ ice yasadiklarini gostermesi
agisindan dikkate deger bir manzara olarak goriilmiistiir.+

30 Safer 203- “Sehadet-i Imam Riza (a.s.)”.# Sia’nin sekizinci imami olarak
kabul edilen Ali b. Musa er-Rizanin Me'mun tarafindan zehirlenerek
oldiirtildiigiine inanilan giindiir.* Ali er-Riza, Sii imamlarindan Iran’da kisa siire
de olsa yasayan ve burada vefat eden tek kisidir. Onun varligi hem yasadig:
donemde hem de vefatinin ardindan tiirbesi etrafinda gelistirilmis yogun
literatiiriin etkisiyle Iran icin son derece &nemlidir. Meghed sehrinde bulunan
tiirbesi, Kerbeld’dan sonra diinya genelindeki Siiler tarafindan en ¢ok ziyaret edilen
ikinci mekandir. Bu 6zelligiyle tarihi siiregte Imam Riza ve onun kabri, fran icin

verdigi bir¢ok rivayeti nakleden &nemli bir otorite olarak kabul edilmektedir (M. Yasar Kandemir,
“Cabir b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yaymlari, 1992, VI, 531).

4 Seyh Miifid bugiinii 20 Safer, Seyh Bahai ise 19 Safer olarak kaydetmektedir (Biiyiikkara, Onemli Tarih,
Giin ve Geceler, s. 54). Seyh Tsi de 20 Safer tarihini kabul etmektedir (bk. Seyh Tasi, Misbdhu'l-
muteheccid, 11, 787).

4 Meclisi, Zadu'l-medd, s. 279; Seyh Abbas Kummi, Mefdtihu'l-cindn, s. 509. Baz1 $ii kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in de zehirlenerek sehit edildigine dair rivayetler vardir (bk. Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 76).

4 Hz. Hasan'in vefat tarihi ile ilgili ikinci bir rivayet 7 Safer giinii olduguyla ilgilidir. Ancak 28 Safer
daha meshurdur. Seyh Miifid'in takviminde 27 veya 28 Safer olarak zikredilmektedir (bk. Biiyiikkara,
Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 32). Nisabiiri, onun vefat tarihini 7 Safer olarak vermekte ancak ulemanin
ekserince 27 Safer tarihinin daha dogru oldugunu belirtmektedir (bk. Nisabtir, Takvim-i Sia, s. 60).

47 Bugiine ozel olarak 2013 yilinda Kum sehrinde izledigimiz bir tiyatro oyununda halkin olaymn
canlihigini zihinlerinde yasatmalari ve duygusal tepkileri bizzat gozlenmistir.

48 Seyh Miifid, takviminde bugiinii 23 Zilkade olarak verse de kendi yazdig diger eseri el-Irsad’da
imamin Safer ay1 iginde vefat ettigini kaydetmektedir. Giivenilir kaynaklarin kaydina gére fmam, Safer
ay1 iginde vefat etmistir (bk. Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 20). Meclisi, bu tarihi 17 Safer
olarak kaydetmektedir (Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el-Meclist (6.1110/1698), Bihdru'l-envir,
thk. Heyet, Beyrut, Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, 1403/1982, XLIX, 223). Nigabiiri de bu tarihi 17 Safer
olarak kaydetmektedir (Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 67).

4 Ali er-Riza’min zehirlenme olay1 hakkinda bilgi icin bk. Metin Bozan, “Ali er-Riza'nin Veliahtlig1
Meselesi (Imamiyye'nin Imamet Nazariyesine Teori-Pratik Agisindan Elestirel Bir Yaklagim)”, Dini
Aragtirmalar 2004, VII, 159-171.
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hem teolojik hem de stratejik bir &neme sahip olagelmistir. Iran agisindan ayr1 bir
oneme sahip oldugu icin bugiin Iran’da resmf tatildir.

REBIULEVVEL

8 Rebiiilevvel 260- “Sehadet-i Imam Hasan-1 Askeri (a.s.)”.® Sia'nin on

birinci imami olarak kabul edilen Hasan b. Ali el-Askeri’nin 6liim y1ldoniimiidiir.

9 Rebiiilevvel 260- “Riiz-1 Nasb-1 Imam Mehdi be Imamet (Imam Mehdi'nin
Imamete Atandig1 Giin)”.5! Sii itikadina gore on birinci imamin vefat ettigi giin on
ikinci imamin imamliga atandig giin olarak kabul edilmesi gerekirken, bir matem
glinii olan on birinci imamin sehadeti ile seving gilinii olan on ikinci imamin
imamliga atanma giiniiniin ayn1 olmamas: icin bir giin ara ile kutlanmaktadir.
Diger imamlarin imamliga atandigi giinlere 6zel onem verilmezken on ikinci
imamin Sii itikadi agisindan tasidigt 6nemden dolay1r bugiin 6zel olarak
anlamlandirilir. Bugiinde giizel kokular siiriinmek, sadaka vermek, giizel elbiseler
giyinmek, gusiil abdesti almak gibi davranislar tesvik edilmektedir. Kum sehrinin
bir¢ok bolgesine asilan afislerde “Emiru’l-Miiminin Ali Aleyhisselam’in Siileri ve
Sevenlerinin Nesesi, Mutlulugu ve Biiyitk Bayrami” seklinde ibarelere
rastlanmaktadir. $if literatiirde bugiine gesitli isimlerin de verildigi goriilmektedir.
Bunlar arasinda; Iydullahi’l-Ekber, Gadir-i Sani, Iyd-1 Fitr-1 Dovvom, R{iz-1 Ferh-i
Sia, Iyd-1 Ehl-i Beyt a.s, Riiz-i Kabili-yi A’'mal, R{iz-1 Pir{izi-yi Mazltm, R{iz-1 Dusti-
yi Miiminin, R{iz-i Perhiz ez Kebair, RGiz-i Nab{idi-yi Dalalet ve Gomrahi, Raz-1
Siikrgozari® sayilabilir.

12 Rebiiilevvel- “Veladet-i Peygamber (s.a.a.)”. Hz. Peygamber’in dogum
giinii olarak kabul edilen giindiir. fran’da Hz. Peygamber’in dogum giinii ile ilgili
iki farkli giin kabul edilmektedir. Bunlardan ilki Ehl-i Siinnet rivayetine de uygun
olarak 12 Rebiiilevvel, digeri ise Siilerin ¢ogu tarafindan kabul edilen 17
Rebiiilevvel’dir. Ancak 12 Rebiiilevvel’i 6nemli $ii alimlerinden Kuleyni de kabul
ettigi icin dogum giinii etkinlikleri bugiin baglamakta ve bir hafta stirmektedir. 12-
17 Rebiiilevvel arasini kapsayan ve Sii-Siinni kardesligi ekseninde birlik ve
beraberlige vurgu yapilan bugiinlere 06zel olarak “Vahdet Haftasi” adi
verilmektedir. Ulke capinda sehirler bastanbasa siislenmekte, bayram gibi
kutlanmaktadir. Her sehirde Siinni alimlerin de katildigi konferanslar

5 Seyh Miifid takviminde bu tarihi 4 Rebiiilevvel olarak vermektedir. Ancak el-Irsad adli eserinde ve
ayrica Kuleyni 8 Rebiiilevvel olarak kaydetmektedir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 33).
Seyh Bahaf ise 1 Rebiiilevvel olarak kaydetmektedir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 54).
Seyh Tfisi de 1 Rebiiilevvel olarak kabul etmektedir (Seyh Ttisi, Misbdhu'l-muteheccid, 2: 791; Seyh Abbas
Kummi, Mefatihu'l-cindn, s. 511).

51 Bugiiniin tazim edilmesi ile ilgili cok kisa da olsa en erken bilgilerin fbn Tavéis'da gectigi
goriilmektedir. Ibn Tavis, el-Ikbalu'l-a’'m’al, 3: 114; Seyh Abbas Kummi, bugiiniin Siiler icin biiyiik bir
bayram giinii oldugunu vurgulamaktadir (Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 511).

52 Nigaburi, Takvim-i Sia, s. 101.
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diizenlenmekte ise de son yillarda bu konferanslarin gostermelik hale geldigine
dair 6nemli itirazlar dillendirilmektedir.

17 Rebiiilevvel- “Veladet-i Peygamber (s.a.a.)”. Sia'min cumhurunun
goriisiine gore Hz. Peygamber’in dogum giinii olarak kabul edilir.*® Bugiin ayni
zamanda Sia’nin altinci imami olarak kabul edilen Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’in
hicri 83 yilinda gergeklesen dogum giiniidiir.>* Resmi tatildir.

REBIUSSANI

8 Rebiiissani 232- “Veladet-i Imam Hasan-1 Askeri (a.s.)”.55 Imamiyye'nin on
birinci imami olarak kabul edilen Hasan b. Ali el-Askeri’'nin dogum giiniidiir.

10 Rebiiissani 201- “Sehadet-i Hazret-i Fatima-i Ma’stme (s.a.)”. Sii
imamlarindan Musa el-Kazim'in kizi ve Ali er-Riza’'nin kiz kardesi Fatima'nin
Horasan yolculugu sirasinda Kum yakinlarinda vefat etmesi miinasebetiyle
diizenlenen anma programina verilen addir. Bugiin Kum sehrinin tamamu siyah
renge biiriiniir. fran ve ozellikle Kum icin 6zel 6neme sahip olmasindan dolay:
bugiin Fatima'nin tiirbesi etrafinda gesitli etkinlikler diizenlenir.

CEMAZIULEVVEL

5 Cemaziiilevvel 5- “Veladet-i Hz. Zeynep (s.a.)”. Hz. Ali'ni kiz1 Zeynep’in
dogum giiniidiir.% Zeynep, $il matem literatiirii ve yasayan halk iizerinde dnemli
bir kadin figiirdiir. Imamlardan sonra ismi en cok anilan sahsiyetler arasindadir.
Onun isminin Allah tarafindan bizzat vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e iletildigi,
isminin levh-i mahfuz’da yazili oldugu seklindeki rivayetlerle, onun hakkinda Hz.
Hatice ve Hz. Fatima’'nin ardindan onlarin 6zelliklerinden izler tasiyan manevi
derecesi yiiksek bir profil ¢izilmektedir.” Onun Kerbela olay1 sonrasinda $am’da
Yezid'in sarayinda soyledigi sozler cesaret 6rnegi olarak siirekli dillendirilmekte ve
kadinlarin onu 6rnek almalar1 gerektigi vurgulanmaktadir.

13 Cemaziiilevvel 11- “Sehadet-i Fatima Zehra (s.a.)”.?® Hz. Fatima'nin sehit
edildigine inanilan giindiir. Bu olayin tarihinin biri Hz. Peygamber’in vefatindan

% Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 34, 56; Seyh Ttsi, Misbdhu’l-muteheccid, 11, 791; Ibn Tavis, el-
Ikbalu'l-a'm’al, 11, 119; Meclisi, Zadu'l-medd, s. 260; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, s. 511.

54 Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-i ‘mal, 2: 191.

% Seyh Miifid’in takviminde 10 Rebitilahir olarak geger. (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 35;
Nisabhri, Takvim-i Sia, s. 131. Seyh Tasi de 10 Rebiiilahir olarak verir. Seyh Tasi, Misbihu'lI-muteheccid, 11,
792; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu’'l-cindn, s. 512.

5 Hz. Ali'nin Hz. Fatima’dan olan kizidir. Ummii’l-Mesaib ve Ummii'n-Nevaib kiinyeleriyle anilir. el-
Omeri, el-Mecdi, s. 199; ibn Funduk, Lubdbu’l-ensdb, 1, 337.

57 Nisaburi, Takvim-i Sia, s. 148.

5 Seyh Miifid’in takviminde 3 Cemaziiildhir 11 olarak gegmektedir. Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve
Geceler, 36; i1k olarak Meclisi bugiinde matem merasimi kavramindan bahsetmekte ve Fatima’ya ve basta
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75, digeri 95 giin sonra olduguna dair iki rivayet bulunmaktadir. Her iki giin de
kabul edilmektedir.® Ancak Iran’da asil olarak 3 CemAziiissani tarihi kabul
edilmektedir.

CEMAZIUSSANI

3 Cemaziiissani 11- “Sehddet-i Fatima Zehra (s.a.)”. Siiler tarafindan
“Seyyidetii'n-nisa” olarak amilan Hz. Fatima'min vefat ettigi giindiir.®* Resmi
tatildir. Sii gelenek agisindan 6nemli bir karakter olan Hz. Fatima’nin vefat fran’da
Asura’dan sonraki en gorkemli anmalara sahne olmaktadir. Hz. Fatima’min ne
sekilde vefat ettigi Sil ve Siinni kesim arasinda yiizyillardir tartismali bir mesele
olagelmistir. Insanlar1 siirekli matem ortaminda tutma amaciyla olsa gerek ilk
kabul edilen 13 Cemazitilevvel ile bugiin arasindaki 20 giine “Eyyam-1 Fatimiyye”
denilmektedir. Yirmi giin boyunca Iran’in dini liderinin &nderlik ettigi anma
programlar1 yapilmaktadir. Normalde 10 giinliik siireleri kapsayan zaman dilimleri
i¢in “Dehe” adli kavram kullanilmakta ise de bu olaya 6zel bir “dehe” daha kabul
edilerek toplam 20 giin matem merasimi yapilmaktadir. Bunlardan birincisi 10-20
Cemazitilevvel tarihleri arasinda “Dehe-i Fatimiyye-yi Evvel”, digeri 1-10
Cemazitissani arasinda “Dehe-i Fatimiyye-yi Dovvom” seklinde
isimlendirilmistir.®* Bu on giinliik siirelerin her birinde 3 gece boyunca matemin
daha gorkemli hale getirildigi cesitli anma torenleri yapilir.

13 Cemaziiissani- “Riz-i Tekrim-i Maderan ve Hemseran-1 Stitheda (Anneler
ve Sehit Eslerini Yiiceltme Giinii)”. Hz. Ali'nin hanim1 ve Ebu’l-Fazl'in annesi
Ummii'l-Benin’in vefat yildoniimii Iran’da 6zel bir giine doniistiiriilmiistiir.
Yukarida da gectigi gibi Ebu’l-Fazl'in Siiler agisindan 6nemi boyle bir giiniin ortaya
¢ikarilmasinda rol oynamustir. Ancak ilk donem kaynaklarinda bdyle bir giinden
bahsedilmemektedir.

20 Cemaziiissani- “Veladet-i Hazret-i Zehra (s.a.)”,®* “Réiz-1 Zen (Kadinlar
Giinii)”. Hz. Fatima’nin dogum giinii olarak kabul edilen bugiin, Iran’da “Kadinlar
glinii” olarak kutlanmaktadir.®* Resmi tatildir. Bat: iilkelerinde kutlanan kadinlar
giiniiniin fran’a yansimasi olarak devrimden onceki Sah rejimi doéneminde
hanedandan Feride Kutbi'nin dogum giinii olan 25 Azer (16 Aralik) tarihinde
kutlanan Kadinlar Giinii, devrimden sonra Hz. Fatima'min dogum giiniine

Ebubekir ve Omer olmak iizere onun diigmanlarina lanet edilmesi tavsiyesinde bulunmaktadir. Meclisi,
Zidu'l-medd, 281; Hz. Fatima'nin vefat tarihi ile ilgili farkli rivayetler i¢in bk. NisabGri, Takvim-i Sia, s.
164-165.

% Nisabari, Takvim-i Sia, s. 135.

00 Seyh Ttsi, Misbahu'l-muteheccid, 11, 793.

ol http://www.beytoote.com/art/decorum/start3-decade2-fatemiyeh.html (Erisim tarihi: 28 Eyliil 2017)

02 Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 11, 793-795.

0 Seyh Tasi, Misbahu’l-muteheccid, 11, 793; ibn Tavds, el-Tkbalu’l-a’m’al, 111, 162; Meclisi, Zadu’l-mead, s. 281.
04 Seyh Abbas Kummi, Muntehe’l-d ‘mil, 1, 213.
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cevrilmistir.®® Onun dogumu onlarca mucize esliginde etkili vaizler tarafindan
sunulmaktadir. Bugiinde eslerin hanimlarina, ¢ocuklarin annelerine hediye almasi
tesvik edilmektedir. Modern donemde ortaya ¢ikmis boyle bir giiniin Hz. Fatima ile
iliskilendirilerek kutlanmasi Siiligin kendini giincellemeye calistiginin bir kaniti
olarak goriilebilir.

20 Cemaziiissani 1320/1941- Iran devrimi lideri Ayetullah Humeyninin
dogum giliniidiir. Normalde hicri-semsi takvime gore kutlanmasi gereken bugiin
devrim liderinin dini karakter tasimasindan hareketle hicri-kameri takvimde de yer
almaktadir.

RECEP

1 Recep 57- “Veladet-i Imam Muhammed el-Bakir (a.s.)”% Sia’nin beginci
imam olarak kabul ettigi Muhammed el-Bakir'in dogum giintidiir.

3 Recep 254- “Sehadet-i Ali el-Hadi (a.s.)”%” Sia'min onuncu imam olarak
kabul ettigi Ali el-Hadi'nin vefat ettigi giindiir.

10 Recep 195- “Veladet-i Imam Muhammed el-Cevad (a.s.)”. Sia'nin
dokuzuncu imam olarak kabul ettigi Muhammed b. Ali el-Cevad'in dogum
glintidiir.s

13 Recep- “Veladet-i Emirii'l-Miiminin (a.s.)”. Ali b. Ebi Talib’'in dogum
giintidiir.® Iran’da resmi tatil ilan edilmektedir. Aym zamanda bugiine 6zel bir
anlam verme kapsaminda “Rfiz-1 Merd (Erkekler/Babalar Giinii)” seklinde
adlandirilmakta ve bugiinde g¢ocuklarin babalarina, hanimlarin eslerine hediye
almas1 tesvik edilmektedir. Yine modern donemde bir¢ok iilke tarafindan kabul
edilen boyle bir giiniin mezhebi pratiklere yansidigini gormekteyiz.

13-14-15 Recep”- “Eyyam-1 Itikaf” (itikaf Giinleri). fran toplumunun dini
hayatinda 6énemli olarak goriilen giinlerdendir. Halkin dindar kesimi camilere orug
ve ibadet i¢in gitmekte ve bugiinlerde camilerde yatilmaktadir. Bunun i¢in devlet
ve sivil toplum kuruluslar1 tarafindan 6zel imkanlar seferber edilip caminin

6 https://mamasite.ir/fa/news/304374/1395-¢ sdle- -0y 3 5 423 )5 k35, (Erisim tarihi: 9 Eyliil 2017).

% Seyh Miifid takviminde de aymi tarih kabul edilir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 37;
Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 185).

o7 Seyh Miifid takviminde de aymi tarih kabul edilir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 37;
Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 186-187).

% Seyh Miifid takviminde Muhammed b. Ali'nin dogum tarihini aym yilin 15 Ramazan’1 olarak verir
(Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 18; Seyh Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 260; Nisabtiri,
Takvim-i Sia, s. 189).

% Seyh Bahai bu tarihi kabul etmekte ancak Seyh Miifid 23 Recep olarak kaydetmektedir (Biiyiikkara,
Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 64; Meclisi, Zadu'l-medd, s. 24; Nisabari, Takvim-i Sia, s. 195-206).

70 Seyh Tisi, 15 Recep giinii 12 rekatlik 6zel bir namaz kilmanin miistehab oldugunu vurgulamaktadir
(Seyh Tsi, Misbihu'l-muteheccid, 11, 806). Bugiinlerin onemine ilk vurgunun Meclisi ile basladigt
diisiintilmektedir (Meclisi, Zddu'l-medd, s. 24-25; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, s. 260-261).



https://mamasite.ir/fa/news/304374/1395-تاریخچه-روز-زن-و-مادر
https://mamasite.ir/fa/news/304374/1395-تاریخچه-روز-زن-و-مادر
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donanimi uygun hale getirilmeye c¢alisilmaktadir. Bugtinlerde 6zellikle dini kimligi
ile bilinen Kum sehrinde halkin camilere ragbetinin yogun oldugu gozlemlenmistir.

15 Recep 62- “Vefat-1 Hazret-i Zeynep (s.a.)”.”! Hz. Ali'nin kiz1 Zeynep'in
vefat yildoniimiidiir. Dogum giiniinde oldugu gibi vefat giiniinde de onun ayirt
edici vasiflar1 siralanip 6zellikle kadinlar i¢in 6rnek yonleri vurgulanmaktadir.

25 Recep 183- “Sehadet-i Imam Musa Kazim (a.s.)”.”? Sia’nin yedinci imami
olarak kabul edilen Musa b. Ca’fer el-Kazim'in Abbasi Halifesi Harun Resid’in
zindaninda vefat ettigi tarihtir. Sia’nin tarihsel olaylara verdigi onemin bir geregi
olarak bugiinde Ehl-i Beyt'e yapilan zuliimler hatirlatilarak insanlarin zihinleri
tarihsel hadiseler yoluyla siirekli canli tutulur. Harun Resid’in sahsinda $ia’ya zarar
vermig biitiin tarihsel karakterler giiniimiizde yasayan ve fran diismani olan
sahislarla 6zdeslik kurularak anlatilir.”

27 Recep- “lyd-1 Meb‘as” (Peygamberlik Bayrami).”* Hz. Peygamber’in
peygamberlik gdrevine bagladigi giin olarak kabul edilir. fran’da resmi tatildir.
Resmi tatil olmasinin disinda gozle goriiliir bir etkinligin olmadigi, diger
bayramlara nazaran daha soniik gectigi gozlenmektedir. Bugiiniin $Sil gelenekte
eskiden beri kutlandig1 goriilmektedir. Nitekim Seyh Ttisi, 27 Receb’i “Leyletu’l-
Meb’as” olarak zikretmekte, bugiine 6zel 12 rekathk bir namaz kilmanin, gusiil
abdesti almanin ve orug tutmamn miistehab oldugunu vurgulamaktadir.”s ibn
Battita'nin nakline gore ise, “Mahya Gecesi” ad1 verilen Recep ayinin 27. gecesi Hz.
Ali'nin kabrinin bulundugu Necef’teki Siiler, Irakeyn, Horasan, Faris ve Anadolu
ahalisinden 30, 40 kadar kotiiriim getirip yatsidan sonra onlar1 kabrin tizerine
koyarak kalkmalarin1 beklerler. Kendileri de Ravda'yr (Hz. Ali'nin kabrini)
seyreder, namaz kilar, dua ve zikirle mesgul olurlar.” Ayni geceyi Stinniler, Mirag
gecesi olarak kutlamaktadirlar.

71 Nisaburi, Takvim-i Sia, s. 207.

72 Seyh Miifid aymu tarihi kabul eder (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 38; Meclisi, Zadu'l-medid,
s. 34; Seyh Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 270; Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 216).

73 Sozgelimi 2013 yilinda radyodan dinledigimiz bir anma programinda Harun Resid’in zuliimleriyle
ABD Bagkani Obama’nin yaptiklan karsilastirilmaktayda.

74 Seyh Miifid ayru tarihi kabul eder (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 39). Ibn Tav{is 25 Recep
olarak belirtir (fbn Tavis, el-Ikbalu'l-a’m’al, 111, 262; Meclisi, Zadu'l-medd, s. 35; Seyh Abbas Kummi,
Mefitihu’l-cindn, s. 270-275; Nisabtrl, Takvim-i Sia, s. 221-223).

75 Seyh Tasi, Misbahu’'l-muteheccid, 11, 813-817. Aynu sekilde ibn Tavis da bugiine 6zel ¢ok sayida nafile
ibadetten bahsetmektedir (Tbn Tavis, el-Ikbalu’l-a'm’al, 101, 264-276).

76 Ebi Abdullah Muhammed ibn Battuta Tandi, [bn Battuta Seyahatnamesi 1, gev. A.Sait Aykut, Istanbul,
Yap: Kredi Yay., 2004, s. 252.
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SABAN

3 Saban 4- “Veladet-i Imam Hiiseyin (a.s.)”.”” Hz. Hiiseyin'in dogum
glinidiir. Bugiine ayni zamanda “Rlz-1 Pasdar” (Muhafiz giinii) adi da
verilmektedir.”® Onun dogumu ve hayat1 mucizeler esliginde anlatilir.

4 Saban 26- “Veladet-i Hz. Abbas”. Hz. Ali'nin oglu Ebu’l-Fazl Abbas'in
dogum giinii olarak kabul edilir. Bugiin Ebu’l-Fazl'in anisina Iran’da “Riiz-1
Canbaz” yani “Gaziler giinii” olarak kutlanmaktadir. Ebu’l-Fazl, $ia agisindan
kendine 6zgii 6zel bir konuma sahiptir. Onun lakaplar1 arasinda “Kamer-i Munir-i
Beni Hasim” (Hasimogullarinin parlayan ayi), “Babu’l-Havaic”’” gibileri
bulunmaktadir. Siilerin cesaret ve kuvvet timsali olarak her tiirli ortamda
andiklari, ismi etrafinda yiizlerce mucizevi olayin cereyan ettigine inanilan ve
“mit” haline getirilmis bir sahsiyettir. Cogu zaman onun gercek Kkisiligi ile
menkibevi kisiligi birbirine karismaktadir. Iran halkimn giinliik yasamina o denli
niifuz etmistir ki gii¢c gerektiren herhangi bir isten 6nce “Ya Ebe’l-Fezl” nidas ile
hareket edilmektedir. Bu 6zelligiyle bir nevi olaganiistii giiclere sahip bir kahraman
olarak goriilmektedir. Oyle goriinmektedir ki, Kerbeld olay1 sirasinda Hz.
Hiiseyin'in sancagini tasiyan alemdar: olmas: onu matem giinlerinin en 6nemli
figlirlerinden biri haline getirmistir. Kerbeld meydaninda verdigi miicadele orada
yastyormusgasina duygulu ve coskulu halde anlatilmaktadir. Once bir elini sonra
diger elini kaybetmis, Allah ona cennetteki meleklerle ugmasi igin iki kanat
vermistir. Onun sehitler arasindaki yerinin biitiin sitheda arasinda miistesna
vaziyette oldugu kabul edilmektedir. 8

5 Saban 38- “Veladet-i Imam Zeynelabidin (a.s.)”.8! Hz. Hiiseyin’in oglu ve
Sitler tarafindan dordiincii imam olarak kabul edilen Ali b. Hiiseyin Zeyne'l-
Abidin’in dogum giinii olarak kutlanmaktadir.

11 Saban 33- “Veladet-i Hazret-i Ali Ekber (s.a.)”. Hz. Hiiseyin'in oglu
Ali'nin dogum giinii olarak kutlanir. Onun sima olarak Hz. Peygamber’e en ¢ok
benzeyen kisi oldugu rivayet edilmektedir.®> Ayn1 zamanda son yillarda bugiine
0zel “Riz-1 Cevan” (Geng Giinii) seklinde bir isimlendirmeye de rastlanmaktadir.s

77 Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 39; Seyh Ttsi, Misbahu’l-muteheccid, 11, 826; ibn Tavds, el-
Ikbalu’l-a’m’al, 111, 303; Meclisi, Zadu'l-medd, s. 51; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, s. 292; Nisabfiri,
Takvim-i Sia, s. 233.

78 http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/3872/6270/68414/ J\x\- 55, (Erisim tarihi: 17 Kasim 2017)

7 fhtiyaglarm karsiladig1 kapi anlamina gelen bu unvanin, masum olduguna inanilmayan bir kisi igin
kullanilmasi Ebu’l-Fazl'in Iran kiiltiirii agisindan ne kadar énemli goriildiigiinii gostermektedir. Ebu’l-
Fazl'in bu unvanla amlmasi daha ziyade Azeri Tiirkleri arasinda yaygindir.

80 Nisabari, Takvim-i Sia, s. 238.

81 Seyh Miifid, 15 Cemaziiilevvel tarihini kabul etmektedir. Seyh Bahai ise bu tarihte muvafiktir
(Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 66). Seyh Tfisi ve ibn Tavus da 15 Cemaziiilevvel olarak
kaydetmekte ve bugiin oru¢ tutmamn miistahab oldugunu zikretmektedir. (Seyh Ttisi, Misbdhu’l-
muteheccid, 11, 792; Tbn Tavis, el-Ikbalu’l-a’m’al, 111, 156).

82 Nisabari, Takvim-i Sia, s. 240-241.

83 http://setare.com/fa/news/11090/<xs)-is 55 342-0) s>~ 35 (Erigim tarihi: 17 Kasim 2017)
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15 Saban 255- “Nime-i Saban (Saban’in Ortasi)” olarak meghurdur. Sia
tarafindan on ikinci imam olarak kabul edilen ve gaybette olduguna inanilan
Muhammed el-Mehdi'nin dogum giinii olarak kutlanir. fran’da Gadir-i Hum’dan
sonra bayram olarak en gorkemli kutlamalara sahne olan giindiir. Ozellikle
Kum’da bulunan ve yapim talimatinin bizzat Mehdi tarafindan verildigine inanilan
Cemkeran mescidinde biiyiik bir etkinlik yapilmaktadir. Ayni zamanda bugiin
resmi tatildir. Onun dogumunun yeryiizii i¢in bir rahmet oldugu cesitli mucizelerle
anlatilir. Dogdugu giin zemzem suyunun miktarinin artti1 ve herkes tarafindan
gozle goriiliir hale geldigi belirtilir.## Onun dogumu serefine bir¢ok kisinin
cehennem atesinden kurtulma yazisinin yazildigi bundan dolay: bu geceye “Berat
Gecesi” de dendigi sOylenir.5 Siinni gelenekte ayni tarihte kutlanan “Berat
Kandili”nin Sii forma doniistiigli ve yasatildig1 goriilmektedir.

RAMAZANSe

10 Ramazan hicretten 3 yil once- “Vefat-1 Hazret-i Hatice (s.a.)”. Hz.
Hatice'nin vefat yildéniimiidiir. Hz. Hatice, Hz. Fatima’nin annesi olarak Imamiyye
Siileri arasinda Peygamberimizin diger eslerine nazaran daha onemli bir mevkiye
sahiptir.?”

15 Ramazan 3- “Veladet-i Imam Hasen-i Miicteba (a.s.)”. Sia’nin ikinci imami
olarak kabul edilen Hz. Hasan'in dogum giinii olarak kutlanmaktadir.8® “Riz-1
fkram” (ikram/Sayg: Giinii) olarak adlandirilmigtir.®

17 Ramazan- “Mi'rac-1 Peygamber”. Hz. Peygamber’in miraca yiikseldigi
gin olarak kabul edilir. $ii itikadina gore Hz. Peygamber miraca bedenen ve
uyanik haldeyken yiikselmistir. Siinni gelenek tarafindan da dillendirilen ve

8 Dogumu etrafinda meydana geldigine inamlan mucizevi olaylar icin bk. Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-
Hasen Seyh Tusi (6. 460/1067), el-Gaybe li’l-hucce, Kum, Daru’l-Meérifi’l-islami, 1411/1990, s. 229-252.

8 Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 241; Seyh Tasi, bugiin ile ilgili Siinni gelenegin algisiyla da uyumlu olarak
giinii ihya etme maksatli namaz, oru¢ ve dualardan olusan rivayetleri siralamakta, Mehdi'nin dogum
giinlinii de en sonda kisaca zikretmektedir. Bu durum, kendi yasadig: asirda Sii toplumunun bugiinii
biitiin Miisliimanlarca da kabul edildigi gibi giinahlardan kurtulusa bir vesile olarak saydiklar
goriilmektedir. Imam Mehdi’yi de bu vesileyle kisaca andiklari goriilmekte iken sonraki asirlarda giiniin
diger anlamlar1 geri plana atilarak Mehdi 6n plana cikartilmis, gece ile ilgili diger rivayetler Mehdi
algisina paralel olarak yorumlanmustir (bk. Seyh Ttsi, Misbdhu'l-muteheccid, 11, 829-844). Aym yaklasim
Ibn Tavis'da da goriilmektedir (ibn Tavis, el-Ikbalu'l-a'm’al, 1II, 312-355). 15 Saban’t Mehdi ile
iligkilendiren ilk giiglii vurgunun Meclisi ile bagladig1, giintimiizde ise en ¢ok okunan kitaplar arasinda
yer alan Mefitthu'l-cindn ile devam ettigi goriilmektedir (Meclisi, Zddu’'l-medd, s. 55-56; Seyh Abbas
Kummi, Mefatihu'l-cindn, s. 295).

8 Seyh Tasi, uzun bir béliim ayirdigi Ramazan ayinda namaz, orug¢ ve nafileler, itikaf giinleri ve
bugiinlerde okunacak dualara genis yer verirken 0©zel anlami olan bagka hicbir giinden
bahsetmemektedir (Seyh Tiisi, Misbdhu'l-muteheccid, 11, 539-648).

87 Seyh Miifid’in takviminde de bu tarih gecer. Ibn Sa’d da bu tarihle muvafiktir (Biiyiikkara, Onemli
Tarih, Giin ve Geceler, 17, 7 nolu dipnot).

88 Nisabari, Takvim-i Sia, s. 276.

8 http://www.ettelaat.com/etiran/?p=131258 (Erisim tarihi: 17 Kasim 2017)



ﬂahiyat Akademi Dergisi 183

miracta gesitli peygamberlerle yapilan goriismeler Sil gelenege de aymi sekilde
yansimigtir.”

19 Ramazan 40- “Riiz-i Zerbet (Darbe Giinii)” Hz. Ali'nin vefatina yol agan
kili¢ darbesini aldig: giin olarak kabul edilmektedir.”

18-20-22 Ramazan- Bugiinlerin gecesi Kadir Gecesi olarak kabul edilip
kutlanmaktadir. Ozel bir adlandirmayla “Seb-i Thya” (fhya gecesi) olarak
anilmaktadir.”

21 Ramazan 40- “Sehadet-i Imam Ali (a.s.)”. Hz. Ali'nin sehit edildigi
glindiir. Resmi tatil glintidiir.”

Ramazan aymin son cuma giinii- “Réz-i Cihani-yi Kuds” (Diinya Kudiis
Giinii). Diinya Miisliimanlar1 tarafindan dini bir dava olarak goriilen Filistin
sorunu Iran halki tarafindan da ayni coskuyla kabul edilmektedir. Israil ile Iran
arasindaki siyasi gerilimin de canli tutulmaya gayret gosterildigi bugiinde, Iran
genelinde toplu gosteriler yoluyla Filistin davasina destek verilir ve Israil lanetlenir.
Gosterilerin  merkezi Tahran sehridir. Burada Cuma imaminin ve devlet
biiytiiklerinin katilimiyla uzun bir yiiriiyiis yapilarak halkin katilimi saglanir.

SEVVAL

1 Sevval- “Iyd-1 Said-i Fitr”. Ramazan Bayrami. Ulkemizdekinin aksine
Ramazan Bayrami 2 giin olarak kabul edilmektedir. Resmi tatil’dir.* Bayram
namazindan Once Hz. Hiiseyin'in topragindan teberriiken bir miktar yemek
miistehap kabul edilmektedir.”

25 Sevval 148- “Sehadet-i Imam Ca’fer Sadik (a.s.)”.% Resmi tatildir. Hz. Ali
disindaki diger imamlara nazaran Ca’fer-i Sadik’in vefatinin resmi tatil olarak
kabul edilmesi, Sii diisiincenin gelisiminde ona verilen degerle ilgilidir.

9 Nisabari, Takvim-i Sia, s. 278-79.

91 Seyh Miifid takviminde de aym tarih kabul edilir. Ibn Sa’d ve Taberi de bu tarihle muvafiktir (bk.
Biiytiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 18; Nisabari, Takvim-i Sia, s. 286).

%2 Seyh Miifid takviminde 23 Ramazan'in Kadir gecesi olmasmin umuldugunu belirtmektedir
(Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 19; Meclisi, Zadu'l-medd, s. 122-128; Seyh Abbas Kummi,
Mefitthu’l-cindn, s. 398).

% Seyh Miifid ve Seyh Bahai'nin takviminde ayrm tarih kabul edilir. Kuleyni 9 Ramazan olarak verir.
Taberi ise 17 ve 19 Ramazanla birlikte Rebiiilahir aymi da vermektedir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve
Geceler, 5. 19, 69).

% Seyh Miifid bugliniin Amr b. As’in helak oldugu giin olmasi itibariyle de 6nemli oldugunu vurgular
(Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s.19).

9 Nisaburi, Takvim-i Sia, s. 301.

% Seyh Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 433; Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 320.



Giinlimiiz Iran Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler 184

ZILKADE

1 Zilkade 173- “Veladet-i Hz. Masume (s.a.)”. Musa el-Kazim'in kiz1 Fatima
Ma’sume’nin dogum giinii olarak kabul edilmektedir. “Réz-1 Dohter (Kizlar
Giinii)” olarak kutlamr. Ozellikle Kum sehri hi¢c olmadig1 kadar renkli gosterilere
sahne olmaktadir. Yilin diger zamanlarinda giyimden siislemelere kadar siyah
rengin hakim oldugu sehrin sokaklar1 renkli afis ve flamalarla siislenmektedir.

5 Zilkade- “Rfiz1 Teclili Imamzadegan ve Bekad-1 Miiteberrika”
(Imamzadeler ve Onlarin Tiirbelerini Yiiceltme Giinii). Iran’m dini ve kiiltiirel
hayatinda oldukca onemli bir konuma sahip olan Imamzadeler ve onlarin
tiirbelerinin 6nemine vurgu yapildigi bir giindiir. Giintimiizde Imamzadelerin
Vehhabilere karsi “yumusak savas” unsuru olarak goriildiigii belirtilerek fran
genelindeki yiizlerce Imamzade tiirbesinin halk nazarindaki itibarinin artirilmasi
icin ¢alismalar yapilmaktadir.®”

11 Zilkade 148- “Veladet-i Imam Riza (a.s.)”.% Sia’nin sekizinci imami olarak
kabul edilen Ali er-Riza'nin dogum giinii olarak kutlanmaktadir.

1-11 Zilkade- “Dehe-i Keramet” giinleri. Fattma Ma'sume’'nin dogum
glniiyle baslayip agabeyi Ali er-Riza'min dogum giiniiyle sona eren on giine
“Dehe-i Keramet” adi verilmektedir. Fattma’min Kum’da, Ali er-Riza’nin
Meshed’de bulunan tiirbesi iran Siiligi acisindan bu iki sahsin daha fazla 6n plana
cikarilmasina vesile olmustur. fran, hem iilke icindeki hem diinyanin cesitli
bolgelerindeki Siileri bu iki 6nemli sahis etrafinda konsolide etmek {izere Ozel
stratejiler gelistirmistir. Dehe-i Keramet adi1 altinda on giine yayilan bu etkinliklerle
amag bu sahislar1 yticeltip, onlarla ilgili say1siz menkibeleri zihinlerde siirekli canl
tutarak Iran Siiligini canli tutmaktir. Ayni zamanda [ran’in tiim Siiler icin merkezi
bir 6neme sahip oldugu da tesvik edilmektedir.

30 Zilkade 220- “Sehadet-i Imam Cevad (a.s.)”. Sia’nin dokuzuncu imami
olarak kabul edilen Muhammed b. Ali el-Cevad’in 6liim yildoniimiidiir. *

ZILHICCE

1 Zilhicce 2- Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin evlilik yildoniimii olarak kabul
edilmektedir.!® 2013 yilindan itibaren bugiinii daha da anlamli kilmak adina “Aile

9 http://www.hawzah.net/fa/goharenab/View /43749 /5223053 axiseS yiia-g i 5 IR0 yalal-3l-dilai (Erisim tarihi:
17 Kasim 2017)

% Seyh Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 434; Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 329.

9 Seyh Abbas Kummi, Mefitthu'l-cindn, s. 438; Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 335.

100 Seyh Miifid de aym tarihi kabul etmektedir (Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 21). Seyh Tasi,
ayni tarihi kabul etmekte ancak bazi rivayetlere gore Zilhicce’'nin altis1 olarak da kabul edildigini
belirmektedir. Ayrica bugiin “Fatima Namaz1” adinda dort rekatlik, iginde gesitli tesbihatlarin yapildig:
bir namazi1 kilmanin miistehab oldugunu vurgulamaktadir (Seyh Ttsi, Misbidhu'l-muteheccid, 11, 671;
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ve Evlilik Haftas1” ad1 altinda bir dizi etkinlige yer verilmektedir. Bugiine bir sayg1
ifadesi olarak bosanma kaydi resmi kiitiik defterine islenmemektedir. Bosanma
islemi kesinlesenlerin kayd: bir giin sonra gerceklestirilmektedir.’o! S$iiligin
gilindelik hayatin ne kadar icinde oldugunu gostermesi bakimindan dikkate deger
bir uygulamadir.

6 Zilhicce 1407- “Riiz-i Hunin-i Hacc”. Hacilarin Suud ailesi tarafindan
oldiirtilmesi giinii. Hging bir sekilde genellikle son donem olaylarini Semsi takvime
gore veren Iranlilar, muhtemelen olayin daha c¢ok dini boyutunu giindeme
getirmek ve Hac olayiyla daha fazla irtibat kurabilmek adina Hicri takvimi esas
almuslardir. fran’in sorun yagadig: iilkelerden birisi olan Suudi Arabistan’in halk
nazarinda kotiillenmesi adina biitiin propaganda araclarimin kullaruldigr bir
glindiir.

7 Zilhicce 114- “Sehadet-i Imam Muhammed Bakir (a.s.)”.1%2 Sia’nin besinci
imami olarak kabul edilen Muhammed el-Bakir'in 6liim yildéniimiidiir.

9 Zilhicce 61- “Riiz-i Niyayis”."® Kurban bayraminin Arefe giiniiniin
fran’daki 6zel ismidir. Arefe duasi etkinliklerinin yapildig1 giindiir. Hz. Hiiseyin'in
Hac'da iken Arefe giiniinde okudugu dualar Iran genelinde okunmaktadir. Sii
kaynaklarinda Arefe giiniinde Hz. Hiiseyin'in kabrini ziyaret etmenin bin hac, bin
umre ve Rasulullah’la beraber bin gazve sevabina ulasacagini belirten rivayetlerin
yaninda,'®* eger kisi Ramazan ay1 boyunca bagislanmamissa Kurban Bayraminin
Arefe giinil golgesi olmayan bir yerde giines altinda dua ederse bagislanacagini
belirten rivayetlere de rastlanmaktadir.’% Ancak siirekli olarak dillendirilmesine
ragmen bu rivayetin halk nazarinda pek etkili oldugu séylenemez. Nitekim yapilan
gozlemlerde halkin daha ziyade golgeli yerde dua ettikleri goriilmiistiir.

Aym giin “Sehadet-i Miislim b. Akil”” olarak da anilmaktadir. Hz.
Hiiseyin'in Kife'ye yolladig1 elcisi ve amcasinin oglu Miislim b. Akil'in Emevi
askerlerince oldiiriildiigii glin olarak kabul edilmektedir.!%¢

10 Zilhicce- “Tyd-1 Said-i Kurban” Kurban Bayramui. Iki giin tatil olmaktadir.
fran’da Kurban Bayrami diger bayramlara nazaran daha soniik gecmektedir.

Meclisi, Zidu'l-medd, s. 162) Nisabtri 6 Zilhicce olarak vermektedir. Ancak fran’da 1 Zilhicce tarihi esas
alinmaktadir (Nisabari, Takvim-i Sia, s. 346-356).
0thttp://markazi.msy.gov.ir/news/1120672--pde -0 sl Mad ) 52 jl-atin-sla-asli p-cpsbie html?t=_ba) (Erisim
tarihi: 17 Kasim 2017)

102 Seyh Abbas Kummi, Mefitihu’'l-cindn, s. 442; Nisabtri, Takvim-i Sia, s. 357.

103 Ne Seyh Miifid ne de Seyh Bahail takviminde bugiiniin Hz. Hiiseyin'le herhangi bir irtibatindan
bahsetmektedir. Seyh Miifid’in bugiine dair kaydettigi olaylar arasinda Hz. Adem’in Allah tarafindan
affedilmesi, Hz. fbrahim’in dogum giinii, Hz. Davud’un tevbesinin kabul edildigi giin, isa b. Meryem’in
dogum giinii ve Miislim b. Akil'in sehit edildigi giin olarak kayit diismektedir. (Biiyiikkara, Onemli
Tarih, Giin ve Geceler, s. 22).

104 Ca’fer b. Muhammed el-Kumm{ fbn Kiileveyh (6. 368/978), Kamilu'z-ziydrét, thk. Cevad el-Kayy(imi
Kum, Nesru’'l-Fukaha, 1429/2009, s. 169-173.

105 Seyh Ttisi, Misbdhu'l-muteheccid, 11, 714-717; Meclisi, Zddu'l-medd, s. 170-172.

106 Nigabtri, Takvim-i Sia, s. 361.
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Tiirkiye’de gormeye alisik oldugumuz manzaralara rastlanmamakta, kurban
kesenlerin iilkemize gore daha az oldugu gozlemlenmektedir. Ancak &zellikle son
birkag yilda bu oranin arttig1 sdylenmektedir.

Son yillarda 10-18 Zilhicce'yi kapsayan zaman dilimine “Dehe-i Imamet ve
Velayet” adi verilmeye baslanmistir. Bugiinlerde bizzat dini liderin talimati ve
gozetiminde imamet, velayet, Gadir giinii, velayet-i fakih’in 6nemi ile ilgili teblig
faaliyetleri yaninda sosyal ve kiiltiirel etkinliklerle halk Gadir-i Hum bayramina
hazirlanmakta, zihinler canli tutulmaktadir.10”

15 Zilhicce 212- “Veladet-i Imam Hadi (a.s.)”. Sia’nin onuncu imami olarak
kabul edilen Ali en-Had1'nin dogum giintid{ir.108

18 Zilhicce 10- “Iyd-1 Said-i Gadir-i Hum” (Gadir-i Hum Bayrami).!® fran'in
en gorkemli bayramlarindan birisidir. Al Muhammed’in en biiyiik bayrami olarak
kabul edilir. Resmi tatildir. Y1l boyu matem havasimuin hakim oldugu Iran
sokaklarinda halkin gozlerinin icinin gilildiigti nadir gilinlerden birisidir.
Bayramdan 6nce Iran’in dini lideri Ayetullah Ali Hamanei tarafindan bugiine 6zel
geleneksel hale getirilmis olan mahkumlarin affedilme haberi yayilmaktadir.
Ozellikle devlete kargi islenmis suglardan hiikiim giyenlerle kiigiik suglardan
hiikiim giyenlerin cezalari affedilmektedir. Ornegin bu baglamda bizim de
bulundugumuz 2013 yilinda 1241 mahkGimun affedildigi duyurulmustur.

24 Zilhicce 9- “Riiz-1 Miibahele” (Miibahele Giinii).!"0 fslam Tarihinde
“Miibahele” olarak bilinen Hz. Peygamber’in Necran Hristiyanlarini temsilen
Medine’ye gelen heyetle yasadig1 lanetlesme olayinin yildoniimiidiir.""* S6z konusu

107 http://www.598.ir/fa/news/173632/2-padde- i 5 s-Culal-ass- ol (Erisim tarihi: 28 Eyliil 2017)

108 Seyh Miifid'in takviminde 27 Zilhicce olarak yer almaktadir. Ancak Seyh Miifid'in diger eseri el-
[rsad’da, Kuleyni’de ve Seyh Bahai'nin takviminde 15 Zilhicce yer almaktadir (Biiyiikkara, Onemli Tarih,
Giin ve Geceler, s. 28, 76).

109 Kaynaklarin {izerinde ittifak ettigi tarihlerdendir. Seyh Miifid buna ilave olarak bugiinii, Hz.
Osman’in katledilmesi ve Hz. Ali'ye biat edildigi giin olarak da kabul etmektedir. Biiyiikkara, Onemli
Tarih, Giin ve Geceler, 25; Ibn Taviis, bugiine 6zel 12 rekatlik bir namaz kilmanin miistehab oldugunu
belirtmektedir (Ibn Tavis, el-Ikbalu’l-a’m’al, 11, 237; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cinin, s. 482).

110 Seyh Miifid de aym tarihi vermektedir. Biiyiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, 27; Seyh Tisi, 25
Zilhicce olarak vermekte ancak 24 Zilhicce'yi de kabul etmektedir. Seyh Thsi'nin daha ¢ok siyasi bir
hadise etrafinda gelisen boyle bir olay1 ve bugiine 6zel bir dua metnini zikretmesi, Sii gelenegin din ve
siyaset konusunda ne kadar ig ice gectigini gostermesi agisindan énemli bir 6nektir. Onun baglattig1 bu
gelenek kendisinden sonra da devam ettirilmistir (Seyh Ttsi, Misbdhu'l-muteheccid, 11, 759-760; Ibn Tavds,
el-Tkbdlu'l-a'm’al, 11, 354-368; Meclisi, Zddu'l-meid, s. 218-227; Seyh Abbas Kummi, Mefitihu'l-cindn, s. 496;
Nisaburi, Takvim-i Sia, s. 388).

11 Necran Hristiyanlarindan bir heyet, Hz. Peygamber’in onlar1 Islam’a daveti {izerine kendilerinin gok
onceden beri Miisliiman oldugunu, Hz. Isa’'nin babasiz dogdugu Kur'an tarafindan bildirildigine gore
onun ilah olmasi gerekecegini iddia ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlari, bir araya gelip hangi
taraf yalanci ve iftiract ise Allah'mn o tarafa lanet etmesi i¢in dua etmeye ¢agirdi. Hz. Peygamber
belirlenen giinde Ali b. Ebi Talib, Hasan, Hiiseyin ve Fatima ile birlikte Necran Hristiyanlar ile
miibahele yapmaya gitti. Ancak onlar buna yanagsmayarak cizye édemeyi kabul ettiler. Miibahele ayeti
olarak da bilinen Al-i imran suresinin 61. ayeti bu olay iizerine nazil olmustur. Sii kaynaklar bu olayda
Hz. Peygamber'in yaninda gotiirdiigii sahislarin 6neminden dolay1 olaya daha farkli bir 6nem
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olay, Ehl-i Beyt'in kimlerden olustuguna yonelik tartismalarda Hz. Peygamber’in
uygulamasini ve fazilet siralamasimin nasil olduguna bir delil sayilarak imametin
delillerinden biri sayllmaktadir. Bu nedenle Iran’da 6zel bir énem verilerek bayram
havasinda kutlanmakta,'? bu olayin Sil dislincenin Kur’anla tescillendigi ve
rakiplerine {stlinliik saglamada ©zel bir yere sahip oldugu siirekli
vurgulanmaktadir. Kiirsiilerden bu ayet karsisinda Siinnilerin diyecek bir lafinin
olamayacagi, karsilikli tartismalarda bu ayetin muhatabin suratina adeta ¢arpilmas:
gerektigi kiiclimseyici bir iislupla dillendirilmektedir.

Sonug¢

Tarih boyunca ortaya ¢ikmis biitiin dinler/dini hareketlerin inananlari
arasinda birlik ve beraberligi giiclendirmek, onlar1 ortak duygu ve diisiinceler
etrafinda bir araya getirmek {izere cesitli ritiiellere sahip olduklar1 bilinmektedir.
Bu ritiieller araciligiyla bir yandan mensubu bulunulan din/mezhebe aidiyet
duygular: giiclendirilmekte, diger yandan tarihsel siirecte bu yonde elde edilmis
birikimin sonraki nesillere aktarilmas: amaglanmaktadir. Bir din ya da inang sistemi
bireye ve topluma ne kadar niifuz edebiliyorsa onun sonraki kusaklarca
benimsenmesi ve yasatilmasi o 6l¢lide miimkiin olmaktadir. Dinlerin ya da inang
sistemlerinin bunu gerceklestirmede en ¢ok “kutsal zaman”lara yapilan vurgular:
kullandig: bilinmektedir. Tarih boyunca bazi zamanlar bazi dinler icin kutsal kabul
edilmis, bu zamanlarda yapilan ritiiellere ayr1 bir 6nem verilerek aidiyet
duygularinin giiclendirilmesi amaglanmistir. Islam dininde de Ramazan, Kurban,
Kadir gecesi gibi bir¢ok zaman diliminin 6zel 6nemi oldugu hem Kur’an hem de
Hz. Peygamber tarafindan siirekli vurgulanmistir.

[slam Mezhepleri arasinda kutsal zaman vurgusunu en cok Siiligin
Imamiyye kolunda gozlemlemekteyiz. Siilik, yil ierisinde birgok zaman dilimini
digerlerinden ayirt ederek mensuplari arasinda mezhebi pratiklerini ytizyillar boyu
siirdiirebilmistir. Bu pratikler araciligiyla tarihi siirecte mezhep ve ritiieller siirekli
giincellenerek giintimiize kadar varligimi devam ettirmislerdir. Bu baglamda
Siiligin halen giiclii bir sekilde yasamasi, topluma niifuz etme kanallarin etkili bir
sekilde kullanmasindan ileri gelmektedir. Kanaatimizce Siiligi diger mezheplerden
ayirt eden en 6nemli yaninin birey ve toplum muhayyilesine daha fazla vurgu
yaparak canliligint muhafaza etme ¢abasidur.

atfetmislerdir. Buna goére Rasulullah, ayette gecen ebnaena (¢ocuklarimizi) lafzina binaen Hz. Hasan ve
Hiiseyin'i, nisdena (kadinlarimizi) lafzina binden Hz. Fatima’yi, enfusena (kendimizi) lafzina binaen de
Hz. Ali'yi miibahele mevkine gotiirmiigtii. Olayla ilgili ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Fayda,
“Miibahele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, 2006, XXXI, 425;
Biiytiikkara, Onemli Tarih, Giin ve Geceler, s. 27, 50 nolu dipnot).

12 fbn Tavus, bugiine gusiil ile baglarup, orug tutulmasini, giizel elbiseler giyilmesini ve miimkiinse
velilerden birinin mezarinin ziyaret edilmesini tavsiye etmektedir (Tbn Tavis, el-Ikbalu'l-a'm’al, 11, 354).
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Sil gelenegin kutsal giin ve gecelere verdigi onemi ilk asirlardan itibaren
olusturulan yogun dua literatiiriinde izlememiz miimkiindiir. Dua literatiiriiniin
belli bash eserleri incelendiginde erken doénem miielliflerinin giin ve geceler
hususunda Miisliiman toplumunun geneliyle daha uyumlu oldugu, Recep, Saban,
Ramazan, Muharrem gibi ortak olarak kabul edilen aylarin ibadet boyutlarinin 6n
plana cikarildig: goriilmektedir. Ik donem muielliflerinin yil igerisinde ¢ok sayida
giin ve geceyi zikrederek, dini duygu ve diisiincelerin yogun yasandig1 bu gecelere
0zel namaz, orug, sadaka gibi nafile ibadetlere vurgu yaptiklar1 goriilmektedir.
Erken donemde giin ve geceler ve bu zamanlara has ibadetler hakkinda miistakil
eserler kaleme alan Seyh Tisi ve Ibn Tavis gibi miielliflerin eserleri incelendiginde
birkag istisna disinda herkesin iizerinde ittifak ettigi hususlara vurgu yaptiklar
goriilmektedir.

Siiligin kutsal zaman algisinda tarihi siireg icerisinde farkliliklarin olusmaya
basladig1 goriilmiistiir. Baslangigta diger mezheplerden sadece Gadir-i Hum, Asura
ve Miibahele giiniine yapilan vurgular O6zelinde farklilasirken, S$iiligin devlet
kontroliine girdigi sonraki asirlarda mezhep acgisindan Snemli sayilan giin ve
gecelerin artirildig1 anlagilmaktadir. Ornegin Siiligin tesekkiil siirecinde yasayan
Seyh Miifid'in takvimiyle, Safevi doneminin {inlti simas1 Seyh Bahai'nin takvimleri
arasinda birgok farklilik bulundugu gériilmektedir. Diger yandan Iran devrimiyle
birlikte gecmisten beri kiiltiirde yer alan Hz. Ali, Hz. Fatima gibi mezhep
biiyiiklerinin Anneler Giinii, Babalar Giinii, Saygt Giinii vb isimlerle modern
doneme adapte edilmesiyle de mezhebin yenilenmeye ve yeni bir kaliba
blirlinmeye basladig1 da goriilmektedir. Bunun yam sira modern donemde
Humeyni'nin 6liim y1ldéniimii, Riz-i Hunin-i Hacc, Dehe-i Imamet ve Velayet gibi
isimlerle giin ihdasimin artirlmaya devam ettigi goriilmektedir. Oyle ki yil boyunca
[ran’da gerek dini gerek milli agidan &nemli sayilmayan giin sayisi neredeyse yok
gibidir. Son yillarda her bir giine kendi éneminin disinda yeni isimler verilerek etki
glicli artirllmak istenmektedir. Bu durum mezheplerin tarihi siire¢ igerisinde
kendisini yeniledigini ve yenilendigi oranda topluma niifuz edebildigini gostermesi
agisindan dikkate degerdir.

Silligin giin ve gece anmalarinda 6nemli hususlardan birisi de kadin
sahsiyetlere yapilan 6zel vurgulardir. Hz. Hatice, Hz. Fatima, Fatima Ma’sume,
Zeynep bnt. Ali, Rukayye bnt. Hiiseyin, Ummii’l-Benin gibi sahsiyetler {izerinden
kadinlarin mezhep agisindan tasidig1 deger siirekli vurgulanarak onlar1 mezhebin
duygusal tastyicilari olmak bakimindan onore ettikleri goriilmiistiir. Kadinlarin
bugiinlerde 6zel gorevler iistlenmeleri ve aktif olarak katilimlari gozlendiginde
istenilen amaca ulasildig1 anlasilmistir.

fran icin 6nem arz eden Ali er-Riza ve kiz kardesi Fatima’min dogum ve 6liim
yildéniimlerine 6zel dnem verilmesi, hem Iran Siiligini diger iilkeler nazarinda 6n
plana cikararak merkezi bir konuma yiikseltme cabasini hem de Iranlilik bilincini
gliclendirme isteginin sonucu oldugu disiiniilmektedir. Diger yandan Riz-i
Hunin-i Hacc gibi yeni giinler ihdas edilerek [ran’mn sorun yasadigi tilkelerle olan
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miicadelesi dini alana cekilmek istenmistir. Bdylece din ve siyasetin Iran
toplumunda nasil i¢ ice gectigi daha rahat anlasilmaktadir.

Burada dikkat ¢eken bir diger husus da imamlarin ve mezhebin biiyiiklerinin
dogum yildoniimlerine nazaran 6liim yildoniimlerinin 6n plana ¢ikarilmasidir. Bu
durum Safeviler ile birlikte mezhebin matem yoniiniin giiclendirilmeye
calisilmasiyla dogrudan alakalidir. Safeviler ile birlikte Siiligin iktidar giiciinii
arkasina almasindan sonra giin ve gecelerin sayisinin artirildig1, toplumu bir arada
tutmaya yonelik torensel yoniiniin daha fazla 6n plana ¢ikarildig: anlasilmaktadir.
Safeviler’in baslattig1 bu gelenek devam ettirilerek, giiniimiizde s6z konusu giin ve
gecelerin torensel ve duygusal boyutlarinin daha fazla 6n plana ¢ikarildigr hatta
bazi yildoniimlerinin bir iki haftaya kadar uzatildigi gozlenmektedir. Stinni
gelenegin Mevlit kandili gibi dogum giinlerine verdigi 6nemin aksine Sii gelenek,
bazi istisnalariyla birlikte oliim tarihlerini 6n plana ¢ikararak yil boyu matem
havasinin solunmasini istemistir. Bu durum, $iiligin hem taraftarlar1 hem de diger
mezhepler tarafindan bir matem mezhebi olarak algilanmasini hakli cikarmaktadir.
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Mezhebi Ayrismanin Politik Sonuglar::

Safevi Tarikatinin Siyasallasmas1*
Omer Faruk Teber**

Ozet

Anadolu cografyasinda yasayan Tiirkmen topluluklar icin kullanilan kizilbaghk
Osmanlilar ile Safeviler arasinda yasanan siyasal ve dini-kiiltiirel bir farklilasmanin sonunda
ortaya ¢ikmistir. Buna gore, Caldiran savast Osmanlilarin dogu smirini belirlerken,
Anadolu’daki Tiirkmenlerin Safevi Devletiyle olan fiili baglarini kopararak onlar1 Siilesme
siirecinin disinda birakmistir. Osmanlilarin Kizilbas Tiirkmen niifusa kars: siyasi tutumlari
onlarin Stinnilik ile irtibat kurmalarini zorlagtirmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhebi Ayrisma, Safevi Tarikati, Kizilbag

Political Results of Sectarian Separation:

Politicization of Safavids Order

Abstract

In this study political and religio-cultural differentiation between the Ottomans and
Safavids has been presented. Accordingly, the battle of Caldiran, while determining the east
boundary of the Ottomans, put them out of the process of Shiatization breaking the actual
relations in Anatolia between Turmomans and Safavids. The political suppression of
Ottomans against Qizilbashes also formed an obstacle for them to have a contact with Sunnite
Islam.

Keywords: Sectarian Separation, Safavids Order, Qizilbash

Giris
Mezhep, Arapga z-h-b kokiinden zaman ve mekan ismi olarak tiireyen bir
sozciiktiir. Sozliikte, gidilen yol, gidilen yer ve zaman, gitmek! gibi anlamlara geldigi

* Bu ¢alisma Omer Faruk Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbashik Farklilasmasi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ankara 2005, dikkate alinarak hazirlanmistir.

** Prof. Dr. Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B&liimii, Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali. omerfarukteber@akdeniz.edu.tr.

1 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1410/1990, 1, 394.
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gibi, benimsenen goriis, farkli tutum ve davranis, takip edilen yol anlamlarinda da
kullanilmaktadr.

Islam dininin itikAdi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri diye ifade edilen
mezhep sdzciigii bir takim siyasi ictimail, iktisadi olaylarin tesirlerinin mezhep
kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki fikri ve dini tezahiirdiir2. Diger bir
ifadeyle, Islam tarihinde sosyal, siyasi ve ekonomik sebeplerle ve din anlayisindaki
farklilasmalarin kurumsallasmas: sonucu ortaya ¢ikan dini nitelikli olusumlar ve
dinin anlasilma bigimleri ile ilgili tezahiirlerdir®. Tarihte ve giiniimiizde ortaya ¢ikan
mezhebi olusumlari inceleyen bilim dali Islim Mezhepleri Tarihini de, alan
uzmanlar1 tarafindan yapilan tanimlarimin ortak vurgusu olarak soyle ifade
edebiliriz: “Gegmiste ve giintimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus Islam
diisiince ekolleri diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin; dogduklar:
ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini, edebiyatini
yayildig1 bolgeleri ve Islam diisiincesine katkilarim temel kaynaklardan hareketle
zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibat1 cercevesinde betimleyici metotla
ve tarafsiz gozle inceleyen bilim dalidir”#

Islam Mezhepleri Tarihi arastirma alani igerisine giren bir konu da Islam’in ilk
ylizyilindan itibaren once siyasi, fikri veya dini gruplar olarak beliren ve sonraki
tarihsel siirecler icerisinde mezheplesme yoluna giren hareketlerin tasnifi ve
sosyolojik tespitleridir. Bu anlamda Anadolu cografyasinda ortaya ¢ikan ve Osmanlt
kaynaklarina gore Safevi taraftarlifi, Safeviler tarafindan yazilan eserlerde ise
Anadolu’da yasayan Tiirkmen ziimreler olarak kabul edilen Kizilbaslik-Rafizilik de
metodik agidan mezhepler tarihinin inceleme sahasin igerisinde miitalaa edilmistir.
Buradan hareketle biz, tarikat formunda tarih sahnesine ¢ikan Safeviligin, siireg
igerisinde niifuzunu artirarak siyasallasmasi ve S$il teolojiyi de kendisine dini
mesruiyet zemini olarak kabul etmesini tarihi veriler 15181nda ele alacagiz.

1-Tarihsel Siiregte Safevi Tarikat

Safevi tarikatinin ilk postnisini Seyh Safiyyiiddin, 700/1301’de 85 yasinda vefat
eden Seyh Zahid’in, tayini ve vasiyeti iles Zahidiyye Tarikati'nin seyhi olmustur.s
Safeviyye Tarikatinin Zahidiyye Tarikatiin devami oldugu bu yoniiyle
bilinmektedir. Seyh Safiyyiiddin, yaninda yetistigi miirsidi ve intisap ettigi

2 Ethem Ruhi Figlali, “Onsoz”, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
Cev. E. Ruhi Figlali, TDV Yay., Istanbul 1979,”, s. XVIIL

3 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Islam Mezhepleri Tarihi'nin Gelisim Siirecinde Prof. D. Ethem Ruhi Figlali'mn
Yeri”, Ethem Ruhi Figlali'ya Armagan, Vadi Yay., Ankara 2002, s. 236; a.g.mlf., Tiirkiye’de Din Anayisinda
Degisim Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 127-130; Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince
Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 1.

4 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yay. Istanbul 2008, s. 10.

5Ahmed Kesrevi, Seyh Safiyy ve Tebdres, Tahran 1379, 5.56; R. M. Savory, Iran underthe Safavids, Cambridge
1980, s. 8-9.

6 iskender Bey Miinsi, Tarth-i Alem-i Arﬁ—yi Abbisi, thk. Muhammed Ismail Ridvani, Tahran 1377, I/ 24.
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Halvetiyye Tarikat1” gibi Siinni goriise sahip, sade bir stifiydi®. Safiyyiiddin, seyhinin
vefat: ile memleketi Erdebil’e gelerek bu hayli kozmopolit dini ve kiiltiirel ortamda
Siinni tasavvuf usullerince, ¢evresine toplanan ¢ok sayidaki miiridini® aydinlatmaya
baslamus; Iran, Suriye ve Anadolu’dan akan bu topluluklar, blgede dini-tasavvufi
hareketlerin yogunlasmasina sebep olmuslardir.’® Cesitli tasavvufi-felsefi 6gretilere
vakif olan Safiyyiiddin, Ahilik, Mevleviyye, Kiibreviyye gibi itikadi ve irfani
akimlardan da faydalanarak biiyiik bir taraftar toplulugunu kendisine ¢ekebilmisgti.!"

Devletlesen Safevi hanedaninin ilk hiikiimdar1 Sah Ismail (1486/1487-1524) b.
Sultan Haydar (1460-1488) b. Seyh Ciineyd (6.1460) b. Seyh Ibrahim (6.1447) b. Seyh
Ali (1371-1429) b. Seyh sadreddin Musa (1305-1392) b. Seyh Safiyuddin Ishak (1252-
1334)'1in'2 ulu babalari, yaklasik yirmi bes kusaktan ibaret bir soy zinciri ile yedinci
Imam Musa Kazim’a (6.790) sonra da Imam Ali b. Ebi Talip (598-661) ve Hz.
Peygamber’e kadar ¢ikarilmistir.’® XVI. yiizyilin baz1 kaynaklarinda ise Safevilerin
nesepleri Hz. Nuh’a kadar gotiirtiliir.!4

Safevilerin kendileri de bilingli olarak siyasi ve sosyo-politik amagclarla
neseplerini evlad-1 Rasfile dayandirma c¢abalarina géz yummus; bunun ispatmna
gayret sarfetmis ve ¢evrelerindeki insanlari buna inandirmaya ¢aba harcamiglardir.
Bu ¢aba, o dénem igin ilk rastlanulan bir durum olmadig1 gibi toplumlar tarafindan
yadirganacak bir sey de degildir. Bircok mezhep ve tarikat mensubu, imamlarimni
veya sgeyhlerini Hz. Peygamber’e, Halifelere ve de Imamlara dayandirmayi
egemenligi ele gecirmenin yollarindan biri olarak gormiislerdir. Sah Ismail, yalniz
cismani sifat ve salahiyeti haiz bir hitkiimdar degil, ayn1 zamanda bir miirsid/seyh

7 Halvetilik hakkinda Bkz. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 AliyyedenHalvetiyyeSilsilendmesi, Istanbul 1338-
1341. Halvetilik, 1398'de Herat'ta vefat eden Seyh Siraceddin Omer Lahici tarafindan, esas kurucusu
Ibrahim Zahid Gilani’den sonra gelistirilmis olup &zellikle Harezm ve Horasan’da yayilmisti. iran’da
Sirvan bolgesi tarikatin merkezi olmus ve Seyyid Yahya Sirvani (6. 1464) zamaninda nemli gelismelere
sahne olmustu. Halvetiligin Anadolu’ya girisinin ise, bir Ahi reisi olan Yusuf Halveti (6.1408) vasitasiyla
gerceklestigi bilinmektedir. Silleyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, C. 15, Istanbul 1997, ss. 393-395.

8 Iskender Bey Miinsi’de Seyh Safiyyiiddin icin Siraz yolundayken “Ey cevan-1 Tiirk” (Tiirk genci) diye
hitap edildigi bildirilmektedir. Bkz. Tarih-i Alem Ard—yiAbbﬁsf, Terclimeler, C. I, s. 18; Ayrica krs. H. R.
Roemer, “TheSafavidPeriod”, The Cambridge History of Iran, Ed. Peter Jackson, LourenceLackhart,
Cambridge 1986, VI/194; AhmedKesrevi,Seyh Safiyy ve Tebires, s. 58.

9 iskender Bey Miingi, Tdrih-i Alem-i Ard-yiAbbisi, 1/ 24; krs. Browne, A LiteraryHistory of Persia, Cambridge
1953, IV/43.

10 Miineccimbasgi, Sahdyifii’l-Ahbir, 111/80; Savory, Iran Under the Safavids, s. 11; Resat Ong(’jren, “Stinni Bir
Tarikattan $ii Bir Devlete: SafeviyyeTarikat1 ve Iran Safevi Devleti”, Bilgi ve Hikmet, (1999), S: 11, s. 82.

11 Mirza Abbasli, “Safevilerin Kokenine Dair”, Belleten, C. XL, No:158, Ankara 1976, s. 296.

12 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedru’t-Tili’, Beyrut thz., 1/270-71; Seref Han, Serefnime, Osmanli-Iran
Tarihi, Cev. Mehmet Emin Bozarslan, Istanbul 1971, s.134; Kevseri, Seyh Safiy ve Tebdres, s. 37 vd.

13 fskender Bey Miinsi, Tarih-i Alem Ard-yiAbbisi, Terctimeler, C.I, s.10; krs. Savory, “SafavidPersia”, I/ 394.
14 Handmir, Habibii’s-Siyer Fi Ahbari Efrad-i Beser, IV/442 vd.; Iskender Bey Miingi, Tarth-i Alem Aray-l
Abbasi, s. 5;
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olarak goriilmiistiir. O, Osmanli aleyhatar1 Tiirk kabilesini etrafinda toplayan bir
tarikatin basindaki bir miirsid olmustur.1s

Safevi Devleti'nin temelini atan Erdebil Tekkesi'nin Hoca Ali ve Seyh
Ciineyd’ten itibaren siyasal sdylemlerle adindan sozettirmesi {izerine, Osmanl
Devlet adamlari tarafindan, konu iktisadi ve siyasi olarak degerlendirmists ve hatta
Safevi taraftarlarinin, Osmanli Devleti biinyesinde meydana getirdikleri isyanlarda
da ilk etapta ekonomik ve siyasi boyutlar giindeme gelmistir.?

2-Safevi Tarikatinin Siyasallasmasi

Tarihte kizilbas, rafizi, 1sik, kalender gibi betimleyici isimlendirmeler ile
sosyolojik olarak tasnif edilen Safevi propagandasina agik ziimrelerin dini
kokenlerinin®s, Stinni iken zamanla Sii-batini bir hiiviyete biiriinen Erdebil Tekkesine
dayandig1 konusunda birlesilmis oldugu bilinmektedir. Safevi tarikatinin, kendini
baslangicta tarikat formunda ifade eden, Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail
arasindaki iktidar miicadelesi siirecinde belirgin hale gelen bir ayrisma bigimi®
oldugundan hareket ederek, Kizilbaslik olgusunun, tarihsel ve diisiinsel menseini
teskil eden Erdebil Tekkesi'nin itikadi yoniiyle dini bir fenomen olarak siyasal temelli
kiiltiirel bir farklilagsma oldugu da akademik gevrelerce ifade edilmektedir.»

Biitlin  siyasi doOniisiimlerin hem sebebi hem sonucu olarak
degerlendirilebilecek bir olgu da dinsel motiflerin doniismesidir. Bunun bir érnegi
de Safevi Erdebil tekkesinin onceleri Siinni egilimli iken, zaman iginde hem itikadji,
hem fikhi degisimler gecirerek bir takim $ii nitelikler kazanmis olmasidir. Safevi
Devleti'nin egemenlik alanindaki bolgeler Siilesirken, Anadolu’da kalan Safevi
taraftarlar, tarikat formu icinde, kendisine 6zgii bir degisim siireci gecirmislerdir.
Orta Asya’daki ananevi dinlerini yasam bi¢imi olarak biiyiik 6l¢iide Anadolu’da da

15 Rumlu Hasan, (Ahsenii’'t-Tevdrih) Sah lsmail Tarihi, s. 71; Kopriilii, “Azeri”, 1A, 11/133, Nitekim Sah
{smail'in nesebini siyasi gayelerle Hz. Peygamber’e dayandirma cabasini, Sultan Selim, Sah Ismail’e
gonderdigi mektiiplarda, kendisini asagilayici bir bigimde reddederek Sah Ismail’in peygamber soyundan
olmadigm soyleyerek, ona “serdarliksevdasindan, sipahselarlikhevasindanferagat ederek, ancak bir
zaviyedemiinzevi olabilecegini” soyler. bkz. Feridun Bey, Miinsedtu’s-Selitin, Istanbul 1275, 1/385-389.

16 I1. Bayezid ile Sah {smail arasinda gegen yazismalarda bu konu dile getirilmektedir. Sah Ismail Osmanh
smurlart igerisindeki baghlarimin kendilerini ziyaretlerine mani olmamasi istemis, buna kargmn II.
Bayezid'in cevabi ise giden topluluklarin askerden kagtiklarini ifade etmistir.Bkz. Ekler, Hoca Saadeddin,
Miingedt-1 Hoca Sadedin Efendi Rahimehulldhu Aleyh, Reisiilkiittab Nr. 921, vr. 193a-193b-194a

17 Bkz. Sehabeddin Tekindag, SehabeddinTekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Isi§1 Altinda Yavuz
Sultan Selim’in iran Seferi”, s. 52-56; Ahmet Tasgin, “Hatai’den Giliniimiize Anadolu Alevilerinde
Farklilagma "Birinci Uluslararast Sah Ismail Hatai Sempozyumu Bildirileri, 9-11 Ekim 2003, haz. Giilag Oz,
Ankara 2004, s. 298.

18 Omer Faruk Teber, “Osmanl Belgelerinde Alevilik igin Kullailan Dini-Siyasi Tamimlamalar”,
Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, Ed. H. brahim Bulut, Sakarya 2009, ss. 70-80.

19 Hasan Onat, “ Alevilik-Bektasilik, Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, Tiirk Yurdu, C.5, S.210,
Ankara 2005, s. 10.

20 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar1 Aleviligin Yazili Kaynaklar1 Buyruk, Tezkire-i Seyh Saff,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 152, 154.
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sirdiiren Tirkmen guruplar, “ilahi kudretin tecessiim etmis bicimlerini”
davrarnislarina uygun agilimlari, Ehl-i Beyti kutsallastiran inanglarda buldular.
Erdebil seyhleri de nesep olarak kendilerini bu soya bagladiklarindan birer kutsal
kisilik haline, daha sonralari ise ilahi giiclerle muttasif varliklara dahi doniistiiler.2

Caldiran savasi, Safeviler'le Osmanlilar arasindaki siyasi ayrismayi iyice
pekistirdigi gibi kiiltiirel ayrismay: bir baska deyisle Kizilbag—Siinni ayrismasini da
kesin hatlariyla ortaya ¢ikardi. Caldiran 6ncesinde Kizilbas, $ii, Rafizi gibi kullanilan
kavramlardan bazilarinin muhataplar1 tam olarak belirginlik kazanmamisken
Caldiran’dan sonra belirginlik kazanmistir. Osmanli yonetiminin benimsedigi
Siinnilik, kesin bir hakimiyet kurmus olduguna; diger yandan Safevi Iran’inda da
Kizilbaslik, kurumsal ve medrese kokenli bir 6greti olan Siflige doniigsmiistiir.2

Dinin, devletlerin resmi ideolojisi olarak oynadig: roliin degerinin artmasi,
yine birtakim yonlerden ekonomik ve siyasi endisenin bir sonucu olmustur.
Osmanli-Safevi catismasinin yogunlukla yasandigr donemlerde Siilik, iktisadi ve
siyasi sistemin yerlestirilmesi ve siirdiiriilmesi i¢cin mesruiyet olusturmustur. Biitiin
bu karsilikli 6nlemler Safevi Devletinin Erdebil tekkesinin geleneksel bagllar: ile
Osmanli periferisinde yasayan gocebe topluluklardan miitesekkil Osmanli Devleti
sosyal tabanindan yararlanma istegi sonucunda ¢ikmustir. Burada dikkat ¢ekici nokta
ise, Osmanlt sinirlari igerisinde kalan Safevi taraftari ziimreler sistem igerisinde
farklilasarak Kizilbas, Rafizl gibi adlarla anilmis, Safevi Devleti kurulmadan 6nceki
sosyal yapilarin1 muhafaza etmekte devam etmekte iken Safevi Devleti sinurlari
icerisinde kalan topluluklar merkezilesmis ve merkezi otoriteyi olusturmuslar ve
Giilesmislerdir. Dolayisiyla cevrede kalan vyerlesik hayatin disindaki sosyal
topluluklarla da farklilagsmislardir.2 Bir baska deyisle Osmanli Devleti'nin dogu
sinir1 1514 yilindaki Caldiran savasit sonucunda belirlendigi ic¢in, Osmanh
topraklarindaki Tiirkler Kizilbas olarak kalirken, Safevi Devletinin sinrlar:
icerisinde yasayan Kizilbas ziimreler devletin otoritesiyle dnce Siilestirilirler ve daha
sonra da devlet yonetiminden uzaklastirilmiglardir.

Erdebil tekkesi 1391’den itibaren Hoca Ali ile birlikte baslayan ve Seyh
Ciineyd’de ifadesini bulan bir Siilesme siirecine girdi. Safevi hareketinin siyasi bir
harekete doniismesinde etkili olan Seyh Ciineyd, bu zaman diliminde 6n plana ¢ikt.
O, halife ad1 verilen propagandact misyonerler araciliiyla, Anadolu’da yerlesik ve
yar1 gogebe bir hayat siiren Tiirkmen topluluklari arasinda etkinlik kazandi. Osmanh
merkezi idaresinin Anadolu’dan Iran’a ve Erdebil tekkesine dogru kitleler halindeki

21 Bkz. Kemal Paga-Zade, Fetava Kemal Pasa-Zade Der Hakk-1 Kizilbas”, Mecmi’a, Siileymaniye Ktp.
Es’ad Efendi Nr. 3548, vr. 45a.: Omer Faruk Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbaghk Farklilasmasi, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 7.

22 Omer Faruk Teber, XVL. Yiizyilda Kizilbaghk Farklilagmasi, s. 133.

2 Ahmet Taggin, “Hatai’den Giiniimiize Anadolu Alevilerinde Farklilasma “Birinci Uluslararas: Sah Ismail
Hatai Sempozyumu Bildirileri, 9-11 Ekim 2003, haz. Giilag Oz, Ankara 2004, s. 298.

24 Hasan Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, Tiirk Yurdu, C. 5, S.
210, Ankara 2005, s. 10.
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gocleri yasaklayic1 siki tedbirler almasina ragmen, Seyh Ciineyd’den itibaren
cogunlugu Giiney ve I¢ Anadolu’da yasayan Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekelii,
Dulkadir, Afsar, Kagar ve Varsak Tiirkmenlerine mensup asiretler Iran’a goc etti.
Ciineyd’in oglu Seyh Haydar'm bu Tiirkmenlere on iki dilimli kizil baslik
giydirmesiyle birlikte farklilasma iyice belirginlesti ve Anadolu’daki Tiirkmenlerin
Kizilbas ad1 altinda Iran’daki yeni inang ve yapilanmalara yonelmelerini beraberinde
getirdi. Erdebil Tekkesi'nin halifelerinin tiimii ilk Onceleri bir tarikat silsilesi
icerisinde yetisip irsad goreviyle halkin arasima katilmakta iken, Seyh Ciineyd’den
itibaren Erdebil Ocagimin zihniyet degisikligi dogrultusunda halifeleri de siyasi
faaliyetler gostermeye baslamistir.s Sah Ismail déneminde de Imamiyye Siasi’'min
Safevi devletinin resmi mezhebi olarak kabul edilmesi ile hutbelerde on iki imamin
adi okunmaya baglanmigtir. Béylece Iran ve Azerbaycan bédlgeleri siddet ve zor
kullanilarak Siilestirilmistir.2

Sonug¢

Safevi seyhleri silsilesi igerisinde, Seyh Ciineyd ve $Sey Haydar'in miiridleri,
seyhlerini Tanri’min yeryliziindeki zuhuru olarak telakki etmislerdir. Erdebil
Tekkesi'nin siyasallasmasi siirecinde, bir takim siyasi taleplerin 6n plana ¢iktig1 Seyh
Ciineyd (0.864/1460) donemi, bir kirilma noktas: olarak kabul edilebilir. Erdebil’den
baslayarak Anadolu cografyasina kadar olan bolgelerde yasayan genis taraftar
topluluklarinin kendilerini Safeviyye Tarikati'nin manevi niifuzu altinda hissetmesi,
Safevi seyhlerinin Hoca Ali’den itibaren dini liderlikten siyasi alana kaymasina
zemin hazirlamistir. Seyh Ciineyd ile birlikte artik Safeviyye Tarikati’'min seyhleri,
niifuz alanlarinda sadece dini liderler gibi degil, siyasi kimlige biirlinmiis dini
sahsiyetler olarak miiridlerinin karsisina ¢ikmislardir. Sah Ismail, siyasi amaglarina
ulagabilmek ve seyhlikten, kurdugu devletin sahligina gegebilmek igin Iran ve
Azerbaycan’t Siilik esaslarinda birlestirmek zorunda kalmistir. $iilik, siyasi birligi
saglayabilmek i¢in gerekli olan en énemli unsur olmustur. Siinni bir tarikat olarak
ortaya cikan Safevilik, Sah Ismail ile birlikte devletlesmis ve kendisine mezhep olarak
Siiligi se¢mistir.

% flk dénemlerde Tekke'nin Ehl-i Siinnet akidesi dogrultusunda faaliyet gosterdigini, Somuncu Baba diye
bilinen Ebu Hamidiiddin Aksarayi (6.1412) ve onun yetistirdigi Bayramiyye Tarikati kurucusu Haci
Bayram-1 Veli sadece dini vecibelerle ilgilenmis; siyasi hi¢bir faaliyet igerisine girmemislerdir. Hatta
ilkonceleri Sah Ismail’in babast Seyh Haydar'in icad ettigi on iki dilimli kirmiz1 taci giyerlerken, Erdebil
stifilerine karst duyulan hosnutsuzluk nedeniyle bu taci alt1 dilimli ak ¢uhaya cevirmeleri; Seyh Zahid-i
Gilani’den sonra Safeviyye ve Bayramiyye diye silsilenin devam etmisine karsin bu davranig bi¢iminin,
iki tarikatin siyasi yonden farklilasmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Hact
Bayram Veli, s. 124;

26 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagmast Uzerine”, fslﬁmiyﬁt, S. 3,2003, s. 121.
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Dinden Mezhebe Doniisiimiin Diyalektigi ve
Sonuclar

Samir Omer SEYYIiD*

Ozet

Bu calisma, Islam’daki din anlayisindan mezhep anlayisina doniisiimiin sosyal,
siyasal ve tarihi seriivenini ortaya koymaya ¢alismaktadir. 56z konusu déniisiimiin tabiat1 ve
gerekliliginden de anlasilacag1 iizere bu degisim, sadece Islam dini icin degil bilakis
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi diger semavi dinler igin de s6z konusudur.

Arastirmamizda mezhep kavramini, hem fikhi hem de itikadi mezhepleri icine alacak
sekilde kullandik. Bunun sebebi, pratikte bu iki kavramin aralarindaki siki iliskiden dolay1
birbirinin i¢ine gegmis olmalari, teoride ise zihinlerde fikhi ve itikadi mezhepleri birbirinden
ayirmanin zorlugunu gz oniine almamizdr. Tlk basta fikhi mezhepler ile itikadi mezhepler
arasinda bir ayrim yapmayi diisiindiiysek de bu ayrimin icerige tesir etmeyen sekli bir ayrim
olacagini diistinerek vazgegtik. Bu sebeplerden dolay1 hem fikhi hem de itikadi mezhepler
i¢in mezhep kavrami kullandik.

Arastirmamizda daha sonra miintesiplerin, bir mezhebe tabi olduktan sonra ortak bir
fikir etrafinda birlesmek sureti ile bagh olduklar1 mezhebin hak din, onun disinda kalan
diger biitiin gruplarin ise batil {izere olduguna inanan mutaassip bir mezhepgilige gegisi ele
aldik. Buna bagka bir ifade ile miintesiplerin tasavvurunda din ile mezhep arasindaki giiglii
iliskiden dolay1 mezhepten dine dogru doéniisiim de diyebiliriz.

Yine bu arastirmamizda dinden mezhebe dogru bir hareketliligi ele aldigimiz gibi,
mezhepten dine dogru tam tersi bir hareketliligi ve bu hareketlilikten dogan neticeleri de ele
aldik.

Bu arastirma c¢ift yonlii diyalektik bir hareketliligin tabiatini, tezahiirlerini ve
neticelerini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Firka, Mezhep, Taassup, Miicadele, Tekfir

*Yrd. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii, Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dali, aboomar@gantep.edu.tr.
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Dialectic of Transition from Religion to Sect and its’
Consequences

Abstract

These papers will monitor the movement of the transition from religion to doctrine in
its historical, social and political moment within Islam. Through this monitoring, the nature
of the transition will be seen in terms of historical necessity and inevitability, not only in the
history of Islam but also in the history of other religions (Judaism and Christianity.)

I mean the doctrine here the comprehensive doctrinal and doctrinal meaning; to wear
each other in the application on the one hand, and the difficulty of separating them to the
intensity of overlap in the minds and perceptions on the other hand. If you have tried to
differentiate between them in the search, but this differentiation is a formal separation does
not affect the content very much.

This paper then followed the transition from sectarianism to doctrine, which may
mean in the form of intolerance and hypocrisy around the one thought as the true religion
and the other is falsehood, or in other words the return of the back of the doctrine to religion
because of the intensity of the association of each other within the perceptions followers.

Just as this paper moves from religion to doctrine, it is also looking at the opposite
direction and its implications. It is looking at moving in its dialectical movement in both
directions, to monitor its nature, manifestations and consequences.

Keywords: Religion, Sect, Doctrine, Intolerance, Conflict, Penanc

Giris

Belirli bir siire¢ dahilinde vahiy vasitasi ile gelen bir din, kendi igerisinde
herhangi bir mezhebe déniismiis miidiir? Daha sonra bu mezhep rol degistirmek
sureti ile dine doniismiis miidiir? Yani daha genis bir alandan, daha dar bir alana
dogru bir doniisiim yasanmis midir? Veya bagka sekilde ifade edersek, herhangi bir
dinde ilahi alandan beseri alana dogru bir doniisiim yasanmis midir? Bu durum,
insanlarin din ile iletisime ge¢gmesinin dogal bir sonucu olarak tarih boyunca biitiin
dinlerde goriilen bir durum mudur? Sayet bu dogal bir durum ise dindar
insanlarin, bagli olduklari mezhepler ile dini anlamalarinin smnirlari, boyutlar1 ve
sonuglari nelerdir? Aragtirmamizda bu sorulara cevap vermeye calisacagiz.

Bu sorulara cevap vermeden Once arastirmamizda kullanacagimiz
kavramlarin epistemolojik boyutunu tamimlamak faydali olacaktir. Zira
arastirmanin iizerine bina edilecegi kavramlarin (Din, Firka, Mezhep) acikliga
kavusturulmasi saglikli bir neticeye ulasmak icin son derece 6nem arz etmektedir.



flahiyat Akademi Dergisi 203

1. KAVRAMLARIN TANIMI:

1.1. Din:

Lisanu’l-Arab’da d-y-n kokii, kelime manasi itibari ile yetki sahibi birine itaat
veya aliskanlik anlamlarina gelir.! Jastrof dini: “insanin kendisinden daha biiyiik olan,
onu yoneten ve ondan etkilenmeyen bir giice inanmasidir. Bu giic gaybi bir gii¢ olup
duyular aleminin digindadi. Bu giiciin insan hayatima biiyiik bir tesiri vardir ve onun
olusturdugu inancta emirler ve yasaklar yer alir”’? seklinde tarif etmistir. Varnest
Gilner’a gore ise din: “’her hangi bir iimmetin itikadi veya ameli ilkelerinin biitiiniidiir.””?
Bu gaybl gii¢, yasa koymak, miikafatlandirmak veya cezalandirmak gibi
hususiyetleri igerisinde barindirmasindan dolay:r hesap manasma da gelir.* Bu
anlamiyla din giinii demek, ceza ve hesaplarin gerceklestirildigi giin demektir.>
Firuzabadi’'ye gore ise din, kendisi ile Allah’a ibadet edilen her sey anlamina gelir.¢
Ayrica Din kelimesi, kiyamet gilintinde insanlar arasinda hiikiim veren muhdsip
anlamina da gelir. Din kelimesi, British Encyclopedia’da ise su sekilde tarif edilmistir:
Din, miiminlerinin, kendisine inandiklar1 bir giictiir. Bu giic onlarmn hayatlarimi ve
oliimlerini doniistiiriicii bir etkiye sahiptir.””

el-Mu’cemu’l-Mufehres  Ii ~ Elfdzi’l-Kitdbi’'l-Mukaddes adli  kutsal kitabin
sozliiglinde ise d-y-n kokii “hiikiim veren” anlamina gelir. Dan, Hz. Yakub’un
besinci oglunun adi olup, babasi kendisi hakkinda sOyle demistir: ‘’Din, kendi
halkin Israili’in torunlarindan biri olarak yonetecektir.” (Tekvin, 49:16)

Dolayistyla diyebiliriz ki: Din, hesap gilintinde yoneten, miikafatlandiran ve
hiikkiim erenin hiikmiine itaat etmek ve boyun egmek demektir. Bu tarifi ve
yukaridaki diger tarifleri bir araya getirdigimizde dinin tanimina dair karsimiza su
u¢ husus gikmaktadir:

- Gaybi gii¢: Insanlar da dahil olmak iizere yaratilis ve &liimden
sonraki hayata dair meselelerde biitiin varliklar1 yoneten gaybi bir giictiir.

- Insan: bu gaybi giigten etkilenen varlik olarak insan.

- Dindar insanin, inandig1 gaybi giiciin kendisine farz kildig:
ibadetleri ve dini ritiielleri yerine getirmek sureti ile mutlulugu elde etmek
ve hiiziinden uzaklasmak i¢in gaybi giice ulasmak {izere harcadig: ¢aba.?

1 Cemaleddin bin Manzur el-Ensari, Lisﬁnu’l-Arab,(Ugﬁncﬁ Baski) Daru’s-Sadr, Beyrut 2004, V, d-y-n
maddesi.

2 Cevat Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable'l-Islam, (1kinci Baski), Camiatu’l-Bagdat, 1993. VI, 28-29.

3 el-Muctemeu’l-Muslim, Altinct Makale, www.aranthropos.com: http://cutt.us/Otdwk

4 http://alkalema.net/3arab/deen.htm

5 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a.y.

6 Ebu Tahir Muhammed bin Yakub Firuzabadi, el-Kamasu'l-Muhit, (Sekizinci Baski) Thk: Muhammed
Irkisusi, Miiessetu’r-Risale, Beyrut 2005, d-y-n maddesi.

7 https://global.britannica.com/topic/sacred

8 Sa’dun es-Samiik Mahmut, Mevsuatu’l-Edyin ve’l-Mu'tekddatu’l-Kadime, (Birinci Baski), Daru’l-Menahic,
Urdiin 2002, s. 56.


http://www.aranthropos.com/

Dinden Mezhebe Doniisiimiin Diyalektigi ve Sonuglar1 204

1.2. Firka:

F-r-k kokiinden gelen firka kelimesi c-m-a kelimesinin tam aksi manasina
gelir. Tefrik kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de Isra Suresi'nin 106. ayetinde gectigi
{izere (34334 UI'%5) parcalara ayirma anlamma gelir. Firk kelimesi, kistm anlamina
gelirken firka kelimesi insanlardan bir topluluga isim olarak verilir. Firka
kelimesinin 1stilahi anlamui ise: Icerisinde inang esaslar1 barindiran ve barindirdig:
bu esaslar itibari ile taninan ve kendisini diger gruplardan ayiran, her kesimden
insanlarin davet edildigi bir topluluktur.®

Firka kelimesi, amell konulardan ziyade daha ¢ok itikadi konularda
dindarlarin, iizerine ittifak ettigi hususlara mubhalif fikirler ileri siirenlerle
biitlinlesmis bir kavramdir. Bundan dolayidir ki “usiilde mutezile firkas1” demek
dogru iken “Safii firkas1” demek yanlistir. ® Ancak bu ayrim her alanda kesin bir
ayrim degildir. Zira her firkaya mensup olan insanlar, kendilerini toplumdan
soyutlayacak birtakim yollar edinerek s6z konusu ayrilig: itikadi ve ameli olmak
iizere iki sekilde pekistirirler.

Burada ifade edilmesi gereken gercek bir husus daha var: Miisliimanlar, firka
kelimesini duyduklar1 zaman bu kelime onlarda pek hos olmayan bir ¢agrisim
uyandirmaktadir. Nitekim firka mensuplar1 birbirlerini zaman zaman Bid’at, Fisk
Kiifiir gibi kavramlarla itham etmektedirler. “Miisliimanlarin genel itikatlarinin
disina citkan, onlarin metotlarindan ayri diisen, imamlarina bas kaldiran veya
kanlarini helal sayan ve bu anlamda bir ¢aba igerisine giren her kes muhalif olarak
kabul edilir.”1

Yukaridaki miilahazalardan hareketle firka kavrami hakkinda kisaca sunu
sOyleyebiliriz: firka, bir grubun, insanlarin tizerine ittifak ettikleri esaslara taalluk
eden gaybi konularda ayr1 diismesidir. Daha sonraki merhalede bu ayrilik daha da
genisleyerek dini siarlar ve ritiielleri de i¢ine alir. Daha acik bir ifade ile firkanin
olusumu, -biraz sonra ele alacagimiz {izere- zamansal olarak mezhebin
olusumundan bir 6nceki merhaleyi temsil eder ve mezhep kavramini da igine alir.

1.3. Mezhep:

Dil bilimcilere gore Mezhep kavrami, z-h-b kokiinden tiiremis olup, mimli
mastar veya ismi zaman ve ismi mekandir. Bu bakimdan seyretmek, devam etmek
veya gitme zamani ve gidilen mekan anlamlarina gelir. Kendisine inanmak sureti
ile gidilen yol ve asil anlamlarina da gelir.”? Mezhep kelimesi daha sonra amelde
tabi olunan hiikiimler manzumesi igin kullanilmistir. “‘el-Mevsii'atu’l-Muyessera’”

9Mecid el-Halife, Mefhiimu'l-Firkati Inde Ulemai’l-Miislimin, http://islamport.com/w/aqd/Web/5312/1.htm
10 A.y.

11 A.y. Ayrica bkz: ibn Cevzi (6. h. 597), Telbisu Iblis, Daru’l-Kalem, Beyrut, I, 19-21.

12 Mahmut Abdulmunim, Mu’cemu’l-Mustelahat ve’l-Elfazi’'l-Fikhiyye, Daru’l-Fazile, Kahire tsz., III, 41.
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adli eserde mezhep: “‘insanlarin, birtakim problemlere hakkinda benimsedikleri ve
inandiklar1 goriis ve fikirlerin tamami” anlaminda kullanilmistir.’® Mezhep kavrami,
Mu’cemu’l-Mustalahatu’d-Diniyyeti bi’l-Lugati’l-Ingiliziyye, adli sozliikte ise, *‘fikri-dini
ekoller”” (A religious school of thought) anlaminda kullanilmigtir.!+

Mezhep kavramini yukarida yapilan tarifleri de kapsayacak sekilde soyle
0zetlemek miimkiindiir: Mezhep, din dairesi igerisinde kalmak sureti ile herhangi
bir itikada sahip olanlarin uyduklari ameli hiikiimlerin tasavvuruna dair bir
yoldur.

Gerek bu tanimdan gerek daha 6nce firka hakkinda yaptigimiz tanimlardan
hareketle seriat ile akide arasinda tam bir ayrima gitmek miimkiin degildir. Her iki
tanim da bir digerinin barindirdig1 hususlar icermektedir. Ancak akidenin daha
¢ok firkayr kapsadig1 gercegini inkdr etmedigimiz gibi, seraitin de daha ¢ok
kullanilis yonti itibari ile mezhep anlamina geldigini uzak gérmiiyoruz. Din ise
yukarida yaptigimiz tariften anlasilacag: iizere her ikisini de kapsamaktadir. Vahiy
siirecinde ilahi kutsiyet ile vasiflanan semavi dinler, mezhepler ve firkalar ile
beraber bu kutsiyetlerini kaybetmislerdir. Ciinkii vahyin kesilmesinden sonraki bir
siirecte ortaya ¢ikan bu olusumlar, insani faaliyetlerin bir iirtiniidiir. Asagidaki
sekle bkz. (1.1)

Kutsal bir

kaynak
olarak Din

Amel inang
|

Kutsal olmayan Kutsal olmayan
bir kaynak olarak bir kaynak olarak
Mezhepler Firkalar

Sekil (1-1)

13 Mani’ bin Hammad, el-Mevsuatu’l-Muyesseratu fi'l-Edyani ve’l-Mezahib, (Dordiincii Baski), Daru'n-
Nedveti'l-Arabiyye, Riyad h. 1420, II, 1142; Nasir el-Kifari-Nasir al-Akl, el-Mucez fi'l-Edyani ve'l-
Mezahibi'l-Muasira, (Birinci Baski), Daru’s-Sumeyi, Riyad h.1413, s. 10.

14 Abdullah Ebu Asi-Abdullatif Seyh Ibrahim, Mu’'cemu’l-Mustalahatu’d-Diniyyeti bi’'l-Lugati’l-
1ngiliziyye, (Ikinci Baski), Mektebetu’l-Ubeykan, Suudi Arabistan, 1997, s. 52.
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2. ISLAM’'DAN ONCEKIi DINLERDE DINiN, MEZHEP VE FIRKALARA
DONUSUMUNUN TARiHi SEYRI

2.1. Yahudilik:

Yahudiligin dini tarihine bakan biri zikredilmeye deger su miilahazalar:
gorecektir:

- Dinler Tarihi kitaplarinda da vurgulandigr gibi tarihi siireg
boyunca Yahudiligin gerek usfil, gerek fiiri’'na dair yasanan gelisim ve
degisim, Musa'nin getirdigi Tevrat'tan ¢ok farkli bir noktaya varmis ve
bazen bir birini onaylayan bazen de muhalefet eden bir takim firka ve
mezheplerin ortaya ¢ikmasi ile son bulmustur. Muhammed Halife Hasan'in
da ifade ettigi gibi bu degisimin sebebi Yahudilerin uzun bir tarihi siireg
boyunca Farslar, Asurlular ve Eski Misirlilar gibi tevhid inancina sahip
olmayan milletlerin tahakkiimii altinda yasamis olmalaridir. Bununla
beraber Yahudi halkinin uzun bir siire boyunca farkli bolgelerde yasamis
olmalar1 da sebep olarak zikredilebilir.> Hi¢ siiphesiz onlarin sosyal
hayatta farkli bolgelerde yasamalari, seri ve itikadl tasavvurlarindaki
farklilign da beraberinde getirmistir. Ayrica Yahudilerin degisim ve
doniisiimiine tesir eden faktorlerden biri de Islam dini tarafindan
kendilerine yoneltilen ciddi elestirilerdir. Biitiin bunlarla beraber Eski
Ahit’in bin yillik gibi uzun bir siire boyunca yaziya gecirilmemesi yorum
kapisinin sonuna kadar agilmasini beraberinde getirmistir. Bu durum da
yukarida Yahudilik hakkinda ileri stirdiigtimiiz hipotezi dogrulamaktadir.
Eski Ahit’in kutsal metnine ¢ogu zaman ekleme ve ¢ikarma yoluyla insani
miidahalenin yapildig1 hususu Yahudi arastirmacilar tarafindan da inkéar
edilmemektedir.’® Bunun sebebi, tek bir toplum halinde yasamayan Yahudi
halkinin kirsal hayattan sehirlesmeye dogru gegisleri yaklasik olarak ii¢ asir
boyunca devam etti. Onlar, Allah’in, Filistin topraklarinda Siyon dag:
tizerinde Davud’a vaatte bulundugu ve Yerusalim devletinin kuruldugu
ana kadarki gecen siirecte farkli topluluklar halinde yasamislardi.'” Biitiin
bunlar Musa ve Harun peygamberlerin vefatindan uzun bir siire sonra
gerceklesti.

- Musa’ya Tevrat'in nazil oldugu ve Yahudilerin kendi aralarinda
degisik bazi firkalara ayrildigi, tarihi bir gergektir. Ancak Richard
Fridman'in da ifade ettigi gibi Tevrat'1 yaziya gecirip kaydedenler, baski,
korku ve siirgiin gibi son derece zor sartlar altinda Yahudi hahamlarin
bizzat kendileridir. Genel anlamda Tevrat'in ““on emir”” diginda kalan kismi

15 Halife Muhammed Hasan, Tarihu'l-Edyidn Dirdse Vasfiyye Mukarene, Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, Kahire
2002, s. 180.

16 Julius Welhausen ve Karl Graf'm, Eski Ahit metnine yonelik tenkitleri i¢in bkz: Irfan Abdulhamit
Fettah, el-Yahudiyyetu Ardun Tarihi, (Birinci Bask1), Daru Akar, Urdiin 1997, s. 79-80.

17 Hasan, a.g.e., 181.
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israilogullan’nm tarihi ile ilgilidir. Allah’in onlara inayeti, yardimi,
diismanlarindan kurtarmasi ve onlar1 vaat edilen topraklara yerlestirmesi
gibi tarihi olaylar1 anlatir. Fakat biitiin bunlarin bir din insa etme
noktasinda yetersiz oldugu asikardir. Yahudilerin, miicadelenin hakim
oldugu bir hayatta Islam ve Hiristiyanlik gibi dinler kargisinda ayakta
kalabilmesi i¢in Musa'nin hayatindan ve yasanilan hayatin gerceklerinden
bir seyler alarak yeni bir seriat tesis etmeleri gerekiyordu ki dyle de oldu.
Ote yandan Yahuda Ha Nasi'nin iilkesinin yikilmasindan sonra Yahudiler,
birtakim gruplara ayrilarak vatansiz ve ¢ogu zaman ortak bir dile sahip
olmadan giiniimiize kadar geldiler. Tarihi siire¢ icerisinde Yahudilerin
kendisi ile hiikiim verecekleri ve uyacaklar: dini bir kanun metnine ihtiyag
duymalar1 sebebiyle Talmud tedvin edildi. Talmud, Tevrattan sonra
Yahudiligin ikinci kitab1 konumunda olup, Misna ve Gemara olmak {izere
iki kissmdan olusur. Misna, Yahuda Ha Nasi tarafindan 190 ile 200 tarihleri
arasinda bir metin haline getirildi. Metnin serhi anlamina gelen Gemara ise
miladi 400 yillarinda Gemera Yerusalim ve miladi 500 yillarinda Gemera
Babil adinda iki kisi tarafindan yazildi.’® Burada bizi ilgilendiren husus
Musa bin Meymun’un da ifade ettigi gibi “Muallimimiz Musa’dan, haham
Aziz Yahuda Ha Nasi'ye kadar Yahudi alimlerinden higbiri, sifahi kanunlar
admna agik¢a Ogretilen herhangi bir akide iizerine ittifak etmemislerdir.
Bilakis her neslin reisi veya peygamberi, hocalarindan veya seleflerinden
duydugu birtakim bilgileri halkina so6zlii olarak nakletmisleridir.””1°

Boylece Yahudilikte Musa'min getirdigi din, itikadi ve seri birtakim
mezheplere ve firkalara doniismekle kacinilmaz olarak karst karsiya kaldi. Bu
durum Yahudi firkalar arasinda asirlardir siiren siddetli ihtilaflarin sirrin1 bize
aciklayan bir ipucu olabilir. Ciinkii bu firkalarin ihtilaf ettikleri konular, ittifak
ettikleri konulardan daha fazladir. Mesela h. 548 yilinda vefat eden Sehristani’nin
zikrettigine gore, Yahudi firkalarmmin tamami, Musa'nin niibiivveti ve Musa'nin
vefatindan sonra Mesih adinda birinin gelecegi konusunda hem fikirdirler. Daha
sonra bu kimsenin kim oldugu veya birden fazla kisi olabilecegi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Aym sekilde Telmud'un seri bir kaynak olarak kabul edilip
edilmeyecegi, Harun ve Yfisa’ bin Nun'un niibiivveti, Yahudi halkinin kurtaricisi
olan Mesih'in sifatlar1 ve zuhuru, Kurbanlar, bayramlar, namazlar gibi konularda
da acgikga ihtilafa diismiislerdir. Yahudi firkalarindan Ferisiler, Sadukiler, Hasidiler,
Karaimler, Samiriler, Iseviler ve digerlerine soyle bir goz attigimizda bu firkalar
arasindaki ihtilaflar, Musa’nin getirdigi ilahi asli unutturarak onun dinini hahamlar
tarafindan ihdas edilen mezhepler ve firkalar manzumesine doniistiirdiigiinii acik
bir sekilde ortaya koyacaktir.?

18 Fettah, a.g.e., 84-85.

19 Fettah, a.g.e., 90.

20 Muhammed bin Abdulkerim es-Sehristani, (6. h. 548), el-Milel ve'n-Nihal, (Birinci Baski), Thk: Bedran
Muhammed Fethullah, el-Hey’etu’l-Amme li Kustiri’s-Sekafe, Kahire 2014. II, 519.
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Yahudiligin dini diisiincesinde yasanan bu derin degisim, onlarin ibadet ve
itikatlarim1 da kapsayacak mahiyettedir. Islami bakis acisina gore bakan bir
arastirmacinmin Eski ahitte bu anlamda sirk addedilebilecek bir¢ok seyi bulmasi hig
de zor olmayacaktir. Zira Islami bakis agisina gore Yahudiligin dini diisiincesinde
yasanan bu degisim Tevhid ilkesinin bizzat kendisini de kapsamaktadir. Benzer bir
durum Hiristiyanlarin teslis inancini ispat etmek {izere gosterdikleri gayrette de s6z
konusu olmaktadir. Ciinkii onlar, teslis inancinin (Holy Trinity), Yeni Ahit'te
uydurulmus bir bidat olmay1p, bilakis Eski Ahit’te yer alan bir itikat oldugunu ileri
siirmektedirler.?!

2.2. Hiristiyanlik (Nasranilik)

Hz. Isa’nin dogdugu sehir olan Nasira’ya nispetle kullanilan Nasara kelimesi
bizzat Kur'’an’da da gegmektedir.?2 Nasara kelimesi, Hz. Isa’'ya tabi olanlar
anlamina gelmektedir. Asagida Hiristiyanlarin bazi itikadi goriislerine yer
verecegiz.

- Baba, Ogul ve kutsal Ruh veya Yaratilis, Kurban ve Takdis olarak
da ifade edilen ii¢ unsur (ekanim-i selase): Kurban, Isa ile viicud bulurken;
Kutsal Ruh ise Isa ile miijdelendiginde ve onun asilmasi esnasinda
Meryem’de viicut bulmustur. Ayrica Kutsal Ruh, papaz ve ruhbanlarda da
her zaman viicut bulabilir.

- Isa’'min carmiha gerilmesi ve kurban oldugu inanci: Allah'in
insanlara son derece fazla olan sevgisi ve adaletinden dolay1 Isa, insanligin
kurtulusu icin kendisini kurban etmistir. Hiristiyanlara gore Isa, Allah’in
tek oglu olup, biitiin insanlarin ve babalari Adem’in islemis oldugu
giinahlardan dolay:1 biitiin alemin bagislanmas: i¢in Allah tarafindan
gonderilmistir. Isa, asildiktan sonra defnedilmis, ii¢ giin medfun kaldiktan
sonra da Oliime galip gelerek gokytiziine yiikselmistir.

- Sakramenler: Vaftiz, Nikah, Ekmek-Sarap, Giinah Itirafi, Rahip
Takdis vd.

Tarihi kaynaklar, teslis inancinin Isa’nin ve havarilerinin yasadigi cagda
mevcut olmadigimi vurgulamaktadirlar. Isa’min sahsini tantyan ve onun sozlerini
isiten yakin arkadaslari, Isa'nin ii¢ unsurdan biri oldugu inancina kesinlikle
inanmiyorlardi. Onun havarilerinden biri olan Petrus, onun Allah tarafindan vahiy
alan bir insandan bagka bir sey olmadigini diisiiniiyordu. Marster'in aktardiklarina
gore onun yasadig1 donemde kiliseye giden miiminler vardi ve bunlar, Isa’y1 diger
insanlardan daha {istiin meziyetlere sahip oldugunu kabul etmekle beraber, onun
sadece bir insan olduguna inandiklarim ifade etmektedir. Isa’nin vefatindan sonra

2 Takla Himanut, et-Teslis Akidetu’l-Ahdi’l-Kadim, https://st-takla.org
22 Bkz: Tevbe 9/30.
2 es-Samiik, Mevsuatu’l-Edyidn, 289-290.
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ise putperestlerden Hiristiyan olanlarin ortaya c¢ikmasi ile beraber, onceden
olmayan yeni birtakim inanglar ortaya ¢ikmaya basladi.

Pavlus, Hiristiyanlik akidesinin gercek kurucusu olarak kabul edilir.
Diploride’e gore O, miladi tiglincii ylizyilda Aryusgular veya Muvahhidler devrinin
bitmesiyle beraber dordiincii yiizyildan itibaren kilise Hiristiyanlhigimin ikinci
kurucusudur. Miladi 325 yilinda Hiristiyanlik tarihinde Pavlus, Kostantin ve
konsiller ile baglay1p giiniimiize kadar devam eden yeni bir donem baglamus oldu.

Bu temel doniistimle beraber Hiristiyanligin dini hayatina yeni bir unsur
daha eklenmis oldu ki o da yeni-eflatunculuktur. S6yle ki: Origenes (6. 274) ve
Diocletianus (6.286) donemlerinde putperestlikten uzun bir siire baski goren
Hiristiyanlik, daha sonra Kostantin ve Pavlus araciligi ile merkezi Iskenderiye
bulunan yeni-eflatunculugun tesirinde kalarak putperestlik ile birlesti. Yeni-
eflatunculuk ile birlesen bu Hiristiyanlik, ilk dénem Hiristiyanligina kars: bask:
uygulayan bir konuma geldi. Veya farkli bir ifade ile dinden kaynaklanan baski,
mezhepten kaynaklanan bir baskiya doniistii diyebiliriz. Tarih kitaplarinda
Romalilarin, birinci yiizyildan baslayarak yedinci yiizyila kadar Hiristiyanlara
uyguladiklar1 baskilara tanik oluyoruz. Bu bask: ve kovusturmalar Romalilarin ilk
donemlerinde dini bir sekilde karsimiza c¢ikarken, dordiincii yiizyilldan sonra
Romalilarin Hiristiyanligi benimsemeleri ile beraber mezhebi bir diismanlik
mahiyetine biirlinmiistiir. Bu durum sehitler dénemi olarak adlandirilan dénemde
ve ondan sonraki olaylarda agik bir sekilde goriilmektedir.?

Misir’a gelindiginde ise Romalilarin, buradaki Osiris inancini1 benimsemeleri
ile beraber, zamanla Hiristiyanlik ile Osiris inanci arasinda karsilikhi etkilesim
meydana geldi. Boylece Allah’in oglu olan Mesih, giines tanrigasinin oglu olan
Horus’a? denk gelirken; El¢i Pavlus, bu akidede Baba; Kostantin ise ii¢ unsur
arasinda yer almamakla beraber elci gibi kabul edildi.

Bu sekilde Barnaba ve Mecdeli Meryem’in ismi de Hiristiyanlik akidesinden
silinmis oldu. Yahuda ise Isa’nin ¢armiha gerildigi giin pismanliktan dolay1 intihar
etti. Burada tarih¢i Pol Jahnson su soruyu soruyor: Roma imparatorlugu
Hiristiyanligi kabul mu etti yoksa Hiristiyanlik, gayr-i mesru bir sekilde Roma
imparatorlugu ile birlesti mi?

Mesihi akidenin gerek seklini, gerekse igerigini degistiren biitiin bu tarihi
olaylarin yasanmasi ile beraber, Hiristiyanhi§in genel akidesi ve seraiti ile
bagdasmayan bir takim firkalarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir durum olarak
ortaya ¢ikti. Yasanan bu tarihi siireglerin bir sonucu olarak giiniimiize kadar devam
eden ve teslisi savunan bir¢ok firka ortaya ¢ikti. Tarihi kaynaklar, ii¢ ana unsur
konusunda ittifak halinde olan {i¢ farkli firkanin ortaya ¢iktigini bize haber veriyor.

24 Hiristiyanlik akidesine dair makale igin bkz: http://dorar.net/adyan/608

5 Aly.

2% Jaroslav Cerny, Diyanetii'l-Misriyyeti’l-kadime, (Birinci Baski), trc. Ahmed Kadri, Darii’s-Siirtik, Kahire
1996/1416, s. 114.
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Bunlar: Melkitler, Nasturiler ve Yakubiler'dir. Ancak bu firkalar da kendi
aralarinda Isa’nin tek bir ilahi tabiata m1, yoksa iki farkli tabiata m1 sahip olduguy;
onun, bir mesiete mi, yoksa iki farkli mesiete mi sahip oldugu; onun insani
yoniiniin mii, yoksa ilahi yoniiniin mii 6ldiigii; 6liimii tadanin mahiyeti ve yeniden
dirilmenin s6z konusu olup olmayacag: gibi daha bircok itikadi meselede ihtilafa
diistiiler. Ayrica bu firkalar, namazlarin adetleri ve edasi, orucun kag giin oldugu
gibi baz1 fer’t konularda da ihtilafa diistiiler.?”

Glintimiizdeki Hiristiyan firkalarina baktigimizda ilk olarak, dordiincii
yiizyillda kurulan ve baginda Isa’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul edilen
papanin bulundugu, bati kilisesi veya patrikligine mensup olan Katolikleri
goriiriiz. Katolikler, Isa'min cift tabiata ve mesiete sahip olduguna inamrlar. Bat:
kilisesine mensup olan Katoliklerden ayr1 olarak bir de, tek tabiata ve tek mesite
inanan ve miladi on birinci yiizyilda Roma kilisesinden ayrilan dogu Katoliklerini
goriiriiz. On altina yiiz yila gelindiginde ise Martin Luther ile beraber Hiristiyanlik
inancinda biiyiik bir degisimin yasandigina sahit oluyoruz. Martin Luther, Katolik
kilisesine karst usule dair yeni bazi fikirler ileri siirerek dini bir reform
gerceklestirdi. O, kilisenin gitinah bagislama yetkisini ve ilk ytizyillardan itibaren
ortaya ¢ikan ruhbanlik miiessesini reddetti. Kiliselerde bulunan papazlarin
heykellerine secde etmenin zaruri olmadigini ileri siirdii. Martin Luther’in
gerceklestirdigi bu reform hareketlerinden sonra Almanya’da Protestanlik veya
Incil’e bagl kilise olarak adlandirilan yeni bir mezhep daha ortaya gikti.

Ortacagda Katolikler ve Protestanlar arasindaki mezhebi ve itikadi ihtilaflar,
Fransa, Ingiltere, ispanya ve Almanya gibi iilkeleri birgok masum insamn
oldiirtildiigii ve kanlarmin akitildigi mezhepler arasi miicadelelere sevk etti.
Avrupa’nin mezhepler arasinda yasanan bu savaslardan kolay ve seri bir sekilde
kurtulmast miimkiin olmad1.?

Yukarida aktardiklarimizdan da anlasilacag: iizere Yahudilik ve Hiristiyanlk
orneklerinde oldugu gibi dinden mezheplesmeye dogru olan doniisiim tarihi bir
gercekliktir. Bu doniistim, tarihi sartlarin kendiliginden ve firka mensuplarinin bu
siireglerden ge¢mis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu doniisiim 6zellikle
Hiristiyanlikta oldugu gibi ¢ogu zaman sakin olmamustir. Yahudiler arasinda
Hiristiyanlik’ta oldugu gibi silahli savaslarin olmamasi onlar arasinda ihtilafin da
olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis bunun sebebi onlarin sayica az olmalari, tarihi
siiregte farkl1 topluluklar halinde yasamis olmalar1 ve M.O. 721 yilindan baglayarak
yirminci yiizyila kadar bir mezhebi digerine karsi savunan siyasi bir otoriteye sahip
olmamalardir.?

27 Ebu Muhammed Ali bin Hazm (6. 465), el-Faslu fi’l-Mileli ve’l-Ehvii ve’n-Nihal, (Birinci Baski) Thk:
Ahmed es-Seyyid Ali, Daru’t-Tevfikiyye, Kahire 2013, 250-358.

28 Said Abdulfettah Asur, Tarihu Avrupa fi'l-Usuri’l-Vusta, Daru’'n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut 1976, 309.

29 Telaviv’de 14.05.1948 Tarihinde Israil devletinin kurulusu ilan edildi. Bkz: Tarik, es-Suveydan, Filistin
et-Tarih el-Musavover, Daru’l-ibdai’l-Fikri, Kuveyt 2004, 272.
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Yahudilik ve Hiristiyanlik tarihinde yasanan fikri ihtilaflarin ve sert
miicadelelerin sebebi, Tevrat'in ve Incil’in nispeten geg bir donemde tedvin edilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. flahi vahyin tedvin edilmesi ertelenince, begeri
yorum alani olabildigince genislemis ve bunun bir sonucu olarak da bir¢ok farkl
goriis ortaya atilmis ve bunlar zamanla dini bir gelenek haline gelmistir. Ciinkii
ilahi bir nassin mevcut olmamasi beseri goriisleri ve yaklasimlar: dinin igine dahil
edilmesini kacinilmaz kilmistir. Su an ise Tevrat ve Incil’de ilahi nassi aramak,
denizin derinliklerinde ine aramak kadar zor bir seydir.

Ayrica her ne kadar Avrupa’da yasanan mezhep savagslari siyasi sebeplere
baglanip, her ulusun kendi hakimiyet alanini genisletmeye calistig1 seklinde
yorumlansa da® bu yaklasimin kismen dogruluk payi olmakla beraber, yasanan
olaylarin nedenlerini aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Zira meseleye daha objektif
bir sekilde bakildiginda yasanan olaylarin daha ¢ok dini sebeplere dayandig: bariz
bir sekilde kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

3. ISLAM’DA DINDEN MEZHEPCIiLIGE TARIHSEL DONUSUM

3.1. Doniisiimiin Tezahiirleri:

Yahudi ve Hristiyanlikta oldugu gibi Islam’da dinden mezhepgilige gegis
olmus mu? Bu soruya olumlu cevap verdigimiz takdirde bu bizi su soruyu sormaya
sevk eder: Islam firkalar1 arasinda yasanan akidevi ve mezhebi ihtilaflar nelerdir?
Kuskusuz Islam tarihinde tahkim olayi ile ortaya ¢ikan Haricilik ve sonrasinda
zuhur eden olaylar neticesinde $ia, Kaderiyye, Mutezile, Ehli hadis, Esarilik,
Maturidilik hatta 19. yy Babilik ve Bahailik gibi mezheplerin ortaya ¢ikmasi, niizul
doneminde insanlarin kutsal ve tek kaynaga olan baglayiciliklari, beseri
faaliyetlerin neticesinde ortaya ¢ikan mezhebi baglayiciliklara doniistiigiinii acik
bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu hipotez sadece Islam’a mahsus degildir. Bilakis Islam &ncesi dinlerin
gectigi siireclerle de uyumludur. Ayrica Islam ile diger dinler arasindaki bu
benzerlik, sonucun da ayni oldugu anlamina m1 gelmektedir? Bagka bir ifade ile bu
firkalarin ortaya ¢ikmasi, Avrupa’da oldugu gibi Islam’da da mezhepler arasinda
savaslarin ve katliamlarin yasanmasma sebep olmus mudur? Yoksa sadece
taraflarin bir birilerini bidatci, fasik ve bazen de kafir ilan ederek lafzi diizeyde mi
kalmistir? Bu soruya Islam firkalar1 arasinda var olan akidevi meselelerin
mahiyetini ortaya koyarak cevap aranmalidir. Bu baglamda baktigimiz zaman
Islam’daki mezhep ve firkalar arasinda yasanan ihtilaflar, Islam’in 6zii olan Tevhid
akidesine zarar vermemistir. Bu mezhep/firkalarin tamami, Allah’in varligi ve
birligine, peygamberligin ispatina, Kur'an nassi gibi meselelerde ittifak
halindedirler. Fakat mezhep ve firkalar Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda ihtilafa

30 Asur, Tarihu Avrupa, 278.
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diismiis, bu sifatlarin zatin kendisi mi yoksa Zat'tan ayr1 mu diye farkli goriisler
ortaya koymuslardir. Bununla beraber biiyiik giinah isleyenin durumu, Allah'in
glinahlan affedip affetmeyecegi gibi meseleler giindeme gelmis ve ilahi adalete
uygunlugu noktasinda goriis ayriliklar1 hasil olmustur. Bu ve benzeri meseleler,
Kelam ilminin konular1 arasinda yer almaktadir. Benzer sekilde Hadis ehli arasinda
da hadis ravilerini tenkit etmek anlamina gelen “rical ilmi” ile rivayet sartlar1 ve
sthhat sartlar1 gibi konularda da ihtilaflar meydana gelmistir. Hadislerin tedvin
edilmesinden sonra bu tiirden ihtilaflar yok olmamakla beraber oldukga azalmaistir.
Goriildiigii gibi Islami firkalar arasinda yasanan bu ihtilaflar, Islam’in dziinii teskil
eden Tevhid ve niibiivvet gibi konulara sirayet etmemis sadece bazi feri konular ile
sinirli kalmistir. Bu yoniiyle islam firkalar1 arasinda yasanan bu ihtilaflar, diger
dinlerde yasanan ihtilaflardan ¢ok farkli bir mahiyet arz etmektedir.

3.1.1. imamet:

Aslinda imamet konusunu fiiri fikih igerisinde, es-Siyasetu’s-Seriyye basligi
altinda degerlendirmek daha dogrudur. Ancak Bagdadi, Sehristani ve ibn Hazm
gibi firka tarihgileri imamet konusunu, iman ve kiifiir meseleler terettiip ettigi icin
akidevi ihtilaflar cercevesinde ele almislardir.

Ehl-i Stinnete gore, (Sia'min iddia ettiginin aksine) 3 Hz. Peygamber,
Miisliimanlara din ve diinya siyasetini yiiriitecek bir halife birakmadan vefat
etmistir. Sahabeler, istisareler neticesinde Hz. Ebu Bekr’in hilafeti {izere anlastilar.
Sonrasinda ise Hz. Omer ve Hz. Osman Halife oldular. Ali taraftarlarimin bu
doneme kadar imamet konusunda herhangi bir itiraz1 s6z konusu olmamustir.
Ancak Hz. Osman’in katlinden sonra onu oldiirenlerin kisasi hususunda imamet
konusunda ihtilaflar ¢ikmaya baglamistir. Ali taraftarlari ise, Ali ve ¢ocuklarinin
halifeligi hak ettigini ileri siirerken, Beni Umeyye zorla halifeligi ele gecirdi. Bu
sirada Hariciler herkesi tekfir ederek herhangi bir kimsenin de halife olabilecegini
ileri stirdiiler.

Yukarida zikrettigimiz hadiselerden hareketle imamet meselesinin ideolojik
bir temele dayandigim ifade edebiliriz. Sia’nin Imamiyye mezhebi, imamet fikrini
akidenin odagina alarak bu meseleyi akide alanina ¢ekmistir.>? Bunun sonucunda
imamet konusu diger ihtilafli meselelerden daha ¢ok tartisilmaya baslanmistir.

Imamet fikrinin akidenin sahasmna girmesiyle beraber siyasi firkalar, bir
birilerini tekfir etmek gibi bazi agiriliklara bagvurmuslardir. Imamet meselesinin
temelinde, Miisliimanlar: tek bir cat1 altinda toplamay1 hedefleyen ama her zaman
da bagarili olamayan halifelik miiessesesi yatmaktadir. Belli tarihi siireclerde ortaya
cikan Emevi, Abbasi ve Osmanli halifeligi bu ihtilaflar1 bitirme noktasinda basar1

31 Bkz: Ahkamu’'l-Vasiyeti Mutabikatun li Fetava Meraci'i’s-Siati’l-Imamiyyeti’l-Muasirin,
http://www.aqaedalshia.com/ahkam/waseya/index.htm
32 Bkz: Usulu Akaidi’s-Siati’l-Mu'temede, http://www.aqaedalshia.com/MATHHAB/agaed/index.htm
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saglayamamistir. Ciinkii Misir ve kuzey Afrika’da Fatimiler ve Hariciler gibi bazi
ayrilik¢t hareketler, varliklarint devam ettirmislerdir.»

3.1.2. Biiyiik Giinah:

Biiyiik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili mesele, zaman igerisinde
Haricilerle diger Islami firkalar arasina silahli bir miicadeleye ddniismiistiir.
Hariciler, biiyiik giinah islediklerinden dolay1 Emevi ve Abbasi halifelerinin dinden
ciktiklarini, halife olma Ozelliklerini yitirdiklerini kanlar1 ve mallarimin helal
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bundan dolay1 Imamet konusu husumete ve
Haricilerden Ezarika kolunun isyanina sebep olmustur.3 Bu itibarla imamet
meselesi bir ihtilaf olmaktan daha ¢ok, dinden dondiiklerine hitkmedilen kimselere
uygulanacak bir ceza mahiyetine blirtinmiistiir.

3.1.3. Isim ve Sifatlar:

Islam firkalar1 arasinda ihtilafin gerceklestigi akidevi konulardan biri de
Allah’in isim ve sifatlar1 konusudur. Bu konuda ti¢ temel goriis mevcuttur; Ahmet
b. Hanbel’in basi cektigi Ehli hadis/Eser Ehli, Ehli nazar olarak adlandirilan
Mutezile ekolii ve orta yolu tercih eden Esari ve Maturidi mezhebine miintesip
olanlar.

Biz bu ¢alismamizda firkalarin farkli goriislerinden ziyade firkalar aras: fikri
miicadele, gruplasmalari ve topluma yansimasini isleyecegiz. Ozellikle nassa bagl
akimlarin ortaya gikmasindan sonra bu fikri ihtilaflarin Islam {immetine olan
etkisinden s6z edecegiz. Bu baglamda selefi akimin baz1 bolgelerde etkili olduguna
ve bu akima karsi bazi fikri akimlarin diisiincelerine isaret edecegiz. Yine bu
cercevede bir firkanin diger firkalar ile arasindaki ayrimda son derece 6nemli olan
Allah’in isim ve sifatlar1 konusunu ele alacagiz.

Mutezile kainatin kadim ve kudret sahibi bir yaraticisinin oldugu konusunda
icma etmis, ancak Allah’in zati itibari ile kadim olup, isim ve sifatlarimin ise
muhdes oldugunu iddia etmistir. Ehli hadis ise kitap ve siinnette var olan biitiin
sifatlarin kadim oldugunu, bu sifatlar1 kitap ve siinnette zikredildigi gibi tatil ve
tecsime yol agmayacak sekilde inanilmas: gerektigini ifade etmistir. Ayrica Allah’in
zatinin ve sifatlarinin tamaminin kadim olup bu isim ve sifatlarda kiyasa bas
vurulamayacag1 goriisiinii ortaya koymustur. Esariler ise iki ekol arasinda orta bir
yol bularak bu konuda yedi sifata yer vermis, geriye kalan diger sifatlari ise bu yedi

3 Fethi Zagrut, en-Nevdzilu’'l-Kubra ﬁ’t—Turihi’l—fslumi, (Birinci Baski), Daru’l-Endelus el-Cedide, Kahire
2009, s. 67-93.

3 Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibn Cevzi (6. h. 597), el-Muntazam fi’t-Tarih, Thk: Muhammed Abdulkadir
Ata-Mustafa Ata, Daru’l-Kutubi’I—Hmiyye, Beyrut, tsz., VI, 69; Muhammed Suheyle Takkus, Tarihu’'d-
Devleti’l-Emevviye (Yedinci Baski), Daru’'n-Nefais, Beyrut 2010. s. 83.
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sifata irca etmislerdir. Esarilerde tercih edilen goriis sifatlarin tevkifi oldugudur.
Maturidi alim ve et-Tabsire adli kitabinin miiellifi Nesefi de aym goriisii dile
getirmistir. Ancak o sifatlarin zattan ayri bir mana ifade ettigini ve ne zat'in aynisi
ne de gayrist oldugunu ifade etmistir.»

Imam Ahmed b Hanbel’in, Kur’an’in halki (yaratilist) konusunda cektigi
eziyetler ve “mihne” diye bilinen olaylar, tarihte Allah’in isim ve sifatlar1 konusu
iizerinde yasanan sikintilari agik¢a ortaya koymaktadir. Halife Memun'un halki
Mutezilenin savundugu goriise zorladigl, direnenlere eziyet ettigi, Ahmed b.
Hanbel’in bu goriise inanmadigindan dolay: hapsedilip iskence edildigi bilinen
hadiselerdir. Biitiin bu olaylarin yasanmasindan sonra halifelige gelen Mu'tasim,
Mutezileye baski yapmis ve durumu Mutezilenin aleyhine doniistiirmiistiir.s

3.2. Mezhepler Arasinda Miicadelelerin Ortaya Cikmasinin Sebepleri

3.2.1. Tek Tarafl1 Bakis Acis1

Musfir Kahtani; Hanbeliler, Mutezile ve Esariler arasinda hicri IV. yiizyilda
baslayip V. yiizyilda da devam eden fikhi tartismalarin, temel itikadi tartismalara
evrilmesinin, mezhebi ihtilaflara gotiiren unsurlarin basinda geldigini ifade
etmektedir. Dogal olarak bu durum, hiikiim ¢ikarmak {izere igtihat edip de hata
yapan bir kisiyi, hata yapan bir kisi olmaktan ¢ikarip, dalalette olan bid’atci
konumuna diisiirmektedir. Ona gore bu durumun nedeni, Kelam ilmini diger
ilimlerden {istiin goriip, ona adeta bir kutsallik kazandirilmasidir.”” Ibn-i Teymiyye
Mecmu'u’l-Fetivd’sinda bu goriisii teyit ederek soyle der: dinin usul (akide) ve furu'
seklindeki ayrimi selefin yapmadig1 bir uygulamadir. Ona gore ictihadta bulunan
kimse, gerek usulde gerekse furi'da olsun elinden gelen gayreti gosterdigi ve yine
muteber goriilen ictihad esaslarina riayet ettigi siirece (ictihadinda) hata eden veya
isabet eden kisi olur. Ibn Teymiyye'nin bu yaklagimi iimmet arasindaki her
firkanin kendine has goriislere taassup derecesinde baglanarak farkli gruplara
ayrilmasindan dogan tehlikeden kaynaklanmaktadir. O, {immet arasindaki
miicadeleleri en asgariye ¢ekmek ister. Bunu yaparken de usul ve fiiru arasinda
yapilan ayrimi reddederek ise baglar. Zira ilk nesillerde usul ve fiirudan
kaynaklanan herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildi. Kahtani'ye gore bu dénemde
ozellikle usulde yasanan ihtilaflarin sebebi, kelam ilminin diger ilimlere nispeten
daha fazla reva¢ bulmasidir. Kelam ilminin adeta bir tabu haline gelerek revag

3% Kelami firkalarin Isimler ve Sifatlar konusundaki ihtilaflar: icin bkz:
http://www.alukah.net/library/0/5282

3% Tekiyyuddin Ebu Muhammed el-Makdisi, Mihnetu'l Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah Turki, s. 38-
73.

% Misfir bin Ali el-Kahtani, Kiraatun fi Fikhi'l-Aysi  Maa'l-Ahari  fi'l-Mezhebi'l-Hanbeli,
http://saaid.net/Doat/msfer/index.htm

3% Muhammed Harbi, ibn Teymiyye ve Mevkifuhu min Ehemmi’l-Firak ve’d-Diydndt fi Asrihi, (Birinci Baski)
Daru Alemi’l-Kutub, Beyrut 1987, s. 56.
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bulmasi ise tevhid ile ilgili fetvalarin ve akaidi fikhin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Akidevi yonii olan bu mezhepsel ihtilaflarin sebepleri olarak
zikrettigimiz bu bilgilere ek olarak tek tarafli bakis agisini, mutlak dogrunun
yalnizca bir kesime ait oldugu inancimi da ilave edebiliriz. Tarih kitaplar1 bu tek
yonlii bakis acisinin dogurdugu goriis ayriliklarindan kaynaklan orneklerle
doludur. Bunlara; yolda yiiriiyen kisinin engellenmesi, evlere saldirilmasi, miizik
aletlerinin kirilmasi veya ama birine Safii mezhebi veya bir baska mezheb aleyhine
sozler sarf etmesi icin kigkirtilmasi gibi 6rnekleri zikredebiliriz.» Ayrica bu dénem
ve sonrasi i¢in Kelam veya Mezhepler Tarihi kitaplarina hizlica bir goz gezdirilmesi
bu goriistimiizii destekleyecektir.

Ote yandan sapik firkalar (Firkay-1 ddlle) olarak adlandirilan Hariciler,
Kaderiyye, Mu'tezile, Rafiziyye bir yana; kurtulasa eren firka (Firkay-1 naciye)
olarak kabul edilen ve Ehli Stinnet ve’l-Cemaat olarak isimlendirilen firkarun kim
olduguna dair problemler her zaman ¢dziime kavusturulmus degildir. Oyle ki her
ikisi de Firkay-1 naciye'den (Bagdadimnin tabiriyle Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaat'ten) oldugu halde, Ehl-i Hadisin Ehl-i Reye karsi birtakim ithamlarda
bulundugunu goriiyoruz. ¥ Ayrica Hanefiler, Safiiler, Esariler, Maturidiler ve
Hanbeliler arasinda isimler, sifatlar ve rii'yetullaha dair bir¢ok itikadi konunun
tartisildigini ve bu gruplarin zaman zaman bir birilerini Kaderilige veye
Miicessimeye isnat ettiklerini goriiriz. Mesela Eg’ariler, besinci yiizyilda ibn
Kuseyri fitnesinde oldugu gibi mubhaliflerini Miicessime ve Miisebbihe olarak
isimlendirmislerdi.*! Satibi'ye gore ise mezhepler, ciliz’i kaidelerden ziyade, kiilli
kaidelerde birbirine muhalefet ederlerse bir firka haline gelirler. O bu konudaki
yaklagimini su sekilde ifade etmektedir: “Bu firkalardan herhangi biri, ciiz't meselelerde
degil, ancak dinin esaslarindan birine taalluk eden ser’i meselelerde Firkay-1 ndciye’ye
muhalefet ederlerse bir firka haline gelirler. Zira ciiz’l ve sdz goriilen fer't konularda
firkalagmaya  gotiirecek bir sebep yoktur. Yalmz kiilli meselelerde ihtilafa diismek
firkalagmaya sebep olur...”*

Suudi Arabistan'da fetva kurulunun aldig: karar soyledir:

“Kim Kur'an'a, kavli ve fiili Siinnet’e ve iimmetin icmasina tabi olursa firka-i
naciyeden ve ehl-i siinnet ve'l-cemaatten sayilir. Ancak kim hevdsim ilah edinir, kendi
goriisii veya taassubu nedeniyle tabi oldugu imamin goriigii dogrultusunda kitab ve sahih
siinnete muhalefet ederse veya Kur'dn ve Siinnetin naslarimi Arap dilinin kabul etmedigi,

3 Ebu Bekr Ahmed bin Ali el-Bagdadi, (6. h. 463), Tarihu Medineti’s-Seldm, (Birinci Bask1), Thk.: Begsar
Avvad Ma'ruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Kahire 2001, V, 121; ibn Esir, Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed (6.
h.630), el-Kamil fi't-Tarih, Thk.: Ebu Suhaymin el-Kermi, Beytu'l-Efkari’d-Devliyye es-Suudiyye ve'l-
Urdiin, tsz., VI, 308.

40 Ebu’l-Mansur Abdulkadir Bagdadi, (6. h.429), el-Farku Beyne'l-Firak, (Birinci Baski) Thk.: Muhammed
Muhyiddin Abdulhamit, Daru’t-Talai’, Kahire 2009, s. 27.

41 Ebw’l-Ferec Abdurrahman Ibn Cevzi, el-Muntazam fi'Tarih, Thk: Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa
Abdulkadir Ata, Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut tsz., XVI, 181.

22 Ebu Ishak Ibrahim bin Musa es-Satibi, (6. h. 790), el-I'tisim, Thk.: Hasan Ali Selman, Mektebetu't-
Tevhid, Kahire tsz., s. 712.
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Islam hukuk Usuliiniin de muteber gormedigi bir sekilde te'vil ederse, bu durumda ehl-i
siinnet olmaktan ¢ikar ve Hz. Peygamber'in tamaminn Cehenneme girecegini haber verdigi
yetmis iki firkadan biri olur. Bu firkalarin en bériz alameti, Kur'dn, Siinnet ve Icmddan
ayrilmalar: sebebiyle, Kur'an’da ve Islam Hukuk Usuliinde onlarmn hatalarim madzur
gosterecek bir te'vil ihtimalinin olmamasidir.”"*

Ancak mesaji gayet acik olan bu fetvaya ragmen, giiniimiiz Selefi
diistintirleri, Esarileri isimler ve sifatlar konusunda bid'atle suclamaktadirlar.
Oysaki Esariler, bu konular1 sadece dilin miisamaha gosterdigi Olclide te'vil
etmektedirler. Ibn Useymin, ibn Teymiyye'nin goriisiine katilarak Ehl-i Siinnet
kavramu ile ilgili sdyle der: “Ehli Siinneti, Rafizilerin karsisinda yer alan bir grup olarak
kabul edersek bunu icine Mutezile, Esdriler ve kdfir olmayan biitiin firkalar girer. Ancak
Ehl-i Siinnet'in tam olarak ne oldugunu izah etmek gerekirse, hakikatte Ehl-i siinnet;
Siinnet iizerinde birlesen ve ona sarilan Selef-i Sélihindir. Bu durumda ise Egdriler,
Mutezililer, Cehmiler vb. Ehl-i Siinnet’tin disginda kalirlar.””+

Ibn-i Teymiyye ve ibn Useymin'in gibi Selefi hareketin onde gelen
temsilcilerinin ifadelerinde 6zellikle ihtiyath bir yaklasim s6z konusudur. Bunun
sebebi yasadigimiz cagdaki insanlarin bilgi seviyelerinin itikadi meseleri objektif
bir sekilde kavrayacak diizeyde olmamalaridir. Dolayisiyla bdyle bir ortamda bu
Firka-i Naciye’dendir veya degildir seklindeki bir ayrim dogru degildir.

3.2.2. Yoneticilerin, Mezhepsel Tartismalara Miidahil Olmalar1

Mezhepsel ihtilaflarin apagik gostergelerinden biri de yoneticilerin, ustilciiler
veya fukaha arasindaki tartismalara miidahil olarak, bir mezhebe kars: diger bir
mezhebi desteklemesidir ki bu durum timmetin zaafa ugramasimn ve boliinmesini
beraberinde getirmektedir. Zira Fizik kanunlarinda yerlesik olan bir kuralda da
goriildiigti gibi, Her etki kuvvetine karsilik, ters yonde ve esit biiytikliikte
bir tepki kuvveti vardir. Peki, Halife Memun Halku'l-Kur'an konusunda ne yapt1?
Bir yazi yazip bazi memurlarina gonderdi ve onlardan Ehl-i Hadis'ten olanlari
Ozellikle bu konuda imtihan etmelerini; Kur'an'in mahluk oldugunu sdyleyenleri
birakmalarini, onun ezeli oldugunu iddia edenlerin ise hapsedilip onlara eziyet
edilmesini istedi. Bu donemde yasananlarla ilgili bu ornek disinda Tarih
kitaplarinda genisce bilgi bulunmaktadir. Mihne siireci olarak adlandirilan bu
donem, Mutasim ve Vasik-Billdh donemlerinde de devam etmis olup Halife
Miitevekkil zamaninda ortadan kalkmistir. imam Malik ise darp edilmis, hatta

 https://islamqa.info/ar

4 Tbn Useymin, es-Serhu’l-Mumti’, X1, 30; ibn Useymin’den daha &nce ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunne
adli kitabinda bu konuya deginmisti. Bkz: II, 221. Ancak Ibn Teymiyye, Allah'in sifatlar1 konusunda
te’vil ehlini Ehli Stinnet dairesinden ¢ikarmadig1 halde fbn Useymin, onlart agik bir sekilde Ehli Siinnet
dairesinin digina ¢ikardi.

45 Harbi, Mihne, 38-71.
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kolu yerinden ¢ikarilmis, sakali kesilmis ve bu haliyle deve iizerinde gezdirilmesi
emredilmis.#

Halifelerin bir goriisii destekleyip, karsi c¢ikanlar1 kabule zorlamas:
olmasaydi, bu olaylar yasanmazdi. Ciinkii halifeler, benimsedikleri goriisleri
tartismasiz hak, karsit goriisleri de tartismasiz batil olarak goriiyorlardi. Bunun
neticesinde halife tarafindan ileri siiriilen kelami goriisleri savunan ve karsi
cikanlar arasinda derin ayriliklar olustu. Halifelerin beklentisinin tersine hilafetin
glicii, bu ayriliklar1 gidermeye yetmedi.

3.2.3. Zamansal Uzaklasma

Mezhepler, kurucular déneminden itibaren gecen zaman icinde, sonradan
gelen kusaklarin eliyle asli ilkelerinden saptirilmislardir. Bu sapma gostergeleri
tizerinde durup incelenmesi gerekir. Bu inceleme ise usul ve fiiru’ bazinda
yapilmalidir. Fikhi konularda mezhep kuruculariyla, tabi olanlar arasinda yasanan
goriis ayriliklarimin sebebi, zamanla meydana gelen degisikliklerdir. Ote yandan
ayni ekol igerisinde yer almalarina ragmen usulciiler arasinda yasanan ayriliklar
ise, her donemin kendine 6zgiin akil ve goriis farkindan kaynaklanmaktadir. Ayni
sekilde, disardan gelen fikri akimlar da, kelamcilarin akh {izerinde etkili olmustur.
Bunlara ilave olarak yasanilan ortam sekillendiren siyasi ve toplumsal faktorler de
etkili olmustur.

Bu konuda, Islam tarihindeki en meshur kelami firka olan Mutezileyi 6rnek
olarak verbiliriz. Muztezile mezhebi kurulusundan hemen sonra, Bagdat ve Basra
ekollerine ayrilmistir. Daha sonraki donemlerde, Bagdadi'nin ifadesine gore,
yirmiden fazla firkaya ayrilmistir. Ancak yasanan bu boliinmeler esyanin tabiatinin
bir geregidir. Bir firka mensuplarinda dahi bu boliinmeler yasamirken, farkli
firkalarda da benzer siireclerin yasanmas: dogaldir.

Vassili Podossetnik der ki: “Yasam stireci birdir ve celigkilidir. Bu celigki
gelismenin ve hareketin kaynagidir.” 4 Marksist prensipleri kabul edelim veya
etmeyelim bu gercegi degistirmez. En azindan mezhepler tarihinde bu boyledir. Bu
i¢ boliinmeler yalnizca Mutezile i¢inde degil, tiim firkalarda da olmustur. Bu tarihi
bir gerceklik olup, ilmi arastirmalar da buna isaret eder.

3.3. Doniisiimiin Sonuglar

46 Abbasi Halifeleri ile Ahmet bin Hanbel’in Mihnesi icin bkz: Sehabuddin ibn imad el-Hanbeli, (5. h.
1089), Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, (Birinci Baski) Thk: Abdulkadi Arnavut-Mahmut Arnavut,
Daru ibn Kesir, Beyrut 1988, II, 351.

4 Vassili Podossetnik-Ovehy Yakhot, Elif Ba el-Maddiyye el-Cedeliyye, (Birinci Baski) Trc.: Ghorg
Tarabishi, Daru’t-Tali’a, Beyrut 1979, 57-60.
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3.3.1. Din ile Mezhep Arasinda Rollerin Degismesi

Bazi mezhep miintesiplerinde, sahip oldugu mezhebi din gibi algilamaya
varan yaklasimlar s6z konusudur. Bireylerde goriilen din ile mezhep arasindaki bu
rol degisimi, dinin vahiy olarak inmesinden, dindarlarin yasadig1 giinlere kadarki
gecen zamani kapsamaktadir. Bu yiizden eski ve yeni bazi mezhepler dogrudan
dinin asli kaynaklarina miiracaat etme ihtiyacin1 duymuslardir. Miisliimanlar,
dinlerini, 1nang sistemlerini, ibadetlerini ve muamelata dair bilgilerinin tamamimn
dedelerinden ve hocalarindan almiglardir. Aslinda Miisliimanlarin bu eylemleri
dini almak degil de mezhep veya bir goriisii almaktir. Daha 6nce de bahsettigimiz
gibi Islam toplumunda fikri kapalihgmn yasandigi ve ictihat konusundaki
duraganligin goriildiigii siireclerde algilarda birtakim degismeler meydana
gelmisti. Mezhebine bagli dindar bir Miisliiman, mezhebine uymayan bir goriisle
karsilastiginda, bunu dine aykir1 bir durum olarak goriir. Ama bu olmasi gerekenin
cok uzaginda bir degerlendirmedir. Din, tanimladigimiz gibi: Insamin saadetini
hedefleyen, ilahi emir ve yasaklardan olusan ilkelerdir. Mezhep ise: Allah'in
muradi yoniinde bu emir ve yasaklari insanin algilama ve uygulama gayretidir.

Mezhepleri taklit etmeye kars1 olan veya tercih etmese bile avam i¢in mezhep
taklidini onaylayan bazi c¢agdas selefi mezhepler dahi ayni problemle kars:
karsiyadirlar. Ancak cagdas selefi mezhepler, ortaya koyduklar: yaklasimlari ile din
ile mezhep arasinda rol degistirme probleminden kendilerini kurtaramamuslardir.
Cagdas selefi imamlardan Ibn Baz’a su sekilde bir soru sorulur: Dért mezhebi taklit
etmek gerekli midir, yoksa gerekli olan mezhep imamlarinin yaptig1 gibi yaparak,
konuyu inceleyip onlarin goriislerine bakmaksizin, onlar gibi ictihat etmek midir?
bn Baz'in cevab soyledir: “’Bu durum, bazi insanlar icin uygun olmayabilir. Ancak ehil
olan insanlar icin dogrudur. Ayrica insanlarin, birisini taklit etmesi gerekli degildir. Dort
mezhep imamini taklit etmenin vacip oldugunu séyleyen yanls yapmug olur.”’*

Bir bagka yerde Ibn Baz, kendisine “mezhep edinmek gerekir mi?” sorusunu
reddederek, bunun taassuba veya kor bir taklide sebep olacagini sdylemistir. Ancak
taassup olmaksizin bunun kabul edilecegini sdylemistir. Selefiye hakkinda da
sunlar1 sOylemistir: ’Selefiye bir mezhep degil, hak yoldur. Selefiye aslen, Allah'in isimleri
ve sifatlar1 ve onlara iman noktasinda selefin yolundan gitmek, onlar1 geldigi gibi tahrif
etmeden, gecersiz kilmadan, keyfiyetini, temsilini yapmadan kabul etmek demektir. Bu
konuda delil ile hareket edilir. Kor bir taklitle veya taassubla degil. Bu selefiyyenin
muradidir.  Selefiyye Rasulullah’in  yoludur. Sahabenin yoludur. Bu yol tarikati
Muhammediyye’dir.””+

Gergek olan sudur ki: Selefiyye, zaman ve mekanla mukayyed olan kisith
beser algisiyla, Hz. Peygamberin sozlerinden, fiillerinden, takrirlerinden ve
sahabenin uygulamalarindan bize ulasan ve onlara en giizel sekilde tabi olanlarin
uygulamalarin biitiiniidiir. Bu da mutlak din degildir. Bilakis, mutlak dinden bize

4 http://www.binbaz.org.sa/fatawa/189
4 http://www.binbaz.org.sa/fatawa/189
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sahih bir senetle ve alimlerin ¢ogunlugunun goriisii ile ulasilan son noktadir. Bu iki
sey arasindaki fark son derece biiytiktiir.

Mezhep tabilerinin, mensup olduklari mezhebin sahih, onun disinda kalan
mezheplerin ise yanhs oldugunu iddia etmeleri -her ne kadar yanlis olsa da-
anlagilabilir bir durumdur. Ancak onlarin, ilahi hakikatlerin sadece kendi ellerinde
bulundugunu ve bunlarin belli kisilere miinhasir oldugunu ileri siirmeleri kabul
edilemez. Boyle yaptiklar: takdirde, mukaddes olmayami takdis etmek ve begere
ilahi vasiflar izafet etmis olurlar. Boyle olunca da, karsi tarafi kiifiir veya kiifre
gotiiren bir sapiklik icinde gorme noktasina gelirler. Bu ise din ile mezhep
arasindaki rollerin degismesinde 6nemli bir noktadir.

Hz. Peygamber ve sahabe doneminde hicbir ihtilaf bulunmayan iman ve
mahiyeti konusunda, daha sonra gelen nesiller arasinda ti¢ firka ortaya ¢ikti. Bunlar
Hariciler, Murcie ve Ehlu’l-Hadis'tir. Ilk iki grup imanin tek bilesenli olup sadece
kalple tasdikten ibaret oldugunu ileri siirerken, Ehlu’l-Hadis ise, bunun tek
bilesenli olmayip bilakis bircok unsurdan meydana geldigini ileri siirdiiler. Tbn
Teymiyye ve bagkalari, selefin bu konuda icma halinde oldugunu nakletmislerdir.®

Bu tartismalardan ayri olarak, tekfir konusunda Onemli bir noktay1
gormeliyiz. Bu konu giiniimiiziin 6nemli ve siirekli problemlerindendir. Aslinda bu
durum yakin siirecte yasadigimiz ve halen de kismen igerisinde bulundugumuz
siirecle de yakindan iligkilidir. Soyle ki: Gegtigimiz yiizyilda ¢oken Sovyetler
Birligi'nden sonra, tek kutuplu hale gelen diinya diizeninde diisiinceler, genellikle
tek boyutlu ve siddet icerikli hale geldi. Hakimiyet kuran tek kutup, her ne kadar
siyasi ve iktisadi etkinligini kaybetse de fikri ve itikadi olarak varligin1 devam
ettirmektedir. Bu durum modern Harici firkalarin ortaya ¢ikmasina ve fikirlerinin
neset etmesine ortam hazirlamaktadir. Zira Haricilerin savundugu tek tipli bir din
anlayisi, yeni diinya diizeniyle de mutabik bir mahiyet arz etmektedir.

Mutlak hakikati elde etme diisiincesi, c¢agimizda farkli boyutlariyla
diismanliklar beslemektedir. Sunu ifade etmek gerekir ki: inanan icin gergek
hakikat, ilahi vahiydir. Onun digsindaki, anlay1s, idrak, tasavvur, amel ve tatbik gibi
hususlar ise, mutlak hakikat olmay1p goreceli olgulardir.

Glniimiiz Selefilerinin problemi, yasamlarimi ilk {i¢ ylizyilldaki yasama
uydurmaya ¢alismalar: ve bu dénemi takdis etmeleridir. Burada iki farkli yaklasim
arasindaki farki ortaya koymak istiyoruz. Bunlardan birincisi: “'Bu konuda bize
ulasan en dogru, en saglam ve inanilmaya en muteber goriis sanki budur.” Tkincisi ise:
Bu konuda bize ulagan en dogru goriis Ehli siinnet ve cemaat’in goriisiidiir ve bu firka teyid
edilen ve kurtulusa eren firkadir.”” Bu iki yaklasim arasinda biiylik bir fark olmakla
beraber, Ehli Siinnet ve’l-Cemaat kavraminin tanimi ve igerigi hakkinda da
birtakim ihtilaflar s6z konusudur. Soyle bir soru soralim: Ehli siinnet kimdir?

50 jbn Teymiyye, Mecmu'ul-Fetdva, Hazirlayan: Muessesetu’l-Melik Feht, Vezaretu'l-Evkaf, Suudi
Arabistan 2004, VII, 14.
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Mutezile, Hariciler, Esariler, Maturidiler, Ehli tasavvuf ve Sia’min bir kolu olan
Zeydiyye, Ehli Siinnet’ten sayilir mi1? ibn Teymiyye, bu kavrami iki noktadan
hareketle agiklar. O, Rafiza-Sia'min karsisinda yer alan bir grup olarak meseleye
baktiginda, Sia disinda kalan biitiin gruplar1 Ehli Siinnet igerisinde kabul eder.
Ancak, Sia'nin karsisinda yer alan bir grup olarak degil de daha farkli agilardan
baktiginda Ehli Stinnet’i, yalnizca Ehli Hadis olarak goriir ve diger firkalar1 buna
dahil etmez. Bu durumda Ibn Teymiyye'nin tarifinin eksik bir tarif oldugu
ortadadir. Ciinkii ikinci tarif, isim ve sifatlar meselesi esas alinarak yapildigindan
dolay1 tam bir tanim degildir.

Mutlak hakikatin tahsisi ve belli bir firkamin veya mezhebin mali haline
getirilmesi bazi tehlikeli sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Bu, sovenizm ve {istiinliik gibi
karg1 tarafi asagilayan birtakim duygular: beslemis, hatta zaman zaman kars: tarafi
siddet kullanarak ikna etmeye sevk etmistir. Bu tarz bir yaklasim, elinde silah olan
haklidir ve karg! taraf ona itaat etmek zorundadir, gibi duruma sebep olmustur ki
bu da konunun en tehlikeli yardir.

Sonug¢

Dinin mezhep haline déniistiiriilmesi, mutlak ilahi hakikati, mukayyet beseri
hakikatlere doniistiirmiistiir. Bu doniisiim garip degildir. Din ilah kaynakli
metinler ve Ogretilerdir. Mezhep ise bu 0gretileri anlama ve insanlara uygulama
¢abasidir. Bu tiir bir ¢abanin Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar tarafindan
meydana gelmesinden bir garabet yoktur. Ancak tehlikeli olan durum, mezhep
veya firkanin benimsedigi goriislerin din haline getirilmesidir. Zira dinde taassup
ve mezhepler arasindaki siddet buradan kaynaklanmaktadir. Mezhepler arasinda
meydana gelen ve zaman zaman Oliimlere ve savaslara sebep olan siddet olaylar1
Hiristiyanlik’'ta oldugu kadar, Yahudilik ve Miisliimanlik’ta ciddi bir sekilde
yasanmamigtir. Bunun sebebi ise Islam dinin temellerini olusturan metinlerin
(Nasslarin), diger dinlere nispeten daha erken bir tarihte ve daha saglam bir sekilde
tespit edilmis olmasindandir. Bu durum, mezhepler arasinda yasanan miicadeleleri
tam anlamiyla bitirmese bile biiyiik oranda -diger dinlerde oldugu gibi- yasanmasi
muhtemel olan ciddi ve derin ihtilaflarin 6niinii kesmistir.

Yahudi firkalar arasinda siddet olaylarinin yasanmamasi, onlarda bu tip
ihtilaflarin da yasanmadig1 anlamina gelmez. Bilakis bu firkalar arasinda itikadi ve
mezhebi bircok ayriliklar bulunmaktadir. Yahudi firkalar1 arasinda siddet
olaylarinin yasanmamasinin sebebi, onlarin niifus olarak azinlikta olmalari ve
Filistin (Yerusalim) kralliginin yikilisindan itibaren siirekli baska devletlerin
idareleri altinda yasamis olmalaridir. Bu durum gectigimiz yiizyilda Israil
devletinin kuruldugu ana kadar devam ede gelmistir. Hatirlanacag: {izere
Hiristiyanlar arasinda mezhep savaslarinin yasandig1 donemlerde bir¢ok Hiristiyan
devlet s6z konusuydu.
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Boylece bu arastirmamizda, tiim din mensuplari arasinda bir takim
ihtilaflarin yasandigini ortaya koymus olduk. Bu ihtilaflarin bir kismu itikadi
konularda iken bir kismi1 da anlayis ve uygulamaya dair konulardadir. Bu ihtilaflar
neticesinde firkalar ve mezhepler ortaya c¢ikmistir. Bu firkalar ve mezhepler
arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin dairesi durumun sartlarina gore genisleyip
daralmistir. Mesela dini metinlerin nispeten erken ve saglikh bir sekilde kayda
gecirilmesi, dini metinler iizerinde vuku bulmasi muhtemel olan goriis ayriliklarini
asgariye indirmistir. Bununla beraber biitiin ihtilaflar kokten halledilmis degildir.
Zira dini metinler her ne kadar kayda gecirilmis olsa bile, bu metinlerin anlasilma
bicimleri ve uygulamaya doniik yonleri birtakim ihtilaflara sebep olmustur.

Aragtirmamizin vardigi en dnemli sonug, herhangi bir mezhep veya firkanin
savunulmasi tizere silahli giice basvurulmasidir. Bunun durum; tek tarafl bir bakis
agisinin hakim olmasi, fikri kapaliligin meydana gelmesi ve mezhebi taassubun bas
gostermesine sebep olmustur. Zira herhangi bir firkanin veya mezhebin, siyasi
glicli arkasina almak sureti ile muhaliflerine iistiinlitk kurmaya ¢alismasi, tartisma
alanini fikri olmaktan gikarip, ¢atisma ve savas alanina donitistiirtir.
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The Proliferation of Non-Mainstream Islam on the Web:
The Case of Turkish Preaching Videos on YouTube with
Reference to the Videos of Ebu Hanzala

Mehmet AKSURMELI*

Abstract

The Internet has transformed many areas of social life including religion. Especially, in
the sense of fast access to information and global communication, it has been a new media
through which to preach Islam and is considered a valuable source of Islamic knowledge by
believers. It facilitated different channels to preach religion such as personal web sites, blogs,
and personal pages on various social media platforms. Recently, thanks to faster internet
facilities, video sharing sites have become popular and visual materials have become the
prevalent method of preaching in the virtual space. The internet, due to its decentralised
structure, is a fertile place for non-mainstream Islam. Although traditional media networks
may have no place for preachers of non-mainstream Islam, the internet provides a seat for all
kinds of imam. This article, in that context, will focus on videos of Ebu Hanzala, a famous young
Islamic imam whose real name is Halis Bayancuk, on YouTube, the most prevalent video-
sharing and hosting site. He is an Islamic preacher whose his videos have been watched
approximately 7,000,000 times. In this article, I will argue the proliferation of the non-
mainstream Islamic preaching on the internet through the videos of Ebu Hanzala. I will claim
that internet preaching will challenge the power relations between mainstream and non-
mainstream Islamic authorities. Analysis of this paper reveals how non-mainstream Islamic
interpretations find a place and target audience on the internet, how they present themselves,
how they preach Islam, and their future potential. In that sense, this article aims to widen
debate of Islamic sects into a different area and draws attention to non-mainstream Islam
grown on the internet.

Keywords: YouTube, non-mainstream Islam, Salafism, internet, Ebu Hanzala

Ana Akim Olmayan Islam’in Internette Yayilmasx:
Ebu Hanzala'nin Videolar: Ozelinde YouTube'da Tiirkce
Teblig

Ozet

Internet din de dahil olmak iizere toplumsal hayatin birgok alanini doniistiirmektedir.
Ozellikle, bilgiye hizli ulagilmaya ve kiiresel iletisime imkan sagladigindan dolay1, fslam’1
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teblig etmek ve dgrenmek isteyenler igin de kiymetli bir medya olarak talep gormektedir.
Internette kisisel siteler, bloklar ve sosyal medya platformlar: gibi gesitli kanallar bu amagla
kullanilmaktadir. Yakin zamanda internetin hizlanmasiyla beraber, video paylasim siteleri
ortaya cikmustir ve dini goriis ve yaklasimlarini yaymak isteyenlerin popiiler tercihlerinden
birisi oldugunu gormekteyiz. Internet merkezi olmayan yapisindan dolayi, ana akim olmayan
Islami yorumlarin 6zellikle tercih ettigi bir alandir. Her ne kadar geleneksel medya araclarinda
bu tiir [slam yorumlari kendilerine alan bulamasa da internet bu agidan her tiir Islami yorumu
yapmak ve yaymak icin bir alan saglamaktadir. Bu baglamda, makalemde Ebu Hanzala
lakabini kullanan geng imam Halis Bayancuk’un, YouTube adli popiiler video paylasim sitesi
uzerindeki videolarma odaklanilmaktadir. Ebu Hanzala, YouTube {iizerindeki videolar:
toplamda 7.0000.000 civarinda izlenmis bir vaizdir. Bu makalede, ana akim olmayan Islam’in,
internet {izerinde tebliginin nasil yaygimnlastigi, Ebu Hanzala'nin videolar: iizerinden
tartisiilmaktadir. Makalede internet vaizliginin mevcut dini iktidar iliskilerinin déniisiimiine
yol acabilecegi iddia edilmektedir. Bu makalenin analizi, ana akim olmayan Islam
yorumlarinin internette hedef kitlesini nasil belirledigi, kendilerini nasil sunduklarini, Islam”1
nasil teblig ettiklerini ve gelecek potansiyellerini ortaya ¢ikarmay: amaglamaktadir. Bu
anlamda, internetteki ana akim olmayan Islam yorumlariin yaygilasmasina dikkat gekerek,
makale mezhep tartismalarini zenginlestirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: YouTube, ana akim olmayan Islam, Selefilik, internet, Ebu Hanzala

Introduction

The internet is a relatively new phenomenon in our life; It has existed in our
world for only 25 years. Its usage has dramatically increased in the world and Turkey
over the last ten years. Statistically, almost four billion people use internet, almost
three billion people are active social media users, and two and a half billion people
use the internet through mobile devices today (Hootsuite, 2017). In Turkey, 66.8% of
the population used the internet in 2017 (TUIK, 2017). Mobile devices in particular
have dramatically increased in their total usage of the internet. Mobile internet’s
share of total web traffic is 61 % in Turkey and Turkey is placed 6t among other
countries of the world for mobile internet usage (Hootsuite, 2017, p. 34). Mobile
internet usage is important because it made it possible for the vast majority of people
to be users of the internet. People of Turkey, on average, spend almost three hours
per day using mobile internet (Hootsuite, 2017, p. 88). Turkey is among the top ten
countries in the world in terms of time spent on social media (Hootsuite, 2017, p. 45).
These statistics show that the internet has an important place today and its
importance will increase in the world and Turkey in the future.

This study is about the relationship between the internet and religion. The
purpose of this case study is to understand and describe the proliferation of non-
mainstream! Islamic preaching on YouTube. It is important to note that “YouTube is
not merely an archive of moving images”,

! The case of this article can be named as Salafi or Wahhabi Islam. Instead of these terms, | preferred to use the
concept of non-mainstream for two reasons. First, this article argues its case to understand the change of mainstream
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It is much more than a fast-growing collection of millions of home-
made videos. It is an intense emotional experience. YouTube is a social space.
This virtual community reflects the cultural politics of the present times and
thus is rife with both cooperation and conflict (Strangelove, 2010, p. 4).

The subject of my study is famous imam Halis Bayancuk, known as Ebu
Hanzala. He is a young religious figure who mainly preaches to his followers via
YouTube videos. Actually, he can be classified as an internet celebrity in his field
with over 7,000,000 viewings on YouTube. At this stage in the research, I consider the
internet as a break in “the methods of learning and of transmitting the Quran”
(Robinson, 1993, p. 235). It brings incomparable speed in teaching Islam.

Take, for instance, the publication of a book in the early Islamic
centuries. Its writing down like that of the Quran was merely an aid to oral
publication. The author would dictate his first draft, either from memory or
from his own writing; the copyist would then read it back to him. Publication
would take place through the copyist reading the text to the author in public,
usually in a mosque. During this process the author might make additions
and emendations and several readings might be required before it was given
his authorization. This was known as his ijaza, which means 'to make lawful'".
Thus the author gave permission for the work 'to be transmitted from him'.
Further copies had real authority only when they had been read back to the
author and approved (Robinson, 1993, pp. 235-236).

My research question in this study is: How does Ebu Hanzala, the young non-
mainstream Islamic imam, preach Islam on YouTube? Sub-questions of this research
question are: How do non-mainstream Islamic interpretations find a place and target
audience on the internet? How do they present themselves? How do they preach
Islam? What is their future potential among the other Islamic authorities? In that
sense, this article aims to widen the debate about Islamic sects into a different area
and draw attention to non-mainstream Islam grown on the internet.

In this article, first the significance of the case will be debated and the
methodology of the paper will be presented. Then the related literature will be

Islam, represented by the Directorate of Religious Affairs in Turkey. Secondly, | consider that conceptualization of
Salafi or Wahhabi terms to be problematic. “The socio-cultural and the security-political” perspectives describe Salafi
or Wahhabi terms differently (Sedgwick, 2010, p. 76). Besides that difference, there is a theological debate about the
definition of that sect (Sedgwick, 2010, p. 77). Another recently published article can be suggested, “What Do We
Mean by Salafi” by Frank Griffle.



The Proliferation of Non-Mainstream Islam on the Web 228

reviewed in two successive headings. Lastly, three important themes on the videos
of Ebu Hanzala will be analysed.

The Significance of The Case and The Arguments

Although there are several studies that focus on the relationship between
religion and the in the context of non-mainstream Islam (Drevon, 2016; Igbal, 2008;
Just, 2015; Malik, 2017), there is not a study that specifically focuses on the Turkish
case. In that sense, this study is important. Moreover, video preaching on YouTube
is anew phenomenon which has not yet drawn much attention (Mosemghvdlishvili
& Jansz, 2012; Strangelove, 2010; Warner, 2013).

Video preaching on the internet is significant to understanding current debates
of Islamic sects because it has the facility to reach countless people who have no
chance to be represented in the mainstream media. In that sense, this article analyses
the YouTube channel which broadcasts non-mainstream Islamic preaching in
Turkish within the context of the relationship between religion and the internet.

In this article, by focusing on the relationship between non-mainstream
Islamic preaching and the internet though the videos of Ebu Hanzala, I argue that this
new medium, the internet, will challenge the power relations between the
mainstream and non-mainstream Islamic authorities.

Methodology

My conceptualization of video preaching on the internet is important for this
article. “For the purposes of any ethnographic study, technology always becomes
material culture”; in other words, “it has been about an integral aspect of people's
daily lives: their relationship to their friends and family, part of their identity, their
work and in this chapter their religion — not about a virtual world that stands against
and defines or supersedes something else called the real” (Miller & Slater, 2000, p.
193).

Furthermore, in the case of the Internet we have encountered an
extraordinarily dynamic form of material culture. Indeed, the speed of its
emergence may leave us breathless; but by appreciating and rendering
explicit the nuances of the social practices that account for its manifestation
as material culture it may be possible for academics to remain in step. (Miller
& Slater, 2000, p. 193)

In that sense, I consider videos on YouTube as part of material culture which
corresponds with daily life rather than signifiers of a virtual life.
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Determining the videos of Ebu Hanzala on YouTube was a challenging process
while writing this article. Although “videos on YouTube seem to produce easy data”,
they are in “constant flux” (Vis, Van Zoonen, & Mihelj, 2011, p. 114). Creators of the
video content or YouTube have the authority to change the content of the site in real
time. Moreover, YouTube administration has authority to change the content of the
channel completely or partly when it desires. For these reasons, it is impossible to
exactly determine the number of videos on a specific topic over a long period of time.

I selected Ebu Hanzala as the subject of this article because he is the most
famous YouTube celebrity among other non-mainstream Islamic figures?. Ireached
videos of Ebu Hanzala in two ways. Firstly, I considered videos on the YouTube
channel called as “Ebu Hanzala Hoca”. Secondly, I searched “Ebu Hanzala” as a
keyword on YouTube and considered videos which are not included in the
aforementioned YouTube channel. I purposefully sampled these videos “to illustrate
characteristics of particular subgroups” (Bricki & Green, 2007, p. 10), then categorised
them and created themes according to their labels.

Non-mainstream Religion on the Web: A New and Contentious Area

In this part, I will review the literature on the relationship between the internet
and religion. The internet is a new medium characterized often with fast access to
information and global communication. In that sense, similar to other media, the
emergence of the internet, first of all, created a debate on that area. Modern states in
our age are considered “to control the broadcast and printed word to foster common,
shared, and modern identities at least as much as to deny these means to potential
opponents” (Eickelman & Anderson, 2003, p. 3). In that sense, they paid more and
more attention to centralize the media and to surveil the information transmitted
through it. However, the advancement of technology has made this control and
surveillance mechanism ineffective, if not impossible, and has resulted in the
fragmentation of the authority who had the power to control the media in a society.
Controlling the advancements of technology is unsuccessful for modern states for
several reasons. For that reason, even “some new media seen as innovative [even] in
the 1980s are now almost taken for granted” (Eickelman & Anderson, 2003, p. 3).
These new technologies, even though they created unrest, are unstoppable, for
instance,

In countries such as Saudi Arabia, the same fax machines that
disseminate rapid criticisms of the regime are also essential to the conduct of
business. The state is powerless to limit their use without disrupting the

2 There are Turkish Islamic preaching YouTube channels owned by religious figures who are also able to show up in
the mainstream media. Most of them are more popular than Ebu Hanzala. In my article, | consider Ebu Hanzala as
the most popular among other figures similar to him, who has no chance to appear in the mainstream media.
Moreover, because he has no chance to be seen in other media , I consider that “being online in the name of Allah
represents an obligation” for himself (Bunt, 2009, p. 11).
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economy. Audiocassette tapes spread the sermons of Ayatollah Khomeni
and others in the pre-revolutionary Iran of the 1970s, just as videotapes of
anti-regime preachers and demonstrations today circulate in some countries
of the Arabian peninsula (Eickelman & Anderson, 2003, p. 3).

Advancements in technology, as exemplified in the quotation, may have an
irresistible transformative effect in the culture of everyday life. Religion is no
exception in being affected by it. For example, “the founding figures of Islamic
reform in this century such as Muhammed Abduh (1849-1905) and Mowlana
Mawdudi (1903- 1979)benefited wisely from their occupation as journalists to enable
“the arrival of printing and of print news with new audiences for the written word”
(Anderson, 2003, p. 47). In that sense, “they filled and expanded the space between
previously restricted circulations of text and talk” (Anderson, 2003, p. 47).

The internet, similarly, came into our lives abruptly and transformed them.
Castells (2005) considers the internet to be a tool that is not only shaped by its owners
but also mainly by its users. The internet, as summarized by Castells (2005), has now
opened very different spaces for people, and when we think about how it is invented,
this last situation is really amazing. Now users have power. Now it is a medium that
is mainly reproduced by its users. The internet, as a new medium , enabled “a new
class of interpreters, who are facilitated by this medium to address and thereby to
reframe Islam's authority and expression for those like themselves and others who
come there” (Anderson, 2003, p. 45). Especially individuals or religious groups, who
have various difficulties to express themselves publicly or “if their activities in public
spaces and private locations are monitored in various ways”, consider the internet to
be a functional way to preach (Bunt, 2009, p. 178), because restricting transmission
of knowledge on the web is almost impossible. When a religious message comes
online,

A single message in a chat room can multiply exponentially through
e-mail contact, Web links, discussion in chat rooms, references in Net
broadcasts, publication in magazines, and other media online and offline, as
well as by word of mouth (Bunt, 2009, p. 182).

This style of transmission of knowledge and its spread among people is
considered similar to a marketing strategy by Bunt (2009). He states:

This bears some resemblance to the paradigm of a viral marketing
strategy, which can be defined as one that (1) gives away products or
services; (2) provides for effortless transfer to others; 3) scales easily from
small to very large; 4) exploits common motivations and behaviors; (5)
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utilizes existing communication networks; and (6) takes advantage of others’
resources. (Bunt, 2009, p. 182).

YouTube and Religion

In our age, seeing and learning visually is dominating our cultural world.
Actually, in a broader perspective, “the modern world is very much a ‘seen’
phenomenon” (Jenks, 1995, p. 2). By the invention of optical technologies at the late
19t century, such as the microscope telescope and photography, the cultural world
was transformed severely by the domination of sight. YouTube, first of all, as a video
hosting site, can be considered from that perspective. It supplies countless visuals to
its users.

“Since its establishment in early 2005, YouTube has become one of the fastest-
growing websites, and ranks second in traffic among all the websites in the Internet
by the survey of Alexa” (Cheng, Dale, & Liu, 2008, p. 229). Similarly, “The amount of
content uploaded to YouTube in 60 days is equivalent to the content that would have
been broadcasted for 60 years, without interruption, by NBC, CBS and ABC
altogether” (Figueiredo, Benevenuto, & Almeida, 2011, p. 745). This statistic is clear
evidence how YouTube is transforming human kind’s visual memory. “Online
videos existed long before YouTube entered the scene”; however:

Uploading, managing, sharing and watching videos were
cumbersome due to the lack of an easy-to-use integrated platform. More
importantly, the videos distributed by traditional media servers and peer-to-
peer file downloads like Bit Torrent were standalone units of content. The
video was not connected to other related videos, for example other episodes
of a show that the user had just watched. Also, there was very little in the
way of content reviews or ratings. The new generation of video sharing sites,
YouTube and its competitors, have overcome these problems. These new
generation sites are also known as user generated content (UGC) sites, in
which the users are participatory and creative. The systems allow content
suppliers to upload video effortlessly, and to tag uploaded videos with
keywords. Users can easily share videos by mailing links to them, or
embedding them in blogs. Users can also rate and comment on videos,
bringing new social aspects to the viewing of videos. Consequently, popular
videos can rise to the top in a very organic fashion. The social network
existing in YouTube further enables communities and groups, as videos are
no longer independent from each other, and neither are users. This has
substantially contributed to the success of YouTube and similar sites. (Cheng
et al., 2008, pp. 229-230)
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YouTube requires no subscription to watch videos. Additionally, in order to
publish a video on that site, a simple subscription and e-mail address are adequate.
Today, accessing video capturing devices are rather easier than ten years ago. Even
an ordinary mobile phone can capture high-quality videos and the user can upload
it to YouTube with his or her mobile phone. YouTube draw attention to video
producers on religion:

A considerable number of video bloggers on YouTube engage in
debates over religion. Some of the larger areas of debate are focused on
evolution, abortion, atheism, Scientology, Mormonism, Christianity, and
Islam. The subject matter of these religious debates also appears to be
significantly shaped by American cultural concerns (Strangelove, 2010, p.
148).

Strangelove considers that YouTube provides a space for the people wrangling
over “my God can beat up your God” (2010, p.148). On the other hand, visual and
religion relationship is criticised that visual medium has a transformative effect on
religion:

And today, television makes stars of conservative vernacular
preachers. In their time, all new media have a certain "down-market" quality
from high-textualist perspectives. They employ vernaculars and arc often
cheaply produced and ephemeral; but they expand the domain of Muslim
discourse by engaging a wider public than previously had access to elite-
controlled discourse and a more problematic public than other non-elite,
"'folk" forms reach. (Anderson, 2003, p. 47)

This criticism, similar to early “medium is the message” debate of media
studies (McLuhan, 1964, p. 7), places emphasis on how visual preaching transforms
religion into a lower quality discourse while expanding its territory.

Islamic Preaching on Turkish YouTube Channels

The number of Turkish broadcasting YouTube channels which focus on
Islamic preaching are increasing recently’. Turkish non-mainstream Islamic
preaching, parallel to the former situation, are increasing also. When the subject of
this article, YouTube videos of Ebu Hanzala, are considered, it can be seen that this
figure is the most viewed among other non-mainstream Islamic preachers.

3 See YouTube channels of DiyanetTV, Sézler Késkii, Hayalhanem as examples.
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Ebu Hanzala, according to a video of him published on YouTube (Ebu
Hanzala, 2017c), was born in 1984 in Diyarbakir, Turkey. He is a graduate of
Diyarbakir fmam Hatip Lisesi (Religious Vocational High School). While he was in
high school, he also went to a classical madrasa in Diyarbakir. After graduation, he
was accepted to Al-Azhar University in Egypt. However, he did not attend
university, rather he followed informal religious education in Egypt for four years.

Videos of Ebu Hanzala are broadcasting to YouTube mainly by three channels.
These are Ebu Hanzala Hoca, Tevhid Dersleri, and islam’t Anlamak. These channels
started publishing videos in 2016, 2014 and 2013 respectively. There is no clear
evidence that these channels are related; however, their videos are similar in their
shooting technique. When the three channels are summed up, there are almost 3,000
videos, 60,000 subscribers. These videos have been viewed around 7,000,000 times
and the daily view count is around 20,000 at the time of writing (Socialblade, 2017).

In the “about’ section of the YouTube channel, they describe themselves as
follows:

We are preaching to our society, to those who do not know what they
mean while repeating “la ilahe illalah”, in the light of Quran and Sunnah.
We invite people to rescue themselves from their slavery to other people, and
to worship only Allah. If the creator is Allah, we believe in that, we invite
people to give the all authority to him to regulate social life. If prayer is a
religious practice, we believe in that, we invite people to pray only to Allah
and to believe that the only authority to pray to is Allah. As mentioned in
Surah Az-Zumer 36, “Is not Allah sufficient for his servant”? (Ebu Hanzala,
2017a)

In the recommended section of the YouTube channel, they suggest English,
French, or Arabic channels which publish translated or subbed Ebu Hanzala videos.
Compared to the Turkish content, other language contents are weak in number.
Although YouTube does not provide any data on which country these videos are
viewed in, it can be concluded, from the comments on videos, that basically they are
viewed by Turkish speaking people.

There are two types of Ebu Hanzala videos: first, the long preaching videos,
and second, short (less than twenty minutes) videos. The short videos are actually
trimmed versions of the first long preaching videos. While the first type of videos
contains many topics, the second type of videos have a single message. The first
group of videos is similar to typical Islamic preaching videos. I consider the second
type of videos to be a new version of preaching videos, created to be popular on
YouTube. They are short, attractive visual objects, like the trending videos on
YouTube.
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The Ebu Hanzala videos seem to be produced by professional editors, camera
operators and recording people. The videos do not contain any information about
the production team. Although it is not common, some videos are translated or
dubbed in German, French and Arabic. Additionally, recently the second type of
short videos have started to be identified as clickbait. Clickbait is a new term which
refers to “something (such as a headline) designed to make readers want to click on
a hyperlink especially when the link leads to content of dubious value or interest”
(“Clickbait,” 2017). Thus, clickbait videos can get more clicks. Examples of this type
are the Ebu Hanzala videos (2017d, 2017e).

Furthermore, in the uploading process of videos they have a strategy to
overcome possible problems. In a case where a YouTube channel or a video is
reported by viewers, YouTube may close the channel or delete the reported video. In
such a situation, the subscribers of the channel also are deleted. In order to overcome
this possible problem, they have an alternative channel and they require their
viewers to subscribe to both of their channels.

When the videos are analysed, it can be seen that there are three themes in
Ebu Hanzal’s videos. These are: the rejection of parliamentary democracy, pointing
at the social dimensions of life over various topics, and direct criticism of other
people. In the following paragraphs, I will examine each of these themes.

One of the most distinctive themes of Ebu Hanzala videos is the rejection of
modern parliamentary democracy. There are more than twenty videos on that topic.
He criticizes democracy from several points. First of all, he considers parliamentary
democracy to be a religion like Christianity, Judaism etc. He states:

Democracy is exact same as what Christianity or Judaism is for Islam.
Democracy is a religion and its followers, similar to followers of religions
other than Islam, are non-Muslims. No matter how ignorant, uneducated
or indifferent they are about that topic, they are the non-Muslims as
Christians in Europe (Ebu Hanzala, 2016a).

Besides that, he especially draws attention to voting (Ebu Hanzala, 2015). He
considers Muslim people voting, although they want an Islamic regime. He opposes
this behaviour and refuses to participate in any step in the democratic system. His
attitude is more like an anarchic essence.

Another prevalent theme in the Ebu Hanzala videos is the topics that point to
various dimensions of social life. These videos are different from videos that debate
theological topics directly. In these videos, topics like the minimum wage,
vaccination, compulsory military service, compulsory primary and secondary
education are debated with a theological perspective. For instance:
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Nowadays, the system that we live in provokes you for your need for
a house and a wife. They seduce people with advertisements in movies on
television. But this system does not give your needs. Furthermore, it does not
give you a job. Let's say you got a job, if you do not have qualification, the
system pays you the minimum wage. The system forces you to send your
child to school. But you have to pay for it. You will pay for all your needs
like natural gas, electricity, water, accommodation, food. How does a human
get by with a minimum wage? (Ebu Hanzala, 2016b)

This quotation is an example of how Ebu Hanzala debates everyday social life
events as a matter of Islam. In the following sentences of this quotation, he details
how people will live in a prosperous life, if the Islamic state emerges. I consider that
by using everyday social life events, he strengthens his speech. Another important
point, in this quotation, is his case is on the calculation of the minimum wage. This
indicates that the majority of his followers are minimum wage earners.

The third important point in the videos is their direct criticism of real people.
In such videos, religious, public or political figures are directly criticised on certain
topics by name. These videos are commonly being shot on the contemporary events
in Turkey and the world. For instance, he criticises Ciibbeli Ahmet and his followers,
in a video entitled “Harsh Words to Ciibbeli Ahmet and his followers”:

This Jemaah is making their followers stupid. They despise and insult
their followers. They are saying that we are dogs on the door of our sheikh.
Why are you the dog at the door of your sheikh? ... This is not a behaviour
compatible with Islam. This is against human dignity (Ebu Hanzala, 2017b).

There are more than twenty Ebu Hanzala videos that directly criticise people
by name. This kind of video shows that Ebu Hanzala does not hesitate to conflict
with other religious and political figures.

Conclusion

To conclude, in this article, I argued the relationship between the internet and
religion in the context of the proliferation of non-mainstream Islam in Turkey. The
subject of the article was videos of Ebu Hanzala on YouTube. I presented three
distinctive themes in his Islamic preaching videos.

YouTube as a medium to preach Islam was at the focus of this article. It is
important to see how YouTube provides a place for any kind of preaching at a very
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low cost. For that reason, the number of non-mainstream preachers are increasing.
Besides that, as in the case of Ebu Hanzala, the for these videos is also increasing.
There are 7,000,000 viewers of Ebu Hanzala on YouTube today. While internet
facilities are expanding globally, it is reasonable to expect that the number of non-
mainstream Islamic preachers will increase.
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1. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, yilda iki kez basili olarak
yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Dergimizin yaymn dili Tiirk¢edir. Ancak dergimizde ingilizce ve Arapga
makaleler de yayimlanabilir. Ayrica dergimizde yer alan makaleler Arapgaya
terclime edilip ayr1 bir niisha halinde yayimlanmaktadir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanma hakki Gaziantep Universitesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

5. Dergide yer alan yazlarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

6. Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, geviriler, kitap tanitimlar,
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7.Dergide yayimlanmas: istenen makalelerin DergiPark {izerinden
(http://dergipark.gov.tr/ilak) gonderilmesi gerekmektedir.

8. Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak {izere gonderilmis olmamalidir. Ayrica baska bir dergiye génderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almis yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

9. Yaymnlanmas1 talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden 6n incelemesi Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi Yaym
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmasi
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada segilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarim yeterli gérmezse, iiglincii bir hakemin goriisiine bagvurulur.
Gelen rapora gore son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde,
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Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu, iigiincii hakeme
basvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaym Kurulu, derginin goriiniim ve {islip biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayina hazirlanir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

11. Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

12.Bir sayida ayn1 yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

13. Yayimlanan makaleler icin yazara telif {icreti Odenmez. Yayimlanan
calismanin dil, wsliip ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukiiki her tiirlii
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayimn Kurulunu baglamaz.

14.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi ilahiyat
Akademi Dergisi Yaym Kuruluna aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islim Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alimir. Buna
bagh olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: 17.5x25 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 3 cm, sagdan 3 cm,
iistten 4 cm alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bicimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi: Tek; paragraf aralig1: 6nce: 0 nk; sonra: 6 nk; Arapga
metinlerde Traditional Arabic yaz tipi (ana metin: 14 punto, 6zet ve dipnot: 12
punto) kullanilmalidir.

5. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadini1 asmamalidir.

6. Yazilarda sayfa numarasi, {ist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin igine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

7. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

8. Dergimizde referans gosterme yontemi olarak Chicago of Manual Style
(CMS) ve APA sistemi esas alinmaktadir.
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	1. MEZHEP_VE_MEZHEPCILIK
	2. Hasan ONAT Islam Ortak Paydası ve Mezhep-
	3. m. ali buyukkara bayer
	4. Mezheplerin bağlayıcılığı
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	8. ZEYDİYYE MEZHEBİ%252527NDE HZ. HASAN%25252c HZ. HÜSEYİN VE KERBELÂ 1
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