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1- VAHIYIN VARLIK IMKANI
ahiy kavrami, Kur’an baglaminda, ¢cok
genis anlam iceriklerine tekabiil etmek-
tedir. Ozel ve 6zet olarak bu anlam ve
alanlar1 soyle temellendirebiliriz: Vahiy cesitleri:
Bir dinin/seriatin manalarinin, malum lafizlar
cercevesinde, secilmis kimselere, aracilar (me-
lekler v.b) vasitasiyla Allah’in bildirmesidir. Bu
manalarin lafizlarla, tertibi; sabit ve degismez
olup ve onlarin formlanmasi/dizayn edilmesi
(suret kazanmasi) ise Peygamber/peygamberler
tarafindan degil, dogrudan Cebrail tarafindan
yapilmistir. Lafizlarin tasidiklar: ilahi anlamlar
ise hem Peygamber ve hem de diger insanlar ta-
rafindan siirekli anlam tretecek/yorumlanacak
yetenektedir. Anlamlarin bu lafizlarin iz disi-
miinden sonsuzca Uretilmesi; ilahi ilmin sonsuz
mana tecellilerinin, sabitlenen formlar icerisin-

GURBUZ DENiz de, degisik zaman ve mekanlarda belirmesidir.
PROF. DR.

o ) Bu anlamaiyla vahiy, en genis ve en baglayici
ANKARA U. ILAHIYAT FAK. y y g 3 g1y

anlamini izhar etmektedir.'! Bu cesitten vahiy
tizerinde konusmak, paylasimda bulunmak ve
akil-mantik kurallar: tarafindan saglamasini
yapmak gereklidir. Eger tizerinde ortak kanaat
ve akli ¢cikarimlarda bulunamaiyorsak, bu tiirden
vahiyler, peygamberlere degil diger varliklara
gelen vahiyler kapsaminda degerlendirilir.
Peygamberlere gelen vahiylerin hepsi, ayni
ontolojik statiide degildir. “O restiller ki, onlarin
bazilarini bazilarindan tstiin/faziletli kildik...”®
Bunun yaninda ayni peygambere verilen vahiy-
lerin icerik statiilerinin hepsi de ayni degildir.
Bu hususu su sekilde aciklamak mimkindir:
Insan ve kelebek; her ikisi de Allah’in yaratik-
lar1 olmalari itibariyle essiz yaratim, suret ve

[1] Bkz.Meryem,11; $ura,51; Enbiya,25; Yunus,15,109;
Taha,114

[2] Bakara, 253
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icerige sahiptirler. Yaratilmalar: (Allah’in fiili olmalar1 yoniiyle) cihetiyle
her ikisi de ilahidir. Ancak varlik tezahitirleri olarak ikisinin de ayni statiide
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bununla beraber ontolojik stattileri
ayni olmasa da varliklarinin tebdil ve tagyir (degistirilmesi) edilmesi ilahi
yaratimin bozulmasi demek oldugundan onlar1 degistirmek Islam inancin-
da yasaklanmistir. Ancak vahyi olusturan harf ve kelime maddi durumlari
beseri olup, onlarin Cebrail tarafindan dizayn edilmesi yani formiilasyonu
ilahidir. Bunun gibi, insan ve kelebegin de bedenleri/maddeleri miimkiin,
ancak yaratma fiilinin mahiyetijyaratimlilik ilahidir.

Biitiin varliklara, yerdeki ve goktekilere kendi varlik ve varolus yetenekleri-
nin verilmesidir ki, bu yaratilis mahiyeti de vahiy olarak isimlendirilmistir.
Bu cesit vahiy, kendi i¢inde biittin mahlukata tesmil olacak cesitlilikte ve
genisliktedir. Burada, canli, cansiz, insan, hayvan, goksel tabakalar, arzin
katmanlar1 hepsi kendi varlik statiisiine uygun sekilde vahye muhataptir.?!
Bu tarz vahiy; bireysel, yalnizca “sahibini baglar” nitelikte olup sahibini bir
is yapmaya yoneltir. Clinkii bu ¢esit vahiy, yalnmizca ferdi tecriibeye konu
olan vahiydir. Mana olarak varliklara ya da insanlarin gonliine birakilan
bu vahiy, bir din ya da seriat olmayip insanlarin zihinsel ve bedensel bazi
ekzersizleri neticesinde ulastiklar: ilhamlar ve sezgilerdir/hadslerdir.

Seytanlarin kendi iclerinde ve kendilerine tabi olanlara vahyetmeleri/il-
ham ya da vesvese vermeleri seklinde isimlendirilen vahiylerdir.!

Bu yazimizda bizi ilgilendiren ya da tizerinde duracagimiz vahiy cesidi,
ozellikle birinci ve ikinci cesit vahiylerdir.

Vahiy, stir'at/hiz manasina gelmektedir. Bu baglamda baktigimizda, vah-
yi tastyan (Cebrail) stir’at sahibidir. Filozoflarin terminolojisinde Cebrail,
Faal Akil ve Vahibu’s-Suver (stretleri veren) olarak anlam kazanmuistir. Bu
baglamda akil; korumak, baglamak, ayirmak manalarina gelip zamanin
varligina isaretle mekansal kat edisten azami derecede azade olan varlik
demektir. Filozoflarin tesmiye ettikleri Faal Akil (aktif akil); Kur’dn’da bu
manayi1 cagristiracak sekilde Cebrail i¢in “akil sahibi” (zG mirre)® denile-
rek anlamlandirilmistir. Bu anlamiyla Cebrail ve vahiy, kadim vahiy gele-
neklerinin hem diisiinsel ve hem de dini olarak tevhidi/birlenmesi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Vahiy fiiliyatinda; vahyi veren aktif (faal), onu alan ise pasif konumdadar.
ikinci olarak ise vahyin gerceklesmesi icin alan ile verenin ayni varlik bo-

[3] Bkz.Nahl, 68;Kasas,7; Maide,111;Enfal,12; Fussilat,12
[4] Bkz.En’am;112
[5] Bkz.Necm,6
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yutunda olmalari gerekmektedir.! Aksi halde ayni varlik boyutuna sahip
olamamalarindan dolayi iletisim icerisinde olmalar: akli olarak miimkiin
degildir. Meseleye bu baglamda baktigimizda yine filozoflarin vahiy te-
lakkilerine uygun bir anlamlandirma ve konumlandirmayla kars: karsiya
gelmekteyiz. Bilindigi tizere; Isldm inancina goére, miimkiin aleme iliskin
biittin ilahi bilgi, Umm’l-Kitab’a inzal olunur. Umm®’l-Kitap ya da Mele-i
Ala, kaynagi ilahi, kendisi miimkiin olan bir varlik alanidir. Filozoflara gore;
Faal Akil ayn1 zamanda Levh-i Mahfuz!” olup ilahi biitiin formtlasyonlarin
kaynagidir. Bu akil, aktif olup ontolojik konum olarak kendisinden asagida
olan (pasif) biitlin varliklara form ve anlam vermektedir.

Bu cerceveyi cizdikten sonra filozoflarin vahyin gelisi ve olusumu hak-
kindaki metinlerine miiracaat edebiliriz. Ozellikle belirtmek gerekir ki,
filozoflar vahyin nasil meydana geldiginin akli aciklamasini yapmak icin
cok ilginc kanaatlere sahiptirler. Bunlardan en 6énemlisi Farabi’dir. Farabi;
Kitabu Mebadi Arai Ehli’l Medineti’l Fazila adl1 eserinde vahyin Peygambere
gelisini detaylandirarak anlatmaktadir.

Farabi’nin bu husustaki aciklamalar: sdyledir: “(Peygamberde ki) Miite-
hayyile; Faal Aklin verdigi seyleri (yu’tiha) gozle gériinen mahsuslarla taklit
(tuhéki) ve ifade ederse, o zaman miitehayyilenin tahayytl ettigi bu seyler
doner ve duyma kuvvetine resm olurlar. Miitehayyilenin bu resimleri, miis-
terek duygu kuvvetinde varliga cikinca (hasil olunca), onlardan etkilenen
gorme kuvveti tizerine bu seyler yansir (inakese). Gorme kuvveti de bu resim-
leri, goris 15181 ile aydinlik havaya aksettirir. Havaya yansiyan bu resimler,
bu sefer tersinden, gozde bulunan gérme kuvveti tizerine yeni bastan resm
olurlar. Bu suretle Faal Aklin verdigi seyler o insan tarafindan gérilmiis
olur (meriyyen).”® Farabi’nin bu metni, vahyin olusum ve insanda yani pey-
gamberde bir varlik haline gelis durumunu akli olarak anlatmaktadir. i1k
once sunun altini ¢cizmek gerekir ki, Faal Akil’dan peygamberin miitehay-
yile yetisine bir sey verilmektedir. Yani peygamber, Faal Akil’dan bir seyler
aliyor. Bu alinan seyler de peygamber tarafindan gérme ve duyma aracili-
&1 ile isitilip gorilebilir. Yani manayi ses olarak veya kelime olarak duyan
peygamber, o seyleri yazi ile de goriilebilecek konumda gorebilmektedir.

Bilindigi tizere insanin ilahi vahiy ile olan iletisimi, ancak bir anlam ola-
rak, sesle ve bir form olarak da goézle goriilebilmektedir. Vahyin peygam-
beri asan bir alandan yani Allah’tan Faal Akla mana olarak gelmesi ve bu

[6] TIzutsu, Kuran’da Tanri ve Insan, Gev: M.Kiirsad Atalar, 2002,Istanbul, 5.250-251
[7]  Zuhruf43/4; Vakia56/77-78; Buruc¢85/22
[8]  Farabi; Kitabu Arai Medinetii'l-Fazila; tkd. Albir Nasri Nadir; Beyrut; 2002;5.114-115,
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anlamin da Faal Akil’dan ses ve goriintii olarak peygambere bildirilmesi
—-Faal Akil ayn1 zamanda stret verendir- vahyin kaynaginin 6zellikle de s@-
ret kazanmasinin peygamber degil, Cebrail tarafindan yapildigina isaret
etmektedir. Farabi’'nin ifadesi ile Faal Akil aracilig ile vahyin peygambere
form olarak verilmesi Allah’in failliginin bir geregidir. Ciinkii Faal Aklin
biitin fiil ve kazanimlari dogrudan Allah tarafindan Cebrail’e verilmistir.
Ibn Sina da Farabi’nin tasvirine benzer anlatiminda vahyin meydana gelisi
ile ilgili su ifadelere yer verir.

“Peygamber, gayba dair bilgiyi melek vasitasiyla Allah’tan alir, miitehay-
yile giicti bu bilgileri ¢esitli harf ve semboller halinde tasarlar. Zihin (nefis)
levhasini bos bulunca, bu ifadeler ve semboller oraya naksolunur; boylece
peygamber bu sembol ve ifadeleri anlamli s6zler olarak isitir ve (melegi) bir
insan saretinde goriir. Iste vahiy budur.”®!

Ibn Sina da, selefi Farabi’nin anlayisina uygun tarzda peygambere gelen
vahyin nasil meydana geldigini yukaridaki gibi aciklamaktadir. Ona gore de
peygamber; Allah’in kelamini isitir ve melekleri gériir. Peygamberin vahyi
isitmesi melekler vasitasiyla olur. Vahiy, Allah’tan ve meleklerinden, pey-
gamberin dili ile inmis ilahi formlardir. Peygamber duyarak ve ona uyarak
vahyi alir.' Goriildiigii tizere her iki filozofa gore de vahiy, s6z ya da ses
olarak peygambere Cebrail’den gelmektedir. Burada formun/sesin/stiretin
peygamber tarafindan olusturulmadigini anlamaktayiz.

Bu, Islam metafizik anlayisinda bir dinin kaynagi olarak inanilan vah-
yin, akli/felsefi olarak Farabi ve Ibn Sina tarafindan yapilan agiklamasidir.

Bu vahiy cesidinin yaninda, Farabi ve Ibn Sina ikinci tiir vahiy icinde zik-
redilen, bir insanin kendi gayretiyle, Faal Akil’la ittisale gecmesinin mim-
kiin oldugunu da ifade etmislerdir. Bu ittisali gerceklestiren sahis, istin
yeteneklere sahip olmanin yaninda 6zel olarak da kendi gayretiyle biligsel
ve bedensel tezkiyelerden gectikten sonra Faal Akil’la irtibata gecebilmek-
tedir. Bu irtibat dolayisiyla herhangi degismez bir metni elde edememek-
tedirler. Ancak ilahi alani akledecek bir akli yetenege (entelektiiel yetene-
ge) kavusabilmektedirler."!! Bu yetenek sahibi kimse; peygambere verilen
vahyin bildirdigi ilahi metinlerin anlamlarini kesfetmek ve yorumlamak
suretiyle bu manalarla bir mille olusturup insanlari yonetir.

[9] Ibn Sina, Tevhid ve Niibiivvetin Ispati Uzerine,Cev: Hiiseyin Aydin ve Arkadaslari, Uludag Uni-
versitesi flsahiyat fakiiltaesi Dergisi,1988, Bursa, c.11v, say1:7 s. 317.

[10] Bkz.Ibn Sina, flahiyat Sifa/Metafizik, Gev:Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Istanbul, 2011,
$.361,362,368

[11] Filozofun Faal Akil’la olan iletisimini Fazlur Rahman ve Yasar Aydinl tarafindan; felsefi
hakikati de icerisine alan “entelektiiel vahiy” diye isimlendirmektedirler. Bkz. Yasar Ay-
dinl1, Farabi'de Tanri-Alem Ilskisi, Istanbul,2008,5.138
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FUAT AYDIN
PROF. DR.
SAKARYA UNIVERSITESI

2- BILINEMEYENLE KARSILASMA YA DA
DINLERDE VAHIY

n basit anlamiyla tanrinin/askin/metafi-

zik bir varligin insanlarla olan iletisimi

seklinde tanimlanabilecek olan vahiy bu
6zelligiyle tamamen dinlerle iligkili ve onlar icin
vazgecilmez/temel bir kavram/anlayistir. Dini
anlamda, Tanrinin (sozsel, eylemsel ve bizatihi
yeryliziine inme gibi farkli bicimlerde) kendisini
insanlara bildirmesine ya da onlar1 bir hakikate
muttali kilmasina vahiy denildigi gibi bu ikisini
gerceklestirme yollarina ve Tanri’nin séziniin
metne doniismiis haline de vahiy denir (Vedalar,
Gatalar, Tevrat, Incil, Kur’an gibi). Bu 6zelligiy-
le vahiy iki temel argiimana dayanir. Birincisi
insani asan, dogrudan bilinemeyen, her seye
muktedir ve insanlarla iliskisini kesmemis bir
tanri; ikincisi ise bu vahyi alabilecek ve kullana-
bilecek akill1 bir varlik.

Tanriy1 ve tanrinin istegini bilme tarih boyunca
iki ana sekilde gerceklesmis gibi goriinmektedir.
Birincisi yukaridan asagiya; ikincisi ise asagidan
yukariya. Birincisi dinidir ve vahiy daha cok bu-
nun i¢in kullanilir. Burada aktif olan, insanlara
kendisini tanitmak ve onlara bir seyler iletmek,
yol gdstermek isteyen tanridir. Ikincisi ise akildan
ya da bizatihi tabiattan hareketle bdyle bir varli-
g1n mevcudiyetini ve onunun iradesini bilmeye
yonelik cabayi ifade eder (varligini bilme kozmik
vahiy; ne dedigini anlama kehanet).

Ancak birincisinde Tanrinin hem anla hem
de gelecekle ilgili iradesi bizatihi kendisi tara-
findan ifsa edilmesine ragmen, ikinci kisimda
tabiattaki bir takim unsurlar kullanilarak onun
iradesi ve gelecekte olacak seyler tespit edilmeye
calisilir. Birincisi karsiligini, Zerdistlik Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islam’in vahiy anlayisla-
rinda bulmasina ragmen ikincisinin 6rnekleri



DOSYA KONUSU: VAHIY OLGUSU ‘ 121

daha ziyade, Samanizm’de ve kehanetin ¢esitli uygulamalarinda gorilir.
Kahinler tarafindan gelecekte olacaklar1 bilmek icin atalar, tabiat giicleri,
hayvanlar, 6zellikle de kuslar, bogazlanan hayvanlarin belli organlarinin
durumu vs. gibi ¢ok cesitli unsurlara miiracaat edilir.

Haklarinda, bize kadar gelmis sifahi rivayetlerinden bilgi edindigimiz ilkel/
yazisiz/medenilesmis olan topluklarin askinla ve onun gelecege yonelik ira-
desi ya da gelecekte ne olacagina dair bilgi bu ikinci (Samanlarin vect haline
gecmeleri sonrasi ruhlarla iletisim kurmalari’; Roma Augurlar’inin vahsi
hayvanlarin hareketlerini gbzlemeleri, Cin’de Kaplumbaga kemiklerinin
atese atildiklarinda ¢atlamalarin aldiklar: sekiller® vs.)® yolla 6grenilmeye
calisilir. Bunlar arasinda peygamberlerin birazdan bahsedilecek olan vahiy
alma bicimlerine en ¢ok benzeyen, belli ayinsel eylemlerden sonra kendinden
gecerek, goklere ve yer altina inerek ruhlarla ve atalarla temasinin sonunda
gecmis ve gelecek hakkinda bilgiyle donen, bir¢ok fonksiyonu icra edebilen
(sifaci, din adami vs.) hemen hemen biitiin yazisiz toplumlarda bulunan
ancak farkl isimlerle adlandirilan kisinin, samanin durumudur. Saman ol-
manin farkli yollar1 olmakla birlikte, bu is icin gorevlendirilme/secildigini/
cagrildigini hissetme ve kabul edilmediginde sikintili durumlar yasamayla,
kendinden gecerek gelecek, hastalik ve kayip olmus seylerin bilgisini elde
etme maksadiyla kendisinden gecme gibi 6zellikleri, ilkel toplumlardaki
samanligin Ortadogu tipli peygamber algisinin karsilig1 olarak gortlebilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, i¢cinde bulundugumuz (Ortadogu/Semitik)
dini gelenek anlaminda bir vahiyden s0z etmek icin askin, icindeki her seyle
birlikte evreni yaratan ve onunla ilgilenmeye devam eden bir Varligin mev-
cudiyetinin kabuli temel bir esastir. Bu sekilde bakildiginda diinyanin en
kadim inanclarindan biri olan Hinduizm’de boyle bir vahiyden s6z etmek
mimkiindiir. Ancak burada en azindan Vedalarin kaynagi olarak kabul
edilen vahiyden s6z ettigimizde yukaridan maksatl bir bildirme iradesin-
den daha ziyade, vect halindeki Hint azizlerinin (Risi=gorenler/goriiciiler),
Brahma’dan kutsal bilgiyi (=veda, vid= kokiinden) isitmeleri (=sruti) s6z ko-
nusudur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan metinler, tanrisal kaynagindan

[1] Samanlar ve Samanizm i¢in bkz. Mircae Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Berkan, imge Yayin-
lar1, Ankara 1990.

[2] Kehanet kemikleri icin bkz. Mario Poceski, Chinese Religion, the eBook, Journal of Buddhist
Ethics Online Books Ltd. 2009, s. 5-8.

[3] Kehanet ve kehanette bulunma yollar1 hakkinda bkz. Mariasusai Dhavamony, Phenomenology
of Religion, Universita Gregoriana Editrice, Roma 1973, s. 45. Yunan diinyasinin en énemli
kehanet merkezi olan Delf kahini i¢in bkz. Greek Religion and Society, ed. P.E. Easternling and
J. V. Muir, “Delph and Divination”, Cambridge University Press, Cambridge 1985, s. 121-154.
Roma kahinleri olan Augurlar i¢in bkz. S. G. F. Brandon, “Augurs, Augury”, A Dictionary of
Comparative Religion, (S.G.F. Brandon) Weidenfeld&Nicholson, London 1970, s. 115.
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dolay vahiy tiriinii, sorgulanamaz otorite olarak goriiliirler. Ayrica Tan-
rinin hakikat hakkindaki bilgisini isitmenin yani sira, Tanri bizatihi 6gret-
mek, yanlislar: diizeltmek maksadiyla kendisini farkli bedenlerde olmak
lizere yerytiziinde tezahtir de ettirir (Avatar=yukaridan asagiya inen). Hatta
bazen tanri, bu tiir bilginin insanlara ulastirilmasini da ister (Ramayana
Destani’nin insanlara ulastirilmasi icin yaziya gecirilmesini Brahma’nin
Valmiki’den istemesi gibi)®.

Budizm en azindan Therevada (=Eskilerin 6gretisi) mezhebi g6z 6niinde
bulunduruldugunda askin bir varlik kabul etmediginden Semitik dini ge-
lenek baglaminda herhangi bir vahyi kabul ettigi sdylenemez. Ancak insan-
larin yasadiklar: sikintiya yol acan hakikate bireysel cabayla ulagma olan,
bir aydinlanma s6z konusudur. Seylan, Burma, Siyam, Kambogya ve Tibet,
Mogolistan, Cin, Kore ve Japonya’da bulunan Mahayana Mezhebi (birinci
grup Kuzey; ikinci grup Giiney Okulu olarak adlandirilir) ve alt dallarinda
diinyevi Buda’'nin Askin Yontni ifade eden, Hakikatin Bizatihi kendisi kabul
edilen Buddha-Kaya anlayis1 vardir. Ancak buna ragmen onda da bir yukari-
dan asag1 bir vahyin varligindan s6z etmek mimkiin degildir.

Cin diisiincesinde Yice Varlik (Sang-ti) anlayisi olmakla birlikte, onun
insanlarla iletisim halinde oldugunda dair bir inang¢ asikar degildir. Chou
Hanedanlig1 donemiyle iliskilendirilen Shii/Siir Ching/Kitabi’'nda resmedilen
GOk (Tien), her seyi yapabilen gii¢ ve kudrete sahip, insanlarla ilgilenen ve
onlardan kendi emirlerine itaat etmelerini isteyen bir Tanr1 olarak takdim
edilse de, sonraki dénemde bu ézelligini kaybetmis goriinmektedir. Ozellikle
Mou-tzu disindaki filozoflarda din ¢ok énemli bir islev gormez. Shii Kita-
br'nin da ait oldugu Sang Hanedanlig1 dénemi, gelecek hususunda Gék’iin
emrini 6grenmek icin kaplumbaga kemiklerini kullandigi kehanetlere bas-
vurur ve bunlari yorumlardi: (kemiklerin aldiklar: sekillerin yorumlanmasi-
na dair agiklamalar i¢in bkz. Degisimler Kitabi/I Ching). Nasil oldugundan
s0z etmeksizin, Konfiicyiis de elli yasinda G6giin emrini 6grendigini séyler.

[4] Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insamn Ozgiirliik Arayisi, Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013,
s.17-24.

[5] “Derken Brahma giilerek ermis Valmiki’ye bu siirsel sézlerin senin sanini her yere yaysin,
senden tek istedigim, bu siir 6l¢iisiiyle $ri Radma’yi, goksel ermis Narada’'nin sana anlattigi
bu 6ykiiyt, kardesi Lakshmana’yi, karisi Sita’y1, Rakshahasalari, yani biitiin RAima Oykiisti'ni
anlatmalidir” dedi. Oyle ki bu eser yerytiziinde ve gék diinyalarinda, her yerde, taninsin,
bilinsin” diye ekledi ve sonra gézden kayboldu. Ermis Valmiki, 6grencisi Bhaaradvaca ve
diger miiritler saskin halde kalakaldilar. Sonra hepsi birlikte hocalarinin sdyledigi beyiti
tekrar etmeye basladilar. Valmiki, yaratici Tanr1 Brahma’nin dedigini yapti ve hecelerine,
fiil koklerine, uyaklarina dikkat ederek, yiizlerce beyitten olusan, isitilmesi hog Rama 0y-
kiistinii ve onun on baglh yaratik Ravana’y1 6ldtrtlisint anlatmaya basladi”. Valmiki, Hint
Destani, Rimdyana, eviren ve 6zetleyen Korhan Kaya, Imge Kitapevi, Ankara 2002, s. 31.
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Japonya’da ne olduklar: tam olarak tanimlanamasa da tabiatin her yerin-
de var olduklar: kabul edilen, Kamiler insanlarin isteklerine karsilik veren
goriinmez varliklar olarak kabul edilirler. Budizm Japonya’ya gelinceye
kadar bunlarin herhangi bir resmi, heykeli olmadig1 gibi, mabetleri de yok-
tu. Cesitli vesilelerle insanlara hem korkunc¢ hem de merhametli yoniinu
gosteren Kamilerin ne demek istediklerini, bugiin artik resmi bir i olarak
kehanetle ugrasmasalar da, Japon kahineleri/samanlari olan mikolar bir
zamanlar insanlara ulastirma vasitasi olarak islev gortirlerdi. Ancak bu da
keza Kamilerin iletmek istedikleri bir seyi bildirmeden daha ziyade, asagi-
dan yukari yonelik bir bilme ¢abasidair.

Yazili bir kiiltiire sahip olmadiklari i¢in inanclar1 hakkinda ancak sézli
nakillerden bir seyler 6grendigimiz Afrika’da farkli isimlerle adlandirilan;
her seyin yaraticisi olan, benzeri bulunmayan vs. 6zelliklere sahip bir Yiice
Varlik (Supreme Being) diistincesi bulunsa da, -kadim donemlerde bdyle bir
iliskinin varlig1 kabul edilse de uzun bir zamandan beri- onun insanlara ile-
tisime gectigine dair bir inan¢ yoktur. Herhangi bir sekilde resmedilmeyen,
insanlardan uzak, onlarin islerine karigmayan, insanlarin ise ancak cok cid-
di sikintilar yasadiklarinda yardim istedikleri bir tanridir. Kehanet bu Yiice
Varliga degil de, daha asag1 tanrilara cocugun dogum 6ncesi talih haritasini
tespit etmek, evlilik ve ailevi vb. meselelerle alakali olarak miiracaat edilir.

Islam’in da icinde yer aldig1 ve yukarida Ortadogu/Semitik Gelenek adini
verdigimiz; uzak dogu inanclarina nazaran bir¢ok ortak anlayisa/kavrama
sahip dinlerin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilecek Zerdtistliik ve hayati
hakkindaki anlatilardan tam bir peygamber olarak resmedilmis goériinen
Zerdist, sifatlari/sahsiyeti olan askin bir tanriyi, Ahura Mazda’y1 kabul ettigi
icin, vahiy anlayisina sahiptir. Vohu Manah adindaki melek onu goge, Ahu-
ra Mazda’nin huzuruna gotirmius ve Ahura Mazda, emirlerini vahyetmis
ve bunu diinyadaki insanlara yaymasini emretmistir. Bu dogrudan vahyin
yasanmasi sonrasinda, “iyi bilgiyi” kendisine bir aracinin, Vohu Manah’in
getirdigini soyler. Dolayisiyla Zerdistliikte; Ahura Mazda'nin dogrudan ve
melek Vohu Manah’in araciligiyla olmak tizere iki tiirld vahiy anlayisi ol-
dugu soylenebilir.

Yahudilik, bizatihi Tanrinin insanin bilincini nifuz ederek ona ilahi
hakikati vermesini vahiy olarak kabul eder. Dolayisiyla Yahudilik, insanin
herhangi bir cabayla O’'nun iradesini bilmesini imkansiz gorir. Tanr1 in-
sanlarla iliskisini hicbir zaman kesmemistir; cennete Adem ve Havva ile
sonraki peygamberlerle (Musa, Samuel, Yeseya, Amos, Yeremya, Hezekiel,
Zekeriya) konustugu gibi, (Misir’dan Yahudileri kurtarmasi ve onlar1 Vaade-
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dilen topraklara getirtmesi gibi) dogrudan tarihe miidahale ederek de on-
larla iliski icinde olmaya ve kendisini insanlara bildirmeye devam etmistir.
Yahudilikte vahiy iki temel sekilde gerceklesir: Tanrinin dogrudan tecelli-
si (gilluy sekine) ve O’'nun Ruhu ya da melegi, isaretler, yasalar sayesinde
iradesinin tezahtird. Bu tecelli/tezahiir bircok sekilde ve yerde (mabedin
kurulusunda, peygamberin gorevlendirilisi sirasinda olmak tizere rityada,
riiyette, yanan c¢ali gibi nesnelerde ve tabiat olaylarinda vs.) vukuu bulur.
Bu tezahiiriin biitiin insanlar i¢in vukuu buldugu ifade edilse de, Tanr1’nin
yiz yiize goristigu tek kisinin Hazreti Musa oldugu kabul edilir (“Onunla
remz ile degil, acikca, ag1z agiza sdylesecegim ve Rabbin suretini gérecek”
Sayilar 12/6-8).° Bu, biitiin peygamberler icinde yalnizca Musa’ya has olan
ve onu benzersiz kilan bir vahiy seklidir.

Ikinci vahiy seklini olusturan Tanrinin iradesinin, Rabbin Sézii'niin,
Tevrat'in (Yasa, Ogreti) peygamberlere gelmesidir. Eski Ahi’te bu durumun
birkac sekilde gerceklestigi goriiliir. Insanlarin Tanr1 adina konusmalari ve
peygamberlik etmeye baslamalari onlarin tizerine/onlara, Ruhun/Tanrinin
Ruhunun/Kutsal Ruhun inmesiyle/gelmesi olmaktadir. Bu ruh sayesinde
peygamber Tanri ile iliskiye girmekte, O’nun iradesini ve ne istedigini 6g-
renerek onu insanlara ilan/tebligi etmektedir. Tanri’nin elinin insanlarin
tizerine gelmesi de, Ruhu’nun inmesi/gelmesiyle ayni durumu ifade etmek
icin kullanilan bir durumdur. Vahyin geldigi bir baska bicim ise Melegin/
Tanrr’nin Meleginin insanlara gelmesi ve Tanr1’nin iradesini bu melek araci-
ligiyla bildirmesidir. Kitab-1 Mukaddes’te melek yer yer karisikliga yol acacak
bicimde kullanilmaktadir. Yakup sabaha kadar giirestiginin Tanri oldugunu
sdylerken; baska bir yerde onunla giiresenin melek oldugu ifade edilir. Sara
ile yasadig1 sikintili durumdan kurtulmak icin evden ayrilan Hacer, cesme
basinda kendisiyle konusanin Tanri oldugunu soéyler. Oysa baska bir yerde
onun melek oldugu anlasilir. Bu da s6z konusu durumda vahyin hem ara-
cil1 hem de aracisiz olarak Tanrinin bizatihi melek seklinde tezahir ederek
kendi mesajini ilettigi anlamina gelir. Yahudi literattirinde Tanrinin bir
insani peygamber sectigi ve ona iradesini bildirdiginin bir baska ifadesi de,
Tanrinin Kelam’nin insanlarin tizerine gelmesidir.

Sami dini gelenegin ikinci halkasini olusturan Hiristiyanligin vahiy anla-
yisina gelince, insanin dogal akli sayesinde, mahlikattan hareketle Tanriy1

[6] Tanriy1 goérenin sag kalamayacagi Kitab-1 Mukaddes ifadesinden dolay1, Musa'nin O’un
gormesini imkansiz oldugunu kabul edenler Yahudi distintirleri de vardir. Sina daginda
gerceklesen ve Yahudiler tarafindan binlerce insanin taniklik ettigi bu olayda, Tanr1’nin
tek tek biitiin Yahudilerle konustugu, Rabbani Yahudilik tarafindan kabul edilir. Crawford
Howell Toy, Kaufmann Kohler, “Revelation”, jewisihencyclopedia. X, 390.
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bulunabilecegini kabul etmekle birlikte, bir bagka tanima sekli daha vardir
ve insan hi¢bir zaman bunu gerceklestiremez. Bu da Tanrinin bizatihi ver-
digi bir kararla insana kendisini ifsa etmesi yani vahiydir”. Kutsal kitapla-
rinda vahyin kendisini ifade etmek icin ortak tek bir kelime olmamasina
ragmen, Isa anlayislarina uygun olarak vahyin gerceklesmesi ve sonrasini
ifade eden kavramlar kullanilmistir. Buna gére Sinoptik Incilleri (Matta,
Markos, Yuhanna) icin, ilahi bilgiyi ve miijdeyi aciklamasi; Pavlus da, Isa
Mesih’te ortaya cikan gizemi, Yuhanna’da ise, Tanrinin Keldmi'nin ortaya
cikmasi, goriinmesi ve insan olarak aramizda yasam siirmesi anlamina ge-
lir®l. Bu sekilde anlasilan vahyin kayaginin kim oldugu meselesi de, s6z ko-
nusu anlayislara uygun olarak degisiklik géstermektedir. Hem Sinoptik In-
ciller hem de Pavlus'un mektuplarina gore, vahyin kaynagi Tanr1’dir. Ancak
Isa’nin Ibrani peygamberlerinin tanri adina konusmalarindan farkli olarak
“ben size derim ki; ben size diyorum ki” gibi ifade kendi adina konustugunu
gosteren ifadeler bu kanaatin tek dogru olarak dile getirmenin mimkiin
olmadigin gosterir. Yuhanna'nin “Baslangicta Kelam vardi....” s6zii bu iki-
sini bir araya getirerek Isa’y1 hem vahyin 6znesi hem de nesnesi kilan bir
ifade olarak goriinse de, bunun Yuhanna'nin kitabinda savundugu yegane
diistince oldugunu séylemek zordur, ¢iinkii o da yer yer vahyin kaynagi ve
vahyin konusu arasinda ayirim yaparak, kaynak olmaklig1 Tanr1’ya atfeder.
Bu aslinda, Hiristiyan iman esaslarinin kesin karara baglandigi iznik Konsi-
li'ne kadar her iki diisiincenin savunucularinin bulundugu, ancak Isa’nin
tanrilig1 kesinlestirildikten sonra Vahyin hem kaynaginin hem vahyin ko-
nusunun bizatihi Isa olarak kabul edilmeye baslandig1 séylenebilir.

Bu birlesimden dolay1 Hiristiyan diinya icen Isa’nin, daha énceki biitiin
vahiy ttirlerinden farkli ve benzersiz bir durumdur®.

Hiristiyan literatiirinde vahyin gerceklesme yollarina gelince bunlar;
melek ile, riiya, riiyet ve kutsal ruh ve Isa Mesih ile vahiydir. Yahudilikte
melegin Tanr1 ile insan arasinda bir araci islevi gordiigii diisiincesi varligini,
Hiristiyanlikta da devam ettirir. Melekler peygamberlere tanrinin vahyini
getirdikleri kabul edilse de, bu onlarin yalnizca peygamberlere goriindiik-
leri/geldikleri anlamina gelmez; onlar diger insanlara da gelir ve onlar1 yol
gosterir, onlar1 yonlendirirler. Cebrail’in Meryem’e gelis, Yusuf’a, cobanlara,
Filibus’a, Kornelius’ya gériinmesi gibi. Meleklerin insanlara bu gértinmeleri,

[7]  Katolik Kilisesi Din ve Ahlak flkeleri, cev. Dominik Pamir, Istanbul 2000, s. 35.
[8] Taraket, a.g.m, 172-175.
[9] Tarakgei, a.g.m., 175-177.
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rityada, riiyette ve insan sureti bicimlerinde olmustur®. Eski Ahit’te Melegin
Musa’ya, Zekeriya’ya mesaj getirdigi ifadeleri yer alsa da, Isa’ya melegin bu
maksatla geldigine ya da bu gelisin riiya ya da riyette gerceklestigine dair
herhangi bir ifade yer almaz/'!l.

Hiristiyanlik icin vahiy kemal halini, bizatihi Tanrinin séziiniin beden
bulup aramizda yasamasi olan sa ile bulmustur'?. Evvelki vahiyler yuka-
rida zikredildigi gibi bir takim aracilar vasitasiyla gerceklesmis olmasina
ragmen [sa ile gerceklesen vahiy, dogrudan ve aracisiz vukuu bulmasi itiba-
riyle benzersiz bir olaydir. Bu yiizden kendisinden onceki ve sonraki vahiy
anlayislar: hicbir zaman onunla mukayese edilemez". O geldikten sonra
oncekilerin gecerliligi ortadan kalktig1 gibi, sonraki vahiy ve Tanriya gotir-
me iddialarinin da bir gecerliligi yoktur: Beni gormiis olan, Baba’yr gormiistiir”.
“Yol da, gergek de, yasam da Ben’im. Ben aract olmadik¢a kimse Baba’ya gelemez. Eger
beni tanumis olsaydiniz, Babam” da tamrdimz. Artik O'nu biliyorsunuz, hem de gordii-
niiz"4; “Hiristiyanlik inanci, Mesih’de tamamlanmis olan Vahyi diizelttigini
ya da astigini iddia eden “aginlamalar1” kabul etmez. Hiristiyanlik dis1 bazi
dinler ve de bdylesi “acinlamalar” tizerine kurulmus bazi yedin mezhepler
bu kategori icindedir”?.
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CAGFER KARADAS
PROF. DR.
ULUDAG U. iLAHIYAT FAK.

3- GAZZALI'YE GORE SON ILAHI VAHIY
KUR'AN’I ANLAMA VE ANLATMA
ur’an’t anlama konusu sahabeden giint-
( miize devam eden 6nemli bir meseledir.
ik dénemde kullanilan fehim, fikih,

terciime, tefsir ve te’vil kelimelerinin tamami
Kur’an’i anlama ile ilgilidir. Zaman igerisinde
bunlardan son ikisi tefsir ve te’vil 6ne cikmis
diger kelime ve kavramlar baska alanlarda 1s-
tilah haline gelmistir. S6zgelimi fikih, hukuki
konular1 anlamanin 1stilahi olurken terciime,
giinimiiz Tiirkcesinde de oldugu gibi, bir dil-
den diger dile aktarma anlaminda kullanilir
olmustur. Bununla birlikte tefsir ve te’vilin ne
oldugu hususunda da bir anlagsma ve ortak nokta
bulundugu sdylenemez. Tefsir nerede baslayip
nerede bitmektedir, cercevesi nasil cizilmelidir;
te’vilin alani nedir, nereden baslayip nereye
kadar gidebilir? gibi sorularin ge¢cmiste oldugu
gibi gliniimiizde de herkesin ittifak ettigi acik
ve cercevesi belirli bir cevabini bulmak zordur.

Gazzali’nin asr1 sufiler, batiniler, felsefeciler,
kelamcilar/fakihler ve ehl-i hadis gibi birbirin-
den zihniyet olarak ayrilan gruplarin bulundu-
§u ve bu ayriligin dogurdugu goriis farkliliklar:
nedeniyle birbirlerine yonelik tenkitler hatta
ithamlarin havada ucustugu renkli ve hareketli
bir dénemdir. S6zgelimi Gazzali’nin ehl- ilim
dedigi baz1 kimselerin o dénemdeki sufileri, ibn
Abbas ve benzeri miifessirlerin naklettiklerine
aykiri olarak Kur’an’: te’vil ettikleri gerekcesiyle
itham etmisler hatta kiifiirlerine hiikmetmis-
lerdir.! Bu bir tek 6rnek bile donemin tartisma
ortamini ve zihniyet farkinin meydana getirdigi
gortsler arasindaki ucurumu gostermesi baki-
mindan yeterlidir.

[1]  Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, 1, 524.
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Bu durumda dénemin baslica meselelerinden birinin Kur’an’in tefsir ve
te’vilinin nasil ve hangi argiimanlarla yapilacagidir. One ¢ikan fikir, tefsi-
rin ancak nakil yoluyla gelen rivayetlerle yapilmasi gerektigi ve Kur’an’i
anlamada ¢ikarsama ve bir delile dayanarak goris ileri stirme/hiikiim
koyma anlamina gelen istinbat ve istidlal gibi yontemlerin terk edilmesi
gerektigidir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Kim Kur’an’i kendi gortst ile
tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”? hadisine dayandirilan bu
anlayis1 Gazzali benimsemez ve hatta siddetle tenkit eder. Tenkitlerini de
serdettigi dort delile dayandirir:

i. Eger Kur’an Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlere dayanacaksa sa-
habenin de gériislerinin gecersiz olmasi gerekir. Biz biliyoruz ki, Ibn Ab-
bas ve Ibn Mes’tid gibi sahabiler kendi gortislerini sdyleyerek Kur’an’ tefsir
etmislerdir.

ii. Sahabiler, baz1 ayetlerin tefsiri konusunda telifi miimkiin olmayacak
sekilde celiskili tefsirlerde bulunmugslardir. Bu ¢eliskilerin tamamimin Hz.
Peygamberden nakli miimkiin degildir. Bu celiskiler icerisinden dogrusunu
tespit icin de istinbat ve istidlale ihtiyac vardir.

iii. Hz. Peygamber, Ibn Abbas icin “Allah’im onu dinde fakih kil ve ona
te’vili 6gret” diye dua etmistir. Eger te’vil sadece isitilen rivayet dayanacaksa
Ibn Abbas’a 6zel bdyle bir duanin yapilmasinin ne anlami vardir?

iiii. Yiice Allah “Onlardan istinbatta bulunanlar onu bilirlerdi”® mealin-
deki ayette istinbati ilim ehline nispet etmekte veya onlarin istinbata ehil
olduklarini tespit etmektedir. Istinbat ise isitmeye dayali rivayetin 6tesinde
bir durumu ifade eder.

Tefsir ve te'vilin alanini daraltan ve ilim ehlini tabir yerindeyse hareket
edemez hale getiren anlayisi elestiren Gazzali, bu hususta bir cercevenin
olmasi gerektiginin ve tamamen basiboslugun da karmasa meydana geti-
receginin farkindadir. Bunun i¢in 6zellikle iki hususa deginir. Birincisi in-
sanlarin kendi arzu ve isteklerini tatmin ile ulagabilecekleri bir takim sahsi
cikarlarini elde etmek icin Kur’an’i alet etmeye yonelik tefsir ve te’villerin
oniine gecilmesi gerekir. Ikincisi ise ancak nakil/rivayet yoluyla bilinebi-
lecek ayetlerdeki incelikleri g6z ardi edip sadece Arapca bilgisine dayali
yapilan tefsirlerin de eksik hatta zararli sonuclar dogurabilecegi gozden

[2] Tirmizi “Tefsir”, 1.

[3]  Ayetin tamaminin meali soyledir: “Onlara giiven ve korku veren bir haber geldiginde hemen
yayiverirler. Eger s6z konusu haberi Allah’in Rasuliine veya yetkili kimselere (ulu’l-emr)
gotiirselerdi, iclerinden istinbatta bulunabilecekler bu haberin ne oldugunu bilirlerdi.
Allah’in fazli ve rahmeti olmasaydi ¢ok aziniz hari¢ hepiniz seytana uyardiniz.” en-Nisa
4/83.
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uzak tutulmamalidir. Clinki rivayetler, ayetlerde bulunabilecek miibhem,
bedel, ihtisar, hazf, izmar, takdim ve te’hir gibi hususlar1 bildirir ve acikliga
kavusturur. Bu bilgilerden yoksun bir sekilde Arapca bilgisine dayanarak
tamamen kisisel ¢cikarsamalarda bulunmalk, fesat, fitne ve karmasanin dog-
masina neden olur. Bir dili bilmek énemlidir ama bir dilde ortaya ¢ikmis
bir metni sadece o dili bilmekle anlasilabilecegini diisiinmek eksik ve fasit
bir anlayis olur. Gazzali’nin getirdigi temsil de oldugu gibi bir ev hakkinda
bilgi sahibi olmak disaridan tahmin ve ¢ikarsamalarda bulunmakla degil
ancak kapisindan iceri girmekle mimkindir.”

Daha 6nceden var olan ve Gazzali doneminde de sicakligini koruyan bu
meseleyi tefsir ve te’vil arasini ayirmak ve her birini ayri bir alana hasretmek
suretiyle EbG Mansar el-Matiiridi (6. 333/944) bir 6lciide ¢ozmeye caligmistir.
Ona gore tefsir sahabilere, tev’il ise ilim adamlarina ait bir husustur. Ciin-
kii sahabiler, Hz. Peygamberin sohbetlerinde bulunmus, hem savas hem de
baris zamanlarinda onun hal, hareket ve agiklamalarina muttali olmuslar-
dir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin bir takim inceliklerini ondan dinleme ve
bilme hususunda herkesten daha 0ncelikli bir konuma sahiptirler. Kendi
gortslerini aciklasalar bile bunu Hz. Peygamber’den 6grendikleri bir terbiye
ve talim ile yaptiklart muhtemel hatta muhakkaktir. Oyleyse tefsir, ancak
sahabilerden gelen nakillerle yapilabilir. Yukarida zikredilen “Kim Kur’an’
kendi goriisii ile tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”® hadisini
bu ¢ercevede anlamak gerekir. Te’vil ise bir kelimenin manasinin varaca-
g1 son noktayi tespit ve tayindir. Bu islemde s6zii muhtemel manalardan
birisine yonlendirmek veya tercih etmek s6z konusudur. Tefsirde nakil ile
sinirlandirma, burada gecerli degildir. Ancak te’vil isleminde Allah adina
aciklama yapmak gibi bir ciiret icine de girilmemelidir. Yapilan islemin bir
zan ve tahmin oldugu Allah’in muradinin bu olabilecegi seklinde ihtiyatl ve
temkinli davranmakta ve goriis aciklamakta fayda vardir. Clinkd Kur’an’da
neyin murat edildigini bilen sadece Yiice Allah’tir.® insan burada bir ter-
cimandir. Hz. Ali (6. 40/661) bu hususa su soziiyle dikkat ceker: “Kur’an,
iki kapak arasinda bir kitaptir. Kendisinin hakemlik yapmasi ve konusmasi
miimkiin degildir. Icindekileri dile getirecek bir terciimana gereksinim du-
yar. Bu dile getirme gorevini yerine getirecek de insandir.”” Burada insana
disen kendi konumunu ve roliini ¢ok iyi bilmesi ve tayin etmesidir. Ciinki

[4] Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, 1, 526-528.
[5] Tirmizi “Tefsir”, 1.

[6] Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 1, 1; Bekir Topaloglu, Te'vilatiiT-Kur'dn’dan Terciimeler, Istanbul
2003, s. 3-4 (Arapca kisim s. 3-4)

[7]  Nehcii'l-Belaga, (tah: Suphi Salih), Beyrut 1982, s. 182.
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aklin yolu birdir ve nitekim Hz. Ali, Mattiridi ve Gazzali’nin ifadeleri farkl
olsa bile, bir ortak noktada bulusmaktadirlar. Gazzali’nin Kantnu’t-Te’vil
adli risalesinde begenisini dile getirdigi orta yolu tutan alimlerin tavri ve
anlayisi da budur.®

Sonuc olarak Kur’an’in taninmasi, onun Allah kelami oldugunun bilin-
mesiyle ve mucizevi bir yolla peygambere ulastiginin kabul edilmesiyledir.
Diger bir deyisle Kur’an hem mucizedir hem de mucizevi yolla insanliga
ulagmis ilahi bir kitaptir. Kur’an’in zahiri yaninda bir batin manasinin ol-
dugu da muhakkak olmakla birlikte, bu iki mananin birbirinden kopuk ve
yine birbirine aykir: olmasi asla s6z konusu degildir. Her iki mana da in-
sanin ruh ve bedeninin olusturdugu biitiinliik gibi, uyumlu bir birliktelik
olusturur. Kur’an’a ulagsmak ve onu hakkiyla anlamak icin sekil ve esasa
tekabiil eden bir takim sartlarin Gazzali’nin ifadesiyle zahir ve batin edep-
lerinin gozetilmesi gerekir. Bunlari gézeten insan hakkiyla Kur’an’: anla-
maya muktedir olur. Ancak Kur’an’in tefsir ve te’'viline gelindiginde yine
bir takim sartlarin bulunmasi kaginilmazdir. Burada da, heva ve heves gibi
deni arzulardan ve sahsi cikar pesinde olmaktan uzak durmanin yani sira
Hz. Peygamber’den ve sahabeden nakledilen bilgilerin ve inceliklerin dik-
kate alinmasi 6nem arz etmektedir.

[8]  Gazzali, Kaninu'tte’vil (nsr. Mahmd Bic(), y.y., 1413/1993, s. 19-20.
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4- KEHANET-VAHIY iLiSKISI

ehdnet, sezgi veya bir tiir ilhamla, ya da

bazi isaretlerin yorumuyla ileride meyda-

na gelecek olaylar1 6nceden goérme ya da
haber verme, gizli veya esrarengiz bilgiyi ortaya
cikarma faaliyeti, netice itibariyle gaybi bilme
iddiasinda bulunma; kahin de ise biitiin bu fa-
aliyetleri gerceklestiren Kisiye verilen isimdir.M"
Bu yoniiyle kahinlerin gerek birtakim ruhlarla,
gerek manevi varliklarla, gerekse bizzat ilahlarla
irtibata gecmek suretiyle diger insanlara fayda
ve zarar verebilme kudretine sahip olduklar:
kabul edilir.”

Biittin ilkel kavimler gibi cahiliye Araplari
da kehanete son derece diskiindiiler. Onlar,
genelde kahinlerin cin ve seytanlarla irtibatl
olduklarina inanirlardi.® Araplara gore kahinler
biitiin hadiselerin gercek sebebi olan ruhlarla da

ADEM APAK iligkileri bulunan insanlardi. Bu sebeple onlar,
PROF. DR.

e irtibatli bulunduklar: ruhlar yardimaiyla gaipten
ULUDAG U. ILAHIYAT FAK.

haber vermek, gecmisin ve gelecegin sirlarini
kesfedebilmek, ayn1 zamanda yine ruhlardan
yardim almak suretiyle hastalara sifa vermek
glicline sahiptiler.

Islam 6ncesi Arap anlayisinda kehanet olgu-
sunun gerek cin, gerek seytanla olan irtibati
ve bununla baglantili olan “insanin cinle iliski
kurabilmesinin mimkiin oldugu” seklindeki
inang, dini nitelikli vahiy ve peygamberlik anla-
yisinin da temelini teskil eder. Islam 6ncesi Arap

[1] 1bn Manztr, LisdniiT-Arab, I’XV, Beyrut ts. (Darus-Sadir),
XIII, 362-363; Zebidi, Zebidi, Taciil-Arils, I-X, Beyrut ts.
(Daru Sadur), IX, 326-327; Harman, Omer Faruk, “Kahin”,
DIA, XXIV, 170.

[2]  Mes’adi, Miiriicii’z-Zeheb, I-IV, (thk. Muhammed Muhyid-
din Abdulhamid), Misir 1964, II, 172-173; Cevad Ali, VI,
755-756.

[3] Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi-Arab Kable'-slam, I-X, Beyrut
1993, VI, 705-706.

[4] Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 757.
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kilttiriniin bu distincelere sahip olmadigini diistiniirsek, vahiy fenome-
nini kiltiirel acidan algilamamiz imkansiz hale gelir. Bu diisiincenin akli
ve fikri olusumunda insan-cin iliskisine dair s6z konusu kanaatin kokleri
bulunmadig: takdirde bir Arabin kendisi gibi bir insana goksen melek in-
digini kabul etmesi nasil miimkiin olabilir? Iste biitiin bunlar, vahiy feno-
meninin olgudan kopuk, olguyu hice sayan ve onu asan bir fenomen degil,
aksine kiiltiirel telakkilerin bir parcasi oldugunu ve bu kiiltiiriin mevcut
kanaatlerinden dogdugunu teyit eder. Cinin saire hitapta bulunup ona si-
irini ilham ettigine, falc1 ve kdhinlerin de bilgilerini cinlerden aldiklarina
inanan bir Arap, bir insana gokten vahiy getiren melegi tasdik etmeyi tabi-
atiyla anlamsiz bulmaz. Bu sebepledir ki, Kur’an’in cagdasi olan Araplardan
vahyin bizzat kendisine yonelik bir itiraz s6z konusu olmamaistir; onlarin
itirazlari, daha ziyade ya vahyin muhtevasina veya kendisine vahiy gelen
sahsa, yani Hz. Muhammed’e (sas) yoneliktir.

Arap kiiltiiriinde yaygin olan ve koklerini Islam éncesi telakkilerinde
buldugumuz insan-cin iliskisi anlayisinda varlik, bitki olsun, hayvan ol-
sun, insan olsun birbirinden ayr1 alemlerden olusmaz. Tam aksine dlemler
arasinda yukaridan asaglya veya asagidan yukariya dogru siirekli bir hare-
ket iliskisi s6z konusudur ki, bu iliskinin gerceklestigi alan, alemlerin en
sonuncusu ve en miikemmeli olan insana, farkli alemlerin bir kismiyla
baglanti kurma imkani veren beseri faaliyet alanidir. Bu noktada sekil ola-
rak nebf ile kdhin arasinda herhangi bir fark yoktur. Nebi'nin askin dlemle
olan iliskisi ile kdhin arasindaki fark sudur ki, Peygamber’in iliskisi temeli
ilahi tercih olan bir cesit fitrat ve yaratma iizerinde gerceklesir. Buna karsin
kéahin, maddi dlemin engellerinden kismen siyrilmak ve onun 6tesindeki
alemlerle irtibat kurmak icin, kendisine destek olacak bir takim yardimci
araclara ihtiyac¢ duyar. ©

“Peygamberler, goz acip kapayacak kadar bir siirede fiilen melek olmak
icin, bedensel ve ruhsal olarak tiim insani 6zelliklerinden siyrilarak askin
aleme gecebilme fitratina sahiptirler. Bu esnada o, askin dlemin varliklarini
kendi mertebelerinde gérme, ilahi hitab1 ve keldm-1 nefsaniyi isitme imkani
bulur. Iste bunlar nebilerdir. Allah onlar i¢in bir anda beser tabiatindan siy-
rilmayi-ki bu vahiy halidir- yaratilistan gelen 6zellik kilmis; i¢ diinyalarina
istikamet tizere ve dosdogru olma egilimini yerlestirmek suretiyle onlari,
beseriyet halinde iken sahip olduklar:1 bedenlerinin engel ve manilerinden

[5] Nasr Himid Eba Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, (cev. Mehmet Emin Masali), Ankara 2001, s. 56-
57.

[6] Nasr Himid Eba Zeyd, llahi Hitabin Tabiatz, s. 60.
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ayirmistir.”” Kadhinler ise bunun aksine, beseri ugrasilara dayanirlar ve
maddi engelleri asabilmek icin kendilerine destek olacak seylerin yardi-
mina basvururlar. Onlarin yardimeci vasitalari ise seci (kafiyeli) s6z, hayvan
kemigi gibi seyler olmasindan 6tiird, diger alemlerle baglantilari yetersiz
ve elde ettikleri bilgiler de dogru veya yanlis olmaya misaittir. Daha dog-
ru bir ifadeyle, bu bilgilerle dogru-yanlis birbirine karismis vaziyettedir.®
“Halbuki peygamberlerin diger alemlerle iletisim kurmalari hicbir ¢caba sarf
etmeksizin, zihinsel tasavvurlari ve s6z ya da hareket tiirinden herhangi
bir bedensel yardim vasitasi olmaksizin gerceklesir. .. Buna karsilik kahinin
ilhami seytandan geldigi icin, o akli olan seyleri anlama hususunda kemal
derecesine ulasamaz. Kdhinler sinifinin en yiiksek hal ve 6zellikleri, mad-
di seylerle mesgul olmalarina engel olmasi ve eksik olan bu ittisal (baska
alemlerle irtibat kurma) konusunda kendilerine destek olmas1 i¢in vezinli
ve kafiyeli s6zlerin yardimina basvurmasidir. Bunun bir sonucu olarak on-
larin kalplerine bir seyler dogar. Kahin yabanci vasitalarin yardimiyla diline
geleni soyler. Ciinki o, kendi idraki disinda ve ondan bagimsiz olan yaban-
c1 vasitalarla eksikligini gidermistir. Bundan dolayidir ki, verdigi haberler
yalan da olur, dogru da”."’!

Kehanet ile niibiivvet arasindaki iliski, -Araplarin tasavvurunda her ikisi
de vahiy kabul edilir- insanin farkli varlik mertebesinde ait baska bir varlikla
iletisim kurmasidir. Bu iletisim, insanin peygamber olmasi halinde melekle,
kahin olmas: halinde ise seytanla gerceklesmektedir. Bu iletisimde 6zel bir
sifre kanaliyla iletilen bir mesaj s6z konusu olup, bu sifreyi ticiincii sahsin,
en azindan iletisim esnasinda anlama imkani yoktur. Nebi daha sonra bu
mesaj1 insanlara “teblig” eder, kahin ise seytandan aldig1 seyin muhtevasi-
n1 “bildirir”. Bundan dolayidir ki, vahiy Islam 6ncesi kiiltiiriiniin yabanci
olmadig1 ve kilttire disaridan empoze edilmemis bir fenomendir.

Gaybdan haber verdigine inanilmasi sebebiyle kdhin ile peygamber ara-
sinda goriintiste bir benzerlik kurmak mimkiindiir. Hatta gaybdan bilgi
alirken kihinin kendini kaybedip trans haline ge¢cmesi''', hadislerde gecen
Hz. Peygamber’in (sas) vahyin gelmesi esnasinda agirlasan durumu da pekala
benzetilerek aralarinda somut anlamda bir benzerlik de kurulabilir."? An-
cak bununla birlikte toplum icindeki gériintii ve durumlarindan hareket

[7) 1bn Halddn, Mukaddime, Daru Ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrut ts. s. 95-96.
[8] Nasr Hamid, Ebd Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiatt, s 60.

[9] 1bn Halddn, s. 100.

[10] Nasr Hamid Ebq Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, s 62.

[11] Harman, Omer Faruk, “Kahin”, DIA, XXIV, 170.

[12] Buhari, Bediilvahy, 2; Iftitdh, 37.
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etmekle, yani onlarin gériinen taraflarini ve getirdikleri haberin veya bilgi-
nin icerigini incelemek suretiyle peygamber ile kahinin-tabiatiyla vahiy ile
kehahet- aralarindaki temel ayrimi su sekilde ortaya koymak mimkinddr.

1. Peygamber, Kur’an’da insanlari koétiiltiklere karsi uyaran (nezir) ve iyi-
lik yapmalarinin karsiliginda miikafatlandirilacagini miijdeleyen (besir)
bir kimse olarak takdim edilir. Bagka bir ifadeyle bu diinyanin son hayat
alani olmadigini, yapilan her isin degerlendirilecegi bir giiniin (kiyamet)
ve sonucunda bir karsiligin (miikafat veya ceza) verilecegi baska bir dlemin
(ahret) bulundugunu hatirlatan peygamber, bu gercege gore davranmala-
rini insanlara 6giitlemektedir. Nitekim “Ey Muhammed sen hatirlat. Rabbinin
nimeti sayesinde sen ne kahinsin ve ne de mecniin”"* mealindeki ayet, peygambe-
rin insanlara gercek ve dogruyu hatirlatmasi ve 6gtitte bulunmasi 6zelligi-
ne vurgu yapilmakta ve bu 6zelligi ile kdhinden ayrildig: belirtilmektedir.
Buna karsilik Arap kiiltirinde bu diinya vurgusu daha agir basmakta ve
ahiret dlemi fikri neredeyse bulunmamaktadir. Putlara kars: yaptiklar ta-
pinma ve sayginin amaci, saglik ve afiyet icinde olmak, servet elde etmek
ve zafere ulasmak gibi diinyevi menfaatlerdir. Bu durum su ayette acik bir
sekilde ifade edilir: “Dediler ki, hayat ancak bu diinyada yasadigumiz. Oliiriiz ve
yasariz. Bizi zamandan baskas: heldk etmiyor”.'¥ Bundan dolayi yapip-ettikleri-
nin tekrar 6nlerine gelecegi fikri neredeyse bulunmamaktadir. Bu kiltirin
bas aktorleri kahinler olduguna gore bu bilgi ve anlayisin onlardan gelmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

2. Meslegini bir gecim kaynagi olarak goren kahin, getirdigi haber ve bilgi
karsiliginda bir ticret beklentisi icinde iken, peygamber yaptig1 is bir meslek
olmadigindan hicbir beklendi icerisinde olmaksizin insanlara siirekli bilgi
getirmekte, 6giit vermekte ve yol gostermektedir. Yasin stiresinde Allah’in
gonderdigi elcileri kabul etmeyen ve onlar1 ugursuz olmakla suclayan kav-
me sehrin uzak bir bélgesinden gelen bir adamin “Ey kavmim elgilere uyun,
Sizden bir iicret talep etmeyen bu insanlara tabi olun, onlar dogru yoldadir” dedigi
hatirlatilmaktadir.'® Buna karsilik kdhinler yaptiklar: is karsiliginda insan-
lardan hulvan adi verilen tcret alirlardi.

3. Toplum icindeki konum ve duruslari sebebiyle peygamber ile kahin
arasinda farklilik s6z konusudur. Kendisinden ytiz kizartici ve sahsiyeti
zedeleyici bir davranisin sadir olmamasi, yani masumiyeti, 6zellikle emin

[13] Tdr, 52/29.
[14] Casiye, 45/24.
[15] Yasin, 36/20-21.
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(gtivenilir) lakabu ile anilmasi, s6yledigi ile yasantisinin geligkisiz olusu pey-
gamberi kdhinden ayirir.

Burada zikredilenlerden peygamber ile kahin arasinda diinya hayati iti-
bariyle temel noktalarda farkliliklarinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu bilgilerden hareketle gaybdan haber alma noktasinda da onlarin farkli
olduklar: sonucuna kolaylikla ulasilabilir. Her ne kadar yeni dini kabule
yanasmasalar da Kureys’in ileri gelenleri de kadhin ile peygamber arasinda-
ki farki gérmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber’i (sas) toplum i¢inde kiiciik
distirmek ve onurunu zedelemek giindemiyle gerceklestirilen toplantilara
katilan Nadr b. Haris, yanindakilere su konusmay: yapmastir”. “Ey Kureys
toplulugu, Allah’a yenim olsun ki, heniiz ¢aresini bulamadigimiz bir is basi-
niza geldi. Muhammed sizin hosnut oldugunuz yeni yetme bir cocuktu. En
dogru s6zliiniiz ve emanete en ¢ok riayet edeninizdi. Sakaklarinda kiriklar
belirdiginde ve size bir sey getirdiginde siz ona sihirbaz dediniz. Kesinlikle
sihirbaz degildir, zira biz sihirbazlarin iiflemelerini ve diigiimlerini biliriz.
Kahin dediniz. O kesinlikle kahin de degildir. Ciinki biz onlarin hallerini
gordiik ve secilerini dinledik”.I®l

[16] Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, (thk. Muhammed Hamidullah), Konya, 1981, s. 181-182. Bu konu-
da bk. Karadas, Cagfer, “Biiyl ve Din”, Usill I, 2004, s. 122-127.
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ABDULGAFFAR ASLAN
PROF. DR.
SDU. ILAHIYAT FAK.

5- YALANCI PEYGAMBERLERIN ORTAYA
CIKIS NEDENLERI

-Soyo-Kiiltiirel, iktisad Ve Psikolojik
Baglamda-

1 Ik peygamber Hz. Adem ile birlikte besere
yonelik ilahi mesajlar gelmeye baslamis ve
bu mesaj son peygamber Hz. Muhammed

ile Kur’an adi altinda kemal noktasina ulasmis-
tir. Bu son ilahi mesaj da asli niteligi korunarak
gliniimiize kadar gelmistir. Islam dininin temel
inang esaslarindan biri olan peygamberlik, mer-
kezi bir konumda bulunmaktadir. Kelamcilara
gore ilahi bir lituf olan peygamberlik, insanin
bedeni ve ruhi nitelikleriyle ilgili degildir. Do-
layisiyla niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda
irtibat kuran, insanlar1 hem kendileri hem de
evren hakkinda bilgilendirip diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamayi 6greten bir miiesse-
sedir. Kurumsal olarak niibiivvet, her zaman
Miisliiman toplumun giindeminde yer almaistir.
Ancak farkli kesim ve bolgelerde, farkl isim ve
ifade bicimleriyle, IslJam’in ilk déneminden gii-
niimiize kadar ntibiivvet iddiasinda bulunan bir
takim yalanci peygamberler ortaya ¢ikmaistir.
Zor giinlerde insanlari, milletleri dagilmaktan,
cokmekten kurtaracak fikirlere, ideallere ihtiyac
vardir. Islam, Miisliimanlarin aci giinlerinde
onlara bu 6zellige sahip bir fikir, bir ideal, bir
ufuk vermistir. Boyle bir din mevcut iken baska
bir dinin zuhuruna ihtiyac yoktur. Insanin ta-
biat, yenilik ve iistiinliik ihtiva etmeyecek olan
sistemleri din olarak kabul etmez."! Ancak haki-
ki din sahiplerini sapik yollara ¢ekmek, onlari
avlamak icin kurnaz taktikler gelistirerek yeri
geldikce Hinduizm, Budizm gibi milli-dinlerden,
Yahudilikten, Hiristiyanliktan, gerektiginde de

[1]  Berki, Sakir, “Islamiyet ve Sahte Dinler”, s1am, S:24, Mart-Ni-
san, Ankara 1959, s. 7.
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Kur’an ve hadislere basvurarak tarihte ve giiniimiizde Islim diinyasinda
peygamberlik iddiasinda bulunan ve Hz. Muhammed’den sonra beserin
dini ihtiyacini tatmin iddiasiyla énceleri “miiceddid”, “mehdi”, “Mesih”,
“vaad olunmus Mesth”, “Miistegas”,” “kendini peygambere benzeten”,
“peygamber vekilligi”, “yardimci peygamberlik”, “peygamberin s0zciisi”,
“eksik peygamber”® gibi yumusak kavramlarla ortaya c¢ikan, iddialarini ka-
nitlayamayan ve diger insanlar tarafindan ciddiye alinmayan bircok “mec-
zub”, “maceracit”, “peygamber taslag1”, “sahte peygamber”, “miitenebbi”,
“el-miitenebbiti’l-kazib”,P “el-miitenebbiii’l-kezzab” l® “yalanci peygamber””
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bunlarin tamamina yakini rastl ve nebiligini
iddia etmis, hatta iclerinden bir adim daha ileri gidip ilahligini ilan eden
yalanci peygamberler olmustur.

Yalanci peygamberler, bulunduklar: bolgelerdeki ahlaki, siyasi, ekonomik
ve sosyo-kiiltiirel sartlarin sebep oldugu bir takim mahalli tesirlerden cesaret
aldiklarini géormekteyiz. Yalanci peygamberler, insanin psikolojisine aykir1
ama i¢inde yasadiklar: toplulugun nabzini iyi tutan bir nevi oportiinizm ile
halkin temayilind takip ederler. Bunlardan bazilari dini gorevleri hafif-

letmek suretiyle insanlar1 kendilerine ¢cekmek icin gayret sarf etmislerdir.

[2] Mirza Ali Muhammed (Bab’in kendisinden sonra gelecek peygamberin 1500-2000 yillart
arasindan 6nce ortaya ¢itkamayacagini ebced ve cifr gibi hesaplarla hesapladigini bildir-
mektedir. Iste ona gére Miistegas, bu miiddeti ifade eden, imdat ve yardim istenen kimse
anlamina gelen bir kelimedir. Bahaullah, Mirza Ali Hiiseyin, fkan Kitabi (cev. Mecdettin
Inan), Istanbul 1991, s. 128, 138.

[3] er-Razi, Ebtt Hatim Ahmed b. Hamdan, A’lamii’n-Niibiivve: er-Redd ald’l-Miilhid Ebi Bekr er-Rdzi,
Beyrut 2003, s. 200.

[4] Miitenebbi (yalanci peygamber) deyimi Halife Me’mun (6. 218/833) zamaninda erkek ¢ocuk-
lar icin bir takma ad olarak da kullamilmistir. Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti
(cev. Salih Saban), Istanbul 2000, s. 357.

[5] Céahiz, bu kavrami “er-rastilti’s-sadik’in zitt1 olarak kullanmaktadir. el-Cahiz, Ebti Osman
Amr b. Bahr, Rasdilii’l-Cahiz (nsr. Ali EbG Miilhim), Beyrut 1987, s. 119.

[6] er-Razi, EbG Hatim, Alamii'n-Niibiivve, s. 185, 198, 200; en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymn b.
Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din (thk. Claude Salame), Dimesk 1993, I, 401.

[7)  Miitenebbi kelimesi bazi yazarlarca Tiirkceye “peygamber taslag1” Seklinde aktarilmistir.
Zira Tiirk¢e’de mastar olarak taslamak, sifat olarak da taslak kelimesi, kendinde olmayan
bir degeri, varmis gibi gdsterme ve dyle olmadigi halde iddiasinda bulunma isine denil-
mektedir. Bu durumda miitenebbi, peygamberlik taslayan anlamina gelir. Dolayisiyla
“miitenebbi”nin Tiirkce’deki karsiligi olarak “yalanci peygamber” seklindeki kullanimina,
peygamber gibi nezih bir unvanin yanina yalanci gibi igrenc bir sifatin yaklasmasindan
sakinildigindan bu ifadenin yerine “peygamber taslag1” ifadesini uygun goérenler vardir.
(Yardim, Ali, Peygamberimizin Semdili, Istanbul 1998, s. 73). Ancak biz, yalanci peygamber
tabiriyle, Islam’daki sinirli bir anlama sahip olan peygamber kavramindan daha genel bir
anlamda kullanmaktayiz. Bu nedenle, ¢aliymamizda yalanci peygamber ifadesini kullanaca-
g1z. Clinkd bircok kelam bilgini “er-rastlii’s-sadik”1n ziddi olarak “el-miitenebbiii’l-kazib”i
kullanmayi tercih etmislerdir. (en-Nesefl, Tabsirdtii'l-Edille, 1, 401). Hatta son zamanlarda,
Tiirkiye’de bazi yazarlar, rasil ve nebilik iddiasinda bulunanlari “yalanci peygamber” ta-
biriyle ifade etmektedir. (Cevizoglu, Hulki, Seyhler Miiritler ve Yalanci Peygamberler, Istanbul
1997).
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Meseld, daha Hz. Peygamberin sagliginda,® “Rahman’dan® vahiy aldigini
soyleyen Miiseylimetii’l-Kezzab, Arap yarimadasinin dogusunda meskan
Hanife ogullarina sarab1 ve zinay heldl kiliyor, namaz kaldiriyor ve orucu
hafifletiyordu.

Yalanci peygamberler, “toplumsal bir bosluktan” da ortaya ¢ikmamis-
lardir. Onlar, toplumda ayni zamanda ve yan yana varliklarini sirdiirmek
icin stratejilerini gelistirmeye ¢calismaktadirlar. Her birinin kendine has ve
tabiileri tarafindan benimsenen gelenek, dil, norm ve degerleri, amaclari ve
ogretileri bulunabilir. Ancak onlar arasindaki farkliliklar, radikal farkliliklar
degildir; bu farklhiliklar ikinci diizeydedir. Onlar, sadece farkli otoritelere,
dillere, 0gretilere, geleneklere, amac ve cikarlarina, zaman ve bolgelere bagl
bulunduklar icin farklidirlar; aslinda vardiklari sonug itibariyle bir farklar:
yoktur. Ancak yine de bakis acilar1 birbirinden farkli olan yalanci peygam-
berlerin nihai amaclarinin da farklilik arz ettigi goriilmektedir. Ciinki de-
gisik sebeplerin etkisiyle aralarinda anlayis planinda belirgin farklilagsmalar
s0z konusudur. Hatta bu kimseler diyalektik akil yiiriitme ve nedensellik
ilkesine 6nem vermediklerinden cogu zaman alisilmadik terimler ve bakis
acilar ortaya koymaktadirlar. Oyle ki peygamberler, toplumun birli§ine ve
tyelerinin paylasmakta olduklar: hususlara agirlik verirken, yalanci pey-
gamberler toplum icindeki béliinme ve insanlarin farkli maddi ¢ikarlari
pesinde kosmaktan ileri gelen miicadeleler tizerinde durmuslardir. Zira ya-
lanc1 peygamberler, toplumun refahina olan diizen getirici degisimi degil,
bozucu degisimi ¢coziimlemeyi 6nemseyerek cikarlarina agirlik vermislerdir.

[1aveten bunlar, kendilerince olacak feliketleri 6nlemede yapilacak de-
gisikliklerde dini acidan yenilikler istemelerinden dolay: insanlara ters
diismekte ve peygamberlere diismanlik etmektedirler. Ancak unutmamak
gerekmektedir ki, bu diissmanlik sadece Hz. Muhammed’e yonelik bir ta-
vir degildir, aksine her peygamberin diigmani bulunmustur.' Ozellikle
Hz. Peygamber’e karsi olan diismanliktan dolay1 bazi insanlar, kendilerini
peygamber diismani haline getirebilmektedirler.'? Nitekim Kur’dn’da bazi

[8] Hamidullah, Muhammed, Islam Tarihine Giris (cev. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994, s. 115; Cabiri,
Muhammed, Abid, Islam’da Siyasal Akil (cev. Vecdi Akyiiz), istanbul 1997, s. 399-400.

[9] Hz.Peygamber’den riviyet edilen bazi hadisler, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmalarini
cesaretlendirmistir. Mesela: “..Ummetimde otuz yalanci belirecek ve her biri peygamber oldugunu
iddia edecektir; fakat ben, peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber yoktur.” et-Tirmizi,
“Fiten”, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 278; Wellhausen, Julius, Islam’in En Eski Tarihine
Giris (cev. Fikret Isiltan), Istanbul 1960, s. 13-16.

[10] Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, s. 401, 406.
[11] En am 6/112.

[12] el-Maturidi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu Ehl-i Siinne (thk. Fatima Yusuf
Haymi), Beyrut 2004, II, 163.
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tiimmetlerin hidayet rehberi peygamberlerinin yalanci (kdzib) olduklarini
soyleyerek onlarin kendilerinden tistiin olmadiklarini, kendileri gibi sira-
dan bir insan olduklarini ve yalanlamalarina karsilik da peygamberlerin
sabrettiklerini ifade edilmektedir.*l

Yalanci peygamberler, ortaya koyduklar: inanc yapilarini, iliskiler diizeni
acisindan diger insanlara aktarirken ikiyiizli bir davranis gelistirmektedir-
ler. Clinkii iddialar1 delil ve belgeden yoksundur. Iddialarini da yalan tizere
kurduklarindan dolayi, kendilerinden olmayan insanlara ilismelerindeki
tutumlari, tuzak kurmak ve aldatmak seklinde gerceklesmektedir. Yalanci
peygamberlerin, kendilerinin biiyiik ilim sahibi olduklarini ¢evrelerindeki
cahil, basit, diisinme ve arastirma kabiliyetinden yoksun insanlara kabul
ettirmeye calistiklar: bilinen bir gercektir. Ancak Allah, bu tir inkarc ya-
lancilarin i¢ yiiziinii bize haber vermektedir. Zira kendisine vahyedilmedigi
halde “bana vahyolundu” diye soyleyenler,'¥ kendi kendine din uyduran-
lar, yalan yere peygamberlik iddia edenler, Allah ve Peygamberle rekabet
etmeye kalkisanlar, Allah’a kars: ilimsiz olarak yalan uyduranlar ve 6zellikle
vahiy iddiasiyla iftirada bulunanlar, Allah’a ilgisi cdiz ve layik olmayan bir
sey isnad etmektedirler. Bu kimseler, mevcut olmayan bir durumu ispat ve
mevcut olan durumu da yok saydiklar i¢in yalanin iki biiyiik ¢esidini ken-
dilerinde toplamis durumdadirlar. Onlar, beseriyet i¢in herhangi bir dini
yenilik de ortaya koymamislardir. Onlarin kitaplari ve beyanlari, tersine
olarak, kendini methetmekten ve satafatli iddialardan ibaret kalmistir. Bu
yalanci insanlar, vahiy tecriibesinden yoksun olduklar i¢in cok biiytik va-
adlerde bulunmalar: da kendilerini peygamber yapmayacaktir. Oysa gercek
peygamberlerin bu tiirden vaadleri olmamuistir. Niibiivvet icin nasil vahiy
gerekiyorsa, vahiy icin de niibtivvet gerekir. Her konuda mutlak kudret ve
yetki sahibi olan Allah, elbette nebi ile miitenebbi arasini ayiracak sekilde
gercek peygamberini delillerle destekler.

Miisliman bilginler, bu dini ve felsefi diistincelere mensup olanlarin her
birini ikna edecek, akli delillere -yerine gore nakli delillere de- bagvurmak
suretiyle dogu koékenli bu batil ve gecersiz inang sistemlerine kars: reddi-
yeler ve risaleler kaleme almislardir. Ancak degisik nedenlere bagli olarak
ortaya c¢ikan yalanci peygamberlerin, tam bir resmini ¢izip okuyucuya sun-
mak giictiir. Zira yalanci peygamberleri en azindan antropolojik, etnolojik,
sosyolojik, psikolojik, iktisadi, tarihsel, dilbilimsel ve benzeri disiplinler
acisindan da arastirmak gerekmektedir. Fakat yine de bu arastirmalar bir

[13] En’am 6/34; Had 11/27.
[14] En’am 6/93; Yanus 10/17.
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yalanci peygamberin hangi gerekcelerle ortaya ciktigini ve sdéylemlerinin 6z
olarak ne oldugunu bize sdylemedikleri gibi, biz de pek ¢ok incelikli etkeni
ilk bakista goremeyebiliriz. Bu sebepten biz, Islam diisiince tarihinde yalanci
peygamberlerin ortaya cikmasinda etkin olan unsurlardan énemli gordi-
glimiiz sosyo-kiltiirel, iktisadi ve pisikolojik etkenler tizerinde duracagiz.

Yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmalari, sosyal hayatin degisik alanlari
ile sik1 bir iligkinin varhiginm gostermektedir. Ozellikle ilk asirlarda Imamiyye
ve diger asir1 Sii gruplarda gaib imami bekleme nazariyesi, toplumsal 1slahat
calismalarina yansimistir. Mislimanlar arasinda i¢ bozulmayla miicadele
etmek, Miislimanlarin diisiisiint ve yikilisini engellemek, fasiklarin ve za-
limlerin egemenligi ele gecirmelerini 6nlemek, yoldan cikanlara ve kanu-
na karsi gelenlere -veya yasalara karsi ¢cikmaya tesebbiis eden herkese- karsi
cikmak gibi amaclar, yalanci peygamberlerin fikirlerini yayginlastirabilme-
lerine imkan saglamistir. Dolayisiyla onlar, Islim cografyasinin surasinda
burasinda kendi peygamberliklerini ilan etmekten geri durmamislardir.

Galiyye’nin hemen hemen her firkasinda farkl sekillerde gortilen yalan-
c1 peygamberlerin varliginin temelinde kabilecilige olan baglilik, 6nemli
bir faktor olarak karsimiza cikmaktadir. Araplar’da kabilecilik, ganimet ve
inang gibi Arap siyasi tarihini kendileri araciligiyla okunan anahtar kav-
ramlardan biridir."” Araplar’da kabile baglilig1 (el-asabiyye), aralarindaki
rekabet icin tek basina yeterli degildi. Bunun yaninda daha yiiksek seviyede
baglanti kurulmasi gerekliydi. Meseld, lider olan insani diger insanlardan
ayirabilecek “peygamber” veya “kahinlik/peygamberlik” gibi vasiflar 6nem-
liydi. Peygamberlik, o toplulugun seref ve izzetinin temsilcisi anlamina geli-
yordu. Halid b. Velid, Yemame savasinin sonunda ele gecen esirlere sorular
sordugu zaman, onlar Miiseylime’nin peygamberligine iliskin soruya, “bizim
anlayisimiz sudur: Sizden (Kureys) bir peygamber, bizden de bir peygamber
olsun” seklinde verdikleri cevap,'® Araplarin dini duygularinda kabileler
arasi yarisin boyutunu gostermektedir.

Iktisadi sebepler de, yalanci peygamberlik iddiasinda bulunan insanlari
cesaretlendirmistir. Zira politik ve maddi zenginlikleri diisiik bir diizeyde
olsa da, yalanci peygamberlerden bazilari bulunduklar: bolgelerdeki iktisadi
durumdan faydalanmak icin gayr-i mesru kazanc kapilarini acik tutarak,
insanlardan bir kismini aldatma gayesi icerisinde olmuslardir. Bu tarzda

[15] el-Cabird, Isldm'da Siyasal Akil, s. 97-98.

[16] et-Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulilk, Beyrut, ty, II, 463-519;
Ibnu’l-Esir, Ali b.Ebu’l-Kerem, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1968, 11, 326-367; Aslan, Abdiilgaffar,
Islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma yayinlari, Ankara 2009,
s. 183-185.
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halkin cahilliginden yararlanarak bir gayeye ulasabilmek icin bazi kimseler,
peygamberlik iddiasini kendilerine uygun bir yol olarak secmisler ve sec-
mektedirler. Bunlar dini ve diinyevi sahalari, fikirleri i¢in birer propagan-
da araci olarak kullanmaktan ¢ekinmezler. Onlar, kendilerine inananlari,
birer misteri konumunda gormektedirler.

Ebt Hamid el-Gazzali'nin (6. 505/1111) kaydina gore, peygamberlik iddia-
sinda bulunan birinin Gilan’dal'” kendisine “Hakkin Yardimcis1” lakabini da
takip giinahsiz oldugunu sdyleyerek propaganda yapar. Bu adam, bolgenin
sakinlerine Cennet’ten arsalar parsellemekte, hatta bazilar1 hakkinda cim-
ri davranmakta ve Cennet’ten bir zird’ yeri ancak yiiz dinara satmaktadir.
Onbinlerce inanani, ona ytiklerle kiymetli mal, zahire tasimakta ve kendi-
lerine Cennet’teki kosklerden satin almaktadirlar.®

Gorildiigi gibi, dini degerleri kullanarak dindar kisilerden maddi ¢ikar
saglayanlar her zaman her toplumda vardir. Kimi kisiler, sahip olduklar1 po-
zisyonlari ve statiileri sayesinde, icinde yasadig1 toplumun tamaminin veya
bir kisminin ilgisini ¢ekebilir; béylece bu durumu kendi lehine ¢cevirmek
isterler. Kendilerine gosterilen tevecciih, onun mirsid, miictehid, mehdi
yardimcisi, mehdi, mesih, peygamber yardimcisi, peygamber gibi kavram-
larla anilmaya dogru yiiceltebilir. Boyle bir kimsenin de hi¢ olmadig1 kadar
varlikli bir insan haline gelmesi az rastlanir bir durum degildir. S6z konusu
kavramlarin, toplumlarda 6zellikle Islim toplumunda diinyevi bir kazanca
yol agmamasi ve savunusu yapilan degerlerin ytikselisi dolayisiyla menfa-
atlenmemek miimkiin miidiir? iste, degisik isimler altinda kendi toplumu
tarafindan en radikal ve en icten karizmatik motivasyonlarla harekete geci-
rilmis olan bu insanlar, -6rnegin Miiseylime ve Yemame toplulugu-, icinde
bulunduklar: toplumun feldketi konumuna gelebilmektedirler.

Psikolojik rahatsizliklar da yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikis nedenlerini anlaya-
bilmek icin, insan faktoériiniin 6nemini iyi belirlemek gerekmektedir. Bu
baglamda, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikisinda farkl sebeplerin yani
sira insan faktoriinti de gézden uzak tutmamak gerekir. Insanin oldugu her
yerde, olgu ve olaylarin farkli degerlendirilisi kacinilmaz gibi gériinmek-
tedir. Ciinki onlarin iddialari, insanlar arasindaki bireysel farkliliklarla ve
insan tabiatindaki psikolojik egilimlerle iligkili oldugu bilinen bir gercektir.
Bireysel karakter farkliliklar: ve insan tabiatindaki psikolojik egilimler, ki-
sinin i¢inde yasadig1 sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik ortamin tesiriyle farkl

[17] Cilan, Taberistan sahilindeki bir bolgenin adidir.
[18] el-Gazzali, EbG Hamid, Feddihul-Batiniyye (thk. Abdurrahman Bedvi), Kahire 1964, s. 108.
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disiince ve sdylemlere sahip olmasini saglayabilir. Nitekim biitiin ¢aglarda,
ya yalanciliklar1 meydana ¢ikmis ya da sirf sagmaliklar: yliziinden kendi
kendilerini ele vermis olan yalanci peygamberler, insanlarin mu’cizeye ve
harikulade olaylara kars1 duydugu kuvvetli egilimi kullanarak taraftar edin-
meye c¢alismislardir. Halife Me’'mun (6. 218/833) doneminde peygamberlik
iddiasinda bulunanlarla ilgili birka¢ miinazara zikredilir. ibnu’l-Murtaza,
“Tabakatii’l-Mu'tezile” adl1 eserinde bu konuda insanin ar duygularini zedele-
yecek derecede ilginc¢ bir 6rnek sunmaktadir: Maveratinnehir’de peygam-
berlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir adam saraya getirilir ve ondan peygamber-
liginin ispat1 icin mu’cize géstermesi istenilir. Bunun tizerine o da, “eger
sizden birinizin giizel annesi varsa bana getirsin, goz acip kapamadan pek
kisa bir zamanda ona nur topu gibi bir oglan bahsedecegim” tarzinda bir
mucize gosterebilecegini sdyler. Divanda bulunan dénemin Mu’tezili kelam-
cilarindan Siimame b. Esres (0. 213/828): “Annem bir siire dnce 61di, fakat
diger kardeslerimiz burada, umarim ki anneleri sagdir, sana getirsinler”*’l
seklinde cevap vererek onun psikolojik yénden ne denli rahatsiz oldugunu
ortaya koymustur.

Yine yalanci peygamberlerin, baskalar: adina belli gérevleri ihdas etme
gayreti icinde olduklar gériilmektedir. Ozellikle Miiseylimetii’l-Kezzab,
el-Esved el-Ansi ve onlari takip eden yalanci peygamberlerin liderlik, san,
sohret, makam, mal ve servet elde etmenin yaninda, islim’a kars1 giidiilen
intikam duygusu, egoizm, ihtiras, ruhi rahatsizlik gibi nedenlerden dolay:
da peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir. Bunlar metod olarak harici
miicadele yolunu degil de, genelde Hz. Muhammed’in peygamberliginin
tasdiki yaninda peygamberliklerini ilan etmislerdir. Mesela Kadiyaniligin
kurucusu Mirza Gulam Ahmed -ve gintimtizde de onunla paralellik goste-
ren yeni haraketler- Hz. Muhammed’i tasdik ediyor goriinerek nebilik id-
diasinda bulunmus ve “Allah, bu ytizyilda nebiler silsilesinin benzerligini
gostermek i¢in beni ‘nebi’ olarak gonderdi”®” demek suretiyle kendisinin
Hz. Muhammed’in nitbiivvetinin bir ihsani oldugunu ileri sirmustir.

Nitekim Mirza Gulam Ahmed, taraftarlarinca hakkinda agikca nebi ve
resil kelimelerinin kullanilisindan sonra kendisi de bunu benimsemistir.
Ancak o, bu kelimeleri dogrudan dogruya kullanmak yerine isminin basina

» o«

“muhaddeslik”, “z1lli nebilik” (nebinin golgesi), “ciiz’i nebilik”, “tam nebilik”,

» o« »

“Uimmeti nebilik”, “bi’l-kuvve nebilik”, “burfizi nebilik”, “mecazi nebilik”,

[19] Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabakdti-Mu'tezile (nsr. Susanna Diwald-Wilzer) Is-
tanbul 1964, s. 64.

[20] Figlali, Ethem Ruhi, Kadiyanilik (Ahmediyye Mezhebi), izmir 1986, s. 41.
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» o«

“miibessirat yoluyla nebilik”, “seriat getirmeyen nebilik”, hinddlar icin de
“avatar” goreviyle gonderildigi gibi nitelikler eklemek suretiyle nebilik id-
diasinda daima te’vile biirinmiis ve istedigini acikca ortaya koymak yerine
birtakim kelime oyunlarina basvurmustur. O, bu sekilde birtakim kelime
oyunlariyla sanki nebilik iddias1 disinda bulunmus gériinmek istemis ve
bu tavrini 6mriniin sonuna kadar siirdiirdigu bir davranis haline getir-
mistir.”! Bu arada sunu belirtmek gerekir ki, Ehl-i Stinnet ekoliine mensup
kelamcilar, ister el-Esved el-Ansi ve Miiseylime gibiler olsun, isterse onlar-
dan sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlar olsun, Hz. Peygamber’in
peygamberligini inkar etmeseler de, peygamberlik taslayan biitiin yalanci
peygamberleri tekfir etmislerdir.?? Bu demektir ki, niibiivvet mtiessesesi
Hz. Muhammed ile hitdma ermis, ilahi vahiy onunla kemale ulasmistir. O,
ayn1 zamanda; kusursuzlugun, eksiksizligin, miikemmelligin ve kemalin
essiz temsilcisidir.

Diger taraftan, insanin koti bir sosyal cevrede yetismesi, o cevreden etki-
lenerek farkl tezahtirlerde bulunabilir. Oyle ki, peygamberlik gérevi gibi
son derece yiliksek bir rol, bir stirti tehlike ve zorluklara gogiis germeyi
beraberinde getirmesine ragmen, bazi insanlar ¢ikip heva ve heveslerine
uyarak peygamberlik iddiasinda bulunabilmektedirler. Ciinkii insan i¢in
bir peygamber, bir ilahi el¢i suretinde goriinmekten daha sirtikleyici bir
heves olabilir mi? Eger bir kisi, bir yandan kibirliligi, 6te yandan da kont-
rolden ¢ikmis hayal giiciiniin etkisiyle, kendini inandirmaya baslamis ve
kuruntuya kendisini kaptirmis ise, bu kadar yiiksek ve degerli bir dava yo-
lunda hilelere basvurmakta tereddiit edebilir mi? Elbette burada, en kii¢ciik
bir kivilcim bile, en yakici bir alev halini alabilir. Ustelik malzemeler de,
daima, buna gore hazirlanir.

Hic stiphesiz, yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasinda ¢esitli olumsuz
arzular egemen olabilmektedir. Bunlar, sinirsiz bir yiikselme ve iktidar hir-
s1 tasiyan megalomani derecesinde kibir, gurur, hirs, tamah, san ve sohret
gibi duygulara sahiptirler. Ayrica bunlar, hayata, insanlara ve zamana karsi
kotimser bir felsefi zihniyeti tasidiklarindan, her ne suretle olursa olsun
kuvveti ve kuvvetliyi yticelten, baskalarini kiiciik goren kisilikleriyle 6ne
cikarlar. Buna mukabil iktidar tutkusu, insan dogasinin bir parcasidir, an-

[21] Muhammed Ali, Maulana (Mevlana), The Ahmadiyyah Movement (Tahrik-i Ahmadiyyat) (Urdu-
ca’dan ¢ev. S. Muhammed Tufail, M.A.), Lahore 1973, s. 119, 120, 124, 130, 133, 135, 142-
145, 149 (Bu eser, Gulam Mirza Ahmed’in Tavzih-i Merd’in Lahor kolunun terctimesidir);
Mevdudi, Ebu’l-A’14, Kadiyanilik Nedir? (¢ev. Ahsen Batur), Istanbul 1975, s. 24-25.

[22] el-Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak (thk. Muhammed M. Abdiilhamid), Beyrut 1994,
s. 343.
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cak bu tutkunun, kendilerinin diinyayi ¢arpik bir bicimde gérmelerine izin
verilmemelidir. Clinkt 6l¢tisii kacirilmig bir iktidar tutkusu tam anlamiyla
deliliktir.”¥ Iste, yalanc1 peygamberlik iddiasinda bulunanlar, peygamberli-
§i bir glic ya da iktidar kaynag1 olarak géormek suretiyle prestij kazanmaya
calismislardir. Bunlar icin iktidar, ayn1 zamanda muazzam bir servet ve
giic anlamina gelmektedir. Gulat firkalar: tarafindan Hz. Ali ve evladinin
isimlerinin istismar edilmesi, aristokratik ve asiretvari davranislari segi-
lemeleri, mensup olduklar1 toplumlarin tstiinde belli derecede niifuz ve
otoriteye sahip olmalarindan dolay: onlar: érgtitlemeleri, kendilerini asan
biiytik ve gizemli bir gii¢ tarafindan idare edildikleri gibi nedenlerin yalanci
peygamberlerin iktidar/glic kaynagini olusturdugu sodylenebilir. Bu arada,
hem siyasi hem de Allah, Cebrail, vahiy, peygamber gibi dini kavramlarin
inananlar iizerinde olusturdugu etkinin cazibesine kapilan bazi insanlar,
bu kavramlarla olusan giice ulasmak istemektedirler.

Yalanci peygamberlerden bazilari, Misliiman diisiincesinin entelektiiel
mirasina canlilik getirmek, sézde onu korelmekten, asir1 parcalanmisliktan,
muglakliktan ve karmasikliktan kurtarmak icin kendilerince bir yol harita-
sin1 temin etmeyi amacladiklarini sdylemislerdir. Sahte entelektiiel bir hil-
ya kuran bu insanlarin yaptiklar: sey, carpik ve diisiik seviyeli bir taklitten
ibarettir. Bunlarin kendilerine temel aldiklar1 goriisler, degisik din ve felsefi
akimlardan nakil ve ithaldir. Bu sebeple, bunlarin hi¢biri yeni ve orijinal
bir tebligde bulunmamis, tamamen farkli din ve felsefi sistemlerden bes-
lenmis, siyasi, ekonomik ve diinyevi menfaat gayesiyle ortaya ¢ikmislardir.

Kisaca yalanci peygamberler, Allah’in son dini olan Islim’dan umudunu
kesmisler ve Rabblerine kavusma noktasinda derin bir siiphe icerisindedir-
ler. Yalanc1 peygamberlerin sdylemlerinde, Hz. Peygamber’e ve onun teblig
ettigi dine olan karsitlik biiyiik 6lciide kendini gdstermektedir. Yalanci pey-
gamberlerin ileri siirdiikleri iddialar ise, belirgin bir toplumsal degisimin
sonucu olarak degil, peygamber ve peygamberlik kurumuna bir karsi ¢ikis
olarak goriilmelidir. Bunlar, toplum icinde inancsizliga, azginliga, sapikli-
ga disen, batili hakkin yerine ikdme etmeye calisan, insanlar1 Allah yolun-
dan alikoyan, Allah’a kars1 yalan uyduran, bozgunculuk yapan, haddi asan,
biiytiklik taslayarak asiriliga giden, kendilerini ve tabiilerini akildisiligin
vesayeti altina sokan, taklit ve menfaat diiskiini, esasen nefislerinde hirs ve
kiskanclik meyli olan inatci, polemiklerden medet uman sarlatan, ihtilalci
ve akil hastasi insanlardir.

Allah, bu kimselerin durumunu sdyle tasvir etmektedir:

[23] Russel, Bertrand, Power, London 1960, s. 173-176.
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“Allah’a karst yalan uydurandan, ya da kendisine hicbir sey vahyolunmamis iken;
‘bana vahyolundu’ diyenden ve; ‘ben de Allah’in indirdigi gibi indirecegim’ diyenden
daha zalim kim olabilir? O zalimler dliim dalgalar: icinde, melekler ellerini uzatmus,
‘Haydi canlarimizi ¢tkarin Allah’a gercek olmayam séylemenizden ve O’'nun dyetlerine

biiyiikliik taslamamzdan otiirii bugiin algaklik azabiyla cezalandirilacaksiniz!’ Derken
onlarm halini bir gorsen”. 24

[24] En’am 6/93; krs. Yanus 10/17.



148

SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 2 « TEMMUZ-ARALIK 2017

SUKRAN ADIGUZEL
ARS. GOR.
CUKUROVA U. iLA. FAK.

6- ILK DONEM SIYER KAYNAKLARINDA
ILK VAHIY

ahyin baslangiciyla alakali ilk donem
,l/ siyer kaynaklarinda oldukea farkl riva-

yetler bulunmaktadir. Bu anlatimlarda
ilk vahyin nasil geldigi, ilk vahyin hangi stire ve
ayetler oldugu, Hz. Peygamber’e ilk vahyin ilk
defa kac yasinda ve ne zaman geldigi hususunda-
ki rivayet farklar: dikkat cekmektedir. Bununla
birlikte kaynaklarin bu konuda aktardig1 ortak
bilgiler ise Hz. Peygamber’in risiletle gorevlendi-
rildigi zaman sadik riyalar goérdigi, karsilastig
agaclarin ve taglarin ona “es-Selami aleyke Ya
Restilallah” seklinde seslendikleri ve kendisine
yalnizligin sevdirildigi, bu sebeple her sene bir
ay Hira’da yalniz kalip ibadet ettigi (tehanntis)
yontiindedir.

Hz. Peygamber’e ilk vahyin nasil geldigi ko-
nusunda Siyer kaynaklarinda iki tiir anlatim
yaygindir. Buna gore Hz. Peygamber’e vahiy bir
melek araciligiyla ya da géormedigi bir varligin
sesiyle gelmistir. Hz. Peygamber’e ilk vahyi ge-
tiren melegin Israfil olduguna dair sinirl nakil
mevcutsa da bu konuda kabul géren Hz. Pey-
gamber’e ilk vahyin Cebrail araciligiyla geldigi
hususundadir. Ancak Cebrail’in gelisiyle ilgili
de farkl: rivayet ve anlatimlarin mevcut oldu-
gu goriilmektedir. Oyle ki Siyer kaynaklarinda
Cebrail’in Hz. Peygamber’le ilk karsilasmasinda
dogrudan vahyi ilettigi yontindeki anlatimlarin
yani sira ilk karsilagsmada vahyi tevdi etmeksizin
sadece “Ya Muhammed! Ben Cibril’im” seklinde
kendini tanittig1 yoniinde anlatimlar dikkat
cekmektedir. Yine bu tir rivayetlere gore Ceb-
rail cumartesi ve pazar glinleri Hz. Peygamber’e
goriinmiis, pazartesi de vahyi getirmistir. Ote
yandan Cebrail’in vahiy getirmesine dair anla-
timlar da gerek Cebrail ile Hz. Peygamber’in diya-
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logu noktasinda gerekse Hz. Peygamber’in ilk karsilasma anindaki durumu
noktasinda zenginlik icermektedir. Oyle ki kimi rivayetlerde ilk karsilasma
esnasinda Hz. Peygamber oldukca sakin/dinginken, kimi rivayetlerde ise
gordiiklerinden endiseye kapilmis/tirkmitis bir haldedir. Hz. Peygamber’e
ilk vahyin gérmedigi bir varligin sesiyle geldigi yoniindeki rivayete gore ise
ona oncelikle “Ya Muhammed! seklinde seslenilmis, korkuyla bulundugu
yerden ayrilmis, Hz. Hatice'nin yonlendirmesiyle Varaka’ya gitmis, Varaka
ise ona bir daha ses duydugunda kagmamasini ve ne denildigini anlamak
icin yerinde durmasini tavsiye etmis. Bunun tizerine Hz. Peygamber, yine
yalniz kaldiginda ses ona Fatiha Stiresini okumustur.

{1k dénem Siyer kaynaklarinda ilk vahyin ne oldugu konusunda ti¢ farkl
gOris mevcuttur. Bu goriislere gore ilk vahiy esnasinda nazil olanlar Alak
Stresi ve Miiddessir Stresi’nin ilk ayetleri ve Fatiha Stresi’nin tamamidir.
Ancak erken donem Siyer kaynaklarindan giiniimiizdeki arastirmalara agir-
likl1 olarak kabul edilen goriis, Alak Stiresi’nin ilk vahiy oldugu yoniinde-
dir. Bu hususta mitelliflerin diger goriislere de yer vermekle birlikte Alak
Stiresi ile ilgili rivayetlere daha fazla itibar gostermeleri etkili olmustur.
Nitekim Alak Stresi ile alakali nakillerin ilk sirada zikredilen rivayetler
olmas1 bunun bir gostergesidir. Zira klasik rivayet kiiltiirti dogrultusunda
sekillenen telif geleneginde kendilerine ulasan bilgileri topyektin aktarma
gayesi giden miielliflerin genelde en muteber bulduklari rivayetleri basta
zikretmek suretiyle kanaatlerini ortaya koyduklar: bilinen bir yéntemdir.

Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi zaman kirk yasinda oldugu
konusunda ittifak halinde olunan rivayetler mevcuttur. Ancak ¢ok yaygin
olmamakla birlikte ona vahyin kirk ti¢ veya kirk bes yasinda geldigi yéniinde
rivayetler de mevcuttur. Bununla birlikte ilk vahyin ne zaman indigi konu-
sunda farkl rivayetler bulunmakla birlikte Ya‘kdbi’'nin vahyin Recep ayinda
indigi yontindeki rivayeti disinda ilk vahyin Ramazan ayinda ve pazartesi
indigi hususunda bir ittifaktan bahsetmek miimkiindiir. Stiphesiz vahyin
Ramazan’da inmeye basladig1 hususunda “Ramazan ay: ki Kur'dn onda indiril-
meye baslandu...” ve “Biz Kur’ant Kadir gecesinde indirmeye basladik...” mealindeki
ayetler belirleyici olmustur. I1k vahyin pazartesi indigi noktasinda ittifakin
nedeni olarak ise Hz Peygamber’den pazartesi orucu hakkinda nakledilen
“o giin i¢cinde dogdugum ve peygamber olarak gonderildigim veya bana (vahiy) in-
dirildigi giindiir” seklindeki rivayet disiiniilebilir. Kaynaklarin farklilastigi
nokta ise Ramazan ayinda vahyin indigi pazartesinin tesbiti meselesidir. Bu
konuda 6ne ¢ikan goriisler, vahyin Ramazan’in on yedinci, on sekizinci ve
yirmi dordiinci giintinde indigi seklindedir.
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[k vahiyle ilgili anlatimlarda Hz. Peygamber’in melekle karsilasmasi ve
ilk vahyi alis esnasinda uyanik oldugu vurgusu yapilmaktadir. Ancak ibn Is-
hak, vahyin baslangici ve ilk vahiy ile ilgili anlatimlarinda Hz. Peygamber’e
ilk vahyin uyurken geldigini nakletmektedir. Sitheyli bu rivayeti Cebrail’in
Hz. Peygamber’i vahye hazirlamak, ona risaleti kolaylastirmak icin Kur’an’i
indirmeden 6nce gorindigi seklinde yorumlamaktadir.

Siyer kaynaklarinda Alak Stiresi’nin ilk vahiy oldugu konusunda nerdey-
se bir ittifaktan s6z etmek mimkiin iken bu bilgiyi aktaran rivayetlerden
hangisinin dogruya en yakin oldugu noktasinda bir mutabakat saglanama-
mustir. Ancak bu konuda daha énce kismen degindigimiz Hz. Peygamber’in
ilk vahyi aldiginda sasirip korkuya kapildigi yoniindeki anlatimlara diger
anlatimlardan daha cok tevecciih gosterildigi tespit edilmistir. Bu anlatim
tirtini ihtiva eden rivayetlerin metin ve senet yoniinden ufak farkliliklar
icerse de genel itibariyle temel hususlarda mutabik olduklar: gériilmek-
tedir. S6z konusu rivayetlerin mutabik olduklar: hususlar arasinda Hz.
Peygamber’in Cebrail’le Hira’da karsilasip vahyi almasi, vahiy esnasinda/
sonrasinda korkup endiseye kapilmasi ve Cebrail’in “Oku!” emrine Hz. Pey-
gamber’in “Ben okuyamam!” cevabini vermesinin ardindan Cebrail’in onu
sitkmasini zikredebiliriz. Vahiy sonrasinda Hz. Peygamber’in korkuyla eve
dontip olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmasi, Hz. Hatice’nin onu teskin etmeye
calismasi ve amcaoglu Varaka b. Nevfel’e olanlar: aktarip ondan onay ve
destek almasi gibi anlatimlar da ortak hususlar arasinda zikredilebilir. 11k
vahiyle alakali ayrintili ve zengin icerikli anlatimlarda Hz. Peygamber ve
Cebrail disindaki Hz. Hatice, Varaka b. Nevfel ve baz1 rivayetlerde yer alan
Hiristiyan kole Addas gibi sahislarin etkinliginin cahiliye ddoneminden beri
stiregelen Arap kissacilik gelenegi ve tislubunun etkisi ile ortaya ¢cikmis ol-
mas1 muhtemeldir.
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7- SOSYAL BILIM VAHYE NASIL BAKAR?

in nokta-i nazarindan bakildiginda va-

hiy sadece bireyin kurtulusu acisindan

degil, toplumun diizen ve selameti aci-
sindan da 6nemli bir isleve sahiptir. Neticede
toplumsal diizenin tamamaiyla ortadan kalkti-
g1 bir ortamda bireyin manevi kemalatindan
ve kurtulusundan bahsetmek zordur. Bundan
dolay1 dinlerin bir taraftan ahlaki diger taraf-
tan hukuki normlara sahip oldugunu goriruz.
Hukuki normlarin peygamberden peygambere
kiiclik capli da olsa degisiklik gdstermesi, vahyin
mevcut toplumsal yapiy1 gbz 6ntine aldiginin
bir isareti olarak kabul edilebilir. Peygamber-
lerin misyonlarini felsefelerine konu edinen
onuncu yiizyil filozoflarindan Thvan-1 Safa’ya
gore, Allah’in peygamberlerini farkl seriatlar
ile gdbndermesinin sebebi toplumlarin icinden

VEJDI BILGIN gectigi sosyal evrimdir. Bir taraftan bu seriatlar
PROF. DR.

PR insanligin evrimine paralel yeni hiikiimler geti-
ULUDAG U. ILAHIYAT FAK.

rir, diger taraftan da bazi hiikiimlerle insanligin
evrimine katkida bulunur. Bu amaclar dogrul-
tusunda bir peygamberin getirdigi seriat, “bir
onceki donemin sosyal yasanti ve diistinceleriy-
le ilgili olan hiikiimleri ya tamamen degistirir
(mensuh kilar) ya da yeni seyler ekleyerek sekil
degisikligine ugratir.”l!l

Vahiy ni¢in toplumun 6ntine ahlaki ve huku-
ki normlar koymaktadir sorusu ise Iislam gele-
negindeki kokld “histin-kubuh” tartigsmasi ile
cevaplandirilabilir. Bir sey bizatihi kendisinden
dolayr mi1 iyidir/kotiidiir, yoksa onun bu vasfi
kazanmasi bir otorite (Yaratici) tarafindan mi
belirlenmektedir? Eger iyi/kotii vasfi bizatihi es-
yanin kendisinden kaynaklaniyorsa bu durumda
“akil” onu takdir edebilir. Mutezile ve bir kisim

[1] Mehmet Bayraktar, Islam’da Evrimci Yaratilig Teorisi,
Ankara, 2001, s. 70
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Maturidiler bu goriisii savunurken, genel olarak Ehl-i Siinnet esyanin ken-
disine dogrudan bir iyilik/kotiiliik hamledilemeyecegine, dolayisiyla bunun
bir otorite tarafindan belirlendigini iddia etmislerdir.” Bugiin antropolojik
verilere baktigimizda diinyadaki topluluklar arasinda evrensel diyebilece-
gimiz tek yasagin ensest oldugunu gormekteyiz.®! Bunun disindaki biittiin
fiillerin iyi ya da kot olusu gorecelik arz etmektedir. Buradan hareketle
de esyanin bizatihi kendisinde bir hiisiin/kubuhtan bahsedilemeyecegini,
dolayisiyla tarihsel ve toplumsal olarak degisen farkli kabullerin vahiy ile
sabitlendigini ve istikrara kavusturuldugunu séylemek mimkinddr.

Vahiy bize sadece ahlaki ve hukuki normlar: vermez. Ayn1 zamanda top-
lumlarin gelisimi icin gerekli bazi teknik bilgileri de verir. Bir rivayete gore
Abdullah b. Abbas “Allah Adem’e biitiin isimleri 6§retti,” (Bakara: 31) mea-
lindeki ayeti, canak-comlek yapmayi 6gretti seklinde tefsir etmistir.* Yani
Allah diinyaya attig1 insana nasil hayatta kalacagini, temel ihtiyaclarini
hangi aletlerle karsilayacagini 6gretmistir. Bu durum diger peygamberler-
de de devam etmis, her peygambere Allah tarafindan 6zel bir meslek bilgi-
si verilmistir. Mesela Hz. Musa’ya demirin islenmesi 6gretilmis, Hz. Musa
bununla zirh yapmistir (Enbiya: 80).” Bundan dolay1 islam geleneginde her
peygamber bir meslegin piri olarak kabul edilir.

Vahiy ve toplum iliskisi hakkinda yukarida sdylenen hicbir sey “modern”
sosyal bilim tarafindan kabul edilmez. “Modern” sosyal bilim temellerini
on sekizinci yiizyi1ldaki Aydinlanma felsefesinden almistir. Aydinlanma
felsefesine gore, Kant’'in ifadeleriyle insanlik artik resit duruma gelmistir'®
ve din de dahil olmak iizere biittin toplumsal kurumlar: akil yoluyla insa
edebilir. Aydinlanma filozoflar1 genelde deisttir. Bu felsefeye zemin hazir-
layan diistiniirlerden Herbert Of Cherbury (61. 1648) her dinin temelinde
zamansal ve mekansal acidan daima gecerli olan bes 6nerme oldugunu ileri
sirmiistii: En ytiksek varlik olarak bir Tanr1 vardir. En 6nemli ibadet O’na
kendini verebilmektir. En iyi tapinma Tanri inanci ve sevgisiyle biitiinles-
mis erdem, sevgi ve hayirseverlikten olusur. Sayet bu husustaki kurallar
ihlal edilir veya giinaha diistiliirse kalbin derinliklerinden pismanlik duyul-
mali ve dogru yola dontiilmelidir. Ve hem bu diinyada hem de ahirette bir

[2] Ilyas Gelebi, “Hiistin ve Kubuh,” DIA, Istanbul, 1999, c. 19, s. 60-61.
[3] Bkz. Calvin Wells, Insan ve Diinyast, Cev. B. Giiveng, Istanbul, 1994, s. 98.
[4] Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Gagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, c. 1, s. 144.

[5]  Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Cev. S. Yildirim ve di§., Ankara, 1988-1993,
c.16,s.193.

[6] Immanuel Kant, Se¢ilmis Yazilar. Gev. N. Bozkurt, Istanbul, 1984, s. 211.
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miikafat ve ceza s6z konusudur.” Herbert Of Cherbury eserlerinde vahyin
gerceklesme imkanini da sorgulamaktadir.® Boylelikle evreni yaratan ama
ona miidahale etmeyen bir Yaradan anlayisi ile “tanr1” ve “vahiy” birbirin-
den ayrilmis olur. Bu diistinceyi takip eden Aydinlanma filozoflar1 Yahudi-
lik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi kurulu dinlere kars1 ¢ikmaislar, bunlarin
yerine vahiysiz, peygambersiz, mucizesiz, ritlielsiz, sadece bir Yaradan’in
ve ona minnet ve siikran hisleriyle bagli olmanin yer aldig1 bir din (dogal
din/deizm) ikame etmeye calismislardir.”!

On dokuzuncu ytizy1l sosyal bilimi ise ilging bir sekilde tanriy: da red-
detmis ama Aydinlanmacilarin dedigi gibi kendi akillariyla yapma dinler
kurmaya calismistir. Saint-Simon “Yeni-Hiristiyanlik”1, Comte ise “Insanlik
Dini”ni distince diinyasina hediye etmistir.

Comte’un pozitivizmi “vahyi” bir bilgi kaynagi olmaktan tamamen ¢ikarir.
Pozitivizm Kopernik’le baslayan modern bilimi temel alan, dini-metafizik
aciklamalar: bilim-6ncesi diisinme bi¢imleri olarak goriip reddeden bir
diinya gorisi ve bilim anlayisidir. Modern bilim evrenle ilgili aciklamala-
r1 yine evrenin icinde aradigindan pozitivizm bilgi kaynagi olarak sadece
duyu organlarimizla gerceklestirdigimiz deney ve gozlemi kabul eder.'!l
Pozitivist anlayisin bati bilimine hakim olmasiyla birlikte insanligin ytiz
binlerce yillik birikimini yansitan vahiy ve hikmet reddedilmistir.

On dokuzuncu yiizyilda vahiy olgusu tamamen reddedildigi gibi dinlerin
mengsei sosyolojinin ve antropolojinin temel konularindan biri olmustur.
Esasinda dinin gii¢ kaybetmeye baslamas1 on altinci ytizyildaki yeni kozmo-
loji anlayisiyla baslamis, kilisenin biiyiik bir strateji hatasi yaparak modern
bilime hasim olmasiyla ka¢inilmaz maglubiyet stireci baslamisti. Bilim
adamlar adeta kiliseye diismanca bir anlayisla kendi bilimsel yaklasimlari-
n1 bina edince, sonug tanriy1 inkdra kadar ulasmistir. On dokuzuncu ytizyil
artik tanrinin olmadigini bir postulat olarak kabul eden “bilim adamlar1”
ile doludur, dolayisiyla artik yapilmasi gereken insanlarin binlerce yildan
beri inandig1 dinin menseini bulmaktir. Animizm, naturalizm, totemizm
gibi farkli ilkel din teorileri uzun siire bilim diinyasinin giindemini mes-

[7] Herbert of Cherbury, A Dialogue Between Tutor and His Pupil, 1768 baskisindan tipkibasim,
Bristol, 1993, s. 7.

[8] A.Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din, Istanbul, 2016, s. 113.
[9] Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1990, s. 361-367.

[10] N. Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, Istanbul, 1982, s. 150-151.
[11] Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, Istanbul, 2013, s. 47.
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gul etmistir."? Neticede bu teorilerin bilimsel olarak mutlak anlamda ne
dogrulanabilecegi ne de yanlislanabilecegi noktasina gelinince, sosyal bilim
yavas yavas dinin kaynag1 tartismasini, dolayisiyla vahiy konusunu bir ke-
nara birakmistir. Esasinda tanrinin olmadigini (ateizm), varsa bile vahyin
olmadigini (deizm) iddia etmek sosyal bilim acisindan 6nyargili bir tutum-
du. Sosyal bilimin degerlerden azade olma anlayis1 gelistikce miiminlerin
inanclariin “batil” veya “bos” olarak nitelendirilmesi de bilim etigine ay-
kir1 gorilmistiir. Bugiin sosyal bilim, kaynagini tartismaksizin, daha ¢cok
agnostik diyebilecegimiz bir tutumla vahyi de bir fenomen olarak ele almak-
ta, ozellikle bilgi sosyolojisi acisindan toplum ile iliskisini incelemektedir.

Vahyin kendisinin dogrudan toplumsal yapiyla bir iligkisi var midir? Konu
gercekten bilgi sosyolojisi acisindan incelenebilir mi? Klasik bilgi sosyolojisi
Marks’in etkisiyle bilgiyi sosyo-ekonomik sartlarin bir sonucu olarak kabul
ediyordu. Oysa gtiniimiiz bilgi sosyolojisi maddi toplumsal sartlarin bilgi-
yi etkiledigi kadar bilginin de maddi toplumsal sartlara etki ettigini kabul
etmektedir.® Vahyi bir bilgi olarak kabul ettigimizde -ki Islam diistincesi
acisindan da bu yanlis olmayacaktir- kaynaginin toplumsal olup olmadigi
tartismasini bir kenara birakirsak, giintimiiz bilgi sosyolojisi acisindan bir
incelenmeye tabi tutulmasinin mimkiin oldugunu iddia edebiliriz. Vah-
yin, daha sonra gelisen Islam medeniyetindeki kurucu rolii zaten inkar
edilemeyecek diizeydedir. Acaba mevcut toplumsal sartlar vahyin gelisine
etki etmis midir sorusunun cevabini, yine Kur’an ilimleri icerisindeki “es-
bab-1 nlizul” bize vermektedir. Biitiin Kur’an ayetleriyle ilgili toplumsal bir
baglamdan s6z etmek miimkiin olmasa da, azimsanmayacak oranda ayet
o giinlin toplumsal sartlariyla dogrudan iliskilidir. Bunun aksi olmas1 da
beklenemezdi. Eger Kur’an Hz. Muhammed’in peygamberliginin herhangi
bir evresinde, toplu olarak bir anda nazil olsaydi, hem peygamberin biyog-
rafisindeki hem de Araplarin yasamindaki pek cok olay1 géz ard: edecekti.
Bu durumda Kur’an yasanan anin problemlerine bile cevap veremeyecek
bir kitap olarak kalacakti. Siphesiz Allah ezeli ilminde miiminlerin yasa-
yacag1 her problemi bilen bir varlik olarak hepsini 6nceden bildirebilirdi.
Ancak bu durumda Allah insanin sorumlulugunu askiya almis olurdu ki,
bu durum imtihan sirrina tamamen aykir: olurdu. Bundan dolay1 vahiy bir
anda degil, yirmi bir yillik stirede peyderpey gelmistir.

[12] Teoriler ve elestirisi i¢in bkz. Edward Evans-Pritchard, Ilkellerde Din, Gev. H. Portakal, Anka-
ra, 1998.

[13] E.Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirii, Gev. A. Figen Yilmaz, Istanbul, 2002, s. 31-56.
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Bugiin, konuya Islam vahyi acisindan bakacak olursak, esbab-1 niizul il-
minin Otesinde tarih ve sosyal bilimlerle koordineli olarak yeni calismalara
ihtiya¢c duydugumuz kesindir. Zira a) salt Kur’an, b) Kur’an ve miitevatir ha-
dis, ¢) Kur’an, hadis ve gelenek formiilleriyle ortaya c¢ikan ii¢ ayr1 yaklasim
tilkemizin hem distince hem de toplumsal yapisi tizerinde, ilmi tartisma
usullerini asip kisiler ve gruplar arasi iliskileri olumsuz etkileyecek diizeye
gelmistir. Stiphesiz ki biitiin bu formtilasyonlar icinde en merkezi role sa-
hip olan 6ge vahiydir. Vahyin mantik 6rgiist, dini temsil diizeyi, linguistik
yapisl, bireysel ve toplumsal problemlere yaklasimi vb. konularin incelenip
miiminlerin daha ihatali diistinmelerine imkan verecek ¢alismalarin ya-
pilmasi gerekmektedir. Bilgi sosyolojisinin hem vahyin ntizul evresi, hem
tefsir edilme stireci, hem de modern dénemdeki yorum bic¢imlerini anlama
noktasinda énemli katkilar1 olacagi kanaatindeyiz.
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YUSUF ZiYA KESKIN
PROF. DR.
HARRAN U. iLAHIYAT FAK.

8- SUNNET VAHIY iLiSKisi
ozliikte “hizl bir sekilde ve gizlice sdyle-
mek, isaret etmek, ilham etmek” anlam-
larina gelen vahiy, terim olarak “Allah’in
bir emri, bir hikm{ veya bilgiyi peygamberine
giz olarak bildirmesi” demektir. Gerek fiil, ge-
rekse mastar olarak Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
yerde gecen vahy, peygamberler yaninda bazi
insanlara, meleklere, arilara, yer kiiresine ve
goklere yoneliktir.l
Islam alimleri vahyin aklen miimkiin ve gerekli
oldugu hususunda goriis birligi icindedir. Alim-
lerin cogunlugu, vahyin sadece peygamberlere
verildigini, diger insanlarla ilgili vahyin ilham
manasinda oldugunu ifade etmislerdir.?
Vahiy metafizik bir olay oldugu icin mahiyeti-
ni bilmek miimkiin degildir. Vahyin hakikatini,
ancak ona muhatap olan peygamberler bilebilir.
Vahiy tiirleri; sadik ritya, Allah’in perde arka-
sindan peygambere hitap etmesi, Allah’in pey-
gamberlerin kalbine ilka etmesi (kudsi hadisler
bu tir vahiylerdendir), Cebrail’in asli suretinde
peygambere goriinerek vahyi getirmesi veya go-
riinmeden teblig etmesi, Cebrail’in insan sekline
girerek teblig etmesi seklinde siralanmistir.t!
Kur’dan’in hem lafiz hem mana olarak Hz. Pey-
gamber’e (sas) vahiy yoluyla geldigi hususunda
Miisliimanlar arasinda gériis birligi vardir. Islam
kaynaklarinda Hz. Peygamber’e Kur’an disinda
vahiy gelip gelmedigi meselesi ise tartigmalidir.
Bu konuda ¢ ayr1 goris ortaya cikmaistir.
Birinci goriise gore siinnetin tamami vahiy
mahsuliidiir. Hasan b. Atiyye, Evzai, Buhari, ibn

[1]  Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
440-41.

[2]  Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
441.

[3]  Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s.
441.
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Hibban, Eb Hafs Omer b. Ibrahim el-Ukberi, Ibn Hazm ve Ibnu’l-Vezir gibi
alimler bu goriisii benimsemislerdir. Bu dlimlerden Tabii Hasan b. Atiyye,
“Cebrail Kur'dnt indirip ogrettigi gibi, siinneti de Hz. Peygamber’e indirip 6gretiyor-
du” diyerek daha sonra olusacak stinnetin vahye dayandig: fikrinin 6nct-
lerinden olmustur.”

Bu gortst savunanlar, “O kendi arzusuna gore konusmaz. O (soyledikleri) vahye-
dilenden baskast degildir”® ayeti ile “Ben ancak Rabbimden bana ne vahyolunuyorsa
ona uyartm” ayetini, ayrica sorulan bazi sorulara Hz. Peygamber’in cevap
vermeyip vahyi beklemesini” ve diger baz1 delilleri ileri siirerek stinnetin
tamaminin vahye dayandigini sdylemisler ve baska deliller de getirmislerdir.

Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahyin geldigini ve siinnetin vahye da-
yandigini gosteren delillerden biri, Resul-i Ekrem’e Kur’an’in yani sira hik-
metin de indirildigini bildiren ve kendisine daha énce bilmedigi seylerin
ogretildigini aciklayan ayetlerdir.® Nitekim “Allah sana kitabi ve hikmeti indirdi,
sana bilmedigin seyleri 6gretti” mealindeki ayette Kur’an ile anilan hikmetin,
Restlullah’in kavli ve fiili siinnetini belirttigi kabul edilmektedir."

[leri stiriilen bagka bir delil de kiblenin tahvilinden énce Hz. Peygamber’in
Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmasidir. Kur’an’da boyle bir hiikiim yer
almadigina ve Hz. Peygamber de kendi basina bdyle bir hiikiim koymadigi-
na gore Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmasi, Kur’an disi bir vahiy (vahy-i
gayr-i metliivv) ile sabit olmustur ki bu da stinnetin vahye dayandigini gos-
termektedir.

Yine Cibril hadisi, namaz vakitleri, rek’atlari, kilinis sekli, sefer namazi,
ezan, eti haram olan hayvanlar ve diger bazi hiikiimler, Hz. Peygamber’in
kendi basina belirleyecegi hiikiimler olmay1p bunlar, Kur’an dis1 vahiyle
belirlenmistir. Dolayisiyla stinnet vahye dayanmaktadir.

Stinnetin vahiy mahsuli oldugunu savunan alimler, Allah Resuli’niin
hatalarinin diizeltilmis olmasindan hareketle, diizeltme yapilmamis siinnet-
lerin vahyin onayindan gectigini kabul etmislerdir. Bu baglamda siinnetin
Kur’an vahyinden farki, sadece lafizlari itibariyledir. Kur’an hem lafzen hem
manen vahiydir, stinnet ise manen vahiy olup lafizlar Hz. Peygamber’e aittir.

[4] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, Kitabi Yayinevi, Istanbul, 2009, s. 134-35.

[5] Necm, 53/3-4. Bu ayetler aslinda Kur’an vahyinden bahsetmekte ve Hz. Peygamber’i inkar
edenlere cevap niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla siinnetin vahye dayandigindan bahset-
memektedir.

6] A’raf, 7/203.

[7]  Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, s. 133-177.
[8] Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara, 2012, c. 42, s. 442.

[9] Nisa 4/113.

[10] Safi’i, Risdle, paragraf: 250, 251, 305, 307.
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Ikinci goriis sahipleri ise Kur’an disinda Hz. Peygamber’e herhangi bir
vahyin verilmedigini ileri stirmiislerdir. Bu gortisii ilk donemlerde marjinal
bazi gruplar ile bazi sahsiyetler savunmus, giiniimiizde de Hint alt kitasin-
daki Ehl-i Kur’an hareketi benimsemistir. Bu goriiste olanlar, Kur’an’in Hz.
Peygamber’in beser yoniine vurgu yapmasi, Kur’an’in her seyi beyan etmis
olmasi, Hz. Peygamber’in bazen hata yapmasi ve bundan dolay: uyarilmasi,
Kur’an’da dinin kemale erdiginin bildirilmesi, Hz. Peygamber’in Kur’an di-
sinda hadisleri yazdirmay: yasaklamasi ve hadislerin cogunun ahad yolla gel-
mesinden hareketle siinnetin vahiy kaynakli olmadigini ifade etmislerdir.!l

Stinnet-vahiy iligkisi tartismalarinda ticiinci gortis sahipleri, siinnette
hem beserifictihadi unsurlarin var oldugunu, hem de vahye dayanan esas-
larin bulundugunu sdylemislerdir. Tabiin alimlerinden Sa‘bi, ayrica imam
Safii, Ibn Kuteybe, Imdmu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebal Ya‘la el-Ferra, Sah
Veliyyullah Dehlevi ve Abdiilgani Abdiilhalik gibi alimler bu goriisii benim-
semislerdir. Bu alimler kendi gortislerine, Hz. Peygamber’e istisare etmeyi
emreden ayet ile Hz. Peygamber’in bazi i¢tihatlarinin dizeltilmesiyle ilgili
ayetleri, ayrica Hz. Peygamber’in Medine’de hurma asilama olayindan sonra
soyledigi “Ben ancak bir beserim. Size dininize ait bir sey emredersem bunu yapin,
sahsi goriisiime gore bir sey soylersem ben ancak bir beserim'? hadisi ile diger baz1
hadisleri delil getirmislerdir.'!

Cagdas bazi alimler ise siinneti vahiy olarak degil de ilham cercevesinde
ele almis, Kur’an vahyinden ayirmistir. Buna gore Cebrail vasitasiyla gelmis
oldugu bildirilse de bazi hadisler Kur’an vahyi gibi degil, ilham, yakaza
veya uyku halinde Peygamberin kalbine ilka edilen bilgiler olarak deger-
lendirilmistir. Kanaatimizce bu yaklasim, vahiy olgusunun tam anlasilma-
masindan kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an vahyi ile ilham arasinda ne tir
bir farkin oldugunu ancak bu olguya muhatap olan Peygamberler bilebi-
lir. Vahiy ve ilham konusunda ileri siiriilen gorisler, tahmin ve yorumdan
Oteye gecmemektedir.

Imam $afi‘1 (204/819), Kur’an’1 vahy-1 metliiv (okunan vahiy) saymis, bunun
karsiliginda stinnet veya hadislere de vahy-i gayr-i metliiv (okunmayan va-
hiy) demistir."¥ ibn Kuteybe (276/889) ise siinneti ii¢ grupta degerlendirmis-
tir. 1. Cebrail’in Allah’tan getirdigi siinnet. 2. Allah’in, Resuliine biraktig,
hakkinda kendi re’yini agiklamasini emrettigi stinnet. 3. Hz. Peygamber’in
edeb olarak belirledigi stinnet."!

[11] Genis bilgi icin bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy [liskisi, s. 92-133.
[12] Miislim, Fadail, 140-141.

[13] Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, s. 181-204.
[14] M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Ankara, 1997, c. 15, s. 29.

[15] Tbn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi Thadis, Daru’lcil, Liibnan, 1393/1972, s. 196.
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Bazi dlimler de Hz. Peygamberin teblig goreviyle alakali siinnetlerinin
vahye dayandigini, teblig goreviyle ilgili olmayanlarinin ise vahye dayan-
madigini séylemislerdir.

Her goriis dogal olarak kendi diisiincesinin dogrulugunu ortaya koyma-
ya ve kanaatlerini ayet ve hadislere dayandirmaya calismistir. Her grubun
kendine gore hakl gerekceleri olabilir ve her goriise gore Kur’an ve stinnet-
ten deliller bulunabilir.

Mesela Hz. Hafsa’ya bir sir veren Restilullah’in bunu kimseye sdylememe-
sini tembih ettigi halde Hafsa’nin o sirr1 Aise’ye sdylemesi tizerine Allah’in
bu durumu Resil’iine bildirmesi ve daha sonra olayin Kur’an’da anlatilma-
s1® ve diger bazi 6rnekler, Restil-i Ekrem’e Kur’an vahyi disinda da baska
vahiylerin geldigini gostermektedir.'”

Yine mesela Bedir savasindan 6nce Hubab b. Miinzir, ordunun konakla-
dig1 yerin uygun olmadigini gérmiis, bunun vahiyle olup olmadigini Hz.
Peygamber’e sormus, kendi ictihadiyla oldugunu 6grenince yer degisikligi-
ni teklif etmis, sonucta Allah Resulii, bu sahabinin gorisii dogrultusunda
hareket etmistir."® Bu da Hz. Peygamber’in her davranisinin vahye dayan-
madigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak akli ve nakli delilleri dikkate aldigimizda Hz. Peygamber’in
biitlin s6z ve davranislarini vahiy mahsuli olarak degerlendirmek mimkiin
olmadig gibi, Hz. Peygamber’in siinnetinde vahiy eseri hicbir iz bulunmadi-
gin1 sdylemek de miimkiin degildir. Bunun yerine bazi alimlerin ifade ettigi
gibi stinnetin bir kisminin vahye dayandigi, bir kisminin da dayanmadigini
sOylemek daha isabetli goriinmektedir.

Vahiy aldiginda stiphe bulunmayan Allah Resulii’niin Kur’an disinda da
vahiy almasinda garipsenecek bir durum yoktur. Kur’an’i kendi peygambe-
rine vahiyle bildiren Yiice Allah, Kur’an disinda da bazi hiikiimleri vahiyle
bildirmis ve Peygamberini vahyin kontroliinde yénlendirmistir. Belki bu-
radaki sorun, hangi siinnetin vahye dayandigi, hangisinin dayanmadiginin
tespitidir. Bununla ilgili de Islam alimleri farkli yaklasimlar sergilemisler,
dini ve diinyevi, teblig vasfi olan veya olmayan... diyerek siinnetin vahiyle
baglantisini tespit etmeye caligmislardir. Bunun da bazi agmazlari bulun-
maktadir. Zira neyin dini, neyin diinyevi oldugunu belirlemek ayr1 bir tar-
tisma konusudur.

[16] Tahrim 66/3.
[17] M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Ankara, 1997, c. 15, s. 29.
[18] Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, 1981, II, 272.
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MEHMET EVKURAN
PROF. DR.
HITiT U. ILAHIYAT FAK.

9- VAHIY UZERINE DUSUNCELER

Allah Tasawvuru ve Vahiy

slam inancinin temeli tevhit inancidir. Bu

nedenle Islam inanc ilkelerinin savunulma-

sin1 amac edinmis bir ilim olan Kelam’in
ilk konusunu tevhit olusturmaktadir. Tevhidin
anlasilmasi diger esaslarin anlasilmasi icin de
on-sart olmustur. Tevhid, Allah’in var oldugun-
dan ¢ok O’nun birligini ve essizligini ifade eder.
Nitekim Kur’an ifadelerine yansidigi ve Arap
antropolojisinin ortaya koydugu gibi, Araplar
biitiin ilahlardan daha ytice ve {istiin yaratici
tek bir ilahin varligini kabul ediyorlardi. Kur’an
onlarin bu kabultiini temel alarak" zihinlerini
sirkten tevhide ulastirmay1 amacladi. Allah’a
ulasmadajyakinlasmada aracilik yaptiklari ya da
yeryliziinde kendilerine yarar-zarar sagladiklari
inanciyla taptiklar: putlarin herhangi bir giice
sahip olmadigini acik¢a vurgulayan Kur’an,
Allah’in insana olan yakinligini vurgulamistir.
Buna gore Allah, insanin ulasamayacagi kadar
uzaklarda degil, bilakis 6zenle yarattig1 insana
yakindir.”

Kur’an’in dilinin tenzih ile tesbih arasinda
hassas bir dengede yiiridigini gormek mim-
kiindiir.®! Ancak akil ve kavrayis sahibi okuyu-
cular icin, metnin insani tenzihe ulastirmayi
amacladigi kapali bir husus degildir. Kur’an’da
kullanilan tesbih sdyleminin teolojik tartigmalar-
da ele alinan yoniine takilmadan bunun amaci-
nin, Allah’1 diger varliklara benzeterek anlatmak
yerine, O’'nun insana ve aleme olan yakinligini

[1]  Zimer suresi, 38; Ankebit suresi, 61; Zuhruf suresi, 9.
ayetler
[2] Bakara suresi, 186; Kaf suresi, 16. ayetler

[3] Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1
Tasavvuru-Tevhid, Tenzih ve Tesbih Kavramlari Ekse-
ninde Bir Analiz-, Islami [limler Dergisi, II/1, s. 52 vd.
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ve rakipsiz hakimiyetini vurgulamak oldugu séylenebilir. Putlara, melek-
lere, y1ldizlara ya da baska varliklara atfedilen tiim kozmik ve dogal giicle-
rin gercekte Allah’a ait oldugu anlatilmistir. Kur’an’da gecen her bir sifat
(isim) ve fiil, Allah’in evren tizerindeki kesintisiz ve mutlak egemenligine
ve O’nun insan ve evrenle olan iliskisinin bir yoniine dikkat cekmektedir.

Kur’an’in o0ne stirdiigi teolojik mantiga gore, garip ve anlasilamaz olan
teizm degil deizmdir. Tanr1’'nin 6zenle yarattig1 6zel ve yetenekli bir var-
lik olan insanla ilgilenmesi degil, onu kendi haline birakip ilgilenmemesi
hikmete aykiri olurdu. Diger yandan insanin sorumluluk sahibi oldugunu
ilan edip, onun davranislarini belirli bir yonde icbar etmesi de ayni sekilde
zulim ve haksizlik olurdu. Allah’in insanlara kars: haksizlik yapmayacagi
acikca vurgulamistir. Insani ahlaki olarak duyarli ve sorumlu yaratip, ona
sorumluluk tasidigini bildirmek Tanr1’ya yakisan en hikmetli istir. Tarih bo-
yunca haksizliklar, esitsizlikler, carpikliklar Tanri’nin iradesi, istegi, karari
gibi gosterilerek mesrulastirilmistir. Su halde insan, hayatinda karsilastigi
haksizliklar: anlamaya calisirken bu ilkeyi, yani Allah’in zulmetmeyecegi
ve zulmi onaylamayacagi gercegini goz ontinde bulundurmasi gerekir.

Allah’in insana olan yakinligl, vesayet anlaminda degildir. Allah’in her
seyden haberdar, isiten, géren olmasi, insanin 6zgirligini ve iradesini
lkasitlayacak ya da yonlendirecek diizeyde bir zorlama olusturmaz. insan-
da varlik hakkinda biiyiik ve temel sorular sorma egilimi vardir. Insan bil-
mek-6grenme isteyen ve bu nedenle de arastiran ve diisiinen bir varliktir.
Varlik ile ilgili en temel soru, varligin kokeninin ne oldugu ve sonra nereye
gidecegi-donecegidir. Bu soru ‘var olanlarin’ kendi bilgi, bilin¢ ve deneyim-
leriyle kesin bir sonuca baglayamayacaklar: metafizik bir sorudur. Bunun
icin metafizik yardim ve destege ihtiyac vardir ki, bir ileti olarak vahyin
anlami burada ortaya ¢ikar. Bu noktada Allah’in latif sifatini 6ne ¢ikaran
kelamcilar, zorunlu (vacip) olmadig: halde din ve peygamber géndermeyi,
O’nun lituf ve hikmetinin bir geregi oldugunu disiinmiislerdir.

Kelam Sifati ve Vahiy

Islam 6gretisi agisindan Tevhid inanci ile niibiivvet arasinda siki bir bag-
lant1 vardir. Tek Tanri inancini benimsemesine ragmen vahiy kavramini
zatta gerceklesen bir boliinme ve parcalanma temelinde aciklayan inang
sistemleri sonucta tevhid inancini1 koruyamamislardir. Ornegin teslis
dogmasinin ortaya cikmasi bu sekilde olmustur. Oziinde bir ve tek olarak
kabul edilen Tanri, Isa’ya reenkarne olmus ve yeryiiziine inmistir. Tevhid

[4] Ald Imran suresi, 182; Hacc suresi, 10; Enfal suresi, 51. ayetler
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bozulmus ve Tanri, ogul, kutsal ruhtan olusan yeni bir teo-ontolojik diizen
tasarimi gelistirilmistir.

Islam diisiiniirleri teslis, seneviyye, dehriyye, berdhime gibi inang sistemleri
karsisinda tevhidin safligini korumak amaciyla Tanri’nin basitligi (parcalar-
dan olusmadig1), huldliin imkansizligl, tenasiithiin gecersizligi gibi konular
tzerinde yogunlasmislardir. Hiristiyan teologlar ile girisilen tartismalarin
odak noktasini ise Isa’nin ontolojik statiisii olusturmaktadir. Isa’nin beden-
lenmis Tanr1 oldugunu iddia eden Hiristiyan teologlar karsisinda Miisliiman
kelamcilar ve felsefeciler, ilahi zatin boliinmez biitinligini savunmuslar
ve yaratilmislar arasinda hicbir varligin Tanri’nin zatina 6zgii sifatlarla ni-
telenemeyecegini ileri sirmiislerdir. Bu baglamda kidem ve beka gibi ilahi
zatin en karizmatik niteliklerinin (bunlar zati sifatlar olup, sadece Allah’a
ait olan ve baskalarina nispeti miimkiin olmayan sifatlardir.) peygamber
de olsa bir insana ya da baska bir varliga atfedilemeyecegini acik bir tutar-
lilikla dile getirmislerdir.

Bu tartismanin ayrilmaz parcalarindan biri de vahiy kavramidir. Tanrisal
bir eylem olarak ‘vahiy’ nasil anlasilmalidir? Vahiy, ilahi zatta bir degisime
yol acar mi1? Vahiy hangi sifatla iliskilidir? Allah’in miitekellim olmasini
nasil anlamak gerekir? Kelam s6z mi yoksa kutsallik olarak m1 anlasilma-
lidir? Vahyedilen sey nedir? Vahyin icerigi acaba ilahi zata ickin kadim bir
muhteva midir? Kelam zata ait bir sifat olarak diistintildiigiinde kelamda ad:
gecenlere dair bilgi ve hiikiimler cebr ifade eder mi? Eger ederse, Allah’in
insanlardan bazilari icin hidayet, bazilari icinse dalalet dilemesi durumu
ortaya c¢ikar ki bu O’'nun i¢in bir zulim ve haksizlik sayilmaz m1? Kelam
sifat1 hakiki bir 6zellik olarak zata nispet edilebilir mi ve ‘kelam- kadim’
nitelemesini kullanmak tevhide halel getirir mi? tiirinden énemli sorular
Miisliiman kelamcilar tarafindan tartisiimistir. Bu tartismalar Islam kelam
ekolleri arasinda gerilime yol acmis ise de, [slam §gretisinin tevhid, niibiivvet
ve vahiy gibi temel kavramlarinin netlestirilmesinde biiyiik rol oynamistir.

Tirkce yazilan ilahiyat ve felsefe metinlerinde sik rastlanan ‘kutsalin
kendini acmasi/ifsds1’ soziinlin, Hiristiyan teolojisinin temel ilkesi olan
teslisi aciklamak tizere tiretilmis bir anlatim oldugu gercegi, dikkatsizlik
ya da 0zensizlik nedeniyle gézden kacirilmaktadir. Kutsalin kendini ifsa-
si’'nin Misliiman zihninde zuhir ve tecelli kavramlari nedeniyle sempatik
ve tanidik bir anlam cagrisimi yapmaktadir. Oysa teslis 6gretisi acisindan
kutsalin ifsasi, ontolojik bir yansima, huldl, reenkarne anlami tasimaktadir.
Kelam da s6z anlaminda vahiy degil, kutsal ruh-logos anlaminda Tanrisalli-
&1 anlatmaktadir. Tam da bu noktada irfain gelenegi ya da tasavvuf 6gretisi
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adi altinda Islamilesen sdylemlerin, icerdikleri batini ve gnostik unsurlar
nedeniyle Islam’a gore kabul edilemez varlik, bilgi ve vahiy anlayislarina
kap1 araladig: acik bicimde goriilmektedir.

Bilindigi gibi tarihte oldugu gibi giiniimiizde de Kelamcilarin elestirildigi
konularin basinda varlik ve bilgi anlayisi gelmektedir. Allah-alem arasinda
belirgin bir fark oldugunu savunan kelamcilar, asir1 tenzihci yaklasimlariyla
Allah-insan-evren arasini a¢makla ve soguk, resmi bir varlik tasavvuru ortaya
atmakla su¢lanmislardir. Dinin rasyonel aciklamasini yaparken onun duy-
gusal ve bireysel yoniini géormezden geldikleri iddia edilmistir. Bu elestiri-
ler tiimiyle haksiz olmamakla beraber, kelamdan dogan boslugu dolduran
sistemlerin elestirdikleri konularda daha biiyiik sorunlara yol actiklar:1 da
bir gercektir. Ornegin dinin kavramlarini 6zel anlamlarda kullanarak alter-
natif din anlayislar ihdas etmislerdir. Vahye kars: ilham, peygambere kars1
veli, akla kars1 kalp, topluma kars1 topluluk/cemaat gibi yapilandirmalarla
ice kapali, sorgulanamaz, denetlenmesi imkansiz, dogrulugu kendiliginden
menkl, ruhbansi dini olusumlar insa etmislerdir. Irfan ad1 altinda mesru-
lastirilan ve yiiceltilen bu yapilarin en temel sorunu, Islam’in daha bastan
elestirdigi ve sapkinlikla niteledigi inanc, diisince ve davranis bicimlerini
Misliman toplumuna tagimasi, tanitmasi ve benimsetmesidir. Géniil ve kalp
g6zUinln acik tutulmasi, diger inanclara esneklik ve anlayis icinde yaklagil-
masi gibi tutumlar, sinir1 cogunlukla asmakta, teolojik degerlendirme gticti
ve basiretini asindirmakta ve folklorik diizeyde zaten kiiltiirel yasamda var
olan batini ve ezoterik unsurlarin Islamilestirilmesine ve bir siire sonra da
bizzat ‘Islam’in 6z (1ibb)’ olarak kabul edilmesine yol agmaktadir. Islam
diinyasindan teolojik ve toplumsal acidan sorunlu ve savruk olusumlarin,
batini-ezoterik hareketlerin bu esnek 6zelliginden yararlanmis olmalari
dikkat cekici ve tizerinde durulmaya deger bir sorundur.

Tiim elestirilere ragmen kelamcilarin durdugu yerin ne kadar kritik ve
dogru oldugu zamanla defalarca kez anlasilmistir. Kelamcilarin duyarligi,
dinin herkese acik ve ‘konusulabilir’ olan bilgisel yoniiniin gelistirilmesi
ve acik, seffaf bir dindarhik tarzinin giiclenmesini saglamaya doéntuktiir.
Elbette dinin, kisinin i¢sel diinyasini ilgilendiren deruni, mahrem ve giz-
li bir yoni bulunmaktadir. Ancak miiminin bireysel tecriibesiyle ilgili bu
konuyu, hem gizli ve mahrem ilan edip hem de bu konuda olabildigince
sdylem, kavram ve deger {iretmek biiyiik bir celiski degil midir? Ozii geregi
gizli ve mahrem olanin bdyle kalmasi gerekmez midir? Dogru olan dinin;
varligin diizeni, aklin varlig1 ve degerleri anlamasi ve insanin eylemde bu-
lunma imkani gibi ‘konusulmas:1 mimkiin’ acik konular tizerinde durmak
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degil midir? Dinin zahirini yeterli bulmayip-begenmeyip daha ileri ve has
bir dindarlik vaad eden yapilanmalarin, elde olani bile tehlikeye diistirtip
kaosa ve giivensizlige yol actiklar olgusu, Islam diinyasinda istisnai bir du-
rum degildir. Bu nedenle her ne kadar vardiklari sonuclar mutlak olmayip
tartisilabilir ise de kelamcilarin izledikleri yontem ve tasidiklari kaygi son
derece yerinde ve mesradur.

Kelam eserlerinde Allah’in sifatlarindan s6z edilir. Elbette bunun ilk ve
temel nedeni Kur’an’da bunlardan s6z edilmis olmasidir. Kur’dn’da en giizel
isimlerin Allah’in oldugu belirtilmistir. Durum bdyleyken Kur’an’da Allah’in
isimleri olarak gecen bu kavramlarin sifat olarak kabul edilip-edilmeyecegi,
edildiginde ise Allah’in zatinda ickin mi yoksa ayri1 birer nitelik mi oldu-
gu konular1 Kelamcilar arasinda tartisilmistir. Bugtinden bakildiginda bu
tartismalarin keyfi, gereksiz ve hatta zararl olduklar: diisiintlebilir. Oysa
ilk kelam tartigsmalar: arasinda yer alan bu konu, Tevhidin savunulmasi
baglaminda ve Islam inancinin entelektiiel diizlemde ele alinmasinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Tesbih ve tecsime karsi tenzih (Allah’in
yakisiksiz durum ve niteliklerden miinezzeh kilinmasi) duyarliliginin bir
yansimasi olmustur.

Kelamcilar tevhid ilkesinin biittinligiini ve sayginligini bozmaksizin
vahiy olgusunu temellendirmeye calismislardir. Bu ¢ercevede tartisilan
konularin basinda kelam sifati1 gelmektedir. Acaba kelam, ytiice Allah’in
hakiki bir sifat1 midir? Yoksa burada bir mecaz mi1 kullanilmistir. Tesbih
ve tecsime diismekten 6zenle kacinmaya calisan ve tenzih ilkesini zat-sifat
iliskisinde temel bir aciklama modeli olarak kullanan Mutezile kelamcila-
r1, kelam sifatinin hakiki bir sifat olmadigini, yaratmajhalk sifatinin bir
acilimi oldugunu, tiim vahiylerin de gercek bir sifat olan kelam-konusma
yoluyla degil de yaratma-halk yoluyla viicuda geldigini savunmuslardair.
Temel kaygilari, kelamin hakiki bir sifat kabul edilmesi halinde birden faz-
la kadim varlik kabul edilecegi (teaddiidii’l-kudemad) ve bunun da tevhide
aykirilik olusturacagidir. Ehl- Stinnet icinde ise iki farkli yaklasim ortaya
¢ikmistir. Mihne'nin énemli aktdrlerinden olan Ahmed bin Hanbel ve onun
taraftarlar1 Kur'an’in mahluk olmadigini savunmus ve kelamin da zattan
ayrilmayan hakiki bir sifat oldugunu diisinmiuslerdir. Ehl-i Hadis ve Selefi
ekol, lafziyla ve manasiyla Kur’an’in yaratilmis olmadigini 1srarla savunmus
ve kelam-1 kadim kavramini ortaya atmistir. Okunan, yazilan, dokunulan
Kur’an’in kadim kabul edilmesinin ilahi zat ile olan iliskilerde karisikliga
yol acabilecegini fark eden Stinni kelamcilar ise lafiz-mana ayrimina git-
misler ve vahyin mahluk olmayan béliimiintin zat ile ilgili ve onda ickin
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mana oldugunu, lafizlarin ise mahluk oldugunu sdylemislerdir. Buhari ve
Raberi gibi Stinni kimligi belirgin olan alimler, bu yondeki goriislerinden
dolayi tutucu hadiscilerin saldirilarina maruz kalmislardir.
Hanefi-Maturidi kelamcilar buradaki sorunu asmak tizere ‘kelam-1 nefsi’
ve ‘kelam-1 lafzi’ ayrimini benimsemislerdir.” ‘Kelam-1 nefsi’, ytice Allah’in
zatiyla kaim kelamina bakan manalardir. ‘Kelam-1 lafzi’ Aramice, Ibranice,
Arapca vs. olarak indirilen lafizlardir. Kelam: hakiki bir sifat olarak kabul
etmenin, ciddi teolojik sorunlar doguracagini diisinmiislerdir. Bunlardan
ilki, Mutezile kelamcilarinin isaret ettigi bizzat Allah’in varligi ve tevhid ile
ilgili iken digeri ise insanin varlig1 ve eylemleri ile ilgilidir. Kader ve insanin
ozgurligu ile ilgili sorulara cevap vermek icin de Allah’in ezeli bilgisinin,
insanin eylemleri tizerinde bir cebr-zorlama olusturmadigini soyleyerek Al-
lah’in egemenligi ile insan 6zgiirligii konularini uzlastirmaya calismislardir.

Bilgi Teorisi ve Vahiy

Vahyin sundugu bilgilerin insan tarafindan kesfedilmesinin imkansiz
olup-olmadig1 problemi Islam geleneginde tartisilmistir. Kelamcilar, Islam
inancinin temel ilkelerini ele aldiklari eserlerinin niibtivvet boliimlerinde
bu konuya egilmislerdir. Ayrica bilgi teorisi baglaminda akil-vahiy iliskisini
aciklarken histin-kubuh gibi insan hayatini dogrudan ilgilendiren konular
baglaminda da meseleyi tekrar tartismislardir.

Miisliman kelamcilar acisindan akil, dinin esasidir. Aklin dinin temel olu-
su, insanin dini ve ahlaki acidan sorumlu (mitikellef) olmasini saglamakla
sinirl degildir. Aklin gorevi sadece dine muhatap olan insanin emir-nehiy,
tergib-terhib ile ilgili seri aciklama ve bildirimleri anlamak degildir. Akla
cizilen pasif ve edilgen pozisyonu kabul etmeyen ve bunu akla haksizlik
sayan kelamcilara gore aklin giicli ve yetkisi bundan daha fazladir. Genel
yaklasimda akil, Allah’in génderdigi bir elci gibi degerlendirilir.® Nasil ki
insanlar arasindan gonderilen elc¢inin varlig1 ve gorevi vuciib ve miikellefiyet
olusturuyor, el¢inin bildirdiklerine inanmak ve geregini yapmak zorunlu
oluyorsa, aklin kesin olarak verdigi hiikiimlere uymak da dylece zorunludur.
Bu acgidan bakildiginda aklin tipk: seriat gibi sorumluluk (vucib) olusturan
bir gti¢, kaynak ve referans oldugu aciga cikmaktadir. Soyle ki; eger akil bir
konuda kesine yakin olarak iyi ya da kot olduguna dair bir hiikiim verir-
se, buradan bir vuctb ve buna bagli olarak bir sorumluluk (miikellefiyet)
dogmaktadir ve kisi ahirette bundan hesaba cekilecektir.

[5] Samil Ocal, “Kelamullah’in Gifte Dogas1: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Isldmiyat Dergisi,
11/1, s. 61 vd.

[6] Ragip el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, s. 124
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Mutezile icinde akla tipki seri sorumluluk olusturma derecesinde giic ve
yetki taniyan bir egilim bulundugu gibi daha mutedil ve dengeli bir egilim
de goze carpar. Ehl- Stinnet’in genel yaklasima da uyan bir gortise gore, va-
hiy esyada ve eylemlerde 6nceden bulunan iyilik ve kétiiliikleri ortaya koy-
makta ve vuclibubu ilan etmektedir. Bu, Hanefi-Maturidilerin goriistine ¢ok
yakindir. Esariler ise esyadaki iyilik-kottlik niteliklerinin asli olmadigini,
degisken ve goreli oldugunu ve bu nedenle bir seyin kendiliginden (lizatihi)
iyi ya da kotd nitelik tasimadigini, bu nitelikleri ortaya ¢ikaran seyin dini
emir ve nehiy oldugunu savunmustur. Buna gore bir konuda emir gelince
o sey ‘iyi-hasen’; nehiy gelince de ‘kotii-kabih’ niteligini kazanmaktadir.
Dini bildirim gelmeden 6nce o seyin, iyi ya da kot olduguna dair akil ve
tecriibeyle karar verilemez. Esari kelaminda gozlemlenen, insanin dine ve
peygambere olan ihtiyacini vurgulamak tizere kurgulanan bu yaklasim, in-
sana verilen ve din karsisinda sorumlu olmasina neden olan akil ve tecriibe
gibi fitrattan kaynaklanan nitelikleri tasfiye etmektedir.

Dini teblig ve sorumluluktan s6z edebilmek i¢in, akleden ve degerlendi-
rebilen, ¢ikarimlarda bulunabilme yetenegine sahip bir varlik olarak insan
ve dogasini kabul etmek gerekmektedir. Dini hitap olmadan 6nce, iyi-kotd,
dogru-yanlis, giizel-cirkin kavramlarini algilama ve tespit etme yetisine sahip
olmayan bir varliga, peygamber gondererek hitapta bulunmak da anlamsiz
olacaktir. Oysa din, insanin dogasina acikca atifta bulunur ve fitratin Al-
lah’in yarattig1 bir 6l¢iit olduguna dair gondermede bulunur.” Ayette dine
ictenlikle yonelmek emredilirken, Allah’in insanlari yaratirken onlara ver-
digi fitrattin elden birakilmamasi gerektiginin vurgulanmasi gercekten de
dikkat cekicidir. Dinin 6énem ve degerini anlatmak adina, sahte ve gereksiz
ve bir o kadar da tehlikeli bir diialite ortaya atip, din-akil gerilimi tizerin-
den bir teolojik sdylem iiretmek Kur’an’in insa etmeye calistig1 bakis acisina
uygun dismemektedir. Din bir iligkidir. Amaci, insana varlik ve degerler
ile ilgili temel ve biiyiik sorularina cevap vermek ve ona sorumluluklarini
bildirmektir. Iliskinin temel ve énemli ayag1 insandir ve insandan arindi-
rilmis bir varlik diinyasinda dinden s6z edilemez. Bu bakimdan, Tanr1’y1
ve dini yliceltme adina insani itibarsizlastiran bir teolojik s6ylem, dinin de
temelini ve dayanaklarini yok etmektedir.

Aklin yapisi ve verdigi hiikiimler tizerinde duran kelamcilar, bunu ya-
parken aslinda aklin sinirlarini géstermeyi amacglamislardir. Boylece dine,

[7)  “Sen yiiziinii dine Hakka ydnelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlari iizerinde ya-
rattids fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” RGm suresi, 30. ayet
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hangi konularda ve hangi sinirdan sonra ihtiyac duyuldugunu ortaya koy-
mak istemislerdir.

AKIi vacib (aklin zorunlu gérdiigii sey) kavramui, Islam 6gretisini temellen-
dirme ve savunma gorevini tistlenmis olan Miisliiman kelamcilarin yaban-
cis1 olmadiklari bir kavramdir. Konu ilk kez, dine ve peygambere muhatap
olmamis ve dini bildirimden yoksun insanlarin teolojik ve ahlaki durum-
larini agiklama baglaminda ele alinmistir. Bu tiir insanlarin durumlarinin
g0z Oontinde bulundurularak soruldugu “insanin sorumlu oldugu ilk sey
(vacib) nedir?” sorusuna cevap olarak “marifetullah” karsilig1 verilmis ve
insanin distinme ve kesif yetenekleri acisindan alemin yaraticisinin varligi
bilgisine ulasabilecegi ilkesine dayanilmistir. Bu diisiincenin arka planinda
din duygusunun ve Tanri inancinin dogallig: ve fitrata uygunlugu kabuli
vardir ve bu kabul bizzat dinin naslarindan ve insanlik tecriibesinin genel
gozleminden harekete edilerek gelistirilmistir.

Ikinci asama, aklin verdigi hiikiimlerin derecesi ve kesinlik diizeyidir. Ke-
lamailar varlik aleminde yaratilistan gelen hiisiin ve kubuh niteliklerinin
bulundugu diisiincesini tasimaktadirlar. Varlikta, nesnelerde ve eylemlerde
bulunan hasen ve kabih niteliklerinin acik ve kesin olanlarinin insan ta-
rafindan bilinebilecegini savunmuslardir. Buna gore dini bildirim olmasa
da insan bunlarn kesfedebilir. Iyi, giizel ve dogru olanin yerine getirilmesi,
kotd, cirkin ve yanlis olandan ise kacginilmasi gerektigi yaratilistan gelen
egilimler sayesinde zorlanmadan anlasilabilmektedir. Ancak sorumlulugun
olusmasi farkli bir konudur. Bunun ilk nedeni esyadaki iyilik ve kotiligin
¢ogu zaman ic¢ ice gecmesi ve insanin bunlari degerlendirebilecek giiveni-
lir, kesin ve eksiksiz bilginin tiimiine sahip bulunmamasidir. Ayrica insan
akil varlig1 oldugu kadar arzu varligidir da. Insanda yer alan sehvet, 6fke,
hurs, acelecilik gibi olumsuz nefis giiclerinin etkisi altindadir. ilke olarak
dogru olani bilse de onu eyleme ve karar doniistiirmede zorlanmaktadir.
Dogruluk idesine sahip olmak ve onu hissetmek ile belirli bir tikel durumda
dogru ve isabetli karar1 vermek birbirinden farkli seylerdir. Bazi kelamcilar,
bu konuyu ‘vuctth’ kavramini ortaya atarak tartigsmislar ve iyilik-kotiilik,
dogruluk-yanlislik niteliklerinin durumsallik ve degisebilirlik 6zelligine
dikkat cekmislerdir.”

Bu sorunlara, toplu halde yasayan insanlarin arzularindan ve inang-bilgi
diizeylerinden kaynaklanan catismalar da eklendiginde toplumda iyi, dogru
ve giizel olanin hakim olmasinin saglanmasi zorlasmaktadir. Ciinkd insan-
lar ve guruplar ¢ikarlarini ve iistiinliiklerini gézetmektedir ve bu toplumda

[8] Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, VI, s. 70
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rekabet ve gerilime yol agmaktadir. Rekabeti ve catigmalar: 6nlemek icin,
herkesin itaat edip soziinti dinleyecegi bir otoritenin diizenleyici giictine
ihtiyac duyulmaktadir.” Iste din ytice Allah’in otoritesini ve s6ziinii insan-
lara bildirerek bu iki sorunu birden ¢ézmiistiir. I1k olarak iyi ve dogru ola-
nin yapilmasi gerektigini, bireysel hesabi gerektiren dini bir sorumluluk
oldugunu ilan etmistir. Buna bagli olarak Allah’a ve insanlara yonelik ye-
rine getirilmesi gereken gorevleri aciklamistir. “Elciye itaatin Allah’a itaat
oldugu” vurgulanmis ve bu bildirimler, bir peygamberin s6zi ve uygula-
mast ile ve Allah’in otoritesinin diizenleyiciligi sayesinde gerceklesmistir.

Vahyin insan i¢in tasidig: degeri kavramak i¢in, vahiy génderilmeseydi
insan nelerden mahrum kalirdi? sorusuna cevap vermek gerekmektedir.

Insan sahip oldugu akil, diisiinme ve sezgi gibi giicleriyle varlik hakkindaki
sorulara cevap vererek bilgi tiretilebilir. Ancak bu onaylanmis ve kesinlesmis
degildir. S0zgelimi adalet idesi tizerinde distinelim. Ahiret inanci sadece
adaletin gerceklesmesi degil, varligin anlaminin tamanlanmasi ve degerle
bulusmas: anlaminda da aklin sorularina bir cevap olusturmaktadir. Her
birimiz adalet duygusuna sahibiz. Ancak yasarken gozlemlerimiz, adaletin
bu diinyada tam olarak gerceklesmedigini séylemektedir.

Insanlarin baslangicta tam olarak fark edemeseler de nesnelerdeki ve ey-
lemlerdeki iyilik ve kottiliikleri, hayir ve serleri yasayarak ve bedel ddeyerek
ogrenecekleri de ayr1 bir gercektir. Vahyin énceden nesnelerde ve eylem-
lerde yatan hayir ve ser unsurlarini bildirmesi, insan aklina ve tecriibesine
bir yardim ve katkidir. Peygamber ve din gondermeyi, yiice Allah icin vacip
degil mimkiin olarak géren Siinni kelamcilar, vahyin génderilmesini bir
lituf olarak degerlendirmislerdir. Vahyi de liituf teorisi baglaminda acik-
lamislardir.t

Farkl Vahiy Tasavvurlari ve Alternatif Dini Otoriteler

Dinler ve inang sistemleri arasindaki farkliliklar tek bir nedene indirge-
mek miimkiin olsaydi eger, bu Tanr1 tasavvuru olurdu. ‘Tanr1 tasavvuru’,
bizzat (bizatihi) O’'nun ne oldugu ile ilgili degildir. Insanlarin O’nu ne se-
kilde ve surette diisindig, tasavvur ettigini ifade eder. Yaygin bir benzet-
meyle, Glines tutulmasi, Giines’te olup-biten bir olay olmayip gdzlerimizle
Giines arasinda yasanan bir durum oldugu gibi, Tanri tasavvuru da insan
zihninde diisiinsel ve tahayyil giiclerinin imkan ve sinirlarinda gerceklesir.
Vahye dayansin ya da dayanmasin Tanri kavramina sahip tiim dinler, sade-

[9] Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 224 vd.

[10] Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi, s. 35 vd.
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ce Tanr1’nin var oldugunu ilan etmekle kalmazlar. Bunun yaninda O’'nun
nitelikleri ve eylemleri hakkinda da acik ve anlasilir sdylemler icerirler.
Boylece inananlarin zihninde ve génliinde Tanri’ya dair bir tasavvur olusur.
Dindarlik tarzlarinin temelinde de Tanr1 tasavvuru yatar.

Tanr1’ya atfedilen her nitelik ve eylem, O’nun alem ve insan ile olan ilis-
kisini anlatir. Din dili acik bicimde zaman zaman tesbih sinirlarini zorlar-
casina Tanr hakkinda somut nitelikler kullanir. Iman edenler dilin can-
l1l1g1 ve mesajin acikligl sayesinde bunu anlamakta zorlanmazlar. Ancak
lizerinden zamanin ge¢mesi ve kiltiirel doniisiim gibi nedenlerden dolay:
bir zamanlar acik ve net olan sdylemin anlasilmasinda zorluklar yasanma-
ya baslamaktadir. Bu zorluklar dilin kendi yapisindan degil, muhatabin
zihinsel ve kiiltiirel dontisiimiinden kaynaklanmaktadir. Muhatap sosyal,
kiltiirel ve zihinsel olarak déntstiigii i¢in dil ile dolayl bir iliski kurmakta
ve soylemi anlamakta zorlanmaya baslamaktadir. Vahiy dilinin bir okyanus
oldugu, kiyamete kadar her asirda yeni anlamlarin kesfedilecegi soylemi
de anlami1 kagirmanin dogurdugu sonuglardan biridir. Sonraki nesillerin
sOylem ile olan iliskisini telafi etmek amaciyla yoruma dair disiplinler insa
edilmistir. Tefsir ve ustil ilimleri tiim dallariyla bu ihtiyacin giderilmesi
icin ortaya ¢ikmuistir.

Misliman Kelamcilar, Hiristiyanlarin teslis inancina karsi koyarken ko-
nuyu metafizik-ontoloji baglaminda ele almislardir. Huldl, tendasiih, ittihad
gibi kavramlarin imkansizligini rasyonel ve metafizik ilkelerle aciklama-
ya calismislardir. Tanri’nin varliginin mahiyeti, bu eksende 6ne ¢ikan en
onemli konudur. Hiristiyanlar da Tanri’nin 6zlinde tek ve bir oldugunu ka-
bul etmektedirler. Ancak Tanrr’'nin kendini a¢iga vurma iradesi, 6zellikle
insanlarin giinahlarinin temizlenerek kefaretin gerceklesmesi konusundaki
merhameti nedeniyle reenkarne olmustur. Kendisinden ayrilmasina izin
verdigi bir parca (ki bu da Tanri’'nin kendisi gibi ezeli ve ebedidir.) Isa olarak
tecessiim etmistir. Isa, diger insanlardan farkli olarak iki 6zellik tasir. Bir
yontyle etiyle kaniyla o bir insandir. Ancak tasidig1 kutsal ruh nedeniyle
O, Tanrr’dir. Isa’y1 degerli kilan ve hatta egsiz kilan sey bedeni degil, Tanri-
sal ruhtur. Resmi Hiristiyan dogmasina gore teslisi kabul etmek ve Isa’nin
Tanr1 olduguna inanmak kurtulus i¢in zorunludur.

Zaman zaman [slam diinyasindan yiikselen 1limli Islam girisimleri bagla-
minda, Hz. Meryem'’in iffeti, Hz. Isa’nin mucizevi dogumu ve onda gériilen
olagantstiiliiklerin Kur’an’dan ayetlerle desteklenerek 1limli bir sOylem
tiretilmeye calisildig: goriilmektedir. Ehl-i Kitap ile iyi gecinmek, onlara
iyilikte bulunmak, en giizel sekilde onlarla tartismak gibi Kur’an anlatim-
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larinin yanisira tarihsel olarak Habesistan Krali Necasi’'nin Miislimanlara
yonelik 6rnek davranislari da hatirlatilmaktadir. Bu tarz girisimlerin, va-
hiy gelenegine sahip Mislimanlar ile Hiristiyanlar arasinda ortak deger
olusturmaya katki saglayacag: dile getirilmekte ve dini heyecan ve nezaket
doruk yapmaktadir.

Bu tarz teolojik girisimlerin sosyo-politik sonugclari bir yana, teolojik an-
lamda ciddi sorunlar dogurdugu bir gercektir. Temel sorun, vahiy tasavvu-
runun déniismesi olarak teshis edilebilir. Onerme-kelam merkezli bir vahiy
anlayisina sahip olan Miisliimanlarin, kisi merkezli bir vahiy anlayisini
kabule hazir hale getirildigi gériilmektedir. Incil’i degil Isa’nin kendisini
vahiy olarak kabul eden Hiristiyan doktrininin, Islam toplumlarinda dog-
rudan bir karsiligi yoktur. Ancak ilham, kesif gibi aracglarla peygamberimsi
otorite anlayislarinin bir karsilig1 vardir ve bu durum acik, giiven dolu bir
toplum kurulmasinin éntinde bir engeldir.

Misliman toplumlarinda tarih boyunca mehdi beklentisine bagli olarak
alternatif otorite arayislari eksik olmamaistir. Mehdi beklentisi kendi teolojik
zeminini kurmus ve ilham, kesif ve riiya gibi bilgi yontemleri dini ve sosyal
hayatta gerilim ve catismalara yol agcmistir. Hz. Peygamberle goriismek ve
O’ndan bilgi ya da onay almak, mevcut dini anlayislar: tehdit etmis ve dini
mesruiyet krizi dogurmustur.

Misliman kelamcilar Tanri’nin ‘béliinmez buitiinligi’ ve basitligini sa-
vunurlarken, toplumun ve tarihin biitiinligiinii de korumaya ¢aligmislar-
dir. Rilya, kesif ve ilham gibi peygamberimsi bilgi yontemlerine itibar eden
dini guruplar, dogrudan ya da dolayli bicimde Islam toplumlarinda vahiy
tasavvurunu asindirmislardir. Kelamcilar ilham, kesif ve riiya gibi gizemli,
gizli, denetlenmesi imkansiz yontemler tizerinden olusturulan dini otori-
telerin, dini ve sosyal hayatta tizerindeki vesayetlerinin farkina varmis ve
bu batini ydntemlerin, giivenilir bilgi ydntemleri olmadigini ilan etmisler-
dir. Aslinda konu Muhammed ikbal’in yerinde degerlendirmesiyle, islam
vahiy geleneginin bir parcasi olarak kendisini mesrulastirir; ancak Islam
vahyin son halkas1 olmasi itibariyla bu gelenegi sonlandirir."! Bundan
boyle insanlar, peygamber ya da peygamberimsi otoritelerle degil vahyin,
aklin, tecriibenin ve sagduyunun ortak rehberliginde yollarina devam et-
mek durumundadirlar.

Islam insanlik icin biiyiik bir sanstir. Hem ilahi kaynaginin giivenilirligi
hem de Islam peygamberinin hayati ve mesajinin belirginligi, her tiirli ka-
rartma, dontistiirme ve tahrif i¢in saglam bir diren¢ olusturmaktadir. Miis-

[11] Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar, s. 174
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liimanlarin sorunu ise Islam’in 6zgiin ve agkin mesajini gelenegin otoritesi
ve ekollerin darlastiric1 paradigmasi icinde yasatmaya calismalaridir. Islam
diinyasi, kendisine sunulan bu muazzam litfu geregi gibi takdir edememe-
nin sikintilarini yasamaktadir. Hayat ile vahyin kopan biitiinliigiin yeniden
kurulmasi, Kur’an’in amacina ve degerlerine gore okunmasi, gelenekte yer
alan degerli diistincelerden mezhep taassubuna takilmadan yararlanilmasi,
Mislimanlar arasinda diisiince ve ifade 6zgirligiiniin saglanmasi, tekfirci
ve batini guruplarin ilim ve diisiinceyi tahkir eden yaklasimlar: ile miicade-
le edilmesi Misliimanlar: gelecege tasiyan yolda atilmasi zorunlu adimlar
gibi gérinmektedir.

“Tagut’a kulluk etmekten kacinip, Allah’a yonelenlere miijde vardir. On-
lar sozii dikkatle dinlerler, sonra onun en giizeline tabi olurlar. Iste onlar o
kimselerdir ki, onlar1 Allah hidayete erdirmistir. Ve iste selim akillara sahip
olanlar da ancak onlardir.” (Ztimer suresi, 17, 18. Ayetler)

Soz’i vahye indirgeyen ve onun disindaki her diisiince ve degere ilhad
ve sapkinlik goziiyle bakan lafizci ve tutucu Islam anlayisi, Miisliiman zih-
nin hareket alanini daraltmakta ve kisirlagtirmaktadir. Buna karsilik reye,
akla ve tecriibeye 6nem veren (aslinda akilli demek daha dogru olurdu!) an-
layis ise, vahyin ortaya koydugu ilkeler ile insanlarin gelistirdigi giizel ve
yararli degerler (ma’rif) arasinda bir bag kurmaya, yasamak ve inanmak
icin gerekli olan esnekligi korumaya calismaktadir. Aslinda vahiy; ideal ile
gerceklik, iman ile hayat, akil ile duygular arasinda, din adina kurgulanan
karsitligin yaniltict oldugunu ve insanin bunlar arasinda bir tercih yapmak
zorunda olmadigini aciklamak tizere génderilmistir. Hayatin ve varligin
bitinligiind parcalayan her dini anlayis, iman adi altinda insani da bol-
mekte, biitiinliigtini ortadan kaldirmaktadir. Boliinmiis ve yabancilasmis
bir insanin dini anlayis ve pratikleri, tutarli ve saglikli bir yasam bicimine
imkan vermemektedir.



174

SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 2 « TEMMUZ-ARALIK 2017

HiKMET AKDEMIR
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HRU. ILAHIYAT FAK.

10- MUFESSIRLERE GORE VAHIY OLGUSU

iifessirlere gore vahyin kok anlami hiz-

I1 bir sekilde isaret etmektir. Bu isaret

imali s0z ile, bir sesle, baz1 organlarin
isaretiyle, yaziyla ya da vesvese ile gerceklesir.l!
Zeccac daha kisa bir tarifle vahyi séyle tanimlar:
“Vahiy bir seyi gizlilik icinde bildirmektir.”™
Ibn Atiyye ise biraz daha tahsisle vahyi “Mana-
nin kalbe gizli bir sekilde ulastirilmasidir” diye
tarif eder.”! Miifessirlere gore bir Tefsir 1stilahi
olarak vahiy “Allah’in Cibril vasitasiyla peygam-
berlerine kelamini géndermesi ya da bu sekilde
gonderdigi kelamidir.”

Vahiy kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yetmisten
fazla ayette fiil formlariyla, alt1 ayette “vahy”
seklinde mastar formuyla zikredilmektedir. Pey-
gamberler disinda Allah’in “ilham” manasinda-
ki vahyine mazhar olan diger varliklar Kur’an-1
Kerim’de soyle siralanmaktadir:

1-Iinsanlar:

a-Hz. Musa’nin Annesi:

Milsa’mn annesine, “Onu emzir, basina bir sey gel-
mesinden korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak,
korkma, iiziilme! Ciinkii biz onu sana geri dondiirecegiz
ve onu peygamberlerden kilacagiz” diye ilham ettik.l”

b-Hz. Isa’nin Havarileri:

Hani bir de “Bana ve Peygamberime iman edin” diye
havarilere ilham etmistim. Onlar da “Iman ettik. Bizim
Miisliiman oldugumuza sen de sahit ol!” demislerdi.l°

[1]  Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimi'u’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-
Kur’dn, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, Daru
Hecr, Kahire 1422/2001, XXVII, 612-613.

[2]  Zeccic, Ebii Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me’ani’l-Kur’dn
ve I'rabuh, Tahkik: Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut
1408/1988, 1V, 133.

[3] TIbn Atiyye, Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib el-En-
deliisi, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsivi Kitabi'l-Aziz, Tahkik:
Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut ty. I, 435.

[4] Bkz.Taberd, V, 402; Suyati, Celaliddin, el-itkan fi Uli-
mi'-Kur'dn, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Misir
1394/1974, 1, 160.

[5] Kasas 28/7.

[6] Maide 5/111.
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2-Melekler:

Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin. Ben kd-
firlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarimn iistiine. Vurun, onlarin
biitiin parmaklarima” diye vahyediyordu.”

3-Gokylzu:

Baylece onlari, iki gtinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini
bildirdi. En yakin gégii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi
ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.®

4-YeryUzu:

Iste o giin yeryiizil kendi haberlerini bir bir anlatwr. Ciinkii Rabbin ona vahyetmistir.P

5-Bal Arisi:

Rabbin, bal anisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin yaptik-
lar ¢cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”®

Kur’an-1 Kerim 6znesi Allah olan bu vahyetme fiilinden baska seytanlarin
birbirlerine gizlice yaldizli s6zler telkin etmelerini de vahiy fiiliyle ifade
etmektedir:

Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik. Bunlar al-
datmak icin birbirlerine yaldizli laflar vahyederler/fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu
yapamazlardi. O hdlde, onlart iftivalariyla bas basa birak.!!

Kok anlamu itibariyle Allah’in diledigi mahlukuna s6ziint iletmesi an-
lamindaki vahyin insanlara ulagsmasini Kur’an-1 Kerim ti¢ vasita ile tahdit
etmistir:"?

“Allah bir insanla sadece vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Ya da bir
elci gonderip izniyle ona diledigini vahyeder.”1®!

1-Vahiy Yolu: Bu vasita ilham, bilgiyi kalbe atmak ya da riiya yoluyla ger-
ceklesir. Hz. Musa’'nin annesine gelen ilham, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban
ettigini riiyada gormesi¥ bu kabildendir. Bu durumda kul Allah’in kelamini
isitmez; mana dogrudan kalbe atilir.

[7] Enfal 8/12.

[8]  Fussilet 41/12.
[9] Zilzal 99/4-5.
[10] Nahl 16/68.
[11] En’am 6/112.

[12] Bkz.Razi, Fahruddin Ebt Abdullah Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-Gayb, Beyrut 1420, XXVII,
611.

[13] S$tra 42/51.
[14] Saffat 37/102.
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2-Elci Olan Melek Vasitasiyla Peygambere Vahiy génderme: Hz. Cbril’in
peygamberlere vahiy getirmesi bu kabildendir ki Allah’in kelam1 dogrudan
degil de ticilincii bir sahis vasitasiyla besere aktarilmis olur.

3-Allah’in Perde Arkasindan Konusmasi: Bu durumda Allah’in kelami me-
legin disindaki bazi nesneler vasitasiyla kula ulasir ve kul bu kelamu isitir.
Hz. Musa’'nin ilk vahye mazhar oldugunda agactan kendisine nida edilme-
si®® bu cesit vahyin 6rneklerinden biridir.

Miifessirlere gore yukaridaki ayet-i kerimede de ifade edildigi gibi bir 1st1-
lah olarak vahiy muhatabi sadece peygamber olan Allah kelamidir. Bunun
disindakiler ise vahiy degil ilhamdir.®l

Miifessirler vahyin Allah’in kelami oldugu ve Allah’in bu kelamla konus-
tugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak vahiy ile duyulan sesten ve harf-
lerden olusan kelamin ilahi olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Bir
kismi bunlarin ilahi oldugunu iddia ederken diger bir grup onlarin mahluk
oldugunu; onlarin manasinin Allah’in kelami oldugunu séylemislerdir."”
Bu konu “Halku’l-Kur’an/Kur’an’in Mahluk Olup Olmamasi1” adiyla 6zellikle
Kelam alimleri arasinda uzun tartismalara neden olmustur.

Ashab-1 Kiram akillarina gelen her tiirli problemi veya anlamadiklar: me-
seleleri hayatta oldugu siirece Hz. Peygamber’e (s) soruyorlardi. Ancak bu
tir suallerin onlardan sadir olmadigini miisahede etmekteyiz. Bu da bize
bu tiir tartismalarin sonraki asirlarda degisik kiiltiirlerin Islam’a dahil ol-
mas1 sonucunda ortaya ciktigini goéstermektedir. Sayet bunlar tafsilatiyla
bilinmesi ve iman edilmesi gereken hususlar olsayd: Allah Restlii (s) tara-
findan mutlaka bildirilirdi. Béyle bir sey soz konusu olmadigina gére bu
tir tartismalarin faydali olmadigini ve immetin herhangi bir problemini
¢6zmedigini sdylemek durumundayiz.

Miifessirler peygambere ulagsma keyfiyetine gore vahyin birkac cesidin-
den soz ederler:®l

1-Can Sesine Benzer Sekilde Gelen Vahiy: Vahyin en agir ¢esidi olarak de-
gerlendirilen bu tiir vahiy genellikle tehdit ayetlerini icerirdi.

2-Peygamberin Kalbine Dogrudan Atilan Vahiy: Vahiy vasitasiz olarak
peygamberin kalbine atilir ve Allah peygamberin kalbinde bunun vahiy
olduguna dair bir bilgi yaratir.

3-Cibril’in Insan Suretinde Getirdigi Vahiy: Hz. Cibril’in kendi asli sure-
tinde degil de insan suretinde vahyi getirmesidir ki peygambere en kolay
gelen vahiy budur.

[15] Kasas 28/30.

[16] Bkz. Taberi, IX, 530.

[17] Bkz.Razi, XXVII, 612-613.
[18] Bkz. Suydti, I, 160-161.
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4-Uykuda Tken Gelen Vahiy: Hz. Cibril’in peygamber uyku halinde iken
getirdi vahiydir.

5-Allah’in Peygamber ile Konusmasi: Allah’in peygamber uyanik ya da
uykuda iken onunla konusmasidir. Miifessirlerin beyanina gére Kur’an-1
Kerim’de bu yolla nazil olan ayet mevcut degildir.

Miifessirler bir baska acidan vahyi “metliivjokunan” ve “gayr-i metliv/
okunmayan” diye iki kisma ayirirlar. Ziihri’den nakledilen su rivayet vah-
yin bu iki cesidini tarif etmektedir: “Ziihri’ye ‘Vahiy nedir?’ diye sorulunca
su cevabi verdi: Allah’in peygamberlerden birine vahyetmesi, onu kalbin-
de sabit kilmasiyla peygamberin onu dile getirmesi ve yazmasidir ki bu
Allah’in kelamidir. Vahyin bir diger kismi1 da sudur: Peygamber kendisine
vahyedileni dile getirmez, yazmaz ve yazilmasini da emretmez. Ancak onu
insanlara anlatir; onlara Allah’in bunu kendilerine agiklamasini ve teblig
etmesini emrettigini beyan eder.”*’!

Yukaridaki tarifin ikinci kisminda Ziihri gayr-i metliv vahyi tavsif et-
mektedir. Bazilar1 bu nevi vahyin varligini kabul etmese de miifessirlerin
biiyiik bir cogunlugu bunu kabul etmektedir. Kabul edenler bazi ayetlerde
Kitab’dan sonra zikredilen “Hikmet” kavramini bununla aciklarlar. Bu ¢esit
vahye bircok 6rnek gosterirler. Hicretten sonra Allah Restili’'niin (s) namaz-
da Kabe’ye degil de Beytii’l-Makdis’e yonelmesi bu 6rneklerden biridir.?"!

Gayr-i metliv vahyin varligina en kesin delil sahih kudsi hadislerdir.
Ayrica Bedir savasinda ordunun konuslanacagi yerin tespitinde o konuda
herhangi bir ayetin inmedigi bilindigi halde Allah Restlii’ne (s) “Bu tespit
Allah’in emriyle midir?” diye sorulmasi bdyle bir vahyin ashab tarafindan
bilindigine kesin bir delildir.

Sonug olarak miifessirlere gére vahiy olgusu Yaraticinin yaratilanla iletisi-
me gecmesidir. Bu iletisimin mahiyeti tam olarak kavranmasa da tezahitirleri
miisahede edilmektedir. Ayrica miifessirler son derece detay sayilacak bazi
konularda goriis ayriligina diismiis; gereksiz ve faydasiz kisir tartismalarla
vakit gecirmislerdir. Oysa bu tartiymalarin Mislimanlarin bireysel ve top-
lum hayatina herhangi bir olumlu katkisi s6z konusu degildir. Kanaatimiz-
ce gliinimiizde cogu giindemden diismiis Tefsir Tarihinde gelip gecmis bir
konu olmaktan Oteye gecmeyen bu tartismalardan ¢ikarilacak en 6nemli
sonuc sudur: “Islam dininde dogma yoktur. Bu nedenle Miisliimanlar her
konuyu serbestce tartigmislardir. Bu da Islam dininin fikir hiirriyetine ne
denli imkan verdiginin en giizel érneklerinden biridir.”

[19] Suydti, I, 160.
[20] Tbn Atiyye, I, 218.
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11- KUR'AN-SIYER iLiSKiSi BAGLAMINDA
VAHIY

. nsanoglunu yaratmakla ona bir sorumlu-
luk ytikleyen ve bunu, adeti tizere onun
kaldirabilecegi 6l¢iide yapan Hz. Allah, bu
defa Mekke’yi ve oradaki kulu Muhammed’i sece-
rek insanlara hitap etti. “Neden Mekke?, neden
Muhammed?” gibi sorular: anlamli ve gerekli
bulmasam da, bir ilahiyatci-tarihci olarak, vuku
bulan ve neticesi belli olan bir olay hakkinda ko-
nusmanin rahatligiyla bir takim hikmetler saya-
bilirim. Ancak bunlardan daha énemlisi bence,
Hz. Allah’in insani neden muhatap aldig1 ve ona
yikledigi sorumlulugun mahiyet ve neticesidir.
Cilinkli Mekke olmasa da Ankara olsaydi, Ankara
degil de, Paris veya Kahire olsaydi, kanaatimce,
muradi ilahi ve Allah-beser iligkisi acisindan de-
M. HANEFi PALABIYIK gisen hicbir sey olmayacakti. Clinki Hz. Allah

PROF. DR. daha 6nce de binlerce kez, bircok cografyaya ayni
AU ILAHIYAT FAK.

sekilde yonelmis ve muhataplariyla bulusmustu.
Bu kez degisen, sadece mekan ve yeni ytizlerdi.

Mekke’de dogru s6zlii oldugu ve yalan séyle-
medigi icin “Emin” lakabiyla anilan Muhammed
(s), 40 yasinda ve icindeki yalnizlik arzularini
Mekke yakinlarindaki Hira Magarasi’nda tat-
min ederken, tim peygamberlerde oldugu gibi,
beklenmedik bir anda Vahiy Melegi ile muhatap
oldu. Melek Cebrail 6nce Fatiha, pesine de Alak
Suresi’nin ilk bes ayetini getirerek, ona, pey-
gamberlik goreviyle taltif edildigini bildirdi ve
gitti. Ne oldugunu anlamadan ve anlamlandi-
ramadan, saskinlik icinde evine dénen Hz. Mu-
hammed, boylece peygamberlik gérevini almis
oldu (27 Ramazan H.0. 13/20 Agustos 610) ve bir
siire sonra insanlari tevhide ¢agirmaya basladi.

Burada vahiy-resul iliskisi ve seyrini anlatir-

ken, giindeme gelen bir takim problemlere te-
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mas ederek onlari tartismaya, bu arada da bazi degerlendirmeler yapmaya
gayret edecegim.

Oncelikle daha sonralar1 karsimiza cikan, “tebsirat”, “sevahid” ve “dela-
i1” edebiyat: acisindan meseleye baktigimizda, “Resulullah, dogmadan ¢ok
once peygamberdir, alemler onun hatirina yaratilmislardir ve hatta tim
peygamberler onun gelmesi icin gelerek stireci tamamlamislardir. Halbu-
ki asagida ele alacagimiz ilk vahiy tecriibesi hakkindaki rivayetler, aslinda
Allah Resulii'nlin “daha 6nceden peygamberlik beklentisi veya 6nbilgisi”
icinde olmadiginin delilidir. Yani Resulullah 40 yasina kadar, daha sonra
peygamber olacagina isaret olabilecek herhangi bir olagan ve olagantisti bir
durumla karsilasmamistir. Fakat bu edebiyata baktigimizda, Hz. Peygamber,

-«

mahlikatin kendisine verdigi “es-Selamu Aleyke ya Resulellah” tiirii selam
ve hitaplardan, peygamberliginin beklentisi veya en azindan meraki iceri-
sinde olmasi gerektigini anlayabiliriz. Veya iizerinde stirekli bir bulutun
gezmesine bir anlam ytiklemesi, cocukluk ve ergenlik donemlerinde, ken-
disinin beklenen peygamber olacaginin anlasilmasindan dolayi gecirdigi
cok sayidaki suikast girisimleri sebebiyle, genclik ve sonraki donemlerinde
siirekli kacak yasamasi ve saklanmasi veya giiya amcasinin onun i¢in cogu
kez yaptig1 gibi korunmasi veya siirekli muhafizlariyla gezmesi gerekmek-
teydi. Boyle olmadigina dair rivayetler veya boyle olduguna dair az da olsa
olsa gortilebilecek rivayetler, Miislimanlarin diger immetlere kars: Hz.
Peygamber’in onlarin peygamberlerinden “dstiinliigintin delili” icin kulla-
nilmak tizere iretilmis malzeme olarak goriilmesi gerektigi kanaatindeyim.

itk Vahiy

Allah Resulu’niin ilk vahiy alisini anlatan rivayetlerden ¢ikardigim sudur:
Resulullah, magaradayken Cebrail kendisine, “Iqra’=Oku” (yani “duyur”)
demek suretiyle, “Risaletle gorevlendirildigini duyurmasini” istemistir. Hz.
Peygamber de, “ma eqrau” derken “neyi duyuracagini bilmedigini” ifade
etmistir. Once Kur’an’in ézeti mahiyetindeki Fatiha Suresini, pesine veya
ertesi glinki gelisinde de Alak Suresinin ilk ayetlerini alan Hz. Peygamber,
ilk anda pek anlam veremedigi ve hatta anormal ve sevimsiz bu olaylari,
kisa bir stirede idrak ederek, vazifesine baglamistir.

Rivayetlere gore, kisa bir miiddet sonra Hz. Hatice, Allah Resulii’ni Hi-
ristiyan olan ve Tevrat ve Incil’i iyi bilen yakin akrabasi Varaka b. Nevfel’e
gitmeye ikna etti. O, Resulullah’in anlattiklarini dikkatle dinledi ve anlattik-
larindan Hz. Muhammed’e Peygamberlik vazifesi verildigini ¢ikardi. Ancak

Hz. Peygamber’in, kisa da olsa ¢ok uzun gelecek ve psikolojik sikintiya gir-
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digi ilk giinlerinde, Varaka’nin dediklerine dair bir gonderme yapmadigini,
bu bilgilerin herhangi bir sekilde bir daha giindeme gelmedigini gérmek-
teyiz. Allah Resulii sadece isin mahiyetini iyice idrak etmek icin birka¢ kez
daha Hira Magarasina gitmis her seferinde Cebrail’le karsilasmis ve hatta
bir keresinde Necm Suresinde de anlatildigi gibi onu gercek haliyle gérmiis
ve ¢ok korkmustu.

Vahyin inisinin Kesilmesi (Fetretii’'l-Vahy)

Hz. Muhammed, ilk olanlar1 anlamlandirmaya calisirken Cebrail bir daha
goriinmemisti. Bu durum onun meseleyi giindeminde tutmasini ve siirek-
li konuyla mesgul olmasini saglamak icin oldugu anlasilmaktadir. Bu onu
stirekli gergin ve teyakkuzda olmaya itmis, Cebrail’in yeniden kendisine
gelmesini beklemeye baslamisti. Olay Mekke’de duyulmus fakat Cebrail de
bir daha goértinmez olmustu. Bu durum Hz. Peygamber’i cok tizmiis, timit-
sizlige diisiirmiis ve yasadig tecriibenin, sdylenen ve diisiiniilenden farkl
bir sey olabilecegi endisesini tasimaya baslamisti ki, ii¢ ay kadar devam eden
bir aradan sonra Cebrail yeniden gelmis ve kendisine bir daha kesilmemek
lizere Kur’an’i vahiy etmeye baslamisti.

Bazi rivayetler vahyin tic yil kadar kesildigini ve bu vesileyle Allah Resu-
lu’'nin iyice vahye hazirlatildigini ifade ederler. Bu siireyi kabul etmek uy-
gun gorinmemektedir. Ciinkd ti¢ yilin ¢ok uzun bir siire olarak, Risalete
hazirlanmayi degil, bilhassa yasanan bu tecriibenin anlamini yitirmesine
hatta unutulup ciddiye alinmamasina sebebiyet vermesi daha muhtemel-
dir. Ayrica bu ii¢ yilin, ii¢ y1l stiren ‘gizli teblig’ faaliyetiyle karistirildigini
da diistinmek mimkiindir. Clinkd siire itibariyla fetret donemi tic yil, gizli
teblig donemi de tic yil, birlikte alt1 y1l eder ki, bu stire icinde yani besinci
yilda baslayan Habesistan’a Hicret’in gerekcesi olan iskence ve baskiya za-
man kalmamaktadir. Yani en azindan hicrete gerekce olacak birkac yila daha
ihtiyac duyulmaktadir. Bu gerekcelerle fetretii’l-vahyin ¢ok kisa siirdigiinii
ancak merak ve endise doguracak kadar da devam ettigini kabul etmelidir ki,
bunu ifade eden ‘li¢ ay’ rivayetlerini makul ve tercihe sayan géormekteyim.

Rivayetlere gore, Allah Resulii, yukarida temas ettigim gibi, ilk giinlerde,
“belki yeniden gelir ve goririm de durumu tam anlarim” diye Hira Maga-
rasina gittigi bir sirada Cebrail’i, gokytizini kaplamis bir halde géormiis ve
ayni sekilde korkuya kapilarak evine gelerek evde tizerini 6rtiip yatmisti.
Iste bundan sonra gelen vahiyle artik gérevine baslamistir. “Ey ortiiye bii-
riinen!...” diye baslayan Miizzemmil ve Miiddessir surelerinin ilk ayetleri

nazil olmustur.
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Resulullah kendisine gelen bu vahiyleri anlamaya ve kavramaya, verilen
talimatlari da ifaya calismaktan baska bir sey yapmiyordu. Zaten hemen inen
su ayetler, onu goreve de davet ediyordu. “Sen ey (yalnizligina) biirinmis
olan! Kalk ve uyar! Rabbinin biiyiikligtinii ve yiiceligini an! Oz benligini te-
miz tut! Ve biitiin pisliklerden kacin! Iyilik yapmay1 kendine kazang araci
kilma, ama sabirla Rabbine yonel.” (Miizzemmil 73/1-10; Miiddessir 74/1-7)

Bu Hira Magarasinda gerceklesen ilk vahiy tecriibesinin, rityada oldugu
seklindeki iddialarin da tartisilmaya layik oldugunu diisiinmekteyim. Bana
gore vahiy asla riiyada olamaz, vahiy alma isi, Peygamberlerin bizzat suurlu
ve uyanik hallerinde miimkiin olmalidir. Ger¢i Allah Resulti’niin rityada vahiy
aldigini sOyleyenler, bu ilk tecriibe disinda somut bir temellendirme yapa-

miyorlarsa da, yine de teorik olarak bunun imkanindan bahsetmektedirler.

Ferdi Davet Donemi

Bu cagr1 6nce ¢ yil gizlilik icinde yani birebir davet ve 6zel teblig yoluy-
la yayilmaya devam etti. Bununla birlikte bu cagri, Mekke’ye yaklasik 200
km. uzaklikta olan Gifar Kabilesine bile ulasacak kadar yankilanmisti. “Gizli
teblig” denmesi, “toplu ve meydanlarda yapilmayan davet” anlamindadir,
yoksa ¢ok derinden ve resmiyete intikal etmeyen yeralt1 faaliyeti anlaminda
degildir. Bunu, davetin tim Mekke’de duyulmasindan ve Hz. Peygamber’in
etrafindaki halkanin zamanla biiylimesinden ve buna tepkiler gosterilme-
sinden anlayabiliriz.

Bu donem géziimiiziin 6ntinde soyle canlandirilmalidir: Yillardir tani-
diklari, kiminin ¢ocukluk yasindan beri iyi bildigi, ayni1 mahallede biiyi-
diig, birlikte oyunlar oynayip koyunlar giittiigii, anasi ve babasiyla hatta
dedesiyle uzun yillara dayanan dostlugu miinasebetiyle tanidigi, neredeyse
her giin sokaginda gordigi, “su bizim Muhammed” veya “Muhammediil
Emin” dedikleri arkadaslari, taniglari veya arkadasinin oglu/torunu Muham-
med, “Peygamber” olmus, aldig1 bu vazifesinden dolay1 insanlar1 “tebsir”
ve “tenzir” ederek, Tevhide/Islam’a davet ediyormus. Béylesine bir yaklasim
ve saskinligin ¢ok siirmesi beklenemezdi. Bu yiizden baslangicta, aldirma-
dan ve sadece dinleyerek kulak asmadan gecirdikleri “Muhammed’in da-
veti”’ne, bir miiddet sonra tepki vermek gerekiyordu. Nitekim Oyle de oldu.
Rivayetlerden anladigimiza ve déneme girip dolastigimizda, Resulullah’in
kiiciimsendigini, ciddiye alinmadigini veya tam tersine tepkilerle karsi
karsiya kaldigini géormekteyiz. Bu tir tepkilerin bir yi1l kadar stirdigint

tahmin etmek mimkidndur.
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Bu esnada neler olduguna dair acik bir sey bilmiyorsak da, daha sonraki
neticelerden anlasilan, Allah Resulii’'niin az da olsa belli bir mesafe kat et-
tigidir. Clinkd risalet vazifesinin idrakinde olan bir Peygamber icin, vahyi
tebligden geri durmak ve yilmak disiniilemezdi. Bizim “ilk Miislimanlar”
olarak isimlendirdigimiz sahabenin, bu ilk yil icinde Islamiyet’i kabul ettigi
aciktir. Bu stire¢ biraz degisimle birlikte ayni sekilde ikinci yil da stirecek-
tir. Duruma inanamama ve saskinlik seklinde tezahiir eden bu yaklasimla-
rin, yerini bir miiddet sonra -muhalifler acisindan- alay ve kiicimsemeye
biraktigini gérmekteyiz.

Bu sekilde alay, kiiciimseme ve asagilamalara maruz kalsa da Allah Resu-
14, yilmadan vahyi duyurmaya/tebligine devam ediyor ve tabiri caizse etra-
findaki halkay: genisletiyordu. Onu ciddiye almayanlar iki-ii¢ y1l boyunca
etrafindaki bu grubu da fark edemediler veya kiicimsediler. Muhtemelen,
“hevesli birkac gencg, maceraci, zavalli koleler ve arkadas hatirina sessiz ka-
lan birkac¢ dost”tan ibaret gordiikleri bu grup, kendi etraflarini biiytitecek
ve ii¢ yilin sonunda sayilari elliye yaklasacakti.

Vahyin ilk muhataplarinin toplumun zayif kesimlerine mensup insan-
larin olusturduklarina dair iddia vardir. Halbuki bu ilk Miisliiman grup,
toplumun her katmanindan insanlari iceriyordu. Bunlar arasinda zengin
ve esraftan isimler, olgun ve geng yasta olanlar, kadinlar, kizlar, asiller ve
koleler vardi. Bu insanlarin ne fiili olarak ne de diger bazi acilardan toplum-
la ters diismek ve didismek gibi bir niyetleri yoktu, hepsi kendi hallerinde,
islerinde ve giiclerinde yasam siiriiyorlardi. Yeni inanclar: ve ibadetleriyle
kendi diinyalar: ve miimin kardeslerinin diinyalar: icinde yasiyorlardi. Hig
kimseye satagsmamaya, eskiye gore daha vakur ve diizenli yasamaya 6zen
gOsteren bu grup, sadece kendileriyle ilgileniyor, inen vahiyleri takip edi-
yor, din ve ibadet hayatlarina bakiyor, ailelerinin ve toplumun bir parcgasi
olarak diizen kurmaya calisiyorlardi.

Fakat onlarin bu halleri de Allah Resulti’niin hali gibi ancak ti¢ y1l stirdd.
Bu ticiinct yilin sonunda (H.O. 10/Bi’setin 4. Y111/612-613) Hz. Allah “acik
davete baslamas1” emrini verince (Suara 26/214), daha 6nceden yasamadik-
larini, tiim inananlar hep birlikte yasamaya basladilar. Kimileri kendi ai-
lesinden, kimileri akraba ve asiretinden, kimileri de toplumun ileri gelen
esrafindan, kimileri de efendilerinden bask: gérmeye basladilar. Bu baskilar
zamanla siddete, dayak ve iskenceye doniistii. Neredeyse bu durumdan tim
inananlar nasiplenmeye basladi.

Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde kildig1 namazlarda, bilhassa Kabe’deki-
lerin sesli okundugu ve buna misriklerin de sahit oldugu bazi rivayetlerden
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anlagilmaktadir ki, 26 yasindaki Omer’in Miisliiman olmasiyla (Zilhicce H.O.
9/Bi’setin 6. yilinda/Hac 46/Haziran 614.) ilgili rivayetler bunun bir géstergesi
olarak anlasilmalidir. Buna gore bu namazlarin, ibadet kasitli namaz olma-
lar1 yaninda hatta onlardan daha cok, Kur’an’i/vahyi insanlara duyurmak
amacli oldugunu diisinmenin dogru oldugu kanaatindeyim. Nitekim diger
ornek de, Garanik rivayetlerine konu olan, Kur’an okumasi’dir.

Allah Resulii, ashabiyla daha rahat goriismek, onlarin sikinti ve ihtiyac-
larini gidermeye yardimei olmak, islam’1 ve yeni inen ayetleri teblig etmek
icin bir yere ihtiya¢c duydu. Erkam’in evi bu is icin idealdi. Clinki bu ev,
Kabe’nin yakininda olmasi, umre veya hac icin Mekke’ye gelenlerle irtibat
kurma kolaylig1 saglamasi, herkes icin rahatca erisilebilecek merkezi bir
konumda olmasi nedeniyle énemliydi.

Habesistan’a hicret yani besinci yila kadar vahiy-toplum ve vahiy-Resulul-
lah acisindan durumu soyle aciklamak mimkindir.

Allah Resulii asil gorevi olan teblig vazifesini her hal i sartta yapmak ve
inen ayetleri yasamak ve duyurmak cabasi icindeyken, miiminler toplulugu
da, vahyi idrak edip anlamaya ve tatbik etmeye calisiyorlardi. Fakat burada
o6nemle vurgulamak gerekmektedir ki, bu dénemde Miisliiman olan insan-
larin, ihtida sebepleri arasinda en etkili unsurun bizzat vahyin kendisinin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Yani insanlar bazen Resulullah, bazen
kendilerinden 6nce hidayete erigmis insanlar vasitasiyla hidayete erisiyor-
larsa da, hidayete vesile olan temel unsurun, bizzat Kur’an oldugunu soyle-
mek gerekmektedir. Clinkii gérdiikleri tek mucizenin, onlara cevap veren

ve kendilerini ikna eden hususun bizzat Kur’an oldugunu gérmekteyiz.

Garanik Olayi

Kabul edilsin veya edilmesin, cesitli sekillerde kaynaklarimizda yer alan
‘Garanik Olayr’na temas etmeden ge¢cmeyi uygun bulmuyorum. Clinki bu
durumun, hem vahyin anlasilmasi ve hem de bdyle bir olayin kaynaklari-
miza girmesinin nedeni ac¢isindan 6nemli oldugunu diisinmekteyim.

Rivayetlere gore olay su sekilde cereyan etmistir: Mekke’de Miisliimanlarin
eziyet ve iskencelere ugradiklari, bu sebeple bir kisminin Habesistan’a go¢
ettigi bir donemde Hz. Peygamber, Mekke miisrikleri ile uzlasmanin yolla-
rin1 ariyor, devamli anlasma careleri diistiniiyordu. Zihni bu diisiincelerle
mesgul iken Mislimanlarin Habesistan’a hicret etmelerinden ¢ ay sonra
Ramazan’da bir giin, Kdbe’de namaz kildig1 esnada 53/Necm stiresinin, “Hic¢
diistindiiniiz mi (neden taptiginizi) Lat ve ‘Uzza’ya? Ve (licliiniin) ti¢linci-

sii ve sonuncusu olan Menat(a)?” seklindeki 19 ve 20. ayetlerini okuduktan
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hemen sonra Seytan, Hz. Peygamber’e musallat olmus ve seytanin etkisiyle
Hz. Peygamber, farkinda olmaksizin, “Bunlar ytice kugulardir ve sefaatleri
umulur!” ctimlelerini vahyin devami gibi sdyleyip Necm suresini okumaya
devam etmisti. SGrenin sonuna gelince secde ayeti oldugu icin Hz. Peygam-
ber ve orada bulunan Miisliimanlar secdeye kapanmuislardi. Misrikler de
Hz. Peygamber’in okudugu bu ctimleler sebebiyle son derece sevinip, “artik
Muhammed ildhlarimizin sefaatini kabul ettigine gore aramizda 6nemli bir
ayrilik kalmadi” diyerek hepsi de secdeye kapanmislar, son derece yasli bir
veya birkac¢ miisrik de, bu esnada yere egilip secde etmek zor geldigi icin
yerden bir avuc toprak alarak alinlarina degdirmis ve boylece ilahlarina ta-
zimde bulunmuglardi. Bu olay sebebiyle miisrikler kisa bir stire Miisliman-
lar1 kendi haline birakmislar, iskence ve baskilarindan vazgecmislerdi. Bu
haber Habesistan’daki Miisliimanlara, “tiim MekKkelilerin Islam’a girdigi”
seklinde ulasmis ve Habesistan muhacirleri orayi terk edip Mekke’ye yonel-
mislerdi. Ancak bu olayin ardindan Cebrail (as) gelerek, hatasi dolayisiyla
Resulullah’t ikaz etmis, bu arada nazil olan 22/Hacc suresinin, “Bununla
birlikte, senden 6nce her ne zaman bir el¢i ya da haberci gondersek ve bu
(elci ya da haberci) ne zaman (uyarilarina olumlu tepkiler almay1) umut etse,
Seytan mutlaka O’'nun giittig nihal amaca golge diisiirmeye kalkismistir;
ama Allah Seytan’in diisiirmeye calistig1 gdlgeyi giderir ve mesajlarini kendi
iclerinde acik ve anlasilir kilar ve birbirleriyle aciklar; ¢tinkii Allah dogru
hiitkiim ve hikmetle edip-eyleyen, mutlak ve sinirsiz bilgi sahibidir.” mea-
lindeki 52. ayeti ile 6nceki ciimleyi iptal etmisti. Hz. Peygamber, olanlardan
tiztintd ve pismanlik icinde, yeni inen ayetleri ilan edince MekKkelilerin ezi-
yetleri de yeniden baslamigstir...”

Meseleyi, Kur’an’in baglami, stirenin baglamai, rivayetin 6zellikleri, Arap
dili, Hz. Peygamberin o zamana kadarki miicadelesi, gelis gayesi ve niibi-
vvet bakimindan ele alan klasik ve ¢agdas bir¢cok alim bu hadiseyi kabul
edilemez bulmuslardir. Bu olayin kabul gorerek klasik eserlere giris gerek-
cesini ise, Allah’in Kur’an’1 koruyacagi garantisinin (Isra, 17/73-75; Hicr,
15/9) tecellisi ve Hac suresi 22/52. ayetinin izah ve tefsir edilmesi olarak
anlamak mimkiindir.

Rivayetlere gore burada Resulullah’in okumasinin pesine, “Bunlar ytice
kugulardir ve sefaatleri umulur.” ciimlelerini kimin sOyledigi de tartisil-
muistir. Bu sozii Resulullah séylemeyecegine gore, ya seytanin ya da orada-
ki miisriklerin sdylemis olabileceginden bahsedilmistir. Ciinki ayetin de
ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber Kur’an okurken giirtiltd yapip, bagirip ca-
girarak sesini bastirma ve ona baskin ¢ikma seklinde misriklerin devamli
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izledikleri bir politikanin (Fussilet, 26) geregi olarak ve son okunan ayette
de putlarinin adi zikredilince onlarin siddetli bir sekilde kotiillenmesinden
endise ederek, kendi inanclarina uygun bir sekilde miisriklerden birisinin
sOylemis olmas1 muhtemeldir. Bu s6z sdyleyenin, Hz. Peygamber olmadig1
gibi, seytan da olmadig1, ama seytanlasmis insanlardan biri oldugu ifade
edilmektedir, “Bu climle, misrikler tarafindan daha once bilinen, tavaflari
ve yeminleri sirasinda kullanilan bir ctimle idi. Miisrikler, ‘Lat, Uzza ve 6teki
ticiinciileri Mendt; bunlar yiice kugulardir ve sefaatleri umulur’ derlerdi. Hz.
Peygamber’in okudugu 53/Necm suresinin 19 ve 20. ayetlerinde bu putlarin
adi1 gecince, misriklerden biri 6nceden kullandiklar: bu yemin climlesini
araya sokusturuvermis, ilk planda bunu kimin okudugu bilinememisti...”
gibi cesitli yorumlara da rastlanmaktadar.

Garanik olayinin kabul edilemezligine ragmen, vahyin tam olarak anla-
silmaz ve acikca izah edilemez keyfiyette olusu, tartismalara son noktanin
konmasina mani olmaktadir. Konuyu burada uzun uzun tartismak, yapilan
iddialar1 ve verilen cevaplari siralamak yerine, konu hakkinda yeterince
tartisma ve arastirma yapilmis oldugunu, daha genis bilgi edinmek iste-
yenlerin bu calismalara miiracaat etmesini tavsiye etmekteyim. Bununla
birlikte Garanik hadisesini bir¢ok acidan kabul edilemez buldugum icin,
kisaca degerlendirmeyi yeterli gérmekteyim. Oncelikle Necm suresinin nii-
zul tarihi bu dénemden daha &nceye yani bi’setin ii¢ veya dérdiincii yilina
ait olmalidir. Ciinki bu sure, Kureys tanrilarini agikca elestiren ilk suredir
ve Kureys’in agir baskisi, Kur’an’in bu elestirilerinden sonra baslamistir.
Rivayetlerde yer alan bir kac kisi haric, tiim Miislimanlarin Habesistan’a
goctiigli ve Mekke’de Miisliman kalmadig: seklindeki ifadelerle, Hz. Pey-
gamber’in Mislimanlarla beraber Kabe’de namaz kilip secde ettigi iddia-
lar1 celismektedir. Resulullah kimlerle birlikte, kac kisiyle, hangi durumda
Kabe’ye gitmistir? O esnada boylesine bir toplu ibadete basvurulduguna dair
bir iddia, Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin genel durumlarindan dolay1
kabul edilebilir gériinmemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in Kur’an’t okuma-
s1 sirasinda, seytanin tasallutuyla Kur’an ayetlerine bir s6ziin karigsmasina
ya da seytanin veya bir kimsenin herhangi bir s6ziiniin gecici bir siire i¢in
bile olsa fark edilmeyip Kur’dn’dan zannedilebilmesine ihtimal vermiyo-
rum. Zaten seytanin bir varlik olarak boyle bir icraatta bulunabilmesinin
kabul edilmesini de uygun gormemekteyim. Ilgili ayette (Hac, 22/52) kaste-
dilenin ise, insanlarin fiil, arzu ve beklentilerini ifade eden ctimleler oldu-

gunu distinmekteyim. Ayrica hem Kur’an metninin korunmuslugu, hem
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de Resulullah’in hayati, sirkle miicadelesi ve Kur’an’t koruma hususundaki
gayretleri, bizi boyle bir rivayete inanmaktan alikoymaktadir.

Burada Allah Resuli’niin hayat: hakkinda anlatilanlarin icerdigi bazi bos-
luklarin doldurulmasinin da, vahiy acisindan bir takim iddialar: getirdigini
distinmekteyim. Mesela Resulullah, insanlari neden Habesistan’a yonlen-
dirdi de, baska bir mekani tercih etmedi? Neden kendisi de oraya degil de,
Taif’e gitmeyi tercih etti? Neden daha sonra Medine’ye hicret etti de, baska
yere degil?... gibi bir takim sorulari sorarak, aslinda bunlarin bir kismina ve-
rilen cevaplari ve ilgili rivayetleri de gérmeyerek ve Allah Resulti’niin bdyle
cok 6nemli kararlar1 kendi basina almadigi/alamayacagi kanaatini gelistire-
rek, bu hususlarin da vahiy yoluyla oldugunu iddia edenler olmustur. Bunu
da “Kur’an Dis1 Vahiy” adlandirmasiyla temellendirilmeye calismislardir.

Bu iddialarin bazi rivayetlere bagvurularak yorumlanmasi miimkiin ol-
makla beraber, bu tir iddialarin seslendirilmesinin altinda Kur’an-Stinnet
iliskisi ve Kur’an disindaki dini kaynaklarin/malzemenin saf dini olmaktan
cok ideolojik yorumlamasinin yattigini diisinmekteyim. Bu ideoloji de, Ehl-i
Hadis’in “stinnet, din i¢in yeterlidir” ideolojisidir. Genel anlamda bdéyle di-
sinmenin diger bir sebebi de, kanaatimce arastirmacilarin veya alimlerin
Kur’an vefveya peygamber algisinda yatmaktadir. Dolayisiyla vahyin ele
alinmasinda karsilastigimiz diger bir problem de, Resulullah’in hayatini
anlatirken rastladigimiz Melek/Cebrail destegi veya Seytan miidahalesidir.
Bazi hususlarda hic¢ gerekmedigi zamanlarda bile Cebrail’in gelerek Allah
Resulii’'ne yol gosterdigi rivayetlerinin de bu anlayisi besledigi agiktir. Me-
sela Taif dontsi Cebrail’in Taiflilileri yok etme teklifi, Resulullah’in hicret
oncesinde kendisine yapilacak suikasti Cebrail’den 6¢grenmesi, hicrete ¢1-
karken Cebrail’den bazi talimatlar alarak yola koyulmasi ve onun koruma-
siyla harekete gecmesi, Nadirogullarinin suikastini yine Cebrail vasitasiyla
6grenmesi gibi, aslinda mucize olarak sunulan bazi rivayetlerin, Cebrail’in
vahiy getirmesi disinda da Resulullah’la goristiigtiniin kabul edilmesinin,
bu anlayis1 destekleyen unsurular arasinda oldugu kanaatindeyim.

Isra ve Mirac

Siyerle ilgili diger bir konuda Allah Resulii’ne miracta (27 Recep H.O. 3/
Hicretten 8 ay 6nce/6 Mayis 620 Gece) bir takim vahiyler verildigi yoniinde-
dir. Miracin vukuunun mahiyeti hakkindaki tartigmalar bir yana, Bakara
Suresinin son ayetlerinin miracta nazil oldugu ve o giine kadar sabah aksam
iki vakit olarak kilinan namazlarin miracta bes vakit olarak emredildigi ka-

bul edilmektedir. Bu hususta yani bes vakti amir olan ayetlerin hangisinin
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o gece nazil oldugu temellendirilemese de, 1srarla buna vurgu yapilmasi
da, vahiy siyer iliskisinde éniimiizde problem olarak duran hususlardandir.

Mirac hakkindaki meshur anlatilar yaninda bazi kaynak ve arastirma-
lar, Isra ve Mirdc’in mahiyeti ile ilgili farkli goriisler de ileri siirmiislerdir.
Isra ve Mirdc’in vuku tarihleri, her ikisinin ayni zamanda meydana gelip
gelmedigi, miracin riiya olarak mi1 yoksa bedenen fiili olarak mi1 vuku bul-
dugu, mekan olarak nerede ve nasil gerceklestigi, Isra suresinde zikredilen
Mescid-i Aksa'nin Kudiis’deki Beytii’l-Makdis mi oldugu, Isra ve Mirac’in Hz.
Peygamber’in hayatinda kac defa ve nerelerde iken gerceklestigi, Mirac’da
Allah’1 goriip gormedigi gibi konular: bunlarin énemlilerindendir.

Tamami Medeni kabul edilen Bakara Suresinin (Bazergan’a gore bazi ayet-
leri Mekkidir), ne son ayetlerinin ve ne de bes vakit namazi emreden ayet-
lerin miracta indirildigi agiktir. Ayrica Mekke’nin ilk yillarinda nazil olan
ve Resulullah’in vahiy tecriibesinden bahseden Necm Suresindeki ayetlerin
Mirag’la irtibatlandirilmasini da tamamen yanlis bulmaktayim.

Kur'an’'in Nizull Acisindan Mekke ve Medine Dénemi

Risaletin Mekke devri, ittifak olmamakla beraber, Hz. Peygamberin do-
gumunun 41. y1l1 Ramazan ayinin 17. gintinden, dogumunun 54. y1l1 Re-
biiilevvel ayinin ilk giinlerine kadar, toplam 12 y1l, 5 ay, 13 gtindir. Bu do-
nemde inen (Mekki) stireler, Kur’an’in yaklasik % 78’ini teskil eder, ancak
hacim bakimindan ti¢te birinden azdir. Bu surelerin sayisi: hakkinda ittifak
olmamakla beraber 90 civarinda olup, Kur’an’in yaklasik dortte ti¢tini olus-
turmaktadir. Buna gére Medeni sureler ise Kur’an’in yaklasik % 22’sini tes-
kil eder, ancak hacim bakimindan ti¢te ikisini olusturur. Sayilar: yaklasik
olarak 24 civarinda olup bu da Kur’an’in dortte birine tekabil etmektedir.

Derveze’ye gore Mekke doneminde inen Kur’an ayetlerinin kendisine
0zgl bazi 6zellikleri vardir. Niizul-siyer miinasebeti acisindan bunlar soy-
le 6zetlenebilir:

1. MekKki stirelerde Allah’a davet yaninda, itaat ve ibadetin sadece Allah’a
oldugu hususu yogun bir sekilde islenir. Sirk ve onunla ilgili her seye karsi
etkili, cesitli ve giiclii bir iislupla savasilir. Yine, Islam’in ahlaki, toplumsal,
insani ilkeleri cesitli, etkili ve gticli bir tislupla yogun bir bi¢imde islenir.
Zira Medine doneminde agirlik kazanacak olan ibadet ve hukuki miinase-
betler bu temeller tizerine oturmaktadir.

2. MekKki stirelerde ahiret hayati, onun miikafati, cezasi, onunla mijde-
leme ve uyarma ¢okca kullanilmais, tekrar edilmis ve cesitli vesilelerle giin-

deme getirilmistir. Aym sekilde peygamberlerin ve kavimlerinin, Adem ile
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Iblis’in hikayeleri de cokca anilmuis, tekrar edilmis ve cesitli sekillerde giin-
deme getirilmistir. Melekler ve cinler, degisik acilardan bazen genisce ele
alinmis, bazen da kisaca deginilmistir.

3. Kafirlerin yalana, tartismaya ve ithamlara varan sozleri ve tavirlarinin
reddedilmesi, onlarin yalanlanmasi, elestirilmesi ve tehdit edilmesi Mekki
stirelerde cokca yer almis ve cesitli vesilelerle giindeme getirilmistir. Mekki
stirelerin biitiintinde ve ayr1 boliimlerinde islenen konular yaklasik olarak
aynidir. Bunlar, ¢cagri, bilgi verme, niteleme, hikdye etme, tartisma, korkut-
ma, miijdeleme ve kissalarin verilmesi acisindan benzerlik arz etmektedir.

Bunlarin hepsinde o déonemin karakteristigini belirleyecek izler mevcut-
tur. Zira o donemde, Resulullah ve miisliimanlar gii¢ ve say1 acisindan za-
yif, misrikler ise, gliclerine ilaveten liderligi de ellerinde tutmaktaydilar.
O donemde davet; ikna etmeye, tartismaya, delil getirmeye, miinazaraya
ve glicli bir iradeye dayaniyordu. Muhataplar, inanclarinda, geleneklerin-
de ve tutumlarinda birbirine benzerlik arz ediyordu. Bu benzerligin Mekki
stirelerin ve ayetlerin muhtevasinda da ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Kur’an
okuyucusu bu dénemin basinda, ortasinda ve sonunda indigi rivayet edilen
ayetler demeti ve stirelerin cogunda, korkutma, dérnekler verme, hatirlatma,
énce yasamig kavimlerin ve peygamberlerinin, Adem’le Iblis’in hikayelerini
anlatmada; Araplari ve davet karsisinda irkilmemeleri, etkilenmemeleri ve
davay1 kabul etmemelerinden dolay: elestirmede, onlarla olan tartigmalari,
onlara verilen cevaplari hikdye etmede; onlarin bu tartismalara ve yiiz cevir-
meye dayali konumlarini belirlemede; tislubun hayli yumusak oldugunu, sert
olmadigini gérir. Bunun yaninda okuyucu bu dénemin basinda, ortasinda
ve sonunda indigi rivayet edilen stire ve ayetlerin tislubunda bir azamet ve
sertligin oldugunu, uyariyla beraber bu sertligin giderek artmaya basladi-
g1n1 ve alaninin genisledigini gérebilir. Ozellikle dénemin sonunda indigi
rivayet edilen siirelerde, esnekligin gittikce azaldig1 gézlemlenmektedir.

Bu goriintimler Mekke doneminin yapisini ve 6zelligini gostermektedir.
Bu durum esyanin tabiatiyla uyum icindedir. Donem yaklasik on {i¢ sene
devam etmistir. Resulullah orada yerlesmis bulunan ya da ¢esitli miinase-
betlerle Mekke’ye gelen, yaklasik ayni1 konumda bulunan gruplar, siniflar ve
topluluklarla iliski kuruyordu. Bir grupla iliskiler gayet yumusak olurken,
baska biriyle ¢ok sert olabiliyordu. Yine bu iliskilerin bazi1 durumlarda yu-
musak, bazi durumlarda kati ve sert olmaya ihtiyaci vardi. Bu durum kati
tavirl liderlerin asiriliklarini, yumusak huylu olanlarinin ise yumusaklik-
larini Resulullah’a kars: stirdiirmeleriyle ilgili oldugu kadar, kat1 tavirl
liderlerin bu donem boyunca duruma egemen olmasi ve davetin stirekli
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olarak sinavlar ve tehlikelerle kars1 karsiya oldugu, dar bir ¢erceve icinde
kalmasiyla da dogrudan ilgiliydi.

Burada yetenek, caba, konum ve olaylara bagl degisik gériintimler vardir.
Bunlar, Resulullah’in bu ugurda harcadig: giic ve enerjiyi ve bu donemde-
ki Siret-i Nebevi'nin olaylarini, devrelerini agiklamada yardimci 6gelerdir.

Mekke’de, tesrii hiikiimlerin, Medine’ye oranla hem az, hem de umumi
bir karakter arz ettigi soylenebilir. Tesri” acisindan getirilen bazi hiikiim-
ler ise sunlardir:

Kiz ¢ocuklarinin éldirilmemesi, insanlarin kendi kendilerine yasak
ettikleri temiz yiyeceklerin helal kilinmasi, les, akitilmis kan, domuz eti,
Allah’tan baskasi adina kesilmis olan hayvanlarin etlerinin yenilmemesi
ve bundan darda kalanlarin istisna edilmesi, Allah’a ortak kosulmamasi,
ana-babaya iyilik yapilmasi, kotiiliik yapilmamasi, cana kiyillmamasi, 6l¢ii
ve tartinin muhafaza edilmesi, yetim malinin korunmasi, adil olunmasi,
verilen soziin tutulmasidir. Genel kabule gore, bu hiikiimler Mekki olmakla
birlikte tarihleri kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Mekki hiikiimlerden,
yine tarihleri kesin olmamakla beraber, genel kabule gore bazilar1 sunlardir:

Abdest gusiil ve namaz, vahyin ilk giinlerinde, giinde sabah ve aksam ola-
rak iki vakit ve ikiser rekat olarak ve ayrica gece namazi seklindedir. Bes va-
kit namaz ise, genel kabule gore, hicretten birkac yil 6nce farz kilinmistir.
Cuma namazi da Mekke’de farz kilinmistir, ¢linkd Medine’ye ilk hicretin
baslamas tizerine Hz. Peygamber, Mus’ab b. Umeyr’i Islim’1 6gretmesi icin
gorevlendirmis, Mus’ab (veya Es’ad b. Ziirare) da Peygamberin hicretine ka-
dar, orada Cuma namazini kildirmistir.

Bu acidan Medine donemi ise soyle 6zetlenebilir:

1. Medeni ayetlerin yapi ve seci 6zelliklerinin degismesi; kissalardaki
uzunluk, cennet cehennem tasvirleri ve kiyamet sahnelerinin detayli anla-
tilmamasi; o dénem Yahudilerine ve az da olsa Hristiyanlarina elestiriler
yapilmasi ve dindeki sapmalarinin kinanmasi; ayni sekilde miinafiklarin
da siddetle elestirilmesi.

2. Medeni ayetlerde bircok bolim cihada ve onun zorluklarina katlanma-
ga cagrida bulunmakta; hukuki, idari, yasal, ahlaki, bircok hususta b6lim-
ler ihtiva etmektedir. Daha 6nce Mekke’de ahlaki vs. sosyal, siyasi, iktisadi
konulardaki kullanilan tesvik tislubu, Medine’de emir veya farz etme tslu-
buna doniismuistir.

3.Yine Medeni Kur’an, Resulullah’in evlilik ve aile yasantisi ile ilgili bir-
cok bolim icermektedir ki, buna Mekki donem Kur’an'inda hemen hemen
hic¢ rastlanmamaktadir.
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4. Yahudilere, miinafiklara ve kalplerinde hastalik olanlara kars: siirdi-
rillen elestirel tislup, ¢cevreyi pisliklerden, sapmalardan, tuzaklardan ye
tezgdhlanan oyunlardan arindirma zemin ve imkani hazirlamistir. Dini
ozgiirlik teminat altina alinmis ve Allah’in séziiniin yiiceltilmesine imkan
saglanmistir. Davetin gelismesi, yayginlasmasi ve koklesmesiyle uyum ha-
linde, Islami olusumun tizerinde bulundugu siyasal ve toplumsal konuma
uygun hareket ortami hazirlanmistir. Bu yontem, Resulullah’in ve Misli-
manlarin konum itibariyle zayifliktan giiclenmeye, azinliktan cogunluga,
istikrasizliktan istikrara, korkudan giivene dogru gelismeleriyle ahenkli
bir bicimde stirmtstir.

Mekke donemini niizul-siyer soyle de ayirmak mimkindir:

-Birinci Asama: Ferdi/gizli davet (1-3 y1l).

-Ikinci Asama: Putlara saldiri1, Kureys’le catisma ve baskinin baslama sii-
reci (bu dordiinci yilla baslayan siire toplu/asikar davet dedigimiz teblig
asamasl. (4-6. y1l)

- Uctincii Dérdiincti asama: Hz. Peygamber’e ve yakinlarina kusatma ya-
pilmasi. (7-10. y1l)

Ve artik Hz. Peygamber’in Mekke’de teblig yapma imkan1 bulamadigi icin
Taif'e gitmesi bundan sonra da kendisini kabilelere arz ederek gidebilecegi bir
yer aramasiyla ilgili dénemdeki (10-13. y1l) cabalar1 oldugunu séyleyebiliriz.

Ayni tarzi Medeni donemi i¢in de uygularsak soyle bir tabloyla karsila-
sabiliriz:

-Birinci Asama: Yerlesme ve kendini kabul ettirmek icin miicadele donemi
(Hicretten Hudeybiye’ye kadar: 1-5 yillar).

-ikinci Asama: Kabul ve tasdik dénemi (Hudeybiye’den Mekke’nin fethine
kadar: 6-8. yillar)

-Uctincii Asama: Yayilma ve disa acilma dénemi (Mekke’nin fethinden
Resulullah’in vefatina kadar: 8-10. yillar)

Bu donemdeki tesrii faaliyet, ilk 6nce sadece fertlerin veya toplumun ha-
yatiyla ilgili olup, tatbiki ve ameli sahaya yonelikti. Bir yandan ibadetler
ve harp hiikiimleri, evlilikle ilgili aile nizami, kari-koca haklari, bosanma,
cocuklar ve haklari, miras ve mirasci hisseleri vs. sahalarda hiikiimler konu-
lurken diger yandan da anayasa, suclar, cezalar, muhakeme usulii, amir ve
memurlarin haklari ve Islam Devletinin diger devletlerle miinasebetleriyle
ilgili hiikiimler ve esaslar vazedildi. Bu dénemdeki tesri’in, iman ve iman-
la ilgili esaslar1 degil; ferdin diger fertlerle, toplum tiyelerinin birbirleri ve
musliman toplumun diger toplumlarla iliskilerini diizenleyen hiikiimle-
re tahsis olundugu goriilecektir. Yani miisliman toplumun (veya devletin)
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olusmasi i¢in gereken prensipler hicretten itibaren inmeye baslamistir.
Kesin olmasa da bazi 6rnekler verecek olursam:

Hicretin 1. y1l1, cuma namazi (Medeni oldugunu kabul edenlere gore),
hutbe, ezan, nikah, cihat, kital; 2. y1l1, orug, bayram namazlari, fitir sada-
kasi, kurban, zekat, kiblenin degisimi, ganimetler hukuku; 3. y1l1, miras hi-
kiimleri, bosanma hukuku; 4. y1il1, seferde ve korku aninda namazin sekli,
teyemmum, iftira cezasi, tesettiir; 5. y1il1, ila htikmii: cahiliyede hanimlari-
na yaklasmama yeminin ortadan kaldirilmasi; 6. y1l1, ickinin ve kumarin
yasaklanisi, zihar hitkmii; 7. yil1, les, domuz eti ve kan gibi yenilmesi yasak
olan seylerin beyani; 8. yil1, kisasa ait diizenlemeler; 9. y1l1, hacca dair bazi
diizenlemeler; 10. y1l1, vasiyet, nesep ve nafaka ile alakali hiitkiimler, faizin
yasaklanisi.

Dolayisiyla, bu asamalarda nazil olan ayet ve surelerin de bu siirece uygun
ve asamali geldigini séylemek miimkiindiir.

Diger Bazi Konular

Bir olay icin birden fazla ayetin/surenin nazil oldugu yani bir sebeb-i nii-
zuliin birden fazla olay hakkinda anlatilmasini da problemli bulmaktayim.
Bu durum 0Oyle olmustur ki, bazen ayetlerin/surelerin de birden fazla nazil
oldugu kabul edilmistir. Bir ayetin/surenin de bazen birden fazla sebeb-i
nizuliniin olmasi da, o ayetin/surenin de bazen birden fazla olmasini
gerektirdigi de goze carpmaktadir k, bunlarin kabul edilmesini mimkiin
gormemekteyim.

Yine vahyin ntizuliine sahit olan sahabenin bu hususta anlattig1 miisahe-
delerin, bizim gibi Giclincl nesil muhataplari icin ¢ok acik bir karsiliginin
olmadig1 da kabul edilmelidir. Yani, “Vahiy geldiginde, Resulullah’in agir-
lasmasi, sogukta terlemesi, deve tizerindeyken devesinin dizlerinin kirilacak
gibi olmas1 vb. miisahedeler”in sahabe icin ifade ettigi anlam ve ¢agrisim,
bizim diinyamizda ayni yankiy1 bulmamaktadir. Oyleyse bu durum da iza-
ha muhtag bir vaziyettedir.

Bir baska konu da peygamberlerin vahyi alis sekillerine delil getirilen
ayetin (“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan ko-
nusur. Yahut bir elci génderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O
yicedir, hiitkiim ve hikmet sahibidir.” Sura 42/51) de tam olarak neyi ortaya
koydugu hususu da tartisma konusudur. Yani “bu {i¢ tarzin hepsinin mi
yoksa sadece birinin mi, peygamberlere gelen vahyi ifade edip etmedigi. In-
sanlig1 ilgilendiren vahiy, dogrudan dogruya tictincii kismi yani “el¢i/Cebrail
vasitasiyla gelenin vahiy oldugu” kanaatini bende daha agir basmaktadar.

Digerleri ise, Allah’in insanlarla konusma bicimi olarak algilanmalidir.
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Bir baska problem, akil-nakil/akil-vahiy veya cok genel anlamda din-bilim
catismasi veya polemigidir. Bu hususta “nakil-akil-kainat” ti¢liistintin de Al-
lah’1in ayetleri olduguna inanmaktayim. Dolayisiyla teorik olarak ticl ara-
sinda bir catisma olmamalidir. Ancak tarihi metinleri anlasilmasi problemi,
bu hususlarda da catisma ve ¢elisme var hissini uyandirmaktadir. Kanaatim
tcliniin de uzlastirilmasi yoniindedir. Yani akil, naklin hakemliginde veya
nakil, aklin hakemliginde kainati da sahit tutarak anlama ve yorumlama
cabasina (ictihat) girismelidir.

Vahyin zahir ve batininin veya acik ve isarl mana tasimasinin da ¢ok an-
lamlilik probleminin bir parcasi oldugunu diisiinmekteyim. Ben cok anlamli
olanin, hicbir anlami olmayacagina inananlardanim. Bu durum, Kur’dn’in
kendi yapisindan degil, bizim ona yaklasim tarzimizdan kaynaklanmakta-
dir. Sahabede bdyle bir problem olmadig: kanaatindeyim. Ciinki bizlerin
Kur’an’la olan iliskisi, metinle olan iliskinin sonucunu dogurmaktadir. Hal-
buki sahabenin Kur’an’la olan iliskisi, hitap/s6z ile olan iligki tarzindadir;
“isitilince anlam tahakkuk eder ve icra edilir” tarzdadir.

Diger 6nemli bir konu da Kur’an vahiylerinden bir kisminin diger bir kis-
min1 neshettigi konusudur ki, bu iddiay1 da kabul edilebilir bulmamaktayim.
Kur’an’in kendi icerisinde nesh olamaz. Bu durumun, bizim nasih-menstth
kabul edilen ayetleri iyi anlayamamizdan kaynaklandigini diistinmekteyim.
Bu ayetlerin tedricilik agisindan yorumlanmasini da dogru bulmamakta-
yim, ¢iinkd Kur’an su an elimizde bir metin olarak durmaktadir. Bana goére
Kur’an, Cahiliye dénemi ve tarihi inis stireci dikkate alinarak okunmasinin
da neshle bir ilgisi olabilecegi kanaatinde degilim. Nesh edildigi edilen
ayetlerin, nesh ettigi iddia edilen ayetlerle ayni1 konularda olmadigi, farkli
hususlardan bahsettigi kanaatindeyim. Bu ylizden aradaki ciddi veya basit
farklarin gézden kacmasi, ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu kanaatine varil-
masina sebep olmustur. Yani biri elmadan digeri armuttan bahsetmektedir.

Diger bir husus ayetlerin muhkem ve miitesabih olmalar: hususudur ki,
bunun da c¢ok sansasyonlara yol actigini ve istismar edildigini diisiinmekte-
yim. Bu durum aynen Kur’an ayetlerinin birbirini tefsir etmesi hususunda
delil getirilen ayetlere benzemektedir. Sonucta Hz. Allah, “falan ayet, filan
ayeti aciklar” demedigi gibi, “falan ayet muhkem, filan da miitesabihtir” de
dememektedir. Bu durumdaki izafiligin g6z ardi edilmemesi, elde edilen
kanaatlerin, yazili bir metnin okunmasi hususlarindaki zaaflarin sonucu
oldugunun dikkat edilmesi gerektigini diisiinmekteyim.

Son olarak, en kabul edilemez buldugum konulardan birinin de “Kur’an
dis1 vahiy” iddias1 oldugunu belirtmek istiyorum. Aslinda “Ehl-i Hadis”in
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bir takim iddialarini temellendirmek icin bastan beri istismar ettigi konu-
lardan biri olan Kur’an dis1 vahiy iddiasinin, Stinnet ve Niibtivvet ikileminin
karistirilmasi sonucu ortaya ¢iktigini disiinmekteyim. “Hz. Peygamber’in/
Stinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi ile davranislarinin baglayiciligi”
baglaminda ortaya ¢ikan tartigmalarla, ta tabiin doneminden beri polemik
konusu olan bu husus, bilhassa Imam Safii’'nin meseleyi ideolojik olarak
ele almasindan itibaren problemlidir. Meselenin ¢ok yonlii oldugu acgiktir
ve miistakil bir baslikta ele alinmalidir. Ehl-i Hadis, Sia, fikih, tasavvuf ve
mezhepler baglaminda da ele alinmasi gerektigini diisinmekteyim.

Biitiin bu ve benzer problemlerin sahabe arasinda ve onlarin déneminde
olmadigina inanmaktayim. Dolayisiyla dogru anlama, kanaatimce sahabe-
nin ve onlarin cagdaslar: olan misrik, miinafik ve Yahudilerin anlamasidair.
Buna gore, bize diisen, onlarin anlamlarini yakalamak, o devirdeki anlam
ve anlamaya ulagsmak ve kendimizi onlarin yerine koyarak ve o donemi il-
mel, aynel ve hakkel yakin hissederek anlama ¢abasina girismektir. Bu da
her haliyle acgik bir “metodoloji” problemidir.



