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YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

Dogu Arastirmalart Dergisi; "Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1" ¢ercevesinde
cagin geregini yerine getiren bir bilimsel etkinlige zemin hazirlamak
amacina yonelik olarak; oncelikle dil ve edebiyat, ayn1 zamanda tarih,
sanat ve kiiltiir alanlarinda 6zgiin makalelere ve nitelikli cevirilere yer
veren hakemli bir dergidir.

Derginin yayn dili Tiirkgedir. Ancak herhangi bir dilde de yaz
gonderilebilir. Yabanci dildeki yazilarin yayimlanmasi, Yayin Kurulu’nun
onayia baglidir.

Dergiye gonderilecek yazilarin, Tiirk Dil Kurumu'nun yazim kurallarina
uygun olmas1 gerekmektedir.

Tiirkgede yaygin kullanilan yabanci kelimelerin disindaki kelimelerin
Tiirkee karsiliginin kullanilmasina 6zen gosterilmelidir.

Yazilar MS Word programinda yazilmalidir. Yazilarda “Times New
Roman” yaz tipi kullanilmali, yaz1 boyutu 11 punto ve girinti 1 cm
olmalidir. Farkli yazi tipi kullananlarin, kullandiklar1 yazi tiplerini de
gondermeleri gerekmektedir.

Yazar, kisa 6zge¢mis bilgilerini gondermelidir.

Makalelerin 6zetleri 250 kelimeyi agmamalidir. Yazi bashklari, 6zet ve
anahtar kelimeler Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalhdir.

Makalelerdeki dipnotlar, sayfa alt1 dipnot teknigine uygun olmalidir.

Yazilarin, elektronik posta ile doguarastirmalari@doguedebiyati.com ve
guzelyuz@gmail.com adreslerine veya CD ile Prof. Dr. Ali Giizelyiiz,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlari
Boéliimii, 34459 Beyazit-ISTANBUL adresine gonderilmelidir.

Yazilarda resim, ¢izim veya herhangi bir gorsel anlatim varsa; bunlarin en
az 300 dpi ¢oziiniirlikte taranmasi ve kullanildigr metindeki adlari ile
kaydedilerek gonderilmesi gerekmektedir.

Yayimlanan yazilari sorumluluklari yazi sahiplerine aittir.

Yazilar, B5 sayfa boyutuna gore 30 sayfay1r gegmemelidir. Ancak genis
kapsamli yazilar, Yaymn Kurulu’'nun onayiyla seri halinde de
yayimlanabilir.



ESKi UYGUR TURKLERINDE TERCUME FAALIYETLERI
HAKKINDA KISA BiR ARASTIRMA

EYUP SARITAS™

OZET

Zengin bir kiiltiirel hayata sahip olan Uygur Tirkleri
Maniheizm, Budizm ve Islam gibi degisik inan¢ diinyalarina dahil
olmalar1 ve basta Cinliler olmak iizere Hintliler, Tibetliler ve Bat1
Bolgeleri’nde yagsayan diger milletlerle olan siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik iligkilerde bulunmalar1 sebebiyle sadece edebi ve dini
kitaplar yazmakla kalmamiglar, dahil olduklari dinler ve komsulari
tarafindan kaleme alinan ¢ok sayida eseri dillerine terciime etmisler,
diger taraftan kendi yazdiklart 6nemli sayidaki eseri de bagka dillere
terciime etmislerdir. ilgili kaynaklar incelendiginde Uygur Tiirklerinin
tercime faaliyetleri arasinda dini eserler ve edebi terciimelere biiyiik
onem verdiklerini, bunlarin yaninda sayilart kisitli da olsa tip ve tarih
alanlarinda da degerli ceviri eserleri otaya koyduklar1 anlagilmaktadir.
Bu kisa arastirmada Gaochang Uygur Kaganlifi zamanindan baglamak
iizere Uygur Tiirklerinin Budizm, Maniheizm, Nestoryanizm, tip
edebiyat ve tarih alanlarinda gergeklestirdikleri terciime faaliyetleri
hakkinda kaynak ve arastirma eserleri 1s1ginda degerlendirilmeye
calistlmustir.
Anahtar Sozciikler: Uygur, Tiirk, Terclime

ABSTRACT

Uighur Turks, whose cultural life was very well-endowed, didn’t
contain with just writing literary and religious novels for having
political, cultural and economical relationships with primarily the
Chinese, Hindus, Tibetans and other nations living on the Western
Territories and translated numerous number of literary work written by
their neighbors and religions that they have gotten involved in into their
own language for being involved in different belief worlds such as
Manichaeism, Buddhism and Islam and had significant number of
important literary work translated into other languages. When related
sources are analyzed; it is understood that Uyghur Turks paid very
much regard to religious and literary translations in their translation
activities and they also produced, although in limited amount according
to others, valuable translations on areas of medicine and history. An
attempt has been made to review and evaluate translating activities of
Uyghur Turks on areas of Buddhism, Manichaeism, Nestorians,
medicine, literature and history in light of resources and research
articles in this short research study.

Key Words: Uighur, Turk, Translate

* Yard.Dog.Dr., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Boliimii.
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Uygur Tiirkleri yerlesik hayat tarzina gectikten ve Budizm ve
Maniheizm gibi kendileri i¢in yeni olan inang¢ diinyalari ile tanistiktan sonra
kiiltiirel faaliyetlerindeki canliligin daha da arttig1 gozlenmistir. Bu faaliyetler
icinde en dikkat c¢ekici olanlarmin ¢esitli dillerden Uygurca’ya ve kendi
dillerinden Cince ve Sanskritce’ye yaptiklari terciimelerdir.

Uygurca olarak yazilmis metinlerin biiylik bir kismi  Dogu
Tiirkistan’daki Turfan, Kuga Hami serhleri ile Gansu eyaletinin Dunhuang
kalintilarinin  yer aldigi harabelerde yapilan kazilar sirasinda ortaya
cikarilmistir. Sayilar1 onbinlerle ifade edilen bu belgeler incelendiginde, s6z
konusu donemdeki Uygurlarin kiiltiirel 6zellikleri ve sosyo-ekonomik
durumlar hakkinda degerli bilgiler verdigi anlasilir. Uygurlar kendi dillerinde
yazdiklar1 Budist metinleri hakimiyetleri altinda yasan halklara tanitabilmek,
baska dillerde yazilmis Budist metinleri anlamak ve bilgi sahibi olmak gibi
amaglarla terciime faaliyetlerine de agirlik vermislerdir. Uygurca’ya terclime
edilen metinler daha ¢ok Sanskrit¢e Toharca, Cince ve Tibetge’dir.l Ornegin
Dogu Tirkistan’da bulunan Turfan yakinlarindaki Shengjinkou’da 70’den
fazla Uygurca el yazmasi ortaya cikarilmistir. Bunlarm bazilarnn Uygurca
aciklamalar1 ile birlikte Cince yazilmiglardir. Bu nokta bize Gaochang
Uygurlar1 doneminde Uygur aydinlar1 arasinda Cince 6grenmenin ¢ok revagta
oldugunu kanitlamaktadir. Bunun yaninda Budist mabetlerinde Cince yazilmis
Budist klasiklerin, sadece Cinli kesisler tarafindan degil, Budist Uygur din
adamlar1 tarafindan da kullanildig1 anlasiimaktadir.2

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Uygurlar 6zellikle dini metinlerle
ilgili pek cok terclime yapmuglardir. Cinli arastirmaci Niu Ruji yaptigi
arastirmalarda Sanskritce olarak yazilmis Budist klasiklerini tespit etmistir.3
Biz bu kisimda sadece birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

a) Budizm Alanindaki Terciimeler

Uygurlar arasinda Budist metinlerin Uygurca’ya terclime faaliyetleri
yaklagik olarak X. ylizyilin son yillarinda basladigi sdylenebilir. Song
Hanedani’nin (960-1127) sonu ile Yuan doneminin (1271-1368) ilk yillarinda
pek c¢ok Budist klasiklerinin Uygurca’ya ¢evrildigine dair ¢ok agik kayitlar
vardir.4

1 Tian Weijiang, “Gaochang Huige, a. g. e. s. 203.

2 brahim Moti, Weiwuerzu Gudai Fanyijia Senggu Sali Pingshu (Eski Uygur Terciimani
Singku Sali Haklinda Bir Degerlendirme) Jinjiang Shihui Kexue (Dogu Tiirkistan Toplum
Bilimleri Dergisi), 1983, Say1 I, s. 68.

3 Niu Ruji, Huige Fojiao Wenxian (Uygur Budist Belgeleri), Dogu Tiirkistan Universitesi
Yayinevi, Urumgi 2000.

4 Niu Ruji, Dunhuang Tulufan Huige Fojiao Wenxian Yu Huigeyu Da Zang Jing (Dunhuang

Turfan Uygur Budist Belgeleri ve Uygurca Da Zang Jing), Xi Yu Yanjiu (Bati Bolgeleri
Aragtirmlary), 2002, Sayt 11, s. 56.
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Uygurca’ya terciime faaliyetlerinin en biiyiigii, basta XI. ylizyilda
yasayan Singqu Sali Tutung olmak iizere XIII-XIV. Yiizyillar arasinda ¢ok
sayida tercimanin katildigi Budist metinlerin Uygurca’ya terclime faaliyetleri
gerceklestirilmistir.1285-1287 yillar1 arasinda Cinli Uygur ve Tibetli
terclimanlarin katildigit Da Zang Jing adli eserin terciimesi cok biiyiik bir
terciime projesi idi. Bu projeye katilan 20 terciimanmn besi Uygur idi.> Da
Zang Jing’in tamami Cince’den Uyurca’ya terciime edilmistir.

Yukarida adi gecen ve Budist klasikleri Uygurca’ya terclime
etmesiyle taninan Singqu Sali Tutung Gaochang Uygur Kaganligi zamaninda
en fazla etki birakmig bir miitercimdir. Tutung’un terciimelerinin biiyiik bir
kismi Cince’den Uygurca’ya yapilanlar olusturmaktadir. Tutung’un bizzat
terclime ettigi Altun Yaruk ve kisaca Xuan Zang Zhuan olarak bilinen iki
biiyiik eserin terciimesi giiniimiize kadar gelebilmislerdir.6

Uygurca’ya terciime edilen Budist metinleri arasinda az da olsa
Tibetge’den cevrilenler de mevcuttur. Ornegin  “Si Tian Wang Zang” adli
Budist klasigi Tibet dilinden Uygurca’ya terciime dilmistir.” Yuan Hanedam
zamanina gelindiginde ise en az 16 bolimlik Budist metni Tibetce’den
Uygurca’ya terciime edilmistir.

Bu dénemde Lama dinine inanan {ist diizey Uygurlarin sayisi hi¢ de
az degildi. Bunlar arasinda Aluhun Sali, Bilan Nazhili Shi Lanlan gibi isimleri
saymak miimkiindiir.8 1267-1331 yillar1 arasinda yasadigim bildigimiz Shi
Lanlan, yiiksek dereceli bir kesis olup iyi derecede Cince bilen bir sahsiyetti.
“Bannuo Baqgiansong” ve “Wu Hu Tuo Luo Ni”, isimlerini tagiyan eserlerini
Tibetge olarak, “Hua Yan Jing” ve “Leng Yan Jing” isimli kitaplarin1 Cince
olarak, “Fa Hua Jing” ve “Guang Ming Jing” adli eserlerini ise Uygurca
olarak kaleme almustir.®

Yukarida  alintistm  yaptiginiz Wang  Yande’nin  Uygur
seyahatnamesinde konumuzla ilgili degerli bilgiler bulunmaktadir. Uygurlarda
Budizm’in ¢ok 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Budist manastirlarinin
kurulmasi, Budist Sutralarin Uygurca’ya terciime edilmeleri yaninda Budist

5 Shi Yang ve Ming Xing gibi Cinli arastirmacilar 20 degil 29 terciimandan olustuguna
inanmaktadirlar. (Sh1 Yang-Mingxing, Huige yu Tubo Wenhua Lianxi Shulun (Uygurlar Ile
Tibetliler Arasindaki Kiiltiivel Iligkiler Hakkinda Bir Deneme), Xibei Minzu Xueyuan Xuebao
(Kuzeybat1 Milletleri Enstitiisii Dergisi), 1994, Say1 111, s. 94.

6 Rezzak Metniyazi, Xiyu Fanyi Shi (Bat1 Bolgeleri Terciime Tarihi), Xinjiang Universitesi
Yaymevi, Urumgi 1994, s. 112.

7 shi Yang-Mingxing, Huige yu Wenhua, a. g. e. s. 94.
8 Niu Ruji, Dunhuang Tulufan, a. g. m. s. 58.

9 Tian Weijing,_Lun Yuan Dai Weiwuerren Dui Fazhanzhong Huawenhua de Lishi Gongxian
(Yuan Déneminde Uygurlarin Cin Kiiltiiriiniin Gelismesine Katkilari Hakkinda Diisiinceler),
Xibei Minzu Yanjiu (Kuzeybati Milletleri Arastirmalart), 1993, Say1 I, s. 219.
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rahiplerin Uygur cemiyeti iginde ozel bir yerleri olmus ve “Ayag-ka

Tegimlik” deyimi ile hiirmete layik kisiler olduklar1 belirtilmistir. Budist

rahiplerinin Uygur toplumunda giinliik ihtiyaglarini karsilamak icin kullanilan

agirhk Oclilerinden ayr1 Olgiilerin  olmasi, Uygurlarin  Budizm’e ve

dolayisiyla, bu dinin temsilcilerine  bir  ayricalik  tanidiklarini

gostermektedir.10 Xuan Zang’in Uygurca biyografisini Tiirkce’ye ceviren
| Singku Seli, bu terciimesini “Kavi nom Bitig” olarak adlandirmaktadir.11

Yukarida adi gecen Cinli Budist rahip Xuan Zang, Budizme inanan
Uygur din adamlarm biiyiik 6l¢iide ilham kaynag1 oldugu sdylenebilir. Xuan
Zang Hindistan yolculuguna c¢ikip geri dondiikten sonra toplam 1335
boliimden olusan 75 Budist klasigini terclime etmistir. Fakat, onun yazdigi en
O6nemli eser seyahat notlarindan olusan ve Goktiirkler hakkinda o6nemli
bilgiler igeren “Da Tang Xi Yu Ji” adli kitabidir. Yukarida soziinii ettigimiz
1930’lu yillarda Dogu Tiirkistan’da ortaya ¢ikarilan Xuan Xnag’un Uygurca
biyografisi X. Yiizyilin basinda Uygurca’ya terciime edilmistir ve bir kismi
eksiktir.12

Budist metinlerin Uygurca’ya terciime edilmesi alanda Uygurlarin
yetistirdigi en taminmis miitercimlerinden birisin de Singku Sali Tutung
oldugu soylenebilir. Giiniimiizde Dogu Tiirkistan’in Cimsar ilgesi
yakinlarinda olan Begbalig’da dogan Singku’nun hayati hakkinda
bildiklerimiz ¢ok simirlidir. Singku Sali, Altun Yaruk ve Xuan Zang
Biyografisi olmak iizere iki biiyiik eserin terciimesini yapmustir. Altun Yaruk
ilk olarak Sanskrit¢e’den Cince’ye, Cince’den de Uygurca’ya, Sonraki Tang
doneminde (923-936) Besbalig yoresinin Budist Uygurlarindan Xianggu Shili
tarafindan terciime edilmistir. Pek ¢ok iilkeden bilim adami bu eserle ilgili
aragtirmalar yapmuslardir. K. Roérhborn, S. Cagatay bu isimler arasinda
sayilabilir13 Bu eser 1910 yilinda Gansu eyaletinin Jiuquan ilgesi
yakinlarinda bulunmus olup toplam 727 sayfadan olugmaktadir.

Xuan Zang’in Biyografisi adli terclime ise Tang doneminde yasamisg
olan Xuan Zang adli Budist kesisin 629-641 yillar1 arasindaki Bat1 bolgeleri
ve Hindistan’a yaptig1 gezileri anlatmaktadir. 1930 yilinda Dogu Tiirkistan’in
giineyinde kesfedilen bu eser toplam 378 sayfadan ibaret olup, bunun 348

10 izgi, Gaochang Uygurlari, a. g. m. s. 244.
11 Arat, Eski Tiirk Siiri, a. g. e. s. s. XVI1II.

12 Kahar Balat, “Huigewen Yi Ben Xuan Zang Zhuan de Faxian Yu Yanjiu Qingkuang” (Xuan
Zang'in  Uygurca Biyografisinin Terciime Niishastun  Bulunusu ve Bununla Igili

| Aragtirmalarin Durumu), Zhongguo Lish1 Yanjiu Dongtai (Cin Tarih Arastirmalariin Trendi),
1986, Say1 X1, s. 21.

13 Cheng Suluo, Tang Song Huige Shi Lunji (Tang Song Déneminde Uygur Tarihi Ile Ilgili
Yazilar), Halk Yayinevi, Pekin 1994, s. 296.
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sayfasi Pekin Kiitiiphanesinde, 23 sayfasi Fransa’da, 7 sayfasi ise Rusya’da
bulunmaktadir.14

Singku Sali’nin Cince’den terciime ettigi bir diger 6nemli eser ise_Rus
Tiirkologlarindan Malov’un 1010 yilinda Cin’in Gansu eyaletinin Jiuquan
ilgesi yakinlarinda buldugu “Jin Guang Ming Zui Sheng Wang Jing” adli el
yazma eserdir. Bu eser ile ilgili Cin’in 6nde gelen Tiirkologlarimdan Geng
Shimin 6nemli arastirmalar yapmustir.15 Sinasi Tekin 1955 yilinda Mainz
Akademisinde Uygurca uzmanlarin kataloglanmasi i¢in ugrasirken, sol yani
kopuk, yaprak numarasinin bulundugu sag yani da iyice zedelenmis, “dar-
pothi” biciminde ciltlenmis bir kitap yapragi dikkatini ¢ekmistir. Iri uygur
harfleriyle diizgiin bir bigimde, kamis kalemle yazilmis olan bu parga, bir
eserin bir boliimiiniin on yapragidir. Biiyiik bir boliigii miistensih notu olan bu
metin Singku Seli Tutung’un yeni bir ¢evirisinden s6z etmektedir. Bu kiigiik
parcadan, “Altun Yaruk” ile “Xuan Zang Biyografisi” cevirilerinden bagka,
Singku Seli Tutung’un yeni bir eser daha ¢evirmis oldugunu 6greniyoruz.
Kendisinin yasadi devir ve diger c¢abalar1 hakkinda metnimiz eski
bilgilerimize yeni bir ipucu da vermemektedir.16

Yuan doneminde Uygurlar arasinda goriilen Budizm tarihi ile ilgili
arastirma yapan uzmanlara gore An Zang, sadece Cince degil, Tibetce olarak
yazilmig Budist metinlerini de muhtemelen Tiirkge’ye terciime etmis
olabilecegini dile getirmektedirler. Ornegin Alman arastirma ekibinin
Turfan’da buldugu ve giiniimiizde Berlin’de muhafaza edilen 19 sayfalik bir
Budist metnin Tibetge’den Uygurca’ya An Zang tarafindan terclime edilmis
olabilecegi bildirilmektedir.1’

Hangi tarihte dogdugu kesin olarak bilinmeyen An Zang, gliniimiizde
Dogu Tiirkistan’in Cimsar kenti yakinlarinda yasayan 6nde gelen bir Uygur
ailesinin mensubu idi, Cok iyi bir egitim almig anne-babast Mogol devletinde
oldukga yiiksek bir makama sahip kisilerdi. Onun yasadigi cevredeki
insanlairn tamami Budizm dinine inanirlardi, dolayisiyla geleneksel Budist
inanci, o zaman ad1 Besbalig olan Cimsar’da iyi bir sekilde korunmustu.18

14 {brahim Moti, “Weiwuer Zu Gudai a. g. m,s. 67-68.

E Zhang Tieshan, Wo Guo Huigewen Ganjiu Gaishu (Cin’de Uygurca Arastirmalarinin Genel
Durumu Hakkinda), Zhongguo ShiYanjiu Dongtai (Cin Tarihi Arastirmalarinin Trendi), 1988,
Say19,s. 13.

16 Sinasi Tekin, Uygur Bilgini Singju Seli Tutung'un Bilinmeyen Yeni Bir Cevirisi Uzerine,
Tiirk Dili Arastirmalari Y1llig1 Belleten, 1965, s. 30, 33.

17 Yang Jianxin-Wang Hongwei, Yuan Dai, a. g. m. s. 2

18 Wang Hongwei, Yuan Dai Weiwuer Fanyijia An Zang Kao (Yuan Déneminde Yasamig Olan
Miitercim An Zang Hakkinda Bire Arastirma), Dunhuangxue Jikan (Dunhaung Koleksiyonu
Dergisi), 2008, say1 4, s. 75-76.
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Tibet dilinden Tirk¢e’ye terciime edilen Budist metinleri, yukarida
sOziinii ettigimiz metinle sinirli degildir. Bunun yaninda Urumg¢i’de Rus
arastirmact Hern Krotkov tarafindan Leningrad’da bulunan iki sayfalik
Aryarajavavadaka Sutra ile 43 sayfalik Tisastvustik Sutra Tibetge’den
Tiirkge’ye terciime edilmislerdir.1®

b) Maniheizm Alanindaki Terciimeler

Maniheizm, Budizm’den sonra Gaochang Uygurlart arasinda ragbet
goren ikinci biiylik dindir. Uygurlar Mouyu Kagan zamaninda Mani dinine
inanmaya baslamiglardir. Mouyu Kagan Luoyang’dan donerken beraberinde
bazi mani rahiplerini getirmis ve ¢ok gecmeden bu din Uygur iilkesinde ¢ok
ragbet gorerek resmi din hiiviyetine burinmiistiir._Mani dininin Uygurlar
tarafindan kabul tarihini kesin olarak belirleyemiyoruz. Bununla birlikte,
elimizdeki deliller, olaym 762 yilinin sonunda gerceklestigini gosterebiliyor
Ote yandan Mani dini mensuplar1 tarafindan yazildigim1 kesin olarak
bildigimiz kii¢iik bir metinde soyle bir kayit vardir: ulug baslag atlig yilning
ikinti yilinta nimi dini yadilmigta tavkag ilintin yana “Biiyiik baslangi¢ adli
yilin ikinci yilinda, dini yayildiginda, Cin’den gelme...” Buradaki “Biiyiik
Baslangi¢” Cince Sang-yiian adi verilen bir rumuza tekabiil eder, bu rumuz
cesitli yillarda kullanilmistir. Bunlardan konumuzla ilgili goriilen 760-761
tarihini alabiliriz.20

_Uygurlarin bu inang sistemine girmeleri ile ilgili olarak Moyencur
Yaziti’nda bilgiler bulunmaktadir. Cin elgisi Wang Yande da eserinde bu
iilkede gordigii cok sayidaki Mani manastirlarindan s6z etmektedir.

Su halde Mani dini 840 yilinda Uygurlarin batiya Turfan’a gog
etmeleriyle Maniheizm’e inang donemi baglamis, bu siireg 11-12. yiizyillara
kadar devam etmistir. Bu siirecte Er Zong Jing, Monijiao Chan Hui Ci
(Hvastuanift) Ju Ren Shu, Moni Yu Lu (Kephalaia ve Pragmateia gibi Mani
metinlerin Uygurca’ya terciime edilmistir.21

Mani dini ile birlikte bu dinin yayicilar1 olan Sogdlarin alfabelerini de
alan Uygurlar, bu yeni yazi sayesinde milli bir edebiyat gelistirerek, ilk Tiirk
edebiyatinin eserlerini ortaya koymuslardir. Onceleri bu yeni yazi ¢esidiyle
Fars¢a’dan birgok Mani metni, Sanskrit veya Cince Budist metinlerine
cevrilmistir. Bu sekilde Uygurlar diger Tiirk ve Mogol milletlerine nazaran
cok biiytik bir ilerleme kaydetmisler ve hatta Cengiz Han zamanina kadar bu
milletlerin egiticiligin de yapmuslardir. Uygur Mani edebiyati, 6zenilerek
yazilmig ilahiler, giinah ¢ikarma formiilleri, vaazlar ve efsaneler simdiye

19 Yang Jianxin-Wang Hongwei, Yuan dai, a. g. m. s. 2-3.

20 Sinasi Tekin, Mani Dininin Uygurlar Tarafindan Devlet Dini Olarak Kabul Ediliginin 1200.
Yildéniimii Dolayist Ile Birka¢ Not, Tiirk Dili Aragtirmalar1 Y1llig1 Belleten, 1962, s. 9-10.

21 Geneg Shimin, Xinjiang lishi, a. g. e. s. 132.0
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kadar ¢ogu zaman menfi yonden ele alinmig ve bu tutum Mani dini hakkinda
yanlis fikir veren goriisleri destekleyecek mahiyette olmustur. Simdiye kadar
bizim tarihgiligimizde de bu yol izlenmis ve daha c¢cok Mani savasecilik
ozelliklerini kaybettirdigi seklinde miitalaa edilmistir. Denilebilir ki Hiristiyan
ve Zeriist felsefesi unsurlari ile Iran sanatin1 ihtiva eden Mani dini, Uygurlarin
medenilesmesine yol agmistir.22

Elimizde bulunan Ortagag Fars¢asi’nda “Huastuanift” denilen tovbe
duasiyla ilgili metin, muhtemelen Suriyeli Maniheistler tarafindan Uygurca’ya
yapilan terciimesidir. S. Y. Malov bunun V. yiizyilda terciime edilmis
oldugunu tahmin etmektedir. Fakat bu tarihin akisina tamamen terstir.
Maniheizm Uygurlar arasina ancak VII. Yiizyilda girmis ve Tiirkler tarafindan
benimsenmistir.23

Bozkirda devlet zoruyla da olsa kabul edilen Mani dini, Otiiken’deki
Uygur hakimiyetinin ¢okiisiiyle ragbetten diismiis ve Hogo’da Burkanciliktan
sonra ikinci derecede bir din olmustu. Bununla birlikte 1247 yil 6nce 762’de
bozkirda gogebe Uygurlara bu dinin resmen kabul ettirilmesi, Tiirk milletinin
sehirlere yerlesmesini ¢abuklastirmis ve tapinaklartyla, kitapliklariyla,
basimevleriyle, kanalizasyonlartyla ve biitiin bunlarin {istiinde; ¢esitli din ve
mezhep mensuplar1 arasinda, insanligi bugiin dahi 6zlemini c¢ektigi bir
hosgoriirligiin  hakim oldugu ve ortacagin ikinci yarisinda Orta Asya
halklarinin bilim, kiiltiir ve sanat merkezi olan Hogo Uygur medeniyetinin
kurulmasinda hazirlayic1 bir rol oynamistir.24

c) Nestoryanizm Alanindaki Terciimeler

V. ylizyilda Suriye’den ¢iktigr bilinen VI. yiizyilda Bat1 Bolgeleri’ne
girmis ve Tang-Song hanedanlarindan sonra yiikselise ge¢mistir. Bu dinin ad1
gecen bolgede biiyiik ¢apta revag buldugu donemlerde Nestoryanizm dinine
iliskin baglica dort dilde klasikler goze carpmaktaydi: Siiryanice, Sogdca,
klasik Fars¢a ve Uygurca. Siiphesiz burada bahsi gecen Uygurca olanlar basta
dillerden terciime edilmis olanlardir. Unlii Rus Tiirkolog Malov’a gore
Turfan’m Bulayik koylinde ortaya ¢ikarilan “Wu Shi de Chong Bai” adli
kutsal metinler Siiryanice ya da Sogd¢a’dan Uygurca’ya terciime edilmistir.
1983 yilinda Prof. Dr. Li Jingwei Malov’un nesrettigi metinler, Cince’ye
terciime etmistir.2°

22 zkan Izgi, Kutluk Bilge Kiil Kagan-Bégii Kagan ve Uygurlar, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yaylari, Ankara 1986, s. 27.

23 Gumilov, Eski Tiirkler, a. g. e. s. 489.
24 Sinasi Tekin, Mani Dininin, a. g. m. s. 11.

25 Metniyazi Rezzak, Xiyu Fanyi Shi (Bati Bolgeleri Terciime Tarihi), Xinjiang Universitesi
yaymevi, Urumei 1994, s. 117.
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d) Tip Alanindaki Terciimeler

Uygurlar Budizm, sadece Maniheizm gibi dinlerle ilgili terciimelere
degil tip alanina iligkin eserlerin terciimelerini de ihmal etmemislerdir. Bunlar
arasinda en ¢ok bilinenler arasinda “Nan Jing” ve “Ben Cao Shi Yi” Yuan
Hanedan1 zamaninda An Zang tarafindan Cince’den Uygurca’ya terciime
edilmistir.26

Yapilan aragtirmalar Uygurlarin Tibetge ve Sanskritge dillerinden tip
ile ilgili bir cok metnin terciime ettiklerini ortaya koymustur.

Prof. Resit Rahmeti Arat, irili-ufakli 30 par¢a tibba dair metinleri
yaymlamigtir. Bunlar yayinlandiktan sonra, bunlarin Sanskrit, Tibet, Tohar,
Sogd, Hotan, Cin, Saka ve Mogol gibi cesitli dillerdeki asillar1 ve Uygur harfli
metinler asillart ve paralel dillerdeki cevirileri ile karsilagtirilmistir. Bu
ceviriler genellikle Sanskritce’den yapilmistir.27

e) Edebiyat Alamindaki Terciimeler

Uygurca’ya tercime edilen eserlerin sayist olduk¢a sinirhdir.
Giliniimiizde Almanya’daki Turfan Koleksiyonu kisminda muhafaza edilen
Pancatantra, Yi Suo Yu Yan klasik Uygurca’ya terciime edilen eserler
Nestoryanizm din adamlarmin Tarim Havzasi’ndaki faaliyetleri ile ilgilidir.
Hikayeleri igeren eserlerin Giiniimiize kadar gelebilen kisimlarinin biiyiik bir
kismi Budizm ile ilgili hikayelerdir.28

Uygurca’ya tercime edilen bir diger 6nemli edebi eser ise Maitrisimit
adim tagimakta olup, 27 perdeden olusan klasik bir dramadir. 1959 yilinda
Dogu Tiirkistan’daki Hami ilgesi yakinlarinda kesfedilen bu kitap
Sanskritce’den Toharca’ya, Toharca’dan da Uygurca’ya terciime edilmistir ve
toplam 293 sayfadan olusur.29

Eski Uygurca yazil1 belgeler konusunda pek ¢ok arastirmalar1 bulunan
Cinli bilim adam1 Yang Fuxue’ye gore Resit Rahmeti Arat’in eski Tirk Siiri
adli kitabinda kullandigi 17-20 numarali belgeler, Yuan doneminin Uygur
uzmanlarindan Kui Kui tarafindan Cince’den Uygurca’ya terclime edilmistir.

26 Weiwuerzu Jian Shi (Uygurlarin Kisa Tarihi), Dogu Tirkistan Halk Yayinevi, Urumgi 1991,
s. 322.

27 osman Fikri Sertkaya, Uygur Tip Metinlerine Toplu Bir Bakig”, Uluslararasi Osmanlt
Oncesi Tiirk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, 4-7 Eyliil 1989 Ankara, Atatiirk Kiiltir Merkezi
Yayinlari, Ankara 1997, s. 350-351.

28 Geng Shimin, Xinjiang Lishi, a. g. e. s. 219

29 Zhang Tieshan, Wo Guo Shouzang Kanbu de Huihewen Wenxian Jiqi Yanjiu, (Cin’de
Muhafaza Edilen Uygurca Belgeler ve Bunlarla 1lgili Arastirmalar), Xinjiang Shihui Kexue
(Dogu Tiirkistan Sosyal Bilimler Dergisi), 1989, Say1 IV, s. 98-99.
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Cince ashi nesir seklinde yazilan bu kisimlar1 sonradan Kui Kui siir sekline
sokmustur.30

Kui Kui’den sonra Yuan déneminde yagayan bir diger Uygur uzman
Bilanna Shili’dir. Kui Kui 6ldiikten sonra Yuan hiikiimdart Shi Zu’nun
emriyle 9 boliimden meydana gelen siirler, sarkilar, Budizm'le ilgili sarki
sozleri, kasideler gibi ¢esitli konulardan olusan bir eser yazmis, ne yazik ki bu
eserin tamanmm giiniimiize kadar ulasamamustir. Arat, halen Ingiltere’de
muhafaza edilen bu eserdeki 33-34. sayfalardaki Uygurca siirlerin terciimesi
degerlendirmesini yapmustir.31 Bu eserin kaybolan kisminda mutlaka
Uygurca’ya baska dillerden terciime edilmis siir, sarki sozii veya kaside
bulunmalidir.

f) Tarih Alamindaki Terciimeler

Hangi yilda dogdugu tespit edilemeyen An Zang’in 1293 yilinda
6ldiigii baz1 Cinli tarihgiler tarafindan ifade edilmektedir.32 Cinli arastirmaci
Li Yingguo, An Zang’in Yuan Hanedani zamaninda Cin’de resmi gorev
aldiktan sonra terciime islerine basladigin1 ve “Shang Shi1”, “Zizh1 Tongjian”
ve ‘“Nan Jing” gibi tarih ve Budizm gibi eserleri Cince’den Uygurca’ya
terciime ettigini belirtmektedir.33 Onun Yuan Hanedam tarafindan resmi
gorev verilip, 6zellikle terclime isleriyle istigal etmesi, ¢cok iyi bir yabanci dil
ve terclime egitimi aldigi anlagilmaktadir.

Tarih ile ilgili terciime yapan bir diger Uygur bilim adami ise Dogu
Tiirkistan’in Baicheng il¢esinin dogusunda dogan Alim Timur’dur. Yuan
hanedant doneminde yasamis olan Alim Timur Cin iilkesinde yasiyordu.
Uygurca, Mogolca ve Cince dillerini bilen Alim Timur agirlikli olarak Cince-
Mogolca Mogolca-Cince ceviriler gerceklestirmistir. O’nun gerceklestirdigi
en onemli tarih ¢evirisi Zhunguan Zhengyao’dur.34

Sonug¢

Gaochang Uygur Kaganli zamanindan baglamak tizere eski Uygur
Tiirkleri inandiklart dinleri tamimak, tanitmak amaciyla yabanci dil

30 Yang Fuxue, Bainian Lai Huiguwen Wenxue Yanjiu Huigu (Yiizyildan Bu Yana Uygurca
Belgelerle Iigili Arastirmalara Genel Bir Bakis), Xi Yu Yanjiu (Bat1 Bolgeleri Arastirmalari),
2000, Say1 4, s. 81.

31 Yang Fuxue, Bai Nian Lai, a. g. m. s. 81-82.

32 Yang Jianxin-Wang Hongmei, Yuan Dai Huige Zang Chuan Fujiao Wenxian Yanjiu
Gaikuang (Yuan Déneminde Uygur-Tibet Budist Belgeleri Hakkindaki Arastirmalarin Genel
Durumu), Lanzhou Daxue Xuebao (Lanzhou Universitesi Dergisi, Say1 1, s. 2.

?’3 Li Yinggguo, Menggu Xi Zheng Dui Weiwuer Zu Wenhua de Yingxiang ( Mogollarin Batiyt
Istilalarimin Uygur Kiiltiiriine Etkileri), Lanzhou Daxue Xuebao (Lanzhou Universitesi
Dergisi), 1994, Say1 22, s. 126.

34 Metniyazi Rezzak, a. g. e. s. 173-174.
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O0grenimine onem vermisler, komsular1 olan Sogdlar, Hintliler ve Cinliler olan
ekonomik ve kiiltiirel alanlardaki yogun iliskiler nedeniyle genis bir yabanci
dil bilen egitilmis insan giicline sahip olmuslardir. Macarlarin, sonradan
inanmaya baglamalarina ragmen Hiristiyanlin onde gelen savunuculari
durumuna gelmeleri gibi Uygurlar da gerek Maniheizm ve gerek Budizm gibi
klasik Asya dinleri diinyasina katilmalarindan sonra bu dinlerin biiyiik hamisi
olmuslar, kedilerine yakin cografyada yasayan milletlerin dillerinde yazilmig
olan dini edebi, tarihi ve tip alanlarma ait pek ¢ok klasigi kendi dillerine
tercime etmisler, bunlarin yaninda Uygurca yazilmis bazi eserleri de
yasadiklar1 cografyada konusulan dillere ¢evirmeyi ihmal etmemislerdir. Eski
Uygur toplumunda goriilen yogun terciime faaliyetleri Uygur toplumunun,
zamanin entelektiiel faaliyetlerini imkénlar1 oraninda takip ederek kiiltiirel
diizeyini ne kadar yiiksege ¢ikardiklarinin da bir kanitidir.
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MODERN SURIYE HiKAYESINE GENEL BiR BAKIS

MEVLUT KULA*
OZET

Suriye’de, modern hikayenin dogusuna onciiliik eden ¢aligmalar,
on dokuzuncu ylizyilin ortalarindan itibaren Bati ile karsilasmanin
sonucu olarak, modern Bat1 edebiyatindan etkilenerek ortaya ¢ikmustir.
IIk oncii calismalardan sonra, yirminci yiizyilm ikinci ceyreginden
itibaren tiiriin, Bat1 edebiyatindaki 6rneklerine yakin olan ¢aligmalarinin
verilmeye baslamasiyla, Suriye’de modern hikdye ortaya cikmistir.
Suriye’nin 1946°daki bagimsizligiyla birlikte edebiyatin diger tiirlerine
gore artan bir ilgi goéren ve romandan dnce gelisme gosteren hikaye
yaziciligy, ilk baslarda iilkenin bagimsizlik sonrasi1 doneminde de siiriip
giden calkantili atmosferinde, siyasi ve sosyal amacglara ulagmada bir
yol olarak goriiliirken daha sonra hak ettigi mecraya oturmustur. Tiiriin
olgun 6rnekleri bu donemde ortaya konmustur.

Bu c¢aligmada, modern Suriye hikdyesine genel bakis
gergevesinde Suriye’de modern hikdyenin dogusu ve geligsmesi ele
almmis ve hikdyenin ortaya ¢ikisma etki eden faktorler iizerinde
durulmustur. Suriye’nin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 dikkate
almarak hikayede islenen bazi konular, ¢alismamizin konusu ekseninde
orneklerle ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Suriye, Hikaye, Oykii, Modern Arap
Hikayesi, Modern Arap Edebiyati

RISE OF MODERN SYRIAN SHORT STORY AND ITS
DEVELOPMENT

ABSTRACT

In Syria, who created the short story of the birth of pioneering
work, since the middle of the nineteenth century, as a result of the
encounter with the West, influenced the modern Western literature has
emerged. After the first pioneering work, starting from the second
quarter of the twentieth century, the species, the Western literary works
in the example given near the beginning that, in Syria's modern history
has seen the birth. Syria's independence in 1946 with the literature of
other species according to a growing interest and the novel before the
developer story scribe is, at first, the country's post-independence
period, the time away the turbulent atmosphere, the political and social
goals to achieve as a road is seen, then he deserved media to is seated.
Examples of such cases have been revealed during this period.

In this study, the birth and development of Syria's modern
history is discussed and the factors influencing the emergence of the
story are discussed taking Syria's political, social and cultural

* Dr., Dicle Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi



18 MODERN SURIYE HIKAYESI/MEVLUT KULA

conditions into account a number of issues covered in the story are
discussed with examples.

Key Words: Syria, Short Story, Modern Arabic Short Story,
Arabic Literature

Giris

Suriye’de, modern hikdyenin dogusunu hazirlayan sartlar, on
dokuzuncu yiizyilin ortalara kadar geriye gitmektedir. On sekizinci yilizyilin
sonunda 1798’de Fransizlarin, Misir’1 isgaliyle Arap diinyasi ile Bat1 arasinda
ilk temaslar baslamistir. Her ne kadar bu tarihten once, Suriye - Liibnan
bolgesinde Hiristiyanlikca kutsal sayilan yerler ve 6nemli bir Hiristiyan niifus
bulunmasi dolayistyla bolge ile Avrupa arasinda iliskiler s6z konusu idiyse de
bu iligkiler, Arap diinyasinda etki birakacak boyutta degildi. Fransiz iggali ise,
hakim gili¢ olarak Batinin, tiim Arap diinyasini etki altina aldigi bir donemi
baslatmis ve Araplarin modern tarihinin baslangici olmustur. Yeni agilan
egitim kurumlar1, matbaalarin kurulmasi, gazetelerin yaymlanmasi, ¢evirilerin
baslamasi ve Avrupa’ya Ogrenim gormek icin gonderilen 6grenciler, Bati
edebiyatinin Suriye - Liibnan bolgesinde taninmasini saglamistir.

Modern Suriye Hikayesinin Dogusu

Suriye’de modern anlat1 tiiriindeki ilk cabalar, Batinin etkisiyle on
dokuzuncu yiizyilin ortalarinda goriilmeye baslamigtir. Diger Arap iilkelerinde
oldugu gibi modern Bati edebiyati ornekleriyle ilk karsilagsmalar, geviriler
yoluyla olmustur. Bat1 edebiyatindan yapilan ilk ceviri, Circi Cebrail el-
Halebi’nin 1851 yilinda Racul zi-Imraeteyn adiyla gevirdigi calismadir. Daha
sonra Muhammed Kiird Ali (1876-1953), Yasuf Serkis (1856-1929) ve Halil
Mihail Bedevi (1863-1933) gibi isimlerin ¢evirileriyle, modern Bati
edebiyatinin {iriinleri taminmaya baslanustir.l Cevirilerle birlikte, hikaye
tarzindaki ilk denemeler de goriilmeye baslamistir. Bu ilk denemeler Fransis
el-Marrag (1835-1874), Rizkullah Hassiin (1825-1880), Selim el-Bustani
(1848-1884), Ahmed Faris es-Sidyak (1805-1887), Nu‘man el-Kusatli (1854-
1920) ve Sukri el-‘Aseli (1868-1927) gibi yazarlarin ortaya koyduklari
iirinlerden olusmaktadir. Ahmed Faris es-Sidyak’in, 1861°de yayimlamaya
bagladig1 el-Ceva 'ib gazetesinde tefrika ettigi es-Sdk ‘ald’s-Sak fi-Ma Huve'l-
Farydk isimli ¢alismasi ilk 6rnek kabul edilmektedir. Bu g¢alisma, sanatsal
yonden ileri seviyede degilse de tiiriin dogusuyla ilgili ilk ¢aba olmasi
acisindan dnemlidir. Genel kabul goren yaklasima gore tiiriin begeni toplayan
ilk Ornekleri, Selim el-Bustani (1848-1884)’nin 1870 yilinda el-Cindn
dergisinin ilk sayisindan itibaren yirmi {i¢ say1 boyunca tefrika ettigi el-Hiyam
fi Cindni’s-Sam adli ¢alismasi ile baslar.2 Sakir Mustafd (1921-1997), bu

1 Yazici, Hiiseyin, The Short Story in Modern Arabic Literature, General Eyptian Book
Organization, Cairo, 2004, s. 69.

2 Er, Rahmi, “Modern Liibnan Romanima Genel Bir Bakis”, Dogu Dilleri Dergisi, C. V, S. 1,
Ankara, 1992, s. 126-127; el-Atras, Mahmid Ibrahim, Itticahdtu’l-Kissa fi Siriye, Daru’s-Sual,
Dimagk, 1982, s. 21.
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ornekler arasinda Fransis el-Marras (1835-1874) tarafindan 1872 yilinda
yayinlanan Durru’s-Sadef fi-Gard’ibi’s-Sudef adli caligmanin ilk hikaye
oldugu goriisindedir.® Anlat: tirindeki bu ilk ¢abalardan sonra modern
hikaye tiirline daha yakin 6rneklerin verilmeye baglandigini gériiyoruz.

Suriye’de modern hikayenin ilk ornekleriyle ilgili farkli goriislerin
kaynaginda, bu denemelerin Bati edebiyatindaki Orneklerine olan
yakinliklarmin farkli olmasit ve modern hikdyenin heniiz kesin olarak
sinirlarinin belli olmamast durumu vardir. Suriye’nin iginde bulundugu
sartlar, toplumsal yap1 ve i¢inden gegmekte oldugu tarihi donem, edebiyatin
ve diisiincenin gelismesine, bir yazarlar ve aydinlar grubunun ortaya
cikmasma smirli olarak imkan vermekteydi. Ayrica yaym ve dagitim
imkénlarinin da kisith olmasi, Sam’da ilk edebi igerikli gazetenin ortaya
cikisiin 1886 gibi gec bir tarihe sarkmasinin sebeplerinden biridir. Hanna
‘Anhiri (1864-1890) ve Selim ‘Anhiri (1856-1933) tarafindan yayinlanan
Mir’atu’l-Ahlak adl bu edebi igerikli ilk gazete, yayin hayatina fazla devam
edemeden kapanmigtir. Selim ‘Anhiri, dine karsi olmakla itham edilmis ve
yargilanmistir. Her ne kadar mahkemede beraat ettiyse de gazetenin yayimina
devam etmemis ve Misir’a gitmistir. Bu siyasi, sosyal ve kiiltlirel ortamin,
edebi hayatin gelismesine olan katkilar1 ¢ok fazla olmamig, on dokuzuncu
yiizyilin ortalarinda baslayan bu c¢abalarin istikrarli bir gelisim kaydetmesi
sinirl kalmistir 4

Gazetelerin ortaya cikigi, Suriye’de modern edebiyatin, diisiince ve
kiiltiir hayatinin gelismesinde dnemli rol oynayan faktdrlerden biridir. Giinliik
gazete ve dergilerde tefrika edilen tarihi igerikli hikaye ve romanlar, nispeten
biiyiik bir okuyucu kitlesine ulasma imkani1 bulmustur. 1855 yilinda Rizkullah
Hasstlin (1825-1880) tarafindan ¢ikarilan Mir’dtu’l-Ahvdl, ik Arapca gazete
olarak yaymn hayatina baslamis olup, Suriye’de gazeteciligin Onciisii olarak
kabul edilir.> Bu gazete, daha sonra yayin hayatina Londra’da devam etmistir.
1865 yilinda Sam’da Tiirkge-Arapga olarak yayinlanmaya baslayan Suriye
gazetesi ile yine Tiirkge-Arapca olarak 1866 yilinda Halep’te ¢ikarilan el-
Furdt gazetesi, Osmanli hiikiimetinin yaym organi durumundaydi.® 1877
yilinda Cebrail ed-Dellal (1836-1892), es-Sadd adli bir gazete ¢ikarmaya
baslamis, 1879 yilinda da Istanbul’da es-Seldm adli baska bir gazeteyi yaym

® Mustafd, Sakir, Muhddardt ‘ani’l-Kissa fi Siriye hattd’l-Harbi’l- ‘Alemiyyeti’s-Saniye,
Ma‘hedu’d-Dirasati’l-° Arabiyyeti’l-‘ Aliye, Kahire, 1957, s. 87.

4 el-Atras, Mahmiid ibrahim, a.g.e., s. 23-24; Krul, Claude, “Medhal ila’1-Kissati’l-Kasira fi
Sariye”, (¢. Mahmad Mev‘id ), el-Mevikifu 'I-Edebi, S.73-74-75, Dimask, 1977, s. 39.

S el-Fahari, Hanna, Tdrihu l-Edebi’l- ‘Arabi, Beyrut, tsz., s. 910; ed-Dekkak, Omer, Funinu 'I-
Edebi I-Mu ‘dsir fi Siriye, Daru’s-Sarki’l-‘ Arabi,Beyrut, tsz., s. 15; Huart, Clement, Arab ve
Islam Edebiyati Tarihi, (¢. Cemal Sezgin), Tisa Matbaacilik Sanayii,Ankara, tsz., s. 407; el-
Yafi, Na‘im, et-Tatavvuru’l-Fenni  [i-Sekli’l-Kissati’l-Kasira, Ittihadu’l-Kuttabi’l-
‘Arab,Dimagk, 1982, s. 39.

6 Duman, Hasan, Osmanli-Tiirk Siireli Yayinlar: ve Gazeteleri (1828-1928), Enformasyon ve
Dokiimantasyon Hizmetleri Vakfi Yay.,Ankara, 2000, C. I, s. 8, 302.
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hayatina sokmustur. Istanbul’da yayimnlanan bir diger gazete de, Iskender
Selhib tarafindan 1857’de ¢ikarilan es-Saltana’dir.

‘Abdurrahman el-Kevakibi (1849-1903), Hasim el-Attar ve Mihail es-
Sakkal (1852-1938) gibi isimlerin yaymn kadrosunda bulundugu es-Sehbd’
gazetesi, 1877 yilinda Halep’te yaym hayatina baslanustir.” Ancak valinin
emriyle ikinci sayisinda kapatilmistir. el-Kevéakibi, daha sonra 1879 yilinda
el-/‘tidal adlh bir gazete ¢ikarmaya baslamis, ancak es-Sehbd’daki iislubunu
devam ettirince {i¢ defa yayini durdurulmus sonra da kapatilmistir. Ahmed
‘Izzet el-*‘Abid (1855-1924) tarafindan 1878’de cikarilan Dimask ise bu
donemde Sam’da yayinlanan diger gazetedir.8

Yeni diisiincelere ve ilerlemeye acik bu dncii kusagin bir¢ok temsilcisi,
donemin zor sartlarinda fikirlerini 6zgiirce ifade edemeyince iilkelerini terk
edip miicadelelerini baska yerlerde siirdiirmek zorunda kalmislardir.®
Gazeteciligin oncii isimlerinden Edib Ishak (1856-1885), Sam’dan Beyrut’a
gecmis, orada Semerdtu’l-Funiin ve et-Tekaddum gazetelerinin ¢ikarilmasinda
biiyiik emek sarf etmis, bilahare Misir’a giderek 1878 yilinda Iskenderiye’de
Selim en-Nakkés’la birlikte et-Ticdre gazetesini c¢ikarmustir. Daha sonra
Paris’e giden Edib Ishak, orada 1879°da Misru I-Kahire’yi yaymlams, tekrar
Misir’a doniip 1881°de Misr gazetesini ¢ikarmistir.10 Yine ‘Abdurrahman el-
Kevakibi (1849-1903) de iilkesini terk etmek zorunda kalmis, yasadigi sehir
olan Halep’ten ayrilip Misir’a gitmis ve 1slahatla ilgili fikirlerini anlattig1 el-
Mueyyed gazetesini ¢ikarmustir.

1908 yilinda Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle, bir¢ok yazar ve fikir
adamu {ilkesine donmiistiir. Bu donemde yayinlanan gazete ve dergi sayisinda,
onemli bir artis olmus ve dagitim imkéanlarmin da artmasiyla iilkede
edebiyatin, fikir ve kiiltiir hayatinin canlandigi bir atmosfer olusmustur.
Ancak bu durum fazla uzun siirmemis ve Birinci Diinya Savasi’nin
baslamasiyla, gazete ve dergilerin bircogu yayin hayatina son vermek zorunda
kalmistir. 11

Ikinci Mesrutiyet’ten sonraki dénemde, dergiler de yaymlanmaya
baglamustir. Bunlar arasinda 6nemli bir yeri olan el-Muktebes, Muhammed
Kird Ali (1876-1953) tarafindan once 1906 yilinda Kahire’de yayinlanmaya
baslamusti. Ikinci Mesrutiyetin getirdigi 6zgiirlilk¢ii ortamda Muhammed
Kiird Ali, Sam’a doniince el-Muktebes’i orada yayinlamaya devam etmistir.
el-Muktebes’te, adindan da anlasilacagi lizere Batinin edebi ve bilimsel
yayinlarindan c¢eviriler, edebiyat, toplum ve bilimsel konularda arastirma ve

7 Duman, Hasan, a.g.e., C.1, s. 8.

8 Duman, Hasan, a.g.e., C.1, s. 256.

9 el-Atras, Mahmad ibrahim, a.g.e., s. 25.

10 Zeydan, Curci , Tdrihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Daru Mektebeti’l- Hayat, Beyrut, 1992,
s. 416; Savran, Ahmet, 19. Yiizyil Osmanlilar Déneminde Yeni Arap Edebiyati, Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum, 1987, s. 244.

11 ed-Dekkak, Omer, a.g.e., s. 16; Hafiz, Sabri, “Modern Arap Kisa Oykiisii T ”, (¢. Azmi
Yiiksel ), Niisha, Y11, 111, S. 9, Ankara, 2003, s. 78; el-Atrag, Mahmad Ibrahim, a.g.e.,s.23.
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makaleler yayinlaniyordu. Dergi, sayfalarinda bir yandan modern Bati
edebiyatinin iriinlerine yer verirken deger taraftan klasik Arap edebiyati
orneklerine de acikti. el-Muktebes, Refik el-‘Azm (1865-1925), ‘Abdulkadir
el-Mubarek ve Faris el-Huri (1873-1962) gibi yazarlarin yani sira Ahmed
Sevki (1868-1932), Cemil Sidki ez-Zehavi (1863-1936), Mustafa Sadik er-
Rafi‘1 (1880-1937), Emin er-Reyhani (1876-1940) ve Ma‘rGf er-Rusafi (1875-
1945) gibi Arap diinyasinin 6nde gelen edebiyat¢ilarinin goriislerini ifade
ettikleri bir platform olarak 6ncii bir rol oynamistir.l2 Dénemin 6nemli
dergilerinden biri de, Mari ‘Ucma (1888-1965) tarafindan 1910 yilinda
cikarilan ve ilk kadm dergisi olma hiiviyetine sahip olarak 6nemli bir rol
oynayan el- ‘4riis’tur. Edebi ve sosyal igerikli makale ve arastirmalariyla dergi
ayricalikli bir konuma sahipti. Kadinlara, geleneksel ve dini degerlerden
tamamen kopmadan egitim ve dgretim imkanlarinin verilmesini ve toplumda
esit haklara ve sorumluluklara sahip Ozgiir bireyler olarak haklariin
taninmasina ¢agri yapiyordu. Birinci Diinya Savasi yillarinda yayin hayatina
ara vermek zorunda kalan el-‘Ariis, savasin bitmesinden sonra tekrar
yaymlanmaya baglamistir. Fransiz isgal yoOnetimine karst bagkaldiriin
siddetlendigi ve kapanmak zorunda kaldigi 1925 yilina kadar yaymn hayatina
devam eden dergi, Suriye’de toplumsal uyanisin ve bilincin yilikselmesinde
onemli rol oynamustir, 13

er-Rabitatu’l-Edebiyye de, donemin onde gelen dergilerinden olup,
Sam’da 1921 yilinda, Suriye’nin ilk edebi toplulugu olan er-Rabitatu’l-
Edebiyye (Edebiyat Birligi)’nin yayin organi olarak ¢ikmaya baslamustir.
Bagkanligini sair Halil Merdem Bey (1895-1959)’in yaptig1 toplulugun yayin
organi olarak dergi, edebiyat1 ve toplumsal uyanisi canlandirmayi, gelenegi de
dogru bir yaklagimla degerlendirmeyi amagliyordu. Derginin yayinlanmasiyla
birlikte topluluk ile sadece bir yil once 1920 yilinda kurulmus olan New
York’taki er-Rabitatu’l-Kalemiyye (Kalem Birligi) arasinda karsilikli
yazismalar olmustur. Mihail Nu‘ayme (1889-1988) dergiye gonderdigi
mektupta bu ¢abayr ovmiis, Halil Merdem Bey de Mihail Nu‘ayme’nin
mektubuyla ilgili olarak dergide yazdig1 makalede, “zengin ve kéklii dilimizin,
daha da gelistirilmesi ¢abasinda giiciimiiziin ve imkdnimizin elverdigi él¢iide,
birlikte omuz omuza hareket ediyor olmak bize giic vermektedir”, ifadeleriyle
Mihéil Nu‘ayme’nin ovgiisiinden dolayr ne kadar mesrur oldugunu ifade
etmistir.14 Suriye’deki edebiyatcilar ile mehcerl® edebiyatcilar1 arasindaki bu
temaslar olumlu olsa da, Fransiz iggal yoOnetiminin, toplulugun
faaliyetlerinden rahatsizlik duymasi nedeniyle topluluk dagitilmig ve dergi,

12 e1-Keyyali, Sami, el-Edebu I-‘Arabiyyu’l-Mu ‘Gsir fi Siirive, Daru’l-Maarif, Kahire, 1968, s.
30;ed-Dekkak, Omer, a.g.€., s. 19; Duman, Hasan, a.g.e., C.1, s. 605.

13 ed-Dekkak, Omer, a.g.e., s. 19; Osman, Hasim, es-Sthdfetu s-Siriyve Madihd ve Haduriha,
Vizératu’s Sekafe, Dimagk, 1997, s. 168; el-Keyyali, Sami, a.g.e.,s. 30.

14 ed-Dekkak, Omer, a..e., s. 20; el-Keyyali, Sami, a.g.e., s. 30.

15 Mehcer edebiyati hakkinda genis bilgi igin bkz., Yazici, Hiiseyin, Go¢ Edebiyati, Kakniis
Yay., Istanbul, 2002.
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birinci yilim bile dolduramadan ancak dokuz say1r yayimlanarak yayin
hayatina son vermek zorunda kalmistir. Halil Merdem Bey, daha sonra es-
Sekdfe dergisini ¢ikarmaya baslamis; gelenege bagli kalarak eski edebiyat
iiriinlerine yer verirken yeni edebiyatin gelismesine de ¢aba sarf etmistir. es-
Sekdfe de uzun Omiirlii olmamis ve yaklasik bir yillik bir yaym hayatindan
sonra kapanmustir. 16

Ahmed Sakir el-Keremi (1894-1927) tarafindan haftalik olarak
cikarilan el-Mizan dergisi, 1923 yilinda yayin hayatina baglamistir. Yayin
kadrosunda Muhammed el-Bezm (1887-1955), Hayreddin ez-Zirikli (1893-
1976) ve Sefik Ceberi (1898-1980) gibi isimlerin bulundugu dergi, eski ve
yeni edebiyat taraftarlarmin diisiincelerini ifade ettikleri bir platform
olmustur. Dergi, sayfalarin siir, hikdye, makale, elestiri ve aragtirma igerikli
yazilara agmus, ayrica Ibrahim ‘Abdulkadir el-Mazini (1890-1949), ‘Abbas
Mahmid el-‘Akkad (1889-1964) ve Taha Huseyn (1889-1973) gibi Misirh
Arap diinyasinin Onde gelen edebiyatcilart da dergiye yazilarim
yollamislardir. el-Mizdn, boylece yeni edebiyata ilgi duyan geng kalemlerin
yetismesine de zemin hazirlamigtir. Ahmed Sakir el-Keremi’nin geng yasta
vefat1 {lizerine, eski ve yeni edebiyat taraftarlarin1 ayni1 sayfalarda bir araya
getirmek gibi bir fonksiyonu yerine getiren el-Mizdn kapanmistir.

Sami el-Keyyali (1898-1972) tarafindan ¢ikarillan el-Hadis, 1927
yilinda Halep’te yayin hayatina baslamistir. el-Hadis, er-Rdbitatu’I-Edebiyye
ve el-Mizdn’m biraktigi boslugu doldurmada 6nemli bir islev gormistiir.
Dergi, Suriye disinda da okuyucuyla bulusmus ve Sami el-Keyyali’nin genis
edebi ¢evresi nedeniyle Taha Huseyn, Ibrahim Abdulkadir el-Mazini, Ahmed
Emin (1878-1953), Muhammed Huseyn Heykel (1880-1956) ve Ismail
Edhem gibi Arap diinyasinin 6nde gelen edebiyatc¢ilarinin ve yazarlarinin
yazilar1 dergide yaymlanmustir. Yine Suriyeli edebiyatci ve yazarlardan Omer
Eb( Rise, Sami ed-Dehhan, Omer Yahya, Kamil ‘Iyad ve Sefik Ceberi gibi
Birinci Diinya Savasin’dan sonra yetisen isimler, edebi {iriinleri, makaleleri ve
elestirileriyle katkida bulunmuslardir. el-Hadis, Suriye’de yayimlanan
donemin diger dergi ve gazetelerine kiyasla olduk¢a uzun sayilan yayin
hayatinda, edebiyatcilar arasinda karsilikli fikir aligverisinin oldugu verimli
bir ortam olusturmus ve aynm1 zamanda geng kalemlerin yetistigi bir mektep
gorevi lstlenmistir. Otuz iki y1l gibi uzun bir yayin hayati olan dergi 1959
yilinda kapannustir. 17

Halep’te yayinlanan bir baska dergi olan ed-Ddd, 1931°de yayin
hayatina baslamigtir. Yisuf Selhat tarafindan c¢ikarilan derginin yaz igleri
gorevini, sair ‘Abdullah Yardki Hallak (1911-1972) istlenmistir. Bu iki ismin
onderliginde ve iistiin gayretleriyle yayin hayatina devam eden dergi, edebi ve
sosyal igerikli bir muhtevaya sahipti. Ayrica el-Hadis dergisinde oldugu gibi,
Arap diinyasinin meshur kalemleri, ed-Ddd’da da yazmaktaydi. ed-Ddd’1 asil

16el-Keyyéli, Sami, a.g.e., s. 31; Mustafa, Sakir, a.g.e., s. 240.
17 el-Kintar, Seyfuddin, el-Edebu'l-‘Arabiyyu’s-Siiri ba ‘de’l-Istikldl, Vizaratu’s-Sekafe,
Dimask, 1997,s.19; el-Keyyali, Sami, a.g.e., s. 31; ed-Dekkak, Omer, a.g.e., s. 21.
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ayricalikli kilan, yeni diinyadaki 6nde gelen mehcer yazarlarinin, dergide
yazmalar1 ve bdylece oradaki Arap gogmenler arasinda bir okuyucu kitlesine
sahip olmasidir.

el-Mecma ‘w’l- ‘limiyyu’l- ‘Arabi  bi Dimask (Sam Arap Bilimler
Akademisi)’m yaymn orgam olan Mecelletu’l-Mecma ‘i’l- ‘llmiyyi’l- ‘Arabi,
akademinin kurulmasindan bir siire sonra 1921 yilinda yayinlanmaya
basladi.18 Dergi, Suriye’de kurumsal olarak ilk bilimsel igerikli yaymn yapan
dergi olma hiiviyetine sahiptir. Ayn1 zamanda Arap diinyasinda da oncii bir
role sahiptir. Cilinkii Misir ve Irak’taki ayn1 igerikli dergilerden ¢ok dnce yayin
hayatina baglamistir. Dergi, ilk on yil aylik olarak yaymlandiktan sonra
donemsel olarak ¢ikmaya baslamistir. Dergi, oncelikli olarak Arap dili ve
edebiyati ile ilgili bilimsel arastirma ve makalelere yer vermekte, Arap ve
Batili arastirmaci ve yazarlarin karsilikli fikir aligverisinde bulunmalar i¢in
bir zemin olusturmaktadir. Bir¢ok bilim adami ve arastirmacinin
caligmalarinin yayinlandigi bu dergi, klasik kdiltiiriin tekrar kesfedilmesinde,
dilin gelismesinde ve modern edebiyatin dogmasinda ¢ok 6nemli bir islev
gérmiistiir. Bunun yan1 sira ayni1 zamanda derginin sayfalarinda, bilimsel ve
teknik kavramlara karsiliklar bulma ve kiiltiir mirasinin tanitilmasi amaciyla
ilgili calismalara da yer verilmektedir.19

el-Ma ‘rife ise, Suriye Kiiltiir Bakanlhigi tarafindan ¢ikarilmakta olup ilk
yazi igleri miidiirliigiinii edebiyat¢1 Fuad es-Sayib yapmustir. 1962 yilinda ilk
sayist yayinlanan dergi, fikri igerikli bir muhtevaya sahip goriinse de edebi
agirligi daha fazladir. Suriye hiikiimetinin kiiltiir ve sanata bakigini yansitan
bir yayin hiiviyetindeki el-Ma ‘rife, zor maddi kosullar nedeniyle yayin
hayatina son vermek durumunda kalan ¢ok sayida derginin biraktigi boslugu
doldurmaktadir. el-Ma ‘rife, sayfalarinda diisiince hayatinin gelismesini
amaglayan yapisiyla farkli akimlara ve goriislere yer vererek Mecelletu’l-
Mecma i’l- ‘llmiyyi’l- ‘Arabi ile birlikte dnemli bir gérevi yerine getirmektedir.
Bu o6zelligiyle dergi, Arap milli davasina hizmet etmekte, Bati ve {igiincii
diinya iilkeleri edebiyatlarindan ¢eviriler yayilamaktadir. Ayrica el-Ma ‘rife,
yeni yetismekte olan geng kusaklarin siir, hikaye ve arastirmalarina sayfalarini
acmustir. 20

Suriye’de modern hikayenin gelismesinde rol oynayan etkenlerden biri
de edebi topluluklardir. er-Rabitatu’l-Edebiyye (Edebiyat Birligi, 1921), el-
Mecma ‘u’l-Edebi  (Edebiyat Akademisi, 1930) ve Nedvetu’l-Me ' miin
(Me’min Kuliibii) gibi edebi topluluklar, klasik edebiyatta bulunmayan yeni
degerlerin, konularin ve anlatim sekillerinin onciiliigiinii yapmislardir. Bunlar
daha sonraki yillarda kurulan edebi topluluklarin ¢ekirdegini olusturmuslardir.
Ellili yillarda ortaya ¢ikan edebi topluluklar ise, Bati1 edebiyatinda bulunan
toplumcu gercekeilik ve varolugguluk gibi, temel yaklasimlar ve ilkeleri
belirli olan bir edebi akimin takipgisi olarak, edebiyatin igine girdigi donukluk

18 Duman, Hasan, a.g.e., C.1, s. 527.
19 ¢d-Dekkak, Omer, a.g.e., s. 22; el-Keyyali, Sami, a.g.e., s. 30.
20 ¢g-Dekkak, Omer, a.g.e., s. 23.
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ve kisirliktan kurtulmasinda kalict izler birakmiglardir. Bu topluluklar
olusturan yazarlar, felsefi bir temele ve ideolojik bir mensubiyete sahip olarak
edebiyatin islevi gibi konularda ortak bir goriis etrafinda toplanmislardir.21

Bu edebi topluluklarin 6nde gelenlerinden biri olan Rdbutatu’l-
Kuttabi’s-Suriyyin (Suriye Yazarlar Birligi, 1951), 1951 yilinda kurulmus
olup diger Arap iilkelerinde de kisa siirede etkili olunca 1954 yilinda adini
Rabitatu’l-Kuttdbi’l-‘Arab (Arap Yazarlar Birligi) olarak degistirmistir.
Topluluk, yayinladigir bildiride ilerici ve sosyalist diisiinceye sahip
olduklarimi, halkin sorunlarina sahip ¢iktiklarimi ve ezilenlerin miicadelesine
destek verdiklerini agiklamistir. Kendilerini biitiin yazarlarin temsilcisi
konumunda gérmediklerini, ancak edebi yetenegi olan herkese kapilarmin
acik oldugunu ilan etmislerdir. Bildiri, topluluk iiyelerinin miitevazi
halleriyle, kendilerini gergeklestirmeye adadiklari ideallerine ne kadar bagl
olduklarim gostermektedir: “Biz, kendimize yazar desek de, siir olsun nesir
olsun, edebiyatin bizim ellerimizde olgunlastigini iddia etmiyoruz. Bizim
toplulugumuz, imkdanlarumiz olgiistinde bir okul olacaktir. Birbirimize destek
vererek hep birlikte gelisecegiz. Eyliildeki iiziim salkimi gibi, bu korugun,
glines 1sinlarindan  beslenerek gorenleri hayrete diisiirecek olgunluga
ulasmast uzak degildir.”?2 Bildiri genel sekreter Mevahib el-Keyyali ve
toplulugun kurucu iiyeleri Liyan Deyrani, Sehade el-Hurl, Hanna Mine, Sa‘id
Havraniyye, Gassan Rufa‘l, Salah Dehni, Nebih ‘Akil, Antuvan Himsi,
Memdth Fahiari, Hasib el-Keyyali ve Sevki Bagdadi’nin imzalari ile
yayinlanmigtir. Topluluk iiyelerinin yaslari, Liyan Deyrani ve Hanna Mine
hari¢ yirmi {igle yirmi bes arasindadir. Aralarinda fikri ve edebi donanim ve
kabiliyet olarak farkli seviyelerde olarak iclerinde kayda deger katkisi
bulunan oldugu gibi, ileriki yillarda hikdyede One ¢ikan isimler de vardi.
1950°li yillara hikayenin altin ¢agi dedirten isimler bunlarin arasindan
cikmustir.

Topluluk tiyeleri, felsefi ve ideolojik bakimdan Marksist diisiinceye
bagli olup edebiyatta ise, toplumcu gercekgilik akimini benimsemis
isimlerden olusmaktaydi. Suriye’de toplumcu gercekeilik akimmin diger
akimlardan 6nce yayginlagsmasinin nedeni, genel olarak Fransiz kiiltiirii ve
edebiyatinin etkisi altinda olan Suriyeli aydinlar ve yazarlar arasinda
Marksizm diisiincesinin yaygin olmasiydi. Suriye’'nin Fransiz somiirgesi
altinda kaldig1 yillara tekabiill eden 1930’larda, Fransa’da sol iktidarlar
yonetimde oldugu i¢in Marksist felsefe ve diisiince, bir somiirge iilkesi olan
Suriye’de yayilma imkani bulmustur.23 Marksist diisiince, yurtseverligi 6n
plana ¢ikarmasi, emperyalizme karsi durusu ve sosyal degisime vurgu

21 el-Atras, Mahmiid ibrahim, a.g.e., s. 75-76; el-Kintar, Seyfuddin, a.g.e., s. 47, 215-217; el-
Hatib, Husam, el-Kissatu I-Kasira fi Siriye, Daru ‘Alai’d-Din, Dimagk, 1998, s. 99-100.

22 Rabitatu’l-Kuttabi’s-Striyyin, Derb ile I-Kimme, Dimask, 1952, s. 6.

23 Marksist diisiincenin Suriye’de yayilmasiyla ilgili olarak genis bilgi i¢in bkz. Hanna,
Abdullah, Mine’I-Itticahdti’I-Fikviyye fi Siriye ve Lubndn, Daru’l-Ehali, Dimagk, tsz., s. 170-
210.
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yapmasi nedeniyle Suriye’nin entelektiiel kesimleri arasinda kabul gérmiistiir.
Rabitatu’l-Kuttabi’l-Arab  toplulugu, yeni nesillerin  sorunlarma ve
beklentilerine karsi olan duyarliligiyla ve bagimsizlik, esitlik, demokrasi,
sosyal adalet ve kurtulus miicadeleleri ve diinya barist gibi konulardaki
hassasiyetleriyle etkili izler birakmuistir.

Topluluk iiyeleri, topluma kars1 yiikiimliiliigli olan bir edebiyat ve sanat
anlayigina sahip olarak, “sanat sanat” igindir anlayisina, edebiyati dar bir
kaliba soktugunu kabul ederek karsi c¢ikmiglardir. Buna karsilik, “sanat
toplum igindir” giarin1 benimsemislerdir. Onlarin en temel diisturu, bu olmus
ve dogruluk ve sorumluluk ilkesini, edebiyatin degerlerinin en iistiinii olarak
gormiislerdir. Topluluk, yayinladig1 eserlerin mukaddime kisimlarinda da
vurguladiklari gibi edebiyatta, kendilerine 6zgii bir teori gelistirmeye calismis
olsalar da bi¢im ve icerik gibi en temel konularda bile aralarindaki goris
ayrihig1 yiiziinden bunu gerceklestirme imkan1 olmanusgtir.24

Bu edebi topluluklardan biri de Cema ‘atu’l-Kuttdabi’t-Tekaddumiyyin
(llerici Yazarlar Birligi) olup toplulugun en éne cikan ismi ‘Abdulbasit es-
Safi’dir. Ellilerin edebi topluluklarindan biri de Cem ‘iyyetu’l-Udebai’l- ‘Arab
(Arap Edebiyatgilar Cemiyeti) dir. Bir digeri de el-Esdika’ (Dostlar)
toplulugudur. Bu son iki topluluk ellilerin sonlarinda, Rabitatu’l-Kuttabi’l-
‘Arab’1n, Suriye ile Misir’in birlesmesinin ardindan faaliyetinin yasaklanmasi,
siyasi partilerin kapatilmasi, gazete ve diger kitle iletisim araglarinin
millilestirilmesi  gibi olaylarin yasanmasimin  akabinde kurulmustur.
Cem ‘iyyetu’l-Udebdi’l- ‘Arab’in Suriye subesinin genel kurul toplantisi, 1958
yili basinda yapilmis ve toplulugun yiirlitme organina su isimler se¢ilmistir;
Sekib el-Cabiri, Nizar el-Kabbani, Muta‘ es-Safedi, Ulfet el-Idlibi, Tal‘at er-
Rufa‘q, Yasuf el-Hatib, Sa‘d Saib ve Abdurrahmin Haznedar. Bunlar,
donemin edebiyatta 6ne ¢ikmis isimleriydiler ve biiyiikk ¢cogunlugu sol ve
Marksist diigiinceye karsiydilar. Yayinladiklar bildiride, Arap milliyetciligi
iilkiistine bagli olduklarini ve Araplarin birligi idealine inandiklarini belirterek
Arap milli davasinin, Filistin gibi meselelerine sahip ¢ikilmasina cagrida
bulunmuslardir. Arap dilinin ve kokli bir ge¢misi olan edebiyatinin
korunmasina, dilde ve edebiyatta yeniligin, Arap estetik ve sanat zevkine
bagli kalarak yeni formlara acilmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Cem ‘iyyetu’l-Udebdi’l- ‘Arab tyeleri, milliyetgilik anlayisinda kismen Alman
ve Fransiz diisiiniirlerin etkisi altinda kalmiglardir. Ancak her birinin anlayisi
ve bunu eserlerinde kendi kisiliklerine gore farkli yansitmalar1 ve digerleriyle
ortak bir anlayis icerisinde olmaya dikkat etmedikleri goriilmektedir.

Arap milliyet¢iligi {lkiisiine baghi oldugunu belirten Cem Tyyetu’l-
Udebai’l-‘Arab, milli edebiyat akiminin, edebiyat alaninda sol ve Marksist
disiinceyle miicadelede, kendini anlatmak igin seg¢tigi yollardan biridir. Bu
yillar, milli bilincin canlandig1, somiirgecilige karsi miicadelenin ytikseldigi,

24 el-Kintar, Seyfuddin, a.g.e., s. 215-217; el-Hatib, Husam, a.g.e., s. 103;‘eI-Huseyn, Ahmed
Casim, el-Kissatu’l-Kasirati’s-Siriyye ve Nakduhd fi’'l-Karni'l- ‘Isrin, Ittihddu’l-Kuttabi’l-
‘Arab, Dimagk, 2001, s. 102-103.
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Filistin meselesine kars1 duyarliligin had safthada oldugu ve Arap birligi
idealinin gii¢lendigi yillardir. Arap birligi, Arap toplumlari i¢in bilyiik timitler
baglanan bir idealdir. Ciinkii diger biitiin sorunlarin ¢éziimii, bu birligin
gerceklesmesinde goriilmektedir. Bu ideali dillendiren milli edebiyat akimu,
farkli goriis ve diisiinceden fikir sahiplerini bir araya getirmisti. Aralarinda
ortak noktalar fazla olmamakla beraber, hepsi kendi bakis acisindan milli
meselelere ilgi duyuyorlardi. Bazilar1 Batili liberal fikirlere sahipken, kimisi
geleneksel Arap-islam kiiltiiriine sahipti. Bazilari varoluscu felsefeyi
savunurken bir diger grup da toplumcu gergekeilik akimina mensuptu. Tiim
bu farkli goriislere sahip yazarlarin biiylik ¢ogunlugu ayni zamanda Baas
Partisi liyesiydiler. Bu kadar zit goriisii bir araya getiren ise, Arap milletinin
sorunlarina karst sorumluluk duygusuydu ki, bu sorunlarin en basinda
somiirgeciligin devam etmesi ve Arap birliginin 6niindeki siyasi ihtilaflar
gelmektedir. Sosyal adaletin saglanmasi, Arap dilinin ve edebi mirasin
korunmasi, koklii gegmisten kopmadan modernlesmenin saglanmasi ve eski
edebiyatin koklerinden kopmadan yenilige yonelme ortak amaglarryd:.25

el-Esdika’ (Dostlar) toplulugu ise, Halep’te ortaya ¢ikmis ve edebiyatin
belli bir amaca hizmet etmesine ve herhangi bir ideolojik akima bagl
olmasina siddetle karsi ¢ikmustir. Yayinladiklar1 bildiride bu tutumlarii
acikca ifade etmislerdir: “Biz, edebiyatin belli amacglar ic¢in ufkunun
daraltilmasina karsiyiz. Amacimiz, edebiyatin salt insancil ve milli ruhla
temayiiz etmesi, herhangi bir siyasi diistincenin ve partinin dar kaliplarinda
stkisip kalmamasidir. Kapimiza gelen, varsa bu rengini disarida biraksin.” 26
Toplulugun dikkat ¢eken isimleri Fadil es-Siba‘i ve Ali Beddar gibi
isimlerdir. Topluluk, farkli kiiltiir ve diislinceye sahip {iyelerden olusmaktaydi
ve bu nedenle giiglii bir tesir birakma zamani1 bulamadan ihtilaflar yiiziinden
dagilds. 27

Suriye’de Bati edebiyatimin ve kiiltliriiniin taninmasinda, egitim
kurumlarinin ve ilmi kurumlarin 6nemli etkisi olmustur. Beyrut’ta kurulan
Protestan Okulu ile Nasira’da agilan Ortodoks Okulu, Suriye’de edebi ve
kiiltiirel hayatin gelismesinde rol oynamustir. Birinci Diinya Savagi sonrasi,
nispeten istikrarin bulundugu dénemde bazi egitim ve 6gretim kurumlar ile
ilmi kurumlar ac¢ilmistir. Bu kurumlar arasinda yer alan el-Mecma ‘u’l-
‘IImiyyu’l- ‘Arabi bi Dimask, edebi ve kiiltiirel hayatin gelismesinde &nemli
bir rol oynamistir. Fransiz idaresindeki Suriye yonetiminde Egitim Bakanlig1
yapan, ayni zamanda bir bilim adami, gazeteci, yazar ve arastirmaci olan
Muhammed Kiird Ali (1876-1953)’nin teklifi ile bu akademi 1919 yilinda
Sam’da kuruldu. Akademi, Arap dilini ve edebiyatin1 gelistirmeyi, yazma
eserleri yayinlamay1 ve ilmi arastirma yontemlerini 6gretmeyi amagcliyordu.
Bunun yam sira bilim, teknik, sanat ve yonetim alanindaki yeni 1stilahlara

25 ¢l-Hatib, Husam, a.g.e., s. 104-105; es-Sem‘a, Haldin, es-Sems ve’l-‘Anka’, ittihadu’l-
Kuttabi’l-‘Arab, Dimagk, 1979, s. 132.

26 el-Hatib, Husdm , a.g.e., s. 104.
27 el-Hatib, Husam , a.g.e., s. 103-104; el-Atras, Mahmid Ibrahim, a.g.e., s. 75.
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Arapga karsiliklar bulmak, Arapga yazimdaki imla kurallarin1 diizenlemek,
hatta idari meseleleri diizenlemeye kadar birgok konu kurumun gorevleri
arasindaydi. Bagkanligini Muhammed Kiird Ali’nin yaptig1 el-Mecma ‘u’l-
‘Imiyyu’l-‘Arabi bi Dimask’in faaliyetleri, Arap diinyasinin taninmis ilim
adami ve edebiyatcilarindan olusan sekiz kisilik bir heyet tarafindan
yiriitilliiyordu. Bu heyet amagclart dogrultusunda egitim ve oOgretimi
gelistirmek, kiiltiir hayatini1 canlandirmak i¢in akademinin yayimn organi olan
Mecelletu’l-Mecma ‘i ’l- ‘Tlmiyyi’l-‘Arabi’yi  yaymnlamaya baslamistir. Ote
yandan akademi adliye, egitim, belediye, saglik gibi alanlarinda yeni kurulan
devlet teskilatlarinda ihtiya¢ duyulan terimleri belirleme gorevini de
yiiriitmekteydi.28

[lmi ve kiiltiirel hayatin gelismesinde, Fransiz idaresi ddneminde
kurulan Suriye Universitesi’nin de katkisi biiyiiktiir. Osmanli doneminde
kurulmus olan Tip Okuluna ilaveten Hukuk Fakiiltesi ile birlikte iki fakiilte
olarak 1923 yilinda agilan bu iiniversitede, ¢ogunlukla istanbul’da egitimini
tamamlamis hocalar gorev yapmaktaydi. Hukuk ve tip alanindaki yeni
stilahlara Arapca karsiliklar bulmada bu iki fakiiltenin katkis1 da biiytiktir.
Iki fakiilte ile kurulan Suriye Universitesi’nin diger fakiiltelerinin acilmasi,
Fransiz idaresinin engellemesi nedeniyle iilkenin 1946 yilindaki
bagimsizligina kadar ger¢eklesemese de bu kurum, egitim, kiiltiir ve diisiince
hayatinin gelismesinde rol oynamustir.

Modern Suriye Hikayesinin Gelismesi

Bu faktorlerin etkisiyle gelisme kaydeden Suriye hikayeciliginin oncii
calismalarindan sonra yirminci yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren modern
hikaye iiriinlerinin verilmeye baslandigin1 goriiyoruz. Husam el-Hatib’in de
isaret ettigi gibi, Suriye’de modern hikayenin oncii ¢alismalar1 1920°1i yillarda
ortaya ¢ikmustir.”® Sakir Mustafd da, Suriye’de modern hikdyenin Birinci ve
Ikinci Diinya Savasi arast dénemde ortaya ¢iktigim ifade ederek, iilkede
modern hikayenin ilk ortaya c¢ikisi ile siyasi gelismelerin yakindan alakal
oldugu tespitini yapmaktadir.*® Bu donem, Osmanli Devleti'nin ¢ekilmesiyle
bosalan bolgede, daha 6nce mevcut olmayan yeni siyasi sinirlarin ve idari
yapilarin ortaya ¢iktigi bir zamana denk gelmektedir. Boylece, Biladu’s-Sam
diye bilinen cografyada birden fazla siyasi yapinin olusmasiyla, artik siyasi ve
toplumsal yapida farklilasan gelisme c¢izgisi, dogal olarak edebi alanda da
kendini gdstermistir. Suriye’de modern anlamda ilk hikaye3! kabul edilen

28 Savran, Ahmet, a.g.e., s. 46-47.

29 g|-Hatib, Husam , a.g.e., s. 37; Yasuf, Muhsin, el-Kissa fi’I-Vatani’l- ‘Arabi, Daru’l-Menare
li’d-Dirasat, Lazkiye, 1989, s. 147; Mekki, et-Tahir Ahmed, el-Kissatu’l-Kasira Dirdsdt ve
Muhtdrat, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1988, s. 99; Krul, Claude, a.g.m., s. 40; el-Kintar,
Seyfuddin, a.g.e., s. 207.

% Mustafa, Sékir, a.g.e., s. 247; el-Kintér, Seyfuddin, a.g.e., s. 207.

31 Modern Arap edebiyatinda ilk kisa hikaye ise, Muhammed Teymir (1892-1921)’un F7'l-
Kitdr (Trende,1917) adli hikayesidir. Bkz. Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara, 2004, s. 27; Yazici, Hiiseyin, “Hikaye”, T.D.V., Isldm Ansiklopedisi,
C. XVII, istanbul, 1998, s. 481; Yildiz, Musa, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii :
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Muhammed en-Neccar (1902-1962)’in  Fi Kusiri Dimagk (Sam’in
Saraylarinda, 1937) adli hikdye kitabinin yaym tarihi olan 1937’ye
gelindiginde, “Shriye” siyasi bir terim olarak ortaya ¢cikmustir. 1920°deki
Fransiz isgaliyle iilke yeni bir doneme girmis, 1936’da Fransa ile yapilan
anlasma neticesinde parlamento agilmis ve Suriye bir devlet olarak ortaya
cikmistir. Her ne kadar {ilkenin tam olarak bagimsizligina kavusmasi 1946
yilinda gerceklesmis olsa da, tarih boyunca daha genis bir alan1 kapsayan
cografi bir terim olan Suriye, artik daha kii¢iik sinirlar1 kapsayan siyasi bir
terim olarak kullanilmaya baglanmigtir. 1937 yilinin, ayn1 zamanda Suriye’de
ilk edebi roman32 olan Sekib el-Cabiri’nin Nehem (Tutku, 1937) adh
romaninin yayinlandigi yil olmasi da, artik diger Arap iilkelerinden ayri
olarak modern anlamda bir Suriye edebiyatinin dogmakta oldugunu
gostermektedir. 2

Genel olarak modern Arap edebiyatinda oldugu gibi Suriye’de de
baslangigta tarihi icerikli hikdye ve roman yazimi én plandaydi® Tarihi
igerikli irtin veren yazarlardan biri olan Ma‘raf el-Arnadt (1892-1953),
Fransizca’dan yaptig1 piyesler ve hikdye cevirileri ile kendi eserlerini, giinliik
gazete ve dergilerde yayinlamigtir. Daha sonra 1920 yilinda Fetd'l-‘Arab adh
bir gazete ¢ikarmaya baslamis ve bu gazetede uzun yillar ¢esitli fikri ve siyasi
konulardaki gorislerini ifade ettigi yazilariyla, Suriye’de tarih bilincinin
gelismesine ve bagimsizlik diislincesinin  yerlesmesine biiyiikk  katki
saglamistir.®

Ma‘rif el-Arnait, Arap tarih bilincinin olusturulmasi amaciyla kaleme
aldig1 tarihi romanlariyla, bir ¢eyrek asir kadar once Curci Zeydan (1861-
1914)’1n Misir’da ulastig1 konuma, Suriye’de gelmistir. Islam tarihinin parlak
devirlerini isledigi tarihi romanlarimin ilki, 1929’da yayimlanan Seyyidu
Kureys (Kureys’in Efendisi, 1929)’tir. Ug boliimden olusan ve yaklasik bin
sayfalik bir hacme ulagan bu eserinde, Hz. Peygamber’in hayatini ele almistir.
Cok biiyiik begeni toplayan ve kisa siirede {i¢ baski yapan eser, kendisine el-
Mecma ‘u’l- ‘llmiyyu’l- ‘Arabi bi Dimagk tiyeligini kazandirmistir.*® Yazar daha
sonra 1936 yiinda Omer b. el-Hattdb (Omer b. el-Hattab, 1936)1
yayinlamigtir. Yaklasik yedi yiiz sayfaya varan bu hacimli eserde Seyyidu
Kureys’te biraktig1 yerden devam etmistir. Ardindan Tdrik b. Ziyad (Tarik b.

Muhammed Teymir’un Fi’1-Kutar’1”, Niisha, Y1, 11, S. 4, Ankara, 2002, s. 44.

32 Modern Arap edebiyatinda ilk edebi roman olarak ise, Muhammed Huseyn Heykel (1880-
1956)’in Zeyneb (1914) adli roman1 kabul edilmektedir. Bkz. Er, Rahmi, Modern Misur Romani
(1914-1944), Star Ajans, Ankara, 1997, s. 44.

%% el-Hatib, Husam, er-Rivdyetu's-Siiriyye fi Merhaleti'n-Nuhid (1959-1967), Ma‘hedu’l-
Buhiis ve’d-Dirésati’l- Arabiyye, Dimask, 1975, s. 13; Ziadeh, Nicola A., Syria and Lebanon,
Ernest Benn, London, 1957, s. 54; Ebt Heyf, Abdullah, el-Edeb ve t-Tegayyuru’l- Ictimd © fi
Sitriye, Ittihadu’l-Kuttabi’l- *Arab, Dimask, 1990, s. 11.

% Landau, Jacob M., Modern Arap Edebiyati Tarihi, (g. Bedrettin Aytag), Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Ankara, 2002, s. 60.

3 el-Keyyali, Sami, a.g.e., s. 250-253; el-Atras, Mahmid ibrahim, a.g.e., s. 52.

% el-Hatib, Husim, Subulu’l-Muessirdti’l-Ecnebiyye ve Eskdluhd fi’l-Kissati’s-Siiriyye,
Matabi‘u’l-Idareti’s-Siyasiyye, Dimask, s. 32; el-Keyyali, Sami, a.g.e., s. 251.
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Ziyad, 1941) ve Fatima el-Betul ( Fatma el-BetGl, 1942) adli tarihi
romanlarini yazmustir.

Ma‘rif el-Arnadt, bu tarihi romanlarinda, tarihi olaylar1 kurmaca bir
sekilde yeniden ele alir. Eserlerinde gercek ile hayal i¢c ice gecmistir.
Eserlerinin sonunda bibliyografik bilgiler vermistir. Yeniden kurguladig
olaylari, stirikleyici bir sekilde anlatirken sair, komutan, kral vb. kisilerin
kargilasmalari, savaslar, kahramanliklar ve benzeri olaylar okuyucuyu
tamamen konunun i¢ine ¢eker. Bu yoniiyle el-Arnait, karmasik olaylari,
savaglar1 ve kahramanliklar etkileyici kurgulama kabiliyeti ile diger Suriyeli
tarihi roman yazarlarindan belirgin bir sekilde ayrilir. Cilinkii Alf et-Tantavi ve
Saldhaddin el-Muneccid gibi yazarlar, tarihi olaylar1 birebir aktarmakla ve
nadiren bazi konusmalar ve ayrintilar eklemekle yetinmislerdir.*

Suriye’de modern hikayenin gelismesinde Onemli katkist olan
yazarlardan biri de Ali Hulki (1911-1984)’dir. Suriye’de, modern anlamda ilk
hikdye denemelerini o yapmustir. Yeni edebiyatin oncii isimlerinden biri
olarak kabul edilen All Hulki, kiiciik yasta babasi ve annesini kaybetmistir.
Hayatin zorluklarimi ve cilelerini kiiclik yastan itibaren gormeye baglamistir.
Biiyiik acilarla ve yoksullukla gecen genclik yillarinda, birgok is denemis,
gerek Suriye’de bulundugu degisik sehirlerde gerekse birkag defa ikamet
ettigi Beyrut’ta karsilastigi insanlar ve yasadlgl tecriibeler, ona hayatla ilgili
genis bir birikim ve deneyim kazandirmustir.*® Kiigiik yastan beri edebiyatla
mesgul olmus ve Ogrenim hayatinin yani sira edebiyat alaninda kendini
yetistirmistir. Cagmin diisiince diinyasini ve edebi faaliyetlerini izlemis ve
donemin diger Suriyeli yazarlar gibi, ¢eviriler yoluyla tamidig1 Fransiz hikaye
yazarlarindan, Ozellikle de Guy de Maupassant (1850-1893)’tan
etkilenmistir.*® Ayrica modern Arap edebiyatimin yesermekte oldugu Misir’da,
edebi alandaki gelismelere yakindan ilgi duymustur. Ali Hulki, zamanla
Sam’daki edebiyat ¢evreleriyle tanigsmis ve sanattan edebiyata, siyasetten
ekonomiye kadar bu cevrelerde cereyan eden tartisma ve polemiklere
katilmistir. Sert siyasi ¢ekismelerin yani sira edebiyat alaninda da siiriip giden
yogun ve ufuk agici tartigmalarin yasandigi bu ortam, All Hulki’nin edebi
sahsiyetinin gelismesine énemli katkilar saglamistir. Ali Hulki’nin ilk yazma
tesebbiisii de bu donemde olmus ve romantik tarzda ilk hikayelerini yazmistir.
Ancak bu ilk tesebbiisiinde basarili olamamis, daha sonra roportaj teknigiyle
yazdig1 hikaye denemeleri ile dikkati ¢cekmistir. Boylece All Hulki, ilk defa
Rebi" ve Harif (Bahar ve Hazan, 1931) adli hikaye kitabin1 yayinlamistir. Al
Hulki, Suriye’de ilk defa edebi anlamda hikiye yazma tesebbiistinde bulunup
bu ¢18ir1 agan edebiyatei olarak kabul edilir.*

87 Zureyl, ‘Adnan b., Edebu’l-Kissa fi Suriye, Daru’l-Fenni’l-Hadis, Dimagk, tsz., s. 145;
Landau, Jacob M., a.g.e., s. 61-62.

% el-vafi, Na‘im, a.g.e., 5. 129; Landau, Jacob M., a.g.e., s. 65; el-Kintar, Seyfuddin, a.g.e., s.
2009.

% Zureyl, ‘Adnén b., “el-Vaki‘iyye fi’l-Kissati’l-Kasira fi Striye”, el-Mevkifi'I-Edebi, S. 73-
74-75, Dimagk, 1977, s. 55; el-Huseyn, Ahmed Césim, a.g.e., Dimask, 2001, s. 84.

40 el-Arnait, ‘Abdullatif, “Al Hulki Raidu’l-Kissati’s-Siriyyeti’l-Kasira”, el-Ma ‘rife,
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Ali Hulki, hikayelerinin konusunu yasadigi act ve yoklukla dolu
hayatindan alir. Kendi deneyim ve gézlemlerinin digina ¢iktig1 neredeyse hig
goriilmez. Ona gore hikdye, hayatin gerceginin tasvirinden baska bir sey
degildir. O, bunu yaparken cogunlukla kendi hayatini anlatmaktadir. All
Hulki’nin, bunu yaparken sirf kendi hayatini anlatmanin 6tesinde toplum
elestirisini hedefledigi goriilmektedir. Toprak agasi olan gen¢ bir adamin,
siirekli gittigi meyhanedeki kizlardan biriyle ailesinden habersiz olarak
evlenmesi, daha sonra da nisanli oldugu amcasinin kiziyla evlenmek i¢in onu
birakmasinin anlatildig1 Fetdtu’l-Hdanat adli hikdyesinde, toplumdaki ahlaki
yonden ¢okiis ve insanlarin ikiytizliligi ele alinmistir. Miiniilic Mensir adl
hikayede ise, Fransa’ya demiryolu miihendisligi egitimi almak i¢in giden bir
gencin basarisiz olup geri dénmesi ve sikinti iginde bir hayat siirmesi
anlatilarak kiiltiir catigmasi ele alinmaktadir. es-Seyhu’l-Vara hikayesinde ise,
dini yonden takva sahibi olarak taninan birinin, jeoloji dersi verdigi bir kizla
birlikte olmak i¢in uydurdugu yalanlar anlatilmakta ve din adamlarindaki
ahlaki ¢okiintii ve yozlagsma ele alinmaktadir.

Ali Hulki, c¢ok eser veren bir hikdyeci olmamasina ragmen,
romantizmden realizme gegiste bir Oncii olmus ve kendisinden sonraki
yazarlar tarafindan takip edilmistir.**

Suriye’de modern hikdyenin gelisimine katkida bulunan isimler
arasinda el-Bedad 7 (1936), el-Hubbu'I-Evvel (1950) ve Dem ‘atu Saldhiddin
(1958) gibi hikaye koleksiyonlarinda bagimsizlik, Fransiz iggaline karsi
direnis ve Araplarin birligi gibi konular1 isleyen Halil Hindavi (1906-1976),
sosyal konular1 ve giinliik hayat1 ele alan hikayeleriyle Misel ‘Aflak, Ma ‘a’n-
Nas (1952) ve Ahbdr mine’l-Beled (1955) adli hikdye koleksiyonlarinda
sosyal esitlik ve Filistin sorununu igleyen Hasib el-Keyyali (1921-1993) gibi
isimler vardir.

Suriye’nin bagimsizhigini kazandigi 1946’dan sonra, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel alanda yasanan gelismeler, yeni donemin sorunlarini, beklentilerini,
anlayis ve yaklasimlarii ifade edebilecek yeni ve canli bir edebiyatin
dogmasina zemin hazirlamigtir. Bagimsizlikla birlikte iilkede yasanan hizl
degisim ve gelisme sonucunda, geleneksel niifuz sahibi kesimlerin yerini, yeni
gelismekte olan toplumsal siniflarin almaya baglamasi ve egitim ve kiiltiir
alamindaki ilerlemeler, hikdyenin aranan bir tiir olmasim saglamistir. Ote
yandan siirlip giden siyasi istikrarsizlik ve ihtilaflar gibi {ilkenin iginde
bulundugu sartlar, siyasi ve sosyal hedeflere ulasmada, hikayenin talep edilen
bir konuma ;elmesine ve donemin ifade araci olarak 6n plana ¢ikmasina katki
saglamistir.

Vizératu’s-Sekafe, Yil, XXXXIV, S., 499, Dimask, 2005, s. 246; el-Hatib, Husam, a.g.e., S. 36;
el-Atras, Mahmid Ibrahim, a.g.e., s. 48; Ramadan, Muhammed Halid, “el-Kissatu’l-Kasira fi
Striye”, Dirdsat Istirdkiyye, S.171-172, Dimask, 1998, s. 11; Yazic1, Hiiseyin, Cagdas Arap
Oykiileri, Kakniis Yay., Istanbul, 1999, s. 12.

> el-Huseyn, Ahmed Césim, a.g.e., s. 85-86.

2 el-Kintar, Seyfuddin, a.g.e., s. 213; el-Hatib, Husam, el-Kissatu'l-Kasira fi Siriye, s. 111;
Yazici, Hiiseyin, a.g.md., s. 482; Eba Heyf, Abdulldh, “el-Kissatu’l-Cedide fi Sdriye”,
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Farkli diislincelere ve inanglara sahip ¢ok sayida yazar, hikaye
yaziciligini bu donemde ilgi goren ve izlenen bir edebi tiir haline getirmeyi
basarmustir. Cok yonlii degisimlerin ve gelismelerin yasandigi bu donem, ayn1
zamanda toplumsal calkantilarin ve siyasi bunalimlarin yasandig1 bir gecis
stireci olmas1 nedeniyle hikayede, milli meselelerden adet ve geleneklere,
yoksulluk, fakirlik ve issizlikten kusak catismasi ve batil inanglara kadar ¢ok
genis bir konu cesitliligi s6z konusudur.

Degisik akimlara ve felsefi-diisiinsel ekollere mensup yazarlar arasinda
teorik ve pratik alanda yasanan tartismalar, elestirinin de gelismesine zemin
hazirlamis, bunun yamni sira tiiriin sanatsal seviyesine katkida bulunmustur.
Yeni yetisen geng kalemlerin daha ¢cok 6nem verdigi hikaye yaziciligi, halkin
giinlik yasamindan kesitler sunmaya, sokaktaki insani islemeye ve modern
hayatin sorunlarimi dile getirmeye uygun yapisiyla artan bir ilgi gérmiistiir.

Sonralar1 biiyiik isimler olarak iin yapmis ‘Abdusselam el-‘Uceyli,43
Sa‘id Havraniyye, Hanna Mine,44 Ulfet el-idlibi, Murad es-Siba‘i, Gade es-
Semman ve Zekeriyyd Tamir#® gibi bircok edebiyat¢i, yazin hayatina bu
donemde hikaye ile baglamistir.

Modern Suriye hikayesinin gelisme seyrinde, ‘Abdusselam el-
‘Uceyli (1918-2006)'nin katkis1 dnemli yer tutmaktadir. Bu katki, sadece
yazdig1 hikayelerin sayisinin fazlaligindan degil, bir hikaye kitabindan
digerine geciste siireklilik arz eden kendi tecriibesi ve gelisim
cizgisinden dolayidir. Bu gelisim, hikdyeyi ele alig biciminde, kullandig:
teknikte ve bakis acgisinda goriilmektedir. el-‘Uceyli, bir yandan teknigini
gelistirirken diger taraftan ele aldigi konulari, calkantili bir dénem
gecirmekte olan bagimsizlik sonrasi Suriye’sinin sartlar1 Slgiisiinde
¢esitlendirmeye ve gelistirmeye ¢aligmistir. Meslegi tip doktorlugu olan
el-‘Uceyli, bunun yani sira genis edebi ve kiiltiirel birikimiyle hikayede
ele aldig1 konular gercekei bir tarzda islemistir.

O, hikéyelerinde ele aldigi konular1 islerken sadece olaylar1 ve
giiniibirlik kaygilart aktarmakla yetinmeyip bir fikri ifade etme g¢abasi ve
kaygisi igerisinde olmustur. el-‘Uceyli, bu kaygis1 ve yenilik arayisi ile
hikayede yerlesik anlayisi agsma c¢abasindadir. Bu cabasiyla o, tiiriin anlami
ve rolii ile ilgili olarak gerek yazarlarin gerekse okuyucularin zihninde yeni
ufuklarin dogmasina katkida bulunmustur.”® Bunu, ilmi ve edebi birikimini,

Mevsii ‘atu’l-Kissati’l-Cedide fi Siriye, 1996, s. 21.

43 «Abdusselam el-‘Uceyli hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hazer, Dursun, Abdiisselam el-
'Uceyli'nin Edebi Kisiligi ve Hikayeciligi, Aragtirma Yay., Ankara, 2004.
44 Hanna Mine hakkinda genis bilgi icin bkz. Akcay, Cihaner, Hannd Mine 'nin Romanlarinda

Toplumcu Gergekgilik, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamis Doktora Tezi,
Ankara, 1998.

45 Zekeriyya Tamir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Tamir, Zekeriyyd, Onuncu Giinde
Kaplanlar, (¢. Faruk Bozgoz) Arastirma Yay., Ankara, 2004; Bostanci, Ahmet, Cagdas Arap
Edebiyatcisi Zekeriyya Tamir: Edebi Kisiligi ve Hikayeciligi, Nion Yayincilik, Istanbul, 2007.

% <Atiyye, Ahmed Muhammed, Fennu'r-Raculi’s-Sagir fi’l-Kissati’l-‘Arabiyyeti’l-Kasira,
IttihAdu’1-Kuttabi’l- ‘Arab, Dimask, 1977, s. 57; el-Huseyn, Ahmed Casim, a.g.e. s. 139-140; el-
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hayati boyunca yaptig1 uzun gezilerden elde ettigi bilgi ve deneyimlerini,
hayatin ve insanin ¢ok yonlii sorunlarmi hikayelerinde ortaya koyarken
kullanarak ve dénemin gegerli olan tarzindan uzaklasip ger¢ekei konulari ele
alarak basarmustir.

‘Abdusselam el-‘Uceyli (1918-2006)’nin hikayelerinde, bilim ve
hurafe ile hayal ve gercek ikilemi 6nemli yer tutmaktadir. Bu hikayelerden
biri olan Bintu’s-Sahire (Biyiici Kadinin Kizi, 1948) koleksiyonundaki ayni
adi tasiyan hikayesinde vaka, hayal ile gercek, bilim ile hurafe arasindaki
ikilem tiizerine kuruludur. Hikayede, anlatict kahraman olan doktor
‘Abdulmu’min, arkadaslarina, ilk genglik yillarinda koyde kendi
degirmenlerinde calisirken yasadigi bir olay1 anlatmaktadir. ‘Abdulmu’min,
yaz tatilinde kdye gelmekte ve degirmende babasina yardimei olmaktadir. Bir
giin sabah uyandiginda kendilerine ait araziye, ¢ingenelerin gelip ¢adirlarim
kurduklarini goriir. Onlara arazilerinden c¢ikmalarini sdyler. Cingenelerin
basinda bulunan biiyiicii yasli kadin Sa‘tid, arazilerine zarar vermeyeceklerini
garanti eder. Degirmenlerine dogru donerken, bahgelerini sulayan arkin
yaninda ¢ingene kizlarindan birini goriir. Onun giizelliginden etkilenir. Daha
sonra ‘Abdulmu’min, siirekli Necme adli bu kizla bulugsmaya baglar.
Necme’nin annesi, ¢ingene toplulugunun basindaki yash biiyticii Sa“td’dur.

Sa‘id, fala bakmakta ¢ok iyidir. Insanlar, civar kdylerden onun yanina
gelmektedirler. Sa‘d, aym1 zamanda cinlerle de c¢alismakta ve biiyi
yapmaktadir. ‘Abdulmu’min, Necme ile bulugmalarina devam ederken
bundan memnun olmayan Sa‘Gd’un kiz kardesinin oglu Halil, bu durumu
Sa‘td’a soyler. Halil, kotii karakterli, kiskan¢ ve ayni zamanda topal biridir.
Necme’de gonlii oldugu i¢in ‘Abdulmu’min’e karsi kotii duygular beslemekte
ve ona bir kotiilik yapmak igin firsat kollamaktadir. Necme’deki asalet,
giizellik ve c¢ekicilige karsin, capulculuk, ihanet ve kabalik karakterine
sahiptir.

‘Abdulmu’min, yine bir giin Necme’ye aksam yanina gelmesini
sOyleyince, Necme, korktugunu ve annesinin ona biiyli yapmasindan endise
ettigini ifade eder. ‘Abdulmu’min, gece ay kaybolduktan sonra gelmesini
ister. Necme, 1srar karsisinda gelecegini ama bu arada annesiyle karsilagirsa
gozlerine bakmamasini ister. Ciinkii annesinin, onun goézlerinden Halil’in
sOylediklerinin dogrulugunu anlayacagimi sdyler. ‘Abdulmu’min, Necme’nin
bu uyarisin1 anlamsiz bulur ve ikindi vakti Sa‘tid’la karsilastiginda onun
gozlerine bakar. O da onun gozlerini dikkatlice inceler.

‘Abdulmu’min, geceleyin Necme’nin gelmesini beklerken bir ara
uykuya dalip kendinden geger. Necme’nin, kendisine seslendigini fark eder.
Onu cagirmakta ve kendisini takip etmesini istemektedir. Onun pesinden
gider. Necme, onu annesinin ¢adirina gotiiriir.

“Cadirin ortasinda, girerken goérmedigim ya da dikkatimi ¢ekmeyen
biiyiik bir ates vardi. Sa‘id, atesin karsisinda durmus, keskin bakislarindan

Atrag, Mahmid Ibrahim, a.g.e., s. 93-95; el-Kintar, Seyfuddin, a.g.e. s. 252-254; Zureyl, ‘Adnan
b.,a.g.m,, s. 65.
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kagcamadigim sert gozlerle bana bakiyordu. Arkasinda kiz kardesinin oglu
topal Halil, bir elini ¢adirin diregine dayamus, topal ayagim dizinden biikmiis,
ayak parmaklarimi yere dayayarak topugunu kaldirmig vaziyette duruyordu.
Viicudunun yarisindan yukarisi ¢adirin karanliginda goriinmiiyordu. Alevin
15181 arada bir ona dogru meylediyor, asina oldugum bakislariyla ¢irkin yiizii
belirip kayboluyordu. Ben, saskin bir sekilde fakat bir korkuya kapilmadan
vash biiyiiciiye bakiyyordum. Ondan korkacak ve ¢ekinecek bir nedenim yoktu
ki, gece yarist insanlar uyurken onun ¢adirina gelmistim iste. Ciinkii ondan
cekinmeme sebep olacak sekilde onu goziimde biiyiitmiiyordum. Fakat oraya
ne sekilde geldigimi ve Necme’nin, beni oraya siiriikleyip getirmesini
diistiniince, endige ediyordum. Acaba, beni getiren hayalet, Necme 'nin kendisi
miydi?” 47

Daha sonra Sa‘tid, ‘Abdulmu’min’e, Necme’nin aklin1 caldigini ve
onun yiiziinden Halil’den nefret ettigini sdyler. Yanindaki bakir bir tasa su
doldurur, iizerine ortii Orter ve tasin iginden circir boceginin sesine benzer
sesler duyulmaya baglar. Yagh biiyiicli, bir seyler konusmaya baglar, sonra
basmi kaldirip gozlerini ‘Abdulmu’min’in gézlerine diker, ‘Abdulmu’min,
gorme yetenegini kaybeder. Necme, bunun iizerine, annesine Halil’le
evlenmeye razi oldugunu yeter ki, ‘Abdulmu’min’in gozlerini geri vermesini
ister. Sa‘tid, bunun iizerine ‘Abdulmu’min’in gozlerinin 151811 geri verir.
Necme, onu elinden tutup ¢adirdan ¢ikarir. Biraz uzaklastiktan sonra durur ve
i¢ ¢ekerek kulagina, sevgilim, bunu al ve beni hep hatirla, diye fisildar ve
cebine biraz agirca bir sey koyar. Hikdyede, hayal ile gercek ikilemi su
ifadelerle verilmektedir;

“Babam, omzumu sarsarak beni uyandirip sordu;

— Sana ne oldu? Mu’min, uyansana.

Gozlerimi agtim, etrafimdaki hicbir seyi goremeyince dehsete diistiim.
Hizlica kirpiklerimi ovusturdum. Sonra, gozlerimi agtim. Sonra, yavas yavag
sanki kalin bir perdenin gozlerimin oniinden swyrilip gittigini hissettim.
Karanlikta, babamin éniimde dikilip bana soran siluetini gordiim;

— Sana ka¢ defa bagirdim duymadin. Ne zamandan beri burada
uyuyorsun, bu yiiksek yiginlarin iizerinden diigmekten korkmuyor musun? Bir
seyler soylenerek ona cevap verdim. Kendimi, korkung bir kdbustan uyanan
biri gibi hissediyordum. Babam, beni uyandirmadan énce, gordiigiim nasil bir
riiyaydi? Babam, konusarak kendi kendine sorgulayp durmami boldii;

— Bedevilerden bir sey aldin mi?

— Evet, aksamiistii aldim.

— Ver.

Toplanan paray:, ona vermek icin elimi cebime sokunca, birden
tizerime bir kova soguk su dokiilmiis gibi hissederek durdum. Cebimde, daha
once olmayan bir seye elim degince tirpererek tiiylerim diken diken oldu.
Donup kaldim. Babama istedigini verdim. Sonra, yiginlara yaslanarak

41 el-‘Uceyli, ‘Abdusselam, Bintu’s-Sdhire, Daru’s-Sark, Beyrut, tsz., s. 131.



34 MODERN SURIYE HIKAYESI/MEVLUT KULA

diisiinmeye basladim. Necme 'nin giimiisten yapimis kalin halhalini, cebimde
goriince gordiigiimiin bir riiya olmadigini anladim. 8

Bu hikéyede, maddi dlemin goriinen yiiziiniin disinda, gériinmeyen bir
baska boyutunun da bulundugu ve insanlarin hayatlarim etkiledigi
anlatilmaktadir. el-‘Uceyli hikayelerinde, belirgin bir yon olan bilim hurafe,
gercek hayal ikilemi, onun bakis acgisin1 gdstermektedir. Hakikatin iki yonii
vardir. Bir yonii, bilgi ve tecriibeyle kesfedilirken diger yoniine, sanat yoluyla
ulagilabilir. Iste el-‘Uceyli, hikdyelerinde hakikatin bu ydniinii arama gayreti
ve sorgulama cabasindadir. Dolayisiyla bu hikdyede de gercek ile hayal
birbirine karigik sekilde kurgulanmistir. Neyin hayal neyin ger¢ek oldugu
acikliga kavusturulmadan birakilmistir. Hik@yenin basarisi da bundan
kaynaklanmaktadir.

‘Abdusselam el-‘Uceyli’nin hikayelerinde, tip vakalar1 da énemli bir
yer tutmaktadir. Bu konuyu isleyen Bintu’s-Sahire (Biiylici Kadimnin
Ki1z1,1948) koleksiyonundaki Hummd (Humma) hikdyesinde, humma
hastaligina yakalanan bir ¢ocugun, hastaliginin atesinin derecesine gore
bilingalt1 ortaya ¢ikarilmaktadir.

Cocuk, yataginda atesler icinde yatmaktadir. Yan odada kendisinden
biiyiik olan kardesi Hasen de, ayni sekilde hummaya yakalanmis yatmaktadir.
Cocuk, abisinden kendisine bulasan hastalik nedeniyle atesi yiikseldikge,
biling kaybina ugramaktadir. Bilingaltina attig1 duygulari, arzulari, kiskanglik
ve nefreti ortaya ¢ikmaktadir. Atesinin yiikseldigi her derece, bilingaltinin
farkli arzular1 ve duygularinin bir serimine doniismektedir. Cocuk, 37,8’
derecede, viicudunu saran bir bikkinlik ve {irperti hissetmekte ve ellerinin
atesler icinde oldugunu fark etmektedir. 38,3” derecede, hasta hastaligindan
degisik bir haz almaktadir. Ote yandan sevdigi kiz olan Hind’in, kendisini bu
sekilde bitkin olarak gdérmesini istememekte, gurur meselesi yapmaktadir.
38,7’ de, Hind’i diisiinmektedir. Hind, amcasinin kizidir. Amcasi 6liince,
onlarin yaninda biiyiimiistiir. Ikisi, cocukluklarini birlikte yasamislardir.
Hasta, bu derecede biling halini kaybetmektedir. Bilingalti meydana ¢ikmakta,
Hind’in kendisine ait oldugunu, ama biiyilk kardesi Hasen’in, eve kazang
sagladigi i¢in her seyi elde ettigi gibi Hind’i de elde etmek istedigini
disiinmektedir. Ona karsi kiskanglik hissi diismanliga doniismistiir. 39,8’
derecede, degisik bir haz diinyasina girer. Bilingaltina attig1 her tiirlii utanma,
yasak, haram gibi duygulardan kurtulup zevk alemine dalar. 40’ derecede,
6liim dosegindeki kardesine olan kin ve nefret hissi de en {ist seviyeye cikar.
Allah’tan onun 6lmesini ister. 40.5” derecede, kardesine asir1 dozda ilag igirip
onu Oldirdiigiini sayiklar. Onun, kesinlikle 6lecegini tiim malin ve Hind’in
kendisine kalacagini sdyler. 41,3” derecede, kardesi oldiikten sonra havaya
yiikselmeye baslar. Gokyiiziinden kardesinin kefenli bedenini seyreder. Onu,
Hind’i kiskandig i¢in 6ldiirdiiglinii sOyler. 41,6’ derecede, her tiirlii bagdan
kurtulmustur.  Yildizlarin ~ ydriingelerinde  dolagsmakta,  gdktaslarim
seyretmektedir. 36,1° derecede, atesi diiser. Annesini arar. Annesi

48 gl-*Uceyli, ‘Abdusselam, a.g.e., s. 135.
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aglamaktadir. Hind de oradadir. Kardesi Hasen’i gérmek i¢in odanin kapisini
agmalarimi ister. Hasen’in yatagi bostur. Halalar1 ve teyzeleri aglagmaktadir.
Hasen, kendi kendine mi 61dii, yoksa ben mi 6ldiirdiim, diye sayiklamaktadir.

Bu hikayede, humma hastaligina yakalanan bir hastanin, gecirdigi
nobetler esnasinda, ailevi ve ¢evresel faktorler nedeniyle gizledigi ve ifade
etmekten cekindigi bilingaltindaki gizli diinyasi, atesinin her derecesinde
sanki bir doktorun gozlemlerinden olusan bir rapor seklinde ortaya
¢ikarilmaktadir. Husdm el-Hatib’in de belirttigi gibi, doktor olan hikaye
yazarinin, meslegi geregi vakif oldugu tip literatiirii ve hasta psikolojisini iyi
tanimasi, hastanin bilincalt1 seriminin basarili bir sekilde ortaya konmasindaki
en 6nemli faktordiir.4° Yazarin, sanat yetenegi ve hekimligindeki vukifiyetini
bir araya getirerek ortaya koydugu bu hikaye, anlatict kahraman olan hastanin
dilinden aktarilarak, bir doktorun kuru ve basit gozlemlerinden ibaret
olmaktan ¢ikip, bilingaltinin gizli diinyasinin  ortaya ¢ikarilmasina
donlismistiir.

Hikdye kahramaninin agzindan, geg¢irdigi humma ndbetleri esnasinda
icine attif1 arzulari, duygular ve isteklerinin dis dleme serimini su ifadelerde
gormekteyiz;

“ Hind, amcamin kizi, evimizde evlatlik olarak biiyiidii. Babasi oliince
bizimle yasamaya bagladi. Ashinda sadece benimle, desem daha dogru olur.
Onunla havuzda ¢iplak yiizen, bahgedeki agaca ¢ikan benim. Viicudumu ¢izip
sonra da ince dudaklariyla, yaradan kanumi emdigi benim. Kardesim Hasen,
ancak sehirden sehire kazang pesinde kosup duruyordu. Sonra, onu yutulacak
bir lokma olarak gériince kaba elini ona uzatti. O, kardesim ama kaba. Kaba,
ama Hind’i o elde edecek. Onun hastaligi, Hind’i eritti. Hind, simdi, akan
gozyaslart disinda hayat belirtisi olmayan cansiz bir heykel. Kardesim,
yvasasa da Hind, élecek. Onun yasamast Hind'i 6ldiirecek. Ey insanlar, Hind’e
acywm. Ama onlar, yalmzca Hasen’e aciyor. Babam, ondan bagskasina
glivenmiyor, annem onun diginda kimseyi sevmiyor. Benim ise Hind den
baska kimsem yok. Bugiin bana ait, ama yarin onun olacak. Her sey Hasen
icin, sefkat, mal ve Hind. 50

Bilingaltina attig1 kin, nefret ve diigmanlik hislerini ise, su ifadelerde
gormekteyiz;

“ Hind, bana su verirken basimi omzuna yasladim. Hind, agliyordu.
Bana, nicin agladigini séylemedi. Ama ben, Hasen’in durumu kotiilestigi icin
agladigim biliyordum. Doktor, soylerken duydum, viicudunun direnci disinda
bir iimit kalmadigint soyliiyordu. Hasen’de Okiiz ciissesi var, Hind, nigin
korkuyorsun? Celladimin hastaligina mi agliyorsun. Bak, sana hi¢ sahip
ctkiyor mu?(...) Evet, perde yirtildi. Hasen, senden nefret ediyorum, Allah’tan
senin 6lmeni istiyorum. 40 derece. Durumu kétiilestigi icin herkes ona
aglyyor. Fakat ben, hastaliginin onu oldiirmeyecegine inaniyorum. Hangi
oliim, kuru bedeninden pis ruhunu sékiip alabilir. Onu, yataginda sakin bir

49 el-Hatib, Husam, a.g.e., s. 261.
50 gl-*Uceyli, ‘Abdusselam, a.g.e., s. 34.
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sekilde hi¢ konusmadan yatarken gériiyorum. Zavalli Hind, ona ilag igiriyor.
Keske zehir igirse.”!

‘Abdusselam el-‘Uceyli’nin en ¢ok lizerinde durdugu ve duyarli oldugu
konulardan biri de Filistin sorunudur. Hatta kendisi, Filistin’e savagmaya
giden goniilli ordusuna katilmistir. el-Hubb ve 'n-Nefs (Ask ve Nefis, 1959)
koleksiyonundaki Kefenu Hamiid (Hamid’un Kefeni)>2 hikayesinde, goniillii
olarak savasmak icin Filistin’e giden oglu sehit olan bir sehit annesinin,
ogluna kefen gdndermek icin gosterdigi cabalar anlatilmaktadir.

Necme hala, oglunun Filistin’de sehit oldugu haberini alali tam yedi y1l
sekiz ay gegmistir. Yast ¢oktan yetmisi gecmis oldugu halde, Filistin igin
yardim toplayan komisyon iiyeleri evine geldiginde, her zamanki durgunluk
ve halsizliginden hi¢ eser yoktur. Yasindan beklenmedik bir dinglikle onlart
kapida karsilar. Onlar gidinceye kadar da hi¢ yerinde duramaz. Ciinkii Necme
hala, oglunun defnedilmeden birakilan cesedinin ¢iiriiyeceginden korkmakta
ve ona kefen gondermek istemektedir. Ogluyla birlikte giden diger goniilliiler,
dondiigli halde o donmemistir. Geri donenler, Hamid’un biiyiikk bir
carpismada sehit oldugunu sdylemislerdir. Aradan yillar gegmesine ragmen
Necme hala, yardim toplayan komisyon iiyeleri evine geldiginde hazirladigi
kefeni, onlar vasitasiyla ogluna ulastiracagini diislinerek iimitlenir. Ancak
kendisine, boyle bir seyin miimkiin olmadigin1 sdylediklerinde Necme hala,
biiyiik bir hayal kirikligina kapilarak kendi kendine, savastan geri doniip gelen
nesil de ayni1 nesil degil mi? diye sdylenir. Hikayede, sehit olup kefensiz halde
ciplak araziye birakilan ogluyla ilgili cefakar bir annenin duygular su sekilde
tasvir edilirken, Filistin sorununun bir ahldk sorunu olduguna dikkat
¢ekilmektedir;

“Necme halam, Hamiid 'un sehit oldugu yeri bilmemektedir. Onun sehit
olusunu da gormemigstir. Fakat daima orayi hayalinde tasavvur ederek
canlandirmakta ve ¢iplak araziye birakilan cesedini diisiinmektedir. O, en
¢ok, Hamiid'un acikta, bir mezara konulmadan birakilan kefensiz bedeni
cliriiyecek ve kemikleri dagilacak diye endise etmektedir. Ah titreyen elleriyle
o kemikleri toplayabilseydi. Bundan baska bir sey istemezdi.(...) Acaba,
Hamiid un kefenini, oraya gétiirecek olanlar kimlerdir? Onlar, Ibrdahim,
Abdulbaki, Abdusselam ve Muhammed midir? Onlar, iclerinde zillet ve
alinlarinda utang damgasiyla, Hamiid 'un kemiklerini ¢iplak arazide birakip
savagstan doniip gelenlerdir. >3

Kefenu Hamiid (Ham(d’un Kefeni) hikayesinde, Filistin davasini
yiiklenebilecek sorumluluktan uzak nesillere dikkat c¢ekilerek Filistin
sorununun aslinda bir ahlak sorunu olduguna vurgu yapilmaktadir. Kefenu

51 el-‘Uceyli, ‘Abdusselam, a.g.e., s. 34-35.

52 By hikayedeki Hamad, ‘Abdusselam el-‘Uceyli’nin, Filistin’de savasirken sehit olan
halasinin ogludur.

53 el-‘Uceyli, ‘Abdusselam, el-Hubb ve ’n-Nefs, Daru’s-Sark,Beyrut, tsz., s. 66, 72-73.
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Hamiid, Mahmid el-Atras’in da isaret ettigi gibi°* Arap insaninin yasanan
acilar, yenilgiler ve felaketler sonucu, millet olarak amagsiz ve bilingsiz
sekilde gelecegini géremedigi ve hedefini kestiremedigi donemin hikayesidir.

Suriye hikayesinin gelismesinde 6énemli katkilar1 olan isimlerden biri de
Zekeriyyd Tamir (1931)’dir.  Sahilu’l-Cevddi’l-Ebyad (Beyaz Atin
Kisnemesi, 1960), Rabi‘ fi’r-Ramdd (Kiildeki Bahar, 1963), er-Ra‘d
(Gokgiiriiltisti, 1970) ve Dimagsku’l-Hardik (Yangmlarin Sami, 1973) adlh
hikdye koleksiyonlar1 basta olmak iizere hikdyelerinde, modern insanin
yalmzligimi, bireyin sorunlarim1 ve baskici ve otoriter devlet anlayisii ele
almaktadir. Otoriter ve baskici devlet anlayisimi isledigi Rabi‘ fi’r-Ramdd
(Kiildeki Bahar, 1963) koleksiyonundaki el-Cerime (Sug) hikayesinde,
otoriter devletin baskici ve dayatmaci zihniyetini sorgulamaktadir.

Suleyman el-Halebi, yavas adimlarla caddede yiirlimektedir. Caddenin
iki  tarafindaki agaclardan dokiillen yapraklar, riizgdrin etkisiyle
savrulmaktadir. Bir sigara yakmak i¢in durdugunda uzun boylu iki adam, ona
yaklasip kimligini isterler. Kimligini gosterdiginde, kendisini takip etmelerini
sOylerler. Biraz uzakta bulunan karakola vardiklarinda, onu, tepesinde bir
penceresi bulunan bir odaya koyarlar. Odada bir masa vardir ve uzun boylu,
siyah bir adam oturmaktadir. Adam, ona adim1 sorduktan sonra, masanin
izerindeki beyaz kagitlardan birini alip okumaya baglar. Soyle yazmaktadir;
Suleyman el-Halebi, altt Haziran gecesi riiyasinda generali oOldiirdiigiinii
gormiigtiir. Suleymén el-Halebi, generali tanimadigim1 sdyleyerek kendini
savunmaya calisir. Ancak adam, sahitlerin getirilmesini emreder. Sahitler
getirilir. Suleyman el-Halebi, sagkinliktan donakalmistir. Ciinkii sahitler
babasi, annesi ve kizidir. Her iicii de, farkli sekillerde Suleyméan el-Halebi’yi,
rilyalarinda generali oldiiriirken gordiiklerini sdyleyerek, sahitlik yaparlar. O,
sucsuz oldugunu sdylese de siyah adam, masanin lizerindeki kagitlardan birini
daha alip okumaya baglar. Hikdyede, devletin baskisi ve otoriter tavri
karsisinda, bireyin c¢aresizligi su sekilde anlatilmaktadir;

“Nisan aymn iictinde, saat on biri ii¢ gece Suleyman el-Halebi, aya
bakti. Kendi kendine, “Ay ne kadar mutlu, ciinkii o, General Cleber’in
yonettigi sehirvde yasamiyor,” dedi. Suleymdn el-Halebi 'nin hayalinde, kirmizi
bulut gibi kendine dogru yaklasan bir ay parildadh.

Mayws ayimin on birinde, sabah saat sekizde, Suleymdn el-Halebi,
kafesinin kapisini acip, kuslarimi Ozgiir birakti. Bu esnada Suleymdn el-
Halebi’nin  akhma,  kuslarin  ozgiivliiklerine  kavusmalariyla  birlikte
gokyiiziinde mavi enginliklere dogru kanat ¢irparken 1zdirap ve saskinlikla
aglamak geldi.

Haziran aymmin ikisinde, o6gleden sonra saat ikide, Suleymdn el-
Halebi’'nin aklindan, bazi kisiler élse, diinya mutlu olacak, diye bir diisiince
gecti.

Siyah adam, dfkeyle kagidi masanmin iizerine atti. Sonra, sana, Senin
gibilerin bizi kandiramayacagini, séylemedim mi? dedi.”®®

o4 el-Atras, Mahmid Ibrahim, a.g.e., s. 110.



38 MODERN SURIYE HIKAYESI/MEVLUT KULA

Daha sonra Suleyman el-Halebi, mahkemeye ¢ikarilmadan
yargilanamayacagini sOylerse de siyah adam, mahkeme bitti yargi¢ benim, der
ve saat altida idam edilecegini soOyler. Suleyman el-Halebi, ne sekilde
Olecegini Ogrenmek ister. Cevap, asilmak, kursuna dizilmek, diri diri
gomiilmek ya da yakilmak degildir. Siyah adam, onu getiren iki adama, haydi
cezasint infaz edin, der. Saat altiya gelmistir. Onlar yaklasirlar, elbiselerini
tamamen ¢ikarirlar. Ug kisinin gdzii 6niinde ¢iplak kalmustir. Yere yatirirlar.
Birisi, ¢cekmeceden biiyiik bir bigak ¢ikarir. Disarida, hava kararmak {izeredir.
Sehrin giiriiltiisii duyulmakta, arabalarin korna ve firen sesleri kulaklarina
dolmaktadir. Adamlardan biri, Suleyméan el-Halebi’nin sag elinin
parmaklarimi kesince aciyla bagirir. Sigara yakip iifledikten sonra, kolunu
dirseginden keser, bu arada iki adam, kendi aralarinda sohbet etmekte, isten
¢ikinca ne yapacaklarini konusmaktadirlar. Adamlardan biri, kahvehaneye
gidecegini soylerken digeri, eve gidip biraz siir okuduktan sonra yatacagini
sOylemektedir. Siyah adam, islerini bitirdikten sonra iyice oday1
temizlemelerini emredip aksam misafirlerinin gelecegini sdyleyerek ayrilir.
Iki adam, teker teker Suleyman el-Halebi’nin organlarini kestikten sonra, biri
biiyliik bigagi bogazina dayar, tiim giicliyle bastirarak kafasini gévdesinden
aylrir.

Bu  hikdyede, baskict deviet anlayisi elestirilmektedir.
Hikayede, devletin otoriter, dayatmaci ve yargilayict tavr
karsisinda, bireyin herhangi bir iradesinin olmadigi mesaji
verilmektedir. Bireyin kayitsiz sartsiz devlete itaat etmesi
gerektigi, herhangi bir sorgulama, elestiri ve itiraz hakkina
sahip olmadigi anlatilmaktadir. Hatta bireyin zihninden,
sorgulayict bir diistince ge¢mesi bile suctur. Birey, kendine
isnat edilen sucu kabul etmek zorundadir. Devlet, onun
sucunu, aklindan gecenleri ve riiyasinda gordiiklerini
Ogrenerek tespit etmistir. Bunun cezast da idamdir.
Hikayede, baskici yonetimlerin en ufak bir elestiriye ve
itiraza tahammiil etmedikleri ve zihinleri kélelestirilmis
bireyler yetistirmeyi amagladiklarina vurgu yapimaktadir.
Zekeriyya Tamir (1931) in simif farkliigr konusunu ele aldig
Sahilu’l-Cevadi’l-Ebyad (Beyaz Atin  Kisnemesi, 1960)
koleksiyonundaki  el-Ugniyetu’z-Zerkau’l-Hasine ~ (Mavi
Hagin Sarki) hikdayesinde, ¢alistigi fabrikadan, bazi aletleri
kardigi icin atan bir adamin, duygulari, isyanlart ve
hayalleri anlatiimaktadir.

Issiz ve fakir adam, her giin atildign fabrikanm karsinda bulunan
kahvehaneye gelip, orada bulunanlarla aksama kadar oturup sohbet
etmektedir. Aslinda ¢cogunlukla dalgin ve diisiincelidir. Fabrika sahiplerinden,
makinelerden, yasadigi sehirden, insanlardan kisacasi her seyden nefret
etmektedir. Sik sik hayallere dalar, kral oldugunu diisiiniir. Kral olunca biiyiik

55 Tamir, Zekeriyya, Rabi* fi r-Ramad, Riad er-Rayyes Books, Beyrut, 2001, s. 35-36.
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hayalini ger¢eklestirmeyi amaglar. Hikaye, kahramaninin hayali, su ifadelerle
verilmektedir;

“ Fabrikalar ytkip tiim makineleri bir yere toplayip heybetli bir sesle;
Ey makineler, yabanci iilkelerden bize mutsuzluk getiren suglu yaratiklar!
Mutluluk icerisinde, kirlenmeden yasamak isteyen insanlik adina, sizin
parcalanmanizi emrediyorum, diye haykiracagim. Sonra da oraya toplanmis
olan insanlara, ey ahmaklar, topraga doniin, ruhlarimzi kirletmeden size
ekmek ve mutluluk veren tek anaya, déniin diyecegim.” 96

Bu hayallerinden, kahvehane sahibinin itmesiyle uyanir. Cay parasin
Odeyerek disar1 ¢ikar. Kovuldugu fabrikay1r goriince, icinden bu fabrika
insanlik adina bir giin yikilacak diyerek, kiiciikken annesinin sdyledigi eski
bir sarkinin dizelerini mirildayarak yiiriir gider. ®7

Bu hikayede, issiz ve fakir bir adamin ruh diinyas: tasvir edilerek,
modern hayatin, teknolojinin yol agtig1 sorunlar anlatilmaktadir. Biiyiik iiretim
tesisleri ve bliylik sermaye ile kapitalist ekonominin ortaya ¢ikardigi somiirii
carkinin, modern bireyin i¢ diinyasinda yol agtig1 tahribat, 6fke patlamalar1 ve
isyanlar ele alinarak elestiri yapilmaktadir. Hikayede, smif farkliliklarinin,
cinsiyet ayriminin ortadan kalktigi, emegin hak¢a paylasildigi, 6zgiir ve esit
bir toplum hayali kurulmaktadir. Yine hikayede, Suriye’nin altmigh yillarinda
yasanan toplumsal hayal kirikli§i ve amagsizlik, hikdye kahramaninin ruh
diinyas: tasvir edilerek verilmektedir.

Suriye hikayeciliginin 6ne ¢ikan kadin yazarlarindan biri olan Ulfet el-
Idlibi (1912-2007), Kisas Sdmiyye (Sam Hikayeleri, 1954), Vedd‘an Ya
Dimagsk (Elveda Sam, 1963) adli hikaye koleksiyonlarinda kadinlarin maruz
kaldig1 sikintili hayat, kadin ve ¢ocuk haklari, geleneksel degerler ve modern
hayatin ortaya ¢ikardigi sorunlar ve sosyal esitlik gibi konular1 islemistir.

Ulfet el-idlibi (1912-2007)’nin, kadinlarin yasadig1 sikintilar1 ele alan
Kisas Samiyye (Sam Hikayeleri, 1954) koleksiyonundaki es-Setdiru’z-Zurk
(Mavi Perdeler) hikayesinde, toplumdaki geleneksel anlayislar yiiziinden,
annesinin baskis1 nedeniyle, ¢ocugu olmayan esini bosama konusunda
kararsizlik yasayan ve bu nedenle sikinti g¢eken bir adamin durumu
anlatilmaktadir.

Yazarm adimi vermedigi hikdyenin anlatict kahramani, kendisinden
birkag yas biiyiik ve daha onceki evliliginden ¢ocugu olmamis olan dul bir
kadinla evlidir. Evliliklerinin iizerinden on yil ge¢mistir ve c¢ocuklar
olmamaktadir. Annesi, onu siirekli c¢ocuklart olmadigi igin baski altina
almakta ve ikinci bir evlilik yapmasi igin 1srar etmektedir. Ayrica, esinin
kendisine biiyii yaptirdigini sdylemektedir. Hikayede, annenin oglu iizerindeki
baskisi su ifadelerle anlatilmaktadir;

“Oglum, evliliginin iizerinden on yil ge¢tigi halde sen, ¢ocuksuz nasil
sabredebiliyorsun. Vallahi, ¢ocuklarin olmadigi bir evde, nasil mutluluk
bulabiliyorsun, bilmiyorum. Onlar, hayatin sikintilarimi giiliisleriyle bize

56 Tamir, Zekeriyya, Sahilu’I-Cevddi’l-Ebyad, Riad er-Rayyes Books, Beyrut, 2001, s. 15-16.
57 Téamir, Zekeriyya, a.g.e., . 9-17.
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unutturup mutluluk verir. Kari koca arasindaki anlasmazlik ve bikkinligi,
sadece onlar gotiiriir.” 58

Annesinin evine ziyarete gidislerinde, annesinin komsusu olan yirmi
yaslarinda bir kiz1 her defasinda annesinin yaninda gormektedir. Zamanla ona
karsi icinde bazi hislerin olustugunu hisseder. Annesine ziyaretlerini
siklastirir. Kiz da ona karsilik vermektedir. Bir siire sonra kiz sartint sdyler.
Kendisiyle evlenebilmesi i¢in karisini bosamasini ister. Ayrica bin altin lira
tutarinda bir senet imzalatir. Ik esine donecek olursa bu senetteki tutari
odeyecektir. Kiz, evlenecekleri giin kendisine takmasi igin elmas bir ytiziik de
aldirir. Ancak adam, esine durumu nasil anlatacagina bir tiirlii karar veremez.
Ciinki esi, onu ¢ok sevmektedir. Onun mutlulugu ve rahati i¢in
kosturmaktadir. En sonunda is icab1 sehir disina, Sam disina ¢ikacagini, bu
defa her zamankinden fazla kalacaginm soyleyerek, esinin bu siire igerisinde
baba evine gitmesini ister. Doniiste de durumu ona agiklamay1 planlar.

Sabah esine, kendisi Sam digindayken babasmin evinde kalmasini
istedigini sOyleyince, esi fenalik gecirir, koltuga oturup basini masanin
kenarina vurarak, korktugum sey buydu, diyerek doviinmeye baslar. O da,
karsisina oturup sigara yakmak i¢in elini cebine attiginda, aldig1 yiiziiglin
cebinde oldugunu fark eder. Esinin yiiziigii goriip durumu anladigini diistiniir.
Sonra biraz hava almak igin disar1 ¢ikar. Ogle yemegi igin eve geri geldiginde
esinin, iki bavula esyalarin1 koydugunu ve gitmek iizere oldugunu goriir. Esi,
ondan babasinin evine kadar kendisini arabayla gotiiriip gotiiremeyecegini
sorar. O da kabul edip, bavullar1 arabaya koyar. Tam hareket edecekken esi,
aniden durmasini ister. Misafir odasinin penceresini kapatmayr unuttugunu,
giinesin yeni aldiklar1 pahali mavi perdelerin rengini soldurabilecegini
sOyleyerek eve geri doner. Adam, kendi kendine; zavalli kadin, giines mavi
perdeleri ha soldurmus ha soldurmamis, senin i¢in ne fark eder. Sen de ¢ok iyi
biliyorsun ki artik onlar1 bir daha gérmeyeceksin, der. Sonra onlar1 almak i¢in
carsida ne kadar ¢cok dolastiklarini, kenarlarina isleme yapmak i¢in esinin ne
kadar ugrastigin1 hatirlar. Kendi kendine, ah keske ¢ocuk dogursaydin, diye
esinin arkasindan hayiflanir. Sonra, soz verdigi yirmi yasindaki kizin, sen, onu
¢ocugu olmadigr icin mi terk ediyorsun, yoksa benim i¢in mi, seklindeki
sozleri aklina gelir. Aniden arabadan asag iner, eve kosar, aglayarak esinden
kendisini affetmesini ister. Cebinden yiiziigii ¢ikarip ona takar. Derin bir
huzur ve rahatlama hisseder.

Bu hikayede geleneksel anlayislarin etkisiyle esini bosama konusunda
baskiya maruz kalan bir adamin i¢inde yasadigi kararsizlik ve ikilem ele
almmustir,

Ulfet el-Idlibi (1912-2007)’nin Vedd ‘an Ya Dimask (Elveda Sam, 1963)
koleksiyonundaki ayni adli hikayesinde ise, geleneksel degerler, bir ask
kurgusuyla sorgulanarak gencliginde sevdigi kizla evlenemeyen bir adamin
yasadig1 sehri terk etmesi anlatilir.

58 el-idlibi, Ulfet, Kisas Samiyye, Daru Tilas, Dimask, 1996, s. 14.
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Sa‘di Bey, o aksam Kasiylin daginin eteklerinde bulunan evinin nefis
Sam manzarali balkonunda, eski bir arkadasiyla oturmus, kadehlerini
yudumlayarak koyu bir sohbete dalmislardi. Sohbet esnasinda s6z doniip

diyerek kendisinin iki defa kactigini ifade eder ve anlatmaya baslar;

Gengliginin ilk yillarinda, Seniyye adli bir kiza asik olur. Cok zor
sartlarda mektuplasip konusabilmektedirler. Bir giin Seniyye’den, ailesinin
onu evlendirecegini &grenir. Heyecanla gelip annesine anlatir. Annesi de,
babasina soyler. Babasi, kizi istemeye karar verir. Ama Seniyye’nin
babasindan olumsuz bir cevap alinca Sa‘di Bey’in diinyasi yikilir. Babasi,
emekli bir subay oldugu icin gurur meselesi yapar ve konuyu tamamen
kapatir. Bu durumda Sa‘di Bey, Sam’dan ayrilmanin ve kagmanin zamaninin
geldigini diisiinerek Brezilya’ya gider. Yirmi y1l Brezilya’da kaldiktan sonra
vatan hasreti agir basar, geri doner. Yillar sonra Seniyye’yi sorusturur. Zor
sartlarda bulusup konusacagini beklerken cok kolay sekilde goriismeye
baglarlar. Bir giin Seniyye, Sa’di Bey’i evine davet eder. Hikayede, ask icin
yapilan fedakarlik su ifadelerle anlatilmaktadir;

“Seniyye, agir agwr kalkti ve soyle dedi:

- Biraz sonra donerim. Balkondan ayrildi, kiiciikler ise oniinde sigrayp
boynundan opmeye ¢alisiyorlardi. O da, kollaryla onlart kusatip sevgiyle
oynastyordu onlarla.

Bir siire durdum. Bu muhtesem manzarayt izledim, adim adim
uzaklasirken gosterisli salonda. Geng¢ bir annenin tablosu, iki yamnda iki
cocuk, ikisi de melek gibi. Essiz bir tablo. Hi¢bir sanatkdr boyle bir tablo
yapamanugstr daha.

Diistinmeye basladim ve kendi kendime sordum:

Bu giizelligi bozmam dogru olur mu?

Bu duru tabloyu bulandirmam dogru mu?

Iki kiigiik melegin mutlulugunu mutsuzluga doniistiirmem dogru mu?

Bu ocagi ytkmam dogru mu?

Yoo, hayir, bunu yapamam.

Oturdugum balkonda bahgeye inen bir merdiven vardi. Hizlica atladim
basamaklardan ve kactim.” 99

Suriye hikdyesinin dikkat ¢eken isimlerinden biri olan Faris Zerzlr
(1930-2004)’un, sugluluk ve giinahkarlik duygusunu isledigi Hattd 'l
Katrati’l-Ahira ( Son Damlaya Kadar, 1961 ) koleksiyonundaki fsndn ve
Erba ‘tin Réikiben ve Nisf ( Kirk Iki Buguk Yolcu ) adli hikdyesinde, Sam’in
bir sayfiye yeri olan Rabve’den, giizel bir giiniin sonunda, otobiisle donmekte
olan yolcularin, bir gencin gégsiinde asil1 olarak tasidigi ahsap bir levhadaki
insan suretine benzeyen tuhaf bir sekil gérmeleri iizerine, korkuya ve dehsete
kapilmalar anlatilmaktadir.

59 el-1dlibi, Ulfet, Vedd ‘an Ya Dimask, Daru Tilas,Dimask, 2001, s. 47-48.
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Hikayede olay, kisaca su sekilde ge¢mektedir. Sam’in bir sayfiye yeri
olan Rabve’den, giizel bir giinlin sonunda baskente donmek iizere otobiis
bekleyen yolcular, otobiisiin gelmesi iizerine otobiis, daha durmadan
kapilarindan ve pencerelerinden binmek i¢in hiicum ederler. Bir kadin,
otobiisiin kapisinin Oniine, i¢inde piknikten kalan yiyeceklerin bulundugu
cantasini diisiirlip etrafa dagilan zeytinleri ve ekmek pargalarini toplamak igin
egilince, birden bire ne oldugunu anlamadan kendini ayaklar altinda bulur.
Yolcular, otobiisiin koltuklarina ve yerlere st {iste sikisik vaziyete oturarak
camlara ve kapilara kadar yigilarak otobiisii tiklim tiklim doldururlar. O ana
kadar otobiiste varligi pek fark edilmeyen muavin, sofoére hareket etmesini
sOyler. Sofor, tam hareket edecekken kapida, gdgsiinde asili bir levha tasiyan
bir geng goriiliir. Geng, gezgin saticilarin yaptigi gibi kauguk bir kemerle
boynuna astigi ahsap levhayi, elleriyle gogsiine siki siki bastirmis sekilde
tagimaktadir. Levhada, insan suretine benzeyen, bir kafatasindan, iki kisa
bacaktan ve diger viicut organlarimi andiran sekillerden ibaret olan ciliz ve
siska bir sekil vardir. Bacaklar c¢arpik, ayaklari kiiciik ve yuvarlak, ayak
parmaklar1 tam gelismemis kisa kalmistir. Zayif ve siska govdesi tizerindeki
kafasi, bir seye bagli degilmis gibi asili durmaktadir. Geng, hi¢ kimseye
aldirig etmeden otobiisiin 6n tarafinda durup goézleriyle bos bir yer arar.
Herhangi bir sekilde, korkutacak bir sey yapmadigi halde, otobiisiin iginde bir
anda herkesi etkileyen bir hava olusur. Biitiin yolcularm gozii, gencin
gogsiinde asili duran levhaya takilip kalir. Sallanip duran levhadaki trkditiicii
goriintli karsisinda donup kalirlar. Yiizlerinde, sugluluk ve giinah duygusu
belirerek yiiz cizgilerinde korkunun ve dehsetin izleri goriilmeye basglar.
Gence, hemen arka taraftan bir yer agilir. Koltuklarin arasindan yavas
adimlarla yiiriir, arka koltuga varinca, levhayir aradaki dar koridora koyar.
Otobiis, yavas yavas hareket etmeye baglarken yolcular, korkuyla dualar
okuyup yakariglarda bulunmaktadirlar.

Otobiis, Sam’m hemen girisinde bulunan Keyvan’a varir. Trafik polisi,
fazla yolcu alip almadigim1 kontrol etmek icin otobiisii durdurur. Polis,
otobiise ¢ikip yolcular1 saymaya baglar, bir... iki... ondort... yirmiyedi...
kirkiki... Gencin yanina gelip, levhada bulunan sekildeki gozlerle karsilaginca;
“bucuk bucuk” diye ¢iglik atip, didiigiinii keskin sekilde g¢alarak kendini
otobiisiin arka kapisindan asag atar.

Bu hikayede, insanlarin tuhaf bir sey gérmeleri karsisinda gosterdikleri
tepkilerden hareketle, sugluluk ve giinah duygusunun, yetiskin insanlarda
genel bir his oldugu, bir giin herhangi bir seyin, gizledikleri ve unutmus
goriindiikleri hatalarini, suglarin1 ve giinahlarin1 agiga cikarip ifsa edecegi
korkusuyla yasadiklar1 fikri islenmektedir. Ancak, burada Husam el-Hatib’in
de igaret ettigi gibi, burada insanlarin giinahkarliginin, ilk giinah fikriyle ilgisi
yoktur. Hikayedeki sugluluk ve gilinahkarlik duygusu, biyiiklerde
goriilmektedir.80 Hikayede verilmek istenen mesaj, otobiisteki yolcularin iki
farklt durum karsisindaki halleri tasvir edilerek verilmektedir. Yolcularin,

60 el-Hatib, Husam, el-Kissatu I-Kasira fi Siiriye, Daru ‘Alai’d-Din, Dimagk, 1998, s. 269-270.
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gogsiinde ahsap levha tasiyan gencin, otobiise binmeden onceki halleri,
hikayede su sekilde tasvir edilmektedir;

“Otobiis gelince, daha durmadan kapilarindan ve pencerelerinden
tirmandilar. Ayaklari, elleri ve omuzlariyla birbirlerini iteklemeye baglarken
dilleri de her tiirlii kiifiir ve satasma yetenegini ortaya koyarak bu manzaraya
katilmaktan geri kalmadi. Kucaklardaki ¢ocuklar aglasirken hoyrat ellerin
salladigi agaglarin dallarindaki olgun meyveler gibi, baslarim bir o yana bir
bu yana carpryorlardi. Nazik viicutlar, gégiisler ve sirtlar arasinda stkisip
ezilirken anneler ¢irpintyordu.”61

Gorildiigi gibi yolcularin onceki halleri, hayatin herciimerci iginde
kisisel cikarlar, kiicik menfaatler ve bencillikler pesinde kosan, giiclii
olanlarin zayiflan itip kaktirdigi, kadinlarin ve ¢ocuklarin ezilip sikistig1 bir
goriintii verirken, gencin binmesinden sonra tamamen farkli bir ruh hali ortaya
cikmistir. Giiglii olanlarin ve kisisel bencilliklerinin pesinde kosanlarin
yiiziinde artik, korku, endise ve dehsetin izleri goriilmektedir.

Hikayede, yolcularin, gencin otobiise bindikten sonraki halleri su
sekilde anlatilmaktadir;

“Kahramana, arka tarafta bir yer acildi. Koltuklar arasinda, yerini
arayarak yavas adimlarla ilerledi. Yerine vardiginda, omzundaki kemeri
¢ctkarmak icin egildi. Sonra, levhayr dar koridora koydu. Tiim bunlar olurken
heykelde bir hareketlilik yoktu. Fakat alt tarafta bir yerde oldugunu
hissedince, yiizlerdeki ifadeleri tekrar degistiren ani bir hareket goriildii.
Suskun dillerin bagi ¢oziildii. Kafasi, kendiliginden sallanmaya baslamist.
Goz ¢ukurlarmm  yukari kaldirip, boslugu incelemeye basladi. Derken
yanmindaki bir adam, hiritili bir sesle, Allah’im, beni affet diyerek kollarim
ontindeki koltugun sirtina dayaywp basini iizerine koydu. Bir din adamu yiiziinii
elleriyle kapatarak Allaha yalvaryp dua etmeye basladi. Baska bir koltuktaki
bir kadin, bir ¢ighk atti sonra sustu, biiyiik bir ihtimalle bayildi. Baska bir
kadin, kagmak icin yerinden firlayinca saskin bir sekilde yanmindaki gencin
kucagina diistii. Bir ihtiyarin yiiziinde ge¢mis yillarin izi belirdi, malini yedigi
yetim kizi hatirlads. > 62

Suriye hikayesinin dikkat ¢eken bir bagka kadin yazari olan Gade es-
Semman (1942), Leylu’l-Guraba’ (Gariplerin Gecesi, 1966), Ld Bahra fi
Beyriit (Beyrut’ta Hi¢ Deniz Yok,1963) koleksiyonlarindaki hikayelerinde,
genelde kadin sorunlar iizerinde dururken Filistin sorununa da Onem
vermektedir. Hikayelerinde kahramanlarin ¢ogunun kadin olmasi goze
carpmaktadir. Leylu’l-Gurabd’ (Gariplerin Gecesi, 1966), koleksiyonlarindaki
Haytu’l-Hasa’I-Humr  (Kirmuzi Cakil Taslart Cizgisi) hikayesinde, yeni
nesillerin Filistin sorununa kars1 duyarsizligi sorgulanmaktadir.

Hikayede, ailelerini Filistin’de birakarak, miilteci durumuna diisen iki
kardesin yasadiklar1 anlatilmaktadir. Kardeslerden Gazi, okur, doktor olur.
Ancak yasadig1 zor hayat kosullar1 nedeniyle, kansere yakalanir. Diger kardes

61 Zerzir, Faris, Hattd 'I-Katrati'I-Ahira, Vizaratu’s-Sekafe, Dimask, 1981, s. 352-353.
62 Zerzir, Faris, a.g.e., s. 357-358.
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Nadiye de onun hizmetini yapmaktadir. Kardesler, diizenli olarak ailelerine
para gondermektedirler. Ancak Gazi, cektigi acilara fazla dayanamaz ve
intihar eder. Nadiye, yalmz kalmistir. Bes y1l aradan sonra ailesinin yasadigi
Kudiis’e doner. Evlerine yaklastikca Gazi’nin intihar ettigini nasil
sOyleyecegini diistinmektedir. Hikayede, Filistin trajedisini yasayan, evlerini
ve vatanini terk etmek zorunda kalan bir kizin, evlerine yaklasirken yasadigi
duygular asagidaki ifadelerle verilirken, yeni nesillerin Filistin davasina olan
sorumluluklarina dikkat ¢ekilmektedir;

“Kardesimin intihar ettigi haberinin, onlara ulasmadigina inanarak eve
girdim. Nigin, kendimi, bir sekilde su¢ islemis gibi hissettigimi bilmiyordum.
Hi¢ kimsenin, beni karsilamak icin kosacagini beklemiyordum. Bu yiizden,
herkesin iiziintiilii ve aglamakli olmasi ve sadece yiizlerini teker teker bana
cevirerek tek bir kelime bile soylememeleri beni saswrtmadi. Aglayarak,
sessizce bu tirkiitiicii kalabalikla dolu odada ilerledim. Onlarin bakislarinin,
beni nigin igeriye yonelttigini bilmiyorum. Iceride, kesinlikle énemli bir sey
olmaliyd. Igeri girip merakimdan kurtulmaliydim. Iceri girdim, o da ne, yash
babaannem, yataginda gogsiinden kursunla yaralanmis yatiyordu. (...)
Babam, babaannemin her bayram dikenli tellerin arkasinda kalan amcamin
evine, kendilerinden habersiz gitmek istedigini, siirekli olarak, erkeklerin
oldiigiinii, yeni neslin de bozuk oldugu igin geriye kendisi gibi yashlarin
kaldigimi, soyledigini aktardi. Babaannemin bize anlattigi bir masal aklima
geldi. Babaannem, masalda, ormanda kaybolan ¢ocuklarin, kendilerini seven
bir cinin, arkalarindan koydugu c¢akil taslarini izleyerek yollarini bulduklarin
anlatird.”3

Bu hikdyede, yetismekte olan nesillerin, Filistin konusunda duyarh
olmadiklarma vurgu yapilmaktadir. Ancak, sehitlerin kanlarmin yol
gostermesiyle yeni nesillerin yolunu bulabilecekleri mesaji verilmektedir.

Toplumun geleneksel anlayiglar igerisinde ¢ok yaygin olan batil inang
konusunu ele alan ‘Abdusselam el-‘Uceyli (1918-2006)’nin Bintu’s-Sahire
(Biiylicii Kadinin Kizi, 1948) adli hikaye koleksiyonundaki Katardtu Dem
(Kan Damlalar1) hikayesinde, doktor olan anlatici kahramanin tip fakiiltesinde
dahiliye asistanlig1 yaptig1 sirada yasadigi bir olay anlatilmaktadir.

Bir gece hastaneye bicakla yaralanmis bir kadin getirilir. Kadinin
durumu agirdir. Doktor, onu hayata dondiirmek icin olaganiistii bir ¢aba sarf
eder. En son care olarak kendi kanini hastaya verir ve Selma isimli bu
hastanin hayatim1 kurtarir. Selma, iki ay kadar hastanede kaldiktan sonra
iyilesip hastaneden taburcu olur. Bir giin doktor yolda onunla karsilasir.
Selma, kendisini evine davet eder. Doktor, 1srarlar1 karsisinda onu kiramaz ve
evine gider. Selma, ona hayat hikdyesini anlatir. Yasadigi sahil sehrinde,
Fransiz kiz kolejinde okuyan varlikli bir ailenin kiz1 olmasina ragmen ailesi,
onu zengin yash birine vermeye kalkinca o da kendini denize atarak intihar
etmek ister. Yabanci bir subay, onu kurtarir ve ona evlenme teklif eder. Sonra
da Sam’a gelirler. Ug y1l kadar sonra yabanci subayin Suriye’deki gorevi bitip

63 es-Semman, Gade, Leylu’l-Gurabd’, Mensilratu Gade es-Semman, Beyrut, 1995, s. 168-169.
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gidince Selma, tek basina kalir. Bir giin erkek kardesi, onu sinemadan
cikarken goriip onu bigcaklar. Doktorun, Selma’nin evine ziyaretleri devam
eder. Doktor, onun evinin konforundan ve liiks yasamindan gayri mesru bir
hayati oldugunu anlayinca, ona kanimin senin damarlarinda dolastigini
sOylilyorsan, senin hayatinda biiyiik bir degisiklik olmas1 gerekir. O kan, asil
bir kandir ve asaleti ¢ok kokliidiir, der.

Doktor, o hastanedeki asistanligini bitirip memleketine doneceginde
Selma’yla vedalagmak iizere yanina gider;

“—Selmgq, soyle dedi;

— Ben mutluyum, gercekten ¢ok mutluyum, saygideger doktorum. Bu
evden daha gosterissiz ve sakin bir eve tasiniyorum.

Bir siire sustuktan sonra, kisik bir sesle konusmaya devam etti;

— Kanina layik olmaya ¢alistyorum,

Acik olmasini isteyerek dedim ki;

— Ne demek istiyorsun.

— Damarlarimdaki kamn, hayatimda bir degisiklik yapmadigini mi
Saniyorsun.

Ona saskin saskin giipheli bir sekilde baktigimi gériince;

— Sen miisterih ol, efendim, mutlulugumu, hatta mutlulugumdan daha
ote seyleri feda edecek olsam da kamni kirletmekten koruyacagim.” 64

Doktor, ona, bu kanin su, yag ve madenlerin karisimindan olusan bir
sudan ibaret oldugunu ve hayatinda hicbir degisiklik yapmaya etki
etmeyecegini soylemek ister, ama Selma’nin gozlerinde, onun igindeki vehim
ve endiseyi fark edince sOylemekten vazgecer.

Daha sonra doktor, kendi memleketine doner. Yeni isine baslar. Yogun
isleri arasinda neredeyse Selma’y1 unutmaya baslamak tizereyken, aylar sonra
bir mektupla aklinin ucuna bile getirmedigi bir haber gelir.

“ Efendim, emanetini uzun stire zarar vermekten korumaya ¢aligtim...
Onu  korumaya giiciim varken hayattan ayrimayr uygun goriiyorum.
Atalarimin  kamini  kirletmeyecegime, sana soz vermemis miydim, Allah’a
ismarladik.” 82

Bilim ile batil inan¢ ve hurafe iligkisinin ele alindigr bu hikdyede
verilmek istenen mesaj, anlatict kahramanin dilinden su ifadelerle
aktarilmaktadir;

“Bu olayin oldugu yila kadar, defterlerin ve kitaplarin, bazen varligin
hakikatini icerdigine bazen de bu hakikatin oziinii icerdigine inanan gayretli
bir dgrenciydim. Selmd’min, kendisini Ekim ayinda kurtaran kanmimin, Eyliil
ayinda kurbani oldugunda siiphe yoktu. Onu bu dereceye vardiran ve oliime
gotiiren o vehim miydi? Yoksa gercgek, giiven duydugum bilimin gérmedigi
hatta tamamen inkar ettigi bir alanda Selmd’nmin biinyesinde rol oynayan
baska bir sey miydi? Acaba, kandamlalarimin iginde, ozellikleri ve sekilleri
bilinen alyuvarlarin ve diger yapt elemanlarmmin disinda, insandan insana

64 ¢l-Uceyli, ‘Abdusselam, a.g.e., s. 16-17.
65 el-‘Uceyli, ‘Abdusselam, a.g.e., s. 17-18.
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farklilik gosteren ve gida, hava ve kisisel ozelliklerle birlikte gegen bilinmeyen
yapi elemanlart da mi vard?” 66

Sonu¢

Suriye’de, modern hikayenin dogusu on dokuzuncu yiizyilin ortalarina
kadar gitmektedir. Avrupa ile cesitli temaslar sonucunda, Bati edebiyati,
kiiltiirii ve bilimi ile tanigmayla birlikte, tiiriin ilk 6ncii calismalar1 ortaya
konmaya baslamistir. Yirminci yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren, iki diinya
savagl arast donemde, modern hikayenin Bati edebiyatindaki Orneklerine
yakin {irlinlerin ortaya konmasiyla, Suriye’de modern hikayenin dogusu
gOriilmiigtiir.

Suriye’de hikaye yaziciligma ilginin arttigi bagimsizlik (1946) sonrasi
donem, hikadyede bir doniim noktasi olmustur. Bu dénemde iilkenin siiriip
giden calkantili atmosferinde siyasi ve sosyal amaglara ulagsmada, sartlar
doneminin ifade dili olarak hikdyeyi 6n plana ¢ikarmistir. Ulkenin siyasi ve
toplumsal sartlar1 sonucu ortaya c¢ikan keskin ideolojik kamplagmalar, fikri
miicadeleler ve siyasi c¢ekismeler ortaminda hikdye propaganda amacl ve
mesaj vermeye uygun yapistyla tercih edilmistir. Hikdye, kisa ve yogun
anlatimli yapisiyla diger edebi tiirlere gore bu amaca uygun bir tiir olarak
goriilmiistiir. Hikdye yaziciligina ilginin artarak devam ettigi bu donemde,
tiriin olgun ornekleri verilmeye baglanmistir. Hikaye, bu donemde ilgiyle
izlenen bir edebi tiir haline gelirken teknik yonden ilerleme kaydetmistir.

Vatan sevgisi, bagimsizlik, Filistin sorunu, kadin haklari, geri kalmiglik
ve adet ve geleneklerin baskis1t gibi konular1 isleyen Suriye hikayesinde,
icinden c¢iktig1 toplumun siyasi ve sosyal sartlarmin etkisi vardir. Daha
sonraki yillarda, gerek Suriye gerekse Arap diinyas1 Ol¢eginde yasanan
gelismelerin neticesinde ortaya ¢ikan millet olarak var olma sorunu, gelecek
kaygisi, timitlerin yok olmasi gibi toplumsal hisler, hikayede, Suriye insaninin
i¢ diinyasinda yol actigt hayal kirikliklar, {imitsizlik, karamsarlik ve
cikmazlarin ele alinmasimi saglamistir. Bu hikayelerde, yeni neslin geng
kusaklarinda belirginlesen degerler ve idealler ile toplumsal yozlagma
arasindaki catigma goriiliir. Altmigh yillara gelindiginde, iilke icerisinde
yasanan siyasi istikrarsizlik, Misirla yapilan birlesmenin basarisizliga
ugramasi ve Filistin sorununun ¢6ziimsiizliige dogru gitmesi, Suriye insaninin
i¢ diinyasinda hayal kirikligi, endise ve tmitsizlik duygularini artirmig ve
Arap birligi idealinin gerceklesmesine yonelik beklentileri azaltmistir.
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KAHRAMANLIK ANLATILARI,
EFSANE VE MiTOLOJi

NiMET YILDIRIM *
OZET

Mitoloji, kahramanlik anlatilariyla ¢ok yakm iliski igerisinde

bulunmakta, kahramanlik anlatilar1 ger¢ekte mitolojinin ruhu ve cami
olarak kabul edilmektedir. Inanglar ve diisiinceler, kahramanlik
anlatilarinin bedenlerinde birer ruh olarak sembolize edilmis bir bakima
onlar1 sonsuzlastirmiglardir.
Kahramanlik anlatilar1 birkag farkli 6geden olusur: bunlarin temelindeki
onemli Oge ise mitoloji ve mitolojik igeriklerdir. Kahramanlik
destanlarin1 tamamiyla ve kesin ¢izgilerle mitolojik rivayetlerden
ayirmak miimkiin degildir. Efsaneler insan Omriiniin tarihi kadar bir
gecmise sahiptirler. Insanlar calisip bir seyler iiretmege, diisiince
yetilerini kullanmaya bagladiklarindan bu yana dogadaki gelismeler ve
yasadiklar1 toplumu yorumlamaya, birbirlerine anlatarak aktarmaya da
baglamuslardir.

Anahtar kelimeler: Efsane, Mitoloji, kahramanlik hikayeleri.
[ran kahramanlik anlatilari.

ABSTRACT

The most significant literary heritage of ancient Iran, however, is
the heroic poetry which eventually evolved into the Iranian national
epic. The core of this poetry belongs to a heroic age of remote antiquity,
that of the Kayanians. Under this dynasty, whose history is wrapped in
legend, the ancestors of the Avestan people offered worship and
sacrifice to a broad range of deities who often symbolized the forces of
nature.

Mythology, which was the interpretation of nature, and legend,
which is the idealization of history, are the main elements of the epic.

The Shahnameh recounts the history of Iran, beginning with the
creation of the world and the introduction of the arts of civilization to
the Aryans. The work is not precisely chronological, but there is a
general movement through time.

Key words: Legends, epic, epic poetry, mithology, Persian
legends

1. Kahramanhk Anlatilar:

Hikaye ve rivayet temelli, olaganiistii olaylar ve gelismelerin,
kahramanlik renkleri, ulusal renkler ve temalar tasiyan siirlerden olusan
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kahramanlik anlatilar1 genelde; hikdye, kahramanlik, ulusallik ve
olaganiistiiliik gibi dort temel niteligi birlikte tasirlar. Kahramanlik anlatisi,
geemisin hayali tarihidir. Kahramanlik anlatist igerikli siirler uluslarin daha
cocukluk ¢aglarini yasadiklar1 donemlerini anlatan, tarih ile mitolojinin; hayal
ile gercegin ic ige oldugu, sairlerin de uluslarin tarihgileri oldugu dénemlerin
siirlerdir. Cilinkii o caglarda heniiz elestiri yaygin degildir ve uluslar da
geemiglerini; kendilerini basaridan basariya kosturan, belli oOlgiilerde
medeniyetle tanigtiran atalarinin, kahramanlar1 ve biiyiiklerinin tavsiyelerine
ihtiya¢ duymaktadirlar. Kahramanlik siirlerinin énemli bir kismin1 kisiler ve
olaylar olusturur: kahramanlik siiri yazan sairin baglica gorevi de biitiin
incelikleri ve duygusal yonlerini 6ne ¢ikararak hem maddi acidan seckin ve
ilerde bulunan, hem manevi bakimdan giiglii bir insan tipi olusturmaktir.
Ciinkii hayal her zaman ge¢miste en ideal tipleri arar, akil ve mantik ise bu
nitelikteki Ornekleri her zaman gelecekte bulmak ister. Kahramanlik
anlatilarinin  6nemli yonlerinden biri de; wulusal degerleri 6n plana
¢ikarmalaridir. Bir ulusun iitopik tarihsel nitelikli bu kahramanlik metinleri bir
gercekler yataginda gelismektedir. O da s6z konusu ulusun ya da toplumun
etik degerleri, sosyal, siyasi Ozellikleri, dinsel ve diisiinsel diinyalarindaki
degerler ile inanglar1 temeline dayanir. Elbette burada ulusun o caglardaki etik
algilamalari, insanlarin disiince tarzlari, hayat ve oOlim hakkindaki
diisiinceleri olduk¢a 6nemli etken faktérler arasinda yer alir. 1

Kahramanlik siirlerinde son derece dikkat g¢eken bir oOzellik de;
olagantistiiliikktiir. Yani gelismelerin mantik ve bilimsel 6l¢iileri asan diizeyde
olmalaridir. Bu da gercekte kahramanlik anlatis1 olabilmenin olmazsa
olmazidir. Her kahramanlik anlatisinda siradisi ve alisilmisin  disinda
gelismeler mutlaka yer alir. Biitiin bu olaganiistiiliikler de olustuklari ¢aglarin
dinsel inanig sistemleri tarafindan yonlendirilirler. Her ulus fizik Otesi
inaniglarimi “ilging ve sasirtict” faktorler olarak kahramanlik destanlarinda
kullanir. Biitiin kahramanlik anlatilarinda doga disi varliklar ve yaratilan
tiplerin sairin betimlemeleriyle ortaya ¢ikmasi da iste bu gerek¢eye dayanir.
Ornegin: [lyada’da tanrlarin rolleri ve isleri siirekli olarak kendini
gostermektedir. Odysseia’da benzeri gelismeler dikkat ¢ceker; Sahndme’de ise:
Simorg’un &zellikleri, Beyaz Dev, Isfendiyar’m dokunulmazligi, Zal’m bin
yil yagamasi gibi... gelismeler olagandisi ve kahramanlik anlatisinin yapisini
giiclendiren, hayal temellerini derinlestiren niteliklerdir. 2

Kahramanlik anlatilar1  birkag farkli 6geden olusur: bunlarin
temelindeki onemli 6ge ise mitoloji ve mitolojik igeriklerdir. Gergekte kiiltiir
ve medeniyet tarihinde insanlarin yasadiklari sosyal cevrelerde, diisiinsel
yapilanmalarda ve Kkiiltiirel olusumlarda zamanin ilerlemesi ve farkli

1 Aydinl, Seccad, Ez Ustire Td Hamdse, Tahran 1388 hs., s. 24; Sefii-yi Kedkeni,
Muhammed Riza, “Enva-i Edebi ve Si’r-i Farsi”, Tahran 1387 hs., s. 9-11.

2 Kedkeni, “Enva-i Edebi ve Si’r-i Farsi”, s. 12.
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konularda yasadiklar1 degisimlere ragmen mitler asla higbir zaman 6lmemis
ve unutulmamisglardir. Birgoklarinin kabuliine gore o durumlardi kahramanlik
anlatilartyla korunmuslardir. Bu yiizden mitolojiyle kahramanlik hikayesi
arasinda c¢ok siki baglar oldugu kabul edilir: bir agidan kahramanlik anlatisi
mitolojinin edebi, hikdyemsi bir versiyonu olarak diizenlenmis sekli olarak
algilanir. 3

Mitlerin olugmasi, sosyal yapilanmalarin birer yansimalari, doga giicleri
ve insanin psikolojik tepkileriyle gerceklesmistir. Hemen hemen biitiin
uluslarin mitolojilerinde; daha ¢ok tanrisal 6zellikler yiiklenmis olarak gék,
giines, yer, dag, agag, Su...vb. doga unsurlart yogun bir bigimde gbdze ¢arpar.
Doga ogeleri ve daha degisik sekillerde tasvir edilen bu tanrilarin kendi
aralarindaki iligkiler ile tanrilarin insanlarla temaslari, mitlerin olusum
caglarindaki sosyal iligkilerin birer yansimalar1 olarak algilanir. Bir bakima
mitler ilkel ¢aglarin hikayecileri ve onlarin riiyalar1 diinyalarina kadar iner. Bu
kigilikler daha sonraki caglarda “sair” ya da “filozof” diye adlandirilan
tiplerden fazla da farkli &zellikler gostermezler. Ilk destan anlatirlari,
hayallerindeki efsanelerin kaynaklarin1 bulma zorunluluklari olmadigim
diisiiniiyorlardi. Ancak bir zaman sonra insanlar duyduklari, yiizyillarca
dinlemis olduklar1 hikayelerin kaynaklarini1 aramaya koyuldular. Boylece
yiizyillarca once, simdi Eski Yunan adiyla bildigimiz cografyada insanlar,
diisiincelerini dylesine gelistirdiler ki; tanrilar hakkinda bildikleri biitlin
hikayelerin, eski donemlerde egemenlik stirmiis krallarin, ulusal
kahramanlarin ya da kumandanlarin abartilarla dolu eski geleneklerinden
baska bir sey olmadigmi fark ettiler. Daha sonralari bir¢ok efsanenin,
anlatildiklar1 ~ sekilleriyle gergeklerle ilgileri olamayacagr kanisina
vardiklarinda da onlar1 insanlarin anlayislarina ve kabullerine yaklastirmaya
caba gosterdiler. 4

Kahramanlik anlatilarmin en Onemli 6zellikleri arasinda; bu tiir
anlatilardaki betimlemeler, kahramanlar, yapisal 6zellikler ve bu anlatilarin
ifade edildikleri dilin o6ne c¢ikmasi yer alir. Kahramanlk anlatist
betimlemelerinin en 6nemli 6zellikleri ¢ok yaygin olmalaridir. Betimleme bu
tiirlin her alaninda daha da yayginlagsmay1 ve daha da agik olarak gdriinmegi
ister. Bu yiizden de degisik agilardan ve farkli boyutlarda sinirlamalarla
cevrili trajik ve komik betimlemelerden farkli 6zellikler gosterir. Kahramanlik
anlatilar1 asla ve kesinlikle sinir tanimaz, zamansal ve mekansal sinirlamalari
kabul etmezler. Taninmayan ve bilinmeyenlere saldiran kahramanlik anlatisi,
hayalin manifestosu ve manevra alanlarin1 gostermekte, bir bakima insan
iradesinin riiyalar1 olarak giice susamis iradenin susuzlugunu gidermekte onu
kandirmaktadir. Ancak trajedi Ornegin bir taraftan da insan iradesinin

3 Aydmld, Ez Ustiire Ta Hamase, S. 25.
4 Vahiddist, Nihddinehd-yi Esatiri Der Sahndme-yi Firdevsi, Tahran 1379 hs., s. 16.
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zayifligimi, kavrayis gilicliniin simirhiligimi géstermekte, bu yiizden de parga
parga betimlemelerden yardim almaktadir. °

Mitoloji, kahramanlik anlatilartyla ¢ok yakin iligki igerisinde
bulunmakta, kahramanlik anlatilar1 ger¢ekte mitolojinin ruhu ve cani olarak
kabul edilmektedir. Inanglar ve diisiinceler, kahramanlik anlatilarinin
bedenlerinde birer ruh olarak sembolize edilmis bir bakima onlari
sonsuzlastirmiglardir. Bu yakin ilgi ve koparilamaz bag, bir toplumun
yapisinda kahramanlik anlatilarinin yeri ve derin izleriyle, o toplumun
hayatinda, tarihinde ve halki iizerindeki yogun etkileriyle s6z konusu
toplumun mitolojik degerlerini 6grenmeden tam anlamiyla ortaya
konulamayacak kadar giigliidiir. Bir milletin varlig1 ve birtakim degerleri
tehlikeyle kars1 karsiya kaldiginda, bireylerinden biri ya da birkaci, belki de
farkinda bile olmadan kendi tarihsel derinliklerine dalip mitolojik efsaneleri
diinyasina uzanarak kahramanlik donemlerinden birtakim degerler alip
milletini uyandirmak, kamu vicdanini harekete gecirmek i¢in dis saldirilar ve
tehlikeler karsisinda direnise c¢agirmada etken faktorler olarak kullanma
yolunu secer. Fars edebiyatinin en {nli yapitlarindan Sahndme de
Firdevsi’nin benzeri ¢abalar1 sonucu ortaya ¢ikmis bir basyapit olarak kabul
edilir. 6

2. Kahramanlik anlatilar1 ve mitolojik rivayetler

flkel toplumlarda yaygin inamslara gore; klasik dénemlerde iin salmis tamami
kutsal rivayetler, gercekte ilk donemlerde yasanmis olaylarin ayrintilariyla
anlatilmig versiyonlar1 olarak “esatir: mitoloji” adiyla bilinir. Her ulusun
mitolojisi; yaratilis, varlik evrenine adim atma, tanrilar, insanlar, insanlarin
diinya hayatlar1 ve 6liim sonrasi gibi konulardan s6z eder. Yine her ulusun
diinyay1 tanmima tarzi, diinya hakkinda bildikleri, toplumsal yapilari, degisik
alanlardaki yapilanmalari, ilkel c¢aglarda yasamig toplumlarin ayinleri,
davranig bicimleri ve ahlaki yasamlari, bu konularda &nder olarak kabul
ettikleri modeller ve seriivenleri, ilkel ¢aglardan, en eski devirlerden aktarila
gelen rivayetleri mitolojinin konularidir. Cogu kutsal olarak kabul edilen
rivayetler ve ezeli drneklerin tekrarlanmasi, ayn1 zamanda tanrilarin efsanevi
islerinin taklidi, hatta onlarin yaptiklarini anlatan metinlerin siirsel ifadelerle
ilahi olarak ayinlerde okunmasiyla ilkel insan kutsal ezeli zamanla kendisini
iliskilendirerek kutsallarla birlikte oldugu, noksanliklardan, yasadigi cagin
kotiiliiklerinden korundugu ve kurtuldugu inancini tagimaktadr. 7

Hamasi destanlar/kahramanlik anlatilari, genellikle manzum uzun
rivayetler seklinde anlatimlarla, ¢cok eski zamanlarda ya da tarihsel devirlerde

> Dihkani, Muhammedi, Ez Sehr-i Hodd Té Sehr-i Insdn, Tahran 1389 hs., s. 201-204.
6 Vahiddast, Nihddinehd-yi Esatiri, s. 15.
7 Bahar, Mihrdad, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, Tahran 1376 hs., s. 75-76.
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yasamig iinlii kahramanlarini, onlarin fedakarliklar1 ve fetihlerini, {inlii ulusal
kigiliklerini konu almaktadir. Kahramanlik hikayelerinde de mitolojik
rivayetlerde oldugu gibi milletlerin, sosyal, ahlaki ve davranisla ilgili
boyutlarinin 6n plana ¢ikarildig: birtakim gelenekler goriiliir. Her kahramanlik
destani, 6zel bir sosyal yapiy1 onaylamaktadir. Ancak s6z konusu anlatimlar
herkes tarafindan genel kabul gordiikleri donemlerde onemli ve 6zel islevler
iistlenirler. Aksi takdirde bu goérev ve islevlerini kaybederek tarihin belli bir
donemine agilan bir pencereden dteye gegemezler. 8

Kahramanlik destanlarmi tamamiyla ve kesin cizgilerle mitolojik
rivayetlerden ayirmak miimkiin degildir. Mitolojiden s6z edildiginde ulusal
kahramanlar sahneye ¢ikmakta; kahramanlik hikayeleri s6z konusu oldugunda
ise tanrilarin istekleri ve onlarin olaylara miidahaleleri giindeme gelmektedir.
Bu tiir iligkiler ve yakinliklarin varligi ister istemez insanin temelde kendisi ve
diinyanin alin yazisi konusunda se¢me hakkinin elinde olmayisini, olaylarin
gelismesinde tanrilarin olaganiistii rolleri ve etkinliklerinin 6n plana ¢iktigini
gostermektedir. Bazi milletlerin birgok mitolojik kahramani gergekte onlarin
atalari, toplum tarafindan sevilen ve efsanelestirilen yoneticileri ve
komutanlaridir. Bunlar ve yasadiklariyla ilgili olaylar ya da anlatilar ilerleyen
zamanla birtakim degisimler gecirmis, ¢aglar boyu onlar etrafinda olusturulan
eklemeler ve yeni rivayetler bu kisilikleri, “insan” ve “kahraman” olma
asamasindan daha yiikseklere yiiceltip efsanevi kisilikler olarak mitolojik
tanrilar diinyasina gotiirmiistiir. Ote taraftan bunun tam tersine eski
donemlerin birtakim tanrilar1 da, tanriliklarini bir tarafa birakarak mitoloji
diinyasindan hamaset meydanina inmis, bagli bulunduklar1 milletlerin biiyiik
ve iinli ulusal kahramanlari, yenilmez komutanlar1 arasma girmislerdir.
Buradan hareketle mitoloji ve kahramanlik anlatilari, uluslarin sosyo-kiiltiirel
evrim tarihleri alaninda yapilacak arastirmalar ve incelemelerde en 6nemli
kaynaklar ve senetler olarak kabul edilmektedir. °

Kahramanlar digstan gelen etkilere karsi gosterdikleri tepkilerle
kendilerini belli ederler. Cesurca isler yaparak sonsuz bir iin kazanirlar, fakat
kendi arzularina karsi kazandiklar1 i¢ zafer sebebiyle daha da biiyiik bir
kahramanhk payesi alirlar. Sahndme ve diger Iran rivayetleri temel
alindiginda mitoloji-hamase baglari ve iliskileri birtakim farkli noktada dikkat
ceker:

1. Zaman Simmirlamasi: Mitolojide “ezeli zaman” kavrami belli
degildir ve baslangig zamani algilmasi yoktur. Ancak kahramanlik anlatis1 ¢ok
cok eski olmasma ve baslangic zamanindan son derece uzaklarda
bulunmasina ragmen ezeli degildir. Bu fark 6zellikle yaratilis konusunda &ne
¢ikmaktadir: mitolojik rivayetlerde yaratilisin bir baslangicinin/mebde

8 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Iran, s. 76; Aydnlt, Ez Ustiire Ta Hamdse, s. 29.
9 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i [ran, s. 76-77; Aydmnld, Ez Ustire Tda Hamdse, S. 30-31.
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olmadig1, Bundehisn’e gore ‘“zeman-i bikerane: wug¢suz zaman” olarak
algilanirken; kahramanlik anlatilarinda Sahndme’de de gorildigi gibi;
“baslangic1 belli olmayan ya da bilinmeyen bir baslangictan” s6z edilmez.
Tam terzsine ulusul Iran tarihi en uzak zamanlarda yasamis ilk insan ve ilk
hiikiimdar Keytmers ile baglar. Ancak ¢ok uzak zamanlarda yasamis olmasi
onun ezeli oldugunu gostermez. Kesinlikle yaratilis zamaniyla es zamanl ve
ezeli degildir. 10

Iran mitolojik rivayetlerinde “ebedi: Olimsiiz”, olarak kabul edilen
kisiliklerle karsilagilir: 6rnegin Gostasp’in oglu Pesiiten Zerdiist inanisina
gore kiyamet giiniine kadar Gongdij’de kalacak olan kisiliklerdendir. Ancak
kahramanlik anlatisinda “ezelilik” s6z konusu olmadig gibi “ebedilik”ten de
s0z edilemez. Mitoljik ebedilik, burada uzun bir yasama doniiserek farklilik
gosterir. Ornegin: Pehlevi metinlerinde dliimsiizler arasinda yer alan Tis,
Sahname’de ¢ok uzun bir yasam sonucunda birka¢ kahraman arkadasiyla
birlikte karlarin arasinda kaybolur ve oliir gider. Bunun Sahndme’de birkag
istisnas1 vardir: bunlardan biri mitolojik rivayetlerde oliimsiiz olarak kabul
edilen Keyhiisrev’in, Sahndme’de oliimiinden s6z edilmez ve Firdevsi’nin
ifadesine gore: “Glmeden Yezdan in huzuruna ¢ikarihir”. Oteki de Sahndme’de
¢ok uzun bir yasamdan sonra oliimiinden s6z edilmeyen Zal’dir. Iran
kahramanlik anlatilar1 ve mitolojisinde {i¢ farkli zamandan soz edilebilir:

1. Higbir smirlamasi olmayana siireci kesinlikle bilinmeyen ve ezeli olan
mitolojik zaman.

2. Mitolojik zamanla karsilastirildiginda ona oranla belirli sinirlar1 olan, ¢ok
cok eski ancak ezeli olmayan bir zaman.

3. Olaylarin tam ve kesin zamanlarinin bilinmedigi ya da bizler tarafindan
bilinmeyen, kesin ger¢eklesmis ancak zamani tam bilinmeyen tarihsel zaman.

Ornegin Sahndme’de mitolojik olaylarla i¢ i¢e anlatilan, tarihsel gercekligi
bulunan Behram Giir’un hiikiimdarlik donemi gibi. Bu zaman tiirii kesin
belirli ¢izgilerle sinirli, hem mitolojik ve hem de hamasi zamanlardan farkl
bir zaman siirecidir. 11

2. Mekan simirlamasi: Mitolojide yer kavrami goksel ve fizik 6tesidir. Belli
sinirlart yoktur. Bir bakima mitsel olaylar yersizdirler. Mekan bagimliliklari
yoktur. Ancak kahramanlik anlatilarinda mekan yerkiiredir ve bu evrendir,
belli smirlar1 vardir. Elbette bu hamasi mekan simirlar1 zaman zaman biitiin
evreni kapsayacak, mitolojik mekana erisebilecek kadar genislemektedir.
Ornegin: Elburz dag1 Avesta’da belirgin bir cografi konuma sahip degildir.
Buna karsin ayn1 dag Sahndme’de birbirinden farkli yerlerde ancak yeri belli
olarak geger. Hamasi cografi 6zellikleri nedeniyle birka¢ yerdedir ancak bu

10 Aydmld, Ez Ustiire Ta Hamase, S. 34.
11 Aydmld, Ez Ustiire Ta Hamdse, S. 35-36.
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evrene ait bir mekandir. Biitiin bunlarla birlikte mitolojidekinin tersine belli
bir yeri vardir. 12

3. Kutsal ve metafizik renklerin azalmasi/yerkiireye ait olma: Mitolojinin
kahramanlik anlatisina dontismesi siirecinde mitlerin dinsel degerleri ve
tagidiklar1 inangsallik ozellikleri ya biisbiitiin ortadan kaybolmakta ya da
renkleri degismektedir. Ornegin: Cemsid ve Kaviis Hint-Iran mitolojilerinde
tanrisal makamlara ve kutsallikla sahip iken, hatta ilk IslAmi dénemlerde
Islam inanisin1 kabul etmis bazi franli cevreler bile Cemsid’e tanr1 olarak
taparlarken, bu iki kisilik Iran kahramanlik anlatilarinda fizik &tesi
kutsalliklarin1 kaybediyor ve Tanr karsisinda gururlarima kapilarak isyan
ediyorlar. 13

4. Degisim: Mitoloji ve ilgili degerler zamanla farkli yerlerde farkli
toplumlarda degisik yapilara girmis olabilirler. Bu degisimlere genellikle
“mitolojilerin yer degistirmesi” ad1 verilir. S6z konusu degisimler daha gok
dinsel ve edebi alanlarda gelisir. Toplumun hayatinda etkin degerlerden biri
olan dinsel inanigin degigmesiyle birlikte ona baglh mitsel 6geler de degisir ya
da herhangi bir din siireklilik gosterebilmesi i¢in baska birtakim mitlere
gereksinim duyabilir. 14

fran’da iki tiir kahramanlk anlatis1 goriiliir. Tarihsel ve sosyal
acilardan bir biitiinliik icerisinde olmayan bu rivayetlerden bir kismi; eski
pehlivanlarin hamasi hikayelerini konu alan; yazili sekilleri Avesta,
Firdevsi’nin Sahndme’si ve diger bazi ikinci dereceden eserlerin olusturdugu
gruptur. Bu eserler gercek tarihsel devirler ve gercek olaylar1 konu almaktadir.
Temalari; savasgilar, kumandanlar, ulusu ve topraklarini koruma ve kollama,
iilke topraklarini gelistirme ve genisletme gorevlerini yapanlar, mubedler ve
ciftgiler gibi kesimlerdir. Bu tiir 6zellikler, diger Hind-Avrupa uluslarinin;
Hintliler ve Yunanhlar gibi toplumlarin kahramanlik hikayelerinde de
goriilmektedir. S6z konusu anlatimlardaki hikayeler, yasandiklar g¢aglarin
gercek tarihsel gelismelerini yansitmalariyla birlikte o ¢aglarin gercek tarihleri
degildir. Ancak bu kahramanlik destanlarimin sahipleri olan uluslarin
tarihlerinde uzun yillar siiren belli devirlerinin sosyal ve kiiltiirel
gelismelerinin canli taniklar1 olarak yerlerini almuslardir. Ikinci tiir
kahramanlik rivayetleri, bir tiir halk kahramanlik hikayeleri olarak ifade edilir.
Bu anlatilarin kahramanlan ileri diizey askeri yoneticiler ve kumandanlar
degil, genellikle orta halli tiiccarlardan olusur. Bu sosyal yonleri, bu tiir
hikyelerin sehirlerin kurulusu, iran ¢ollerinde sehirlesme hareketleri,
sehirlerde sosyal hayatin kurulmasi, carsi-pazar eksenli ekonomik iliskilerin
yasanmaya baslanmasiyla birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu nitelikteki

12 Aydmld, Ez Ustire Ta Hamase, S. 36.
13 Aydmld, Ez Ustiire Ta Hamase, S. 38.
14 Aydmld, Ez Ustiire Ta Hamase, S. 39.
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gelismeler 6zellikle de Ahamenigler doneminin sonlarindan itibaren, kapsamli
olarak da ipek yolunun parlak devirlerini yasadigi zamanlarda baglamakta ve
yaygin olarak goriilmektedir. Bu ticari 6zelligi ikinci tiir anlatimlar1 sadece
sosyal a¢idan degil, ayn1 zamanda tarihsel ve zamansal 6zelliklerinden dolay1
da birinci tiir kahramanlik hikayelerinden ayirmaktadir. Birinci tiiriin en tinlii
ornegi dogal olarak Sahndme, ikinci tiiriin en iinlii, ayn1 zamanda muhtemelen
en eski 6rnegi Semek-i Ayydr’dir. 15

Zaman ve toplumsal yapilanma farkliliklarindan dolay1 her iki grubun
bakis acilar1 ve degerlendirmeleri de birbirlerinden farklidir. ideolojik tutum
ve etik agidan iki asir ve iki sosyal grup arasindaki farkliliklar da gozle
goriilebilir diizeyde belirgindir. Sahname’de dikkat ¢eken 6zelliklerden biri,
ikinci grubun, yani halk kahramanlik hikayelerinin onun belli boliimlerini de
etkilemis olmasidir. Ornegin Eskaniler déneminde ticaret merkezlerinin
ortaya ¢ikist ve gelismesi, Iran topraklarinda ticaret ve tiiccarligin
yayginlasmasi devrelerinde olusturulmus Kave-yi Ahenger destan1 bunun en
iyi orneklerinden biridir. Bu destan ikinci grupta yer alan halk kahramanlik
hikayelerinin hemen biitiin 6zelliklerini igeren bir anlatidir. Kave, ticaretle
ugrasan bir kisiliktir. Despot bir krala, isyan bayragmi c¢ekerek karsi
koymakta, Feridiin gibi adaletli bir hiikiimdar istemektedir. Burada Avesta ve
[ran ulusal tarihini konu alan Bundehisn’de Kave ve ayaklanmasindan soz
edilmedigini de belirtmek gerekir. Bu durum, Kéave ve baskaldirisi ile ilgili
rivayetlerin goreceli olarak daha sonraki devirlerde kaleme alindiginin acik
kanitlarindan biridir. En azindan Kave ve onunla ilgili rivayetlerin kutsal
Zerdiist kahramanlik anlatilarinda bulunmadigi muhtemeldir. Ote yandan bu
tiir rivayetlerin Sahndame’de yer almasi sasirtict degildir. Bunun disinda daha
sonraki devirlere ait birtakim kiiltiirel unsurlardaki rivayetler de Sahndme nin
eski rivayetleri {izerinde etkili olmustur. Bunlar arasinda Riistem ve
Isfendiyar’in "Heft Han"lar1 bir tiir tasavvufi agiklamalarla insanin olgunluga
erigsmesi, askin gizemli yedi sehrini gegerek o mesafeleri kat etmesi gibi
ozellikleriyle daha sonraki ¢aglara aittir. 16

Bu iki tiir kahramanlik hikayeleri arasindaki 6nemli bir diger fark da;
birinci tiirde siirden de yararlanilarak edebi ve yiiksek nitelikli dilin
kullanilmasiyla hikaye anlatim sanatinin tst diizey 6zellikleriyle sergilenmesi;
ikinci gruptaki anlatilarin ise; genellikle mensur, goreceli olarak da halk diline
yakin bir dil ile anlatilmasi, normal Olg¢iilerde sanatsal &zelliklerle
siislenmesidir. Ancak sonugta her iki tiiriin muhatabi da halk kitleleridir.
Onlar i¢in genellikle sade ve Sahndme’den 6rnek beyitlerle anlatilan Sahndme
destanlari, Semek-i Ayydr’da anlatilan halk hikayeleriyle ayni giizellikte ve
aym dereceden eglendirici dzellikleri tasimaktadir. Bu durum gercekte Iran
s0zIi edebiyatt ve cok genis sozlii kiiltiirel birikiminin klasik dénemlerde ne

15 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 77.
16 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. T8.
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derece yaygin oldugunun da onemli gostergelerinden biridir. Bu baglamda
toplumun kiiltiirel diizeyi daha yiiksek kesimlerinin edebi 6zellikleri 6ne ¢ikan
nitelikle eserlere daha ¢cok dnem verdigi de unutulmamalidir. 17

Mitoloji, “ezeli zamanlardan”; hamase “gok eski devirlerden” s6z ederlerken,
hikayeler gecmiste belirli zamanlar1 konu almazlar. Hikdyeler ayni zamanda
mitolojilerin kutsalliklar1 ve atalarin tarihleri olarak kabul edilen kahramanlik
destanlariin yiice konumlarindan da yoksundurlar. Cok hareketli oluslar1 ve
sik sik yer degistirmeleri gerekgesiyle hikayeler oldukca akigskan bir yapiya
sahip olmalarindan rahatlikla farkli yerler ve degisik zamanlarda uygun yeni
sekillere girebilme 6zelligi gosterirler. Daha da Gtesi, uygun sartlar, sosyal ve
kiiltiirel ortamlar bulmalar1 kosuluyla ulusal sinirlar1 da asarak uzak bolgeler,
hatta ait olduklar1 millete diisman kavimlerin kiiltiirlerine bile konular1 ve ana
temalarin1 koruyarak girebilme 6zelligi gosterirler. Halbuki kahramanlik
destanlar1 ulusal sinirlar, ulusal menfaatler ¢ergevesinde kalmay: esas alirlar.
Hikayeler gibi bir yayginlasma serbestisine sahip degillerdir. 18

Hikayelerin konular1 da, kahramanlik destanlarinin konularindan daha
genis, ¢ok daha farkli konulara yer verebilmekte, hayatin hemen her yoniiyle
ilgili olabilmekte, dilenciden hiikiimdara kadar toplumun biitiin kesimlerinin
hayatlarindan kesitleri yansitabilmektedir. Bu yiizden hikayelerde; degisik
caglara ait sosyal ve Kkiiltiirel birbirinden ¢ok farkli olaylarla
karsilagilmaktadir. Hikayeler de kahramanlik destanlar1 gibi, ideolojik bakis
acilarma sahiptirler. Kiiltiirel dayanakli birtakim modeller goriiniimiinde
davranis ve ahlaki bazi modeller eksenli anlatimlar aktarirlar. 19

3. Kahramanlik anlatilar: ve tarih

Kahramanlik destanlar1 genellikle ait olduklart milletler tarafindan
uzak ve cok eski gecmis devirlerin gercek tarihsel olaylarinmi dile getiren
rivayet dizileri olarak kabul edilen anlatimlardir. Gergekte séz konusu
rivayetler silsilesinin genellikle tarihle dogrudan ilgileri bulunmamaktadir.
Ancak ait olduklar tarihsel devirlerdeki olaylardan az ¢ok etkilenmis dolayli
ilgileri bulunan rivayetler olarak bilinmektedirler. Bu grupta yer alan
rivayetler, Iran tarihinin Keyhiisrev dénemine kadar Pisdadiler ve Keyaniler
devirlerine ait anlatimlar olarak Sahndme’de de yer almaktadir. Ancak durum
hep boyle degildir. Bazen kahramanlik destanlar1 tarihin belli donemlerine ait
gelismeleri yaziya gecirildikleri ¢aglarin en yliksek sanat ve yetenekleriyle
kahramanlara olaganiistii 6zellikler kazandirilarak, abartinin = sinirlari
zorlanarak, hatta tarihsel gelismelerin efsanelere bogulmasiyla mitolojik
renkler icerisinde gergeklerin kaybolacagi yogunlukta da anlatilmaktadir. Bu

17 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 78-79.
18 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 79.
19 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 80.
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tir anlatimlara ornek olarak Yunan mitolojisindeki /lyada destam ve
Sahndme’deki Gostasp destani verilebilir. Bazen de kahramanlik destanlari,
yapilarinda tasidiklar1 ve hamasi yapilarinin kaniti olan abarti dolu ifadelerle
daha yakin gerek dinsel, gerek dinsel-kahramanlik 6zellikleri gosteren tarihsel
gelismeleri bile temel konulari gibi ele alip isleyebilirler. Sahndme’de
Sasaniler dénemi tarihinin belli birtakim devreleri buna 6rnek verilebilir. 20

Kahramanlik hikayeleriyle tarihsel rivayetler arasindaki kesin ve temel fark;
degisik anlatim tiirlerinde aktarilan kahramanlik destanlarinin genellikle ait
olduklar1 milletlerin tanrisal kahramanlara ait eski “archetype: ilk 6rnek”leri?!
daha sonraki nesillere aktarmayi amaglamalaridir. S6z konusu ilk 6rnekler
kahramanlik destanlarinin temel siitunlarini olusturur. Kahramanlik destani
bizzat tarih ve tarihsel gelismelerle dogrudan ilgili degildir. Biitiin ¢abasi soz
konusu bu sosyal, ahlaki, davranis ve diisiince modelleri ve 6rnekleri topluma
ve bireylere benimsetmek, Ornek alinmalarimi saglamaktir. Ancak tarih,
gercekten yasanmus, belli donemlerde gelismis gergek olaylari, olustuklar
sekilleri ve Ozellikleriyle derleyip toparlamak ve eldeki belgelerin de
incelenmesiyle milletlerin sosyo-tarihi gelismelerinin arastirilarak tek tek
olaylarin sebeplerini incelemekle ugrasmaktadir. Ancak ne yazik ki, zaman
zaman ger¢ek tarihi gelismeler arasina sokusturulan uydurma gelismeler
Oylesine yaygin bil hal alir ki ger¢egi, uydurma ve yanligtan ayirmak miimkiin
olmayabilir. Bazi1 durumlarda tarihteki bu yogun uydurma girisimleri, en
azindan dogru ve temiz, katiksiz amaglarla olusturulan kahramanlik
hikayelerini tercih edilir duruma da getirmektedir. 22

Iran edebiyatinda Sahndme, cok eski kahramanlik ¢aglarinin ordu
mensuplart  ve saltanat hanedanlar1 tabakalarindan iinli  kisiliklerin
kahramanliklarindan s6z eden ilk grup kahramanlik destanlari tiiriinden bir
eserdir. Sahndme, ayni zamanda ¢ok sayida tarihsel gelismeyi ve gercek
tarihsel ¢aglarn gergek olaylar1 hakkinda bilgileri de kahramanlik
efsaneleriyle karigtirarak ya da efsanevi bir dille ifade ederek anlatmaktadir.
Onemli bir kismu Pisdadiler ve Keyaniler dénemlerine ait anlatimlardan

20 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 80-81.

L]

21 Arapga’da “enmiizecu’l-evvelin”, Farsca’da da: “kohen-nemiid” adiyla bilinen bu “ilk
ornek”ler ya da “ilk model”ler, dini ayinlerin ilk 6rnekleri, klasik inaniglara gore; ilk devirlere
yasamis atalar ya da tanrilar tarafindan gergeklestirilmis hareket ve davramiglardir. Bu ilk
orneklerin insanlar tarafindan tekrarlanmasi, o ilk ¢ag kutsallar1 ve ¢ok 6nemli eski degerleri
bize aktarabilir. Klasik ¢ag insanlarinin hayatlarinda 6nemli bir yere sahip olan en kutsal
degerlerden biri de bu ilk Orneklerin tekrarlanmasidir. Kahramanlik destanlarinda da s6z
konusu eski kahramanlik modelleri son derece onemlidir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikanlardan biri
de, bu kahramanlarin ejderhalarla savaslaridir. Genellikle biitiin biiyiik hiikiimdarlar ve iinlii
kahramanlar bu 6rnegi hayatlarinda defalarca tekrar tekrar yasarlar. Burudan hareketle Hint-
fran mitolojisinde ejderha dldiiren Indra bir sembol olarak &rnek alnir (Bahar, Costdri Cend
Der Ferheng-i Irdn, s. 122).

22 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 81.
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olusan Sahndme’nin Sasaniler donemi ile ilgili anlatimlar1 bu tanima daha ¢ok
uymaktadir. Sahndme’nin konulari elbette eski devirlerde bu sekilde degildir.
llerleyen zamanla onemli degisiklikler gecirmistir. Gerek elde bulunan
Avesta’da yer alan birtakim konular, gerekse bu kutsal metnin kaybolmus,
giiniimiize gelememis, ancak bazi boliimleri Dinkerd’te yer alan ayrintilari
sadece Pisdadiler ve Keyaniler hanedanlarinin Gostdsp devrine kadar
hiikimdarlar1 hakkinda bilgilere yer vermektedir. Sam ailesi, Zal ve
Riistem’in seriivenleriyle ilgili Avesta’da hicbir bilgi yoktur. Buradan
hareketle s6z konusu hikayelerin Avesta caginda olusmamis olduklar
sonucuna varilmaktadir. Ciinkli Sahndme’yi saheser bir yapit olarak ortaya
cikaran, soz konusu destanlarin varligi ve bu eserde yer almasidir. Avesta
caginda bu hikdyeler olusmus olsalardi, mutlaka bir sekilde Avesta’da
bunlardan az da olsa s6z edilmis olurdu. Bunun yan1 sira Avesta disinda kalan
diger Pehlevice metinlerde de Riistem ya da Zal’dan s6z edilmez. Riistem’in
adinin gectigi Pehlevice kaleme alinmig bazi metinler ise c¢ok sonraki
devirlerde dogu Iran’da Islam sonrasi donemlerde yazilmis eserlerdir.
Gergekte Sahndme, Avesta gelenegine, Zerdiist inanisi eksenli metinlere bagh
olmasindan daha ¢ok Dogu Iran’in sézlii canli, hareketli klasik geleneksel
kiiltiirel birikimini iceren rivayetleri bazen de Dogu iran’in yazili rivayetlerine
dayanmaktadir. Sahndme’nin, Avesta’daki kahramanlik igerikli anlatimlar ve
Zerdist inanis1 eksenli Pehlevice metinler ile ciddi farki da buradan
kaynaklanmaktadir. Sonug¢ olarak Sahndme ile eski ve orta donemlere ait
Zerdiist kahramanlik rivayetleri arasindaki tek temel benzerlik Pisdadi ve
Keyani hiikiimdarlarinin isimleri konusundadir. 23

Firdevsi, Sahndme’de tarihsel gercek varliklar1 olan eski Iran
stilaleleri Medler ve Ahamenisler hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.
Bunlarin yerine mitolojik varliklar1 bulunan Pigdadiler ve Keyaniler
hanedanlar1 hakkinda ayrintilara, 6zet olarak da Mulik-i tavayif ve Eskaniler
konusunda bilgilere yer vermekte, bu bdliimlerde mitolojik bilgilerden ve
eldeki kaynaklardan yararlanarak yasadigi donemdeki Sasaniler hakkinda
yaygin bilgileri dizelerine aktarmaktadir. Sahndme, gergekte, mitolojik dzellik
tagiyan oOgiitler, tarihi olaylar, ahlaki Ogretiler, hikmet, efsaneler ve sairsel
tasvirler, bu arada Firdevsi’nin kendi hayat hikayesiyle ilgili ayrintilara yer
veren bir mecmuadir. Bir diger ifadeyle bu iki tasvir ve degerlendirmenin
kisisel bakis acilari, sosyal ve ulusal birtakim etkenlerin yani sira zaman ve
mekan faktorlerinin etkisinde kalsalar da Firdevsi'min Sasani hiikiimdarlarini
tasviri, neredeyse Herodot’un Ahamenis krallarin1 tasviri gibi tarih
yazimciliginin en iyi 6rnekleri arasinda yer almaya adaydir. 24

23 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 81-83.
24 Esref, Ahmed, “Tarih, Hatire, Efsane”, [rdnndme, XI\V/4, (Bethesda 1996), s. 526.
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4. Efsaneler

Efsane sozcugl; “vird”, “biyii”, “biiyiiciiler” ve ‘“sihirbazlar”
anlamlarini ifade eden, belli birtakim amaglar ig¢in bir seyler okuyan
iifiiriik¢iilerin okuyup yazdigi, mecazi olarak “hile:”, “mekr:” ve “tezvir:”
anlamlarinda kullanilan “efstn:” ve “fustin:” kelimeleriyle ayni kokten
gelmektedir. Farsga sozliiklerde efsane; “hikaye”, “seriiven”, “eskilerin
hikayeleri”, “asli esast olmayan, ahlaki ya da eglendirme amach anlatilan
hikayeler”, “cocuklar i¢in anlatilan hikayeler”dir. Yine sozliikklerde bu kelime
icin “inlii”, “herkesge bilinen”, “dogru olmayan, yalan soz” anlamlar1 da

verilmektedir. 25

Efsane kelimesinin Ingilizce karsihgr “legend”, Latince’de;
“okunacak seyler” karsiliginda kullanmilir. Aslinda “azizlerin hayat hikdyesi,
seriivenleri, yaptiklar: isler” anlamindaki “legend”, daha sonralari kiliselerde
ya da bazi tapmaklarda okunan birtakim hikayeleri igeren derlemeler ya da
Kitaplar i¢in kullanilmaya baglanmustir. Bu tiiriin en iyi 6rnekleri arasinda
Italyan yazar Jakobis Devaracani’nin (1230-1298), azizlerin hayat
seriivenleri ve onlarla ilgili birtakim anlatimlara yer veren Altin Efsaneler adl
eseri yer almaktadir. “Legend” kelimesi sonralart daha genis bir alanda
kullanilmaya baslanmus, “hikaye, gercek kisiliklerin hayatlarim konu alan
ancak iitopik birtakim uzun ayrintilarla siislenmis hikaye ya da 6ykii”
anlaminda kullanilmistir. ingiliz sair Geoffrey Chaucer’in (1343-1400) eski
diinyanin tinlii kadmnlarinin hayat hikayelerini konu alan Legend of Good
Women (1386) adli iinlii eseri bu tiiriin en dnemli yapitlari arasindadir. 26

Biitiin bunlarla birlikte glinlimiizde “legend”; “ge¢miste sozlii olarak yaygin
halk anlatimlarinin yine sozIii anlatim yoluyla bir yer, gercek kisi ya da tarihi
kisilikler, daha ¢ok azizler, krallar, kahramanlar ya da halk tarafindan sevilen
sahsiyetler ve olaylar1 konu alan abartili, inanilmas1 olduk¢a zor anlatimlar
seklinde daha sonraki kusaklara aktarilmis hikaye ya da hikaye mecmualar1”
anlaminda kullanilmaktadir. Avrupa’da yaygin olarak bilinen bu tiir
kisiliklerin en tlinliileri Arthur ve Siivarileri, Rabinhuud, Yasonik iskender
Beg gibi isimlerdir. Gergekte halkin ilgisini ¢eken ve halk tarafindan sevilen
her kahraman, devrimci, aziz, savas¢i ya da diger kesimlerden kisilikler
hakkinda bu tiir anlatimlarin olugmasi eski diinyada yaygindir. Daha sonralari
bu efsaneler zamanla genisleyerek, yaziya aktarilmakta manzum ya da mensir
bazen de sarkilar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. 27

Efsane ile mitoloji arasindaki farka gelince: bazilarinca; “mitler,
tanrilar ve géksel giicleri” konu alir, efsane ise; “insanlar hakkinda anlatilir

25 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Danisname-yi Edeb-i Farsi, Tahran 1375, 11, 106-107.
26 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 107.
27 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 107.
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va da kaleme alimir”. Efsanelerin bir bakima tarihi dayanaklar1 vardir. Ancak
mitlerin bu tiir ozellikleri bulunmamaktadir. Hatta bazilar1 [lyada’daki
anlatilari, efsanevi kisimlariyla (kahramanlarin normal insanlarin yaptiklariyla
benzerlik ya da aynilik gosteren 6zelliklerini) mitolojik yonlerinden (tanrilara
ait hikayeler) ayirirlar. Elbette bu iki tiir arasindaki fark her zaman bu kesin
cizgilerle belirtildigi kadar degildir. Bazen aradaki fark ayrilamayacak kadar
belirsizlesmekte, “efsane” ve “mit” birbirine karistirilmaktadir. Efsaneler
icerikleri agisindan halk hikayeleriyle (folk tales) ayni1 dzellikleri gosterirler.
Bunlar; dogaiistii kisilikler, mitolojik unsurlar ya da dogal olaylar
ayrintilariyla veren anlatimlari icerebilirler. Ancak 6zel birtakim yer ya da
kigilikleri konu alirlar ve tarihi rivayetler seklide aktarilirlar. Daha 6nce de
belirtildigi gibi bati edebiyatlarinda ilk dénemlerde “legend”; “azizlerin ve
dindar kigiliklerin ~ seriivenleri ve hayat hikayelerini” konu alirken,
giiniimiizde daha ¢ok birtakim savasgilar, kahramanlar ya da olaylar hakkinda
anlatilan itopik aktarimlari kapsamaktadir. Ancak bati edebiyatinda da
“efsane” soOzclgli yukaridaki tanimin sinirlarint  agmakta ve batil
arastirmacilara gore “eski hikayeler ve éykiilerin ¢ogu” efsane olarak kabul
edilmektedir. 28

“Efsane”, “mitolojik rivayet” ve “halk hikdyeleri” arasindaki fark
cogu yerde belirgin olmamakla birlikte genellikle bunlar tanimlamalariyla da
birbirine karigtirthir. Yukarida da belirtildigi gibi “efsane” sdzciigiiniin
“fustin” ile aynm1 kokten gelmis olmasindan hareketle “efsane: dinleyicileri ya
da okurlart hayrete diisiiriicii, biiyiileyici gii¢c kazandirmak ve onu inandirmak
icin anlatilan, gercekle ilgisi bulunmayan hikdye ya da Oykiidiir” sonucuna
varilabilir. Farsca’da “kissa” kelimesi; “hikdye”, ‘“maceralsertiven”
anlamlarinda kullanilisi ger¢eginden hareketle daha ¢ok olaganiistii olaylara
vurgular yapilan anlatimlar1 kargilar. “Halk hikayeleri” ise, “bir milletin eski
hikdyelerini sozlii ya da yazili anlatilar seklinde sonraki kusaklara aktardig
rivayetlerdir. Bu tanimdan hareketle “efsane” de bir tiir hikayedir. 2°

Mitolojik rivayet, kahramani insan ise efsane; insan dis1 bir varlik ise
hikdye adim alir. Fars¢a’da “efsane”; “hikdye” ve “seriiven” anlamlarinda li¢
ayn tiri ifade eder. Birincisi, ¢ocuklar1 eglendirmek amaciyla sdylenmis
birtakim siirsel hikayelerdir. Ikinci tiiri, hayvanlarin dilinden anlatimlar
iceren ve Farsca’da “efsane” ve “dastan” adiyla bilinen mensur hikayelerdir.
Bu efsanelerin en onemli 6zellikleri; eski olmalari ve ¢ocuklari eglendirmek
i¢in sOylenmis olmalaridir. Bu tiir efsanelere genelde “yeki blid yeki nebid:
bir varmis bir yokmus”, “der rizgaran-1 kadim: eski zamanlarda” gibi
ifadelerle baglanir. Bunlar genellikle “halk edebiyati'nin ve “ulusal
mitoloji’nin bir bdliimiinii olustururlar. Ugiincii bir tiir ise, edebi eserlerde
goriilen manzum ve mensir hikayelerdir. Bunlar arasinda Hint kokenli Kelile

28 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 107.
29 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigndame, 11, 108.
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ve Dimne’deki hikayeler, tamamen Iran orijinli Merzubdnname gibi eserler en
giizel 6rneklerdir. Bu tiirden hikayeler daha ¢ok fabl 6zelligi gosterirler. 30

Diinyanin yaratiligi, insanin ortaya ¢ikisi, dogal olaylarin olugumlari,
milletlerin, kabileler ve sehirlerin kurucularinin meydana ¢ikmalari, savaslar,
tanrilar, yar1 tanrilar ve insaniistii gilicler arasinda gelisen olaylar, drnegin
Zerdiist mitolojisinde insanin ‘rivas’3l bitkisinden ortaya cikisi, Yunan
mitolojisinde atesin Prometheus3? tarafindan tanrilardan ¢alinarak yeryiiziine
getirilmesi, bu giinahindan dolayr da Zeus33 tarafindan cezalandirilarak
kayaliklara zincirlenmesi ve sonunda cigerinin kartal tarafindan yenilmesi
gibi. Mitlerin 6nemli bir kisminda da; insanlarin diizenledikleri torenler,
inanglar, ayinler ele alimir. Dinlerin bazi konular1 da bu tiir mitolojinin
kapsamina girmektedir. 34

Son donemlerde bu konularda yapilmig arastirmalara da dayanarak
efsane kelimesinin; “yari mitolojik kisilikler hakkinda olusturulmus hikdye ve
rivayetler” anlaminda kullanildigi soylenebilir. Halkin sevdigi ve goniil
verdigi her kisilik ya da degerin efsanevi bir kisilige doniismesi olagandir.
Efsane ne tarihi bir rivayet ve ne de bir mitolojik anlatim degil, bu ikisi
arasinda yer alan nitelikler tasiyan bir anlatimdir. Kahramanlar1 hayali de
olabilen efsanelerin ¢ogu, insanin sasirtict ve biiyiileyici 6zelliklerini konu
alirlar. Efsanenin kahramani dogaiistii 6zellikler tagiyan bir varlik, ancak
mitolojik ve dini 6zellikler ya da renkler tasimiyorsa “folk tale: halk Aikdyesi”

30 Dad, Sima, Ferheng-i istildhdt-i Edebi, “Ustire”, s. 27-32.

31 “Ribas”, “rivac”, “ribac”, “rivic”, “rivad”, “rivenc” ve “rivend” sekilleriyle de bilinen
rivas, klasik efsanelere gore, eski Iran rivayetlerinde ilk insanlar olarak kabul edilen Mesy ile
Mesyane’nin kendisinden ortaya ¢ikmis oldugu bir bitkinin adidir. Yiyecek olarak kullanildigi
gibi serbeti de cikartilir. (Amizgar, Tdrih-i Esdtivi-yi Irdn, s. 49; Komisyon, Tdrih-i Irdn-i
Bastan, 1, 95; Lugatndme, “rivas”, XXVI, 289).

32 Prometheus, oteki kardesleri gibi, tanrisal diizene kafa tutmus, ne var ki kardeslerinden
farkli olarak sonunda insanoglunu yaratarak ve onlara atesi (yaraticiligi, bilimi, uygarligl)
vererek bu diizeni degistirmeyi basarmistir. Olympos tanrilarinin  giiclerine karsilik,
Prometheus'da kurnazlik ve zeka vardir. Titanlarin isyanlari sirasinda tarafsizligini korumus ve
bagkaldirmamig bir Titan oglu olarak Zeus'un goéziine girmeyi basarmusti. Zeus onu
Olympos'daki 6liimsiizlerin arasina aldi. Oysa o Zeus ve arkadaslarina kars1 kin besliyordu.
Dedelerinin 6ciinii almak i¢in, kendi gbzyasiyla yogurdugu balgiktan ilk insani yaratti. Sonra
onun acizligine actyarak, Hephahistos (Ates Tanrist) alevler sagan ocagindan bir kivilcim ¢ald:
ve insanlara armagan etti. Bunun i¢in Tanr1 Zeus tarafindan Kafkas Daginda zincire vurulmus
ve Prometheus Desmotes (zincire vurulmus Prometheus) adiyla anilmistir.

33 Zeus, eski Yunan mitolojisinde tanrilarin krali, en giiclii ve 6nemli tanridir. Gokyiiziiniin,
simsek ve gok giiriiltiilerinin tanrisidir. Cogu zaman elinde bir simsek ile gosterilmistir. Bereket
ile 0zdeslesmistir, yagmur ondan beklenir. Tanriga Hera'nmin kocasidir. Simgesi simsegin
yaninda boga, kartal ve mese agacidir. Ayni zamanda tanrilarin krali oldugu igin taht ve asa ile
de sik sik betimlenir. En bilinen 6zelliklerinden biri ¢apkin olusudur. Capkinlig1 yiiziinden esi
Hera tarafindan siirekli takip ettirilmektedir.

34 Simadad, Ferheng-i Istilahdt-i Edebi, “Ustire”, Tahran 1375 hs., s. 32-33.
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adimt alir. Efsanelerdeki kisilikler ya da kahramanlar bu diinyalilar, ancak
bildik ve normal diinyalilar degillerdir. Elbette ilkel kavimler mitolojik
kisilikler (tanrilar ve goksel giicler) ile efsanevi kisilikler arasinda temel
farkliliklar bulundugu bir gergektir. Efsanevi olaylar, tarihsel, kutsal ve
metafizik diinyaya ait degillerdir. Ancak kokleri tarihte olan birtakim hayal
iiriinii anlatimlardir. Bunlar toplumsal ya da ulusal ¢abalarin iiriiniidiir. Bunlar
dogaiistii giicler; tanrilar, devler, periler ve onlarin yardimlart goéz ardi
edilerek olusturulamaz. Bir efsanenin giiciiniin devami onu olusturan ve
besleyen kaynagin ya da yazarin basarisiyla yakindan ilgilidir. 35

Farsga bazi kaynaklarda yer alan tanimlara gore “kissa: hayali ya da
gercek kisiliklerin yarattigr birtakim maceralar, eski diinyadan aktarilan
birtakim sozlii ya da yazili anlatimlardr.” Efsaneler; insanlar, canavarlar ya
da hayali varliklarin yarattigi inanilamayacak, gergek olmayan hikayelerdir.
Efsaneler bazen insanlarin arzulari, bazen de caligmalarin karsilig1 olarak
ortaya ¢ikarlar. Biitiin bunlardan hareketle iki ayr1 efsane tanimi yapilabilir:

1. Tarihsel temeli olan, tarihsel bir kisi ya da yer eksenli, hayali, uyduruk
birtakim ayrintilarla siislenmis hikdye ve rivayet. Bu tiir efsaneler Fars
edebiyatinda Hamzandme, Semek-i Ayydr, Ebii MuSlimndme, Muhtdrndme,
Iskenderndme, Timiirndme, Rustemndme, Haverndme vb. drneklerle bilinir.

2. Insanlar, canavarlar veya hayali bazi varliklarin kahramanliginda olusan
birtakim inanilamayacak hikayeler. Bunlar Fars edebiyatinda 6zellikle de
daha ¢ok hayali ve gercek dis1 halk hikayeleri olarak da adlandirilan gergek
efsanelerdir. Efsane denilince akla ilk gelen de bunlardir. 36

Ik efsaneler, diinyallar yani insanlar tarafindan ortaya cikarilmus,
dilden dile aktarila gelmis, yine insanlarin yasam tarzlari ve hayatlarmin
degisik asamalariyla ayni dogrultuda gelisip ¢esitli degisim asamalarindan
gecerek olgunlagmistir. Efsaneler ¢ogu zaman ait olduklari insanlar, toplumlar
ve birlikte yasadiklart bolgelerden ayrilarak degisik cografyalara gitmis,
oralarda yerlesmis, o bolgelerdeki insanlarin yasam tarzlar1 ve 6zelliklerinden
de etkilenerek birtakim degisik renkler ve nitelikler kazanmislardir. 37

Dilleri oldukga sade, lafzl siislemelerden uzak olan efsanelerin her
ilke ve millete gore 6zgin renkleri ve birtakim 6zellikleri bulunmaktadir.
Cogu, oldukea eski, unutulacak kadar uzak donemlere ait efsaneler Avrupa’da
“giinlerden bir giin”, “sehrin birinde bir kral bir kralige vard:” gibi ifadelerle
baslar. Iran efsaneleri bunlardan ¢ok daha eski caglara “Allah’tan baska hi¢
kimsenin  bulunmadigi” donemlere, insanlarin hayvanlarla konusup

anlasabildikleri “bir varmis bir yokmus” donemlerine kadar uzanmaktadir.

35 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnisname, 11, 108.
36 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 108.
37 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 108.



64 KAHRAMANLIK ANLATILARI/NIMET YILDIRIM

Efsanelerde sadece zaman degil, zamanla birlikte olaylarin gelistigi yerler de
karanliklar ve unutulmusluk belirsizlikleri igerisinde kaybolup gitmektedir.
Efsane kahramanlari zaman gibi mekanlar1 da bir géz agip kapama siiresinde
kat etmekte, bilinmeyen taninmayan en uzak bolgelere ulagmaktadir. Bazi
olaylar ¢ok uzakta ve bilinmeyen bolgelerde Kaf Dagi’nda, Ruin Sehri’nde,
frem Baglarinda, harika ortamlarda, olaganiistii giizelliklere sahip giil
bahgelerinde gerceklesir, bazilar1 da bilinmeyen bir yerde ortaya ¢ikar. 38

Birgok tiirii olan efsaneler su ana gruplarda kategorize edilebilir:

1. Hayali efsaneler: Hayal iriinii efsaneler, sairsel hayal giiciiniin
urettigi ifadelerle dopdolu ilging ve sasirtict seriivenleri konu alir. Bu tiir
efsanelerde devler, cinler, periler, gulyabani ve seytan etken rolleri
paylasirlar.

2. Gergekgi efsaneler: Insanlarin gergek yasantilarinda gelisen
birtakim olaylarin ¢esitli acgilardan abartili ve bezemeli ifadelerle
zenginlestirilmesi yoluyla olusturulan efsanelerdir. Bu tiir anlatimlarda; halkin
normal yasantisinda goriilen bazi olaylar tasvir edilerek insanlarin duygu ve
diistinceleri, arzulari, sikintilar1 ve yasadiklart ¢esitli  olumsuzluklar
yansitilmaktadir. Ornegin kadinlarin aldatmaci hileleri, insanlarin asklari,
ticarl seyahatlerde yaganan birtakim hatiralar ve ilging hikayeler, hirsizlar, yol
kesiciler, tiiccarlar ve kdyliilerin sertivenleri vb. olaylar.

3. Tarihi Efsaneler: Bir dereceye kadar “legend” ile es anlamli olan
bu tiir efsaneler Gazneli Mahmiid, SAh Abbéas, Kayser, Aslan Yiirekli
Richard gibi tarihi kisiliklerin ilging birtakim seriivenlerini konu alir.

4. Saka, mizah ve hiciv icerikli efsaneler: Saka, alay ve mizah
karisik birtakim ahlaki Ogretileri de igeren efsanelerdir. Bu tiir efsanelerde
daha ¢ok mizah ve alay one ¢ikmaktadir. Seyh-i Cogender ve Hezir u Yek
Seb efsanesindeki Hayydt ve Merd-i Ahdeb gibi:

5. Hayvanlarin dilinden hikayelerin anlatildig: efsaneler: Bunlarda
birtakim hayvanlar, akilli, zeki hileci ve diizenbaz olarak rol alirken birtakim
hayvanlar da ahmak, basit ve degersiz olarak nitelenmektedir. S6z konusu
efsanelerde hayvanlarin rolleri milletlerin ulusal degerleri ve efsanelerine gore
degisebilmektedir.

6. Ahlaki ve 6giit icerikli efsaneler: Genellikle efsane-yi temsili/fabl
adiyla bilinen bu tiir efsanelerin kahramanlar1 hayvanlar ya da cansiz birtakim
varliklar arasindan segilmektedir. Lokman Hekim hikayeleri gibi. 39

Degisik yapilarda ve birbirinden oldukga farkli nitelikteki insanlar,
hayvanlar, dev, cin, peri, ejderha gibi hayali yaratiklar hakkinda sosyal igerikli

38 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigsndme, 11, 108-109.
39 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 109.
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rivayetler ve hikayeler; ge¢im konulu, hiciv agirlikli, ask igerikli, ibretli, 6giit
verici anlatilar; olaganiistii ustalik, renkli diisiince ve duygular ile ilging
tarzlarda ortaya konulan biiyii, sihirbazlik; olduk¢a cekici ve son derece
heyecanli hayallerle dinleyici ya da okuyucuya hos gelen, dinlendirip
eglendiren, halkin arzu ve ideallerini yansitan, merhamet, sefkat, mutluluk ve
seving gibi iyilikler, nefret ve diismanlik gibi kotiiliikleri uyandiran seriiven
ve maceralar efsane diye adlandirilir. Efsane halk edebiyatinin tiirlerinden biri
olarak en eski ve en etkili, aym1 zamanda sozlii ve yazili edebiyatin 6zel
konulu ve 6zgiin igerikli, belli maksatlar tasiyan en yaygin tiirlerden biridir.
Efsane eski devirlerden beri egitim ve 6gretimde ahlaki 6rnekleme amagh
olarak ayni zamanda folklorik ozellikleri agisindan da olduk¢a Onemli
araglardan biri olarak kabul edilmektedir. Dilden dile sonraki kusaklara
aktarilarak giiniimiize kadar getirilmistir. Iste bu gerekceyle, bircok milletin
inlii sair ve yazarlari bu son derece etkin araci kullanarak duygularini 6gretim
ve egitim amaciyla da dizelerine toplum yararina aktarmislardir. Fars
edebiyatinda bu kategoride yer alan sairlerin basinda Firdevsi, Mevlana
Celaleddin, Nizami-yi Gencevi, Abdurrahman-i Cami gibi ¢ok sayida
diinya ¢apinda iinlii sair ve yazar yer almaktadr. 40

Utopik olmalarina ragmen efsaneler, temelde toplumsal gelismelerden
kaynaklanmakta, temellerini ait olduklar1  milletlerin  toplumsal
yasantilarindan almaktadirlar. Bu ylizden bu tiir anlatimlarda toplumsal
hayatin birtakim yonleri, insan eksenli olaylar 6nemli 6l¢iide yansimalarini
bulmaktadir. 41

Yakob Girim (1785-1863) ile kardesi Wilhelm (1786-1859) halk
efsanelerinin eski Arya efsanelerinden geriye kalmig birtakim degisik sekiller
olarak nitelemektedirler. Ote yandan kahramanlik efsaneleriyle biiyii igerikli
hikayelerin de Hint-Avrupa milletleri tarafindan ortaya cikarildiklari, diger
milletlere de bu efsanelerin go¢ yoluyla ya da milletler arasi ¢esitli kiiltiirel
iliskiler sebebiyle ulastigi inanci yaygindir. Halk efsanelerinin mitolojik
rivayetlerde tesbit edilen dogal olaylarin goriiniimlerini yansittigi kanisinda
olan Alman mitoloji bilimci Max Muller (1823-1900) eski Arya efsanelerinin
doniisim ve olgunlagsma yollarim1 ilkel Arya kavimlerinin giiniibirlik
tecriibelerinden yansiyan kelimeler ve ciimlelerle gostermektedir. ingiliz
antropolog Andre Lang (1844-1912) Girim kardeslerin 6ne siirdiikleri
goriisiin tersine efsanelerin temellerinin ve asil kaynaklarinin tarih O6ncesi
caglarda yasamis insanlarin gelenek ve goreneklerine ve inanglarina dayandigi
kanisindadir. Theodor Bonfi (1809-1881) biitiin biiyiiciilik ve periler
diinyasina ait efsanelerin ¢ikis yerinin Hint-Buda didaktik edebiyati oldugunu
ileri siirmektedir. Ona gore soz konusu efsaneler ve cesitli hikayeler,
Miisliimanlarin  Ispanya’ya egemen olmalari, tiiccarlar ve alisveris

40 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 109.
41 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 109.
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kervanlarmin Akdeniz’in dogu kiyilar1 ve Bizans cografyasina gidis gelisleri,
Mogol saldirilar1 gibi etkenlerle Bati Avrupa ve oradan da biitiin bati
bolgelerine yayilmustir. 42

Her haliikarda efsanelerin dogus yerleri neresi olursa olsun, halk
efsanelerinin yerleri ve ortaya ¢ikis tarihleri belli degildir. Hikdaye anlatma,
efsaneleri dilden dile aktarma sevdasi insanlarda ¢ok eski devirlerden bu yana
yer almaktadir. Eski diinyanin krallar1 ve sultanlar1 da diger halk kesimlerinde
oldugu gibi efsanelere goniil veren kisilerdi. Krallar igin derlenmis nice efsane
kitaplar1 vardir. Sasaniler doneminde Hezdr Efsdan(e), Bahtiyarndme, Kelile ve
Dimne gibi eserlerin yayginlagmasi bu durumun agik bir kanitidir. Emevi ve
Abbasi halifeleri de tarih kitaplarinin verdikleri bilgilere gore bu tiir efsaneleri
dinlemek ugruna nice geceler sabahlara kadar uyanik kalmislardir. Yine ayni
kaynaklarda sultanlar1 hikayeler, siir ve efsanelerle eglendiren ¢ok sayida
Arap sairden soz edilir. Unlii Bin bir Gece Masallar: da bu efsaneciligin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. 43

99 (13

Iran’da giiniimiizde de “kissehdn” ve “nakilan-i ahbar”, “tdtiyan-i
sekkersiken-i siringoftar” isimleriyle anilan hikaye anlaticilar1 saraylar gibi
resmi mahfillerde ve meclislerde; kahvehaneler gibi gayr-i resmi mekanlarda
her tabakadan insan1 eglendirme gorevini siirdiirmektedirler. Bu tiir efsanelere
yer veren ¢ok sayida eser yaymlannustir. ibn Nedim’e gore: IV./ X. yiizyilda
Ebi Abdullah-i Cehsiyari, Arap, Fars ve Bizans efsaneleriyle ilgili bir
calisma yapmus, 0limii iizerine eser yarim kalmis, ancak 480 efsaneyi bir
araya toplamay1 basarmistir. Basta Kelile ve Dinme, Cevamiu’[-hikdydt olmak
tizere, Terciime-yi el-Ferec Ba’de’s-sidde, Hamzandme/Cengndme-yi
Emiru’l-mu’minin, Merzubanndame, Titindme, Bahdr-iDanis, Seniiber u
Gul/Gul u Senitber, Hikdydt-i Dilpesend, Ddstdn-i Sih-i serendib, Ddstdn-i
Cahdr Peser ve Cahdr Perizdd gibi ¢ok sayida eser Farsca efsaneleri bi araya
toplayan 6nemli yapitlar arasinda yer alir. 44

Cagdas donemde Iran’da Sadik Hidayet (6. 1330 hs), Efsdnehd (
Tahran 1324-1325 hs., I-1l) ve Efsdnehd-yi Kohen adli eserlerin yazari
Fazlulldh Subhi-yi Muhtedi (6. 1341 hs.) Efsanelerin bilimsel arastirmalar
ol¢iitiinde derleyen Onciiler olarak bilinirler. Baz1 yazarlar da eski efsaneleri
yeniden diizenleyerek yeni versiyonlart seklinde yaymlamislardir. Mehdi-yi
Azeryezdi (6. 1388 hs.), Kissahd-yi Taze Ez Kitabhd-yi Kohen, Kissahd-yi
Hiib Berd-yi Beggehd-yi Hiib, Samed-i Behrengi’nin (6. 1347 hs.), Mdhi-yi
Siydh-i Kitgiilii’su da bu tiir eserler arasinda yer almaktadir. 4°

42 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 110.
43 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnisname, 11, 110.
44 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigname, 11, 111.
45 Berzger, Huseyn, “Efsane”, Ddnigsname, 11, 111-112.
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Efsaneler insan dmriiniin tarihi kadar bir gegmise sahiptirler. insanlar
calisip bir seyler iiretmege, diisiince yetilerini kullanmaya basladiklarindan bu
yana dogadaki gelismeler ve yasadiklari toplumu yorumlamaya, birbirlerine
anlatarak aktarmaya da baslamislardir. Bu anlatilar, mitolojik rivayetler,
resim, heykel, dans, folklorik degerler vb. sekillerle daha sonraki kusaklara
aktarilarak varliklarini siirdiirmiislerdir. Ilk dénem insanlarinin sanatsal
iriinleri magaralarda uygun bulunan her yere islenmis resimler olarak
kendisini gostermektedir. ilkel ¢aglarm bu ilk sanat eserleri incelendiginde ilk
insanin sanatinin onun normal isi oldugu, estetik bir sanat eseri ortaya koymak
amagli olmadigi, sadece basarili olma On sartin1 tasidigi anlasilmaktadir.
Ancak insanin ilerleyen zamanla 6zellikle de maddi alanlardaki gelismesi
normal igleriyle sanatsal yaraticiligmmi birbirinden ayirmustir. Artik resim
yapmak sadece basarili bir av sahnesini kalici ¢izgilerle bir yere aktarmaktan
Ote birtakim bagka sebeplerle de olusmaya baglamaktadir. Toplumlarin hizla
gelisim siirecine girmesi ve cesitli i¢ ve dis etkenler nedeniyle birtakim
tabakalara ayrilmalari ve insanlarin kendilerine yakin bulduklar1 siniflar
icerisinde yer alarak birtakim sosyal gruplari olusturmasiyla kendilerince
onemsedikleri manevi degerler ve maddi belli yararli varliklarin korunmasi
geregini de ortaya koymustur. Efsanelerin dogusu ve ortaya ¢ikmasi da iste bu
donemlere rastlamaktadir. Biitiin bu anlatilan siire¢ ve degisik bakis acilari da
efsaneler de yer almaktadir. 46

Efsane gercekte, insanin etrafin1 ¢evreleyen, olusumunda katkida
bulunsun ya da bulunmasin gevresinde gerceklesen olaylar1 yorumlamak igin
gosterdigi cabanin disa vurmast sonucu olugmaktadir. Bu ¢aba, insanin
kendisi i¢in 6nemli konularin ni¢in ya da nasilliklarinin agiklanmasi ve
gerekgelerinin ortaya konulmasini amaglamaktadir. Gokler ve yerlerin ortaya
¢ikigi, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin yaratilisi, gece ve giindiiz, zaman gibi
varliklarin meydana gelisleri efsanelerde genis ve ayrintili ifadelerle anlatilir.
Bu anlatilar ger¢ekte her zaman insanin dis etkenlerin baskisinda bulunan
inanglaridir. 47

Mitolojik bakis agisi, zamanin ilerlemesi ve insanin her agidan hizla
gelismesiyle birlikte biitiin bildikleri ve bilmedikleri 6zel bir diisiinme
diizenegiyle mitolojik sanat kaliplarinda sekillendigi zamana kadar
olgunlagmistir. “Bilinmezlerin bilinmesi sanati” olarak da tanimlanan,
insanlar arasinda ¢ok yaygin ve etkili nitelikler tasiyan mitolojinin insanin
ortaya koydugu bir sanat oldugu iddia edilemez. Mitoloji genellikle yaratilig
cergevesinde doniip dolagmakta, gok ve yerin, giines, ay, yildizlar ve
gezegenlerin, tanrilar ve insanlarin ortaya ¢ikisi ve varliklarinin hedeflerini

46 Dervisiyan-Handan, Ferheng-i Efsdnehd-yi Merdom-i frdn, Tahran 1388 hs., I, 13.
47 Dervisiyan-Handan, Ferheng-i Efsdnehd-yi Merdom-i Irdn, 1, 13.
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aciklamaya calisir. Iran mitolojik efsanelerinde bu hedef, evrenin yaratilisi
Ehrimen ile savasma ve onu yenilgiye ugratmadir. 48

Fars edebiyatinda "efsdne-yi temsili" olarak adlandirilan fabl;
manzum ya da mensur olarak kaleme alinir ve kahramanlari; tanrilar, insanlar,
hayvanlar ve cansiz nesneler arasindan da olabilir. Bu tiir efsanelerde varliklar
gercek kimlikleri ve yapilarinda hareket ederler. Gergek yaratiliglarindan
farkli olarak sadece insanlarin diliyle konusmalari ve hikayenin sonunda
ahlaki bir niikteyi ifade etmeleri goriilmektedir. Fars edebiyatinda bu tiir
efsanelerin ilk manzum 6rnegi bir agag ile bir keginin miinazarasini konu alan
Pehlevi dilinde kaleme alinmis Direht-i Asurik’tir. Kelile ve Dimne, Pervin-i
itisami’nin (6. 1320 hs./1941) Govher u Esk, irec-i Mirza’nin (6. 1303
hs./1925) Riibah u Keldg adli eserleri de bu tiiriin en iyi 6rnekleri arasinda yer
almaktadur. 49

[ran mitolojisi ve Iran efsaneleriyle ilgili en eski bilgiler MO. XV.
yiizyila aittir. Arkeolojik verilerin yani sira iran ulusal tarihi ve tarihsel
kisilikleri konusunda en eski isaretler Rig Veda ve Avesta'da yer almaktadir.
Zerdiist'iin kutsal kitabr Avesta, degisik tarihlerde kaleme alinmistir. En eski
bolimii Gatalar bu dinin peygamberi Zerdiist’iin ilahileridir. Aragtirmacilarin
cogu sdz konusu ilahilerin MO. V1. yiizyilda yazilnis oldugu kamsidadirlar.
Ancak birtakim arastirmacilar ve uzmanlar da s6z konusu boliimlerin yazilig
tarihi olarak ¢ok daha eskilere gitmekte, Zerdiist’iin yasadig1 dénemlerin MO.
1100-1500-1700°1i yillar oldugunu sdylemektedirler. Yastlart’da Zerdiist’ten
cok daha eski donemlere ait bircok efsane ve hikayeyi yok olmaktan
kurtararak daha sonraki donemlere aktarmalar1 bakimindan &nemli
metinlerdir. Arastirmacilar, Avesta &ncesi donemlerde de Iran mitolojisiyle
ilgili veriler bulundugu kanisindadirlar.50

Iranlilar, Hint-iran birlesik kavminden ayrildiklarinda birtakim
destanlar ve efsanevi rivayetleri beraberlerinde getirmislerdir. Bu rivayetler
ilerleyen zamanla onlarin yeni vatanlarina ve yeniden sekillenmis yapilarina
da uyum saglanustir. Bu yiizden Hint ve iran mitolojilerindeki ortak
efsanelerin birbirinden farkli degisik versiyonlarina rastlanabilmektedir.
Cemsid’in ya da Feridin’un ve babasimin efsanelerle karisik destanlari,
Sanskritce eserlerde birtakim farkliliklar ve degisik sekillerde aktaril-
maktadir.51

48 Dervisiyan-Handan, Ferheng-i Efsanehd-yi Merdom-i frdn, 1, 14,16.

49 Ferheng-i Istildhdt-i Edebi, “Efsine-yi Temsili”, s. 33; Dervisiyan-Handan, Ferheng-i
Efsanehd-yi Merdom-i Iran, |, 23.

50 Komisyon, Tarih-i Irdn (trc. Hasan-i Endise), Tahran 1368 hs., ITI/1, 522-523.

Slp atimi, Said, “Cenbeha-yi Esatiri-yi Sahname ve Tatbik-i An Ba Esatir-i Garbi”, Sohenrdni
ve Bahs Der Bdre-yi Sahndme-yi Firdevsi, Tahran 1349 hs., s.155.
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Dinsel mitoloji konusunda da; eski Iran’daki dinsel yasayis1 ve
ayinleri de igeren yasanmis birtakim efsaneler bulunmaktadir. Zerdiist'iin
ortaya ¢cikmasindan sonra bu rivayetler birer hatirat metni olarak kalmis, eski
Iranlhilarin dinsel efsaneleri olarak daha sonraki dénemlere aktarilmistir.
Bazen de bu rivayetler, ulusal tarihi destanlar, efsaneler ile birlikte
kahramanlarin maceralari, Iranli komutanlarin ordu sevkiyatlari ve Iran
milletinin miicadelelerini konu almakta ve en giizel sekliyle yansitmaktadir.
[ranlilar'in Yunanlilar'la savaslari, iskender’in Iran’dan ¢ekilmesinden sonra
onun Iran'daki derin ve etkin niifuzuyla miicadeleleri, Bizanslilar'a ve o ¢agm
dogu imparatorluklarindan gelen saldirilara karsi savunma faaliyetleri,
birtakim hatiralarin yasanmasina ortam hazirlammg ve klasik efsanevi
destanlarina hamasi bir renk kazandirnustir. Buna; Ares-i Kemangir’in iran-
Taran siurlarim belirlemek amaciyla Amul’dan Merv’e ok atmasi 6rnek
verilebilir. 52

Bazi milletlerde yaygin efsaneler arasindaki benzerlik dylesine ileri
boyutlardadir ki tarihgileri hayretler igerisinde birakmaktadir. S6z konusu
benzerlikler her zaman benzerlik tasiyan efsanelerin sahibi halklar arasinda
ortak bir kaynagin ya da degerin bulunmasina dayanmaz. Bazi durumlarda bu
benzerligin gercek sebebi, yasam ya da dislince yakinligindan
kaynaklanmaktadir. Birbirleriyle higbir ortak noktalar1 ya da yakinliklar
bulunmayan farkli milletlerin efsaneleri arasinda da benzer faktorlerin
etkisinde kalmalar1 ve ayni gelisim siirecinden gegmeleri gerekgesiyle benzer
mitler ortaya ¢ikabilmektedir. Bu benzerlikler bazen yakin dogu milletlerinin
ya da Avrupali milletlerin mitolojilerinde gozlenmektedir. Bunun gercek
sebebi de ya direkt etkilesim ya da tepki olarak ifade edilebilir.>3

Gergekte ilkel dinlerden tutun da ilahi dinlere kadar biitiin dinler
biitiin mitolojik rivayetlerin olusturulmasi konusunda birer arag bulmuslardir.
Sanki tanrilarin varliklari, ruhlar, insanlarin yetileriyle algilanamayan
diinyalarla ilgili diisiinceler ve tasavvurlar diger biitiin kaliplardan daha ¢ok
efsane ve mitolojik anlatimlar kaliplarinda daha ¢ok hareket alani
bulmaktadir. Altmig binden daha fazla tanrinin bulundugu eski Babil’de
yasayan insanlarin hayal giicleri dylesine derinlikli mitoslar {iretti ki belki de
giiniimiiz diinyasinda yaygin birtakim hurafelerin o donemin efsanelerinden
kaynaklandigini sdylemek bile miimkiin goriilmektedir. 4
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NiZAR KABBANI’NIN CUMHURiIYYE CUNUNISTAN-LUBNAN
SABIKAN (DELILER CUMHURIYETI) TIYATROSUNUN METIN
DRAMATURJISI - |

AYSEL ERGUL KESKIN™
OZET

Suriyeli iinlii sair ve yazar Nizar Kabbani’nin, 1977 yilinda yazdig1 ve
1988 yilinda yayimladig tek tiyatro eseri olan Cumhiriyye Cuninistan
(Lubnan Sabikan) (Deliler Cumhuriyeti) adli ii¢ perdelik tiyatrosu, ana
tema olarak Liibnan i¢ savasini konu almaktadir. Politik hiciv tiyatrosu
olarak yazilan oyun, 1975 Liibnan i¢ savasinin gercek yiiziinii, vahsetini
ve bunalimlarini iglemektedir.

Biz de bu calismamizda, oyunun siyasi arka planina dayanarak
Cumhiriyye Cuniinistan tiyatrosunu, metin ¢dziimlemesine odakli bir
sekilde inceledik.

Anahtar Kelimeler: Nizar Kabbani, Cumhiriyye Cuninistan (Deliler
Cumbhuriyeti), Arap tiyatrosu, dramaturji.

TEXT DRAMATURGY OF THE THEATRE CALLED NiZAR
KABBANID’S CUMHURIYYE CUNUNISTAN-LUBNAN
SABIKAN (REPUBLIC OF MAD PEOPLE) - |

ABSTRACT

Three-act theater called Cumhiiriyye Cuninistin (Lubnan
Sabikan) (Republic of Mad People) is the only single theatre written by
the famous Syrian poet and writer Nizar Kabbani and written in 1977
and published in 1988. The main theme of this theatre, contains
Lebanese civil war. The theatre which was written as political satire
theater, tells the real face of the Lebanese civil war and its savageness
and depressions.

In our study we investigated Cumhiriyye Cuninistan theatre
based on text analysis by considering political background of the play.

Key Words: Nizar Kabbani, Cumhiriyye Cuniinistan (Republic
of Mad People)), the Arab theater, dramaturgy.

Suriyeli iinlii sair ve yazar Nizdr Kabbani’nin ii¢ perdeden olusan
tiyatro eseri, 1988 yilinda yayimlanmistir. Bu tiyatroya kendisi sdyle bir 6n
deyis yazmustir: “Bu tiyatroyu 1977 yiulinda Beyrut’ta, Liibnan i¢ savasinin
baslarinda kaleme aldim. 1988 yilinda, yani onu yazdiktan on bir yil sonra
herhangi bir ekleme ya da degisiklik yapmaksizin yayimladim. Liibnan
Savagst 'min gergekleri, abeslikleri, vahseti, delilikleri oylece kaldt... Tiyatro da
oylece kaldi ™!

* Dog. Dr., Atatiirk Univ. Edebiyat Fak. Dogu Dilleri ve Ed. Bolimii Arap Dili ve Ed.
Anabilim Dali Ogretim Uyesi. aergul@atauni.edu.tr // aysergul@hotmail.com

1 Nizar Kabbani, Cumhiiriyye Cuniinistan (Lubndn Sabikan), 35.Kitap, Beyrut 1988, s. 669.
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Oyunun Arka Plamindaki Siyasi Olay:

Yazarin da belirttigi gibi, Liibnan i¢ savasinin bagladigi yillarda yazilan
bir tiyatro eseri oldugu i¢in, oyunun ¢oéziimlenmesinde yasanan bu i¢ savasin
ne oldugunun 6ncelikle irdelenmesi gerekir.

1975-1976 yillarinda Liibnan’da ortaya ¢ikan i¢ savas, Liibnan’in otuz
yillik tarihi i¢inde yasadigi besinci i¢ savastir. Liibnan’da bu kadar cok i¢
savag ve i¢ kangikliklarin yasanmasinin arka planinda, farkli din ve
mezheplere mensup bir halkin bulunmasi ve bu farkliliklardan meydana gelen
siyasi diislince gruplasmalarinin olmasi yatmaktadir. Bu siyasi ve dini
boliinmiisliiklere bir de 1970 yilinda Urdiin’de vatan sahibi olma hayalleri
suya diisen ve bu yiizden yonlerini Liibnan’a g¢eviren farkli birgok siyasi
gruplar i¢cinde barindiran Filistinliler de eklenince durum daha vahim bir hale
bilirlinmiistiir. 1975 yili Nisan aymnda Liibnan’da catismalar baglar. Bu
dénemde Liibnan’da, kendi aralarinda boliinmiis Filistinli miilteciler, Filistinli
gerillalar ve bunlarin yani sira her din ya da mezhep grubu ile siyasi gruplarin
da milis kuvvetleri bulunmaktaydi. Bu durum ise Liibnan’da ortaya
cikabilecek en kiiciik bir anlagsmazlhigin bir i¢ savasa ve ¢atigmaya
doniismesini kolaylagtirici en 6nemli faktordii. 1975-1976 i¢ savasi ¢iktiginda
Liibnan’da sol gruplar (iclerinde Hiristiyanlar da bulunmakta birlikte daha
cok Miisliimanlar bulunmaktaydi.), mutedil Miisliman gruplar, muhafazakar
Hiristiyan gruplarin askeri kuvvetini olusturan milis kuvvetler ve bunlarin
karsisinda da kuvveti az olan Liibnan ordusu bulunmaktaydi. Ulkenin siyasi
yapisi igerisinde Hiristiyanlar imtiyazli bir duruma sahipken, halkin
¢ogunlugunu teskil eden Miisliimanlarin, ekonomik ve sosyal ydnden
durumlari iyi degildi ve bundan dolay1 huzursuzdular.

1975 yili Subat ve Mart aylarinda Hiristiyan-Miisliiman c¢atismasi
olarak Liibnan i¢ savasi basgladi. Bir hafta siiren ve pek ¢ok kisinin 6liimiine
sebep olan gatigmalardan sonra ateskes saglandi. Ancak Nisan ayinda
siddetlenen catigmalar, Beyrut’a si¢radi ve 13 Nisan 1975’de Beyrut’un kenar
mahallelerinde bir otobiis dolusu Filistinlinin 6ldiiriilmesi sonucu Beyrut’ta,
bir hafta siireli kanli ¢atismalar oldu. Ateskes saglanmasina ragmen ¢atigmalar
devam etti. Temmuz aymda catigmalarin sekli, stratejik listlinlik saglamaya
doniisti. Boylece her iki taraf da Beyrut’'un mahallelerini isgal etmeye
basladilar. Beyrut da yasanan boliinmeler iilkenin diger bolgelerine de sigradi.
Ulkede yasanan bu i¢ savas ve boliinmeler yiiziinden yabanci is adamlar1 ve
zengin Beyrutlular iilkeyi terk ettiler. Carpismalara Filistinliler aktif olarak
katildilar ve olaylar neredeyse Hiristiyanlarla Filistinliler miicadelesine
doniistii. Daha sonra Suriye’nin araci olarak duruma miidahale etmesiyle,
Hiristiyanlar Miisliimanlarin isteklerini kabul ettiler ve 21 Ocak 1976’da bir
anlagsma oldu. Bu anlagsmaya ragmen Liibnan i¢ savasi solcu Miisliimanlar,
Filistin gerillalarinin  kigkirttigi Liibnan ordusu ve Hiristiyanlar arasinda
devam etti. Arap iilkeleri tarafindan, Suriye kuvvetlerinden olusan bir Arap
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Baris Giicii olusturuldu ve Liibnan’da gérev yapmasi kararlastirildi. i¢ savas,
Liibnan’la Israil’i kars1 karstya getirmek gibi biiyiik bir sonu¢ dogurmustur.2

OYUNUN OZETI:
I. PERDE

Mekan, Cumhiiriyye Cuntnistan’nin (Deliler Cumhuriyeti) hava alani.
Hava alanmi binasinda, iizerinde yedi sedir agaci resmi bulunan bir bayrak
dalgalanmaktadir. Salonun basinda, devlet bagkaninin, yedi gozlii bir resmi
bulunmaktadir. Giivenlik memurlari, giimriik ve istihbarat gorevlileri etrafta
dolagmaktadir.

Sag tarafta, iizerinde (1 numara / Giden Yolcular) kapisi ve sol tarafta
(2 numara / Gelen Yolcular) kapisi yazili olan iki kapt bulunmaktadir.

“Giden Yolcular” kapisinda, alisilmamis bir hareketlilik, “Gelen
yolcular” kapisindan ise hi¢ kimse girmemektedir.

Hoparlor ugaklarin Paris, Roma, Londra, Kibris, Abu Dabi, Cidde ve
Kuveyt’e hareket edecegini anons etmektedir. Yolcular, giden yolcu kapisina
dogru kosarlar. Sonra hava alaninda yavas yavas hareketlilik azalir ve
yolcular salonu bosaltirlar.

Bir miiddet sonra, iki nolu kap1 a¢ilir ve igeri, ellerinde valizleriyle bir
kadm ve bir erkek girerler. Ikisi arasinda gegen konusmada, ortada bir sorun
oldugu anlasilir ki, bu sorun, Beyrut’u bulma sorunudur. Ciinkii pilot, Beyrut
hava alanina inecegini anons etmistir. Ancak, adamin ifadesine gore belki de
zorunlu bir durumdan dolay1 ugak, baska bir gezegendeki baska bir yere inis
yapmis gibidir. Kadin ise kocasinin, belki hava basincindan etkilenerek boyle
sagma sapan konustugunu disiiniir. Ciinkii ugaktayken, Beyrut’a ait meshur
mekanlar1 gormiiglerdir. Adam ise dogma biiyiime bir Beyrutlu olarak
etraflarindaki atmosferin, bir adres hatast yapildig1 diisiincesini onda
uyandirdigini ifade etmektedir. Ozellikle bayraktaki yedi sedir agaci ve
salondaki resim onlar1 ¢ok sasirtmistir. Hangi gezegene indiklerini birbirlerine
sorarlar. Tam onlar bu biiylik saskinlik igindeyken, “Burasi Deliler
Cumhuriyeti” diye u¢ kez tekrarlayan bir anons duyarlar. Kadin, hemen bu
devletin hangi kitada bulundugunu, dilinin, tarihinin ve niifusunun ne
oldugunu arastirmak igin haritaya bakmak ister. Adam ise bdyle bir devletin
ne bir tarih kitabinda ne cografya atlaslarinda ne de Birlesmis Milletler’e iiye
olan devletler arasinda bulunmadigini sdyleyerek onun, uydurma bir devlet
oldugunu sdyler. Anons sesi, Deliler Cumhuriyeti’nin, eski zamanda Liibnan
Cumhuriyeti adindaki cumhuriyette oldugu gibi cografi, siyasi, tarihi ve
medeni bir alternatif oldugunu; insanlarin ekmek, benzin, konserve alabilmek
ya da bir hastane odasi, bir kabir bulabilmek i¢in saatlerce sirada beklemek

2 ARMAOGLU, Fahir, 20. Yiizyl Sivasi Tarihi (1914-1980), Ankara 1983, 5.729-734.
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zorunda kaldigini belirtir. Boylece her ikisi de gercekten farkli bir gezegene
indiklerine ve ugcaktayken gordiikleri Liibnan’a ait mekanlarin bir goz
yanilgist olduguna iyiden iyiye inanirlar. Eski Liibnan’in bir sedir agach
bayragi da, biitiin toplumsal tabakalar arasinda sosyal adaleti saglamak i¢in
yedi sedir agagh yapilmis ve yedi gozlii bir cumhurbagkani se¢ilmistir. Kadin
ve erkek kendi aralarinda, keske bu histerikler cumhuriyetine hi¢ inmeseydik,
bunlarin hepsi aym1 diye konusurlar. Adam, on yil o6nce iilkesinden
ayrildiginda buranin tek bir vatan oldugunu, simdi ise onun yedi vatana
boliinmesi karsisindaki saskinligini ifade eder. Bu konusmalari duyarak
yanlaria gelen bir istihbarat gorevlisi ise adami cehaletle suclayarak, Deliler
Cumbhuriyeti’nde vergilerin, limanlarin, elektrik, su, posta vb. isletmelerin
gelirleri, giimriik gelirleri vb. pek ¢ok seyin paylasilmaya uygun oldugunu ve
adamin da bu duruma zamanla alisacagim sdyler. Adam ise onun bu
sOylediklerini kabul etmez ve bu yeni toplama kampina da alisgamayacagini ve
biitiin bu olup bitenin insanin magara ve totem devrine geri doniisii anlamina
geldigini soyler. Istihbarat gorevlisi ise bunun yeni 6zgiirliikk oldugu ve eski
Liibnan’in artik ortadan kalktigi konusunda israrlidir. Bu kez konugmaya
kadin da katilir. Eski Liibnan’a neler oldugunu sorar. istihbarat gorevlisi eski
Liibnan’1, agik bir mezata sunduklarini ve onu eski piiskii elbiseli bir Yahudi
tacirin aldigin1 sdyler. Bu konusmadan sonra gelen yolcularin pasaport
islemlerinin tamamlanmasi i¢in giivenlik birimine gitmeleri anons edilince,
adam iki Liibnan pasaportunu c¢ikararak polise uzatir. Polis pasaportlara
bakarak, onlarm, artitk yok olmus bir devletin eski pasaportlari oldugunu
sOyleyerek sinirle pasaportlari firlatir. Adam, kendilerinin Paris’ten geldigini
ve kimsenin Orly Hava alani’nda onlara pasaportlarmin ya da Liibnan’in yok
oldugunu soylemediklerini ifade eder. Polis ise, bu pasaportlarini ya denize
atmalarmi ya da miizeye gotiirmelerini sdyler. Adam iyice saskina doéner.
Daha sonra polis, onlarin farkli dinlere mensup olmalarindan dolay1 kadinin,
ailesinin iznini alip almadigi, bu adamla evli olmadan birlikte olmalarinin
mesru olmayan bir durum oldugu gibi sorularla kadini1 sorgular. Bu sorular
kadim1 ¢ok sinirlendirir. Kendisinin yetiskin bir insan olarak yabanci bir
adamla ailesinin izni olmadan birlikte olabilecegini, zaten toplumlarinin her
zaman erkeklere birinci siif, kadinlara ise ikinci smif vatandas muamelesi
yaptigini belirtir. Kadin Kibris’ta, sevgilisi olan bu adamla medeni bir evlilik
yaptigin1 sdylese de polis, simdilik her birinin kendi ailelerinin yanina
gidebileceklerini soyler. Adam, kadinin esi oldugunu gosteren evraklarin
yaninda oldugunu soyler. Ancak polis, onlar1 ka&git pargalart olarak
niteleyerek kabul etmez. Bu yiizden adam Miisliiman gettosuna, kadin da
Hiristiyan gettosuna gideceklerdir. Onlar da ne Dogu ne de Bati Liibnan’a
gitmeyi kabul etmezler. Geceyi orada gegirip, ertesi giin ilk ugakla Kibris’a
geri donmeye karar verirler. Adam elinde valizler ve pesi sira esiyle birlikte 1
nolu kapidan disari ¢ikarlar ve perde burada kapanir.
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1. PERDE

1975 yili kis mevsimi. Saat, gece yarisini biraz gecmistir. Agac
govdelerinden yapilmis barikatlar, kum torbalar1 ve Beyrut’a nazir bir semtte
variller ortadadir.

Gece, soguk bir kis gecesidir. Gokyiizli, koyu gri renktedir. Deniz
tarafina dogru yiikselen ucaklarin 1siklariyla zaman zaman aydinlanmaktadir.
Barikatlar, salon tarafina agilan yarim daire seklinde, sahnenin saginda
yiikkselmektedir. Sahnenin sol tarafinda ise, Beyrut’a giden ana Yol
uzanmaktadir. Yolun kenarinda ise tizerinde, “Deliler Cumhuriyeti — ESKi
Liibnan” yazili bir tabela bulunmaktadir.

Barikatlarin arkasinda ¢ silahli kisi, yolu gozetlemektedirler. Uzaktan
ise 1siklart bogulmus, Ttstiine keder ¢Oomiis bir sekilde Beyrut sehri
goriinmektedir.

Aralarinda  konusan  silahli  kisiler, sonunda eski Liibnan
Cumbhuriyeti’ne suikasti bagartyla tamamladiklarindan, mege, palamut ve ¢am
agaclarim1  kesmelerinden, Ba‘albek’in tapinak siitunlarini yikmalarindan
ovgiiyle bahsederken, kurulusunu hayal ettikleri Deliler Cumhuriyeti’nin de
temel tasimi koyduklarini Dbirbirlerine soylemektedirler. Bir zamanlar
Akdeniz’in incisi, medeniyetler kenti ve masmavi bir kasideye benzeyen
Beyrut’u nasil harap ettiklerini ve onu, bir halk mezarligina, siyahlar giyinmis
dul bir kadina nasil doniistiirdiiklerinden bahsederler. Ancak onlar igin
Beyrut’un bu eski tarihsel kimligi, edebiyatin ve pek ¢ok kiiltiirel faaliyetlerin
merkezi olmasi hi¢ dnemli degildir. Hatta bu tiir faaliyetler ihtilallerinin,
kurduklar1 cumhuriyetin ve partilerinin ruhuna hi¢ uygun degildir. ihtilalde,
sanata, Feyriiz’a ve hi¢ bir giizellige yer yoktur. Silahlilardan biri, sarkici
Feyriiz’un biiyiileyici sesi ve sarki sdzlerinin, onlarin biitiin ideolojilerini bir
anda yerle bir edebilecegini ve bu yiizden partilerindeki siyasi biironun,
FeyrGiz’un bogazina haciz konulmasi yoniinde bir emir ¢ikarmasi gerektigini
sOyler. Onun diislincesine gore, ihtilale kars1 ayaklanma cikaracak biitlin
bogazlar kdkiinden g¢ikarilmahidir. Diger silahli adam, bu yok etmeleri pek
uygun bulmasa da, pek sesini ¢ikarmaz. Ote yandan iiciincii asker, saatlerdir
orada bekledikleri halde ziyaretcilerinin gittikge azaldigini, ne bir kurban ne
de bir insanin oradan ge¢cmedigini sdyleyerek, bundan dolay1 sehirde durumun
iyilesmesinden, bu yiizden gec¢imlerinin kesilip, partiden {iyeliklerinin
kesileceginden korkmaktadir.  Sonra, barikatlarin o6ntinde, bir kadinin
kullandig1 araba durur. Silahlilardan biri, silahin1 ona dogru yonelterek,
kadina arabadan inmesini sdyler. Onda silah bulunup bulunmadigini sorunca,
dort bes parga silahi oldugunu sdyler kadin. Sonra sinir bozacak derecede bir
siikinetle el g¢antasim acgar ve icinden, tarak, makyaj malzemeleri ve
parfimiinii ¢ikarir ve bunlarin, onun silahlar1 oldugunu sdyler. Asker
sinirlenir ve Ozellikle kadin parfiimlerinin, partilerinin ideolojisine tamamen
ters distiiglinii, onlarn ihtilallerinin farkli bir tarzi oldugunu, ne parfiim ne
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kadin ne agk ne de buna benzer seylerle ilgilenmedigini s6yler. Kadin bu
sozlerle alay eder. Parti baskanlarinin evli olup olmadigini sorunca, onun
siyasetle, meselelerle evli oldugu cevabini alir. Sonra kendisinin gazeteci
oldugunu ve bagkanlartyla goriismek istedigini soyler. Silahli, onu
kiiciimseyerek, basgkanlarmin ulasilmaz derecede yiiksek bir sahsiyet
oldugunu soyler. Kadin, bu kez de baskanlari hakkinda alayci konusmaya
baslar. Adam, milislerin hobisinin adam 6ldiirmek oldugunu belirtir. Kadin
sagskinlik iginde kalir. Onlarin bu gidigle {ilkenin dortte iigiinii 6ldiirmiis
olacaklarin1 soyleyince, silahli kisi geride aspirin biiytikligii kadar insan
kalacagin1 ama onlarin, Nuh’un gemisinin en iyileri olacagimi sdyler. Kadin
bunun 1rk¢i, Makyavelist bir davranis oldugunu sdylese de, adam bu
nitelendirmelerin onlar i¢in 6nemli olmadigin1 sdyler. Onlar parti olarak
Liibnan’in, ne Rahbani Tiyatrosu’na ne el-Meycan, el-*Ataba ve Ebu’z-Zuluf
sarkilarina, ne et-Tenniri ekmegine ihtiyaci oldugunu, onun yalnizca siddet
ve zorbaliga ihtiyaci olduguna inandiklarin1 séyler. Sanatin giicii ve giizelligi
konusunda, gazeteci kadinla, onunla zit goriise sahip silahli adam arasinda
sert ve tartigmali diyaloglar devam eder. Adam Liibnan’in giderek 6ldiirmeye
alisacag1 goriisiindedir. Bu arada gazeteci kadmin evraklarim eksik bulur.
Kadmm, Liibnan’da kiliseye mi yoksa camiye mi gittigini, Liilbnan’da sag
tarafin m1 yoksa sol tarafin mi1 tanrisina bagli oldugu gibi tuhaf sorular sorar.
Kadin, tek bir tanriya bagl oldugu cevabini verince, bunu siirrealist bir cevap
olarak nitelendirir ve sinirlenir. Kadimn, el-Mahabbe gazetesinin yazari
oldugunu 6grenince, onunla alay eder ve onun, Arapga olarak yayimlanan bir
gazetede calisan ikinci mahalle sakinlerinden biri olarak nitelendirir. Ayni
zamanda bagkanlarinin, Arapga’ya karsi bir alerjisinin oldugunu séyler. Daha
sonra gazeteci kadin, Liibnan’in tek bir mahalle degil, timitleri, ekmegi,
mutlulugu ve gozyaslarini aralarinda boliigen bir mahalleler biitiinii oldugunu,
gergek bir yazarin ise mahalle diliyle degil iilkenin resmi diliyle konugmasi
gerektigini belirtmesi; sevgi, hosgorl, sosyal adalet gibi konulardan
bahsetmesi, silahli adam tarafindan modasi gegmis disiinceler olarak
degerlendirilir. Onun ve partisinin nazarinda, biitlin bu disiincelerin ve
konularin alternatifi olarak yalmizca silah vardir ve onunla Deliler
Cumhuriyeti Devletini kurmuslardir. Kadin, cumhuriyetlerinin adiyla alay
edince adam ¢ok sinirlenir ve onu, cumhuriyetin giivenligine karsi suikast
diizenleyici olarak nitelendirir. Daha sonra aralarinda kadin ve erkek
konusunda tartismali diyaloglar geger. Adam, kadinin tabiati icabir yapmasi
gereken bazi isleri oldugunu, bunun disinda siyasi islerle bir ilgisinin
olamayacagi konusunda 1srar eder. Bunun {izerine kadin kahkahalarla giiler.
Cinkii simdi Liibnan’da ne siyaset ne de siyasetciler kalmistir. Siyaset,
diikkkadnlarda almip satilan bir metaya doniismiistiir. Ortaya, siyaset
miiteahhitleri ¢ikmugtir. Diger taraftan silahli adam da ihtilallerinin giil kiilttirti
iizerine degil, tifek ve gilic kiiltiirii Ttlizerine kurulu oldugunu iyice
vurgulamaktadir. Ikisi arasindaki tartisma gittikce siddetlenir. Kadin, onlarin
kiiltiirlerinin barbar, esaret ve yangin kiltiiri oldugunu ve adamin onu
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Oldiirecegini anladigimi  soyler. Ancak Oliimiiniin, onun igin bir zafer
olmayacagini ve kendi kiiltiiriiniin, 6liimiinden sonra da onlarin kiiltiiriinden
daha oOnemli, daha derin ve daha insani olacagini belirtir. Onlarin
cumhuriyetlerini, yalanct hamilelik olarak nitelendirir. Adam, onu
6ldiirmeden 6nce ne istedigini sorar. Kadin, onlarin silmek istedikleri eski
Liibnan’1 tekrar haritada gérmenin tek arzusu oldugunu sdyler. Adam ise
onlarda Deliler Cumbhuriyeti disinda bagka bir harita bulunmadigini
sOyleyerek silahimi atesler ve kadim Oldiiriir. Kadin yere, ya..lan..ci.
ha...mi...le...likk diyerek diiser.

I11. PERDE

Y1l 2000, Deliler Cumhuriyeti’nin kurulusunun {izerinden yirmi bes yil
gecmistir. Yeni baskentin bir meydani. Uzaktan, tepenin iistiinde baskanin
sarayl goriinmektedir. Meydanin ortasinda, baskanin yedi gozIli bronz bir
heykeli bulunmaktadir.

Tiyatro sahnesinin solunda, i¢inde ii¢ masa bulunan bir kahvehane
bulunmakta ve giriste, “Unutma Bar ve Kahvehanesi” yazmaktadir.

Ordu bandosu, milli marslar ¢alarak ge¢is yapmakta ve ¢ocuklar da
onlar1 takip etmektedir. Birinci boliimde ii¢ silahli kisi roliinii oynayan ayni1
kisiler kahvehanede oturmaktadirlar.

Birincisi, Unutma Kahvehanesi’nin sahibidir. Eski kumandan ve 1975
yilinda, partinin silahli gii¢lerinin egitiminden sorumludur. Ikincisi, mahalle
doktoru. Uclinciisii, okulun 6gretmenidir.

Bu ii¢ kisi aralarinda konusmaya baslarlar. Ogretmen, bu o&zgiirliik
bayraminda, bu serefli giinii ger¢eklestirenlerden biri olarak eski kumandani
selamlamak lizere doktorla birlikte geldiklerini sdyler. Doktor da onu
destekleyerek, kumandanin, Deliler Cumhuriyeti’nin kurulusunda temel bir
tas oldugunu ifade eder. Ancak kumandan bu soézleri desteklemez ve eliyle
baskanin sarayini isaret ederek onu bu cumhuriyetin sahibi olarak nitelendirir.
Kendisinin, sadece kahvehane ve bar sahibi oldugunu sdyler. Ayrica bu
kahvehanenin admim “Unutma” oldugunu tekrar hatirlatarak, artik ortak
hatiralarini bir tarafa birakmalarini isterken, 1975°den 6nce biiyiik bir davanin
oldugunu, ancak simdi bu davanin kiiciildiigiinii, kurduklar1 cumhuriyetin bir
igne deliginden daha dar oldugunu ve genclik yillarini verdikleri bu partinin
bir kagakeilik kurulusu olacagini, kutsal bir konuma koyduklar1 bagkanlarinin
ise bir gete liderine doniisecegini kendisinin bile hayal edemedigini soyler.
Gegmiste, Deliler Cumhuriyeti’nin en fanatiklerinden biri ve parti ugruna
Oldiirmeyi kutsal bir gorev sayan biri olarak, kahvehane sahibi yaptiklarina
pisman olmustur. Ozellikle 1975 yilinin bir sonbahar gecesinde, dldiirdiikleri
gazeteci kadini hi¢ unutamamaktadir. Onun yere diisen bedenini, hakikatin
bedeni olarak nitelendirmekte ve onu Oldiirdiigiinde hakikati, gilinesi,
yagmuru, mevsimleri, onun ruhunun derinliklerinde uyuyan ask ceninini ve
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yesil rengi 6ldiirdiigiinii bilmedigini itiraf etmekte, kendilerini yermekte ve
kadinin temsil ettigi duygu ve diisiinceleri yliceltmektedir. Kadinin,
diisiinceleriyle XXI. yiizyila, kendilerinin ise orta ¢aglara ait olduklarini ifade
eder. Bu kadmin kimliginde biitiin insani duygu ve diisiinceleri 6ldiirdiigii i¢in
cok tizgiindiir. Onu bir tiirlii hafizasindan silememektedir. Bu yiizden, Unutma
Bar ve Kahvehanesi’ne siginmaktadir. Onun yasadigi bu pismanlik ve ic
cekismeleri dinleyen arkadaslari, o halde onu ni¢in 6ldiirdiiklerini birbirlerine
sorunca, kahvehane sahibi, kadmin, bu karikatiir cumhuriyetinin sonu
hakkinda, onun kendi kendisini yiyecegine dair kehanetlerini okuyamayacak
kadar kendilerinin cahil olduklarini sdyler. Ciinkii gercekten de ihtilal, kendi
evlatlarin1 yemistir. Daha sonra Oldiirdiikleri gazeteci kadinin diger
kehanetlerini ve hepsinin ne kadar dogru oldugunu; onun, pargalara ayrilmis
Liibnan’a kars1 oldugunu, ona gore vatanin herkesin giydigi bir sevgi giysisi,
askin ise biitlin insanlar1 bir araya getiren gergek bir din olduguna dair
diistincelerine hak vererek ve onu destekleyerek konusmalarmi siirdiiriirler.
Bu sozlerin ve diisiincelerin, bugiin dogru oldugunu ifade edebildiklerini,
ancak yirmi bes yil once boyle diisinmediklerini de belirterek kendilerini,
kopek baliklarina ve onlerindeki kirmizi renkteki bayraktan baska bir sey
gérmeyen Ispanyol bogalarina benzetirler. Ozellikle kahvehane sahibi
kendisini bu konuda fazlaca elestirir. Sonra Feyriz’un, Deliler Cumhuriyeti
kurulmadan 6nce Liibnan ve Liibnanlilar i¢cin ne kadar onemli bir ses ve
kisilik oldugundan bahseder. Doktor olan kisi de, kendisinin bu gazeteci
kadinin hayaletinden bir tiirli kurtulamadigini ve sanki geceleyin kadinin,
sehrin duvarlarina bliylik harflerle: “Deliler Cumhuriyeti, sen yalanci bir
hamileliksin” diye yazdigmi disiindigiinii sdyler. Kahvehaneci ise, onun
oliirken, onlarin istiine giildiigiinii ve yirmi bes senedir de giilmeye devam
ettigini sOyler. Bu sagma cumhuriyet, topluma da aglama konusunda yasak
getirmistir. Toplum, hasta bir durumdadir. Psikiyatri doktoru olan kisi, sehrin
insanlarmin psikolojik yonden ¢ok sikintili olduklarii, biitiin diinyanin
tilketmedigi kadar sedatif ilag tiikettiklerini, yirmi bes yildir neredeyse
herkesin sizofren oldugunu ve diger psikolojik rahatsizliklara yakalandigini
ifade eder. Kahvehane sahibi, sehirlerinin, deliler sehrine doniistiigii ve
herkesin aklin1 kaybettigi diisiincesindedir. Doktor da onun diisiincesini
destekler. Bilimsel gelismelerle, edebiyatla, sanatla ilgilenmeyi birakip
savagla giinlerini gegirirlerse baglarina neler geleceginden bahsederler. Arap
aleminde diisiince ve siirin 6nde gelenlerinin kara listelere konuldugundan,
okullarinda el-Mutenebbi, Tevfik el-Hakim, Mih4’il Nu‘ayme, Emin Nahle
vb. okutmaya ciiret edemediklerini, ¢linkii onlarin eskimis, yozlasmis asirlarin
sairleri olarak kabul edildiklerini birbirlerine anlatarak bu durumlardan dolay1
liziintiilerini ifade ederler. Ozellikle dgretmen, 13 Nisan1975°den onceki
biitiin tarihin, ¢okils tarihi olarak degerlendirilmesinden dolayi, kitaplarinda
bulamayacaklart1 bu yazarlar ve sairler hakkinda sorular sorduklarinda
Ogrencilerine ne cevap verecegini bilemediginden yakinir. Kahvehaneci ise,
Deliler Cumhuriyeti’nden siirin, kiiltlirin, bilimin, kalemin, kadgidin her seyin
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kovuldugunu onlara sdyleyebilecegini belirtir. Liibnanli ve Arap sairler ve
diisiiniirlerin ne su¢ islediklerini ve bdylesine bir kenara itilmekle
cezalandirildiklarini konusunda fikir yiiriitiirlerken 6gretmen, onlarin sugunun
Arapca konusmak oldugunu sdyler. Doktor bu dilin biiyiik, kiiciik, zengin,
fakir herkesin dili oldugunu belirterek, bir dilin bir darbe ile nasil ortadan
kaldirilabilecegini sorgular. Kahvehane sahibi bunun, Deliler Cumhuriyeti’nin
kurucusu olan darbecilerin isi oldugunu sdyleyerek onlara olan 6fkesini dile
getirir. Arkadaglar1 tarafindan, soOylediklerinin duyulabilecegi, c¢iinkii
etraflarinda muhbirlerin kol gezdigi seklinde uyarilir. Ama o artik hig bir seye
aldirmiyor ve hi¢ kimseden korkmuyordur. Doktor yine Arapga konusuna geri
donerek, bu vatanin hangi dili konusacagini sorgular. Okulun 6gretmeninden,
bu vatanin yirmi bes yildir konusmadigi, kendisini ifade etmesi gereken
yerlerde de oziirliiler gibi isaret diliyle konustugu cevabini alir. Daha sonra
kendilerinin, Deliler Cumhuriyeti’nde konusan son hayvanlar olduklarini
belirtirler. Ancak kahvehane sahibi onlari, onlarin aleyhine olabilecek
hatiralarin kapilar1 agmamalarini, bunun onlara zarar verebilecegini belirtir.
Bunun iizerine doktor ve Ogretmen, ona iyi giinler dileyerek ayrilirlar.
Kahvehane sahibi de onlari, eski Liibnan dinozorlarmin sonunculart diye
selamlayarak ugurlar ve perde kapanir.

OYUNUN KARAKTERLERI

Cumhiiriyye Cuntinistan (Deliler Cumbhuriyeti) oyununda Nizar
Kabbani, oyun karakterlerini isimleriyle degil, bulunduklar1 konumlariyla
adlandirmistir. Bu sekilde karakterler, kendi kimlikleriyle degil, adeta biitiin
Liibnan halkini temsil eder bir tarzda okuyucuya sunulmustur. Yani ayni i¢
savag sartlarina, biitlin Liilbnan halki maruz kalmistir ve oyunun kurgusu
icinde cereyan eden olaylara, herkesin tavri, yaklasimi ve tepkisi aym
olacaktir /olmalidir imgesini sunmaktadir. Karakterler, 1975 Liibnan ig
savaginin sebep oldugu kotilikleri ve bir millete nelere mal oldugunu
okuyucuya derinden hissettirecek derecede baskin ve vurgulu karakterler
oldugu gibi, oyunun temasini ispatlamak iglevini yerine getirmeye uygun
olarak se¢ilmislerdir. Birinci perdede, yolcu kadin ve kocasi ile hava
alanindaki istihbarat gorevlisi arasinda gecen konugmalar; ikinci perdede
gazeteci kadinla, milisler arasinda gecen konusmalar, {igiincii perdede ise ii¢
milisin, ikinci perdede gazeteci kadinla yaptiklari konusmalari tekrar
giindeme getirerek kendilerini sorgulamalari seklinde cereyan eden
konugmalarin hepsi giiclii bir diyalektik yap1 icermektedir.

Ote yandan Lajos Egri’nin: “Bir oyunun karakterlerinde énemli olan
nokta su ki, karakter eger gercek bir karakterse kesinkes gelismek ve

degismek zorundadir”3 sdziinden hareketle lclincli perdede, ii¢ milisin
gosterdigi fikrl ve vicdani degisim, bu s6zii destekler niteliktedir.

3 EGRI, Lajos, Piyes Yazma Sanati, Cev: Suat Taser, izmir 1993, s. 80.
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Oyunun kahramanlari, bas kahramanlar ve figiirasyon olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Yolcu kadin ve onun kocasi, istihbarat gorevlisi, 1. silahli
adam, II. silahli adam, III. silahl1 adam bas kahramanlar; giivenlik memurlari,
giimriik ve istihbarat gorevlileri, anons sesi ise figiirasyon konumunda olan
kahramanlardir. Bu yaklasimla oyunun karakterlerini taniyalim:

Muallim / Baskan: Oyunda ad1 iki sekilde de gecen partinin, ihtilalin
baskan1 olarak, kendisi ve sozleri kutsanan kigidir. Oyunda, bir kelime dahi
olsa konusmasina ve adi disinda varligina rastlanmaz. Ancak, Cumhiriyye
Cuntinistan’in kurucusu olarak, koymus oldugu parti kurallariyla despot,
giiclii ve korku salan varligini hissettiren karakterdir. Eski Liibnan’1t maddi
manevi anlamda yerle bir etmeyi basaran ve bu haliyle de oyunun birinci
derecedeki bas kahramanidir. Ancak yirmi bes yil sonra, kahvehane sahibinin
dedigi gibi: “Eviiyalar, kutsallar mertebesine koydugumuz muallimin, bir ¢ete
reisine doniisecegini kim diigiinebilirdi?” 4 kisiliginde bir insan oldugu
anlagilmigtir. Ancak Liibnan, artik onun elinde, halki benligini kaybetme ve
¢ildirma durumunda olan, igne deliginden daha kiigiik bir tilke olmustur.

Yolcu Kadin: Yirmi sekiz yasinda, Beyrutlu, ancak yurt disinda
yasayan, kararli, kendinden emin, miicadeleci, gelenekleri umursamayan,
taassubundan dolay1 toplumu, kabile olarak adlandiran ve kabilenin, kadin
ikinci smif insan konumunda degerlendiren taassubunu asla kabul etmeyen,
Beyrut’a asik ozgiir bir kadin portresi ¢izmektedir. Hiristiyan asilli olup,
Miisliiman bir erkekle evlidir.

Yolcu Adam: On yil 6nce Liibnan’dan ayrilarak Paris’e gitmis ve tekrar
Ziyaret etmek amaciyla Liibnan’a gelmistir. Yolcu kadinin kocasi olup, kendi

ifadesiyle: “Beyrutlu oglu Beyrutlu™ dur. Ancak Liibnan’da yeni kurulan

Deliler Cumhuriyeti’nde kendisini: “Yabanc: Liibnank” © olarak hisseder.
Karis1 gibi Beyrut sevdalisi, modern goriislere sahip ve Deliler
Cumhuriyeti’nin kurallarini, Beyrut’un basina getirdiklerini kabul etmeyen ve
karsilastigi Beyrut hakkinda karisina : “(...) Sevgilim, fakat ucak baska bir
yere indi... Muhtemelen zorunlu olarak baska bir topraga... baska bir

gezegene indik” 7 diyecek kadar ¢ildirma seviyesine gelen bir kisilik sergiler.

Istihbarat Gorevlisi: Hava alaninda, yolcu kadin ve kocasina, Deliler
Cumhuriyeti’nin sosyal adalet sisteminden, her seyin paylasilmasina verdigi
onemden bahsederek, onlari, yasanan sagmaliklara inandirmaya ¢alisan, Eski
Liibnan’1 zorla hatirlayarak onun i¢in : “ Simdi hatirladim. Biz onu (Liibnan’)
agik bir mezada sunduk. Onu, eski piiskii elbiseli Yahudi bir tiiccar satin aldi”

4 Nizar Kabbani, Cumhiiriyye Cuniinistan(Lubndn Sdbikan), 111. perde, s. 740.
5 Nizér Kabbani, A. g. e., |. perde, s. 676.

6 Nizar Kabbani, A. g. e., I. perde, s. 682.

7 Nizar Kabbani, A. g. e., |. perde,s. 676.
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8 diyerek onlar1 yaralayan bir tiptir. Eski Liibnan’1 basite indirgerken, onun
satilmasiyla ilgili sdyledigi en can alic1 ve aslinda en iiziicii sozlerle oyunda
varlik gdsteren bir karakterdir.

I Silahli Adam: Kumandan olarak adlandirilan, Deliler
Cumhuriyeti’ne goniilden bagli, yakip yiktiklart Beyrut ve oldiirdiikleri
insanlarla Gviinen, ihtilalleri i¢inde duygulara, siire, edebiyata, kitaplara yer
olmadig1 icin onlarin hepsinden nefretle bahseden, sesi insanlarda imkansiz
iitopyalar yarattigi ve ihtilalin silmeye c¢alistigi eski Liibnan’i insanlara
hatirlattig1 icin Liibnan ve orta Dogu’nun en tanmmis sanatcisi Feyr(iz’dan
nefret eden fanatik bir Deliler Cumhuriyetgisidir. Ancak yirmi bes yil sonra,
eski kumandan, yeni “Unutma Kahvehanesi”nin sahibi olarak ortaya ¢ikar.
Yillar once sergiledigi karaktere taban tabana zit, o donemde yaptiklarini ve
yasadiklarint akil ve vicdan siizgecinden gegirerek rahatsizlik duyan duyarli
bir insana donlismiistiir.

11 Silahli Adam: 1. Silahli adamin, ihtilalin basarili olmasi i¢in giinesin
batisi, ay 15181, ask gibi estetik duygularin ertelenebilecegi gibi diistincelerinin
gerceklesmesinin imkansiz oldugunu agik yiireklilikle sdyleyebilen, bu
yasananlardan hosnut olmadigini sezdiren bir kisiligi vardir. Yirmi bes yil
sonra, mahallenin doktoru olarak ortaya cikar. Ihtilalin etkilerini, bizzat
hastalar1 iizerinde gézlemleyen, gecmiste yaptiklarindan mutlu olmayan ve
onu elestiren bir kisilik ortaya koyar.

11 Silahli Adam: Siperde yatmayi tercih eden, diger ikisinin
konusmalarina pek karigmayan, hatta onlar1 bu tarz tartismalari birakmalari
icin uyarmakla yetinen silik bir kisiliktir. Yirmi bes yil sonra, okulun
Ogretmeni olarak sahneye ¢ikar. Ama bu sefer isyankdrdir. Deliler
Cumbhuriyeti’nde, biitiin edebiyat kitaplarindan meshur Arap sairleri ve
yazarlart ¢ikarildigt icin, 0grencilerine onlar hakkinda ne cevap verecegini
bilemedigi i¢in saskinlik iginde bocalayan bir karakterdir.

Gazeteci Kadin: Silahli adamlarin anlamsiz sorularina, alayci cevaplar
verip, onlart kizdiracak kadar sogukkanli, parfimiini ve makyaj
malzemelerini yanindan ayirt etmeyecek kadar bakimli, kadinligin1 6n plana
c¢ikaran, ihtilalin prensipleri ve parti bagkaniyla alay eden ve el-Mahabbe adli
gazetede yazarlik yapan bir kadindir. Eski Liibnan’1 tekrar harita {izerinde
goérmenin, en bilylik hayali oldugunu sdylemesiyle birlikte I. Silahli adamin
kursunuyla 6ldiiriilmistiir. Ancak yillar sonra, onu ldiiren adam tarafindan. “
O, bir kadin bedeni degil, hakikatin bedeniydi. Onu éldiirdiigiimde, gergegi
oldiirdiigiimii bilmiyormusum 9 dedigi kadar giiclii, derinliklerinde pek ¢ok
giizellikleri barindiran, Deliler Cumhuriyeti’nin gelecegi hakkinda sdyledigi

8 Nizar Kabbani, Cumhiiriyye Cuniinistan(Lubndn Sdbikan), 1. perde, s. 685.
9 Nizar Kabbani, Cumhiiriyye Cuniinistan (Lubndn Sdabikan), 1. perde, s. 742.
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sozlerin dogrulugu yirmi bes yil sonra anlagilmis akilli ve bilgili bir
karakterdir.

Figiirasyon:

Bir ses: Hava alaninda yolcu kadinla kocasinin yanina gelerek, onlari
selamladiktan sonra Deliler Cumhuriyeti’ni onlara tanitir.  Okullarin,
ciftliklerin, otellerin hemen hemen her seyin yakilip yikildigini séyler ve
bunlarin, milis kuvvetlerinin biiylik basarilari karsisinda Onemsiz seyler
oldugunu belirtir. Kisilik tiplemesi olarak varlik gostermeyen bir figlirasyon
olarak, verdigi haberlerle, yolcu kadinla kocasini ruhsal olarak alt iist eden bir
felaket tellal gibi oyunda boy gosterir.

Polis: Yolcu adamla, kadmin pasaportlarini kontrol ederken, onlarin
Liibnan pasaportlarini: “Tarihi... soyu tikenmis bir pasaport...Bizim kabul
etmedigimiz yok olmug bir devletten ¢ikarilmis...” 10 olarak niteleyen, farkl
dinlere mensup olduklar1 i¢in onlarin evliliklerini sorgulayan, mesru
bulmayan, aski, siiri kiiglimseyen, kisacasi tamamen Deliler Cumhuriyeti’ni
temsil eden bir karakterdir.

10 Nizar Kabbani, Cumhiiriyye Cuniinistan (Lubndn Sdabikan), |. perde, s. 686.
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Bu makale, Dogu Arastirmalar1 Dergisi’nin 6. sayisinda ya-
ymnlanan “Gelibolulu Ali’nin Mecmau’l-Bahreyn Adli Eseri I”
baglikli makalenin devami mahiyetinde olup, Gelibolulu Musta-
fa Ali’nin Héfiz-1 Sirazi'nin gazellerine nazirelerini igermek-
tedir.
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Work Entitled Majma‘ al-Bahrain of Mustafa Ali of
Gallipoli I

ABSTRACT

This article is continuation of the article that published in the
‘Journal of Oriental Studies 6 with the title of "Work
of Gallipoli named Ali Mecmau'l-Bahrain I" and includes Mus-
tafa Ali Gallipoli’s ghazals which wrote following (nazire) Ha-

fez of Shiraz.
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TASAVVUFi ACIDAN HUSN U DiL

GULLER NUHOGLU"

OZET

Fettahi-yi  Nisablri Timur’un ogullarindan  Sahruh
zamaninda yasamis olup Klasik Fars Siiri’nin biiylik sairlerindendir.
Hayat: hakkinda fazla bilgi yoktur. Alegorik tarzda yazdigi
mesnevileriyle sohret kazanmistir. Baslica eserleri: Destir- i ‘Ussak,
Sebistan-1 Nikat ve Giilistan-1 Lugat, Sebistan-1 Hayal ve Divan’dir.
Destir-i ‘Ussak’n kendisi tarafindan menstr sekilde yapilmis 6zeti en
tinlii eseridir. Eserin konusu Yunan hiikiimdar1 Akl’m oglu Dil ile Sark
hiikiimdar1 Ask’in kiz1 Hiisn arasindaki muasaka ve bu iki sevgilinin
birbirine kavusma macerasinda viicidun diger organlari arasinda gegen
olaylardan olusur. Zahiren boyle olmakla birlikte esas itibariyle seyr i
stilik konu edinilmistir.
Anahtar kelimeler: Fettdhi, Hiisn ii Dil, alegori, seyr ii siiliik.

ABSTRACT

Fattahi from Nishapur, one of the sons of Tamerlane
(Timur), who lived during the reign of Shahrukh, is one of the great
poets of Iran. His life is not well known. He's famous for his masnavis
written in the allegorical style. His main works are Dastir-i ‘Ushshdgq,
Shabistan-i-khayal and Diwan. His best known work is the summary of
Dastir-i ‘Ushshdq which is in prose, it is a story of a love between Dil
(Heart), the son of the Greek ruler Akl (Reason) and Husn (Beauty), the
daughter of the ruler of the Orient, Ishk (Love), and the events which
take place among the other organs of the body during their quest for
reunion. As it looks like that but its main theme is mainly seyr i siilik
(special training of a suphi order).
Keywords: Fattahi, Shahrukh, allegory, Husn i Dil, seyr i suliik

Kaynaklarda Fettahi-yi Nisabiri olarak yer alan Mevlana Muhammed
b.Yahya Sibek, Timur’un ogullarindan Sahruh zamaninda yasamis olup Fars
siirinin biiyiik sairleri arasinda sayilir. Miinzevi bir hayat yasamasi ve devlet
biiyiikleri hakkinda kaleme oynatmamasi sebebiyle fazla taninmamustir.
Ancak eserleri Sarkta ve Garpta biiyiik ilgi gormiis ve onlardan esinlenilerek
eserler yazilmig, terclimeler ve tanzirler yapilmistir. Fettdhi mesnevilerinde
alegorik tarzi tercih etmistir. En tnlii eserleri: Divdn, Destir-i ‘Ussdk,
Sebistan-1 Hayal ve Destiir-i ‘Ussdk’in yine kendisi tarafindan mensir olarak
Ozetlenen Hiisn i Dil’dir. Zahiren bir ask hikayesi gibi goriinen eser esas
itibariyle seyr ii siildk’{i anlatmaktadir.1

* Dr, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii.

1 Fettahi hakkinda fazla bilgi icin bak, Giiller Nuhoglu, “Fettahi Nisabtri ve Hiisn i Dil Adli
Eserin Cevirisi”, Sarkiyat Mecmuasi, Say1: XVII, Istanbul 2011, s. 65-90.
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Fettahi-yi NigabOri’nin bu olduk¢a kisa, dikkat cekici ve biraz da
karmagik olan hikayesini okuyan bir kisi, ilk olarak ister istemez hikayeden
maksadin ne olabilecegini diisiinmek zorunda kaldigin1 gérecektir. Hikayenin
fiziki yapisina bakildigi zaman bunun, Hiisn ve Dil arasinda cereyan eden bir
goniil macerasindan bagka bir sey olmadigi hissi uyanabilir. Hikayede yer
alan diger kahramanlar ise ya Hiisn ile Dil’i bir araya getirmek ya da ayirmak
icin ¢esitli isim ve unvanlar altinda rol alan kisilerinin hiiviyetlerine
biirtinmiislerdir. Gergekten hikayede anlatilmak istenen sey bu kadar basit ve
yiizeysel bir olay midir? Eserin i¢ yiiziine niifuz edildigi zaman durumun
bundan ibaret olmadig1, yazarin alegorik bir tarzda kaleme aldig1 bu hikaye ile
okuyucuya, seyr 1 siilik’u konu edinerek irfani bir ders verdigi goriilmektedir.
Nitekim Fettdhi de eserinin sonunda Dil ile Hizir (a.s.)’t karsilagtirmak
suretiyle, Dil’in Hizir (a.s.)’dan hikdyenin sirlarin1 6grenmesini saglamakta ve
bu sirlarin da fakirlerin yolu diye tarif ettigi tasavvufi hikmetlerden baska bir
sey olmadigii kisa ve acik bir sekilde ifade etmektedir.2 Ancak hikdyenin
sonunda yer alan bu kisa telmih bir tarafa birakildig1 takdirde ilk bakista
bunun tasavvufl mahiyette bir eser oldugunu sezmek gii¢ olabilir. Bunun
yegane sebebi, hikayenin kinayelerle dolu olmasi ve tasavvufi mazmunlarin
miigahhaslastirilmasindan kaynaklanmaktadir. Tasavvufi hikmetleri alegorik
bir tarzda ele alip, kinayelerle anlatan mutasavvif sairler Fettdhi’den once de
vardi. Hace Abdullah Ensari, Attir, Mevlana, Cami vb. mutasavviflar bu
tarzin en basarili temsilcilerindendir. Ancak Fettahi’nin en ziyade etkilendigi
kisi Suhreverdi olmalidir.3 Hikayede anlatilmak istenen seyr ii siiliik’un
mahiyetini tam anlamiyla kavrayabilmek i¢in metinde gecen tasavvufi
mazmunlar1 ortaya c¢ikarmak ve bir dereceye kadar onlar1 yorumlamak
gerekmektedir. Bunlarin tespit ve yorumuna gegmeden evvel seyr i siilik ile
hikdyede anlatilan hususlar arasinda bir ilgi kurmak igin 6nce seyr i stilik’u
ana hatlariyla hatirlatmakta fayda vardir. Seyr ii siilik, Arapga bir tabir olup
genel anlamda bir yerden bir yere gitmeyi ifade etmektedir. Tasavvuf
1stilahinda ise 6zel bir yolculuk anlami tasimaktadir ki bu, seyr ila’lldh ve seyr
fi’llah seklindedir. Bagka bir ifadeyle; cehaletten ilme, kotii ahlaktan giizel
ahlaka, kendi viicudundan viicid- i Hakk’a harekettir.# Buna gore seyr ii

2 Rudolf Dvorak, Husn u Dil :Schonheit und Herz, (Sitzungsberichte der Philosophisch-
Historischen Classe....CXVIII /IV ), Wien,1889, s.150.

3 Tahsin Yazici,”Fettahi”, Did, X11, 485.

4 Mehmet Ali Ayni, Tasavuf Tarihi, Istanbul, 1341, 5.230 ; Aziziiddin Nesefi, Kitab-i- [nsan-1
Kdmil (ngr: M. Jon Mulé), Tahran, 1962, s.84.
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siiliktan maksat; insanin kendi kendini tanimasi, bilmesi ve bunu asan
merhalede de ildhi marifete ulasmasidir. Mutasavviflar ilmin kaynagi ve
meydana cikis nedenlerinin pek ¢cok yerden miimkiin olabilecegini belirtmekle
beraber, her seyi ihtiva eden ilmin asil kaynagiin insan olabilecegini ve
insanin kendi kendini tanimasiyla, kendini bilmesiyle esyanin mahiyetini de
oldugu gibi Ogrenebilecegini idda etmektedirler. O halde siilik ilk bakista
insanin sahip oldugu meziyet ve mertebeleri belirli ve siirekli bir egitim
neticesinde ortaya gikarmasidir. Insanin éziinde objeler aleminin ve metafizik
ilminin kabiliyeti, bundan da o6te gizli sirlar1 ortaya ¢ikarma 6zelligi, giizel
ahlak, maddi ve manevi temizligin her tiirliisii bulunmaktadir. Ancak biitiin
bunlarin insanda goriinebilmesi siirekli bir egitim-6gretim ve manevi
terbiyeye bagldir.®

Buna gore diinyaya ve ahirete ait biitiin ilimler insanin 6ziinde vardir.
Insan neyi isterse kendinden istemeli ve neyi ararsa kendinde aramalidir.
Disaridan istemeye gerek yoktur. Insanin kendi i¢ pinarindan fiskiran bilginin,
sinir1 yoktur. Bagkalarina dagitildik¢a daha da artar ve pinarda kaldig: siirece
de bozulmaya ugramaz. Halbuki dis kaynakli bilgiler sinirhidir ve tilkenmeye
mahkiimdur. Bagka bir ifadeyle stfiler insanin kendi i¢ pinarindan, rihundan
ve kalbinden figkirmayan bilginin insamt bencillige, gurura, mal ve makam
sevgisine itebilecegini sdylemektedirler.® Bunun i¢in mutasavviflar nezdinde
“Haber gozle goriip miisahede etmek gibi degildir” sozii seyr U siilik konusu
anlatilirken sik sik hatirlatilmaktadir. Bundan gaye; bir baskasinin haber
verdigi seyden elde edilen bilgi ile insanin bizzat kendisinin gdzle goriip
miisahede etmesinden dogan bilginin farkli oldugunu belirtmektir. Tipki
bunun gibi aklin rehberligi altinda dis dlemden ¢esitli verilerle elde edilen
bilgilerle insanin kalp goziiyle elde ettigi bilgiler birbirinden farklidir. Birinin
bilgisi dis diinyaya bagli oldugu halde digerinin bilgisi metafizik gerceklere
bagli bulunmaktadir. Bu durumda insani1 metafizik alemine iten asil giiciin ne
oldugunu kisaca belirtmek gerekir.

Mutasavviflara gore mevcudat, yaratanin kendi giizelligini gorecek
g0z ve sevecek gonill aramasiyla meydana gelmislerdir. Nitekim “Ben gizli
bir hazineydim, bilinmek istedim dolayisiyla beni tamisinlar diye varliklar
viicuda getirdim”'sdziinii Hadis-i kudsi olarak gosterip bdylece yaradilisin
sirini agiklamaya calismalart bu sebeple olsa gerek. Buna gore varliklarda
goriiniis halinden once hi¢ kimse yoktu, yalniz Allah vardi ve her sey O’ndan
ibaretti. “Allah vardi ve onunla hicbir sey yoktu”8 sozii bunun igin
sOylenmistir. Meydana gelen her riih, o alemde Allah’in “Ben sizin Rabb’iniz

S fnsan-1 Kamil, s. 86 vd.

6 Insan-1 Kamil, s. 87.

7 Ali el- Kari, Esrdrii’l- Marku’a, Beyrut, 1986, 5.269.
8 Esrarii’l- Marku'a, 5.261.
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degil miyim?” hitabina “evet” demisti.9 Iste bu deyis ruhun ates, hava, su ve
toprak gibi unsurlardan meydana gelen cisimde tecelli etmesine sebep olmus
ve insan olma macerasinda ilk adim atilmistir.

Elest toplantisindan ayrilan rdhlar bu aleme aktilar. Bir yandan da
Allah’in cemalini gérmeye ve sevmeye kabiliyetli gozler ve goniiller oldular.
Ote yandan Allah’tan uzak diismiis olmanin dogurdugu en biiyiik ayriligin
acisina distiiler. Mevland’nin dedigi gibi insan kendi aslindan ve hakiki
vatani olan Allah katindan uzak kaldik¢a kendi 6z vatanina kars1 bir sila sizis1
duyacak, bir giin tekrar vatanina kavusmak icin imkén ve zaman arayisina
girecektir.

Mutasavviflara gore insan, Allah’tan kopan ilahi cevherin inis kavsini
tamamladiktan ve bu kavsi tamamlamak i¢in ates, hava, su, toprak, nebat ve
hayvan mertebesini kat ettikten sonra ylikselis kavsine ilk adim attig1 noktada
viicat bulur.10

Biitiin bu aciklamalardan anlasildigina goére insani seyr U siilik’e
stiriikleyen gilig, cesitli isimlerle anilan gligtiir. Ancak mutasavviflarin
anlayisina gore iki tiirlii rGh (can) vardir. Biri biitiin canlilarda bulunan ve
canliy1 diri tutan giictiir ki buna hayvani can denilir. Bu candan baska sadece
insanda tecelli edebilen bir baska can daha vardir ki bu da ilahi cevherdir ve
bu cevhere Allah’in insanda tecelli eden nefesi demek de miimkiindiir.
Insandaki can, bedenin hemen her organinda hatta her zerresinde mevcut,
seffaf ve o dlgiide de giizel varliktir. Tendeki canin bu giizelligi sebebiyledir
ki insani rith onu derin bir agkla sever. Kendisindeki ilahi giizelligi bazen bu
can vasitastyla bedende ve tende izhar ettigi olur.

Bunun i¢indir ki irfan sahipleri, bedenlerinde ve davraniglarindaki ilahi
giizelligi disariya vurmus insanlar1 taniyabilir, onlarin goriiniis ve
davranislarindaki sirlar1 hissedebilirler.

Demek ki seyr ii siilik’un asil hedefi, can yolunu mamur etmeye
calismaktir. Nefsi sehvetten; cismi, karanliga gotiiren ihtiras ve azgiliklardan
kurtarmak i¢in viicitta onlarla kurulan yalanci mamureyi ve bu mamureden
duyulan hazlar1 yikmak gerekir. Iste o zaman insanda sadece rtih ve irfan
kuvveti kalir. Boylece de biitlin varim1 Hak adina sebil eden insanin cani
bahtiyar olur.

Seyr i siilik manevi bir yolculuktur. Hakikat yolunu murat eden ve bu
yolculuga c¢ikan kigiler salik diye adlandirilir. Bu yolculugun Hak ehli
nezdinde dort mertebesi vardir.

Ilk mertebe, seyr ila’llahdir ki bu mertebede salik nefis menzilinden

cikar ve hakiki varlik tarafina yonelir. Yani mevcudatin kesretinden yiiz
gevirerek hakikat ve vahdet alemi tarafina tevecciih eder. Yalmz bu ilk seferi

9 Kur’dn- 1 Kerim, Araf Stresi, Ayet 172.
10 Insan- 1 Kamil , s. 135.
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asmak i¢in salikin talep, ahlak giizellestirme, sevk ve 1zdirap, ask ve
muhabbet, sekr ve hayret, fend ve beka, tevhid diye adlandirilan &nemli
merhaleleri agmasi gerekir. Boylece salik kesret ilminden yiice ve serefli ilme,
ondan da yiicelerin yiicesi ve sereflilerin sereflisi teldkki ederek vacibii’l-
viicidun ilmine varir. Kisaca kesrette vahdeti bulur ki mesayih-i kiramca buna
fena fi’llah denilir.

Ikinci mertebe, seyr fi’llihtir. Bu seferde silik Allah’in esma ve
sifatlarinda seyreder. Kendisi bir damla su gibi yavas yavas ehadiyyetin
yiicelik ve azametinde kaybolur. Benlik perdesi ortadan kalkar, hakiki mutlak
gortiniir. Salik mevcudatin her birini Hakk’in zatinin mazhari bilir, kendisini
ve mevcudatin biitiinlinii onunla kaim goriir. Mutasavviflarca beka bi’llah
diye adlandirilan bu seferde salik, ubiidiyyet makamina ulasincaya kadar
Hakkanf sifatlar1 goniil géziiyle miisahede eder ve bu seferi tamamlar.

Ucgiincii sefer, seyr ma’a’llah’tir. Bundan maksat salikin her mertebede
Allah ile olan seyridir. Bu mertebede ikilik saibesi ortadan kalkar ve ilahi
sifatlardan bazis1 arifin viicut aynasinda goriiniir. Hak’la konusur, Hak’la
isitir, Hak’la hareket eder. Bir an bile ondan gafil olmaz ve ilahi isaretler
kendisinde belirir.

Dérdiincii sefer, seyr ani’llahtir. ilk seferin zitt1 olan bu sefer vahdetten
kesret tarafina olan seyirdir. Bundan maksat Hak’tan halka riicu’ edip,
talipleri terbiye ve irsat etmektir. Bu seferde salik kesrette vahdeti, vahdette
kesreti goriir. Hakk’in halifesi makamina layik ve halkin liderlik makamina
nail olur. Davet ve irsad makamini tahsil igin olan bu sefer enbiya, miirselin
ve biiyiik evliyalara mahsustur.11

Bu izahlardan anlasilan sudur ki Hakk’a vasil olmak i¢in evvela ondan
baska her seyden yiiz ¢cevirmek, sonra yalniz ona tevecciith etmek yani kalp ve
fikri ona hasr eylemek lazimdir. Ancak bu yolculuk i¢in neler hazirlanacak ve
sefere nasil ¢ikilacak? Mesayihin pek ¢ogunun ittifakina gore yolculuk igin
her seyden evvel bir miirsid, bir delil, bir rehber bulmak lazimdir. Zira yolu
sasirmak, maksada erisinceye kadar tesadiif edilecek vesvese, evham ve
hayaller gibi tehlikelere ugramak ihtimali oldugundan bir miirsidin yardimina
kesin olarak ihtiya¢ vardir. Zahiri olan bu rehberden baska 6zellikle asktan
ibaret olan manevi yardimcilar da lazimdir. Ciinkii ask olmayinca higbir
maksat hasil olmaz ve ¢ekilecek zahmetler bosa gider. Ayrica ihsan ve ihlas
gibi manevi yardimeilar da ¢ok énemlidir.

Biitiin bunlara ilave siilik esnasinda zihni tiirlii tiirlii vesvese, evham ve
hayaller istila edeceginden bunlar bertaraf etmek ic¢in salikin bedenen ve
rihen ¢ok gii¢clii olmasi; Hakk’in her seyden miinezzeh oldugunu, his, akil ve

11 Tasavvuf Tarihi, s. 231 vd. ; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l- Uns ( nsr, Mehdi Tevhid Pir),
1336, Mukaddime (Misbah Mukaddimesinden nakil), 5.102 vd.
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fikirle kavranamayacagini, ancak nlr-i iman ve kesf-i irfan ile idrak
edilecegini de bilmesi gerekir.12

A A9

Seyr i siilik hakkindaki bu kisa girise gore fettdhi-yi Nisabilrl’nin
Hiisn i Dil adli hikayesi su sekilde yorumlanabilir:

Miellif hikayenin baslangicinda dikkatleri akil, beden ve dile
¢ekmektedir. Akil, Yunan sehrinde padisahtir ve biitiin bati ilkelerini
yonetmektir. Kendi hanedanlhigimi siirdiirmek icin bir mirasgiya, bir ¢ocuga
ihtiyag duymaktadir. Nihayet bekledigi halef Allah tarafindan kendisine
bahsedilir. Bunun {izerine Akil kendisinin Beden adi verilen ¢ok saglam
kalesine oglu Dil’i padisah olarak tayin eder. Bu kalenin {izerinde Kiimbed-i
dimag denilen bir koésk bulunmaktadir.

Burada gegen akil terimi iizerinde biraz durmak gerekir. Filozoflara
gore akil, kiilli hakikatleri idrak etme gii¢ ve kabiliyetidir. Buna nefs-i natika
adi da verilmektedir. Mutasavviflara gore ise ibadet (kulluk) i¢in bir vasitadir.
Bununla gercek olan seyler olmayanlardan; itaat, isyandan ve ilim cehaletten
ayirt edilir. Akil iki kisimdir. Birisine akl-1 ma’as denmektedir ki bunun asil
yeri insanin dimagidir. Digeri ise akl-1 ma’ad diye adlandirilmaktadir. Bunun
kaynag1 ve yeri de kalptir.13 Bu anlamda akil; kalb, rih, nir gibi kelimelerle
es anlaml1 olup bu isimlerin hepsi izafidir. Ayrica akl-1 evvel dedigimiz akil
i¢in sifiler, vahdet mertebesi demektedir. Bazilarina gore de akl-1 evvel, Nar-i
Muhammedi veya insani hakikattir. Nitekim “Allah ilk once akli yaratt”4
s0zii de bunu ifade etmektedir. Buna gore metinde gegen dimag kelimesi akl-1
ma’as, Yunan sehrinin padigahi olan akil ise akl-1 ma’ad (metafizik akil)dir.

Dil denilen kalbe gelince bunun da gesitleri, tarifleri ve bu tariflerin
gerektirdigi cesitli yonleri bulunmaktadir. Bazilarima gore akil ile rih es
anlamdadir. Kalpten maksat insanda bulunan ve bir et pargasindan ibaret olan
maddi cisim degildir. Kalbin asil fonksiyonu metafizik gercekleri
kavramaktir. Yani kalp de akil gibi bir idrak vasitasidir. O halde kalp miicerret
ve nirani bir aktivitedir. Kayseri’ye gore filozoflarin nefs-i natika diye tarif
ettikleri seye sifiler kalp demektedir.1® Sirac-i Tasi, Kur’an-1 Kerim’den
ayetlere dayanarak kalp kelimesinin siprituel anlamini ve kalp sahiplerini
psikolojik bazi tahlillerle ortaya koymaktadir.l6 Mevlana kalp ve kalp

12 Tasavuf Tarihi, s. 233 vd.

13 Seyh Ebl Said, Muhammed bin Miinevver Miheni, Esrdr iit- Tevhid (nsr,Dr. Sefd), Tahran,
1323, s. 215; Davud Kayseri, Serh-i Mukaddeme-i Kayseri ber Fusiisu’l- Hikem(nsr;Seyyid
Celaleddin Astiyani), Meshed, 1385, s. 41; Seyyid Cafer Seccadi,Ferheng-i Istildhdt ve tabirdt-
1 Irféni, Tahran, 1379, 5.585-86; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan (cev: Hakki Uygur),
Istanbul, 2007, s.15.

14 Esrarii’l Marku ‘a, s. 154,
15 Muhammed bin Ali Tehanevi, Kessaf-i Istilahat-1 Fiinun, Hindistan, 1869, s.1175.

16 Ebi Nasr Abdullah bin Ali Siracii’t- Tusi, KitabiiI- Liimd fi't- Tasawuf (nsr:Reynold A.
Nicholson), Leiden, 1914, s. 83.
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erbabini ne giizel tarif etmistir: ona gore “Bu yedi kat gok gibi, yedi yiiz tanesi
de géniile sigmaz. Ayrica bu et parcasindan miitesekkil olan kalbe kalp
dememek gerekir. Goniil sahipleri alti yonii aks ettiren bir aynaya sahiptirler.
Yiice Allah onlara bu alti yonden nazirdir. Eger bir zengin Hakk in huzuruna
yiiz ¢uval altinla gelse Hak ona “Bana bunlar: degil, bir goniil getir ey sapik,
bana diinyanin kutbu ve insanin 6ziintin, oziiniin oziiniin ozii olan kalbi getir”
diyecektir.1

Fettahi, akil, kalp, dimag ve aklin saglam kalesi durumunda olan
bedenle bize insani tasvir etmektedir. Insanin bu fonksiyonlardan &zellikle
Dil diye tabir ettigi kalp lizerinde durmakta ve bundan sonra hikayenin
bagkahramani Dil sayilmaktadir. Kalbin asil macerasi ve fonksiyonlarina
gegmeden evvel burada Akl’in Yunan sehrinde padisah olmasi ve biitiin bati
iilkelerini yonetmesinin ifade ettigi anlami da belirtmek gerekir. Aklin yunan
sehrinde padisah olmasi herhalde Yunan filozoflarinin, akli 6n plana alan
goriis ve felsefi teorilerine bir telmihtir. Diyar-1 magrib dedigi bati
iilkelerinden maksat ise insan organizmasidir. Cilinkii mutasavviflar bedeni
ayni zamanda magrib zemin deyimiyle de tanimlamaktadirlar.

Uzerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de Dil’in Beden’de
padisah olmasindan sonra danismanlarini bir mecliste toplamasi, eski olaylari
gbzden gegirmeleri, o esnada ebedi cennet diye tabir edilen ve bu diinyada
bulunan Ab-1 hayat’tan bahsedilmesi, ondan igen kimsenin ebediyen
yasayacagl ve Dil’in bunlari duyar duymaz Ab-1 hayat’a goniil baglamasi ve
ona kavusmak ig¢in istek ve arzusunu belirtmesidir. Burada dilin asil
fonksiyonu Ab-1 hayét’a tesne olmasi ve onu aramaya koyulmasidir. Acaba
Ab-1 hayét’tan maksat nedir?

Genellikle Ab-1 hayAt karanlikta bir pmar olarak tasavvur edilmekte ve
bu ¢esmeden igenlerin ebedi yasayacagi sanilmaktadir. Mutasavviflar
tarafindan ise Dbirbirini tamamlayan ¢esitli anlamlarda kullanilmustir.
Bazilarina gére Ab-1 hayat, sevgi ve ask pmaridir ki ondan igen fani olmaz.
Bazilara gore de zat anlaminda veya esyanin hakikatini oldugu gibi idrak
etme yani ma’rifetullah manasinda kullanilmistir ki insan ve dlem onun niru
ile aydinlanmaktadir. Ayrica ilahi tecelli manasinda da kullanilmaktadur. Ister
cemalu’llah’a asik olma, isterse zat ve tecelliler manasinda olsun, Dil’in buna
tesne olmas1 ve bunu siddetle arzulamasi bize seyr U siilikun baslangicinda
rihun asil vatanina duydugu istiyak ve 6zlemi anlatmaktadir. Hatirlanacagi
iizere rlih, Elest meclisinden ayrilip bu aleme geldikten ve hakiki vatanindan
ayr1 kalmanin 1zdirab1 i¢inde yasadiktan sonra tekrar eski vatanina kavusma
arzusuyla seyr i siilik’a c¢ikmaktadir. Bu goriis hemen hemen biitiin
mutasavvuflarca kabul edilen bir husustur.

17 Celaleddin Romi Mevlana, Mesnevi- yi Manevi (nsr:Reynold Nicholson), Leiden, 1925-
1933, Defter V, beyit 869.
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Dil’in Ab-1 hayat’1 aramaya koyulmadan 6nce memleket islerini terk
etmesi, halveti se¢mesi, halkla irtibatim1 kesmesi cemalu’llah’a karsi olan
siddetli arzu ve istegin kinayelerle ifadesidir. Burada dikkati ¢eken diger bir
husus da Ab-1 hayat’t arayip bulmak igin Dil’in yardimcilari arasindan
ozellikle Nazar’t se¢mis olmasidir. Ciinkii nazar mutasavviflara gore
varliklarin  gerceklerine dikkatle yonelmektir ki bunun iki yOni
bulunmaktadir. Biri Allah’mn seyr i siilik’ta kisiye tevecciihii, digeri de
salik’in Allah’a yonelmesidir. Abdullah el-Ensari nazarin iki tiirii oldugunu
soylemektedir. Bunlardan biri nazar-i insani digeri de nazar-i rahmani’dir.
Nazar-i insani, insanin kendi kendine yonelmesi; kedine bakmasidir. Nazar-1
rahmani ise Hakk’mn insana tevecciihiidiir.® Salik, nazar-i insani’den
kurtulmadik¢a Hakk’1n tevecciihiine nail olamaz.

Biitiin bu agiklamalar hikdyede Nazar’in neden Dil’le birlikte miitalda
edildigi ve ni¢in Dil’in casusu durumunda oldugunu gdstermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Demek ki kalp ilk merhalede ilahi cemali arzu edecek,
isteyecek; ikinci merhalede ise biitiin giicliyle bu ise yonelecektir. Dogal
olarak ilk once kendisinden ise baslayacak sonunda ilahi inayetle gercege
ulasacaktir. Kisacasi ilahi gergege ulasabilmek igin sadece istek yetmez.
Yonelig, gayret ve hareket de baslangigta gereklidir. Bunun i¢in dil kadar
nazar da bu iste onemli bir rol almaktadir.

Dil adina Nazar’in Ab-1 hayata ulasabilmek icin ilk ugradigs yer Afiyet
sehridir. Bu sehrin padisahi da Namdstur. Afiyet sehri binalar zarif,
meydanlar1 genis, cevresi iyi ve kotli seylerle siislii bir sehir olarak tasvir
edilmektedir.

Nesefi’ye gore afiyet, halktan ayrilmanin neticesinde elde edilen sihhat
manasindadir.19 Attar, Mantiku’t-tayr adli eserinde afiyeti iman anlaminda
kullanmistir.20  Diger bazi mutasavviflar da bu hususta Attar gibi
diisiinmektedir. Mantiki olarak iménin asil fonksiyonlarindan birisi kalp ve
rihu vesveselerden, marazi hastaliklardan ve psikolojik sikintilardan
kurtarmasi, sihhate ulastirmasidir. Namisa gelince bu bize ser’i kanunlar
yani islami kurallar1 ifade etmektedir?l. Eserde Afiyet’le Namiis’un bir arada
zikredilmesi, Namfs’un Afiyet sehrinde padisah olmasi ser’i kanunlarla
imanin iligkisini, bagka bir ifadeyle imanin ve ser’i kanunlarin birbirini
tamamlar durumda olmasini hatirlatmak yoniinden dikkat ¢ekicidir.

Bundan sonra Nazar, adi Zithd ve Riya engeli olan bir daga
yonelmektedir. Bu dagda Zerk adli rahibin bulundugu bir kilise vardir.

18 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 762; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, $.353.
19 Seccadi, Ferheng-i istildhdt, s. 567.
20 Feridiiddin Attar, Mantiku ’t- tayr (nsr:Muhammed Cevad magkdr), Tahran, 1353, s. 80.

21 Seccadi, Ferheng-i Istilahat, s. 759; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 352; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1996, s.400.
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Zihd Arapga bir kelime olup herhangi bir seyden yiiz ¢evirmek
anlamindadir. Tasavvufta ise makamlardan biridir ve diinyadan yiiz ¢cevirmek
olarak kullanilmaktadir. Baska bir deyimle diinya sevgisini, diinya malina
tutkuyu terk etmektir. Ciinkii mutasavviflara gore her tiirlii glinahin basi
diinya sevgisinden kaynaklanmaktadir.2?2 Baz1 mutasavviflara gore de ziihdiin
en milkemmel mertebesi diinya ve ahiret nimetlerinin her ikisinden yiiz
cevirmektir.23 Sibli’den ziihdiin ne oldugu soruldugunda “ziihd kalbi,
objelerden, objelerin sahibine yoneltmektir’?4 cevabini vermistir. Siracii’t-
Tusi ise “ziihdiin ii¢c derecesi vardir ve en son derecesi zdhidin Allah’tan
baska bir seye iltifat etmemesidir” 2°diye ifade etmistir. Riydya gelince:
riyddan maksat gosteris i¢in yapilan iglerdir. Bu tiir islerde ihlas ve saglam bir
niyet yoktur. Terim olarak riya, ihlasin tam ziddidir. Miirai olan insan gosteris
olsun diye is yapar. Thlas sahibi olan kimse de gercege ulasmak icin hareket
eder. Buna gore kalpten riyanin karanligi, ancak ihlasin; yalanciligin kotiiliigi
de dogrulugun niruyla giderilebilir. Riyakarca yapilan hareketlerde Allah’tan
baskas1 miildhaza edilir.26 Bunun icin ziihd mertebesinin en biiyiik engeli
riyakarliktir. Eserde Ziihd ve Riyanin bir arada zikredilmesinin sebebi budur.
Ciinkii ziihd ve takvanin riyakarca hareketlerle teshir edilmesi Allah askindan
baska seye deger vermeyen mutasavviflar nezdinde hos goriilmez. Kiliseden
maksat, masivadan ilgiyi kesmektir. Zerk diye adlandirilan rahip de riyay:
temsil eder. Riyakarin masivadan ilgisini kesmesine imkan yoktur. Bunun i¢in
riyakarlig terk etmesi lazimdir. Yine metinde Cesm-i giryan diye vasfedilen
sahislardan maksat da gercek ziihd mertebesinde olanlardir. Ciinkii onlar ¢ok
fazla aglayan kisilerdir.

Nazar, Zerk’in aldatici sdzlerinden feyz almayinca oradan geng ve uzun
boylu Himmet adl kisinin padisah oldugu Hidayet sehrine gider ve ondan Ab-
1 hayat hakkinda bilgi ister. Himmet, Ab-1 hayatin bu diinyada asikér
oldugunu fakat kimsenin onun kaynagina varmaya giicii yetmedigi i¢in ondan
haberi olmadigini sdyler. Nazar bu isi listlenebilecegi hususunda israr eder.
Bunun iizerine Himmet, onu Agk’in hiikiim siirdiigii Magrik iilkesine génderir.

Tasavvufi terim olarak Hidayet, hayirli ve dogru yola rehberlik
demektir yani yol gostericiliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de “Her seyi
yarattiktan sonra onlart hiddyete siiriiklemistir "2’ buyrulmustur. Buna gore
hidayetin asil anlami varliklar1 ikinci kemallerine dogru sevk etmektir.
Varliklarin birinci kemali, var oluslari; ikinci kemalleri de yaratana dogru

22 Kitabii'l- Liimd, s. 46.

23 Seccadi, Ferheng-i Istildhat, s. 447

24 Apdurrahman Sulemi, Tabakatii’s- Sufiyye (nsr:Nureddim Seribe), Kahire, 1373, s.341.
25 Kitabii'I- Lima, 5. 47.

26 Seccadi, Ferheng- i Istildhdt, s. 436; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 438; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, 2005, s. 521.

27 Kurdn-1 Kerim, Taha Saresi, Ayet 50.



126 TASAVVUFI ACIDAN HUSN U DiL/GULLER NUHOGLU

yonelisleridir.28 Himmet ise kalbin biitin ruhani giiciiyle Hakk’a
yonelmesidir?®. Yaratana ydnelis bir gayretle olur. Metinde Hidéyet sehrinin
hakimi Himmet’in, Nazar’a Ab-1 hayatin kaynagindan haber vererek rehberlik
etmesi, Hakk’in kulunu dogru yola iletmesi, kulun da ona kavusmada yani
ma’rifetu’llah’a ermedeki ¢abasi olarak yorumlanabilir.

Tasavvufta magrib zemin, cismi ve cismani dlemi; masrik zemin de rith
ve ruhani alemi temsil etmektedir.30 Masrik zeminin padisah1 Ask’tir. Kizinin
ismi ise Hiisn’diir. Ask’in emrinde insanlar ve periler bulunmaktadir. Kendisi
de adeta Hz. Siileyman gibi bunlara hakimdir. Hiisn ¢ok giizel olup esi benzeri
yoktur. Onun bu konudaki sohreti tiim diinyaya yayilmistir. Hiisn Kaf
Dagi’nin eteginde Didar denilen sehirde oturmaktadir. Bu sehirde ismi Fem
olan bir gesme vardir ki Ab-1 hayat bu gesmeden akmaktadir.

Simdi teker teker bu terimleri izah etmeye ve yorumlamaya ¢alisalim:

Ask nedir? Genellikle ask sevginin asir1 derecesi olarak tarif
edilmektedir. Buna gore ask, asiga diisen bir ates mesabesindedir. Bu atesin
yeri de goniildiir, rihtur.3l Stfilere gore goniilde yerlesen bu ates kendi
kemaline ulastigi vakit biitiin viicida yayilir ve kendinden gayri biitiin
nesneleri yok eder, ¢iinkii ask bagkasini kabul etmez. Bu sayede asigin gonlii
naziklesir, 1atif bir nesne haline gelir. Oyle ki artik Asik, ma’stkun yani
Hakk’in tecellilerine tahammiil edemez duruma gelir. Hz. M{isa bu makamda
Cenab-1 Hakk’in kendisine goriinmesini isteyince Yiice Allah “Beni
goremezsin.” buyurmuslardir. Dikkat edilirse burada Cenab-1 Hak “Ben
kendimi sana gostermem.” buyurmamis, “Beni goremezsin.” buyurmustur. Bu
ikisi arasinda fark vardir.32

Bazi mutasavviflarca ask makamindaki bir silik, firdki visile tercih
eder. Firaktan rahatlik ve huzur duyar. Asik, ma’sikun liitfuna mazhar oldugu
vakit bast denilen seving ve cosku halet-i rihiyesi i¢inde olur. Fakat bu hal
devamli degildir. Bazen asik, ma’sikun gazabma da ugrar. iste asigm bu
halet-i rihiyesi de kabz diye tabir edilen sikintt durumlaridir. Demek ki asik
ma’slkun litfuyla sefkat ve merhamet, kahriyla da gazap ve kirginlik bulur ve
bunlarla adeta terbiye edilir. Nihayet dyle bir hale gelir ki ma’siikun cemali
asikin gonliinde ne varsa hepsini alir gotiiriir ve adeta onu istila eder.
Hikayenin Metninde gegen ve askla ilgili goriilen peri, insan gibi vasitalarin
buna izafe edilmesi akla nisbetle mesafe kat etmekde askin, ne denli giiclii
oldugunu gostermek igindir. Stfilere gore kainattaki biitiin varliklar tekamiil
etmek i¢in bir seyr i siilik i¢indedir. Bu seyr G silik’un asil sebebi,

28 Seccadi, Ferheng- i Istildhdt, s. 797;Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 197.

29 Seccadi, Ferheng-i Isnuldhat, s. 800; Cebecioglu, Tasavuf Terimleri, 5.278.
30 Seccadi, Ferheng-i Istuldhdt, s. 725,734

31 jnsan-1 Kamil, s.112; Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, $.332.

32 Insan-1 Kamil, 5.116.
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birbirlerine kars1 duyduklari ilgi ve onun Gtesinde Yaradan’a karst besledikleri
sevgiden ileri gelmektedir. Bu itibarla Mevlana aski ve ona bagli biitiin varlik
dlemini dinmeyen, daima hareket halinde bulunan bir okyanusa
benzetmektedir.33

Hikayenin bagkahramanlarindan olan Hiisn, tasavvufi terim olarak
Allah’in cemadli ve vahdet makaminin giizellikleridir. Dil’in asik olmasinin
sebebi Hiisn’diir, yani cemalu’llahdir. Bunun i¢in metinde, Hiisn Ask’in kiz1
olarak islenmistir. Mutasavviflarca aslinda yaradiligin sebebinin hikmeti Allah
sevgisidir. Baska bir deyimle ilahi cemal’in tecelli etmesidir. Iste Hadis-i
kudsi olarak ileriye siiriilen “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi sevdim;
dolayisiyla  bilineyim  diye kdinatt  yarattim.” sozleri bu  gergegi
yansitmaktadir.

Bu durumda metinde kisilestirilen Hiisn, Ask ve Dil terimleri sanki
birbirinin sebep ve neticesini gozler oniine sermektedir. Ciinkii Hiisn olmazsa
Ask da olmazdi. Sairin dedigi gibi “Ask olmazsa gercekten géniil ne ise
yarardi?”

Sehr-i didar, Gililsen-i ruhsar ise cemallu’llahin salike bir nevi tecellisi
anlamindadir34. Didar, {1ahi giizelligi seyretme manasinda kullanildig1 gibi,
“Kiintii kenzen..” hadis-i kudsi’si geregi tanimak anlaminda da kullanilir.3%
Ciinkii Hak taninmak i¢in bu alemi yaratmigtir. Rhsar ise zuhiru- butlinu
kapsayan vahdet noktasidir.36 Nitekim bazi ilahi isaretler ve uyarilar
neticesinde bu makama ulasan kisi tasavvufta fenafi’llah manasina gelen3’
Cesme-i fem’deki Ab-1 hayét yani ma’rifetu’llah makamina ulasmus olacaktir.
Ancak eserde de miisahhaslastirillmis kavramlarla anlatildign gibi bu yol
oldukea zor bir yoldur.

Nazar, Hidayet sehri ve padisahi Himmet’ten gectikten sonra onun
anlattiklart dogrultusunda tehlikeli yollardan ilki sayilan Sehr-i seksar’a ugrar.
Bu sehirde Rakib isimli bir dev(seytan) padisahtir. Bu dev ayn1 zamanda
Ask’in emri ile Didar sehrinin bekgisidir ve yabancilarin o diyara girmesini
engellemektedir.

Burada anilan Sehr-i seksar’dan maksat ubudiyyet ve itaat makamidir.
Rakib diye adlandirilan seytansa nefs-i emmare’dir. Rakib, agyar1 bu sehre
sokmamaktadir. Agyar’dan maksat, Didar sehrine yabanci ve ya o makamin
gerektirdigi 6zellikleri tasimayan kisiler oldugu gibi, nefsin biitiin istekleri de
olabilir. Rakib, as1g1 sevgiliye yaklastirmadigi i¢in onun tarafindan sevilmez.

33 Mesnevi, defter V, beyit 3853.
34 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 229.

35 Ali Nihad Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Ankara, 1985,11. 49; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,
s. 168 ; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 147.
35Fuzili Divam Serhi, 1.158; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 524

37 Fuzili Divam Serhi, 1.185.
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Ayrica ma’siiku korumasi sebebiyle de kopege benzetilir. Eserde Rakib’in
Sehr-i seksar’in  hakimi olarak islenmesi buna isarettir. Buna gore
cemalu’llah’in tecelliyatina mazhar olabilmek icin, en biiyiikk engellerden
birisi olan nefsi ve nefsin kotiiliiklerini agmak gerekir.

Hikdyenin bundan sonraki bdliimiinde Nazar, Himmet’in yol
gostericiligi dogrultusunda onun, kardesi Kamet i¢in yazdigi mektupla birlikte
yola koyulur. Bir miiddet sonra Seksar sehrinde Rakib’in askerlerine esir
diiser ve Rakib’in huzuruna ¢ikarilinca kendini hekim, edip ve hikmet sahibi
bir kisi olarak tanitir. Bunun iizerine Rakib, nazari ve ameli hikmet hakkinda
onmu sorgulayinca onun herseyden miistagni oldugunu, topraktan altin
yapabilecegini 6grenir. Rakib’i altin hirsi biiriir ve ondan altin yapmasini ister.
Nazar bu is i¢in gerekli maddelerin asil kaynaginin Sehr-i didarda oldugunu
sOyleyince birlikte oraya yonelirler.

Buradaki ameli ve nazari hikmet, esyanin hakikatini bilmek ve
geregince hareket etmek seklinde tarif edilmektedir.38 Buna gore, hikmet’in
iki yonii bulunmaktadir. Biri nazari digeri de amelidir. Bu anlamda hikmet,
nazari ve ameli felsefe ile es anlamlidir. Ve ayn1 zamanda bilim s6zciigiinden
daha kapsamlidir. Terim olarak bu sekilde ifade edilen hikmet kavram
mutasavviflar tarafindan giizel bir anlamla kullanilmigtir. Bunlar genellikle
Kur’dn-1 Kerimde yer alan ikinci Stre’nin 151. Ayet’indeki kitap ile hikmet
kelimelerini karsilastirarak kitaptan maksadin 6zel dini hiikiim ve Ggretiler
oldugunu ifade etmis ve bunlar1 zahiri ilim diye isimlendirmislerdir. Onlara
gore hikmetten asil maksad, Peygamber (a.s) ve onun mirasgilarina has olan
batini ilimlerdir. Batini ilimden maksatlar1 da tasavvufi seyr i siilik ve bu
seyr i siilik’un neticesinde salikte beliren esyanin hakikatleri ve metafizik
kavramlardan baska bir sey degillerdir. Ancak Ibni Arabi, diger
mutasavviflardan farkli olarak bu manevi nlrun Hazreti Peygamber’in
sahsindan degil de Hakikat-i Muhammedi’ye olarak adlandirdigi Hazreti
peygamber’in hakikatinden sifilere intikal ettigini ifade etmektedir.39

Dikkat edildigi takdirde hikdyede ameli hikmetin neticesi toprag: altin
yapmak seklinde az ¢ok tarif edilmistir ki bu ermislerin, evliyanin daha bagka
bir deyimle ameli hikmeti kavrayan ve ihata eden kisilerin keramet diye
adlandirilan olaganiistli gii¢lerine bir isaret olmalidir. Dikkat ¢ceken diger bir
nokta da Rakib’in yani nefsin 6zelliklerinin a¢iklanmasidir. Onun altin hirsina
biirlinmesi, Nazar’a altin yapmay1 teklif etmesi bu sebeple Nazar’in pesini
birakmamasi gibi. Goriiliiyor ki biitiin bunlar nefsin maddi istek ve arzularidir
ve nefis, her ne sekil de olursa olsun bu istek ve arzularmmin yerine
getirilmesini insandan beklemektedir.

Hikdyenin bundan sonraki bdlimiinde yer alan mazmunlar,
yiiklendikleri rol icab1 ya Nazar’in Sehr-i didar’a ulagsmasini kolaylastiran ya

38 Davud Kayseri, Serh,(talikat),s. 3.
39 Davud Kayseri,Serh, (Talikat), s. 3.
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da zorlagtiran unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mazmunlarin ¢oklugu
sebebiyle hepsinin {iizerinde teferruatli bir sekilde durmak calismanin
sinirlarini asacaktir. Yine de eserde gegen ve onemli rolleri yiiklenen bazi
mazmunlara kisaca deginilip metne goére yorumlanmaya c¢alisilacaktir.

Daha sonra Nazar Rakib’le beraber Kamet’in bahgesine varir. Kamet
onu Sak adli kolesine katarak Rakib’den kurtarir.

Stfilerce Kamet, layikiyla ibadet ve ibadete Allah’tan bagka higbir
seyin layik olmadigi seklinde degerlendirilmisdir.40 Buna gore hikayede
Nazar’in Sehr-i didar’a (cemalu’lldhin tecellisine) varmadan once Kamet’e
ugramasi ve onun yardimi sayesinde Rakib’ten kurtulmasi, salikin seyr ii
siilik’ta layikiyla ibadet ederek nefsani arzularindan kurtulmasi olarak
yorumlanabilir.

Rakib’ten kurtulan Nazar Kamet’in bahgesinden Sehr-i didar’a gider. O
bahgede ham giimiisten yapilmis kemerden ince bir sag teliyle asilan bir
mabhalle gibi pek ¢ok acayiplikler gbzlemler ve bu tuhafliklar sebebiyle Sehr-i
didar’a girecek yolu bulamayinca sasirir.

Bel, siifi 1stilahinda alem-i miilk ile alem-i melek@t un birlestigi yerdir.
Belden yukarisi alem-i melekiit asagisi dlem-i miilk’tir. Bu iki alemi
birlestirerek hakiki tevhide ermek c¢ok ince bir tefekkiire dayanir ki bu beldir.
Bel icin giizellik vasfi inceliktir. Onun igin kil kelimesiyle vasf edilir.4!
Asikin Hakk’1 tanimak igin bu iki dlemi yani genel vasfi ile maddi ve kudret
alemini birlestirmesi 1azimdir. Bel bunun igin gereklidir. Hikayedeki
Kamet’in bahgesindeki kemer, alem-i melekit ve alem-i miilkii birlestiren
yere kinayedir. Yine Nazar’in, bahcedeki bu tuhafliklara sasirmasi seyr i
silik’taki salik’in, madde Aaleminden mana &lemine gecerken idrakinin
yetersizligine isarettir. Bagak bir tabirle salikin sekr ve hayret makamindaki
halidir. Ciinkii insan akli, metafizik alemini kavrayacak giicte degildir.

Nazar bu saskinlik aninda Hiisn’iin Zilf adli emrine tesadiif eder,
durumunu anlatir. Ziilf onun haline acir ve oradan kurtulmasina yardim eder.
Zilf’in yardimiyla Sehr-i didar’a yonelen Nazar onun askerlerinden
Marpayan’in eline esir diiser. Onlardan kurtulunca Sehr-i didar’a varir.

Tasavvufta Zilf genellikle kesret, alem-i zulmet ya da zulmet-i kiifr
olarak anlasilmaktadir®2. Mutasavviflarca diinyanin yaratilmasindaki gaye,
insanlarin orada Hakk’1 tanimalaridir. Kesret i¢inde vahdete ermek kemaéline
erismeleridir. Kéinattaki mevcut giizellikler, insan1 kendine ¢eker ve kesret
yolu ile Hakk’a vasil olunur. Yani Ziilf, Hakk’in kesret halinde goriiniisiidiir.
Kesret olmayinca vahdet idrak edilemez. Zira esya zitlariyla anlagilir, kesf ve
miisahede edilir.

40 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 634.
AL Fyziii Divani Serhi, |, 127.
42 Seccadi, Ferheng-i Istildhat, s.442; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 525.
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Hikayede Ziilf’iin Sehr-i didar’a gitmek i¢in Nazar’a yardimci olmasi
kesretin manasin1 olumlu olarak algilamay1 gerektirmektedir. Ciinkii Nazar
Zilf’te takilip kalmiyor, bilakis ondan yardim goriiyor. Nazar’in dnce Ziilf’le
kargilagsmas1 sonra Sehr-i didar’a gitmek i¢in ondan yardim gérmesi salik’in
kesret yoluyla vahdete ermesidir. Yine onun marpayan’in eline esir diismesi
kesrette vahdeti bulmanin kolay olmadiginin isaretidir. Sehr-i didar’a varan
Nazar, Isve, Kirisme, Sive, Semayil adl1 dért mahalleden olusan sehirde cesitli
tuhafliklar gézlemler. Sonra Giilsen-i ruhsar’a yonelir. Orada Hiisn’tin Hal’ini
(benini) koruyan ve giil toplayan ¢ocuklar gortir.

Sehr-i didar daha oncede sOylendigi gibi Hakk’in tanimmmasi yani
cemallu’lahm tecellileridir. Kirisme, tecelli-yi celali;43 Isve, tecelli-yi
cemali;# Sive ve Semayil ise cezbenin azligidir.4°

Nitekim seyr i siiliik’a giren salik bir takim mertebeleri kat ettikten
sonra, kendisinde anlayamadigi bazi haller meydana gelir. Iste bu hallere
cezbe halleri denir. Hikdyeye gore Nazar’in karsilastigi mahallelerin Hakk’in
tecellisi karsisinda salik’te meydana gelen cezbe halleri oldugu soylenebilir.
Hiisn’iin Hal’i ise hakiki vahdet noktasidir.46 Kisi hakiki vahdet noktasina
varmak igin kesreti idrak etmelidir. Hikdyede birer kesret belirtileri olan giil
ve onlar1 yoplayan zenci ¢ocuklar bunu gostermektedir.

Sehr-i didar’a gelerek Giilsen-i ruhsar’it seyreden Nazar, Hiisn’iin
okcularmin komutani olan Gamze’yi nergis bahgesinin ortasinda sarhos bir
halde bulur. Gamze, Nazar’in hainlik i¢in geldigini zannederek oldiirmek
maksadiyla onu soyundurunca kolundaki pazubentten kendi kardesi oldugunu
anlar, onu misafir eder.

Gamze, tasavvufta Hakk’in cilveleri ve onun kula tevecciihii seklinde
yorumlanmaktadir4’.  Ayrica feyz ve cezbe-i batini olarak da
anlagilmaktadir.48 Yani bir giizellik nisanesi olan Gamze bir yandan cilvelerle
Asik’1 kendine ¢ekerek onda bir feyz ve cezbe uyandiracak, diger taraftan da
cilvelerinin yok olmasiyla onu tizecek boOylece olgunlagsmasina sebep
olacaktir.

Hiisn Gamze’nin kardesi Nazar’in geldigini duyunca Gamze’yi
huzuruna cagirir, ona kardesinin ismini ve hiinerlerini sorar. Gamze Nazar’in
cevher tanimakda mahir oldugunu sdyleyince kendi hazinesinde bulunan bir
miicevherin hangi cevherden oldugunu 6grenmek i¢in onu huzuruna kabul

43 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, 5.657.

44 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 327; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 284.
45 Seccadi, Ferheng-i Isuldhdt, 510,518.

46 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 170.

47 Seccadi, Ferheng-i Isuldhat, s.608.

48 Fuzili Divam Serhi, 11,152.
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eder. Nazar cevheri goriir gormez onun Dil’in sekli oldugunu anlar ve
Ozelliklerinden o kadar bahseder ki Hiisn Dil’e asik olur, Nazar’dan vuslat
yolunu talep eder.

Daha 6ncede gectigi gibi Nazar tasavvufi istilahta varliklarin hakikatine
dikkat ve tevecciihtiir. Nitekim Nazar’in cevher tanimaktaki mahareti de bunu
gosterir. Nazar vasitasiyla Hiisn’iin Dil’e asik olmasi ise mutasavviflar
tarafindan Nazar-i Rahmani diye tabir edilen Hakk’in kula tevecciihiidiir.
Ciinkii Hak istemedikten sonra kulun ona kavusmak icin sarf ettigi gayret bir
sonu¢ vermez. Once Hak kulunu sever, kendine ceker, sonra kul ona asik olur.
Yani aska miipteld olmak insanin iradesinde degildir. Ona agk kabiliyetini
veren Hak’tir. Safilere gore Hak taninmak igin kéinati yaratmistir. Bu
taminmak ancak ask kabiliyetiyle olur. Iste eserde daha sonraki béliimlerde
Nazar’in Dil’in yanina gidip Hiisn’{i anlatmasi, ondan sona Dil’in Hiisn’e asik
olmasi buna telmih olmalidir. Yani énce Hak kulunu isteyecek onu kendine
¢ekecek sonra da kul olan agik olacak.

Nazar, Hiisn’e dergahindan birisinin kendisiyle beraber Ab-1 hayét’1
aramak i¢in gittigi takdirde vuslatin miiyesser olacagini sdyler. Buna gore
ezeli olarak Hakk’a agik olana salik once bu ilahi agk sayesinde Hakk’1 idrak
edecek ondan sonra fenafi’llah mertebesine erecektir.

Nazar vuslat yolunu boylece Hiisn’e gosterince, Hiisnde Ab-1 hayat
pmarinin, onda gizli oldugu yakut yiiziigiinii Nazar’a verir ve onu kendisinin
aynadarligini yapan Hayal isimli diizenbaz kolesiyle beden sehrine gonderir.
Dil’in huzuruna ¢ikan Hayal, Hiisn’lin seklini bir kagit iistiine ¢izer. Bu sekli
goren Dil de Hiisn’e agik olur sonra Sehr-i didar’a gitmeyi azmeder.

Hayal, dlem-i misal diye de tabir edilen dlem-i ervdh ve dlem-i ecsdm
arasindaki alem-i berzahtir.49Ayna ise insan-1 kAmilin kalbidir. insan zat,sifat
ve esmanimn mahiyeti yoniinden de ayna diye adlandiriimaktadir®0. Baska bir
ifade ile ayna biitiin mevcudattir. Yani Hakk’1 aksettiren masivadir. Aynanin
kendisinde bir sey yoktur. Onda goriilen seyler asil varligin aksinden baska bir
sey degilidr®l, Kainatta gordiigiimiiz esya hakiki ve miistakil bir mevcudiyete
sahip olmayip Cenab-1 Hakk’in birer suretle tecellisinden ibarettir. Buna gore
eserde Hayal’in Hiisn’iin aynadarlig1 gorevini iistlenmesi ve bu sayede Dil’in
Hiisn’e asik olmas1 Cenab-1 Hakk’in insanin gonliindeki tecellisi ve insanin,
mevcudatin mahiyetinin hakikatini kavramasi olarak anlasilmalidir. Diger bir
tabirle hakkin gercek gibi goriinen ama gergekte var olmayan yani kendisinin
birer goriintiisii olan mevcudata, silik’in dikkatini ¢ekerek onu kendisine
kavusturmasidir.

49 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 378; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 230.
50 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 45.
S Fuziili Divam Serhi, s. 1,152, 172.
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Yiiziik ise, salik’in biitiin makamlar1 kat ederek olgunluga erigsmesi®2
olarak yorumlandigi gibi Allah’in her seyi kusatma wvasfi olarak da
yorumlanmaktadir.®3 Hikayedeki yiiziikten maksat sa Hazreti Siileyman’m
yiiziigiine telmih olmalidir. Hazreti Siileyman’in iistiinde ism-i a’zam yani
Allah’m en biiyiik ve en serefli ismi hakk edilmis olan yiiziikle biitiin
mahliikata hiikmettigi rivayet edilmektedir ve bu yiizik ona Hakk’in bir
liitfudur. iste hikdyede de yiiziik sayesinde Ab-1 hayat’m Nazar’a goriinmesi
salik’in seyr 1 siilik’ta biitlin makamlar1 tamamlayarak olgunluga ermesine,
onun kaybolmasiyla Ab-1 hayatin kaybolmas: da Hakk’in liitfu olmayinca
menzile varilamayacagina igarettir.

Hikayenin bundan sonraki kisminda Dil’in Vehm adli veziri onun Sehr-
i didar’a gitmek i¢in Beden sehrinden ayrilacagin1 duyunca Akl’in huzuruna
cikar ve Dil’in Beden’den ayrilarak Sehr-i didar’a gitmek istedigini, bu
durumda Ask’m ordusu tarafindan Beden’in ¢ole dondiiriilecegi hususunda
fesatlik yapar. Bunun iizerine Akl Dil, Nazar ve Hayal’in tutuklanmalarini
emreder.

Her ne kadar tasavvufta Vehm, alem ya da mésivAd olarak
degerlendiriliyorsa da® burada Vehm’in Dil’in veziri olarak vasf edilmesi ve
Dil’in Sehr-i didar’a gitmek i¢in Beden’den ayrilacagini Akl’a haber vermesi,
tasavvuf yoluna giren salik’in gonliindeki sek ve siipheye kinaye gibi
goriinmektedir. Gergekte Diinya bir siiphe yeridir. Bu 4alemde goziin
miisahede ettigi her seyin hakikatini arastirmak ve onlar1 akli delillere
dayandirmak da vehimden ve siipheden kaynaklanmaktadir. Hikayede
Vehm’in durumu, Akl’a bildirmesi goniilde meydana gelen bazi vehimlerin
akil yoluyla ¢oziilebilecegine isaret gibi gériinmektedir.

Akil Dil, Nazar ve Hayal’i tutuklayinca Hiisn’iin Dil’e gonderdigi
yiiziik sayesinde Nazar Beden’den kurtulur. Sehr-i didar’a gelir, Giilsen-i
ruhsar’da Cesme-i fem i bulur. Ondan tadacag sirada yiiziik diiser, cesme de
kaybolur. Yiiziigin kaybolduguna {izillen Nazar ansizin yaninda Rakib’i
goriir. Rakib onu yakalar, zindana atar. Bir gece Ziilf’iin kendisine verdigi
sac1 hatirlayan Nazar onu ateste yakar boylece Ziilf onun yanina gelir ve bu
sayede zindandan kurtularak Sehr-i didar’a gider.

Yiiziigiin kaybolmasina Nazar’in iiziilmesi Hakk’in litfunun bir anlik
yok olmasiyla sélik’te meydana gelen rihi sikinti; tam bu sirada Rakib’in onu
yakalayip zindana atmasi salik’in bu rdhi sikinti sebebiyle tekrar nefsani
isteklerine donme arzusu ve zindandan Zilf sayesinde kurtularak sehr-i
didar’a gitmesi de onun kesret yoluyla vahdete varmasidir.

steccﬁ.df, Ferheng-i Istildhat, s. 335; Cebecioglu, Tasavvuf terimleri, s.255
53 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.172.

54 Seccadi,Ferheng-i Isuldhdt, s.794; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 5.69; Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 5.563.



DOGU ARASTIRMALARI 7, 2011/1 133

Nazar Sehr-i didar’a gidince olup biteni Hiisn’e anlatir. Hiisn Dil ve
Hayal’i esaretten kurtarmasi i¢in Gamze’yi Nazar’la beraber Sehr-i beden’e
gondermeyi uygun bularak onlar1 bir grup Turkan-1 cadiiy’la oraya gonderir.

Nazar’in Dil ve Hayal’i kurtarmak igin Turkan-1 cadilar’la Sehr-i
beden’e gitmesi Hakk’1n giizelliklerini tecelli ettirerek sélik’i kendine ¢ekmesi
olarak yorumlanabilir. Ciinkii bir gilizellik unsuru olan Gamze, tasavvufta
idrak edilen isaretleri ve Hakk’m cilvelerini ifade eder.®® Bagska bir anlayisa
gore de Allah’in basir sifatinin bir liitfudur. Cenab-1 Hak asi1g1 goriir ve onun
rihunu tasviye icin Gamze’yi gonderir. Boylece asigin rihu kendisini
masivaya ¢eken Gamze ile (Hakk’in cilveleriyle) miicadele ede ede tasfiye
edilir®. Yine giizel manasina gelen Tiirk’iin, Turkdn-1 caAdd seklinde
kullanilmis olmas1 da Hakk’1n sihirli giizellikleri olarak anlagilabilir.

Hikdyenin bundan sonraki boliimiinde Nazar’in Beden iilkesinden
kagmasi sonucu fitne kopacagini anlayan Akl’in Nazar’in tutuklanmasini
emretmesi; emrettigi kisiler arasindaki Zerk’in Tevbe isimli ogluna da ayni
konuda bir mektup yazmasi anlatilir. Daha sonra Dil ve Hayal’i kurtarmak
icin Beden iilkesine geri donen Nazar yolda Gamze ve Turkén-u cadilarla
Riya dagina ugrar. Orada Tovbe’nin ordulariyla savasa tutusur. Onlar1 yener,
kaleyi yagmalar, sonra Sehr-i afiyet’e giderek Namuis’u kalender yaparlar.
Oradan Sehr-i beden’e varirlar, bu sirada sekil degistirmeyi uygun gordiigii
icin Gamze tarafindan kili¢ duasi okunur ve Turkan-1 cadilar {izerine {iflenir
bdylece onlar bir grup ceylan sekline doniistirler.

Gerek liigat gerekse tasavvufl mana olarak tovbe glinahlardan bir daha
islememek iizere yiiz cevirmektir®’ ve tasavvufta dnemli bir makamdir. Seyr ii
siilik’a giren salik 6nce bir miirsidin rehberliginde biitiin giinahlarina tovbe
ederek ise baslar. Yalniz hikdyede Tevbe’nin Zerk’in oglu olarak iglenmesi
her halde tovbedeki halis niyete isarettir. ToOvbe nin ordusunun Gamze’ nin
ordusuna yenilmesi de bunu gosterir. Yani riyakar insanin goriiniiste tovbekar
olmasi gibi. Gamze’nin ordularinin kaleyi yagmalamalari ise tovbe sonucu
salik’in gonliinde beliren ilahi cezbelerdir. Zira mutasavviflarca yagmalamak
salik’in gonliine daimi ulasan ilahi cezbe olarak tarif edilmistir.58

Tevbe’nin ordusunu yendikten sonra Sehr-i afiyet’e gitmeleri, Namds’u
kalender yapmalari, Seyr 1 siiliik’ta ser’1 kanunlar ve islami kurallarla birlikte
derviglik adeti geregi kalenderligin de gerekli olduguna telmih olsa gerek.
Ciinkii ser’1 kanunlar ve islami kurallar kesf ve ilhamdan ziyade akil ve
mantikla ilgilidir. Halbuki sufilerce akil metafizik olaylar1 kavramakta

55Seccadi,Ferheng-i Istildhat, s.608; Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s.224; Uludag, Tasavwuf
Terimleri sozliigii, 5.199.

56 Fuziili Divam Serhi, |, 155.

57Seccédi,Ferheng-i Istildhdt, $.364; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,657; Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, $.529.

58Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.364.
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yetersizdir. Bunun igin onlarin yolu akil yolu degil, kesf ve miisahede
yoludur. Turkdn-1 cadllarin ceylan sekline doniismesi de asikin
olgunlagmasina sebep olan Hakk’1n cilveleri ve tecellileridir.

Ordular yenilince Tevbe, Beden sehrine gelir, Akl’imn huzuruna ¢ikar,
olan1 biteni anlatir. Akil bu durumdan korkar, tutuklu bulunan Dil’i huzuruna
cagirir, baglarii ¢ozdiiriir ve onu Sehr-i didar’a gitmeye zorlar. Dil garesiz
bu ise razi olur. Sabir isimli komutaniyla Sehr-i didar tarafina yonelir.

AklI’m Hiisn’e kars1 yenilgiye ugramasi ve care olarak Dil’den yardim
istemesi yukarida da sOylendigi gibi metafizik olaylar1 kavramada aklin
yetersizligine, kesf ve miigsahedenin gerekli olduguna isarettir. Ciinkii kesf ve
miigahede akil yoluyla degil, goniil yoluyla olur. Tasavvufi istilah olarak sabir
zorluklara ve belalara tahammiildiir®® ve seyri i siilik’ta cok gereklidir.
Ciinkii bu yol bir siirii sikinti ve zorluklan gerektirmektedir. Buna ancak
rithen ve bedenen giiclii olan kisiler tahammiil edebilir. Nitekim hikdyede
miiellifin Sabir’a Dil’in komutanligi gorevini yiiklemesi ince bir diisiincenin
driintidiir. Zira hikdyenin bu kismima kadar Dil adia bagkalar1 Hiisn’ii
aradilar. Bundan sonra ise Dil Hiisn’e kavusmak i¢in bizzat kendisi yola ¢ikar
ve dogal olarak birgok zorluklarla karsilasir. Iste Sabir’in Dil’in komutani
olarak gorev almasi1 Goniil’iin sikintilara tahammiilii olarak algilanmalidir.

Dil Sehr-i didar’a gitmeye niyetlenince Akil bir miiddet ona yoldaglik
eder. Bu sirada Dil’e civarda bir grup ceylanin otladigi haberini getirirler. Dil
onlar1 avlamak i¢in ¢dle gider. Ceylanlar Dil’in ordusunu goriince onlari
arkalarindan ¢ole ¢eker sonra kaybolurlar. Bu durumda Akil da Sehr-i beden’i
terk eder ve onlarin arkasindan ¢ole girer. Hik&yenin bu kisminda Akl’in Dil’e
bir siire refakat etmesi, Akl’in heniiz objelerin idrakinde fonksiyonunu
kaybetmedigi ve gonle hitkmettigi seklinde tabir edilebilir. Dil’in arkalarindan
gittigi bazen goriinen bazen kaybolan ceylanlar ise Hakk’in tecellileri ve
cilveleridir. Ciinkii Hak bu tiir cilvelerle kulu kendisine ¢ekerek bdylece onu
olgunlastirir. Akl’in Beden’i terk ederek Dil ve ceylanlarin ardindan ¢dle
gitmesi de metafizik olaylar1 kavramada Aklin ¢aba sarf ettigine kinayedir.

Daha sonra Gamze ve Nazar, Dil ve Akl’1 sihirle ¢ole ¢ektikten sonra
Hiisn’iin huzuruna ¢ikar ve Dil’in getirilis hikdyesini anlatirlar. Hiisn Ask’a
bir mektup yazarak kolesi Hayal’i Akl’in tutukladigini, geri isteyince Akl’in
kizip Sehr-i didar iizerine yiiriidiiglini bildirir. Ask bunu duyunca kopiiriir,
komutani Mihr’e orduyu hazirlamasini oradan Sehr-i didéar’a giderek Hiisn’iin
ordusunu toplamasini, Akl ve Dil’in ordusuyla savasmasini emreder. Mihr
emredilenleri yapar, Akl’in ordusuyla savasa tutusur. ilk giin Gamze ikinci
giin Kamet, lciincii gece Zilf Akl’imm ordusuyla savasir. Sonunda Dil’in
candari olan Nesim Hiisn’iin ordusunu perisan eder.

59 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s.521; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,529.
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Burada Akil ve Dil’in Hiisn ile savagmaya birlikte gitmeleri seyr i
silik’taki salik’in akli ve gdnliiyle Hakk’1 talebi ve onun zat ve sifatlarim
idrakte her iki giiciinii de ¢alistirmasi olabilir. Askin, komutani Mihr’i onlara
karsi kullanmasi da ma’sikun asiga karsi besledigi muhabbettir. Bu
muhabbetle ma’stik asig1 kendisine baglar ¢ilinkii tasavvufi istilah olarak Mihr
kendi aslina muhabbettir ve bu muhabbet de, muhabbettin en st
derecesidirf0. Bu muhabbetle kul Hakk’a daha ¢ok baglanir. Dil’in cAndar
durumunda olan Nesim feyz-i Ilahi-yi daimi, tecelli-yi cemali-yi ilahi ve
nefes-i Rahmani’dirbl. Iste bu ilahi feyz sayesinde silik aldatici ve gegici
giizelliklere kanmaz. Nitekim metinde birer giizellik nisanesi olan Gamze,
Zilf ve Kamet’in Dil’e kars1 zafer kazanamamasi, halbuki Nesim’in onlara
galip gelmesi herhalde boyle anlagilmalidir.

Nesim’in kendi ordusunu yenmesine akil erdiremeyen Hiisn Hal (ben)
‘ini ¢agirir, durumu anlatir. Hal de g¢are olarak kendisinin Kaf daginda
bulunan An-i Hiisn diye adlandirilan ve insan goziine goriinmeyen akranini
cagirmasini, ¢iinkii ondan baska kimsenin Dil’e karg1 zafer kazanamayacagini
soyler. Hiisn, onun Kaf daginda oldugu icin yardimci olamayacagi cevabini
verir. Hal de kendisinin sahip oldugu bir Amber tanesinin bu isi
basarabilecegini anlatir ve o tane sayesinde An, Hiisn’iin huzuruna getirilir.
An ok atmada benzeri olmayan Hiisn’iin kapicisi Hilal’den bir yay,
Gamze’den de bir ok alir, Dil’e firlatir, onu esir eder. Dil’in ordusu dagilir.
Hiisn Ziilf’ii Dil’in ordusunu ve Akl’1 savasa ¢gekmek icin onlarin arkasindan
gonderir.

Istilah olarak Hal, kesretin bast ve sonu olan hakiki vahdet noktasidir62.
An’1 Hiisn’tin huzuruna getirecek olan Amber tanesi ise beyaz ve siyah
renkleri kendisinde bulundurmasi sebebiyle tasavvufta hem insami dalélete
sevk eden hem de hidayete erdiren sey olarak yorumlanir.63 Hikayede
Husn’iin Dil’i yenmek i¢in ona karsi kullandigi Amber tanesi salik’e Hak
tarafindan bahsedilen hidayet yoludur. Liigat manas1 cazibe olan An’a gelince
stfilerin ifadesine gore Allah’in yardimi; baska bir ifade ile nefes-i
Rahmanidir ki ezeli ve ebedi yardim anlamindadir. Nitekim peybamberimiz
(a.s) bir Hadis-i seriflerinde “Rahmdn’in cezbesi diinya ve ahiretin ameline
denktir” buyurarak bir anlamda nefes-i Rahman diye tabir edilen Allah’n bu
ezeli ve ebedi yardiminin manevi degerini gdstermistir. Iste bu ezeli ve ebedi
yardima mazhar olan salik dyle bir makama ulasiyor ki artik orada kendisi
icin zaman ve mekéan s6z konusu degildir. Iste peygamberimiz(a.s)’in bir An
diye tarif edip ve onda kendisiyle Allah arasina mukarreb bir melek veya
miirselin giremeyecegi bu ana, hicbir seyin sigmayacagini ifade eden sozleri

60 Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.750.

61 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s.761.

62 Seccadi, Tasavvuf've Irfan, s. 170 ; Uludag, Tasavvuf Terimleri sozligi, $.219.
63 Fuzili Divani Serhi, |, 102.
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sfiler arasinda da sik sik kullanilip An’dan zaman ve mekanin séz konusu
edilmeyip dogrudan dogruya Hak’la kulun karsi karsiya olmasi kast
edilmektedir. Hikdyede mutasavviflarca vahdet makami yerine kullanilan Kaf
dagindaki An’1n ¢ok kisa bir siirede Hiisn’iin yanina gelerek, Dil’i esir etmesi
bu duruma bir telmih olmalidir. Hilal ise hem Hiisn’iin bekg¢isi hem de okgusu
olarak vasfedilmistir. Yani bir taraftan cemélu’lladha layik olmayanlar1 o
makama yaklagtirmazken bir taraftan da “ok atma” diye tabir edilen ilahi
cilvelerle asig1 kendisine ¢ekmektedir. Hikdyede Gamze ile beraber
kullanilmasi buna isaret olmalidir. Ciinkii tasavvuf 1stilahinda kas, zatin hacibi
ve varlik dleminin kendisiyle giizelik buldugu sey olarak degerlendiril-
mistir.84 Baska bir tarife gore de Hakk’a yakinhig: ifade etmektedir.6°
Hiisn’iin Zilf'ii yeniden Akl’t savasa sokmasi i¢in onun arkasindan
gondermesi de herhalde salik’in kesret dleminde akli ve gonlii arasinda
bocalamasidir.

Dil’e ok isabet edince An onu baygm bir sekilde Hiisn’tin huzuruna
getirir. Hiisn sirdasi ve dadisi olan Naz ile meseleyi goriisiir. Nz ona bir
miiddet Dil’i hapsetmesini, birisini de durumu anlatmak i¢in Ask’in huzuruna
gondermesini tavsiye eder. Hiisn Mihr’i Ask’in huzuruna gonderir. Dil’i de
Giilgen-i ruhsar’daki Cah-1 zekan’a hapsettirir. Mihr’in anlattiklarimi dinleyen
Ask Ziilf’e, Akl’1 yakalayarak Beden sehrine gondermesini, Dil’i de zindana
atmasini emreder. Kendisi de Dogudan Batiya saldirir ve Beden’i kendisine iis
edinir.

Tasavvufi 1stilah olarak Naz ma’sikun 4asiga kuvvet vermesi,
bazilarinca da ma’sikun kendi asigini aldatmasidir6. Bu aldatmalar bir takim
rihi hallerdir. Boyle tiirli oyunlarla asi1g1 oyalayan ma’sik vuslati
gerceklestirmez. Asig1 {imit ile yeis arasinda bocalatarak camindan bezdirir.
Zaten maksat ta candan bezmek degil mi? Hikdyede Hiisn’iin tam Dil’in
vuslatina  kavusmusken onu zindana attirmast  boOylece  vuslatin
gerceklesmemesi masukun, asig1 oyalamasindan kinayedir.

Zekan ise mahblbun kahirla karigik litfudur. Hisn’iin Dil’i 6nce
kuyuya attirmasi, onun kahri, oradan ¢gikarmasi da liitfu olarak yorumlanabilir.
Ayrica ¢ene ve zindan bir arada kullanmildigi zaman cah-1 zekan olur ki bu
Hakk-1 miisahededeki sirlarin  ¢6ziilmesindeki miiskiiller olarak tabir
edilmektedirb’. Buna gore Dil’in kuyuda hapsedilmesi sirlarin ¢okluguna ve
sirlar1 ¢ozmede kulun caresizligine isarettir. Ask’in Akl’1 yakalayarak Beden
sehrine getirmesi igin Ziilf’e emir vermis olmas1 Akl’mn ancak fiziki olaylari
kavramada bir fonksiyonunun bulunduguna metafizik hadiseleri ise
kavrayamayacagina isarettir. Askin Masrik’den Magrib’e saldirmas1 ve

64 Seccadi,Ferheng-i Istldhdt, 5.49.
65Fuzftli Divani Serhi, 11, 40.
66Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.758.
67FuzﬁliDivam Serhi, 1,139.
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Beden’i kendisine merkez edinmesi salik’in akilla degil de askla neticeye
varabilecegini gostermektedir.

Dil bir miiddet kuyuda kalinca Hiisn de ona karsi bir 6zlem baslar.
Zaman zaman dostluk ettigi Mihr’in Vefa isimli kizim1 ¢agirir, durumu ona
anlatir. Vefd ona Dil’i kuyudan ¢ikarmasini, kendisinin Sehr-i didar
ortasindaki Kasr-1 visdl’e getirmesini ve zaman zaman nasipdar olmasi igin
Dil’in yanina gitmesini sdyler.

Verilen sozlerini yerine getirmek manasinda olan vefd tasavvufi terim
olarak emr-i ilahi’ye vakif olmak ya da ezeli indyet manasina
gelmektedir.Ayrica Rihlarla Allah arasinda ezelde vuku bulan sézlesmenin
yerine getirilmesidirb8 ki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna karsi
ruhlarin “evet” demesi yani bir tiir Allah’1 ezelden beri tanimalarm ifade
etmektedir. Bu ezeli bilgi ve hatirlamanin objeler dleminde de yad edilmesi,
hatirlanmas1 ve unutulmamasi indyet-i i1ahi’nin tecellisiyle olacag gibi kulun
sozlesmedeki ahdini yerine getirmesiyle de miimkiin olabilir. Yani ilahi istek
ile ruhun uyanisi, ruhun uyanisindan sonra da vuslat i¢in gosterecegi gayret ve
caba, bu iki faktor vefidnin bir simgesidir. Hikdyede Hiisn’de Dil’e kars1 bir
istiyak uyanmasi ve Vefd’nin ona vuslat yolunu gdstermesi Hak ile ruhlarin
Elest meclisindeki karsilikli ahdleslesmelerinin yerine getirilmesidir.

Saft istilahinda dilglisd kelimesi {ins makaminda salik’in gonliinde
ortaya ¢ikan feyz ve fetih (agilma) dir.69 Asinayi Hak’la miinasebet sonucu
salik’in kendinden kopmasidir.”0 Visal ise Hak’dan bagkasii géremeyecek
kadar salik’in Hak’la bir olmasidir. Yani hakiki vahdettir.’!

Dil’in 6nce Bag-1 dilglisa’ya oradan Bahge-i 4sind’daki Kasr-1 visale
gotiiriilmesi salik’in gonliinde once ildhi feyzin uyanmasi sonra nefsani
arzularindan koparak herseyde Hakk’i miisahade etmesi en sonunda da
Mansir’un Ene’l- Hak soziiyle tarif edilen vuslat makamina ermesidir. Yani
asik ben diyemez ¢iinkii bir kendisi bir de Hak olunca ikilik ortaya ¢ikar, asik
yoktur Hak vardir.

Uzun bir siireden sonra kuyudan kurtularak bag ve bahgeye ¢ikan Dil
reyhanlar arasinda uykuya dalar. Hiisn’de Vefad ve Naz’la Giilsen’e gider,
Dil’in yanma varir. Uykudaki Dil’in basin1 kucagina alir ve aglar. Gozyasi
yiizine damlayinca Dil uyanir, feryad eder ve yere yigilir. Hiisn’de oradan
ayrilarak Visal kogkiine gider.

68  Seccadi,Ferheng-i Istuldhat, s.788; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s.509 ; Uludag, Tasavwuf
Terimleri sozliigii, $.562; Fuzili Divani Serhi, Il, 221.

69 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,169.
70 Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii,s.58.

71 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s.786; Seccadi, Tasavwuf ve Irfan, s.513;Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 5.558.
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Reyhan perhiz neticesinde silik’te meydana ¢ikan nurdur/2. Ayrica
reyhan sekiz cennetten biri olan Cennet-i Naim’de Hakk’a yakin olanlara
verilen bir nimettir. Bagka bir yoruma gore de alem-i ceberlt yani Hakk’in
goriilmeye tenezziil ettiginin ilk mertebedir ki mutasavvuflar buna akl-1 evvel,
alem-i vahdet ve hakikat-i Muhammedi de derler. iste Hiisn’{in Dil’in yanina
gelerek gbzyastyla (ilahi lutufla) onu uyandirmasi ve Hiisn ile Dil’in ilk defa
kars1 karsiya gelmesi dlem-i ceber(it yorumunu gerektirebilir. Dil’in feryad
ederek kendinden gegmesi ise kulun cemalu’llahin  tecellisine
dayanamamasidir. Hikdyenin bu kisminda Hakk’in Hz. Misa’ya Tar daginda
tecelli etmesine telmih vardir. Zira Hak- Tedld Tiar daginda Hz. Misa’ya
tecelli ettigi zaman o da dayanamamus, kendinden ge¢mistir.

Hiisn Kasr-1 visal’e doner, Vefa ve Naz’la orada meclis kurar. Dil de
suyun kiyisinda Tebessiim, Hayal ve Nazar’la eglence tertipler. Bir siire
gecince Hiisn’de Dil’den ayrilmaya takat kalmaz, Vefad ve Naz’la geceleyin
Tebesstim’iin Dil’i sarhos etmesine, Ziilf’iin de sarhos ve suursuz haldeki
Dil’i Kasr-1 visdle gotiirmesine, boylece Hiisn’iin sabaha kadar onunla
eglenmesine, sabahleyin de Dil’in haberi olmadan tekrar ¢esmenin kiyisina
gotiiriilmesine karar verirler ve bu plan1 uygulamaya koyarlar.

Edebiyatta sevgilinin baskalarina iltifat edip, onlarla meclis kurmasi
asik psikolojisi icabidir. Ciinkii sevgilinin cevri, asik i¢in bir latufdur.
Hikayedeki tasavvufi mana ise Hiisn’iin Vefa ve Naz’la meclis kurmasinin
Hakk’mn kuluna liitfu oldugu gibi; Hakk’in kulun Elest meclisindeki ahdini
yerine getirmesi i¢in cilvelerini tecelli ettirerek, onu kendine asik etmesi
kulun onu her seyde miisahede ederek ona kavustugunu zannetmesi olabilir.
Hikayenin daha sonraki bdliimiinde Rakib’in Hiisn’iin hizmetinde bulunan
Gayr isimli kizinin Hiisn’iin Dil’le bulusmasindan kendisini haberdar
etmemesini ve bu olayda onu mahrem bilmemesine kizmasi; kiskanglik
atesiyle Hiisn’iin kiligina girmesi ve Visal koskiinde Dil’le bulugmasi anlatilir.

Gayr, Allah’tan baska nesne ve varliklar yani masivadir.”3 Hikayeye
gore Gayr’in Rakib’in kizi olarak iglenmesi buna isarettir. Ciinkii tasavvufta
insanin nefsani arzularina rakib dendigine daha Once isaret edilmisti. Gayr’in
Hiisn’iin kiligma girerek Dil’le beraber olmasi, salik’in kesret icinde vahdeti
bulamamasi; Hak’tan baska bir seyi Hak bilerek aldanmasi ve vahdete
ermeden gark olmasi olarak yorumlanabilir. Ciinkii ask yolu tehlikeli bir
yoldur. Bu yolda ayak kayarsa insan mahvolur ki buna mezalik-i akdam
derler. Bu yolda kainattaki her giizellik ayr1 bir tuzaktir. Biitiin bu tuzaklar
bilip onlara diismemek, dogru yolu bulmak yani hakiki aska yani hakiki
sevgiliye yonelmek lazimdir.

Hayal Gayr’i Kasr-1 visal’de Dil’in kucaginda goriince Sehr-i didar’a
gider, Hiisn’ii durumdan haberdar eder, bunun lizerine Hiisn Kasr-1 visal’e

72 Seccadi,Ferheng-i Istildhat, s.438; Uludag, Tasavvuf Terimleri sozligii, $.435.
73 Fuzili Divani Serhi, 11, 56.
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gelir. Gayr ve Dil’i goriip feryad eder ve kendinden geger. Hiisn’lin sesini
duyan Gayr maksadina ulagtigini anlar. Sehr-i seksar’a doner. Kendine gelen
Hiisn son derece sinirlenir ve Dil’i Zindan-1 itab’a atmalarini emreder.

Hiisn’iin asirt dercede sinirlenmesi, Hakk’in celal sifatina isarettir. Itab
ise kinamak manasindadir.’4 Burada gegen Itdb vadisinden anlasilan sey,
nefs-i levvamedir. Kotiilikk yapinca sahibini fazlasiyla kinayan nefistir. Yani
Dil’in Gayr ile beraber olmasi kulun yaptig1 kotiiliige, Hiisn’tin onu zindana
attirmas1 da kulun nefsinin yaptigi kotiiliikkten dolayr kendisini kinamasina
isarettir.

Daha sonra Gayr, Rakib’in yanina gelerek onu durumdan haberdar
eder. Bunun iizerine Rakib vadi-i itdb’a gider, Dil Nazar ve Tebessiim’ii
oradan alarak Sehr-i seksar’a getirir. Beyaban-1 firdk olarak adalandirilan
¢oldeki Kale-yi Hicran’a hapseder. O zaman Gayr Sehr-i didar’daki Hiisn’e
mektup yazar ve yaptig1 hileyi anlatir. Hiisn Dil’i incittigine ve Rakib’in onu
gotlirmesine Uziiliir.

Rakib’in itab vadisi’ne giderek Dil ve beraberindekileri Sehr-i seksar’a
getirmesi nefs-i emmare’nin, nefs-i levvame’ye galebe ¢alma istegidir. Firak
coliindeki Hicran kalesi’ne hapsetmesi Hakk’a istiyak duyan salik’in zahiren
ve batinen Hakk’dan gayrisina iltifat etmemesidir. Ciinkii tasavvuf istilahinda
firak Elest meclisindeki ruhlarin asil vatanindan ayrilip bu aleme geldikten
sonra tekrar ona kavugma istiyakidir. Bir vuslat olan bu durum zahiren
olimden baska bir sekilde miimkiin olmamaktadir’>. Hicran ise zahiren ve
batinen Hakk’dan gayrisma iltifat etmemektir. Yani Rakib’in Dil’i itab
vadisinden kurtarip Sehr-i seksar’a getirerek Hicran kalesine hapsetmesi nefs-
1 emmare’nin nefs-i levvAme’ye iistiin gelebilecegini gosterir. Ayrica Hiisn’lin
Dil’e yaptiklarina {iziilmesi de Hakk’in cemalu’llah sifatidir.

Diger taraftan Dil, An’a Sabir da Ask’a yenilince, Sabir Sehr-i
hidayet’e gider, Himmet’i Dil’in yenilgisinden haberdar eder. Himmet, bu ise
Dil’i kendisinin tesvik ettigini sdyleyerek onu kurtarmaya karar verir. Sehr-i
didar’a gider, Kamet’in bahgesine varir, Dil’in durumunu ondan 6grenir ve
onu kurtarma isinin zor oldugunu, Ask’in huzurundan baska bir yerde
¢oOziilemeyecegini anlar. Ask’in huzuruna ¢ikar, Ask ona ilgi gosterir. Himmet
Ask’1, AkI’in kendisine padisah olmasima ve Hiisn ile Dil arasindaki vuslat
akdini baglamaya razi eder. Boylece Hiisn ile Dil arasindaki vuslat akdi
gergeklesir.

An’n Dil’i yenmesi, Hakk’1n cazibesinin salik’i kesin olarak kendisine
bagladigina; Sabr’in Ask’a yenilmesi de Hakk’a asik kiside artik hicbir seye
tahammiil kalmadigina, sabrinin yani dayanma giiciiniin silinip gittigine ve o
ilah1 agk icinde yanarak biran 6nce sevgiliye (Hakk’a ) kavugma istegine

74Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.284.
7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.193 ; Seccadi,Ferheng-i Istildhdt, s. 620.
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telmihdir. Himmet’in kendisinden baska kimsenin Dil’i kurtaramayacagini
sOylemesi de ilahi aska tutulan kisinin kendi gayretiyle Hakk’a ulagabilecegini
gosterirse de Himmet’in bu iste caresiz kalmasi ve durumu Ask huzurunda
halletmesi seyr i siiliik’ta sadece gayretin yeterli olmadigina, ilahi askin da
gerekliligine isarettir. Ayrica Ask’in Akl'in vezirligine ve Hiisn ile Dil
arasindaki vuslat akdine razi olmasi da kitabin miiellifinin ilahi aski her seyin
iistiinde tutmasini ve menzile ancak agk sayesinde varilabilecegini gostermesi
agisindan 6nemlidir.

Hikaye Hiisn ve Dil’in Hat diye adlandirilan ¢imenlikteki Cesme-i fem
civarinda dolasirlarken Hizir(a.s) ile karsilasmalart ve Dil’in Hizir’dan
fakirlik yolunu 6grenmesi anlatilarak bitirilir.

Tasavvufi mana olarak Hat kesret manasina geldigi gibi, Kibriya alemi
yani miicerred ervih 4lemi anlaminda da yorumlanmustir’., Fem ise
fenafi’llah makamidir. Dil’in Fem ¢esmesi civarina ulagsmasi kesrette vahdeti
bulan salik’in fenafi’llah makamina ererek miirsid derecesine ulastigina bir
isarettir. Hizir ise terim olarak ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki Hizir (a.s)
ile Hz.Misa arasinda gegen kissaya bir telmih olup, Hizir’in gaybi hakikatlere
vakif olmaya muktedir kisi olmasini simgelemektedir. Mutasavvuflarin
bazilarina gére Hizir(a.s) manevi bir sahsiyet olarak hala hiikiim siirmekte ve
yasamaktadir. Yine biiyilk mutasavviflarin birgogunun seyri i siilik
devrelerinde Hizir (a.s) ile karsilastiklar1 ve ondan bazi gizli sirlarn
ogrendikleri zikredilmektedir. Hikdyede Dil’e fakirlik yolunu 6greten Hizir,
kutup derecesinde ki miirsid-i kamil olarak yorumlanmalidir. Dil’in
Hizir(a.s)’dan fakr’in sirlarin1 6grenmesi tasavvufta fakrin 6nemine isarettir.
Fakr fenadir, fend fi’llah’dir. Hizir(a.s.)’in Dil ile konusmasi da fenafi’llaha
eren salik’in metafizik gergeklere hakkiyla vakif olan miirsid-i kamil ile
hemdem olmasidir.

Kisaca yapilan bu agiklamalar dogrultusunda eserin mistik maksadi
kisaca sOyle dile getirilebilir: Ruh yaratildigi giinden beri yaraticisina
kavusmak arzusundadir ama ona ne san sohret aramayla ne de riyakarane
yapilan ibadetle vasil olunur. Ancak Hakk’in hidayeti ve insanin samimi gahsi
gayretiyle varilabilir.

76 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s. 353.



MUHAMMED iKBAL’IN ICTIHAD UZERINE GORUSLERI

DURMUS BULGUR!

OZET
Allame Muhammed Ikbal siiphesiz ¢agimizin en dinamik
diisiiniirlerinden biri idi. O bati modernitesine karsi islam diinyasinin
20. yiizyilda yetistirdigi en anlasilir bir cevaptir. Onu digerlerinden
ayrran en bariz ozellik Islam mirasina yaklasimindaki elestirel
diisiincenin derinligi idi. ikbal islam gelenegi ile modernite arasindaki
gerilimi digerlerine oranla daha derinden kesfetmistir. O kendi
déneminde bizim i¢in simdi bile temel sorun olan ictihad, Islam ve
demokrasi gibi konulara deginmistir. Onun toplumdaki yansimasi ii¢
boyutludur: birincisi, nesir tiirlindeki yazilar1 ki 6zellikle kendisinin
temel felsefi basiretini yansitan Islam’da Dini diisiincenin Yeniden
Yapilanmas: ¢alismasiyla modernizmin kavramsal modeline karsi
sofistike ve felsefi seviyede yaratict bir mukabele; ikincisi, diiriist bir
sekilde sdylemek gerekirse islami edebiyatin geleneksel siirekliliginde
ve belki modern zamanlarda hikmetli, miitefekkirane ve ilhami siirin en
parlak ve siirsel uzlastiric1 diislincenin en somut drnegi olan Urduca ve
Farsca siirleri; iiciinciisii, tarihin kritik bir evresinde ¢agrisiyla, sosyal
sorumluluklariyla yiikselen politik aktivizmi ve sosyal reformculugu.
Ikbal kendi déneminde de gok hassas olan dini meselelerle ilgili birkag
makale yazmistir. Bu makaleler 1928-30 yillart arasinda Lahor, Madras,
Haydarabad ve Aligarh’ta diizenli olarak yapilan toplantilarda okunmus
ve daha sonra bu makaleler Islam’da Dini diisiincenin Yeniden
Yapilanmas: adiyla 1930’da kitap halinde yayinlanmistir. Bu kitabin
hassas konularindan biri de ictihad idi ve islam hukukunun en &nemli
konular1 arasinda yer almaktaydi. Fakat onun bu konu ile ilgili olarak
yazdiklar1 hak ettigi sekilde bir karsilik ve kabul goérmemisti. Bunun
sebebi ise konunun zorlugu idi. Gergekten de mesele zor ve anlamak
kolay degildi. Bu zorlugun ikinci sebebi, bu makalelerde Ikbal’in bat:
felsefesini bilen kisilere hitap ediyor olmasiydi. Tkbal de bati felsefesi
hakkinda genis bilgiye sahip idi ve bu felsefeye ait referanslari akici bir
sekilde verebilmekteydi. Netice itibariyle bati felsefe gelenegi hakkinda
higbir bilgisi olmayan kisiler konu ile ilgili onun konusmalarini
anlayamadilar.
Iste bu makalenin ilk amaci ikbal’in ictihad ile ilgili goriislerini
anlamak ve sonra da miimkiin oldugunca anlatmaya ¢aligmaktir.
Anahtar Kelimeler: ikbal, ictihad

IQBAL’S THOUGHT ON IJTIHAD
ABSTRACT
Allama Muhammad Igbal was clearly one of the most dynamic thinkers
of our times. He is the best intelligible Muslim response to Modernity

1Dog. Dr., Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii,
Urdu Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali
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that the Islamic world has produced in the 20th century. What made
him stand out from others was the depth of critical thinking in his
approach to Islam’s heritage. Igbal explored the tensions between
Islamic tradition and modernity at a profounder level than most. In his
period he touched on topics that are basic issues for us now, such as
ljtihad, Islam and democracy. His response in the society has three
dimensions: The first one is a creative engagement with the conceptual
model of modernism at a sophisticated and philosophical level through
his prose writings, mainly his The Reconstruction of Religious Thought
in Islam which present his basic philosophic insights. The second one is
his Urdu and Persian poetry which is the best embodiment of poetically
mediated thought, squarely in the traditional continuity of Islamic
literature and perhaps the finest flowering of wisdom poetry, or
contemplative poetry or inspired poetry in the modern times. The third
one is a political activist and social reformer, rising up to his social
responsibility, with his calling at a critical phase of history. Igbal wrote
several articles about religious questions which were the most critical
issues in his period as well. These articles were read regularly in the
form of sermon in Lahore, Madras, Hyderabad and Aligarh from 1928
to 1930 and afterwards published as a compiled book in the name of
The Reconstruction of Religious Thought in Islam in 1930. The Ijtihad
which is the one of sensitive topic of this book was the most important
topic in Islamic law. But his writings on this topic didn’t take
acceptance as much as deserved. The reason of this was the difficulty of
this subject. Honestly the issue was difficult and to understand it wasn’t
easy. The second reason of this difficulty was that in this article Igbal
was addressing those persons who had knowledge about western
thoughts. Igbal had knowledge about western philosophy extensively as
well and was able to give its references with fluency. Consequently the
people, who don’t know anything about the tradition of western
philosophy, weren’t able to understand his speech on this topic.

Thus the first aim of this article is to understand of Igbal’s thoughts on
Ijtihad and then tell them peoples as much as possible.

Keywords: Igbal, Ijtihad

Giris

Her ne kadar ictihad meselesi Hind Alt Kitasi’nda 19. yiizyildan sonra
¢okca tartisilmaya baglanmig ise de, bu tarihten Once buna ihtiyag
duyulmadigint veya bundan oOnceki donemin tamamen taklid donemi
oldugunu soylemek dogru degildir. Bilakis 6nceki donemde Hanefi fikhi
Oylesine bir derinlik ve genislik kesp etmisti ki daha fazla bir aragtirma ve
ictihada gereksinim duyulmuyordu.

Mongollarin istilasindan sonra Islam aleminin baz1 kesimlerinde Islami
diistincenin 6zellikle fikhin yeniden sekillenmesi yoniinde bir ihtiya¢ siddetle
hissedilir olmustu. Bu alanda ibn-i Teymiye 6nemli g¢alismalar yapmustir.
Onun ¢aligmasinin etkileri Hint Alt Kitasina Muhammed Tugluk déneminde
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ulagmis ve bliylik kabul gérmiistiir. Bununla birlikte Hint Alt Kitasi’nda, o
donemde ictihad temelli gii¢lii bir hareket baglamamis, ancak bundan birkag
yilizy1l sonra Sah Veliyullah ve ailesinin etkisiyle bu tiir faaliyetler kendini
gostermistir. Clinki bu dénemde Miisliiman toplum zorlu bir siyasi ve i¢timai
cokiis devrinden ge¢cmekteydi. Miisliiman diisliniirlere gore bu cokiisten
kurtulmanin bir tek yolu vardi, o da taklidi birakip Kur’an ve Siinnetteki
Ogretilere sarilmakti. Clinki fikhi sermaye, olusan yeni sartlara cevap vermede
yetersiz kaliyordu ve bunun i¢in Kur’an ve siinnetin rehberligine yeniden
ihtiyac vardi.

Bir anlamda taklid bu ¢okiis doneminde igtimai bir tutum haline
gelmisti. Yani taklid sadece dini ve fikhi bir ihtiya¢ degil, ayn1 zamanda
ictimail bir kimligin belirtisi olmustu. Taklidden vazge¢mek ise sadece yaygin
olan mezheplerden herhangi birine olan bagliligi birakmak anlamina
gelmiyor, bundan da o6te boylesi bir bagimsizlik kacinilmaz olarak yeni bir
mezhebin kurulmasi ile es anlamli goriilityordu. Nitekim bu sekilde taklide
kars1 muhalefet sanki mutlak ictihad veya yeni bir mezhebin kurulmasi iddiast
ile es anlaml1 kabul edilmistir. Ote yandan bazi Miisliimanlar modern ¢agin
baslamasindan c¢ok Once kendi siyasi ve ictimai zayifliklarini hissetmeye
baslamis ve bu alandaki ¢okiisiin en biiyiik sebebinin taklid oldugu sonucuna
varmiglardi.

Baslangictan Giiniimiize Ictihad Kelimesinin Yiiklendigi Anlamlar

Calisma, ¢abalama, gayret etme anlamlarina gelen ictihad, Arapga bir
kelime olup cehd kokiinden tiiremistir ve iftial babindadir. Liigat agisindan
ictihadin anlam1 mesakkatli ve zahmetli bir meselede var giiciiyle calismak,
biiyliik caba sarf etmektir. Babin 6zellikleri acisindan bu kelimede birlikte
calisip ¢cabalama, gayret etme anlami da vardir. Istilahta ise alimler ictihada
farkli anlamlar vermislerdir. Bunlardan Gazéli’ye gore ictihad seriat
hiikiimlerinin ilmini aramaktir. Amidi’ye gore ictihadin hedefi ser’i
hiikiimlerden bir seyle ilgili zannm1 aramaktir. Beyzavi’ye gore ictihad ser’i
hiikiimleri idrak etme gabasidir. imam Ibn Hazm’a gére ictihad tartisilan bir
meselede hiikiimle ilgili giic sarf etmektir. Allame Sevkani’ye gore ictihad
istinbat yoluyla ser’1 ameli bir hitkkme ulagmaktir.

Islam fikih tarihinin ilk dénemlerinde ictihad rey izhar etme yani fikir,
gortis, diigiince belirtme anlamlarinda kullanilmistir. Bu baglamda ictihad bir
alimin Kur’an ve siinnette agik delilini bulamadigi bir meselede diisiiniip
tasmarak goriis belirtmesidir. Ancak sonralar1 bu anlam degismis ve Imam
Safii doneminde keyfi goriis belirtme halini almistir. Bundan &tiirii imam
Safii rey’e karsi tavir almis ve bir davanin karara baglanabilmesi i¢in Kur’an
ve slinnete miiracaatin gerekli oldugunu belirtmistir. Ona gore bu her iki
kaynakta agik bir hiikiim olmasa bile istidlal bu naslara dayanacaktir. Yani
tartisma konusu olan mesele ile ortak ya da ona benzer olan sebep veya
isaretler Kur’an ve siinnetin hiikiimlerinde aranacak ve bunlara dayanarak
karar verilecektir. Istidlalin bu sekline kiyas adi verilmistir. Nitekim bdylece
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ictthad ile ilgili yeni bir anlam daha ortaya c¢ikti ve ictihad kiyasin
anlamlartyla sinirlandirilmis oldu.

Modern doneme gelindiginde, Urdu Dilinde ictihad kelimesi birkag
anlamda kullamlir olmustu. Ozellikle ikbal’in yasadigi dénemde konu ile
ilgili yakin gecmiste yazilanlardan otiirii ictihad kelimesinin anlamlarinda
genislemeye paralel olarak bir belirsizlik de meydana gelmisti. Nitekim rey
izhar etme anlaminda ictihad ‘mutlak fikir ozgiirliigii’ anlaminda
kullanilmigtir. Bu manay1 daha ¢ok ictihada muhalif olanlar vermistir. Ancak
sonralar1 ictihad farkinda olmadan ‘fikrin o6zgiirce ifadesi’ seklinde tarif
edilmistir. Kiyas etme seklindeki ikinci anlam bozularak ‘akilcilik’ halini
almistir. Bu sekilde ictihad akli kullanma, buna muhalefet ise akla
diismanlikla es anlamli sayilmistir. Nitekim ictihad kelimesinin yiiklendigi bu
anlam 20. yiizyilda olduk¢a yayginlasmustir.

Ictihadin akilcihk anlanminda kullanilmasimin bir diger yoénii de bu
stirecte ictihad ve taklid istilahlarinin birbirine zit anlamlar olarak ortaya
cikmis olmasidir. Bu zitlikta taklid kelimesi ne kadar anlam yiiklenmisse o
kadar zit anlam ictihad kelimesine yiiklenmistir. Bunlardan biri de herhangi
bir delil veya akli bir yorum olmaksizin bir sdzii kabul etmek seklindeki korii
koriine takliddir. Nitekim bunun karsisinda ictihadin anlami delil ve akli
yorumla birlikte bir sozii kabul etmek, fikhi mezheplere bagli olmamak,
mezhepleri terk etmek, mezheplerin disinda goriis bildirmek, mezheplerin de
iistiine ¢ikip dogrudan Kur’an ve siinnetten sonug ¢ikarmak/istinbat olmus ve
béylece ictihad akilcilik anlaminda kullanilmigtir.2

Nitekim bu baglamda fikri durgunluk, akla diisman olma, tutuculuk,
gericilik ve diisiince ozgiirliigiinii yerme taklidin anlamlar1 arasinda yer almus;
hareket, akilcilik, ilericilik, diisiince ozgiirliigii ve dinin 1slahi  (ibi
tanimlamalar da ictihadin anlamlar1 arasina girmistir. Buna ilaveten ictihad
mefthumu mezheplere baglilik meselesiyle iliskilendirilmis, bu da ictihad
mefhumunda daralmaya yol agmustir. ikinci olarak ictihad kiyasa baglanarak
dort kaynak nazariyesiyle simirlandirilmis ve ictihadin miiracaat dairesi de
boylece daraltilmistir. Bu baglar sebebiyle Islam hukukunun ilerlemesi de
durmustur. Taklid ve kiyasa baglilik yiiziinden fikihcilar yeni meseleleri
¢ozmede zorluklarla karsilasmiglar ve bir¢ogunda da basarisiz olmuslardir.

Ictihada ait bu genis anlamlar ikbal’in yazilarinda bulunmaktadir. O
sadece ictihad tasavvuru iizerindeki tarihil tozu kaldirmakla kalmamuis, ayni
zamanda diinyevi bir tasavvur seklinde sunarak bir yandan ona giiniimiiz i¢in
gerekli usul vasfini kazandirmig, Ote yandan bu tasavvurun Kur’ani
temellerini olusturarak ona tarihf bir siireklilik de katmgtir.3

2 Mesad, Halid, fkbdl ki Tasavvur-i Ictihdd, 1slamabad, 1985, s.53-64
3 Mesid, Halid, a.g.c., 5.64-74



DOGU ARASTIRMALARI 7, 2011/1 145

ikbal’den Once Hind Alt Kitas’nda Ictihad ile Tlgili Goriisler
a) Klasik Donem

Hint Alt Kitasi’nda Imparatorlugun ¢ékiisiiyle birlikte Miisliimanlar da
dini ve fikri agidan ¢ikmaza girmislerdi. Sah Veliyullah bu donemdeki zihni
daginiklikla miicadelede 6nemli bir yer tutmaktadir. O hem siyasi, hem de
fikri olarak calismalar yapmis, diislinceleri yeniden sekillendirmeye
calismistir. Onun en biiyiilk hizmeti din tasavvurunu yeniden yorumlamig
olmasidir ki bu yorumda bir yandan bid’ate kars1 sesini yiikselterek dinin asil
ruhunu korumanm gerekliligine vurgu yapnus, dte yandan Islam hukukunun
tarihi ve sosyal yorumlarmmi ortaya koyarak Islam fikhin1 geleneksel
yapisindan ve zahiri fikri durgunlugundan c¢ikarip fiili ve ahlaki temellere
oturtmustur.4

Sah Veliyullah ictihad ameliyesinin ebedi gerekliligine vurgu yaparak
sOyle der:

“Ictihad her zamanda farz-1 kifayedir. Burada ictihaddan kasit mam
Safit’ninki gibi miistakil ictihad degildir... Soylemek istedigimiz sey ictihadin
her devirde farz oldugudur. Bunun sebebi sudur. Ortaya g¢ikan meseleler
stnirsizdir ve bu meselelerle ilgili ilahi hilkkmiin ne oldugunu bilmek vacibdir.
Bu konuda yazili olanlar yetersizdir ve bunlarda pek cok goriis ayriliklart
bulunmaktadir. Oyle ki asil kaynaga miiracaat edilmeksizin bu ihtilaflarin
halli miimkiin degildir.>”

Sah Veliyullah’in 6gretileri sonraki yillarda ti¢ farkli hareket seklinde
Hind Miisliimanlar1 arasinda devam etmistir. Bunlardan birincisi Sah Ismail
Sehid’in kelam yonii agir basan taklidi red hareketi ki bu guruptan olanlara
ehl-i hadis denilmistir. ikincisi Ubeydullah Sindhi’nin inkilipg1 ve degisim
tarafli diislincesini yansitan ilerici hareket, iiclinciisii ise Devband diisiince
ekolli seklinde kendini gdsteren orta yol hareketidir. Bununla birlikte Sah
Veliyullah’in ortaya koydugu hukuk felsefesi ve beyan ettigi seriat sirlari
birkag yiizy1l sonra Ikbal’in yazilarinda da kendini gdstermistir.6

Sah Veliyullah’in taklid ve ictihad ile ilgili ogretileri Sah Ismail
Sehid’in yazilarinda da kelami tarzda kendini gostermistir. O taklidi kelam
ilmi yoluyla reddetmis ve bu konuda israr1 sirk saymistir. Onun yazilarinda
ictihad son derece genis anlamda kullamlmistir. Sah Ismail Sehid ictihadi
sadece fikihla simirli gérmiiyor, ayn1 zamanda insan diigiincesinin her alaninda
siirekli bir amel olarak kabul ediyordu. Onun bu konudaki goriisleri
neticesinde Hind Alt Kitasinda taklid ve ictihad iizerine lehte ve aleyhte
tartisma ve miinazaralar olmus, bu konularda sayisiz kitaplar yazilmistir.”

4 Mestd, Halid, a.g.e., s.17-22

5 Veliyullah, Sah, el-Musaffa fi Serhi’I-Muvatta, Dehli, 1876, s.12 (Mesad, Halid, a.g.e., 5.26)
6 Mesid, Halid, a.g.c., .26

7 Mesud, Halid, a.g.e., 5.27-29
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b) Modern Donem

Fikih, resmi hukuk seklinde kuralli olarak Tanzimat ile birlikte once
Tiirkiye’de, sonra Cezayir ve Misirda, daha sonra da Hind Alt Kitasi’nda
yazilmustir. Islam hukukunun yazilmasi ve diizeltilmesi isinde dogrudan veya
dolayli olarak gayri Miislim hukukgular 6n safta yer almislardir. Bunlar Islam
fikhina vakif olmadiklari i¢in onu ham bir hukuki belge gibi gormiisler ve
devletin kanun yapict kurumlar1 vasitasiyla onu degistirmek ve ondaki bazi
hiikiimleri iptal etmek istemislerdi. Ancak Miisliiman alimlerin buna siddetle
karsi ¢ikmasi neticesinde basarili olamamuslardir. Netice olarak egemen
ulusun ileri gelen hukukgular1 Islam fikhini sabit/durgun ve 1slah edilemez
say1p Islam’mn ve Islam kiiltiiriiniin 6lii olduguna hitkmetmislerdir.

Fransa’da Ernest Renan ve Ingiltere’de Wilfrid Scawen Blunt bu
yoldaki diisiincelerini dile getirmislerdir. Kisisel olarak Renan Islam
kiiltiirinlin sabit ve ilme diisman bir kiiltiir oldugunu disiiniiyordu. Elbette
Blunt bu hitkmii kabul etmiyordu. Blunt 1882’de yazdig1 The Future of Islam
adli kitabinda Islam’in sadece kili¢ zoruyla ayakta kalamayacagini yazmistir.
Blunt bu kapsamda iki temel islahatin geregini vurgulamistir. Birincisi
hukukun 1slahi, digeri hilafetin yeniden teskili. Renan’in aksine Blunt
Islam’in hareket ve ilerleme dini oldugunu diisiiniiyordu. (W.S.Blunt, The
Future of Islam, reprint, Lahore, 1975, p.132).

lleride deginecegimiz gibi Muhammed Ikbal’in yazilarinda da
Miisliimanlar1 fikri ¢okiisten kurtarmak igin {izerinde Onemle durulan
reformlar arasinda ictihad ve hilafet temel meseleler olarak karsimiza
cikmaktadir. Blunt gibi ikbal de Islam’1 hareket ve ilerleme dini olarak
gormekteydi. Nitekim Ikbal ictihadi Islam’in hareket usulii saymustir. Ikbal ve
Cemalu’d-din Afgani Islam’da bir Martin Luther’e ihtiya¢ oldugunu ve dinde
1slahin gerektigini sdylemekteydiler. Ancak ikbal Hiristiyanlikta oldugu gibi
I[slam’da din ve devlet ayriligm kabul etmiyordu. Cemalu’d-din Afgani,
Renan ve Blunt ile dogrudan irtibathi oldugu i¢in onlarin diisiincelerini
ayrintili olarak tenkit etmistir. Afgani batili diisiiniirlere reddiye yazarken
Islam’n ilmi ve fenni dogrulayan, ancak cansizlik ve hareketsizligi kabul
etmeyen bir din oldugunu 6nemle vurgulamistir. Afgani’nin biyografisini
yazanlar onun taklidden nefret ettigini sdylerler. Afgani’ye gore ictihad kapisi
kesinlikle kapali degildir. Insanlarm Kur’an’daki kaideleri kendi
donemlerindeki meselelere yeniden uygulamalari sadece farz degil, aym
zamanda bir haktir. Bundan kacis aslinda fikri donukluk ve taklid sugunu
irtikdp etmektir. Nitekim bu her ikisi tabiatcilik/naturalizm gibi gercek
Islam’a diisman hususlardir.

Afgani taklidi cansizlik/sabitlikle es anlamli sayip ictihadi hareket
usulii olarak sunmus ve bunu dinin 1slah1 manasina gelecek Oolgiide
genisletmistir. Bu hususta Blunt ile Afgani’nin goriisleri paralellik arz eder.
Dinin 1slahi ile ilgili batida baglayan harekette oldugu gibi bolgesellik ve



DOGU ARASTIRMALARI 7, 2011/1 147

akilcilik iki temel unsur olarak Afgani’nin onerdigi ictihad programinda da
yer almistir. Bu hususta Aziz Ahmed, Afgani’ye atfen sunlar1 yazar:

“Alimlerin yapmas: gereken sey farkli iilkelerde halka
rehberlik icin Kur’dn ve hadis temelinde ictihad edebilecekleri
bolgesel merkezler kurmalaridir. Bu bélgesel merkezler kutsal
merkezlerin herhangi birinde kurulacak olan ve farkl
merkezlerin temsilcilerinin toplanarak ictimai ictihad igin
calisacaklart bir uluslar arasi merkezle birlestirilmelidir, ta ki
timmete yeni bir yasam ruhu kazandirilabilsin ve onlar dis
tehlikelere karsi koyabilmek icin hazir hale gelebilsinler.” (Aziz
Ahmad, Sayyid Ahmad Khan, “Jamal Al-Din Afghani and
Muslim India” Studia Islamica, XII (1960), pp.55-78).

Bundan da anlagilmaktadir ki Afgani Miisliimanlarin birligine paralel
olarak onlarin bolgesel bagimsizliklarini da kabul etmekteydi ve bu prensibi
kendisi Islam’da ictihad ve icma prensiplerinin karsilikli uyumu ile ¢ikarmustr.
Afgani ayn sekilde akilciliga da 6nem vermistir. O Hiristiyanlikta oldugu gibi
insan aklimi kayit altina alan zincirlerin kirilmasi gerektigine inaniyordu. Bu
konu ile ilgili olarak soyle der:

“Bir kez bu islah gerceklesirse, diger dinler gibi Islam da
asi/ karakteri olan insanlara ahlaki rehber olma ozelligini yerine
getirebilecektir. ~ Nitekim Islam tarihi  bunu ispatlamistir.
Renan’in Islam tarihini ve Islam’1 kisaca “akil iizerinde korii
koriine tutuculugun bir zafer hikayesi” seklinde tanimlamasi asla
dogru degildir.” (A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age
(Oxford, 1970, p.122).

Ikbal de Afgani gibi dini bir hareket vasitasiyla Islami 6gretilerin 1slah
edilmesinin gerekliligine inaniyordu. Ancak timmetin parcalanmasina sebep
olacag yoniindeki endisesinden otiirii Islam icin bdyle bir harekete iyi
bakmamustir.8

Yine bu dénemde, Hindistan'da Sir Seyyid Ahmed Han’1n biitiin gayreti
tutuculuklar1 yiiziinden yeni sartlarla miicadele edemeyen Miisliimanlari
iginde bulunduklar1 timitsizlik ve fikri durgunluktan kurtarmaya yonelikti.
Ahmed Han batihilarin fikri saldirisi karsisinda Islam’1 savunarak onun akli ve
fitri bir din oldugunu ispatlamaya calismistir. Bundan otiirii kendisi ve
takipgilerine neygiri adi verilmistir. Ahmed Han bu savunmasinda dinsizlik
yerine Islam’in akli olarak anlasilabilir ve insan fitratina daha yakin bir din
oldugu hususuna vurgu yapmisti. Ancak Ahmed Han akilcilikta asiriya kagtigi
i¢in akli delillerini getiremedigi bazi metafizik diisiince ve inanglari vehim
Uriindi sayarak varliklarini inkar etmisti. Sonug olarak onun diisiinceleri dinin
ruhuna aykirt olan materyalizm olarak goriilmiistiir.

8 Mesid, Halid, a.g.c., 5.31-38
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Ahmed Han’a gore akilciligin oniindeki en biiylik engel fikri
durgunluga sebep olan taklid inanci idi. O bir taraftan yaygin olan Eg’ari
kelam ilmi yerine Mutezill diisiincelerden yararlanilarak yeni bir kelam
ilminin olusturulmasina énem vermis, diger yandan Sah Veliyullah ve Sah
Ismail Sehid’e atfen mezhepleri taklid inancina siddetle muhalefet etmistir.
Ayrica kendisine gore taklid ve fikri durgunlugun sembolii haline gelen
alimleri de suclamistir.%

Altaf Hiiseyin Hali’ye gore Ahmed Héan itikadda ve amelde taklidi
zorunlu gormiiyordu.10 Besir Ahmed Dar, Ahmed Han’in ictihad ile ilgili
diisiincelerine deginirken her devirde Kur’an’t yorumlayip ondan neticeler
¢ikararak modern c¢aga gore kanunlar yapabilecek bir miictehidin olmasi
gerektigi yoniindeki sii inanicim1 kabul ettigini yazar. (Besir Ahmed Dar,
Religious Thought of Sayyid Ahmed Khan, Lahore, Institute of Islamic
Culture, 1957, p.113).

Muhammed ikbal’in ictihadla Tlgili Goriisleri

Hind Miisliimanlarinin karsilastiklar1 gilinliik meseleler, ictimal ve
iktisadi hayatlarinda kars1 karsiya kaldiklar1 durum Ikbal’i derinden etkilemis
ve bu konularda diisiinmeye sevk etmisti. Daha genglik yillarindan itibaren
ulusal meseleler iizerinde fikir yiiriiten Ikbal, kendi déneminde tartisilan
meselelerle ilgili olarak bir yandan konusmalara katilmig, diger yandan yerel
dergilerde makaleler yazmustir. Ikbal yazilarinda Miisliimanlar1 fikri
dagmikliktan kurtaracak modern bir kelam ilminin gerekliligine vurgu
yapmistir. Nitekim onun sairliginin ve felsefesinin temelleri bu igtimai ve
iktisadl hakikatler iizerine kurulmustur. O donemdeki yazilarinda belirgin
olan bir diger husus ictimai 1slah icin Islam fikhiin yeni bir yorumunun
gerektigi hissidir.

O donem Miisliiman toplumda ictihad konusu olduk¢a yaygin olarak
konusulmaktaydi. Taklid ile ilgili lehte ve aleyhte kitaplar ve makaleler
yazilmustr. Ikbal, konu ile ilgili hem Hind Alt Kitasi’ndaki tartismalardan,
hem de Islam aleminin diger bolgelerindeki arastirmalardan haberdardi. O bir
yandan Sah Veliyullah, Sah ismail Sehid ve Ahmed Han’m diisiincelerini
incelemis, Ote yandan Cemalu’d-din Afgani, Said Halim Pasa ve Ziya
Gokalp’in yazilarindan da istifade etmistir. Bundan baska ikbal batili
diisiiniirlerin &zellikle miistesriklerin diisiincelerini de biliyordu.11

9 Mesid, Halid, a.g.e., 5.40-43

10 pali, Hayat-1 Cavid, Dehli, 1990, s. 770-772

11 ikbal’in yazisinda goriislerine atifta bulundugu alimler arasinda ibn-i Teymiye, Ibn-i Hazm,
Suydti, Tbn-i Tumert, Ibn-i Haldtn, Kadi Ebubekir Békillani, Merginani, Satibi, Zerkesi,
Amidi, Sevkani, Kerhi ve Imam Safii gibi eski dénem alimlerine ilaveten modern dénemin
Tirk yazarlarindan Halim Sabit, Ziya Gokalp ve Said Halim Pasa gibi sahislar da vardur.
Ikbal’in makalesinde bahsettigi ve goriislerini elestirdigi batili miistesrikler arasinda ise
Profesér Horten, Profesdr Hurgronje, Von Kremer, Nicholas Rescher ve N.P. Aghnides’in



DOGU ARASTIRMALARI 7, 2011/1 149

Ikbal bastan beri ictihadi kabul etmis ve taklidi Miisliimanlarin ulusal
yasantis igin intihardan daha kotii bir sey olarak gérmiistiir.12 Bang-i Derd
isimli kitabindaki 1905°ten 6nce yazilmis olan bir gazelinde sdyle der:

;Jj)":fd{lﬁfg/”}&fjuﬂf:—u U;(Ji%ﬂ;"d-tf“ﬂd//tﬁ

Taklit yolunda ylirlimektense intihar etmek daha iyidir. Yol da ara,
Hizir sevdasindan da vazgeg.13

Ikbal 1904°te Mahzen Dergisi’nde yayimlanan “Ulusal Yasam” konulu
bir makalesinde bu konudaki goriislerini belirterek ictihadin gerekliligi
iizerinde 6nemle durmustur:

“Kur’an-1 Kerim ve genis hadis usullerine dayanarak
Sfukahanin zaman zaman getirdigi deliller belli zamanlar igin
gercekten uygun ve uygulanabilirdi. Ancak  giiniimiiziin
ihtiyaglarina yeterince cevap vermemektedir... Mevcut yagsam
sartlart tizerinde dikkatlice diisiiniiliirse, nasil ki dini usulleri
teyid igin yeni bir kelam ilmine ihtiyacimiz varsa, ayni sekilde
Islam hukukunun modern tefsiri icin de ¢ok biiyiik bir fakihe
ihtiyacimiz vardir. Bu fakih, kabul edilmis delillere dayanarak
Islam hukukunu hem yeni bir tarzda tertip edip yazacak, hem de
hayal giiciiyle giiniimiiziin medeni gereklerinin miimkiin olan
biitiin sekillerini kusatacak sekilde o usulleri genigletecek bir aklt
salahiyete ve hayal giiciine sahip biri olmaldw. Bildigim
kadariyla bugiine kadar Islam diinyasinda boyle yiiksek akil
sahibi bir hukuk¢u diinyaya gelmemistir. Nitekim bu isin 6nemine
dikkat edilecek olursa, bunun birden fazla aklin isi oldugu
anlasilir...14”

Bundan da anlagilmaktadir ki Ikbal 1904’ten itibaren fikhi gelenegin
Oonemini kabul etmesine ragmen bunlarin yetersiz oldugunu ve ictihadin
gerekliligini kabul etmis goriinmektedir. Bununla birlikte ikbal bireysel
ictihad yerine i¢timai ictihadin faydasi yoniinde de diistinmeye baslamisti.

Ikbal’in ictihad iizerine “Islam Biinyesinde Hareket Usulii” isimli
makalesi, 1928-1930 yillar1 arasinda “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Insasr” lzerine Madras, Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde yaptig

adlan gecmektedir. (Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore 1988,
5.146-179)

12 Mesid, Halid, a.g.e., s.77-78
13 ikbal, Bdng-i Derd, (1. bdliim, 1905’e kadar), Lahor 1988, 5.107

14 ikbal, Kavmi Zindigi, Makalat-1 ikbal, (Diizenleyen: Seyyid Abdulvahid Muini-Muhammed
Abdullah Kureysi) Aine-i Edeb, Lahor 1988, 5.91
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konusmalarin altincisidir. Tkbal “Islam Biinyesinde Hareket Usulii” isimli
konusmasinda ictihad meselesinin farkli ydnlerine deginmistir.15

Ikbal’i boyle bir ¢aligmaya yonelten en biiyiik etken ise calismamizin
basinda ictihad ile ilgili verilen geleneksel anlamlar1 esas alan miistesriklerin
Islam hukukunu tenkide tabi tutmalaridir. Nitekim ictihadin bu geleneksel
tanimlari, derecelendirmeler ve 6zellikle ictihad yontemini kiyasa ve istinbata
mahkiim etmek sadece onun alani daraltmamig, aym1 zamanda ictihad
ameliyesindeki hareket ve ilerleme 6zelliklerini yok ederek onu ‘mekanik’ bir
eyleme doniistiirmiistiir. Iste miistesrikler de bu mekanikligi ictihadin 6zelligi
sayarak Islam hukukunu tenkit etmislerdir. Bu miistesriklerden Nicholas
Aghnides 6n safta yer alan kisidir. Ikbal’in ictihad ile ilgili tartigmalara cevap
niteliginde hazirlamis oldugu makalesindeki pek ¢ok konunun hareket noktasi
da Nicholas P. Aghnides’in Mohammedan Theories of Finance adli kitab1
olmustur. Bu kitapta Aghnides’in Islam hukukuna yénelik bir tenkidi de onun
mekaniksel yoniiyle ilgiliydi. ikbal, Aghnides’in bu yondeki elestirisine
sadece bu makalesinde degil baska konusmalarinda da kars1 ¢ikmig ve onun
goriislerini reddetmistir. Aghnides Islam hukuku ile ilgili olarak sunlar
sOylemistir:

“Muhammedi hukuk sistemi dikkatlice incelenirse, onun

son derece mekaniksel bir sistem oldugu hakikati hemen ortaya

cikacaktir. Icerisinde hayata dair ilerleme istidadi bulunmayan

biitiin sistemler gibi bu nizam da, ne kadar karmagik olursa
olsun, toplumsal merhalelerin belli ve degismez kanunlar ve
kaidelere tebdil edilebilecekleri ve hakiki hayatin agwr karmagsik

ve belirlenemeyen sartlarimin  miimkiin ~ olabildigince bu

kanunlara uymasi gerektigi faraziyesi iizerine igler. Hakikati

veya batimi Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi kaidesine

atfen fikihta ve hukukta hakikatin zahiri alameti bizzat hakikat

santlirsa, hakikat daha bastan kaybolup gidecektir. Bu sekilde

biitiin  tartisma  hakikat yerine hakikatin zevahirine ve
alametlerine atfen yapilir.16”

Aghnides’in bu  tenkidi Ikbal’in ictihadi tarifinde temel muharrik
olmustur. Ikbal ictihadi {i¢ sekilde tanimlamistir:

1) ictihad Hareket Usuliidiir

Ikbal’in ictihad1 hareket usulii olarak tanimlamasi Aghnides’in ictihad:
mekanik kaide (mekanizma) olarak tanimlamasina bir reddiyedir. Nitekim
Ikbal mekanikligi/mekanik diisiinceyi “The Philosophical Test of THe
Revelations of Religious Experience adli makalesinde ayrintili olarak sdyle
agiklamustir.

15 Mestd, Halid, a.g.e., s.79-81

16 N.p. Aghnides, Mohammedan Theories of Finance (Lahore, 1961) p.142 (Mesid, Halid,
a.g.e., s.118’den)
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“Madde konusunda Newton’un, Doga Tarihi konusunda
da Darwin’in kegifleri bir mekanikligi gostermektedir. Aslinda
biitiin bu meselelerin fizige ait olduguna inanilirdi. Iclerinde
kendiliginden var olan ozellikleriyle enerji ve atomlar hayat,
diisiince, istek ve duyular dahil her seyi aciklayabilirdi. Salt
fiziksel bir kavram olan mekaniklik tabiati kapsamli olarak izah
eden bir tasavvur saniliyordu. Biyoloji sahasinda mekanikligin
lehinde ve aleyhinde hararetli bir miicadele hala devam
etmektedir...17”

Ikbal mekanikligin arka plammi bu sekilde beyan ettikten sonra su
SOruyu sorar:

“O halde duyusal/sezgisel vahiyler vasitasiyla ‘hakikat’e
gecisin esasen dinin kendi nihai karakterine zit olan bir hakikat
goriisiine mutlaka yol acgip ac¢mayacagi sorusu ortaya
ctkmaktadir. Miisbet/pozitif bilimler sadece materyalizme mi
vakfedilmistir? Hi¢ gsiiphe yok ki miisbet bilimler dogrulugu
kanitlanabilir olduklar: ve doga olaylarini tahmin edip kontrol
etmemize imkdn sagladiklary icin giivenilir bilgi olustururlar.
Ancak unutmamalyyiz ki miisbet bilim dedigimiz sey ‘hakikat’in
tek sistematik goriiniimii degil, kismi goriiniimlerinin bir yigini,
birbirine uymaz gibi goriinen toplam bir tecriibenin parcalaridir.
Miisbet bilimler madde, hayat ve akil gibi konular: ele alirlar.
Fakat madde, hayat ve akil karsilikli olarak birbiriyle nasil
ilgilidir seklinde bir soru aklimiza geldigi an bunlar ele alan
cesitli bilimlerin kismi karakterini, tek basina alindiklarinda
sorunuza tam bir cevap olusturmadikiarini ve bu bilimlerin
yetersiz kaldigint goreceksiniz...1®8 O zaman hayat essiz bir
olaydwr ve mekaniklik kavrami onu analiz etmek icin yetersizdir.
Bundan baska mekaniklik kavramlarmin hayata uygulanmast
bizzat aklin da evrimin bir iiriinii oldugu goriisiinii gerekli
kilacagindan bilimi kendi objektif arastirma ilkeleriyle catismaya
sokacaktir...19”

Burada ikbal bu ¢eliskiye ¢ok anlamli bir sekilde isaret eden bir
paragraft Wildon Carr’dan nakleder. Soyle ki:

“Eger akil tekdmiiliin/evrimin bir iiriinii ise, hayatin
mengseine ve evrene dair biitiin mekanik kavramlar anlamsizdir
ve bilimin kabul ettigi ilkeler acik¢a yeniden gézden
gecirilmelidir. Eger akil, hayatin tekdmiiliinde bir asama ise, o

17 ikbal, The Reconstruction..., s.41
18 ikbal, The Reconstruction..., $.42
19 ikbal, The Reconstruction..., s.44
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zaman hakikati anlamamn  ozel bir yolu olarak akh
gelistirebilecek olan hayat kavrami aklin kendi kavram icerigini
analizle kendisini ortaya koyabilecegi soyut mekanik bir
hareketten daha somut bir faaliyetin kavrami olmahdir...20”

Bu alintilardan da anlasilmaktadir ki Ikbal mekaniklik felsefesine
siddetli muhalefet etmistir. Bu felsefenin icerigine yonelik reddiye ikbal’in
hemen hemen biitiin konferanslarinda bulunmaktadir. Ikbal bu felsefeye karsi
‘dinamizm’ tasavvurunu kabul etmekteydi. Nitekim Ikbal seri olarak
diizenlenen konferanslarin ilkinde diisiincede dinamizmden, ikincide kainatta
dinamiklikten, {giinciide ibadette dinamizmden, dordiinciide benligin
dinamizminden bahsetmistir. Besinci konferansta Islam kiiltiiriiniin ruhunun
dinamik olusunu ispat etmis, altinci konferansta ictihadin dinamik olusunu
miizakere etmistir.

2) ictihad Bagimsiz Goriis Bildirme ve Bagimsiz Karar Vermenin
Adwdir

Once de belirtildigi iizere ictihad 1stilah1 islam fikih tarihinin ilk
donemlerinde bagimsiz goriis anlaminda kullanilmisti. Bir agidan bu anlam
wstilahi tamimin yayginlagmasindan 6nceki anlam idi. Birinci kistmda Hind
Yarimadasi’na atfen bahsedildigi lizere ictihad ‘bagimsiz goriis bildirme’
anlaminda modern donemde birka¢ anlamda kullanilmistir. Bunlardan:

a) Akilcilik

b) Dinde yenilik

¢) Yeniden insa

anlamlar1 Tkbal’e gére 6zellikle 6nemlidir.

a) Akilaihk: Hind Yarimadasi’nda ictihada modern donemde akilcilik
olarak da anlam verilmistir. Ancak ikbal akilcilik felsefesine siddetle karsiydi.
Akilcilik meselesinde ikbal’in felsefi ekolii duygusaldir. Nitekim Ikbal aski
akla, vicdam ve tecriibeyi mantiga tercih eder. Buna paralel olarak Ikbal’de
diisiince ve vicdan tek olan hakikatin iki yoniidiir. Ikbal akli tamamen
reddetmez.21

Tct.ihad acisindan akil usuli kiyas seklinde ortaya g¢ikmaktadir. Bu
hususta Ikbal akli istidlal egiliminin Irakli fikihgilar arasinda yaygimlastigim
diistinmektedir. Bununla ilgili olarak sunlar1 sdyler:

“Nitekim Hanefi ekolii, yaratici 6zgiirliigii ve hayatin tayin
edilmezligini goz ardir ederek salt akil temeline dayali mantiki
olarak miikemmel bir hukuk sistemi kurmayr umdu... Imam Malik
ve Imam Safii’'nin hukukun bir kaynagi olarak Ebu Hanife nin
kiyas usuliine yonelik gsiddetli elestirileri Arilerin somuttan

20 ikbal, The Reconstruction..., s.44-45
21 Mesud, Halid, a.g.e., s.136
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zivade soyuta, olaydan ziyade diigiinceye oOnem verme
egilimlerine karsi gercekten c¢ok etkili semitik bir simirlama
olusturmaktadir. Bununla birlikte onlarin Ebu Hanife'ye ve
ekoliine yonelik elestirileri somutu daha once nasil idiyse o
sekilde  ozgiirliigiine  kavusturdu ve  hukuki  usullerin
yorumlanmasinda hayatin gercek hareket ve c¢esitliliginin
gozlemlenmesi yoniinde bir gerekliligi ortaya ¢ikardi...22”

Fikhm ilk olusum dénemindeki istidlale sonralari Yunan mantiginin
kullanilmas1 anlaminda akilci denilmesi dogru olmayacaktir. Birincisi tarihi
acidan Yunan mantigi ilk olarak Hanefi ve Maliki fukahasi yerine Safii
fukahas arasinda kullanilmist. Oyle ki imam Gazali Yunan manti§im diizenli
olarak fikih usuliiniin bir pargasi sayarken, diger fikih ekolleri buna muhalefet
ettiler. ikincisi diger fakihlerin mevzu hadis yerine miirsel hadise veya yerel
orfe dayanarak istidlal ettikleri yerde Safii tenkitgiler bunu da rey ve akl’in
kullanimi saymiglardir. Aslinda burada aklin temeli Yunan mantig1 ve istidlal
tarz1 olmadig1 gibi, muhayyel deliller ve kelami inceliklerin ad1 da degildir.
Bilakis bu, bir tiir sosyal bilingtir ki bunda istidlal herhangi bir rivayete veya
sahsi senede dayanmadigi i¢in ona akli istidlal denilmistir. Her haliikarda
zahirde bu istidlal tarzi icin sartlar ve kayitlar goriinmedigi igin Ikbal’in
ictihad1 bu anlamda tanimlamas1 dogru degildir.23

b) Dinde Yenilik: Hind Yarimadasi’ndaki modernist hareket ictihadin
manasinin ve maksadinin dini 1slah etmek veya dinde yenilik yapmak seklinde
algilanmasinda biiylik rol oynamistir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi Seyyid
Cemalu’d-din Afgani ictihadi bu anlamda kullanan miitefekkirler arasindadir.

Dinin ihyasi ve dinde yenilik istilah1 her ne kadar Miisliimanlar i¢in
yeni degilse de batida ‘kilisenin islahi hareketi’ bu tiir diisiinceyi Islam
cografyasina tamtms oldu. 29 Aralik 1930 yilinda, Ilahabad’da Miislim
League’in yillik toplantisma oturum baskanligi yapan ikbal konusmasinda
Luther’in hareketinden bahsetmis ve demistir ki milliyet¢ilik nazariyesi
Avrupa’nin etkisiyle Islam alemine girmistir. Hind Yarimadasi’ndaki geng
nesil bu nazariyelerin/6gretilerin bu bolgede de yayildigimi gérmek istiyor.
Ancak onlar unutmamalidirlar ki bu 6gretiler Avrupa’ya has sartlar icinde
ortaya ¢ikmustir ki bu sartlar i¢cinde aslen bir ruhbanlik sinifi olan Hiristiyanlik
yavas yavas ilerleyip daha genis bir kilise sistemine doniismiistiir. Luther’in
hareketi Hiristiyanligin bu son sekline karsi bir tepki idi. Ikbal devamla
sunlar1 sOyler:

“Luther iste bu kilise sistemine karsi cikmis ve onu
reddetmisti. O sekiiler bir sisteme karsi degildi. Ciinki
Hiristiyanliga baglh béyle bir siyasi sistem yoktu. Luther bu kilise
sistemine karsi isyan etmisti ve tamamen hakliydi. Oyle

22 ikbal, The Reconstruction..., s.177
23 Mesud, Halid, a.g.e., s.138
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santyorum ki Luther, hareketini ortaya ¢ikaran Avrupa’ya ozel
sartlar icerisinde, isyammin daha sonralari Hz. Isa’min ortaya
koydugu evrensel ahlak sistemini tamamen bir kenara itip yerine
ulusal ahlak sistemini ve sonra da daha suirli ve dar bir ahlak
sistemini koyacagini hissetmemisti.?4”

Ikbal’e gére maksadi ve baslangici dogru da olsa, bu hareketin fikri
sonucu daha genis insani bakis acis1 yerine bolgesel ve ulusal bakis agisinin
one ¢ikmasi olmustur. Siyasi kimlik i¢in ulusa vurgu zorunlu olmus ve din
bireysel bir uygulamaya doniismiistiir. Yine de Ikbal’e gore Islam alemindeki
durum bundan farklrydi. Islam’da béyle bir ikilik yoktu. ikbal bu konuda da
sunlar1 sOyler:

“Nitekim fslam dleminde bir Luther’in ortaya ¢ikmast
imkdnsizdwr. Ciinki Islam’da orta ¢ag Hiristiyanliginda oldugu

gibi yikilmasi gereken bir kilise nizami yoktur.25”

Kilisenin 1slah1 hareketi ile ilgili Ikbal’in goriisleri incelendiginde su
hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

1) Evrensel bir kilise yerine ulusal kiliseler yayginlagsmistir. Her ne
kadar kilisenin 1slah1 hareketi aslen ulusal bagimsizlik hareketi degil idiyse
de, bu yiizden batili uluslar merkezi kiliseden ayrilmakla birlikte kendi ulusal
kimliklerine kiliseden ayri bakma firsati bulmuslardi. Bu sekilde bu hareket
batida milliyetciligi yayginlagtirdi ve Hiristiyan diinyasinin birligini parga
parga etti.

2) Rivayet ve dini tarihi miraslar yerine Incil ve mukaddes kitaplar asil
ve senet olarak kabul edilmigtir.

3) Dini 6nderlerin iffetli ve sahsen biiyiik zatlar olduklar1 yoniindeki
inang terkedilmis, bunun yerine kitap ve aklin biiyiik oldugu kabul edilmistir.

4) Kisi dini 6zgiirliikk hakkini elde etmistir. Bunun neticesinde yavag
yavas vatandaglik haklar1 ve 6zgiirliik inanc1 yayginlagmistir.

5) Dinin kapsamli hakimiyeti sona ermistir. Her ne kadar Hiristiyan
onderler ruhbanligir kabul etmekte idilerse de, hemen hemen hayatin her
alaninda dinin ve kilisenin hakimiyeti vardi. Resmi ve sivil kurumlarin ¢cogu
kiliseye bagh idiler. Kilisenin 1slah1 hareketi ile devlet yavas yavas kilisenin
etkisinden kurtuldu ve sekiiler goriis yayginlasti.

Ikbal batinin birkag yiizyil 6nce gectigi siirecten Islam aleminin
gecmekte oldugunu hissediyordu. Nitekim bu arka plana bakarak Ikbal
batidaki dinde yenilik hareketiyle yiizlesmeye ve denge kurmaya biiyiik 6nem
vermektedir. Soyle ki:

24 Tarik, A.R. Speeches and Statements of Ikbal, Lahor, 1973, 5.4
25 Tarik, A.R. a.g.e, s.6
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“Bugiin biz Avrupa’daki Protestan devrimine benzer bir
siirecten  ge¢mekteyiz ve Luther’in  bagslattigi  hareketin
sonuclarindan ¢ikan dersleri unutmamalyyiz. Zaten tarihe
dikkatlice bakildiginda bu inkildbin ashinda siyasi bir hareket
oldugu goriilecektir ve bunun Avrupa’daki belirgin sonucu
Hiristiyanliktaki evrensel ahlakin yerini tedricen ulusal ahlak
sisteminin almast olmugstur. Ancak bu egilimin sonucunu biz
biiyiik Avrupa savasinda kendi gozlerimizle gérdiik. Bu savas
birbirine zit iki ahlak sisteminin uygulanabilir bir sentezini
kazandirmaktan ¢ok uzak oldugu gibi, Avrupa’min icinde
bulundugu durumu daha da ¢ekilmez bir hale getirmigti. Bunun
icin bugiin Islam diinyasimin liderlerinin gorevi Avrupa’da olan
biteni gercek manasiyla anlamak ve iradelerine hdkim bir sekilde
sosyal bir sistem olarak Islam’in nihai amaclarina yonelik net
bir bakisla ilerlemektir.26”

Ikbal'in nazarmda bu hareketin en belirgin yonii Hiristiyan aleminin
degisik uluslara bolinmesine yol agan parcalayici/dagitict yoni idi. Nitekim
Ikbal bu tiir hareketler yiiziinden Islam aleminde de bir parg¢alanmanin
olmasindan endise duymustur. ikbal ‘Mescid-i Kurtuba’ isimli siirinde bu
harekete soyle isaret eder:
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-Almanya dinin 1slah1 fitnesini gordii ki bu fitne eskiye dair higbir iz
birakmad1.27

-Papanin iffeti ise yaramaz hale geldi ve hassas diisiince sandali?8 yola
cikt1.

-Fransa’nin gozii de batililarin diinyasiin altlist olmasina sebep olan
inkilab1 gordii.29

26 ikbal, The Reconstruction..., s.163

27 Katolik kilisesine kars1 hareket baslatan ve bdylece Protestanligin ortaya ¢ikmasina sebep
olan Martin Luther’e isaret edilmektedir.

28 Bir papaz olan Martin Luther’in diislincesine isaret edilmektedir.
291789 yilindaki Fransiz inkilabina isaret edilmektedir.
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-Eski geleneklere yapisip kalmis yash Italyan milleti de yenilik
lezzetiyle tekrar dirildi.

-Miisliman’in ruhunda bugilin ayni 1stirap var. Bu, dilin sdyleyemedigi
ilahi bir sirdir.30

Iste bunun igin ikbal Islamiyet’le ilgili olarak ‘tecdid’ ve ‘islah’
istilahlarinm kullanilmast taraftar1 degildi. Ikbal ister Miisliimanlarmn iginden
cikan Kadiyanilik hareketi olsun, ister Hindular i¢inde bas gosteren reformist
hareketler, biitiin din 1slah hareketlerine her zaman siiphe nazariyle bakmis ve
bunlara karsi yazilariyla muhafazakar kesimi desteklemistir. Bu alintilardan
da anlasilmaktadir ki Ikbal’e gore dinde yeniligin kaginilmaz sonucu
parcalanma ve bolgeselligin yayginlasmasiydi.

Islam alemindeki ulusal/milliyet¢i hareketler ikbal'i son derece iizmekte
idi. O bu sekilde islam aleminin birligini yok olacagini gérmekteydi. Bundan
otiirii Ikbal 1slah ve liberalizm hareketlerini tehlikeli goriiyordu. O dinin
kusaticiligini ve vahdetini koruyan bir milliyetgilik tanimini kabul etmekteydi.
Bununla birlikte Tkbal bu 1slah hareketlerine mutlak manada kars1 olmay1p, bu
hareketlerin insanligin kurtulusu ve terakkisine kap1 agan yonlerini dvmiistir.
Bununla ilgili olarak sunlar1 soyler:

“Biz modern Islam’da liberal hareketi ictenlikle hos
karsilariz. Fakat kabul edilmelidir ki Islam’da liberal fikirlerin
ortaya ¢ikist ayni zamanda Islam tarihinin en kritik anlarini
olusturmaktadir. Liberalizm parcalayict bir giic gibi hareket
etme egilimine sahiptir ve her zamankinden daha biiyiik bir giicle
modern Islam’a zorla sokuluyor gibi gériinen ik diisiincesi
Miisliimanlarin  dinlerinden  6grenmis  olduklari  genis
goriisliiliigii eninde sonunda silip gétiirebilir.31”

Ikbal Islam’in evrenselligi konusunda o kadar hassas idi ki bu hususta
herhangi bir bolgesellige asla tahammiil edemezdi. Bu evrensellik ilkesi 6zel
bir arka plana sahipti. Bu, her bdlge ve her zaman igin olan Islam’m ve
kanunlarinin evrenselligi tasavvuru idi. Ona gore Islami evrensellik belli bir
bolgenin veya zamanin izini tasimamak, o bdlge ve zamanla sinirli olmamak,
aksine her bolgede ve her zamanda, hayatin her alaninda, basarili bir sekilde
uygulanabilir olmak anlamina geliyordu. Ikbal bu konuda sunlar1 soyler:

“Bir peygambere inen seriatta, ozellikle peygamber olarak
gonderildigi insanlarin aligkanliklar:, gelenek-gérenekleri ve
hususiyetleri ozel olarak goz oniinde bulundurulur. Ancak her
seyi kusatan ilkeleri amacglayan peygamber ne farkli kavimler
icin farkly hiikiimler verebilir, ne de onlara kendi davranis
kurallarini kendilerinin belirlemesi icin acik¢a izin verebilir.

30 ikbal, Bdl-i Cibril, Kiilliyat-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.720-721
31 ikbal, The Reconstruction..., $.162-163
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Onun metodu belli bir kavmi egitmek ve evrensel bir seriat
olusturmak icin onlart bir oz/cekirdek olarak kullanmaktir. O
bunu yaparken biitiin insanligin sosyal hayatinin temeli olan
ilkelere vurgu yapar ve bu ilkeleri muhatabi oldugu insanlarin
belli adetleri 1s1ginda somut durumlara dogrudan uygular. Bu
uygulamadan ortaya ¢ikan ser’i hiikiimler bir acidan ozel olarak
o kavme mahsustur (mesela, sug¢ cezalaryla ilgili hiikiimler) ve
onlara uymak bash basina bir maksat olmadig icin o hiikiimler
sonraki nesillere kati bir sekilde uygulanamaz.32”

Nitekim ikbal bir yandan Islami &gretileri ve Islam kiiltiiriinii islam
tarihinin baz1 0zel devirleriyle veya 0Ozel bolgeleriyle sinirlandirmak
isteyenlere kars1 ¢ikarken 6te yandan Isvigre kanunlarim uygulatmak isteyen
modern ¢agin reformistlerine atfen bir iilkenin kanunlarinin oldugu gibi baska
bir iilkede uygulanmaya calistimasina da muhalefet etmistir. ikbal’e gére bu
cabalar fecdid degil, taklid ziimresine girer.33 Bu konuda bir siirinde Ikbal
sOyle der:
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-Diisiincesinde sadece gece meclisleri3# olan kavme tecdid mesaji
hayirl olsun.

-Ancak korkuyorum ki dogudaki bu tecdid patirtis1 Firengi taklide bir
bahanedir.3%

¢) Yeniden Insa: ikbal ‘tecdid/reformation’ yerine yeniden insa etme
anlaminda ‘reconstruction’ istilahimi tercih etmistir. Reform kelimesinin iki
anlamu vardir. Birincisi herhangi bir biinyede kiilli bir degisiklik yapmaksizin
o bilinyenin tamir edilebilen veya degisiklik gerektiren kisimlarinda degisiklik
yaparak eksiklikleri gidermek, ikincisi yanlisliklar diizeltmek. Ancak yeniden
insa etmek bu ameliyenin yeni bastan yapilmasi ve bunun da eski temeller
iizerine yeni kalip dikilerek yapilmasi anlamma  gelmektedir.
Tecdid/reformation ciiz’1 bir is iken reconstruction/yeniden insa killi bir istir.
Yenden insa gericilik asla degildir. ikbal’e gore bu, islam’m asil evrenselligi

32 ikbal, The Reconstruction..., s.171-172

33 Mesid, Halid, a.g.e., s.138-146

34 fslam’n sanli mazisine dair konugmalarin yapildig: gece toplantilari.
35 ikbal, Darb- Kelim, Lahor, 1978, 5.168
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ve dinamikligidir. Sémiirgecilik dénemlerinde islami 6gretiler sabit ve durgun
bir hal almigti. Artitk onun asil temeller ilizerine yeniden insa edilmesi
gerekiyordu. Bu yeniden insa ameliyesi i¢in modern tarihten bir kivilcim elde
edilebilirse, bunda da bir beis yoktur. Bu hususta ikbal sunlar1 sdyler:

“Gegen 500 yil zarfinda Islam’da dini diisiince fiilen sabit
kalmistir. Bir zamanlar Avrupa diisiincesi Islam diinyasindan
esinlenmisti. Ancak modern tarihin en dikkate deger olgusu
Islam diinyasimn fikri/manevi acidan biiviik bir hizla batiya
yonelmesi olmustur. Bu ilerlemede bir kotiiliik yoktur. Ciinki
entellektiiel yoniiyle Avrupa kiiltiirii ashnda Islam kiiltiriiniin
bazi ¢ok 6nemli safhalarimin daha gelismis seklidir.36”

Ikbal islam’da yeniden insa i¢in Avrupa tarihinin incelenmesini gerekli
goriiyordu. Bu hususta sunlar1 soyler:

“Bu yiizden Islami uyanisla birlikte, bagimsiz bir ruhla

Avrupa’min neler diisiindiigiinii incelemek ve Avrupa’nin ulastigi

neticelerin Islam’daki din diisiincesini yeniden gézden gegirme

veya gerektiginde yeniden insa etmede ne olgiide bize yardimci

olabilecegine bakmak gerekir.37”

Iste bunun i¢in ikbal bu konuyla ilgili yaptig1 konusmalara “Islam da
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi” adim vermistir. Buraya kadarki alintilar
1s1¢inda denilebilir ki ikbal’e gére ictihad bagimsiz goriis bildirmek olup,
akilcilik veya tecdid/reform ya da dinin 1slah1 anlamina gelmiyordu.38

3) ictihad Kanun Hazirlamada Tam Yetkinin Adidir

Ikbal ticiincii tanimda ictihadi mutlak ictihad manasinda almis ve bunu
ictihadin yaygin olan derecelendirilmesine atfen agiklamistir. Fukahanin yedi
tabakasindan ilk iicli miictehidlerle, geri kalan dort tabaka mukallidlerle
ilgilidir. Bunlardan birincisi miistakil miictehid veya mutlak miictehid’dir ki
Ikbal bunu kanun hazirlamada tam yetki olarak yorumlamaktadir. Ikincisi
miintesib miictehid veya miictehid fi’l-mezhep’tir ki Ikbal bunu kanun
hazirlamada simirli yetki olarak tabir etmistir. Ugiinciisii ise miictehid Si'l-
mesail’dir ki ikbal buna da kanun hazirlamada o6zel yetki demistir. Iste
Ikbal’in ictihada verdigi anlamlar birinci derece ile yani mutlak ictihadla
ilgilidir. Nitekim bu agiklamalara dayanarak denilebilir ki ikbal’e gore ictihad
kanun hazirlamada tam yetki anlamina gelmektedir.

Burada bazi sorular ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi ikbal’in siirlerinde
ictihad ve taklid kavramlar1 bazen savunulmakta, bazen de bunlara muhalefet
edilmektedir. Acaba bunlar Ikbal’in fikri yonden bir tezad: olarak mu kabul
edilmelidir? Yoksa bunlardan herhangi biri onun kesin goriisii olarak m1 kabul
edilmelidir? Bununla birlikte vasiyetinden ve diger kaynaklardan Ikbal’in

36 ikbal, The Reconstruction..., s.7
37 ikbal, The Reconstruction..., S.8
38 Mesiid, Halid, a.g.c., 5.146-148



DOGU ARASTIRMALARI 7, 2011/1 159

kisisel olarak ameli hususlarda Hanefi fikhina bagh oldugu anlasilmaktadir.39
Peki, biitiin bunlar Ikbal’in ictihad nazariyesini gegersiz kilar m?

Ikbal ictihadin lehinde ve aleyhinde bazi siirler yaznustir. Bunlarin
cogu diisiince ozgiirliigiine kars1 yazilmus siirlerdir. Onceki sayfalarda da
bahsedildigi iizere ikbal diisiince Ozgiirligiine ve akilciliga dayanarak
ictthadin tanimlanmasin1 kabul etmiyordu. Asagidaki siirler bu anlamda
degerlendirilmelidir.40
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-Diigliniip tasinma kabiliyeti olmayanlar i¢in diisiince oOzgiirliigi
yikimdir.

-Eger diistince ham olursa diislince 6zgiirliigii insan1 hayvan yapmanin
yoludur.41
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-Miisliiman’1 engellemek kimin haddine, diisiince 6zgiirliigii nimeti
Allah vergisidir.

-Kur’an’1 teville oyuncak haline getirip isterse kendisi yeni bir seriat
icat eder.42

b cj:;u & Al /Gf
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39 Seyyid Vahidu’d-din’e gére ikbal 13 Ekim 1935 tarihli vasiyetinde sunlar1 yazmistir: “Ben
akidede selefe tabiyim. Nazari/teorik aqidan fikhi uygulamalarda mukallid degilim. Ameli
agidan Imam Ebu Hanife'yi taklid etmekteyim.” (Rozgar-1 Fakir, C.II, Lahor, 1964, s.59)

40 Mestd, Halid, a.g.e., s.148-150
41 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliat-i Ikbal, Delhi, 2004, 5.954
42 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliyat-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.934
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-Her ne kadar alem Allah vergisi diisiince ile aydinlik ise de,

-Diisiince dzgiirliigii Iblis’in icadidir.43

Bu tarz siirlere dayanarak ikbal’in diisiinceye ve diisiince dzgiirliigiine
tamamen karsi oldugunu sdylemek bir biitiin olarak onun eserlerinden ortaya
cikan neticeleri gormezden gelmek olacaktir. Once de bahsi gectigi iizere
Ikbal’in eserlerinde diisiince dinamiktir ve ondaki hareket ve bagimsizlik tabii
ozelligidir. Ikbal’in kars1 oldugu diisiince 6zgiirliigii 6nce de degindigimiz
gibi akilcilik egilimi tasiyan diisiince Ozgiirliigiidiir. Bundan baska ikbal
tecdid/reform arzusuna dayanan ve yeniden inganin (reconstruction)
gereklerini karsilamayan diisiince 6zgiirligiine de karsi idi.

Yukarida gegen siirlere dikkatle bakildiginda ikbal ‘diisiince ozgiirliigii’
istilahii yergi maksadiyla kullanmustir. Bu 1stilah islami ilimlerde yetkin
olmamasina ragmen tecdid/reform gayesiyle ilmi arastirma sahasina adim atan
ve sadece iyi derecede Ingilizce veya Urduca bildikleri i¢in hemen hemen
Islami her konuda goriis ileri siirmeye ciiret eden entellektiiel kimseler igin
kullanilmistir. Boyle kimselere ilim ve arastirma kabiliyetleri hakkinda soru
yoneltildiginde Islim’da papalik olmadigmni ifadeyle ilim ve arastirmanin
kimsenin tekelinde olmadigini, herkesin diisiincesinde 0zgiir oldugunu
soylerler. Ikbal iste bu giiliing ‘ictinad’r ve ‘diisiince ozgiirliigiinii kendi
siirlerine konu edinmistir. Bu Ikbal’deki ictihad gdriisiiniin tamamen
reddedilmesini gerekli kilmaz.

[kbal’e gore taklid bu tarz bir ictihaddan evladir. Nitekim o soyle der:
b5 skl sl
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/a ﬁ/ PV
757 U 21T
-Cokiis zamaninda ictihad,
-Kavmi birbirine diisiiriir, diizeni bozar.
-Dar goriislii alimlerin ictihadindan ise,
-Imamlarin yolundan gitmek daha evladir.
Ikbal bir baska yerde soyle der:
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-Hayatin sirazesi gevsediginde,

43 ikbal, Bal-t Cibril, Kiillivdt-i Ikbdl, Delhi, 2004, 5.832
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-Millet taklidle sebat bulur.

-Atalariin yolundan git, cemiyet bu sekilde korunabilir.
-Taklidin anlam1 milleti zapt etmektir.

Ayni endiseyi bir bagka siirde soyle dile getirir:

S ad ey SIS P

-Tevhidin manasini gonliine nakset.
-Kendi meselelerini taklidle ¢6z.44

Bazi kimseler ikbal’in bu siirlerini fikri tezada &rnek olarak
gosterirken, bazilar1 da bunlarla onun ictihada karsi oldugunu ve taklidi kabul
ettigini ispatlamaya ¢alismuslardir. Ancak bu neticeler asla dogru degildir. Tlk
olarak Ikbal’in taklid lehindeki bu nasihatleri onceki siirlerde bahsi gecen
giiliing ictihad ¢abalarina muhalefet amacimi tasimaktadir. Ikinci olarak bu bir
tiir Umitsizlik ve {iziintiiniin gostergesidir ki boyle bir durumda dogru
cizgilerde ictihad edilmemesi sebebiyle taklidle yetinmek zorunda kalinir.
Uciincii olarak gecici bir karanhk c¢okils doneminde ictimai ve fikri
daginikliktan korunmak i¢in ictihad yerine taklidin evla goriilmesi ihtiyatin
geregidir. Tkbal’in ‘ictihad’ konulu manzumesinde yergi, {imitsizlik ve ihtiyat
duygular1 ayn1 anda bulunmaktadir. Soyle ki:
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-Insan Hindistan’da dinin hikmetini nereden dgrensin,
-Ne kisilikte halavet var, ne de diisiincede derinlik,
-Ilim ehlinin meclisinde o diisiince cesareti nerede?
-Heyhat! Mahkiimiyet ve taklid ve tahkikte zeval.

44 Kiilliyat-1 ikbal (Farsi), Rumiiz-i Bihidi, Diizenleyen: Hamidullah Sah Hasimi, Mektebe-i
Danyal, Lahor, 5.205-206
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-Kendileri degismeyip Kur’an’1 degistiriyorlar.
-Haremin/islam’1n fakihleri ne kadar da gayretsizler.
-O kolelerin gittigi yola gore kitap eksiktir.

-Zira mii’minlere koleligin yolunu 6gretmiyor.4°

Ikbal bu nazimda biiyiik bir iiziintii ve iimitsizlik halet-i ruhiyesiyle
taklidden bahsetmektedir. Tkbal’e gore bu, kolelikle es anlamlhidir ki bu da
Kur’an’m &gretilerine tamamen aykiridir. Bir baska yerde ikbal kéleligi ve
taklidi birbirine bedel olarak nazmetmistir. Soyle ki:
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-Burada hastaligin sebebi kolelik ve takliddir.

-Orada hastaligin sebebi cumhuri/demokratik nizamdir.

-Ne dogu bundan 4zadedir, ne de bati,

-Cihanda kalp ve basiret hastalig1 yaygindir.46

Ikbal taklid kéleliginden kurtulus yolunu bir siirinde soyle ifade eder:

alg;JuPlLduiLuf‘wa
é.uf:/:/w;j/m,. T

-Duydum ki immetin kolelikten kurtulusu,

-Benligin terbiyesinde ve goriiniimiin halavetindedir. 47

Benlik Islam’da hareketi ve sicakligi devam ettiren dinamik usuldir ve
benligin ictihad tasavvuruyla temelden bir baglantist vardir. Tkbal’e gore
taklid benligin helakina sebep olur.

[d}f@l/;u%aéﬁ
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-Taklidle kendi benligini harap etme,
-Onu koru zira benlik yegane cevherdir.48

45 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-i Ikbdl, Delhi, 2004, s.871
46 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.1068
47 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-i Ikbal, Delhi, 2004, 5.1067
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Bu incelemeler 1s131nda ikbal’in manzum ve mensur eserlerinde ictihad
konusunda herhangi bir tezatin bulunmadig1 sdylenebilir. Ikbal taklidi sadece
gecici durumlar i¢in ve ihtiyat olarak kabul etmekte ve bu durum hicbir
sekilde onun temel goriisleri arasinda yer almamaktadir. Onun diisiince ilkesi
ictihaddir. Besir Ahmed Dar da Ikbal’de tezat oldugu goriisiinii reddetmekte
ve yukarida gecen siirlerin yazildigi donemi tayin ederek ictihada yonelik
Ikbal’in manzum eserlerindeki muhalefet veya sakinma ifadelerinin ilk
doneme ait oldugunu, son donem siirlerinde ise ictihadi savundugunu
ispatlamaktadir.49

Bu acidan Ikbal’in ictihad konulu konferansinda ictihadin tarifi ile ilgili
ortaya koydugu tanimlara birbirinden ayirarak bakmak dogru olmayacaktir.
Bilakis bu her ii¢ tanim da tek bir seyin li¢ yoniidiir. Hangi goriis olursa olsun
tarihi siyak ve sibakiyla bakildig1 ve ciiz’1 olarak degil bilakis toplu olarak gz
oniinde bulunduruldugu zaman ancak dogru sekilde anlasilabilir.50

Ictihadin Sartlar

Ictihadin geregi ve tammundan sonra en Onemli mesele ictihadin
sartlariyla ilgilidir. Bu hususta bazi sorular ortaya cikmaktadir. Mesela,
ictthad kimlerin hakkidir? Bu hakki elde etmek i¢in hangi sartlari yerine
getirmek gereklidir? Hangi hususlarda ictihad edilebilir? Ictihad edilebilecek
mesele icin sartlar nedir? vs. Burada bahsedecegimiz sartlar ictihad ehliyeti ile
ilgili sartlardir. Yani miictehid hangi sartlar1 yerine getirmelidir? iste ikbal de
ictihadin sartlarma dair meseleye bu baglamda deginmistir. ikbal konu ile
ilgili yazisinda ictihadin sartlarinin ne olduguna deginmemisse de, meseleye
su ciimlelerle isaret etmistir:

“Bu makalede ben ictihadin sadece ilk derecesine yani
yvasamadaki tam yetkiye deginecegim. Stinniler ictihadin bu
derecesinin (yani mutlak ictihad) nazari/teorik olasiligini kabul
etmigstir. Fakat pratikte mutlak ictihad diisiincesi bir tek kiside
gerceklesmesi hemen hemen imkdnsiz olan sartlarla oriildiigii
icin bu, mezheplerin kurulusundan beri hep reddedilmistir.®1”

Fukahanin smiflara ayrilmasiyla birlikte ictihad da simiflandirilmisti.
Bunlardan mutlak ictihad izni mezheplerin kurucularma ait olmus, onlardan
sonra kimseye bu izin verilmemistir. Ancak bundan sonra ictihadin diger iki
derecesine yani miictehid fi’l-mezheb ve miictehid fi’l-mesail’e izin verilmis
ise de, gercekte bu da teoriyle sinirli kalmis ve gitgide bunlarin kapisinin da
kapali oldugu disiiniilmiistiir. Gergekte ise timmet igerisinde ictihad sartlarini
tagiyan ve tevazularindan 6tiirii kendilerini miictehid olarak ortaya koymayan

48 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.1076

49 Dar, Besir Ahmed, Fikr-i [kbdl, Mesele-i Ictihdd, Lahor,1971, 5.257
50 Mesid, Halid, a.g.e., s.151-154

o1 ikbal, Reconstruction..., 5.149
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alimler gelip ge¢mistir. Evet, mezhep imamlarindan sonra da ictihadin
sartlarin1 haiz olan alimler gelmis olmasina ragmen onlar yine de kendilerine
ictihadr nisbet etmekten kacinmislardir. Neticede sonralari ictihadin sartlarini
tagtyan bir kisinin bulunmasiin imkansiz oldugu yoniinde genel bir kam
olugmustur. Bu sekilde tedricen sadece mutlak ictihadin degil, ayn1 zamanda
ictihadin diger dereceleri icin de kapinin kapali oldugu kabul edildi. Nitekim
bu baglamda ictihadin sartlar1 aslinda mutlak ictihadla baglantili hale gelmis
ve ictihadin sartlarinin saglanmasi demek mezheb imamlarina denklik
anlamia gelmistir. Ayrica yeni bir mezhebin varli§i imk&n dahilinde
goriilmedigi i¢in o sartlarin tekmili de fiilen imkansiz sayilmigtir.

Ikbal calismasinda ictihadin sartlarma deginmemistir. Yoksa onu bu
sekilde imkansiz gérmezdi. Bununla birlikte ikbal’e gére bu sartlarin bir tek
kiside toplanmasi miimkiin olmadig1 igin, ictihadin bireysel degil, ictimai
olmas1 gerekir. Bunun bir sekli meclis olabilir ve ikbal Tiirkiye’ye atfen
goriisiinii su sekilde dile getirird2:

“Simdi gelin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin hilafet
miiessesesine dair ictihad giiciinii nasil kullandigina bir bakalim.

Stinni  hukuka gore bir imam veya halifenin tayini mutlak

zorunluluktur. Bu baglamda ortaya ¢ikan soru sudur: Hilafet tek

Kisive tevdi edilmeli mi? Tiirkiye nin ictihadi, Islam’in ruhuna

gore, hilafet veya imametin bir gurup insana veya segilmis bir

meclise tevdi edilebilecegi yoniindedir. Misir ve Hindistan daki

Miisliiman din alimleri bildigim kadariyla bu konuda gériislerini

heniiz belirtmemiglerdir. Sahsen ben, Tiirk goriisiiniin tamamen

muteber olduguna inaniyorum. Bu hususu tartismaya hi¢ gerek

yok. Cumhuri/demokratik yonetim sekli Islam’in ruhuna sadece

tamamen uygun olmakla kalmiyor, ayni zamanda Islam dleminde

ortaya ¢tkan yeni giigler goz oniinde bulunduruldugunda bir
zorunluluk halini aliyor.®3”

itirazlar ve Elestiriler

O donemde Ikbal’in ictihad iizerine yazdiklar1 devrin din adamlari
tarafindan siddetle elestirilmis ve calisma hak ettigi sekilde bir karsilik ve
kabul gérmemisti. Oyle ki ikbal kafirlikle bile itham edilmistir. Ikbal bununla
ilgili Mevlana Ekber Sah Héan Necib adli bir arkadasina yazdigi mektupta
sOyle der:

“Dogru soylediniz. Ahmed Han’in hareketiyle din
tiiccarlarimin etkisi az ¢ok kirilmisti. Ancak hilafet komitesi kendi
politik fetvalari hatirina onlarin Hind Miisliimanlart iizerindeki
iktidarint tekrardan kurmus oldu. Bu simdiye kadar hi¢ kimsenin

52 Mesid, Halid, a.g.e., s.162-169
53 jkbal, Reconstruction..., s.157
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hissetmedigi ¢ok biiyiik bir yanhshk idi. Ben daha yeni bunu
tecriibe ettim. Bir siire once ictihad iizerine Ingilizce bir makale
yazmistim ve buradaki (Lahor) bir toplantida sundum. Insallah
yayumlanacaktir. Ancak bazi kimseler bana kifir dediler. Her ne
ise siz Lahor’a geldiginizde biitiin bunlarla ilgili ayrintili
konusuruz. Hindistan’da ozellikle bugiinlerde ¢ok diisiiniip oyle
adim atmak gerek.®*”

Ikbal, 1904’te Mahzen Dergisi’'ndeki “Ulusal Yasam” konulu
makalesinde ictihad ile ilgili ¢ok kesin bir tavir sergilememis olmasina
ragmen Hind Yarimadasi’ndaki ortamin boyle diisiinceleri dile getirmek i¢in
uygun olmadigini da hissetmis olmali ki bdylesine 6nemli bir tartismay1: “Bu,
cok ilging bir tartisma konusudur. Ancak Miisliiman ulus heniiz soguk
kalplilikle bu tiir konusmalari dinlemeye alistk degil. Bunun igin ben
mechuren bu konuyu goz ardi ediyorum.>” diyerek bitirmisti.

Ikbal, devrin din adamlarinin konuya ydnelik tepkilerini ve bu
husustaki endisesini ictihad konulu konferansinda da dile getirerek soyle
demistir:

“Hi¢ siiphem yok ki Islam fikhina dair muazzam literatiir
layikiyla incelenirse, modern ¢agin elestirmenlerinin Islam
hukukunun durgun, sabit ve gelisme kabiliyetinden yoksun
oldugu yéniindeki yiizeysel goriigleri kesinlikle bosa ¢ikmuis
olacaktir. Maalesef bu iilkenin tutucu Miisliiman halki fikhin
elestirel acidan miizakeresine heniiz tam olarak hazir degildir.

Eger boyle bir ise girisilirse, muhtemelen bu pek ¢ok kimsenin

hosuna gitmeyecek ve mezhep ¢atismalarina yol agacaktir. Yine

de ben tartisma konusu ile ilgili olarak birkag¢ sey soylemeye

cesaret edecegim.>®”

Iste bu endiseden otiirii ikbal konferansin genis kitlelere yayilmasini
istememisti. Nitekim Ikbal, hem Mevlana Zafer Ali Han’m makaleyi
Urduca’ya terclime etmesine mani olmus, hem de bununla ilgili haber ve
degerlendirme yapilmasini istememisti. Zaten makalenin yazim asamasinin
yaklasik dort yil siirmesi ve bundan sonra da gozden gecirmeye devam etmesi
Ikbal’in bu konudaki ihtiyatin1 gdstermektedir.

Ikbal gerek makalenin yazim asamasinda, gerekse sonrasinda dénemin
dlimlerinden istifade etmistir. Bu istifade, onlarla yiiz yiize goriisme,
mektuplasma ve makalesini onlara gondererek goriis alma seklinde olmustur.
Bu hususta ikbal Ludhiyana’dan Mevlana Habibu’-Rahman Ludhiyanevi,
Mufti Muhammed Naim Ludhiyanevi, Miyan Abdulhay ve Mevlana

54 B A. Dar, Envir-1 [kbdl, Karagi 1967, 5.317
55 ikbal, Kavmi Zindigi, $.93
56 ikbal, The Reconstruction..., s.164-165
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Muhammed Emin ile yiiz yilize goriiserek fikir alig verisinde bulunmus;
Lahor’dan Mevlana Gulam Mursid ve Mevlana Asgar Ali Ruhi ile irtibat
kurmus, mektup vasitasiyla Mevlana Seyyid Siileyman Nedevi ve Mevlana
Ebu’l-Kelam Azad’dan istifade etmistir. Makalesini gonderip goriisiinii talep
ettigi kisiler arasinda Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi de vardir.

Ote yandan ikbal’in istifade ettigi kisilerin hepsi fikth sahasinda uzman
kisiler de degildi. Bundan o6tiirii kendisine miispet goriis bildirmeyen kisiler de
olmustur. Nitekim bu kisilerden Mevlana Seyyid Siileyman Nedevi’nin
calisma alani Islam tarihi, Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi’nin ¢alisma
alam ise felsefe idi. Ozellikle Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi’nin tenkidi
Ikbal’i hayli etkilemis ve bir ara makaleyi yayimlamamayi bile diisiinmiistiir.
Bu tenkidle cesareti kirilan Ikbal Stfi Gulam Mustafa Tebessiim’e 2 Eyliil
1925°te yazdig1 bir mektupta soyle der:

“Bir siire once ictihad iizerine bir makale yazmistim.
Ancak yazimi asamasinda bu makalenin diigiindiigiim kadar
kolay olmayacagint hissettim. Bu konuda ayrintilara girmek
gereklidir.  Insanlar — mevcut  sekliyle bu  makaleden
faydalanamayacakilardw. Ciinki ayrintili yazilmasi gereken pek
cok husus bu makalede son derece kisa, sadece isaret edilerek
beyan edilmistir. Iste bu sebepledir ki ben bugiine kadar onu
yayumlamadim. Simdi ben insallah onu bir kitap sekline
getirmeye gayret edecegim. Bashig: ise Islam as | Understand It
olacaktir. Bu baslhiktan maksadim kitabin iceriginin -yanlis olma
ihtimali olsa da- benim kisisel goriislerim oldugunu insanlara
gostermektir.S"

Bu mektuplasmalardan Ikbal’in konu ile ilgili yazdiklarma ne tiir bir
tenkid geldigi yoniinde bir bilgi yoktur.8

57 Seyh Ataullah, Zkbdindme, Lahor, C.1, 5.46-47
58 Halid Mesud, a.g.e., 5.98-105



TURK EDEBIYATINDA SERH EDILEN METINLER ARASINDA
MESNEVi-I SERIF’IN YERIi

CAN CEYLAN*
OZET

Tiirk edebiyat1 yazili kaynaklarinin incelenmesinde en yaygin metodlar-
dan biri olan serh, ¢ogunlukla dini ve tasavvufi metinlerin incelen-
mesinde kullanilmigtir. Serh metodunun uygulandigt metin tiirleri
arasinda da mesneviler ilk sirada yer almaktadir. Sairlere metin uzun-
lugu bakimindan bir kisitlama getirmemesi, mesnevi tiirlinde ¢ok eser
verilmesine sebep olmustur. Elbette mesnevi bir edebi tiir olsa da,
“mesnevi” denilince akla Mevland Celaleddin Rimi’nin Mesnevi-7
Serif’i gelmektedir. Bunun sebebi, bu eserin en ¢ok serh edilen ve dola-
yistyla okunan mesnevi olmasidir. Mevlana, bu eserinde, hikayeci anla-
tim tarzint da kullanmis ve vermek istedigini manevi mesajlart sembo-
lik karakterler araciligiyla hikaye seklinde anlatmistir. Mesnevi-i Serif’in
ilk beyitinde gecen “hikdyet” kelimesi de bunun bir isaretidir. Mevlana,
bu eserindeki ¢ogu anonim olan hikayeleri, beslendigi genis bir altyap1-
dan alip kendi diliyle, derin anlamlar g¢ikartilacak sekilde anlatmistir.
Farkli cografyalarda okunan bir eser olan Mesnevi-i Serif’deki bu derin
anlamlar anlagilabilsin diye, yiizyillar boyunca genellikle Mevlevi
tarikatina mensup mesnevihanlar tarafindan serh edilmistir. Bu
serhlerin bazilar1 Meshevi-i Serif’in tamamina, bazilar1 ilk cildine,
bazilar1 ilk onsekiz beytine, bazilar1 da belli boliimlerine yapilmistir.
Anahtar Kelimeler: Serh, mesnevi, Mesnevi-i Serif, mesnevihan,
hikayeci anlatim

ABSTRACT
Commentary, as one of the most common method used in textual
analysis, has been applied mostly on religious and mystical texts.
Mesnevis are at the top among the types of texts on which commentary
method is applied. This is because it does not limit the poets in the
sense of the length of the text. Although “mesnevi “is a type of text in
the literature, when the word “mesnevi” is used, Mesnhevi-i Serif of
Mevlana Celdleddin Rimi is remembered. Mevlana, in his Mesnevi-7
Serif, has used story telling as a narrative style and has given the
messages he wanted to express through the symbolic characters in these
stories. This is apparent from the word “hikayet” in the first couplets of
Mesnevi-i Serif. Mevlana has used his rich intellectual background to
tell the stories which are most anonymous. He has placed spiritually
deep meanings into these stories using his own narrative style. So for
these deep meanings to be comprehended by people in various places,
Mesnevi-i Serif has been commentated by the mesnevihans who were
mostly connected to Mevlevi lodge. Mesnevi-i Serif has sometimes
been fully commentated, sometimes partially, sometimes only first
volume or only first eighteen couplets.
Key Words: Commentary, mesnevi, Mesnevi-i Serif, mesnevihan,
narrative
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Tiirk edebiyatinda serh edilen eserlere bakildiginda, dini ve tasavvufi
konularin incelendigi metinlerin ve mutasavvif sairlerin One c¢iktigi
goriilmektedir. En ¢ok serh edilen eserlerin basinda, kirk hadis mecmualari,
dud mecmualari, Hilye-i Nebl mecmualari, Esma-y1 Hiisna risaleleri,
Fusiisii’l-Hikem, Mesnevi, Bostan, Giilistan, Baharistan Qibi eserler
gelmektedir. En ¢ok serh edilen sairlerin 6nde gelenleri ise, Hz. Mevlana,
Hafiz, Urfi ve Ibn Fariz’dir.1 Islami Tiirk edebiyatinin baslangic eseri kabul
edilen Kutadgu Bilig’den itibaren din ve tasavvuf, bu edebiyatin temel konusu
olmustur. IslAmi Tiirk edebiyatinin dogus ve gelisme dénemlerinde, dzellikle
Mogol istildlar1 olmak {izere sosyal hayatta yasanan sikintilara karsi, Ahmet
Yesevi’nin dervislerinin, Hact Bektas, Hz. Mevland ve Y{nus Emre gibi
mutasavviflarin eserleri bu sikintilardan bunalan halkin si§inacagi méanevi
zeminler olusturmustur. Bunun sonucu olarak da tasavvufi bir mesaj ve
nasihat igermeyen bir siirin siir sayilmadig12 bu dénemde yazilan eserler, daha
sonra serh uygulamasinin en ¢ok goriildiigii eserler olmustur.

Bu donemin eserlerine deginirken, bu eserlerin dilleri hakkinda birkag
aciklama yapmanin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Haci1 Bektas ve Yinus
Emre gibi mutasavviflar eserlerini Tiirkce verirken, Hz. Mevlana eserlerini
Farsca yazmugtir. Bunun sebebi, Selguklu sarayinda resmi dil olarak
Farsca’nin kullanilmasi ve Hz. Mevland’nin Selguklu’nun baskenti olan
Konya’da bulunuyor olmasidir.3 Donemin telif eserleri iizerine yapilan bir
aragtirmaya gore, Anadolu Sel¢uklular1 zamaninda 230 kiisur eser yazildigi
tespit edilmistir. Bunlarin 145’1 Fars¢a, 68’1 Arapea, 15°1 Tiirkce, birkac1 da
Siiryanice ve Ermenice’dir.# Ayrica, aym dénemde Latince, Avrupa’da egitim
dili iken, Fars¢a da Anadolu topraklarinda egitim ve bilim dili olarak
kullaniliyordu. Mevlana’nin Tiirkge yerine Farsca’y1 tercih etmesinin kisisel
sebebi ise, Hz. Mevlana’nin bir Dogu Tiirk¢e lehcesi olan Hakani lehgesini
bilmesi, fakat Anadolu’da Oguz lehgesinin kullanilryor olmasidir.® Hilmi Ziya
Ulken de, Hz. Mevland’min Farsca yazmasmnin Iranli olmasiyla ilgili
olmadigini belirterek, Bati’da Descartes, Bacon ve Hobbes’in XVII. yilizyilda
bile Latince yazdiklarin1 6rnek vererek, bunun o doneme has bir uygulama
oldugunu belirtir.6

Mesnevi'nin halkin kullandig1r dilden bagka bir dille yazilmasina
ragmen, bu kadar tanimr ve ilgi goriir hale gelmesindeki en onemli etkenin,
cevirilerinde kullanilan serh metodunun oldugunu sdyleyebiliriz. Merkezinde
Mesnevi bulunan bir egitim siirecinde, Mesnevi okuyanlar, serhte kullanilan
diger kaynaklar vasitasiyla esasli bir dini ve tasavvufi birikim elde etme sansi
bulmaktaydilar.

1 Ceylan, 2007, s. 7.
2 Yekbas, 2008, s. 194.
3 Giileg, 2008, s. 63.
4 Kartal, 2008, s. 99.
S Keklik, 1994, s. 205.
6 Giileg, 2008, s. 63.
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Serh Edilen Metin Tiirler icinde Mesnevilerin Yeri ve Edebi Tiir
Olarak Mesnevilerin Dogusu

Yukarida da belirtildigi gibi, kaynagi tefsir ilmine dayanan serh
faaliyetinde, Hadis kitaplarindan degisik tarikatlarda kullanilan dua
risalelerine kadar, gerek siir gerekse diiz yazi olsun, bir¢ok eser serh
edilmistir. Ancak, edebi bir tiir olan mesnevi formunda yazilmis eserlerin serh
edilen eserlerin biiyiik bir boliimiinii olusturdugu sdylenebilir.

Bir anlamda “manzum romanlar”’ olarak nitelendirilen mesneviler, dini
ve tasavvufi 0giit verici hikdyeler basta olmak iizere savas, agk, tarihi olaylar
anlatan uzun siirlerdir. Mesnevi, X. yiizyilda Iran edebiyatinda ortaya ¢ikmis
olan bir edebi tiir olmasina ragmen, ‘mesnevi’ kelimesi Arapga’da “ikiser
ikiser” demek olan “mesnen” kelimesinden tiiremistir. Ancak, ‘mesnevi’
kelimesi Arap¢a’da kullanilmamis, bu edebi tiire Arapca’da “muzdevice”
denmistir.8 Kelimenin kok olarak anlamindan da anlasilacag: gibi mesneviler,
kendi aralarinda kafiyeli beyitlerden olusan ve aruz Olglisiiyle yazilan
siirlerdir. Mesnevi tiirliniin Tiirk edebiyatindaki ilk 6rneginin Yusuf Has
Hacib’in XI. ylizyilda kaleme aldig1 yaklasik 7000 beyitlik Kutadgu Bilig adl1
eseri olduguna dikkat ¢eken Abdurrahman Giizel, her beytin kendi aralarinda
kafiyeli olmasinin yazma kolaylig1 sagladigi ve eserin uzunlugu konusunda
sdire bir ozgiirliik verdigini belirtmektedir.® Giizel, mesnevilerin icerigi ve
konular1 hakkinda sunlari séylemektedir:

“Mesnevi, tenkit, miinacat, na’t, mirdciye boliimlerinden
olusur. Mesnevileri agk mesnevileri, dini-tasavvufl mesneviler, ahlaki
ve Ogretici mesneviler, ‘gazdvatname’ olarak bilinen savas ve
kahramanlik konusunu isleyen mesneviler, bir sehrin giizelligini
anlatan ve ‘sehrengiz’ olarak bilinen mesneviler ve mizahi mesneviler
olarak ayirmak miimkiindiir”.10

Mesnevi, aa, bb, cc, dd seklinde kendi arasinda kafiyeli beyitlerden
meydana gelen bir nazim seklidir. Beyit sayis1 bakimindan hicbir kisitlayic
kurali olmamasi, anlatilan konunun ayrintilariyla ele alinmasina imkan
verir1l Bu sebepten dolayi, beyit sayist on binleri asan mesneviler
yazilmistir. Bu yiizden, mesneviler i¢in Abdurrahman Giizel’in “manzum
romanlar12 demesi yerinde bir benzetmedir.

Seyh Galip’in Hiisn i Ask, Fuzili’nin Leyld ve Mecniin, Giilsehri’nin
Mantiku’t Tayr gibi 6liimsiiz eserleri kaleme alirken kullandiklar1 mesnevi
tiirliniin yapist ile ilgili olarak Ahmet Atilla Sentiirk sunlar1 soylemektedir:

7 Giizel, 2006, s. 580.

8 Sentiirk, 2009, s. 1.

9 Giizel, 2006, s. 140.

10 Giizel, 2006, s. 140.
11 Mermer, 2007, s. 108.
12 Giizel, 2006, s. 580.
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“Mesnevilerde konu oncelikle “besmele” veya Allah’in adini
cagristiracak bir girigle baslar. Ardindan Allah’a “hamd” ve 6vgii ve
¢ogu zaman Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Dort Halife dvgiisiiyle devam
eder. Daha sonra, “Sebeb-i nazm-1 kitdb” basligi altinda, eserin hangi
sebeple kaleme alindig1 hakkinda bilgi verilir. Bu kisimda sair ¢ogu
zaman gordiigli bir riilyd sonucunda boyle bir ise giristigini yahut
arkadaslarinin 1srar1 ile yazmak zorunda kaldigini ifade eder. Eger
eser hilkiimdar, devlet biiyligii vb. bir sahis adina kaleme alinmigsa
onun Svgiisiine yer verilmesi de yaygin bir adettir”.13

Hemen belirtmekte yarar var ki, burada belirtilen “besmele”, Hz.
Mevlana’nin ~ Mesnevi’sinde  bulunmamaktadir.  Ilerleyen  sayfalarda
ayrintilariyla ele alinacagi gibi, Hz Mevlana’nin Mesnevi’sine “besmele”siz
baslamasi, Mesnevi hakkinda yapilan yorumlarda 6nemli bir konu olarak yer
almaktadir. Ayrica, eserin yazilma sebebinin anlatildigi “sebeb-i nazm-1
kitab” bagligi, Mesnevi'nin biitiin serhlerinde “sebeb-i serh” olarak yerini
almistir.

Ik &rnekleri Iran edebiyatinda goriilen mesnevilerin ilk &rneginin,
adindan Belh sehrinden geldigi anlasilan Eb Sekir Belhil4 tarafindan
yazilmasiyla, Belh dogumlu Hz. Mevlana’ nin Mesnevi adli eserinin bu tiiriin
en bilinen eseri olmasinin giizel bir rastlantidir.

Yazili edebiyat agisindan Fars¢a kadar zengin olmayan Tiirk¢e nin bu
acgigini kapatmak i¢in, Fars¢a’da edebi tiirler alinmustir. Bu tiirlerin en baginda
gelen mesnevi formu kullanilarak, Tiirkge’de telif eserler verilmistir. Aruz
vezni kullanilarak yazilan mesneviyi Tiirk¢e’ye uygularken, Tiirkce
kelimelerin aruz veznine uygun olmamasi sebebiyle, Farsga ve Arapca’dan
Tiirkge’ye kelimeler girmis ve Tiirkge hem edebi form agisindan hem de
kelime hazinesi acisindan zenginlesmeye baslamistir.

Tiirk edebiyatinda ilk 6rneklerinin XV. yiizyilda goriilmeye baslandig
mesnevi tiirli, Fars edebiyatinda XI. yiizyilda ortaya ¢ikisindan sonra Hz.
Mevlana’nin donemine gelene kadar edebi tiir olarak bir hayli gelisme
kaydetmistir. Bu donemde dini ve tasavvufi eserlerin tamamina yakini
mesnevi tlirlinde kaleme alinmigtir. Hz. Mevlana’min {izerinde biiyiik etkileri
olan Senai’nin (6.1180) Haikatii’l Hakika ve Feridiiddin Attar’in (6.1193)
Mantiku’t Tayr adli eserleril®> mesnevi formunun tasavvufi konulardaki ilk ve
en bilinen &rnekleri arasindadir.

Siirin okurken ve dinlerken yarattigi etki ve Kur’an-1 Kerlm’in en
miikemmel siir olarak goriilmesi, mesnevi tiriinii 6ne ¢ikarmis, anlatimlarin
siir ile mesnevi formunda yapilmasia sebep olmustur.16 Rifat Okudan’mn
siirin bu 6zelligini soyle ele almaktadir:

13 Sentiirk, 2009, s. 1.
14 gentiirk, 2009, s. 2.
15 pemirel, 2005, s. 595.
16 Okudan, 2005, s. 631.
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“Siir, kelimelerin farkli anlamlarda kullanilmasina imkén
vererek, tek metinde farkli seviyedeki insanlara hitap etmektedir. Her
seviyedeki insan, kendince anlar. Siirin bu 6zelligi Dante tarafindan
da vurgulanmis ve bir kelimenin liigavi, siyasi-sosyal, felsefi ve
ezoterik anlami oldugunu soylemistir. Tefsir geleneginin de etkisiyle,
bazi metinler farkli kisiler tarafindan agiklanmis, yabanci dilde ise
terciime ve serh edilmistir”.17

Mesnevi gibi manevi anlamlar igeren metinler, 6zellikle hedef dilde ¢ok
yonli okunmadigi takdirde vermek istedigi mesaj anlasilmamakta, basit
hikayeler anlattigina dair yanhs sonuclar cikartilmaktadir.l® Bunun 6niine
gecmek icin yapilan serhlerde, genis bir altyap1 ve bilgi birikiminin yani sira,
kaynak dildeki hakimiyet ile yapilan esasl bir ¢eviri s6z konusudur. Sarihler,
kaynak dildeki incelikleri dikkate alarak yaptiklari ¢eviride, cok yonlii okuma
ile derin manélar1 giin yiiziine ¢ikarmaktadirlar.

Konularina Goére Mesneviler ve Mesnevinin Kullanilma Sebepleri

Yukarida Abdurrahman Giizel’in kisa tasnifiyle belirtilen mesnevi
tiirleri, genel olarak anlattiklar1 konulara gbre ayrilmaktadir. Ancak hemen
sunu da belirtmekte yarar var ki, temelde egitim amac1 tasiyan mesnevilerde,
Ismail Giileg’in belirttigi gibi “hangi konunun anlatildigindan ¢ok, anlatilan
seyden nasil bir ders cikartilacagr” onemlidir”.19 Ancak, mesnevilere bu
acidan bakmanin, her bir mesnevinin ayr1 ayri incelenmesi gibi bir sonug
doguracagimi belirten Muhsin Macit, mesneviler i¢in en verimli tasnifin
konularina goére yapilan tasnif oldugunu sdylemektedir. Muhsin Macit,
Abdurrahman Giizel’in belirttigZi mesnevi konularina benzer bagliklar
kullanarak, mesnevileri konularina gore su bes baslik altinda toplanmaktadir:

1- Temsili (alegorik)

2- Realist-Yerli

3- Egitici (dini-tasavvufi, ilm1, ansiklopedik)
4- Asikane

5- Tarihi20

Mesnevi tiirlinde kullanilan hikayeci anlatim, mesnevilerin egitim
amaciyla oOrtiismektedir. Hikdye anlatma, sozIlii kiiltiiriin aktarimda oldugu
kadar tasavvufi egitimde g¢ok kullanilan bir yontemdir. Mutasavviflar, bu
yonteme referans olarak Kur’an-1 Kerim’deki Hud Siresi’nin 120. &yetini
alirlar.21 Ayetin Tiirkge meali soyledir: “Peygamberlerin haberlerinden, senin
kalbini saglamlastiracak her seyi sana anlatiyoruz. Bunda da sana hak ve
inananlar igin bir ogiit ve ibret gelmistir.”

17 Okudan, 2005, s. 631-632.
18 Ceylan, 2007, s. 437.

19 Giileg, 2008, s. 32.

20 Macit, 2007, s. 57-69.

21 Giileg, 2008, s. 33.
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Hikayeci anlatimda ihtiya¢c duyulan ayrintilar, mesnevi formunun
yapisindaki sinirlama olmama 6zelligi ile ortiistiigii i¢in, hemen biitiin konular
mesnevi formu kullanilarak anlatilmigtir. Bunun yaninda, hemen her devirde,
dinleyici kitlenin hikaye dinlemekten hoslandigi, bu tiir anlatimlarda daha
uzun konsantrasyon gosterdigi de diislinlildiiglinde, mesnevi formunun
yerinde bir se¢im oldugunu goriilmektedir. Hz. Mevlana, hikayelerin dinleyici
iizerinde giliciinii vurgularken, hikayeler i¢cin “ména tohumunu gizleyen
cicekler22 benzetmesini yapmustir.

Serh Edilen Mesneviler Arasinda Mesnevi’nin Yeri ve Ozellikleri

Serh edilen mesneviler konusunda ilk olarak, serh edilen mesnevilerin
kaynak diline deginmek yerinde olacaktir. Serh uygulamasinin bir geviri
faaliyeti olarak kullamildigi serhler, kaynak dili, serh dilinden yani hedef
dilinden farkli olan eserlerdir. Tiirk¢e eserlere yapilan serhleri, g¢eviri
faaliyetinin agirhik kazanmadigir caligmalar olmalar1 sebebiyle bir kenara
birakirsak, karsimiza c¢alismamizin odak noktasi olan Hz. Mevlana’nin
Mesnevi adli eseri ¢ikmaktadir. Alt1 ciltten olusan bu eser, heniiz son cildi
tamamlanmadan taninmaya baslamistir. Ancak serh faaliyetinin telif eser
seklinde ne zaman basladigina dair net bir bilgi bulunmadig i¢in, elimizde net
bilgisi olan Mesnevi serhleri Osmanli doneminde yapilanlar serhlerdir.
Mevlevilik, dort tinesi Istanbul’da olmak iizere, Belgrad’tan Atina’ya,
Izmir’den Diyarbakir’a, Tebriz’den Kudiis’e ve Kahire’ye kadar hemen tiim
Osmanli cografyasina yayilan, sayilar yiizii askin mevlevihane?3 ile en
yaygin tarikattir. Bu yayginlik Mesnevi’nin bu cografyalarda anlasilmasi i¢in
serh edilmesi sonucunu da dogurmustur. Mevleviligin bu kadar yaygin bir
tarikat olmasinin sebebi, Hz. Mevland’nin hayatta oldugu doneme
dayanmaktadir. Hz. Mevlana’nin Konya’da Selguklu devlet adamlartyla yakin
iligkide olmasi sebebiyle, Mevlevilik, devlet tarafindan destek gdérmeye
baslamis ve bu destek, Osmanli doneminde de devam etmistir. Birgok
padisah, Mevlevilige intisap etmis, bir¢ok padisah da Mevlevi seyhlerinin
elinden kili¢ kusanarak tahta ¢ikmustir.24 Hz. Mevlana’nin birlestirici ve
hosgoriilii diinya goriislinii, fethettigi topraklarda manevi bir silah olarak
kullanan Osmanl1 Devleti, Mevlevilige maddi ve ménevi yakinlik ve destek
gdstermistir.2%> Bu destegin de etkisiyle Mesnevi ii¢ kitaya yayilan Osmanli
cografyasindaki okunur olmus ve anlasilmasi igin serh edilmistir. Bu
uygulamanin sonucu olarak Mesnevi, en ¢ok serh edilen eserlerin baginda yer
almistir.

Mesnevi’yi serh eden sarihlerin, birkag istisna hari¢, hepsinin Mevlevi
olmasi, serhlerin Mevlevilik altyapisi gerektiren bir faaliyet oldugunu da
gostermektedir. Gerek Mesnevi’nin kendisi, gerekse onu anlamak i¢in okunan

22 (Hgke, 2005, s. 260.

23 Bayru, 2008, s. 134-135.
24 Golpmarly, 1973, s. 276.
25 (Oztiirk, 2008, s. 3.
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kaynak eserlerin, okuyan kisilerde olusturdugu birikim ile bazi Mevlevi
dervigleri, etraflarinin da tegvikiyle Mesnevi'yi serh etmislerdir.

Hz. Mevland’nin iginde yetistigi kiiltiirden yararlanarak yazdigi
Mesnevi’de, diger 6nemli eserlerde bulunan konu ve hikayelerin yer aldigini
sOylemistik. Ancak, Mesnevi’yi belli bir kalip icine koyarak tanimlamak pek
de miimkiin degildir. Mesnevi’ye sadece hikayelerden olusan bir kitap
denilemeyecegi gibi, sadece kullanilan form sebebiyle siir kitabi da
denilemez. Iginde bircok Ayet ve hadis-i serife gondermeler yapilmasina
ragmen, bir tefsir veya hadis kitab1 da degildir. Giinlikk olaylardan sik sik
bahsedilmesi ragmen, bir otobiyografi de degildir. Hz. Mevland ve
Hiisamettin Celebi’nin karmlar aciktifi i¢in yazmaya ara verdiklerinden bile
bahsedilmesi, Mesnevi’yi icerik ve anlatim tarzi agisindan, kendine 6zgii bir
yere oturtmaktadir. Ismail Giileg’in Mesnevi’yi tanimlarken kullandig
“kilavuz kitap”26 tabirinden yola ¢ikarak, Mesnevi’yi, Hz. Mevlana’nin hayat
irmaginda akip giderken kiyida gordiigii her tiirlii olayin anlatilip yorumladigi
ve bir mesaj ¢ikarttigi miistesna bir eser olarak tanimlayabiliriz.

Mesnevi'nin bu aktiiel hikayecilik yapisi i¢inde sembolik ifadeler ve
anlatimlar sik¢a kullanilmaktadir. Hz. Mevlana, sembolik ifadelerle, ucu
yoruma ve dolayisiyla serhe acgik bir yapr olusturmustur. “Sembollerin en
koklii karakteri kendisinin dtesinde bir seye goénderme yapmasidir”.27 Hz.
Mevlana, kullandigi sembollere, Mesnevi'nin okundugu her cagda yeniden
yorumlanmasina imké&n verecek anlamlar yiiklemistir. Ciinkii, “semboller
tikenmez bir anlam zenginligine sahiptir; bir defida ve tamiamiyla
aciklanamaz”.28 Bu sembolik anlatim &zelligi sebebiyle, Mesnevi defalarca
serh edilmistir. Sembollerin kiiltlirler aras1 farkli anlamlar1 oldugu igin,
eserlerde hangi altyapiyla kullanildigimin bilinmesi gerekir. Latif Tokat’in
verdigi ornekte oldugu gibi, “su, Misir ve Filistinliler i¢in yaratici tabiatin
sembolii iken, Babilliler igin yikiciligin sembolii olmustur”.2® Dolayisiyla
sembolik anlatimdaki kiiltiirel altyapiyr bilmek gerekir. Mesnevi’deki bas
sembol olan ney, hi¢ ney gérmemis, dinlememis biri i¢in ¢ok sey ifade
etmeyebilir. Ancak, neyi bilen, iifleyen hatta neyin nasil yapildigini bilen i¢in,
sayfalarca anlatilacak anlamlar icermektedir.

Hz. Mevland ve en Onemli eseri olan Mesnevinin Onemini Fuad
Kopriilii, su ifadeyle vurgulamaktadir: “Mevlana bilinmeden Anadolu’da
yazilan ilk Tiirk eserlerinin igerigini kavramak zordur”.30 Mesnevi, bu
anlamda biitiin yonlere ve farkliliklara agik bir dille, hayatin ¢esitliliginin
harmanlandigi, ama ayni zamanda donemin Anadolu’sundan, sosyal ve
kiiltiirel hayatin ayrintilarinin da bulundugu bir eserdir.

26 Giileg, 2008, s. 44.
27 Tokat, 2004, s. 17.
28 Tokat, 2004, s. 19.
29 Tokat, 2004, s. 19.
30 Kopriilii, 1993, 5. 231.
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Altr ciltten olusan Mesnevi’nin her cildinin basindaki “Mukaddi-
me”’lerde o cildin konusu belirtilmistir. Ancak, eserin genel konusu, ilk cildin
basindaki “Dibace” ve Ismail Hakki Bursevi’nin Ruhu’l Mesnevi
(Mesnevi’nin Riihu) adli bir isim vererek ve bu isimde bir kitap3l yazarak
onemini vurguladigi ilk 18 beyitte verilmistir. Okundugu ¢evrelerde gordigii
ilgi ve saygi sebebiyle “Magz-1 Kur’an” (Kur’an’m Ozii)32 ve “Farsca
Kur’an”33 olarak da tanimlanan Mesnevi’nin konulari su sekilde siralanabilir:
Allah, insan, kainat, seriat-tarikat-hakikat-marifet, manevi tekamiil, giizel
ahlak, irfan, ihsan, hikmet, Allah aski,34 insan dogasi, akil, 6zgiir irade ve
ask.3% Mesnevi'nin serhleri arasinda en bilinenlerinden biri olan Ankaravi’nin
serhinde, Mesnevi’nin konular, ciltlere gore soyle agiklanmaktadir:

Birinci cilt: Seriat-tarikat-hakikat

Ikinci cilt: Ask

Ucgiincii cilt: Mesnevi’nin kalbi

Dordiincti cilt. Mesnevi’yi aydinlatan giines

Besinci cilt: Seriat-tarikat-hakikat-marifet

Altinei cilt: Mesnevi’nin sonu ve baslangici36

Bunun yaninda, Mesnevi’deki hikayelerin konular1 ve adetleri de
sOyledir: “Halk hikayesi (132), peygamberler (48), efsane (46), hayvan
hikayeleri (33), Hz. Muhammed (21), Islam tarihi (19), miistehcen hikayeler
(14), efsanevi sahsiyetler (6), dinler tarihi (3), edebi eserler (2)”.37

Mesnevi, aruz vezniyle yazilan bir edebi tiirdiir. Bunlardan en ¢ok
tercih edileni ve en kolay1 ‘Fa’ilatiin / Fa’ilatiin / Fa’ilatiin / F&’iliin’ veznidir
ve Mesnevi de bu vezin ile yazilmigtir.38

Kolay bir vezin ile yazilmis olmasi, Mesnevi’ye okuma kolayligi
getirmis ve diger mesneviler arasinda 6ne ¢ikmasina ve bir edebi tiirden cok,
bir eser ismi olarak anilmasina sebep olmustur.3% Mesnevi’nin ¢cok okunan ve
bilinen bir eser olmasinin diger bir sebebi de, sahip oldugu hikdyeci anlatim
tarz1 ve yukarida sayilar1 verilen hikéyelerin ¢oklugudur. Tiirk toplumunun
hikdye dinlemeye yakin bir yapisinin olmasi, Mesnevi’yi Tiirkler arasinda ve
Tiirklerin hakimiyet kurdugu cografyalarda ilgi gérmesine sebep olmustur.40

31 Bursevi, 2007.

32 Celik, 2005, s. 682.

33 Nicholson, 1963, s. 96.

34 Bityiikkoriikeii, 1983, s. 61-62.
35 Baldock, 2006, s. 164-180.

36 Ankaravi, 2008, s. 33-47.

37 Giileg, 2008, s. 36.

38 Ceylan, 2007, s. 56.

39 Karagorlu, 2007, s. 8.

40 Giileg, 2008, s. 31.
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Mesnevi’den bahsederken, her ne kadar Mevlana tarafindan yazilmstir,
denilse de, Hz. Mevlana Mesnevi’yi yazmamis, sOylemistir. Yaklasik yirmi
bes bin beytin sadece ilk on sekiz beytini Hz. Mevlana kaleme almis; eserin
geri kalan boliimlerini Mevlana sdylemis ve Hiisameddin Celebi kaleme
almmustir. 41 Hiisimeddin Celebi’nin eserin yazilmasinda biiyiik katkis
oldugu soylenebilir. Zira her hangi bir eser yazma endisesi tasimayan Hz.
Mevlana, hayatinda 6nemli bir yeri olan Sems-i Tebrizi’nin 6liimiinden sonra,
Hiissmeddin Celebi’nin 1srarlariyla*2 Mesnevi’yi ‘sdylemeye’ baslamustir.
Alt1 ciltten olusan Mesnevi’nin her cildi tamamlandiktan sonra Hiisimeddin
Celebi tarafindan Hz. Mevlana’ya okunmus#3 ve metin son héline almustir.
Eser, Hz. Mevland’nin Olimiinden kisa bir sonra, oglu Sultan Veled
tarafindan ¢ogaltilmustir 44

Mesnevi'nin 6nemi, siddece serh edilen eserler arasinda degil, biitiin
tasavvufl eserler arasindaki 6nemini anlatan su sozle daha iyi anlasilmaktadir:
“Tiirklerin {i¢ kitabr vardir: Kur’dn-1 Kerim, Sahih-i Buhari ve Mesnevi-i

Serif’.45 Tasavvuf edebiyatindaki onca eser arasinda Mesnevi’nin bu kadar
kabul gormesi ve siddece Mevleviler tarafindan degil, hemen hemen biitiin
tarikatlar tarafindan Snemsenmesi, bu eserin sddece maddi onemini degil,
manevi dnemini de gostermektedir.

Hz. Mevlana’min Hikayeciligi

Hz. Mevlana, Mesnevi’de hikayeci bir anlatim sekli kullanmistir.
Hikayelerinde hayvanlar, bitkiler dahil46 birgok sembol kullanmustir.
Kullanilan bu semboller, okura hem ilging gelmekte hem de okuru diisiinmeye
sevk etmektedir. Pierce’in “diigiinme faaliyetinin, bir takim zihinsel
sembollerin yorumundan ibaret oldugu” yéniindeki diisiincesi,4’ Hz.
Mevlana’nin hikayeciligi ve hikdye yapisi i¢inde kullandigi sembollerin
islevini agiklamaktadir. Mesnevi’de okuru diisiinmeye sevk etmek amaciyla
kullanilan semboller, bu eserin agiklanmasi geregini de beraberinde getirmis
ve kaynak dilden hedef dile aktarilirken, serh uygulamasiin agirlikli oldugu
bir ¢eviri uygulamasi s6z konusu olmustur.

Hz. Mevlana’nin Mesnevi’de hikdyeci bir anlatim tarzi kullanmasi
aslinda, Islam kiiltiirinde en onemli kaynak olan Kur’an’dan alman bir
tarzdir. Kur’an-1 Kerim’in yani sira Eski Ahid ve Incil’de de birgok ilging
hikaye bulunmaktadir. Hikayeler sdyesinde egitim seviyesi farkli olan okur ya
da dinleyici kitlesine, verilmek istenen mesaj seviyelerine uygun sekilde
verilebilmektedir.48

41 Banarli, 1987, s. 314.

42 Demirel, 2005, s. 596.

43 Helminski, 1990, s. 12.

44 Giileg, 2008, s. 6.

45 fleri, 2005, s. 107.

46 Baldock, 2006, s. 139-162.
47 Tokat, 2004, s. 23.

48 yousofi, 2005, s. 645.
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Hz. Mevlana hikayeleri, anlatmak istedigi konular basit hale getirmek,
i¢c manalart anlagilir kilmak icin kullanmigtir. Hikayelerin konularina
bakildiginda, Hz. Mevlana’nin anlattig1 hikdyeler, bilinen ve halk arasinda
yaygin olan hikayelerdir. Hz. Mevlana, bu hikayeleri alarak, vermek istedigi
mesaj g¢ercevesinde yeniden kurgulayip anlatmakta ve hikdyeleri yeniden
canlandirmistir. Bu sekilde, Hz. Mevlana sosyal olaylara elestirel bir bakis
agisi ortaya koymakta, okurun siradan bir olaya yeni bir agidan bakmasini
saglamaktadir. Hz. Mevlana, peygamberlerin hayatlarindan kesitlerden,
fahigelerin yasadiklarina kadar ¢ok genis bir konu yelpazesi kullanir. Hz.
Mevlana, anlattig1 hikdyelerde yarattigi kahramanlar vasitasiyla, insan tabiati
hakkinda bilgisini de yansitmaktadir.4® Biitiin bu etkenler sebebiyle, ¢ok
bilinseler bile, hikdyeler Hz. Mevlana tarafindan anlatildiginda daha cazip
hale gelmekte ve ylizyillar sonra bile zevkle okunmasini saglamaktadir.

Mesnevi’nin, ilk beytinde gegen “hikayet” kelimesinden de anlasilacagi
iizere, eserin tamaminda hikdyeci bir anlatim oldugu agik¢a goriilmektedir.
Ancak Hz. Mevlana, hikayeyi edebi bir form olarak degil; bir metot, bir
egitim araci olarak kullanmistir. Hz. Mevlana, hikayeleri kullanarak, anlatmak
istedigi derin manalar1 insanlarin anlayabilecekleri bir sekle sokmustur. Bu,
icinden elektrik gegen bir telin dig kismimin plastik ile kapli olmasina
benzetilebilir. Aksi, durumunda telin igindeki elektrik, etrafina zarar verebilir.
Hz. Mevlana, bunu yapacagi en uygun zemin olarak mesnevi formunu
secmistir, ¢clinkii hem edebi metin olarak bir uzunluk sinirlamasi yoktur, hem
de siir formunda oldugu i¢in kulaga hos gelen bir miizikalitesi vardir.

Hikayelerin igsel anlamina gelince; yiizeysel anlamindan daha derin
mesajlar veren hikayelerin agiklanmasi gerekmektedir. Hikdyeler, okunduklar
donem ve g¢evreye gore yorumlanir ve i¢indeki anlamlar agiga gikar. Bir bagka
deyisle, Hz. Mevlana’nin hikdyelerinin i¢ manasi ancak, ehil kisiler tarafindan
serh edildiginde anlasilmaktadir. Bu yilizden farkli serhlerin yapilmasinin bir
sebebi de degisik hedef kitlelerine hitap edebilmek ve bu kitlelerin anlamasini
saglamaktir. Mevlana nin hikayelerinin serh edilme gerekliligini ismail Giileg
sOyle aciklamaktadir:

“Mevlana’ya gore hikayeler iki anlam katmanina sahip
metinlerdir. Birincisi, olan bitenlerin anlatildigi, kim, nerede, kime,
kimle neler yaptigim1 belirttigi olaylardan olusan (yiizeysel anlam)
béliimiidiir. Tkinci anlam katmani ise metinde yer alan kahramanlar,
mekan ve zamanin igerdigi ikincil (derin anlam) anlamlardir. Bu
yoniiyle, Mevlana’nin anlattigi hikayeler hep semboliktir. Eger bir
hikdye sadece anlatildig1 gibi ise, derin anlamlar ve gondermeler yok
ise, 0 cahiller ve avam igindir. Havassin onlarla ilgilenmesi vakit
kaybetmekten bagka bir sey degildir. Bu agidan baktigimizda hikaye
anlatma Mevlana icin, farkli bir anlam kazanmakta, hakikati anlatmak
icin izlenen yollardan biri olmaktadir. Bilgili bir kimse hakikatten
haber verecekse bunu hikaye yoluyla verir”.%0

49 yousofi, 2005, s. 646-656.
50 Giileg, 2008, s. 36.
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Hz. Mevlana’'nin kullandigi bu etkileyici hikdyeci anlatim tarzi
sebebiyle Mesnevi, daha 6nceden bilinen hikayelerden olusmasina ve alti
ciltlik hacimli bir eser olmasina ragmen ilgi gérmiis ve bir edebi tiirden aldig1
ismin kendisine mal olmasini saglamistir. “Mevlana” sifatini tasiyan birgok
mutasavvif olmasina ragmen, bu sifatin Celaleddin Riimi i¢in kullanilmasinda
oldugu gibi, edebi bir formu nitelemek i¢in kullanilan ‘mesnevi’ kelimesi de
Hz. Mevlana’nin en énemli eseri i¢in kullanilir olmustur.51

Hz. Mevlana ve bas eseri Mesnevi, o kadar etkili bir eser olmustur ki,
asagida ayrintilariyla ele alinacagi gibi, belli bash islami ilim dallar1 igin
acilan Daru’l Kur’an (Kur’an Enstitiisii), Daru’l Hadis (Hadis Enstitiisii) gibi,
‘Daru’l Mesnevi’ler kurulmustur.52 Bu kurumlar sayesinde Mesnevi, Mevlevi
olmayanlara da ulasmis ve bu kurumlar birer serh merkezi olarak gorev
yapmustir.53 Kaynak metni Fars¢a olmasina ragmen, Tiirk edebiyatinda bir
Mevlevi ve Mesnevi edebiyatinin dogmasinda bu merkezlerin etkisi oldugu
sOylenebilir. Mesnevi’nin etkisi Tirk cografyasiyla sinirli  kalmamis
Hindistan’tan Osmanli hakimiyetindeki Orta Avrupa’ya kadar yayilmistir.

Mesnevi’nin Kaynaklari

Mesnevi’nin kaynaklariyla ilgili olarak ilk belirtilmesi gereken nokta,
Hz. Mevland’nin genis bilgi birikimini edindigi farkli cografyalardir. 2.
Boliim’de ayrintilariyla belirtildigi gibi, hem Dogu hem de Bati kiiltiiriine
hakim olan Hz. Mevland’nin bu en Onemli eserinde farkli kiiltiirlerden
edindigi bilgi birikiminin izleri gorilmektedir. Mesnevi’de yararlanilan
kaynaklara geldigimizde, “Magz1 Kur’an” (Kur’an’in 6zii)®4 olarak da
adlandirilan bir eserin en 6nemli kaynaginin Kur’an-1 Kerim olmasi dogaldir.
Mesnevi’de 750°den fazla Ayete®® gonderme yapilmistir. Mesnevi’de
Kur’an’m yam sira Incil ve Tevrat'tan da bdliimlere yer verilmistir.
Mesnevi’nin ikinci énemli kaynagini da sayilar yedi yiiz kirk besi®6 bulan
hadislerdir. Bunlarin héricinde, “Sultanii’l Ulema” (Alimlerin Sultan1)>7 diye
anilan babas1 Bahaeddin Veled basta olmak iizere®8, gerek Bat1 kiiltiiriinde
onemli yer tutan Yunan filozoflarinin eserleri, gerekse Dogu kiiltiiriinde hala
onem verilen Fusu’l Hikem’in yazari Muhyiddin Arabi, Hadikatii’l-
Hakika nn yazar1 Senai, Mantiku’t Tayr’m yazar Feridiiddin-i Attar®9, Kelile
ve Dimne’nin yazar1 Beydaba gibi isimler de eserleriyle Mesnevi’nin

51 Giindogdu, 2005, s. 122.
52 Celik, 2005, s. 689.

53 Giindogdu, 2005, s. 131.
54 Celik, 2005, s. 682.

55 Celik, 2005, s. 681.

56 Giileg, 2008, s. 50.

57 Kabakli, 2006, s. 71.

58 Behget, 2007, s. 62.

59 Demirel, 2005, s. 594.
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kaynaklarmi olusturmuslardir.?0 Bu kaynaklarin yani sira Mesnevi’de sosyal
hayat ve ¢evrenin izleri de goriilmektedir. Ancak, Hz. Mevlana’nin hayatinda
doniim noktasi olan biri vardir ki, Hz. Mevlana, bu kisiyi kaybetmenin
etkisiyle igine distiigli yalmzligi, Mesnevi’yi ‘sOyleyerek’ dindirmeye
calismistir.1 Bu kisinin adi Sems-i Tebrizi’dir. Hz. Mevlana’nin, Franklin
Lewis’in deyisiyle “rihani babasi”®2 olan Sems-i Tebrizi ile olan iliskisi, Hz.
Mevlana’nin ilmi konulara hakimiyetinin yani sira, derin manalar1 iginde
saklayan manevi konularda kemale ermesine vesile olmustur.

Dolayisiyla Mesnevi’nin anlasilmasi, bu altyapmin bilinmesiyle
miimkiindiir. Bu sebepten dolayi, Mesnevi terciime edilirken, bu altyapinin
gerektigi sekilde yansitilabilmesi igin serh yontemi kullanilmugtir.

Mesnevi’nin Serhleri ve Hedef Kitleleri

Serhin sebepleri

Bir terciime sekli oldugundan yola ¢iktigimizda, serhin baslica sebebi,
Savory’nin dedigi gibi “miiellifin zihni ile okuyucunun zihni arasinda bir
koprii, bir gegit kurmaktir” 63

Mesnevi her seyden dnce, en ¢ok tercih edilen aruz kaliplarinin basinda
gelen “Fa’ilatiin / Fa’ilatin / Fa'ilatin / Fa'iliin” ile yazilan “bir siir oldugu
i¢in”64 serhe muhtactir. Hakan Yekbas, siirin serh edilme zorunluluguna soyle
bir yaklagimda bulunmaktadir:

“Siirin iglevi, ne oldugu veya ne olmasi gerektigi, kullandig1
dil, simgeleri ve imajlar1 Aristo’dan bu yana bircok sair ve edip
tarafindan tartisgtilmistir.  Ozellikle siirde kullamlan dilin, giinliik
hayattaki dilden farki veya benzerlikleri iizerinde ¢ok durulmustur.
Ust dil olarak tamimlanan bu dil; giinliik hayattaki bircok nesneyi
simgelemekte, insan1 ve hayati imajlar veya kodlar yoluyla kelimelere
aktarmakta, dile yeni bir anlam ve zenginlik katmaktadir. Bu yilizden
olsa gerek; sairlere, bir¢ok toplumda farkli goézlerle bakilmistir. O
kadar ki bazen olaganiistii giiclere sahip biri olduguna inanilmigtir. Bu
ozellik, bircok kisi tarafindan siir dilinin bir sir 6zelligine sahip
olmasiyla agiklanir. Sair, bazen estetik kaygilarindan, bazen yasadigi
devrin siyasi ve sosyal baskilarindan, bazen mensup oldugu edebi
akimin 6zelliklerinden, bazen de siirin igeriginden dolay1 sirli ifadeler
kullanmaya veya Paul Valery’nin deyimiyle “dil i¢inde bir iist dil”
olusturmaya calisir. Bu 0Ozelliginden dolayr siir agiklamaya, serh
edilmeye muhtagtir.65

60 Giileg, 2008, s. 56.
61 Celik, 2005, s. 666.
62 | ewis, 2003, s. 138.
63 Savory, 1961, s. 37.
64 Ceylan, 2007, s. 56.
65 yekbas, 2008, s. 190.
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Hz. Mevlana, metin uzunlugu agisindan hicbir sinirlama getirmeyen
mesnevi tiirlinii tercih ederken, o devrin edebi geleneginin de bir sonucu
olarak, metin tiirii olarak da siir tercih etmistir. Hz. Mevlana’nin metin tiiri
olarak siiri tercih etmesini Ahmet Kartal soyle agiklamaktadir:

“Anadolu halki 06zellikle siirin ahengi ile veznin ritmik
tekrarinin insan ruhunda olusturdugu etkiden dolayi, siire karsi bir
temaytil sergilemis, hatta kendisine aktarilacak her bilginin manzum
olarak verilmesini istemistir. Tabii ki bunda, siirin 6grenmeye
sagladigi katki ve kolayligin bilincine varilmasi ve bundan yararlanma
yoluna gidilmesi de etken olmus olabilir. Sairler bulmus olduklar1 bu
miisait ortami en iyi sekilde kullanarak, siirin Anadolu’da olusmasi,
gelismesi ve yerlesmesi noktasinda hummali bir gayret igine
girmiglerdir. Hatta asil amaci siir yazmak olmayanlar da, Mevlana
gibi, siir sdylemisgler, duygu ve diisiincelerini siirle ifade etme yoluna
gitmiglerdir. (...) Mevlana o6zellikle dogum yeri olan Belh insaninin
daha ¢ok nesire temayiil ettigini ve siire onem vermedigini belirtir.
Eger orada kalsaydi kendisinin de o bdlge insaninin yolundan
gidecegini, fakat Anadolu’ya geldiginde buranin insanlarinin arzusu
dogrultusunda bildiklerini siir ile ifade ettigini syler”.66

Ahmet Kartal’in bu sozlerinden de anlasilacagi gibi Hz. Mevlana, siiri
edebi bir metin tiirii olarak degil de, halki egitmek icin bir arag olarak
gormektedir. Dolayisiyla Mesnevi’ye yapilan serhler de, Hz. Mevlana’nin bu
amaci paralelinde yapilmisgtir.

Hikayeciligi ve sembolik anlatim o6zelliklerinden bahsederken
ayrintilariyla deginildigi gibi, mesnevi tiirii, agiklanmaya ihtiya¢ duyulan
sembolik hikayeleri sebebiyle eserin serh edilme ihtiyAcini da dogurmustur.
Eserin kaynak dilinin hedef kitlesinin dilinden farkli olmas1 sebebiyle terctime
edilme zorunlulugu®’ da bu ihtiyac ile birlesince, basli basina bir Mesnevi
serhi gelenegi olusmustur. Bu gelenegin zorunluluk haricindeki duygusal
sebebi ise, Mesnevi’ye samimi olarak ilgi gosterenlerin ondaki derin méanalara
ulagma istegidir. Daru’l Mesnevi ismi altinda kurumsallasan bu istek, Mesnevi
serhi gelenegini bir okul sistemi igine sokmusgtur.68

Mesnevi Okuma Bicimleri ve Hedef Kitlesi

Hz. Mevlana’nin 6liimiinde sonra, oglu Sultan Veled tarafindan kurulan
Mevlevilik tarikatinin mensuplar1 basta olmak tizere, Mesnevi’nin genis bir
okur kitlesi tarafindan ilgi goérmesinin manevi sebebini, Hz. Mevlana’nin
“Bizden sonra yol gostericiniz Mesnevi’dir’8® soziine baglamak miimkiindiir.
Bu kadar genis bir okur kitlesinin ilgi gosterdigi Mesnevi’nin okunma

66 Kartal, 2008, s. 96-97.
67 Giindogdu, 2005, s. 122.
68 Giindogdu, 2005, s. 131.
69 Giileg, 2008, s. 10.
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bigimlerini ve bu okumalarin hedef kitlesini, Mevlevi ortamlar1 ve Mevlevi
olmayan ortamlar olarak ikiye ayirabiliriz.”0

Basta Hiisdmeddin Celebi olmak iizere, diger Mevlevi dervislerinin
ricast ile yazilmaya baglanan Mesnevi, Mevlevi dergahlarinda, dervislerin
egitiminde temel kaynak olarak kullanilmigtir. Bu ortamlarda, dervisler
Mesnevi’yi okuma ve agiklama icdzeti bulunan biri esliginde okurlardi. Bu
icazet de, Hz. Mevland ve Mevleviligi cok iyi bilen ve Hz. Mevland’nin
eserlerine hakim kisilere verilirdi. Bu kisilere “mesnevihan” denilmekteydi.
Mevlevilik tarihindeki genel kabile gore, ilk mesnevihan, ayni zamanda
Mesnevi’yi kaleme alan Hiisimeddin Celebi’dir.”! Bu stiretle, Mesnevi sozlii
olarak serh edilir ve agiklanirdi.

Mesnevi, Mevlevilik i¢inde belli bir yapist olan ders olarak okunurdu.
Dersin nasil baslayacagi, hangi béliimlerden olustugu, hatta nerede yapilacagi
kurallara baglanmisti. Bir 6rnegini Galata Mevlevihanesi’nde gordiigiimiiz
Mesnevi kiirsiileri, bu dersler i¢in mevlevihanelerde hazirlanmis 6zel
yerlerdir. Mesnevi dersini verecek olan mesnevihan, besmele ¢ektikten sonra,
Mesnevi’den su beyiti okurdu:

“O saha varmaya bize izin ve yol yoktur, deme.

Zira kerem sahipleriyle tutulan isler miiskiil degildir. (I, 221)72

Mesnevihan bu beyiti okuduktan sonra, Mesnevi’den sectigi beytin
veya beyitlerin Farscasi’nin okur ve Tiirk¢e’ye serhini yapardi. Ders bittiginde
Molla Cami’nin su beyiti okunurdu:

Hakk’in sirlarini agiklayan Mevlana’miz buyurdu ki: Bu ne
yildiz fali, ne remil, ne riiyadir; Allah vahyidir. Dogrusunu Allah
bilir”.73

“Takrir” denen bu dersleri yapan kisinin sahip olmasi gereken donanimi
Ismail Giileg, sdyle 6zetlemektedir:

“Mesnevihanelerde Mesnevi takriri tahmin edilecegi iizere
herkesin yapabilecegi kadar basit bir is degildir. Bunu yapacak kisinin
Mesnevi'nin kaynak dili olan Fars¢a’nin yani sira, ayetlerin niizil
(inis) sebeplerini bilecek kadar Kur’an-1 Kerim’i hadisleri, Islam
ilimlerini, peygamber kissalarint ve Islam tarihini iyi bilmesi
gerekmektedir. Bunlar1 bildikten sonra bir mesnevihanin rahle-i
tedrisinden gecerek, Mesnevi okuma &adabmin da o6grenmesi
gerekmekte, yani Mesnevi okuma izni almig birinden icdzet almasi
gerekir”.’4

70 Giileg, 2008, s. 10.

1 Giileg, 2008, s. 10-11.
72 Rifa7, 2000, s. 38.

73 Giileg, 2008, s. 14.
74 Giileg, 2008, s. 15.
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Mesnevi okutma iznini alan kisiler, cAmiler basta olmak iizere, devlet
adamlariin evlerinde, diger tarikatlarin dergahlarinda ve halka agik yerlerde
Mesnevi okumalar yaparlardi. Mevlevi ortamlar diginda kalan bu ortamlar,
Osmanli cografyasinin hemen her yerinde, farkli sosyal g¢evrelerde
olugmaktaydi. Bu okumalarda da, adet oldugu iizere, Mesnevi okumasina serh
edilecek beyitten Once, yukarida belirtilen, 1. cildin 221. beyti okunarak
baslanirdi.”® Birgok kayitta, Mesnevi'nin yazildigi donemden baslayarak,
Mevlevilik diginda bagka tarikatlar arasinda da ilgi gordiigii belirtilmektedir.
Bu tarikatlara Ornek olarak Naksiler, Halvetiler, Giilseniler, Rifailer
gosterilebilir.”®  Mesnevi'nin bunca ¢esitli ortamlarda okunmasi, bu
ortamlardaki hedef kitleye hitap edecek serh eserlerinin yazilmasi sonucunu
da beraberinde getirmistir.

Farkli cografyalara ulasan gerek Mevlevi tarikatinin dergahlarn ve
Mevleviligin bulunmadig1 yerlerdeki yerel tarikatlarin dergahlarinda ve sivil
hakkin toplandigi ortamlarda okunan Mesnevi, buradaki edebi hayati da
etkilemis ve Mesnevi’nin buradaki edebiyat c¢evrelerinin merkezine
yerlesmesine sebep olmustur. Boylece Fars edebiyatindan Tiirk edebiyatina
gegen bir form kullanilarak Farsca yazilan Mesnevi ve Mesnevi serhleri, hem
bu formun Tiirk edebiyatinda merkezi bir yere gelmesinde onemli bir rol
oynamis hem de okundugu genis cografyadaki hedef kitlenin edebiyatlarim
etkilemistir.

Mesnevi’nin tamami XVI. yiizyillda Mustafa Sem’ Dede’’ tarafindan
serh edilmigken, tdmaminin siir olarak ¢evirilerin XIX. yiizyila kadar
beklemelerinin sebebi, serhlerin ceviri islevini de yapmis olmasidir.’8
Serhlere Oncelik verilmesinin en énemli sebepleri arasinda, Mesnevi’nin bir
egitici kitap olmasinin yaninda, siir olarak ¢evirmesinin zor olmasini, diiz yazi
olarak c¢evrilirken eklemeler yapildigi i¢in serh seklinde bir ¢eviri
yapilmasinin daha kolay ve egitici olma 6zelligine daha uygun bir ceviri tarz
olmasint sayabiliriz. Buradan hareketle, serhin bir ceviri sekli oldugu
iddiamiza destek olarak, siirlerin diiz yazi olarak cevrilmesinin bir serh
oldugu sonucuna varilabilir.

Degisik Mesnevi Serhlerinin Yapilma Sebepleri

En fazla serh edilen eserlerin basinda gelen Mesnevi’ye bu kadar ¢ok
serh yapilmasinin ilk sebebi olarak, yukarida belirtildigi gibi, Mesnevi’nin
hem Mevlevi dergdhlar1 hem de diger ortamlar olmak iizere ¢ok farkl
yerlerde okunmasi ve farkli hedef kitlelerine hitap etmesidir. Eserin okundugu
ortamdaki dinleyicilerin egitim ve kiiltiir seviyeleri, ilgi alanlar1 gibi
degiskenler goz Oniline alinarak yapilan okumalar, dogal olarak degisik
serhlerin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur.

73 Giileg, 2008, s. 16.

76 Giileg, 2008, s. 17-18.
7 Giileg, 2008, s. 139.
78 Giileg, 2008, s. 68.
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Bunun yaninda, farkli serhlerin yapilmasina Mesnevi'nin igerigi
acisindan bakildiginda, bir bagka sebep olarak, Mesnevinin ¢ok-anlamli
sembolik bir anlatim tarzi ile karsilasilmaktadir. Bu semboller, farkli — fakat
z1t degil — sekilde yorumlanmus, bu da, degisik serhlerin yapilmasina zemin
hazirlamigtir. Bu farkli yorumlanmalarda hedef kitlenin sosyal, kiiltiirel ve
inangsal altyapisinin da biiylik etkisi vardir. Ancak, serhlerde, Mevlevi kiiltiirii
altyapist s6z konusu oldugu igin, birbirine zit yorumlar s6z konusu degildir.
Serhler arasindaki farkliliklar, sarihin bilgisi ve birikiminin zenginligi ile
ilgilidir. Zaten ayni sey sOylenmis olsaydi, yeni bir serhe gerek kalmazdi.
Bunun yaninda, belli bir dayanagi olmayan bir yorum da, Mevlevi cevreleri
basta olmak {izere, mesnevihanlar arasinda itibar gérmezdi.

Yukarida da belirtildigi gibi Hz. Mevlana, ¢cok-anlamli sembolik bir dil
kullanarak, okurun hayal giiciinii harekete gecirmis, hikdyeci anlatimla bunu
belli bir yap1 igine koymustur. Sarihler de harekete gecen hayal giiglerini,
bilgi ve birikimleriyle birlestirerek bir yorum yapmislardir. Dolayisiyla her
sarihin serhi birbirinden — tamamen olmasa da — farkli olmustur. Serh yapilan
zamanin ve hedef kitlenin ihtiyac ve 6zellikleri de devreye girdiginde, onceki
serhlerden yararlanmis olsa da sarih, yeni ve i¢inde kendi yorumunun oldugu
bir serh ortaya koymustur.

Farkli serhlerin sebebi olarak, Hz. Mevlana’nin ¢ok bilinen “Gegmis
diinle gitti, cancagizim; simdi yeni seyler sdylemek lazim” sozii de
gosterilebilir. Siirekli yeniligi arayan bir diinyd gorlisiine sahip olan Hz.
Mevland’nin  eserinin siirekli yeni yorumlarmin yapilmasi, hi¢c de
yadirganacak bir durum degildir. Konuya bir edebi eserin yorumu olma
acisindan baktigimizda ise, Savory’nin dedigi gibi, “edebi degeri olan bir
eserin yeni bir terciimesi her zaman iyi karsilanir, ¢iinkii mevcut terciimeler
zamanla kulaga eskimis ve modas1 gegmis gibi gelir”.”®

Ayrica, Ismail Ankaravi’nin Mecmuatii’I-Letdif ve Matmiratii’I-Madrif
adin1 verdigi Mesnevi serhinde eserinde goriildiigii gibi, sarih devrinin
anlayisimt ve kendi diisiincelerini  Mesnevi'yi referans  gostererek
sunmaktadir.80

Mesnevi'nin  yazilmasimma sebep olarak gosterilen Hiisdmeddin
Celebi’nin ricasinin benzeri istekler, Mesnevi'nin serhlerinin de sebepleri
olarak goriilebilir. Mesnevihanlarin Mesnevi okumasi yaptiklari ortamlardaki
dervigler veya hedef kitle diye adlandirilabilecek diger dinleyiciler,
sahiplenircesine saygi duyduklart ve manevi baglilik hissettikleri bu
mesnevihanlarin, eser sdhibi bir mesnevihan, yani sarih olmasini istemislerdir.
Kendi sozlii anlatimlarimin kalici bir hale gelmesini de tercih eden bu
mesnevihanlar, Mustafa Sem’1 Dede’nin Serh-i Mesnevi-i Serif adl1 serhinin
“sebeb-i te’lif” boliimiinde belirttigi gibi,81 kimi zaman devlet biiyiiklerinde
de destek ve tesvikini alarak serhler yapmislardir.

79 Savory, 1961, s. 18-19.
80 Giileg, 2006, s. 139.
81 Giileg, 2006, s. 137-142.
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Genel olarak okurun eser hakkindaki bilgisinin yetersiz olmasi ve bir
diisiince veya inang sisteminin agiklamasi gibi iki temel amagla yapilan
serhlerde, sarihlerin ortak amaci, Mesnevi’nin hedef kitle tarafindan daha iyi

anlasllma51dlr.82 Bir sarihin kisaca serh ettigi beyit, bagka bir sarih tarafindan
uzun uzun agiklanmaktadir. Sarihlerin kisisel tercihlerinden kaynaklanan bu
farkliliklar sebebiyle, aciklama ihtiya¢ duyulan beyit veya beyitler, daha 6nce
yeterince serh edilmediyse ve sarih, hedef kitlesinin 0Ozelliklerini ve
ihtiyaglarin1 dikkate alarak, bu beyitlerin daha ayrintili serh edilmesi
gerektigini diisiiniiyorsa, kendi serhinde bu eksikligi gidermektedir.

Serhlerin bir sebebi de, daha oOnceki serhleri tenkit etmektir.
Gilinlimiizde, yapilan bir g¢evirinin elestirisinde goriilen tenkit islevi, serh
faaliyetinin ¢eviri tarz1 olarak gorev yaptigi donemlerde, serhlerin sebepleri
arasinda yer almistir. Ismail Hakk1 Bursevi’nin yapti§1 Mesnevi serhinin bas
kismini olusturan ve 6zel bir boliim olarak degerlendirilen “Réihu’l Mesnevi”
baslikli kisimda, isim verilmeden bazi Mesnevi sarihleri ve yaptiklar1 serhler
olumsuz yonde elestirilmektedir.83 Bursevi’nin kendisinden onceki serhleri
tenkit ettigi gibi, kendisi de kendisinden sonraki sarihler tarafindan agir
sekilde elestirilmistir. Necati Lugal tarafindan “ikinci Mevlana” olarak kabfil
edilen Bursevi hakkinda, Abdiilbaki Golpmarli “tarikat yobazi” demekte ve
sadece Mesnevi sarihi diye amlmak igin serh yaptigmi soylemektedir.84
Ayrica Bursevi’nin, eserine “Rithu’l Mesnevi” ismini vermesini de ¢ok iddiali
ve tasavvuftaki tevizu anlayisina ters bulmustur.8® Cevrenin 1srar1 ve
tesviginin yani sira, bu tiir tenkitlerin yapilip adi tartisilan popiiler bir sarih
olmak i¢in uygun ortam olusturma istegi de yeni serhlerin yapilmasina sebep
olmustur.

Serhin derinlemesine yapilan bir ¢eviri sekli olmasi da, farkli serhlerin
yapilmasina bir sebeptir. Serh yapilirken, serh edilen eserin altyapisinin serhin
yapildigi doneme ve serhi okuyacak hedef kitlesine aktarilmasi soz
konusudur. Degisik donemlerde eser konusunda hissedilen entelektiiel
ihtiyacin giderilmesi igin, eserin iizerinde oturdugu kiiltiir birimi de yeniden
ele almmaktadir. Hilmi Ziya Ulken, terciimenin “biitiin bir medeniyeti
nakletmek™ oldugunu soylerken, burada soz ettigi terclime tarzinin serh
oldugunu belirtmekte ve konuya tarihsel bir yaklasim yaparak sunlar
sOylemektedir:

“Bu nakil isi, dagmik ve geligigiizel intihaplarla olamaz.
Medeniyet yalniz bugiiniin mahsullerinden ibaret degildir. Ona
hakkiyle niifuz edebilmek ve onun iginde yaratict olmak i¢in mutlaka
koklere kadar inmek lazimdir. Miisliimanlar, Hint ve Yunan’i
ogrenirken bdyle yaptilar. Avrupalilar Islam medeniyetini 6grenirken
bu zahmetli ise girdiler. Nitekim bugiiniin en yeni uyanig

82 Sarag, 2007, 5. 124.
83 Namli, 2005, s. 441,
84 Namli, 2005, s. 442.
85 Golpmarly, 1983, s. 144.
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hareketlerinde de ayni gayreti goriiyoruz. Onlardan higbirisi, insani
medeniyeti ulastig1 son noktadan alarak ileriye goétiirmek iddiasinda
bulunmamus; koklere kadar inmeye, zahmetli ve uzun bir ciraklik
devresinin biitlin yorgunluklarina katlanmaya razi olmustur. Bu
yiizden ayn1 eserler birgok defalar terciime ve serh edilmistir”.86
Iginde biiyiik bir kiiltir birikimi tastyan Mesnevi de, degisik
donemlerde, degisik sarihler tarafindan, farkli hedef kitlelerine hitaben serh
edilmistir.
Glinlimiiz sartlarinda, yeni bir anlayis ve modern bir bakis acistyla,
hedef kitlesi olarak giinlimiiz okuruna hitap ederek yapilmis bir Mesnevi
serhinin eksikligi belirli ¢evrelerde hissedilmektedir.

Mesnevi Serhlerin Ozel isimler Tasimasi

Mesnevi nin serhlerine bakildiginda, ister tamamina ister bir boliimiine
yapilmig olsun, bu serhlerin biiyiikk bir boliimiiniin 6zel bir isim tasidigini
goriiyoruz. Bir eserin serhine veya terclimesine eserin isminden bagka bir isim
vermek gelenegi, serh faaliyetinin kaynagi olan tefsir kitaplarinda da vardir.
Ozellikle Kur’an’mn hicbir hedef dildeki ¢evirisinin Kur’an-1 Kerim’in aynisi
olamayacagi inanci, hedef dillerdeki Kur’an’a “meal” denmesine sebep
olmustur. Ornegin Tiirkce’de Kur’an-1 Kerim “mealen” terciime edilmis,
yorumlanmasina da “tefsir” denmistir. Sozliikklerde “mana bakimindan, harfi
harfine olmadan”87 olarak agiklanan “meal”, bu anlamiyla, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirk¢e ¢evirileri i¢in kullanilan bir tabir olmustur. Bunun da 6tesinde ilk
Tiirke Kur’an-1 Kerim’e Cevahir-iil-Asdaf (En Degerli Sedef)88 ismi
verilmistir.

Hz. Mevlana, onsoziinde ‘“Mesnevi kitab1” diyerek ismini koydugu
Mesnevi igin altinci ciltte ‘Hiisameddin-name’ demistir. Her ne kadar bu,
Mesnevi’nin yazilmasina vesile olan Hiisdmeddin Celebi’yi taltif i¢in olsa da,
Mesnevi’ye degisik isimler verme geleneginin de kapisini1 agmustir.

Serhlerine 6zel isimler veren sarihlerin bazilar1 ve eserlerinin isimleri
soyledir: Ismail Riisihi Dede (Ankaravi): Mecmuatii’'I-Letdif ve Matmuretu’l-
Maarif (Gindogru: 2005:134); Seyh Buhari: Huldsatu’s-Siirih (Gileg,
2006:142); Miini: Mesnevi-i Miirddi (Giileg, 2008:158); Pir Muhammed:
Hazinetii’l Ebrdr (Giileg, 2008:163); Sar1 Abdullah: Cevdhir-i Bevdhir-i
Mesnevi (Giileg, 2008:165); Bursevi: Rihii’l Mesnevi (Giileg, 2008:167);
Rizaeddin Remzi er-Rifai: Liibb-i Mesnevi (Demirel, 2005:597).

Mesnevi’nin Tamamina Yapilan Serhler

Mesnevi’nin tamami giiniimiize kadar yedi sarih tarafindan serh
edilmistir. Bu serhlerin {icii muhtasar, dérdii ise mufassaldir.8° Bu yedi serhin
sarihlerine bakildiginda, bir sarih hari¢ hepsi Mevlevi tarikatindendir. Sadece

86 [(Jlken, 1997, s. 348-349.
87 Devellioglu, 2002, s. 591.
88 (Jlken, 1997, s. 185.

89 Giileg, 2006, s. 135.
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Murad-1 Buhari, Naksibendi, tarikatina mensuptur.®0 Bu sarihler ve serhlerine
verdikleri isimler, tarih sirasina gore soyledir: Sem’l Dede (6. 1596): Serh-i
Mesnevi-i Serif; Ankaravi (6. 1631): Mecmudtii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-
Maarif;, Sifai Mehmet Dede (6. 1671): Serh-i Mesnevi-i Serif; Seyh Murad-1
Buhari (6.1848): Huldsatu’s-Surith; Ahmed Avni Konuk (6. 1938): Serh-i
Mesnevi, Tahir’il Mevlevi (6.1951): Serh-i Mesnevi; Abdiilbaki Golpiarlt (0.
1982): Mesnevi ve Serhi.91

Bu serhler incelendiginde, Ankaravi’nin serhinin digerlerinden o6ne
ciktig1 goriilmektedir. Ankaravi’nin serhi, matbaada basilan ilk Mesnevi serh

olma 6zelligini de taslmaktadlr.g2 Mesnevi’nin tamanmuni ilk defa ingilizce’ye
ceviren ve serh eden R.A. Nicholson’in en ¢ok yararlandigi serhlerin basinda

Ankaravi’nin serhi yer almaktadir.93 Nicholson’m serhi ile Ankaravi’nin
serhi arasinda biiylik benzerlikler olduguna deginen Victoria Holbrook,
Nicholson’un serhinde, Ankaravi’nin serhinin etkilerine dikkat cekmektedir.94

Genel olarak okurun eser hakkindaki bilgisinin yetersiz olmasi ve bir
diisiince veya inang sisteminin aciklamasi gibi iki temel amagla® yapilan
serhlerde, sarihlerin ortak amaci, Mesnevi’nin hedef kitle tarafindan daha iyi
anlagilmasidir. Okurlarin  bilgilerinin yetersiz olmasit sebebi agisindan
baktigimizda, Sem’l Dede, Sifil Mehmed Dede, Seyh Murad-1 Buhari,
Tahirii’l Mevlevi ve Abdiilbaki Golpimarli’nin serhlerini bu amagla yaptigi
sOylenebilir.96 Bir diisiince veya inang sistemini agiklamas1 amaciyla yapilan
Mesnevi serhlerine 6rnek olarak da Ankaravi’nin ve Ahmed Avni Konuk’un
serhleri verilebilir.7 Yukarida sarihlerinde isimlerinin yaninda parantez
icinde belirtilen 6lim tarihlerine bakildiginda, Mesnevi’nin tamdmini serh
eden sarihlerin ilki gliniimiizden yaklagik dort yiiz yil, sonuncusu da yaklasik
otuz yil 6nce Slmiistiir. Bu da basit bir hesapla, her elli yila bir sarih diistiigii
sonucunu ¢ikarmaktadir. Aralarinda yaklasik ii¢ yiliz yil bulunan Ankaravi ve
Ahmed Avni Konuk’un serhlerinin birbirine ¢ok benzemesi, hatta Avni
Konuk’un serhinin, Ankaravi’nin serhinin bir acgiklamas1 oldugu®,
belirtilmesi gereken bir noktadir. Bunlarin yaninda, son sarih olan
Golpmarl’nin serhinin genel okuyucu kitlesine hitap ettigi ve gilinlimiizde
Mesnevi’yi anlamak isteyenler icin en ideal baglangic kitabt oldugu

90 Giileg, 2006, s. 142.

91 Giileg, 2008, s. 139-152.
92 Giileg, 2007, s. 83.

93 Giileg, 2007, s. 82.

94 Holbrook, 1998, s. 38.
95 Sarag, 2007, 5. 124.

96 Giileg, 2008, s. 155.

97 Giileg, 2008, s. 155.

98 Giileg, 2008, s. 156.
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soylenmektedir.99 Golpmarh, eserde gecen ozel isim ve kavramlar ilgili
ansiklopedik bilgiler, elde bulunan Mesnevi kopyalar1 hakkinda agiklamalar
vermekte ve daha Onceki Mesnevi serhleriyle ilgili tartigmalara
girmektedir.100 Adi gecen yedi serhin iginde “Mevlevi gelenegine, hem metot
hem de muhteva bakimindan bagl olani”101 Tahirii’l Mevlevi’nin serhidir.
Mesnevi’'nin tamamina yapilan bu yedi serhte, okur kitlesi acisindan, farkl
egitim ve bilgi birikimine sahip, farkli kitlelere hitdp etmektedir. Ismail
Giileg, tasavvufla ilgili hicbir bilgisi olmayanlara Golpinarli’nin serhini
tavsiye ederken, tasavvuf felsefi ve Ibn Arabi gibi nemli mutasavviflar
hakkinda bilgisi olanlara da Ahmet Avni Konuk’un serhini tavsiye
etmektedir.102

Mesnevi’ye Yapilan Kismi Serhler

Alt1 cilt ve yaklagik yirmi bes bin beyitten olusan Mesnevi’nin
tamaminin serh edilmesi olduk¢a zor ve uzun siiren bir istir. Bu yiizden,
tamamina yapilan serhlerin yami sira, kismi Mesnevi serhleri de
bulunmaktadir. Bu kismi serhler, ii¢ baglik altinda incelenebilir:

Mesnevi’nin Birinci Cildine Yapilan Serhler

Mesnevi’nin ilk cildini serh eden sarihler ve serhlerin basim tarihleri
sOyledir: Miini (1436), Seyyid Ebussuud (1577), Sari Abdullah (1631),
Abidin Pasa (1885), Ken’an Rifai (1973).103

Ilk cildi serh eden sérihlerin, diger ciltleri serh etmemelerinin en ortak
sebebi, Omiirlerinin diger ciltleri serh etmeden son bulmasidir. Annemarie
Schimmel gore ise bazi sarihler, ilk on sekiz beytin de i¢inde oldugu birinci
cildin serhinin yeterli oldugunu diisiinmiislerdir.104

Mesnevi’nin ilk On Sekiz Beytine Yapilan Serhler

Mesnevi nin sadece ilk on sekiz beytinin bizzat Hz. Mevlana tarafindan
kaleme alindigini, geri kalan kismi Hz. Mevland’nin soyledigini ve
Hiisameddin Celebi’ye yazdirdigini yukarida belirtilmisti.10° Gerek bizzat Hz.
Mevlana tarafindan kaleme alindigi, gerekse eserdeki temel hikayenin giris
boliimii oldugu diislintildiigli i¢in, sarihler ilk on sekiz beyte ayri1 bir 6nem
vermiglerdir. Hatta on sekizinci beyitteki “...sézii kisa kesmek gerek,
vesselam!” ifaddesinden, sanki Hz. Mevland’nm biitiin anlatmak istedigini
anlattif1 gibisinden bir anlam ¢ikmaktadir. Bursevi gibi bazi sarihler, biitiin
Mesnevi'nin serhinin gereksiz oldugunu, anlayanin ilk sekiz beyitten de
anlasilmas1 gerekeni anlayacagimi iddia ederek, ilk on sekiz beyit kadar

99 Giileg, 2008, s. 156.

100 Golpinarli, 1973, s. A-S.
101 Giileg, 2008, s. 156.

102 Gigleg, 2008, s. 156.

103 Giileg, 2008, s. 158-178.
104 Giileg, 2008, s. 155-156.
105 Banarly, 1987, 5. 314.
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ayrintili serh edilmeye kalkilsa biitiin Mesnevi’nin serhinin kirk cilt olacagini
soylemistir.106 On sekiz beyitten sonraki yirmi bes bin civarindaki beyit,
sanki ilk on sekiz beytin Hz. Mevlana tarafindan yapilmis serhidir de
denilebilir.

Ayrica, “18” sayisimn Mevlevilik’te 6zel bir 6nemi vardir. Ayin
sirasinda “sema yapan dervislerin sayis1 dokuz ve katlart olmalidir”.107
Mevlevihanelerde on sekiz cesit gorev vardir.108 Mevlevilige yeni kabul
edilen bir dervis aday1 on sekiz giin hiicresinde kapal kalir.

Mesnevi'nin ilk on sekiz beytini serh eden sarihler sunlardir: Lokmani
Dede, Agazdde Mehmed Dede, Dervis Ali b. 1sm_éil, Bagdath Asim, Mehmed
Emin, Rizaeddin Remzi er-Rifai, Ahmet Ates, Ibrahim Aczi Kendi, Selguk
Eraydin, Kudsi Erguner, Kemal S6nmez, Erkan Tiirkmen, Siileyman Uludag,
Kaan Dilek.109

Mesnevi’nin Diger Kismi Serhleri

Bazi sarihler, Mesnevi’ye bastan baslayip tamamuini, ilk cildini ya da ilk
son sekiz beytini yapmak yerine, anlatmak istedikleri konularla ilgili
hikayelerin gectigi beyitleri se¢mis ve bu beyitleri serh etmislerdir. Bu
serhlerin biiylik bir ¢ogunlugu, belli bir konu {izerinde yogunlasmis ve bu
konuyu agiklamak iizere kullanilacak farkli ciltlerdeki beyitleri bir araya
getirilmigtir. Bu beyitlerin se¢iminde, sarihin hedef kitlesinin de etkisi
olmustur. Bu tiir serhlere, konularina gore Mesnevi derlemeleri de diyebiliriz.
Bu sarihlere 6rmek olarak da, Ibrahim Bey, Stdi, Mehmet Muhlis Koner,
Orhan Kuntman verilebilir.110

Mesnevi’den segme beyitlerin serh edilmesinin bir sebebi de, okurun
eseri belli bir konu etrafinda okumasini saglayarak, boylesine hacimli bir
esere 1sindirmaktir ve hedef kitleye esri tanitmaktir denilebilir. Mesnevi’nin
daha kolay okunmasini saglamak amaciyla, konu dizinleri ve sozlikler de
hazirlanmistir. 111

Mesnevi’de Kullanilan Serh Yontemleri

Mesnevi’nin serhlerinde kullanilan serh yontemlerinde, 6rnek alman
kisinin Hz. Mevlana’nin kendisi oldugu sdylenebilir. Hz. Mevlana, Mesnevi
adli eserinin yani sira, Divdan-1 Kebir, Fi hi Md Fih, Mecalis-i Seb’a ve
Mektubat112 adli eserlerinde, bir konuyu agiklarken kendi eserlerinin de nasil
aciklanacagina dair yontemler gostermistir. Bu eserlerinden 6rnegin Mecdlis-i
Seb’a adl1 eseri, “yedi meclis” demek olan adindan da anlasilacagi gibi, yedi

106 Namli, 2005, s. 442.

107 Giileg, 2008, s. 221.

108 payioglu, 2003, s. 33.
109 Gigleg, 2008, s. 222-234.
110 Giileg, 2008, s. 179-187.
111 Giileg, 2008, s. 248-251.
112 Rimi, 2007, s. 16-18.
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sohbet oturumundan olusmaktadir. Her sohbet oturumu bir hadis ile
baslamakta ve sohbet sirasinda bagta ayetler olmak iizere siirler, hikayeler
kullanilarak o hadis aciklanmaktadir.113 Hz. Mevlana nin Mecalis-i Seb’a adl
kitabinda kullandig1 soru-cevap tarzindaki anlatim sekli, daha sonra Mesnevi
sarihleri tarafindan da kullamilmistir. Diiz yaz1 formunda yazildigi i¢in bu
eserin, ayn1 formda yapilan serhlerde kullanilabilecek yontemler agisindan
onemli ipuglar verdigi sdylenebilir.

Serhlerde goriilen ortak 6zellikleri tespit konusunda, tdimamina yapilan
serhler daha tatminkar bilgiler vermektedir. Bu serhlerin ortak ozellikleri
hakkinda soyledir: Oncelikle serh edilecek beytin Farsgas1 okunur ve beytin
manasim kisaca anlatan bir cevirisi yapilir.114 Daha sonra beyitte gecen
kelime ve kavramlarin hem sozlik hem de 6zel ménélar iizerinde durulur.
Kelimeler ve kavramlar izah edilirken, o kelime veya kavramin her hangi bir
dyet ya da hadiste gec¢ip ge¢medigi, gegiyorsa hangi anlamda kullanildig:
aciklanir.115  Aciklamanmn daha ayrintili olmasi igin, o kelime veya
kavramlarin gectigi siirlerden veya meshur sifilerin sézlerinden 6rnekler
verilir. 116 Siirlerin kullamlmastyla, serh kimi zaman, nesir (diiz yazi)
formunda c¢ikarak manzum (siir) seklini alir. Konuya agiklik getirecegi
diisiiniildiigiinde, tarihi olaylardan 6rnek verilir ve hedef kitlenin kiiltiirel
altyapis1 dikkate alinarak halk dilinde kullanilan deyimlerden yararlanilir.
Ayrica, Ozellikle ilk on sekiz beyit ¢ok uzun serh edilmis ve beyitlerin serh
uzunlugu eserin ilerleyen kisimlarinda nispeten kisalmistir. Bunun da sebebi,
ilk on sekiz beyitte yapilan ayrintili agiklamalarin, daha sonra tekrara
diismemek icin yapilmamasidir. Nitekim, ilk beytin ilk kelimesi olan
“Bisnev” kelimesinin ilk harfi olan “B” ig¢in uzun uzun aciklamalar
yapilmigken, ilerleyen beyitlerin sddece yiizeysel bir sekilde terciime edildigi
goriilmektedir.

Bilimsel bir yontem uygulanan Golpinarli serhinde, bulunan bazi
ozellikler de sunlardir: Serh edilen kaynak metnin hangi Mesnevi niishasi
oldugu ve kullanilan kaynaklar bilimsel anlamda belirtilmektedir. Ayrica,
eserin siirselliginde kesinti olmamast i¢in, beyit beyit degil, hikdye hikaye ele
alinarak serh edilmistir.11’ Ayni uygulama, ilk cildi serh eden Ken’an
Rifal’nin serhinde de goriilmektedir. Golpinarli’nin serhinin bu 6zelliklerinin
giintimiizde yapilacak serhler i¢in 6nemli bir 6rnek tegkil etmektedir.
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OZET

flim ve edebiyat ehli bir aileye mensup olan Pervin-i I‘tisimi, Modern
fran Edebiyatinin 6nemli bayan sairlerindendir. Klasik Iran siirine
duydugu ilgiyle hayal giiciinii ve bilgi birikimini birlestirip etkileyici ve
akic siirler meydana getirmistir. Bu ¢alismamizda Pervin’in hayati ve
edebi Kisiligi hakkinda bilgi verilip Lutf-i Hak siirinin incelemesi
yapilmaya ¢alistlmistir.

Anahtar Sozciikler: Musa, anne, su, Nemrut

Parvin E‘tesami, her life, literary personality
And Mathnawi of Lutf-i Hak

ABSTRACT

Parvin E‘tesami belonging to a family capable of science and literature
is one of the female poets of Modern Persian Literature. She along with
the interest she felt about Classic Persian poetry, combined her
imagination with her knowledge reservoir and came in to effective and
fluent poems.

Key Words: Moshe, mother, water, Nemrut

Giris!
Pervin-i I‘tissmi, Cagdas Iran edebiyatinin en segkin bayan sairlerindendir.

1285 (1906) yilinda Tebriz’de diinyaya gelmistir.2 I“tisdmii’l-miilk lakapli miitercim
ve yazar Mirza Yusuf Han-i Astiyani’nin (6. 1316/1937) kizidir.3

Fransizca ve Arapgayi ¢ok iyi bilen Mirza Yusuf Han-i Astiyani Fransizca ve
Arapcadan bir¢ok eseri Farscaya cevirmistir. Pervin Arap ve Fars edebiyatini
babasindan 6grenmistir. Yaklasik yedi yasindan itibaren siir sdylemeye baglamis ve
bu yeteneginin gelismesinde babasi ve babasmin edebiyat ¢evresi etkili olmustur.
Cocuklugunda babasiyla birlikte Tahran’a gelen Pervin hayatinin biiyiik bir béliimiinii

bu sehirde ge(;irmistir.4 Tahran Amerikan Kiz Koleji’nden 1303 (1924) yilinda mezun
olmus ve bu okulda bir siire ¢aligmistir. 1313 (1934) yilinda amcasinin ogluyla

* Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ars. Gor.

1 Bu makale daha énce istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuas1  adli
derginin 2011/1, XVIIL. sayisinda, 123-144. Sayfalar1 arasinda yayimlanmustir.

2 Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme, Tahran 1346 hs., XII, 292.
3 Aryenpir, Yahya, Ez Sabd Td Nimd, Tahran 1350 hs., II, 112.
4 Dihhuda, Ali Ekber, Lugatndme, XII, 292.
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evlenip Kirmansah’a gitmistir. Ancak evliligi ¢ok siirmemis, 9 ay sonra esinden
ayrilip Tahran’a babasimin evine geri donmiistiir.”

Bazi siirleri babasinin hem sahibi hem de yazari oldugu Bahar dergisinde
yayinlanmstir. Kaside, gazel, mesnevi ve kitalardan olusan divani, ilk olarak 1314
(1935) yilinda basilmistir. Bu divana sairin istegi iizerine Meliku’s-suara Bahar (0.

1330/1951) bir 6n s6z yazrnlstlr.6

Siirlerindeki dili sade ve akicidir; Mentigehri-yi Damgani (6. 432/1040), Nasir-
1 Husrev (6. 481/1088), Sa‘di (6.791/1412), Mevlana (6. 672/1273) ve Hafiz (6.
792/1390) gibi se¢kin ve gozde sairlerin diline yakindir. Yalniz kulaga hitap etmekle
kalmaz, ruha da hitap eder. Zor ve anlasilmaz ifadelere yer vermemis, benzetme,
hikaye ve 0ykiiden ¢okga yararlanarak siirlerinin okuyucunun zihninde sekillenmesini

saglamustir./

Siirlerinde bir yandan emekgi ve zavallilarin haklarini savunurken bir yandan

da ciftcilerin ve isgilerin dertlerine ortak olmustur.8 Eserlerinin tiimiinde nasihatler
veren, giizel ahlaka isaret eden, yiice fikir ve arastirmalariyla okuyucunun dikkatini

¢eken rasyonalist bir sair olarak gérﬁlﬁr.g

Oliimiinden bir y1l énce begenmedigi siirlerini yakmustir. Eski énemli sairlerin
siirlerine ilgi duymus, ancak bunlari birebir taklit etmemis, aksine onlart iyice
Oziimseyerek yeni ve giizel bir iislup meydana getirmistir. Onun {islubunun giizelligi,
yeni fikirleri aruzun bilinen kaliplarinda etkileyici ve giizel bir bicimde sunmasidir.
Bahar, tslubu hakkinda soyle der: “Bu divan, miistakil bir iislupla karisik, lafzi ve
manevi iki disluptan terkiptir. Ilki Horasan sairlerinden ézellikle Nésir-1 Husrev'in
tarzi ve digeri, Irak ve Fdrs sairlerinin bilhassa Seyh Muslihuddin-i Sa’di’nin

tarzidir. Mana bakimindan da filozof ve ariflerin fikir ve hayalleri arasindadir”.10

Kaside ve kitalarinda farkli ifade tarzi kullanmistir. Kitalarin1 daha ¢ok soru-cevap ya
da miinazara tarzinda yazmustir. Kasidelerinde hem Nasir-1 Husrev’in kasidelerinden

esinlenme hem de Sa’di’nin ve Hafiz 1n tatli ifadelerini hatirlatan beyitleri vardir.11

Kiigiik yastan itibaren insanlardan kagan ve kisa hayati boyunca miinzevi bir
hayat slirmeyi se¢en Pervin’in siirleri hiiziin ve istirap yaninda, zavallilara ve

yetimlere hatta biitiin canlilara sefkat icerir.12 Her ne kadar annelik duygusunu
tatmamigsa da bu duyguyu siirlerinde kuslarin, bigare annelerin ve zavallilarin diliyle

cok giizel bir sekilde ifade etmistir.13

S Cevadi, Seyyid - Kemal Hac, Seyyid, Eserdferindn, Tahran 1377 hs., 11, 126.

6 °tisami, Pervin, Divén-i Pervin-i I tisami, (Haz. Feride-i Danayi ), Tahran 1371 hs., s. 29.
7 Hakimi, Ismail, Edebiyydt-i Mu‘dsir-i Irén, Tahran1373 hs., s. 37.

8 Aryenpr, Yahya, Ez Sabd Td Rizgdr-i Md, Tahran1374 hs., 111, 541.

9 Safa, Zebihullah, Genc-i Sohen, Tahran1374 hs., . 808.

10 "tisami, Pervin, Divéin-i Pervin-i Itisami, Tahran1371 hs., s. 29-30.

[*tisami, Pervin, Divdn-i Pervin-i [*tisami, s. 30.

Cevadi, Seyyid - Kemal Hac, Seyyid, Eserdferindn, 11, 126.

13 jrtisami, a.g.e.,s. 33.
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Divam 1314 (1935),1320 (1941) ve 1323 (1944) yillarinda basilmstir. 14
Divanda; 5 musammat, 50 mesnevi, 9 gazel, 90 kita, 55 kaside ve miifretler
bulunmaktadir.

Pervin-i I‘tisimi ¢ok geng¢ yasta yakalandigi tifo hastaligi sebebiyle 1320
(1941) yilinda Tahran’da hayata gozlerini yummus, Kum sehri Yeni Meydan’da aile

mezarliginda babasinin yanina defnedilmistir.l5 Kendisine ait su kita mezar taginda
yazilidir:

A LA (e 0y g R ) e ja Gian B e 5 538
i dn o anadin g ide 3 g At Ol L ¢ g -la Jal )

Gapan B R ¢ el gl ) e Cupaal QL Gl Sl (an 40 S

Ey giil! Sen giil bahg¢esinden ne gérdiin?

Dikenin siteminden ve kétii davramisindan baska ne gordiin?
Ey goniil aydinlatan lal, biitiin bu parlakligina ragmen,
Alcak bir miisteri disinda pazarda ne gordiin?

Cemene gittin ancak nasibin kafes oldu,

Ey esir kus! Kafes disinda ne gordiin?

Asagida Pervin’in divaninin mesneviler boliimiinde yer alan Lutf-i Hak
mesnevisinin incelemesi yapilacaktir.

Siir mesnevi tarzinda olusturulmustur. Konu dini bir kissa olmasina
karsin sadece bu kissa anlatilmamis, anne-¢ocuk iligkisi, annelik, toplum ve
toplumdaki insanlarin sapkinliklar1 ve esas itibariyle kul olarak insan ve
Allah’m lutfunun biiyiikligii islenmek istenmistir. Telmih, tesbih, istiare gibi
edebi sanatlara ¢okg¢a yer verilmigtir.

Siir, aruz vezninin ¢ok kullanilan kaliplarindan olan remel-i
miisemmen-i mahzif yani failatiin, failatiin, failatiin, failin vezninde
yazilmigtir., Mesnevi oldugundan her beyit kendi arasinda kafiyelidir. 63
beyitten olusan siirde ii¢ farkli konusmaci vardir:

1- Hikayeyi anlatan kisi yani sair
2- Musa’nin annesi
3- Vahiy yoluyla Allah

Olay orgiisii giris; Musa’nin annesi tarafindan Nil nehrine birakilmasi,
gelisme; annesinin yaptigi seyden {ziintli duymasi ve siipheye diismesi
ardindan onu sudan geri almasi, bunun lizerine Allah’in vahiy yoluyla onunla
konugmasi, Nemrut’un dogumu ve Nemrut’a zarar vermemesi i¢in Allah’in
tabiatla ve canlilarla konusmasi, Nemrut’un bilyiiylince yoldan ¢ikmasi ve
sapkin insanlar, sonug; Allah’in lutfunun ne denli biiyiik oldugu ve vahdet-i
viicut.

14 Dihhuda, a.g.e., X1, 292.
15 Dihhuda, a.g.e., X1, 292.
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Musa’nin annesi yiice rabbin soziiyle

Musa 'yt Nil’e attiginda

Sahilden hasretle bakarak séyle dedi;

Ey giinahsiz kiigiik cocuk!
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Allah w litfu, seni unutursa,

Kaptani olmayan bu gemiden nasul kurtulursun?
Ve miinezzeh Allah seni hatirlamazsa,

Su senin bedenini hemen yok eder.

Vahiy geldi; bu nasil bir batil diistincedir,
Simdi bizim yolcumuz menzildedir.

Stiphe perdesini ortadan kaldir da

Kdr mu ettin zarar mi ettin géresin!

Biz senin attigin seyi aliriz,

Halkkan elini gordiin ve tanmimadin.

Sende yalnizca annelik aski ve sevgisi vardir,
Bizim adetimiz, adalet ve kulu korumaktir.
Halkkan isi oyun degildir, kendini kaybetme,
Senden aldigimiz seyi tekrar sana dondiiriiriiz.
Suyun yiizeyi ona besikten daha giizeldir,
Ona sel suyu stitanne ve dalga annedir.
Irmaklar kendileri tasmazlar,

Bizim soyledigimiz seyi yaparlar.

Biz denize, tufan hiikmii veririz,

Biz sele ve dalgaya emrederiz.

Hakk’a beratina unutmay yakistirma!

Bu kiifiir yiikiidiir, omzuna alma.

Donmen ve onu bize teslim etmen daha iyidir,
Sen nasil onu bizden daha ¢ok sevebilirsin?
Varlik sureti, bizim eyvanimizdan bir sekildir,
Toprak, riizgar ve su bizim avaremizdir.
Irmaktan akan bir damla,

Bir isi yapmak icin akar.

Biz bir¢ok kaybolmugu, geri getirmisiz,

Biz bircok aziksizi, beslemisiz.

Aziksiz olan herkes, bizim misafirimizdir,
Tanidigr olmayan tandigimizdir.

Her ne kadar bizi reddetseler de biz cagiririz,
Kotiiliik yapsalar da gormezden geliriz.
Bizim ignemiz dikti dikilen her seyi,

Bizim atesimizden yandi, yanan her bir mum.
Gemi korkung dalganin felaketinden,

Bir siire bir siire helak girdabina dogru stiriiklendi.
Firtina onun rotasim degistirdi,

Gemi ehlinin diinyasi karardi.

Geminin demirinde ve diimeninde takat kalmadi,
Gemicilerin elinde gii¢c kuvvet kalmad.
Kaptanlarn feraseti ¢cok azdir,

Geminin kaptanimin tek bir imkdni vardur.
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Koptu halatlarin ¢ozgiisii 6rgiisti,

Dalga yol buldugu her yerden dokiildii.
Maldan insandan her ne varsa su gotiirdii,
Giden gruptan (sadece) bir kiigiik cocuk kaldh.
Zavalli ¢ocuk, giivercin gibi kanatlandl,
Denizi tuttu annesinin etegi gibi.

Dalga ilkin onu tomar edince

Fiwrtina (onunla) savasmayr diistindii.
Denize dedim, artik tufan ¢ikarma!

Bu cosku binasini ytkma!

Yoksullar arasinda fark olmaz,

Bu kiigiigiin bogulmasi, bogmak igin degildir.
Kayaya dedim,; onunla ugragma!
Damlaya dedim; onun tarafina dokiilme!
Riizgdra emrettim, o siit ocugunu
Denizden alip kiyrya getir!

Tasa dedim; onun altin1 yumusat!

Kara dedim; sicak su ol!

Sabaha dedim; onun yiiziine giil!

Isiga dedim; onun gonliinii dirilt!

Laleye dedim; onun yakininda yeser!
Jaleye dedim; onun yiiziinii yika!

Dikene dedim; onun halhalina batma!
Yilana dedim, ¢ocukcagizi sokma!
Stkantiya dedim; onun sabri azdir!
Gozyasina dedim, eksiltme o, ¢ocuktur!
Kurda dedim; onun kiigiik bedenini yiwrtma!
Eskiyaya dedim; onun bogazini kesme!
Talihe dedim; ona hiikiimdarlik ver!
Akila dedim; ona zekilik ver!
Karanliklar: aydinlik gésterdim,
Korkularin hepsini emin kildim.
Giivenligi gérdiiler, giivensiz oldular,
Dostluk ettim bana diisman oldular.

Isler yaptilar ama alcak ve cirkin,
Aynalar yaptilar ama kerpigten.
Kendileri yoldan ¢ikinca,

Insanlarin yollarina kuyular actilar.
Aydinliklar istediler ama dumandan,
Kasirlar yiikselttiler ama irmak iistiine.
Asilsiz ve esassiz hikayeler soylediler,
Muhafizlik icin hirsizlar géreviendirdiler.
Kadehler doldurdular, fesattan,

Ipler egirdiler, inat iginde.
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Dersler okudular ama utang dersleri,

Atlar siirdiiler ama dizginsiz.

Seytanlar: kapici ve vekil yaptilar,

Kimin huzurunda? Yiice ve diri Allah in huzurunda.
Her tasa ve topraga secde ettiler,

Hangi mabette? Allah’in temiz mabedinde.
Sapkinlik ¢oliinde rehber oldular,

Giinah ve sugtan aziklar gétiirdiiler.
Bencilligin tandirindan yiikseldi,
Begenilmeyen iglerin alevi.

O zavalli bogulmugu kurtardik,

Oliimden kurtulunca heva ve hevesin avi oldu.
Sonunda o tecelli nuru duman oldu,

O giinahsiz yetim Nemrut oldu.

Benim gibi biriyle savasti,

Kartal ve akbabadan dostluk istedi.

Onu sefkatle biiyiittiim,

Biiyiidii ve gonlii kurttan daha kara oldu.
Kibir simsegi nice atesler yakmus,
Kwilcimindan ocaklar yanmaus.

Llahliktan soz etmek isted,

Allah’in burcunu ve surunu yikti.

Kotii diistindii al¢ak ve karanlik goriiglii oldu,
Isyan etti ve bunun iizerine onu yere serdik.
Bir sivrisinege emretti; kalk,

O kendini begenmisin géziine toprak dok!
Burnunda kibir riizgar kalmasin,
Karanligr aydinlik diye adlandirmasin.
Diismani boyle besleyen biz,

Dostu nasil goz ardi ederiz?

Nemrut’a bunu ihsan eden,

Imran oglu Musa’ya nasil zulmeder?

Bu 50z, Pervin, heva ve hevesten degildir,
Nerde bir nur varsa, Alla/ in nurundandir.

Goriildiigi gibi Siir Hz. Musa’nin kissasina telmihle baslamaktadir.
“Hz. Musa Israilogullarina gonderilmis bir peygamberdir. Musa dogdugunda
Misir krali Firavun ilahlik iddiasinda bulunarak israilogullarma zuliim
etmekteydi. Firavun miineccimlerinden, onu yok edecek kiigiik bir ¢ocugun
diinyaya gelecegini 6grenmis, bunun iizerine yeni dogan her erkek gocugun
Oldiiriilmesini emretmisti. Musa’nin da o6ldiiriilmesinden korkan annesi onu

bir sandiga koyup Nil nehrine birakmist:”.*®

16 Semisa, Sirds, Ferheng-i Telmihdt, Tahran 1366 hs., s. 359.
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Musa’nin annesi yiice rabbin soziiyle, Musa’yi Nil e attiginda,

beytiyle baglayan siirin ilk beytindeki “Rabbin s6zii” ifadesi bu beytin
¢oziilmesinde ve anlasilmasindaki anahtar sozciiktiir. Bu ifadedeki telmih
sanattyla Kur’an’da bu kissanin ayrintili olarak anlatildigi Téaha ve Kasas
sureleri isaret edilmektedir:

“Hani annene ilham edilmesi gereken geyleri ilham etmistik.” “Onu
(bebek Miisd’y1) sandigin icine koy ve denize (Nil’e) birak ki, deniz onu kiyiya
atsin da kendisini, hem bana diisman, hem de ona diisman olan birisi
(Firavun) alsin. Sana da, ey Miisd, sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin
diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim.” (20/38-39).

“Miisa’min  annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden
korktugun zaman onu denize (Nil’e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu

sana dondiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz’ diye ilham ettik.” (28/
7).

Bu olay Museviligin kutsal kitabi Tevrat’ta Musa’nin dogumu
boliimiinde de anlatilmaktadir:

Levili bir adam kendi oymagindan bir kizla eviendi. (Cik.2: 1). Kadin
gebe kaldr ve bir erkek ¢ocuk dogurdu. Giizel bir ¢ocuk oldugunu gériince,
onu ti¢ ay gizledi (Cik.2: 2).

Daha fazla gizleyemeyecegini anlayinca, haswr bir sepet alip katran ve
ziftle stvadh. Igine ¢ocugu yerlestirip Nil kiyisindaki sazliga bwrakti (Cik.2: 3).

Siirde 6n planda “Musa kissas1” islenirken arka planda “insan”
anlatilmigtir. Yani 6zelde Musa ve Firavun hatta Nemrut anlatilirken genelde
kul olarak iyi insan ve Allah’a sirk kosan sapkin insandan ve tiim bunlara
karsin Allah’m lutfunun biiyiikliigiinden bahsedilmek istenmistir.

Siir de dikkat ¢ceken noktalardan biri de “Su” dur. Hikdyenin giriginde
anne ¢ocugunu suya birakmakta ve su baglangic ciimlesi olmaktadir. Zira su
tiim dinler icin saflik ve temizligin semboliidiir. Islam dinindeki Snemli
ibadetlerden olan abdest ve Hiristiyanliktaki vaftiz ayini i¢in 6nemli bir yer
tutan su ayni zamanda tiim canlilar i¢in yasam kaynagidir. Su bazen de can
alandir. Musa’y1r Kizildeniz’de kurtaran “su”, Firavun’un hayatina son
verendir. Hz. Nuh’u ve inananlara dokunmayan, sapkinlar1 ise bogan yine
“su” dur. Hikayenin baslangi¢ climlesi olan ve Allah’a duyulan imanla
gergeklesen bu olayr annelik duygusunun neden oldugu bir siiphe izler. Yani
her ne kadar iman ve inang¢ tam olsa da bir acaba sorusu bu imani zedeler ve
cocugunun basmna bir sey gelmesinden korkan anne tarafindan su sozler
sOylenir:

Sahilden hasretle bakarak séyle dedi;
Ey giinahsiz kiigiik ¢cocuk!



200 PERVIN-I I‘TISAMI, HAYATI.../YASEMIN YAYLALI

Allah i lutfu, seni unutursa,

Kaptani olmayan bu gemiden nasil kurtulursun?
Ve miinezzeh Allah seni hatirlamazsa,

Su, senin bedenini hemen yok eder.

Musa’nin annesinin sdzlerinin aktarildigi bu beyitlerde ise kadinin anne
olarak, annelik duygusu ve imani arasinda kalisi iglenmektedir. Kadin kul
olmasi yaninda annedir. Kul olarak Allah’in emrini yerine getirmek istese de
annelik duygusu bu emri yerine getirmesine mani olmaktadir. Elbette bir baba
icin de bdyle bir durumda karar vermek zordur. Nitekim Hz. Ibrahim Allah’a
verdigi soz iizerine oglu Ismail’i kurban ederken o da zorlanmis ancak oglu
Ismail -Musa’ya gore- yasca biiyiik oldugundan babasinin karar vermesinde
ona yardimci olmustur

Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona,
“Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gordiim. Diigiin bakalim, ne
dersin?” dedi. O da, “Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni
sabredenlerden bulacaksin” dedi.(37/102)

“...hasretle bakarak...” sdziiyle de bir anne i¢in ¢gocugundan ayrilmanin
ne denli zor bir sey oldugu vurgulanmaktadir. Anne ¢ok iizgiin ve kararsizdir.
Tabi ki sairin bir bayan olmasi olay1 anlatirken biraz daha duygusal
yaklagmasina neden olmustur.

Burada goze carpan diger bir husus da “kaptani olmayan gemi”
ifadesidir. Bebegin i¢ine konuldugu sandik bir gemiye iistelik kaptani
olmayan bir gemiye benzetilmistir. Yalniz annenin bdyle bir benzetme
yapmasi yine bir ikilem i¢inde oldugunun, imanla siiphe arasinda gelgitler
yasadigmin bir gostergesidir. Zira anne gelen vahiy lizerine bebegi sandiga
koyup nehre birakmakta yani ilahi emre gore hareket etmekte, fakat sonra
sanki bu geminin iginde bir kaptan olsa daha giivenilir olurdu diisiincesine
kapilmakta yani maddi olana yonelmektedir. Eylemi gerceklestirdigi andaki
diisiinceleri ve inanci devam ediyor olsaydi bu geminin zaten kaptana ihtiyaci
olmadigini bilir bir i¢ boliinme yasamazdi. Elbette bu durum yukarida da izah
edilen annelik duygusunun neden oldugu bir sonugtur.

Bunun iizerine ilkin ¢ocugu Nil’e atmasi i¢in anneyle konusan Allah
tekrar vahiy yoluyla anneyle konusmaktadir. Bu konusmayla amag ilkin
anneyi siiphe sonucu olusan tereddiitten kurtarmaktir:

Vahiy geldi; bu nasul bir batil diisiincedir,
Simdi bizim yolcumuz menzildedir.

Stiphe perdesini ortadan kaldir da

Kadr mu ettin zarar mi ettin géresin!

Daha sonra ona kendisinin sadece bir anne oldugu, Allah’in ise onun ve
biitiin kéinatin yaraticist ve sahibi oldugu ve ondaki annelik duygusuna karsin
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Allah’in kullaria olan sevgi ve sefkatinin bundan ¢ok daha fazla oldugu
sOylenir:

Sende yalnmizca annelik aski ve sevgisi vardir,
Bizim tarzimiz, adalet ve kulu korumaktir.

Tim bunlar kendinde olmayan c¢ocugundan ayrildigi i¢in adeta akli
basindan giden ve kalbindeki inang silinen anneyi kendine getirmek i¢indir:

Halkkan isi oyun degildir, kendini kaybetme,

“Kendini kaybetme” ifadesiyle yapilan diger bir telmihle yine Kur’an
isaret edilmektedir:

“Miisa’min anasimin kalbi bombos kaldi. Eger biz (¢cocugu ile ilgili
soziimiize) inancint korumasi i¢in kalbine giic vermeseydik, neredeyse bunu
agiklayacakti.”(28/10).

Daha sonra anneye evladina cok iyi bakilacagi, basina bir sey
gelmeyecegi en onemlisi ise ona geri verilecegi sozii verilmektedir:

Senden aldigimiz seyi tekrar sana dondiiriiriiz
Suyun yiizeyi ona besikten daha giizeldir,
Ona sel suyu siitanne ve dalga annedir.

Bu beyitlerde de gorildiigi iizere annelik 6nemsenmekte ve dinen
kutsal sayilmaktadir. Zaten ayetlerde ve hadislerde bu konunun 6nemi
anlatilmaktadir dyleki Mudviye Ibnu Cahime’nin anlattigma gore; Cahime
(r.a) Peygamber’e (s.a.v) gelir ve: “Ey Allah’in Resulii, ben gazveye (cihad)
katilmak istiyorum, bu konuda sizinle istisare etmeye geldim” der. Restilullah
(s.a.v): “Annen var m1?” diye sorar. “Evet” deyince, “Oyleyse ondan ayrilma,
zira cennet onun ayaguun altindadir” buyurur. (Nesai, Cihad, 12). Veysel
Karani de annesine olan sevgisi ve bagliligi sayesinde peygamberin hirkasiyla
odiillendirilmemis midir? Iste bu yiizden tiim evrenin yaraticis1 ve sahibi olan
Allah tarafindan Musa’nin annesine evladinin ona geri gonderilecegi sozii
verilmektedir.(28/7)

Annenin kafasindaki “Allahin litfu, seni unutursa, Kaptant olmayan
bu gemiden nasil kurtulursun ?” sorusunun yanit1 verilmektedir:

Irmaklar kendileri tasmazliar,
Bizim soyledigimiz seyi yaparlar.
Biz denize, tufan hiikmii veririz,
Biz sele ve dalgaya emrederiz.

Bu sorunun cevabimin verildigi bu beyitlerde her seyin yaratanin
emrinde oldugu ve onun hiikmiiyle hareket ettigi anlatilarak onun iradesi
disinda higbir seyin olmayacagina vurgu yapilmaktadir.
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Ardindan “Ve miinezzeh Allah seni hatirlamazsa, Su, senin bedenini
yok eder” sorusunun cevabi gelir:

Hakk’a beratint unutmay: yakistirma!
Bu kiifiir yiikiidiir, omzuna alma.

Siir karsilikli bir diyalog olarak sekillenmekte ve annenin ilk
beyitlerdeki sorulari, daha sonraki beyitlerde yanit bulmaktadir. Sorularin
yanitlanmasinin bir diger sebebi anneyi ikna etmektir. Zira anne bu eylemi
yerine getirmekten vazgegmistir.

Donmen ve onu bize teslim etmen daha iyidir.

“Dénmen” ifadesiyle annenin nehir kiyisindan uzaklagmak {izere
oldugu ve “onu bize teslim etmen daha iyidir” soziiyle ise ¢ocugu suya
birakmayip beraberinde gotiirdiigii anlatilmaktadir. Siirin basinda ¢cocugu suya
birakip sahilden ona hasretle bakan anne bu isi yapmaktan vazgecmistir.
Cocuguna duydugu sevgi dolayisiyla onu sudan geri alip gitmek tizeredir. Bu
hareket iizerine Allah’in ona yaniti gecikmeyecektir:

Sen nasil onu bizden daha ¢ok sevebilirsin?
Varlik sureti, bizim eyvanimizdan bir sekildir,

Daha once “Senden aldigimiz seyi...”ifadesinin yerini “Varlik sureti,
bizim eyvanimizdan bir sekildir” almaktadir. Yani sen yerini bize birakmakta
boylece ikilik ortadan kalkarak bir olmakta ve vahdet-i viicut nazariyesine
isaret edilmektedir. Bu diinyadaki her sey aslinda Allah’in bir pargasidir. Ve
sonunda yine Allah’a donecek, onda yok olacaktir.

Insan, asil vatani olan yerden Mevlana’min deyimiyle “kamisliktan”
koparilmis ve gurbete yani bu diinyaya gonderilmistir ve tek amaci kaynagina
donmek ve yeniden ‘bir’ olmaktir.1

Tabiattaki tim varliklar kendilerince Allah’1 tespih etmekte ve hepsi
kendilerine verilen gorevi yerine getirmek icin cabalamaktadir. “Yedi gok, yer
ve bunlarin iginde bulunanlar, Allah"t tespih ederler. O'nu hamd ile tespih
etmeyen hi¢cbir varlik yoktur. Fakat siz, onlarin tespihlerini iyi anlamazsiniz.

Siiphesiz O, halimdir ¢ok bagislayandir” (17/44).

Toprak, su ve riizgar kendinden gecerek yaraticiy1 yani Allah’t
anmaktadir:

Toprak, riizgar ve su bizim avaremizdir.
Irmaktan akan bir damla, Bir igi yapmak icin akar.

Bu beyitlerden sonra Allah’in sifatlariin (rezzak, settar...) siralandig
beyitler gelmektedir:

17 Rifai, Kenan, Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul 2009, s. 3.
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Biz bir¢ok kaybolmusu, geri getirmisiz,

Biz bircok aziksizi, beslemisiz.

Aziksiz olan herkes, bizim misafirimizdir,
Tanidigr olmayan tamdigimizdir.

Her ne kadar bizi reddetseler de biz cagiririz,
Kotiiliik yapsalar da gormezden geliriz.

Kaybolmus so6zii bizi iki yere gotiiriir:
1- “Kaybolmus” soziiyle “Hz. Yusuf”un kissasina,
2- Nemrut’a telmih yapilmaktadir.

Nemrut, Hz. Ibrahim ddéneminde yasamis putperest bir hiikiimdarmn
ismidir. Nemrut ilahlik iddiasinda bulunarak Allah’la savagmak istemis bunun
iizerine Allah tarafindan helak edilmistir."® Devamuinda gelen beyitler
“Kaybolmus” sdziiniin Nemrut i¢in kullanildigini dogrulamakta ve Nemrut’un
dogum olayina telmih yapilmaktadir:

Bir giin bir gemi denizde kuvvetli dalgalardan ve siddetli firtinada
alabora oldu. O gemide hamile bir kadin bir tahtamin altina siginip orada
dogum yapti. Azrail kadinin camimi aldi ve dalgalar ¢ocugu gotiirdii. Allah o
cocugu selametle korudu ve o ¢cocuk daha sonra Ad kavminin Sedddd’r oldu."®
Mevlana ise Mesnevi’de Seddad’a Nemrut demistir.”

Gemi korkung dalganin felaketinden,

Bir siire helak girdabina dogru siiriiklendi.
Firtina, onun rotasin degistirdi,

Gemi ehlinin hali harap oldu

Mal ve insandan her ne varsa su gotiirdii,
O grup gitti, bir kii¢iik cocuk kald.

Tim bu beyitlerde Nemrut’'un yukarida deginilen dogum hikayesini
anlatilmaktadir.  Musa kissasindan Nemrut’a gecilmesinde bir alaka
kurulamasa da aslinda her iki olay birbiriyle ¢ok fazla ortak Ogeler
barindirmaktadir. Zira Nemrut da Musa da bebekken suya birakilmig ve her
ikisi de Allah tarafindan baslarina bir sey gelmeden sag salim kiyiya
¢ikarilmistir. Ancak bliylidiiklerinde Musa, Allah’a iman ederken Nemrut tam
tersi ilahlik iddiasinda bulunmustur. Iki zit karakter bilingli olarak bir arada
kullanilmaktadir. Tiim bunlar tereddiit yasayan Musa’nin annesine bdylesine
bir miisriki bile kurtaran Allah’in Musa’y1 da koruyacagi ve onun basina bir
sey gelmeyecegini anlatmak icindir. Zaten siirin son misrasinda bu durum
Ozetlenmektedir. Ardindan gelen beyitlerde Allah tarafindan Nemrut’a zarar
vermemeleri i¢in canli cansiz tabiattaki yaratiklara seslenilmektedir:

18 Semisa, Sirds, Ferheng-i Telmihdt, s. 658.
19 Furtzanfer, Bedilizzamén, Me 'dhiz-i Kisds ve Temsildt-i Mesnevi,Tahran, 1333hs., s. 228.
20 Semisa, a.g.e., S. 658.
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Denize dedim; artik tufan ¢tkarma!

Kayaya dedim; onunla ugrasma

Riizgara emrettim, o siit cocugunu denizden alip kiyiya getir!
Kurda dedim; onun kiigiik bedenini yirtma!

Bu beyitlerden sonra sapkin insanlarin Allah’in verdigi onca nimet ve
gosterdigi ihsan ve iyilige kargin nankorliigi dile getirilmektedir:

Karanliklar: aydinlik gésterdim,
Korkularin hepsini emin kildim.
Giivenligi gordiiler, giivensiz oldular,
Dostluk ettim bana diisman oldular.

Konu daha 6nce de sdylendigi gibi 6n planda Musa iken arka planda
toplum elestirisinin yapilmasi seklinde islenmektedir ve elestirisi yapilan
toplum aslinda sadece Musa’nin yasadig1 dénemdeki yoldan ¢ikmis insanlar
degil bilakis genel anlamda her donemde sapkinlikta bulunan toplumlardir.
Burada Nemrut da Musa da birer semboldiir. Nemrut k&tiiniin Musa ise iyi ve
salih kulun simgesidir. Ardindan bu tip insanlarin yaptig1 ¢irkin ve kotii islerin
siralandigr beyitler gelmektedir:

Isler yaptilar ama alcak ve ¢irkin,
Aynalar yaptilar ama kerpicten.
Kasirlar yiikselttiler ama irmak iistiine.
Astlsiz ve esassiz hikdyeler séylediler,

Hatta Allah’1 inkar ederek baska seylere tapacak kadar ileri gittikleri ve
yoldan ¢iktiklar1 anlatilmaktadir;

Her tasa ve topraga secde ettiler
Hangi mabette? Allah in temiz mabedinde

Miinkirlerin yaptiklarinin anlatilmasindan sonra tekrar Nemrut’a
doniilmektedir:

O zavalli bogulmugu kurtardik, 6liimden kurtulunca

Arzunun avt oldu.

Sonunda o tecelli nuru, duman oldu,

O giinahsiz yetim Nemrut oldu.

Benim gibi biriyle savasti,

Kartal ve akbabadan dostluk istedi.

Beyitleriyle Nemrut’un suda bogulmaktan kurtulup biiylidiikten sonra

heves ve kibrine yenik diiserek Allah’la savagmak istemesi olayina telmihte
bulunulmaktadir:

Nemrut, Ibrahim’in tanrisiyla savasmak istedi. Bu sebeple dért parca
etin her birini baglayip bir tahtin dort tarafina yerlestivdi ve tahtin dort
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kosesine de dort tane a¢ akbaba bagladi ve kendi de tahta oturdu. Akbabalar
tahti havaya kaldirdilar. Allah’a dogru bir ok firlattr.*

Bir sivrisinege emretti; kalk, onun topragint ag géze dok de
Burnunda  kibir  riizgdri  kalmasin, karanlhigi  aydinlik  diye
adlandirmasin.

Ardindan gelen bu beyitlerde de yine Nemrut’'un Allah’la savasmak
istemesi ve bunun neticesinde de Allah’in onun ordusunun iizerine bir
sivrisinek siiriisii gondererek onu ve ordusunu nasil helak ettigi olayina telmih
vardir:

Nemrut tekrar Allah’la savasmak istedi. Allah sivrisineklerden bir
orduyu Nemrut'un askerleriyle savasmaya gonderdi. Nemrut'un ordusu
venildi ve bir sivrisinek de Nemrut'un burnuna girdi. Ve Nemrut'un beynini
oylesine yedi ki sonunda Nemrut 61dii.*

Nemrut’un hayat hikayesinin Musa’nin annesine anlatilmasindan sonra
ona Nemrut’a bile boylesi ihsan eden Allah’in kuskusuz Musa’y1 koruyacagi
sOylenmektedir

Diismani boyle besleyen biz, dostu nasil goz ardi ederiz?
Nemrut’a bunu ihsan eden, Imran oglu Musa ya nasil zulmeder?

Elbette ki Nemrut’'un hayat hikdyesinin neredeyse siirin tamami
boyunca anlatilmasinin bir sebebi vardir. Kuskusuz o da Allah’in liitfunun ne
derece biiyiik oldugunu géstermektir. Zaten siirin isminin Lutf-i Hak olmasi
da bosuna degildir. Siirin girisinde Musa’nin annesinin Allah’in emrini yerine
getirirken yasadigi tereddiit, gelisme boliimiinde ise Nemrut’un hayat hikayesi
ve sonug bdliimiinde ise Allah’in Litfunun biiyiikliigii ve aslinda yaratilan her
seyin onun bir parcasi oldugu yani Vahdet-i viicut nazariyesi anlatilmaktadir.
Ve bu makta beytinde 6zetlenmistir:

Bu 50z, Pervin, hevd ve hevesten degildir,

Nerde bir nur varsa, Allah’in nurundandir.

Sonu¢

Siirde;

a) 1. beyitten 20. beyte kadar Hz. Musa’nin suya birakilma kissasi ve
Allah’n yasadig tereddiit iizerine Musa’nin annesiyle konusmasi,

b) 21. beyitle 28. beyit arasi Nemrut’un dogum olay1,

c) 29. beyitten 40. beyte kadar ise Allah’in, Nemrut'a ona zarar
vermemesi i¢in tabiata emretmesi,

21 Semisa, a.g.e., s. 659.
22 Semisa, a.g.e., S. 659.
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d) 40-51. beyitler arasinda yoldan ¢ikan sapkin ve nankor kavimler ve
bunlarin yaptiklari,

e) 52. beyitten 58. beyte kadar tekrar Nemrut’un hayat hikayesine
doniilerek Allah’a sirk kosmasi ve isyan etmesi,

) 59. ve 60. beyitlerde Nemrut’un cezalandirilmasi,

g) 61. ve 62. beyitlerde ise Allah’in tekrar Musa’nin annesiyle
konusmasi anlatilmakta ve son beyit olan makta beytinde konu
ozetlenmektedir.

Bu mesnevi boyunca Allah’in kiilli iradesine karsin kulun ciiz’i iradesi
ve yer yer bocalayislari hatta bazen sapkinliga ugramasi, ama en 6nemlisi bu
evrendeki her seyin Allah’in nurunun bir parcasi oldugu yani vahdet-i viicut
anlatilmaktadir ve bu ii¢ beyit de vahdet-i viicut nazariyesi agik¢a
goriilmektedir:

Varlik sureti, bizim eyvammizdan bir sekildir, toprak, riizgdr ve su
bizim avaremizdir.

Bizim ignemiz dikti, her yeri ve her seyi, Bizim atesimizden yandl,
yanan her bir mum.

Bu s6z, Pervin, hevad ve hevesten degildir, nerde bir nur varsa, Allah in
nurundandir.
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HINDI STYLE AND ITS REFLECTION OF OTTOMAN
TURKISH POETRY

TURGAY SAFAK”
ABSTRACT

This article is consist of three parts. In the first section has been briefly
discussed the emergence of Turkish literature and historical background
of relations between Persian Literature and Turkish Literature.

In the second part has been studied the impact of Hindi poets style in
Ottoman poets.

In the third part have been investigated impact Shavkat Bukharai on the
Ottoman Turkish poetry during 18th century.

In the article mentioned that Hindi style was popular in the Ottoman
territory. Among the Hindi style poets Orfi Shirazi during 17th-century
and Shavkat Bukharai during 18th century were most influential poets
in Ottoman Turkey.

Keywords: Ottoman poetry, Persian poetry, Hindi style, comparative
literature, Orfi Shirazi, Shavkat Bukharai
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STUDY OF GHURIDS SITUATION IN
SULTAN MOHAMMAD KHWAREZM SHAH PERIOD
ZOHREH ASADI"

ABSTRACT

The Ghurids was a great and influential dynasty in Khwarezmian
neighborhood.The Ghurids kings could extend their realm and appeared
as a power from political, economical, cultural and military viewpoints
so that Nasser-al-Din Allah (The Abbassides caliph) used them to
achieve his goals and to confront his enemies specially Sultan
Mohammad Khwarezm Shah. After the death of great kings of the
Ghurids such as Sultan Ghias al-Din and Sultan Shahab al-Din and
appearance of disputes inside this dynasty, they were killed by Sultan
Mohammad Khwarezm Shah. In this article, it is tried to study the
Ghurids circumstances, their weakness reason and their defeat against
Sultan Mohammad KhwarezmShah by using descriptive-analytic
method and valid references of controversial times.

Key words: The Ghurids, Khwarezmian, Sultan Mohammad, battle,
Sultan Ghias al-Din Ghurid.

Inroduction :

Ghur is a mountanious and arduous land in the heart of present
Afghanistan which is surronded by Heart, Zamin Davar, Ghorchestan,
Guzganan, Bamian, and Ghazna. The sources of Hirmand, Harrirud and
Morghab rivers are located in Ghur. According to Mostoufi, "it was a part of
Eghlim-chaharrom and its center was Ahangaran. " (mostoufi Ghaznavi |,
1957 :190)

Due to special geographical situation of this land, its people were
independent of other states. Some researchers believe that Aryans also entered
into this land following their emigrations and settled there. (Habibi, 1988:127,
Ostokhori, 1994: 220, and Roshan Zamir, 2537: 16). Some others believe that
the rulers of this land were descended of Zahhak. (Jozjani, 1984 : 1/321-323)
According to Ghaznavid authors, in spite of numerous invasions of muslims
to this land, Ghor people followed different religions until 5" centuary
when Sultan Mahmood invaded there and due to existence of Buddha
temples in this land, most of them followed these religions and didn’t
believe Islam. Researchers believe that Ghaznavid authors called people of
this land as "unbelievers " in order to convert Sultan Mahmoods battles into
religious ones wherase Shansabani dynasty brought Islam to that land in the
time of Harrun al-Rashid, because one of the necessities of ruling in Ghur was
priority in Islam. (Foroughi, 2002 : 19 and 101). Also Jozjani believes that
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this dynasty accepted Islam inthe time of Ali caliphate .( Jozjani : 1984 :
1/320).

When Ghaznavids gained dominance, Shansabani rulers governed that
land as their protege rulers and safeguarded the Ghurids intersts in Ghur in
order to protect their own rulership. Mohammad Suri announced
independency in the reign of Sultan Mahamood Ghaznavi which was
immediately suppressed by Sultan. ( Mirkhand, 1960 : 4/630) .Thereafter, the
relationship between the Ghurids and Ghaznavids became very good and
Ghaznavids dominated on that land. This, of course, continued until when
Ghaznavids began to decline. Thereafter, it gained independency due to using
inappropriate policy by Ghaznavid kings and at last it went under Seljuk
dominance. Yet, Ghur Sultans tried to establish an independence rulership in
Ghur and they became successful only in reign of Sultan Ghias al-Din and his
brother Shahab al-Din. They could extend their realm to India and Khorasan
and appeared as a power so that Nasser al-Din Allah (The Abassides Caliph)
used them as a reliable force against Khwarezmian demands and desires.
Although the relationship between the Ghurids and khwarezmian was very
good in the reign of Sultan Takesh, this relationship became strained due to
caliph intrigues. (Moayyed Baghdadi; 1936:145). Due to his successes in Iran,
khwarezmian Sultan asked caliph to say sermons by using his name, as do
Seljuks in Baghdad. (Ibn khaldoon, 2004 : 4/163-164 ). That’s why caliph
asked Sultan Ghias al-Din to help him to resist Sultan Takesh, so he sent some
ambassadors to Firoozkuh (The capital of Ghias al-Din rulership). As Ghias
al-Din had introduced himself as a patron for muslims caliph; he warned
Takesh to give up to caliph, otherwise he would invade to his territories.
Then, he began to treathen by invading to Khorasan. In his book entitled
"Zafarnameh™ (Letter of victories), Hamdollah Mostoufi wrote Ghias al-Dins
measures in a Verse form, as follow:

The Ghur Sultan decided to coquer all parts of Khorasan;

His gready desire provoked the Ghur troops. (Mostoufi Ghazvini, 1998 : 1
/601)

Takesh couldn’t withstand the Ghurids , so he had to apologize Ghias al-
Din and accepted his desire to abey the caliph .(Ibn Asir, Bita : 24 /182 and
Ibn Khaldoon : 2004 , 4 / 168) . This continued until the death of Sultan
Takesh in 596 A. H.

The Relations between Sultan Mohammad Khwarezm Shah and the
Ghurids

After the death of Sultan Takesh, his son (Sultan Mohammad Khan)
gained the rulership; he came across his nephew (Hindu khan, son of Malek
Shah who died during his father reign) claim to crown. When disputes
appeared between Sultan Mohammad Khan and Hindu Khan, Ghur king
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interfered in Khwarezm affairs and ordered his brother, Moez al-Din, to
invade Khorasan in order to help Hindu Khan. Therefore he treathened the
frontiers of Khwarezm. (Ibn Asir, Bita : 24 / 230-232 and Ibn Khaldoon, 204 :
4/171). He could coquer Neishaboor and appointed his cousin, Zia al-Din
Mohammad, as ruler of Neishaboor. (Khandamir, 1984: 2 /642). He invaded
Marv next year and conquered Sarakhs, Nesa and Abiverd and appointed
Hindu Khan (The nephew of Sultan Mohammad) as ruler of Marv. (Ibn Asir,
Bita: 24/244).

By using this Strategy, he increased the disputes inside the Khwarezmian
dynasty in order to take advantages. At first, Sultan Mohammad sent Sultan
Ghias al-Din some ambassadors to resolve disagreements between himself
and the Ghuids, and asked for friendly relations between two states, because
he could concenrate on other enemies and retake their missed lands. He wrote
a letter to the king of Ghur as follow: "There was a rigid treaty for friendship
between my father and other kings; | want to do so. If you deem it advisable,
my mother marry to Sultan Ghazi Moez al-Donya Va-Din, and adopt me as
your son and if Sultan Ghais let me to control Khwarezm and Khorasan, | will
retake all parts of Irag and Transoxiana from the enemies. (Jozjani, 1984:
1/360). Ghias al-Din didn’t refused him. When Sultan Mohammad was
informed of that, he decided to treathen him in order to reach his goal. That is
why he wrote another letter : " | Supposed that you would appease me after
my father death and you would help me to overcome Cathays and send
them out of my cities .If you don’t do so, don’t disturb me and don’t occupy
my cities. All 1 want is that you would give back whatever you took from me.
If I can not retake my cities, | will ask Cathays and Turks to help me in battle
with you. | was involved in funeral ceremonies of my father and problems of
my cities. So I didn’t get a chance to prevent your invasion. If I was not
involved in those affairs, 1 could resist your invasion and | was able to
conquer your cities in Khorasan and other regions." (lbn Asir, Bitar:24/ 266 -
267).

After receiving the second letter, Sultan Ghias al-Din didn’t reply Sultan
because he suffered from gout and his brother, Shahab al-Din, was in India.
For this reacon, he kept the representatives of Sultan in Ghur and refused to
reply. Khwarezm Shah could resolve his problems and began to mobilize his
troops and moved towards Khorasan in 597 A.H. Khwarezm troops could
conquer Neishaboor and after a while they moved towards Sarakhs. Sultan
Mohammad ordered to withdraw because the ruler of Sarakhs, Amir Taj al-
Din Zangi Ibn Masud, resist Sultan and Shahab al-Din had to stop pursuing
the Sultan troops and decided to returned to Ghur in order to make everything
better in Ghur after his brother death. (Roshan zamir, 2537: 97). When
Shahab al-Din succeeded his brother, he divided the Ghur dynasty among
himself and his nephew, Mahmood. Then he assailed Khorasan. He could
conquer Toos, Sarakhs, and Marv and appointed Mohammad Khorang as ruler
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of Marv. (Joveini, 1996 : 2/47). He had to leave Khorasan immediately and
moved towards India because there were revolts in regions (which were in
possession of India) due to his death rumor. Sultan Mohammad profited from
his absence and conquered Marv and killed Mohammad Khorang. He also
could conquer Heart by signing the peace pact. When Shahab al-Din was
informed of that, he moved towards Khorasan and then went to Khwarezm in
order to capture his capital, Gorganj. Sultan forced his troops to stop by
opening the dams of Jeihoon rivers, by uniting with Gharakhtaian and
Gharakhanian and by help of Khwarezm people through religious statement of
Iman Shahab al-Din Khiyooghi and Tturkan Khatoon, mother of sultan.
(Barthorld, 1987 : 2/732 and Joveini, 1996, 2/54) .For this reason, Moez al-
Din had to withdraw because he found the siege of Gorganj useless and he
might lost his realm. He was sieged by Gharakhtaian and if Osman Khan
(ruler of Samarghand) didn’t help him to sign peace pact between the Ghurids
and Ghorakhtaian, he would defeated by them. (lbn Asir, Bita: 25/13,
Esfandiyar, 1987:170-171 and Joveini, 1996: 2/57). Thereafter, Sultan
Mohammad could conquer different regions and became more powerful. Due
to his power and disputes between Sultan and Abbassides caliph, Al-Nasser
decided to provoke the Ghurids again so that they invade the regions occupied
by Khwarezm. Hatibeh Shahab al-Din suggested him to unite with
Gharakhtaian, but he refused this suggestion (Barthold, 1987:2/375). Shahab
al-Din needed more facilities and equipments in order to assail the Kharezm,
so he went to India but he was killed in the way back to Ghur before he could
battle with Sultan Mohammad. (Bathors,2002 : 5/164, Shabankarei, 1984 :
124 and Linpole, 1984 : 264).

In fact, Shahab al-Din was the last worthy ruler of Ghur. After his death,
Ghur dynasty began to decline due to disputes between them and they
couldn’t resist their enemies specially Sultan Mohammad Khwarezm Shah
who took advantage of those circumstances. Finally, his nephew, Ghias al-Din
could overcome other pretenders of crown by help of his Turk commandars
and took the power. Sultan Mohammad seized the opportunity and conquered
cities such as Balkh, Jozjan, and Tarmaz. Based on his treaty with
Gharakhtaian, he gave them Tarmaz in order to protect against their future
invasions to Khorasan. (Ibn Khaldoon, 2004: 4/178). Sultan Ghias al-Din
Mahmood didn’t react to Sultan Mohammad acts because he was involved in
civil disputes and invasion of Ghozan and Gharakhataian to frontiers of his
state. Sultan Mohammad took Ghur under his control seized opportunity and
negotiated with Ghias al-Din in order to retake the missed lands so that he
could intervene the civil affairs of Ghur. He suggested Sultan Ghias al-Din
that he will give him one-third of the wealth gained from Ghazneh, the other
one-third will be for troops and the last one will be for Ghias al-Din if he
retake him Ghazneh. (Ibn Asir, Bita, 25/157) .Ghur Sultan had to accept that
suggestion. But they never signed that treaty because Sultan Mohammad
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faced many problems such as his brother (Ali Shah) claim for independency
in Mazandaran. Ali Shah fled towards Ghias al-Din and Sultan Mahmood
asked Ghias al-Din to arrest him. Ghur Sultan accepted it because he couldn’t
refuse. That’s why he was killed by family and adherents of Ali Shah.
(Jozjani, 2004 : 1/374). Ibn Asir believed that Ghias al-Din and Ali Shah were
arrested by Amir Malek (one of the commandars of Sultan Mohammad) and
were Killed by his order. (Ibn Asir, Bita: 25/202— 203). After the death of
Ghias al-Din Mahmood and appearance of civil disputes and foreigners
invasion, the Ghurids began to decline. According to Jozjani, "After a while
the great men of Ghur decided to elect Ali Shah as their real ruler —who was
freed from prison after the death of Ghias al-Din — in order to resist Sultan
Mohammad Khwarezm Shah and prevent his expansionism. (Jozjani, 2004
:1/378). Sultan Mohammad favoured Ala-al-Din Atsez, who was another
pretender of crown, and appointed him as ruler of Ghur in order to resist them.
Therefore Ghur went under Khwarezmian dominance. Thereafter, Atsez was
Killed in the battle with Taj al-Din and Atsez appointed as the ruler of
Firoozkuh. When Sultan Mohammad Khwarezm Shah was informed of that,
he sent them an ambassador and asked them to obey him unconditionally.
Ala-al-Din Mohammad accepted it and gave Firoozkuh to the trusted people
of Sultan. Eventually, he was died in Khwarezm. (lbn Asir, Bita: 26/11-12).
After his death, Ghur reign came to end in Firoozkuh and Ghazneh , but it still
remained in India.

Conclusion:

In fact, after the death of great Sultans such as Shahab al-Din and Ghias al-
Din, the Ghurids dynasty began to decline because there was no unity
between rulers and there was no policy in order to protect the state and to take
advantage of neighbours problems specially Sultan Mohammad Khwarezm
Shah. Even Nasser al-Din Allah (The Abbassides caliph) didn’t favour the
Ghurids dynasty and he didn’t help them to battle with their enemies because
there might appeared some problems for caliph and he couldn’t reach his great
goals in Islam world, getting the world and religious rulership.
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THE IRANIAN INFLUENCE INTO THE TURKISH MYTHS OF
ANCESTOR FOUNDER

KAMROUZ KHOSRAVI JAVID*
ABSTRACT

The relations between The Iranians and the Turks go back to a
very ancient time. Meanwhile a good part of these cultural
exchanges deals with mythological and epic purposes, one of the
most important fields of these cultural exchanges is the myth of
hero founder, according on them the mythic hero of a people is
considered as their ancestor who generally has a relationship
with a sacred and totemic animal.

The writer tries in this article to talk about some myths of the
hero founder among the Turks in antiquity and the influences
they born from the similar Iranian myths.

Key words: Iranians, Turks, cultural exchanges, the myth of hero
founder, fereydoon, Ughooz khaghan.

-The origin of the myth of Oghooz Khaghan from a bull and its relation
with Iranian mythology.

One of the myths currently believed among deferent tribes and nations and
specially those of the nomadic ones is the example that has animal origin.
Many tribes attribute their ancestry to an animal that they respect and consider
as sacred. In anthropology this phenomenon is usually called “Totemism”.
Totem is an animal that a tribe and clan consider as its mythical ancestor and
patron. This is believed among the Turkish and Iranian tribes. The Turkish
tribe of Oghooz as it has been registered in the Islamic texts as “Ghoz or
Toghoz Ghoz” consider their ancestor as “Oghooz Khaghan”. The book
Oghooz is a text about the mythical origin of oghooz khaghan which is been
preserved in some of the Islamic sources. Among the scholars of Turkish
culture, Sinor @ and Jean Paul Roux have contributed to research of the
Oghooz khaghan Tale. According to the Translation and report of Jean Paul
Roux, we read that a cow gave birth to a child that the colors of which were as
follows, its face blue, its mouth red like fire, its eyes bright and the aye
eyebrows black. The child nursed the Aghooz (the first milk after birth) from
the mothers breasts and refrained from drinking eat and started eating cooked
meat and meals and drank wine began to talk, of the forty days he grew up as
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big as to walk and play. Its feet were like bulls hoofs.®) Although the gender
of the creature is not specified. In this tale we comply with J.P.Roux
Statement that considers it a cow. But sense the female creature (cow) among
the tribes is a symbol of stupidity and bull represents power and strength it is
more probable that Oghooz Khaghan actually descends from a bull father.

In this book the tendency is to relate the name of Oghooz Khaghan
etymologically to Aghooz (the first milk) but Sinor explains that oghooz khan
is actually a “bull king” and the tern oghooz is derived from “Okiiz”® which
means bull (Oxen) and since the Turk tribes were very much influenced by
Iranian system of nomadic, it seems that the Turkish myth must have an
Iranian mythological origin as well. Bull is a very sacred animal among all the
Indo-European peoples and we know that the main activity of Arian people
was dairy farming and specially those of the cows and the horses. The
importance of a caw is well appreciated among the Indo Europeans , caw has
maintained its importance in India until today to the extent that they still don’t
Kill and eat it, among the Iranians it is discoursed from its mythology that says
that bull was created even before human binges the sole created bull is placed
on the right side of the “Daity River” and Kiumarth with is the first created
human appears on the left of the river and both of them are originated from
the earth®, and this sole created bull is killed by Ahriman (evil) and from its
corps grow tens of herbal medicines, its sperm ascends to the moon, is
purified there and from it many useful species are originated, at first time, one
male and one female and from each of them a couple on the earth in Iran
Vidje (Land of Iran). Ourmazd seys as follows: “because of the dignity of
bull, I created it twice. Once in the form of a bull and once a progenitor”.®
The myth actually claims that bull is the progenitor of all the other spices on
the earth and all spices have originated from its sperm, these for one can see
the divine importance of bull in Iranian mythology.

Also an important verses of Gathas (Zoroastrian hymns) known as
(Gaushuron) is dedicated to the soul of the bull. the soul of bull cries to
Ourmazd and the other divinities how have descended him to the earth and
materialized him, he also complains for the harm that has accused to him, but
Ourmazd by showing the glory of Zarathushtra that will protect him on the
earth calms the bull and convinces him to descend.

This important status that the bull has in the everyday life of Iranian peoples
and their religious believes can show that we can expect that the bull has had
a totemic status among the Iranian peoples. We think the same belief can be
found in the myth of “fereydoon” in the legend of fereydoon and zahak in the
book of king (shahnameh) by ferdosi it is written that zahak dreams that a
child is born that rises to fight whit him and overthrow his kingdom, this child
is fereydoon. Zahak dispatches envoys to find the child and the mother called
“faranak” and kill the chaild. Faranak finds out and escapes with the child to a
pasture and asks the keeper to feed the child whit the milk of the “fertile
cow”, and ask the cow to nurse him. But there are evidences and other
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indications that fereydoon is originated from a paternal bull, but in the version
of ferdosi the original myth was metamorphosed into a rational form of a
mother and a cow.

The prominent Iranian scholar Abureyhan Birooni talking a bout the
genealogy of fereydoon, refers to fereydoon’s ancestors that are often
dominated by bulls: “Afreydoon ibn  Athfian ibn Gaw (cow) ibn Nigaw
(cow) ibn ... Akhnab Gaw (cow) ibn Jam the king”."” Also about the 16™ day
of the month of Day that is called “Mehr” and Iranians used to celebrate it,
Birooni tell us that the reason of the feast is that on that day fereydoon freed
the bulls that zahak had stolen from his father and returned them home. On
that day fereydoon ride on the bull and on the night of that day their appeared
a bull of light in the sky for an hour with golden horns and silver legs that
pulled the chariot of the moon.

On that night the silhouette of a white bull is seen on the great mountain and if
this bull cries twice it is a sign of abundance, and people will drink milk on
that day to bless their lives.® From what Biroony says fereydoon’s bull
ancestry and his relation to the animal are clarified also fereydoon’s bull
needed mace shows his close relation to the animal in the book of kings we
read.

To tighten the belt and march majestically

To hold the bull headed mace in the fist

Wrathfully went towards zahak to fight

Hit him on the head with the bull headed mace

fereydoon hits zahak with the mace on the heed and ties him up. In another
verse, fereydoon says:

“Nobody saw such a bull in the worth
Niether they heard from any wise man
We mustn’t forget that fereydoon is the ancestor of Iranian people (from the
side of Iranian), father of Touranian (From Tour) and father of the Romans
(from salm), therefore we can claim that fereydoon as bull king and bull
ancestor is the totemic symbol of same of the Iranian Tribes that trace their
genealogy through fereydoon to a bull, and practically the battle of fereydoon
and zahak should he considered the battle between different tribes of Iran,
each of which has its own totem.

Azhi dahak is a combination of the words, Azhi meaning Snake and dahak
who are certain tribes, the term dahak is actually the snake totem of the tribe
who are known as “Daha” and the battle is between the tow totemic symbols
of bull and snake that has a religions back ground as well, thus the bull origin
of the myth of Oghooz khan can be drived from the bull origin of fereydoon.
In this regard historical Linguistic can help. There fore the word oghooz is
derived from the Turkish term ok{iz that means bull. But this word 6kus is not
originally Turkish and it is actually Indo European.

In Sanskrit it 1s written as “OKSEN”, In Avestian “uxSan”, in old Irish “o0ss”,
old German, OHSO, in new English, “OX” and in Tokharian “okso”, from the

5(9)
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Indo-European “ukson” meaning bull.®® It seems that the Turkish have
borrowed it from the Tokharian, which look to be geographically correct. This
etymological borrowing of the bull totem and the bull origination of the
oghooz tribe proves its relation with the Iranian myth through Tokharian and
Scythian.

-The myth of genealogy of swan or the goose of lake.

The story of having goose origin among the Turkish tribes is com partively
recent or at least present form of the Legend is new. According to this legend
which is correctly believed among different Altaic tribes, a man goes to the
side of a lake and sees that three girls are swimming in it and have left their
garments beside, the man humorously pinches one of the garments and hides
it, the girls stop swimming and put their clothes and turn to a swan or a goose
and fly away, except for the one who had lost her clothes, so she is forced to
marry the man and gives birth to a son and then finds her clothes and escapes
likes a bird and the child becomes the ancestor of many Turkish tribes, ™ this
narration is a theme that can be frequently found in Iranian stories, for
example in the story of prince Bahman who is handsome and brave. While
hunting finds lus way to a garden, in which three moon like beautiful girls are
swimming in the pond, jumping and crawling, the prince hides and rubes one
of the garments. Two of the girls turn to brides and fly away but the third one
can’t find her clothes and prince Bahman who is fallen badly in love with her
(the girl is actually a fairy) and tries to passes her.

There is a similar story among the Russian as well and the very famous legend
that Tchaikovsky has composed from into a ballet and is terribly popular is
actually derived from this Russian folkloric story. Jean-Paul Roux explains
that the Turkish and Mongol folkloric story is recent and the origin of it is
Russian,"? but we believe that this myth has Iranian origin and relates to the
stories about Jamshid, who is actually a king is the cause of creation of many
myths God and legends, a number of which can be found among the
neighboring nations, out of which same are attributed to Salomon the Jewish
king. In pahlavi scripts same of the narrations about Jamshid (Jam) and his
sister Jamak we read:” when Jam was bestowed with the Holy Spirit. He
escaped from the assembly of zahak (dahak) with his sister Jamak and went to
Lake “zereh”, then Ahriman (great devil) said: I think that Jam will go to
zareh lake, a devil and a fairy stood up to go and find Jam, so they ram and
went and when they reached the lake the water darkened and Jam asked them:
who are you? They said: we are like you and we have escaped from the devils
like you, so you give your sister to me and | will give my sister to you, and
because Jam didn’t recognize the fairy from human married her and gave his
sister Jamak to the devil and from Jam and the fairy were born a bear, an ugly
looking man key, and from Jamak and the devil, a turtle, a lizard, a leopard, a
frog and many insects, and Jamak saw that the devil was nasty and she had to
separate and one day when Jam and the devil were drinking wine, Jamak
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changed her place and her clothes with the fairy, when Jam came home, he
was drunk and unconsciously slept with Jamak.®

In this mythical narration, we find the elements of the previous Turkish
legend completely, the scene of the drama is the lake which shows that water
is at concern as symbol of fertility, a man and a woman sleeps with a devil
and a fairy and give birth to progenies, more ever like the other stories, she
steels the fairy’s dress and dresses up like her, so we can deduce the origin of
the tail from the Iranian source and not the Russian one, on the other hand
linguistic studies can help us in this respect as well, we saw that story talks
about a bird that most sources think to be a goose, but the word has not been
Turkish origin but has Indo-European origin, in Sanskrit “Hamsa”, in old
Greek “Khen”, in latin “Hamser” in old Irish “geiss” in Russian “Gus”, in
upper German “gan” in litvanian “zasis” in English “gooz” from the Indo-
European “ghans” ¥, Therefore because the Turkish word “ghaz” is from an
Indo- European origin, one can conclude the stories related to this animal also
originate from an Iranian source, another point worth not icing is the sacristy
and worship of Jamsheed among the Turks of southern Siberia (shal yama)
from Iranian word “shad” or “shal” meaning ‘shah’ the king, to them is the
god of quadrupeds, which is another reason for the Iranian origin of the
nomadic dairy farming of the Turkish. The two of the nations sanctify
Jamshid that shows that the Turks have been influenced by the Iranian legend.
- On the issue of the myth of Manchus:

People of Manchuria have a myth about the origin of the formation of their
tribes, which probably originates from the Iranian religion and specially
Zoroastrian one, in brief the Manchu story narrated that three virgin and
illuminated girls were swimming in a lake, a sacred and spiritual raven
appears who is a divine envoy and throws a red piece of fruit to them, the
youngest of the girls eats it and became pregnant and gives birth to a child
that is considered to be the ancestor of the Manchu people,*® this story is
similar to the birth of the savior hero or the Zoroastrian and most probably is
taken from it. In Zoroastrian texts, there are stories told about millennia and
birth of three creatures who are children of zarathushtra in the lake of
“kiansse” (HAMOON of to day), three virgin who are from a religious and
sacred family swim at the end of the ninth, the tenth and the eleventh
millennia and join the sperm of zarathushtra which is preserved at the depth of
the lake and become pregnant and the three children of zarathushtra are born.
Each one of which is a child of his millennium the first one is “Hoshidar”, the
second “Houshidar mah” and the third “soshians”, the last one is born at the
end of the third millennium.®® Both legends refer to the sacred lake; the three
pious virgin girls and the method of pregnancy are the same with little
difference. In Manchu tale the three girls are swimming contemporary, while
the Iranian girls each belong to a different periods never the less the
substantial structure of the two myths are the same and most probably the
Iranian one as the mother culture has influenced the Manchu one.
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Conclusion

The myth of founder ancestor of the Turks has different traditions, mostly
with numerous totemic concepts. The Oghooz khagan’s myth and the myth of
goose and swan are included in these traditions. The role of the Iranian myths,
especially Fereydoon and Jamshids’ myths and some of the Zoroastrian
traditions concerning the birth of savors exercised a vast influence in
formation of such notions among the Turks and their neighbors, thus this
reality shows the deep impact of the Iranian religious concepts in the Turkish
myths.
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RESMI DiL URDU: MUHALEFETIN TARIHCESI*
SEYYID iSFAK HUSEYIN BUHARI
CEVIREN: ASUMAN BELEN OZCAN

1824 yilindan itibaren Alt kitanin gesitli bolgelerinde dzellikle Ingiliz
yonetiminin etkisindeki bolgelerde konusma, aligveris ve devlet kurumlarinda
Farscanin yani sira Urdu dilinden de yararlaniliyordu. O zamanin resmi dili
olan Urdu’nun anlatim tarzi1 Fars¢a karigimi bir tarzdi.

Urdu dilinin bu 6nemini goz oniinde tutarak, Eltaf Huseyin Hali Hayat-
i Cavid adli kitabinda soyle yazar:

“Hindistan’da hicbir dilin Urdu dilinin 6niine gegemeyeceginden ve
yaygin bir dil olma iddiasinda bulunamayacagindan kimse siiphe duyamaz.
Hindistan’in milli dilinin Urdu dili oldugunu hiikiimetin bizzat kendisi kabul
etmis, buna dayanarak da 1835’te devlet dairelerinde ve mahkemelerde Urdu

dilinin kullanilmasina karar verilmistir.

1838 yilinda ingilizce resmi dil olarak kabul edildi. Urdu dilinin resmi
sifatinin sona erdirilmesine yonelik bu ilk ugras; Urdu diline muhalefetin de
tarihgesini baslatmis oluyordu. 1835’ten 1838’e kadar resmi yazigsmalar, adli
dosyalar, raporlar, resmi kararlar, ilan ve ilamlar vb. konularda Urdu dili
yaygin olarak kullaniliyordu. 1838’de Ingilizce resmi dil sifatim1 kazaninca;
yiiksek devlet dairelerinde Ingilizce kullanimi yaygin hale geldi. Ancak ulusal
ve yerel kurumlarda resmi isler hala Urdu diliyle yapiliyordu. Resmi islerde
bu dilin kullanilmasi1 muhaliflerleri endiselendirmeye baglamisti. Yavas yavas
siyasi, sosyal, egitim ve resmi islerdeki kullanimindan dolayr Urdu diline
mubhalif bir kampanya baglatildi. Bu da Urdu-Hindi ¢atigmasi olarak
adlandirildi. Dr. Gohar Nosahi kitabi, Kavmi Zuban ke Bare min Ehem
Destavizat’ 1n giris kisminda sdyle yazar:

“Urdu diline muhalefet edenler ilk Hindu dernegi ‘Benares Institute’u
1861°de kurdular. Ik zamanlar bu dernegin bagkanligin1 Maharaca Benares
bizzat kendi yapmustir.”?

Dr. Cemil Calibi Kavmi Zeban ke Bare min Ehem Destavizat’
6nsoziinde Urdu- Hindi ¢atigmasinin sebepleri, kaynaklar1 ve arka planim
degerlendirirken sunlari belirler:

«...Ingiliz hiikiimeti kurulduktan sonra Miisliimanlarin kiiltiirel ve
geleneksel kurumlarini zayiflatmaya, yok etmeye yonelik politika; Alt kitada
birlik sembolii olan Urdu dilinin de bilingli olarak tartismali hale gelmesi i¢in
de kullanildi ve bunun igin ¢aba sarfedildi. 19. yiizyilin ortalarinda, 6nce
miisliimanlarin kiiltiirel dili Fars¢a sonra Urdu dili sanki Ingiliz siyasetinin
hedef tahtas1 haline gelmisti. Iste boyle bir ortamda Urdu diline yonelik ortaya

¢ikan muhalif hareket Urdu-Hindi ¢atigmasi olarak anilir’™.
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Pencap’ta resmi Urdu diline muhalif ses yiikselten ilk kisi Babuna Bin
Cand’dir. Bu kisi Pencap Dernegi’nin iiyesi ve Hindu komitesinin de
baskaniydi. 24 Subat 1865’te Pencap Derneginin toplantisinda Hintcenin de
Pencap’in resmi dili olmasini dile getirdi. Bu konu {istiinde hararetli
tartismalar yapildi ve Hindular Pencap mahkemeleri ve kurumlarinda Urdu
dili gibi Hintcenin de yayginlagmasini istediklerini soylediler. Ancak bu
tartigmalara ragmen dernek, Urdu dilini savundu ve Urdu dilinin gelismesi,
ilerlemesi i¢in galigmalara devam etti. Bu amagla Lahor’da Dernek tarafindan
Sark Ilimlerinin (Arapga, Farsca, Urdu) okutulacag bir medrese kuruldu. Bu
medrese sayesinde sadece Urdu dilinin resmi sifat1 gli¢ kazanmakla kalmamus,
halk da Urdu dilinin avantajlarindan kazang saglamistir. Pencap Hiikiimeti;
Pencap derneginden etkilenerek Urdu dilinin bilimsel, edebi ve resmi sifatin
kabul etmis, 1870 yilinda Pencap Universitesi ve Oriential College’in temelini
atmistt. Ote yandan Hindu lobisi, Urdu diline karsit calismalarim
hizlandirmisti. Arya Semac Lahor, Sih National Association Pencap, Sabha
Society Lahor, Erakin-i Encuman-i Pencap, Motor Pedal Power Commissions
Lahor vb. Urdu dilinin 6nemi ve yarar1 konusunda muhalif goriislerini yiiksek
sesle ifade eder oldular. Cesitli gazetelerde acgiklamalari yer aldi. Babu Sir
Vedapur Sadsondal, Sir Seyyid’e yazdigt mektuplarda Urdu diliyle ilgili
menfi goriislerinden bahsedip, Hintgeyi savunmustur. Bu mektuplardan bir
tanesinin Scientific Society adli gazetede yayimlanmasi {izerine Sir Seyyid
mektuplara cevap verdi. Bu mektuplasmay1 Rawalpindi’de yayimlanan gazete
‘Codhvin Saddi’, ‘Urdu diline Saldirilar’ bashigiyla duyurmustu. Dr. Gohar
Nosa kitab1, Kavmi Zeban ke Bare min Ehem Destavizat’da bu konuyla ilgili
bes tane mektup yayimlamisti. Hindularin Urdu diline olan diigmanca
tavirlarinin detaylari i¢in Seyyid Mustafa Ali Brelvi’nin, Engirizon ki Lisani
Policy adli kitab hayli 6nemlidir.

Mevlana Huseyin Hali, Hayat-i Cavid’de Urdu diline muhalefet
edenlerden sdyle bahseder:

“1867°de Benaresli saygideger Hindularin kafasinda; miimkiin
olabildigince biitiin devlet mahkemelerinden Urdu- Farsi alfabesinin
kaldirilmasi igin ¢aba sarf edilmesi ve bunun yerine Devanagari alfabesiyle
yazilan Bhasa dilinin yiiriirliige koyulmas1” seklinde bir goriis olusmustu.”

Bu gergekler su hususu agik¢a ortaya koyar; 1838°de Ingilizce resmi dil
olsa da mahkemelerin dili Urdu idi. Hindular ve Urdu diline diisman diger
unsurlar bu dili ortadan kaldirma cabalarina karsin resmi islerin hala bu dille
yiirliyor olmasindan rahatsizdilar. Bu yiizden 1871 yilinda s6z konusu diigman
unsurlar birka¢ bdlgede Urdu dilinin resmi sifatin1 sona erdirme konusunda
basaril1 oldu. Ancak iilkenin diger bolgelerinde (Pencap) Urdu dili hala resmi
stfatin1 korumaktaydi, bu da Hindularin i¢ine dert olmustu. Bu yiizdendir ki
Hindular, Pencap kurumlarinda kullanilan Urdu dilinin resmiyetine son verme
caligmalarina hiz verdiler.
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Pencap’ta Hindularin basarisiz olmalariin birgok sebebi olabilir. Dr.
Ates Durani bu konuyla ilgili olarak 6zellikle iki sebep ileri stirmiistiir.

“...Sans eseri Pencap’ta Dr. Lotz gibi Urdu dili dostu bir Ingiliz memur
vardi. Dahas1 Hindularinkine kargin Miisliimanlarin Encuman-i Pencap,
Encuman-i Himayet-i Islam, Encuman-i islamiya, Encuman-i Hamdard-i
islamiya gibi dernekler mevcuttu.”

Dr. Cemil Calibi, Dr. Gohar Nosahi’nin kitab1 Kavmi Zeban ke Bare
min Ehem Destavizat in 6nsbéziinde Urdu-Hindi ¢atigsmasiyla ilgili; bunun ne
zaman bagladig1, ne kadar siirdligli ve bu konuda kimlerin goriis acikladigini
bize gosterir. Konuyla ilgili su alinti uygun olacaktir:

“Bu sorunla ilgili olarak sadece alt kitanin her kosesinde her tiirlii
diisiince ve her tiirden mezhep ve millet goriis bildirmekle kalmamis ayn
zamanda Paris’te yasayan meshur oryantalist Garcin de Tassy, buna
makalelerinde yer vermistir. Bu iki dil sorunu, alt kitada miisliimanlarin ilerde
siyasi ve sosyal olarak zayiflamalarina sebep olacak olan iki millet
nazariyesini yaratmisti. Urdu-Hintce catismasi 19. ylizyilin ortalarinda basladi

ve bir bakima Pakistan’mn kurulusuna dek devam etti”®.

Garcin de Tassy, Urdu-Hintge tartismasini sekiz makalesinde islemistir.
Dr. Gohar Nosahi bu makaleleri kitabinda bir araya getirerek Urdu diline
bliyilk hizmette bulunmustur. Detaylar1 6grenmek i¢in bu kitaba
basvurulabilir. Bu calismada o makale metinlerinin tamamini vermek
miimkiin olmadigindan, Urdu-Hintge ¢atismasimnin siddeti konusunda fikir
edinebilecek bir alintiya yer vermek faydali olacaktir. 5 numarali makalesinde
Garcin de Tassy sunlar1 yazar:

“Urdu ve Hint¢e sorunu o denli 6nem kazanmust1 ki, okullara sinavla
alinacak geng¢ adaylara konuyla ilgili sorular sorulmaktadir. Gegen y1l Subat
ayinda Lakhnov’da yapilan sinavda bu konuyla ilgili sorular mevcuttu.
(Ahbar-i Sarrista-i Talim Evedh, 1 Subat 1870) sorular sunlardir:

1- Evedh Eyaletindeki mahkemelerde Urdu dili ve alfabesi olan
Farscanin kullanimi mi1 yararli ve adildir yoksa Hintce ve kendi alfabesi olan
Devanagarinin kullanilmasi mi?

2- Urdu dili ve Hintgenin eksikliklerini detaylariyla anlatin. Ayni
sekilde Fars¢a ve Devanagari alfabelerinin iyi ve kotii yanlarin1 anlatin. Halk
i¢in iki dilden hangisinin kullanimi daha avantajli veya dezavantajlidir?

3- Urdu dili ve Hint¢eden kastedilen nedir? Bu ikisi arasinda
ayrimi nasil yaparsiniz? Anlatiniz.

4- Urdu dili ve Hintge derken hangi diller kastedilmektedir? Hangi
eserlere Urdu, hangilerine Hintge dersiniz?’
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1882 yilinda ‘Education Commission’ olusturulunca Urdu karsitlari
komisyon karsisinda, Urdu dilinin sayginligini kiigiik diisiirmek icin Oyle
Oneri ve hatiralar ileri siirdiiler ki komisyon bunlara dayanarak dil konusunu
siyaset meselesi yaparak, asil olan dil konusunu g6z ardi etti.

Hindularin bu kotii niyetlerine tepki olarak 1882’de Encuman-i
Himayet-i Urdu kuruldu. Bu dernek Urdu dilinin resmi sifatin1 sonuna kadar
korudu.

1885°’te ‘Indian National Congress’in temelleri atilinca, bunun
temsilcileri Urdu diline muhalif oldular. ‘Satbha Society Lahor’un {iyeleri
Urdu diline muhalefet ederek sunlart ileri siirerler:

“Bengal’de Bengali yasal dildir. Gucerat’da Gucerati, Sindh’de Sindhi,
Hindistan’da Hindustani. Anlasilmaz olan; Pencabi’nin (Devanagari

alfabesiyle) ni¢in yasal dil olarak kabul edilemedigidir”®,

‘Nesri Gurusengh (Sih National) Asocation Pencap’, Urdu dilinin
niteliksiz bir dil oldugunu iddia eder ve sunlar1 sdyler:

“Bu dilin (Urdu) biiyiik bir boliimii agk: isleyen gazellerden ibarettir.

Bu yiizden bazi insanlara gore bu dil genglerin ahlakini bozmaktadir™®.

Kisaca, Hindular Urdu dilinin resmi sifatin1 sona erdirmek igin bir¢ok
silah1 kulland1 ama her defasinda bozguna ugradilar. Hindularin muhalefetine
ragmen Urdu dili resmi ve kurumsal dil olarak kullanilmaya devam etti.

Urdu diline mubhalif edenler Urdu-Hint¢e tartismasinda basarili
olamayinca, Urdu- Pencabi meselesini tahrik etmeye ve Pencabiyi Urdu
dilinin alternatifi yapmak icin canla basla ¢calismaya basladilar. Bu sorun 1908
yilinda Pencap Universitesindeki diploma dagitim toplantisinda Dr. P.C
Chattarjee’nin su Onerisiyle siddetlenmisti:

“Urdu dilinin yerine Pencabi kabul gorsiin”*.

Bu oOneriye tepki son derece sert oldu. Miisliimanlar ve Urdu diline
goniil vermis diger insanlar bunu reddettiler. Urdu dilinin muhalifleri bir kez
daha basarisiz olmusglardi. Urdu dilinin s6hretine zarar vermek i¢in Urdu
karsitlarinin dordiincii hamleleri, Urdu ve Latin alfabesi seklinde oldu.

Bu konuyla ilgili olarak Mr.Wilson (Dupity Commissioner) 1894’de
sunlar1 sdylemistir: Birincisi; Urdu dili ve onun Arapga olan alfabesi, Pencap
dilini konusanlar i¢in yabancidir yani iilkeye ait degildir. Ikincisi ise, Pencabi
eger Devanagari alfabesini kabul ederse, bu alfabeyle Pencabi, Arapca ve
Farsca telaffuz edilemez. Dolayisiyla Mr. Wilson Urdu dilinin ‘Latin
Alfabesi’ yle yazilmasi1 konusunda 1srar etmistir. Sozlerini giiclendirmek icin
ileri slirdiigii kanitlar1 burada belirtmek uygun olacaktir:
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“Latin Alfabesi bunun i¢in ¢ok daha kullanish olacaktir. Pencabi Ari
dillerinin bir kolu oldugundan Ari yani Latin alfabesi, herhangi bir Sami dili
yani Arapcaya oranla ¢ok daha uygundur. Bunda i’rab ve sive mecburiyeti
pek yoktur. Bir diger konuysa Latin alfabesinin ¢ok daha belirgin yazilir
olmasi, baskismin kolay olmasidir. Ayrica bu, Ingilizlerin de alfabesidir ve
oniinde sonunda iilkenin resmi dili olacaktir. Suna siiphe yok ki Gurmukhi ve
Devanagari alfabesi Pencabi i¢in ¢ok daha elveriglidir. Ancak Pencabide;
Devanagari alfabesiyle yazilamayacak Farsca, Arap¢a ve Ingilizce kelimeler
bulunmaktadir. Dahas1 Miisliiman niifus bu alfabeyi asla kullanmayacaktir, bu

yiizden en uygunu Latin alfabesinin kabulii olacaktir™*.

Urdu dilinde Latin alfabesiyle ¢ikarilamayacak pek ¢ok ses vardir.
Latin alfabesinde bunlar1 belirtmek i¢in uygun bir sistem de yoktur. Ornegin;
- G- g - Lo s vb. Mr.Wilson gdyle yazar:

2

“Bu harfler tek bir simge ‘s’ ile seslendirilebilir. Gerekli oldugu
yerlerde Latin harfleri {istline imler koyularak Pencabinin kendi alfabesi
hazirlanabilir.”*?

Sunlari da ekler:

“Resmi isler Latin alfabesiyle olacag: icin; bunun Ingilizce ya da
Pencabi olmas1 farketmez; Urdu dili veya Arapga alfabesinin de tiimiiyle
yasaklanmas1 saglanmalidir.”*®

Mr. Wilson’in aslinda istedigi suydu; bizim dilimiz Ingilizcedir. Urdu
dili biitiin iilkede konusulan, yazilan, anlagilan bir dildir. Kurumsal isler de
cogunlukla bu dille yiiriitilmektedir. Dolayisiyla onu Latin alfabesine
cevirmek Urdu ve Ingilizcenin ayni olmasi anlamina gelecektir. Konusmalar
Urdu diliyle olacak, harfler ingilizce. Béylelikle Urdu dilinin ayr1 bir dil
olarak taninmasi sona erecek boylelikle fatih-meftuh her iki milletin dili
yeksaniyet kazanacaktir. Bu konuya iligskin sézleri sunlardir:

Bizim ve halkin dili ayn1 olmak zorundadir. Bu amaci tiimiiyle yerine

getirecek de Latin alfabesidir”**.

Yargic Chattarjee, Mr. Wilson’in bu Onerisini desteklemis, 1895°de
Yiiksek mahkemeye resmi bir yazi gondererek su 6neride bulunmustur:

“Mr. Wilson’1n teklifi uygulanabilir bir tekliftir.”

Urdu dili karsitlarinin arzusu sadece, Urdu dilinin ilerlemesini
engellemek degi,] ayn1 zamanda O’nu Fars¢a ve Arapgadan da koparmakti.
Konuyla ilgili olarak birgok silah kullanmis, pek ¢ok sikintiya yol agmuslardir.
Dr. Ates Durani durum hakkinda 6zetle:

“Biitlin bu wugraslar resmi zeminde olagelmektedir Pencap arsiv
kayitlar: buna sahittir” der™.
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FARS EDEBIYATINDA TEZKIiRE YAZICILIGI VE EDEBIYAT
ELESTIRISI*

MAHMUD FUTUHI
CEVIREN: TURGAY SAFAK

Tezkire, anlamindan da anlagilacagi gibi sairlerin siir, yasam ve adini
zikretmek ve hatirlamak amaciyla yazilmaktadir. Tezkire yazicilarmin asil
hedef ve gayesi sairin siir ve adinin kaydedilip anilmasini1 saglamak olmasi
sebebiyle onlardan yontemli ve teknik anlamda bir elestiri beklenemez. Biitiin
bunlara ragmen tezkire yazicilar sairlerin siirleri ve diger eserleri hakkinda
goriis beyan etmekten geri durmayip en azindan bazi sairlerin siirlerine dair
goriiglerini beyan etmislerdir. Bunlarin disinda tezkire yazicilarinin
divanlardan olusturdugu seckilerde iyi ve giizel siirin zayif ve basarisiz siirden
ayirmalari bir anlamda elestiri sayilmaktadir.

Her ne kadar tezkireler elestiri kitabi olmasalar da kiilli bir nazarla
tezkire yazarmin sairlerin siirlerine yaklasim ve bakisi teshis edilebilir,
ardindan tezkireler arasindan ayni tarihsel doneme ait birka¢ muhtelif
yaklasim ortaya koyulur ve bu sekilde tarihsel donemler arasindaki farkliliklar
anlagilir. Aynen Hint yarimadasinda hicri on ikinci yilizyilin ikinci yarisinda
kaleme alimmis olan farsca tezkireler Hint yarimadasinda olusan Fars
Edebiyatinda mahsus bir zevk ve yonelimi gdstermektedir. Bu tezkirelerin
mubhteviyatinda siirde bir ¢esit muamma ve girift sozler ile uzak hayallerin
oldugu agiga ¢ikmaktadir.

Bunlara ilave olarak baz tezkirelerde kelimenin bilimsel anlaminda
elestiri yapildigi ve sairlerin siirlerinin elestiri ve diizeltme yoluna yoluna
gidildigi goriilmektedir. Bu tezkirelerde ahlaki ve 1slaha yonelik elestiriler,
sozciik elestirisi, muhteva acisindan elestiriler, iktibaslar ve kaynaklarin
kokenleri, edebi sirkatler ve tevariidler oldukca fazla goriillmektedir.

Avfi (6. 1221)’nin Liibabii’l Elbab’1 kaleme almasiyla baslayan Farsca
Tezkire yaziciligi edebi elestiriye dogru tekamiil eden bir gidisat takip
etmistir. Eski tezkireler sadece sairin hayati ve siirinden birkag ornek
vermekle iktifa ederlerken giderek yazarlar sairleri sitayis ve dvgiiler ve sairi
biiyilk gostermek i¢in kissa ve efsane anlatilmasi tezkirelerde revag
bulmustur.

Baslangigta sadece meshur ve iyi sairlerin adlar tezkirelerde yer alirken
sonralar1 tedrici olarak zayif ve basarisiz sairlerin adlar1 ve siirleri de yer
almaya baglamis ve ardindan siirlerinin eksikleri dile getirilmeye ve elestiriler
de yer almistir. Daha sonra Safevi doneminde Fars siirinde ¢ok bariz bir
tahavviil meydana geldi, siir zevklerinin karsi karsiya gelmesi ve gruplasmalar
farkli tezkirelerin yazilmasimin en dnemli amili olmustur.
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Tezkireye dayali olan elestiri fars edebiyatinda en yaygin olan elestiri
tiirlidiir. Bu tiir elestiri de her seyden daha ¢ok sairin sahsiyet ve yasami ve
onun yasanminin tarihsel yonleri n planda tutulmaktadir. iste bu sebeple
tezkireler edebi elestiri ile degil edebiyat tarihi konusuyla daha cok irtibatlidir
ama buna ragmen tezkire yazicilarin elestiri miilahazalar1 goéz ardi edilemez.
Bu miilahazalar ne kadar hissi ve teknik olmasa da dénemin sairlerinin
zevklerinin yonlendirmesi bakimindan ¢ok énemli bir role sahiptir.

TEZKIRE YAZICILARIN GOZUYLE TEZKIRELER

Baz1 tezkire yazarlar1 zaman zaman diger tezkireleri elestirmislerdir.
Tabii ki bu elestiriler Oyle ¢ok derinligi olan elestiriler degildir. Bu
elestirilerin bir kismi1 tezkire konulari iginde su sekilde yer almigtir; siir veya
eserin bir saire yanlig nispet edilmesi, edebi bilgilerdeki yanligliklar ve tarihi
vb. yanligliklar ve bunun yaninda tezkire yazicilarin birbirlerinin eserleri
hakkinda yaptiklar1 daha genel elestiriler de mevcuttur. Farsca tezkireler
arasinda Taki-yi Avhadi’nin kaleme aldigt “Arafatii’l asikin” (1615°te
yazilmigtir) adli tezkire diger tezkirelerden daha fazla elestirilip
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Pek ¢ok tezkire yazari onu 6vmiis bazilar
ise sagma ve higbir ise yaramaz olarak nitelendirmislerdir.l

Azad Belgrami Taki-yi Avhadi hakkinda sunlari soyliyor: “Avhadi
bazilarinin sahip olduklan kiigiik miktardaki vezinli sdzlerine bakarak onlar
sair zannetmis ve yeni ve eski hepsine tezkiresinde yer vermistir.” Azad
“Arafatii’l asikin’i Mir Kasi’nin “Hiilasatii’l Eg’ar” (1607°de yazilmistir) adli
tezkiresinden daha basarili ve iyi gormiistiir.2

Aym sekilde “Tuhfe-i Sami” ile ilgili olarak da buna benzer goriisler
ileri siiriilmistiir. Vale Dagistani Tuhfe-i Sami’nin siirlerinin yanls sairlere
nisbet edildigini iddia etmesi bu meyandadir. Vale, Tuhfe-i Sami’den 6vgiiyle
bahsetmis ve kendi tezkiresi olan “Riyazii’s Suara”’y1 yazma sebebi olarak
Sami’nin tezkiresini gérmesi oldugunu beyan ediyor.3

Azad Belgrami Han Arzi’nun “Mecme’i’n-Nefais” (1750’de
yazilmigtir) adli tezkiresini hem iyi siir se¢cimi ve hem de elestirel goriisleri
bakimindan Ovgiiyle bahsetmis ama vefat tarihleri ve olaylara tevecciih
etmemesi agisindan elestirmistir. Ona gore Tezkire ile miintehabat arasindaki
fark vefat tarihlerinin kayd: ve sairlerin yasadig1 hadiselerin zikredilmesidir.4

1 Riyazii’s-Stiara, 513, 656. Bazilar1 Vale-i Dagistani’yi Arafatii’l Asikin’den intihalle
suglamiglardir. Tarih-i tezkireha-yi Farisi, 1/424

2 Serv-i Azad, 40. Hiilasatii’l Es’ar, Farsca yazilmis en biyiik tezkire olup 6500 sairden
bahsetmis ve 350 bin beyit siire sahiptir.

3 Riyazii’s-Siiara, 202, 232

4 Hizane-i amire, 116
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Tezkire yazarlar eserlerinde el altindan tezkire yaziciligl, onun sartlari
ve gerekligi, muhtelif tezkirelerin elestirisi gibi konulara yer vermislerdir.

Muhammed Efzal Serhlis, Kelimatii’s-Siiara adli meshur tezkiresinde
kendi donemindeki tezkire yazicilarimin intihal ve sirkat olaylarina isaret
etmis, eski tezkirelerdeki konularin tekrarlanmasini biktirici olarak nitelemis
ve kendi dénemi sairlerine daha cok tevecciih etmistir.®

Azad Belgrami, tezkire igin segilen siirlerin tezkire yazarinin bizzat
kendisi tarafindan yapilmasi gerektigine inaniyordu. Ona gore yazar miimkiin
mertebe sairlerin divanlarmi okumali ve siirleri 6yle segmelidir.8 Hazin Lahici
(6.1766) tezkiresinin mukaddimesinde kendi donemi tezkirelerinin vaziyeti
hakkinda can yakici bir sekilde sikdyette bulunmustur. Hazin tezkire
yaziciliginda birkag¢ seyin olmazsa olmaz oldugunu iddia etmistir. Bunlar, ilmi
yeterlilik, dogru tahkik, s6ziin dogrulugu, giizel kavrayis vb. 6zelliklerdir. Bu
mukaddimede kendi donemindeki tezkireleri yalan, hezeyan, hurafe ve
yanligliklarla dolu olarak vasfetmistir. Ona gore bazi sairlerden yersiz ve
gereksiz yere dvgii ve sitayisle bahsedilmesi ve bazi diger sairler hakkinda art
niyetli ve zarar verici sozler sdylenmesi bu donem tezkirelerinde oldukga sik
bir sekilde goriilmektedir.’

Hazin’in tezkire yazicilarini elestirdigi bir baska konu da hayati
boyunca iki veya ii¢ beyit siir sOylemis olanlar1 dahi sairler arasinda
zikretmeleri olmustur. Ayni sikdyetleri Enis-i Leknevi’nin “Enisii’l Ihya”
(1782°de yazilmustir) adli tezkiresinde de gormekteyiz.® Enis-i Leknevi,
tezkire yazicilariin ahbap cavus iliskisi ve hizipgilik yapmalarindan yakinmig
ve sikayet¢i olmustur. Aynmi sekilde Mecme’-i Cihangiri yazar1 Molla Katii-i
Hirevi (6. 1615) Takiyiiddin Avhadi’nin tezkiresinin adin1 andiktan sonra
“yirmi sair ad1 bilen herkes tezkire yaziyor” demistir.”

TEZKIRELERIN EKSIiKLERI

1- Arastirma ve inceleme olmamasi: Hicri on ikinci yiizyila ait birkag
tezkirede Selim-i Tahrani’nin biyografisine bakacak olursaniz pek ¢ogu onu
diger sairlerin mazmunlarin1 ¢almakla itham etmektedirler. ilk 6nce Sah
Cihan dénemi miiverrihlerinden olan Muhammed Salih Kenba “Amel-i Salih”
(Sah-Cihan name) adli tezkiresinde Selim’i sirkat ile su¢clamig, Ondan sonra
Nasrabadi tezkiresinde yer vermis, ayni iddia Nasrabadi’den nakille Sefine-i
Hosgli’da ve pek ¢ok tezkirede yer almistir. Tezkireler arasinda sadece Azad
Belgrami Serv-i Azad’da daha giizel bir yaklasim sergileyerek Selim ile Saib

S Kelimatii’s-Siiara, 2

6 Hizane-i amire, 7.

7 Tezkiretii’l Muasirin, mukaddime, 90-95.
8 Enisii’l Ihya, 80

9 Mecme’-i Cihangiri, 108.
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ve diger sairler arasindaki mazmunlarin ortak olmasini tevariid olarak
acgiklamustir.

Tezkirelerde bu tiir 6rnekler oldukca sik goriilmektedir ki bunun en
onemli sebebi tezkire yaziciliginin arastirma ve tetkike dayanmamasidir. Bu
acidan bakildiginda tezkireleri iki kisma ayirmak miimkiindir: 1- Tetkike
dayali tezkireler 2- Taklide dayal: tezkireler.

Tetkike dayali tezkireleri yazanlar konular1 kaydederken tetkik edip
arastirir senet ve belgeye dayali olmayan sozleri beyan ederken ihtiyati elden
birakmazlar; kendi dénemindeki sairlerin hayatini yazarken imkan o6l¢iistinde
sairlerin kendilerine ulasirlar ve miimkiin olduk¢a diger tezkirelerde
yazilanlar1 aynen almamaya caligirlar. Liibdbii'l-elbdb, Hiilasati’l Eg’ar,
Amel-i Salih, Mecme’i’s-Suara-yi Cihangiri, Tezkire-i Hazin ve Hazéine-i
Amire bu tiir tetkike dayal tezkirelere 6rnek olarak sayilabilir.

Ikincisi taklide dayali tezkireler olup kendilerinden dnce dogru ve
arastirilarak yazilmig olan tezkirelerden aynen kopya edilmisler ve bunlarin
say1lar1 oldukga fazladir.10

Bu tezkirelerin hemen hepsinde sozii uzatma ve sz sanatlar ile
yazilmig olmasi dikkat ¢eken hususlardandir. Seci’ ve muvazeneye riayet i¢in
getirilen tavsifler, miiellif vezin ve seci geregi sair ve siiriyle uyumlu olmayan
seci ve vezinli lakap ve iinvanlar1 birbiri ardma siralamaktadir. Bu
tezkirelerde sair ve siir tahkik ve arastirmayall degil seci’ ve vezne tabi
olmustur. Iste bu sebeple tezkirecilerin seci’lerle dolu hiikiimleri ve goriisleri
itibardan yoksundur. Bu durum tasavvufi tezkirelerde hatta tarih yaziciliginda
dahi goriilmektedir.

2- Tezkirelerdeki hiikiimlerdeki celiskiler: Bazen farkli tezkirelerde
bir sair hakkinda geliskili diisiincelerle karsilasiriz; mesela Abdurresiil Istigna
adli bir sairin biyografisi “Kelimatii’s-Suara” adli tezkirede sOyle
gecmektedir: “Kadim {islupla siir soylemektedir.”12 Ote yandan Tarih-i
A’zami adli eserde Istigna igin “yeni tarzin takipgisidir” denilmistir.13 Bu ¢ok
acik celiski kesinlikle konunun tetkik edilmemesi ve kisisel zevklerin 6n
planda tutulmasindan kaynaklanmaktadir.

10 Tezkire-nivisi der Hind, 45. Mesela Seyyid Ali bin Mahmud’un kaleme aldig1 Tezkire-i
Bezm-ara Avfi’nin Liibabii’l Elbab’in1 aynen kopya etmis ve hatta Avfi’nin yazmis oldugu
dibageyi kendi adiyla aynen tezkiresinin bagina koymustur. Bkz. Muhammed Kazvini’nin
Liibabii’l Elbab nesrine yazdigi 6nséz

11 Arafatii’l Asikin’dan bir 6rnek; Sahib-i fitrat-1 biilend ve Giiher-i nazm-1 erciimend , nazol-
tab’1 miigkil-pesend-i hiinermend, malik-i kelami der kemal-i letafet ve nefisi, bidil-i ma’ni
barik risi..... (Karevan-1 Hind, 1/ 130)

12 Kelimetiigguara, 33

13 Tezkire-i Suara Kesmir, 12
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Elbette kisisel zevk ve salikadan kaynaklanan diisiince farkliliklart
olmasi gayet dogal ama dogru olmayan ve celiskili bilgilerin verilmesi kabul
edilemez. Afzel Serhlis, Kazim Mesih hakkinda sdyle yazmistir: “Mevlana
iislubunda siirler yazmus,... kendi istadlik tabiatiyla magrurdu, sdyledigi
siirlerin ¢cogunlugu manasiz ve sagmaydi ama insanlardan tahsin ve &vgi
beklemekteydi.”14 Ama Nasrabadi onu “biitiin ilimleri kendisinde toplamis”
olarak nitelendiriyor ve onu Arap¢a Nazim ve Nesirde s6z sahibi oldugunu
belirtip Avhadi’nin Arafatii’l Asikin’da yaptig1 gibi onun siiriyle ilgili olarak
sagirtict tavsifler yapmistir. “Arapca miingeat sikargahinda dostlara irsal
etmiglerdi ki lafizlarin ceylanlar1 kamus ve sozliiklerin satirlarmin kementleri
olmaksizin higbir hatiranin tasarrufuna girmez. Vassaf’in dili onun lafizlarina
nisbetle kdy konugmalar1 gibidir.”15

TEZKIiRELERIN ONEMIi VE DEGERI

Edebiyat elestirisi agisindan tezkireler iyi ve cavidan edebi eserlerin
yaraticilarim1  tanitmasi agisindan ¢ok biiyiikk bir ehemmiyete sahiptir.
Tezkirelere deger atfetmekteki esas sebep tezkire yazicisinin sz sanatlarindan
anlayan birisi olup edebiyat¢1 hakkinda hiikiim vermesi ve en iyi olanlari
zikretmesidir. Hatta sairlerin eserlerinden olusan en iyi 6rnekleri miintehabat
adiyla bir araya getirmektedir. Bu 6n kabul tezkirecilerin kendilerinden 6nce
yasamis olan sairler hakkinda yazdiklari zaman dogrudur ama sira kendi
donemlerinde yasamis olan sairlere geldiginde sairlerin sayisinin artti§i ama
siir kalitesinin diistiigii goriillmektedir. Siirleri segme konusunda olugmus olan
miyarlara itina gosterilmemektedir. Tezkire yazari kendi donemine
yaklastik¢a sairlerin listesi de uzamaktadir. Bu liste artik belirli miyarlarla
olusturulmus miintehabat olmaktan ¢ikmis basma eserler katalogu benzeri bir
eser haline gelistir. Farsca kaleme alinan 16-18. Asirlara ait tezkirelerde bu
mevzu olduk¢a yaygin hale gelmistir. Hatta bugiin bile Modern edebiyat
kitaplar1 bu sorun ile kars1 karstyadirlar. “Miizekkirii’l Ahbab” ve “Merdom-
dide” gibi baz1 tezkirelerde adi san1 bilinmeyen yiginla sairle karsilasiriz ama
onlarin adlarima bugiin artik genis kapsamli hazirlanmis edebiyat Tarihi
kitaplarinda dahi rastlamamaktayiz. Bu tezkirelerde yer alan sairlerin pek
¢ogu hayatlari boyunca sadece birkag beyit siir yazmigslardir. Hatta
Kelimatii’s-Suara ve “Hemise Bahar” gibi baz1 tezkireler Oyle sairlerin
adlarim1 anmuglardir ki tezkire yazar1 onlardan bir beyit bile aktaramamaktadir.

Bunun sebeplerini su sekilde ortaya koyabiliriz;

1-Biitlin sairlerin adlarin1t miistemil olan genis bir tezkire hazirlama
istegi,

14 Kelimatii’s-Suara, Tezkire-i Suara-y1 Kesmir’den nakille,116
15 Tezkire-i Nasrabadi, 255
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2-Tezkire yazarinin ¢agdasi olan sairlerle dostlugu, yakinlhigi, iliskisi
veya akrabaligi,

3-Tezkirenin belli bir iisluba, bolgeye, zamana veya konuya mahsus
olarak hazirlanmak istenmesi. Bu durum tezkire yazarini o konu hakkinda en
ufak bir katkis1 olan herkesin adin1 zikretmesine sebep olmaktadir.

4- “Zamanin ruhu”nun tezkire yazarina hiikmetmesi. Zira kendi
zamaninda ortaya ¢ikan {islup ve mevzularin pek ¢cogunun makbul olmast ama
sonraki zamanlarin zevkleri onlar1 begenmemektedir. iste tam da bu sebeple
en giiclii elestirmen zamandir denilmistir. Bu s6z her ne kadar dogru olsa da
ne donem ve zaman kendine has zevk ve ruha sahiptir ve kendi begenilen
sanatin1 da meydana getirmektedir.

Burada sadece Iran ve Hindistan’da yazilmis olan tezkireler kaleme
almmus olan tezkireler incelenmis olup bu incelemede tezkireler her seyden
once edebiyat elestirisi baglaminda degerlendirilmistir. Bu yiizden edebiyat
elestirisine yer vermeyen tezkireler incelememizin disinda kalmislardir.



KIiTAP TANITIMI
EYUP SARITAS*

Editor: Gao Linjun, Zhongguo Yugu Zu Chuantong Wenhua Tujian (Cin-Yugur
Milleti-Geleneksel Kiiltiiriin Resmi), Minzu Cubanshi (Millet Yayinevi),
Lanzhou Agustos 2010, 244 Sayfa, ISBN 978-7-105-08906-2.

Tanitmaya c¢alistigimiz kitap Cin’in 55 azinlik milletlerinden olan ve bilim
diinyasinda “Sart Uygur” adiyla bilinen, fakat Cin Halk Cumhuriyetin’de resmi adi
“Yugu” adi verilen bu Tirk toplulugunu zengin bir resim Kkoleksiyonu esliginde
tanitmaktadir. Cin’de en az niifusa sahip azinlik milletlerden olan Sar1 Uygurlar 2000
yilinda gerceklestirilen niifus sayimma gore 13.719 kisiden ibaret olup {iilkenin
kuzeybat1 kesiminde yer alan Gansu eyaletinin Zhangye iline bagli Sunan Yug Zu
(Sar1 Uygur) Otonom llgesi ve cevresinde yasamaktadirlar. Oldukca erken bir
donemde asil Uygur kitlesinden ayrilip giiniimiizde yasadiklar1 topraklara yerlesen
Sar1 Uygurlar, atalarinin konustuklar1 Tiirk¢enin en eski yadigarlarini olusturan pek
cok ozellikleri ve geleneklerini korumay1 bagarmiglardir.

Sart Uygur tarihi ve kiiltiirine karsi bati ilkelerinde 19. yiizyilin son
yillarindan itibaren ilginin artmaya baslamasina ragmen, iilkemizde arastirmacilar
ancak son yillarda Sar1 Uygurlar iizerine egilmeye baslamiglardir. Ulkemizde bu
alanda gergeklestirilen ¢aligmalarin biiylik bir kismu1 Uygur asilli Tirklerine aittir.
Yerli aragtirmacilar agirlikli olarak Sari Uygurlarin dillerinin incelenmesine ilgi
gostermektedirler. Akademisyenlerimizin Sar1 Uygur Kkiiltiiriine ilgilerini ¢ekmek
amaciyla tanitmaya c¢alistigimiz oldukga genis boyutlu olan bu kitabin editorliigiinii
Gao Linjun yapmis, tasarimini Gao Linjun, Cin’de Sar1 Uygurlar kiiltiirii alaninda
onde gelen bilim adamlarindan Zhong Jinwen birlikte yapmuiglardir. Ayrica kitabin
hazirlanma kadrosunda 10 uzman danisman olarak, 3 sanat¢i fotografci olarak, 10
uzman metin yazari olarak, 2 uzman tercliman olarak katkida bulunmuslar ayrica 18
uzman da Sar1 Uygurlar konusunda seckin resimlerin saglanmasinda katkilarda
bulunmuslardir.

Kitabin 6ncelikli amaci 6ncelikli olarak Sar1 Uygur kiiltiiriiniin tiim yonlerini
Cinli olan ve olmayan tiim insanlara tanitmak oldugu i¢in Cince metinlerin tamaminin
Ingilizce terciimesi de Cince metinlerin hemen altinda verilmistir.

Kitapta yer alan konular sunlardir:

GIRIS

1. Cografi Konum

2. Sart Uygurlarin Dagilimm

3. llgeye Gogiis

MENSEI
Kiiltigin Anitt
Yuantaizi Anitt
Altun Yaruk
Sar1 Uygurlarin Doguya Gdcleri
Yedi Kabile ve Sar1 Uygurlar
Sar1 Uygurlarin Dili

ocukrwbhE

* Y. Dog. Dr., 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Boliimii, Cin Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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MADDi KULTUR
1. Uretim Hayati-Tarz1
2. Avcilik

3. Alet Kullanim

4. El Sanat1 Uriinleri

GiYiM-KUSAM KULTURU

1. Baglik Siisleri

2. Ayakkabi Siisleri

3. Giysi Siisleri

4. Kemer Siisleri

SEMBOL SUSLERI

1. Sik Kullanilan Sembol Siisleri

2. Sembol Siislerinin Kullanimi

BARINMA-YEME-ICME KULTURU

1. Barinma Mekanlarinin Milli Ozellikleri

2. Yeme-I¢me Kiiltiiriiniin Ozellikleri

GELENEKSEL UYGULAMALAR

1. Sar Uygur Diigiinii

2. Cocuklarin Sa¢ Kesme Toreni

3. At Killarim Kesme Toreni

4. Koyunlar1 Kutsama Toéreni

DIN KULTURU

1. Atalara Kurban Sunma Toreni

2. Budist Tapinaklari

3. Dini Geregler

4. Dini Faaliyetler

CEVRE VE DOGA KULTURU

Dogal Manzaralar

SONUC

Sar1 Uygurlar1 birgok yonden tanitan bu kitabin hazirlanmasinda, Sar1 Uygur
aragtirmalari alaninda 6nde gelen uzmanlarin gorev almis olmalarina ve kitabin metni
akademik Olgiilere uygun bir tarzda kaleme alinmasina ragmen, her hangi bir bilimsel
esere atifta bulunulmamis, oldukga sinirli sayida dipnota yer verilmistir.

Tim bolimler 6zet olarak agiklamalar icermesine ragmen bolimiin en
sonunda Sunan ilgesi ile bu ilgenin ¢ok yakininda yer alan Qilian Daglar1 hakkinda
sadece bir paragraflik bir agiklama verilmistir.

Kitapta yer alan Sar1 Uygur resimlerinin tamami geleneksel giysiler iginde
verilmistir. Bu bakimdan s6z konusu eser gilinimiiz Sart Uygurlarimin dogal
yagsamlarini yansitmamaktadir, zira Sari Uygurlar gerek kdy ve gerekse kent
yasamlarindaki giinlik hayatlarinda geleneksel giysilerin giymemekte, diigiin,
cocukkarin sa¢ kesme gelenekleri gibi dnemli kiiltiirel giinlerde geleneksel giysilerini
giymeyi tercih etmektedirler.

Kisacast burada tanitmaya calistigimiz kitap, Sar1 Uygurlarin mengeleri,
yasadiklar1 cografi g¢evre, gelenekleri, yasam tarzlar1 gibi 6nemli konularda bilgi
edinmek isteyenlerin Cince ya da Ingilizce bilmek kaydiyla sikilmadan
okuyabilecekleri bu eser durumundadir.
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Tian Zicheng-Duo Hongbin, Yugu Zu Fengqing (Sar1 Uygur Kiiltiirii), Gansu
Kiiltiir Yaymnevi, Lanzhou Agustos 359 Sayfa, ISBN 7-80608-042-2/K.1.

Cesitli milletlere mensup bilim adamlari, Cin’in Gansu eyaletinin Zhangye
sehrine bagli Sunan Sar1 Uygur Otonom Ilgesi ve gevresinde yer alan kasaba ve
koylerde yasayan Sari1 Uygurlarin tarihi ve kiiltiiri alaninda bir asirdan fazla bir
stireden bu yana pek ¢ok aragtirma gerceklestirmislerdir. Ne yazik ki, {ilkemiz bilim
insanlarinin, giiniimiizde geleneksel Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli temsilcileri durumundaki
Sar1 Uygur kiiltiirline karsu gosterdikleri ilginin arzu edilen seviyede oldugunu
soylemek pek miimkiin degildir. Iste burada tanitmaya cahistigimiz kitap Sari
Uygurlarin bilinen en eski tarihinden, giiniimiize kadar gec¢irmis olduklari tarihi siireci
ve kiiltiir tarihinin tiim unsurlari ile birlikte bize genis bir panorama ¢izmektedir.

Sar1 Uygurlar, yiizyillarca dnce asil Uygur kitleleri ile birlikte siirdiirdiikleri
yasamlarina son verip, bu eski ata topraklarindan ayrilip, giiniimiizde bulundukkari
bolgelere yerlesmisler ve yeni komsulari olan Cinliler Tibetliler ve Mogollarla olan
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iligkiler sonucunda, diinyanin diger bolgelerinde yasayan
Tiirk topluluklarindan farkli bir istikamet takip ederek kiiltiirel gelisimlerini
stirdiirmiislerdir. Yeni yerlestikleri topraklarda yukarida s6zii edilen milletlerle olan
yogun iligkiler sayesinde onlarin dil ve kiiltlirlerinden etkilenmiglerdir. Gaochang
bolgesinde yasarlarken kendilerine ait gelismis bir yazi sistemine sahip olmalarina
ragmen, yer degistirdikten sonra tarih ya da edebiyat iiriinleri ortaya koymak i¢in ya
uygun kiiltiirel ortam bulamamiglar ya da bagkalarina ait yazi sistemini kullanarak
yazili {irlin olusturmaya 6nem vermemislerdir. Bu nedenle Sari Uygurlarin kendi
tarihlerine dair yazili kayitlart bulunmamaktadir. Cok zengin bir igerige sahip
edebiyata sahip olmalarina ragmen, bu edebi iiriinlerin biiyiik bir kismi da s6zlii olup
bunlar 20. Yiizyilin ortalarinda kayda gegcirilmeye baslanmistir. Dolayistyla Sart
Uygur edebiyatinin biiyiik bir kismi ¢agdas donemlere aittir.

Sar1 Uygur tarihi ve kiiltiiriinii bir biitiin olarak ayrintil bir sekilde tanitan bu
kitap su kisimlardan olusmaktadir:

l. SARI UYGUR MILLETI

Il. DINI INANCLAR

"I. YIYECEK-ICECEK KULTURU
V. HAYAT TARZI

V. EVLILIK GELENEKKERI

VI. GIYIM SUSLERI

VII.  AILE VE BARINMA

VIIl. HAALK HEKIMLIGi

IX. GELENEKSEL SPORLAR

X. URETIM HAYATI-ALISKANLIKLARI
XI. GELENEKSEL FESTiVALLER

* Y. Dog. Dr., 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Boliimii, Cin Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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XIl.  GELENEKSEL TORENLER
XIll. HALK EDEBIYATI
XIV. KIZILORDU SUNAN BOZKIRLARINDA

SON SOZ

Akademik bir sistem ve diizen halinde tasarlanip hazirlanan bu kitaptaalisik
oldugumuz fizere, dipnotlara pek rastlanmamaktadir. Bunun nedenini, kitabi
hazirlayan iki yazarin, 6zellikle klasik ve modern donemlerde goriilen geleneksel
aligkanlik ve uygulamalar hakkinda sistemli bilgiler elde etmek amaciyla sozlii tarih
calismast sistemi takip edilmesidir. Cin’in ¢ok eski bir ge¢mise sahip olmasi,
birbirinden farkli gelenek ve bu iilkede birbirinden farkli kiiltiire sahip 55 azinlik
milletin yasamasi, sosyal bilimler alaninda ¢alisan uzmanlar i¢in biiyiikk bir
potansiyelin ortaya c¢ikmasmna yol a¢mustir. Bu nedenle Cin’de tarihgiler,
edebisyatcilar, sosyologlar ve antropolglar yaygin olarak c¢esitli etnik milletlere
mensup milletlere mensup insanlarla stk sik szl tarih  galismalart
gerceklestirmektedirler.

Burada tanitmaya c¢alistigimiz kitapta yer alan bilgilerin biiyiik bir bolimii de
sozIli tarih caligmalar sirasinda elde edilen bilgilerin sistemli bir sekilde yaziya
gecirilmesiyle elde edilmislerdir. Dolayisiyla bu kitapta yer alan, Sar1 Uygurlarin
tarihini anlatan kisim digindaki boliimlerde her hangi bir dipnot yer almamakta, bunun
yerine sozlii tarih c¢alismalarmin gergeklestirildigi kaynak kisilerin kimlikleri
hakkinda kisa bilgiler verilmektedir. Sar1 Uygurlarin tarihini inceleyen bdliimde ise
yapilan referanslar dipnotlarda degil, parantez icinde verilmistir. Ornegin Ming Shi
(Ming Tarihi), Boliim 303 v.b.

Cin’de Sar1 Uygurlarin tim kiiltiir unsurlar1 hakkindaki calismalar 20.
yiizyilin 80°li yillarindan itibaren yogunluk kazanmasina ragmen bu kitabin yazarlari,
oldukea genis bir icerige sahip bu kitabi kaleme alirlarken, bulgu ve fikirlerini, gesitli
bilimsel dergilerde yayinlanmigs konu ile ilgili makale ve Sari Uygurlara dair
yaymlanmis kitaplar1 referans olarak gostermemislerdir. Bu bakimdan bu eserde
bilimsel yontem bakimindan bir eksiklik gbze ¢arpmaktadir.

Her hangi bir haritanin yer almadig: kitabin basinda biiyiik bir kismi renkli
olan toplam 33 resim yer almaktadir. Bu resimlerin ilk {i¢ tanesi Mao Zedong, Zhou
Enlai ve Jiang Zemin gibi Cin liderlerinin Sar1 Uygurlarin yasadiklart Sunan ilgesini
ziyaret ettikleri zamanki fotograflari olusturmakta, diger resimler ise Sar1 Uygurlarin
geleneksel giysiler iginde evlilik, sa¢ kesme toreni, dini ve gécebe hayvanciligt hayati
dogal yasamlarini yansitan alisilmis geleneksel manzaralari tasvir etmektedir.



