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YAYIN iLKELERI VE YAZIM KURALLARI

Dogu Arastirmalar1 Dergisi; "Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1" cerceve-
sinde c¢agin geregini yerine getiren bir bilimsel etkinlie zemin
hazirlamak amacina yonelik olarak; oncelikle dil ve edebiyat, aym
zamanda tarih, sanat ve kiiltiir alanlarinda 6zgiin makalelere ve nitelikli
cevirilere yer veren hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkgedir. Ancak herhangi bir dilde de yaz1 gonde-
rilebilir. Yabanci dildeki yazilarin yayimlanmasi, Yaym Kurulu’nun
onayina baglhdir.

Dergiye gonderilecek yazilarm, Tirk Dil Kurumu'nun yazim
kurallarina uygun olmasi gerekmektedir.

Tiirk¢cede yaygin kullanilan yabanci kelimelerin disindaki kelimelerin
Tiirkge karsiliginin kullanilmasina 6zen gosterilmelidir.

Yazilar MS Word programinda yazilmahdir. Yazilarda “Times New
Roman” yaz tipi kullanilmali, yazi boyutu 11 punto ve girinti 1 cm
olmalidir. Farkli yazi tipi kullananlarin, kullandiklar yazi tiplerini de
gondermeleri gerekmektedir.

Yazar, kisa 6zgegmis bilgilerini gondermelidir.

Makalelerin 6zetleri 250 kelimeyi agmamalidir. Yazi basliklari, 6zet ve
anahtar kelimeler Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmalidir.

Makalelerdeki dipnotlar, sayfa alt1 dipnot teknigine uygun olmalidir.

Yazilarin, elektronik posta ile guzelyuz@gmail.com veya CD ile Prof.
Dr. Ali Giizelyiiz, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu
Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, 34459 Beyazit-ISTANBUL adresine
gonderilmelidir.

Yazilarda resim, ¢izim veya herhangi bir gorsel anlatim varsa; bunlarin
en az 300 dpi ¢oziiniirliikte taranmasi ve kullanildigr metindeki adlar
ile kaydedilerek gonderilmesi gerekmektedir.

Yayimlanan yazilarin sorumluluklari yazi sahiplerine aittir.

Yazilar, BS sayfa boyutuna gére 40 sayfayir gegmemelidir. Ancak genis
kapsamli yazilar, Yaym Kurulu’'nun onayiyla seri halinde ya da
derginin eki seklinde de yayimlanabilir.



SIBLIi NUMANI’NIN SEYAHATNAMESINDE II.
ABDULHAMID VE GAZi OSMAN PASA

ARZU CIFTSUREN*
OZET

Seyahatnameler edebi metinler olmasinin yani sira yazildigi
doneme kap1 aralayan tarihi kaynaklardir. Yazarin bakis agis1 ve
deger yargilariyla yazilmig olsa da tarihi, siyasi, edebi, sosyo-
kiilterel gibi pek ¢ok alanda okuyucuya donemine iligskin ipuglari
sunmaktadir. Urdu Diliyle seyahatname yazma gelenegi 1837
yilinda Yusuf Kemal Pus’un Londra gezisini kaleme almasiyla
baglamustir. Tiirklerle ilgili yazilan ilk seyahatname ise Sibli
Numani’nin 1871 yilinda gergeklestirdigi Anadolu, Misir ve
Sam gezilerini kapsayan ve 1891 yilinda yayimlanan
seyahatnamesidir.

Biiyiik bir Tiirk dostu olarak tanimlanan Alt-kitanin {inlii ilim
adami Sibli Numani seyahatnamesinde Tiirklerin sosyal yagamu,
kiiltiirel ve egitim durumu ve 6zellikle II. Abdiilhamid ve Plevne
Kahramani Osman Pasa ile ilgili bilgilere yer vermektedir.

Bu calismamizda seyahatnamesi 1siginda Sibli’nin Tirklere
bakis acisim1 ve kendisini Mecidiye Nisani ile ddiillendiren II.
Abdiilhamid ile Osman Pasa’nin Sibli’nin seyahatnamesinde
nasil zikredildigini incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sibli Numani, seyahatname, Giiney Asya,
II. Abdiilhamid, Gazi Osman pasa

ABSTRACT

Travelogues are literary texts as well as historical sources that
open the door to the period in which it was written. Although it
is written with the author's point of view, it gives clues to the
readers in many areas such as historical, political, literary of it's
time. The first Urdu travelogue about the Turks is the travelogue
of Shibli Numani, which was published in 1891, covering the
trips to Anatolia, Egypt and Damascus.

Shibli Nomani, the famous scholar of South Assia, gives
informations about the social, culturel, educational and political
lifes of Turks. Abdulhamid Il and Gazi Osman Pasha, the hero
of the Siege of Plavna, have important place on his travelogue.

* Dr. Ogretim Uyesi, Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar
Béliimii Urdu Dili ve Edebiyati1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-mail: arzu.suren@gmail.com
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In this article we will try to find out how Shibli mention about
Abdulhamid Il and Gazi Osman Pasha in his travelogue.

Keywords: Shibli Nomani, travelogue, SouthAssia, Abdul-
hamid Il and Gazi Osman Pasha.

Giiney Asya Miisliimanlar1 ile Tiirklerin iliskileri Islam
Oncesi donemlere kadar uzanmasina ragmen, iki cografya arasi
gidis gelisler onceleri askeri ve ticari alana yonelik olmustur.
Tarih boyunca cesitli siireclerle Gazneliler, Babiirliiler gibi Tiirk
soylu devletler tarafindan yonetilen Giiney Asya’da askeri ve
idari mevkilere kimi zaman 6zellikle Orta Asya topraklarindan
getirilen Tiirkler yerlestirilmistir.*

Gliney Asya Miislimanlarinin Tiirk topraklarina gidis
gelisleri ise ticaret amagli baglamis zamanla seyir degistirmistir.
Milletleraras1 savaslarin yasanmaya baglamasiyla Giiney Asya
Miisliimanlar tebaas1 olduklari ingiltere’ye kars1, sahip oldugu
halifelik makamiyla tiim Miisliiman toplumlarin din merkezi
konumundaki Osmanli’dan yana taraf olmuslar ve bu dogrultuda
Sirp isyani ile baslayan siirecten itibaren 93 harbi, Trablusgarb ve
Balkan Savaglar1 donemlerinde Osmanli topraklarina gelen
Gliney Asya Miislimanlarindan kimi cephede bizzat Osmanl
ordusu i¢in savasmis, kimi cephe gerisinde “Tiirk kardesleri” igin
saglik hizmetleri vermis, kimi tlkesinde topladiklar1 ianeleri
yetkili makamlara teslim etmek kimi de basin yoluyla halkim

bilinglendirmek i¢in gelerek bizzat Tiirk topraklarindan savasin

! Gazi Zahireddin Muhammed Babur, Babiirndme(Vekayi), Dogu Tiirkgesinden geviren: Prof.
Resit Rahmeti Arat, Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 2006, s. 470
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nabzini tutmustur. Tirkler i¢in yaptiklari tim bu girisim ve
miicadelelerin alt yapisinda yiizlerce yil ayni topraklarda birlikte
yasadiklar Tiirklere kars1 besledikleri asinalik ve sempati duygu-

sunun yani sira aslinda en biiyiik etki din faktoriidiir.

Giliney Asya Miisliimanlar tarafindan bu siirecte ozellikle
gazeteler lizerinden Tiirkler lehine kamuoyu olusturmaya calisil-
mus, hatta Istanbul’da Arapga ve Osmanlica olarak nesredilen
“Cihan-1 islam” gazetesine Urdu dili de eklenerek gazete ii¢ dilde
yayin yapmustir. Yine bu siiregte Giiney Asya Miisliimanlarindan
kendi varlik miicadelesinde aktif rol oynamis pek ¢ok alim ve
aydin kimse Osmanli topraklarina gelerek Hristiyan Bati
karsisinda can gekismekte olan Islamiyet’in hamisi Osmanliya
mubhtelif yollarla destekte bulunmustur. Calismamizin konusunu
olusturan Sibli Numani de boyle bir donemde Misir, Sam ve
Anadolu’ya seyahat ederek Islam iilkeleri ile iletisim ve
koordinasyonu saglamay1 amaglamistir. Ancak Sibli’nin faali-
yetleri Ingilizler tarafindan takip edildigi igin seyahatnamesini
belli bir dl¢iiye kadar kaleme almig, 6nemli goriisme ve temas-
larin1 gizlemistir. Sibli’nin seyahatten doniisti Hint Miisliimanlar
tarafindan ilgi gormis, Ozellikle ileri gelen bilim ve siyaset
adamlar1 onun izlenimlerini 6grenmek i¢in toplantilar diizenle-
mislerdir. Biitiin bunlar neredeyse Sibli’nin Ingilizler tarafindan
yasakli hale gelmesine sebep olmus, nitekim Istanbul’u ziyareti
sirasinda II. Abdiilhamid tarafindan verilen Mecidi Nisanini
kullanmasi Ingilizler tarafindan yasaklanmis zaten sonrasinda da

bu madalya gizemli bir sekilde evinden calinmistir. Biitlin
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bunlarin alt yapisinda Hint Miisliimanlarinin Osmanliya baglilig
ve Sibli’nin Giiney Asya Miisliimanlar1 arasinda sahip oldugu
vizyon ile de bu baghlig pekistirici giicii ile Ingilizlerin ve Ingiliz

taraftarlarinin tepkisini ¢ekmis olmasi bulunmaktadir.

Sibli Numani Hindistan-Pakistan alt-kitasinda Ingilizlere
kars1 Miisliimanlarin varlik miicadelesinde etkin rol oynamis ¢ok
yonlii bir kisiliktir. Eserleri bugiin de &nem tasiyan, Islami
ilimlerin pek ¢ok sahasinda bilgi sahibi ve goriislerine bagvurulan
bir otorite olmasinin yani sira Alt- kitanin ilk Miisliiman
{iniversitesi olan Aligarh Miisliiman Universitesinde Arapca ve
Farsca ogretmenligi yapmus, dgrencilerinin Islim mazisinden
ilham almalarin1 saglamak ve onlarda suur olusturmak i¢in pek
cok eser meydana getirmistir. Bir siire avukatlik meslegini icra

ettiyse de asil mesgalesi ilim ve ilim 6gretmek olmustur.

II. Abdiilhamid’in savundugu Islam Birligi diisiincesi dzel-
likle sémiirge altindaki Islam iilkelerinde kabul gérmiis, oradaki
milli kimliklerin gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Nitekim II.
Abdiilhamid hatiratinda da, “Ingilizler Asya'da yiiz elli milyon
Miisliiman't idareleri altinda tutuyorlardi. Bu Miisliimanlar iize-
rinde Hilafetin biiyiik niifuzu vardi. Bunlar: bildigim icin Ingiliz-
leri kuskulandirmadan, her ihtimale karsi seyitler, seyhler,
dervigler gonderip Asya'daki Miisliimanlari hilafete manen bag-

lamaya hususi itina gosteriyordum.”? sozleriyle Giiney Asya’da

2 fsmet Bozdag, II. AbdiilhamidHata! Yer isareti tanimlanmamus.'in Hatira Defteri, Istanbul,
Kervan Yayinlari, 1975, s.75.-
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Islam Birligi ¢ercevesinde yaptig1 faaliyetleri anlatmaktadir. Sibli
Numani ve Giiney Asyali diger Miisliiman alim ve aydin kimse-
lerin Osmanliya bagliliklar1 ve ileride 1919-1924 yillar1 arasinda
Giliney Asya Misliimanlar1 tarafindan olusturulan “Hindistan
Hilafet Hareketi” de II. Abdiilhamid’in IslAm Birligi ¢er¢evesinde

yirlittiigi faaliyetlerin bu bolgedeki basarisini1 gostermektedir.

Arapca "gezmek, gezi" anlamindaki “seyahat” ile Fars¢a
"risale, mektup" anlamindaki “name” kelimesinin birlesmesiyle
olusan seyahatname, en genis anlamiyla herhangi bir gezgin ya
da gozlemcinin herhangi bir cografi alan1 gezerken o cografi ala-
na ve tarihsel doneme dair izlenimlerini ve topladig: bilgileri ya-
ztya aktardigi metinlerdir. Dolayisiyla o cografyanin iklimi,
insanlari, tarihi eserleri, yol ve ulasim ozellikleri, siyasi ve kiil-
tiirel yapis1 ve giinliik hayat1 meydana getiren unsurlar1 seyahat-
namelerin icerigini olusturmaktadir. Yazarinin bakis agisiyla ya-

zilmis olsa da yazildig1 doneme kapr aralayan tarihi kaynaklardir.

Urdu diliyle yazilmis ilk seyahatname Yusuf Han Kambal
Pus'un "Acaibat-1 Freng" ya da "Tarih-i Yusufi" olarak
adlandirilan eseridir®. 30 Mart 1837 tarihinde Laknov'dan yola
cikan Kambal Pus, 31 Agustos 1837 tarihinde Londra'ya ulagir.
Gozlemlerini yansittigi bu seyahatnamesi ilk kez 1847 yilinda
basilmistir. Tiirklerle ilgili Urdu diliyle yazilmis ilk seyahatname
ise Sibli Numani’nin bu calismamiza kaynak teskil eden

seyahatnamesidir. Bu seyahatnameler disinda Urdu Dilinde

3 Halid Mahmud, Urdu safarnamuN ka Tenkidi Mutalaa, Mektebi Camia, Yeni Delhi 1995, s. 95.
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seyahatname tiiriinlin basladigi dénemden bugiine Tiirkiyeye

iliskin ellinin iizerinde seyahatname bulunmaktadir.

13 Mayis 1891 tarihinde Istanbul’a gelen Sibli burada
yaklasik ti¢ ay kalmistir. Sibli’nin bu seyahatinin goriiniir amaci
Miisliiman gengleri mazisine karsi bilinglendirmek ve genclerde
suur olusturmak maksadiyla yazacag “Islam Kahramanlar1” adli
kitabi i¢in kiitiiphanelerde arastirma yapmaktir.* Nitekim bu
dogrultuda seyahat ettigi Anadolu, Misir ve Sam'dan miitesekkiil
seyahatnamesine konu olan her ii¢ Islam {ilkesinde de
kiitiiphanelere gitmis, buralarda ¢alismalar yapmistir. Kitabinin
Osmanl ile ilgili kismma Istanbul ve tarihgesi ile baslamus,
devaminda Tiirklerde egitim ve ilmi durum, Yeni ve Eski Tarz
egitim veren kurumlar, basimevleri, kiitliphaneler, cami ve
miizeler, Tiirklerin ahlak yapilari, adet, gelenek ve goreneklerini
anlatmistir. II. Abdiilhamid’in Selamlik Alayr ve Plevne
kahramani Gazi Osman Pasa ile tanigmasi ise Sibli’yi en ¢ok

etkileyen hadiseler olmustur.

Sibli  seyahatnamesinde Tirklerde egitim durumunu
anlattig1 boliimiinde II. Abdiilhamid déneminde egitimin ¢ok
hizli gelisip ilerlediginin herkes tarafindan kabul edilen bir gergek
oldugunu daha 6nce 96 tane olan Riisdiye okullarinin II.
Abdiilhamid doéneminde 200 taneye ulastigini sdylemektedir
Yine milkiye ve hukuk mekteplerinin II. Abdiilhamid’in

4 Sibli Numani, Anadolu-Suriye-Misir Seyahatnamesi, (terc. Yusuf Karaca), Risale Yaynlari,
Istanbul 2002, s. 9.
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masraflarin1  bizzat  kendisinin  vererek  karsiladigini
belirtmektedir. Kendisinin de Istanbul’da oldugu giinlerde II.
Abdiilhamid’in ytliksekokuldaki biitiin 6grencilere Kagithane’de
davet yemegi verdigini, giivenlik nedeniyle padisahin yemege

katilamadigini ancak bir vezirini gonderdigini sdylemektedir.

Sibli II. Abdiilhamid’i gordiigiinde yasadigr duygulari

seyahatnamesinde su sozleriyle ifade etmektedir:

“Sehzadeler de selamlama merasimini yapip gittikten sonra
padisah saraya gitmek i¢in merdivenlerden indi. Oniimiizdeki
aracia binmek i¢in yakinimiza geldi. Tam o sirada benim de
icinde bulundugum ordu komutanlarinin ve pasalarin dizili
oldugu saf birden selam icin egildi. Ben ilk anda saskinliktan
dolay1 kendimden ge¢mis bir haldeydim. Gozlerim padisaha
civilenip kaldi. Sultani1 ziyaret edebilirsem biiyiik bir saygi ve
baglilikla yapilmasi gereken hareketleri yerine getireyim diye
onceden kendi kendime karar vermistim. Ama kendimi dyle bir
kaybetmistim ki, aralarinda bulundugum saf riikGi halinde gibi
egilip durduklar1 halde ben, gozlerim padisaha ¢ivilenmis bir
sekilde Oyle ayakta kalakaldim. Ama siliphesiz dilimde farkinda

olmadan dua sozleri dokiiliip duruyordu.”?®

I. Abdilhamid’in fiziki ve genel goriintiisiinli ise soyle

tasvir etmektedir:

5 Numani, a.g.e, s. 113.
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“Sultan merdivenlerden inip arabasina ilerledigi anda bizim
siramiz ile padisah arasinda sadece 4-5 adimlik mesafe vardi. O
bakimdan ben kendilerini ¢ok yakindan iyice gorebildim. Sulta-
nin eskali soyledir: Orta boylu hatta orta boydan biraz uzunca.
Viicut narin, ¢ehre uzunca oval, yiiz hatlarindan vakar ve metanet
damlamakta hatta insana derin bisey disiindiiglinii tahmin
ettirmektedir. Kisvesi ¢ok sade idi, siyah ¢uhadan yapilmis ceket

pantolon ve normal fes denen Tiirk serpusu giymisti.” ®

Sibli’nin II. Abdiilhamid hakkinda Urdu dilinde yazdigi
ancak seyahatnamesinde yer almayan bir kasidesi ve seyahatna-
mesinde Farsca olarak kaleme aldig1 Idiyye mesnevisi bulunmak-
tadir. Sibli’nin bunlar disinda da Tirklerle ilgili bir¢ok siiri
bulunmaktadir. Hatta “islam Beldelerine Agit” adli siirinde
Osmanli Devletinin yok olmasinin Islim’in yok olmasi anlamina
geldigini sdylemis, bu coskulu siirleri Gliney Asya Miisliimanlari
lizerinde derin etki birakmustir.” Ayrica Istanbul’da bulundugu
siirecte babasina yazdigr mektupta da II. Abdiilhamid’in Cuma
Selamligi ve Bayram Merasiminde kendisinin nasil cezbeye

kapildigin1 duygu dolu sézlerle anlatmaktadir.

Sibli’yi olduk¢a derinden etkileyen ve seyahatnamesinde
yer verdigi diger bir kisi ise Gazi Osman Pasa’dir. Seyahatna-

mesinde Gazi Osman Pasa’y1 su sozleriyle anlatmaktadir:

6 Numani, a.g.e, s. 113.

! Halil Toker-Arzu Ciftsiiren,Hai Sawda jab sey Laila-e Khilafat Ka (Cenub-u Asia ki Urdu aur
Farsi Shairi MaiN Turk, Turki aur Khilafat-e Osmaniya ka Zikr), Sanjh Publication, Lahor, 2015,
5.237-259.

12
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"Gazi Osman Pasa Plevne'de 24 bin Rusu yaralayan, 8
binini de kiligtan geciren iste o {inlii generaldir. Rus krali, biitiin
askeri giiclinii onun karsisina dikmisti ve kendisi de ordularin
basindaydi. Gazi Osman Pasa askerlerin azligina ve yiyecek-
lerinin azalmasina hatta tilkkenmesine ragmen, biitiin Rus giigle-
rine kars1 uzun siire savasti. Sonunda hi¢bir yardim ulasamadigi
icin gogiis gogiise yaptigi meydan savasinda yaralanarak esir
diistii. Diinyada benzeri az goriilen bu yigit askere Rus ¢arinin
kendisi kili¢ kusatt1 ve aylarca yaninda konuk etti. Bu olaylar o
giinlerde gazeteler araciligi ile biitlin diinyaya yayildi. Cocuklar

bile {inlii, yigit komutanin adim1 6grenmisti."®

Gazi Osman Pasa’ya aslinda statiisiinden dolayr ulagma
timidi olmayan Sibli yine de sansin1 deneyerek, yanina bir tercii-
man da alarak Pasanin konagina gitmistir. Burada bir siire bekle-
dikten sonra bir gorevli tarafindan pasanin bulundugu odaya
gotlirlilmiistiir. Bundan sonrasini Sibli seyahatnamesinde soyle

anlatmaktadir:

“Biz gilizel dosenmis bir odaya gotiiriildiikten sonra Gazi
Osman Pagsa tesrif edip geldi. Terclimanlik yapsin diye yanima
aldigim kimse Egitim Bakanlhifindan bir yetkili idi. O adete
uyarak ilerledi, pasa hazretlerinin eteginin kenarini optii, sonra da
edeplice geri cekildi. Ben peygamberimizin silinnetine uygun
olarak selam verdim. Pasa hazretleri selamimi ald1 ve tokalasmak

igin elini uzatti. Hal hatir sorduktan sonra adimi ve nereli

8 Numani, a.g.e, s. 127
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oldugumu sordu. Terciimanim; “Hindistan alimlerindendir. Ilmi
aragtirmalar yapma diisiincesiyle buraya gelmistir.” dedi. Bunu
duyunca c¢ok ilgi ve sevgi gosterdi. Uzun siire benden
Hindistan’daki Miisliimanlarin hal ve ahvalini sordu. Ayrilmak
lizere izin alip ayaga kalkinca da: “Tekrar zahmet edip gorlismeye

gelirseniz ben ¢ok sevinirim dedi."®

Gazi Osman Pasa’nin fiziki ve genel 6zelliklerini ise sOyle

anlatmaktadir:

“Gazi Osman Pasa hazretleri kisa boylu, tiknaz yapiliydi.
Rengi beyaz ve parlaktir. Yiiziinden yigitlik ve kahramanlik dam-
lamaktadir. Yas1 60-70 arasinda ama ihtiyarligin kesinlikle izi
yoktur. Ihtiya¢ duydugu kadar Farsca bilmekte ve konusmaktadir.
Bir siire Yemen’de genel valilik yaptigindan Arapcay1 rahatlikla
konusabilmektedir. Plevne olayindan sonra Sultan Abdiilhamid
hazretleri onu maresal yapip Milli Savunma Bakanligina bakan
tayin etmisti. Ama buradaki gérevinin ¢oklugundan dolay1 daima
Sultanin yaninda hazir bulunamiyordu. Bunun iizerine Sultan o
makama Fuat Pasay1 getirdi ve Osman Paga’ya saraydaki Mabey-
nin bagkanligini verdi. Bu bakimdan o daha ¢ok Sultanin yaninda
hazir bulunmaktadir. Sultan Osman Pasa’dan daha fazla kimseye
giivenmemekte, hi¢ kimseyi kendine yakin ve 6zel gorevli yap-
mamaktadir. Bu bakimdan onu yanindan ayirmamakta, Cuma ve

bayramlarda Sultan camiye gittiginde arabasinda yanina sadece

% Numani, a.g.e, s. 127-128.
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Osman Pasa’yr bindirmekte, baska higbir kimseyi almamak-

tadir.”10

Sibli’nin seyahatnamesinde yer almayan ancak yakin dostu
Mevlana Sirvani’ye anlattig1 ve Siileymen Nedvi tarafindan ha-
zirlanan “Kiilliyat-1 Sibli” adl1 eserinde yer alan su olay Sibli’nin
Gazi Osman Paga’ya olan hayranligin1 ve saygisini artirmistir.
Zira bu olay yasanirken Sibli Numani 35, Gazi Osman Pasa ise

60 yas civarindadir.

"Bir giin ¢ok sevdigim ve derin hayranlik duydugum, diin-
yanin Plevne kahramani olarak tanidigi, goniillere taht kurmus
olan Gazi Osman Paga'y1 ziyarete gitmistim. Gorlisme esnasinda
karsilikli derin bir saygi ve sevgi yakinligt sergiliyorduk. Bu
yizden elini elime almig birakmiyordum. Gonliimdeki derin
sayglyl ve hayranliga ulasan sevgiyi bu hareketimle daha iyi
gostermeye calistyordum. Bir ara dayanamadim ve:

“Islam diismanlarina hangi elinizle saldirdiniz, gdsterin de
miisadenizle o miibarek eli 6peyim.” dedim.

Bunun iizerine o nazik serefli insan, biiyiik ve yigit komutan
bana:

“Ilme hizmet icin ¢alisan ve durmadan yazan sizin eliniz
opiilmeye daha layiktir.” diyerek zorla benim elimi 6ptii." 1

Sibli lilkesine donmeden 6nce Gazi Osman Pasa ile ¢esitli

stireclerle gorlismiis hatta Osman Pasa Sibli’nin Mecidi Nisani

10 Numani,, a.g.e, s..128.
u Seyid Siileyman Nedvi, Kiilliyat-1 Sibli, Urdu Academy, Sindh Karagi, 1985, 5.218

15



DOGU ARASTIRMALARI, SAYI 18, 2018

almasina vesile olmustur. Gazi Osman Pasa Sibli’ye bir
fotografin1 vermis ve Sibli bu nisan1 ve fotografi soyuna daima
hatira olarak kalacak kutluluk ve mutluluk araci olarak
tanimlamis ancak maalesef ilerleyen siirecte Mecidi nisani

gizemli bir sekilde kaybolmustur.

Bir dost meclisinde “Ben kendimi Tiirklerin ayakkabisina
bag olmaya bile layik gormiiyorum” diyen Sibli gibi bir alimin
Tiirklere olan bu derin muhabbeti bizlere Sibli nezdinde Giiney
Asya Mislimanlariin Tirklere bakis agisini gostermektedir.
Ozellikle Pakistan’da Tiirkler i¢in bugiin bile kullanilan “kardes”
hitabinin ve Tiirklere olan goniil bagmin alt yapisinda iki

cografya arasinda gecmisten gelen bu giiclii bagin etkisi vardir.
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EMIR MU‘iZZi DiVANINDA TERKEN HATUN
GOKHAN GOKMEN!
(0Y4

Biiyiik Selguklu Devleti sarayinda Melikiiggii‘ard unvaniyla
yarim asr1 agkin bir siirede bulunan Emir Mu‘izzi (61. 518-
521/1124-1127), Selguklu tarihi ve kiiltiirii agisindan 6nemli bir
sahsiyettir. Sultan Alp Arslan’in sairi olan babasi Burhani
sayesinde ¢ocuklugundan itibaren saray c¢evresinde yasayan
Mu‘izzi’nin 19.000 beyit civarindaki divam, bilhassa Meliksah
(61. 485/1092), Berkyaruk (1. 498/1104), Muhammed Tapar (61.
511/1118) ve Sencer (61. 552/1157) gibi Selguklu sultanlari,
vezirler, emirler ve devlet adamlar i¢in yazilmig siirlerden
olusmaktadir. Onun siirlerinde Selguklu geleneginin, Tirk
kimliginin ve onlarm dini tercihlerinin izlerini gdérmek
miimkiindiir. Bunlarin yam sira Mu‘izzi’nin, divanda adina
ovgide bulundugu sahsiyetlerden biri de Sultan Sencer’in ve
Sultan Muhammed’in anneleri Terken Hatun’dur (61. 487/1094).
Mu‘izzi’nin divAninda ve diisiince diinyasinda Terken Hatun’un
ne sekilde yer aldigini tespite caligmak bir¢ok agidan anlam
yiklidiir. Bir yandan Mu‘izzi’nin, Terken Hatun’un hangi
Ozellikleri ve yonleri dolayisiyla eserine dahil ettigi hakkinda
sonuglara ulasilabilecek ve 6te yandan Terken Hatun’un edebi
ve tarihi metinlerdeki varligi hakkinda bilgiler elde
edilebilecektir. Bu baglamda Mu‘izzi’nin Terken Hatun
methiyelerindeki beyanlar1 ve bilgileri, bu alanda yapilan
calismalara katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Emir Mu‘izzi, Biiyiik Selguklu Devleti,
Selcuklular, Terken Hatun, Taceddin Hatun, fran Siiri.

TERKEN HATUN IN THE DIWAN OF AMIR
MO‘EZZ1

ABSTRACT

Amir Mo‘ezzi (518-521/1124-1127), who was on duty with the
title as Maliku’s-shu‘ara in Great Seljuk Palace for more than
half a century is an important figure in the history and culture of
Seljuks. Thanks to his father, Burhani, who was Sultan Alp
Arslan’s poet, Mo‘ezzi lived around the palace and has a diwan

! Ars. Gér. Dr., Kirikkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri
ve Edebiyatlar1 Boliimii, gkhgkm@gmail.com
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with 19.000 verses especially consisting of poems written for
Seljuk sultans and statesman such as Meliksah (d. 485/1092),
Barkyaruk (d. 498/1104), Mohammed Tapar (d. 511/1118) and
Sancar (d. 522/1157) since his childhood. It is possible to find
the traces of Seljuk tradition, Turkish identity and their religious
preferences. Apart from these figures, another figure that
Mo‘ezzi praises in his diwan is Terken Hatun (Terken Lady) (d.
487/1094) who is the mother of Sultan Sancar and Sultan
Mohammed. It is of great importance to study how Terken Hatun
takes a place in Mo‘ezzi’s Diwan and thought. On one hand
some inferences can be gained in terms of characteristic features
of Terken Hatun that Mo‘ezzi selected to include in his work, on
the other hand information can be gained about the existence of
Terken Hatun in literary and historic texts. In this context,
statements and information given by Mo‘ezzi about the praises
of Terken Hatun will contribute to the studies in this field.

Keywords: Amir Mo‘ezzi, Great Seljuk Empire, Seljuks,
Terken Hatun, Tac al-din Hatun, Persian Poetry.

Biiyiik Selguklu Devleti sarayinda Melikiigsii‘ara unva-
niyla yarim asr1 agkin bir siirede bulunan Emir Mu‘izzi (61. 518-
521/1124-1127), Selguklu tarihi ve kiiltiirii agisindan 6nemli bir
sahsiyettir. Sultan Alp Arslan’in sairi olan babasi Burhani saye-
sinde ¢ocuklugundan itibaren saray gevresinde yasayan Mu‘izzi’-
nin 19.000 beyit civarindaki divani, bilhassa Meliksah, Berkya-
ruk, Muhammed Tapar ve Sencer gibi Selguklu sultanlari, vezir-
ler, emirler ve devlet adamlari i¢in yazilmig siirlerden olugsmak-
tadir. Onun siirlerinde Selguklu geleneginin, Tiirk kimliginin ve
onlarin dini tercihlerinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Sultan Meliksah ve Sultan Sencer’in hikiim siirdigi
yillarda Sel¢uklu doneminin birgok hadisesi ve tarihi sahsiyetleri,
biiyiik kismu itibariyle bir Selguklu tarihi olan Emir Mu‘izzi Diva-
ni’nda ayrintisiyla yer almaktadir. Bunun neticesinde Mu‘izzi nin
divani, bu sultanlarin, emirlerin ve vezirlerin 6zelliklerine ve

liyakatine dair tafsilathi birgok bilgiyle doludur.
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Mu‘izzi’nin, divanda adma 6vgiide bulundugu sahsiyet-
lerden biri de Sultan Sencer’in ve Sultan Muhammed’in anneleri
Terken Hatun’dur (61. 487/1094). Sultan Meliksah’in hanimi?
olan ve divanda daha ¢ok Taceddin (dinin taci) unvaniyla zikre-
dilen Terken Hatun, Mu‘izzi’nin, adina miistakil olarak methiye
sOyledigi iki kadin sahsiyetten biridir. Mu‘izzi tarafindan adina
miistakil olarak toplamda 25 beyit olmak {izere sadece 1 kaside
sOylenen bir diger kadin sahsiyet ise Sultan Sencer’in kiz kardesi
ve Terken Hatun’un kizi Sdh Hatun’dur (Mah Melek Hatun).
Ancak divanda Terken Hatun igin toplamda 268 beyit olmak
tizere miistakil 10 kaside vardir. Ayrica dogrudan Terken Hatun
adina sdylenmeyen bazi kaside ve siirlerde de ¢esitli yonleriyle
ona 6vgiide bulunulmaktadir. Bunun neticesinde Terken Hatun,
divainda adina en c¢ok methiye sdylenen ilk kadin yonetici
konumundadir. Mu‘izzi’nin Terken Hatun ile ilgili siirleri, onun
sahip oldugu ozellikleriyle Biiyiik Selguklu devleti sarayinda ve
yonetim kademesinde ne kadar 6nemli ve etkili oldugunu bizlere
gostermektedir.

Emir Mu‘izzi’nin, divanda Terken Hatun’a 6vgiide bulu-
nurken kullandigi hitaplari, vasiflari ve beyanlari, Terken
Hatun’un ve Tiirk kadininin dindarligs, dini ve devleti yiiceltmesi,
nasil bir valide ve yonetici oldugunu gostermekle doludur; sahip
oldugu vasiflar1 ve Ozellikleriyle ogullarmin basarilarini ve
bekasin gozetmekle de alakalidir. Idari islerde ne kadar énemli
ve etkili oldugu, ogullariyla nasil iftihar ettigi de divanda
anlatilmaktadir. Ayrica Terken Hatun iffeti, Islam’1n bekas! icin

2 Giilay Ogiin Bezer, “Terken Hatun”, TDVIA, C 40, istanbul, 2011, s. 510.
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hayrat yapmasi, ogullarinin bir¢ok iste annelerinin rizasini
almasi, tedbirli, ferasetli, halka karsi merhametli ve hosgoriilii
olmasi gibi yonleriyle Mu‘izzi Divani’nda siklikla anilmaktadir.

Mu‘izz1’nin, divaninda Terken Hatun’a 6vgiide bulundu-
gu methiyelerinden 6rnekler ise soyledir:

Terken Hatun’u 6vmek i¢in kaleme aldig1 bir kasidesinde
Mu‘izzi, Terken Hatun’un dinin ve diinyanin tic1 manasinda “tac-
1 din u dunya” lakabina yer vermektedir. Takva sahibi, iffetli bir
kul olduguna, Sultan Sencer ile Muhammed Tapar’in anneleri
olduguna ve comertligine vurgu yapmaktadir. Ogullarinin biiytik-
Hatun’un, ogullariyla 6viing duydugundan, ogullarinin sancagi-
nin Ve rikabmin altinda Behmen ve Dara gibi yiizlerce savas-
¢isiin oldugundan bahsetmektedir. Ayrica Terken Hatun’un,
ogullarmin birlik beraberligi i¢in hep dua ettigine ve talihiyle
biitiin sikintilarin ve olumsuzluklarin giderildigine deginmek-
tedir:

Lis g glis) dlgy §Sha Jual !

1520 52 081 ) 5 e 52 saile )
plle oly 93 ja Clgn 52 4ld o

Lis Jlas 50 8 5l 93 ke !
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Ey saltanat ve devlet cevherli, ey tdc-1 din u dunya (dinin ve

diinyanmin tact)! Ey Meryem gibi abide, ey Zehra gibi zahide!

3 Mu‘izzi, Divin-i Emir Mu ‘izzi, tsh. ‘ Abbas Tkbal Astiyani, Intisarat-i Esatir,
Tahran, 1389 hs./2010, s. 7-8.
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Her ikisi de dlemin hamisi olan ey iki devletin kiblesi! Her
ikisi de diinyanin cemdli olan ey iki sultanin validesi!

Cihan sahi Muhammed, asrin sdaht Sencer, yiice ve kutlu
talihe sahipler.

O sah (Muhammed Tapar) biiyiikliikte tek basina yiiz cihan
kadardir, bu sah (Sencer) yigitlikte tek basina yiiz dlem kadardur.

Hasmette, bu iki oglundan dolayi kimse seninle bir degildir.
Devlette bu iki cevherden (ogullarindan) dolay: kimse seninle
denk degildir.

(Anneleri), 0 ddil padisah ve bu bilge sehriyar ile sonsuza
kadar kivang duyar.

Senin comertliginden cihana hayir, yarar ve huzur vardir.
Comertligin, sanki giines, bulut ve denizdir.

Liitfunla bedenden giden can, sanki dem-i Zsd gibi bedene
geri getirirsin.

Ettigin dualarla, sahlar arasinda baris ve esenlik ortaya
cikti.

O sdhin sancagimin altinda binlerce Behmen, bu sahin
rikabinda binlerce Ddra vardir.

Felek dsi olsa da, sana kars: al¢akgoniilliidiir. Felek at gibi
olsa da, sana karst uysaldur.

Hz. Isd Mescid-i Aksd’da, Hz. Musa Thir-i Sind’da yeryii-
ziinde mucizeler yarattilar.

Sen peygamber degilsin ldkin talihinin giiciiyle, diinyada

binlerce mucize ortaya koydun.
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Senin bahtinin 15181 anne ve kardese dogru parlayinca, her
ikisi de diigmanin elinden sag salim kurtuldular.

Colde her ikisi de avare olduktan sonra, seninle birlikte su
an din bahcesinde temasa ettiler.

Her ikisinin kiifi4i iman oldu, her ikisinin derdi derman
oldu. Her ikisinin derdi bitti, her ikisinin dikeni hurmaya doniistii.

Mu‘izzi, bagka bir Terken Hatun 6vgiisiinde, Terken Ha-

tun’un biitiin islerde hiinerli oldugunu, ziihdde Horasan ve Irak’ta
onun bir benzerinin daha olmadigin; bilgeligini, dini yiicelttigini,
ogullarmin kaleler fethedip diismana galip geldigini ve
anneleriyle kivang duydugunu belirtmektedir:

oodied A W S 4aa Cual 2 glad oy g L ZU
Guaiile 38 j 43 ) 518 G DAt Bloe o s Gl A o
i g 5 38 Gl (Jlea B Salpelabl,z o
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Tac-1 dunya ve din (dinin ve diinyanmin tdct) Sultan Terken -
dir. (O), biitiin islerde bilgedir.

Bugiin Hordsdn ve Irak’ta ziihd hususunda/ziihdde, ona
benzer kim vardur?

Felegin onun devletinin bekas: i¢in, diinya devam ettik¢e

ahdi ve yemini vardur.

4 Mu‘izzi, Divén, s. 115.
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Onun zekdsina kiyas yapilamaz. Onun zekds: ne kadardir,
kimse bilemez.

Dinin gozii, onun saadetinden/kivancindan dolay aydinlik-
tir. Onun gozleri, ki oglundan dolay: parlaktir.

Ogullarindan biri kale alan/fetheden bir hdkimdir, digeri
ise diisman tutsak eden sultandir.

Her iki sultamin kivanci/iftihart onunladir (Terken Hdatun
iledir). (O), her ikisinin annesi ve sultanidur.

Mu‘izzi, bir diger Terken Hatun methiyesinde Terken
Hatun’un dini ve devleti yiicelttigine, her daim ogullarina dua
ettigine ve dualarinin kabul olmasiyla ogullarinin muzaffer oldu-
guna deginmekte; Terken Hatun’un imanin1 ve ferasetini 6vmek-
te, onun hiinerlerini Hz. Musa’nin eline ve Hz. isa’nmn nefesine
benzeterek miibalagali bir ifadeye de yer vermektedir. Ayrica
Mu‘izzi, ogullarinin baris i¢inde yasamasi igin Terken Hatun’un
tedbiri elden birakmadigina; bilge ve ahlak sahibi olarak nitele-
digi Terken Hatun’un, essiz ve 6zel bir anne olduguna dikkat

cekmistir:
Gl jln Ly gl a Gl 5 o zB4S gaigha
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Tdc-1 din U dunya (dinin ve diinyanmin tdci) olan sultan,
devletiyle din ve diinyay: siisler/yiiceltir.

Onun devletinin delili, diinyanin yedi bélgesinde aydinlik
gtin gibi asikdrdur.

Sen onun devletinin giines gibi oldugunu séylersin. Ciinkii
onun niiru, doguda ve batida goriiniir.

Sultanin biitiin diismanlara galebe ¢almasi, duasinin kabul
olmasindandwr ve azmindendir.

Onun imanl: kalbi ve feraseti/fikri, Hz. Musd 'nin eli ve Hz.
Isa 'nin nefesi gibidir.

Tedbiri sayesinde, sultanlar arasinda vefa, biat, baris ve
birlik vardur.

Biitiin ikbal ve devlet, onun dostlar: icindir. Biitiin talih-
sizlik ve eziyet, diismanlar icindir.

Onun i¢in her giin daha mutlu/giizel olacak. Ciinki Allah,
onun islerini rast getirir.

Terken Hdtun benzersiz ve egsiz bir anne oldugundan,
annesi sayesinde sultanin giinii kutlu olsun.

Bilge ve ahlakli bir sultan olan Terken Hdtun'un gézii,
sultanla aydin olsun.

Yukaridaki beyitler 1siginda Terken Hatun, Mu‘izzi

tarafindan dindarligi, zekasi, comertligi, hiineri, iffetli olmas1 ve

5 Mu‘izzi, Divén, s. 100-101.
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ogullarinin basarilar1 gibi yonleriyle anilmaktadir. Ayrica Mu‘iz-
zi, Terken Hatun’u, tedbiri ve dualarinin kabul olmasiyla ogul-
larinin basarilarinda pay sahibi bir sultan ve onlar tizerindeki
niifuzuyla giiclii ve otorite sahibi bir kadin olarak gostermektedir.
Mu‘izzi, Terken Hatun’u 6vmek i¢in soyledigi baska bir
kasidesinde Terken Hatun’un, saltanati yiicelttiginden; dualari-
nin, ogullar1 igin daha kuvvetli bir ordu oldugundan ve ogullari-
nin, anneleri sayesinde soziiniin eri ve itaatkar bir sultan olduk-
larindan s6z etmektedir. Ayrica Mu‘izzi, Terken Hatun’un huzu-
runda hizmet eden kadinlarin sirtinin, ¢cember gibi egrildigini;
Terken Hatun’un yaptig1 hayirlarla Iran’in kalkindigini, Merv’de
ve Nisablr’da yaptig1 imaretlerle Terken Hatun’a kiyamete dek
dua edilecegini; ziihd ve dindarligiyla Islami, dini ve devleti
yiicelttigini beyan etmektedir:
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Terken Hdatun'un saltanat yiicelten/siisleyen zekdsi bir
glinestir. Yeryiizii, gokteki giinesten daha iyidir.
Cihan, saltanat yiicelten zekdsiyla aydinlandi. O, cihan
sultaninin annesi olan sultandir.
Saltanat, babadan ogullarina miras kaldi. Diismani yok
oldu ve hak, hak sahibinin elindedir.
Her ne kadar sultanin ve sahin ordusu, saysiz olsa da, onun

(Terken Hdtun) dualar, her iki sultanin askerlerinden fazladur.

6 Mu‘izzi, Divdn, s. 101-102.
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Her iki sultanin sozii ve biati, onunla saglam oldugu icin,
her ikisi de (bu) soz ve biatten mutludurlar.

Her ikisinin vefa ve iyilik nuru, kalptedir. Birbirlerine olan
soz ve biatten mutluluk vardir.

Ey felegin ¢cemberi altinda olan kivangli padisah! Senin
huzurunda hdtunlarin sirti, hizmet ederken (hizmette) cember
gibidir.

Her ne kadar Keyhiisrev ve Iskender efsanelerinde olsa da,
senin ogullarimin zamaninda da mucizeler vardir.

Giiciin ve zaferin elinde senin zekdn, sancak gibidir.
Devletin ve ikbalin basinda adn, tag gibidir.

Islamin ve dinin yiiceligi ve zaferi, senin makamindadir.
Senin bekan: istemeyen her Miisliiman kdfirdir.

Dérdiincii iilke (Iran iilkesi), senin hayirlarinla bayindir
hale geldik¢e, biitiin dlemin tercihi dordiincii tilkedir.

Merv’de ve Nisabiir'da yaptigin imaretler, mahsere kadar
halkin dilinde siikiirdiir ve konusulacaktir.

Ziihd ve makamin diinya ve dini sisliiyor. Ziihdiin, dini
himaye eder; makamin, cihani gozetir.

Ayni sekilde diger bir Terken Hatun methiyesinde Mu‘iz-
zi, Terken Hatun’un iki oglunu 6vmektedir. Sultan Muhammed
Tapar’in Irak’ta, kardesi Sultan Sencer’in Horasan’da bulun-
masiyla, Horasan’in ve Irak’in refah ve emniyet icerisinde olaca-
g1 ifade etmektedir:

Slos 5ol A dlsl dag
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" Mu‘izzi, Divén, s. 101.
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Irak’ta Muhammed (Tapar), Hordsdn’'da Sencer oldugu
stirece, goniil Hordasdn ve Irak’in durumundan rahattir.

Mu‘izzi, bagka bir Terken Hatun 6vgiisiinde de Terken
Hatun’u, iffette Hz. Meryem’e ve serefte Hz. Muhammed’in
kizina benzeterek miibalagali bir ifadeye yer vermektedir.
Annelerinin talihiyle ogullarinin muratli, hagsmetiyle de uyum ve
baris i¢inde olduklarina deginmektedir. Bunlarin yani1 sira Terken
Hatun’un, Mu‘izzi tarafindan bilgeligi, dikkatli ve ileri gorisli
olmasi gibi 6zellikleriyle bir¢ok kadindan ayrildigina; takvasi ve
imaniyla saltanatta iffet sahibi olduguna vurgu yapilmaktadir.
Mu‘izzi, Terken Hatun’un, Merv ve Nisabir sehirlerinde yaptigi
hayirlarin, dinde ve Islam’da kalic1 ve temeli saglam bir hayrat
oldugunu, ilim ve talim igin alimlerin orada hazir bulundugunu
soylemektedir. Terken Hatun’un yaptiklarinin hem bu diinyada
hem de ahirette karsiliginin oldugunu, imaniyla diismanlarin yok
oldugunu ve ogullarinin kaleler fethedip sultan olmalarinin, Ter-
ken Hatun’un duasindan ve talihinden dolay1 oldugunu beyan
etmektedir:
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8 Mu‘izzi, Divdn, s. 291-292.
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By tdc-1 din u dunya (din ve diinyamin tdcy)! By zamanin
kivanci! Boyle yiiz binlerce bayram sana kutlu olsun.

Ey iffette Hz. /sd 'nin annesi Hz. Meryem gibi yiice olan! Ey
serefte Hz. Muhammed’in kizi gibi ulu olan!

Sultan ve melik gibi iki sahin annesi! Her ikisi de sah, sultan
ve sehriyardir.

Senin talihinle her ikisi de mutludur. Her ikisi senin
hasmetinle birbiriyle uyumludur.

Bilgesi, feraset sahibi, dikkatlisi ve zekisi, hi¢hir kadin
senin kadar sansli olmamustir.

Ziihd ve takvdda hasmetli ve gorkemlidir. Devlette ve
saltanatta iffetli/ahlakli ve vakar sahibidir.

Senin Merv ve Nisabiir’'da yaptigin hayir, seriatte Ve
Islam da payidar olacak bir haywrdir.

Onun duvari yiice felek gibidir, gegilmez. Onun temeli de
dag gibi sapasaglamdr, ytkilmaz.

Ders i¢cin imamlar onda/orada hazir, ilim icin fakihler
onda/orada kararlidr.

Bugiin sana sonsuz tesekkiir ve dvgii vardwr. Yarin ise
sayisiz Sevap ve miikdfat olacaktir.

Cihanda zelil ve hakir bir diismanin bile kalmamasi, senin
imanindandir.

Adil sultanin Irak ta yiizlerce kale fethetmesi, senin temiz
swrrindan dolayidr.

Biiyiik sehzadenin (Sencer) Gazne’den Zinhar’'a melik

olarak gelmesi, senin bahtinin giiciindendir.
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Gonliinde rahmet ve comertlikten daha fazlasi var. Halka
karsi sefkatlisin ve diger insanlardan sabirlisin.

Senin huzurunda hizmet eden 0 hizmetkdrlar, biitiin giin
sana hizmet etmekten bahar gibidirler.

Ey gece giindiiz ii¢ ¢ocugundan dolayr mutlu olan sultan
hatun! Her ii¢cii de zamana Meliksdh 'tan yadigardir.

Mu‘izzi, yukaridaki beyitlerde Terken Hatun’un iffetli
olusunu, dindarligini; imaniyla, talihi ve tedbiriyle ogullarini
basariya sevk ettigini; ilmi yiiceltmek ve alimlerin yetismesini
saglamak amaciyla Islam’m ve dinin bekas1 i¢in hayrat yaptigim
dile getirmistir. Ayrica Mu‘izzi, Terken Hatun’un merhametli,
sabirli, comert ve halka karsi sefkatli olduguna da wvurgu
yapmaktadir. Hizmetkarlarin, Terken Hatun’a mutlulukla hizmet
ettigine; Sultan Sencer, Sultan Muhammed Tapar ve Sah Hatun
olmak tizere ti¢ cocugunun olduguna isaret etmektedir.

Divanda Mu‘izzi tarafindan sdylenen bir bagka Terken
Hatun methiyesinde Terken Hatun’un, cihan sultan1 olduguna,
dini ve devleti yiicelttigine, ogullarinin annelerinin rizasina uy-
gun davrandigina, zekasmma ve Sultan Muhammed Tapar’in
sehriyarlikta Nusinrevan’dan daha basarili, padisahlikta da
Feridiin’dan daha biiyiik olduguna deginilmektedir:
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Diinya var olduk¢a, diinyanmin sultam Terken Hatun dur.
Devleti ve ikbali, her giin ilerleyen/yiicelen saltanattadir.
Sahlik taci, Selguklularin basinda oldugu miiddetge, dinin
ve diinyanmin tdci cihanda Terken Hdtun dur.
Cesit ¢esit cevherler tdaca layik olursa, tirlii tiirlii izzet(ler)
her daim dinin tacina (Terken Hdatun) yarastr.
Sultan ve melik (ogullary) onun (annelerinin) rizasimi
aradik¢a, sultanmin bahti ve meligin talihi kutlu olur.
Biri sehriydrlikta Nusinrevin’'dan daha iyidir. Digeri
padisahlikta Feridin’dan daha biiyiiktiir.
Terken Hatun dan, bir insanoglunun hayaline sigmayacak
nice kivanglar ortaya cikar.
onun zekasi, cark: felekten daha dstindiir. Onun zekdsinin
karsisinda ¢cark felegin ne yeri vardur?

Mu‘izzi, Gazne fethini ve Terken Hatun’un siivari birligi-
ne ulagmasini konu edinen bir kasidesinde Gazne fethiyle dinin

® Mu‘izzi, Divén, s. 156.
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yiiceldigini; devletin smirlarinin, Dicle nehrinin kiyilarindan
Ceyhun nehrinin kiyilarina kadar genisledigini; Sultan Sencer’in,
Bust sinirindan Seyhun kiyisina kadar aldigini ve kisa siirede
Hindistan’daki biitiin sehirleri ve kaleleri fethettigini; Cenab-1
Hakk’n, Kartin’un malin1 sultana verdigini, diismanin da Karin
gibi topraga girdigini; iilkenin biitiin malini, miilkiinii ve hazine-

lerini ele gec¢irdigini vurgulamaktadir:
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Bayram mevsimidir ve bahar giiniidiir. Gazne fethi ve
Terken Hdtun 'un atl birligi (Sayesinde),

Devletle felege kadar yiicelen, diinyanin taci (Terken
Hatun) ve Allah’in dinidir.

10 Mu‘izzi, Divin, s. 555-557.

34



DOGU ARASTIRMALARI, SAYI 18, 2018

Her iki sultamin devletinin swurlari, Dicle nehrinin
kiytlarindan Ceyhun nehrinin kwyilarina kadardir.

Sultan Sencer, senin devletinle Bust sinirindan Seyhun
kiyisina kadar fethetti.

Onun tabiatinda dsigin hiineri vardw. Onun kilicinda
meftunun zaferi vardir.

Allah, Kdrin'un malmi ona verdi/teslim etti. Diisman,
Karin gibi topraga girdi.

Hindistan’daki biitiin sehirleri ve kaleleri fethetmesi cok
zaman almadl.

Canl: filler ve hizli/cevik atlarla, at siiriileri, altin ve giimiis
keselert,

Rengdrenk giizel elbiseleri, tirlii tiirlii ilging hediyeleri,

Gazne simirinda cevherlerle dolu hazineleri almasi cabuk
oldu.

Bu cihan sizinle dosdogrudur, diger sultanlarla bukalemun
gibidir.

Devlette hanginizin diisman: olursa, Allah o diismam
lanetler.

Ecel o diismanin camimi yakar; felek o diismanin kanin
doker.

Ordusunu felek helak eder, sancagini yildizlar biiker.

Mu‘izzi, Terken Hatun’u 6vmek igin kaleme aldigi bir

diger kasidesinde Terken Hatun’un ordusunun coskusunun ve

giiciiniin, ¢olii sehir gibi yaptigindan bahsetmektedir:
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Ordu(su)nun coskusundan ve giictinden sahra, sehir gibi
oldu. Fillerin ciisse ve sekillerinden ¢él, dag gibi oldu.
Yukaridaki beyitler 1s18inda Terken Hatun, fetih i¢in ordu
ve birlik sevk etmis, ogullarinin basarisi i¢in gayret gosterip
miicadeleye girigsmistir. Mu‘izzi’nin yukaridaki beyitlerde ifade
ettigi gibi Terken Hatun, bazen de oglu Sultan Sencer’le birlikte
ve onun giicii ile degerini ifade etmek icin de zikredilmistir.
Biiyiik Selguklu devletinin en gorkemli dénemlerinde bile Tiirk
kadininin 6nemi ve 6zelligi hakkindaki malumatin Mu‘izzi gibi
Farsca siir soylemis Tiirk soylu sairlerin siirine yansiyan taraflari,
bir hayli anlamlidir ve bir¢ok bakimdan anlam yiiklidiir.
Mu‘izzi, Terken Hatun’u 6vmek igin kaleme aldigi baska
bir kasidesinde ise Terken Hatun’un gene dindarligi, iffeti ve
ahlaki gibi yonlerini ifade etmektedir ve devlet sarayinda bu
ozellikleriyle yer alan ilk biiyiik sultan olduguna vurgu yapmak-
tadir. Terken Hatun’un davranig ve adetine herkesin imrendigin-
den; Sultan Sencer’in, annesinin varhigiyla o6viindiigi gibi,
Isfendiyar’in da Kitiyun’la 6yle dviindiigiinden, annelerinin ima-
nindan dolayr ogullarinin bagarili sultan olduklarindan, annele-
rinin duasiyla diismana kars1 zafer kazandiklarindan, sefkatli ve
merhametli oldugundan bahsetmektedir. Ayrica Mu‘izzi, emirle-
rin, elif gibi olan boylarinin, Terken Hatun’un tahtinin 6niinde
secde etmekten nun gibi kaldigini; hep hayirl isler yaptigini ve
bu hususta Terken Hatun’u, Abbasi halifesi Harun er-Residi’nin

1 Mu‘izzi, Divén, s. 557.
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hanimi olan Ziibeyde Hatun’la mukayese ettigini ve Terken
Hatun’un yaptig1 hayirlarin, Ziibeyde Hatun’dan ¢ok daha fazla
oldugunu beyan etmektedir:
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Bu miibarek giin ve kutlu mevsim, din ve diinyanin tdci olan
sultana kutlu ve miibarek olsun!
Devlet sarayinda iffetli, ahlakii 0 hatundan, daha biiyiik bir
hatun asla oturmadi.
Cihanda dogudaki ve batidaki biitiin sultanlardan, talihi ve
hasmetiyle farklidr.
Onun ikbali, Rum dan Tiirdn’a kadar ulasmistir. Ferman,
Nil nehrinden Seyhun’a varnugstir.
Diinya onun ddet ve davranmisina hayran olmustur. Kutlu
devlet onun omriine dsiktir.
Sultan Sencer onun yiiziiyle/varligiyla nasil éviiniirse,

Isfendiyar da Kitayun’la®® oyle éviiniir.

12 Mu‘izzi, Divan, s. 557-558.

18 Rim Kayseri’nin kizinin adi. Mu‘izzi, Kulliydt-i Divdn-i Emir Mu ‘izzi-i
Nigabiri, tsh. Muhammed RizA Kanberi, Intisarat-i Zevvar, Tahran, 1393
hs./2014, 5. 989.
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Onun gayreti ve inayeti, Irak ve Gazne'de sultanlarin
kalbini siikre rehin tutmustur.

Adil sultan, onun iman giizelliginden dolay: saltanatta
Iskender gibi, fetihte Feridun gibi oldu.

Sultan frak’a ordusunu ve filleri génderince, diinyayr Firat
ve Ceyhun 'un sulariyla sel ald.

Diisman ordusunun karsisinda sultamin zafer kazanmasi
i¢in anne duasi, tilstmdan ve biiyiiden daha iyidir.

Sultan melun diismanlara karsi hiicum edince, savas
meydani lanetli diismanlardan temizlendi.

Eger onun rahmeti ve sefkati olmasaydi, goniiller ¢ok kan
aglardi ve ¢ok kan dokiiliirdii.

Emirler, elif gibi olan boylar: nun gibi egilene kadar onun
tahtinin oniinde secde ettiler.

Ey dinin ve diinyamn tdci! Isinde hayirdan baska bir sey
yoktur. Senin diisiincende olan is (bile), hayra denktir.

Araplarda Ziibeyde iyi bir ad birakmak igin, Harun zama-
nminda sayisiz hayrat yapti.

Senin su an Horasan’'da yaptigin hayw, onun iyi bir ad
birakmak i¢in yaptigi 0 haywlardan daha iyidir.

Hatta sen devlette Ziibeyde'den daha fazlasin. Senin
hayrin, onun hayrindan daha ¢oktur.

Mu‘izzi, Terken Hatun’u 6vmek igin kaleme aldigi bagka
bir kasidesinde Terken Hatun’un, dini giizellestirdigini, saltanati
yicelttigini, Sultan Muhammed’in ve Sultan Sencer’in 6viing
vesilesi oldugunu, ogullarinin goniillerini ferahlattigini, devletin

ve milletin bekast i¢in nasihatte bulundugunu ve Terken
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Hatun’un biitlin isinin tesbih, istigfar, oru¢ ve namaz oldugunu
belirtmektedir. Miibalagali bir anlatimla sanki Hz. Isi’nin
annesinin Terken Hatun oldugunu da sdylemektedir:
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14 Mu‘izzi, Divén, s. 712.
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Ey Sultan (Harun)! Peygamber dininin tdc: sensin. Cihan
sahinin ve dogu sahinin annesi sensin.

Irak’ta Sultan Muhammed’in oviinci, senin ndmindandir.
Horasan da Sultan Sencer 'in saltanat kivanci, sensin.

Bu iki sultamin géniil ve can huzuru, sensin. Devletin ve
milletin huzuru/baris ortami igin 6giit veren, sensin.

Cemsid ve Iskender’in devletini, onlara felek verdi. Cemsid
ve Iskender’in devletinin giinesi sensin.

Saltanat, ziynet gibi; Allah dini, #d¢ gibidir. O ziynetin
incisi ve 0 tdcin yakutu, sensin.

Yeryiiziinde fermanber ve hdkim sen oldugundan, senin
fermanina karsi cihanda halkin baska hakimi yoktur.

Padisahlarin dayanagi ordu ve devlet olsa da, biitiin islerde
devlet ordusunun dayanag: sensin.

Senin isin tesbih, istigfar, oru¢ ve namazdwr. Sanki Hz.
Isd’nin annesi sensin.

Ahirette kevser pinari, rahmetin gédstergesi olsa da,
diinyada kevser pinarinin kenarinda olan sensin.

Feraset sahibi, devleti ve dini yiicelten sen oldugun igin,
saltanat ve din, sonsuza kadar senin zekdnla sana baglidir.

Nakledilen 6rnek beyitler, Mu‘izzi tarafindan dogrudan
Terken Hatun adina kaleme alinmis mistakil kasidelerdir. Bu
miistakil kasidelerin yan1 sira Terken Hatun, bazen de ogullariyla
birlikte ve onlarin giicii ile basarisin1 ifade etmek icin de
zikredilmistir. Ayrica Mu‘izzi’nin, Terken Hatun adina dogrudan
ovgii soylemeden ama cesitli sebeplerle Sultan Sencer ve Sultan
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Muhammed Tapar methiyelerinde Terken Hatun’a da 6vgilide
bulundugu goriilmektedir. Bu methiyelerde de Terken Hatun ile
ilgili cok carpici ifadeler yer almaktadir.

Aktardigimiz beyitler 1s1ginda Mu‘izzi, divanda Terken
Hatun’a dindarligi, hosgoriilii, sabirli ve takva sahibi olmasi,
iffeti, ahlaki, tedbiriyle dini barisa ve huzura kavusturmasi,
devleti ve dini yiiceltmesi, Isldm’a ¢ok biiyiik katkilar saglayarak
din i¢in hayrat yapmasi, ogullarinin basarilarinda niifuzunun
olmasi ve onlar1 hayirl islere sevk etmesi, devletinin ve milletinin
bekasi igin gayret gostermesi, Biiyiik Selguklu devletinin en giiglii
ve en etkili kadinlarindan olmas, bilgeligi, ileri gortsliligi ve
comertligi gibi 6zellikleri ve yonleriyle 6vgiide bulunmustur.

Bunlarin yani sira Mu‘izzi, divanda Terken Hatun’un
vefati hakkinda toplamda 34 beyit olmak tizere 1 de mersiye
sOylemistir. Bu husus hakkinda Mu‘izzi’nin sdyledigi mersiyeden
onemli 6rnekler ise soyledir:

Mu‘izzi, Terken Hatun’a yazdigr mersiyede Terken Ha-
tun’un vefat ettigini sdylemektedir. Onun vefatiyla devlet bahge-
sinde kuruyan giiliin, ogullariyla yeniden tomurcaklanmasini
istemekte; Terken Hatun’un namuslu ve ahlakli olduguna vurgu
yapmaktadir ve kiyamete kadar Terken Hatun’un, Sultan

Sencer’in yardimcist olmasini temenni etmektedir:

e 550 Sde b Glen ol Sy Olem oo ) ey py4n R
cpl aa el ga JR oL atess SR AusE 2k Sia Sladgl
Gy il ool a8 alae Gl () o3 03,53 () yd i daa
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15 Mu‘izzi, Divéin, s.492-493.
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Cihan salimin annesi topragin altina girdiyse; cihan
sahimin murads, yeryiiziiniin saltanati olsun.

Devlet baginda gonca giil eger kuruduysa, Mu ‘izzeddin’in
devletinin giilii tomurcuklansin.

Bu soyda aglayan goz olmasin. Bu hdnedanda gamli goniil
olmasin.

(Bu) diinyadan ahirete gogen iffetli bir kadin, mahsere

kadar cihan sdhinin yardimcisi olsun.

Sonug olarak Terken Hatun’a en ¢ok methiye sdyleyen
sairlerden biri konumunda olan Emir Mu‘izzi, divaninda, bir
devlet simasi olarak Terken Hatun’un taninmasina, dindarligina,
ogullar1 Sultan Muhammed Tapar ile Sultan Sencer’in Selguklu
hakimiyet ve giicliniin artmasinda onemli bir rolii olduguna,
vasiflarina ve hiinerlerine dair birgok bilgi dolu ifadeye yer
vermistir. Mu‘izzi’nin beyanlar1 dogrultusunda Terken Hatun’un,
yasadig1 asrin zorluklart da goz 6niinde bulundurulacak olursa,
divanda siyasi ve idari iglerde aktif rol aldig1 ve ogullar1 iizerinde
belirgin bir bigimde niifuz sahibi oldugu asikardir. Terken
Hatun’un, ayrica Tiirk tarihinde ve divanda giiclii, etkili ve otorite
sahibi bir hatun oldugu da anlasilmaktadir. Bu 6zellikleriyle ve
ele alinan siirlerde Terken Hatun’un nasil bir valide ve sultan
oldugu, halkina hangi yonleriyle ornek oldugu, idari ve dini
konularda Tiirk devletine, kiiltiiriine ve Islam’a ne kadar ve nasil
katk1 sagladigr Mu‘izzi tarafindan dile getirilmistir.
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THE CONCEPT OF WILAYAH IN SHI’ISM AND
SUFI’'SM: SOME COMPARATIVE ANALYSIS

SAIDA DARIEVA!
ABSTRACT

It’s discussed in the following article the notion of
wilaya in Shi’ism and Sufi’sm among the Shi‘i and
the Sufi circles within the early period of Islam. The
aim of this research is to uncover the shared
understanding of wilaya. The concern is not to
compare Sufism and Shi‘ism but to show how wilaya
develops within these two religious and spiritual
realities with clear yet unacknowledged influence
upon each other.

Key word: Shi’ism and Sufi’sm, wilaya, imam, sufi,
comparative analysis.

SITLIK VE TASAVVUFTA VELAYET
KAVRAMI: BAZI MUKAYASELI
TAHLILLLER

OZET

Bu makalede velayet kavraminin esas gayesinin
Siilik ve Tasavvufta Islam’in ilk dénemlerinden
itibaren Si1 ve Stfi zlimreler arasinda nasil gelistigi
bahsedilmistir. Arastirmanin esas amaci bu kavramla
ilgili diisiinceyi ortaya koymaktir. Hedefimiz Sufilik
ve Tasavvufu bir biriyle mukayase etmek degil,
velayetin bu iki dini ve manevi akim i¢inde nasil
gelisip rivag ettigini ve hala yeterince agiklanmamis
oldugu etkisini beyan etmektir.

Anahtar kelimeler; Siilik ve Tasavvuf, velayet, imam,
stifl, mukayaseli analize.

! Doctorate student of Uludag University, Faculty of Theology, Department of
Basic Islamic Studies.
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1.1. Ibn Khaldun and Ibn Arabi about wilaya

Noting the influence, similarities and differences between
Shi‘ism and Sufism is not just the provenance of the academia in
our times. Comparison between these two, based on the concept
of wilaya has been made in the past. Ibn Khaldtin“ (d. 784/1382)1
was the first to notice the close affinity between the concept of
wilaya in Sufism and the Shi‘i concept of the infallible imam. Ibn
Khaldiin looked at the early history of both Shi‘ism and Sufism
to conclude that Sufism is virtually saturated with Shi‘i ideas.?
What sources did Ibn Khaldtn include in his study of the early
history of Islam, we do not know exactly. Yet, he noticed the Shi‘i
influence in the Sufi doctrine of the hierarchy of the “Friends of
God” (awliya’) who are presented, just like the Shi‘i imams, as
the continuation of the prophetic mission on a new historic stage.
Just as the prophet Muhammad was the ‘“seal” (khatam) of
prophethood (nubuwwa), the highest of the awliya’ is considered
the seal of sainthood* -khatam al-awliya.®

2 Ibn Khaldiin is regarded as the greatest historian, sociologist and philosopher
of the 14th century. His work “Muqaddima”, as the name suggests is a
prolegomena to the science of history and epistemology. See M. Talbi, “Ibn
Khaldain” in Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., vol. iii, p. 826.

8 Alexander D. Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition: The Making
of a Polemical Image in Medieval Islam (Albany: University of New York
Press, 1999), pp. 192-193.

4 The role of the awliya’ in Islam does not the same as a “saint” in Christianity.
According to Annemarie Schimmel, “wali is closely connected with the
mystery of initiation and progress on the spiritual path and leads through a
well-established hierarchy, the members of which surpass each other according
to the degree of their love or gnosis.” For this reason, the word “saint” is not
an appropriate translation of the term wali or for that matter “sainthood” for
wilaya. See Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam ,Chapel Hill:
University of North Carolina Press, 1975, p. 204.

% The expression khatam al-awliya’ first appears in the writing of al-Tirmidhi
(d. ca. 298/910) in which the position of the highest “awliya’” is placed in
parallel to the prophet Muhammad, who is declared as the seal of the prophets
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Much attention has been paid to the line of thought
concerning wilaya beginning from al-Tirmidhi in the 4th/10th
century to the thought of Ibn “Arabi (d. 638/1240) where wilaya
is linked to the notion of the “perfect Man” (insan al-kamil).
Within the study of Shi‘ism the study of wilaya/walaya has been
confined mainly to the study of imama and in particular to the
discussion of the legal and theological concerns embodied in the
notion of “wilayat al-faqth” (provenance of the jurist).® The
question, what happened before wilaya became explicitly linked
with “imama” and “insan al-kamil” has not been explored to a
sufficient extent within the academia. This research will thus be
a small step towards redressing the balance by focusing on the
sources earlier than the 4th/10th century to see how the notion of
wilaya/walaya came about and what were the doctrinal aspects
that gave initial shape to the form of wilaya/walaya within
Shi‘ism and Sufism, thereby, exploring the identity, function,

appointment and the description of those considered as “wali”.’

1.2. Wilaya in Shi‘ism

Within Shi‘ism, it has been pointed out that only after the
Iranian Islamic revolution the Shi‘i studies as an academic
discipline gained significant attention in Western universities.®

(khatam al-nabiyyin) in the Qur’an. Q 33:40, ‘Muhammad is not the father of
any man among you, but he is the messenger of Allah and the Seal of the
Prophets; and Allah is ever aware of all things.

® On the development of the notion of “wilayat al-faqih”, see, Hamid Dabashi,
“Early Propagation of Wilayat-i Faqih”, in Expectation of the Millennium:
Shi‘ism in History, ed. Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi, Seyyed Vali
Reza Nasr (Albany: State University of New York Press, 1989), pp. 287- 300.
" Ahmet T. Karamustafa, “Wilaya according to al-Junayd”, Reason and
Inspiration in Islam: Theology, Philosophy and Mysticism in Muslim Thought,
edited by Todd Lawson,l. B. Tauris, 2005, p. 64.

8 A. Newman, Formative Period, p. 17.
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Many academic studies concerning the concept of wall within
Shi‘ism are, as a result of the initial political interest, concerned
with the nature of clerical authority in general and wilayat-i faqth
in particular. Analysis of the contents of such studies is out of
scope of this thesis. Also left out of scope is the analysis of
scholarship concerned with the study of wilaya from primarily
within Twelver imami Shi‘i theology, law, or philosophy.°Most
of the scholarly works dealing with the history of early Shi‘ism
in general and the subject of wilaya in particular, focus on
developments in the 3rd and 4th centuries of Islam, when the Shi‘i
imami and Isma‘ili doctrine already became formalized to some
extent.

The amazing work of Maria Massi Dakake “The
Charismatic Community: Shi‘ite Identity in Early Islam” (2007),
is one of rare scholarly works that makes an important
contribution to the understanding of the early Shi‘ism through the
analysis of the concept of wilaya'® within the early Shi‘i sources,
particularly the period in between the event of Ghadir Khumm

® As highlighted in the Introduction, the primary sources from Shi‘ism and
Sufism based on which this thesis is developed are from the formative period
of Islam. None of these sources can strictly be labelled under theology, law or
philosophy. The Shi‘i sources are compendiums of sayings and narratives,
including the commentary of the authors. In case of Sufi sources, the works are
also compendium of sayings and narratives, ethical in nature, which for
instance, teach the path a wayfarer must take. Therefore, only the scholarship
concerned with wilaya in the early Islamic period has been considered in this
chapter. Wilfred Madelung, Joseph Eliash and Eaton Kohlberg are among the
early scholars to deal with the subject of wilaya, albeit from the later period.
For more information, refer to Wilfred Madelung, Religious and Ethnic
Movements in Medieval Islam (Aldershot: Variorum, 1992) and Eaton
Kohlberg, Belief and Law in Imami1 Shi‘ism, (Aldershot: Gower, 1991) and
Joseph Eliash, “‘All b. Abi Talib in Ithna-‘ashari Shi‘i belief” (PhD Thesis,
University of London, School of Oriental and African Studies, 1966).

10 Dakake chooses the vocalization of walaya over wilaya.
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and the First Civil War and its aftermath. This is the time in which
wilaya may not have carried much theological import up to the
time during which wilaya serves as the basis of the notion of a
community’s identity, defined by Dakake as “a charismatic

community”. !

Dakake’s main concern is that, within the writings related
to the struggle for political authority of the Shi‘i imams, the
notion of wilaya provides an element of religiosity in terms of
providing a ground for the recognition and a genuine justification
for the leadership for “Ali and the imams in his bloodline. Thus
wilaya has been used to claim that ‘Ali received due recognition
from the Prophet, emphasized in the tradition of Ghadir Khumm.
Consequently, ‘Al’s heirs must inherit from him the spiritual
authority (wilaya) that he possessed. Another of her concern is
the existence of the dimension of charisma in the concept of
wilaya. Dakake states that this charismatic potential inherent in
wilaya expands not only towards ‘Ali and the imams of his
bloodline, but also exists as a shared mark of the spiritual
distinction of the Shi‘i community in comparison to the non-Shi‘i
Muslims. The concept of wilaya constituted a avourable
background for the Shi‘is to see themselves as an elite community
and hence stimulated development of a distinct sectarian identity
reflected also in the distinction between “islam” and “iman” by
which, the Shi‘i elite (khawas) were considered true believers
(mu'mintin) as opposed to the rest of the community
(‘awam/‘amma) within the Muslim umma.*? Current study has

11 Dakake, Charismatic community, p. 7.
12 For a detailed discussion on this, see Dakake, Charismatic community, pp.
191-211.
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benefited largely from Dakake’s writing in understanding wilaya
within Shi‘ism.

Another scholar whose scholarship on Shi‘i doctrines and
their origin throws light on the understanding of the concepts of
wilaya within Shi‘ism is Muhammad Amir-Moezzi. 18 In both
his major works, “The Spirituality of Shi‘i Islam: Beliefs and
Practices (2011)” and “The Divine Guide in Early Shi‘ism: The
Sources of Esotericism in Islam (1994)”,* Amir-Moezzi touches
upon the concept of wilaya as the most important element
encapsulating the essential nature of the imam as well as the Shi‘i
community. For AmirMoezzi, the early core of the Shi‘i belief
grew out of a combination of ancient Arab beliefs combined with
Jewish, Christian and Qur’anic concepts pertaining to the cult of
kinship and the family of the Prophet. The early Shi‘ism,
according to Amir-Moezzi, was deeply esoteric and accordingly,
wilaya, which is a major concept in Shi‘ism, became endowed
with deeply esoteric meaning as well. Wilaya which is defined as
the ‘mission of the imams’, is meant to have the ‘capacity of the
esoteric dimension of the Truth.}* Amir Moezzi analyses the
‘charisma of the imam’, the ‘very nature of his person’, by
focusing on the concept of wilaya and the ways in which the term

has been interpreted within Shi‘ism.

According to Amir-Moezzi, wilaya, in the context of early
Shi‘ism, has a quite simple translation with two independent and

complementary meanings: 1) applied to the imams referring to

13 Mohammad Ali Amir-Moezzi, The Divine Guide in Early Shi‘ism: the
Sources of Esotericism in Islam ,Albany: State University of New York Press,
1994.

14 Amir-Moezzi, Divine Guide, p. 29.
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their ontological status or their sacred initiatory mission, in which
indicates that imam/wali is the “chief”, the “master” of believers
par excellence. In this acceptation, wall is a synonym of wasT (the
inheritor, the heir), 2) applied to the faithful of the imams, in
which wilaya denotes love, faith and submission of the believers
to their imam, wilaya becomes the equivalent of tawalli, being

faithful friend or the obedient protégé of someone.

Amir-Moezzi also devoted one small chapter entitled
“Notes on walaya” in The Spirituality of Shi‘i Islam, to the
understanding of the notion of wilaya within Shi‘ism. He presents
a twofold classification of the concept of wilaya. The “vertical
axis”, or the “wilaya in relation to the imam”, brings about the
esoteric nature of the wilaya, a batin aspect of the zahir
prophethood (hubuwwa) - and as such encapsulating the essential
nature of the imam in the cosmic, archetypal and metaphysical
sense.™® The cosmological aspect of the wilaya has a significant
importance for the Shi‘i community. With the notion of mithaq,
the pre-temporal covenant resulted in a pact with God with
regards to the wilaya of the imams. The “horizontal axis” of
wilaya, or “wilaya in relation to the followers of the imams” is
concerned with the aspect of knowledge, love and redemption,
which are equally central to the notion of wilaya. It is not just
about the knowledge and the recognition of the imams, but the
fundamental role of knowledge in the Shi‘i vision of the world.
Wilaya in this sense reveals the dualist vision of the world in
Shi‘ism which is illustrated by Amir-Moezzi within the dialectic
of Good and Evil, Knowledge and Ignorance, Light and Darkness
as themes woven into the fabric of wilaya. By referring to the

15 Amir-Moezzi, “Notes on Imami Walaya”, in Spirituality, p. 270.
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early Shi‘i hadith and exegesis literature, particularly the
proclamation of the wilaya of “Alt by Muhammad in the hadith of
Ghadir Khumm, Amir-Moezzi shows the development of wilaya
to become one of the pillars of Islam in Shi‘ism. As a whole, a
technique that Amir-Moezzi has used to elaborate the concept of
wilaya is not much different from the current study. Amir-Moezzi
is not concerned with the history of how wilaya became a central
notion in Shi‘ism. His main concern is to elaborate the depth of
the concept of wilaya by showing what he calls the semantic
levels of wilaya and thereby opens up the theological and
eschatological implications of this concept. Amir-Moezzi
performs this task by identifying a broad range of resources both
from the early and later periods in the Shi‘i history. The early
Shi ‘1 writers, such as, Sulaym b. Qays, Fadl Ibn Shadhan, al-Barqt
and al-Kulayni do appear in his chapter; however, being a cursory
analysis, they are only used to convey the overall import and
extent of the concept of wilaya. His task is not to trace the
development of the concept of wilaya throughout the history of

Shi‘ism.
1.3. Wilaya in Sufism

Western Scholarship on the concept of wilaya in the field
of Sufism has largely focused on the thoughts of 1bn al-‘Arabi and
his theory of the hierarchy of awliya’ Allah. There is a wide range
of studies on the concept of wilaya within the field of Sufi
hermeneutics with scholars, such as, Paul Nwyia,*Gerhard

15paul Nwyia, Exegese coranique et langage mystique: nouvel essai sur le
lexique technique des mystiques musulmans ,Beirut: Dar el-Machreq editeurs,
1970.
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Boéwering,'” Pierre Lory®® and Annabel Keeler'® writing on the
Sufi commentaries of the Qur’an. For the earlier period, which is
the main concern of this study, the concept of wilaya is treated to
some extent within the writings of Hakim al-Tirmidhi. Less
attention has been paid to the writers in the formative period, such
as, al-Tustari and al-Kharraz. On the whole there are only a
handful of studies focusing exclusively on the subject of wilaya
within the formative period of Sufism.

Regarding wilaya in Sufism, Gerhard Bowering, is among
the few scholars who contributed significantly to a deeper
understanding of early Sufi aspects of wilaya, by providing a
detailed study of Sahl Tustart’s ideas in his Tafsir. In his book,
The Mystical Vision of Existence in Classical Islam (1980), after
the study of al-Tustari’s life, his associates, and disciples,
Bowering focuses on the analysis of al-Tustar’s Tafsir, the
hermeneutics of its method and the structure of its thought by
examining subjects ranging from ‘God in His Events’, ‘Day of
Covenant’ and ‘Day of Resurrection’ to the nature of man and the
spiritual warfare in which the Sufi is engaged. Examining the
content of alTustart’s Tafsir, Bowering shows how in al-Tustar1’s
Tafsir, the theme of “God as light”, is seen in the primordial light
of Muhammad, the primal man and archetypal mystic or wali.
According to Bowering, al-TustarT envisions man’s origin as an
infinitely small particle of light and his destiny is to become

Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The
Qur’anic Hermeneutics of the Suft Sahl at-TustarT (d. 283/896) ,Berlin and
New York, 1980

18pierre Lory, Les commentaires ésotériques du Coran: d'aprés ‘Abd ar-Razzaq
al-Qashani ,Paris: Les Deux océans, 1980.

19Shal b. ‘Abd Allah Tustari, Tafstr al-Tustari, trans. Annabel Keeler and Ali
Keeler ,Jordan-Amman: Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought, 2011.
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engulfed by the divine light. A wali, in his phenomenal existence,
realizes his pre-eternal past and anticipates the post-eternal future.
In al-Tustar’s mystical experience man perceives his soul as the
play of struggle between a God-oriented force and a self-centred
tendency within himself. The task of the mystic, therefore, is to
overcome the carnal and egoistic drives of his lower self which
militate against the impulses of the heart directing man totally to
God.

In 1996, it was Bernard Radtke who took another major step
in understanding of the awliya” in early Sufi context, namely
within the writings of al-Tirmidhi. It should be noted that for
Radtke, the coherent history of the term wilaya in Sufism starts
with the work of al-Kharraz and Hakim al-Tirmidhi in the 3rd/9th
century. Bernard Radtke and John O’kane’s main study on
wilaya, “The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism:
Two works by Al-Hakim al-Tirmidhi”,?® is an annotated
translation of two works by Hakim al-Tirmidhi: the first is al-
Tirimdh1’s autobiography and second is the annotated translation
of al-Tirmidh’s Sirat al-Awliya’ (The Way of Life the Friends of
God). In the introduction of this book, Radtke points out that the
Qur’an and the hadith, did not originally recognize the existence
of an elite group of men who were considered to have special
privileges and close relationship to God, i.e. the awliya’ Allah.
There is only oneverse of the Qur’an which has been repeatedly
quoted by the Sufis that by ‘stretch of imagination might appear

2 Bernard Radtke and John O’ Kane, The Concept of Sainthood in Early
Islamic Mysticism: Two works by Al-Hakim al-Tirmidhi ,Richmond, Curzon
Press 1996.
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to express such an idea’ which is found in Q 10:62.2! Radtke
refutes the common view that the rise of the awliya’ and the
origins of Islamic teachings concerning the concept of the awliya’
Allah is ‘an outgrowth of a so-called folk Islam’. To have a better
historical account of such development, Radtke categorizes three
periods or phases in the emergence of Islamic sources that deal
with the early Sufism. The first phase consists in the production
of collections containing the list of the name of pious personalities
as well as anecdotes about their life. The second phase includes
separate dicta and personal views classified according to
particular themes, for instance, the writings of Ibn Ab1 Dunya (d.
281/894). According to Radtke, Ibn Abi Dunya put together the
earliest surviving compilation which deals with the subject of
awliya’ Allah in his Kitab al-Awliya’. This process, went on
through the 3rd/9th centur . Compilations such as the one of Ibn
AbT Dunya’s Kitab al-Awliya’ were incorporated into extensive
collections such as the Hilyat al-Awliya’ (Ornaments of the
Saints) of Abu Nu'aym during the 4th/10th and 5th/11th
centuries. Radtke explains that the early compilations of this kind
do not appear to employ a structured discourse or clear principle
for ordering the materials they present and do not project a
coherent picture.?? The situation changes with the preserved texts
of al-Kharraz and al-Tirmidhi by the second half of the 3rd/9th
century.

21 “Lo! verily the awliya’ Allah are (those) on whom fear (cometh) not, nor do
they grieve?”

22 Bernard Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism”, in Classical
Persian Sufism: From its Origins to Rumi, ed. Leonard Lewisohn, London,
Oneworld 1999, p. 483.
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Recently, Ahmet Karamustafa provides a comprehensive
historical overview of the formative period of Sufism, from the
3rd/9th to 6th/12th centuries. In his “Sufism: the Formative
Period”,?® Karamustafa claims to follow a historical approach
which positions the Sufi movement in its social and cultural
contexts with reference to the development within theology and
jurisprudence.?* The work provides an understanding of the
environment in which the authors, such as al-Kharraz, al-Tustari
and al-Tirmidhi spent their lives and wrote the works which are
of central concern for this research. For instance, it provides the
historical background to al-Tustari’s claim as the “proof of God”
which brought al-TustarT under severe suspicion. This was the
time not just central in the formative period of Sufism but also in
the formation of legal schools along with the prominence of the
legal interpreters of Islam.?® Similarly, it provides the historical
and cultural background of the spiritual journey of al-Tirmidhi.
The work in this sense is not directly relevant to wilaya, but the
material history of the time in which ideas such as wilaya took
shape within Sufism.

2.1. Comparative Analysis of wilaya in Shi‘ism and

Sufism

It may be irrelevant to question whether it was Shi‘ism or
Sufism that first appropriated the concept of wilaya, or whether it
was Sufism that took the concept from Shi‘ism or vice-versa. The
Arabic root w-l-y and its related cognates with their complex

23 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: the Formative Period, Berkeley, University
of California Press, 2007.

24Karamustafa, Sufism, pp. 6-7.

PKaramustafa, Sufism, p. 39.
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usage in pre-Islamic Arabia as well as the variety of meaning in
the Qur’an provided both Sufism and Shi‘ism with a concept that
could easily lend itself towards articulation of the idea of
authority in Shi‘ism and sanctity and proximity to God in Sufism.
The word wilaya is quite unique in the sense that in its most basic
understanding it designates a type of relationship between
persons of equal or unequal stature. The Qur'an added a
dimension of “nusra” (mutual aid and support), bringing together
within the concept of wilaya the idea of attachment, loyalty and
devotion with social as well as spiritual significance for breaking
such bonds of attachment. Shi‘ism appropriated the concept of
wilaya to express their understanding of the role of the imam as
well as the role of the Shi‘i community with respect to the imam,
whereas, the Sufis appropriated the same concept to express the

role of the awliya’ and their spiritual distinctions.

From the beginning of the history of the usage of the term
wilaya in Shi‘ism and Sufism, advocating wilaya for the imam or
the Sufi wali, has required an acceptable justification. In the
formative Shi‘ism, Kitab Sulaym justifies the wilaya of ‘Al1
based not purely on ‘Ali’s excellence in personal virtues, but
mainly on his being the sole holder of the Prophetic wasiyya, as
Prophet’s direct heir and kin and also the trustee and holder of the
Prophet’s will. Hence, wilaya needed to be justified, not just by
recourse of the moral worth of a person, for that would not leave
the contender for wilaya in a unique position. The justification
through wastyya, although included in Sulaym with considerable
force, is not a unique one, for there can be other contenders within
the larger family of the Prophet to make a similar claim of being
the Prophet’s wasi. Perhaps, the authors after Sulaym understood
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this dependency of wilaya on a unique justification. Fadl initiates
a more tenable justification by invoking the aspect of knowledge.
That is, the mark of wali is his unique access to the divine
knowledge. This is indeed a strong justification provided that
wall’s access to the divine knowledge is given a strong
foundation. Thus, after Fadl, authors, such as al-Barqgi and al-
Kulayni, focused on providing a strong metaphysical foundation
to the process by which the imam/wali gets access to the divine
knowledge for which he is the sole receiving agent. This
metaphysical process was elaborated in al-Barqi and al-Kulayni
through the aspects of primordial covenant and emanation where
the position of the imam/wali is firmly established in pre-eternity.
The argument is logically a circular one - the wali has access to
the divine knowledge and it is his access to the divine knowledge
that makes him a wali - which held sway in formative Shi‘ism
until the position of the imam is so thoroughly established as a
divine guide that the concept of wilaya is taken over by the
concept of imama. A similar but not the same development of
wilaya can be noticed in the formative Sufism. From the very
beginning, since al-Kharraz, the hierarchy or the stages which the
wayfarer must traverse in order to reach the status of a wali, is the
hierarchy of knowledge. Sufism develops a hierarchy of love
initially in the writings of al-Makki and later much more
developed in Persian Sufism of the 12th century onwards.?®
However, in the formative period of Sufism, it is the hierarchy of
knowledge which is mentioned as the sufficient criteria and
justification for the attainment of wilaya. Just as in Shi‘ism, the
Sufi authors, al-TustarT and al-Tirmidhi posit the realm of wilaya

% Schimmel, Mystical Dimensions, p. 57
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in pre-eternity. It is wilaya linked with the aspects of knowledge,
spiritual hierarchy and spiritual election which is shared between

Shi‘ism and Sufism, as it is shown in the table below.

Duty Political Love Knowledge Emanation Covenant Hierarchy

. and
Authority | Faith

Shi ‘ism

Sulaym Ibn | v \l
Qays

Fadl lbn | - N - N
Shadhan

Ahmad al- | - - - \ R y
Bargi

Abu  Jafar | - \/ y \l \l y
Muhammad
al-Kulayni

Sufism

Ahmad b. | - - - v - - v
Tsa al-
Kharraz

Sahl al- | - - - N N N N

TustarT

Hakim al- | - - - v v N v
Tirimidhi

Conclusion

The aim of this research was to uncover the shared
understanding of wilaya in the formative period of Shi‘ism and
Sufism. As indicated in the Introduction, Ibn Khaldin (d.
784/1382) was the first to identify the notion of wilaya as
providing the way forward to understand the close affinity
between Shi‘ism and Sufism. This research has shown that wilaya
is indeed a key concept which sheds light on the religious and
spiritual realities of both Shi‘ism and Sufism and shows the
unacknowledged influence that they have had on each other. This
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research has focused only on the sources until the 4th/10th
century to see what happened prior to the time when wilaya
became explicitly linked with the notion of imama in Shi‘ism and
insan-i kamil in Sufism. This research thus fills the gap in the
academia towards understanding the development of the concept
of wilaya in the formative period of Islam. Furthermore, the
studies on wilaya thus far, either within Shi‘ism or Sufism have
not considered to look at the chronological development of the
concept of wilaya. A thematic view without a chronological
perspective obscures the gradual development of the concept of
wilaya. This thesis has shown that the concept of wilaya has gone
through several stages of development in its history within

Shi‘ism and Sufism.
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A-SHIH-NA KELIMESININ ETIMOLOJISINE
DAIR YENI BIiR FiKiR
MEHMET CALISKAN*
OZET

Cin kaynaklarinda A-shih-na olarak gegen Tirk hanedani
isminin anlami hakkinda c¢esitli fikirler 6ne siirtilmiistiir.
Kimileri bu ismin Tiirk¢e, kimileri Mogolca, kimileri ise frani
kokenli oldugunu iddia etmektedir. Biz bu c¢aligmamizda
kelimenin etimolojisine dair yeni bir fikir 6ne siirmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: A-shih-na, Goktiirk, Tiirk Kaganligi, Sino-
Turcica, Turco-Iranica

A NEW IDEA OF THE ETHYMOLOGY OF A-SHIH-NA
ABSTRACT

Various ideas have been put forward about the meaning of the
Turkic dynasty name A-shih-na in Chinese sources. Some claim
that this name is Turkish, some of them Mongolian, others of
Iranian origin. In this work, we will try to put forward a new idea
of the etymology of the word.

Keywords: A-shih-na, T'u-chite, Turkic Khaganate, Sino-
Turcica, Turco-Iranica

Cin kaynaklarinda A-shih-na olarak gecen Tiirk hanedani
ismi, Tirkiye’de bir galat-1 meshur olarak efsanevi disi kurdun

ad1 olarak bilinmektedir®®. Halbuki A-shih-na disi kurdun degil,

* Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii yiiksek lisans

6grencisi, mehmetcaliskan@marun.edu.tr

53 Bu yanlighik Tiirk tarih literatiiriine De Guignes'nin eserinden gegmis
olmalidir. bkz. J. de Guignes, Hunlarn, Tiirklerin, Mogollarin ve Daha Sair
Ban Tatarlarimin Tarih-i Umumisi, trc. Hiseyin Cahit [Yal¢m], haz. Erol
Kiling, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2018, C. 1, s. 432-433.
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disi kurdun on oglundan birinin adidir®. Muhtemelen bu hataya
sebep olan, Gok-Tiirklerin mensei ile ilgili iki farkli rivayetin
birbirine karistirilmasidir. Ikinci rivayete gére kurt neslinden
gelen Na-tou-liu Sad'in on karis1 varmis ve ¢ocuklari annelerinin

kabile ismini almis, A-shih-na da bunlardan biriymis®.

Tirk Kaganlhigi'na ait kitabelerde A-shih-na veya benzeri
bir kelime ge¢cmemektedir. Bu da bize kelimenin bir eksonim
(yabancilarin taktigi isim) oldugunu diisiindlirmektedir. Bazi
arastirmacilar ise son yillarda yapilan ¢alismalarda daha once
farkli sekillerde okunan Bugut, ihe Asete ve Karabalgasun
yazitlarinda “Asinas” kelimesinin oldugunu iddia etmistir®®.
Fakat Bugut Yaziti'ndaki kelime daha onceki ¢alismalarda Cin
hiikiimdarinin ad1 seklinde okunurken, fhe Asete yazitinda gecen
kelimeyi ise Radloff, Hiiseyin Namik Orkun ve bazi yeni

arastirmacilar “tekes/tekis” okumuslardir®’.

54 Ahmet Tasagil, Gok-Tiirkler I-11-111, Tirk Tarih Kurumu, Ankara
2012, s. 10-11.

55 Tasagil, s. 11-12.

56 Takashi Osawa, “A hypothesis on the etymology of the Old Turkic

royal clan name ASina/ASinas and the transformation process in the early
Abbasid period”, Chronica, S. 11, (2011), s. 145-153; Y. Yoshida,
“Karabalgasun: I1. The Inscription”, Encyclopeedia Iranica, C. XV, s. 530-533;
Osman Fikri Sertkaya, “Altay, Yenisey ve Mogolistan Yazitlar1 Uzerine”,
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Sayt: 3/3, (2014), s. 7-
11.

57 W. Radloff, Die Alttiirkischen Inschriften der Mongolei, St.
Petersburg 1895, s. 256-267; Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Tirk
Tarih Kurumu, Ankara 1994, s. 313-319; N. Bazilhan, Koune mypix
oimikmacmapvt  men  eckepmkiwmepi (Kone Tiirik Bitiktastart  Men
Eskertkisteri), Dayk Press, Almat1 2005, s.124-125; Orcun Unal, “Ihe Ashete
Yaziti: Yeni Bir Okuma ve Anlamlandirma Denemesi”, Bilig, S. 73, (Bahar
2015), s. 271-294; Sertkaya, s. 7-11.
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Tirk Kaganhigi'min  hanedan ismi olan A-shih-na
kelimesinin anlami hakkinda cesitli fikirler 6ne siiriilmiistiir.
Kimileri bu ismin Tiirk¢e, kimileri Mogolca, kimileri ise Irani
kokenli oldugunu iddia etmektedir. Bu iddialar1 soyle

siralayabiliriz:

1) Peter A. Boodberg kelime i¢in iki farkli
etimoloji 6nermistir®. ilki Mogolca er-¢inoa (on kurt)®®,
ikincisi Tiirk¢e (dag1) as- fiilinden asin®. Boodberg A-
shih-te kelimesinin aslinin da as- kokiinden asid oldugunu

iddia etmistir.

2) Kurakigi Siratori'ye gore ise kelime Tiirkge

es- fiilinden tiiremistir®®.

3) Gumilev, A-shih-na kelimesindeki Ba] (A)
sesini prefix yani ismin dniine konan bir sayg1 6neki, shih-
na'yr ise Boodberg gibi ¢inoa kabul etmistir. Boylece A-
shih-na'nin “asil kurt” anlamma geldigi kanaatine

Val‘m1$tlr62 .

58 Peter A. Boodberg, “The Language of the T'o-pa Wei”, Harvard
Journal of Asiatic Studies, C. 1, S. 2, (1936), s. 182.

59 Efsaneye gore Tiirkler disi kurttan dogan on ¢ocuktan tiiremislerdir.
Boodberg buna atif yapiyor olmali.
60 Boodberg'in buradaki dayanagi ise Ergenekon Destani olmalidir.

61 Sergey G. Klyashtorny, “The Royal Clan of the Turks and the
Problem of Early Turkic-Iranian Contacts”, Acta Orientalia Academiae
Scientiarum Hungaricae, C. 47, S. 3, (1994), s. 446; a.y., Kadim Avrasya'nin
Bozkir Imparatorluklari, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, istanbul 2018, s. 112.
62 Lev Nikolayevi¢ Gumilév, Eski Tiirkler, trc. Ahsen Batur, Selenge
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 36. Gumilev'in kitabina ulasmami saglayan
Hiiseyin Topal'a tesekkiir ederim.
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4) Haussig'e gore Teofilakt Simokotta'nin
zikrettigi Taugastta (Haussig'de T7abgac) “Kara
Elbiseliler” ile “Kizil Elbiseliler” arasinda gecen
savastaki “Kizil Elbiseliler” Eftalitler, “Kara Elbiseliler”
ise Tirklerdir. Boylece bunun Pehlevice axsaina (kara
renkli) kelimesine isaret oldugunu ve A-shih-na'nin
buradan geldigini diisinmektedir®®. Fakat Haussig'in
hipotezi tarihi agidan hatalidir: Haussig, Karahanlilarin da
“Tabga¢c Han1” unvanmi kullandigim1 sdyleyerek Tabgag
kelimesinin Bati Tiirkistan1 da kapsadigini, savasin
Ceyhun'un giineyinde gectigini, Eftalitlerin Ceyhun'un
giineyinde oldugu i¢in “Kizil Elbiseliler” olarak
adlandirildiklarimi diisiinmektedir. Halbuki Simokotta'nin
zikrettigi Taugast, Tiirk¢e 7Tavga¢ yani (Kuzey) Cin'dir.
Cin'de Tiirklerde de goriilen renklerin yonlere remz
olmasindan miitevellit kuzeyli hanedanlarin rengi
genellikle kara, giineyli hanedanlar rengi genellikle
kizildi®. Burada bahsedilen savas kuzeyli Sui'lerin

giineyli Chen'i ilhakidir®,

5) Christopher 1. Beckwith, Bizansh tarihgi

Menander'in “Tiurklerin en eski hiikimdarlarinin ismi

H. W. Haussig, “Byzantinische Quellen {iber Mittelasien in ihrer

historischen Aussage”, Prolegomena to the sources on the history of the pre-
Islamic Central Asia, ed. J. Harmatta, Budapeste 1979, 55-57.

Jingyi Gao, “Official Colours of Chinese Regimes: A Panchronic

Philological Study With Historical Accounts of China”, Trames, C. 16, S. 3,
(2012), s. 270-271.

Henry Yule, Cathay and the Way Thither, The Hakluyt Society,

Londra 1915, C. I, s. 29-30.
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Arsilas” kaydina dayanarak kelimeyi Arslan seklinde

okumustur®.

6) Klyashtornyi ilk olarak kelimeyi Hotence
degerli, asil anlaminda dsdna okumus, daha sonra Cince
kayitlarda ikinci seslinin a degil, daima i seklinde
oldugunu dikkate alarak kelimenin mavi anlamia gelen
Sogdca axsdne - Hotence dgsseina - Toharca dsna
oldugunu iddia etmis ve Orkun yazitlarinda gegen Kok
Tiirk tabirindeki kok'tin (gok, mavi) buna isaret oldugunu
diisiinmiistiir®’. Andras Rona-Tas'a gore de kelime Irani
kokenli ve mavi anlamindadir®®. Peter B. Golden da
Iranilik vurgusu yapar ve kelimeni etimolojisinden de dte
halkin da “belirsiz bir etnik kokeni” oldugu

kanaatindedir®®.

Biz kelimenin kokeni Irani dillerde aranacaksa bunun demir

manasindaki dsin olacagl kanaatindeyiz. Modern Farscada dhen

66 Christopher 1. Beckwith, “On the Royal Clan of the Turks”, The Tibet
Empire in Central Asia, Princeton University Press, Princeton 1993, s. 206-
208.

67 Klyashtorny, “The Royal Clan of the Turks and the Problem of Early
Turkic-Iranian  Contacts”, Acta Orientalia Academiae Scientiarum
Hungaricae, C. 47, S. 3, (1994), s. 445-447; a.y., Kadim Avrasya'nin Bozkir
Imparatorluklari, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, istanbul 2018, s. 112-115.

68 Andras Rona-Tas, Hungarians and Europe in the Early Middle Ages,
trc. Nicholas Bodoczky, CEU Press, Budapeste 1999, s. 280.

69 Peter B. Golden, An Introduction to the History of the Turkic Peoples,
Otto Harrassowitz, Wieshaden 1992, s. 117-127; a.y., Tiirk Halklar: Tarihine
Girig, trc. Osman Karatay, Karam, Corum 2006, s. 136—149.
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0 Sogdcada aspin’,

seklini alan bu kelime Pehlevicede dsin
Hotencede hissana’?, Partcada dsun’ seklindedir. A-shih-na'larin
demirci oldugu, metbulart Juan-Juan Kagani A-na-kui'nin
Bumin' “demir islerimde calisan bir kélemsin” diye tahkir ettigi
Cin kaynaklarinca malumdur™. Bu sebeple bizce kelime irani
kokenli ise kara renkli, asil veya mavi anlaminda olmasindan

ziyade demir manasini tasimasi daha makuldiir.
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