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A. Yayin Ilkeleri:
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11.

“Turkish Academic Research Review- Tirk Akademik Aragtirmalar Dergisi [TARR]” Dergisi,
Mart, Haziran, Eylil ve Aralik olmak tizere yilda 4 say1 yayimlanan uluslararas: bilimsel hakemli

bir dergidir.

“Turkish Academic Research Review- Tirk Akademik Aragtirmalar Dergisi [TARR]da,
Turk Dili ve Edebiyati, Tarih, Sosyal Bilimler, Egitim Bilimleri, Sosyal ve Beseri Bilimler, Dini
Arastirmalar, Felsefe ile ilgili sosyal bilimlerin tim alanlarinda yapilmis telif ve terclime makale,
metin nesri ve terclimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi bilimsel etkinlik tanitim ve

degerlendirmeleri deneysel, betimsel ve kuramsal ¢alismalar; model 6nerileri, vb. yazilara yer verilir.

Yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden sonra konunun
uzmani iki hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir.
Yayinlanma karari alinan calisma, yayin sirasina alimir. Hakem raporlan gizlidir. Yazar(lar)a

caligmalariyla ilgili donem igerisinde cevap verilir.

Yayimlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlari yazara gonderilerek karar

bildirilmektedir.

Hakemlerden ikisi “yayinlanabilir veya diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” gériisii belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmas: icin makale yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan

sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadig: Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlara telif ticreti 6denmez.
Yayinina karar verilen yazilar elektronik olarak yayimlanacaktir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamig olmas: veya bagka bir bilimsel yayin
organinda degerlendirme agamasinda bulunmamas: gerekir. Ilmi toplantilarda sunulmus tebligler,

gerekli agiklamalarin yapilmas: sartiyla yayimlanabilir.

Asagida belirtilen yazim ilkeleri ve formata gore hazirladiFiniz yazilarinizi derginin ana sayfasinda
bulunan Uyelik butonundan, sisteme tiye olduktan sonra, makalenizi “Word” formatinda (Ad Soyad
belirtmeksizin) gondermeniz gerekmektedir. Hakem siirecinin saglikli iglemesi agisindan yazinin
baslik kisminda yazar adi, invani, kurumu vb. iletisim bilgileri olmamalidir. Bu bilgiler hakem
streci tamamlandiktan sonra yayim asamasinda editor tarafindan eklenecektir. Ancak tim yazilar
http://dergipark.org.tr/tarr tizerinden takip edilecegi i¢in tyelik siirecinde makale ad: Tirkge ve
1ngilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari ve ¢alistiklar kurum

tiyelik sistemine tam girilmelidir.
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12.  Yazinin Turkish Academic Research Review (Turk Akademik Aragtirmalar Dergisi)e gonderilmest,
bagvuru kabul edilir.

13. Yayinlanmig yazilarin her tarli hakki “Turkish Academic Research Review’e aittir. Dergide
yayinlanmis yazilardan kaynak gésterilmeden alinti yapilamaz.

B. Yazim Ilkeleri:

Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi) Dergisi Yazim Kurallar
[ISSN:2602-2923]

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamig ve yayimina karar verilmemis

olmalidir.

1.

Baslik: Makalenin Igerigi ile uyumlu, igerigi en iyi ifade eden bir baglik olmali ve koyu harflerle 12
Punto Times New Roman Her S6zctiginin Bag Harfi Biytk yazilmalidir. Makalenin baglig1, en
fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan ¢aligma hakemlere gideceginden dolay:
yazar ad ve kurum bilgileri yazilmamalidir. Yazi yaymlanmas: i¢in onay aldiktan sonra son
sekliyle yiklenmeden 6nce Ad-Soyad, Kurum Bilgileri (TR&ENG), email ve Orcid ID sablonda

belirtildigi tizere yazilmalidur.

Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 150, en fazla 200 kelimeden
olusan Tirkge-Ingilizce 6zet bulunmahdir. Oz i¢inde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve cizelge
numaralarina deginilmemelidir.

Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 7 sozciikten olusan anahtar kelimeler mutlaka
verilmelidir. Anahtar kelimelerin Her Sozcigintin Bag Harfi Biyik yazilmalidir ve aralarinda
virgil kullanilmaldir.

Ana Metin: Génderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak Gzere 35 dergi sayfasini
(15.000 s6zctik) agmamalidir. Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kigida ust, alt,
sag 4 cm ve sol taraflardan 5 cm bosluk birakilarak “en az, 12nk” satir aralikly, iki yana dayals,
satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “T'imes New Roman” yazi karakteri kullanilarak yazilmalidir.
Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar:
digina tagsmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17 cm’lik alani agmamas: gerekir. Bu nedenle
tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kugiik punto ve tek aralik kullanilabilir. Dipnot ve
kaynakga gosteriminde “APA” sistemi kullanilacaktur.

Boliim Bagliklari: Makalede, igerik ile uyumu saglamak kaydiyla ana, ara ve alt bagliklar kullanilabilir.
Bu bagliklar Her S6zctgt Biiyiik Harfle yazilmalidir.

Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarast ve baghigi bulunmalidir. Dergiye gonderilen tablo, sekil,
resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar: digina tagmamasi ve daha kolay kullanilmalar:
icin 12x17 cm’lik alani agmamas: gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha

kugtik punto ve tek aralik kullanilabilir.



10.

11.

12.

Resimler: Yiiksek ¢oztintirlikli, bask: kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak génderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler
toplam 10 sayfay: (yazinin tgte birini) agmamalidir. Teknik imkana sahip yazarlar, sekil, ¢izelge ve
resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak sart: ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

Alinti ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak i¢inde verilmelidir. 3 satirdan az alintilar satir
arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1.5
satir aralifiyla 9 punto olarak yazilmalidir. Dipnot kullanimindan mimkiin oldugunca kaginilmals,
yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve (Office Word) otomatik numaralandirma yoluna gidilmelidir.

Yayinlanmak tizere gonderilen makaleler ON KONTROL, INTITHAL TARAMASI, HAKEM
DEGERLENDIRMESI ile TURKCE-INGILIZCE DIL KONTROLU asamalarindan
gecirilmektedir. On Kontrol agamasinda ti¢ defa incelendigi halde bu siiregten gecemeyen ¢alisma,
yazara iade edilmekte ve aym yayin déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On Kontrol
agamasini gecen ¢alismalar ise ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki hakemin gorev
aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadir.

Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda, kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son ¢tkan
TDK Yazim Kilavuzu esas alinmals, agik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam digina
tagan gereksiz bilgilere yer verilmemelidir.

Makalenin hazirlanmasinda gegerli bilimsel yontemlere uyulmali, ¢alismanin konusu, amaci,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli dl¢iide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.

Alinti ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi i¢in bakiniz:
http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf
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TIEM 73: Yeni ilmi Nesri Uzerine-I

Abdullah Kok!

Ozet

Tiirkoloji ¢evreleri tarafindan TIEM 73 adu ile bilinen Barutcu Ozénder damsmanliginda Kok
ve Unlii tarafindan tizerinde doktora tezi yapilarak YOK’iin Ulusal Tez Merkezinde 141355
tez numarast ile Abdullah K6k adina, 144348 tez numarast ile Suat Unlii adina kayitli bulu-
nan TIEM 73, on dort yil sonra 2018 yilinin Mayis ayinin sonunda Unlii tarafindan Konya
Selguklu Belediyesince nesredilmistir. Bu ¢aligmada Selguklu Belediyesi tarafindan nesredilen
“Karahanli Tiirkgesi 11k Tiirkge Satiralt: Transkribeli Kur’an Terciimesi TIEM-73”adli 8 ciltlik
eserin 5. cildi ele alinacaktir. Bu galisma, TIEM 73%in 1v/1-235v/2 kisimlarin kapsayan 5. cil-
din tamamu ile 6. cildin 16. sayfasinin ilk paragrafina kadar olan kismini icermektedir. KoK'iin
141355 numara ile YOK’iin Ulusal Tez Merkezinde kayith YOK fligranli tezinde dikkatsizce
yapilan basit hatalarin bir ve ayni olarak harfi harfine yine on dort yil sonra Unliniin 2018 Sel-
cuklu Belediyesi negrinde de tekrarlanmig olan birebir hatalarin ve ayniliklarin listesi yorumsuz
olarak verilecektir. Bu bir ve aynilik tizerine hicbir yorum yapilmadan liste seklinde siralanip
Turkliik bilimi ¢evrelerinin dikkatine sunulacaktir.

Anahtar Sézciikler: TIEM 73, Karahanh Tiirkgesi, Ik Tiirk¢e Kur’an Cevirisi, Yeni Ilmi Nesir.

TIEM 73: On The New Scientific Publication- |

Abstract

Manuscript, which is known as name of TIEM 73 in Turkology community, has made as
a doctorate thesis by Kok and Unlii in counseling of Barutcu Ozonder. These dissertations
are registered on database of YOK with number of 141355 on behalf of Kok and number of
144348 on behalf of Unlii. After 14 years, these dissertations are published with the sponsors-
hip of Municipality of Konya Seljuk by the behalf of Unlii at the end of the 2018 May. In this
study it will be discussed fifth volume of Karakhanid Turkish Early Interlinear Translation
of the Kur’an TIEM 73, that published by Municipality of Konya Seljuk as a eight volume.
This article include whole of fifth volume that contain the section of 1v/1-235v/2 TIEM

1 Prof. Dr, Akdeniz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii, Eski Tirk Dili Anabilim
Daly, Antalya. el-mek: akok9(@yahoo.com; abdullahkok@akdeniz.edu.tr
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-3614-2719
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73 and continuing passages till the first paragraph of sixteenth page of sixth volume. Thesis
which written by Kk, has a watermark of YOK, is registered by the number 141355 on the
database of YOK’s National Thesis Central. In this thesis there are simple mistakes have made
by writer. These mistakes as a same, also seen in the Unlii’s edition which published by Seljuk
Municipality. In this article these mistakes are going to list without comment. This identical
sameness lists will sort without commented and going to present to attention of Turkish
science community.

Key Words: TIEM 73, Karakhanid Turkish, Early Turkish Kur’an Translation, New Scientific

Publication.
Giris

Tiirk Islam Eserleri Miizesi 73 numarada kayitli olan 451 varak (902 sayfa) yazma eser tize-
rinde 235 varak olan ilk bélimi (470 sayfa tutan ilk bolim) Abdullah Kok tarafindan Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali Eski Tiirk Dili
Bilim Dal’nda Prof. Dr. F. Sema Barutcu Ozénder danigmanliginda hazirlanip 26/04/2004 ta-
rihinde savunulmus ve Kok bilim doktoru unvani verilmistir. Karahanli Turkgesi Satir-Arast
Kur'an Terciimesi (TIEM-73 1v-235v/2) Giris-Inceleme-Metin-Dizin adli bu tez, YOK’in
ulusal tez merkezinde 141355 tez numaras ile kayitlidir. Tirk Islam Eserleri Miizesi 73 nu-
marada kayith olan 451 varak (902 sayfa) yazma eser tzerinde 216 varak olan ikinci bolimi
(432 sayfa tutan ikinci boliim) Suat Unlii tarafindan Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Tirk Dili ve Edebiyat: Bolimi Eski Tirk Dili Bilim Dali’'nda Prof. Dr. F. Sema
Barutcu Ozénder danismanliginda hazirlanip 27/12/2004 tarihinde savunulmus ve Unlit'ye
bilim doktoru unvan: verilmistir. Karahanl Tirkcesi Satir-Aras: Kur'an Terciimesi (TIEM
235v/3-450r/7) Giris-Metin-Inceleme-Analitik Dizin adl tez, YOK’iin ulusal tez merkezinde
144348 tez numarasi ile kayithdir.

TIEM 73 ile ilgili 2004-2018 aras1 yapilan ¢alismalarin konu edinildigi makale Prof. Dr. Sema
Barutcu Ozonder’in sunus yazisi ile Modern Tiirklilk Arastirmalar1 Dergisinin 14. sayisin-
da 191-211 sayfalari arasinda Tiirk Hakanligi Dénemi {1k Tiirkge Satirarast Kur’an Cevirisi
TIEM 73: ilmi Kesfi ve Nesri Meselesi ad1 ile yayimlanmistir. TIEM 73iin kronik yayim sii-
recinin taraflarindan birisi bu satirlarin yazaridir. Akademik olarak Tiirkliik bilimi ¢evrelerince
bilinmesi gerekenler bu ilmi yazida anlatilmistir. Eksik kalan kisimlar elbette vardir. Bu, ya-
zarin harim-i ismetinin bilgisindedir. TIEM 73’iin yeni yayimu ile ilgili Tiirkliik bilimi gevre-
lerinde anlatilan magazin mizansenleri kulaktan kulaga dolagmaktadir. Bu mizansen, Tiirkliik
biliminin sdylenti kismina aittir. Bu konu ile ilgili anlatilan mizansen sdylencelerin kimseye
ilm1 ve ahlaki hi¢bir faydasi yoktur. Tirkliik bilimi, ahlaktir, ciddiyettir, sabirdir, vefadir ve
giinden aliip yarina birakilacak tertemiz mirastir.

2 Kék A., “Tirk Hakanligt Donemi 11k Tiirkee Satirarasi Kur'an Cevirisi TIEM 73: Tlmi Kesfi ve Tlmi Negri
Meselesi”, Modern Tirklik Arastirmalar: Dergisi, vol.14, pp.191-211,2018 (Link).
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Bilim hayatinda 6nceki ¢aligmalar hakkinda bilgi sahibi olmak ¢ok énemlidir. Clinki 6nceki
caligmalar hakkinda literatiirii takip ederseniz yeni (en son) ¢aligmada yapilan yenilikleri ve
ozginlikleri yayiminiza yansitip daha 6nce yapilan hatalar: tekrarlamamig olursunuz. On doért
yil sonra yeni iddiast ile ortaya cikan eserde bugiine kadar TIEM 73 ile ilgili yapilan ¢alismalar
gorilmis olsa idi, KoKin 2004 tarihli doktora tezinde dikkatsizlik sonucu ya da yanlsglikla
yapmis oldugu hatalar israrla ve kuralli olarak tekrar edilmeyecekti. TIEM 73 (2018) yayi-
minn yeniligi ve 6zginligi, Kok'in doktora tezi ile yanhslari da dahil olmak tzere goklu
benzerlik gostermesi yeni yayim hakkinda ilmi ¢evrelere yazari ve yayimi hakkinda ¢ok 6nemli
bilgiler sunmaktadir. TIEM 73 (2018) yayimu, Tiirklitk bilimi gevrelerinin yenilik ve ézgiinlitk
anlayigini yeniden giincellemistir.

Bu ¢aligmada, ne Unli'nin TIEM 73 (2018) yayiminin kapag: ile i¢ kapagi, ne Unli'niin
TIEM 73 (2018) yayiminin kaynakeasinda yer alan Kok ve Unli’ye ait hayal tiriini bir galig-
ma> ne Unlitniin (2018) yayiminin 7. ve 8. Ciltleri ne de basit tus kombinasyonlari ile yapilan
asagida siralanan o6zgiinliklerden bahsedilecektir. Yazar, bu 6zgiin yeniliklerin aciklamasini
Thirkliik bilimi ¢evrelerinin etik anlayisina birakmgtir.

1. Kok’in &-, -4-, -4 sekli ile yaptig1 yazi ¢evirimi isareti tercihi; yeni yayinda yazar tara-
findan kuralli olarak e-, -e-, -e sekli ile verilmistir.

2. Kok™in e-, sekli ile yaptig1 yazi ¢evirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan
kurall1 olarak é- sekli ile verilmistir.

3. Kok’iin -d-,sekli ile yaptig1 yazi ¢evirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan
kurall1 olarak -d- sekli ile verilmistir.

“t”

4. Kok’iin tanr seklinde
kurall1 olarak Tanr1 “T” sekli ile verilmistir.

yazi ¢evirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan

5. Kok’iin 1t seklinde yazi ¢evirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan kuralli
olarak it sekli ile verilmistir.

6. Kok’iin os seklinde yazi cevirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan kuralli
olarak us sekli ile verilmistir.

7. Kok’iin tuprak seklinde yazi ¢evirimi isareti tercihi yeni yayinda yazar tarafindan kural-
I1 olarak toprak sekli ile verilmistir.

8. <> isareti, orijinal metinde olmayan yazi ¢evrimli metne eklenmistir anlamia gelir.

TIEM 73 (2018) yayiminda < > isareti yazar tarafindan isaretler baghg disinda transkripsiyon-
lu metinde kullanilmamustir. Tsaretler baglhiginda verilen < > isaretine neden eserin transkrip-
siyon kisminda rastlanmamaktadir? Yazar, isaretler kisminda verdigi transkripsiyonlu metinde

3 Kok, Abdullah ve Suat Unlii, Karahanli Tiirkgesi S_?ltlr—Altl Kur'an Terciimesi (TIEM 73) Girig-Inceleme-
Metin, Selguklu Belediyesi Yay. Cilt 1, Konya, 2017. Unli, Suat ve Abdullah Kok, Karahanh Tiirkgesi Satir-Altt
Kur’an Tercimesi (TIEM 73) Tipki Basim, Selguklu Belediyesi Yay. Cilt 2. Konya, 2017.
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kullanmadigi bu isareti < > hangi maksatla kullanmigtir? Tarihi metinler tizerinde ¢aligan bilim
insanlarinin bu soruya bir yanit1 var midur?

/44348
TORKIYE CUMHURIYET]
ANKARA UNIVERSITES]
KARAHANLI TURKCESE SosvaL Bl ExstinCso
SATIR-ARASI KUR’AN TERCUMESI TORK DILI VE EDEBIYATI ANABLLIM DALI
(TIEM 235v/3-450r7) i ToRk Dt Biiw Davs

(GIRI§-METIN-INCELEME-ANALITIK DiZiN) KARAHANLI TURKCES] LK TURKCE SATIR-ARASI
TRANSKRIBELI KUR'AN TURCUMESI (TIEM 73)
TIPKI BASIM - TRANSKRIBELI METIN
(.ciLn
KARAHANLI TURKGESI
SATIR-ARASI KUR'AN TERCUMESI
(TIEM 73 1v-235v12)
GIRIS-INCELEME-METIN-DIZIN

Suat ONLU

Hacettepe Universiesi
Sosyal Bilmler Enstitisi

Dog. Dr. Suat UNLD
Doktora Tezi

T— 141355

Abdullah Kik

Lisanstst Egii, Ot ve
“Tink Dili vo e
Fski Tk Dili il Do

Tez Damsman
Prof, Dr. F. Sema Barutou Ozbnder

Ankara Ankara-2004
Asalik, 2004

Bu calismada KoKiin (2004) ve Unli'niin (2004; 2018) ¢alismalarinda gorilen ayniliklar liste

seklinde Turkliik bilimi ¢evrelerinin dikkatine sunulacaktir.
Evvela;

1. K6k ve Unli'niin YOK ulusal tez merkezinde kayitl: fligranli doktora tezleri ile; Unli’niin
(2018) yayiminin 5. Cildinde yer alan (s. xu1) kisaltmalar ve (s. x1v) isaretler bagliklar: karsilag-

tirmali olarak verilecektir.

Kisaltmalar, Unli'niin (2018) yayiminda Unli’niin (2004) doktora tezinin xi. sayfasindaki sira-
st ile degil de Kok'iin (2004) doktora tezinin LII. sayfasindaki sirasi ile verilmigtir. Kisaltmalar
basligindaki iki yayin arasinda gortilen aynilik i¢in ne s6ylenebilir? Bu birebir aynilik Turklik
bilimi ¢aligmalar: i¢in 6zglin ve modern bir metot olarak Tuirk bilimi ¢evrelerince geng Turkliik
bilimcilere hararetle tavsiye edilmelidir.

Kokin doktora tezinin LII. sayfasinda yer alan Kisaltmalar baglikli 34 maddenin tamamu
Unli'nin (2018) yayiminda, K6k'in doktora tezi ile bir ve aynidir. Ne bir eksik ne de bir
fazla. Unlii, doktora tezinin kisaltmalar baghg: altinda verdigi 36 maddelik kisaltmalar1, 2018
yayiminda (kullanmadig: halde) neden kendi doktora tezinin xi. sayfasindaki sekli ve sirasi ile
degil de KoKin doktora tezinin LIL. sayfasindaki sekli ve sirast ile birebir ayn1 vermistir> Unlii
(2018) yayimindaki kullanmadig: bu kisaltmalar ve isaretleri neden vermistir? Kok'in doktora
tezi ile birebir aymiligi nasil agiklar? Ilmi ¢evrelerce bu nasil yorumlanir?

Bu ikiz ayniliklar: somutlastirarak gosterelim.
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KISALTMALAR Kisaltmalar
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Thirkliik bilim ¢evreleri on dort yil 6nce savunulmus bir doktora tezi ile on dort yil sonra yeni
yayim arasinda goriilen bu emsalsiz ayniligi nasil agiklar? Bu ¢ok bilinmeyenli denklem sorusu-
nun yaniti yalniz bu satirlarin yazari tarafindan degil ilmi ¢evrelerce de sabirla beklenmektedir.

KoKiin doktora tezinin LII. sayfasinda yer alan Isaretler baghigi kismindaki 9 maddenin yal-
niz 4. maddesinin sonunda olan nokta isareti Unli’niin (2018) yayiminda da 4. maddenin
sonundadir. K6Kiin doktora tezinde (2004) isaretler baglig1 altinda verilen 9 madde, Unli'niin
doktora tezinin (2004) isaretler baslig: altinda xii. sayfasinda 8 madde iken Unli’niin (2018)
yayiminda neden kendi doktora tezinde oldugu gibi 8 madde degil de Kok'tin doktora tezinde
oldugu gibi 9 maddedir. Unlii (2018) yayiminda kullanmadig1 halde isaretler kismindaki bu 9
maddeyi neden kendi doktora tezindeki say1 ile degil de Ko6k'iin doktora tezindeki sayz ile bir
ve ayni olarak vermigtir? Unli (2018) yayiminin 5. cildinde K6Ktin doktora tezindeki ayniligi
ile dikkat ¢eken ve (2018) yayiminda kullanmadigi bu isaretleri ¢alismasinda verme nedenini
nasil izah eder?

Unliniin (2018) yayiminin (metninde kullanilmayan) 5. cildinde Isaretler baghg: igerigi
Unli'nin doktora tezinin (2004) xii. sayfasindaki goriniim ve say1 ile bir ve ayni degil de
Kokiin doktora tezinin (2004) LII. Sayfadaki gortinim ve say: ile bir ve aynidir. Bu aynilik

telif, orijinal ve 6zgiin bir eser i¢in olagan midir?
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Sonra;

2. KoKiin doktora tezinde (2004) dikkatsizce yaptigi hatalar Unli‘niin (2018) yayiminin 5.
cildinde harfi harfine tekrarlanmistir. Eger Unli; telif, orijinal ve 6zgiin ilmi yayiminda (2018)
KoKiin doktora tezinde kullandig1 yazi evrimli metnini degil de TIEM 73%iin Arap harfli tek
kopyali tipk: basiminin orijinal yazmasini ciddi ve dikkatli okumus olsa idi K6K'iin 14 (on dort)

yil evvel yaptig1 bu basit hatalar: 14 (on dort) yil sonra da yeniden bire bir ayni sekilde kusur-
suz olarak tekrarlar miydi? Unliv'niin (2018) yayiminda goriilen bu aynilik Tiirkliik biliminde
bugiine kadar yapilan yayimlarda goriilmiis midir? Bu kadar siklikta gorilen “yanlista birlik”
ilmin degil de mizahin konusu olmalidur.
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Kok'iun doktora tezinde yapmis oldugu hatalarin bazilarina 6rnekleri ile bakalim:

2.1.1 KoKin doktora tezinde 002/027=4v/7'de (7) ziyan kihiglilar ibaresinde (k) okunup ya-
zilmasi gereken harf (k) ile okunup yazilmustir. Ayni hata Unlii tarafindan da tekrarlamistir
[K6k;2004;5.3]; [Unli 2018;C. 5, s. 8].

AR AIRA AR AZRAZN/
GO | RSO0
SV (4] munda Sodin keltirilgeyler anmy obsasigl.
AN anlarka anm iginde ciifiler ang Writilmigler. anlar |
20, yagin kapa yazar kingillirini (8) nigh kim yarutsa anlarka ySrielir anu) iindi. "4 aniy iginde mengl kalgaylar. 2
kagan tiindrsd antar @iz8 wrurlar, dgir tladi G<osi aon elitgdy indi (9) (% 26 (2) biiinlikiin Tagn uvut yigmas kim tokisa misli
esitgitlring kérgiilirini. biitinlikiin tanr teemi nirsd fizd ugan ol. 'A\ ¢ipunga endizelsy yana anda Gstiln yme. anlar kim
20, ay [4r/1] kisildr tpauglar idinizkd ol kim yaraith silimi ymd snlarmt kim N (3) kémgiindiler bilirler. ol kérl turast idilerindin.
R e 7aX yana anlar tandilar ayurlar (4) negi ol tiledi Tagrn
sildrdd dndiin Ardilir (2) bolgay kim silir saknukluk kilgay silir. \v‘ munuy birle menizlig azar any birle Tkiisi kindiriir \74
22 ol idi kild siliickd yiimi tgik kokni ktriim” (3) indiirdi kkdin suwni grkards Pas anmiy birle fikiigni. azitmas anw birle (5) meger yoldin A~
’
M,

amny birld yemiglirdin vizi silarkd. kihmanlar tagnka (4) 13 toglar sildr bilic
sifir,

23 apap bolga silir sezik igindi amudm kim indirdimiz (5) kulumz iizi

cikaghlarn
anlar kim buzarlar Tapnnu “ahdini kédin. keserler
(6) am kim fermanlads Tagn ani birle kim ulasa.
antaklrk kalurlar yer iginde. anlar wrurlar. anlar (7)

mww-m
T
A0

».

N

kaldiirigiar bir st any manizligdin, okuglar tinuklargizn tipnda adin (6) ?A‘ siylin kilighlar. = !'A
digdr drsd sildr g s5zligliliir. ;v‘ 28 |l.&lleg tanar h.lyedr_l'frj nl_x.a Er<i1 qillerialﬂgler tirgiirdi ] ;V‘
24, fipdr kidmaduizlar s bargiz kslmagay ok sifir korkunlar of ot (7) -din kim s: :I::: ;:M o nu:;:; ’y“al;:tlr :f:; :. |3:,“ 3 S }
vy tamdiy kil tgier amsulds tamighdorke. (%‘ 20 ol ol i kim thril siler fgtin ne kim (9) yer igindeki i BN
25, sawitog bergil (8) anlarka kim keriglinditir koldilar Sdgilikldr. ¢in anlarka R ! yumgam yana ugrads Kkke tapa dir tizdi anlarm ; ;AQ
turur bistdalar akar amy astinda (9) anklar. tegmi yoh riizi berilsd andm by; yéti kat kikler. g p}
mividin rizi aygaylar bu ol turur rizi berildimiz [4v/1] munda Sydin < Al ; 7al
kiltilrilgiyiir aniy obsagiglr. anlarka amy gindd ciifilie ar oriltalmighir. "" = m
anlar anuy icinda mingd kalgaylar, i 2
26 (2) biilinliikiln tagn uvuc ydgmas kim tokisa misli gipunga fndézih yana !# (e
anda fstin yd. anlar kim (3) kertaiindilar bilirir. of kentd turasy idilarindin. X 1 pd
‘ana antar tandilar ayurfar (4) négii ol tilidi Lapn munun birki minizlig azar N4 4 SN
TN/ /D

anuy birld ikiigi kiindileie anuy bisld BKTs0i, azitmas anig birld (5) migir

yoldin g ghlarm.

9@) anlar kim buzarlar tayney “ahdini kedin. kisrlir (6) ant kim firmanlads
tagry anw birli kim ulasa. artaklik krlurlar yir igindé. anlar tururlar. anlar (7).

iyan kabghlar.

28 pitg nar sili toka fdinizr Sltiglir tingdrdi silimi yana Sldiirtir miz
i {£) yann tigleli cilini yauwa sy tapa yandurubur silis

P 002022402 kbtriim < kot “yiikselli, yilkseltilmis, yapibmis sey” (ED 705a) = A

b} nkin yagalims ey mamsnda hullanii” (Cangi 6b). Daba v LT ds ik srken

il e ik duruonda 8 (DLT T 485). Heldmogla Gevirsinde Xige fle Larylarmiste
(1aa/5-002022).

[K6k;2004;s.3]

[Unlii;2018;C.5,s.8]
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2.1.2 Kok'un doktora tezinde 002/029=4v/9 da gegen tapa s6zcigi orijinal metinde yoktur.
Orijinal metinde olmayan sozciik Kok tarafindan metne eklenmistir [K6k;2004;s.4]. Orijinal
metinde olmayan sézciik Unlii tarafindan da metne eklenerek tekrarlanmistir. [Unli 2018;C.

5,s.8].

a1

®

ol ol idi kim trian{ti silir fgiin 1 kim (9) yiir igindiki yamgam yana ugradi

k i tiiedi andarnt yeti kat kisklir, (5e/1) of tegml nérsini bilgdn ol
:2!, fim aydh iy Frigdlink wan kidag-man (2) yir igindd falifs
aydilar falur mu sin v igindd ane kim artakhs kilur yir igindd kiir (3)
Kanlarm. biz anglikm yad kahur miz saga Sgdi aymak birli anglar miz saga.

aydh idi biz bilgin miz an kim (4) sific bilmés silér.

Gerit(t)i Adimka attarn kamwugin yana kStgitl kigiirdi anlarni firistalarks (5)
aydi uktunsglar bl atlans Gafr drsinie gin sbaltgliter.

aydibar anj; séin (6) bilmik yok bizinli migir ol kim bgréls sin. sin-5k sin
bilgin biiein islig.

aydi ay &dim (7) ukturial anlarka atlanm. kagan wkturds rsd atlars ayds
aymadi mu silirk mén bilgéin-miin (8) koklér yérlér drtligligin bili-mén
ant kim babgiint sz am ki (9) kiabadiniatis, .

ol wgurds kim aydimz Firistilirki yiikniiglir dimka yikindilir [5v/1]
gt rahmatdin sivmid bolmg uamadi tkibbiirlik kildi vi kind bold:
tamglrlardin

(2) aydimiz ay adim amrulgn sin clifily bird ugimahda yerlr andm (3)
Yayda tikis silir yalan kelméntar bu yrgagka bolgay siir kg Kibghtardm,
tayandurd ol ekkiigiini (4) yak andim grkards of ekkiigii
anuy iginds. aydimiz inighir bir angagiz (5) bir angayieka diismin, silirkd yir
igindi ammulup turgu yir kayda almak bir vakiga tegi,

i andm kim drndiltir

ahp biiziirladi (6) adim idisindin sozldr. tivbi berdi. anty iizd ol ol turur tivhi
izirkagin yarhkagan,

aydimiz (T) ininlér andn kamugn dgie kilsa silérk mendin kéni yol kim udu
barsa kéini yolumka yok (8) korkung anlar {izi ap ym anlar kadgurmaslar.
anlar kim tandar yalgan ei(Q)ifir biziy bilghirmizni (9) anlar mururlar ot
iditiri anlar amp igind miing kal\ghlar,

ay ya'kiib kult oglam yad kelwlar [6571] méniy ni‘ mét berditkiimni ol Kim
ni‘mit berdim sildr 0z tikdl kelar ainim “ahdimni kil kilayin sizig
“ahdigizni (2) mendin korkunlar.

WA A AW A

SY4  [4/1] munda Gydin. keldirilgeyler amn ohsasigh.
X 1 1411 B lgey 0 ehsasig BW;

anlarka anin iginde ciifller ang wriltilmisler. anlar
anuy iginde meng kalfaylar

(2) bisinlikiin Tagr uvut yigmas kim tokssa misli
cipunca endazelsg yana anda istlin yme. anlar kim
(3) kértglindiler bilirler. ol kértil turast idileris
vana anlar tandilar ayurlar (4) negi ol tiledi Tapry
enunus birle menizlig azar any birle kiisi kdndiriis |
an birle Gikiisni. azitmas ani birle (5) meger yoldin Floe
cikaghilarn.

in

anlar kim buzarlar Tanrm “ ahdini kédin. keserler 4‘
(6) am kim fermanladi Tagn aniy birle kim ulasa.
artaklik kilurlar yer iginde. anlar tururlar. anlar (7)
siyin kilighlar

neteg tanar siler Tanrika. erdinizler Sligler tinglrdi
silerni yana Sldiirie miz silerni (8) yana tirgiiris
silerni yana anu tapa yandurulur siler.

ol olidi kim @it siler iici
yumini yana ugradi kikl

yéti kat kkler. 7

m (9) yer icindeki
tril tilzdi anlarni

\/
nd :

S i
IRIXDRDE R KX

[Ko6k;2004;s.4]

[Unlii;2018;C.5,s.8]
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Kok tarafindan dikkatsizlikle unutulanlar Unlii tarafindan da kararhlikla tekrarlanmugtur.
Bunlar1 6rnekleyelim:

2.2.1 KoKin doktora tezinde 002/213=25v/(4)’te kimni s6zctigiiniin 6niinde olmasi gereken
(4) rakami Kok tarafindan 002/213=25v/'de (4) gosterilmemistir [Kok;2004;s.23]. (4) rakami
Unlii tarafindan da bir ve ayni olarak 002/213=27v/de (4) gosterilmemistir [Unli 2018;C. 5,
s.50].

N AN AR AR AW, AV AW WS

(EDI I SN ARNRCA K AR K
;74 [25%/1) kemiiliig birle hikm Kilsun tep kisiler ara aniy z o " Y%
AN

e kim tar

r anwy iginde. bolmads

211, sorl tagn kubimg oglampa niga berdimiz anlarka balgidin (5) bilgitti. kim lv“ wartgik anmy iginde et anlar béridiler bvi
Giggirsé tagrnm ni mdtin kilmigd kedin agar bitinlakin ty katg (6) % kelmisde kédin anlarka belgiler anukluk tileyii o 7 A
Yanlig o, "4 anlar ara. kdni yolka[{3)]kondiirdi Tane anlarni kim 1 '74
! N o ; /S
Kértgiindiler anuy figin tarustk boldilar aniy iginde
212, etildi bizaldi anfarka kim tandilar yakura tiriglik &fsfis tOnariar (7) anlamt "‘; birle. Tanss kini yolka kbnd !}'A“
kim kertgiindilir anlarm korkdilar olarda iistiin ol kiyamet Kin. tagn rizi \74 imni tilese koni yolka. E(y‘
“ealur (8) ik tilisk sakigsiz. Pas 714 e ex ol ko v siler ugrnakka {5 9 | 2%
S& Kegtiler X v/
ddi kigilér bir ghroh adu tagn yalavaglim () siwing - beriglitis zal tipdi anlarka kaughk (6) kor yaslar tepretildiler 7 <
Korkutughlar. indirdi anlar bitla bty [25v/1] kertilitg bir bitkm ilsun ;74 ayiingaka tégi yalavag anlar kim kérigiindiler ani N
1ep kigildr ara anuy iginda kim tarugtk boldifar antp iginds. bolmah tarnsik ¢} birle (7) kagan ol Tanrimy yr: bermeki. bilgil kim ] 5 '::
Tann yiri bérmeki yawuk turur. & - =Vl =
vigir anlar herildilir ans Kalmisdd kediin anlarka bélgilsn !Ai ey bemekt yawuk b Lu (%ﬁ = EA‘
) ‘ ) Uy, 215 ayturdar saga négl ol nafaka klurlar (8) ayisl R e &

artukluk tiliyi anlar ara. kéni yolka mdiirdi tager anlarm kim y 4 ne kim nafska Kidmzlr maldn anaka ataka O 11 -;V‘
kertgiinditir anu) figiin tartegik boldrlar aniy iginda kertidin aniy yarltkr bicki }Q) yak yawuklarka atasclarka (9) qigaylarka yolda AJ/:\}M\)’\MU = ::
tan kéni yolka kéndiiis kimni tilisi koni yolka. val yilziilmis. ol ki kilsa siler edgalikdin. A T e i ?A‘

| Al )
214 am serdinizlée mii k‘gkuﬂ silar ugmakal (3) agan kalsa silarki anlarmy "'! 9] \-b_uu : ":4
N
mnzigi Kigtilr silirdd éndin. tegdi anlarka Kanghk (6) kor yeslar N g %wu
ipritildilir ayfingaka tegi yalavag anlar kim kertglindifdr amyg birld (7) ‘< # = 7at

B L
Kagan of tagtinuy yits bermaki. bilgit kim tagn yars bermeiki yava turur. rd = 'Avl‘
215, ayurlar sam megli ol nafika kslurlar. (8) ay@id ne kim wafoka kildizlar ». i ». “
maldm anaka ataka yak yawuklarka atasizlarka (9) sigalarka yolda % (Q‘
yitziilmis. ol kim kilsa sitir acigiliikdin. [26r/1] tayn ant bilgin ol. 7‘1 Par
N NNV TNN NN TN N4
216, bitildi silir (78 tokssmak ol tirs ol sikirki. (2) bolgay kim taplamagay sifi

e 8 ke o oL, ) by ity | BRI OT OO XX

nirsini of yegrik turur sitirka. bolgay kim (3) nirsini ol yawzrak silirkd.
tan bilir silir bilméslér.

217, aymurlar sapa (4) afrlg aydin tokismak amy igindd. ayial tokigmak amg
igind ulug turur. yana yandurmak turur tann yolindm (5) tanmak ayar aislie
mizgitk grkarmak any hodun andm ulugrak g Gskindd. bulgak (6)
ultgralk tokigmakdin. tutas: tokugurlar silimiy birl angada yandursalar silfimi
dininiztirdin” (7) Gigir usatar, kim awriilsa silardin dindin alsd ol (8) tangle
drkén anlar turur yolsuz bold islar diiny iorf airét igré. anlar tururlar (9) ot
iciir. anlar ansy igindé e Kahgllar.

Q0221726046 dinigizlirding Yazmada s e yozili

[Ko6k;2004;5.23] [Unlii 2018;C. 5, s. 50]
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2.2.2 KoK'in doktora tezinde 007/198=130v/9de dgir sézciginin 6niinde olmas: gereken
(9) rakami Kok tarafindan 007/198=130v/(9) gosterilmemistir [Kok;2004; s.125]. (9) rakami
Unlii tarafindan da bir ve ayni olarak 007/198=130v/'de (9) gosterilmemigtir [Unla 2018;C.5,
s.260].

@

yikdin yad Kilurlar angada anlar Kiriighlis.
202. (4) ymi snlanng kadagln wam tar olami yolsushik icindi yana
yisbmaslar,

7" 0071201131643 kozd lgar flgdr- gz flismeic, i =

A i (Gangs X0

NEAL TN NI NI TN\
DI ORDCORIE DR

”

A A s A o

SV (130v/1) ap dalerine vari beriirle.
- . > ap dzlerine y
agan agruds drsd eicki oledilar <idildn tagrika>. dgir (7) bersd sin bizigld AN | 01 egersakisnsensolame ki yolkazs banmasar
v 2 ¥
edgilidk bolgay ok miz sipls Stdglilindia. P silerke. (2) tiiz turur siler ize okisa siler olarni azu
190, %egan berdi drsi anlar ckkgiki edgiilik (8) kldslar agas ortal amy igindd \v‘ siler sewiig wrugth bolsa siler.
ki berd) olarka yilksik tagey amgdsn kim ortak rmu katariar. '%} 194 anlar kim okurlar (3) Tapnda adin kullar ol. silerke
oL erter s kim 8t s anlar el N menzegliler oklar olarni yanut bérsnler silerke
) ortak e Ktorlar e = i val (4) eger erse siler gin stzlegliler.
arka it i yari bectrir. (S
192 umaslac anlarka yarl bermili {130u/1] ap Saliiyd yiri i rvl 195 bar mu anlarniy adaklar yirirler an birle anlarnun
193, figir ofsa sin ofam koni yolka ndu barmastar silarke. (2) tiz furur sifar Gz #‘: eligler tutarlar (5) aniy birle azu anlamiy kizler
ko sl ol 2y il siwig Sarugh bolsa silir. E X Krirler anmy birle azu anlarny kulaklar ésitirler
194, anlar kim ofriar (3) tagrida acin keublar ol silarkd ménzaglilir oliplar olarn ;74 :”1"3“;"::;:f&::;::':\ﬂ::m“m”'"m yana al
yanut bersiinli silirki: (4) g s silir gim sézliglili. AN i i
i il (4) i &rs slir gm soaliglili. BV, 196 gin menie erkligim{(T]ol ol i kim kud indicdi
195, bar mu anlarmy adaklar yoruriar aniy birla anlamiy dliglir tutalar {5) amg A bigni. ol erklig bohir Sdgllerks.
‘birlfl azu anlerntg kbelér kSrirldr anuy birlf azu anlamuy Kulakter egiticlir ;74 197 anlar kim [(8)] finderler anda adm umaslar yini
anm birli. ayg (6) ofmlar ortaklarmizm yana al kaliglsr mana kidminlsr - bérmekke ap yme dalerine yari beriiler.
EA er] okisa sen olarmi kiini yolka ésitmesler. kongey
196. lol of idi kim Kugh indtirdi bitigni. o rklig bolur ;V‘ "7 sen olarni bakarlar sana
A
My
197, anlar Mrllrlndlldmmmsluylllbu’mﬂid&npymﬂbdiﬁqﬁy!ﬂ :A‘
eriildr. ;V
lg:ir oasa sin olarmi koni yolka esitmislir. kdrgly sin olarm bakarlar saga ﬁ)
1311 anler krmitzlar. (A‘
199, vusgel gtirmilon: Mrmastal bilmBke yilz Bwlegil biligsizlirdin, "4
200, (2) fgtr yikdin sygmngl tanrka. of eitgin bilgin ol. s)
201, bitinlikiim arlar (3) Korkarlar kagan tegss olarka kéadi ilgirip"™ tizginigli N

[K6k;2004;5.125]

[Unlii 2018;C. 5, s. 50]
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2.2.3. KoéKin doktora tezinde 017/102=213v/8de ayd1 sézcligiintin 6niinde olmas: gereken (8) rakami
Kok tarafindan 017/102=213v/(8) gésterilmemistir [Kok; 2004; 5.210]. (8) rakami Unlii tarafindan da
bir ve ayni olarak 017/102=213v/de (8) gosterilmemistir [Unlii 2018; C.5, s. 426].

WAV AW WA S AW AW
PRDCRIXADEATC RPN
;‘74 [213v/1] arturgay miz anlarka coglug otni.
A\
S
yialiri iizé karagular aganlar sagurlar. yangu yirliri tamug; ol. nigi kim besi X
ofr [213v/1] arturgay miz anlarka goglug otm. ;:1 o
98. ol turur anlarnm yanut amn Ggiin tandslar bizin billgiiléirimizkd aydilar kagan ;‘4
) N o . . ) 7N menialig kilds (4) anlarka atalmig vakt
(2) bolsa uws tiiwiis biz mil k miz yag yaratg. ;v‘ yok anuy iginde. unamads kilg kilighlar me;
99. s Kmmis-millir bitnliin tager (3) ol kim (5elt(0)i keklirni yirlieni ugan ﬁ: sipasik
- e Q100 aygl eger silr erklig bolsa sier
turur yaratmal il anlar mayizlig kridh (4) anlarka atalmg vakt sezik yok 5 ks nerige ania .
amy igindd. unamadh kil kihghlar mégar nd-sipastik. 7‘1 erdipizer bérmel: Korkginda.exte{{@isier berk
100. tr Srklig bolsa silli[( ?‘; uean: -
andag irsd birk turgay Ardipizldr bermilk korkinginda. &riir kigilar birk "74 soril [(7)] Tagn kuli oflaniga ancada @S"
N AN anlarka ayds anar fi‘avn men sézniir men séni ay P B
futgan. N misd ychwikmis. e
101 limiz 5k milsaki tokuz niginlan bilgiliglir. sorblum Kuh oflanina (‘ ,ayd\ bildiy ant fir avn indilrmedi bulas kidkler L"LW
angadn kim kil aslarka apdh agar fir'ovn min semir miin s ay mlsd Pa 7 yerer idisi koetip bili anigular
) Wi men ay fir*avn helak bolm;
yilwilmig. (A‘ 103 tiledi kim koparmak olarm yerdin.
@ ayds bildiy am fir‘avn indirmtdi bular migh LSKIEr yialr idisi Kerlp bilig "'4
N
mién sezinfir min ay fir‘avn halak bolmis. N
103. tilldi kim koparmak olarni yirdin. [214¢/1] suwka barurdumz ant amy { %‘
birlikini yumkini. Pal - A
KRR SRR SN SRR A
104, aydimiz anda kedin tar kalr oglanms amroduglar (2) virdd kegan kilsi N AN AR AN A A LA AA LA AR AR LN

kedinki vakt kiltfirgdy miz silimi katik karmak.

105, yarag birls indiindimiz am (3) yarag birli indi. dmadimuz seni mghr siwing
berigli korkigh.

106, cipgu belghr(iimiz am okmmam Scin am (4) kisilar fizs ftklip Gz,
indiirdimiz any indirmdk.

07, aypl diglilir anar azu

g (5) anlar berdiliir biligni anda
S7éiin kagan olalsa anler iiZA tigirlir sakaklan birls yiiknd,

108.  (6) ayurlar anghik idimizd kim drir idimiz iid urmak kihngu.

109, tiigarlér sakaklan birli (7) ysglarlar arturur anlarka korkmak.

110, ayinl oklar tagrm azu okimlar rizi berigli. adun kayus: kim okisa silir (8)
ayar turar edgd atlar. fin egitlr okimagl namizinda akru ymé okimagp! anda
tiligil ekki ara yol.

[Kok; 2004;5.210]

[Unlii 2018; C.5, s. 426]
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Kok tarafindan dikkatsizlikle yapilan yanliglar Unlii tarafindan da tutarlilikla tekrarlanmistir.

Bunlarin bir kagini siralayalim:

2.3.1 KoKin doktora tezinde 002/225=27v/1de olmasi gereken kim sézcugi Kok
tarafindan 002/225=27v/2de gosterilmistir [Kok; 2004; s.25]. Sozcik Unlii tarafindan da
002/225=27v/1'de degil de K&Kle bir ve aymi olarak 002/225=27v/2de gosterilmistir [Unlii
2018; C.5,s. 54].

NIAS TN NI NI NI NL
> > A» T
ORI IA DA DEAKDEADER
Ql ;'4 [27/1] Tage: ésitgen bilgen ol
B T
9@ utmas silfimi tann kertisizliik birld andupalar iginds yok|i tar siliimi > ““"“‘5 Tagn kénlsizlik birle anduizlar
) . ~ - !Aq iginde y utar silerni ani birle &
amey birkh kim kazfands Kmiiidrinia tagn yoard Srigin kistogio of. iv, kazgand: konillerigiz Tagn yazuk drigen keg
206, (3) anlarka kim ant igirlir tigiliridin iirik turmak ol @t ay dgir yansalar PA‘ ol
biltiinlfikiin tayn (4) yasmk Srigin yarhkagan of. b‘i 226 (3) aslarka kim ant igerler tigileridin firlik turmak
" . - - N A ol tént ay eger yansalar biltiinlikiin Tanri (4) yazuk
227, g ujrasalar talikka biitinlikiin tagn egitgin bilgin ol ;74 s
208, (5) boganmy tigilir kiidpiykir dliri birld fig namazsizhk kang argmga. hilal ¢} 227 eger ugrasalar falikka biinlikin Tagn ésiigen
boltmas nkaria (6) kizVmkiis an Kim yarst(tn tagn ogulguklan ignds aghr ! 2] bilgen ol.
kerigiinmiiy Arsilir (7) taprka kedinki kinki. anlamiy begliri ya‘ni AWy 228 (5) boganmi tsiler Kidgeyler rleri birle g
Kiyéigiiliini yaragrak anlarm Swilemakki anny igindi (8) g tilisilE edgil '¢) namizsizhtk kaug anginga. heldl bolmas anlarka
N s . - (6) kizlemekleri am kim yaram Tann ogulguklan
Kilmak. anlarka ayar mvizar kim anlar iz of edgilik kilmak (9) franlirs. B X icinde oger kinglnmis ersler (7) Tegrks kedinkd
antar iizf bir iistiin ur. tages kgl turur biiti igtig. ;74 kiinke. anlarmin bégleri ya‘ni kilyegilleri yaragirak
229, bog kilmak [286/17 ekki yol ol tutmak edgilic birld ya taks wdmak edpiilik ﬁ) anlarm ewiirmekke anmy iginde (8) eger tileseler
A _ o &dgil kilmak. anlarka anar menzer kim anlar ize ol
birla. hilal bolmas (2) silirki kim almakpizlar anyyin kim berdiyiz anlarka H e S5tk ok 9 erealieke mater: e bl ikl
nirsi migir korksalar adakm Kilusmarmaklar kg (3) tayrng P Yur. Tane kgt burur biatin ilig.
yilglarini. Sgar bilsk sillir adakim fitunamaklanga g yygsglann yazik ﬁ) 229 bos kilmak
yok anfor iizd (4) anig igindd yuhds anm bidd. ol tann yigeglan tigdin 7at
Kigminliir andun. kit tindin Kigsd (5) tann yoiilarm antar torarfar anlar kiig ;'4 &%
il AN
lighlar I
230, yana dgir bogasa ani halal bolmas agar (6) anda kedin nikall bolmaginga anda ! A‘
s
achini ki, Hghr bogasa am yazul yol anfar ek fz4 (7) kim yamgsalar Sefir "'4 R
™ L
bilsalar adakin kilmaklar eldigit tagn yiglanni. o turur tagn yig- (8) - NIRNARIRINNY y:;v A RN
Tan bilgiirtiir am ol bodunka kim bilirlr. AN AR LA LA LA LA NN AN
231, kagan bogasa silar uragutlar tigsatir (9) atalmig™ vaktlanna tutular olam
edgifik birls az whnlar anfar edgiifik biri. [26/7] tatmanfar ofarm ziyan
il Vigdi Kigsd silir kim filsa am kil kil (2) ok Gzigh mutmaylar tagn
balgilarini elig fusns. yad kihglar tage nifmatini (3) silar dz. ol kim indiindi
silir fiza bitigdin tak1 biligdin (4) pand berfir silérks. amy birla korkuglar
tapridin biliylr biitinlddin kim tagn fGgmd ndrsani bilgdn ol
232, kagan (5) bosasa sifir uragutfarns tegsalar atafmig vaktlariya yigmaniar olar
< ikl flsatar > (6) ciftlirini kagan tifsalar anla ara edgitik birls. ol pind
28109 stalm: Yamads 20 atabnas yeh

[Kok; 2004; s.25]

[Unlii 2018; C. 5, s. 54]
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2.3.2. KéKiin doktora tezinde 002/225=27v/2’te olmas: gereken anlarka kim sozcigi Kok
tarafindan 002/226=27v/3te gosterilmistir [Kok; 2004; s.25]. Sozcik Unlii tarafindan da
002/225=27v/2’te degil de KoKle bir ve ayni olarak 002/226=27v/3’te gosterilmistir [Unlii
2018; C.5,.54].

AL AR AN AR AN/ -
RIS R NRER A
"'4 [27V1] Tagn ésingen bilgen ol ;'
:} 225 tutmas silemi Tan kétisizlik birle andupiziar | Y #}
/kh » < iginde yok (2) kim twiar silemi anm birle kim | * bé
225 tutmas silimi tagn kertiisizbik birld andiyizlar igindd yoly (2) kim tutar silimi (Q‘ kazjgand: kiniilleriniz Tapn yazuk drigen kegiirgen (“
i . 1L /7
amy bk Kim kazjzandh Kol larka kim Pa o rad
2 S 23>0 i i st st e s K2
(3) anlarka kim |ant igirlir tigildridin iirik turmak ol 30t ay Ggir yansalar A of ort ay ‘ansalar biitinlikiin Tanr (4) yaruk 7al
biltinliikiin tag (4 yazuk Srigin yarhiagan ol. ;'4 Grgen yarhikagan ol ;74
o A% 227 cper ugrasalar falikka biitinlikin Tagn Gsitgen -
227, g ugrasalar talikka biitinliikiin tagn egitgin bilgin ol. ;V< plgen o, D
7 A - 7N
228, (5) boganms tisilic kiid iyl Sz birld g namizsizhk kang angiga. hilal ;V‘ 228 (5) bosanmus tisiler kidgeyler dzleri birle fg AL ;v‘
_ . . o Pan namizeizlk kaug angmnga. heldl bolmas anlarka | i = ey = rad
bolmas anlarka (6) kiolimikfir am kim yarai(tn tagn ofulguilan igindd Ggar 1NA (6) kizlemekieri ami kim yarati Tann ogulquklar | 7/\ da e e i INE
kerigllamiy frsilar (7) tprka kedinki kiinki anlammy beglii ya‘ni N iginde eger kéngliy erseler (7) Taprika kidinki | M% s = et val
] Kilnke. anlarniy bégleri ya*ni kilyesilleri yarasirak E P et ot v N/
R PR - - 3 i K | e, e e R 4
Kiiydigilan yaragak andarm Swirmakkd anm) igindi (8) dgdr tilisalir edgll Pas i e ol () o Bl R % 2k 3 7%
filmak. anlarka anar méigzir kim anlar izf ol edgilik kilmak (9) franlirkd. 1‘ edgi kalmak. anlarka anar menzcr kim anlar Gz ol
. edgiiliik kilmak (9) erenlerke lar {ize bir dstil
anlar iz bir istin kur. tagn iigi taror bitin isfig. R i s T
£y
229, bog kilmak [28:/1] ekl yoh ol. temak ecplilk birfd ya taks slmak edgpiilik ’v: 229 bos kilmak
birla. halal bolmas (2) sifarki kim almakipizlar anydin kim berdipiz anlarka D
nirsd miighr korksalar adakin kiw<marmaklar ekkigd (3) tagrmm |
>
yiiutarin fgér bilsi sili adakin kdumamaklanga tagn yighann yazk D'A
7
yok anlar iizd (4) aniy igindi yulunds anuy bida. o tagn yigsglan tgdin 4
Kiigménliir ands. kim tindin kiigsd (5) tagn ysglarn antar wrustar anlar kiig %
N

kilighlar.

230, yana dgiir bogasa am hilal bolmas agar (8) anda kedin nikah bolmaguga anda
adn rks. Sghr bogasa am yazuk yok antar ekki iz (7) kim yamgsalar gar
billiilar adakin kilmaklar ekklgii tapn yigiglanm. ol tarur tapn yigi- (8) -
Jan bélgiirtiir ant ol bodunka kim bilirkir.

231, kagan bosasa sildr uragutlarn tigsilir (9) atalmig”’ vaktlanna tutuplar olami
edgiiliik birli azu whlar anfarm edgitik birld, [28v/1] wtmanfar olzrn ziyan
iz vl iigsd sl kim kilen w Vil kaleh {2) ok Grigh. tutmaglar tagr
bilgiilarini elig fusds. yad kelar tagr ni‘ matini (3) silir @zd. ol kim indérdi
sildr fizd bitigdin taks biligdin (4) piind berfir sitirki. amy birli korkuplar
tagradin biligliir biinlikiin kim tage g nissini bilgdn of.

23

I+

kagan (5) bogasa silér wragutlarn tegsili ataimug vakiarua yigmaylar olart
< nikah alsalar > (6) ciifiirini kagan tlasalir anler ara edgiliik birk, ol pind

#p02/231 2809 atalmig: Yazmada 0 atelias yazh.

[Kok; 2004; 5.25] [Unlii 2018; C. 5, s. 54]
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2.3.3. Kok'un doktora tezinde 004/019=60v/4’te olmasi gereken dgir s6zcigi Kok tarafindan
004/019=60v/3’te gosterilmistir [Kok; 2004;5.56]. Sozciik Unlii tarafindan da 004/019=60v/4’te
degil de KoK'le bir ve ayn1 olarak 004/019=60v/3’te gosterilmigtir [Unlii 2018; C. 5, s. 120].

e
PRISORDEBAE IR DER D

"V [60v/1] kertginmegiler anlar. anlarka kinni agritigh
‘V‘ ay anlar kim kértgiindiler yaramaz (2) silerke mirds 3

yese siler kunguylar kiigentl. yigmanlar olarny életse

15, ol kunguylar kildtiriir galpak isni kunguylanguzdim tanuk koluy (3) anlar iizd 74 T s o, QO bintgt oire g Yion
B ook silvdin, Sighr tanvliuk berslér bilginki ol ewti igindd angaka Pl keldirseler bir alpak isihelillil.triglik kegrilyler
N . NZA olarnug bile édgiilik bHrTe. [eger](3) taplamasa siler
tegi (4) Slgingl azu kulgmga tagre aslarka yol. ’Ai olarm bolgay taplamamakuniz neseni yana kilizay
16, anlar eldki kéildiriirlir silirdin (5) dmgatinlir am Ggdr yansalar yiiz dwriiglir ;74 Tar anip icinde (5) kils edgilik.
I X AN 20 eger tilese siler togslrmek tisi omina tisi (6) bérse A
anlar ekkidin. guok tagn drilr thvbi bizirligin yarliagan }V" siler anlarda birine bir dkilz kisni tolu altun almarlar }vi
17, (6) biitiinliikiin tivbé bizirlimék tagr: iz anlarka kilurtar esiztikni biligsizlik (Q‘ andin nerse. alur mu siler ani kurug yala (7) yazuk (3‘
belgilig?
inti yana Sknfr yavartar (7) yakundin, snlar v beriir tagn sntar ik, Srér Vas et _ Pa
s 21 neteg alur siler ani gmok tegmis bolsa amariyizlar 2
tayn bilgén biktin islig. B al amarike (8) aldilar silerdin agirli bitinlik. 7al
i . - . V¥4 22 dsi almaglar am kim tisilendi atapiz tisilerdin (9)
18, (8) #rmils tivbd bizirldmic anlarka kim Kulurlar esizliklimi angaka tigi pad ket Vi o s bt ot i 4
Kagan iilsii (9) anlarda birigd 8lim aydi mn yandum emdi. ap ymi anlar )'4 iy sewligsiizlilg, yawuz yol.
A
Sl antar [60v/1] kerginmcilir anlar. anlarka kiam agntglh. ;‘ 23 harkm Kol siler Gze
ay anlar kim kerighndilir yaramaz (2) silirkii mirag yesd silir kunguylar ﬁ) PR
Kiiginii. yigmaylar olarms elfsi sitir amars L{3))berdigizlir olarka migir (é
kim Kildiirsiliir by _galpale—ren Galgilip. tiriglip kigriinfir olamuy birli rd
edgiliik birli aplamasa silir olarm bolgay taplamamakigiz nirsini b'i
M
ana kilgay tagn anm igindd (5) fikiis edgiliik. R
A
20, agir fsh sili tigglrmik tigi ornma tigi (6) bers silir anlarda birigh bir b‘:;’ NN vﬂ;‘w;\v b‘i;‘b‘"' .
&kitz kéni tolu altun almaglar andin niirsil, alur ma silie aon kurug yala (7) ATA A TA AT A ATA AT AN A
yaz bilgiiliie
21, witlg alur silir ant gunok tigmis bolsa Imidrigizlir dmiriki (8) aldilar silirdin
aurl biitinliik.

22 figi shmanlar am kim figilandi atanz tigilirdin (9) migr ol kim Bydiln kigti
biltimlitkiin ol Grir gal pak is siwilgsiizlile. yawuz yol,

23, hardm kilwd silér iz (6101 ] snageler kzlang bie tugrg laz kanndasme
atanezmn tugma Kiz karndag anamz birlh tugma iz kanndaglaniyz birld
nugmig rkik kanndag kizlan (2) birkd tugoms tisi kanndas kizlan anamizlar
anlar kim fmiizdilir si¥mi g kanndaglangiz (3) st immbkdin tigikiriniz
amalan dglly yegidmd® Kilangiz anlar kim koywnlanmz igindd (4)

B 004A0Z3-6 11/3 gy yigida Ynzbannue: yigicknd beskeme: < pigidi igi beslemel” > pigid
Wms!y-mmrumiik_mﬂ( A M]le.}y{mdi.nnA‘

ir. Tl gt yi * il irenek isternes
doggru olmasa gerekaie. Shzcilk bilgirees, kismd, kit (Bunlar icin Bz, WF 1991: 316 vd)

[Kok; 2004; 5.56] [Unlii 2018; C. 5, s. 120]
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2.3.4. KéKtn doktora tezinde 004/133=74r/5te olmas: gereken ay sozciigii Kok tarafindan
004/133=74r/6'da gosterilmistir [Kok; 2004;5.69]. Sozciik Unlii tarafindan da 004/133=74r/5"te
degil de KoK'le bir ve ayn1 olarak 004/133=74r/6'da gosterilmigtir [Unli 2018; C. 5, s. 147].

e e e
DROCORDCOKDEDRICADEOK

Pa~ g

\igilkinmékigiar olam yana kiwrak tutalmigler oglemardn edakin ’:" 131 Tapika ne kim kklerigindek (2) né i yer icinde.
e P S o O murdemz ok o aniaka kim becildiler bitigal
turmadoz birkd. (3) sl Wonitik dadbl birdd. nigh kim Yalse silic “‘ silerde Gndiin (3) silerke saknuk kilsa siler Tannika
edgliliikdin gmolk tayn firlir any biligli. R nmese siler gmok Tanrika twrur ne kim
A deki (4) taks yer icindeki. eriir Tapn
128, (4) dgir bir tisi kisi korksa bigindin kéniil Kalmak azu yiiz wiimmak farlik W e i
Yok (5) anlar ekki iz yaragturmaklan kal binld olar ekki ara agh kilmak. agti :Q} 132 Tm.:k: ne kim ;oklcrm:jmdth (5) take yerler ﬁ
) e " ¥ = isindeki.tap urur Tage iz,
lmak yegrik. amutuld: (6) Edalar babilhia. dgir edgilik kulsa silir :%a . ”,mmlw“y ::‘
salgnnlchu Kolsalar btimiiin tanm Srir. am Wm Kb silie (7) ugan o, ot adimtar.ere Tugn any e o rd
o SV 134 kim (7) tiler erse bu ajun yanuum Tagn dskinde 12
129, umagay™ sitic kim dad Kahokeuzlarka kunguylar ara nigh tiglksilic (8) L2 i g X
{ n
imitmiinlir kamug mitmikki kodar sildr am asilmg tig. dgir ash kilsa silir pad Temeigmio ot
N N N 5 135 ay anlar kim Kertgiindiler boluslar adakin turughlar :}
saknukluk krisa silér (9) biltiolilkiin agn brfir yazok Grigho yarlikagan. ! N (9) dadlk birle. tanuklar Tannlsk nege yme dainizler B X
130.  iighr acinisalar mupsuz kilgay tagn tegméi bimi [741/1] 6z mupsuzluandin, ;'4 fox e ke ln wi Tak yEhvoble: ;v4
A
e egr ighig bitim igh. i ﬁ:
\}
131, rapnka nd kim koklir igindiki (2) ne kim yir igindi. marftjurduniz ok ant 53‘ (é‘
anlarka kim berildilér bitigni silfrdé ndin (3) silirki sakmk llsa silir ay ¢
ranrika. Bgir kertgfinmish silir gnok tanrika turur nd kim k8Kl igindiki (4) -?3‘ (%‘
ek yir igindaki. irir tagn mugsuz Ggdiilmis. X pad
) ey » i SRR SN i
132, tageika mi kim YokIar igindiki (5) tala yarlir iginddki. tap rurur tagn kidszgi. PG 0 0000 IR

-9@ apan itis elitpiy silirmi {6y kisilir kiltingsy acinlar, irir tagn amy 24
v,

134, kim (7) tilér irsii bu ajun yanutins tagr dskindd turur bu ajun yanal. ymé ol
ajun yanuts (8) ariir tane esitgin korgan.

135, ay anlar kim kertglindilir boluglar adakin turnghlar (9) dadlik birld. tamilar
tagrildk mic ymil dzigizlic izd frs 2z ata ana yak yawuklar [74v1] dgic
bolsa mumsuz. am qigay fann yaragwak ol ekki birld udu barmanlar kénil
Glilini (2) kigmaneler. apay kiya baksa silir azu yiiz Swiied silic
biitinlitkiin tann &rir an kim Jrlur sikir ugan turor.

136, (3) ay anlar kim kertgindilir kergitniinlar tagmka tak yalavagka ol bitig kim
indéirdk (4) yalavagua of bitight kim inditrdi munda épditn. kim tanse tagrika

" (004/129-73v/7 umagay: yazmada udmagay yarlp ¢'nin st gizilecck iptal edilmis,

[Kok; 2004; 5.69] [Unlii 2018; C. 5, s. 147]
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2.3.5. Kokin doktora tezinde 007/109=122v/2'de olmasi gercken yalgang sézcigi Kok
tarafindan 007/109=122v/1'de gosterilmistir [Kok; 2004; 5.117]. Sozciik Unlii tarafindan da
007/109=122v/2'de degil de KéKle bir ve ayni olarak 007/109=122v/1'de gosterilmistir [Unlii
2018; C.5,5.244].

N/ NN NN\
RIXDADEIRIXIK
= e

G

105, (7) yarayt of symamakum iz tagn iz miigdr yaragt. kildiirdiim ok bilgi
idiniztirdia. (8) dgd manig birks tagn kult offanmr.
106. ayd dghr Kildindiig drsd bis bilgl Kiltingll an eger (9) dsh sin qu

ayds bir girth firt ave bodunendin gun bu fralgang]ol
bilgen.

(@) tiler kim gikarmak silerni yérinizlerdin. negi
fermanar siler?

(3) aydilar udu bérgil kadaswa il kentler iginde
érgligilemi.

sGzliglilirdin. keltiirsila sana tégme tirlig cadalarni (4) bilgen, \:1

107, kimisti tayalms ol angada ol bk yilan bélgiilig. el ehalar fr svakn agcila bar mu bizinke tee Wi

" o i TTZ 9 T of iy bk, eger bolsa miz iz yepigier utughiar? 7l

108, taco Elgin{ 122071 sggada of ety el ot e i<

aydh b bodtumndin g Bofyalgangi|of bilgin. g A Al e NS () ki &

mu miz kemsigliler.

‘kim gricarmalk sitirai yerigiziirdin. nigl frniintar sifir. ayds kemsinler kagan kemisdiler erse cadiluk birle

111, (3)aydilar udu bergil kadaguga g kiintlir igindi tergiigilimi. 4 o I:':::‘df"“' Aot
112, iiltirsim sana tegma tinkig cadlarm (4) bilgin. (A 117 yarhg idumiz misika kemisgil tép (8) tayakigni.

angada ol sinitedi ne kins yalgan aytislar erdi.
113, iildi cidlar firavnka aydiar bar mm bizigki tir Sgir bolsa miz biz

yigigliler atuglilar

114, (5) ayeh ha silir yakon tutmislardn sildr.

115, aydilar ay milsd azu sin mil kimgiirsin azu (6) bolur mu miz kimsiglilir

116, aydh kimgiglir kegan kimigdilfr frss cadaluk birld baglachlar kisilér kozlarini

4

118 tisti yaraghg yok yodun boldi ol kim (9) kilur
endiler.

utuldilar anda ewsildiler horlanmislar.

120 kemisti cadalar

4

PPN

\NEAA /INLAA /N2
IOEADEN

. . NIV NIV TN 37T\
(7) Korki(t)tar olarm Kilirditir uhu cadaluk. LRI AR DE KLY

117, yarh wdtimrz misikd kimiggil 12p (8) tayakum. angada ol sigiirdi nd kim
yaligan ayt(t)ilar &rdi.

118, figti yaraghg yok yodun bold: ol kim (9) Jalur drdilar.

119, utuldilar anda dwrlildilir horlanmiglar.

120, kmigti cadiar [123¢/] ] yikndglilar.

121, aydilar kertgiindimiz ajunluglar idisiga.

122 miisa idisi takx hariin idisi.

123, aydi (2) fir‘avn kertgfindiiiizlar m agar man distir bermigdd agou silér
ok bu distin murur déstan kaldupzlar am (3) ként igri cikar silér andm
Bodunini. harayna bilgdy silir.

124, kdsgy ok min dliglirigizai (4) adaklanpum sagru yana asgay ok min
kamuguguznr,

125, aydilar biz idimizki (5) yamghlar miz.

[Kok; 2004;5.117] [Unlii 2018; C.5, s.244]
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2.3.6. Kokin doktora tezinde 008/025=133v/4'te olmasi gereken kim sézcigi Kok
tarafindan 008/025=133v/3’te gosterilmistir [Kok; 2004; s. 128]. Sozciik Unli tarafindan da
008/025=133v/4te degil de KoK le bir ve ayni olarak 008/025=133v/3’te gosterilmistir [Unlii

2018;

C.5,5.266].

28.

29

9@) ((3)kgpekuster ol bir bulgatiin tegmisiin Gk auderka kim ki kildilar sikirda
e

sakru'™ biligh tann katig kmhg ol
yad kililar angada kim silsir az ardinizlsr kiigsiiz bolmus ardinizidr (5) yir
igindd korkar drdinizlir kim kapmaklandin silémi kigildr. sigingu yiir berdi
silirkh kiiglindirdi sibirni (6) bz yarisi birh vzl berdi sithrka anglardin
boljay kim silir sipds Gtagdy silér.
ay (7) anlar kim kertglindiléir buyfodt kilmanlar tagka yalavicka biyodt
Kour sifér SméAndtiirinizka sitir (8) bilir sildr.
biltiinliikiin tawarlarige oglanimz kizlarmiz bulgals turar, biifiinlitkiin
kim tann (9) anim fiskindd ulug tir muyan,
ay anlar kim kergiindilsr agar korksa sifir tagndin kilgay silirks adruklug
[134v/1] t8k(g}iy silirdin esizhikdi Grigly silimin . tan
s artuhul Adgilik idist of.

™ 008/025=133%/3 kat1gsiz sakru: Cift s, sekru < sak-#r; sak “sak, uyamk”, Bkz. ED 803b = A.
st i .

oo, yalur”, (Cangal6t

NN R AR AARAIRAY) -
DA DA AN X
R P —— 8¢
/O icabet kaliylar Tanrrka yalavacka kagan okisa silerni AN
17, 8ldirméniz olam: vilakin tagn [133r11] dldiird olarm. atmadiy angada kim "4 ani gl kion gz sileri (2) bilipler kim Tagey D4
] o L & ewrer Kisili ara taki kgli ara kim ol aniy tapa A
at(thn vilakin tanr at(th. smasa mi‘minkimi (2) andin karkliig simamek. X yumdanlur siler p
bidfinkikin anr esitgin bilgin ol. K (@Pkorkuglar ol b buigakdin tégemestn o an b%)
kim kiig kildil: lerde katigs kru biligl
18. ol silérk kim tagn kiwdici ol (3) kertgiinméglilirniy ahn. (g‘ :J’X",J,J“flmg“[,;;;; e (Q}
19.  digiir agturu tiliisi siliir kildi 8k agmals. Hgir (4) yilsa silér ol yegrik silid. ’é} 26 yid kilinlar ancada kim siler az erdinizler kiigsiiz %}
S e e e i 6 gt | D o 0 ek ke i DX
ymii ikl bolsa. biltiinlikiin tanr: kertgiintighlar birfs. ‘ ;A'e silerke kiglendiindi silerni (6) 2 ylrisi birle rizi N
0 P = ol i ey e e
Awlirminlir andin silar estiir sildr. {®, 27 ay @) solar kim kirtgindiler prylnet krimanlar
o o - Pad " Tuankagalevackabyimetbturslorcmneleriota
21, (7) bolmaglar anlar tig kim aydilar esit(t)imiz anlar esitmiskir. o ety
22 bitinliikiin tmhg (8) tiprinigliglimin sériki tagn Uskinds tizlir ol ajgmlar ol 28 0 i bt vtz gy e
—_— buligak furur battliin ki Tagrs (9) ani Bskinde
anlar kim ogitt ukmaslar. X
[ P .. e 2 ulugs fer muyan
23. Bghr bilsh irdi tayn (9) aniar igindd edgOlik egit(}irsi olarm. Bghr esit(t)irsk Pad 25 oy antar kim kergindiler ege korksa sl Tayrdn
olarka yliz awirglylir anlar yliz Swriighilar, ;v‘ Kilgay silerke adruklug
24, [1331] ay anfar kim kertgindilir yanut berinlir icabit kihnlar tapnka s;
yalavagka kagan okisa silérni amy iigiin kim tirgfiziir silimi (2) biliglir kim (%‘ -
tapn wriir kigili ara tak: ki ara kim ol aniy tapa yumdanur silir. rad

[Kok; 2004; s. 128]

[Unlii 2018; C.5, 5.266]




TIEM 73: Yeni llmi Negri Uzerine-1 = 129

2.3.7. KoKlin doktora tezinde 008/064=137r/7de olmasi gereken kertgiiniiglilerdin s6zcugi
Kok tarafindan 008/064=137r/6'da gosterilmistir [Kok; 2004; 5. 132]. Sozciik Unlii tarafindan
da 008/064=137r/7de degil de K6Kk'le bir ve ayn1 olarak 008/025=008/064=137r/6'da gosteril-
migtir [Unlii 2018; C. 5,5. 273].
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[Kok; 2004; s. 132]
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2.3.8. KoKin doktora tezinde 014/021=189v/6da olmasi gereken silir sozcugi Kok
tarafindan 014/021=189v/7'de gosterilmistir [Kok; 2004; s. 183]. Sozcik Unli tarafindan da
014/021=189v/6'da degil de K6Kle bir ve ayni olarak 014/021=189v/7'de gosterilmistir [Unlii
2018; C.5,5.378].
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[Kok; 2004; s. 183] [Unlii 2018; C.5, 5.378]
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2.3.9. KoKin doktora tezinde 019/053=226r/3’te olmas: gereken taki sozciigii Kok tara-
findan 019/053=2261/2de gosterilmistir [Kok; 2004; s. 223]. Sozciik Unlii tarafindan da
019/053=2261/3'te degil de KoK'le bir ve ayni olarak 019/053=226r/2de gosterilmistir [Unlii
2018; C.5,s.451].
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Sonuc

Dogru butiin zamanlarda tektir, ama birden ¢ok yanlsin farkl iki kisi tarafindan ayni sekilde
farkli zamanlarda yapilmig olmasinin yanit1 yalniz Tarihi Turk¢e Kur’an ¢aliganlarini degil tiim
Thirkliik bilimi ¢evrelerini yakindan ilgilendirmektedir. Telif, orijinal ve 6zglin ilm1 bir ¢aligma-
da on dért yil sonra bu kadar ¢ok yanlisin ayniligi yalniz TIEM 73’in (2018) ilmi yayiminin
sahibinin degil Turklik bilimi ¢evrelerinin de 6nemli sorunudur. On dért yil sonra yapilan
bir ilmi yayimda bu kadar ¢ok yanlista aynilik nasil agiklanabilir? Bitin bu benzerlikler ilmi
cevrelerce etik agidan nasil degerlendirilir? Hukuk egitimini hukuk ¢evreleri Roma hukuku ile
baglatirlar. Res nillius occupanti cedit. “Sahipsiz mal ibraz edenindir”. Roma deniz hukukunda
da “Mal bulanindir” denir. TIEM 73 1v/-235v/2 kismu sahiplidir. Kayip degildir. Dénemin
taniklari (Tez Damgmani, Tez Izleme Kurulu Uyeleri, Tez Savunma Jiirisi Uyeleri ve Doktora
dénem arkadaslari) ve Devlet kaydi ile zapt u rapt altindadir. Bk. YOK ulusal tez merkezi
Nu:141355.
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Burdur Besteli Mevlidi Uzerine Bir Degerlendirme

Mehmet Tirasc1!, Rukiye Cakir?

Ozet

Ik 6rnekleri onuncu yiizyilda ortaya ¢ikan mevlidler, birkag asir iginde resmi bir merasim
haline gelmistir. Hz. Peygamberin dogum giiniine has olan bu edebi 6rneklerden en meshuru
ise Stleyman Celebi'nin (6. 1422) Vesileti'n-Necat isimli eseri olmugtur. Bu mevlid Osmanl
topraklarinda nagmeli olarak icra edilmistir. Irticali (serbest) bir sekilde yapilan bu icralara
zamanla besteli olanlar da eklenmistir. Irticali okuyusun yayginlasmasi ile farkl: kisilerce beste-
lenen bu mevlitlerden ¢ogu zamanla unutulmustur. Ustelik giiniimiizde bunlarin icra edeni de
kalmadigindan eldeki besteli mevlid 6rnekleri unutulmaya yiiz tutmustur. Bu makalede, Os-
manli déneminden kalan bir besteli mevlid ele alinacaktir. Ahmet Hatipoglu tarafindan 2000’li
yillarin baginda notaya alinan ve Burdur yoresine ait olan bu mevlidin besteli olan yalnizca iki
bahri bulunmaktadir. Ayrica sabd makamindaki Tevhid Bahri ve ev¢ makamindaki Merhaba
Bahrine ek olarak saba, ussak ve muhayyer makamlarinda birer ilahi ve salavat bolimleri mev-
cuttur. Hakkinda daha 6nce bir ¢aligma yapilmamis olan Burdur besteli mevlidinin bestekir:
bilinmemektedir. Caligmada bu mevlid ele alinacak, diger besteli mevlidlerle kiyaslanacak ve
muzikal yapis: analiz edilecektir. Makalenin sonundaki ek bélimde mevlidin notas: verilecek-
tir.

Anahtar Kelimeler: Tirk Din Mausikisi, Cami Musikisi, Mevlid, Stleyman Celebi, Burdur
Besteli Mevlidi.

An Evaluation on Burdur Composition Mawlid

Abstract

Mawlids, the first examples of which appeared in the tenth century, have become an official
ceremony in a few centuries. The most famous of these literary examples, which are specific to
the birthday of the Islamic Prophet, was the work of Suleyman Celebi (d. 1422) named Wasilat
al-Najat. This mawlid was performed tunefully in the Ottoman lands. Those who composed in
time were added to these performances which were improvised. With the proliferation of im-
provised reading, these examples of mawlid, composed by different people, were often forgot-

1 Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Tiirk Musikisi Devlet Konservatuvari, Tiirk Din Masikisi Anasanat
Dali, email: mtirasci@hotmail.com
2 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, email: gokr89@gmail.com
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ten. Moreover, since there are no executives of them today, the examples of composing mawlid
in hand have been forgotten. In this article, a composition of the mawlid from the Ottoman
period will be examined. Compiled by Ahmet Hatipoglu in the early 2000s and belonging to
Burdur region, this mawlid has only two parts composed by composition. In addition to the
Tawhid part in saba maqam and the Marhaba part in evc maqgam, there are hymn in saba, ussak
and muhayyer maqams and salawat sections. The composer of the Burdur composition maw-
lid, which has not been studied before, is unknown. In this study, this mawlid will be examined,
compared with other composition mawlids and its musical structure will be analyzed. The
notes of mawlid will be presented in the appendix at the end of the article.

Key Words: Turkish Religion Music, Mosque Music, Mawlid, Suleyman Celebi, Burdur
Composition Mawlid.

Giris

Asil konusu Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogumu olmakla beraber, onun ha-
yati, giizel ahlaki ve tevhid konularini da igerin edebi eserlere mevlid denilir.? Arap¢ada dogur-
mak, ortaya ¢ikarmak manasindaki ve-le-de kokiinden gelen mevlid sozlikte dogum tarihi ve
dogum yeri gibi anlamlara gelir.# Islam tarihinde Hz. Peygamberin dogumu ve hayat: ile ilgili
ilk bilgiler megazi ve siyer tiriindeki eserlerde goriliir. Hicri ikinci asirdan itibaren kaleme
alinan® bu tiirden eserlerde mevlidin temelini olusturacak bilgiler yer alsa da miistakil olarak
bir mevlid eserinin ortaya ¢ikmas: miladi 12. ytizyili bulacaktur.

Hz. Peygamberin dogum giinii kutlamalarina Islam tarihinin ilk dsnemlerinde rastlanmaz. Bu
tirden merasimler ilk olarak Fatimiler doneminde ortaya ¢ikmig, Muiz-Lidinilldh (972-975)
déneminde resmi torenlerle mevlid térenleri kutlanmaya basglanmigtir. Hentiz miistakil mevlid
eserlerinin bulunmadig1 bu zamanlarda Fatimiler, $ii anlayisi benimseyen bir devlet olmalar:
sebebiyle Hz. Peygamberle birlikte Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve o glinki halifelerin de
dogum giinlerini resmi merasimlerle kutlamiglardir. Zamanla etkisini yitiren bu resmi térenler
Erbil Atabegi Muzafferiiddin Kokbori (1190-1233) doneminde tekrardan kutlanmaya bag-
lanmig ve halkin da katilimi ile gergeklestirilen mevlid meresimleri giintimiize kadar varligini

stirdiirmiigtiir.®

w

Alim Yildiz - H. Tbrahim Sener, Tiirk Islam Edebiyat: (Istanbul: Ragbet Yayinlart, 2011), 169.

Serdar Mutgali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Dagarcik, 1995), 1010-1011.

5 Nihat Oztoprak, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Siyerler”, Yazilisinin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum Saheseri Ulusla-
rarast Mevlid Sempozyumu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 51-54.

6  Ahmet Ozel, “Mevlid”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004, 29/475.
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Bilinen en eski’ miistakil mevlid ornegi Ebu’l-Ferec ibnii’l—Cevzi’ye (6.1201) aittir. Tiirk Ede-
biyatinda ise yiizlerce® mevlid kaleme alindi ise de bunlar arasinda en meshur olan: Siileyman
Celebi’'ye (6. 1422) ait olan Vesiletiin-Necit isimli eserdir. Turk Edebiyatindaki ilk mevlid ol-
dugu yoniinde diisiinceler bulunmakla birlikte?, Siileyman Celebiden 6nce de mevlid yazildigt
bilinmektedir. Ahmed Fakih'in (6. 1252) Carhniame adli eseri ve Erzurumlu Darir’in yazdig:
manzum-mensur eseri Terciime-i Siyer-i Nebi (yaziligt 790/1388) bunlardan sayilabilir.!0
Tirkler arasinda ragbet géren mevlid mersimi gelenegi, Sultan I1I. Murad Han zamaninda
1587 senesinde resmiyet kazanmugtir.!! Mevlid merasimlerine olan ilginin artmas ile 1676
ytlinda Tevkii Abdurrahman Paga tarafindan yapilan bir “Kanunname”ile bu merasimler bir
nizdma baglanmis ve yine Osmanlida Istanbuldan baska Mekke'de ve Medine'de Hz. Pey-

gamberin dogdugu evde mevlid merasimleri yapilmustir.!?

Arastirmanin Evreni

Bu galigmada Osmanli déneminde ortaya ¢ikmig olan ve Islam cografyasinin ekseriyetinde
mevlid merasimlerinde okunan Sileyman Celebi'ye ait Vesiletsi'n-Necit isimli eserin bazi bo-
limlerine yapilan besteler ele alinacaktir.

Aragtirmanin Orneklemi

Bu ¢aligmada 1950’li yillara kadar Burdur ilinde cumhur olarak okunmus olan ve daha sonra-
dan Ahmet Hatipoglu tarafindan notaya alinarak derlenen besteli mevlid ele alinacaktur.

Arastirmanin Problem Ciimlesi

Yaklagik alt: asirlik gegmisi olan Vesiletzi'n-INecat in muhtelif bahirlerine ait pek ¢ok bestesi ya-
pimistir. Bunlardan en meshuru Bursali Sekban tarafindan XVII. yiizyilda telif edilen mevlid
bestesidir. Osmanli mevlid geleneginde bu beste en az iki asir boyunca okunmustur. Fakat bu
besteye olan itibar XIX. yiizyilda azalmis ve zamanla hafizalardan silinmistir. Bu minvalde,
Osmanlidan kalan ve 1950’li yillara kadar besteli olarak okunan Burdur mevlidinde kayip olan
bu besteye dair izler var midir? Burdur mevlidi, geleneksel Turk Din Misikisi kaltiri i¢inde
miizikal olarak hangi degeri ifade eder?

7 Ibnii’l-Cevzi’den 6nce mevlid tiiriinden eserler kaleme alindi ise de konusu itibariyla miistakil bir eser olmas1 ve ilk
dzgiin caligma olmasi sebebiyle bu eser, ulagilabilen ilk mevlid kaynagi sayilir. ibnii’l-Cevzi’den dnce kaleme alinan
bu tiirden eserler arasinda Ali b. Hamza el-Kisai’ye (6. 805) nispet edilen siret formunda eser, Vakidi’ye (6. 823) ait
Mevlidii’l-Vakidi Ma‘a’s-Serh ‘Ale’t-Temam, Muhammed b. Ishak el-Miiseyyebi’nin (6. 850) ve Ebii’l-Kasim Ab-
diilvahid b. Muhammed el-Mutarriz’in (6. 1047) kaleme aldig: eserler sayilabilir. Ozel, “Mevlid”, 29/476.

8  Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebivat: (Kitabevi, 1994), 206-207; Hasibe Mazioglu, “Tiirk Edebiyatinda Mevlid
Yazan Sairler”, Tiirkoloji Dergisi 6/1 (1974), 31-62.

9 Yildiz - Sener, Tiirk Islam Edebiyati, 171.

10 Hasan Aksoy, “Mevlid” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), 29/482.

11 Nuri Ozcan, Tiirk Din Miisikisi Ders Notlar: (Istanbul: Nesredilmemis Ders Notlar1, 2001), 36.

12 Ayhan Altinkuslar vd., Dini Musiki 1 (Ankara: Kalem Yayinlari, 1996), 67.
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Arastirmanin Metodu

Caligmada 6ncelikle literatiir taramasi yapilmis Tiirk Islam Edebiyatinda, Siileyman Celebi'nin
Vesiletiin-Necaf1 hakkinda bilgiler bu taramaya gore kisaca agiklanmugtir. Daha sonra Siley-
man Celebi’'nin mevlidine yapilan besteler Burdur besteli mevlidi ile kiyaslanmigtir. Burdur
besteli mevlidinin yapisi bi¢im olarak ele alinmis ve makamsal agidan analiz edilmistir.

Osmanhdan Giiniimiize Besteli Mevlid Gelenegi

Vesiletiin-Necaf1 ilk besteleyen kisinin bizzat muellifi Stileyman Celebi olduguna dair kana-
atler!3 mevcut ise de bunlar1 kanitlayacak veriler elimizde bulunmamaktadir. Ayrica Sakayik
Tercimesi’inde gecen “mevlidde sahib-i tarz” ifadesinden hareketle XVTI. yiizyilda Sinidneddin
Yusuf’un (6. 1565) bu mevlidi besteledigi de ifade edilir.!* Genel kanaate gore Osmanlida
meshur olan ve iki asir buyunca okunan mevlid bestesi Bursali Sekbana (6. XVII. yy) aittir.
Bu beste giinimiiz itibariyla bilinmemektedir. Fakat Osmanli déneminde kaleme alinan baz
el yazmasi mevlid nishalarindan yola ¢ikilarak Bursali Sekban'in mevlid bestesi tizerinde du-

rulmustur.!3

Osmanli doneminde “hayhayli” ve “salatl” diye isimlendirilen iki mevlid bestesi daha vardur.
Bunlar Cumhuriyetin ilk déneminde de bilinmekle birlikte giniimiizde icra edeni kalma-
mugtir. 10 Salath mevlid icrasinda makam kararina varilan her kismin ardindan cumhur ola-
rak  “Allahtimme salli ali Muhammed” denilirdi. “Hayhayli” mevlid bestesi ise, her satir
sonunda cumhur olarak hay-hay nidalar ile icra edildigi i¢in bu ismi almigtir. Cenab-1 Allah’in
“Hay” ismi serifinin tekrar edilmesi amacini glitse de Turkgede “hay-hay”, evet 6yledir, tabii ki
gibi anlamalara da geldigi i¢in, bu icra tarzin1 mana yoniinden uygun gérmeyenler olmustur.!”
Hayhayli mevlidler Kocamustafapasada Siinbiilefendi Dergihi’'nda okunmus, yine bu semtte

ikimet eden Mehmet Sami Efendiden sonra bu mevlid tiirtini bilen kalmamigtir.!8

Ayrica Bursa Orhan Kiitiiphénesi ve Istanbul Hact Selim Aga Kiitiiphanesinde bulunan iki
yazma mevlid metni, Sezikli tarafindan incelenmis ve beyit kenarlarinda yazan makam isimle-

rinden yola ¢ikilarak bunlarin mevlidin besteli bir tarzina isaret ettigine deginilmistir.!?

Osmanli déneminde Anadolu disinda da besteli mevlidler okunmus olup, bunlarin bir kismi
da glintimiizde halen icra edilmektedir. Bunlardan biri Romanya Tatarlar: ve Tiirkleri tarafin-
dan icra edilen Dobruca besteli mevlididir. Dua, giilbank, salavit ve ilahilerle tertip edilen ve

13 Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Istanbul: Vadi Yaymlari, 2017), 42.

14  Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 47; Nuri Ozcan, “Mevlid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004),
29/484.

15 Ozcan, “Mevlid”, 29/484.

16 Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 42.

17 Halil Can, “Dini Musiki”, Musiki Mecmuasi 293 (1974), 17-18.

18 M. Ekrem Karadeniz, Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslari (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaylari, 2013),
168.

19 Ubeydullah Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma Eser”, Cukurova Universitesi llahiyat Falkiiltesi Dergisi
(CUIFD) 8/1 (01 Mart 2008), 184.
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bestekar: bilinmeyen bu mevlid, Rast Tevhid Bahri, Ugsak Nur Bahri, Hiiseyni makaminda
Veladet ve Merhaba Bahri icrasi ile okunur.20

Yine bir zamanlar Osmanl toprag: olan Kosova Prizrende halen okunmakta olan bir beste-
li mevlid bulunmaktadir. Bestekér: bilinmeyen bu mevlidde, Rumeli masikisi ve klasik Tiirk
musikisine ait tavir dikkat cekmektedir. Bir kismi tek kisi tarafindan ve serbest makam icrasi
ile okunur. Fakat Ussak Nur ve Veladet Bahri, Huseyni ve Bayati Mirag Bahri cumhur olarak
besteli sekli ile icra edilir.2!

Ulkemizde ise hem Osmanli déneminden kalan fakat bestekar: bilinmeyen besteli mevlidler
mevcut olmakla birlikte Cumbhuriyetten sonra telif edilen bestekérlar1 da bilinen mevlidler
bulunmaktadir. Bunlardan biri Sadettin Kaynak’a aittir. Hentiz vefatindan sonra bir asir bile
gecmedigi halde Kaynak'in bu bestesine bugiin ulagilamarstir.>? Bir digeri Kemal Batanay’a
aittir. Giintimiizde Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi, Kemal Batanay Arsi-
vinde hem hamparsum hem de porteli nota teknigi ile iki farkli niishasi ile muhafaza edilmek-
tedir.3 Ayrica Hafiz Mecid’ten mesk ettigi ve bestekar: bilinmeyen bir mevlidi, Amir Ates
halen 6grencilerine aktarmaktadir. Bunun yaninda Mehmet Kemiksiz'e ait besteli bir mevlid
ve egitim maksadiyla telif edilmis, aruz veznine gore olusturulan makam kaliplari ile icra edilen

Fatih Koca tarafindan bestelenmis bir mevlid bestesi 6rnegi de mevcuttur.>4

Bunlarin diginda farkli bir anlaysla telif edilen, Irfan Dogruséze ait, 9 Agustos 1979 tarihi ile
kayit altina alinmug, ok sesli bir besteli mevlid denemesi bulunmaktadir. Devlet Korosu Ar-
sivinde notast bulunan bu mevlid, geleneksel mevlid icrasindan oldukga farkli bir yapida ney,
ud, keman, tanbur, viyolonsel, kanun, kontrbas ve ritim sazlar1 i¢in ayr1 ayr1 partisyonlarla icra
edilmesi i¢in ¢ok sesli olarak bestelenmistir. Bu yonu ile cami misikisi tiirleri igerinde sayil-
mas1>> dogru olmayacaktir. Farkli makamlarda bahirlerin bir araya gelmesi ile meydana gelen
mevlidin bahirleri soyledir: Saba Tevhid Bahri, Rast Veladet Bahri, Ussak ve Hiiseyni Merhaba
Bahri, Hiizzam Mirag Bahri, Hiiseyni Minacat Bahri.

Yine ilkemizde halen icra edilen Balikesir Dursunbey yoresine ait besteli bir mevlid daha var-
dir. Bu mevlit, glinimiizde halen bélgedeki hafiz kadin mevlithanlar tarafindan okunmaktadur.
Kaynag: tam olarak bilinmemekle beraber icra gelenegi olarak ulasabildigimiz bilgi, en az 150
yillik bir ge¢misi oldugu yoniindedir. Mevcut haliyle bahirlerin tamami sade bir tGslup ve basit

20 Fatih Koca, “Dini Musiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, Diyanet [lmi Dergi 55/1 (15 Mart
2019), 171-172.

21 Cumbhur Enes Ergur, “Prizren’de Halen Okunan Besteli Bir Mevlid”, Yazilisinin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum Sahe-
seri Uluslararast Mevlid Sempozyumu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 509.

22 Ozcan, “Mevlid”, 29/485.

23 Bu esere ait arsiv numaralari séyledir: KB 20 1771, KB 20_1772, KB_20_1773, KB_20 1774, KB_20 1775,
KB_20_1776,KB_20 1777, KB_20_1778,KB_20_1779,KB_20 1780, KB_20_1781,KB_20 1782, KB_20 1783,
KB_20_1784,KB_20_1786, KB_20 1787.

24 Koca, “Dini Musiki Formu Olarak Mevlid ve Dobruca Besteli Mevlidi”, 163.

25 Tirk din masikisinin iki kolundan birini teskil eden cami masikisinde ¢alg: icra edilmemektedir. Ciinkii bu tiire ait
olan formlar Anadolu fslam geleneginde ekseriyetle ibadetlerin edasi sirasinda kullaniimaktadir. Bu yonii ile bir cami
msikisi formu sayilan mevlidler, gelencksel icraya gore yalnizca insan sesi ile icra edilmektedir. Erdogan Ates,
Tiirk Din Misikisi (Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 2015), 57; Nuri Ozcan, “Cami Musikisi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 7/102.
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bir melodi ile saba makaminda icra edilmektedir. Aralarinda okunan ilahi, salavat ve Kur’an-1
Kerim ile zenginlestirilerek okunan mevlidinin biitiin bélimleri toplu bir sekilde koro halinde
icra edilir. Bu gelenek sadece hafiz kadin mevlithanlarin icras: yoluyla yasamis ve aktarilmigtur.
Giintimiizde bu besteli mevlidi bilen az kigi kalmakla beraber zaman zaman ¢esitli merasim ve
programlarda istege bagli olarak okunmaya devam edilmektedir.2¢

Son olarak makalenin konusunu tegkil eden Burdur yoresine ait besteli mevlidi sayabiliriz.
Mevlidin yapis1 ve icrasi ile ilgili agagida ayrintili bilgi verilecektir.

Burdur Besteli Mevlidi

Burdur besteli mevlidinin elde bulunan tek niishast merhum Ahmet Hatipoglu?’ tarafindan
notaya alinmustir ve giiniimiizde bu orijinal niisha halen kendi 6zel arsivinde bulunmaktadir.?®
Hatipoglu, bu mevlid ve notas: hakkinda ayrica el yazisi ile bir metin kaleme almigtir. Daha
once nesredilmemis ve bir incelemeye konu olmamis bu metnin fotokopi bir nishas: elimizde
mevcuttur.”? Hatipoglu bu metinde, Burdur mevlidini 1940’ yillarda gocukken dinledigini ve
hafizasinda yer ettigini aktarir. 2000’1i yillarin baginda, ¢ocukluk arkadaglart Ahmet Nalgaci ve
Refik Hafiz ile irtibata gecerek onlardan mevlidi kaydedip gondermelerini ister. Fakat gelen
kayitlar, sabd makaminda Tevhid Bahri, ev¢ makaminda Merhaba Bahri ve birkag ilahiden
ibarettir. Hatipoglu mevlidin diger bahirlerinin unutulmasindan Gziintii duymus ve eldeki bu

kayitlarin da kaybolmasini 6nlemek maksadiyla bunlari notaya almigtir.3

Burdur besteli mevlidi, Hatipoglu'nun ifadesine gére en az 200 yillik bir gegmise sahiptir ve
cumbhur icra edilerek giinimuze kadar gelmistir. Fakat bu mevlid, bugtin itibariyla kendi y6re-
sinde dahi icra edilmemektedir. Dolayisiyla merhum Hatipoglu'nun unutulmak tzere oldugu
bir donemde Burdur besteli mevlidini notaya almasi, onun kaybolup gitmesinin 6niine geg-
migtir. Hatipoglu, Burdur besteli mevlidinin kendi ydresinde icra edilmesinin terkedilmesini,
XX. yiizyilda solo (tek bagina) mevlid icra geleneginin yayginlasmasina baglamaktadir.3! Bu
yiizyillda mevlid, eski donemlerdeki hali ile cumhur olarak icra edilmemis, 6zellikle radyo ve

televizyon programlarinda irticalen ve tek kisi ile icra edilmesi ile eski gelenek siliklesmistir.>?

26 Balikesir Dursunbey flgesi besteli cumhur mevlidi hakkinda Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde Rukiye Cakir tarafindan bir yiiksek lisans tezi hazirlanmaktadir.

27 Ahmet Hatipoglu 25 Eyliil 1933 yilinda Burdur’da diinyaya gelmistir. Kiiciik yaslardan itibaren Tiirk musikisi ile
ilgilenmis, ilerleyen yaslarinda TRT’de gerek koro galismalart gerek icraci yoni ve gerekse de 6zellikle Tiirk Din
Masikisine ait pek ¢ok eseri derleyerek gliniimiiz repertuvarina kazandirmistir. XX. ylizyil Tiirk Misikisi ve bilhassa
Tiirk Din Masikisine katkilart ile ilgili sahalarda adin1 duyurmustur. 22 Agustos 2015 tarihinde Ankara’da vefat et-
mistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fatih Koca, Ahmed Hatipoglu 'nun Hayati, Eserleri ve Musiki Anlayisi (Ankara: Mans
Medya Yapim, 2017).

28 Hatipoglu imzali bu niishanin dijital 6rnegine www.devletkorosu.com adresinden ulagilabilir.

29 Bu metnin ash da mevlid niishast gibi Hatipoglu’nun 6zel arsivinde bulunmaktadir.

30 Ahmet Hatipoglu, “Burdur Mevlidi”, Ahmet Hatipoglu Ozel Arsivi, 1.

31 Hatipoglu, “Burdur Mevlidi”, 1.

32 Osmanli doneminde mevlidin besteli ve cumhur olarak icra edildigine dair kaynaklarimizda bilgiler bulunmakla
birlikte Ali Riza Sagman, mevlidin bestelenmesinin ve cumhur olarak okunmasinin uygun olmayacagini ifade eder.
Ona gore bu tiirden bir yaklasim, mevlithanlik gelenegini dldiirecektir. Ayrica yine Sagman’in diisiincesine gore,
mevlid bestelenmeye uygun olsaydi Itri ve Dede Efendi gibi Tiirk Din Misikisinin zirve isimlerinden baskalar1 da bu
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Osmanli doneminde besteli mevlidlerin bulundugunu ifade etmistik. Bunlardan en meshuru

da Bursali Sekban’in besteli mevlididir. Hatipoglu, Bursali Sekban ismini vermemekle birlik-

te Burdur besteli mevlidinin, Osmanlinin son doneminde cumhur olarak icra edilen besteli
mevlidin bir pargasi olabilecegini ifade etmektedir. Burdur besteli mevlidinin icrasinda, Tevhid
bahrinin saba makaminda, Merhaba bahrinin ise ev¢ makaminda okunmas: ayrica igerisinde

okunan tevsihlerin (ilahilerin) sabd, ussak ve muhayyer makamlarinda ve olduk¢a gelenege ya-

kin bir Gsluptan meydana gelmesi bu distinceyi kuvvetlendirmektedir. Hatipoglu'nun notaya

aldig1 Burdur besteli mevlidinin igerigi s6yledir:

Saba 1ahi: Mevlid, Tevhid bahrinden 6nce icra edilecek olan saba makaminda “Askin
Ile Agiklar Yansin Ya Rasalallah” ilahisi ile baglar. Sézleri Yunus Emre’ye ait olan ve raks
aksag1 ustlu ile bestelenen ilahinin bestekar: bilinmemektedir.

Saba Tevhid Bahri: Ug kita ile icra edilen ilahiden sonra mevlid icrasinda yaygin olarak
okunan “Methar-i Mevciidad” seklinde baglayan kisim yine saba makaminda ve solo
olarak okunur. Akabinde Tevhid (Allah Adin) bahri yine saba makaminda ve cumhur
olarak okunur. Bu bahrin bestesinde bir ustl (ritim kalibr) mevcut degildir. Hatipoglu
notada usil yazilmas: gereken kisma “kendine 6zgi” ifadesi ile kayit dismustiir. Fakat
notada beyit sonlarinda 7/8lik bir uzunlukta saz bolimd bulunmaktadir. Mevlidin bir
cami musikisi tiirii olmasi ve yalnizca insan sesi ile icra edilmesi gz 6niine alinirsa, bu
kisimlarin Hatipoglu tarafindan eklendigi diistintilebilir. Bahrin sonunda ise ilk kisimla-
rinin solo ve son kismin ise cumhur olarak serbest bir icra ile okundugu istigfar bolumi
bulunmaktadir.

Ussak Sugul (I1ahi) ve Muhayyer Kaside: Tevhid bahri bitirilip dua edildikten sonra ug-
sak makaminda ve diiyek ustliinde “Egraka’l-Bedru ‘Aleyna” isimli sugul okunur. Beste
ve giifte sahibinin meghul oldugu bu eserden sonra muhayyer makaminda bir kaside
okunur. Bu kasidenin girisinde okunan “Seyyid-i kinat. Fahr-i Alemdir Hazreti Mu-
hammed Mustafa’ra salavat” sozlerinden olusan kisim notas: ile kayithdir. Bu giris kis-
mindan sonra kasidehin muhayyer makaminda icra edecegi kasideye baslar.

Mubhayyer 1lahi: Kasidenin nihayete ermesi ile yine muhayyer makaminda ve serbest
ustilde “Alemler nura gark oldu” isimli, bestesi ve giiftesi mechul olan ilihi cumhur ola-
rak okunur. Eserin elimizde bulunan notasinda aranagme bélimleri bulunmaktadir. Bi-
lindigi gibi aranagme sazlar esliginde icra edilen eserlerde bulunur. Dolayisiyla ilahide
yer alan bu aranagme kisimlarinin da Hatipoglu tarafindan eklendigi diigtinilmektedir.

Evg Merhaba Bahri: Muhayyer ildhiden sonra ev¢ makaminda cumhur icra edilecek
olan Merhaba (Yaradilmig Ciimle Oldu $adumén) bahrine gegilir. Bu bahir, daha 6nce
okunan saba Tevhid bahrinden farkl olarak devr-i hindi ustli ile 6l¢ilendirilmistir. Tki
beyitten olusan muzik ciimlelerinde, ilk beytin ilk misraindan sonra 5/8lik (Turk Ak-
sag1) ile 6lcilendirilen kuyruk kisimlar: bulunmaktadir. Hatipoglu, mevlidi izah ettigi
ozel notlarinda bu kuyruk nagmelerinin bir daralmaya ugrayarak daha sonradan ortaya

isi muhakkak ihmal etmezlerdi. Ali Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunur (Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1951), 42.



Burdur Besteli Mevlidi Uzerine Bir Degerlendirme = 141

¢ikmis olabilecegini ifade eder.>3 Bu daralma ve ustl kalibinin digina gikilmast, zamanla
cumbhur icrada bestenin tahrif olmus olabilecegini de akla getirmektedir.

+ Evg Salat G Selam ve Irak Tekbir: Eve Merhaba bahrinden sonra yine evg¢ makaminda
salat Ui selam kism1 cumhur olarak serbest (usulsiiz) bir sekilde okunur. Bu kismin aka-
binde Itri’nin segah Tekbir’i, irak perdesi tzerinde icra edilir.

Burdur Besteli Mevlidinin Makamsal Analizi

Burdur besteli mevlidinin giiniimiize ulagan iki bahri bulunmaktadir. Bunlar saba’* makamin-
daki Tevhid (Allah Adin) bahri ve Evg Merhaba (Yaradilmis Ciimle Oldu $aduman) bahridir.

Bunlardan Tevhid bahrinin makamsal analizi soyledir:

Tevhid Bahri

Bahrin baginda okunan ve bir nevi giris cimlesi olan “Methar-i Mevctidad” kismina sabid ma-
kaminin birinci dereceden giigliisii olan ¢argah perdesi etrafinda baslanmistir. Ol igerisinde
yerinde saba dortliistinde gezindikten sonra durak perdesine diigiilmeden segih perdesi tizerin-
de ciimle bitirilmis ve ikinci 6lgiiye gecmek icin devam hissi uyandirilmugtir. Tkinci 6lgiide ise
¢argah perdesinden durak perdesine dogru inici bir seyirle bolca ¢carpmalar gostermek sureti ile
distilmiis ve giris kisminda yedeni ile birlikte saba dortliisii disina ¢ikilmadan nagme ctimlesi
sonlandirilmugtir.

Bahir igerisinde nagme orgtisi bi¢im olarak A-B, A-B, C-B, C-B, D-B, D-B, E-B, A,B sek-
linde olusturulmugtur. Buna gore ilk beyit (A ve B) icra edildikten sonra ikinci beyitte de ayn1
nagmeler kullanilmigtir. Bu diizen tizerinde ii¢ ve dérdiinci beyitler ile bes ve altinci beyitler
de ayn: sekilde kurgulanmistir. Fakat yedinci beyitte nagme tekrarina gidilmemis ve sekizinci
beyitte bastaki nagme ciimlesine déniilerek bahir nihayete erdirilmisgtir.

Bahrin girisi olan ilk 6l¢tide (3 numarali 6l¢t) ¢argah perdesi civarindan seyre baglanmis, segah
ve hiseyni perdelerini asmamak sartiyla bir nevi ¢argih makami seyri gibi devam edilmistir. 4.
o6l¢tide makamin tamamlanmasi gayesiyle ekseriyetle saba dortliisi ile inici bir seyir gosterilmis
ve 6l¢ii sonunda durak perdesine disiilerek tam karar verilmistir.

Hiiseyni perdesinden baslayarak ¢argah perdesine inilen 5. 6l¢iide yine daha ¢ok ¢argah perdesi
civarinda durak perdesinde disilmeden devam edilmis, fakat yukarida gecilen perdelerden
daha tiz perdelere agirlik verilerek agagida makam dizisinin tst perdelerine ¢ikilacagina dair

33 Hatipoglu, “Burdur Mevlidi”, 3.

34 Saba, , yerinde saba dortliisiine ¢argah perdesinde zirgileli hicaz dizisinin eklenmesi ile meydana gelen birlesik bir
makamdir. Durag: diigah perdesi, birinci dereceden giigliisii ¢argah perdesi, ikinci dereceden giigliisii gerdaniye per-
desi, tiz duragi ise tiz ¢argah perdesidir. Durak perdesi veya giiclii perdesi civarindan seyre baglanarak ¢argah perdesi
iizerinde ilk kalislar gosterilir. Daha sonra ¢argah perdesi ilizerinde yer alan diziye ait ¢esnilerde seyirler gosterilerek
yine ¢argéh perdesi tizerinde zirgaleli hicaz dizisi ile yarim karar yapilir. Daha sonra diigah perdesinde saba dortliisii
ile tam karar verilir. ismail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Usilleri, Kudiim Velveleleri (1stanbu1: Otiiken
Yaynlari, 2006), 369-372.
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isaret verilmistir. 6. 6l¢ti bir nevi nakarat ciimlesi olan gekliyle 4. 6l¢iide oldugu gibi icra edil-
mistir.

7. dlgtide sabd makaminin ikinci dereceden gli¢list olan gerdaniye perdesinden seyre baslan-
mug ve inici bir seyirle ¢irgih perdesinde bulunan zirguleli hicaz beslisine agirlik verilerek daha
¢ok cargah perdesi vurgulanarak devam edilmistir. 8. 6l¢ii yine ayni diizen {zerine nakarat
kismi olarak gosterilmigtir.

9. élgtide hiiseyni perdesinden seyre baglanarak acem perdesinden agag: bir seyir gosterilerek,
onceki ol¢ude gikilan tiz perdelerden asagidaki perdeler 6n plana ¢ikarilmig ve bahrin nihayete
erecegine dair ilk ipuglar1 verilmistir. Yukarida benzer sekli ile ele alindig1 tzere yine ¢argih
perdesi etrafinda seyir devam edilmis ve 10. dlgiiye gecilerek nakarat kismi yeni bir musra ile
gosterilmigtir.

Son beytin okunacag: 11. él¢tide saba dortliisi etrafinda seyir devam etmis, bitis hissi verile-
rek 12. 6l¢tide nakarat kismi ile durak perdesinde tam karar verilerek bahir nihayete ermistir.
Salavat kisminda ilk tg 6l¢tde saba dortlisi etrafinda seyir gosterilmis, cumhur icra edilen son
olgtide ise hiiseyni ve acem perdesi gosterilip inici bir seyirle durak perdesine varilarak yeden
kullanilmadan tam karar ile ctimle bitirilmistir.

Merhaba Bahri

Devr-i Hindi ustlinde olan Evg Merhaba bahri bi¢im agisindan A-B-C-D, A-E-C-D, A-E-
C-D seklinde olusturulmusg olup alt1 beytin bestelenmesinden meydana gelmistir. Evg maka-
m133 seyrinde aligilageldigi gibi eve perdesi ile baglanmis ve ilk 6lgii ritmik kaliplarin iginde
tamamen eve perdesi ile devam etmistir. Tkinci ve tciincii 6lciide neva tizerinde rast beglisi
gosterilmis ve 6l¢ti sonunda muhayyer perdesinde yarim karar verilmigtir. Dérdiinct 6l¢t kuy-
ruk kismi olup usil kalib: kiigtlerek 5/8 (Tirk Aksagi) ol¢iistine dogru daralmigtir. Merhaba
bahrinin igerisinde sadece A climlesinde bulunan ve daralmaya ugramis bu kisim diger A cim-

lelerinde de ayn: sekildedir.

B cimlesinin ilk 6l¢iisinde evg perdesinin hemen ardindan acem perdesinin gosterilmesi ile
eve Uzerindeki eksik segih beslisi ortaya ¢ikmistir. Hemen ikinci 6l¢tide acem yerine hiiseyni
perdesine gecilmis ve neva iizerinde rast beslisi gosterilmistir. Ugiincii ve son 6l¢iide ise muhay-
yerden evg perdesine inilerek giiclii olan evg perdesi tizerinde kalis yapilmistir. C cimlesinin ilk
iki ol¢tistinde, B ctimlesinin ilk iki 6l¢iisti ile hemen hemen ayni nagmeler kullanilmistir. Fakat
son 6l¢tide B ciimlesinden farkli olarak nevidan muhayyere sigrayarak muhayyerde kalinmis ve

35 Ev¢ makam, yerinde ussak makami dizisine irak perdesinde segah dortliisiiniin (baska bir goriise gére ise segah
ticliisiiniin) eklenmesi ile meydana gelir. Inici bir seyre sahip olan makamn durag rak perdesi, giiliisii birinci
derecede eve, ikinci derecede diigah perdesidir. Gii¢lii olan evg perdesi tizerinde segah dortliisii ile genisler. Ancak
makam dizisinde yer alan evede eksik segah beslisi, evede eksik ferahnak beslisi, nevada rast beslisi ve ussak dizisinin
cazibesi ile nevada biselik beslisi de icrada yer alabilir. Makam seyri soyle tarif edilebilir: Evg perdesi civarindan
seyre baslanarak yine ayni perdede ilk kalislar gosterilir. Oncelikle genisleyen perdeler iizerinde seyir vurgulanr.
Daha sonra neva iizerindeki rast beslisine ge¢ilir ve acem perdesi gosterilmek suretiyle yerinde ussak dizisi 6n plana
¢ikartilir. Nihayetinde irak perdesindeki segah cesnisi ile karara gidilerek yeden (hiseyni asiran) gésterilerek tam karar
verilir. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyati ve Usiilleri, Kudiim Velveleleri, 477-479.
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D ciimlesine hazirlik yapilmistir. D cimlesinde duraga gegilerek tam karar verileceginden ilk
ol¢tide nevada rast begslisi ile nevaya, ikinci 6l¢iide yerinde ugsak dortlisi ile diigiha, Ggtincii ve
sol 6l¢ti olan kisimda ise irakta segah dortlisi ile inici bir seyir izlenmistir.

Ug ve dérdiincii beyitleri olusturan A-B-E-D béliimiinde yalnizca E ciimlesi farklilik arz et-
mektedir. Bu ciimlenin ilk él¢tistinde evigte eksik segah beslisi ¢ikic1 bir seyirle tiz segih perde-
sine ulagmustir. Tkinci 6lgiide ise tiz ¢argah perdesinden inilerek dérdiinci 6lci ile birlikte evig
perdesine kadar dustlmistir. Akabinde ise yukaridaki sekliyle D ciimlesine gecilmis ve durak
perdesi ile nagme sona ermistir.

Sonug

Mevlid gelenegi her ne kadar Arap diinyasinda ortaya ¢iksa da tarih boyunca edebi agidan en
fazla mevlid 6rnegi Tiirkler tarafindan verilmistir. Islam’t kabullerinden sonra Tiirkler mevlid
tirine ehemmiyet vermis ve yiizlerce mevlid kaleme almigtir. Fakat bunlar arasinda en meghur
olan: Sileyman Celebi'nin Vesiletii'n-Necit1dir. Dénemin miizikal anlayis: igerisinde bu mev-
lid, 6zellikle Osmanlida kimi zaman irticalen (serbest) kimi zaman ise besteli olarak icra edil-
migtir. Bu bestelerin bir kismi zamanla kaybolup gitmis ancak birkaci giiniimiize ulagabilmistir.
Iste Osmanli déneminden kalma bu besteli mevlid 6rneklerinden biri de Hatipoglu tarafindan
notaya alinmis olan Burdur besteli mevlididir.

Mevlidin icrasinin giiniimizde terkedilmis olmasi ve hakkinda yalnizca Hatipoglu tarafindan
kaleme alinmig bir notun bulunmasi sebebiyle, eldeki iki bahrin diginda hangi bahrin hangi
makamda okunduguna dair bir bilgimiz yoktur. Saba makamindaki Tevhid Bahri ve evg ma-
kamindaki Merhaba bahri ise makamsal a¢idan oldukg¢a sade bir Gslup ile bestelenmistir. Bu
yont ile geleneksel cami musikisi Gislibuna uygun makamsal bir yapist vardir. Mevlidte maka-
min genel yapisinin digina hi¢ ¢ikilmamasi ve gecki 6rneklerine yer verilmemesi bu diistiinceyi
dogrular niteliktedir. Mevlidte bir bahir serbest (usulsiiz) iken diger bahir devr-i hindi usali
ile dl¢tilendirilmigtir. Ayrica ustl kaliplar: kimi yerde kopmalara ugramis ve iki zaman kisal-
mugtir. Bu hususlar g6z 6ntne alindiginda Burdur besteli mevlidinin zamanla tahrif oldugu ve
degisime ugradig: da distinilebilir. Buna ragmen mevlidin prozodik yapis: dikkate degerdir.
Failatin-failatin-failin kalibi ile yazilmig olan Sileyman Celebinin mevlidi, bu kalibin uzun
ve kisa hecelerine uygun sekilde bestelenmis ve dilin yapisi: melodik agidan desteklenmistir.

Yukarida ele alindig1 gibi Burdur mevlidinin bestekér: bilinmemektedir. Fakat Osmanli d6-
neminde meshur olan ve iki asir boyunca icra edilen Bursali Sekban’in mevlid bestesine dair
Hatipoglu tarafindan bir kiyaslama yapilmig ve Burdur mevlidinin bestesinin bu unutulan
besteden bir parca olabilecegi vurgulanmistir. Kanaatimizce Burdur mevlidinin, unutulan bu
mevlid bestesinden bir par¢a oldugu fikri her ne kadar inkar edilemese de eldeki verilerden yola
¢itkarak bu benzerligin, net olarak ortaya konulamayacagini ifade edebiliriz.
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Ek Bolim — Burdur Besteli Mevlidinin Notalar:

Burdur Mevlidi 1

Sabd ilahi
Ask]n Ile A$1klar Giifte: Yiinus Emre

Raks Aksagi Beste: Anonim

Ta sl lal lah.

Askn 1le asiklar
Yansin ya Rasilallah

Igip agkin sarabin
Kansin vi Rasilallah

Iki cihan glinesi
Sensin y4 Rasiilallah
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Burdur Mevlidi 4
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Burdur Mevlidi 8
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Ozet

II. Mahmud déneminde, 1826da Mehterhane’nin lagvedilip yerine Muzika-yi Himayun'un
kurulmastyla birlikte Bat: Miiziginin etkisi, Osmanli Imparatorluguwnda giiglii bir sekilde his-
sedilmeye baglamistir. Osmanli sarayinda gordiigi kabul sayesinde, Bat: tarzi tonal miizik, sa-
dece askeri miizige degil, ayn1 zamanda klasik Turk Musikisine de etki etmigtir. Bu durum, son
dénem Osmanli miiziginin olusumuna zemin hazirlamistir.

Doénemin tinli bestecilerinden Miustakzide Haci Edhem Efendi’nin (6. 1934) geride birak-
t1g1 masiki eserleri, 19. ytizyil Turk Masikisi temayiillerini biytik 6l¢tide yansitmaktadir. Mii-
zik egitimini Muzika-yi Hiimayunda alan Mistakzade, Kadiri tarikatindan olmas: sayesinde
ayn1 zamanda Sufi musikiye de derinlemesine vakiftir. Mastakzade, Bergiizar-1 Edhem Yahud
Ta'lim-i Usal-i Masiki adli eserinde, bazi teorik bilgiler yaninda ¢ok sayida giifteyi bir araya
getirmistir. 1890 yilinda yayinlanan bu eser, donemin muzik karakterini tespit agisindan olduk-
¢a onemlidir.

Makale, Muzika-yi Himayun'un kurumsal tarihini tanitarak baglamaktadir. Daha sonra Mis-
takzade’nin hayati ve eserleri hakkinda genel bilgiler verilmis 6zellikle Bergiizar-1 Edhem Ya-
hud T2’lim-i Ustil-i Muasiki adl eseri ile ilgili ¢esitli hususlara deginilmistir. Sonraki agamada,
ikisi dini, ikisi 1adini temali olmak Gzere Mustakzade tarafindan bestelenmis dort eserin mi-
zikal agidan analizi yapilmugtir.

Bu ¢alismada; Mistakzade Haci Edhem Efendi’nin kendine has bir tavir ve tarz ortaya koy-
dugu, bestelerinde kullandigi makamlar: islerken klasik eserlerde pek rastlanmayan gecki ve
cesnilere yer verdigi, bu ¢esit yorumlarin onun ¢ok yonli musiki anlayisina sahip olduguna
isaret ettigi sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hact Edhem Efendi, Miizik, Beste, Makam, Analiz.

1 D= Ogr Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Tiirk Musikisi Devlet Konservatuvars, Tiirk Miizigi Bélumd,
Tiirk Din Musikisi Anasanat Dali; E-Posta: sarpa@ybu.edu.tr; Orcid: 0000-0002-6370-4414.
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An Analysis of Magam and Transitions in Some Musical Pieces
Composed by Miistakzade Haci Edhem Efendi

Abstract

The influence of western music started to be felt strongly in the Ottoman Empire with the
establishment of the Muzika-yi Himéayun (The Imperial Music School) during the reign of
Mahmud II, instead of Mehterhane (The Janissary Band) that was dissolved in 1826. Due
to the Ottoman palace’s accommodation, the western-style tonality resonated not with the
military music only but also Turkish classical music. It paved the way for the formation of the
late Ottoman music.

The legacy of Mistakzade Hact Edhem Efendi (d. 1934), one of the famous composers of
the time, reflects on a great scale the trends of the 19th-century Turkish music. He received
his music education in Muzika-yi Hiiméayun. However, he had good knowledge of Sufi music
thanks to his Qadiri background. In his work titled Bergiizar-1 Edhem Yahud Ta'lim-i Ustil-i
Masiki (Edhem’s Heirloom or Music Rhythms Training), he compiled a good number of song
lyrics alongside with some theoretical information. Published in 1890, this work is such an
important resource that we have in terms of determining the musical character of the period.

Starting by introducing to Muzika-yi Hiiméyun, the article gives a brief account of Miistakzade’s
life, works, and different aspects of his Tribute. Then it contains a musical analysis of four
pieces composed by him, two of which were about religious themes while the other two are not.

Outcomes of this study conclude that Mistakzdde Hact Edhem Efendi had a unique musical
style and that maqam transitions he used in his compositions are quite different from what
we see in other classical works. These features make him an original composer in many ways.

Keywords: Haci1 Edhem Efendi, Music, Composition, Maqam, Analysis.
Giris

Bati miziginin Osmanli'daki etkisinin gii¢li bir sekilde hissedilmesi 19. ylizyila tekabul eder.
Ozellikle IT. Mahmud’un 1826 yilinda Yenigeri Ocag ile birlikte Mehterhaneyi ilga etme-
sinden sonra Muzika-yi Hiimayun'un (Ozcan, 2006, s. 422) (1827) kurulmasi, tonal miizigin
saraya girmesine ve Turk Misikisinin daha ziyade tekkelere ¢ekilmesine (Sefer, 2012, s. 71)
sebep olmustur. Bu donemde saray tarafindan desteklenen Bat1 Mizigi sadece askeri mizige
degil klasik beste tsluplarina da etki ederek bu bestelerin 20. yiizyil Tiirk Misikisini sekillen-

dirmesine zemin hazirlamigtir.

1928 yilinda Giuseppe Donizetti’nin “ustakar” sifatiyla Muzika-yr Himayun'un bagina getiril-
mesi ile baglayan ve 1868 yilinda Callisto Guatelli ile devam eden bu siirecte Italyan-Fransiz

miizik ekoliintin etkili oldugunu (Karagiil, 2019, s. 41) soyleyebiliriz. Muzika-y1 Hiiméyun
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icinde sonradan kurulan Tirk Musikisi bolimiinde “Fasil Heyeti (Fasl-1 Atik, Fasl-1 Cedid)”ve
“Miiezzinan” kisimlar: (Ozcan, 2006) bulunsa da Fasl-1 Cedid tarafindan icra edilen eserlerde
fliit, gitar, trombon gibi bat1 sazlarinin kullanilmas: (Gidek & Kilig, 2016, s. 92) ve bestelerin
armonize edilmesiyle tonal mizigin Klasik Tiirk Misikisi tizerindeki hakimiyeti iyiden iyiye
hissedilmeye baglamistir.

19. yuzyildaki bu gelismeleri ve Turk Misikisinin durumunu yansitmas: agisindan dénemin
bestekarlarindan Muzika-yi Himayun tahsilli Kadiri Seyhi Mistakzdde Hafiz Edhem Efen-
di'nin 6nemli bir yeri oldugunu distniyoruz. Zira Edhem Efendi hem tekke hem de Muzi-
ka-yi Himayun egitiminden gegen ve bestekarlik 6zelligi olan ender sahsiyetlerden biridir.
Onun bestelerinde Tiirk Misikisi makamlarinin nasil islendigini tespit etmek dénemin musiki
anlayigina 151k tutacaktir. Ayrica bestekarin giifte yazma ozelligi ve “Bergiizdr-1 Edbem Yahud
Ta’lim-i Usil-i Musiki” (1890) adli bazi masiki bilgilerinin de bulundugu giifte mecmuasini
nesretmesi (Edhem Efendi, 1307) donemi anlamak agisindan elimizde bulunan 6nemli bir
kaynak 6zelligini tagimaktadur.

Amac ve Yontem

Bu ¢aligma; Osmanli’'nin son dénemlerinde dini ve ladini (din digi/profan) besteleriyle one
¢tkmis olan Mistakzade Hafiz Edhem Efendi’nin musiki kisiligini ve tarzini anlayabilmek
i¢in bestekéra ait dort eserinin makam ve gecki yoniinden analizini yapmay1 amaglamaktadir.
Mustakzade Hafiz Edhem Efendi’nin bir taraftan Kédiri Tekkesinde yetismesi sebebiyle dini
musikiye asina olmas: diger taraftan musiki egitimini bati miizigi tesirinin ¢ok¢a hissedildi-
gi donemde Muzika-yi Hiiméayunda almas: bizi bu ¢alismaya yonlendiren sebeplerden biri
olmugtur. Zira donemin bestekarlarinin Grtinlerini analiz etmek Tirk miziginin Megrutiyet
dénemine tekabiil eden yillardaki durumuna 11k tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Seckisiz 6rnekleme (tabakali) yontemiyle bestesi Miistakzade Hafiz Edhem Efendi’ye ait 2
adet dini, 2 adet ladini eserin secilerek miizikal analizinin yapildig1 bu ¢aligmada, bestekarin
hayat: ve eserleri hakkinda kisa bilgiler verildikten sonra makiam ve gegki analizine gegilmis-
tir. Eserlerin nazari olarak incelenmesinde Arel-Ezgi-Uzdilek sistemi temel alinmigtir. Ancak
Mistakzade Hafiz Edhem Efendi'nin miiellifi oldugu Bergiizdr-1 Edbem Yahud Ta'lim-i Usil-i
Misiki (1890) adli giifte mecmuasinin 9. sayfasindaki “Sadalarin Alaturka Isimleri” bolimiin-
den ve 11,12, 13. sayfalarindaki makam tariflerinin yer aldig: boliimden bestekarin 17°1i perde
sistemini benimsedigi anlagilmaktadir (Edhem Efendi, 1307; Feyzi, 2014, ss. 165, 166). Bir
oktavi 17 perdeye taksim eden sistemin kokleri Safiyyiiddin El-Urmevi'ye (6. 1294) kadar
uzanmaktadir. Bu nedenle yaptigimiz analizde kullandigimiz makam, perde, aralik, gecki, cesni
vb. kavramlar ile mezkur mecmuada bestekar tarafindan kullanilan kavramlar arasinda farkli-
liklar bulunmaktadir.

Eserler Mus2 (Stirim 2.1.5) isimli program kullanilarak notaya alinmigtir. Bu agamada hangi
niishalarinin esas alindig1 hususunu su sekilde 6zetleyebiliriz;
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“Zirgiileli Stizinak Tevsih” baglikli eserin yeniden notaya alinmasi esnasinda 08.02.1998 tarihli,
H. Alvan imzali nota esas alinmus, ayrica 18.11.1947 tarihli ve Ciineyt Kosal imzali nishadan
faydalanilmgtur.

“Ussak Cumhur Ilahi” baslikli eserin yeniden notaya alinmasinda ise Y. Omiirlii imzali tarihsiz
nota ve 08.12.1947 tarihi bulunan Ciineyt Kosal kaseli nota esas alinmgtir.

“Bir Nigah Et Bana Cesméanina Hayran Olayim” (T.R.T, T.S.M Rep. No: 2189) adli Ussak
Sarki yeniden notaya alinirken 3 farkli niishadan faydalanilmistir. Bunlardan ilki Cineyt Kosal
tarafindan “Muallim Ismail Hakk: Beyin TRT deki Kolleksiyonundan yazildi. Giifte ilave edil-
di.” notuyla beraber yazilan notadir. Tkincisi “Chant Turc (Tiirkge Sarki)” baghgiyla hazirlanmis
Fransizca nota mecmuasindaki C. Guatelli? tarafindan armonize edilerek Hakkak Servitchen
Tas ve Hurufat Matbaas’'nda® basilan Hact Emin imzali notadir. Giiftesi Osmanlica yazilmis
olan ve tarihine rastlayamadigimiz bu niishada baz1 farkliliklar bulunmaktadir. Ugiinciisii Sam-

I Selim* imzali olan ve Evfer usuliinde yazilmig Osmanlica giifteli notadir. Bu notada da kiigiik
farkliliklar bulunmaktadir.

“Gonliim Yine Bir Atesi Hicrane Dolagti” (T.R.T, T.S.M Rep. No: 5145) adli Nihavend Sar-
kida ise yazilmis pek ¢ok notadan faydalanilmistir. Bunlarin iginde giftesi Osmanlica yazilmig
olan Ciineyt Kosal kageli niishasinin tizerindeki metin silinmis oldugundan bu ntshanin tari-
hine ulagilamamugtir.

Miistakzade Haci Edhem Efendi (Seyh) (1854/60/62-1933/1934)

Isminin 6niine Seyh, Haci, Hafiz, Hanende, Bahriyeli (Tersaneli) ve Mistakzade sifat/unvan-
lar1 getirilerek de anilmaktadir. Istanbul Fatib’te bulunan Hoca Hayreddin Paga Mahallesi'nde
diinyaya gelmistir (Ozcan, 1994, s. 417). Dogum tarihi hususunda kesin bir tarihe ulagilama-
maktadir. Ancak 1854, 1860 ya da 1862 yilinda dogduguna dair bilgiler mevcuttur (Rona,
1970, s. 34; Inal, 1958, 5. 177; Oztuna, 1990, s. 185). Babas1 Kadiri Kad1 Ismail Hakk: Efendj,
annesi Hadice Hayriye Hanim'dir (Oztuna, 1990, s. 185). 1874 yilinda babasinin vefat: tizerine
Seyhiilislam Haci Kara Efendi’nin himayesine girmis ve onun terbiyesi altinda yetismistir. Dini
tahsili Fatih Camii’nde aldig1 derslere dayanmaktadir. Hocalar1 arasinda Karinabadli Omer
Efendi, Sumnulu Hafiz Ibrahim Efendi, Odemisli Ibrahim Efendi ve Koprililii Mahmud
Efendi vardir (Ozcan, 1994, s. 417; Koca, 2017, ss. 49-51). Burada hafizhigini da tamamlayarak
Muzika-yi Himayun'a devam etmis, Aziz Mahmud Bey ve Sidki Beylerden dini ve ladini eser-
ler megk etmistir. Findikzade'deki evinde masiki dersleri vermis, daha sonra bu derslere Fatih
Carsambadaki evinde devam etmistir (Oztuna, 1990, s. 185).

2 Callisto Guatelli (Guatelli Paga): (1819-1899) Giuseppe Donizetti’nin 12 Subat 1856’daki vefatindan sonra yerine;
Pera’daki Naum Tiyatrosunda orkestra sefligi yapan Italyan Callisto Guatelli getirilmistir. 1856’da Muzika-1 Hiima-
ylin’iin komutanligia atanmistir. Guatelli Paga’nin ¢ok sesli miizigin Osmanli topraklarinda gelisimi i¢in yaptigi
¢alismalarmn yani sira Tiirk miizisyenlerin yetismesine de biiyiik katkist vardir (Kutlay Baydar, 2010, ss. 288-289).

3 1908 Yilinda ¢ikmis Annuaire Oriental’daki Matbaacilar Listesinde yer almaktadir (Yildirim, 2019, s. 251).

4 Saml Selim (Kutmani): Sam’da dogmus ve 1876-1942 yillarinda arasinda yasamis olan Kanun yapimcisi Davut
Efendi’nin ii¢ gocugundan en biiyiik olanidir. Istanbul Vezneciler’de 1900 yilinda nota yaymciligina baslamistir. Tiirk
miizigi ile ilgili en fazla nota yayini yapan kisilerden biridir (Sezen, 1992, s. 18).
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Evkaf-1 Himayun Nezéareti Muhasebe Kalemi'nde goreve baslamig, 1883’te buradan Bahriye
Nezireti'ne gecmis, 1892 yilinda hacca giderek dokuz ay (Oztuna, 1990, s. 185) ya da i bucuk
ay Medine'de kalmigtir (Ozcan,1994,s.417). Burada kaldig1 donemde okudugu Tirk¢e mevlid
hacilarin begenisini kazanmus, icra tarzina kaynaklarda yer verilmigtir (Ihsanoglu vd., 2003, s.
210; Inal, 1958, s. 178; Ozcan, 1994, s. 417).

Intisap ettigi hocast Kopriluli Mahmud Efendi'nin 1891 yilinda vefat etmesi tizerine Bag-
datl: Said Efendiden Naksibendiyye icizeti almig, 1916'da Fethiye civarinda Kefevi Tekkesine
Kadiri seyhi Arap Said Efendi’nin halifesi olarak vekaleten, bir miiddet sonra da asaleten tayin
edilerek 1925 yilina kadar bu gorevde kalmigtir (Ozcan, 1994, s. 417).

Hos mesrep, halim ve mitevazi bir kisilige sahip olan Hact Edhem Efendi (Rona, 1970, s. 34),
farkli formlarda 170 civarinda eser bestelemis (Oztuna, 1990, s. 185), bu eserlerden 142’sinin
giftelerini Bergiizir-1 Edhem Yahud Tu'lim-i Usil-i Misiki adli mecmuasinda negretmistir (Ed-
hem Efendi, 1307; Feyzi, 2014, ss. 170, 174-178). Ayrica Hafiz Simi, Hafiz Kemal, Neyzen
Stileyman Erguner/Dede ve Arap Cemal gibi 6grenciler yetistirmistir (Oztuna, 1990, s. 185).

Hacit Edhem Efendi 1933 ya da 1934 yilinda vefat ederek Edirnekap: mezarhigina defnedil-
mistir (Ozcan, 1994, s. 417; Oztuna, 1990, s. 185; Rona, 1970, s. 34). Sevki Bey ile yakin dost
olan Hac1 Edhem Efendi (ihsanoglu vd., 2003, s. 210), siirlerinde “Ilhami” mahlasini kullanan
tslup sahibi bir bestekar olarak taninmigtir. (Ozcan, 1994, s. 417).

On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda isim yapmig bestekarlar arasinda “Edhem” ismiyle ta-
ninan tg¢ bestekar vardir (Feyzi, 2014, s. 163). Bunlar; Kanuni Edhem Efendi (Kolagas1), San-
turi Edhem Efendi (Santuri Biiyiik Ibrahim) ve Seyh Edhem Efendi (Miistakzade)dir. Baz1
eserlerin hangi “Edhem Efendi’ye ait oldugu hususu giinimiizde hala tartigma konusudur.

Hafiz Edhem Efendi’nin Bazi Eserlerinin Miizikal Analizi

Zirgiileli Siizinak Tevsih

ge da yim ya Ra si lal lah

Sekil 1. Eserin 2 6l¢iilik zemin bolimd.

Eser evsat usuliiyle bestelenmistir. Zirgiileli Stzinak makami inici-¢ikicr seyir 6zelligi goster-
diginden dolayz ilk 6l¢iiye cargih perdesiyle neva perdesi civarindan giris yapilmistir. Neva per-
desi civarindan seyre baglanmas: Zirgiileli SGzinak makaminin karakteristik 6zelligidir. Neva
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perdesinde Hicaz gosterildikten sonra rast perdesi tizerinde Zirgileli Hicaz gosterilmistir.
Daha sonra tekrar neva perdesi tizerinde Hicaz gostererek bu perdede yarim karar yapilmugtir.
Ikinci 6lgiiye yine neva perdesindeki Hicazla devam edilmistir. Ancak burada kullanilan mu-
hayyer perdesi nevé tizerinde hicaz 5’lisini meydana getirmistir. Zirgileli SGzinak makamin-
da pek rastlanilmayan bu durum bestekara 6zgii bir yorum olarak distiniilebilir. Olgiiye neva
perdesi tzerinde Hicaz islenerek devam edilmis, yine neva perdesinde yarim karar yapilarak
nakarata baglanmigtir.

Sekil 2. Eserin 2 ol¢uliik nakarat bolimi.

Eserin nakarat bilimiine neva perdesiyle giris yapilmis, gerdaniye perdesinden tiz segah per-
desine atlama yapilarak déntisiinde Hicaz gosterilmis, hemen arkasindan nevé perdesinde Hi-
caz ve sonrasinda ¢argih perdesinde Nikriz gosterilmistir. Arkasindan neva perdesinde Ugsak
gegkisine yer verilmis, hisar perdesinden rast perdesine kadar Zirgiileli Suzinak dizisini olus-
turan perdeler gosterilmistir. Nakaratin ikinci él¢tisinde rast perdesindeki Zirgtileli Hicaz iki
kere islenerek makamin temel yapis: giiclendirilmistir.

Yi zii miin ka ra s1 dir bu

go ri nen zul me ti a lem

Sekil 3. Eserin 2 ol¢ulik meyan bolimd.

Eserin meyan béliimiine Zirgiileli Hicaz makami seyrinde pek kargilasmadigimiz evig¢ perde-
siyle giris yapilmis ve gerdaniye perdesi civarinda Zirgtileli Hicaz islenmistir. Evi¢ perdesi ile
giris yapilmasinin sebebinin, yeden gosterilerek gerdaniye perdesi tizerindeki Zirgileli Hicaza
baglant: yapma arzusu oldugunu disinmekteyiz. Bu 6l¢tide yine Hicaz gosterilerek seyre de-
vam edilmis ve nihayetinde neva perdesi gii¢lendirilerek tizerinde nim hicaz perdesiyle yarim
yedenli kalis yapilmugtir. Tkinci 6lgiide klasik makam anlayisina uygun olarak seyre yine neva ve
gerdaniye perdelerindeki Hicazla devam edilmis ve neva perdesindeki kaligla nakarata baglant:
yapilmistir.
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Cumhur ilahi (Ussak)

\HEN

B T
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ey le yen
Sekil 4. Eserin zemin bolimiini olugturan ilk ol¢tst. (Evsat usilii alti parca halinde gosterilmigtir)

Eser evsat usuliinde bestelenmistir. Girig bolimiine Ussak makaminin karakteristik 6zelligi
olan diigah perdesi civarindan baglanmigtir. Ussak makamina rast perdesinden giris yapilmas:
siklikla goriilmektedir. Diigah ile neva perdeleri arasinda ussak 4’listint gosterip giris seyrini
yaptiktan sonra satir sonundaki 6l¢tide de goriilecedi tizere rast perdesinden neva perdesine
atlanarak ugsak makaminin gii¢liisii olan neva perdesi tutulmusg, akabinde ugsak 4'listini
olugturan perdelerde gezinerek nihayetinde karar perdesi olan diigih perdesine gelinmistir.

biz le ri

Sekil 5. Eserin zemin bolimini olugturan ikinci 6l¢tst. (Evsat usili alt: parca halinde gosterilmigtir)

Ilk satirda ugsak 4 liisiinii olusturan perdelere hiiseyni perdesi eklenmis, bu perdelerde gezinti
yapildiktan sonra ikinci satirdaki diigah perdesine diisiis yapilmustir. Ikinci satirda acem perde-
sine kadar ¢ikilmig, donistinde nim hicaz perdesine kadar gelinmis, bu perde yeden kabul edi-
lerek Ussak makaminin karakteristik 6zelligi olan neva perdesinde Buselikli kalig yapilmugtar.
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Sekil 6. Eserin 2 6l¢iiliik nakarat bolimi. (Evsat usili alt: parca halinde gosterilmistir)

Neva perdesindeki kaligin ardindan eserin nakarat bélimiine gelindiginde ilk satirda; hiiseyni
perdesi de eklenerek ugsak 4 listniin islendigini séyleyebiliriz. Tkinci satirda eserin geneline
hékim olan ugsak 4’lisi civarlarinin islenmesine devam edilmis satir sonunda segéh perdesinde
asma kalig yapilmugtir. Bu asma kalis glicli bir Ussak makam: hissi vermekle beraber diigah
perdesine gidis hissi de vermektedir. Zira Ussak makaminin seyrinde diigah perdesine gidi-
lirken segah perdesindeki kaliglar siklikla goralir. Nitekim tglinct satirda yedeni ile beraber
ussak 4'list iglenmis ve satir sonundaki neva perdesindeki kalisla gliclii olan Ussak duygusu
devam ettirilmistir. D6rdiinci satirda ise Ussak makaminda yine siklikla goriilen segih perde-
sindeki kalkisla diigih, segih ve gargih perdelerinde gezinmeye devam ederek nakarat bolii-
muni digah perdesiyle tamamlanmigtir.
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Sekil 7. Eserin 2 ol¢tiliik meyan bolimi. (Evsat usilii alt1 parga halinde gosterilmigtir)

Ilk satirdaki meyan bolimiine giriste her ne kadar neva perdesi kullanilmis olsa da bestekarin
hiiseyni perdesini giiglendirdigini gérmekteyiz. Bunun sebebinin meyan bélimiini zenginles-
tirme arzusu ve ikinci satirda gorecegimiz Saba geckisini daha yumusak yapabilme hazirhg:
oldugunu digiinmekteyiz. Ikinci satira gelindiginde hicaz perdesi kullanilarak Saba geckisi
yapildigini gériiyoruz. Satir sonunda ise gargah perdesinde asma kalis yapilmistir. Ugiincii ve
dordinci satirda bestekédrin yine nevé perdesinde Buselik araliklar: kullanarak ve Ugsak ma-
kami dizisinde bulunan perdeleri kullanarak eserin nakarat bolimiine baglant: yaptigini ifade
edebiliriz.

Bir Nigah Et Bana Cesmanina Hayran Olayim (Ussak Sarki)

Ah  Bir ni gih et ba na ces ma

0 se nin gam ze 1 cel la

Sekil 8. Eserin 4 ol¢tluk zemin bolimii.
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Sarki aksak usuliinde bestelenmistir. Seyre Ussak makaminin 6zelligi olan diigih perdesi ci-
varindan baglanmugtir. Tkinci dlgiiye de Ussak seyriyle devam edilmis ancak 6lgii sonundaki
Aksak ustliniin son darbinda bir sonraki 6l¢lintin rast perdesinde kaligina hazirlik yapildig:
gorilmistir. Nitekim sonraki 6l¢tide rast 5’lisi gosterilerek Rast makamina gegis yapilmistur.
Bu durum Ussak makami seyrinde siklikla goriilmektedir. Zira Ussak makaminin yedeni olan
rast perdesine vurgu yapilarak nihayetinde bu perde tizerinde kalig yapilmas: dogal rast 5’lisini
ortaya ¢ikartmaktadir. Dérdiinet dlgiiye yine rast perdesinden giris yapilmig ve saz boliimiine
kadar Rast makam: hissi korunmustur. Ancak zemin béliminden nakarat bélimiine gegisi
saglayan saz bolimtnde Ussak makaminda az rastlanan hiiseyni perdesine vurgu yapilmugtir.
Bu baglant: cimlesinde her ne kadar Hiiseyni makami ¢esnisi hissedilse de bestekarin Karcigar
gegkisi hazirlig: hissini verdigini de soyleyebiliriz.

yim - S A Z --

Sekil 9. Eserin 6 6l¢i ile gosterilen nakarat bolimi.

I1k 6lgiide bestekarin bir 6nceki 6lgiide bulunan hiiseyni perdesi vurgusunu giiglendirdigini go-
riiyoruz. Olgiiniin devaminda karakteristik olarak Karcigar melodileri bulunsa da evig perdesi
bulunmadigindan nevé perdesinin tizerine kurulu bir hicaz araligindan séz edemiyoruz. Bu
nedenle Karcigar ya da Stizinak geckisinin yapildigini séyleyemeyiz. 11k dlgiiyii ikinci 6lgiiniin
ilk darbiyla beraber degerlendirdigimizde Karcigar hissi veren bu seyir acem perdesinin kul-
lanilmasiyla degismektedir. Ugiincii 6l¢iiniin ilk darbina kadar olan bslimde Rast makamini
olugturan perdelerin rast ve acem perdeleri arasinda kullanildigini, bu nedenle giiglii bir Rast
makami hissi olusturdugunu séyleyebiliriz. Ugiincii ve dérdiincii 6lgiiyii beraber degerlendir-
digimizde ilk darptan sonra diigih perdesinden tekrar acem perdesine ¢iktigini ve bazi inig
cikiglar yaparak nihayetinde diigah perdesinde karar verdigini gorebiliriz. Birinci dolap ve me-
yana saz ge¢isi bolimlerindeki baglant: cimlelerinde yine hiiseyni perdesine vurgu yapildigini
gormekteyiz. Ussak seyrinde az rastlanan bu baglantilarin eserin karakteristik 6zelligini yan-
sittigini ifade edebiliriz.

5 Haca Edhem Efendi Ussak makamini goyle tarif etmektedir: Ugsak; Rast, diigah girip segih, diigah, rast ile dugihta
kalir (Edhem Efendi, 1307, s. 11).
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Sekil 10. Eserin 4 6l¢tlik meyan bolimi.

Eserin meyan boliimiind kaynak notalarin farkli olmas: sebebiyle iki sekilde degerlendirmeyi

uygun gordik.
Sekil 10'da yazildig: haliyle degerlendirme:

Bestekar eserin meyan bolimune klasik Ussak makaminda pek goriilmeyen, daha ¢ok Gerda-
niye makaminin 6zellikleri arasinda ifade edilen gerdaniye perdesini kullanarak giris yapmugtir.
Birinci 6l¢t ve ikinci 6l¢iideki evi¢ perdesine kadar olan bélimde neva perdesinin tizerinde
ussak geckisi yapilacag: hissi verilse de nevé ve dik hisar perdeleri kullanilmadigindan boyle bir
geckiden s6z edemiyoruz. Bununla beraber ikinci 6l¢tintin sonunda gerdaniye ile nevé perdesi
arasinda hicaz araligi kullanarak neva iizerinde hicaz ¢esnisi yapildigini ifade edebiliriz. Ugiin-
ct olgtide cargah perdesine dustlip nikriz 5’lisi elde edilmis ancak tiz segih perdesine kadar
olan boliimde evi¢ perdesinden feragat edilmistir. Sayet bu bélimde evig perdesi kullanilmig
olsayd: ¢argih tzerinde Neveser makamina gecki yapildigini séylememiz miimkin olacakt.
Bu araliklar Ugsak makaminda her ne kadar kullanilmasa da bestekarin bu araliklari son 6l¢ii-

deki hiiseyni perdesine kadar kullandigini gérmekteyiz.
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Sekil 11. Chant Turc (Turkge Sarks) bagligiyla hazirlanmis Fransizca nota mecmuasindaki C. Guatelli
tarafindan armonize edilerek Hakkak Servitchen Tag ve Hurufat Matbaasi’'nda basilan Hacit Emin
imzali niishadaki meyan bolimii.
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Sekil 11'deki niishaya gére degerlendirme:
1890’11 yillarda yayinlandigini degerlendirdigimiz bu niisha ile Sekil 10'da bulunan niisha ara-

sindaki en 6nemli fark donaniminda herhangi bir isaretin bulunmamasidir. Bestekarin telif
ettigi Bergiizar-1 Edhem Yahud Ta'lim-i Ustl-i Masiki (1307) adli eserin 9. sayfasinda bulu-
nan Sadalarin Alaturka Isimleri boliimiindeki tabloda segih ve evi¢ perdeleri tam ses olarak
tasnif edilmistir. Bu nedenle sekil 11'deki niishada herhangi bir donanimin yazilmamas: gayet
dogaldir. Bu niishadaki biiselik ve acem perdelerini segih ve evi¢ perdeleri olarak degerlendir-
mek gerekir. Eserin meyan boliimiiniin analizini buna gére yapacak olursak su hususlarin altin1
¢izmemiz gerekir;

Bestekar eserin meyan bélimiine giriste bir 6nceki 6l¢tide vurguladig: hiseyni perdesini gerda-
niye perdesi ile daha da giiglendirerek muhayyer perdesine kadar seyre devam etmistir. Burada
evi¢ perdesinin kullanilmasiyla beraber hiiseyni perdesi tzerinde Ussak 4’lisi meydana gel-
mistir. Meyana hiseyni perdesi tizerinde Ussak gostererek giris yapan bestekar ikinci 6l¢tintin
sonunda gerdaniye ile neva perdesi arasinda Hicaz araligi kullanarak nevé tzerinde Hicaz,
Uglincl olgtide ¢argdh tzerinde Nikriz cegnilerine yer vermistir. Muhayyer perdesine kadar
olan bélimde evi¢ perdesini de kullanarak ¢argéh tizerinde Neveser makami dizisini meydana
getirmistir. Son 6l¢iide saz bolimiine kadar, nevé perdesi tizerinde Hicaz'li kalig yaparak meyan
bolini bitirmigtir.

Gonliim Yine Bir Atesi Hicrane Dolasti (Nihdvend Sarki)

Sekil 12. Eserin 5 6l¢ii ile gosterilen zemin bolimd.

Sarki aksak usuliinde bestelenmistir. Giris bolimiine Nihavend makaminin karakteristik 6zel-
ligi olan rast perdesinden baslangi¢ yapilmustir. Ik 6lgiide rast, diigah ve kiirdi perdeleri dola-
silip yedeni olan 1rak perdesi de gosterilerek rast perdesinde kalinmugtir. Tkinci l¢iiye ¢argih
perdesiyle baglanmig ve acem perdesine ¢ikilarak nihayetinde kirdi perdesine gelinmis ve bu
perdede asma kalis yapilmustir. Ugiincii 6lgiide de yine ikinci dlgiide oldugu gibi ¢argih perde-
siyle seyre devam edilmis, neva perdesi etrafinda dolagilarak bu perde guclendirilmigtir. Nite-
kim birinci dolap olan dérdiincii 6l¢ide makamin giigliisii olan neva perdesi tutulmus ve saz
bolimiinde karara kadar Baselikli inis yapilmistir. Tkinci dolapta ise yine nevé perdesi tutularak
seyre devam edilmis, saz bolumiiyle makamin gulgliisi olan nevé perdesi tizerinden nakarata
baglant1 yapilmugtur.
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Sekil 13. Eserin 5 6l¢u ile gosterilen nakarat bolimii.

Eserin nakarat béliminde Nihavend makaminin dizisinde bulunan rast, diigh, kiirdi, ¢argéh,
nevi, nim hisdr, acem ve gerdaniye perdelerinin tamamini kullanmugtir. Tlk 6l¢iiye gerdaniye
perdesinden neva perdesine distisle baslanmig, devaminda bu iki perde arasindaki kiirdi 4’list
de gosterilerek ikinci ve tigiincii dlgiiyle birlikte diziyi olusturan tim sesler kullanmig ve rast
perdesindeki buselik 5’lisi islenerek Nihavend seyri devam ettirilmistir. Dorciincii 6l¢udeki
dolap bélintinde neva perdesi tizerinden doniis yapilmistir. Ancak meyan bolimiine gegisi sag-
layan ikinci dolap boliminde mahur ve dik hisar perdeleri kullanilarak neva perdesi tizerinde
Saba geckisi tercih edilmigtir. Bu gecki Nihavend makaminda bestelenmis eserlerde az da olsa
gorilen bir geckidir. Bestekarin bu geckiyi kullanmas: Nihavend makamu ile ilgili kendine has
bir bakis agisinin oldugunu ortaya koyar.

Sekil 14. Eserin 4 6l¢tlik meyan bolimi.

Eserin meyan bolimiine nevé perdesi tizerindeki Saba ile devam edilmistir. Birinci élgtye dik
hisar perdesiyle giris yapilmis, K-S-S araliklarina sahip Saba 4’lisi islenerek neva perdesinde
kalinmistir. Tkinci ve Ggiincii 6l¢iide yine neva perdesi tizerindeki Saba devam ettirilmis ve ni-
hayetinde neva perdesine tekrar gelinmistir. Dordiincii élgtide ise dik hisar perdesi kaldirilarak
nim hisar perdesine donis yapilmis, kirdi perdesine digtilerek yeniden rastta buselik 5lisi
tizerine nevada kirdi 4'listiniin eklenmesinden miutesekkil Nihavend duygusuna girilmistir.

Degerlendirme ve Sonug

Bestekarin “Zirgileli Stzinak Tevsih” eserinin zemin bolimiinde neva perdesinin tzerinde
Hicaz 5’lisinin kullanilarak muhayyer perdesine kadar ¢ikilmasi, nakarat bélimiinde neva per-
desinde Ussak geckisine yer verilmesi, meyan bolimine evi¢ perdesiyle giris yapilmas: gibi
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hususlar bestekérin makama kendine has yorum kattigini disiindiirmektedir. Bu tir yaklagim-
larin makamin zenginlesmesine katki saglayacagi muhakkaktir. Eserde her ne kadar ¢argih
perdesinde Nikriz, segiah perdesinde Hiizzam gibi ¢esniler tercih edilmese de analiz bolimiin-
de bahsettigimiz hususlar haricinde makamin klasik anlayisa uygun olarak islendigini séyleye-
biliriz.

Ussak makamindaki “Cumhur 1lahi” eserinin genelinde giiclii bir ussak hissinin hakim oldu-
gunu, nakarat baglantilarinda nim hicaz perdesinin kullanildigini, segih, cargah ve neva perde-
lerinde asma kalislar yapildigini, yerinde Saba geckisine yer verildigini, yegah perdesinde Rast
yapmak gibi genislemelere yer verilmedigini ifade edebiliriz.

“Bir Nigah Et Bana Cesmanina Hayrdn Olayim” adli Ussak Sarkida bestekarin analiz boli-
munde ifade ettigimiz pek ¢ok gecki ve ¢esniye yer verdigini, hiiseyni perdesine fazlaca vurgu
yaptigini, bu duruma klasik Ussak eserlerde rastlanilmadigini séyleyebiliriz.

“Génlim Yine Bir Atesi Hicrane Dolasti” adli Nihavend Sarkida buselik 5lisinin tizerinde
duruldugunu, meyan bélimiinde neva perdesi tizerinde bu makamda pek kullanilmayan Saba
gegkisine yer verdigini, yegih perdelesinde yapilan genislemelere yer vermedigini séyleyebiliriz.

Sonug olarak analizini yaptigimiz 4 bestesine gore Miistakzide Hac1 Edhem Efendi kendi-
ne has bir tavir ve tarz ortaya koymustur. Miellifi oldugu Bergiizdr-1 Edhem Yahud Tu'lim-i
Usil-i Misiki adli eserde klasik nazariyata dair bilgiler aktarmig ancak bestelerinde kullandig:
makamlari iglerken klasik eserlerde pek rastlanmayan gegki ve ¢esnilere yer vermistir. Bu ¢esit
yorumlarin onun ¢ok yonlii muasiki anlayisina sahip olduguna isaret ettigini sdyleyebiliriz. Dini
ve ladini bestelerinin bazilarini yayinlayarak donemin musiki anlayigina ve repertuvarina katki

sagladig1 da ifade edebiliriz.
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SUZINAK TEVSIH
(Zirgiileli)
Giifte: Bilinmiyor
Usiil: Evsat Beste: Seyh Haci Edhem Efendi
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Yiiziimiin karasidir bu gériinen zulmet-i dlem
Amingiin sems-i vechinden ciiddyim ya Rasulallah

Sekil 15. Zirgtleli Stzinak Tevsih Notasi
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Sekil 16. Cumhur I1ahi (Ugsak) Notast. (Birinci Sayfa)
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Bir yanardag-1ilahidir giiriih-i Hayderi

Sanmaym ussik néy u mey ile sarhos olur

Belki bu hélet devimi derd-i agkin bedteri

Té ezelden ettim ikrér béyledir ahdim benim
Réh-1agkim béb-1 Rahman dénmezsem aslé geri

Redd-i béb etmez eminim ehl-i beyt-i miicteba
Halka-i béba sarildim ben o sdhin kemteri

Ger dilersen bezm-i askda yid ola nammn senin
Miirsid-i irfina teslim eyle nefs-i ahkari

Arif-i billdh olursun bend-i ilahiyi tutan
Sonra nadim olmadan kir kibrini bul rehberi

Sekil 17. Cumhur I1ahi Notast. (Tkinci Sayfa)
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BIR NIGAH ET BANA CESMANINA HAYRAN OLAYIM
(USSAK SARKI)

Usiil: Aksak Giifte: Ismail Sefa Bey
Beste: Sevh Edhem Efendi

Ah Bir ni gah et ba na ces ma

0 la - S A Z -
Bir nigah et bana ¢esméanina hayran olayim Percemin riiyine bir basgka teravet vermis
0 senin gamze-i cellidina kurban olayim Aldanir hem de grenler ona siinbiil dermis
Ben o ziilfiin gibi agkinla perasan olayim Ah o gamzen nice asiklarm 6ldiirmiis
O senin gamze-i celladina kurban olayim O senin gamze-i cellidina kurban olayim

Sekil 18. Bir Nigah Et Bana Cesmanina Hayran Olayim (Ussak Sarki) Notasi.
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GONLUM YINE BIR ATES-I HICRANE DOLASTI
(Nihavend Sarki)

Usiil: AKSAK Giifte: Mehmet Sa'di Bey
Beste: Sevh Edhem Efendi

Sevdd w mu hab bet ba @ ma

Sekil 19. Gonlim Yine Bir Ate§i Hicrane Dolast1 (Nihavend Sarki) Notasi.
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islam Alimlerinin Bagimsiz Diisiinme Ve Elestiri Anlayisi
-Emevi ve Abbasiler Donemi-

Sakir Goziitok!

Bu calismamizda, Islam diinyasindaki distinirlerin 6zgiir diisiinme ortamini ve diigtinceleri
ifade etme 6zgirlikleri ile birlikte alimlerin birbirlerini elestirme giiciinii ele almaya ¢alistik.
Islam aleminde 6zgiir diisiincenin kaynaklari ile bunu ortaya koyabilme imkanlari daha ¢ok il-
gilendigimiz konulardir. Elbette 6zgiirligiin oldugu yerde, her tiirli fikir ortaya konulabilmek-
te ve fikirlerin rahatca ifade edildigi ortamlarda da buna bagl olarak serbestce elestiri yapma
imkani bulunmaktadir. Calismamizda, Islim diinyasinda bunun imkani aragtirilmugtir. Ayrica
bazi disiniirlerin, kendilerinden farkli diisiinen veya fikirlerini tasvip etmedikleri kimseleri
ni¢in ve nasil elestirdikleri, elestiri veya tenkit yapilirken nelere dikkat ettikleri tizerinde de
durulmugtur. Burada Islam alimlerinin, elestiri metotlar: ile elestiri anlayislar1 genis bir sekilde
ele alinmaya calisilmistir. Biitiin bunlarla birlikte, yapilan elestiri ve tenkitlerin hangi sebep-
lere dayandig konusu da ilgi alanimizdadir. Elestiri yapilirken kisinin, mutlak surette i¢inde
yasadig1 donem ve kiltiiriin etkisinden bagimsiz olmadig1, bu sebeple elestiri yapilan donem
ve elestiri kiltiiriini olugturan toplumun yapisinin da 6nemli olduguna vurgu yapilmistir. Ko-
nunun sonunda genel bir degerlendirme yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam, Ozgiir Distinme, Elestiri Kiiltiirii, Elestiri Anlays:

Independent Thinking And Criticism Of Islamic Scholars

Abstract: In this study, we tried to examine the freedom of thought of the scholars in the Is-
lamic world and the power of the scholars to criticize each other. The sources of free thought
in the Islamic world and the possibilities to reveal this are the issues we are more interested
in. Of course, where there is freedom, all kinds of ideas can be put forward, and in situations
where ideas are expressed in a comfortable way, there is the possibility of making criticism fre-
ely. In addition, some thinkers have emphasized why and how they criticize those who think
differently or do not approve of their ideas, and what they pay attention to when making cri-
ticism. In the meantime, criticism methods and criticism approaches of Islamic scholars have
been tried to be discussed extensively. In our study, the possibility of this was investigated in
the Islamic world. On the other hand, we are also interested in the reasons why criticisms and
criticisms are based. When criticizing, it is emphasized that the individual is not independent
from the influence of the period and culture in which he / she lived, therefore the period of cri-

1 Prof. Dr. Van Yiiziinci Yil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
Van Yuzuncu Yil University Faculty of Theology, Department of Religious Education, Van, Turkey
sgozutok@yahoo.com
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ticism and the structure of the society constituting the culture of criticism are also important.
A general assessment was made at the end of the topic.,

Keywords: Religious Education, Islam, Free Thinking, Criticism, Criticism Culture.

Ozet

Islam diinyasinda 6zgiir diisinme ve elestiri kiiltiirii, genel gercevesini Islam’in genel anlayisin-
dan almaktadir. Islam dini, “dinde zorlama yoktur” ayeti ile en siki bir inang ile baglanilan dini
meselelerde dahi bagkasinin zorlanamayacagini esas bir distur olarak kabul etmistir. Bundan
hareketle herkesin yaptiklar1 ve diisindiklerinin, kendisini bagladig1 kabul edilmis ve buna
uygun hareket edilmeye galigilmustir. Imam Safii’nin, bir 6grencisine “Allah seni hiir yaratti,
sen de yaratildigin gibi hiir yasa”, seklinde tavsiyede bulunmasi, hiir anlayisin en esash yoniine
vurgu yapmaktadir. Bu sebeple her insanin 6zgiir dogdugu ve distincelerini hiir bir bicimde
ortaya koymasinin, dogustan getirdigi bir hak oldugu distintlmistir. S6z konusu fikir ve dii-
stince hiirriyetinden istifade ederek pek cok Islam karsiti diigiiniir bile, Islam iilkelerinde Islam
dinini acimasizca elestirdikleri halde hem kendileri hem de eserleri varliklarini stirdtirebilmig-
lerdir. Hatta bu tip baz elestiri eserlerinin nerdeyse bir biitiin olarak, Islam alimlerinin yazdig
kitaplarin i¢inde giintimiize tagindigina da sahit olmaktay1z.

Ozgiir diisiincenin meydana getirdigi hiir bir ortamda, siiphesiz fikir treten insanlar
rahatlikla distincelerini ortaya koyabildigi gibi, serdedilen bu fikirler, ayn: zamanda rahatlikla
elestirilebilmistir. Islaim diigtiniirlerinin kesif ¢ogunlugu, baz: alimleri ve fikirleri elestirir ve
tenkit ederken, cok seviyeli ve kibar bir tisluba sahip olduklar1 dikkat cekmektedir. Oyle ki bazt
alimler, elestirdikleri sahsin fikirlerini ¢iiriitmeye ¢alisirlarken ayni anda fikir sahibini 6vmekten
de geri durmamuglardir; en azindan istin meziyetlerini dile getirmeyi bir kadirsinashik
borcu olarak gérmiislerdir. Ancak her zaman elestirinin normal gartlarda ve incitici olmayan
bir Gslupla yapildigini séylemek zordur. Cogu zaman hasmini sert ve yipratici bir sekilde
elestirenleri tetikleyen veya etkileyen belli sartlar ve sebepler olmustur, ancak yine de genel
olarak Islam alimlerinin bir fikri elestirirken olabildigince objektif davranmaya ¢alistiklarina
sahit olmaktay1z. Cogu kez mezhep ayriliklarinin, zaman zaman sert elestiri ve tenkitlere is-
nat teskil ettigi gorilmektedir. Ancak ayni mezhepten olmalarina ragmen, bazi distinirlerin
haleflerinin haksiz tenkit ve elegtirileri rahatlikla ortaya koymaktan ¢ekinmemislerdir. Ayni za-
manda Islam alimlerinin, kendilerine has elestiri metotlar: ve bir elestiri tislubunu ortaya koy-
duklar: da gorilmektedir. Objektif olmay: bagaramayanlarin ise, bazi etkenlerden dolay: haksiz
denilebilecek elestiriler yapmiglardir. Bu haksiz elestiriler, bir kas sebepten kaynaklanmugtir.
Bunlarin baginda, insanlarin i¢inde yasadiklar1 dénemin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sartlardan
kaynaklandigini rahatlikla ifade edebiliriz. Bazi donemlerin kendilerine has 6zelliklerinden
kaynaklanarak ¢ok sert elestirilerin yapildigini misahede ettigimiz gibi, sartlarin degismesiyle
elestiri Uslubunun yumusadig: da vakidir. Cogu zaman da yapilan elestirilerin konuyu tam
anlamamaktan veya konu ile ilgili eksik ya da yanls bilgiden kaynaklanan elestiriler oldugu
fark edilmektedir. Bu tiir elestirilerin bir kismi, ya yazarin yazdig1 metnin tamami okunmadan
veya butiin eserlerindeki fikirler géz 6ntine alinmadan aceleyle veya kasitli olarak yapilmistur.
Sonradan gelen alimlerin bir kismi, kendilerinden 6nceki baz: distnirlerin muhatabini tam
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anlayamadiklarini veya yanlis anlamaktan kaynaklanan haksiz elestiriler yaptiklarini dile ge-
tirmislerdir. Sunu da kaydetmek gerekir ki, kisilerin bagli olduklar: diigiince ekoliine taassupla
baglanmalar: da, meseleleri dar bir ¢erceveden ele almalarina ve bundan kaynakli kendileri gibi
distinmeyen bazi disiintirlere haksiz elestirilerde bulunduklarina da sahit olmaktayiz. Ama her
haliikarda Islam alimleri, bir kisiyi veya goriisii elestirdiklerinde mutlaka bir delil ve destekten
hareket ettiklerini de ifade etmemiz gerekir.

Islam diinyasinda ilim ve alime duyulan iistiin sayg1, cogu zaman limlerin ve dolayisiyla onla-
rin gorislerinin tenkit edilmesini engelleyen bir husus olmustur. Cogu alimler, istifade ettikleri
hocalarini buyiik bir sayg: ve hiirmetle anmis ve onlarin gorislerini kendilerine dustur edin-
miglerdir. Buna bagli olarak ders aldiklar1 hocalarinin géruslerini 6zenle kaydetmis ve itinayla
korumuslardir. Ahmed b. Hanbel harig, diger ti¢ biiytik fikith mezhep imamina nispet edilen
eserlerin neredeyse tamami, kendileri tarafindan yazilmamus, bilakis fikirlerine itimat eden 6g-
rencileri tarafindan bizlere aktarilmigtir. Ancak birkag kugak sonra gelen mezhep mensuplari,
bazi fikirleri yeniden ele alip diizenleme ve elestirme siizgecinden gegirmislerdir. Ozellikle
Sultan Meliksah, Nureddin Zengi ve Selahaddin Eyytibi’nin 6zel gayretleri neticesinde, farkli
mezheplerin bir arada egitim gordiikleri 6gretim kurumlarinin olusturulmasi, mezhepler ara-
sindaki gerilimin 6nemli bir sekilde ortadan kalkmasina sebep olmustur. Bir arada egitim géren
fakli mezhebe mensup kimseler, kendi mezheplerinden olmayanlarla aralarinda ¢ok farkli bir
diistince ve anlayisin olmadiginin farkina vardilar. Bu durum, eskiden beri aralarinda var olan
gerilimin ortadan kalmasina vesile olmustur. Islim diinyasinda mezhepler arasi ¢ekismenin or-
tadan kalkmas: ile birlikte, Miislimanlarin birbirlerine miisamaha ile davrandiklar: ve eskiden
var olan Otekilestirmenin ortadan kalktig1 gorilmustiir. Bu ortamin tabii bir sonucu olarak,
Islam alimleri arasindaki tenkit ve elestirinin de dozu degismis, cok az istisna hari¢ daha yu-
musak ve saygili bir dilin hakim oldugu gérilmiistir. Alimler yine birbirlerini tenkit etmis ve
elestirmiglerdir, ancak dogrudan saldirgan bir dil kullanmak yerine, sadece tenkit veya elestiri
yapmakla yetinmis, muhataplarini saygiyla anmaktan geri durmamuiglardir. Nihayet sunu ra-
hatlikla s6yleyebiliriz: Islam diinyasinda genellikle hakim olan atmosfer, 6zgiir diisiincenin ve
elestirinin serbest oldugudur.

Summary

The culture of free thinking and criticism in the Islamic world derives its general framework
from the general understanding of Islam. Islam has accepted that olarak there is no compulsion
in religion as a fundamental motto that “no one else can be compelled even in religious matters”
which are connected with the most firm belief. From this point of view, it was accepted that
everyone’s actions and thoughts were bound to him and he tried to act accordingly. The fact
that Imam Shafi’i advised one of his disciples, “Allah created you free, and you live free as you
are”, emphasizes the most fundamental aspect of free understanding. For this reason, it is thou-
ght that every human being is born free and to express his / her thoughts freely is an innate ri-
ght. Even many anti-Islamic thinkers, taking advantage of the freedom of thought and thought
in question, were able to survive both themselves and their works, even though they ruthlessly
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criticized the Islamic religion in Islamic countries. We even witness that some of these critical
works have been carried to the present day in the books written by Islamic scholars as a whole.

In a free environment created by free thought, people who produce ideas can undoubtedly put
forward their ideas, as well as these ideas that have been spread, can also be easily criticized.
While the majority of Islamic thinkers criticize some scholars and ideas, it is remarkable that
they have an elegant and polite style. So much so that some scholars, while trying to refute
the ideas of the person they criticized at the same time, did not hesitate to praise the author;
at least they have seen expressing their superior merits as a debt of grace. However, it is always
difficult to tell that criticism is done under normal circumstances and in a non-offensive man-
ner. Often there have been certain conditions and reasons that have triggered or influenced
critics of his adversary in a harsh and aggressive manner, but in general, we witness that Islamic
scholars, in general, try to be as objective as possible when criticizing an idea. It is often seen
that sectarian differences are sometimes attributed to harsh criticism. However, although they
are from the same denomination, some thinkers did not hesitate to put forward the unjust
criticism of their successors. At the same time, it is seen that Islamic scholars present their own
methods of criticism and a style of criticism. Those who failed to be objective made criticisms
that could be called unjust due to some factors. These unfair criticisms stem from a number of
reasons. First of all, we can easily state that the period in which people live is caused by politi-
cal, economic and cultural conditions. As we observe that very harsh criticisms have been made
due to the peculiar characteristics of some periods, it is also evident that the style of criticism
has got softened with changing conditions.

Most of the time, it is noticed that the criticisms are caused by not understanding the subject
completely or from incomplete or incorrect information about the subject. Some of such criti-
cisms were made hastily or deliberately, either without reading the entire text of the author or
taking the ideas into account in all his works. Some of the later scholars stated that some of the
thinkers before them did not fully understand the interlocutor or made unjust criticisms ari-
sing from misunderstanding. It should also be noted that people are tied to the school of thou-
ght with which they are attached and that they deal with the issues from a narrow framework
and that some thinkers who do not think like them are unfair criticisms. However, in any case,
we should also state that when Islamic scholars criticize a person or opinion, they always act
from evidence and support. The high respect for science and scholars in the Islamic world has
often been an obstacle to the criticism of scholars and accordingly their views. Most scholars
have commemorated their professors with great respect and reverence and adopted their views
as their motto. Accordingly, they carefully recorded the views of their teachers and carefully
protected them. Except for Ahmed B. Hanbal, almost all of the works that were compared
to the other three major figh sect imams were not written by them but were transferred to us
by their students who trusted their ideas. However, the sect members who came after a few
generations reconsidered some ideas and subjected them to a filter of regulation and criticism.
In particular, as a result of the special efforts of Sultan Meliksah, Nureddin Zengi and Salahad-
din Eyytbi, the establishment of educational institutions where different sects were educated
together caused the tension between the sects to disappear significantly. People from different
sects, who were educated together realized that there was not a very different idea and unders-
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tanding among those who were not from their own sect. This has led to the elimination of the
tension that existed between them. With the disappearance of inter-sectarian conflict in the
Islamic world, it was seen that Muslims treated each other with tolerance and that the existent
otherization disappeared. As a natural consequence of this environment, the dose of criticism
among Islamic scholars has changed, and with a few exceptions, a softer and more respectful
language has been used. Scholars criticized one another again, but instead of using a direct
offensive language, they were content with criticism only and did not refrain from commemo-
rating their interlocutors. Finally, we can easily tell that the generally dominant atmosphere in
the Islamic world is free thought and criticism.

Giris

Dogru dustinebilmek, ¢esitli goriisleri gozden ve stizgecten gegirebilmek, miistakil bir fikir sa-
hibi olabilmek, bagka diistinceleri elestirip tenkit edebilmek i¢in hiir bir diigiinceye sahip olmak
sarttir. Hiirriyet kelimesi Arapgada kolenin ziddi olarak kullamilmaktadir.? Hiirriyet kelimes,
ayni zamanda anlam olarak ahlaki bir zemine de oturur. Bu yiizden hiirriyet, “hirs ve onun
getirdigi kotulikler gibi uygun olmayan sifatlarin ve diinyevi menfaatlerin insana hakim olma-
mas1”> olarak da tarif edilmistir.

Bat1 diinyasinda kanun koyuculardan biri olarak taninan Wintrop (1588-1649) da hiirriyeti
soyle agiklar: “Tki tiirli hiirriyet var. Biri bozuk. Hayvan da, insan da kullanabilir bu hiirriyeti:
Hosuna gideni yapmak. Boyle bir hiirriyet, her otoriteye diigmandir, her kurala kafa tutar, aga-
gilatir bizi. Hakka da, bariga da karst. Tanri yasaklamistir bu hiirriyeti. Bir de medeni ve ahlaki
hiirriyet var, giiciini birlikten alan bir hiirriyet. Devletin gorevi, bu hirriyeti korumaktir. Iste
bu kutsal hiirriyet ugruna gerekirse canimizi vermeliyiz: Dogru ve iyi olan her seyi ¢cekinmeden
yapma hiirriyeti. Kiliseye gore de hiirriyet ikiye ayrilir: Kutsal olan, bozuk olan. Hakkin
hirriyetini kabul, hatanin hiirriyetini reddeder kilise. Ama hakkin da, hakikatin de tek kaynag:
Kendisi. Kisaca, kilisenin istedigi hiirriyet kendi hiirriyetidir.”*

Kisiye, kuruma veya ideolojilere gore hirriyetin tarifi veya konumlanig1 degisebilir, ancak hiir-
riyetin ekmek ve su gibi her insanin ihtiyaci olan ve dogustan getirdigi bir hak oldugu hig bir
zaman unutulmamalidir. $Gphesiz insanin sahip olmak istedigi pek ¢ok hurriyet vardir; bun-
larin baginda, distince ve ifade 6zgirligi gelmektedir. Nitekim Ahmed Eflaki: “Zenginlik ne
para ve ne de servettedir: Ilim ve hirriyettedir. Esaret zinciri boynunda ise, seni istedigin gibi
diisiinmekten alikoyan ister altin tasma, ister saman artig1 olsun, ne farki eder?” diye hiirri-
yetin 6nemine isaret etmektedir. Distince hiirriyetini elde edemeyenler, beyinlere ge¢irilmis
bir korseyle dolaganlardir. At gozligl takanlar, hi¢ bir meseleyi ve fikri biitiin cephesiyle ele

2 Ibn Manztis, Lisaniil-arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Abdullah Hasbullah, Hagim Muhammed Sazeli (Kahire:
Dari'l-Me'arif, ts.), 829.

3 Ebu Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-Isfehani, e/~Miifredat fi garibi’l-Kurin, thk.Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: Dari'l-Marife, ts.), 111.

4 Cemil Merig, Magaradakiler (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1978), 265.

5 Cemal Kutay, Bilinmeyen Taribimiz (Istanbul: Dizerkonca Matbaasi, 1974), c. 1, s. 446.
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alamaya muktedir olamazlar. O halde ancak hiir distincenin oldugu yerde, fikirlerin yesermesi,
tartigilmasi ve teatisinden s6z edilebilir.

Araplarin ilk filozofu unvanina sahip Kindi (6. 259/873), Felsefe-i Uli hakkinda Halife Mu'ta-
sim Billah’a yazdig: risalede, baz: elestirilerin yersiz oldugunu ve insanlarin dogrularin pesinde
kosmalar: gerektigini soyle dile getirir: “Bize basit menfaatler saglayan kimseleri elestirmemek,
onlara sikran duymak, hakikatin geregidir. Bir de, bize ¢ok biiyiik faydalar saglayan, ¢cok ya-
rarli hakikatleri ifade eden kimselere kargi nasil tavir takinilmalidir, sen distin! Bu insanlar,
hakikatin bazi yonlerinde kusur etmis olsalar da, ortaya koyduklar: degerli fikirlerle, bircok
bilgiye ulasmamiz: saglayan ilimleri ile eksik kaldiklari konulara nazaran bize ¢ok biiyiik ya-
rar saglamig, yolumuzu aydinlatmig ortaklarimizdir. Dogruya, “dogru” demekten ve onu giizel
gormekten gocunmamaliyiz, nereden geldigine bakmaksizin hakikati kabul etmeliyiz, bizden
farkli olan ve bize diigman olan milletlerden gelse bile... Gergek su ki, hakikati arayan kisi
icin hakikatten degerli bir sey yoktur. Ayrica hakikat konusunda cimrilik edilmez, onu ortaya
koyan kisinin degeri kiigimsenmez. Hakikat kimsenin degerini diisirmez, aksine herkese seref
kazandirir.”® Kindi, bu risalesinde dogruyu ve hakikati dile getirenlerin, zaman zaman yanlisa
digseler bile, onlara karg: nasil tavir alinmas: gerektigine dair bazi olgiler ortaya koymaktadir.

Islam alimleri veya ulemasindan kastimiz, Islam dinyasinda “alim” sifatiyla taninmis ve
yasadiklari dénemde ilim ve ihtisas alanlariyla sohret bulmus, 6grenci yetistirmis ve distince
hayatimizda iz birakmis kimselerdir. Zaten genel bir ifadeyle tarih ve tabakat kitaplarindan
bu kimselerden alim olarak s6z edilmektedir. Islam ulemasinin konumuz ile ilgili gériis ve
yaklagimlarini ele alirken bagli bulunduklari ekol ve mezhepten ¢ok genel bir bakis agisini esas
almaya ¢alisacagiz. Kisilerin bagl olduklar: ekol, onlarin 6zgiir diisincesini veya elestiri uslip-
larini etkilemisse, 6zellikle buna vurgu yapilacaktur.

Bu ¢alismada baglangicindan Abbasi dénemi sonuna kadar olan siiregte Islam ulemasinin
ozgiir diigiince ve elestiri konusundaki tutumunu ele almaya calisacagiz. Zira biitiin Islam ta-
rihi boyunca yapilan elestirileri ele almanin zorlugu ortadadir. Ayrica bu donemlerde fikri ¢al-
kantilarin en ¢ok yasandigi dénemler olmas: hasebiyle zaman zaman sert elestirilerin oldugu
dénemlerdir. Kismen bu tir elestirilere deginmekle birlikte hakim olan genel havayi ele almaya
gayret edecegiz. Bu tir elestirilerin nedenleri izerinde durulmaya ve miimkiin mertebe karsi-
lastirmalar da yapilmaya calisilacaktur.

islam Diinyasinda Ozgiir Diisiince

Kur’an'da “Dinde zorlama yoktur” (el-Bakara 2/256) ayeti, sadece din meselelerinde degil, de-
gisik konularda zorlama olamayacagini icermektedir. Imam Sahntn’a (6. 240/854) gore, bu
ayette yasaklanan zorlama, mesru olmayan bir sey i¢in yapilan zorlamadir.” O halde mesru ve
insan haysiyetini zedelemeyen her fikir, beyan edilme hiirriyetine sahiptir. Dolayisiyla Mislii-
manlar, biitiin 6zgirliklerinin ilhamini bu ayetten almaktadirlar. Ayrica herkesin yaptiklarinin

6  Kindi, Resailu’'l-Kindi el-Fesefiyye, thk. Muhammed Abdulhadi Ebu Zeyde (Misir: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950), s. 83.
7 Ebu Ishak Tbrahim b. Musa b. Muhammed es-$atibi, e/-I#isim, thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Al Siileyman (Kahire:
Mektebetu’t-Tevhid, ts.), 3: 25.
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kendisini bagladigini ve kimsenin bagkasini mutlak bir yoruma zorlayamayacagini su ayet gos-
termektedir: “Bos sozu isittikleri vakit ondan yiz gevirirler ve “Bizim islerimiz bize, sizin igleri-
niz de size. Selam olsun size. Biz cahilleri istemeyiz” derler” (el-Kasas 28/55). Esasta 6zgurlik,
Islam dininin vaz gecemedigi esaslardan biridir. Imam Safii (5. 204/819), kendisine tavsiye
isteyen Ggrencisine: “Allah seni hiir yaratti, sen de yaratildigin gibi hiir ol”® seklinde tavsiyede
bulunmasi, bu hakikate isarettir. Aslinda Imam Safii bu gérislerini, yine kendisinden rivayetle
Sahabe ile ilgili su nakilden almis olmalidir: “Onderimiz olan Sahabeler, 5nlerinde bir kural ve
kurallar manzumesi olsun ya da olmasin, gorislerini en serbest dl¢iiler i¢inde ortaya koymakta
idiler.”® Bu 6zgiirlik anlayisindan hareketle Islam alimlerinin, devlet bagkaninin miigtehit de-
recesinde biri olmasini sart kogmalarinin gayesi, baskasini taklit etmek yerine 6zgir iradesiyle
hareket edebilmesinil® géz éniine almalarindandir. Buna gore Islamda 6zgiir diistince, devlet
baskanindan baglamakta ve dugtnebilen, digtince tiretebilen herkesi kusatmaktadir.

Muhammed b. Hakan, hocasi olan Abdullah b. MubareKe (6. 181/797) “Bize tavsiye-
de bulunun” diye rica emesi iizerine, O’'nun: “Gériisleri imam edinmeyin”'! demesi, kismen
Naslar kargisinda akli yorum ve anlayiga bir génderme olsa da, bir yaniyla da her fikri elegtiri
stizgecinden gegirmeden baglanmamay: da ifade etmektedir. Bu hakikatten hareketle bircok
Islam alimi, siki sikiya gorislerine bagli olduklart mezhep imamlarini rahatlikla elestirebilmis
veya onlarin hilafina gériis beyan edebilmistir. Bunlardan bir olan Imam Pezdevi, bagli oldugu
mezhebin 6nderi olarak gordiigii Imam Maturidi'nin Kitabu't-tevhidini “manada muglak, ge-
reksiz uzatmalar ve planinda zorluk bulundugunu”!? ileri siirerek rahatlikla tenkit edebilmistir.
Imam Tehavi (6. 322/934) anlatiyor: Babam bana Ebu Ubeyd b. Harbevey’in faziletinden ve
fikhi bilgisinden s6z ediyordu: Bir giin bir konuda Ebu Ubeyd ile miizakere ederken, ona bir
konuda bir cevap verdim ve bana: “Bu soyledigin, Ebu Hanife’nin s6zii degil” dedi. Ben de ona:
“Ey Kadi! Ebu Hanife’'nin dedigi herseyi sdylemek zorunda miyim?” dedim. Ebu Ubeyd bana:
“Ben seni yalnizca bir mukallit olarak bilirdim” diye karsilik Verdi. Ben de: “Taklit, taassup
mudur?” diye sordum, o da: “Ya da Gabidir” dedi. Bu s6z Misir'da darb-1 mesel oldu, insanlarin
dilinden diigmedi.”!3 Taklidin taassup olamayacagini, her fikir sahibinin ¢ok rahat diisiinceleri-
ni ortaya koyabilecegini ortaya koyan bu 6rnegin benzelerini, gok¢a bulmak mimkindir. Keza
Ebu Kasim Abdiilaziz b. Abdullah ed-Dariki (6. 375/985) de, Imam Safii ve Imam Azam’in
mezheplerinin hilafina bir fetva verdiginde, kendisine bu husus sorulunca: “Filan, filandan Re-
sulullah’tan (s.a.v.) sunu rivayet etti” der ve soyle devam ederdi: “Hadisi almak, iki imamin go-
riisiinden daha eviadir.” Oysa kendisi Safii mezhebinin fakihlerindendi. Bir mezhebe bagllik,

8  Imam Safii Muhammed b. 1dris, e/~-Umm, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir (Beyrut: Daru'l-Marife, ts.), 1: B; Fahrud-
din er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mendkibus-$afii, thk. Ahmed Hicazi es-Sakka (Kahire: Mektebetu'I-Kiil-
liyati’'l-Ezheriyye, 1986), 338.

9 Cuveyni, Ebu’'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf, e/~Burhan fi usili’l-fikh (Katar: thk. ve ngr: Abdiilazim ed-Dib, 1399),
2:1117.

10  Satibi, T'tisam, 3: 44.

11 Hafiz Ebubekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Zaribu Bagdat ve medinetu’s-selam (Beyrut: Dar’1-Kutabi’l-TImiye, ts.),
5:250[; bni Kayyim el-Cevziyye, Ilamul-muvakkin, thk. Taha Abdurrauf Sad (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1973), 1: 258.

12 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usi/u'd-din, thk. Hans Peter Linns (Kahire: el-Meketebtu’l-Ezheriyye 1i't-Turas, 2003),
14.

13 Kadi Ali b. Ali b. Muhammed b. Abdulizz ed-Dimaski, Serhu'/-akideti’t-tehavi, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki ve
Suayb el-Arnatti (Beyrut: Miessesetu’r-Risile, ts.), 1: 53, 54.

14 Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebibekir b. Hallikan, Vefayatu'l-a’yan ve enbau ebnai’z-zaman, thk. Thsan
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hi¢bir zaman 6zgiir diisiinmeye engel ve serbest goris bildirmeye mani olmamalidir, nitekim
bunu bagarabilenlerin sayis: ¢oktur.

Maturidi kelam anlayiginin 6nemli temsilcilerinden Ibn Humam (6. 861/1457), iistadi Ma-
turidi’nin “tekvin” meselesindeki goriisiini dogru bulmayip tenkit ettigi gibi, fiile iligkin insan
iradesinin yaratilmamis oldugunu iddia etmekle daha da cesur adimlar atar. Ibn Humam, men-
subu bulundugu kelam anlayisinin 6nderini tenkidin yaninda, hakli gorislere sahip olduguna
inandiginda Imamina Maturidi mezhebine mensup olmasina ragmen, Mutezililerle ayn1 go-
riste oldugunu ve Eg’ari’yi hakli buldugu yerlerde de onun goriislerine katildigini agikga ifade
etmekte bir sakinca gérmez.1> Bu yaklasim, ayni zamanda hiir bir anlayisa ve 6zgir ifadeye
de isaret etmektedir. Bu meyanda Hanefi mezhebinin ve Maturidi kelam anlayisinin 6nemli
isimlerinden bir olan Imam Pezdevi, vahiy olmadan kisinin aklen Allah’in varligini bilmek zo-
runda oldugu seklindeki Imam Ebu Hanife’'nin goriisiinii aktardiktan sonra, bu konuda farkl
diigtiindiigiinii, Buharadaki Hanefi ekolii ve Imam Eg’ari’yle ayni fikirleri paylastigini rahatlikla
zikretmektedir. 16

Cogu Islam alimlerinde, ilmin verdigi objektif bakis acis1 hakim olmustur; bunun 6rneklerine
ulemasinin eserlerinde ¢okea rastlamak mimkindir. Bu 6rneklerin en ilging olanlarin biri
sudur: Hanbeli mezhebine mensup ve bu mezhebin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn
Cevzi'nin (6.597/1201), yazdigr Mevzidir adli eserinde Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde ge-
¢en bazi Hadislerin mevzu oldugunu yazmasidir. Ibn Cevzi, mensubu bulundugu ve kendisi-
nin siki sikiya bagl oldugu mezhebin Imamini hakikati ifade etmek adina elestirmekten geri
durmamugtir. Buna karsilik Safii mezhebine mensup olan Ibn Hacer el-Asakalani, e/-Kavlu
miisedded fi'z-zehbi ani’l-miisned Ii'l-imam Abmed adli eserinde Ibn Cevzi'nin uydurma saydig
hadislerin mevzii olmadigini savunmaktadir. Ibn Hacer, bir gercegi ortaya koymak adina men-
subu olmadig1 mezhebin imamini, onun mezhebine mensup birine kars: temize ¢ikarmak i¢in
kaleme sarilmistir.

Ibn Mukafta’ (6. 142/759), fi 5-Sahdabe’” adli risalesinde bunlarla nasil miicadele edilmesi ge-
rektiginin siyasi yonini belirttikten sonra, devlet tarafindan bir nevi resmi olarak atanip halka
egitecek bir ulema (6gretmenler) sinifinin kurulmasini Halife Mehdi'ye tavsiye etmektedir.!8
Ciinkii bu dénemde Islam ile bagdagmayan ¢ok sayida degisik anlayiglar ortaya cikmugtir.
Cahizdan (6. 255/869) 6grendigimiz kadariyla bu tip kot niyetli kimseler, ok giizel kagitla-

rin iizerine giizel hatlarla kitap yazip ve rahatca satabilmekteydiler.'? Bunlarin, Me'mun d6-

Abbas, 4. Baski (Beyrut: Daru Sadr, 2005), 3: 189; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 14: 314.

15 Sait Yazicioglu, “Maturidi Kelam Ekoliiniin Iki Biiyiik Simasi: Ebu Mansur Maturidi ve Ebuw’l-Mu'in Nesefi”, fmam
Maturudl ve Maturidilik, Haz: Sénmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 167.

16  Pezdevi, Usulud-Din, 215, 216. Degerlendirme icin bkz: Ulrich Rudolph, Mazuridi, trc. Ozcan Tagh (Istanbul: Litera Yayin-
lari, 2016), 456.

17  Abbasi Halifesi Mansur'un gevresinde Ibahi anlayisa sahip yonetici sinifina da ‘Sahabe’ denildiginden, kitbaina bu ismi ver-
migtir.

18 Bkz: Ibn Mukaffa’, Abdullah b. Mukaffa’, Risaletu fi's-sahabe (Asaru Ibn Mukaffa’ icinde), (Beyrut: Dari’l-Kutubi’I-Ilmiyye,
1989), 309-323.

19  Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, e/~Heyevin, thk. Abdusselam Muhammed Harun, 2. Baski (Misir: Matbaatu Mustafa
el-Babi, 1966), 1: 55, 56.
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neminde sarayda bazi tartigmalara katildiklarini da gériiyoruz.2® Bu durum, hem ¢ok canli bir
fikir ortamina isaret etmekte hem de Islam’in esaslari ile bagdasmadigi halde bazi insanlarin
fikirlerini 6zgiirce ifade edebildikleri bir ortaminin mevcudiyetini gostermektedir. Islam diin-
yasinda bagnaz ve taassuba sahip bazi alimlerle karsilassak da, ¢ogu zaman alimler 6zgtrce
fikirlerini beyan ettikleri gibi, Islam’in temel gériislerine muarriz goriislerin de zaman zaman

dile getirilebildigi anlagilmaktadur.

Yoneticilere Kars ifade Ozgiirliigii

Islam dini, insanin hiirriyetine ve buna bagl olarak 6zgiir diisiinmesine, gérislerini hiir olarak
ifade edebilmesine olabildigince imkan tanimistir. Oyle ki, dinde otorite ve kanun koyucu olan
Resulullah’a (s.a.v.) kars1 bile insanlar, rahatlikla diistincelerini ifade edebilmis ve Resulullah’in
bazi konulardaki 6nerilerini gézden gecirmesini saglamiglardir. Bir konugmasinda Resulullah
(s.a.v.): “Bedir ve Hudeybiye'de bulunmus hi¢ kimse cehenneme gitmeyecektir” buyurdugunda
Hz. Hafsa (r.anha): “Peki Yiice Allah'in: “Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur”
(el-Meryem 16/71) sozii nerde kaldi?” diye itiraz eder. Bu agik fikirlilik karsisinda Resulullah
(s.a.v.): “Allah Teala,19.72"*********** “Sonra Allah'a kars: gelmekten sakinanlar: kurtaririz da za-
limleri orada diz iistii cokmiis halde birakiriz” (el-Meryem 16/71) diye buyurmustur”?! seklinde
cevap verir. Ilk etapta Allah’in ayetiyle celiskili gibi goriinen Resulullah’in (s.a.v.) fikirlerine
kars1 Sahabe, rahatlikla kendi goriisiini beyan etme hurriyetini kullanmigtir: Sahabe hayatinda,
bunun 6érneklerini her zaman gérmek miimkindir. Nitekim ¢ok¢a duydugumuz bir rivayete
gore Hz. Omer (r.a.) halife olarak minberde hutbe verirken, kadinlara verilen mehrin coklu-
gundan yakinir ve sinirlandirilmasini ister. O esnada hutbeyi dinleyen Kureysten bir kadin
itiraz eder ve neye dayanarak bunu sdyledigini sorar ve ardindan su ayeti okur: “Onlardan
birine ytklerle mehir vermis olsaniz dahi hicbir seyi geri almayin” (en-Nisa 4/120). Bu gori-
se kargiik Hz. Omer’in cevabi su olur: “Kadin dogruyu séyledi ve Omer hata etti. Ey Omer,
biitiin insanlar senden daha iyi biliyorlar.”>? Bu muhavere, gergek bir fikir 6zgiirliigii ortamina
isaret etmektedir. Kadinlarin s6z hakkina sahip olmadiklar: Cahiliye giinlerinin hentz geride
kaldig1 bir dsnemde, Islam’in 6zgiir ortaminda bir kadin, giiniimiizdeki yirmi iki devletin top-
ragini barindiran Islam Devleti'nin Halifesi olan Hz. Omer'e karg: rahatlikla fikirlerini beyan
edebilmektedir.

Her zaman olmazsa da baz: alimler, siyasi erkin uygun olmayan uygulamalarina da 6zgiirce
kargt ¢ikabilmiglerdir. Rivayete gére Ebu Muti’ el-Belhi (6. 199/814), Belh schrinde kad: iken
Halife Harun Resid déneminde bitiin sehirlere gonderilen bir yazida, “Biz ona ¢ocuk iken
hikmeti verdik” (Meryem, 19/12) ayeti delil gosterilerek ¢ocuklarindan birini veliaht tayin et-
tigi bildirilmisti. Bunu duyan Ebu Muti’ el-Belhi, Cuma hutbesinde siddetle karg: ¢tkmistir ve

20 Cahiz, el-Heyevan, 4: 442, 443.

21 Mislim Ebu Hiseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Neysaburi, Sahibul-miislim, 2. Baski (Beyrut: Daru Thyai’t-Turs i’1-Arabi,
1972), “Fedailu’s-Sahabe”, 37.

22 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir Semsuddin el-Kurtubi, e/~-Cami’ li'l-ahkimi’l-Kur'an, thk. Hisam Stimeyr
el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 2003), 5: 99; Ebu Hasan Ali b. Muhammed el-Amedi, e/~Ibkiam fi usuli’l-abkim, thk.
Seyyid el-Cumeyli (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1404), 4: 193.
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bu goriisiinii agikea ifade edebilmistir.?3 Keza meshur Hadis alimi Ebu Davud’a (6. 275/889)
bulundugu beldenin valisi, kendi ¢ocuklarina 6zel Hadis 6gretimi yapmasini talep ettiginde,

»24

bunu kabul etmemis ve “Insanlarin Gstiinleri ile zayiflar: ilimde esittirler”* cevabini vererek

ozgiirce ilmi durusunu sergileyebilmistir.

Ziyad b. Ebihi, Muaviye déneminde Irak Bolgesi Umumi Valisi iken, Horasan Valisi olan
Hakem b. Amr el-Gifarf'ye hitaben: “Emiru’l-M#’minin (Muaviye) sunlari yazdi: (savasta ga-
nimet olarak ele gecen) altin ve gimisleri halka dagitmamasini ve kendisi i¢in biriktirmesini”
ihtiva eden bir mektup yazdi. Hakem ise, Ziyad b. Ebihi’ye cevaben sunlar1 yazdi: “Mektu-
bun bana ulasti, diyorsun ki: “Emiru’l-M@’minin altin ve giimisleri halka dagitmamani yazdi.”
Oysa ben Allah’in kitabini Emiru’l-M@’minin kitabindan (mektubundan) énce gordim. Val-
lahi eger yer ile gok bir kulun tzerinde birlegse dahi, o Allah’tan sakinirsa muhakkak ki Allah
ona bir ¢ikis yolu acar. Es-Selamu Aleykum.” Hakem b. Amr daha sonra insanlara bir miinadi
¢ikararak goyle ilan ettirdi: “Yarin mallariniz i¢in yanima gelin” ve ertesi gtini (fey hakki olan)
biitlin altin ve glimisleri hak sahiplerine dagitti. Bunun Gzerine Muaviye, onu prangalara vur-
durdu ve hapsetti; o bu prangalarla 61di ve oraya defnedildi. Halife Muaviye, Hakem b. Amr
icin: “O, benim diismanimdir” derdi.?> Horasan Valisi Hakem b. Amr, Halife ve ona bagli Ge-
nel Vali'nin Kur'an'a aykir1 uygulamasina cesurca karsi cikabilme hakkini, Islam dininin genel
anlayisindan aldig: 6zgurliikten atmosferinden almaktadr.

Yukarida da gorilsiigii gibi, bazi zamanlar ulemanin canina mal olsa da hakikati ifade etme
ve goruslerini agik¢a ortaya koymaktan ¢ekinmeyen bir ilmi anlayss, Islam cografyasinin gesitli
beldelerinde 6rneklerini vermistir.

Ozgiir Diisiincenin Kisitlanmasi

Genel olarak hiir ifadenin éne ¢ikmasi gereken Islam diinyasinda 6zellikle dini esaslarin belli
kayitlar altina alinmaya ¢alisildigy, cesitli fikri sapma ve yanlis uygulamalarin dinin 6ziine zarar
verebilecgi endisesi ile serbest diisiinmenin 6niine gecildigi zamanlar da olmustur. Ozellikle
baz: alimlerin, Resulullah’in stinnetine dair dikkat ve hassasiyetleri farkli fikirlerin ortaya ko-
nulmasinin dini yozlagtiracag: endigesi tasimalarin sebep olmustur. Tarihte Ehl-i Hadis ve Rey
Ekoli olarak ele alinan fikri farkliliklara mensup kimseler arasindaki sert elesitirlerin temeli,
bu dini hassasiyete dayanmaktadir. Ozellikle Rey Ekoli'niin bagini geken Imam Ebu Hanife’ye
(6.150/767) bu meyanda ¢ok sert ve kabul edilmesi mimkiin olmayan elestirilere rastlamak-
tayrz. Abdullah b. Mesleme el-Karsi'nin Imam Malik'ten aktardigi su rivayet buna iasret et-

23 Ebubekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Zuribu medinetis-selim, thk. Bessar Avvar Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Gar-
bi’l-Islami, 2001), 9: 121, 122; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebj, Mizinu'l-i'tidal i nakdi’r-rical, thk.
Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1: 574, 575.

24 Kad: Ebu Hiseyin Muhammed b. Ebi Ya'1a, Tabakatiil-henibile (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1:162.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 501 (H.No: 1467, 5869); Hakim en-Neysaburi, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah,
Miistedrek ala Sabibayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—ilmiye, 1990), 3: 442 (H.No: 5869); Ibn Ebi
Seybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, Musannaf, thk. Hamad b. Abdullah el-Cum’a, Muhammed b. Ibrahim
(Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2004), 10: 384 (H.No: 31180); Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin, e/-Cami’ lis-§u'abi’l-Iman,
thk. Abdulali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetu'r-Risd, 2003), 11: 130 (H. No: 31303); Ibn Sad Muhammed b. Sad b.
Miini’ ez-Ziihri, Thbakatu'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), 9: 28.
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mektedir: “Bu is itidal iizere devam edegeldi, taki Ebu Hanife cikincaya kadar, ondan sonra kiyasa
bagsladilar, ne iflah oldular, ne de kurtuldular. 26 By sebeple bazi ulema, Ebu Hanife’yi olumsuz
cerh edici ifadelerle anmaya bagsladilar. Mesela: Sika degildir (14 sikatun), giivenilir degildir (1a
me’'manun), hadisi yazilmaz (14 yuktebu hadisuhu), hafiz degildir (leyse bi'l-hafiz), muzadari-
bu’l-hadistir, sahibu hadis degildir (leyse bi-sahibi’l-hadis), mirciidir, seytandir, Resulullah’in
hadislerini kendi reyiyle reddetmistir,2” diyerek itham etmiglerdir.

Keza bu dénemlerde Mutezile ile olan fikir ayriliklarini da bu baglamda ele almak gerekir. Ilk
zamanlar Mutezile mezhebine mensup kimseler sapkin olarak kabul edilmistir. Islam diinya-
sinda fikri misamahanin hakim oldugu dénemlerde Ehl-i Stinnet Miizetezilesi diye bazi alim-
ler hiisnii kabul goreceklerdir. Ozellikle de bazi Hanefi ulema bu kategoride degerlendirile-
cektir. Ileride deginecegimiz gibi Miircie olarak nitelenen Hanefiler de Ehl-i Siinnet Miirciesi
olarak elestiri ¢ercevesinin digina ¢ikarilacaktir.

Islam diinyasinda fikirlerinden dolay1 takibe ugrayan, hapsedilen ve siirgiin edilen alimlere
rastlamak mumkiindir. Hakkinda ¢ok olumsuz rivayetlerle anilan Vali Halid b. Abdullah
el-Kasri, Vasit'ta bir Kurban Bayrami'nda bayram hutbesini verdiginde: “Allah kurbanlariniz:
kabul etsin, benim de kurbanim Cad b. Dirhemdir” diyerek, minberden iner inmez kellesini
ugurmugtur. Cad b. Dirhem'in: “Allah, Hz. Ibrahin’i halil olarak kabul etmemistir, Hz. Musa ile
konugmamigtir” sézlerini de gerekge olarak gostermistir.28 Ozellikle Islam tarihininde “mihne”
diye ifade edilen yaklagik on alti yil siiren dénemde, bir ¢ok alim “Kur’an mahluk degildir”
dedikleri i¢in iskence goérmis veya 6ldirilmuslerdir. Daha 6nce de Cad b. Dirhem “Kur’an
mahluktur” dedigi igin 6ldiirilmistiir.2? Abbasi Halifesi Me'mun, 212/833 yilinda Kur'an'in
mahluk oldugunu Bagdad Valisi Ishak b. Ibrahim'e bir mektup gondererek devlet politikasi
haline getirmistir3® ve aksi fikir beyan edenler bu dénemde ciddi sikint1 yagamuglardir. Hanbeli
mezhebinin kurucusu Ahmed b. Hanbel de takibe ugrayanlardan biridir; 8ldirilmek tzere
Halife Me'mun’a gétiiriildiigiinde, halifenin 6lmesi tizerine katledilmekten kurtulmugtur.3!
Ahmed b. Hanbel'in kendisi de, ¢ektigi sikintilara kargi bir tepki olsa gerek, mihne olaylar:
sona erdigi dénemde vefat eden Ebu Nasr et-Tumir (6. 228/843) “Kur’an mahluktur” dedigi
igin bu sahsin cenazesine katilmamistir.32

Islam diinyasinda da zaman zaman degisik diistincelere tahammiilsiizliik goriilse bile bu dini

saiklerden neget etmekten ziyade, siyasi tercihlerden ve yoneticilerin olumsuz tavirlarindan

26 Ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdilberr, Cami'wl-beyani'l-ilm ve fadlibi, thk. Ebu’l-Esbar ez-Ziihri (Suudi Arabistan:
Daru Ibni’l-Cevzi, ts.), 1: 1079.

27 ibn Adiy, Ebu Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani, e/-Kamil fi du'afai’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muham-
med Mu’avvid (Beyrut: Dérii’I—Kutubi’l—ilmiyye, ts.), 8:235-37.

28  Selahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, e/-Vafi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed Arnaut ve Tezki Mustafa (Beyrut: Daru 1hyai’t—Tura—
s71-Arabi, 2000), 11: 67.

29 Ibni Kesir Imaduddin Ebu’l-Fida Hafiz, el-Bidaye ve'n-nibiye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Darw’l-Hicr,
1997), 13:147.

30 Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Zaribu't-Taberi Tarihu'r-Rusul ve'l-Mulik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Idrahim
(Misir: Daru’l-Mearif, ts.), 8: 619.

31  Ibni Kesir, el-Bidiye, 14: 397.

32 Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-Cevzi, e/-Muntazam [ taribi'l-muluk ve'l-umem, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Dﬁrii’l—Kutﬁbi’l—Hmiye, 1992),11: 139.
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kaynaklanabilmistir. Yukarida isaret edilen Mihne olayinda oldugu igibi, degisik sebeplerle
yoneticilerin tahammiilstiz davraniglar: pek ¢ok alimin hapis veya stirgiiniine sebep olmustur.
Islam 4leminde de zaman zaman sert elestirilere muhatap olan alimler ile elestirilerde dozu
kaciran kimselere rastlamak miimkiindir. Ancak bu durum, Islim aleminde hi¢ bir zaman
genel bir yaklasim veya kabul géren bir kiltir halini almamistur.

Bazen de 6ne ¢ikan bir distiniirti gekemeyen akranlari, hasetliklerinden dolay: rakip gérdukleri
sahislart cesitli iftiralarla yipratmaya calismuslardir.33 Ancak bunun ¢ok genel bir uygulama
oldugunu séylemek zordur. Romanyali Panait Istrati, Osmanli Devletindeki hiirriyetten soz
edince benzer ifadeler kurar: “Diinyanin en hiir diyar1 Osmanl tilkesidir, Tanri’ya ve Padisah’a
¢atmadiktan sonra insan orada her seyi yapmak serbesttir.”3* Cogu zaman Allah’a ve Hz. Pey-
gamber’e aleni bir saldir1 ve haksizlik yapilmadikea herkes fikirlerini ifade etmekte serbesttir.

islam Alimlerinin Elestiri Metodu

Elestiri metodolojisi, elestiren kisinin fikirleri daha iyi anlamasini ve bu anlayis1 bagkalarina
aktarmasini saglayan aragtir. Her ne kadar belli bir standard: ve fiziki 6l¢imii saglayan bir
kriteri olmazsa da; bir elestiri metodolojisi, fikirlerle insanlar arasindaki etkilesimi saglayan bir
kavram veya kavramlar dizisidir.3> Biz de burada, bu anlayisa uygun olarak Islam ulemasinin
elestiride bulunurken nasil bir metodoloji ve tisltibu izlediklerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Islam diinyasinda ilim ve alime duyulan dstiin saygi, cogu zaman alimlerin ve dolayisiyla
onlarin gorislerinin tenkit edilmesini engelleyen bir husus olmustur. Cogu alimler, istifade
ettikleri hocalarini biytik bir sayg: ve hirmetle anmig ve onlarin gorislerini kendilerine dis-
tur edinmislerdir. Buna bagli olarak da, ders aldiklar1 hocalarinin gérislerini 6zenle kaydet-
mis ve itinayla korumuglardir. Ahmed b. Hanbel harig, diger ti¢ biiyiik fikith mezhep imamina
nispet edilen eserlerin neredeyse tamami, kendileri tarafindan yazilmamus, bilakis fikirlerine
itimat edilen, hafizalarinin giicluligi ve titizlikleri ile bilinen 6grencileri tarafindan bizlere
aktarilmigtir. Ancak birkag kusak sonra gelen mezhep mensuplari, baz: fikirleri yeniden ele alip
diizenleme ve elestirme stizgecinden gegirebilmislerdir.

Islam aleminde fikir iiretenlerin, diigiincelerini hiir bir bicimde ortaya koyabilmeleri, ayn1 za-
manda bu fikirlerin 6zgiirce elestirilebilmesini de saglamistir. Ciinki bir fikri agik¢a ve serbest-
ce ifade edebilmek veya bir fikri elestirebilmek i¢cin mutlaka 6zgiir bir ortama ihtiya¢ vardur.
Bununla birlikte Islam alimleri, baz: diisiince ve gériisleri elestirdiklerinde, olabildigince ob-
jektif davrandiklar: ile ilgili elimizde ¢ok¢a materyal bulunmaktadir. Burada dikkat ¢eken sey,
kadim ulemanin itiraz edecegi veya elestirecegi gortsleri ve fikirleri, tarafsiz bir sekilde biitin
yonleriyle ortaya koymasidir. Islam ulemas, bir fikri elestirmek istediginde herhangi bir sap-
tirmaya gitmeden, minimize etmeden ve de rahatsiz olmadan oldugu gibi kargit gorisleri ifade
ettikten sonra elestirmeye ¢aligarak bunu bagarmugtir.

33 Ornek igin bkz: Tacuddin Ebu Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakatiis-sifiiyyetil-kiibra, thk. Mahmud
Muhammed et-Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulvi (Kahire: Daru 1hyai’1—Kutubi’1—Arabi, ts.), 4: 209.

34  Cemil Merig, Magaradakiler (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1978), 273.

35 Karlyn Kohrs Campbell, Critigues of Contemporary Rhetoric (Belmont, Ca.: Wadsworth Publishing Company, 1972), p. 12.
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Ginimizde pek ¢cok dini anlayigin ve Islam mezheplerinin fikir ve goriislerini en teferruath sekilde Seh-
ristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve'n-nihal adli eserinden 6grenme imkanini buluyoruz.3¢ Hatta giinii-
muzde mevcut olmayan bir ¢ok firkanin gérislerini dahi bu eser sayesinde olabildigince agik ve tarafsiz
bir sekilde 6grenmis bulunmaktayiz. Sehristani, hi¢cbir saptirmaya veya gizlemeye gitmeden bitiin firka-
larin gorislerini objektif bir sekilde izah etmeye calistiktan sonra, bu gérislerin yanls ve sapkin yonle-
rini ortaya koymaya ¢alismakta ve elestirlerini yapmaktadir. Keza kelami gorisleriyle sohret bulmug ¢cok
yonli bir alim olan Bakillani’nin degisik eserlerinde ve mezhep taassubuyla itham edilen Bagdadi’nin (6.
429/1038) el-Farku beyne'l-firak’ adli eserinde, gesitli firkalarin diinya goriislerini biitiin ayrintilars ile
tarafsiz bir sekilde bulmak mimkiindir. Bu zatlar, kars1 olduklar: fikirleri tarafsiz bir sekilde ortaya koy-
duktan sonra ¢esitli yonlerden tenkitlerini siralamiglardur. Ozellikle Birtni'nin (6. 440/1048), Fi tabkik
ma Ii'l-Hind®® adli kitabi da bu agidan zikredilmesi gereken bir eserdir. Bu eserin objektifligini, Anne-
marie Schimmel'in ifadeleriyle aktarmaliy1z: “Avrupada kargilagtirmalar: dinler tarihi mefthumu ortaya

¢tkmadan ¢ok 6nce, diinya capinda yabanci bir kiiltiirii pesin hiikiimsiiz miisahade eden ilk eserdir.”3

Bu konuda Imam Gazzali, bizlere cok giizel bir 6rnek ve metot vermektedir. Gazzali, Meki-
sidirl~felasife® adli eserinde cesitli felsefi anlayislari higbir sekilde tenkit etmeden oldugu gibi
biitlin agikligiyla ortaya koyduktan sonra, bu gorisleri tenkit eden bir bagka miistakil eser kale-
me almugtir. Tehdfitii’l-felasife* adini verdigi bu eserinde yaptigi tenkitlerle, Islim diinyasinda
uzun stre felsefenin tartigildig: bir ortamin olugmasina sebep olmustur. O halde elestiri me-
totlarindan biri de, 6nce kars: fikirleri oldugu gibi ve dogru bir sekilde anlamak, sonra elegtir-
mektir.

Oteden beri ulemamiz, Islim’in aleyhine de olsa biitiin fikirleri ve delilleri higbir sansiire tabi
tutmadan agik bir sekilde ortaya koymay1 bir ilim haysiyeti olarak kabul etmislerdir. Hakikati
gizlemenin, hakikati inkar kadar yanlis bir tutum oldugunun farkinda olarak, bunu biitin sami-
miyetleriyle gerceklestirmislerdir. Meshur Italyan oryantalist Leone Caetani'nin Islim Turihi
adli bes ciltlik hacimli eserindeki iddia ve isnatlarinin ¢ogunu Islam alimlerinin kaleme aldig1
kaynaklardan toplamustir. Bu iddialara M. Asim Koksal, Miistesrik Caetani'nin Yazdigr Islam
Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye adli (bazilarinca haksiz bir elestiri olarak gériilen*2) bir
eser kaleme almak suretiyle cevap vermeye ¢aligmustir. Cok iyi biliyoruz ki Caetani’nin ortaya
att1g1 iddialar, Islam aleyhine yorumlansa bile Islam alimlerinin ilim haysiyeti adina kendi eser-
lerinde muhafaza ettikleri goriislere dayanmaktadir. Bu da, Islam alimlerinin kendi inanglart
ve hatta Peygamberlerinin aleyhinde dahi olsa hicbir ilmi goriis ve fikrin kaybolmasina firsat
tammadiklarini gostermektedir. Bunun en dikkat gekici bir 6rnegini Ibn Hazm, vermekte-

36 Ebul-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebibekr Ahmed es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nibal, thk. Emir Ali Mehna, Ali Ha-
san Fa'ar, 3. Bask: (Beyrut: Dari'l-Ma'rife, 1993).

37 Ebu Mansur Abdiilkahir b. Zahir b. Muhammed el-Bagdadi, e/-Farku beyne’lfirik, thk. Muhammed Osman el-Hasi (Kahire:
Mektebetu Ibn Sina, ts.).

38 Birani, Ebur-Reyhin Muhammed b. Ahmed, Fi zabkik ma Iil-hind (Matbadtu’Meclisi Daireti’l-Me'érifi'I-Osmaniyye, 1958).

39 Annemarie Schimmel, Dogudan Batuya, trc. Omer Enis Akbulut (Istanbul: Suft Kitap Yayinlari, 2017), 357.

40 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mekasidii'-felisife, thk. Mahmud Dubeycu (Dimagk: Matbaatu’l-Deb-
bah, 2000).

41 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfitii I-felasife, thk. Stileyman Diinya, 8. Bask: (Kahire: Dari’'l-Me’a-
rif, ts.).

42 Saban Oz, “Asim Kéksal'in Caetani Reddiyesi Uzerine”, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/3 (2004): 162-170.
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dir. e/-Muballé diye sohret bulmus eserinde,*3 bazi sahabelerin Tebiik doniisiinde Resulullah’a
(s.a.v.) suikast diizenlediklerine dair uydurma rivayeti, asl astar1 olmadig halde sadece boyle
bir s6ziin ifade edilmis olmasi bile, ilim haysiteti adina onu kitabina kaydetmekte bir sakinca
gormemistir.

Bazi Islam alimleri de, nezaketen muhatabinin ismini zikretmeden goriislerini ele alip eles-
tirmislerdir. Bunun en bariz 6rnegini Imam Buhari'de buluyoruz. Hadis Ehli'nden biri olarak
Imam Buhari, Rey ekoliinden Imam Azam’in bazi goriilerini elestirmek istediginde Ebu Ha-
nife’nin ismini anmaz, yalnizca “Bazi insanlar s6yle diyorlar” diyerek Imam Azam'in fikirlerini
elestirir.** Bu da, bizlere bir tartisma, elestirme nezaketini ve tislubuna dair naif bir 6rnegi
gostermektedir.

islam Alimlerinin Elestiri Anlayisi

Elestirel distinme “ifadelerin dogru degerlendirilmesi” anlamina gelir. Elestiri yapildiginda, ne
zaman dogru degerlendirme yapilabilir ve kime gore yapilmaktadir, sorusu her zaman akillar:
mesgul etmektedir. Dahasi, elestirel diigiincenin ne anlama geldigi agike¢a belli degildir, ¢linki
bir kisi elestirel bir ifadeyi de elestirel olmadan dogru bir sekilde degerlendirebilir veya bunu
sans eseri de yapabilir. Ayrica elegtirel distinceye izin veren, ancak zorunlu olarak ifadelerin
degerlendirilmesini gerektirmeyen birgok aktivite ve beceriler de vardir.#> O halde elegtirel
diisiincenin sinurlart ve amaci belli olmalidir. Elestiri, mutlaka bir karsi delile ve argimana
dayanmalidir. Aksi takdirde elegtirinin sinir1 ve diizeyini tespit etmek miimkiin olamaz. Eleg-
tirel diistinme, bilgiyi etkili bir sekilde kullanma, degerlendirme ve kazanmayi ifade etmesinin
yaninda, tutarl, uygulanabilir ve yeterli olmasi gibi 6zellikleri de tagimas: lazimdur.

[limde hiir disiinmeye sahip olmayr basaranlar, ancak miistakil fikirlere sahip olabilirler. O
halde bir kimse, 6zgir distinceye sahip oldugu andan itibaren bagkalarinin fikirlerine ram
olmadan, kendine ait gorisleri rahatca ifade edebilme ve yanls fikirleri elestirme ve tenkide
tabi tutma 6zgiirligini elde edebilir. Insanlarin yetisme tarzi, cevresi, aldig1 egitim ve zeka
seviyeleri farkli oldugundan, meseleleri algilama ve degerlendirme sekilleri de farklilik goster-
mektedir. Kisiler arasindaki bu tarz farkhiliklarin sonucu olarak ortaya ¢ikan fikir ayriliklar,
¢ok az kimse tarafindan tolere ve tahammil edilse bile, cogu zaman degisik sebeplerle ¢cok
cetin tenkit ve elestirilere sebep olmaktadir. Elestiri ve tenkidin tiirini ve dozunu belirlemede,
kisinin gahsi 6zelliklerinin yaninda, i¢inde yasadig: kiiltiiriin ve donemin, mensubu bulundugu
grubun ve inancin da biiyiik bir etkisi vardir. Ilging bir 6rnek olmast hasbiyle Ibn Ravendi diye
bilinen Ahmed b. Yahya b. Ishak (6. 298/910), biitiin aykir1 diisiincelerine ragmen higbir tarize
maruz kalmadan fikirlerini rahatlikla beyan edebilmistir. Ibn Ravendi, e/-Damig adli risale-
sinde Kur'an'a hiicum etmesine ve ez-Zimiirriidde de Islam’in temel 6gretisi ve peygamberlik
fikrini elestirip Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamberligini iptal etmeye kalkismasina ragmen,

43 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelasi, el-Isal f1-Muhalla bi’l-Asar, thk. Abdulgaffar
Silleyman el-Bindari (Bayrut: Daru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 2003), 12: 160.

44 Ornek icin bkz: Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Sabihul-bubari (Istanbul: Mektepetu’l-islﬁmi, ts.), “Zekat”, 65;
“Hibe”, 37.

45 John E.McPeck, Critical Thinking and Education (New York: Routledge, 1981), 2, 3.
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Islam Devleti'nin Baskenti Bagdat'ta seksen yil yasamigtir. Buna kargilik bir ¢ok Islam alimi,
kendisine reddiyeler yazarak fikirlerini ¢iiriitmeye caligmuglardir,*0

Islam diinyasinda bagta kelam olmak tizere tartisma ve elestiriyi esas alan Cedel diye isimlen-
dirilen ilmi bir gelenegin var oldugunu ifade etmemiz gerekir. Cogu zaman ya ilim meclisle-
rinde ya da Halife veya Sultanlarin huzurunda bu tiir miinazara ve cedel toplantilar: yapilirds.
Bu tartisma toplantilarinin bir kismi, sonradan kitaplastirilarak halkin istifadesine de sunul-
mustur. Bunun en ilging 6rneklerden birini Halife Harun Regid zamaninda Husniye adindaki
cariye ortaya koymustur. Bu cariye, ilim alanindaki istiin bilgisinden dolayr Halifenin huzu-
runda gergeklestirilen ilim meclislerindeki miinazaralara rahatlikla katilirdi. Ebu’l-Futuh er-
Razi (563/1168), bu cariyenin s6z konusu ilim meclisindeki imametle ilgili miinazarada ortaya
koydugu goriislerini ele aldig1 Farsca bir eser kaleme almigtir.*” Ebu Hayyan et-Tevhidi de,
el-Mukabesat* adl eserinde hocasi1 Eba Stileyman es-Sicistani’nin evinde dizenlenen felsefe
toplantilarini bir araya getirmistir. Ayrica e/~-Imti‘ ve'l-muanese?® adli eserinde de Tevhidsi,
Vezir Ibn Sa‘dan’in yaninda bulundugu sirada onun ortaya attiz1 meseleler etrafinda gelisen ve
otuz dokuz gece devam eden ilmi, edebi ve felsefi sohbetleri, dostu Ebt’l-Vefa el-Btzcaninin
istegi tizerine kitap haline getirerek ona ithaf etmesiyle meydana getirmigtir. Bu tiir eserler,
hiir digtincenin ¢ok rahat bir gekilde ifade edildigi ortamlarin mevcudiyetine de birer 6rnek
teskil etmektedir. Islam aleminde tartigma ve elestirlerin yogun oldugu 6zel oturumlarin ya-
pilmas: adeta bir gelenek halini almigtir. Bu anlamda ¢esitli konularin tartigildig: oturumlara
“meclisu'n-nazar” (miinazara meclisi) denirdi. Bir 6rnek teskil etmesi bakimindan Ebu Cafer
Muhammed b. Ahmed es-Semnani’nin (6.344/955) kendi evinde diizenledigi miinazara mec-
lislerini®? ifade edebiliriz.

3.1. Elestirinin Uslubu

Alimler arasindaki elestiri, tenkit ve tartigmanin mutlaka bir edebi ve usulii olmalidir. Her
elestiri, tenkit veya tartisma mutlak surette karg: fikirdeki insan1 kiigiik digiirmek, ilzam etmek
veya susturmak amacina yonelik degildir. Tartismada, elestiride ve fikir teatisinde asil gaye,
gercegi ortaya koymak ve hakikati bulmak olmalidir. Buna isaret etmek tizere Imam Safii: “Hig
kimseyle asla galip gelmek icin tartismadim, hep hakikatin karsimdakinin agzindan cikmasini iste-
dim™! demistir. Madem gaye gercegi bulmaktir, varsin kargidaki onu dile getirsin, fark etmez.
Cinku dustintrler ve alimler, birer hakikat avcisidirlar; hakikatin nerden geldigine degil nasil
elde edilebilecegine bakmalidirlar.

Pek ¢ok Islam aliminin, bir baska diisiiniiriin goriisiini elestirirken saygih bir dil kullandigs,
elestirinin kigilige yonelik degil fikirlere karsilik oldugunu izhar eden bir tutum iginde
olmuglardir. S6z gelimi Imam Gazzali, Imam Ebu Hanife'nin “zina suguna dért sahit ayri ayri

46 Safedi, e/-Vafi bi'l-vefeyit, 8: 151-155.

47 Omer Riza Kehhale, 4 lamu'n-nisa fi alemi’l-Arab ve'l-Islam (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, ts.) 1: 264.

48 Ebu Hayyan et-Tevhidi, e/~-MiXibesat, thk. Hanna et-Tendali, 2. Bask: (Kahire: Daru Se’adi’s-Sibah, 1992).

49  Ebu Hayyan et-Tevhidi, e/-ImtdR ve'l-muRanese, thk. Heysem Halife et-T2'imi (Beyrut: el-Mektebetwl-Asriyye, 2011).

50 Ibnul-Cevzi, el-Muntazam, 14: 100; 15: 338.

51 Ibnu'l-Cevz, el-Muntazam, 10: 31; Ebu Zekeriya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, e/~-Mecmu’ serhu'l-miihezzeb li-sirizi, thk.
Muhammed Necib el-Muti’i (Cidde: Meketebetu’l—i@ad, ts.), 1: 30; Fahruddin er-Razi, Menakibu’s-Safii, 360, 361.
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yonlerden sahitlikte bulunsalar, sahitlikleri kabul edilir” gorisiint tenkit eder, ama bu gori-
sin Ebu Hanife’nin “Mislimanlar: yalanct ¢ikarmanin ¢irkin, dogrulamanin ise glizel olmas1”
hiikmiinden hareket ettigine de isaret etmeden gecemez.52 Bu ifadeler, bir goriis tenkit edilse
bile hakki teslim etmenin daha evla oldugu dersini vermektedir. Keza Hanefi mezhebine men-
sup Imam Serahsi de, goriislerine katilmadig: halde tinli eseri e/~Mebsir'tta Imam Safivden s6z
ettigi her yerde onu rahmetle anmaktadir.>3

Birbirlerini elestiren ve cekistiren Islim alimleri arasinda bazi zamanlar ¢ok hos ve mizahi
olaylar da yaganmigtir. Halife Mehdi'nin huzuruna girmek i¢in izin istedikleri bir esnada, do-
gustan kor olan meshur Arap sairi Bessar b. Biirde Mehdi'nin hizmetinde bulunan el-Mu’alli
b. Tarif: “Rabbin, bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar
cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin” (en-Nahl 16/68), Allah’in bu ayeti hakkinda
ne distiyorsun? diye sordugunda, Bessar: “Bu bildigimiz aridir” diye cevap verir. Bu cevap kar-
sisinda el-Mu’alli: “Yaziklar olsun Ey Eba Muaz, buradaki ar1 Hagimogullaridir ve: “Onlarin
karinlarindan cesitli renklerde bal cikar. Onda insanlar icin sifa vardir” (en-Nahl, 16/68) ayetinde
gegen “karinlarindan ¢ikan da ilimdir” deyince, Begsar: “Allah bana gosterdi ki, yiyeceginde sifa
vardir, Hagimilerin karnindan ¢ikanlar: kana kana yiyebilirsin” diye karsilik verir. Sonra olay

Halife Mehdi'ye iletildiginde o kadar giilmiigtiir ki, gilmekten karnini tutmugtur.”*

AIA

Unlii edebiyatgr Esma'i (6.215/830), atlar ile ilgili bir kitap yazinca, aralarinda siirekli bir
¢ekisme olan Ebu Ubeyde ise, buna kargilik olsun diye atlarla ilgili elli fasikiil tutan bir eser
kaleme almigtir. Halife Harun Resid, ikisini imtihan i¢in yanina ¢agirir ve yanlarina bir at
getirttir. Ebu Ubeyde, kendisine gosterilen atin bazi organlarinin asil ismini bilemez. Esm&’i
ise, atin her organinin tizerine elini biraktiktan sonra Arap siirinden o organ ile ilgili 6rnekler
verir. Bunun tizerine Harun Resid, s6z konusu att Esm@’T’'ye hediye eder. Esma’, stirekli ken-
disini elestiren ve ¢ekistiren bu gahss i¢in: “Ebu Ubeyde’yi her defasinda kizdirmak istedigim-
de, bu ata binip onun yanina gidecegim” der.>® Keza Ahmed b. Muhammed el-Meydani®®
(6.518/1124), Kitabu'l-Cimi’ fi’l-Emsal adli kitabini yazdiginda, kitabin giizelligini ¢ekemeyen
meshur edip ve mifessir Zamahgeri, eline kalem alarak (o zamanlar elle yazilan) Meydani
isminin 6niine bir “nun” harfi koyarak “Nameydani” yapar. Bunun anlami Fars¢ada “bir sey
bilmeyen” demektir. Meydani, bunun farkina vardiginda, o da Zamahgeri’nin baz: kitaplarini
alarak, Zamahseri'deki “mim” harfini “nun” olarak degistirir ve “Zanahgeri” yapar; bunun da
anlami “esinin miigterisi” demektir.>” Béylece birbirlerini zaman zaman elestiren ve cekistiren
bu alimler, insan1 tebessiim ettiren hareketlerle birbirlerine yiiklenmeye ¢alismiglardir. Keza

Muhammed b. Hasan en-Nakkas (6.351/962), Kur’an harfleri konusunda alim ve Kur’an tef-

52 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, e/~-Mustasfi min ulumi'l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (el-Medine-
tu’l-Miinevvere, ts.), 2: 483, 484.

53  Birkag 6rnek icin bkz: Semsuddin es- Serahsi, e/~Mebsit (Beyrut: Dari'l-Ma'ife, ts.), 1: 14,15, 19 vd.

54 Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-Isfehani, Kitabu'l-egani, thk. Abdullah Ali Maha (Beyrut: Dﬁrii’l—Kutubi’l—ilmiye, ts.), 3: 109,
110.

55 Ibnul-Imad Sihabuddin Ebu Ferec Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed el-Akri ed-Dimaski, Sezerazu’z-zeheb fi abbari men
zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnaut, Mahmud el-Arnaut (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1986), 3: 77.

56 Meydan, Nisabur'da bir mahalle adidir.

57 Sihabuddin Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mutemu'I-udeba irsadu’l-erib ila ma’rifeti’l-edib (Beyrut: Dari’l-Ku-
tubi’l—jlmiye, 1991), 2: 512; Ebu’l-Berakit Kemaluddin Abdurrahman b. Ahmed el-Enbari, Nizhetu'l-elba fi tabakati’l-udeba,
thk. Muhammed Ebuw’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daril-Fikri’l-Arabi, 1998), 377.
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siri hafiziydi. Nakkas, bir tefsir kaleme almis ve ismini “Sifau’s-Sudir” koymustur. Nakkas'in
ayni zamanda Hadis konusunda yalanci oldugu ve ¢okga kissa anlattig1 da rivayet edilir. Talha
b. Muhammed en-Nakkas, onun hadislerinin miinker oldugunu ve tefsirini de sahih bulmadi-
gin1 soyler. Hibetullah el-Taberi ise: “Nakkag’in tefsiri, Sifau’s-Sudiir (Gonillerin Sifasi) degil,
Isfaus-Sudiar (Géniilleri Delen)dir” diyerek bu eseri elestirmistir.”® Bu tiir ince géndermelerle
ve imalarla yapilan elestiri 6rnekleri bir hayli fazladir. Cafer b. Ziibeyr, Samlidir, sonradan Bas-
ra’ya gg etmistir; fazilet, ibadet ve gazve sahibi biriydi. Cafer b. Zibeyr ile Imran b. Cedir aym
mescitte ders verirlerdi. Su’be bunlar i¢in sunlari demistir: “En dogru kimse ile en yalanct adam
ayn1 mescittedirler.”>® Yine Kahire'deki Kamiliye Medresesi'nde bir zamanlar Ibn Dihye’nin
ders verdigi kiirsiiye cahil birinin atanmasini, Imam Makrizi: “Buraya ancak suretiyle insandan
ve konusmasiyla da hayvandan ayirt edilebilen bir ¢ocuk atandi”®? diyerek tenkit etmistir.

Ibn Sin&’nin telsefeye yonelmesi ile birlikte pek ¢ok 4lim, kendisini acimasizca elestirmigtir.
Ilmi konularda Ibn Sina, ne bir rakip ve yenilgiyi ne de bir meydan okumayi kabul etmezdi. Ibn
Sina, kendisi i¢in “Arap dilini bilmiyor” seklinde bir elestiri ve agagilanmayla karsilagtiginda,
bu hakarete cevap vermek amaciyla Ezheri'nin Tehzibi’l-Luga’sin1 ezberlemis ve tinlii yazarin
tslabunu taklit eden g risale yazip bunlar: kendisini agagilayan kisiye gondermigtir. Kargidaki
kisi ise, bu risalelerin birer taklit oldugunun farkina dahi varamamistir.®! Bu tarz kisilikleri ze-
delemeden, hakir gérmeden, fikirlerinin ve gérislerinin yanlshgini ortaya koyan ince distince
ve Ustiin zeka triind elegtiri ve tenktler kargisinda, ilmi ahlik sahibi alim, her tirli saygiy: hak
etmektedir.

Mezhep taassubunun bazi hakikatleri gérme ve gercegi ifade etmeye engel olmasina ragmen,
hakikat as1g1 bazi alimler, dogruyu dile getirmek adina kendi mezhep imamlarini ¢ekinmeden
elestirebilmiglerdir. Bunlardan biri olan Imam Egari, Bagdat’a geldiginde, Ahmed b. Hanbel'in

A A

ogrencisi Ebu Muhammed el-Berbehiri’nin (6.329/940) yanina gelir ve sunlar1 soyler: “Ben
Cibb&''nin gorislerini ¢iirittim, Mecusilerin ve Hiristiyanlarin gorislerini de ¢iirtttim.”
Bunu duyan Ebu Muhammed el-Berbehari, “Ne dedigini bilmiyorum, biz ancak Ahmed b. Han-
bel’in dediklerini biliriz” der. Buradan ayrilan Imam Eg’ari, kendisi Hanbeli mezhebine bagl
oldugunu defalarca dile getirmesine karsilik, bu bagnazligi ortadan kaldirmak adina e/-Ibine
adli kitabini kaleme almustir.®2 Bu kitapta ortaya konulan fikirlerin ince bir elestiri icermesi

bakimindan ilk etapta ni¢in yazildigini fark ettirmeyecek kadar nazik bir usliiba sahiptir.

Elestiride zaman zaman 6l¢iiy kagiran ve hasmini sert bir sekilde tenkit edenlere de rastlan-
maktadir. Sefih ve Ibahilerden olan tinlii sair Hammad Acrad ile gelmis gecmis dahi Arap
sairlerinden en meshurlarindan biri olan Beggar b. Biird arasinda birbirlerini elestiri ile birlikte

58 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2: 606; Sem’ani, Ebu Sad Abdiilkerim b. Muhammed. B. Mansur et-Temimi, e/~Ensib, thk. Abdur-
rahman b. Yahya el-Mu’allimi, 2. Bask: (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1980), 12: 130.

59 Ibn Hibban Ebu Hatim, Sabibu Ibn Hibban bi't-tertibi ibn balban, Telif: Alauddin Ali b. Balban el_Farisi, thk. Suayb Arnaut
(Beyrut: Miessesetu'r-Risale, ts.), 1: 250.

60 Makrizi, Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abdilkadir, e/-Mevaizu ve'l-i'tibar bi zikri’l-hitat ve'l-asar, thk. Halil
el-Mansur (Beyrut: Dﬁrii’l-Kutubi’l—Umiye, 1998), 2: 375.

61 Dimitri Gutas, I6n Sina’nin Mirast, Der: Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 9.

62 Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’lami'n-nubeli, thk. Suayb Arnaut (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1984), 15: 90.
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hicveden siirlerle ateslenen “dil savasi” tam on yil siirmiistiir.>3 Cok sert ve yikict bir dile sahip
olan Bessirdan bu sebeple herkes ¢ekinmistir. Bessr 6ldigiinde, yas tutmak yerine Basralilar
kutlama yapmislardir.64

Elestiri Kiiltiiriine D6nemin EtkKisi

Islam’in ilk dénemlerinde alimler, fikirlerini rahatca ortaya koyabilmekte ve yanlis bildikle-
ri distinceleri de kolaylikla elestirebilmekteydiler. Siiphesiz bu durum, olabildigince genis
bir fikir yelpazesinin olugmasina katk: saglamigtir. Bu miinasebetle daha Tabitn doneminde
on farkli mezhebin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz.®> Bu durum da, agik fikirliligin ve serbest
distinmenin trinidir. Ancak bu olumlu havanin ¢ok uzun strdigini séylemek imkanindan
mahrumuz. Zira mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla beraber, zamanla hem mezheplerin dini temsil
ettigi ve hem de farkli digiincenin dinin esaslarini yok edecegi zehabindan hareketle ortaya
¢tkan ve taassuba dayanan bir ortamin olustugu goriilmektedir.

Mezheplerin olusum déneminde Imam Safii, bazi Islam tilkelerinde Maliki mezhebine mensup
kimseler ve ozellikle Endiliistekiler vasitasiyla, Imam Malik'ten kalan eserlerin, esyanin ve
elbiselerinin takdis edildigini duyar. Bunun sonucu olarak Miislimanlar arasinda kendileri-
ne Resulullah’in bir hadisi séylendiginde, ona kars1 Malik'in s6zleriyle mukabele ve muaraza
edenlerin ¢iktigini duyunca,® kendini tutamayip hata da edebilen bir miigtehit olan Malik'in
goriislerini tenkit ile ise bagladi. Imam $afii, bununla Imam MaliK'in de bir insan olmasi hase-
biyle, hem hata yapabilecegini hem de dogruya isabet edebilecegini ortaya koymaya ¢aligmgtir.
Ciinkii bir konuda Hadis varken, O’'nun gériisiiniin bir hiikmii olamazdi. Imam Safii, bu konu-
da bir kitap yazarak ona “Hilafu’l-Malik” adin1 verdi. Bununla birlikte Gstad: Malike hiirmeten
kitabi meydana ¢ikarmakta tereddiit etmistir,®” fakat taassubun sebep olacagi zararlara engel
olmak adina bir miiddet sonra kitabini piyasaya stirmiistiir.

Cogu kez alimler arasinda cesitli vesilelerle yapilan elestirilerin dozu ve siddetini, iginde
yasadiklar1 dénemin sartlarinda aramak gerekmektedir. Ozellikle fikhi mezheplerin ortaya
ciktign donemlerde, ¢ok gegmeden mezhepler arasinda ciddi bir rekabet ve gekismenin
oldugunu fark etmekteyiz. Mezhepler arasindaki ¢ekismenin ve ¢atismanin drneklerine bagka
bir calismamizda yer verdigimizden®® burada detaylara girmeyecegiz. Ancak suna isaret etmek
gerekir ki, cogu alimlerin otobiyografileri okundugunda mutlaka mezheplerinin belirtilme ih-
tiyact duyuldugu; bir middet sonra da, sadece bir mezhebe bagl alimlerinin tanitildig “Ta-

63  Melhem Chokr, Isiim'sn Hicri Tkinci Asrinda Zindiklik ve zindiklar, trc. Ayse Meral (Istanbul: Anka Yayinlari, 2002), 374.

64  Chokr, Zindiklik ve zindiklar, 394.

65 Abdurrahman Celaluddin es-Suyuti, Nuzulu Isa fi abiri’z-zaman, thk. Sad Kerim ed-Dir'ami (1skenderiye: Daru Ibn Hal-
dun, ts.), 9, 10.

66 Endiliis'te Maliki mezhebine bagl halk: “Biz Allah’in Kitabi Kur'an ile Imam Malik'in Muvatta adli eserinden bagka kitap
tammayiz” der ve bagka bir sey sdylemezlerdi.” Bkz: Philip K. Hitti, Siyasi ve Kuiltiirel Islam Taribi, trc. Salih Tug (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2011), 701.

67 Muhammed Ebu Zehra, fmam $afii, trc. Osman Keskioglu (Ankara: D.i.B.Yaymlan, 1987), 29.

68 Sakir Goziitok, “Islam Diinyasinda Medreseler ve Thtisas Medreselerinin Dogusu”, Uluslararas: Medreseler ve Modernlesme
Stirecinde Medreseler Sempozyumu (Mus: Mus Alpaslan Universitesi Yayinlari, 2012), 2: 8 vd.
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bakat” kitaplarinin yazildig: ve yalnizca bir mezhebin anlayiginin 6gretildigi egitim kurumlari-
nin olugtugu gézden kagmamaktadir.

Stphesiz mezhebe bagliligin ¢ok ciddiye alindig1 ve 6nemsendigini dénemlerde, her alim, bir
mezhebe mensubiyetiyle birlikte anilmakta veya kendisini bu sekilde ortaya koymaktadir. Hat-
ta yapilan bazi uygulamalarin bu ¢er¢evede degerlendirildigine de sahit olmaktayiz. S6z geli-
mi Hanefi mezhebine mensup ve Halep tarihinin meshur yazari Ibn Adim, Nizamiilmiilk'in
uygulamalarini mezhep taassubuna baglamakta ve Nizamilmilkin mensubu bulundugu Safit
mezhebinin yayginlagmasini saglamak icin Safiileri miderris, Hanefi mezhebi gelismesin diye
Hanefi ulemay1 kadi olarak kasith bir sekilde atadigini iddia etmektedir.®” Nizamiilmiilk ile
ayni mezhepten olmasina ragmen Imam Subki, tinlii vezirin mezhep taassubunu itiraf etmek-
tedir.”0

Gorts ayrihginin gekigmeleri ve tartigmalar: alevlendirdigi dénemlerde, ¢ok sert elestirilerin
vuku buldugu da gozlenmektedir. Ozellikle ilk donemlerde Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey arasinda
meydana gelen gerilim daha sonra diger fikhi mezhepler arasinda da gorilecektir. Ehl-i
Hadis’ten bazi ulemanin, Ehl-i Rey'den saydiklar1 Ebu Hanife hakkinda ¢ok set elestirilerde
bulunduklar dikkat cekmektedir. Oyle ki Imam Malik’in, Velid b. Miislim’e hitaben: “Memle-
ketinizde Ebu Hénife konugmaya devam ediyor mu?” diye sordugunda, O’nun da “evet” demesi
{izerine, “Onun memleketinizde oturmast uygun degildir” dedigi rivayet edilir.”! Hammad b.
Seleme, Ebu Hanife’nin Resulullah’in hadislerini reyi ile reddeden bir seytan oldugunu dahi
soyleyebilmistir.”2 Taassuptan kaynaklanan elestirilerin bu kadarla sinirli kalmadigini, neredey-
se kendisi gibi digiinmeyenlerin varligina tahammil edemeyecek bir raddeye vardigini nadir
de olsa gormekteyiz. Hanefi mezhebine mensup et-Turki diye meshur bir dsnem $am Kadilig:
yapmis olan Muhammed b. Musa el-Belasagani (6.506/1112): “Elimde yetki olsayd: Safiilerden
cizye alirdim” diyebilmektedir.”3 Bu zat, Malikilere de ayn1 derecede diismandi.”# Bilindigi gibi
“cizye” Miisliman olmayanlardan alinan bir vergi ¢esididir. Ama bir miiddet sonra bu taassup
havas: dagildiktan sonra, yine Hanefi mezhebinden olan ve Hanefi alimlerin hayat hikayelerini
toplayan bir eser yazan Ibn Kutluboga, Belasagtni’nin hayatini anlattig1 eserinde: “Sayet bu
isimdeki 4limlerin adlarini yazmak zorunda olmasaydim, bu akilsizca sézleri eden kisiyi kita-
bima almazdim””> demekten kendini alamamugtir.

Keza mezhepler arasinda ciddi ¢ekismenin yasadigi dénemlerde yagamis meshur kelam ali-
mi Imam Maturidi, mensubu bulundugu Hanefi mezhebinin gorislerini savunmak amaciyla
zaman zaman maksadini agan ifadeler kullanabilmigtir. Safii mezhebinin gorislerini elegtirir-

69 Ibn Adim Sahib Kemaluddin b. Ahmed b. Ebi Cerade, Bugyetu't-taleb fi tarihi Haleb, thk. Sitheyl Zekar (Beyrut: Dari’1-Fikr,
ts.), 5: 2494,

70  Subki, Tabakatu’s-Safilyyeti’l-Kiibra, 7: 296, 297.

71 Ibn Adiy, el-Kamil, 8: 237.

72 Ibn Adiy, el-Kamil, 8: 239.

73 Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Karsi, e/-Cevabiru'l-madiye fi tabakati’l-hanefiye, thk. Abdulfet-
tah Muhammed el-Halvi, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Hicr, 1993), 3: 375; Ebu’l-Fida Zeybuddin Kasim b. Kutluboga es-Sudni,
Tacu't-teracim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimagk: Dari’l-Kalem, 1992), 2: 60.

74  Ibni Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 16: 217; Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Zehebi, Turihu’l-is-
lam ve vefayatu'l-mesabir ve'l-a’lam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 35: 148.

75 Ibn Kutluboga, Tacu’t-teracim, 250.
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ken, Imam Safii’nin inkarli sulhu caiz gormemesi goriisiini tenkit ederek “Seytan, Miisliiman-
lar arasinda diigmanlik ve nefret ¢ikarmakta, inkdrdan sonra sulhu batil sayan kadar bagarili
olamamigtir. Ciinkii bu, insanlar arasinda nizalarin uzayip gitmesine sebep olur”’® s6zi, bazt
Hanefi ulemay: dahi rahatsiz etmistir. Imam Serahsi (6. 483/1090), e/~-Mebsit adl fikih kita-
binda’” yaklagik bir buguk asir sonra, imam Maturidi’nin bu s6zinii naklettikten sonra, onun
bu sézleri karsisinda suskundur, fakat Imam Safii’nin neden bu hitkme vardigini delilleriyle an-
latarak adeta rahatsizligini dile getirmektedir. Serahsi'nin yasadig: ¢cagda mezhepler arasindaki
buzlar heniiz tam olmasa da ¢6ziilmeye baslanmigti. Bu dénemin genel havasinin Serahsi’nin
tutumuna yansidigi gézden kagmamaktadir.

Bagta Sultan Meliksah olmak tizere Nureddin Zengi ve Selahuddin Eyytbi'nin 6zel gayretleri
neticesinde farkli mezheplere mensup ilim ehlinin ayni ¢at1 altinda egitim gordiikleri medre-
seleri inga etmeleri ile birlikte bu tefrika ortadan kalmis ve sosyal barig ortami olusturulmus-
tur. Boylece ¢ok gegmeden dort fikih mezhebinin bir arada ders gordiikleri medreseler Islam
diinyasinda boy gostermeye baglamasiyla, mezhep arasindaki buzlar erimis, farkli goriste ve
mezhepte olan Miislimanlar, birbirlerine tahammiil edebilmis ve oldugu gibi kabullenmisler-
dir. Mezhepler arasindaki bu tarz sicak iligkilerin gelismesinden sonra tenkit ve elestirilerin de
yumusadigini ve Gslubun degistigini gérmekteyiz. Mesela Fahruddin Rézi, namazda Fatiha'nin
okunmast ile ilgili meseleleri ele alirken, Imam Azam’in “Namazda Fatiha’y1 namazda okumak
vacip degildir” soziinii ele alirken, “Ebu Hanife’nin Mugire b. Su’be’den gelen Haber-i Vahide
dayanarak abdest esnasinda bag1 meshetmeyi namazin sartlarindan saydig: halde, Resulullah’in
omri boyunca namazda Fatiha okudugu bilindigi halde bunu sart kosmamasi acaip bir durum-
dur” diyerek Ebu Hanife'nin bu gériisiini cok kibar ve nazik bir sekilde tenkit etmektedir.”®
Hatta buna tenkit demenin bile agir gelecegini ifade etmeliyiz, zira Rézi sadece sagkinligini
dile getirmekle yetinmektedir. Kald: ki Fahruddin er-Razi mensubu oldugu $afii mezhebinin

kurucusu Tmam Safit’yi de zaman zaman rahathikla tenkit edebilmigtir.”?

Cekismenin puslu havas: dagildiktan sonra bazi istisnalar hari¢ olmakla birlikte insanlarin,
suhulet ve stikiinetle meseleleri tartismaya bagladigina sahit olmaktayiz. Baz: alimler, ge¢cmiste
yapilan elestirilerin sertliginden yakinmakta ve bu tslubu agir1 gordiiklerini dile getirmekten
cekinmemiglerdir. Buhari, Mislim, Ebu Davud ve Ahmed b. Hanbel'in kendisinden Hadis
rivayet ettikleri®? Yahya b. Muin (6.233/847): “Bizim arkadaslarimiz, Ebu Hanife ve arka-
daslar1 hakkinda ifrata diistiiler”®! itirafinda bulunmustur. Bu itirafta Yahya b. Mu'in yalniz
degildir, Maliki mezhebine mensup Ibn Abdilberr (6.463/1071) de: “Hadis ehli Ebu Hanife’yi
kotiileme konusunda ifrata diistiiler ve bu konuda haddi astilar”8? diyebilmektedir. Zira O’'nun
mensup oldugu mezhebin kurucu imami olan Tmam Malik: “Tedavisi olmayan hastalik, dinde

76  Siikrii Ozen, “Imam Ebu Mansur el-Maturidi’nin Fikih Ustliiniin 1n§ﬁ51", Imam Maturudl ve Maturidilik, Haz: Sénmez
Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 211.

77 Semsuddin es-Serahsi, el-Mebsat (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 20: 139.

78 Razi, Fahruddin b. Diyauddin Omer, Tefsiru'l-kebir (Mefatibu'l-gayb), (Beyrut: Dart’l-Fikr, 1981), 1: 195.

79 Razi, Tefsiru’l-kebir, 1: 68.

80 Zchebi, Siyeru Alami'n-nubela, 11: 72.

81 Ibn Abdilberr, Cami'v’l-beyani’l-ilm, 1: 1081.

82 Ibn Abdilberr, Cami'w’l-beyani’l-ilm, 1: 1080.



196 = Sakir Goziitok

helake gotiirir; Ebu Hanife de, tedavisi miimkiin olmayan bir hastaliktir”83 diyebilmistir. Ibn
Abdilberr, kendi mezhep imaminin aksine goris ortaya koymak suretiyle, hakikati teslim et-
mekten ¢ekinmemistir.

Mezhep taassubundan dolay: tinli Mu'tezili 4lim ve distntr Céihiz, bazi alimleri zindiklikla
suclamigtir. Bu meyanda: “Ibn Mukaffa’, Muti’ b. Tyas ve Yahya b. Ziyad dinleri konusunda
tohmet altindaydilar” demektedir. Bazilar1 da, Cahiz ile olan mezhebi ayriliklarindan dolay::
“Cahiz kendisini zikretmeyi unutmus mu?”%4 demilerdir.

Keza Hanbeli mezhebinden olan Ibn Cevzi, Imam Azam’i degisik konularda elegtirmistir;8°

yine Safii mezhebinden olan Imam Gazzali'yi ve 6zellikle Thyau Ulimid-Din adli kitabini da
acimastzca elestirmekten ¢ekinmemistir. Bunun i¢in I/amul-Ihya bi Ablatil-Ihya adli miistakil
bir eser kaleme almigtir. Imam Subki ise, Gazzali'ye yapilmis benzeri haksiz elestirilere uzun
uzadiya cevap vermeye ¢alismistir.80 Pek cok Islam alimi, gercekleri dile getirmek adina, fikrini
ele aldig1 kisinin mensup oldugu mezhep veya mesrebe aldirmaksizin elestirmis veya savuna-
bilmigtir.

Bazen de Kindi’nin yaptig: gibi, ¢agin genel havasinin ve tutumunun verdigi rahatsizliktan
dolayi, bir dénemdeki ulema toptan elestiriye tabi tutulmustur. Kindi, cagdast oldugu ulema
i¢in sunlar: soyler: “Bunlar haksiz yere isgal ettikleri kiirstileri korumak i¢in elde edemedikleri
ve ¢ok uzaginda bulunduklari insani faziletlere sahip olanlar1 agagilarlar. Amagclar: riyaset ve
din tacirligidir. Oysa kendileri dinden yoksundur. Cinki bir seyin ticaretini yapan onu satar,
sattig1 ise artik kendisinin degildir. Kim de din tacirligi yaparsa onun dini yoktur. Gergekte
varligin hakikatinin bilgisini (felsefe) edinenlere kars: ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle iligkisi
yoktur,”8”

Yanlis Anlama Veya Bilgisizlikten Kaynaklanan Elestiri

Bazi durumlarda insanlar, herhangi bir konuda géris beyan edenlerin fikirlerini tam anlayama-
dan, ya da yanlis anlamadan dolay: tenkit etme yoluna giderler. Oysa elestirilecek bir konunun
veya fikrin, enine boyuna incelendikten ve irdelendikten sonra sayet gerekliyse bir elestiri ve
tenkide tabi tutulmas: gerekir.

Imam Gazzali'nin felsefeye yaptigi elestirinin Islam diinyasindaki tesiri iyi bilindigi ve bu se-
beple felsefeye kars: bir durusa sahip olmasiyla inlendigi halde, Gazzali'yi felsefede kaybolmus
diye elestirenlere de rastlanmaktadir. Bunlardan biri Maliki mezhebinin 6nemli isimlerinden
olan ve doguya seyahat ederek Imam Gazzaliden ders alan Igbiliye Kadist Ebu Bekir b. Ara-
bidir (5.543/1148). Ibn Arabi, hocas Gazzili'ye bazi konularda muhalefet eder ve sunlar

soyler: “Seyhimiz Gazzali, felsefenin derinliklerine dalmuig, sonra oradan ¢itkmak istemis ama

83 1Ibn Adiyy, el-Kéamil, 8: 237.

84 1bn Hallikan, Vefayat, 2: 151.

85 ibn Cevzi, Muntazam, 8: 131-143.

86  Subki, Tabakat, 6: 240 vd.

87  Kindi, Felsefi Risaleler, trc. Mahmut Kaya (Istanbul: Iz Yayinlari, 1994), 4.
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¢ikamarmstir.”8 Bu sézleriyle Ibn Arabi’nin, Gazzali'yi ya tam anlamadigi veya Gazzali'nin
bazi konularda felsefi metotlar: kullanmasini yanhs anladig: ortaya ¢ikmaktadr.

Bu tiir kargidakinin gorislerini yanlis anlamadan dolay: elestiriye bagvuranlardan biri de, son
dénem alimlerden olan Ahmed Emindir. Ahmed Emin, Buhari'nin Sabif’indeki “Yizy:/ sonra
yeryiiziinde nefes alan highir canl kalmaz’®® hadisini tarihi gergeklere uymadig1 igin tenkit ve
inkar etmistir.”0 Halbuki Cogkun'un da isaret ettigi gibi Sabi#in baska bir yerinde, baska bir
varyantla ve bu hadisi serh eden bir rivayet, sz konusu mugkili ¢6zmektedir. Hadis goyledir:
“Yiizyil sonra bugiin nefes alanlardan (hayatta olanlardan) hi¢ kimse kalmaz. 1 Ahmed Emin
acelecilikle, hadisin Buhéri tarafindan kisaltilarak verilen seklini gérmis ve hemen tenkide
yonelmigtir. Ayni hadisle ilgili olarak, rivayetin biitinliigiini kagiranlardan birisi de Tbn Ku-
teybe'dir (6.276/889). Bununla beraber Ibn Kuteybe, dogrudan Hadisi ve Buhariyi elestir-
memis, ravilerden kaynaklanmas: muhtemel yanlislar1 gz 6niinde bulundurarak, hadisi séyle
yorumlamistir: “Stphesiz bu hadiste, raviler ya bir kelime distirmus, ya unutmus, ya da Resu-
lullah kisik bir sesle soyledigi i¢in o kelimeyi duyamamuglardir. Bizim kanaatimize gore, hatta
stiphe yok ki, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “O gin yeryiiziinde ‘sizden” nefes alan hicbir
canly kalmayacaktir.” Bu suretle Hz. Peygamber o mecliste bulunanlari veya Sahabileri kast
etmistir. Raviler ise, “sizden” kelimesini distirmiislerdir.”? Aslinda Ibn Kuteybe’nin yorumlari,
hadisin dogru anlagilmasini saglamakla beraber, bu yorumlara gerek kalmadan da butiincil
bir baksla asli bulunabilirdi.?3 En azindan daha sonraki dénemlerde s6z konusu hadisi elegti-
renler, mesela Tirmizi'nin Sznen’ine bakabilselerdi, daha ilk yillardan itibaren bu hadisi yanlis
anlayanlarin oldugunu ve Ibn Abbas’in (6. 68/687) s6z konusu yanlig1 diizelttigini gorirlerdi.
Ibn Abbas, Hadis hakkinda yanlis degerlendirmeleri duyunca; Resulullah’in séyledigi “Su an
yeryiiziinde bulunan hi¢ kimse kalmaz”* seklindedir, diye agiklama yapmustir.”> Dolaystyla
Ahmed Emin ile Ibn Kuteybe, meseleyi iyice tetkik etmeden aceleyle ilk gordiigii metni yanls
anlayip Buhéri’yi haksiz yere elestirmiglerdir. Yanls anlama veya anlamadan yapilan elestirlerin
ornekleri, bu makalenin sinirlarini zorlayacak kadar ¢oktur.

Sonug

Misliman alimler, Kur’an ve Resulullah’in (s.a.v.) miras biraktig1 diistince meydaninda zaman
ve olaylarin el verdigi 6l¢iide dzgiirce fikir beyan etmiglerdir. Aslinda Islam alemindeki itikadi

88 Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takyiddun Ahmed b. Abdiilhalim, ed-Der’u te’aridi’l-ak! ve'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim
(Medine: Vizeratu't-T2’limi’'l-Ali, 1991), 1: 5.

89 Buhari, “Ilim” 41; “Mevakit”, 20.

90 Ahmed Emin, Fecrt'l-islam (Beyrut: Dari'l-Kitabi'l-Arabi, 1969), 103, 104.
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ve fikhi mezheplerin ¢esitliligi, bu alandaki uzman alimlerin 6zgiirce fikir yiiriitmeleri sonu-
cunda ortaya ¢ikmuistir.

Islam dini, temelde Allah’a ve Resulullah’a mutlak itaati emreden bir dindir.”¢ Bir baska ayette
Allahu Teéla ve Resulullah (s.a.v.) ile birlikte Ulw'l-Emre de itaat emredilmektedir.?’ Bagsta
Sahabeden Ibn Ebi Talha, Abdullah b. Abbas ve Cabir b. Abdullah olmak tizere bircok alim,’®
ulwl-emr ifadesini, “dlimler” seklinde anlamuslardir. Bu sebeple, Islam aleminde alimlere ve
ozellikle kendilerine ilim 6greten hocalara karg: biytk bir sayg: ve itaat vardir. Bundan dolay:
cogu diistintrler, kendi hocalarinin higbir séziinii kagirmamaya ve 6zenle kaydetmeye ¢aligmig-
lardir. S6z gelimi, Maliki mezhebinin temel kaynaklarindan biri olan e/-Miidivenetiil-Kiibra
adli fikih eseri, Imam Sahnun’un, Imam Malik'in ogrencisi Abdurrahman b. Kasim el-Itkiden
hocasinin yani Imam Malik'in gériislerini sormasi tizerine derlenen ve elimizde bulunan haliy-
le muazzam bir eserdir.”? Keza Imam Safii adina elimizde bulunan en temel fikih kaynaklarin-
dan bir olan e/~Umm adli eseri de, Imam Safitnin 6grencisi el-Miizeni ve Ihtilafu’l-Hadis adl
eseri ise, Rafi’ tarafindan alinan notlarla bizlere ulagmgtir.

Boyle olmakla birlikte alimlerimiz, hocalarinin veya mezhep imamlarinin yanildiklarini veya
yanhga distiiklerini distindiklerinde, onlar1 edeple elestirmekten ¢ekinmemislerdir. Zira dii-
stince, 6zglr bir ifadenin meyvesidir. Fikir adamu, tefekkir erbabidir; distiniir, derinlesir, yeni
ve Ozglin distinceler Uretir. Yeni bir seyler séylemek icin fikirde derinlesmek gerekir, zira in-
ci-mercan deryalarin dibindedir; kiyida dolasanlar, ancak ¢akil taglar: toplarlar. Bu miinasebetle
ilim ehli, fikirde ve diisiincede segici olmak zorundadir. Distince ve fikirde yanhsa diigmemek
adina distiniirler, hi¢ bir zaman elestirmekten geri durmamalidirlar.

Aslinda elestiri ve tenkit oklarindan kurtulabilen insan sayisi ¢ok azdir. Cocuk babasini, hoca
ogrencisini, 6grenci hocasini hasili herkes, herkesi elestirmigtir. Eflatun da vefasiz sakirdi Aris-
to'yu elestirirken: “Anasinin memelerini kuruttuktan sonra, ona tekmeler savuran bir taya”
benzetir.'% Oysa kendisi de, fikirlerinin énemli bir kismini borglu oldugu Misir igin ayni
vefasizig1 gosterir. Bazen elestiri sanildigindan ¢ok daha derin yaralar acar ve unutulmaz iz-
ler de birakabilir. Mesela Shakespeare, eserine bir fert olarak aldigi, Hiristiyan olmadigindan
(Yahudi) dolay1 6tekilestirdigi Schlock’a kotii bir karakter yiiklediginden, bu isim Ingiliz diline

“giivenilmez” anlaminda bir kelime olarak ge¢mistir.

Bazen de bilgisizlik veya yanlis anlamadan kaynaklanan haksiz elestirilere de maruz kalinmig-
tir. S6z gelimi Imam Gazzaltnin Tehafitiil-Felasife adli eserinde felsefecilere yaptigi elestiri
yiiziinden Islaim diinyasinda felsefenin 6niini kestigi ve felsefi anlayigin gelismesine engel ol-
dugu seklinde iddialarda bulunan ¢ok kimseyle karsilagiriz. Halbuki bu iddiay: dile getirenler,

Islam diinyasinda felsefenin gelismemesinin asil sebeplerinden birisinin, déneminin Hadis ve

96 Bk. Ali Imran 3/32,132.

97 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulu’l-emre de itaat edin.” en-Nisa 4/59.

98  Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, Zadu'l-miiyessir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: el-Mektebetu'l-Islami,
2002), 294, 295.

99 Ebu Abdullah Imam Malik b. Esen el-Esbehi, e/-Miidavenetiil-kiibri (el-Memleketu'l-Arabiyyetu’s-Suudiyye: Vezare-
tu’s-Suftini’l-Islami, ts.).

100 Cemil Merig, Saint-Simon Ilk Sosyolog, 11k Sosyalist, 2. Bask (Istanbul: Tletigim Yayinlari, 1996), 87.
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Fikih uzmani meshur alim Ibn Salah’in felsefeyi yasaklayan fetvasindan'% kaynaklandigindan
habersizdirler.

Islam ulemas: arasinda ciddi ve sert elestirilerin oldugu muhakkaktir. Ancak Islam dinyasinda
gerek itikadi ve gerekse fikhi mezheplerin olusum sirecinde, mezhebin merkezi bir yer
almasi hasebiyle zaman zaman taassubun agir bastigini, maksadini agan elestirilerin oldugunu
belirtmemiz gerekir. Zaman gectikce elestirilerin dozunun distigi farkedilmektedir. Bunu,
Islam diinyasinin gegirdigi sosyal, siyasi ve dini tecriibenin etkilerinden bagimsiz diisinmek
bizi yaniltacaktir. Mezhepler arasinda kavganin oldugu donemlerde elestirlerin ¢ok sert, mez-
hepler arasindaki ¢ekismenin tarihe karigtig1 donemlerde ise elestirinin olabildigince yumusak
ve yapict oldugunu musahade etmekteyiz. Yukarida da isaret ettigimiz gibi, ilk dénemlerde bazi
ulema Ebu Hanife’yi ¢ok sert bir gekilde elestirmekten geri durmazken, mezhebi taassubun
kayboldugu dénemlerdeki genel havanin etkisiyle bu tarz elestirilerin haksiz oldugu da vurgu-
lanmugtir. Bunun en bariz 6rnegini Imam Azam Ebu Hanife ile ilgili tavr: takip ederek tespit
edebiliriz. Imam Eg’ari (330/941), Ma,édlatu’l—fsldmzyyin adli eserinde sapik bir mezhep olarak
s0z ettigi Murcie'yi tanitirken Ebu Hanife hakkinda ¢ok sade ve elestiri yapmadan Mircie'nin

102 mezhepler arasinda sosyal barisin sag-

alt (dokuzuncu) siralarinda soz etmekle yetinirken,

landig1 bir dénemde yasayan Sehristani (330/941) ise, Ebu Hanifeyyi Stinni Miircieden saya-
rak!93 bu aylariligi gidermeye galigmugtir.

Yukarida Imam MaliK’in, Imam Azam'1 elestirmesi ve Maliki mezhebinden olan Ibn Abdil-
berr'in degerlendirmesini bu meyanda goérmek gerekir. Keza Safii ve Maliki mezheplerine
mensup olan kimselerden elinden gelseydi cizye alacagini ifade eden Hanefi mezhebinden
birine, mezhepler arasindaki buzlarin eridigi bir dénemde yasayan ve ayni mezhepten olan Ibn
Kutluboga ¢ok sert bir ifadeyle karg: ¢tkmasini da bu meyanda degerlendirmek gerekir.

Her insanin dogustan getirdigi yetenekleri, zekast, yetistigi cevre ve aldig: egitim farkli oldugu
muddetge fikirler de farkli olacaktir. Dolayisiyla insanlar distindiikge ve diistiincelerini dile
getirdikee, fikirlerdeki ayrilik devam edecek, bu durum siirdiik¢e de elestiri her zaman var
olacaktir. Onemli olan elestirinin hasmini kiigiik diisiiriicii ve sahsiyet haklarina tecaviiz edici
olmamasidir. Fikirler ve gortisler, deliller ortaya konmak sartiyla her zaman elestirilebilmelidir.
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ibn Haldiin’un Niibiivvet Anlayisi (Mukaddime Baglaminda)'

Enver Bayram2
0z

Ibn Haldn sosyolofi, tarih, cografya, siyaset gibi farkli konularda fikir beyan eden gok yonlii bir
alimdir. Ayrica o, dini ilimler alaninda gbriiglerini aciklamigtir. Bundan dolay: Ibn Haldan'un
genel olarak diinya bilim tarihinde, 6zel olarak da Islam bilim ve sosyal bilim tarihinde ¢ok
onemli bir yerinin oldugunu séyleyebiliriz. Bunun yaninda onun Mukaddime adli eseri her
seyden once bir tarih felsefesi kitabidir. O, bu eserinde diger ilimlere yer verdigi gibi niibivvet
konusuna da deginmektedir. Oncelikle o, nebi ve resul kavramina deginmektedir. Vahyi tanim-
layan Tbn Haldan onun mahiyeti hakkinda da bilgiler vermektedir. Buna gére vahiy, Allah’in
melek vasitasiyla peygamberlere ilettigi mesajidir. Ya melek, insan suretine girerek peygambere
vahiy getirir ya da peygamber melegin manevi derecesine yiikselerek vahyi alir. Peygamber i¢in
bu iki durum da s6z konusudur. Boylece o, melegin peygamberle zil sesine benzeyen bir ses
aracihigiyla ya da melegin insan gekline girmesiyle iletisim kurmasina deginir. Bunun yaninda
Ibn Haldan, vahyin peygambere ¢ok zor sekilde geldigini belirtmektedir. Hatta peygamberin
vahiy alirken ¢ok soguk gilinlerde bile terledigini ifade etmektedir. Mucizenin peygamberligin
ayrilmaz bir pargasi oldugunu ve onu ispat ettigini belirtmektedir. Yine bu hususta mucize,
keramet ve sihir arasindaki farka dikkat cekmektedir. Bunun yaninda vahiy-riiya iligkisine de-
ginmekte ve peygamberlerin riyasinin vahiy oldugunu bildirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibn Haldtn, Mukaddime, Niibiivvet, Vahiy.

Ibn Khaldun’s Understanding of Prophethood
(Within the Context of Mugaddimah)

Abstract

Ibn Khaldun is a versatile scholar who expresses opinions on different topics such as sociology,
history, geography and politics. He also expressed his views in the field of religious sciences.
Therefore, we can say that Ibn Khaldun has a very important place in the history of world
science in general and in the history of science and social science in particular. In addition,

1 Bumakale 13-15 Mart 2020 tarihlerinde diizenlenen 5. iksad Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresinde bildiri olarak sunul-
mustur.

2 Dog. Dr., Tokat Gaziosmanpaga Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tefsir ABD, Email: enver.bayram@gop.
edu.tr, Orcid 0000 0001 7624 4528.
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his work called Muqaddimah is above all a history philosophy book. He mentions the subject
of prophethood as well as other sciences in this work. First of all, he refers to the concept of
messenger and prophet. Ibn Khaldun, who describes the revelation, also gives information
about his nature. According to this, the revelation is the message that God transmits to the
prophets through the angel. Either the angel enters the human form and brings revelation to
the prophet, or the prophet rises to the spiritual degree of the angel and receives the revelation.
These two conditions are in question for the Prophet. Thus, it refers to the angel’s communi-
cation with the prophet through a sound similar to the ringing tone, or by the angel getting
into human form. In addition, Ibn Khaldun states that the revelation came to the prophet very
difficultly. He even states that the prophet sweated while taking revelation even on very cold
days. He states that miracle is an integral part of prophecy and proves it. Again, in this regard,
it draws attention to the difference between miracle, miracle and magic. He also touches on the
revelation-dream relationship and reports that the dream of the prophets is revelation.

Keywords: Tafsir, Ibn Khaldun, Mugaddimah, Prophethood, Revelation.

Giris

Ibn Haldtin, 1 Ramazan 732de (27 Mayis 1332) Tunus’ta dogmustur. Aslen Yemenli oldugu
icin Hadrami, Tunusta dogdugu i¢in Tanisi, hayatinin buyiik kismini Kuzey Afrikada gegirme-
si nedeniyle de Magribi nisbesiyle amilmigtir.? Ibn Haldin ilk bilgilerini kendini ilme adamig
olan babast Muhammed'den almistir. Bundan sonra Muhammed b. Sa‘d b. Biirral el-Enséri’nin
derslerine devam etmistir. Bunun yaninda Muhammed b. Sevvas ez-Zerzali, Ahmed b. Kassir,
Muhammed b. Arabi el-Haséyiri, Muhammed b. Bahr, Muhammed b. Cabir el-Vadiisi gibi
alimlerden Arap dili ve edebiyatiyla alakali dersler okumustur. Ayrica hafizligini tamamlayip
Zevividen kiraat ilmini 6grenmistir. Yine Abdilmiheyminden hadis ve siyer, Sattiden fikih
dersleri, Abiliden de fikih usulii tahsil etmis, bunun yaninda keldm, mantik, felsefe ve mate-
matik dersleri almustir. Siirle de ilgilenen Ibn Halddin birgok siir ezberlemistir. Hayatinin ilk
yirmi yilin1 Tunus’ta, yirmi alti yilini Cezayir, Fas ve Endiilas’te, dort yilini yine Tunus’ta, son
yirmi dért yilin1 da Kahirede gegiren Ibn Haldan buralarda gesitli gorevlerde bulunmus, en
son kadilik makaminda iken yetmis dért yaginda 26 Ramazan 808de (17 Mart 1406) vefat
etmistir.*

Kitabu'l-Iber, Mukaddime, Sifau’s-8ail li-Tehzibi’l-Mesail, Et-1arif, Lubab’'ul-Mubassal fi Usi-
lid-Din Ibn Haldan'un eserlerinden bir kagidir. Mukaddime onun en meghur eseridir. Bir giris
ve alti boliimden olugmaktadir. Mukaddime miistakil bir kitap olarak yazilmamus, el-Tber’in
alt1 ana boliime ayrilan birinci cildi zamanla Mukaddime diye anilir olmugtur. Tarih yazicilig

yontemini iceren Mukaddime, tarihin konusu olan seyleri var olmalar1 bakimindan inceledigi
i¢in de ayni zamanda bir ontoloji kitabidir. Sosyal hayatin ¢esitli yanlarina usul ve kavaidiyle

3 Siileyman Uludag, “ibn Haldtn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19: 538; Ab-
diilhak Adnan Adivar, “ibn Haldtin”, /4 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 5/2: 739-740; ibn Haldtn, Mukaddime, gev.
Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), 1/Onséz.

4 Uludag, “Ibn Haldtn”, 19: 538-541; Adivar, “Ibn Haldtn”, 5/2: 739-740; ibn Haldtn, Mukaddime, 1/Onsoz.
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deginmesi bakimindan bir siyaset, iktisat, egitim, ilim ve her seyden 6nce bir tarih felsefesi

kitabidir.

Mukaddime sosyal bilimlere yer vermesinin yaninda Islami ilimlere de deginmektedir. Bu hu-
susta Kur’an ilimleriyle alakali meselelere de zaman zaman temas etmektedir. Nibtivvet, vahiy,
mucize, keramet, sihir, riiya gibi dogrudan Kur’an ilimlerinin ve Tefsir usuliiniin konular ara-
sinda var olan kavramlari ele almaktadir®. Biz de bu caligmamizda Ibn Halddn'un sz konusu
kavramlara yiikledigi anlamlar ¢ergevesinde onun niibiivvet anlayisini ele almaya gayret ede-
cegiz.

1. Niibiivvetin Tanimi

Nubiivvet sozliikte “haber vermek” anlamindaki 7e4’ya da “konum ve degeri yliksek olmak” ma-
nasindaki nebve (niibd’) kokiinden tiiremi§tir.7 Ragib el-Isfahani niibiivvet kelimesinin terim
anlamini “Allah ile akil sahibi kullar: arasinda dinya ve dhiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin
giderilmesi icin yapilan elgilik gérevi” diye tarif etmistir.® Nebi kelimesi niibiivvet kokiinden
tiremistir. Risalet kavrami da niibivvetle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Her iki kavramda
asil unsur, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ulagtirarak elgilik gorevini yerine getirmek-
tir. Allah’in peygamber olarak gonderdigi kimseye nebi yaninda resul de denir.” Ancak Ibn
Haldtin, Mukaddime’sinde resul ve nebi kavramlar: arasinda fark oldugunu belirtmektedir.
Ona gore seriat hikimlerini ¢ingirak sesiyle alan kimseler resul degil nebidirler. Zira onlar
resuliin geriat ve dinini teyit etmek tizere gonderilen habercilerdir.1% Dolayisiyla Ibn Haldtn
nebiyi, resullerin seriatlerini uygulayan elgiler olarak gérmektedir.

Ibn Haldtin niibiivvetin belirtisi ve belgesi olarak ti¢ madde siralamaktadir. Birinci olarak pey-
gamberler peygamberlik gelmeden 6nce salah ehli kimselerdir. Her tiirli kot islerden kagi-
nirlar. Tkinci olarak onlar kavimleri arasinda asaletli ve serefli bir soydan gelmisler ve onlar
tarafindan himaye edilmislerdir. Ugiincii olarak ise davalarinda dogruluklarini ispat edebilmek
icin mucizeler gosterebilen insanlardir.'

Ibn Haldtn peygamberlerin gonderilis amaglarina da deginmektedir. Peygamberlerin, Allah’in
litfu ve ezeli olan esirgemesi ile gonderildiklerini belirtmekte ve onlarin Allah ile kullar: ara-
sinda elgiler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore peygamberler Allah’in emir ve yasaklarim
insanlara anlatarak onlarin dogru yoldan ¢itkmamalarina vesile olur. Onlara her zaman kurtulus
yolunu gésterirler.1?

5 Uludag, “Ibn Halddin”, 19: 541-543; Tahsin Gérgiin, “Mukaddime”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2006), 31: 118; Adwvar, “Ibn Haldtn”, 5/2: 740-743; ibn Haldtn, Mukaddime, 1/Onséz.

6  Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yaymlari, 2014), 1-315.

7 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, “Neb ", Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, 1414h.), 1: 162.

8  Ragib Isfehani, “Neb’”, Miifredat, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 1416.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 33: 279.

10 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/239.
11 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/18-21.
12 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/216.
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2. Niibiivvet-Vahiy iliskisi

Vahiy kelimesi sozlikte “hizli bir sekilde ve gizlice séylemek, ilham etmek, isaret etmek” an-
lamlarina gelmektedir. Terim olarak ise “Allah’in bir emri, bir hikmii veya bilgiyi peygamberine
gizli olarak bildirmesi” demektir.!3 Vahiy kavrami Kur'an'da yetmisi agkin yerde fiil kaliplariyla,

15

alt1 yerde de “vahy” seklinde geger ve bu ayetlerin cogunda Allah’a,'* insanlaral® ve bunun di-

sinda seytanal® da nispet edilmektedir. Allah, peygamberler disinda meleklere,” Hz. Musa'nin

21

annesine, '8 Havirilere,1? arilara,20 yer kiiresine*" ve géklere22 vahyettigini belirtmektedir.23

Ibn Haldén beseri ruhlarin nevilerini tige ayirmaktadir. Buna gore birinci grup ruhlar, ruhani
idrak dercesine erigemeyen ruhlardir. Bu sinif tabiati geregi agagilik yonlere dalarak ancak duy-
gu ve hayal ile idrak edip belli kaide ve usullere gére hareket etmektedir. Tkinci grup ruhlar
ise ruhani idrak dercesine erigen ruhlardir. Bunlar yiice sahsiyetler olup nefis ve ruhlari tabii
hallerinde kaldig: i¢in yiiksek alemlere ulagabilmislerdir. Yine bunlar muhtag olduklar: ilim
ve ruhani bilgilerin nurlari ile aydinlanmis kimselerdir. Birgok sirr1 bilen ve tanrisal bilgileri
bilebilen bu insanlarin bilgileri birinci gruptakilerin bilgileri gibi sinirli degildir. Iste bu halet
velilerin halidir.2*

Ugiincii gruba gelince bu da peygamberlerin ruhlaridir. Ibn Haldan'a gére peygamberlerin halk
i¢cinde bulunmalari, Allah ve melekleriyle miinasebetlerine mani degildir. Onlar riyazet gibi dig
etkenlere bagli kalmadan begeri olan nefisleri kendiliklerinden tanrisal olan meleklik makam
ve derecesine ¢ikarak ruhlari bir anda ulvi alemlere ulagir. Meleklerden tanrisal hitab isitirler
ve vahye muhatap olurlar. Béylece onlar beseri hallerinden siyrilip meleklik halini almis olurlar.
Bu halde itikat, amel ve ahlaka dair bilgiler edinirler. Bir¢ok farkli misahedelerle kargilagirlar.
Vahyi insanlara teblig edeceklerinde hemen meleklikten beseriyete dénerler.2?

Ibn Haldan'a gore peygamberler vahiy alirken tabiatlari degismekte ve adeta meleklesmektedir.
Onun bu konudaki gorisii soyledir: “Vahyin nuru zuhur ettigi vakitlerde, peygamberler yan-
larinda bulunanlardan busbitin kaybolarak maneviyata muteveccihen olurlar ve zahirlerine
bakildiginda uyku ve bayilma gibi bir hal hasil olup, gérenler onlar: uyuyor veyahut bayilmis sa-
nurlar. Vakide ise bu hallerden higbiri yoktur. Hakikatte ise kendileri horuldamak halinde iseler

13 ibn Manzir, “Vhy’”, 15: 379; isfehani, “Vhy”, 1544; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 42: 440.

14 Al-i imran 3/44; Fussilet 41/6.

15 Meryem 19/11.

16 el-En’am 6/112, 121.

17 el-Enfal 8/11.

18 Taha 20/38-39.

19 el-Maide 5/111.

20 en-Nahl 16/68-69.

21 ez-Zilzal 99/4-5.

22 Fussilet 41/12.

23 Yavuz, “Vahiy”, 42: 440; Niibiivvet- rehberlik iliskisi igin bk. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: Birlesik
Yaynlari, 1992), 1-16.

24 [bn Haldtn, Mukaddime, 1/237; Ayrica bk. Eyiip Bekiryazici, “Sihabuddin Siihreverdi’nin Niibiivvet Anlay1s1”, Atatiirk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014): 117-128.

25 ibn Haldfin, Mukaddime, 1/237-238.
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de ruhlar tanrisal cezbeden 6tiird ytce olan ruhlar ve melekler ile ruhani miinasebet ve temas-
larda ve bunlar1 miisahedeye dalmis bulunduklar: i¢in beserin anlayisinin busbutiin disinda bir
durumdadirlar. Bu cezbe ¢aginda peygamber fisildayarak séylenen sozleri isitir, peygamberler
bu sézleri anlar, veyahut melek, bir sahis suretinde gozikerek Tanr: tarafindan vahyedilen ve
gonderilen hitkimleri peygambere nakleder. Bundan sonra peygamberden bu hal ziil olur. Bu

hal zail oldugunda peygamber vahyedilen ayetleri anlamig bulunur.”26

Allah, Kur'anda beser ile iletisim kurmanin ancak ti¢ yolla miimkin olabilecegini agiklamakta-
dir: “Herhangi bir beger ile Allah’in konugmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir
el¢i gonderip izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yticedir, engin
hikmet sahibidir.” (es-Stird 42/51). Gorildugi tizere Allah'in bir insanla iletisimi ya vahiy yo-
luyla ya sozli konusmayla ya da el¢i génderme yoluyla gerceklesmektedir.

Ibn Haldtn s6z konusu ayetten hareketle vahyin gelis keyfiyetine deginmektedir. Bu sadette
0, Hz. Peygamberin “Bazen o bir ¢ingiragin sesine benzer olarak gelmektedir ki bana en agir
olani da bu sekilde gelen vahiydir. Vahyin indirilmesi tamamlaninca ben sdylenenleri derhal
hatirlarim. Bazen de insan suretinde bir melek gelir ve benimle konusur. Ben de onun sézlerini
anlarim.”?” seklindeki soziinii nakletmektedir. Ibn Haldtin, ¢gingirak sesi yoluyla gelen vahyi
remz ve isaret olarak tanimlamaktadir.?® Yani peygamberler bu seslerden remz ve isaret yoluyla
vahyedilen hiikim ve emirleri agik bir sekilde anlarlar. Daha sonra bunlari kavimlerine yine

agik bir sekilde teblig ederler.?’

Ibn Haldtn vahyin ikinci gelis yolu olarak ise vahiy melegi Cebrail’in insan suretine girerek
peygamberlere vahiy getirmesine isaret etmektedir. Bunu da vahyin yiksek haleti olarak gor-
mektedir. Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an vahyinin bu sekilde vuku buldugunu bildirmektedir.3

Ibn Haldan vahyin ses ve seda ile alindigi niibivvetin ilk donemlerinde peygamberin ¢ok yor-
gun distigini belirtmektedir. Bunun sebebini de peygamberin vahiy almaya yeni baslamas:
ve bu duruma heniiz aligamamis olmasina baglamaktadir. Yine o, niibiivvetin baglangicinda
peygambere vahyin isitme yoluyla geldigini ve heniiz goz ile idrakin devreye girmedigini belirt-
mektedir. Ne zaman ki peygamber gaybi alemlerle miinasebetini yogunlagtirmis ve devaminda
gaybi alemlerden beseri alemlere dénmeye alismig, ondan sonra goz ile de melegi gérmeye
alismistir. Bunun {izerine melek insan suretinde peygambere gozikmiistiir.3? Goriildiigii gibi

26 1ibn Haldtn, Mukaddime, 1/217.

27 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhdri. 2. Baski (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Bed’u’l-Vahy”, 2., Bed’u’l-Halk,
6.; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, 2. Baski (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fezail”, 87.

28 Ancak Ibn Haldin’un “vahiy” kelimesine yiikledigi bu anlami Kur’an vahyi igin gegerli kabul etmek pek miimkiin géziik-
memektedir. Zira bu yorum Kur’an vahyinin ya bazi semboller kullanilarak gerceklesen bir konusma ya da sozsiiz ve lafizsiz
bir sesten ibaret oldugunu kabul etmemiz anlamma gelmektedir. Halbuki Kur’an, “(Restliim!) onu (vahyi) ¢arcabuk almak
icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, biz onu oku-
dugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.” (el-Kiyamet 75/16-18) ayetleriyle semadan (isitme) ve agik bir okumadan
bahsetmektedir. Bundan da anlasilacag tizere Kur’an vahyinde hem lafiz hem ses hem de her ikisinin birlesmesinden dogan
bir kiraat vardir. Aksine diisiinmek Kur’an vahyini stinnet dercesine diistirmek olur. Zira siinnet vahyinde baz1 yollarla sadece
kalbe ilka etmek s6z konusudur. Genis bilgi igin bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (istanbul: ifav Yaynlari, 2012), 51-52.

29 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/238.

30 ibn Haldin, Mukaddime, 1/239.

31 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/240-241.
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Ibn Haldtn vahyin baslangicinda isitmenin etkili oldugunu, daha sonra da gérmenin devreye
girdigini belirtmektedir.

Ibn Haldtn Hz. Peygamber’in vahyi alirken anlatilmas: miimkiin olamayan durumlarla kar-
stlastigini ve ondan horuldamalar meydana geldigini, hiilasa vahyi alirken ¢ok siddetli hallere
katlandigini belirtmektedir. Zira bu halde peygamberin ruhu, bedeni ile miinasebetini kesmek-
te ve meleklik dercesine yiikselmektedir. Bu halde vahye mazhar olan peygamber siddetli ve zor
bir durumla karsilagmustir.32 Yine bu meyanda o Hz. Aige’nin, “Ben onu en soguk bir giinde

kendisine vahiy gelirken gérdiim, alnindan terler akiyordu”33

seklindeki soziint de nakletmek-
tedir. Hz. Aise’nin s6ziinit “Dogrusu biz sana (tagimas1) agir bir sz vahyedecegiz.”3* ayetiyle

de delillendirmektedir.3>

Ibn Haldtin peygamberlerin vahiy melegi Cebrailden goz acip kapayincaya kadar vahyi cok
suratli bir sekilde aldiklarina vurgu yapmaktadir. Bunun i¢in de peygamberlerin donaniminin
buna ¢ok miisait oldugunu séyler. Zira onlarin kalpleri daima alem-i gayba yonelmistir. Ilahi
bilgiler onlarin kalplerine ¢ar¢abuk akseder. Bunun sebebi de onlarin bilgileri bizimki gibi
calisip ¢abalayarak ve belli bir zaman stirecinde 6grenilmis bilgiler degildir. Bu bilgiler onlara
bir defada telkin edilir.30 Goriildiigii gibi Ibn Haldan bu gériisiiyle peygamberligin kesbi degil
vehbi oldugunu da belirtmektedir.

Ibn Haldan ilk vahyin Hz. Peygambere nasil geldiginden de bahsetmektedir. Bu hususta o,
Hz. Peygamberden gelen su hadisi aktarmaktadir: “Melek bana okumami emretti. Kendisine
okuma bilmedigimi séyledim. Beni kollarinin arasina alip kuvvetle sikts; sonra ‘oku!’ dedi. Ben
yine, ‘Okuma bilmem’ dedim. Beni tekrar kollarinin arasina aldi, kuvvetle sikt: ve ‘oku!” diye
tekrar etti. Ben yine ‘Okuma bilmem’ dedim. Uciincii defa kollarinin arasina alip daha kuv-
vetlice siktiktan sonra birakt1 ve soyle dedi: 37 ‘Yaratan rabbinin adiyla oku; O, insan1 alaktan
(asilip tutunan zigottan) yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle (yazmay1)

ogretendir. Insana bilmediklerini 6gretmistir.”38

Ibn Haldtn vahyin tedrici olarak gelmesine ve bunun nedenine de deginmektedir. O, Kur'an'in
tedrici olarak nazil olmasini peygamberi buna alistirmak olarak agiklamaktadir. Zira aligilan
bir sey daha sonra insana zor gelmez. Bu nedenle Mekke doneminde nazil olan ayet ve sureler
Medine déneminde nazil olan ayet ve surelere gére daha kisadir. Bununla da peygamber vahyi

almaya tam olarak hazir hale gelmistir.3"

Ibn Haldan vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in o megakkatli halini géren miisriklerin peygam-
bere mecnunluk isnat etmek suretiyle iftira attiklarini belirtmektedir. Bunun yaninda migrik-
lerin peygamberi cinlenmekle de sugladiklarini belirtmektedir. Ancak miisriklerin gérdikleri

32 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/241-242.
33 Buhéri “Bed’u’l-Vahy”, 2.

34 el-Miizzemmil 73/5.

35 Ibn Haldin, Mukaddime, 1/218.

36 1bn Halddn, Mukaddime, 1/239.

37 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 3.

38 el-Alak 96/1-5.

39 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/242.
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seylerin kendilerine karisik ve gtipheli olarak gosterildigini ve Allah’in saptirdigini hi¢ kimse-
nin dogru yola iletemeyecegini ifade etmektedir.*0

3. Niibiivvet-Riiya iligkisi

Ri'ya kelimesi sézlitkte “gérmek” anlamindaki ri’yet kékiinden tiremis olup, uyku sirasinda zi-
hinde beliren goriintiilerin tamamin ifade etmektedir.*! Yine “gérmek”anlamina gelen “hulm”
kelimesi de karigik dusler icin kullanilmakladir. Bunun yaninda ehadis, menim ve miibessirat
kelimelerinin de “riiya” anlaminda kullanimlari vardir. Rahmani riyalara “ri’ya-y1 sadika, sa-
liha, hasene”; seytini olanina ise “hulm” denilmektedir. Hz. Peygamber de bu hususta “Riiya

Allah’tan, hulm ise seytandandir”*? demistir.*3

Insanin ritya yoluyla gaybi alemlere ulagmadaki perdenin uyku vasitasiyla kalktigina deginen**

Ibn Haldan, rityay soyle tanimlamaktadir: “Riiya, riithani bir sey olup uykuda iken insani olan
ruhun manalar dlemine dalmas: sonunda gaybden kendisine akseden varliklarin sekil ve sureti-
ni bir anda gérmesinden ibarettir.”*> Maddi alemle iliskisini kesmesinden dolay insanin uyku-
dayken riiyasinda ruhani varlik seklini aldigini belirten Ibn Haldan, bu nedenle onun melekleri
ve diger latif cisimleri gordigini beyan etmektedir. Insan, riiyasinda bazi bilgileri edindikten
sonra eskisi gibi cismani haline déndiigiint ifade etmektedir. Ruhun riiyadaki iktibast zayaf,
birbirine karigik ve hayaldeki misali a¢ik degilse riiyanin yorumlanmaya ihtiya¢ duydugunu,
aksi takdirde onu yorumlamaya ihtiya¢ olmadigini belirtmektedir. 0

Ibn Haldan vahiy alirken peygamberlerde uyku halinden ¢ok farkli olan uyuklama halinin
meydana geldigini belirtmektedir. Uyku halinin bu haletten daha asag: seviyede oldugunu be-
lirten Tbn Haldan, bu haletin meydana gelmesinden dolayr Hz. Peygamber’in, “Riiya, peygam-

berligin kirk alt: parcasindan birini teskil eder.”*”

seklinde buyurdugunu ifade etmektedir. Yine
o, bu sadette kirk ti¢ ve yetmis sayilarini da zikretmektedir. Ancak o, zikredilen bu sayilarin
kesretten kinaye olarak kullanildigini belirtmekte ve riiyanin, niibiivvetin kirk altida biri oldugu

goriisiiniin dogru olmadigini ifade etmektedir.*®

Riiyalarin, Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi*? Allah’tan, melekten ve seytandan kaynaklan-
digina vurgu yapan Ibn Haldan, rityada goriilen sekil ve suretlerin birbirine benzemesiyle ta-

40 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/218.

41 Ibn Manzir, “Hlm, 12: 145; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “Rae”, Tdcii l-luga, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 6: 2347; isfehani, “Riiya”, 658; ilyas Celebi, “Riiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2008), 35: 306.

42 Buhari, “Ta'bir”, 3, 4, 10, 14; Miislim, “Rii’ya”, 2.

43 Celebi, “Riiya”, 35: 306.

44 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/254.

45 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/251.

46 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/251-252.

47 Buhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 8.

48 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/252-253.

49 Buhéard, “Ta’bir” 3, 26; Miislim, “Ru’ya” 1, 6.
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bire muhtag olan dislerin meleklerden vuku buldugunu séylemektedir. Bunun yaninda karigik
diiglerin seytandan oldugunu belirtmektedir.”0

Nubiivvetin riiyalarla basladigini, dolayisiyla riiyalarin niibiivvetten bir parga oldugunu belirten
Ibn Haldin, riiyanin peygamberlik ¢agiyla olan irtibatini anlattigini ifade etmektedir. Yoksa
riiyanin gergeginin niibiivvetin mahiyetine olan nispeti anlatmadigin belirtmektedir.>! Ayrica
o bu hususta “Peygamberlik benimle sona ermistir; artik peygamberlikten ancak mijdeciler
kalmigtir. Ona, ‘ey Tanr elgisi, bu mujdeciler nedir’ diye sorulunca peygamber: ‘Bu mijdeciler
dogru olan riiyalardir ki, onu salih (seckin) insanlar veyahut sen goriirsiin’ demistir, rivayetini

de nakletmektedir.”>2

4. Peygamberlerin ismeti

Ismet kelimesi sozliikte “engel olmak, gelebilecek zararlari bertaraf edip korumak” anlamina
gelmek’cedir.53 Ragib el-Isfahani terim olarak “Allah’in temiz bir yaratilisa sahip kilmasi, be-
deni tstiinlik vermesi, zafer ve kararlilik lutfetmesi, i¢ huzuru yaratmas: ve hayra muvaffak
kilmas: suretiyle kendilerini korumasi” seklinde agiklamaktadir.>* Ibn Manzir ise “Allah’in,
kulunu cezalandiracagi kétii seylerden koruyup ona engel olmasi”™ diye tanimlamaktadir.
Kelam ilminde ise “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi” seklinde
terimlegmistir.>®

Ibn Haldan'un niibiivvet hususunda degindigi konulardan biri de peygamberlerin ismeti me-
selesidir. O, peygamberlerin gerek peygamberlik 6ncesinde gerekse peygamber olduktan sonra
biitlin kir ve kotiliklerden arindirilmis olduklar: kanaatindedir. Zira peygamberler zemmedil-
mis seylerden, kétiiliiklerden ve giinahlardan nefret eder bir tarzda yaratilmiglardir. Mesela Hz.
Peygamber bir giin amcast Abbas’la beraber Kabe’nin binasi i¢in pestamaliyla tas tagirken avret
yeri agildiginda hemen yere kapanmistir. Yine nahos eglencelerin oldugu bir diginde uyuya
kalmistir. Yine o, Cebail ile fisildagarak vahiy almasini ileri stirerek sogan ve sarimsaga yanag-
madigini belirtmektedir.’” Ancak immetini de sogan ve sarimsaktan menetmemistir.

5. Niibiivvet-Mucize iligkisi

Mu'cize kelimesi sozliikte “bir seye giic yetirememek” anlamindaki acz kékiinden tiiremistir.8

Kur’an'da mucize kelimesi gegmemekle beraber onun yerine farkli tirevlerle kullanilan acz ke-

50 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/257.

51 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/253.

52 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/254.

53 Cevheri, “Asm”, 5: 1986; Ibn Manzir, “Asm”, 12: 403.

54 Isfehani, “Asm”, 1016.

55 ibn Manzir, “Asm”, 12: 403-404.

56 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 134.
57 1ibn Haldtn, Mukaddime, 1/219.

58 ibn Manzir, “Acz”, 5: 369.
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limesi yirmi bir ayette gegmektedir.’? Kur'anda peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis
gercek elciler oldugunu kanitlayan harikulade olaylar daha ¢ok ayet kelimesiyle ifade edilmek-
tedir®9. Bunun yaninda beyyine,61 burhin,®? sultin,®3 hak® ve furkan® mucize anlaminda
kullanilan kelimelerdendir.6®

Mucizeyi “harika” olarak adlandiran Ibn Halddn, harikay: ise séyle tanimlamaktadir: “Insanlarin
benzerini yapamayacaklari ve kudretleri disinda olan nesne demektir. Insanlar bunun benze-
rini yapmaktan aciz olduklar: i¢in harikaya mucize, yani insanlari mislini viicuda getirmekten

aciz bir halde birakan, diger tabirle insanlar onun benzerini yapmaktan aciz olduklar1 harika
demektir.”6”

Ibn Haldan mucizenin meydana gelme keyfiyeti ve peygamberlerin davalarinin dogrulugu-
na delaleti hakkinda kelamcilarin ve mutezilenin gorislerini aktarmaktadir. Mitekellimin’in,
“mucize, Allah’in kudretiyle meydana gelir, peygamberlerin isi degildir” dediklerini naklettik-
ten sonra mutezilenin, “Allah’in kullarinin igleri kendilerinden sadirdir, yani kendileri yaparlar”
seklindeki goriisiinii belirtmektedir. Ancak Ibn Haldtin mucizenin, kullarin igleri cinsinden
olmadigini belirterek mutezilenin bu goértsine iltifat etmemektedir. Miitekellimine gére pey-
gamberlerin gérevlerinden biri de Allah’in izni ve misaadesiyle muhataplarina mucizeyle mey-
dan okumak ve onlara acziyetlerini gostermektir. Peygamber, hak peygamber oldugunu ispat
etmek i¢in mucize izhar edecegini 6nceden kavmine ilan eder. Mucize meydana geldiginde bu,
Allah’in onu hak peygamber oldugunu séylemesi yerine geger. Boylece onun peygamberligi
kesin olarak ispatlanmug olur. Bu da mucizeyi keramet ve sihirden ayirmaktadir.68

Ibn Haldiin, mucizenin peygamberlerin peygamberliklerini ispat etmek icin ve kullart dogru
yola sevk etmek icin gosterildigini ve yalancilarin elinden bunun asla zuhur edemeyecegi sek-
lindeki Esarilerin goriislerini de aktarmaktadir. Mutezile’nin de yalanci kimsenin elinde harika
ve mucizenin zuhur edemeyecegi gortsiinde oldugunu zikretmektedir. Zira onlara gore Allah,
ancak giizelligi irade edip yaratir, cirkin olani yaratmaz.®” Boylece Ibn Haldan, Mutezilenin
husun-kubuh meselesindeki goriislerinin, mucizeye bakis acilarini etkiledigini belirtmigtir.

Ibn Haldtin bu hususta filozoflarin mucizeyle alakali goriislerine de yer vermektedir. Filozofla-
ra gére tehaddi olsun ya da olmasin peygamberler hérika ve mucizeler gosterebilirler. Onlar bu
harika ve mucizelerin bizzat peygamberin kendi isi oldugu kanaatindedirler. Zira peygamberler
bunu nefis ve ruhlarinin cevher ve maddesinin saflig1 ve kudsi olan kuvvetlerinin icab1 olarak
istedikleri mucizeleri kendileri icat ederler. Clinkii onlarin nefis ve ruhlari diger insanlarin

59 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Acz”, el-Mu’cem 'ul Miifehres li’l-Elfazi’l Kur’an’il-Kerim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990),
446.

60 Hatice Teber, Harici-Ibadi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Hevvari ve Tefsiri (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2014), 147.

61 el-A‘raf7/73.

62 el-Kasas 28/32.

63 en-Nisa 4/153.

64 Ytnus 10/76.

65 el-Bakara 2/53.

66 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 350.

67 Ibn Haldin, Mukaddime, 1/221-222.

68 ibn Haldin, Mukaddime, 1/222-223.

69 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/224.
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nefis ve ruhlarindan daha yticedir. Yine filozoflara gore peygamberlerin mucize gostermeleri
kavimlerinin onlardan mucize istemelerine bagl degildir. Mucize izhar etmek onlarin nefis ve
ruhlarinin ézelliklerindendir.”0

Ibn Haldan mucizelerin en sereflisi ve en agiginin Hz. Muhammed'e (sav) indirilen Kur'an-1
Kerim oldugunu belirtmektedir. Kur'an'in bizzat kendisi harika ve mucizedir. Islam davasinin
dogruluguna delalet etmektedir. Bunun yaninda o, Hz. Musa'nin elinde zuhur eden 4sanin
yilan haline déntismesi ve Hz. Isa'nin 6lileri diriltmesi mucizelerine de deginmektedir.”!

6. Niibiivvet, Keramet ve Sihir

Sozlikte, “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet terim olarak, “Allah’in salih,
takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan istii hal” diye tanimlanmaktadir. Mucize pey-
gamberlerden, keramet ise velilerden zuhur eder.”?

Sihir ise sozliikte, “bir seyi oldugundan bagka tiirlii gostermek, aldatmak, oyalamak; birinin
ilgisini ¢ekmek, gonlini ¢elmek” ménalarinda masdar; “hile, aldatma; sebebi gizli kalan ig”
anlamlarinda isim olarak da kullanilmaktadir.”3 Terim olarak sihir, “el cabuklugu, g6z boyama
ve yaldizli sozler séyleme yoluyla gergeklestirilen hile ve aldatma isi, seytanla yakinlik kurup

ondan yardim alma ve nesnelerin geklini degistirme iddias1” seklinde tanimlanabilir.”*

Allak’in hak peygamberi oldugunu ispatlayan tehaddinin, mucizenin bir pargast olduguna de-
ginen Ibn Haldtn, keramet ve sihirde ise bu durumun olmadigini belirtmektedir. Zira keramet
ve sihirden dolay: ortaya ¢ikan harikalari tasdik etmeye lizum yoktur. Ancak bir tesadif eseri
olarak sihir ve keramette de tehaddi olabilir. Hatta baz: alimler keramette tehaddinin olmasini
zaruri gormisglerdir. Bununla beraber mucize ve kerametteki tehaddi birbirinden tamamen
ayridir. Ciinkii peygamberler de veliler de kendilerine has harikalar izhar ederler.”®> Gériildigi
gibi Ibn Haldan peygamber vasitasiyla zuhur eden mucizeyle veliler vasitasiyla izhar olunan
kerameti tamamen birbirinden ayirmaktadir.

Ibn Haldan keramet konusunda mezheplerin goriislerine de temas etmektedir. Bu dogrultuda
o, Mutezile mezhebin kerametleri inkar ettiklerini belirtmektedir. Bunun sebebi olarak da ha-
rikalarin peygamberlerin isi oldugu ve peygamber digindaki kullarin islerinin ise siradan igler
oldugu diisiincesine dayandigini ifade etmektedir.”®

Ibn Haldan, filozoflarin mucize-sihir ve mucize-keramet goriislerine deginmektedir. Filo-
zoflara gére peygamberler fitratlar1 geregi devamli iyi ve hayirli islerle mesgul olurlar. Buna

70 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/225-226.

71 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/227.

72 Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 25: 265.

73 Ibn Manzir, “Shr”, 4: 348; ilyas Celebi, “Sihir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37: 170.

74 isfehani, “Shr”, 703.

75 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/223-224.

76 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/224.
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kargilik sihir yapan kimsenin her isi de kottliktir. Yaptig: sihri kot ve fena maksatlara alet
ederler. Onlara gore keramet mucizenin daha asag derecesidir. Peygamberler veli tarafindan
gosterilen tiim kerametleri gosterebilir ama veli, peygamberlerin gosterdigi mucizeleri gostere-

bilme kudretinde degildir.77

7. Gaybten Haber Verme

Gayb sozliikte, “gizli kalmak, gizlenmek, gérinmemek, uzaklasmak, gozden kaybolmak” anla-
minda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan bulunmayan sey” manasinda isim veya sifat olarak
kullanilmaktadir.”® Terim olarak da “duyular ¢ercevesine girmeyen ve aklin zaruri olarak ge-
rektirmedigi sey” ya da “kalplerde (zihinlerde) mevcut olsun veya olmasin gozlerden gizli kalan
her sey” seklinde tanimlanabilir.”?

Ibn Haldtn gaybten haber verenler arasinda peygamberleri, kahinleri, arraflari, falcilari, me-
cnunlar1 ve miineccimleri zikretmektedir. Peygamberlerin verdigi bilgilerin hak, digerlerinin
verdigi bilgilerin batil oldugunu belirtmektedir. Peygamberlerin kalplerine Allah tarafindan
ilahi bilgiler verildigini kaydeden Ibn Haldtn, insanlarca bilinmeyen gaybi haberlerin peygam-
berlere iletilmesi sonucu bu haberlerin insanlar tarafindan bilinebilecegini belirtmektedir. Aksi
halde hi¢bir kimse bu haberlere muttali olamaz. Peygamberler de ancak Allah’in kendilerine
bildirdikleri seyleri bilirler.8

Ibn Haldiin, kahinlerin haberleri meleklerden degil seytanlardan aldigini dile getirmekte ve
bundan dolay1 onlarin gaybi haberlere muttali oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda onla-
rin tabiatinda bulunan istidatla da bu haberlerin alinabilecegini séylemektedir. Ancak “Andol-
sun ki biz, (dinyaya) en yakin olan gogi kandillerle donattik. Bunlari seytanlara ati taneleri
yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.”! ayetinin nazil olmasindan sonra gaybi bilgi-
lerin kéhinler tarafindan verilmesinin 6ntniin kesildigini belirtmektedir. Zira giines ¢iktiktan
sonra nasil ki yildizlarin 1s1ginin bir hitkmi kalmiyorsa peygamberlik geldikten sonra da bu
ilim ve bilgilerin nuru séner. Ciinki vahyin nuru, yaninda olan her nurun aydinligini karartan
en biiyiik nurdur.82

Sonuc

Ibn Haldan, Islami ilimler ve sosyal bilimler gibi bir¢ok alanda ilmi birikime sahip kiilli bir
alimdir. Birgok alanda eser telif etmigtir. Zamaninin ilmi problem ve sorunlarina katk: sunmus-
tur. Eserlerinden biri olan Mukaddime’nin etkisi kendi zamanini da agarak bugiine ulagmistir.

77 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/226.
78 ibn Manziir, “Gyb”, 1: 654.

79 lsfehani, “Gyb”, 1105.

80 ibn Haldin, Mukaddime, 1/217.
81 el-Miilk 67/5.

82 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/248.
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Peygamberlerin Allah ile insanlar arasinda elgiler oldugunu belirten Ibn Haldtn, onlarin gii-
nahtan korunmalarini, serefli bir soydan gelmelerini ve mucizeler gostermelerini peygamberle-
rin peygamberliklerinin bir belgesi olarak gérmiistiir. Ruhlar: siradan insanlarin ruhu, velilerin
ruhu ve peygamberlerin ruhu olarak tice ayiran Ibn Halddn, en iist seviyede peygamberlerin
ruhlarinin oldugunu belirtmistir. Zira onlar Allah’tan vahiy alirlar ve adeta bu sekilde melekle-
sirler. O, peygambere ¢ingirak sesiyle gelen vahyin en zor gelen vahiy oldugunu ifade etmis ve
bu tir vahyin de ona remz ve igret yoluyla geldigini belirtmistir. Bunun yaninda o, Cebrail’in
insan suretine girerek de vahiy getirdigini beyan etmistir.

Riiyanin gaybi alemlere ulasmadaki roliine deginen Ibn Haldn, rityalarin niibiivvetin bir par-
¢ast oldugunu zikretmistir. Mucizenin ortaya ¢ikma keyfiyeti ve peygamberlerin davalarinin
sadakatine delaleti hakkinda kelamcilarin ve mutezilenin gériislerini aktaran Tbn Haldan,
Mutezilenin géristine katilmayip kelamecilarin goriglerine meyletmistir. Mucizenin meydana
gelmesini peygamberlerin peygamberliklerinin bir ispati olarak izah etmistir. Bu durumu da
mucizenin sihir ve kerametten farki olarak gérmistiir. Gaybr Allah’tan bagka kimsenin bileme-
yecegini, ancak kendilerine bilgi verilen peygamberlerin gaybden haber verebileceklerini ifade
etmistir.
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Baglamindan Koparilarak ideolojik Bir Araca Doniistiiriilmesi
Ornegi Olarak: “Menzile” Hadisi

Bayram Qmar1

0z:

Bir bilim olarak Tarih; tarihsel olaylar1 yer,zaman ve insan unsurlarini ihmal etmeksizin aktarir.
Bu aktarim belirli bir anlayisin eseridir ve tarihginin perspektifinden yazilir. Bunu ifade eden
‘hi-story’bu ironiye bir gonderme yapar ve tarihin objektif oldugu tezine bir elestiri igerir. Zira
tarih¢inin belirli kaygilar: ve olaya iligkin bir yaklagimi vardir. Bu, tarih yaziminda ideolojik
unsurlarin varligina iliskin de bir yaklagimdir. Ote yandan Tarih, gegmisteki olaylarin sonraki
kugsaklarda bir biling halinde var olmasini da saglar. Bu duruda Tarih’ten beklenen, s6z konusu
olaylar dizisinin bir insan toplulugunu bir fikir etrafinda bir arada olmalarini saglamasidir. Ta-
rihin, sonraki kusaklari ideolojik bir baski araci oldugu bu yiizden varsayilabilir. Genel Tarihin
bir pargast olarak, Islam Tarihi’'nin bir alt dal olan Sia'nin tarihi olaylar: degerlendirme bigimi,
bu makalenin konusudur. Onlarin bu yaklagimlarini Islam Peygamberi'nin bir hadisine ilis-
kin degerlendirmeleri Gizerinden gostermeyi amaglar. Fakat bundan 6nce Stinni-$ii akimlarin
Hilafet teorisine iligkin degerlendirmeleri tartismaya konu edilmistir. Makaleye konu edilen
Menzile hadisi baglaminda $ia'nin bir tarih okumasi yapmaktan ziyade bir tarih ingas1 yaptig
saptanmustir. Bu yoniyle; yapilan seyin tarih¢iligin sinirlarini agan ve ge¢misi yeniden kurgula-
yan yeni bir Tarih yazma tegsebbust oldugu goriliir.

Anahtar kelimeler: Ideoloji, Sia, Menzile, Baglam, Ali b. Ebi Talib

Breaking from its Context and Turning it into an Ideological
Instrument: An Example of “Menzila” Hadith

Abstract

History as a science that conveys historical events without neglecting place, time and human
elements. This transfer reflects a certain understanding and is written from the perspective
of the historian. The ‘hi-story’ that expresses this is a reference to this irony and includes a
criticism to the thesis that history is objective. Because the historian has certain concerns and
an approach to the event. This is also an approach to the existence of ideological elements in
historiography. On the other hand, History also ensures that the events of the past exist in a
consciousness in the next generations. In this case, this series of events expected from history

1  kocacinarby@gmail.com , Tel: 0506 892 63 96, orcid: 0000-0002-4886-7610
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ensures that a group of people coexists around an idea. The next generations of history can the-
refore be assumed to be an ideological means of repression. The sub-branch of Islamic History,
which is a part of General History, is the subject of this Article, the way of Shia’s evaluation of
History events. It aims to show their assessment of a hadith of the Prophet Islam. However,
before this, the evaluations of the Sunni-Shiite currents regarding the Caliphate theory were
discussed. With this aspect; it is seen that what is done is an attempt to rewrite that transcends
the boundaries of historiography and reconstructs the past.

Keywords: Ideology, Shia, Menzila, Ccontext, Ali b. Ebi Talib

Giris:

Islam Mezheplerinin imamet bahsi tizerinden $ii ve Siinni olmak tizere iki kola ayrildig: aktiiel
bir gergekliktir. Bu ilk ayrimda s6z konusu ekollerin hareket noktalarini ve delillerini ortaya
koymak ve degerlendirmek mezhep tarihgiliginde oldugu gibi Kelam agisindan da 6nemlidir.
Bu ¢abamizdaki beklentimiz ise; argliman degerlendirmeleri ile ekollerin dayanaklarini test
etmek ve ge¢miste yapilmug eksik — yanlis degerlendirmeleri ortaya ¢ikararak, Mislimanlarin
birligini teminine imkan aramaktir.

Sii-Stinni degerlendirmesini konu alan ¢ok sayidaki akademik ¢aligmada $ii ekoliin metin
kullanma y6ntemini bir biitiin olarak baglam insas: seklinde degerlendiren bir ¢caligmaya rast-
lanmamigtir. Hilafete iligkin ¢ok sayidaki ¢alismada Sakife merkezli degerlendirmeler yapilmig
fakat Hagimi-Kureys-Ensar ¢ekismesi seklindeki alg: Gizerinden bir okuma yapilmistir. Calig-
mamiz varsayilan bu alginin dogrulugunu tartismaya agar ve Ensar’in tavrina iligkin yeni bir
degerlendirme onerir. Ote yandan bu galisma $id’nin ideolojik bir araca doniistiirdigii kiiltiirel
degerler konulu bir dizi makalenin ikincisidir. Ideolojik Bir Ara¢ Olarak Hz. Peygamber’in Mirast
“Fedek” konulu ilk ¢alismada, Sii ekoliin 6nemli oranda dayanaktan yoksun olarak, fakat 1srarla
baz: dini degerleri ideolojik silaha doniistirdiklerine dikkat ¢ekilmigtir. Bugiin artik hicbir
ekonomik degeri olmayan ve sadece tarihin konusu olan Hz. Peygamber’in mirasinin $ia ta-
rafindan ginimizde tartigiliyor olusu, bu mirasin ekonomik degeri sebebiyle degil, psikolojik
6nemi sebebiyle olduguna vurgu yapilmistir. Buna gore FedeK'in aktiiel tartisma konusu olarak
stirdirilmesi ‘segilmis travma’ ve ‘magdur edilmis ehl-i beyt’ Gzerinden, Sia'nin enerji sagladig
temelinden yeniden okunmasi gerekir.

Konuya iligkin tespit ettigimiz bir baska sey de Sia'nin metin kullanma tekniginin; “segi/mis
herbangi bir olay: baglamindan koparmak, yeni bir baglam insa etmek ve baglamindan koparilan
metni yeni baglama entegre etmek” seklinde oldugudur.

Serinin bu ikinci makalesinde; Hz. Ali'nin “vasi’ olduguna iligkin $ia’nin delil olarak kullandig:
bir metin ele alinmugtir. Bu rivayet, Sia’'nin konuya iliskin kullandig1 ¢ok sayida metinden sa-
dece biridir. Konuya iliskin yaptigim metin incelemelerinde tespit edebildigim sey; Si@nin bu
yontemi yaygin bir bicimde kullandigidir. Dizinin bitmek tizere olan tgiincii makalesinde ise

2 Cimar, Bayram, “Ideolojik Bir Arag Olarak Hz. Peygamber’in Mirasi “Fedek” Akademik Platform Islami Arastirmalar Der-
gisi 4.1: 44-59.
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Si&'nin ideolojik bir delile donistirdugi s6z konusu rivayetleri bir biitin olarak degerlendir-
meyi ve séziini ettigim bu formilasyonu metinler Gzerinde gosterebilmeyi umuyorum.

Bu ¢alismada Menzile hadisinin tartisilmasindan 6nce; ‘ilafer’in $ii ve Siinni ekollerce nasil
temellendirildiginin ortaya konulmasini ve ilk halife se¢iminin tarihi veriler 1s131nda tartisil-
masini gerektirmistir. Bu tercihin sebebi, okurun metne iligkin saglikli sonuglara ulagmas: agi-
sindan, bir altyapiya ihtiya¢ duyulacagina olan inangtir. Bu yizden uzun bir tarihi arka plan
incelemesi ile konuya giris yapilmistir. Bu degerlendirmede hem taraflarin hilafete iligkin g6-
rigleri irdelenmis, hem de konuyu ele alma bi¢imi ve kriterlerine iliskin degerlendirmelerimize
yer verilmistir.

1. Tarihsel Arka Plan

Hz. Peygamber’in kendinden sonraki dénem i¢in yerine bir siyasal lider belirleyip belirlemedi-
gi, belirlediyse kimi belirledigi konusu, tizerinden gegen bin dértytiz elli yila ragmen ¢6zileme-
mis bir konudur. Islam kiiltiir tarihinde en derin fay hatt: sayilabilecek Sii ve Siinni ayrimi en
temelde bu konudaki ihtilafa dayanir. Taraflar bu ayrigsma noktasindan hareketle kendine tarih
icerisinde farkli dayanaklar olusturarak, bu fay hattini derinlestirmeyi stirdiirmuslerdir.

Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Misliiman toplum i¢in bir lider belirleyip belirmedigi
konusundaki kanaat farks, Stinni-Sii ayrismasini sonug vermis, Islam immeti, en erken boliin-
meyi bu problem tzerinden yagamistir. Hz. Peygamber’in yerine birini isaret edip etmemesi
konusunda Siinni ekoller, geneli itibari ile Resulullah’tan bu yonde bir ima-igaretin ya da bir
bildirimin olmadig1 seklindedir.3 Zira onlarin konuya iliskin temel argiimani Hz. Peygam-
ber’in belirledigi bir konuyu, ashabin yeniden tartigmaya agmayacaklar1 yoniindedir.* Onlar;
ima, isaret veya asikr bir bildirim olsa ashab bunu bilirdi ve beni Saide korulugunda lider belirle-
mek ¢abasina girisilmezdi anlayisini savunurlar. Fakat bu temel anlayisa ragmen, konuya iliskin
farkli anlayislarin Siinni ekoller igerisinde dillendirildigi de goriilmistiir.” Sia ise konuya iligkin
olarak; Ali b. Ebi Talib’in ima ve isaret yoluyla Hz. Peygamber tarafindan kendi yerine lider
olarak belirlendigi iddiasindadir.®

3 ikinci halifenin yerine birini birakip birakmamak konusunda gelgitleri oldugu bir sirasinda ‘eer yerime birini birakirsam
benden daha hayirlt olan biri bunu yapmisti. Birakmaz isem yine benden daha haywl biri bunu yapmist:” der. Bkz. Ibn Ku-
teybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Imdme ve 5-Siydse, (Thk. Ali Siri). Cilt 1. 2 cilt. Beyrut: Daru’l-Edva, 1990,
41; Ebu Bekir’in, Omer b. Hattab’1 kendi yerine biraktig1 bilindigine gore, kendisinden sonra yerine birini birakmayandan
kastinin Hz. Peygamber oldugunu anlamak gii¢ olmayacaktir.

4 Ahmet, Emin. Fecru’l-Islam, Ceviri Ahmet Serdaroglu, Ankara: Kili¢ Yaymevi, 1976, 381-382.

5  Siinni ekol mensuplari igerisinde Hz. Peygamber’in gorevlendirmelerinden, kisinin halifeligine bir ima ¢ikarimi yapmaya
¢alismis alimler de goriilmiistiir. Mesela Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir’i namaz kildirmakla gérevlendirmesini onun Re-
sulullah tarafindan halife olarak gorevlendirilmesine bir ima olarak okumak isteyen Siinni alimler bunlardandir. Bu goriiste
olan alimlerden biri Hasan el-Basri’dir. Konuya iliskin rivayet icin bkz. ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Siydse, Cilt 1. 2 cilt.,
18,19; Fakat Siinni ekol igerisinde Hz. Peygamber’in acik ya da gizli bir vasi ya da halef birakmadig1 goriisii daha fazla
taraftar kazanmus bir goristiir.

6  Sozii edilen bu algi, imametin belirlemesi immetin bir kisi izerinde uzlagsmasi ya da se¢imle degil, nasla belirlenmistir, gek-
lindeki bir imamet anlayiginin iiriiniidiir. Siinni ekoller ise imametin immetin icmast ile sahih oldugu anlayisini savunur. Sia
ise bunun nas ile sabit oldugu goriisiinde olmustur. Sia’nin konuya iliskin iddialari i¢in bkz. Onat, Hasan. “Siiligin Dogusu
Meselesi (Birinci Hicri Asir).” Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 36.1 (1997): 83-86.
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Hz. Peygamber sonrasi donemde; gerek kamu dizeninin saglanmasi, gerekse bu diizenin ida-
mesi i¢in kurulacak idari yapiya bir lider tayininin dini degil, toplumsal ve kiltirel oldugu, Sia
disinda kalan Miisliimanlar arasindaki hakim anlayistir.” Bu distincenin toplumda yayginlik
kazanmasinin nedeni olarak, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halef birakmamig olmasi
gosterilir. 8 Hig degilse Siinni ekoller bu kanaatin daha fazla taraftar bulmasinin nedeninin, bu
tespit oldugu séylenebilir. Konuya iligkin olarak $ii ekollerin iddias1 ise Hz. Peygamber’in ken-
disinden sonra bir halef belirledigi seklindedir.” Fakat tarihsel verilerin bu tezi destekledigini
soylemek oldukea zor. Bu zeminde $ii gelenegin soz konusu tarihi verilerden kendi 6gretileri
lehine bir sonug elde etmeleri ise zor gdriintiyor. Tam da bu sebepten; onlar da tarihi verilerden
saglayamadiklar1 destegi, s6z konusu verilerin baglamlarina miidahale ederek, kendi 6gretileri
lehine sonuglar alma yoluna gitmislerdir.

Hz. Peygamber’in kendisinden sonra siyasal bir lider birakip birakmadig: baglaminda, $ii ekol-
lerin tezine istendik oranda taraftar bulamamas: ve Siinni ekollerin iddiasinin daha fazla one
¢ikmasi, birkag sebebe dayanir,10

Bunlardan ilki, lider se¢imine iligkin en erken uygulama olan ilk halife seciminde dini bir ar-

giiman zikredilmemis olunmasina ek olarak!! sonraki donemlerde de insanin sosyal bir varhk
olusuna siirekli atifla tartigmalarin stirdirilmesidir. Bu durum, erken dénem Misliimanlarinin
konuya iliskin ciddi bir dini argiiman bulamadiklari seklinde anlagilabilir.}? Hz. Peygamber’in
konuya iliskin bildirimleri olsa, bu ilk halife segiminin yapildig1 siiregte dile getirilirdi.!3

Ikinci olarak; hilafet kurumunun en erken 6rnegi olarak bilinen Sakife'deki bu toplantida, hem
Ensar’in bir lider belirlemek i¢in toplanmig olmasi, hem de oraya daha sonra giden Muhacir’le-
rin, Hz. Peygamber’in biraktig1 iddia edilen kisiye bir atifta bulunmamis olmalari, bu konuya
dair bir belirlemenin olmadigina bir kanit olarak gésterilebilir.

Hz. Peygamber’in vefat: sonras1 Muhacir’lerin, yillar 6nce ¢ikmak zorunda kaldiklar: gehirle-
rine doniip, islerini biraktiklar: yerden stirdiirmelerini, eski adet, gelenek ve gérenekleri tGzere
yasamlarini siirdiirmeleri beklenebilirdi. Ote yandan Ensar’in da Hz. Peygamber sebebiyle se-
hirlerinde hatta evlerinde agirladiklar: bu on yillik misafirlerini; arzik evinize donseniz!” diyerek
geri gondermeleri beklenebilirdi. Oysa goruldugi kadariyla Mislimanlar; Hz. Peygamber’in
geldigi giindeki yasamlarini degil, onu terk ettikleri giindeki yasam bicimlerini siirdiirmeyi tercih et~
miglerdir. Bu tercih, onlarin deger yargilarina iligkin bir imada bulunur. Hz. Peygamber sonras:

7  Hasan ibrahim Hasan, Ali ibrahim Hasan, en-Nuzumu ‘I-Islamiyye (Kahire: Mektebetu’n Nahdatu’l Misrye, t.y.), 1, 2; Yii-
cesoy, Hayrettin, Tatavvuru’I-Fikri s-Siyasi inda Ehlis-Sunna (Amman: Daru’l-Besir, 1992), 37.

8  Ciiveyni, imAmu’l-Haremeyn, Kitdbii’l-Irsid, Ceviri A. Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan ve Faruk Sancar.
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 341-344; Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, Ceviri. Hakki Dursun Yildiz
(Istanbul: Agag Kitabevi Yaynlari, 2009), 72; Hatiboglu, Mehmed Said. “Islamda lk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureys-
liligi.” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23.1 (1978): 139.

9 Tamir, Arif. el-Imdme fi’I-Islam, Beyrut: Daru’l- Edva, 1998, 63-156.

10 Hatiboglu, “islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi.” : 142- 144.

11 ik halifenin segiminde din{ bir argiiman gosterilmemesi, konuya iliskin en ciddi dayanagi olusturur. Diger yandan; sayet Hz.
Peygamber yerine birini birakmis olsa idi boyle bir toplantinin olmayacagi, hi¢ degilse erken donem Miisliimanlarinin Hz.
Peygamber’e itaat anlayislarinin bu tesebbiisii engelleyecegi kanaatindeyiz.

12 Ali Abdurrazik, islam’da iktidarin Temelleri, Ceviri. Omer Riza Dogrul (istanbul, 1995), 33-43.

13 Hatiboglu, “islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi < : 157-161.
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dénemde; erken donem Miusliimanlar, i¢inde bulunduklar: duruma bu yeni dinde edindikleri

deger yargilar1 ekseninde bir ¢ikis yolu aramig goriintiyorlar. Zira Ridde hadiselerine karigan

kabileleri istisna edersek?? Ensdr ve Mubdcirun'un sozii edilen giinde ve sonrasinda bir geri

déniis yoluna girmemis olduklari sylenebilir.!> Peygambere sadakat dine baglilik diginda bu

insanlarin birlikteligini izah edecek bir bagka ¢ikis yolu da goriinmiiyor. Bu zeminde, Hz. Pey-

gamber bir belirlemede bulunsa, ona itaat edilmemesi olast gériinmiiyor.

Bu baglamda; Sakifedeki tartismalarda Ensar’in liderlik davasindan vazgegmesini, onlarin Is-

lam’a ve Hz. Peygamber'in 6gretisine bagliliklari diginda agiklamanin imkani yoktur.'6 Zira

sadece on yil 6nce gé¢men olarak geldikleri sehirde, ev sahipleri olan Ensar'in muhalefeti-

ne ragmen, toplum liderligi olan hilafet kurumunu; Muhicir’ler olarak gégmenler, ele alabil-

14

15
16

Duri, Emeviler donemindeki Kabile asabiyetinin, Ridde hadiselerinin analizinde anahtar bir dnemi oldugu gerekgesiyle,
ikisinin birlikte ele alinmas: gerektigini teklif eder. Bkz Abdiilaziz Dird, ilk Dénem islam Tarihi, Ceviri. Hayrettin Yiicesoy
(istanbul Endiiliis Yaymlari, 1991), 16.

Lewis, Tarihte Araplar, 75.

Akbulut; “...Muhacirler adina Hz. Ebu Bekir'in ileri siirdiigii delillerin, Ensar’in ¢ogunlugu tarafindan benimsendigi sa-
nilmamaldir. Fakat Ensar arasindaki i¢ ¢ekisme, Muhacirlerin isini kolaylagtirmisti...” yorumunda bulunmustur. Akbulut,
Ahmet. Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri. Ankara: Birlesik Yayincilik, 1992, 57. Sayet soy-
lendigi tizere Hz. Ebu Bekir, delilleri ile Ensar’in ¢ogunlugunu ikna edemediyse, neden Ensar’in Muhacirleri, geldikleri
yerlere gondermediklerine dair bir yorum yapmasini Akbulut’tan beklemek, bir okur olarak hakkimiz. Zira bu yorum ancak
Ensar’dan goriilmiis bir tavrin tiriinii olabilir; Oysa Akbulut bu yorumuna ne bir kaynak gostermis ne de bu goriisiinii bir va-
kia ile 6rneklendirmistir. Su halde Evs-Hazreg ¢ekismesi Muhacirleri iktidara tagimis olsa bile Sakife’nin kaybedenlerinden
biri olarak Sa’d b. Ubade ve kabilesi Hazrec’in; neden Muhacirler’e yurtlarini terk etme teklifi ile gitmediklerini; onlarmn
boyle teklifi yapmalarinin 6niindeki engeli de yazarin agiklamasi beklenebilir. Varsayalim ki Evs, Hazrec’in lider olmasini
engellemek i¢in Muhacirler ile ittifak kurmus olsun; bu durumda Hazre¢’in tutumu i¢in ya ‘kabilesi liderlerinin, toplum lideri
olmasnt zaten istemiyordu’ ya da ‘onlarin davasi adaylarimin liderliginden daha biiyiiktii’ denilmesi gerekecektir. Bizce
miimkiin goriinmeyen fakat varsa tigiincii sik da ortaya konulmalidir. Oysa Sakife’de farkl seslerin ¢gikmamasi, Ensar’mn bir
biitiin olarak birlikte yasamak idealini, toplum liderligini kimin aldigindan daha onemli gordiiklerini gosterir. Zira Sa’d b.
Ubade, varsayalim ki siyasi ¢ekismelerle Evs tarafindan yalniz birakilmigtir. Fakat Sa’d b. Ubade ile birlikte Sakife’de kabi-
lesini temsilen bulunanlarin; olup bitene tepki gostermeleri ve liderlerinin yaninda yer almalar1 beklenmez mi? Varsayildig:
gibi Ensar arasinda kavmiyetcilik gii¢lii olsa, Sa’d’in kabilesi olan Hazreg’in bir anda ¢oziilmeleri beklenebilir mi? Lider-
leri yalniz birakilan asabiyet¢i bir toplumun gosterecegi tutumun bdyle olmasi dogal midir? Soylendigi iizere asabiyetgilik
tizere hareket eden bir toplum olsa; sirf siyasi rakipleri olan Evs’in onerisi ya da onay1 oldugu i¢in Hazre¢’in Ebu Bekir’e
mesafeli durmalari, mantiga daha yakin bir tutum olmaz miydi? Ote yandan Akbulut’un aktardig1 “Sa 'd 1 éldiiriin ” teklifinin
Ensar’dan biri tarafindan yapildig: sdylenmistir. Bilindigi izere Sakife’de, Evs ve Hazreg’ten olusan Ensar toplanmustir. Bu
teklifi yapan kisinin Sa’d’in kendi kabilesi(Hazre¢) nden olmasi beklenemeyecegine gore, rakip kabile(Evs)’in liyelerinden
olmasi kaginilmazdir. Hazreg kabilesinden insanlari bulundugu bir ortamda, Hazrec’in lideri konumundaki Sa’d’1 kast ede-
rek ve alenen “Sa’'d’1 oldiiriin” seklindeki teklifine, Sa’d’in kabilesinin iiyelerinin tepki gdstermemesi asabiyet¢i bir toplu-
mun tavri midir? Bkz. Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 60. Akbulut’un siyasi bir
yorum yaparken, kullandig: tarihsel verileri degistirmesi beklenemeyecegine gore, onun kullandig1 materyale uygun bir bakis
acisini sahiplenmesini ve tarihsel verilerin destekledigi yonde diisiincelerini degistirmesini bekleyebiliriz. Zira Akbulut’un
Sakife olayma iliskin kullandig: tiim metinler birlikte ele alindiginda; Ensar’1n siyasal dngoériilerinin sinirli oldugu goriildiigi
gibi, onlarin kabile iistl bir hedef olan birlikte yagama projesinden yana tavir takindiklar1 da agik¢a goriiliir. Fakat yazar,
kullandig1 metinlerden rahatlikla ¢ikarilabilecek sonuglari ifade etmek yerine; kullandig: tarihi metinlerin imkan vermedigi
ve ispat1 ¢ok daha zor olan yorumlari tercih etmis goriiniir. Bizim agimizdan bir yorumun giicii, o yorumun dayandirildigi
kaynagin giicii kadardir. Ne yazik ki Akbulut, bu yorumuna bir kaynak da zikretmemis gortiniiyor. Son tahlilde sayet Akbulut
hakli ise bu durumda Cem Zorlunun “Ashabin her iki grubu [Ensar-Muhacir] da hilafet yarisinda Islam’a hizmetlerini bir
argiiman olarak kullanmalarina ragmen halifeyi belirleyici unsur, Cahilyyeden gelen kabile asabiyeti olmustur. Ger¢i bu asa-
biyet timmetin birligini temin etmistir” seklindeki yorumlar1 da mesruiyet kazamr. Zorlu, Cem, Islam Tarihinde Ilk iktidar
Miicadelesi. istanbul: iz Yaymcilik, 2014, 305.
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mislerdir.!” Burada bir yorum yapilacak ise bu Muhacirlerin hilafeti aldiklari degil, Ensar’in
muhtemelen inancinin geregi'® bir fedakarlikta bulunarak, toplum liderligini ‘muhalifleri’ olan
Mubhicirlere verme erdemi gosterdikleridir. Bize gore bu yorum daha gergekei bir yaklagimi
temsil eder. Zira hilafet sorununun Muhécir’lerin 6nerdigi bi¢imde ¢6ziilmesi, Mekke'den ge-

19 sosyal sartlart gormezden

len bu insanlarin politik ya da ekonomik giici ile agiklama cabas:
gelmek olur. Bu ytizden en iyimser tablo ile bile toplam doért ya da bes Muhécir'in bulundugu
Sakife'deki bu toplantiyi, mubacir darbesi’ olarak yorumlamak, tarihsel agidan sorunlu bir al-
g1dir20 Ensar ve Muhicir'lerin bu siirecte cahiliye adetlerine dénmelerine meydan verecek
vakialarin yaganmarmis olmasi, onlarin Islami degerleri diger tiim degerlerden 6nde tuttuklarin
gosterir. Zira sozi edilen zaman araliginda Allah korkusu ve dini degerler diginda onlar1 bun-
dan alikoyacak hi¢bir gii¢ ve neden yoktur. Ensar’in tutumu 6zelinde; toplum liderligi de 6nem

siralamasinda dini degerlere nispetle daha geriye itilmistir denilebilir.21

Tim bunlardan sonra; sayet Hz. Peygamber yerine birini biraksayd: ve onlar buna ragmen
lider segmek konusunda toplanmus olsalard: bu tavirlar: ile Hz. Peygamber’in otoritesine fiili
mubhalefet etmis olurlard: ki yukarida sayageldigimiz sebeplerden dolayi, bunu hi¢ degilse bu
erken donem Musliimanlar: i¢in diisinmek oldukea giigtir. Ciinki onlarda Hz. Peygamber’e
ve Islami degerlere sadakatin varsayilandan ok daha giiglii olduguna iliskin ipuglar var. Aksi
durumda Hz. Peygamber’in 6liimi sonrasinda onlarin Ridde ehli gibi cahiliye kiltir ve ge-
lenegine dénmeyislerini izah etmek miimkiin olmayacaktir.?? Tarihi veriler Hz. Peygamber
sonrast donemde zagrada eski inanglarina donen kitlelerden bahsetse de merkez konumundaki
Medinede boyle bir ¢oziilme olmadig: yonindedir. Medinedeki bu tutumdan hareket ederek
denilebilir ki; Hz. Peygamber sayet béyle bir belirlemede bulunmus olsayd: ve bu insanlar bu
tir bir belirlemeden haberdar olsalardi, onlar arasindan Hz. Peygamber’in bu belirlemesine
itaat edenlerin olmasi beklenirdi.

Ote yandan Sia'nin Hz. Peygamber’in ima ve isaret yoluyla bir halef belirledigi seklindeki id-
dias1 baglaminda; kamuya ait islerde toplumun haberdar edilmesi esastir. Diger yandan, gizlilik
ve ima, ispati gerektiren durumlardir. Sayet boyle bir belirleme var ise ashabin konuya iligkin
bilgilendirilmesi beklenirdi. Sayet boyle bir bilgilendirilme var ise onlar bundan haberdar olur-
du. Haberdar olsalards; s6ziini ettigimiz bu tablo i¢inde Resululah’in bu bildiriminin geregini
yapanlar olurdu. Bu olmasa bile, en kotii senaryo olarak, muhalefetin bulundugu bir ortamda
bu durumun su ya da bu bigimde %aybedenler tarafindan dillendirilmesi beklenirdi. Fakat bu
yonde bir iddianin tarihi kaynaklara yansidig: tespit edilememistir.

17 Nasi el-Ekber, Ebu’l-Abbas Abdullah b. Sirsir, Mesdilii 'I-Imdme min Kitabi’l-Evsat fi’l-Makalat, (Thk. Josef van Ess) (Bey-
rut: Franz Steiner, 1971), 10,11.

18 Farkli yaklagimlar i¢in bkz. Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 55-72.

19 Kaldi ki Sakife’de yapilan toplantida verilen demeglerden biri; durumun askeri ekonomik ve siyasi olarak Ensér lehine
oldugunu gosterir. Bu demegte Habbab b. Munzir, Muhécir’lerin kendilerine siginmis ve Ensar’in yardimlari ile geginen bir
topluluk oldugunu Ensér’a hatirlatir. Genis bilgi icin bkz. Ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Sivase, Cilt 1. 2 cilt., 23, 24.

20 Azimli,Mehmet, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Halife Se¢imleri,” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7, no. 1 (2007):35-
59.

21 Daha fazla materyal i¢in bkz. Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu r- ridde mea nebezeti min fiitithu I-Irak, (Thk. Yahya el
Cebiri) (Beyrut: Daru’l-Garbi’l- Islami, 1990), 32-47.

22 Madelung, Wilferd, The Succession to Muhammad.: A Study of The Early Caliphate. Cambridge University Press, 2004, 31.

23 Burada kast edilen; genelde Ensar, 6zelde ise Sa’d b. Ubade’dir. Bkz. ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Sivdse, Cilt 1. 2 cilt., 28.
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Ugiincii olarak da -sayet Hz. Peygamber yerine bir halef belirlemis ise- kendisine gorev tevdi
edilen kisinin, tarihi siire¢ icerisinde bu hak iddiasini dillendirmesi gerekirdi. Fakat ne boyle
bir iddia ne de bu yonde bir muhalefet aktarilmigtir. Konuya iligkin taraf olarak stirekli giinde-
min ilk sirasinda yer alan Ali b. Ebi Talib’in de ilk ti¢ halifenin yasamlarinda béyle bir iddias:
aktarilmarmgstir. >4 Aksi iddiaya iligkin hem Hz. Alinin yasam pratigi sahitlik temektedir hem

de bu konuda ¢ok sayida aktarim yapilmugtir. 2>

Ali b. Ebi Talib tgiinct halifenin 6ldirilmesine seyirci kalmak ve kendi hilafetine zemin ha-
zirlamak yoniindeki elestirilere muhatap olmugsa da bu, asla onun Hz. Peygamber tarafindan
vasiyyet edildigi iddiasina karsilik gelmez.2 Sayet s6ylendigi tizere Ali b. Ebi Talib, Hz. Pey-
gamber tarafindan kendi yerine halef olarak belirlenmis ise; Muaviye b. Ebi Sifyan'a karsi,
haklarini korumak konusunda gosterdigi dirayet gibi bir dirayeti, hakk: gasp edilmis biri olarak
da gostermesi beklenirdi.2”

Dérdinct olarak, Ali b. Ebi Talib'in diginda Sia'nin 6zellikle 6ne ¢ikardigi bazi sahabelerin de
ilk ti¢ halife doneminde gérev aldiklar: ve bu halifelere bi’at konusunda bir sorun yagamadiklar:
aktarilmistir.28 Oysa Sakifede yalniz birakildigi kanaati tasiyan Sad b. Ubade’nin dliinceye de-
gin ilk iki halifeye bi'at etmedigi 2 gériilmiistiir. Sayet bir belirlenmislik iddiast ve bu iddianin
taraflar var ise, onlarin da Sad b. Ubade’nin tavrini takinmalari beklenirdi. Fakat bu yonde bir
aktarim da Islam kiiltiir gelenegi igerisinde yapilmis degildir.

Besinci olarak, dérdiinci halife Ali b. Ebi Talib’in, ugradig: suikast sonucu yarasi agirlagip oli-
minden endise edildiginde; insanlardan bazilar1 °Ey Miiminlerin Emri! Veliaht olarak kimseyi
tayin etmeyecek misiniz?” diye sorunca, “Hayir! Sizi Resulullah’in birakti31 sey tizere birakvyorum”
seklinde cevap verdigi aktarilmistir.’? Onun bu cevabi, Ali b. Ebi Talib'in de Sia'nin iddia
ettigi; Hz. Peygamber’in kendisini yerine biraktig1 tezinden haberdar olmadig: ya da buna

inanmadig, seklinde yorumlanir.3!

24 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir).”: 102-105.

25 Hatiboglu, “Islamda ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi.” : 156-157.

26 Halife bin Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt (Thk. Ekrem Ziya Umari ). Riyad: Daru Tayyibe, 1985, 209-225.

27 el-Gazzali,Ebu Hamid Fadaihu'l-Batiniye (Thk. Abdurrahman Bedevi) (Kahire: Daru’l Kavmiye li Taba’ati ve’n Nesr, 1964),
174.

28 Bunlardan biri olarak Ammar b. Yasir’dir. O, ikinci halife dsneminde ordu komutani olarak iran’in fethi siirecinde iktidarin
hizmetinde olmustur. Bkz. Dinaveri, EbG Hanife Ahmed b. Davad Ahbdru t-Tival, (Thk. Abdu’l Miin’im Amir) (Bagdat: Daru
Ihyai’l Kutubu’l Arabi, 1960), 130 vd. ; Ote yandan yine ikinci halife tarafindan atandigi Kufe valiligine, iiciincii halife Os-
man b. Affan tarafindan son verilmistir. Bu durum, Ali taraftar1 olarak gésterilen ashabin ilk ii¢ halife doneminde biirokraside
ve orduda yer aldiklarina iliskin bir 6rnektir. Bkz. Dinaveri, Ahbdru t-Tival,139; ayrica bkz. Akbulut, Sahabe Devri Siyasi

29 ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Sivdse, Cilt 1.2 cilt., 28. ; Fuad Jabali, The Companions of the Prophet: a Study of Geographi-
cal Distribution and Political Alignments.: Brill Academic Publication, 2003), 181; Madelung, The Succession to Muham-
mad: A study of The Early Caliphate, 34, 35.

30 Taberi, Ebti Ca’fer ibn Cerir. Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, ( nsr. Ebii Suhayb el-Kermi). Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
tarih yok, 896.

31 Tirmizi’nin Fiten bahsinde 2226 hadis olarak yer verdigi “Ummetim icinde Hilafet otuz senedir. Daha sonra krallar vardir”;
metinle ilgili yorumu niteliginde; ikinci halife Omer b. Hattab’in ve dérdiincii halife Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra yerine birini birakmadigini sdyledigini ifade eder. Muhtemelen Tirmizi’nin soziinii ettigi sey Omer b. Hat-
tab’in suikasta ugramasindan sonra kendisinin birini yerine birakip birakmayacaginin sorulmasi iizerine “Eger yerime birini
birakmayacak olursam, benden daha hayirli olan da yerine birini birakmamisti. Yerime birini birakacak olursam, benden
hayirl olan da yerine birini birakmisti” s6ziinden onun tam olarak ne dedigini anlamak i¢in bir akil yiiriitme yapmamiz ge-
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Altinct ve son olarak: Suyuti'nin, Zaribu’l-Hulefa'sinda yer verdigi bir rivayete gore; Hz. Pey-
gamberden yerine birini birakmasi istendigi, onun ise bu talebe ‘eger ben sizin i¢in kendime bir
halef birakirsam ve siz ona asi olursamiz, o zaman size azap iner” yamti verdigi, bu sebeple de
yerine birini birakmadig: aktarilir. 32 Zira Hz. Peygamber’in yerine birini birakmasi, birakilan
kisinin dinde tasarruf etme imkanini da beraberinde getirecektir.33 Bu yoniiyle Hz. Peygam-
ber’in yerine birini biraktig1 anlayigindaki $ia tarafindan, halef olduklar: iddia edilen imamlara
dinde tasarruf etme imkani tanimasi, tesadifi degildir. Ote yandan teolojik anlamda din ta-
mamlanmugtir3* dolayisiyla bu miimkiin degildir.

Tim bunlardan sonra; Hz. Peygamber’in sagliginda, kendisinden sonraki dénem igin yerine
birini tayin etmedigi, yoniindeki genel kanaate ragmen, sonraki dénemlerde hilafet meselesi
tizerinde yapilan tartigmalar, rivayetlere yansimis ve ¢ok ¢esitli polemiklerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Oyle ki; Siinni ekol mensuplarinin aktardigi bu rivayetler, hilafetin nas ile sabit
oldugu kanaatine sahip Sia ile aynilagacak kadar yogun olmugtur.3> Bu anlayisin olusmasinda
ravilerin iiretici ve tagiyici ayaklar olarak etkin rol aldiklari rahatlikla séylenebilir.3¢ Sia'nin

rekecektir. Tkinci halife Omer b. Hattab’dan énceki yegane halife ilk halife olan Ebu Bekir’dir. Biz Ebu Bekir’in kendisinden
sonra halife olacak kisiyi belirledigini, en azindan iimmete telkin ve tavsiye ettigini biliyoruz. Hz. Omer’in “Yerime birini
birakacak olursam, benden haywl olanda yerine birini birakmigti.” séziinden kastinin Ebu Bekir oldugu bu yonii ile agiktir.
Peki ama! “Eger yerime birini birakmayacak olursam, benden daha hayirli olan da yerine birini birakmamigti” s6zii ile kim
kastedilmis olabilirdi? Hilafet tarihinde Ebu Bekir’e takaddiim eden kimse olmadigi, bilindigine ve onun Hz. Peygamber’in
yerine gegtigi bilindigine gore, burada kastin Hz. Peygamber oldugu da, dolayl olsa bile ortaya ¢ikar. Dolayistyla Hz. Pey-
gamber’in yerine birini birakmadig: anlasilir. Boylece ikinci halifenin; “Eger kendimden sonra birini birakmayacak olursam
benden daha hayiwrli olan (Rasilullah) da yerine birini birakmamigti. Sayet yerime birini birakacak olursam yine benden
daha haywrli olan (Ebu Bekir) ise yerine birini birakmisti” seklinde daha net ve anlagilir bir anlam kazanir. Bkz. Celaleddin.
Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, (Thk. Ibrahim Salih) (Beyrut: Daru Sadr, 1997), 21; Bu ifadeleri ile Hz. Omer, hangisini secersem
segeyim her iki durumda da benden daha hayirli olanlarin tercih ettigi bir seyi yapmis olacagim anlayist ile bu yiizden i¢im ra-
hat demek istemis olmaktaydi. Bu baglama bir bagka 6rnek ise dordiincii halife Ali b. Ebi Talib suikasta ugrayip durumu agir-
lastiginda onlardan bazilari: ‘Ey miiminlerin emiri! Veliaht belirlemeyecek misiniz(?) diye sorduklarinda: “Hayir! Resulullah
bunu yapmamugsti; fakat Allah insanlar i¢in hayw dilerse onlart hayir iizere bir araya getirecektir. Tipki peygamberimizden
sonra bizi hayirda birlestirdigi gibi” diyecektir. Bkz. Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 21; Konuya iligkin bir baska 6rnek ise Ali b.
EDbi Talib’e senden sonra “Hasan’a bi’at edelim mi?” diye soruldugunda ise “Size bunu ne emreder ne de size bunu yasakla-
rim. Bkz. Taberd, Tarihu 'I-Umem ve 'I-Miiliik, 896; diyerek, tavrini yerine birini belirlememekten yana kullandigin gériiriiz ki
onun bu tavri, Resulullah’in biraktig1 tizere birakmaktan kastinin; yerine birini belirlememek oldugu anlasilir. Simdi en basa
Tirmizi‘nin, Omer b. Hattab’in ve Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’in yerine birini birakmadigim soyledigine iliskin ifadesi
muhtemelen onun bu metinlerden yaptig1 ¢ikarima dayanir. Yoksa konuya iliskin rivayetler arasinda, gerek ikinci halifenin
gerekse dordiincii halifenin, Hz. Peygamber yerine birini birakmamustir seklinde her tiirlii tartismay1 sona erdirecek agiklikta
bir ciimle sdyledigini bilmiyoruz. Yaptigimiz onlarin sozlerinden ¢ikarimda bulunmaktir.

32 Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 21.

33 Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 21.

34 Maide, 5/3.

35 ilyas Canikli, “Hilafet Kavramiyla ilgili Hadislerin Tetkiki” (Ankara Uniiveristesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi,
2004).

36 Bu durum Siinni ulemanin eserlerine, $ia’nin bu rivayetler ile ilgili iddialarini tartismak tizere dahil etmelerinden kaynaklan-
mis gériiniiyor. Onlar -¢ogu tiretilmis ve inga tirlinii- bu rivayetleri kritize etmek iizere, eserlerine dahil ederek, bu rivayetlerin
alanda kok salip yayilmalarma da tasiyict ayaklar oldular. Fakat muhtemelen bu edimlerinin agir faturalar olabileceginin
farkinda degillerdi. Sii ekollerin aktardigi rivayetleri baslangigta reddetmek yerine bu aktarimlarin igerigini analiz ederek,
icerigi tartismaya baslamanin aslinda metni kabul etmek oldugunu muhtemelen farkinda bile degillerdi. Sonra gelen ulema
da yine muhtemelen rivayetin uydurma oldugunun farkinda olmaksizin eserlerine alarak bu rivayetlere farkl: elestiriler yo-
neltmis, fakat igerigini de tartismaktan geri durmamislardir. Béylece bu metinler nesliler boyu nakiller yoluyla alanda kok
salarak, edindikleri sohrete paralel olarak mesruiyet de kazanmig goriiniiyor.
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soylemine kaynaklik eden Kurzas ve Gadir-i Hum olay3’ dahil birok rivayet, Stinni ravi ve
hadisciler tarafindan taginabilmistir.3® S6z konusu bu rivayetler sanildiginin aksine olduk¢a

yaygindr. 3

Hz. Peygamber’in kendisinden sonraki déneme iligkin net bir belirlemede bulunmadig: varsa-
yimiyla ev sahipleri olarak Ensar'n ileri gelenleri, durumdan vazife cikarma yoluna gitmistir.*0
Stnni ekoller, Ensar’in bu ilk ¢ikislarini; Hz. Peygamber’in kendinden sonraki dénem i¢in
siyasi bir lider belirlemedigine bir delil olarak g6rir. Zira onlara gére, dini bir gérev olan namaz
kildirmak ile Hz. Ebu Bekir’i gérevlendirmis olan Hz. Peygamber, siyasi bir konu olan lider
belirlemek konusunda ayni tavr: takinmamistir. O halde Hz. Peygamber bu isi immete birak-
mugtir; seklinde bir gikarim yapmis goriiniiyorlar. 4!

Ensar’in lider belirlemek y6niindeki ¢abalarindan haberdar olan diger bazilar: da bulunduklar:
yerden se¢im mahalline dogru hareket etmis, boylece Hz. Peygamber’in defniyle mesgul olan
Mubicirlerden bir grup da olay mahalline intikal etmistir.*> Sayet bir belirlemeden haberdar
olunmus olunsayd: 6ncelikle Ensar'in boyle bir girisimde bulunmayacagina iligkin kanaatimize
ragmen,bu olmasa bile Muhdicirun'dan olay mahalline intikal edenlerin bunu dillendirmeleri
beklenirdi. Fakat bu yonde de bir aktarim yapilmis degildir. Buna gore; Islam Mezhepleri Tari-
hi yazicihiginda 6nemli bir ¢ikis noktas: olarak tespit edilen Beni Saide Sakifesi’'ndeki bu siyasi
krizde, Hz. Peygamber’in yerine birini biraktigina iligkin hi¢bir atif yapilmamus, aksine olayin
taraflari kendi argiimanlarini ortaya koymustur.*3 Sonugta da Hz. Peygamber sonras: dsnemde
Islam toplumunun ilk lider belirlenme gabasi sonug vermis, Hz. Ebu Bekir bu ortamda lider
secilmigtir.

Beklenmedik bir bi¢imde hizli gelisen olaylar sebebiyle durumdan hentiz haberdar olmayan
diger bir grup ise hala Hz. Peygamber’in defin isi ile mesguldiir. Hz. Peygamber’in ev halki-
nin da igerisinde bulundugu bu grubu Mezhepler Tarihi yazicilart Hasim ogullar: tizerinden
gormeye calismuglardir.** Bu ilk tasniften sonra, firak tarzi ¢alismalar sonraki tasniflerinde bu

37 Bu konularda aktarilan rivayetlerin ravi degerlendirmelerine iliskin bkz. Canikli, “Hilafet Kavramiyla flgili Hadislerin Tetki-
ki.”, 35-58.

38 Burivayetlere iliskin varyantlarim formiile edildigi bir tablo igin bkz. Canikli, “Hilafet Kavramiyla ilgili Hadislerin Tetkiki.”,
29.

39 Onun bu tavri; Siinni ekollerin bu rivayeti neden ¢aligmalarinda zikrettiklerine iliskin bir kanaat da sunar. Buna gore deni-
lebilir ki bazen $ia’nin baglamindan kopararak ele aldiklart metnin sahih baglamini ifade igin, bazen de Sia’nin metinden
hareketle yaptiklari ¢ikarimlara itiraz etmek amaciyla olsa bile eserlerine konu etmislerdir. Bu durum da $id’nin kullandig:
metinlerin yogun olarak tedaviilde olmasini, dolayistyla da popiiler olmasini sonug vermistir. Bkz. el Endiiliisi ibn Hazm, e/
-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi) (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), Cilt 3. 3 cilt., 172-174.

40 Bunlar Evs ve Hazreg kabilelerinin 6nde gelenlerinden olup, kendi aralarinda Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlara lider
belirleme gorev ve yetkisinin kendilerinde oldugu anlayisindadir. Bkz. ibn Kuteybe, el-imdme ve s-Siyase, Cilt 1. 2 cilt.,
21-22.

41 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 105.

42 [bni Hisam’in aktarimina gére; Ensardan Useyd b Hudeyr, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e gelerek Ensar’dan bir grubun Saki-
fede toplandiklarin, is isten gegmeden oraya gitmelerinin iyi olacagini sdyler. Onlar da vakit gegirmeksizin bolgeye intikal
ederler. Bkz. Ibn Hisam, Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siretii n-Nebeviyye, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2009,
668.

43 Hatiboglu, “Islamda ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi.”: 158-161.

44 Figlali, Ethem Ruhi, “Sakife Olay1 veya Hz. Ebu Bekir’in Halife Segimi” Islam Medeniyeti, no. 3 (1982): 7-27, Nizamettin
Parlak, “Sakifedeki Halife Adaylar1” (ISTEM), no. 19 (2012): 121-136; Zorlu, Islam Tarihinde Ilk iktidar Miicadelesi, 305,
306.
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ilk politik tartigmalar1 Ensar, Kureys ve Hagsim ogullar: seklindeki bir tasnif tizerinden okuma
yoluna gitmislerdir. Daha sonra da hilafet konusundaki tarih yazicihigi, bu ii¢ yapinin ¢atigmasi
ile analiz edilmistir.*> Sorunlu bir tasnifin kaynaklik ettigi bu ¢atisma zemini Mezhepler Tarihi
yazicihginda kaniksanmis bu algs, Islam kiiltir tarihinin inga siirecini yorumlarken kullanilan
hakim yaklagimlardan biri olmugtur.*0

Peki, aslinda 6yle midir? Elimizdeki veriler Sakife olay1 6zelinde béyle bir tasnif yapmamiza
imkan verir mi?

Hz. Peygamber’in defin isleri ile mesgul ve Sakife'deki olaylardan habersiz olan bir grup ki
bunlari sadece Hasim ogullari, Kureys ya da Ensar olarak okumanin imkani yoktur. Zira orada
homojen bir grubun olmadig1, aksine farkli toplum katmanlarindan insanlarin bulunduguna
iliskin aktarimlar var.*” Kaldi ki Sakife’ye gidenler (Ebu Bekir, Omer, Ebu Ubeyde b. Cerrah)
de Hz. Peygamber’in defin igleri ile mesgul olduklar: bir sirada konudan haberdar olmus, gru-
bun diger tiyelerinden koparak olay mahalline ulagmiglardir. Gelenekteki tasnifte Kureys olarak
nitelenecek grup bunlardir.

Hz. Fatima'nin evine siginp, “Aliden baskasina bi'at etmeyiz” diyen ve bu tgli tasnifi tercih
edenlerin, Hagimiler olarak tasniflerinde yer verdikleri grup ise bunlardir. S6z konusu tasnife
eserlerinde yer veren Nisi el-Ekber, bu guruba iligkin olarak ‘Hagim ogullarindan bir grup’
dedikten sonra; Ebi Stifyan b. Harp ve Selman-1 Farisinin de Fatima'nin evinde oldugunu
ifade eder. *® Buna gore grup ile ilgili saptamanin Hagim ogullar: olarak yapilmasinin ¢ok dogru
olmayacag: agiktir. Zira bu grup igerisinde bulundugu ifade edilen Ebi Siifyan b. Harb, Kureys
denilen yapinin da o giinkii akttiel lideri konumundadir. Buna gore; icerisinde liderini bulun-
durmayan Sakife'deki bu ikinci grup igin Kureys demek de ayni derecede zor gériiniiyor. Zira
Ebi Siifyan'in bulundugu bir ortamda Hz. Ebu Bekir'in, Kureys’ in temsilcisi 4 olarak lider
secildigini ifade etmek de bir diger sorunlu yaklagimdir. Clinki séylendigi tzere, bu erken
dénem agisindan Kureys ve Hagim ogullar: siyasi bir rekabet icerisinde ise Kureys'in o giinki
dogal lideri olarak Ebi Stfyan’in; Kureysli iktidarin yaninda olup, perde arkasinda olsa bile
aktor olmast m1 yoksa siyasi rakiplerinin yaninda mi yer almas: makul olur? Bir bagka agidan
bakildiginda ise Kureys; lideri tarafindan bile siyasi muhalifleri desteklenen bir tarat konumun-
da olur ki °% bu durum diisiindiiriicii olmaktan ¢ok giliingtiir.

45 Nasi el-Ekber, Ebii>l-Abbas Abdullah b. Sirsir, Mesdilii’l-Imdme min Kitabi’I-Evsat fi’l-Makalat, (Thk. Josef Van Ess). Bey-
rut, 1971, 10-15.

46 Bu yaygin kanaat konu ekseninde yaygin bir okuyucu kitlesine ulasmig Akbulut tarafindan da paylasilmistir. Doneme iliskin
geleneksel algilara ciddi elestiriler yoneltmesine karsin, isimlendirmeyi farkli yapsa bile Ensar -Hasimi- Kureys algisina
iliskin bir degerlendirmeye gitmemis olmasi, tarafimizca onun bu algiy1 kaniksadig: seklinde degerlendirilmistir. Akbulut,
Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 55-72; Onun katkis1 Ridde ehlini de taraflardan biri olarak
sunmas1 olmustur. Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri. Ankara: Birlesik Yaycilik,
1992, 64.

47 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 64.

48 Nasi el-Ekber, Mesdilii 'I-Imdme min Kitabi'l-Evsat fi’l-Makdlat, 10.

49 Ebu Bekir’in Kureys icerisindeki en zayif kola mensup bir birey oldugunu vurgulayan aktarim igin bkz. ez-Zuhri, ibn Sihab,
el-Megazi, [lk Dénem Islam Tarihinde Savaslar ( Arapca -Tiirk¢e). Ceviri Mehmet Nur Akdogan, Ankara: Ankara Okulu,
2016, 138.

50 ez-Zuhri, el-Meguazi, [k Dénem Islam Tarihinde Savaslar, 138.
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Tiim bunlara gore; Mezhepler Tarihi yazarlarinin Sakife tizerinden yaptig: tasnif; okuma hata-
larinin dogurdugu yapsal sorunlar igerir. Ote yandan tarihin insa bigimi de bu sorunlu anlay1s
tzerinden yapilmistir. Bu ylizden Mezhepler Tarihi metinlerinin hi¢ degilse Sakife olayina
iligkin yeniden degerlendirilmesi ve donemin yeni bir okumaya tabi tutulmasi beklenebilir.
Zira ilk siyasi manevra olan Sakife Gizerinden yapilan bu kamplagtiric: tasnifin, siyasi taraftarlik
tizere Miisliman toplumun ayrigmasinda 6nemli bir yere sahip oldugu agiktir. Yeni bir okuma
talebimiz bu sorunlu alginin dogurdugu olumsuzluklar: telafi etmeye déniiktiir. Kald: ki son-

raki yiizyillar icin model olan bu ilk tesebbiis, olagan tistii sartlarda ve bir ‘oldubizti’ >

sonucu
ortaya ¢ikmasindan dolay: da siirecin takip eden evrelerinde tartisgiimaya devam etmistir.”2 Bu
yeni okumada ashabin &ir bitiin olarak timiintin kabile anlayisi merkezli bir tavir takindiklarin:
varsayamaz. Zira bu durumda Hz. Peygamber’in tebliginin tamamlandig: tartismaya agik gelir.
Hz. Peygamber’in nag1 heniiz kaldirilmadan ilk kugak Misliimanlarin cahiliyye adetleri Gzeri-
ne birlegerek, Islam’in normlarini hesap disi tutarak kabilecilik ekseninde bir lider segtiklerini

tasavvur etmek, bizatihi sorunludur.

Hz. Peygamber’in defin igleri ile meggul olan ve Hz. Fatima’'nin evini Gs haline getirmis olan
{icincii grup3 ise olup bitenden haberdar degil gibi goriiniyor.”* Haberdar olduklarinda ise
yapacak cok fazla sey kalmamustir zaten. > Zira Misliman toplum, kismi bi’at ile olsa bile,
yeni liderini belirlemistir.

Hz. Peygamber’in vefatinin sebep oldugu duygu durumu sebebiyle muhtemelen; Sakife'de top-
lananlarin kendilerini bu zor durumda yalniz biraktiklar: ve acilarina ortak olmadiklar: yénin-
deki kanaatleri, onlarda 6nemli 6l¢iide kirginliklara sebep olacak ya da var olan kirginliklarin
disa daha siddetli aktarilmasini sonug verecektir. Zira onlara gore Ebu Bekir ve Omer, Hz.

51 Oldubitti ifadesi negatif bir anlama karsilik degil, fakat siirecin gelisim bigimini tasvir igin tercihen kullanilmistir. Zira Ensar
o giin orada bdyle bir tesebbiiste bulunmasa, farkli bir tarih insa edilmis olacakti. Birileri Muhacirleri haberdar etmese ve
Ensar kendi i¢inden bir lider se¢se daha farkli bir tarih ingasi olacakti... Dolayisiyla o giin Sakife’de s6z konusu toplanti
olmasaydi ashabin ne zaman ve nasil bir organizasyonla Hz. Peygamber sonrast liderlerini sececekleri asla bilinemeyecek-
tir. Simdi lizerinde konustugumuz sey ise Hz. Peygamber’in cenaze merasimine bile 6ncelenmis bir lider se¢imi sonunda
olusmus bir tarihtir... Dolayisiyla Sakife’de karsilasilan durum 6ngoriilebilir olmadigi i¢in; bu siireg oldubitti olarak ifade
edilmistir. Kald1 ki siire¢ yagandigi zaman diliminde bazi ¢evrelerce de boyle yorumlanmis, daha sonraki bir donemde ikinci
halife Omer b. Hattab tarafindan da bu anlayis onaylanmis gériiniiyor. Konuya iliskin olarak bkz. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Ne-
beviyye, 668-669; ez-Zuhri, el-Megazi, [k Dénem Islam Tarihinde Savaslar, 128-133.

52 Sakife’den yaklasik on yil sonra Hac déneminde ikinci halifeye Ebu Bekir’in segilmesi ile sonuglanan bu ‘oldubitti hatirla-
tildiginda, o da bu olay tizerinde yeniden durma geregi hissetmis, Medine’ye doniisiinde konuya iliskin bir hutbe ile kamu-
oyuna bir degerlendirme yapmustir. Bkz. ibn Hisdm, es-Siretii n-Nebeviyye, 668,669; ez-Zuhri, el-Megazi, ilk Dénem Islam
Tarihinde Savaglar, 128-133.

53 Hz. Ali’nin Hz. Fatima hayatta oldugu siirece tek esli oldugu bilindigine gore, “Ali’nin evini iis edinen grup” denilmek ye-
rine “Fatima’nin evini iis edinen grup” seklinde bir etiketlemeye gidilmis olmas1 da konuya iliskin varsayilandan daha fazla
ideolojik ¢abanin oldugunu ima eder. Bunun da tespit edilmesi gerekir.

54 Buna gore ilk grup; siireci baglatan Ensar, ikinci grup baglangigta Hz. Peygamber’in defin igleriyle ugrasiyor olduklari halde
durumdan haberdar edilerek siirece dahil olan, igerisinde Ebu Bekir, Omer’in ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’1n oldugu gruptur.
Bkz. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 668, vd.; Mezhepler tarihi geleneginde Kureys’i temsil ettigi sylenen grup da budur.

55 el-imame ve’s-Siyase’nin yer verdigi bir kayitta; Bisr b. Sa’d el Ensari ‘Ey Ali! Eger Ensdr bu sozleri Ebu Bekir'e bi’at
etmeden dnce senden duymus olsalardr,bu konuda sana iki kisi bile karst ¢ikmazdi’ diyerek, yapilacak birseyin olmadigina
dikkat ¢cekmisti. Konuya iligkin olarak bir baska kayitta ise ‘Ey Fatima! , biz bu adama(Ebu Bekir) bi’at etmis olduk. Eger
esin daha dnce bize gelmis olsa biz baskasini tercih etmezdik’ diyerek gecikilmis olmanin verdigi ¢aresizligi ifade etmistir.
Bkz. ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Siyase, Cilt 1. 2 cilt., 29-30.
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Peygamber’in cenazesi ortada dururken makam hirsina kapilmis, kardeslerini acilar: ile bag
basa birakmuglardi.>® Oysa Tarih bize onlarin sartlari olusturmadiklarini, aksine sartlarin onlart

béyle bir karar almaya ittigini gosterir.>’

Dahasi; Hz. Fatima’nin evine siginan t¢linci gruba mensup olanlardan bazilari; kendileri-
nin yoklugunda, hem de herkesten daha fazla hak sahibi olduklarina inandiklari bir konuda
(hilafet) kendilerine damigiimadan kararlar alinmasina icerlenmislerdi.”® Bu ve benzeri bircok
sebepten otiiry; ierisinde peygamber ailesinin de bulundugu bir grup, Sakife'de olup bitenden
habersiz olarak, kendisine bi’at edilen lidere kars: kirginlik duymaya basladilar.>® Farkli plat-
formlarda da bu rahatsizliklarini dile de getirdiler.% Onlar muhtemelen olayin gelisim sey-
rinden haberdar edilmeyi ummus; hi¢ degilse konuya iligkin goriislerinin alinmasini istemis
olmaliydilar. Gérislerinin alinmamasini igerlemeleri, insanin dogas: geregidir ve anlagilabilir
bir durumdur. Peygamber ailesi olarak, imtiyazli olduklar: inancina bile sahip olmus olmalar:
muhtemeldir. Bu durum sézii edilen bu tgiincti grubun yasadig: hayal kirikligini ima eder
ki; sonraki dénemlerde farkli zeminlerde bu kirginlik kendini zaten disa vurmugtur. ©1 Hz.
Peygamber’in aile fertlerini temsil eden bu grup, Hz. Peygamber sonrasinda kaybedilen, zop-
lumun merkezinde olma rolinu 6zliyor da olabilirlerdi. Bu ylizden olup bitenin kendilerine
danigilmasi geregini bu denli yogun dile getiriyorlardi. Bu durum onlara belki de kendilerini
onemli hissettirmekteydi. Yagadiklar: biiytik travma, yine muhtemelen onlarin abartili tepkiler
vermelerine neden olmustur.

Ote yandan Hz. Peygamber’in aile igerisindeki dogal liderliginin, onun 6liimii sonrasi Amcast
Abbas’a gegmesi beklenirse de Hz. Abbas bu hakkini goniilli olarak Ali b. Ebi Talibe devret-
mis gibi goriiniir.>? Buna gore, Ali b. Ebi Talib, ilk Miislimanlardan biri olmasinin 3 yaninda
Hz. Peygamber’in damadi ve kuzenidir. Tim bunlarin getirdigi karizmaya ek olarak o, artik bir
de Hagim ogullarinin lideridir. Yani artik Ali b. Ebi Talib, Hz. Peygamber’in kabilesinin lideri
olmanin dogurdugu haklarin da sahibidir.

56 1ibn Kuteybe, el-Imdme ve 5-Siydse, Cilt 1. 2 cilt., 29-30.

57 1Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 668,669; ez-Zuhri, el-Megazi, [lk Dénem Islam Tarihinde Savaslar, 128-133; Ibn Kuteybe,
el-Imdame ve s-Siydse, Cilt 1. 2 cilt., 23-25.

58 ibn Kuteybe, el-imdme ves-Siydse, Cilt 1. 2 cilt., 32.

59 Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e nigin alt1 ay sonra biat etti? Buna sebep olarak, Hz. Fatima’nin, babasindan kalan mirasi Halife Ebu
Bekir’den istemesi ve Hz. Ebu Bekir’in de bu talebi reddetmesi lizerine, Hz. Fatima’nin halifeye olan kirginligini gosterenler
bulunmaktadir. Hatta Hz. Fatima’nin 6liinceye kadar, Hz. Ebu Bekir ile konusmadig1 da nakledilmektedir. Bkz. Akbulut,
Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 69,70. Zorlu bu kirginligin miras ile iligkili oldugu varsa-
yiminin da hesaba katilmasini dnerir. Ali’nin ikinci bi’atinin da miras kaynakli bir sogukluk sebebiyle olabilecegi sonucuna
konuya iligkin rivayetleri degerlendirerek ulasir. Bkz. Zorlu, Islam Tarihinde Itk Iktidar Miicadelesi,296- 298 ( 179. dipnot),
308.

60 Hz. Ali’nin heniiz bi’at etmedigi donemde onlarla temas kurmaya galisan ve evlerine ziyaret i¢in gelmis Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’e, Hz. Fatima’nin hem s6zlii hem de fiziksel tepki gosterip, selamlarini almadigi, gdzyaslar arasinda Hz. Peygam-
ber’in mezarina giderek onlardan razi olmadig1 yoniinde sikayet ettigi aktarilir. ibn Kuteybe, el-lmdme ve 5-Siydse, Cilt 1. 2
cilt., 30-31.

61 ibn Kuteybe, el-Imdme ve 5-Sivase, Cilt 1. 2 cilt., 30-31.

62 ibn Kuteybe, el-Imdme ve 5-Sivase, Cilt 1. 2 cilt., 21; Ahmet Emin, Fecru I-Islam, 381.

63 Ibn Kuteybe Ali b. Ebi Talib’i genel kaninin aksine islam dininin ilk miimini oldugu aktarir. Bkz. ibn Kuteybe, Ebu Mu-
hammed Abdullah b. Miislim, e/-Me arif (Thk. Servet Ukkage). Kahire: Daru’l-Medrif, 1960, 168-169; Ebu Bekir’in daha
énce miisliiman oldugu genel kanaate uygun bir aktarim icin bkz. Nasi el-Ekber, Mesdilii'I-Imdme min Kitabi’l-Evsat fi’l-
Makaldt, 10.
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Bir toplum lideri se¢me tesebbustinde kendilerinin gérmezden gelinmesini asla kabullenme-
yen Hz. Fatma ve dolayisiyla onun esi olarak Ali b. Ebi Talib, insanlardan bazilarinin beklenti
merkezi olmaya baglamis olabilir. Onlardan durumu kabullenmemeleri ve hatta toplumda bir
mubhalefete liderlik yapmalari da beklenmis olabilir. Hz. Fatma'nin, Hz. Peygamberden kisa
bir siire sonra vefaat etmesini takiben, Hz. Ali’'nin halifeye bi'at etmesi de ondan beklenti
igerisinde olanlarin bu beklentisini bitirmeye yetmemis goriiniiyor.® Zira ikinci halife, hac
ya da umre sirasinda Sakife'deki toplantiya atif yaparak, hak gasp1 vurgusu yapan birine cevap
niteligi tagtyan hutbesi®® Hz. Alide degilse bile Hz. Ali adina faaliyet yiiriiten bir grubun bu
yonde bir talebi bulundugunu gosterir.?® Buna gére; denilebilir ki peygamber ailesinin hilafette
daha fazla hak sahibi oldugu inancindaki insanlarin Ali b. Ebi Talibden umduklar1 kriz ¢ikarma
ve bu o/dubittiye razi olmama beklentilerinin devam ettigi, bu beklentinin hi¢ degilse Hz. Fat-
ma’nin vefatina degin stirdigi séylenebilir.5” Hz. Fatima’'nin 6liimiine kadar olan siireyi kast
ederek; bu beklentilerine zaman zaman olumlu yanit da almig olabilirler. Fakat Hz. Ali bi'at’s
ile birlikte, ondan kriz ¢ikarma beklentisinde olan bu ¢evrelerin beklentilerini de bosa ¢ikarmis
gorinir. Bu durumda, &rizi onleme cabasindaki Ali'ye karsin, Ali iizerinden kriz ¢ikarmak isteyen-
lerin oldugu sdylenebilir.%8

Beklenilenin aksine Ali b. Ebi Talib olaylarin izerinden gegen zamanin sagladig: pozitif duygu
durumu ve sosyal konjonktiiriin gereklerine uyarak esinin 6liminden sonra, ilk halife Hz. Ebu
Bekire bi’at ederek; kirginlik ve kaostan medet uman bu toplumsal gruplar: hayal kirikligina
ugratmustir.®? 11k iki halife doneminde ise stira Gyesi ve danisman olarak idari yap: igerisin-
de aktif rollerde bulunmugtur.”? Siireg igerisinde Ali b. Ebi Talib'in bir vasilik ya da haleflik
iddiasina rastlanmadig: gibi, ikinci halifenin belirledigi halife adaylar1 arasinda ismi geg¢mis;
Osman b. Affan, yapilan se¢imde tercih edilen taraf olmustur. Halife Osman déneminde de

64 Hz. Ali’nin biatina ¢alismasinda yaklagik yiiz sayfalik bir yer ayiran Cem Zorlu, konuya iliskin rivayetlerin 6nemli bir bo-
limiine de arastirmasinda yer vermistir. Zorlu’nun bu rivayetler 1s131inda ulastig1 kanaat; Ali’nin genel biat giinii biat ettigi,
Hz. Peygamber’in mirasi sebebi ile aralarina bir sogukluk girdigi diisiincesine kars, Hz. Fatma’nin vefaati sonrasinda biatini
yeniledigi seklindedir. Bkz. Zorlu, Islam Tarihinde Ik Iktidar Miicadelesi, 227-300. Mirasa iliskin olarak Hz. Fatmanin
beklentisine cevap alamamasi sebebiyle kirginlik yagamasi ve onun bu kirginhigini aile fertleri de paylagmis olabilirler. Bu
oldukga dogal bir tutumdur. Hz. Ali de bir es olarak onun bu hayal kirikligin1 paylasmis ve halife ile olan iligkilerini sinir-
landirmus olabilir. Esinin vefat1 sonrasinda ise otorite olarak halifeye sadakatini belirginlestirme ihtiyact duymus olmasi da
mantik ger¢evesinde anlagilabilir durumlardir. Cem Zorlu’nun bu ¢ikarimi dénemin ruhu ve insanin dogasina uygun goriini-
yor.

65 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 668,669; ez-Zuhri, el-Megazi, Ilk Dénem Islam Tarihinde Savaslar, 128-133.

66 Hatiboglu, biat edilecegi sdylenen kisinin Talha b. Ubeydullah oldugu kanaatindedir. Bkz. Hatiboglu, “islamda ilk Siyasi
Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi.” : 158.

67 Hz. Fatima’nin Hz. Peygamberden 70 giin ile 180 giin sonra 61diigii araliginda ihtilaf edilmistir. ibn Kuteybe nin aktarmmi
onun 75 giin sonra 6ldiigii seklindedir. Biz bu aktarimi esas aldik. Bkz. ibn Kuteybe, el-lmdme ve s-Siyase, Cilt 1. 2 cilt.,
31, Zorlu, konuya iliskin farkli rivayetlere de yer vermistir. Mesudi’ye dayandirdigi rivayetten anlagilmasi gereken Hz.
Fatma’nin Hz. Peygamberden 10 giin sonra vefaat ettigi degil, Hz. Ali’nin esinin 6liimiinden ongiin sonra biat ettigidir. Bkz.
Zorlu, Islam Tarihinde ilk Iktidar Miicadelesi, 296.

68 Zuhri’nin kaydettigi bir rivayette: Hz. Ebu Bekir’e bi’at edilince Ebi Stifyan b. Harb, Aliye geldi “Kureys arasinda en zelil,
hane halki bu meselede size galebe ¢aldi. Allah’a yemin olsun ki sayet istersen Medine'yi at ve adamlarla doldururuz” dedi.
Ali: “Sen hala Islam’a ve Miisliimanlara diismanlik besliyorsun.” dedi ve ekledi; “bu durum Islam’a ve Miisliimanlara
hi¢bir zarar vermemigtir kald: ki biz Ebu Bekir’i bu meselede ehil goriiyoruz.” Bkz. ez-Zuhri, el-Megazi, [lk Dénem Islam
Tarihinde Savagslar, 138.

69 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 69.

70 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir).”: 94.
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idari kadrolardaki gorevlerini sirdiirmiis olan Ali b. Ebi Talib, dérdiinci halife olarak kendisi-
ne biat edilerek, liderlik koltuguna oturmugtur.”? Stira’ya gitmeyerek belde halklarinin onayini
almakla yetinen doérdiincii halifenin, bu stirecte Sam harig, diger beldelerden ise bi'at aldig:

aktarilmigtir.”2

2. Sii Diyelaktik ve Elestirisi

Dordiincti halife olarak kendisine bi'at edilen Ali b. Ebi Talib'in, taraftarlar1 olarak bilinen
yapinin; onun tzerinden yaptiklart kurgu, Ali’nin talep ettigine rastlanilmayan bir hakki, Ali
adina istemektedir. Bu sdylem once Ali b. Ebi Talib'i aragsallagtirmis, sonraki ylizyillarda ise
konu tarihsel bir figiir olarak Ali b. Ebi Talib’i agmustir.”3 Daha sonraki evrede ise Sii ekoller,
tarihin konusu olan Ali b. Ebi Talib’i degil Mitolojinin konusu olani gindeme getirmistir.

Ali b. Ebi Talib’in hakkinin gasp edildigi soylemi tizerinden yapilanan §ii ekoller, onun dér-
diinct halife oldugu gergegini farkinda degilmiglercesine A/ figiirti izerinden 6gretilerine da-
veti glintimtizde de sirdirmektedirler. Hak gasp: soyleminin Hz. Ali’nin halife oldugu tarihten
itibaren anlamini yitirmesi, dolayisiyla da konunun tarihsel bir séyleme déniistip aktiielligini
kaybetmesi gerekirken; beklenen olmamugtir. S6zii edilen bu kitlenin EA/-i Beyt kavrami tize-
rinden ihdas ettikleri yeni denklemde, 4/ kavrami ise anlam genislemesine ugramis goriiniiyor.
Bu evrede Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kendisini immete vasiyet ettigi kisi olmanin 6tesinde,
kutsal soyun peygamber sonrasi atasidur.

Sia agisindan iman esaslarindan biri olacak giinahsiz imamet silsilesinin bir pargasi olarak Ali b.
Ebi Talib, bu tarihten itibaren adim adim tarihin konusu olmaktan ¢ikip mitolojinin konusu
bir figiire doniig(tiril)miistir.”4

Hz. Peygamber’in Ali b. Ebi Talib’i yerine isaret etmesine karsin, ashabin onun hakkini gasp
ettikleri, esas: tizerinde yiikselen bir kurguya dayanan $ii goriislerin, nassin hilafette belirle-
yici oldugunu savunur. Buna gore “Imamet immetin fikir ve reyine birakilacak olan umumi
maslahatlardan degildir ki imam onlar tarafindan segilsin. Imamet dinin esasi ve Islamiyet’in
istinatgahidir. Peygamberin bunu ihmal edip immete tefviz etmesi de caiz degildir. Peygam-
berin iimmete imam tayin etmesi vaciptir...””> seklindeki Sii goriisiin, hicretin ilk asrindan sonra
alanda yayilip taraftar buldugu tespitini Ahmet Emin yapar.”® Iginde bulunulan sartlara uy-
gun pozisyon alan Ali b. Ebi Talibe ragmen, farkli beklentileri olan ve daha sonra Siasu Ali
olarak adlandirilan siyasi-dini anlayss, onlarin bu beklentileri izerinden inga edebilmistir. Hz.
Peygamber’in kuzeni ve damadi olarak Ali b. Ebi Talib, tizerinden baglayan iddialar, 6zellikle

71 Nasi el-Ekber, Mesailii "I-Imdme min Kitdbi ‘I-Evsat fi’l-Makalat, 15.

72 Nasi el-Ekber, Mesailii I-Imdme min Kitdbi ‘I-Evsat fi’'l-Makalat, 15.

73 Black, Anthony, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine. Ceviri Hamit Caligkan Sevda Caliskan, Ankara:
Dost Kitabevi, 2010, 72.

74 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi. (Kuleyni, Kummi ve Tusi'nin Goriisleri Cercevesinde).” Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 32.1 (1992): 94.

75 Ahmet Emin, Fecru’l-Isldm, 382.

76 Ahmet Emin, Fecru I-Isldm, 382.
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Kerbela hadisesiyle zirveye ulasan Eh/~i Beyt magduriyeti edebiyati, sonraki siireglerde siyasi ve

itikadi bir ekol olan Sia’y1 ortaya ¢ikarabilecek denli giiglii bir enerji tiretebilmistir.””

Igerisinde pisiko-patalojik unsurlar da barindiran, daha gok 6fke ve hayal kirikliklarindan bes-
lenen bu yapi, daha ziyade duygusal 6geleri 6ne ¢ikarir goriintr. Organik bir yap: olmaktan
ziyade sentetik ve kurgusal bir yap1 6zelligi gosteren bu siyasi-dini anlayzs, tarihsel olay ve olgu-
lar1 kendi baglamlar: diginda okuyarak sekillenmis goriintyor. Bu dini yaklagim, batini ekollere
kaynaklik edebilecek zengin bir muhayyileye sahip oldugunu da tarihsel siiregte ortaya koya-
bilmistir. Bu insada, segi/mis travma 6gesi olarak hak gasp1 ve Kerbela’ya yogun vurgu yapan $it
unsurlar, bylece inga siirecine bir aidiyet bilincinin de eslik etmesini hedeflemis goriiniiyor. 78

Dogal tarihsel verilerce desteklenmeyen bir kuram olarak $ii iddia, var olan tarihsel verileri
isari ve batini manalara hamlederek, cevresinde inandirict olmayr ummus goriiniiyor.”? Boylece
onlar tarihi olay ve metinleri dogal baglamlarina yabancilagtirarak, yeni bir yap: ve baglam inga
etmek istemiglerdir.

Bu stirecte baglamlarindan koparilan metinler, bagka bir baglama yamanmak suretiyle, sentetik
bir tarih ingasinin yapilmakta oldugu séylenebilir. Igerisinde yogun bir anakronizm de barindi-
ran bu kurgu, farkli bir tarih inga cabast olarak, Islam gelenegi icerisinde varligini korumustur.
Ali b. Ebi Talib’in kisisel karizmasi etrafinda ingasina baglanan bu yapy; tarihsel kirilmalarla yon
ve bi¢im degistirerek, giniimiize degin varligini korumustur.

Sii ekoller tarihin, kiltiiriin ve cografyanin sundugu zengin olanaklarla; farkli dini ve felsefi et-
kilesimleri Fmamet’ve ‘Ehl-i Beyt’ kavramlari ile zenginlestirebilmis gortiniiyorlar. Dinin kutsal
metinlerinin zahiri ile barigtirilmas: zor gibi gériinen bu din algisi, sorunlu bir dini anlayis:
stire¢ igerisinde inga edebilmistir. Buna gore: Hz. Ali, Hz. Peygamber tarafindan wvasiyer edil-
mistir; dolayistyla vasidir. Hz. Ali de kendisinden sonraki imami vasiyet etmistir...80 Boylece
gelen her imam, bir 6ncekinin vasisidir seklindeki bir anlayigin eseri olarak, giinahsiz seckin bir
imamet damari inga edilmistir.

Konuya iligkin $ii iddia; Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber tarafindan hem ima ile hem de
agikca kendisine halef tayin etmis oldugu seklindedir. Bu iddianin Hz. Ali tizerinden sagla-
masini yapmaya kalktigimizda Ali b. Ebi Talib’in béyle bir iddiada bulunduguna iligkin bir
aktarim olmadig1 gibi®! onun pratik yagami tarafindan da desteklenmedigi, dolayistyla 6z kiit-
lesinin oldukga hafif bir iddia oldugu goérilebilir. Zira haksizliga ugradigi inancinda olan insan-

77 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir).”: 101.

78 Metin Bozan, “Tarihi Hadiselerin Konjonktiirel insast (Sia’da Kerbela Ornegi)” E-Sarkiyat Ilmi

Arastirmalari Dergisi/Journal Of Oriental Scientific Research (JOSR) 9, no. 2 (2017) :802-822.

79 Ahmet Emin, Fecru 'I-Isldm, 382-383.

80 Ahmet Emin, Fecru’l-Isldm, 383.

81 Tarihgiler Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinden sonra Ali b. Ebi Talib’in esi ile birlikte halki ikna turlarina ¢iktiklarini ve
Ensar’dan davalarina yardim talep etme girisimlerinde bulunduklarini kaydederler. Fakat onlarin bu ¢abalarindan bir ¢aba
alamadiklarim aktarirlar. Bkz. Ibn Kuteybe, el-imdme ve s-Siyase, Cilt 1. 2 cilt., 29-30; Ali’nin, Hz. Peygamber’in kendisine
doniik bir belirleme ya da imasindan bahsettigine iligkin bir veriyi ise paylasmamis olmasi, bu konuda distindiiriiciidiir. Eger
denildigi gibi bir belirleme ya da ima olsaydi, bunu en iyi Ali bilebilirdi ve bu konuyu davetinde 6ne ¢ikarirdi. Ama boyle
olmamustir, ¢iinkii birilerinin ¢ok sonralar1 baglamindan kopararak kullandiklart arglimanlar, Hz. Ali tarafindan muhtemelen
onlarm kullandig1 baglamda anlagilmamusti.
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larin, Hz. Ali’'nin gésterdiginden farkli tavirlar gostermeleri beklenirdi.8? Diger yandan hilafeti
déneminde kendisine bi’at etmeyen Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan tizerine yurtyerek hakki
gasp edildiginde, bunu sineye ¢ekmeyecek biri oldugunu da yine tavirlari ile gostermistir.83
Kald: ki kendisine yapilanlar: sineye ¢ekmesine sebep olacak kadar yalniz ve sahipsiz de de-
gildir. Zira unutulmamas: gerekir ki so6zii edilen zaman diliminde o, Hasim ogullarinin lideri
konumundadir. Tarihsel konjonktiir kaba hatlariyla bu minvalde oldugu halde, gelenek Ali'ye
ragmen, Ali adina hareket eden topluluklar: tiretebilmistir. $ia, bu siireg icerisinde farkli argii-
manlarla bu iddiasini siirdiirmek ve taraftar kitlesini zinde tutmak gayretini sergilemistir. Bu
stirecte $ii topluluklar yogun bir bi¢cimde tarihsel olaylar: dogal baglamlarindan kopararak yeni
bir tarih ingasi ¢abasinda olmuglardir. Baglamina yabancilastirilarak ideolojik bir araca donts-
tirtlen arglimanlardan biri de Menzile Hadisi olarak literatiirde kendine yer bulan rivayettir.
Siireg igerisin bu metin; 6zgiin baglaminin disina grkarilarak, Hz. Peygamber’in Hz. Al'yi ken-
disinden sonra siyasal lider olarak belirlemis oldugu, bu metne dayali olarak iddia edilmistir.84
Buna gore; Hz. Peygamber, Hz. Ali ile kendisi arasindaki iligkiyi Hz. Musa ile Hz. Harun ara-

sindaki iliskiyle kiyasladigi bir baglamen, Gadir i-Hum ile iliskili oldugu da dile getirilmistir.8>

3. Uretilen Bir Baglam Uzerinden Liderlik Savunusu: Menzile Hadisi

Bir ekol, iddialarinin kaynaklarini ya tarihten alir ya da tarihsel olgu ve olaylar1 kendi anla-
yislarina gore yeniden inga ederek yeni bir tarih olusturur. Yani bir ekol olarak; ya kendinizi
tarihe gore inga edersiniz ya da kendinize gore bir tarih insa edersiniz. ii ekoller s6z konusu
edildiginde bunlardan ikincisinin tercih edildigi gorilir. Ciinki 6gretisine Tarihten umulan
destegi goremeyen Sia, tarihsel olaylar1 kendi baglamlari icerisinde goriip algilamak yerine,
onlar1 kendi iddialarina uygun yeni bir baglam icerisinde sunarak, bir tarih ingasi ¢abasina girer.

Bu ister bir Kur'an ayeti®® ister Hz. Peygamberden aktarilan bir rivayet®” isterse herhangi bir

82 Mesela Hazrec’in lideri olan Sa’d b. Ubade, Sakife’de haksizliga ugradig inanci ile Medine’yi terk etmis ve ilk iki halifeye
bi’at etmeksizin Sam’da yagamuni siirdiirmiis ve orada 6lmiistiir. Bkz. ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Siydse, Cilt 1. 2 cilt., 28.
; Fuad Jabali, The Companions of The Prophet: a Study of Geographical Distribution and Political Alignments, 181; Made-
lung, The Succession to Muhammad: A study of The Early Caliphate, 34-35.

83 Onun haksizlig1 sineye gekmeyecegi ve hakkini kimseye birakmayacag: yoniindeki bir metni Suyuti, ibni Asakir’den aktarir.
Hilafeti doneminde kendisine Hz. Peygamber’den bir ahit alip almadigi soruldugunda; Ali b. Ebi Talib: “ Onu ilk tasdik eden
ben oldugum halde ona ilk iftira eden ben olmayacagim. Sayet Hz. Peygamber den bana bir ahit olsa ne Ebu Bekir’e ne
de Omer’e onun minberini birakir miydim hig...” demistir. Genis bilgi icin bkz. Suyuti, Celaleddin, Tarihu I-Hulefa, (Thk.
Ibrahim Salih). Beyrut: Daru Sadr, 1997, 210, 211.

84 Seyyid Muhammed Said et Tabatabai el-Hekim, Usulu 'l Akide, Daru’l-Hilal, 2006., 257.

85 Dakake, Maria Massi. The Charismatic Community: Shi’ite Identity in Early Islam, Suny Press, 2012, 41.

86 “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Sayet yapmazsan Onun(Allahin) risaletini yerine getirmemis olursun.
Allah seni insanlardan koruyacaktir.” mealindeki Maide: 5/67, $ia tarafindan bu ayet Hz. Ali’nin imametini Hz Peygam-
ber’in gizledigi, bu sebeple de ikaz edildigine iligkin olarak kullanilan bir argiimandir. Buna baglama uygun bir tavirla Sii
ekoller Ali’nin imametine ve velayetine Kur’an’dan ¢ok sayida ayetin delalet ettigi goriisiindedirler. Konuya iliskin daha

87 Literatiirde Gadir-i Hum hadisesi veya Mevla hadisi olarak kaydedilen rivayette Hz. Peygamber’in kalabalik bir topluluk
karsisinda Ali b. Ebi Talib’in elini kaldirarak: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasi’dir. Allah 1m ona dost olana dost
ol! Ona diisman olana diisman ol. Ona yardim edene yardim et” demesini de yine baglamindan kopararak Ali b. Ebi Talib’in
imametine bir isaret olarak yorumlamistir. Oysa farkli zamanlarda meydana gelmis olaylar sanki ayni zaman diliminde olmus
gibi sunularak yine baglama sadik kalinmadig: goriiliir. Hz. Ali, Yemen’e gorevlendirilmistir ve orada Peygamberi temsilen
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bagka tarihsel olay®® aktarimi igin de degismez. Yapilan sey, metnin ait oldugu tarihsel zemi-
ninden koparilarak, kendi iddialar: ile barigik, farkli bir zeminde sunulmasidir. Burada modern
zamanlardaki photoshop8? programlart mantig1 ile benzesen bir tarih okumasindan bahsedile-
bilir. Buna gére; ayr1 diinyalara ait iki ayr1 obje/olay/olgu baglamlarindan koparilarak, ait olma-
diklar1 yabanci bir zeminde bir araya getirilir. Bu anlayis, $ia'nin tarihsel verilere uyguladiklar:
seyi ifade eder. Kendi dogal baglamlarindan koparilan kavram ve anlamlar; olusturulan yeni de-
korda, bir ideolojik arag olarak gorev iistlenirler.”% Sia’'nin baglamindan kopararak ideolojik bir
araca doniistiirdiigii cok sayida materyal gosterilebilir.”! Konuya iligkin literatiir zengin envan-
ter barindirmaktadir.”? Fakat bu ¢alismada Sia'nin yapisal bir gériiniim kazanmasina kaynaklik
eden rivayetlerden sadece birine isaret etmekle yetinilmistir. Literatiirde ‘Menzile’ hadisi olarak
bilinen rivayetin baglamindan koparilarak nasil bir ideolojik silaha dénustirtldigi gosterile-
rek, $ii bakis agisina iligkin bir perspektif sunulmas: hedeflenmektedir.

Bu metin, Islam rivayet geleneginde farkli lafizlarla aktarilmis olmasina kargin bagta Buhari
ve Mislim'in sahihlerinde de kendine yer bulmus ve Stinni ekollerin diger 6nemli temsilcileri
tarafindan da aktarildig1 ifade edilmigtir.”3

Buhari’nin aktardigi metin:
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gorev alacaktir. Tabiidir ki Ali’ye itaat eden onu gorevlendirmis olan Hz. Peygamber’e itaat etmis, isyan eden de onu gorev-
lendirene isyan etmis olacaktir. Muhtemelen tasradaki biirokrata itaati saglamaya doniik bu telkin yine sdylendigi mecranin
diginda asir1 bir yorum ile Hz. Ali’nin hilafetine bir isaret olarak yorumlama yoluna gidilmis; Sia yine metni baglamindan
armdirarak onu ideolojik bir ara¢ haline getirmistir. Genis bilgi igin Bkz. Akyiiz, Vecdi, Asrt Saadette Siyasi Konusmalar,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004, 99; Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir).”: 92-94.

88 Kirtas hadisesi olarak bilinen olaya gore; Hz. Peygamber 6lim doseginde oldugu bir donemde bana kagit-kalem (yazi malze-
mesi) getirin der. Rivayete gore Hz. Peygamber’in durumu agirdir bu yiizden getirilmez. Konuya iliskin Sii iddia kagit kalem
getirilseydi Ali’yi vasiyet edecekti seklindedir. Konuya iliskin literatiir i¢cin bkz. Mehmet Nur Akdogan. “ Sii Literatiirde
Hz. Omer’in Bazi Hadiselerdeki Rolii.” e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalart Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research
(JOSR, no. 12 (2014): 86-116; Ahmet Emin, Nechii’l-Belaga serhini kaynak gostererek Sia’nin tarihi olaylart kendi anla-
yislart dogrultusunda nasil tevil ettiklerine bir baska 6rnek verir. Buna gore: Hz. Peygamber 'in Usame ordusu ile birlikte
Ebu Bekir ve Omer i, Ali 'nin hilafeti i¢in uygun bir hava olugturmak amact ile gondermek istedigi fakat Usame 'nin orduyu
hareket ettirmekte agir davranmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in planinin akim kaldig: tevilini yaparlar. Bkz. Ahmet Emin,
Fecru’l-Islam, 385.

89 Bir bilgisayar programi olup, bu program ile bir dijital fotografin renk ayarlarina miidahale edilerek fotografin 6zgiinligii
degistirilir. Bu miidahalede fotografta var olanlarin silinmesi veya var olmayan unsurlarin fotografa eklenmesi miimkiindiir.
Sii ekoliin tarih yazicilig: tarihi olaylarda var olanlarin fotograftan ardirilmasi ve yeni unsurlarin fotografa dahil edilmesi
yoniiyle bir benzerlik kurulmustur.

90 Bu anlayisa uygun algi manipiilasyonlar1 igin bkz. Ebu Nuaym el-Isbehani, Kitabu 'l -Imame fi reddi ald v Rafide ( Thk. Ali
b. Muhammed b. Nasir el-Fakeyhi ), Medine: Mektebeti’l-Ulim ve’l -Hukm, 1987, 220- 222.

91 Sia’nmin imamet ile iliskilendirdigi hadis metinlerini gormek i¢in bkz. Unalan, Abdullah. “Ehl-i Siinnet ve Sia’nin Imamette
Dayandig1 Hadisler.” (Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi,1998)

92 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir).”: 83-86.

93 Ehl-i Siinnet kaynaklarindan hangilerinin bu rivayete yer verdiklerini gérmek i¢in bkz. Musevi, Seyyid Muhammed, Pesaver
Geceleri, Ceviri Fahrettin Altan, Kadri Celik, Arslan Bagaran, Serdar Aytekin, Yusuf Tére ve Mehdi Aksu, Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2004, 194, 195.
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“‘Bana olan [nispetinin] Harun'un Musa’ya olan nispeti gibi olmasint istemez misin; bir farkla ki
benden sonra Peygamber yoktur” * seklindedir.

Gortldagu uzere rivayet, tarihsel baglami bilinmeksizin, zengin ¢agrisim potansiyeline sahip-
tir. Muhtemelen $ii ideoloji tarafindan bu metnin bir ideolojik insada, temel parametrelerden

biri olarak kabul edilmesi de bu ytizdendir.

Bir rivayetin séylem giicliniin, s6z konusu rivayetin séhreti ile dogru orantili olarak arttigini,
bu zeminin ise ideolojik s6ylem gelistirmek i¢in aranan ideal ortam oldugunu da ifade ettikten
sonra; neredeyse hadis kaynaklarinin timiinde kendine yer bulmus bu rivayetin, neden bir ide-
olojik sdylem i¢in se¢ildigi daha net anlagilacaktir.

Her metin gibi bu metin de bir tarihsel zemine aittir ve bir baglam igerisinde s6ylenmistir. Zira
Resulullah, hi¢ manasi yokken bu ifadeyi kullanmis olamaz. O halde metnin anlagilmasinda
onemli bir yere sahip oldugunu disindigimiiz hadisin sebeb-i viirudu yani sdylendigi tarihsel
zemin, hadisten neyin kastedildigine dair daha zengin veri saglayacaktir. Zira tarihsel bir metin
olarak bu rivayetten neyin kastedildigi, bu séziin ni¢in séylendigi metnin anlam sinirlarini da
belirleyecektir.

4. Hadisin Soylendigi Tarihsel Baglam

Sam yakinlarina Bizans birliklerinin hareket halinde oldugu haberi Medine’ye ulastiginda
Hicretin dokuzuncu yihidir. Hesap edilmeyen bu durum haber alindiginda, Hz. Peygamber son
gazvesine ¢ikiyor oldugundan habersiz, insanlar1 bu savaga katilmak konusunda tesvik etme-
ye baglar. Digsmanin yaklasmakta oldugu haberi, lider olarak Hz. Peygamberde bir tedirgin-
lik uyandirdig1 oranda, pusuda bekleyen ve Islamdan rahatsiz bir kitleyi de i¢inde yasadiklari
topluma sirtlarini dénmek konusunda timitlendirmis olmalidir. Resulullah ile birlikte degisen
sosyal dengeler, herkesi ayni oranda mutlu etmemis, hatta belki de onlardan bazilarini rahatsiz
bile etmisti. Bu yiizden bazilari, peygamber 6ncesi doneme 6zlem duymaktadirlar. Islam’a iman
etmemis, fakat Musliimanlara bag egmis bu kitleler stireci kendi lehlerine sonug¢landirmak ni-

yetiyle harekete gececekleri bir zemini bu siirecte yakalamis goriiniiyorlar, %

Resulullah bir yonetim stratejisi olarak sefere ¢ikacagi zamani ve bolgeyi gizli tutard:. Fakat
bu gazvede yolun uzaklig1, diismanin yaman ve sartlarin getin olusu hesaba katilarak, ruhsal ve
bedensel olarak sefere hazirlanilmasi igin seferin nereye ve kime karg1 yapilacagini agikga s6y-
lemistir.”® Sefer Sam yakinlarina yapilacak ve Bizans'a karsi savasilacakt. Bolge uzak, yolculuk
zorlu, yenilgi ise nerdeyse kesin géziikiiyordu. Zira Bizans dénemin stper giicii konumundadir.

94 Buhari, Sa’d b. Ebi Vakkas yoluyla soyle aktarir: Hz. Peygamber Tebiik’e hareket etmeden once, Ali b. Ebi Talib’i geride
birakti. Ali: “Acaba beni kadin ve ¢ocuklar icin mi ardinda birakiyorsun Ya Reulullah?” deyince; Resulullah: “Bana olan
[nispetinin] Harun 'un Musa ya olan nispeti gibi olmasini istemez misin; bir farkla ki benden sonra Peygamber yoktur.” dedi.
Bkz. el-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu I-Buhari (Thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir) (Dar Tavfu'n-Necat,
1412). Kitabu’l-Megazi, 64 (no. 4416).

95 Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu I-Megazi (Thk. Marsden Jones). Beyrut: A’lemi Kutub, 1984, 1060-1076.

96 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 597.
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Bir yenilgi durumunda o giine dek Islam adina edinilmis tiim kazanimlar kaybedilebilirdi.
Gigli bir rakibe karsi savaga ¢ikmak kazanma ihtimalini azalttii gibi, ganimet elde etme
imkanini da yok ediyordu. Ote yandan giiclii bir diismana kars: savasirken; lime daha yakin
olacaklardi... Oysa simdi ellerinde siginacaklar1 golgelikler, hasat bekleyen triinleri vard:...
Islam’in inang ve degerlerini sindirememis bir grup; sonunda fayda’ gormedikleri bu sefere bu
sartlar altinda katilmak istememiglerdi. Fakat tizerlerindeki sosyal baskiyr gégtisleyecek du-
rumda da degillerdi. Bu amagla 6ncelikle kamuoyu olusturarak Hz. Peygamber’i sefere ¢ikma
fikrinden caydirmak istediler. Bunu bagaramayinca da Hz. Peygamber’in sefer hazirliklar: yap-
malar1 yontindeki ¢agrilarina duyarsiz kalmak ve bireysel mazeretler uydurmak gibi bir siirii

yollar arayarak bu sefere katilmamak konusunda srar ettiler. 97

Tebuk i¢in sefer hazirliklarina baglanmasi, meyvelerin olgunlagtig1 sicak bir dsneme denk gelir.
Insanlar, giinesin kavurucu sicagindan sigindiklar: golgelikleri terk etmekte zorluklar yasamak-
taydilar. Ote yandan hasat dénemiydi, bolgede kitlik bas gostermisti. Bu yiizden insanlarin bir
kismi, hasatlarini yaptiktan sonra sefere cikmay Hz. Peygambere teklif ettiler.”® Diger yandan
tehlike kapidaydi, hizli olunmali, acil 6nlemler alinmaliydi. Aksi takdirde kendi yurtlarinda
Bizans’tan baskin yiyebilirlerdi. Stiregte bazilar: ise hastaliklarini gerekce gosterip sefere ¢ika-
mayacaklarini dile getirmekteydi.? Diger bazilar1 farkli bircok gerekgelerle Hz. Peygamber'e

bziir beyan etmiglerdir.100

Bu yilizden s6z konusu bu sefer barindirdig: tiim kaotik gerginlikleri animsatan bir isimle zor-

101

luklar savasi’97 olarak anilmustir. Ote yandan Kur’an farkli beklentideki bu insan gruplarinin

talep ve mazeretlerine iligkin bir kanaat sahibi olmaya yetecek tarihsel veriyi de muhataplarina

sunar. 102

97 Taberd, Tarihu’I-Umem ve’l-Miiliik, 451.

98 Taberd, Tarihu’I-Umem ve’I-Miiliik, 451.

99 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebevivye, 597; Tabeti, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 451; Ibn ishak, Ebu Abdullah Muhammed b.
Ishak b. Yesar, es-Siretii 'n-Nebeviyye, (Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi ). Beyrut: Daru’l Kutubu’l ilmiye, 2004, 595-596.

100 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 597; Vakidi, Kitdbu 'I-Megazi, 1061-1062.

101 Vakidi, KitdabuI-Megazi, 1062; ibn ishak, es-Siretii n-Nebeviyye, 595.

102 Konuya iliskin ortamin ne denli kaotik oldugu Kur’an’m konuya iligkin inen ayetlerde kendini gosterir. Bu ayetler: “Allah’in
Rasuliine muhalefet etmek igin geri kalanlar (sefere ¢ikmayip) oturmalari ile sevindiler; mallariyla, canlariyla Allah yolun-
da cihad etmeyi ¢irkin gordiiler de “ Bu sicakta sefere ¢ikmayin!” dediler. De ki: “Cehennem atesi daha sicaktir!” Keske
anlasalardi1!” (Tevbe, 9/81) Konuya iliskin bir bagka ayette ise: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki; “Allah yolunda savasa
¢ikin!” denildigi zaman yere gakilip kaliyorsunuz? (Yoksa) diinya hayatini ahirete tercih mi ediyorsunuz? Fakat (biliniz
ve unutmayiniz ki), diinya hayatinin (gegici) faydasi, ahiretin (ebedi faydasi) yaninda pek azdir. Eger (gerektiginde) ¢ik-
mazsaniz, (Allah), sizi pek elem verici bir azab ile cezalandirir ve yerinize sizden baska bir topluluk getirir. Siz (savasa
¢tkmamakla) O’na bir zarar veremezsiniz. Allah her seye kadirdir” (Tevbe, 9/38-39). Bedevilerden bazilar1 da Hazreti
Peygamber uydurma mazeretler ileri siirerek izin aldilar. Bu duruma iliskin olarak: * Bedevilerden (mazeretleri oldugu-
nu) iddia edenler, kendilerine izin verilsin diye geldiler. Allah ve Rasuliine yalan sdyleyenler de oturup kaldilar. Onlardan
kafir olanlara elem verici bir azab erisecektir” (Tevbe, 9/90). Bundan sonra Kur’an-1 Kerim, “(Ey Rasulim!) Eger yakin bir
diinya menfaati ve kolay bir yolculuk olsaydi, mutlaka Sana uyup pesinden gelirlerdi. Fakat mesakkatli yol onlara uzak geldi.
Gergi onlar; “Gliciimiiz yetseydi mutlaka sizinle beraber ¢ikardik!” diye kendilerini heldk edercesine Allah’a yemin edecek-
ler. Halbuki Allah, onlarm kesinlikle yalanci olduklarmi biliyor” (Tevbe, 9/42). “ (Ey Rastliim!) Allah’a ve dhiret giiniine
iméan edenler ise mallar: ve canlariyla savagsmaktan (geri kalmak i¢in) senden izin istemezler. Allah takva sahiplerini
pekiyi bilir. Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip (bu) siipheleri icinde bocalayanlar
senden izin isterler” (Tevbe, 9/44,45). Gerek sartlarin zorlugu gerekse Bizans ordusunun giiciinden kaynaklanan umut sebebi
ile bahane bularak katilmama konusunda yogun ¢aba harcayan gruplarin oldugunu da yine mukaddes metin bize aktarir.
(Rasulim!) Eger onlar (savasa)¢cikmak isteselerdi, elbette bunun i¢in hazirhik yaparlardi...” (Tevbe, 9/46) “ ...Allah
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Toplumun geri kalan: ile ortak amag ve hedefleri olmayan, farkli ajandalara sahip insan grup-
larinin, 6nemli bir kisminin savasa katilmayacaklari neredeyse kesindir.19 Diger yandan bu
insanlar toplumun geride kalan savunmasiz grubu (kadinlar, cocuklar ve yaslilar) agisindan da
tehlike arz edebileceklerdir. Bu sosyal zeminde ordu savasa ¢ikarken, sehirde asayisi temin ede-
bilecek bir vekil tayin edilmesi gerekmisti. Bu durum Hz. Peygamber’in rutin uygulamasiyd:.
Hz. Peygamber’in kargagsaya meydan vermemek, sehirde isleyisi saglamak amaciyla yerine vekil
birakmasi genel uygulamasiyds, yani bu uygulama ilk kez de gergeklesiyor degildir.194 Hatta
denilebilir ki; Hz. Peygamber’in sehri su ya da bu sebepten her terk edisinde yerine asayisi
saglamak, ihtiyaclari gidermek tizere bir vekil biraktig1 bilinmekteydi.10> Bir farkla ki; o giine
kadar bu idareciler daha ¢ok savasa katilamayacak durumda olanlar arasindan tercih ediyorken,
geride kalanlarin olusturdugu tehlike hesaba katilarak belki de yerine biraktig: vekile ek olarak
Ali b. Ebi Talib de geride birakilmak istenmistir.19 Buna gore Ali b. Ebi Talib, resmi bir go-
revle de geride birakilmig degildir.

Tam da bu noktada savasa katilmamak i¢in bahaneler uyduran, ikinci giindeme sahip bu kitle,
bu kez Ali b. Ebi Talib tizerinde psikolojik bir baski: olusturmak istemistir. Hz. Ali’'nin sehirde
kalmas1 onlarin bir sonraki planlar: i¢in muhtemelen uygun degildi. Bu kez de onu psikolojik
bask: altina alarak sehirden uzaklagtirma yoluna bagvurdular. Onlarin Ali'yi sehirden uzak-
lagtirmak yoniinde attiklari ¢ok sayidaki adimlardan biri; Hz. Peygamber’in, Hz. Ali adina
endise ettigi, bu yiizden onu savasa gotiirmedigi seklindedir.!9” Bunlardan bir digeri ise; Hz.
Peygamber’in, Hz. Alide bir kusur gordiigii veya onu kendine yiik gordigi i¢in onu bu savasa
gotirmedigi seklindedir. Bunlardan daha agir olan bir diger iddia ise Hz. Peygamber’in onu

onlarin davranislarini ¢irkin gordii ve onlar geri koydu. Onlara: “Oturanlarla (kadin ve ¢ocuklarla) beraber oturun!” denil-
di. Eger sizinle (onlar da harbe) ¢iksalardi, size bozgunculuktan baska bir faydalari olmazdi ve mutlaka fitne ¢ikarmak
isteyerek aramizda dolasirlardi. icinizde, onlara iyice kulak verecekler de vardir. Allah zalimleri gayet iyi bilir” (Tevbe,
9/ 46-47).

103 Savasa katilmak istemeyen bu grubun ne denli yogun bir grup oldugu ibn Hisam’da da kendine yer bulan bir rivayet ifsa eder.
Bunlar Ensar ve Muhacirun’dan insanlarin da iginde bulundurdugu gibi, Eslem ve Gifar kabilesi mensuplarini basta olmak
iizere daha baska insan topluluklarin1 da kapsayan genis bir topluluktur. Bkz. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 604; Taberi
ve Ibni Ishak bedevi topluluklardan da bu savasa katilmak istemeyip Hz. Peygamber’den izin isteyenlerin oldugunu aktarir.
Bkz. Taberi, Tarihu’l-Umem ve 'l-Miilik, 452; ibn Ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye, 597.

104 Hz. Peygamber’in sefer ve gazvelerinde kamuya kars1 ifa etmekle sorumlu oldugu idareciligini birilerine devrettigi, bilinen
bir konudur. Bunlar savas durumlarinda savagamayacak durumda olanlardan segildigi; hig degilse Abdullah ibn Ummii Mek-
tum tizerinden varsayilabilir. Kendisine en ¢ok gorev tevdi edilen bu sahabi, bilindigi kadariyla gérme engellidir ve bu goreve
oniig kez getirilmistir. Abdullah Tbn Ummii Mektum bu konuda yalmz da degildir. Baska sahabelere de farkli zamanlarda ayni
gorev verilmistir. Ebu Liibabe, Eba Rahm el-Gifari Kiilsiim b. Husayn, Muhammed b. Mesleme, Nemile b. Abdullah el-Ley-
si, Uveyfb. el-Ezbat’1, Siiba‘ b. Urfuta el-Gifari, Galib b. Abdullah el-Leysi, Hz Peygamber’in sehirde olmadig1 durumlarda
Medine’ye idareci tayin etmis olduklarindan bazilaridir. Bkz. Halife bin Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyqt, 96.

105 Hatiboglu, “Islamda [k Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi.” : 146-149.

106 ez-Zuhri, el-Megazi, Ilk Dénem Islam Tarihinde Savaslar, 101. ; ibn Hisam, Ali b. Ebi Talib’in Tebiik gazvesinde Medine’de
birakildigini sdylemesine karsin, vali olarak birakilan kisinin kimligi konusunda iki rivayete yer vermistir. Bu rivayetlerden
birine gére Muhammed b. Mesleme, digerine gore ise Sib’a b. Urfuta ismi gegmektedir. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye,
598; Sib’a b. Urfuta aktarimi, Halife b. Hayyat tarafindan da paylasilmistir. Bkz. Halife bin Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat,
96; Taberi, tarihinde Resulullah, Ali b. Ebi Talib’i ailesinin iizerine, kendi yerine birakti ve onun ailesi i¢inde kalmasini
emretti. Beni Gifar kabilesinden Sib’a b. Urfuta’y1 da Medine’de kendi yerine vali olarak birakti. Bu aktarimiyla Taberd, kay-
naklar arasindaki ihtilafi ¢ozmiis goriinmektedir. Bkz. Taberi, Tarihu’I-Umem ve’l-Miilitk, 452; Buna gére Ali b. Ebi Talib’i,
Hz. Peygamber herhangi bir resmi gorevle degil, kendi ailesi i¢inde onun stlendigi gorevleri yerine getirmek igin birakmis
goriinmektedir.

107 Taberi, Tarihu’I-Umem ve 'l-Miiliik, 452.
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gotirmek istedigi fakat Hz. Ali'nin bundan kagindig: seklindedir. Psikolojik yipraticilik degeri
yiiksek bu soylentilerin, savasta olmak istedigi halde kendisine tevdi edilen gérev sebebiyle

katilamamaktan dolay: tizgiin olan Hz. Ali'nin tizerinde yikici bir etki yarattigina stiphe yok-
108
tur.

Bu zeminde Hz. Ali, savaga katilmay: istedigini hem bir kez daha gosterebilmek hem de Hz.
Peygamberden, neden geride kaldigina iligkin bir seyler duymay: umarak, sehirden yaklasik
ti¢ mil uzaklagmis olan ordunun ardindan silahini da kusanmis olarak gider. Hakkinda yapi-
lan dedikodulardan Hz. Peygamber'e bahsedip, “beni kadinlar ve cocuklarin iizerine vekil olarak
mi'% geride birakiyorsun ya Resulullah?” diye sordugunda; Hz. Peygamber “seni arkamda birak-
tiklarimdan dolay: geride biraktim. Hemen geri don, Benim vekilim olarak ailenin ve ailemin icinde
kal. Benim yanimdaki durumunun Harun'un Musa'nin yanindaki durumu gibi olmasini istemez
misin?” 110 seklinde bir karsilik verir. Hz. Peygamber, bu séylemi ile hem tarihte ¢ok iyi bi-
linen bir 6rnege (Hz. Musa-Hz. Harun) kissasina bir telmih yapmig, hem de geride kalmak
konusunda ¢ok da istekli gériinmeyen Ali b. Ebi Talib’i onure ederek rahatlatmistir. Hz. Alide
soylenenlere ikna olmus olmali ki sdylendigi tizere gorevi basina geri dénmiis, Tebiik seferine

de bu yiizden katilamamistir.

Hz. Peygamber’in aldig1 bu 6nlemin yersiz olmadig1, onun 6ngoérisiinde ne denli hakli oldugu
ise Tebiik dontstii Medine'de kargilastigy Mescid-i dirar ortaya koymusgtur. Bu durum, savasa
katilmayan bu toplulugun, hi¢ de hafife alinamayacak bir organizasyon i¢inde oldugunu gos-

termektedir, 111

Islam Tarihgilerinin anlatilarina gore rivayetin olustugu tarihsel zemin bu sekilde olmasina
karsin $ia, bu rivayete dayandirarak Hz. Peygamber’in, Ali b. Ebi Talib’i kendisinden sonraki
donem i¢in kendi yerine ima ve isaret ettigine dair bir delil olarak kullanir. Onlarin metne
iligkin tarihsel baglami tiimi ile gz ardi eden bu carpik algist yapay bir tarih anlayigini temsil
eder. Metin okumaya degil batin/zihin okumaya yonelmis bir yaklagimdir. Bu yaklagim bir
metin okuma veya bir Tarih okumas: degil bir insa siirecidir.

Bu durumda metin tahrifinden s6z etmek miimkiin gériinmese bile, bir metni baglamindan
koparmak ve metni tarihsel baglami diginda bir anlama hamlederek kullanmak suretiyle, ide-
olojik bir inga yapildig: ise rahatlikla sdylenebilir. Sia'nin son dénem temsilcilerinden biri olan
Seyyid Muhammed Musevi, metni tarihsel baglamindan kopararak su sekilde kullanur:

Hz. Ali’nin niibiivvet makamina sahip olduguna dair ilk delil ‘Menzile’ hadisidir. Bu hadis hem sizin
[Stinni] hem de bizim [Sii] kaynaklarimizda birkag¢ kelime farkiyla miitevatir olarak nakledilmistir. Bu
hadise gore Peygamber efendimiz defalarca ¢esitli toplanti ve yerlerde Hz. Ali (a.s) a soyle buyurmus-

108 Taberd, Tarihu’'l-Umem ve I-Miilitk, 452; ibn ishak, es-Siretii n-Nebeviyye, 599.

109 Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.Ali, Hasaisu emirul muminin Ali ibni Ebi Talib (Thk. Ahmed Mirin Belusi).
Kuveyt: Mektebetu’l Mualla, 1986,74,75.

110 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 599; ez-Zuhri, el-Megazi, Ilk Dénem Islam Tarihinde Savagslar, 101; Taberi, Tarihu’l-U-
mem ve’l-Miiliik, 452.

111 ibn ishak, es-Siretii n-Nebeviyye, 608-609; Taberi, Tarihu’lI-Umem ve’l-Miilitk, 454.
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lardwr: “Acaba bana nispetle Harun 'un Musa 'va olan menziletinde [konumunda] olmaya -su farkla ki

benden sonra peygamberlik yoktur- razi degil misin?” der.!12

Gortldagu tzere Sia, bu rivayetin ¢ok sayida eserde yer almasini istismar edercesine, rivayetin
hadis usali agisindan haber-i vahid oldugu gercegini de golgelemeye ¢alisarak, bu rivayeti daha
gugli bir ideolojik araca dénistiirme gayretiyle, miitevatir haber oldugunu da iddia edebilmis-
tir.113 Buna gére; bir ideolojik arag olarak, metni daha etkin kullanmak icin baglama miidahale
edilmekle yetinilmemis, ustl ag¢isindan metnin ifade ettigi bilgi degerine de miidahale edile-
meye ¢aligilmig goriintyor.

Ote yandan Musa ~Harun kisasina telmihin etkisi ile Hz. Musa’nin yerine geride biraktigi Hz.
Harun'un niibivvet sahibi(nebi) olmasinin sagladig: analojik imkénlarla, Hz. Ali’'nin de ‘niibii-
vvet sahibi’ yani nebi oldugu sonucuna da $ii ekol mensuplar: bu metinden ulagilmiga benzer.

Sonuc

Tarih her dénemde ideolojik okumalara maruz kalmigtir. Bu anlamda tarihin objektif olusu
tarih¢inin objektifligi oranindadir. Tarih yaziminda tarih¢i katkist bu yoniyle gozden uzak
tutulamaz. Konuya iliskin olarak Islam Tarih yaziminda da durum farkli degildir. Sii ekoliin
tarih yaziciligi bu butiintin sadece bir par¢asidir. Bu biitinin diger pargalar: da yanls de-
gerlendirmeler ve yorumlardan ayiklanmig degildir. Calismamiza $ii tarih algisinin sembolik
deger tastyan bir tek 6rnegi yansimustir. Bu 6rnekte, kavramlarin ancak bir baglama aidiyetleri
gormezden gelinerek, baglamindan koparilmig bir anlayigla metin ele alinmigtir. Bu durum,
yasanilan olayin kendi dogal mecrasinda anlagilma imkanini ortadan kaldirarak, metni bir ide-
olojinin aracina donistiirdr.

Buna gore; $ii ekollerin tarih yazimi ve tarih okuma bi¢imi, rasyonel verilerin irrasyonel hatta
romantik yorumlarina oldukga agik oldugunu ortaya koymustur. Metinlerin baglam tahriple-
rine bu denli acik olmasi, onlari dogru anlama imkénini ortadan kaldirir. Caligmamiza konu
olan bu rivayete iligkin olarak; soziin s6ylendigi baglamdan kopuk bir anlayisin tercih edilmesi
sebebiyle, bir aktarimdan ziyade bir inga s6z konusu olmustur. Bunun muhtemel nedenlerin-
den biri, tezlerini destekleyen tarihsel argiiman eksikliginin, Sia’y1 argliman tiretmek zorunda
birakmis olmasidir. Ote yandan bu iiretme faaliyetinin dini alanda olmas, tehlikeyi farkli tarih
algist ile sinirlamaz, kurgusal bir tarih anlayisindan beslenen dini anlayislar basamagina da tagur.
Bu yiizden tehlikenin boyutlar: varsayilandan ¢ok daha fazla olabilir. Dini metinler Gzerinde
uygulanan bu inga ve yeniden tiretme faaliyeti bir baska agida ise beretik/sapkin bir dini sdylemi
gindeme getirir. Zira metodolojik olarak, vakianin anlagilan ile en yakin oldugu tarihsel zemin,
en saglikli anlayis zemini oldugu varsayildiginda, metinde sdylenen ile ondan anlagilan arasin-
daki uzaklagma ise bir sapkinlik durumunu giindeme getirecektir.

Calismamizda Sia'nin 6énemli oranda Stinni ekollerin kullandig: kaynaklar, fakat bu metin-
leri baglamlarindan soyutlayarak, ideolojik bir séylem i¢in yeni bir baglam inga ettikleri, var

112 Musevi, Pesaver Geceleri, 193.
113 el-Hekim, Usulu’l Akide, 257; Musevi, Pesaver Geceleri, 193.
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olan metinleri farkli seklilerde yorumlayip farkli sonuglara ulagtiklar: belirgin bi¢imde ortaya
ctkmugtir. Bir metnin ¢ok farkli sekillerde anlagilma imkéan ve ihtimali oldugunun farkinda
olarak, anlam bilimin sagladig1 imkanlarla yorumlar zenginlestirilebilir. Fakat soyleyenin amaci
g6z ard1 edilmeksizin, metnin baglamina sadakat gosterilerek, anlama ¢abasi bunun i¢in ihmal
edilemez bir 6neme sahiptir. Aksi durum agirt yorum grubuna girer ki, buna gore $ia, binye-
sindeki mezhepler birer dini akim olarak asir1 yorumcu bir imaj sergilemis gériintr. $ii ekoller,
ozellikle batini yorumlarin zengin envanterini de tezlerini desteklemek i¢in yogun bi¢imde
kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Onlarin bir metni, baglamindan kopararak, soziin kendi soylem dagarcigi diginda ve 6zgiin
baglamiyla hig ilgisi olmayan baglamlarda kullanmasi, dini bir anlayisin ingasinda ¢esitli sorun-
lar olusturur. Oyle ki gelecekte bu anlayisin iirettigi yorum katmanlarinin olusturdugu yaban-
cilagma, dini metinlere niifuz etme imkanini timiyle ortadan kaldirabilecek riskleri de iginde
tagir.
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Instagram ve Mahremiyet: Dindar Muhafazakar Kadinlarin
Paylasimlari Ornegi

Bahset Karsli?, Sezen Aycan3

0z

Tarihten beri avey, tarim, geleneksel, endiistri, modern ve postmodern gibi bir¢ok toplum tas-
nifleri yapila gelmistir. Tleri teknoloji ve bu teknolojinin giindelik kullanim pratigi, giiniimiiz
toplumunu dijital toplum seklinde kavramsallagtirmaya yol agmugtir. Ctinki yeni teknolojik ge-
lismeler ile birlikte zaman-mekéan baglaminda sinirlarin esneklestigi, gérme ve gdsterme tize-
rine bir toplum modelinin insa edildigi gézlemlenmistir. Aragtirmanin bu dogrultudaki amaci
dijitallesen toplumda dindarlik boyutuyla degisen yeni mahremiyet anlayisini yorumlamaktir.
Aragtirmanin belirledigi kapsam Instagram'dir. Orneklem grubu ise farkli sehirlerde yasayan,
Instagram’t aktif kullanan ve takipgi sayist elli binin tizerinde olan 31 muhafazakar dindar
kadinin paylagimlari olarak belirlenmigtir. Aragtirmada nitel paradigmaya dayali betimsel ana-
liz ve fenomenolojik yaklagim kullanilmigtir. Dindar muhafazakar kadinlarin paylagimlar: 6r-
nekliginde betimsel analiz ve fenomenolojik yaklagim kargilikli olarak kullanilmaya ¢aligilmig-
tir. Aragtirma mahremiyet ve dindarlik boyutuyla gozlemlenen degisimi ele almas: agisindan
onem tagimaktadir. Aragtirmada farkli sehirlerde yasayan dindar muhafazakar kadinlarin pay-
lagimlarla kendilerini gosterirken ayni zamanda dini kimlikleri ¢ergevesinde dindarliklarini da
gosterdigi sonucuna varilmigtir. Ozellikle dindar muhafazakar kadinlar, paylasimlarinda dini
anlam, ifade ve sembollere siklikla yer vermislerdir. Dindar Instagram kadin kullanicilarinin
yaptiklar: dini paylagimlar ¢ercevesinde dindarlig: aragsallagtirarak kullandiklar: sonucuna va-
rilmistir. Dijital alanda mahremiyetin dindarlik ile olan iligkisi yeni bir anlam tretiminin gos-
tergesi haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Dijitallesme, Dindar Kadinlar ve Paylagimlari, Instagram, Gésterme ve
Gorinme, Mahremiyet
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Title: Instagram and Privacy: The Case of the Sharing of
Religious Conservative Women

Abstract

Throughout history, there have been made different societial classifications such as hunter,
agricultural, traditional, industrial, modern and postmodern. Advanced technology and its
everyday practices led to conceptualize today’s society as digital society. This is because it has
been observed that borders are getting flexible in the context of space and time with the new
developments in technology. This causes a new type of social construction model based on
seeing and showing. The aim of the research in this direction is to interpret the new unders-
tanding of privacy that changes with the dimension of religiosity in a digitalizing society. The
scope of the study is Instagram. The sample group consists of sharing of 31 religious con-
servative women who live in different cities, are active users of Instagram, and have over 50k
followers. The study uses a descriptive analysis based on qualitative paradigm and the approach
is phenomenological. Descriptive analysis and phenomenological approach were tried to be
used mutually in the example of the sharing of religious conservative women. The research
is important in terms of addressing the change observed with the dimension of privacy and
religiosity. In the study, it was concluded that religious conservative women living in different
cities showed themselves through sharing, while at the same time showing their religiousness
within the framework of their religious identity. Religious conservative women, in particu-
lar, often included religious meanings, expressions and symbols in their sharing. It has been
concluded that religious Instagram female users use religiousness as a tool in the framework
of their religious sharing. The relationship between privacy and religiosity in the digital field
has become an indication of a new production of meaning. The relationship between privacy
and religiosity in the digital field has become an indication of a new production of meaning.

Keywords: Digitalization, Religious Women and Their Sharing, Instagram, Demonstration
and Appearance, Privacy.

Giris

Toplumlar tarihsel gegmislerinden bu yana farkli tipolojilerle adlandirilmiglardir. Cografi sart-
lari, sosyokiiltirel durumlari, dini inang ve ritiielleri gibi faktorler, onlarin birbirleriyle ayni
yapiya sahip olmadiklarini gostermektedir. Toplumlari belli kriterlere gore ele aldigimizda kar-
simiza geleneksel toplum modeli ¢tkmaktadir. Geleneksel toplum aver ve toplayiciliga dayal,
kolektif bir yapinin oldugu toplum modelidir. Toplumsal ilerlemeyle beraber sanayilesme ve
kentlesmenin yaganmas: modern toplumu inga etmistir. Modern toplumda rasyonel digiinme
bigimiyle birey geleneksel yapidan farklilagmigtir. Hizla bilginin yayilmas: ve kullanilmasi mo-
dern toplum yapisini bir dist modele tagimustir. 20. yy'da teknolojinin hakim oldugu ve bilgisa-
yar aglarina dayali yeni bir toplum modeli ortaya ¢ikmistir. Bu toplum ileri teknoloji ve dijital
unsurlarin yayginlikla kullanildig: dijital topumu ifade etmektedir.
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Tleri teknolojinin beraberinde getirdigi bilgisayar, internet ve akilli telefon gibi yeni iletigim
araglariin kullanimi yagadigimiz toplumu dijital toplum modeli olarak adlandirilmasini sag-
lamistir. Dijitallesen toplumda bilgisayar, internet ve mobil cihazlarin kullanimi oldukga yay-
gindir. Dijital unsurlarin kullanimimnin toplumda hakim olmasi mekan-zaman baglaminda
sinirlar1 esneklestirmigtir. Dijitallesen toplumda sinirlarin esneklesmesi gorme ve gosterilme-
nin seffaflagmasiyla gerceklesmistir. Bu ¢ercevede mahremiyet algisi ve bu alginin gésterdi-
gi degisim, dijital toplum ¢6ziimlemelerinde 6nemli bir gosterge olarak kullanilabilmektedir.
Ozellikle dijital toplumda mahremiyetin ugradigi degisim sosyal medya kullaniminda kendini
gostermistir. Ciinkii sosyal medya kullaniminda bireyler temel bilgilerine ve glindelik yasam
pratiklerine yer vermekte ve varolussal zeminlerine géndermeler icermektedirler. Bunun ne-
ticesinde sosyal medya tizerinde yeni sosyallesme pratikleri gerceklesirken mahremiyet alan
da kaginilmaz bir sekilde bu pratiklerin icra edildigi gergeklik ve sanalliklar arasi gegisi i¢eren
mekanlar haline gelmektedir.

Dijital toplum gostergesi olarak ele alinan mahremiyet algis1 ve dontsimi, genellikle sosyal
medyayla birlikte ele alinmakta veya sosyal medya mahremiyet dontsiimiinde 6nemli bir saha
olarak gortilmektedir. Sosyal medya mecralarinda ise Instagram, diger sosyal medya aragla-
rindan daha fazla veri sunabilmektedir. Instagramda yeni mahremiyet anlayigini ele almadan
once mahremiyet kelimesinin anlamini kavramsal ¢ercevede ele almak daha sistemli olacaktir.
Oncelikle mahremiyet, kendi icerisinde gesitli anlamlar: ifade etmektedir. Mahremiyet Arap-
¢a “haram” kelimesinden gelmektedir (Yaman, 2011: 185). “Mahrum”, “hiirmet”, “muharrem”,
“tahrim” gibi kelimeler de ayn1 kokten tiiretilmistir. Ozellikle mahrem kelimesi yasaklamak,
men etmek, mahrum etmek, el sirmemek ve herhangi bir seye dokunmamak anlamlarini ta-
simaktadir. Islamiyet’in bakis agisina gére mahremiyet kelimesi ele alindiginda “haram, haram
kilmak ve haram kilinmig gibi” anlamlar: tagimaktadir. Dini bir kavram olan mahremiyet Al-
lah’in yasakladig1, haram kildig1 ve evlenilmesi yasak olan kigileri de tanimlamaktadir (Dalki¢
Ors,2018: 6). Mahremiyet sozliiklerde gizlilik ve mahrem olma anlamlarinda kullanilmaktadr.
Tiirk Dil Kurumu mahremiyete gizlilik anlamini vermektedir (Aksan, 1998: 1487). Kubbealt:
sozligl benzer bir sekilde mahremiyeti; “bir kimsenin gizli 6zelligi” olarak ele almigtir (Ay-
verdi, 2005: 1907). Otiiken Tiirkge Sozlitkte ise mahremiyet; “bir seyin gizli yonii, bir kisinin
ozel yasamina iligkin gizlilik” anlaminda agiklanmistir (Cagbayir,2017: 680). Mahremiyet ke-
limesine dair yapilan tanimlar genel olarak gizlilik tizerinden agiklanmistir. Gizleme, koruma,
gostermeme, kisiye 6zel anlamda da ele alinmugtir.

Mahremiyetin bu tanimlari baglaminda kimi zaman kesisen kimi zamanda farklilagan yorum-
lamalar da s6z konusudur. Samimi, i¢li digli, herkes tarafindan bilinmemesi gereken, sdylen-
meyen, gizli anlamindan hareketle Gole (2016: 128) mahremiyeti daha ¢ok gizli aile hayat,
kadinin ¢izdigi koruma alani, bir kisiye veya bir esyaya izinsiz bakis ve sakli kalmas: gereken sey
olarak tanimlamaktadir. Sadece bireyin izni ve istegiyle mahremiyet alanina girilebilir. Bagka
bir tanima gére mahremiyet 6zel alanin diger bir adidir. Genellikle bireylerin kendileriyle bag
baga kaldig1, distincelerini, davraniglariny, istedigi zaman ve mekanda, istedigi kisilerle sosyal-
lesme iligkisini stirdtirdigi alandir (Yiksel, 2003). Aktas’a gore mahremiyet bireyin kendisini
kesfetmesi, duygu ve distincelerini, sahip oldugu yetenekleri maddi ve manevi anlamda gelisti-

rebildigi bir kavramdir (1995: 12). Oztekin ve Oztekine (2010) gére mahremiyet bireyin bizzat
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kendisinin kurallarini ve smnurlarini belirledigi, kendisinin sectigi insanlarla bas basa kaldigy,
ozgir yagam alani olarak tanimlamaktadir. Onlara gore bireyin mahremiyeti toplumsal dene-
tim ve gozetimden uzak, tamamen kendilerine ait 6zel bir alandir. Capgioglu ve Akin'a gore
mahremiyet bagkalar: tarafindan ne kadar bilindigimiz ve bagkalarinin fiziksel olarak bize ne
kadar ulagilabildiklerinin yan sira, bagkalarinin ilgilerinin ne 6l¢tide nesnesi oldugumuzla da
yakindan iligkili bir tanimdir (Capcioglu & Akin, 2019: 9). Mahremiyet bireylerin, gruplarin
veya kurumlarin, bagkalariyla iletisimi gergeklestirdiklerinde kendileriyle ilgili bilgiyi ne za-
man, nasil ve ne 6l¢iide vereceklerini belirleme hakkini vermektedir. Bireyin toplumsal yagsam
bicimindeki sekline baktigimizda mahremiyet fiziksel veya psikolojik etkenler ile genel sosyal
alanindan go6nilli olarak ¢ekilmesiyle iligkilidir.

Mahremiyetle ilgili yapilan ¢esitli tanimlardan da ortaya ¢iktig1 gibi mahremiyeti genel, evren-
sel ve siurlar: belirlenmis bir sekilde agiklamak giigtiir. Ciinkd toplumlarda goriilen sosyokiil-
tirel, cografya ve din gibi etkenlerin farkli olmasi mahremiyetin icerigini de degistirebilmek-
tedir. Daha iist bir kavramsallagtirmayla mahremiyet en temelde yerel/yerlidir. Ornegin Hilmi
Yavuz, mahremiyetin sinir: gérmek mi, dokunmak mi? sorusundan hareketle Dogu kiltii-
rinde mahremiyetin gérinmezlik Bati kiltiirtinde ise dokunulmazlik olarak insa edildigini
soyler. Batili i¢in, insan gévdesinin mahremiyeti, onun kamusal alanda, dokunulmaz olmastyla
guvence altina alinmigtir. Mahremiyetin ihlali anlaminda taciz ise, gévdeye dokunmakla ger-
ceklesir. Halbuki Dogu toplumlari, mahremiyeti, dokunma duyusuyla degil, gérme duyusuyla
iligkilendirir. Mahremiyet, mahrem olanin, 6tekinin bakisindan saklanmasi, 6tekinin bakigina
kapalr tutulmasidir. .. Ciinki bati kiltiirinde, gorme duyusu ile mahremiyetin ihlal edilmesi s6z
konusu olmuyor. Hilmi Yavuz, mahremiyetin sinirinin baglama yerinin de ayn: sekilde Bati
kiiltiriinde yakin, Dogu kiiltiirinde ise #zak oldugunu soyler. Kisacasi Bat1 toplumunda mah-
remiyet dokunulmazlhifa denk gelirken, Dogu toplumunda gérinmezlige denk gelmektedir
(Yavuz, 2012: 17-22). Dogu ve Bati toplumlarinda her ne kadar farkli mahremiyet anlayiglar:
gorilse de bireyin temel gereksinimlerinden birini olugturmaktadir. Bireyin yalniz kalma istegi,
kendisiyle veya sevdigi insanlar ile 6zel vakit gecirmesi 6zel bir mahremiyet alanina olan ihti-
yact ortaya ¢tkarmistir. Bu dogrultuda insanligin varolusundan ve toplumlarin tarihsel siirecle-
rinden bu yana belli bir ézel alan: ifade eden bir mahremiyet alaninin oldugunu séyleyebiliriz.
Fakat toplumlarin tarihsel dontisimiiyle birlikte, daha 6zelde de birey merkezli toplumsalliklar

eue

yayginlastikca mahremiyetin de degistigi goriilmektedir.

Mahremiyetin gosterdigi degisim sosyal medya kullanimindan biri olan Instagramda yeni bir
anlam tretmigtir. Temelde gizlilik esasina dayali olan mahremiyetin dindarlik boyutuyla olan
iligkisi Instagram'da paylagimlarla gosterilen bir kullanim haline gelmistir. Instagram kulla-
niminda her tirli kullanict profili bulunmasindan dolayr konumuza en uygun mahremiyet
¢6ziimlemesinde dindar muhafazakér kadinlarin paylasgimlarinin uygun veriler Gretecegi diisii-
nilmistir. Bu ¢erevede farkli sehirlerde yasayan dindar Instagram kadin kullanicilar: belir-
lenmis ve sistematik olma adina dindar Instagram kadin kullanicilar: tablolagtirilmaya caligil-
mugtir. Dindarlik ve mahremiyet iligkilerinin yorumlanmasinda kullanilmak tizere aragtirmada
orneklem olarak belirlenen dindar muhafazakar kadinlarin medeni durumu, egitimi ve yas
profillerde yer alan bilgilere gore tespit edilmistir. Ciinkii dindar Instagram kadin kullanici-
larin paylagimlarinda yas, medeni durum ve egitim seviyelerinde goriilen farklilik mahremiyet
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anlayglarini etkileme ihtimalini tagimaktadir. Diger bir ifadeyle dindar kadinlarin toplumsal
anlamda bulunduklar: farkli konumlar: ve giindelik yasamindaki pratikleri mahremiyet an-
layiglarini etkilemekte veya sosyal medya bu farkhiliklar: esitleyebilmektedir. Nitekim dijital-
lesmenin getirdigi goériinme ve gosterilme 6zelligi sonucunda her ne kadar farkli sehirlerde
yasayan, farkli sosyokiiltiirel 6zellige sahip olan dindar kadinlar bulunsa da benzer eylem ve
pratiklerle bir araya geldikleri goriilmistiir. Ozellikle Instagram kullaniminda gorme ve gés-
terilmenin getirdigi normallesme dindar kadin kimligini dontstirdigi gibi mahremiyet anla-
yislarini da degistirmigtir.

Arastirmada Kullanilan Yontem ve Teknikler

Aragtirma nitel paradigmaya dayali betimsel analiz ve fenomenolojik yaklagim kullanilmak
tzere dijital alanda Instagramda dindar kadinlarin paylagimlar: 6rnekliginde degisen mahre-
miyet anlayisini icermektedir. Ele alinan paylagimlarla mahremiyetin dijital alanda Instagram
ornekliginde yeniden anlam kazanmasi betimsel analiz ve fenomonolojik yaklagimlarla deger-
lendirilmistir. Betimsel analizde elde edilen veriler sistematik sekilde olusturularak konugma
metinlerinin yaziya dokilmesi, alinan cevaplarin siniflandirilmasi olarak belirlenmektedir (Al-
tunigik, 2010: 322). Fenomenoloji ise goringtibilimi olarak adlandirilan, Alman felsefeci Ed-
mund Husser] tarafindan gelistirilmis bir yontem olarak tanimlanmaktadir. Fenomenoloji 6zii
gorme yontemidir (Oktem, 2005: 28).Betimsel analiz ve fenomenolojik yaklagim ile giiniimiiz
dijital toplumu analiz edilerek dijital toplum igerisinde esneklesen zaman ve mekanin mahre-
miyeti degistirme tizerindeki rolii ele alinmistir. Instagram kullaniminda yapilan paylagimlar
dogrultusunda mahremiyeti etkileme tzerindeki etkisi incelenmistir.

Bu gergevede aragtirmada dindar kadinlarin paylagimlari, kullandiklari dini anlam ve semboller
tenomenolojik ve betimsel analiz ile yorumlanmaya ¢aligilmigtir. Instagram paylagimlarinda
kullanilacak olan 6rneklemimiz ve 6rneklem kriterlerinin tablosu agagidadur.

Tablo 1 Dindar Muhafazakar Instagram Kadin Kullanicilar: Ornegi

Yagadigi Sehir | Verilen Kod | Medeni Durum | Egitim Diizeyi | Yas | Takipgi Sayist

Izmir X13 Evli Lisans 26 731 Bin
Sakarya X5 Evli Lisans 26 644 Bin
Rize X28 Evli Lisans 25 444 Bin
Kocaeli X8 Evli Lise 45 252 Bin
Konya X1 Evli Lisans 27 247 Bin
Van X6 Bekar Lisans 25 212 Bin
Nevsehir X24 Evli Lisans 23 199 Bin
Malatya X16 Evli Lise 35 173 Bin
Bolu X27 Evli Lisans 26 172 Bin
Trabzon X4 Evli Lisans 26 150 Bin
Kayseri X26 Evli Lise 32 136 Bin
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Usak X21 Evli Lisans 27 125 Bin
Mersin X17 Evli Lise 35 120 Bin
Karabuk X22 Evli Lise 27 119 Bin

Canakkale X20 Evli Lisans 26 108 Bin
Trabzon X15 Bekar Lisans 26 102 Bin
Ankara X10 Evli Lise 29 100 Bin
Tekirdag X29 Evli Lisans 28 99 Bin
Balikesir X9 Evli Lisans 24 85 Bin
Antalya X12 Evli Onlisans 26 79 Bin
Samsun X18 Evli Lisans 32 78 Bin
Mardin X19 Evli Lise 27 73 Bin
Istanbul X2 Evli Lisans 27 69 Bin

Adana X32 Evli Lisans 25 60 Bin

Izmit X14 Bekar Lisans 25 59 Bin
Sanliurfa X7 Evli Lisans 29 57 Bin

Diyarbakar X23 Evli Lisans 26 52 Bin

Ordu X30 Evli Lisans 30 52 Bin

Bursa X3 Evli Lisans 28 51 Bin
Trakya X11 Evli Lisans 23 51 Bin
Erzurum X25 Bekar Lisans 21 50 bin

Mahremiyetin Tarihsel Doniisiimii

Toplumlarin var olusundan itibaren mahremiyet anlayiginin oldugu belirlenmistir. Toplumlar
mahremiyet anlayisina gore belli bir kriter ¢ergevesinde ele alindiginda ilk olarak karsimiza
geleneksel toplum yapist ¢ikmaktadir. Geleneksel toplum yapisinin getirdigi cografi sartlar
ve sosyo-ekonomik yapist mahremiyet alanina zorunlu olarak bir ihtiyag gereksinimini or-
taya ¢ikarmamig veya var olan toplumsallik, geleneksel toplum zemininde mahremiyet algist
tretmistir. Ciinki geleneksel toplum yapisinda yer alan bireyler mekanin sinirli olmasindan
dolay1 ortak bir alan1 kullanarak yasamaktaydilar. Beraber yasama ve birlikte hareket etmenin
getirdigi kolektiflikten dolay: sosyal kontrolin giiglii olmas: ve bireyin kendini ifade etme 6z-
glrligiinin olmamas:t mahremiyeti agiklama veya 6zele-bireye indirgenen mahremiyet talebi
noktasinda zorluk ¢ikarmugtir (Yiiksel, 2003). Bireyin kendisine verilen rolii ve gorevi yerine
getirmesi, kendisinden daha ¢ok diger fertleri diigiinerek hareket etmesi mahremiyeti bir far-
kindalik diizeyine ulagtirmamistir.

Tlerleyen toplumsal gelismeyle beraber geleneksel toplum yapisindan modern topluma dogru
bir gelisme stireci yasanmistir. Toplumsal refahin artmasi, kentlesme ve sanayilesmeyle birlikte
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ozel ve kamusal alan ayrimi ortaya ¢ikmigtir. Vincent'e gore mahremiyet kamusal denetimden
uzak 6zel alan1 temsil ederken, modern toplumda mahremiyet devlet karsisinda yalniz kalma
ihtiyacidir (2016: 25). Bu dogrultuda modern toplumda i dinyasinin yogun temposu ve devlet
yapisinin getirdigi kati kurallar bireyin kendisiyle bas basa kalma ve dinlenebilecegi bir 6zel
alana gereksinimi meydana getirmistir. Modern toplumda 6zel alan bireyin yasadig: ev, ev dis1
alan ise kamusal alan1 ifade etmektedir.

Modern toplum sonras: hizla gelisen yeni iletisim araglari ve teknoloji dijital toplum seklinde
kavramsallastirilabilinen yeni bir toplum tipolojisini inga etmistir. Kullanilan yeni iletisim ve
teknoloji ile birlikte 6zel ve kamusal alan ayrimi ortadan kalkarak esnek bir gorinim elde
edilmistir. Bilgisayarlar, akill telefonlar, mobil cihazlar ve tabletler gibi dijitalligin unsuru olan
yeni iletisim ara¢larinin kullanimiyla 6zel ve gizlilik esasina dayali mahremiyet alani gorin-
me ve gosterilmeye dogru bir degisimi gerceklestirmistir. Esasinda dijitallesme, mahremiyette
goérinme ve paylasmanin epistemolojik degisimine iligkin yeni bir durumun varligina génder-
meler i¢ermektedir. Oysa mahremiyetin doniisimiine iligkin anlama ve yorumlama kaygisi,
toplum tipolojileri ve bu tipolojilerin tirettigi sosyallik/siyasallik baglaminda tartisila gelmistir.
Mahremiyetin gosterdigi degisimi ele alan sosyologlardan biri olan Giddens (2014: 89), mah-
remiyeti bireyler arasinda gerceklesen iletisim olarak ele almistir. Ona gore mahremiyet diger
birey tarafindan i¢sellestirilmek degil, onun 6zelliklerini bilerek kendi 6zelliklerini ortaya koy-
mak demektir. Mahremiyet her seyden dnce esitlik baglaminda insanlarla ve bireyin kendisiyle
kurdugu duygusal iletisim kurma sorunudur. Bireyin duygusal yakinlik kurdugu kisiler ile olan
iletisim mahremiyet alanini belirtmektedir. Giddens (2014: 123-125) mahremiyetin alanin:
belirttikten sora mahremiyetin doniistiminii modern toplum ve sonrasinda kimlik ve cinsiyet
rollerinin degisimi Gizerinden yorumlamustir. Kadin ve erkek arasinda olan duygusal birliktelik
ile gizli alan rol degisimiyle goriintrliik kazanmigtir. Kadin duygusal yoniini ortaya ¢ikartarak
mahremiyetin goriintrligini kolaylagtirmigtur.

Mahremiyetin déntisimine iktidar zemininde bakan Foucault'ya gére modern dénem top-
lumlarin denetimi ve gézetlenmesi, panoptikon modelindeki gibi (fiziki olarak yirmi dort
saatini gozetleme imkani veren hapishane modeli/fiziki denetleme) iktidarlarin zamansal ve
mekansal kontroli seklinde icra edilmistir. Yani toplum ve bireyler iktidar tarafindan gézet-
lenmektedir. Foucault’ya gore iktidar ilk zamanlarda gézetim seklini somut ve sert bir sekilde
uygulamaktaydi. Fakat zamanla ilerleyen yeni medya ve iletisim araglari sayesinde iktidar goze-
timini yumugatarak ve gérinmeyerek denetimini yapmaya baglamigtir. Bu da bireylerin medya-
y1 kullanmasiyla ger¢eklesmistir (2012: 295).Yeni medya kullanim: ve medyada bulunma istegi
gozetlenme durumunu normallestirmistir. Bireyler yeni medyada farkli kullanicilarin igerikle-
rini ve yorumlarini takip edip begendikleri icin, hem takip eden hem de takip edilen olarak,
gozetimin bir taraftan 6znesi, diger taraftan ise nesnesi olmaktadir. Bireyin yeni medyada tire-
tici, gézlemci, takipci ve denetleyici olarak tstlendigi 6zne roliniin getirdigi gérevden dolay:
icerik tiiketicisi olarak nesne konumuyla birlikte ortak hareket etmektedir. Diger bir ifadeyle
kisi, ayni anda hem gozetleyen hem de gozetlenen konumundadir. (Capgioglu, 2019: 665). Yeni
medya kullaniminda bireyin gézetleyen ve gozetlenen konumunda olmast sinirlar: esnekles-
tirerek kolaylikla gériinmeyi ve gozetlenmeyi ortaya ¢ikarmistir. Gérilmenin normallesmesi
ayni zamanda mahremiyetin de bilerek ve isteyerek gizlenmesine gerek duyulmadan gosterilme
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durumunu meydana getirmistir. Bu dogrultuda yeni medya kullaniminda mahremiyet alanina
izin alinmadan ve korunmaya gerek duyulmadan goriilebilme tizerine bir pratik insa edilmistir.

Mahremiyetin yeni medya tzerindeki degisimini ele alan Lyon ve Bauman (2017: 14) panop-
tikon sonras1 gozetimi, akigkan gozetim olarak ifade etmislerdir. Onlar, artik her sey akiskan-
lagarak degismeyen tek seyin degisim oldugunu ve gittikce her seyin esnekleserek belirsizles-
meye bagladigini giiniimiiz dijital toplumunu ele alarak agiklamiglardir. Akigkan gozetim bir
yonelimdir; yani yeni bir gézetim yoludur. Bu yeni gézetim yolu da dijital teknolojik tirtnler ve
sanal giivenlik kontroliin saglanmasi ile gergeklesmektedir. Glindelik hayatin ayrilmaz pargas:
haline gelen kredi kartlari, giivenlik kameralari, bilgisayar ve mobil cihazlar gézetim seklini
akigkanlagtirmistir. Bununla birlikte sosyal meydanin sundugu eglenceli kullanim anlayis: ile
bireyin temel bilgilerine kolaylikla ulagilabilmektedir. Bireyin temel bilgilerine ulagilabilme du-
rumu gizlenecek bir mahremiyet alanini birakmamigtir (Bauman, 2013: 26).

Gizliligi ortadan kaldiran internet ve sosyal medya kullanim: mahremiyeti dontstirmistiir.
Mahremiyetin déniisiimiindeki ana rol ise bireyin bilerek ve isteyerek 6zel alanini sosyal medya
tzerinden paylasma kullanimini ortaya ¢ikarmigtir. Sosyal medyanin sundugu ucuz cep tele-
fonu kameralari, sinirsiz fotograf paylagimi ve Ucretsiz video kullanimi mahremiyeti kolaylikla
gostermektedir. Sosyal medyanin sundugu gérinirlik vaadiyle mahremiyetin gériinimd top-
lumsal anlamda kabul edilmeyle de iligkilidir (Bauman, 2016: 30). Simmele (2015: 34) gore
mahremiyet, sir tutmaktir. Fakat giintimiizde dijitallesmeyle birlikte bilgiye kolaylikla ulagil-
mast sirlarin sosyal medya tizerinde paylagilmasiyla ortadan kalkmistir. Adeta sirlar: sdylemeye
gostermeye dayali olma anlayisi mahremiyetin gizli olma durumunu degistirmis ve ifsa ettikge
yani seffaflagtikca mahremiyetin ortadan kalkmasi veya genislemesi/yenilesmesi seklinde kar-
sitliklar Gizerinden anlagilmaya ¢aligitlmigtir.

Seffaflagsma ve mahremiyet ¢oziimlemesi noktasinda mahremiyeti sosyal medya tizerindeki d6-
niisimi tzerinden ele alan Byung Chul Han'in “Seffaflik Toplumu” adli eserinde bu kavram-
sal kargithiga odaklanmigtir. Ona gére giinimiiz dijital toplumu mahremiyeti seffaflagtirmigtar.
Seffaflik 6zel alanin tiimiyle elden ¢ikarilmasidir ve i¢i gorilebilir anlamina gelmektedir. Sef-
faflik dijitallesmeyle mahremiyeti ¢iplaklastirarak gostermektedir. Bosluk birakilmadan mah-
remiyetin gosterilmesi ise artarak devam etmektedir (2018: 12). Han sosyal medya tzerinde
seffaf bir sekilde mahremiyetin gérinirligind artan deger iliskisiyle de ifade etmigtir. Mahre-
miyetin bu kadar artarak sosyal medyada gésterilmesi degerin de artti1 sonucunu vermektedir.
Ciinkd mahremiyet ve deger iligkisinin artis1 insan simasinin gosterilmesine dayanmaktadir.
Insan simast sosyal medyada ‘face’ halinde gésterilerek mahremiyeti teshir etmektedir. Face,
Han’a gére bakisin aurasindan yoksun birakilip teshir edilen bir yuzdir (2018: 26-28). Teshir
edilen bir yiiziin ana temasinda giizelligi gésterme amaci bulunmaktadir. Bu nedenle sosyal
medyada paylagilan insan ytiziinde kotd, ¢irkin veya negatif bir durum yoktur. Tam tersine daha
fazla yiiz giizellestirilerek mahremiyet alanina deger bir goriinim elde edilmeye ¢aligilmigtur.
Bu dogrultuda Han’a gére her bir birey seffaflik toplumunda mahremiyet alaninin reklamin
yapmaktadir. Bireyin mahremiyet alani gosterim degeriyle ol¢iilerek (begenme/like ve yorum
sayist) diga acik bir sekilde gorintimiini sergilemektedir. Sosyal medyada fotograflarin payla-
silmasi, like ve yorum sayisinin ¢okluguyla deger kazanmasi mahremiyetin gizlilik boyutunu
degistirmistir. Daha genel bir ifadeyle mahremiyet, sosyal medyada gizlenmeye gerek duyulma-
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dan aksine daha ¢ok gosterme/gorinmeyle anlamli hale gelme denklemi tiretmis gézikmekte-
dir. Bu anlamda goriinmek ve var olmak mottosu, mahremiyetin yeni durumuna iligkin yaygin
algiy1 6rneklendirmektedir (bk. Atay, 2017). Goriinmek ve var olmak bagintis1 sadece bedensel
sunumu degil din, aile gibi kurumsal yapilar: da kapsamaktadir. Mahremiyetin Gretmis oldugu
bu yeni anlam, medya araglarindan daha fazla bireysel sunuma imkan veren 6rneklem sanal
mekanimiz Instagramda gerceklestigi icin mahremiyet ¢6ziimlemesi agisindan yogun veriler
sunduguna inanilmaktadir.

Sosyal Medya ve Mahremiyet: Instagram
Instagram Kevin Systrom ve Mike Krieger tarafindan 2010 yilinda kurulmustur. Siklikla fo-

tograf ve video paylasimina dayali sosyal medya alanlarindan biridir. Instagram Ingilizce ‘ins-
tant’yani Tiirkgesi ‘hizli ve anlik olan’ anlamina gelirken, Ingilizce ‘telegram’ telgraf kelimesinin
birlesiminden adini almigtir (Uzundumlu, 2015: 81).Instagram’in diger sosyal medya alanla-
rina gore bu kadar hizli ve yaygin kullaniminin nedeni, tagidig: filtre 6zelligidir. Bu paylagilan
video ve fotograflarin degistirilerek kullanicilar tarafindan eglenceli hale getirilmesi 6zelligidir
(Hekimoglu, 2019: 28).Instagram’in gorsel icerige sahip olmasi kullanict sayisini arttirmigtir.
Ciinki Instagram'da begeni ve takipgi sayist ile her bir kullanici hizla popiilerleserek fenomen’
kavrami ¢ercevesinde taninma olanagini elde etmektedir.

Instagram kullanicilarinin hizla taninmasiyla birlikte mahremiyet alanlarinin goriinimi de
normallesmektedir. Instagram kullanicilar: profillerini yari agik veya tam kullanarak takipgi-
lerine fotograf ve video yolu ile goriinmeyi, begenmeyi ve izlenmeyi amaglamaktadirlar. Agik
olarak kullanilan Instagram profilleri de kesfet boliimine diiserek herkes tarafindan izlene-
bilmekte ve gorilebilmektedir. Goriilmenin artmasiyla beraber Instagram takipgisi de dogal
olarak artmaktadir (Aslanoglu, 2016). Takipgi sayisinin fazla olmasi kullanicilar arasindaki go-
rilmeyi seffaflagtirmistir. Bireyin Instagram kullaniminda yagadigi duygu durumundan 6zel
hayatina kadar mahremiyet alanini gdstermesi ayni zamanda begenme ve haz duygusunu da
arttirmistir. Bu durum bir keresinden bir sey olmaz disgtincesiyle artarda 6zel hayata iligkin
mahrem alanlarin paylagilmasina neden olmaktadir. Dogal olarak mahremiyetin goriinimi

normal hale dénismektedir (Hekimoglu, 2019: 49).

Instagram kullanimi birey i¢in g6rinir olmayz, takip edilmeyi ve begenilmeyi ifade etmektedir.
Bunun sonucunda bireyin Instagramda elde ettigi popiilerlik ve yasadig: sanal deger daha fazla
paylasim yapma sikligini ortaya ¢ikarmustir. Birey bu ¢ercevede mahremiyetini bilerek ve iste-
yerek gostermektedir ve bu da mahremiyetin zedelenmesine neden olmaktadir (Yiiksel, 2003).
Ozellikle Instagram kullaniminin yayginlagarak mahremiyeti doniistiirme tizerindeki etkisi
ele alindiginda dindar kadin kullanicilarin paylagimlariyla mahremiyet alanlarini gdsterme-
leri dikkat ¢ekmektedir. Paylagimlarinda dini anlam, sembol ve ifadelere siklikla yer vermeleri
mahremiyet ve dindarlik iligkisinin yeni gériiniimiinii yorumlama ihtiyacini ortaya gikarmugtir.
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Mahremiyetin Degisim Ornegi: Instagram Paylagimlari

Instagram'da dindar kullanic1 kadinlarin siklikla artmas: ve yaptiklar: paylagimlar mahremiye-
tin déntsiimi noktasinda dikkat ¢ekici olmaktadir. Ciinkii erkegin Instagram’s kullanmas: ve
paylasim yapmas: sosyallesme olarak ifade edilirken, kadinin paylagimlari mahremiyetin déni-
siimii olarak ifade edilmektedir (Yavuz, 2012). Orneklem olarak belirlenen dindar kadinlarin
Instagram paylagimlarinda geleneksel dindarlik kimliginden dijital dindarliga dogru bir kul-
lanic1 profili kargimiza gikmaktadir. Ozel alanda yasayan ve dini kimligi gercevesinde belli bir
mahremiyet anlayis: olan dindarlik tipinden artik kendini gdstermeye ¢aligan yeni bir dindar
tipi gortilmektedir. Bu yeni dindar nesil tipi dijital alani kullanan, dijital alanda sosyallesme
pratiklerini gerceklestiren ve ayni zamanda bunu yaparken dini aragsallagtirarak mahremiyet
gorinimiini yumusatan yeni bir dijital kullanicilardir. $imdi bu kullanicilarin yaptiklar: payla-
simlarla mahremiyetin déntisimi ve dindarlik ile olan iligkisi ele alinacaktir.

Dijitallesen Dindarlik Goriiniimii

Dijitallesmenin toplum tizerinde belirleyici etkileri oldugu gibi birey tizerinde de etkileri go-
rilmektedir. Goriinme ve gosterilmeye dayali olan dijital toplumda dindarligin gérinimi de
seffaflagmistir. Bireyin dini kimligi ¢ergevesindeki dindarlik bi¢imi dijitallesmeyle degisime
ugramustir. Oncelikle dindarlik dine ait inang, ibadet ve sembollerle iliskili olma ve onlarla
zaman gecirme sikligini ifade etmektedir (Kurt, 2009). Dindarlik dinin belirledigi temel iba-
detleri yagamin her alanina yayma ve belirledigi yasaklara uyma durumudur. Her dindarlik tiiri
kendi icerisinde farkli bir goriiniime sahiptir. Allport (2004: 50), dindarlhig: i¢ kaynakli ve dig
kaynakl: dindarlik olarak ele almaktadir. I¢ kaynakli dindarlikta bireyin temel yasam alaninda
din yer alir. Birey dinin temel esaslarin: i¢sellestirerek dinin biitiin emirlerine uymaya ¢alisir.
Birey i¢in din butiin sorunlarla baga ¢tkma yoludur. Dis kaynakli dindarlikta ise birey istek ve
amaglarini gergeklestirmek amaciyla dini aragsallastirarak kullanmaktadir. Birey toplum tara-
findan begeni ve takdir edilmek igin dinin kurallarini yerine getirmektedir. Ornegin zayiflamak
i¢in orug tutmak ve diglanmamak amaciyla Cuma namazina gitmek dis dindarlig: ifade etmek-

tedir (Ayten ve Kose, 2010: 120).

Birey dindarligin:i dijital alanin 6zelligine gore gostermektedir. Dijital alaninin igerisinde yer
alan sosyal medya kullaniminda dindarlik 6z1i sz, fotograf veya video yolu ile gosterilmeye d6-
nismustir. Dijital alanda dinin goériinimii ile birlikte dini bilgi ve pratikler de gosterilmektedir.
Tespih ¢cekmekten kurban kesmeye, dua etmekten namaz kilmaya kadar yapilan dini ibadetler
dijital dindarliga dogru bir goriinimi yansitmaktadir (Narmanlioglu, 2015). Dijital ibadetle-
rin hizli ve kolay gerceklesmesi sayesinde Miislimanlar dijitallestirdikleri dijibadetlerini sosyal
medya kullanimi Gizerinden gergeklestirmeye baglamiglardir. Cuma hutbesi okunurken ¢ekilen
selfieler, seytan taglama veya Kébe ile olan yakinligin fotograflanarak sosyal medyada yayilmas:
dijital ibadet s6ylemine dénigmistir. Musliiman dindarligin gérinimi de dijital alanin 6zel-
liklerine gore paylasgilmustir. Ozellikle Miisliiman dindar kadinlarin Instagram kullaniminda
fotograf paylagimlar ile birlikte metinsel olarak paylagtiklar: yazili metinlerde dindarliklarini
dijitallestirerek gostermektedirler. Dindar Instagram kadin kullanicilar: dijital ibadetlerini pay-
lasgimlariyla gosterirken mahremiyet alanlarinin gérinimiini normallestirmislerdir.
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Gosterilen Dindarlik Cuma Paylagimlar:

Misliiman dindar kadinlarin Instagram paylagimlar: arasinda yer alan Cuma paylagimlari, di-
jital dindarligin goériniimiine tipik birer 6rnek olarak verilebilir. Cuma giini Mislimanlarin
ibadetlerini yaptiklar1 6zel giinlerden biridir. Islamiyete gére Cuma giinii haftalik toplu iba-
detlerin yapildigi namazin adidir. Islamiyet, Cuma giintiniin 6nemini, Miislimanlarin o giin
i¢in yapmasi gerekenleri ayet ve hadislerle agiklamigtir. Ayni ad: tagtyan Cuma suresinde go-
rildigi gibi “Ey iman edenler! Cuma giini namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in
zikrine kosun ve aligverigi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir” buyrulmas:
Cumaya verilen 6nemi ifade etmektedir (Cuma 9/62). Cuma giintine ait bir Miisliiman’in
nasil davranmas: gerektigine dair bilgiler de verilmistir. Misliimanlar i¢in olduk¢a 6nem tagi-
yan Cuma giininde farz olan namaz ile birlikte bedeni temiz tutmak, camiye erken gitmek ve
Hz. Peygambere salatii selam getirmek stinnet olarak kabul edilmistir (Canbulat, 2018).Cuma
glininin Mislimanlar i¢in tagidigi bu 6nem Instagram’a da yansimaktadir. Dindar Instagram
kadin kullanicilari diizenli olarak Cuma’ya dair 6zel dini paylagimlarda bulunmaktadirlar.

Allah’im sen benim Rabbimsin. Senden bagka ilah yoktur. Beni, sen yarattin ve ben senin
kulunum. Ve ben iman ve kullugumda glicim yettigince senin ahd-i misakin Gzereyim.
Ya Rabbi! Sen beni afv it magfiret eyle. Zira senden bagka glinahlar: afv i magfiret edecek
kimse yok. Cumamiz hayirli olsun. Cumamiz miibarek olsun, dualarda bulugalim dost-
lar. Amine Asya hepinizin Cumanizi hayirli dileklerde bulunuyor. Magallah boncuguma

(Ankara, X10).

Kim Kur’an’ okur, 6grenir ve onunla amel ederse kiyamet giini, anne ve babasina nurdan
bir tag giydirilir. Onun ziyas: giines 15131 gibidir. Onun ana-babasina iki hulle giydirilir ki
diinya onlarla boy 6l¢isemez. Onlar: ‘Ne karsiliginda bunlar bize giydirilirdi?’ derler. ‘Co-
cugunuzun Kur’an tutmas: sebebiyle’ denilir. Hayirli Cumalar. Rabbim sen evlatlarimizin
Kur’an ehli insanlar olmasini nasip et, hayirli nurlu Cumalar (Usak, X21).

Cuma giintine 6zel Instagramda yapilan dini igerikleri paylagimlarda kadinlar dindarliklarini
soylem ile belirtmektedirler. Ayrica Cuma paylagimlarinda kadinlar dindarliklarini dini zaman
ve mekana bagli olarak da gostermektedirler. Ozellikle bu paylasimlarinda mekan olarak cami
ve Kabe'nin fotograflanarak gosterilmesi dijital dindarhigin gortiintimiini aragsallagtirmaktadir.
Dindar kadinlarin Cuma paylasimlarinda ¢ocuklarini da gostermeleri takipgiler tarafindan ol-
dukga begenilmektedir.

Ask bes vakittir. Agkimizin meyvesi Magallah Muhammed Kadir'im #Hayirli Cumalar.
Bos buldugumuz seccadeleri dolduran genglerden olursun (olursunuz) insallah. Hayirl

cumalar (Istanbul, X2).

Cocugun kalbi ekilmemis tarlaya benzer; ne ekersen tutar kalbine simdiden kugtik to-
humlar atanlardan olalim hayirli cumalar (Konya, X1).

Ey Rabbim beni ve soyumdan gelecekleri namazi devaml kilanlardan eyle; ey Rabbimiz
duami kabul et! Ibrahim Suresi 40. Ayet (Trabzon, X4).
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Higbir anne-baba evladina iyi bir egitimden, iyi bir ahlaktan daha degerli miras biraka-
maz. Hayirli cumalar. Bir amin bir de magallahinizi aliriz (Izmir, X13).

Selamiinaleykiim, Muhammed Kadir ezan duyunca ellerini agip Allah’im anneme, baba-
ma, kardegime, bana saglik ver amin. Allah’'im annem, kardesim evimize saglicakla gelsin.
Cocuklarimiza verecegimiz en bilyiik servet merhamet olmali. Allah’'im kalp giizelligi ver-
sin. Hayirli cumalar (Adana, X32).

Cuma paylagimlarinda dini anlam ve séylem ile birlikte cocuklar da dindarligin bir goriinimi
olarak gosterilmektedir. Kadinlar kiz ¢ocuklarin: tesettiir kiyafetle, erkek cocuklarini ise namaz
kiliyormus gibi gostererek paylasmaktadirlar. Instagram’in yayginlagmas: ve olusturdugu kul-
lanim kiiltiird bu tarz dini anlam ve icerige dayali paylagimlarin sikligini arttirmugtir. Kadinlar
dindarliklarini evlatlari tizerinden sevgi ve merhamete dayali bir icerikle ifade etmektedirler.
Hayirl evlat tanimi dua, namaz, secde, ayet ve hadislerle belirtilmektedir. Bu paylagimlarda
gundelik hayat ger¢ekliginde kullanila gelen dindarlik pratikleri ve fenomenlerini sanallagtirir-
ken hem din merkezli sermaye Uretip tedaviile sirmek hem de goriinimine aksesuarlar ekle-
meye c¢alistiklar1 gézlemlenmektedir. Bu arada bedensel mahremiyet donugtirken dini ve ailevi
mahremiyetler de dijimarketlerde tiiketime sunulmasi kaginilmaz hale gelmektedir.

Gizlenen Bedenin Dijital Goriiniimii

Beden ile ilgili yapilan kavramlarda toplumlarin farkli anlayiglari etkili olmugtur. Toplumlarin
ozelliklerine gore beden kimi zaman giizellestirilen bir arag, kimi zaman ise nefsi terbiye et-
meye dayali kisitlamalarla anlamlandirilmigtir. Antik ¢ag déneminde beden giiciin sembolii-
nii gosterirken, Orta cagda ruh ile iliskilendirilerek ifade edilmistir (Sisman, 2019: 34). Islam
diisiincesine gore beden 6nemlidir. Bedeni korumak, temiz tutmak ve iyi islerde kullanmak
gerekir. Islam peygamberinin “Bedenin senin tizerinde hakki var” szii bedeni korumayla ilgili

distinceye agiklik getirmektedir (Harman, 1997: 256).

Beden mahrem ve genel olmak tizere iki farkli boyutta degerlendirilmektedir. Bedenin mahrem
boyutu 6rtme, yani gizli tutma ve bagkalarindan sakinma anlamina gelmektedir. Bedenin genel
boyutu ise sosyallesme ve sosyal kimlik edinme ile iligkilendirilmektedir. Dijitallesen toplum-
da mahremiyet olan beden kavrami gérme ve gosterilme tGzerine anlam kazanmigstir. Bedenin
gorsellestigi alanlar yeni dijital kullanim alanlari olmustur. Dijitallesmeyle sosyal medya kul-
laniminda gosterilmeye dayali bir kullanim kiltiriiniin ortaya ¢ikmast mahrem olan bedeni
seyirlik hale dontstirmiistir (Dolgun, 2008: 193). Dijital alanda bedenin gérsellesmesiyle bir-
likte ayn1 zamanda bireye ait temel bilgilerin de yer almasi sosyal medya kullaniminin dayattig1
isteklerdir. Bu ¢ercevede bireyin sosyal medyada aktiflesebilmesi ve bir kullanici olabilmesi
i¢cin mahremiyetini diiginmeden temel bilgilerini paylasmas: gerekmektedir. Yeni sosyallesme
pratiklerinin gerceklestigi dijital alanda beden de mahremiyet alanini esneklestirerek bir meta
unsuruna dénistiirmitiir. Ozellikle Instagram kullaniminda paylasimlar ¢ergevesinde dindar
kadinlarin bedenlerini gostermeleri ve bunu da dindarlik kimligi ¢ercevesinde ifade etmeleri

oldukga dikkat cekmektedir.
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Yiiregi yangin yeri olup dilinden buralar1 eksik etmeyenlere de Rabbim nasip etsin en
guzel zamanlarim. En giizel anilarim Umre’'mden kabul olunan en giizel dualarim. Bu ya-
ziy1 neden paylagtyorum? Belki nasiplenen olur, 6zellikle insanlarin kalbini diliyle kirmay1
huy edinenlere, 6limli diinya. ‘Allah’u Teala ¢irkin hareketler yapan, ¢irkin sozler soyle-
yen kimseden nefret eder’ (Tirmizi, Birr, 62). Bir Miisliman’in, yaninda bulunmayan din
kardesine yapacag: dua kabul olunur. Bir kimse din kardesine hayir dua ettikge, yaninda

bulunan gorevli bir melek ona, ‘Duan kabul olsun, ayn1 seyler sana da verilsin’ diye dua
eder. (Miislim, Zikir 87, 88; Ibni Mace, Menasik 5) Dualarimdasiniz insallah (Bursa, X3).

Yar'im, Yar bildigim... Begeri alemlerden yiiregime nakseyledigim... Ey Leyl-i Lem Ey
Katre-i Dem. Soyle simdi hangi narin firkat: yakacak bu sineyi sensiz. Hangi kuyuya
Yusuf olacak gonliim ki Zileyha. Karsiliksiz sevecek beni kim Ibrahim diye yakacak sine-
mi. Kim beni sen gibi hasretinle yollara davud edecek... Ah yar iste bu ylizden ben yine
Bilal hitkmiinde, bu sefer ben degil, minareler benim tstiimde. .. Haydi al kugak takip gel
hiizniinle geceme, yliz gorimligin émriimdir. Tak beni boynuna yar, Rahman ve Rahim
Olan ALLAH 1n agkiyla. Ve gordiik ki; mekan degildir, zamandir 6nemli olan. Ve lakin o
da degildir, eylemdir 6nemli olan. Ve o dahi degildir kalp olmadikg¢a (Kayseri, X26).

Su hayatta kalbinizin giizelligi kadar iyiliklerle, kalbinizin ¢irkinligi kadar da kotiliklerle
kargilagirsiniz... Benim kendim i¢in ve sizler i¢in Allah’tan dilegim; herkes kalbinin ek-

megini yesin ingallah (Karabiik, X22).

Dindar kadinlarin buna benzer paylasimlar: Instagramda siklikla goriilmektedir. Bu paylagim-
larda kadinlar genellikle beden ile bireysel dindarliklarini gostermektedirler. Bunu da 6zellikle
kadinlar gittikleri Umre veya Hac ziyaretlerinde beden ile yaptiklar: dini pratikleri ve eylemleri
(Kabe’ye dokunma, riiku, secde, dua etme vb.) paylasimlariyla gostermektedirler. Dindarlig
ifade eden dini eylem ve bedenin gériinimi inang ¢agindan begeniye, gériinimden gosteril-
meye dayali bir anlami ortaya ¢ikarmigtir. Bu anlamda dini aksesuarlar ve formlar bedensel su-
numda aragsallagtirilmakta ve tiketime sunulmaktadir. Dini eylem ve pratiklerin Instagram'da
bu sekildeki gorinimi dindarlik ¢ercevesinde mahremiyet alanini degistirmistir. Dini kimlige
sahip ve belli bir dindarlig1 yasayan Instagram kadin kullanicilart mahrem olan kutsal bedeni
gorilme tizerine anlamlandirmiglardir.

Mahremiyetin Bedende Dogallastiriimasi: Gekilen Selfieler

Sosyal medyada siklikla selfie olarak adlandirilan fotograf paylagimlar: yer almaktadir. Selfie
kelimesi ingilizce bir kelimedir. Self s6zctiguniin Tirkce kargiligi kendi, kisisel anlamina gel-
mektedir. Selfie sézciigiiniin Ingilizce karsiligi ise bireyin cep telefonu veya fotograf makinesiy-
le kendi kendini ¢ekmesi ve kullandig: sosyal medyaya yliklemesi anlaminda agiklanmaktadur.
2000'1i yillarda sosyal medyada hizla yayginlagarak paylasilan ve 6zellikle kullanicilarin geng
kiz ve kadinlardan olugmas: dikkat ¢ekici olmustur (Uzundumlu, 2015: 81). Son zamanlarda
dindar Instagram kadin kullanicilarin paylagimlari arasinda da gorilmektedir. Fakat burada
dindar kadinlarin selfie fotograflarinda dini séylem ve ifadelere yer vermeleri dindarlik ve mah-
remiyet agisindan yorumlanma ihtiyacini ortaya ¢ikarmigtir.
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Beyaz bagortimle stirekli Umre'den gelmis gibiyim (Antalya, X12).

Olmuyorsa vakti degildir, hakkin degildir. Olmuyorsa hakkinda hayirli degildir (Erzurum,
X25).

Kiismeden, isyan etmeden sabredeceksin (Ordu, X30).
Yaprak doker bir yanimiz, bir yanimiz cennet bahge (Malatya, X16).
Geceye dair son kelam, Allah biiytik vesselam (Mardin, X19).

Bir elin hissedis hikéyesidir bu satirlar. Gozler ellere takilir 6nce yardima uzanacak ellere.
El olmak lazim aslinda yiireklere serpilen seving tohumlari tagtyan. Ve yine el olmak lazim
sevgiye a¢ olan kalpleri agmak i¢in (Samsun, X18).

Velhasil kelam; kalp herkeste var. Yirek denen bagka bir sey... Mevlana Celaleddin-i
Rumi (Mersin, X17).

Bu kadar giikredecek sey varken, neden ¢ok siikiirlik hayatlarin az stkirld insanlariyiz?
Hatta hig bir seyden memnun olamiyoruz ($anliurfa, X7).

Seffat=Saydam Yani diyor ki bir taraftan bakinca diger tarafi goriilen ya da artik kesinlikle
gortilmeyen mi demek lazim? Seffafliktan Gyle uzagiz ki artik. Oysa biz neysek oyuz.
Dogru soylesek de, yalan soylesek de ne boyumuz uzuyor, ne kilomuz azaliyor. Kizim
sana soyliyorum gelinim sen isit. Seffaf olmak insana neler kazandirir, neler kaybettirir
tizerinde tamamen durulmasi gereken bir konu. Ne ¢ok sagmaladim degil mi yle olaylarla
kargilagtyorum ki kelimelerim karman ¢orman oluyor. Allah bizleri dogru gercek olanlar-
dan eylesin. Amin (Bursa, X3).

Dindar Instagram kadin kullanicilari selfie fotografinda bedene ait yiizi teshir ederken, diger
yandan dini kimlikleri ¢ercevesinde dindarliklarini yazilarla, nesnelerle ve sembollerle géster-
mektedirler. Ayrica kullanici profilleri incelendiginde akla Janmohamed’in (2018: 42) “Genere-
tain M-Diinyay: Degistiren Geng Miislimanlar” adli ¢ahiymasinda kavramsallagtirdigt M nesli
gelmektedir. Ciinkd yeni M nesli geleneksel dindarlik kalibindan uzak kendini ifade eden, bil-
gili, yenilik¢i, degisimlere ayak uyduran ve kendini gésteren bir nesildir. Bu dogrultuda dindar
kadinlarin selfie paylagimlarinda giindelik hayatin icerisinde yer alan sevgi, siikir, diristlik ve
hayata karg1 miicadele etme gibi duygusal ifadeler dindarligin gosterimi icerisinde bulunmak-
tadir. S6ylemsel ifadenin yani sira dindar kadinlarin selfie paylasgimlariyla yiiziin ayrintih bir
sekilde gosterilmesi bedenin mahremiyet alanini seffaflagtirmigtir. Ytz sanal alanda giizel olma
odakli gosterilen ve degersellestirilen birer meta olarak kullanilmaktadir. Selfie paylagimlarinda
yiiziin makyaj ve filtre 6zelligi sayesinde gtizellestirilerek gosterilmesi mahremiyetin gorini-
muini esneklestirmistir. Selfienin yiizii gizel ve ayrintili gostermesi Instagramda begeni ve
degeri arttirmaktadir. Bu ¢ercevede siklikla selfie paylagimlar: yapilmaktadir.

Dindar Instagram kadin kullanicilarin selfie fotograflarinda beden tizerinde yer alan, dini kim-
ligi gosteren tesettlir giyim ve nesnelerin tiiketim kiltiriiniin birer pargasi olarak gosterilmesi
mahremiyet alanini daha da saydam hale getirmistir. Dindar kadin bedenin gizli yerlerini 6rten
tesettiir giyimin Instagramdaki paylagimlarda gosterilme bigimi ve bunun mahremiyetin degi-
sim ile olan iligkisi yorumlanmasi gereken bir durumu meydana getirmistir.
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Tiiketim Ekseninde Mahremiyeti Doniistiiren Dini sembol ve Nesnelerin Kullanimi

Dijitallesen toplumda mahrem olan bedenin gériinmesi ve beden tizerinde bulunan nesnelerin
de gosterilmesi, ger¢ekligin kendisinden ziyade imajin 6nemini ortaya ¢ikarmugtir. Ciinkd imaj
goriinme ve gosterisi barindirdigindan dolay: birey kendini dijital alanin kullanimina birak-
maktadir (Okumus, 2012: 163). Toplumun yagsam alaninin merkezinde yer alan imaj, marka ve
kullanilan popiler driinler bireyin hem benligini hem de dini kimligini etkilemektedir. Bu ger-
cevede birey alisilmigin diginda farkli olmak ve popiilerlesebilmek adina imaj kimligine dogru
suriklenmektedir (Zorlu, 2006: 18). Dissal gériintiintin deger kazandigi imajlarda goriintiler-
den olugan, gortntiilere itaat eden ve gorintiiler Gzerinden gergeklesen dijital iligkiler yagan-
maktadir. Goriintiilere dayali yasanan iligkilerde imaji gosteren beden, kiyafet ve kullanilan
nesneler de birer arag olarak kullanilmaktadir. Ozellikle bireyin dini kimligini yansitan kiyafet
ve kullanilan nesneler de imaj bir gériintiiyt temsil etmektedir.

Imaj, gériniimiini dijitallesen topluma borgludur. Ciinkii toplumsal iligkiler ve yeni sosyalles-
me pratikleri dijital alanda gergeklegsmektedir. Dijital alanda nesnelerin gosterilmesi ve rekla-
minin yaptlmast tiiketim kiltiiriintin yeni bir versiyonunu gozler 6niine sermistir. Dijital alanda
aranilan herhangi bir bilgi veya ziyaret edilen herhangi bir sitenin kayitlar: tiiketim kiltiiriintin
araglar1 tarafindan depolanmakta, gosteri profili olusturularak gérmek isteyen gostericilere ta-
nitilmaktadir. Béylece ihtiya¢ olunmadig: halde bir ihtiyagmig gibi imajlagan bir goriintiyi
vermek adina nesneler gosterilmektedir. (Capcioglu & Akin, 2019: 599). Bireyin benligi, dini
kimligi ve dindarligi da dijital alanin gosterimine dénismustir. Bunun sonucunda bireyin
dindarlig1 da gosterilme tizerine anlamlandirilmigtir. Dindarlhigin gésteris olarak sunulmasini
saglayan bes etmen bulunmaktadir. Bunlar; (7) beden, (ii) dis goriints, kiyafet, (7ii) s6z, (iv) ey-
lem, (v) bireyin cevre, sobbet erkant ve ziyaretgi sayisindan olusmaktadir (Okumusg, 2012: 64-65).
Bu bes unsur dijital alanin kullanim 6zelligine gére degisim gostererek Instagramda siklikla
gorilmektedir. Dindarhigini gostermek isteyen Instagram kullanicisi hesabinda beden, eylem
ve dig gorliniisiini fotograf ve paylagimlar yoluyla gosterime sunmaktadir. Instagramda gorsel
paylasimlarin altina dini s6z ve anlamlara yer vererek dindarlik Instagram takipgilerine goste-
rilmektedir. Dijital alandaki dindarlik imaj, gosteri ve gosteris tizerinden deger kazanmaktadir.
Instagram’in sundugu gosterme ve gosterilme, dindar kullanicinin Instagram sayfasinda aktif
olmasini ve paylagimlarda bulunmasini dayatmaktadir. Bu dogrultuda dindar Instagram kadin
kullanicilari, dindarligini s6z ve eylemlerle, dis goriiniimiini tesettiir giyim ve nesnelerle goste-
rirken mahremiyet anlayisina da yeni bir boyut kazandirmistir. Dindar kadinlarin mahremiyet
olarak degerlendirdikleri bedeni, Instagramda yerini paylagimlarla gosterilen imaja birakmugtir.

Vicdanimi kaybeden huzur aramasin. Esarbim @vissona (Istanbul, X2).

Hayatimiz kalbimiz gibi gegsin, ben kalbimden eminim ya siz? Yaka brosum@ikiyaka_ac-
cession (Izmit, X14).

Ben attigim adimla miikellefim, gerisi mi tevekkiil. Allah’a emanet. Leopari bu sene daha
¢ok sevdim ben, esarbim@vissona (Istanbul, X2).

Allah sadece kalbi verir, i¢ini sen doldurursun. Kalbi giizel insanlara selam olsun (Diyar-

bakur, X23).
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Derdimden buyiik Allah’im var ¢ok stkir. Siyah agktir (Erzurum, X25).
Bu aralar ¢ok kullaniyorum sabur, dua, siikiir. Egarbim @vissona (Istanbul, X2).
Kabugu kirilmig sedef Gziinti vermesin sana, ¢tinkt icinde inci vardir (Malatya, X16).

Kalbinizle yaptiginiz her sey size geri dénecektir. Havanin giizelligine bir mavi abaya

yakigir degil mi? (Bursa, X3).

Insan diliyle degil, yaptig1 islerle konugmali. Siyah papatya abaya citgith tam boy, kumas
sahane.(Erzurum, X25).

Su abaya modelimi paylagirken bugiin sunu da yazmak istedim: Rabbim iyi insanlar ile
kargilastirsin (Bursa, X3).

Dua ettiginizde ¢ok isteyin. Clnki verecegi hicbir sey Allah’a agir gelmez (Sakarya, X5).

Kiyafet ve beden tizerinde bulunan nesneler bireyin kiiltiirel yapisini, etnik kimligini ve hangi
dini gruba ait oldugunu géstermektedir. Ornegin basortiisii Miislimanligs, kipa da Yahudiligi
temsil etmektedir (Saad, 2012: 175). Djjital alanin kullanim alanlarindan biri olan Instag-
ramda kadinlar dini kimligini tesettiir kiyafet ve kullandiklar1 nesnelerle birlikte yaptiklary
paylasimlarla takipgilerine sunmaktadirlar. Dindar Instagram kadin kullanicilarin bu paylagim-
larina bakildiginda seffaf ve gosterilme tizerine yeni bir mahremiyet alan: tretilmigtir. Ctnki
paylasimlarda dindarhig: temsil eden kiyafet ve beden tizerinde yer alan nesneler gosterilirken
modaya uygun, imaja dayali bir gériiniim gosterilmektedir. Moda yenilik, degisim ve farkliliklar
zerinden kendini inga etme anlamini tagimaktadir (Zorlu, 2006: 8). Modaya uyumlu giyi-
nen, yenilik¢i ve degisime agik oldugunu ifade eden Instagram kadin kullanicilar: paylagimlarla
kendilerini gosterirken mahremiyet alanlarini da esneklestirerek rahatlikla gorilebilen bir alan
haline getirmiglerdir. Bunu da yaptiklar: paylasimlara dini anlam, s6z ve sembollere yer vererek
mahremiyetin goriiniimiinii yumugatmaya ¢aligmuglardir. Ozellikle paylasimlarda vicdan, dua,
Allah, stukiir vb. manevi hassasiyet tasiyan kelimelere siklikla deginmektedirler.

Dindar kadinlarin paylagimlar: arasinda 6zel hayatlariyla ilgili bilgiler de yer almaktadir. Ka-
dinlar paylagimlarinda ese veya sevgiliye duyulan 6zel mahrem duygularini da Instagram profil-
lerinde gostermektedirler. Ozel alanda yasanilan, hissedilen mahrem duygularin Instagramda
gosterilmesi son zamanlarda oldukga popiilerlesen paylasimlar arasinda yer almaktadir. Dindar
kadinlar yasadiklar: romantik duygular: dini anlamlarla ve ifadelerle helallestirerek gostermeye
caligmaktadirlar.

Romantiklesen Mahremiyet

Dijitallesen toplumda ileri teknoloji ve internetin kullanimi mahremiyetin gorinirlaguni art-
tiran birer gergeklik haline gelmistir. Mahremiyetin dijital alanda bu kadar kolay gériinmesini
saglayan etmen ise sosyal medyada yapilan metinsel ve gérsel paylagimlardir. Paylagimlarda bi-
rey, kendisini 6n planda tutarak daha giizel ve dikkat ¢ekici bir sekilde dijital alanda gostermeye
odakli oldugunu ifade etmektedir. Giizel olan dijital alanda begenilmektedir. Bu dogrultuda di-
jital alanda ¢irkin, k6t veya mutsuz bir goriintiintin aksine miimkiin oldugunca en iyiyi ve gii-
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zeli paylagsma durumu s6z konusudur. Dijital alan giizel olan1 en piiriizsiiz bir sekilde gosterme
cabasi icerisindedir (Han, 2018: 27-30). Giizelligin gosterilerek begeni kazanmast mahremiyet
alaninin gizlilik boyutunu degistirerek gérinme tzerine bir anlam tretmigtir.

Dijital alanda giizel goriinme istegi 6zellikle Instagram kullaniminda gérilmektedir. Kullani-
cilar profillerindeki paylagimlarla kendilerini ve dini kimliklerini yansitmaktadirlar. Ozellikle
dini kimlikleri dogrultusunda dindarliklarini géstermeye ¢aligan Instagram kullanicilari pro-
fillerinde Kéabe veya cami paylagimlarina yer vermektedir. Bu tiir paylagimlar: dindar muhafa-
zakar kadinlar siklikla yapmaktadir. Dindar kadin; bagorti, cami, namaz, iman, dua gibi dini
ierikli fotograf paylasmaktadir. Dindar kadin gindelik hayatini dini anlamlarla ifade ettigi
gibi s6z, nisan, digiin gibi toplumsal eylemleri, Islami yasam tarzina uygun bir sekilde cami-
de gelinlikle paylagimini yaparak gerceklestirmektedir (Ozel, 2018). Kadin kullanici dindarlik
imajini Instagramda dini sézler ve sembollerle gostermektedir. Dindar kadinlarin Instagram
paylagimlar: incelendiginde karsimiza esi, nisanlist veya sevgilisi hakkinda yaptig1 romantik

dini paylagimlar ¢ikmaktadr.
Stkiirler olsun masalimi ilmek ilmek dokuyan Rabbe dini nikihimiz (Trabzon, X15).
Nikahimiz 6nce goklerde kiyildi, Rabbim miibarek kilsin Amin (Istanbul, X2).
Bir 6miir ¢ayini demlerim, derdini dinlerim, dualarima seni de eklerim (Ordu, X30).
Allah hayallerimizi dua, dualarimizi da kabul eylesin, Mevlana'nin dedigi gibi (Usak, X21).
Allah’im hayalime bile giinah girmesin (Konya, X1).
Rabbim cennetinde de bizi bir kilsin; ayirmasin (Malatya, X16).

Sabir; sadece Allah'in duydugu bir duadir. Dualarimizi yagatan Rabbime giikiirler olsun
(Sakarya, X5).

Alni 6pmek, alin yazisini dpmektir. Onun kaderine kefil, hayatina ortak olmaktir (Bolu,

X27).

Kasi, gozii, giilusi, bakist, hatta kirpikleri bile benim i¢in bilerek yaratilip kargima ¢ikarild:
sanki oyle glizel gonlimde (Antalya, X12).

Kirpigine kadar sevdigim adam, kokun cennetim, yliregin en biytik servetim (Bursa, X3).
Sen cennetin yerylziine inisi, sen cenneti yar ytiziinde kesfedisimsin (Adana, X32).
Ve sevmek, sevdigini emanet etmektir. Emanetleri kaybolmayan Allah’a (Konya, X1).

Dindar kadinlar eslerine veya sevgililerine karsit duydugu 6zel hislerini Instagram hesabinda-
ki paylagimlariyla dile getirmektedirler. Paylagimlarda agkini helal séylemlerle dinsellestire-
rek gostermeye ¢aligmaktadirlar. Evli ¢iftler arasinda olmas: gereken mahremiyet icerikli 6zel
durumlar dijital alanda gorsel ve metinsel sekilde Instagramda paylagilmaktadir. Sanal alanin
kullanim kiltird aileyi ve aileye ait 6zel mahrem durumlari mekan 6tesi alanlarda tiiketimsel
gosterimin bir pargast olarak gostermektedir. Bunu yaparken yeni dini formlar: ve dini kim-
likleri sekillendirmistir. Dini kimlik ve dindarlik romantik imaj kazanarak dijital alanda yer
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kazanmistir. Dindar kadin kullanicilarin Instagram paylagimlari, gindelik hayatinin yan: sira
yasadiklari iligkilerini, agklarini dini metinlerle gostermeye ¢aligmaktadir. Mahrem olarak go-
riilen evlilik rittielleri Instagram ile medyatik hale gelmektedir. Paylasimlarda mahremiyeti ifsa
etme endigesi yasanmamaktadir. Bu nedenle siklikla mahrem duygularin Instagram'da paylasil-
mast dini séylemlerle ifade edilmektedir (Narmanlioglu, 2015).

Sonuc

Tleri teknoloji ve internet kullaniminin hakim oldugu yeni bir toplum modelini dijital top-
lum seklinde kavramsallagtirmak beraberinde artik mikro 6lgekteki her pratigi diji 6n ekiyle
isimlendirmeye yol agmistir. Dijidindarlik, dijimahremiyet, dijiiletisim gibi kullanimlar bu yeni
durumun soylemsel yansimas: olarak ifade edilebilir. Fakat bu durum ortaya ¢ikarken top-
lumun baz: yapisal doniisimler gecirmesinin sonucu oldugu unutulmamalidir. Yani bu top-
lum modelinde yeni iletisim unsurlarinin yer almasi ve mekin-zaman baglaminda sinirlarin
esneklesmesi gorunirlige dogru bir 6zelligi ortaya ¢ikarmigtir. Gériinmenin kolaylagmas: ve
sinirlarin esneklesmesi dijitallesme ve dijital unsurlarinin birer sonucudur. Ciinkii gérme ve
gosterilme, birbirini denetleme durumu dijital toplumun temel 6zelliklerinden biri olmustur.
Goriilmenin ve gostermenin dijital toplumda normallesmesi bireylerin mahremiyet alanlarini
degistirmistir. Dijital alanin unsurlarindan biri olan sosyal medyada yer alan kullanicilar bir-
birlerinin mahremiyetlerini kolaylikla gorebilme durumunu elde etmislerdir. Temel anlamda
gizlilige dayali olan mahremiyet, dijital alanda gésterme ve gosterilme tizerine yeni bir anlam
tretmistir. Dijitallesen toplumda giizel olan: gosterme ve begenilme gizliligi degersizlestirmis-
tir. Bu gercevede gizlilikten 6te giizel olani gosterme hem degeri hem de popilerlesebilmeyi
saglamistir. Ozellikle de begenilme ve popiiler birer kimligin kazanildig: alan ise Instagram
kullaniminda gergeklesmistir.

Instagram, kullanim 6zellikleriyle gérinme ve gostermeye dayali bir sosyal medyadir. Instag-
ram’1 kullanan bireyler kendilerini, benliklerini, sosyal yasamdaki etnik rol ve statiilerini payla-
simlarla gostermeye ¢alismiglardir. Ayrica hangi dini gruba mensup olduklarini ve hangi dini
kimligi tagidiklarini paylagimlarla belirtmiglerdir. Instagram'da yer alan kullanicilar profillerin-
de ve ana sayfalarinda dini kimlikleri ¢ergevesinde dindarliklarini paylagimlarla ifade etmigler-
dir. Bu paylagimlar arasinda Cuma gliniiniin dini 6nemini ve ibadetini gosterebilmek amaciyla
metinsel anlamda ayet ve hadislere, gorsel anlamda ise cami, Kuran't Kerim ve Kabe’nin fotog-
raflarinin paylagildigi gézlemlenmistir. Bununla birlikte dijital dindarlik olarak kavramsallag-
tirilan beden ve selfie paylagimlari oldukga dikkat ¢ekici olmustur. Dindar kadinlar Instagram
kullanim kiiltirinde kendilerini giizel ve degersellestirerek gostermeye ¢aligmiglardir. Ciinki
paylasimlarin siklikla yapilmas: Instagram'da begeni ve yorum sayisini arttirarak fenomen de-
digimiz dijital karakterleri ortaya ¢ikarmistir. Fenomenlegen karakter arasinda dindar kadinlar
da yer alarak mahremiyet alani olan beden ve bedene ait aksesuarlar gorsel birer meta olarak
kullanildig: belirtilmistir. Dijitallesen beden ile birlikte toplumsal anlamda kurulan iligkiler ve
rittieller de Instagram paylagimlar: arasinda yer almaktadir. Aile kurumuna ait olan soz, nisan,
evlilik gibi toplumsal ritieller Instagramda siklikla paylasilanlar arasindadir. Mahrem olarak
degerlendirilen kadin-erkek arasindaki iligkiler ve aile kavramini sembollestiren toplumsal ri-
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tieller dijitallesme ile birlikte Instagramda adeta s6ylemeye ve gostermeye dayali normallesen
bir eyleme dontismistir. Aile kurumuna ait 6zel mahrem iligkiler dini anlamlar ve semboller ile
romantiklestirilen gosterge haline gelmistir. Orneklem olarak belirlenen dindar muhafazakar
kadinlarin yaptiklar: Instagram paylagimlarinda gunlik dini ritiellere, anlamlara ve ifadele-
re yer verdikleri sonucuna ulagilmistir. Dindar kadinlar Instagram kullaniminda mahremiyet
alanlarini seffaf bir sekilde gostermeye ¢alisirken dini aragsallagtirarak dindarliklarini dini sem-
bol, s6z ve anlamlarla yumusatmaya ¢aligtiklar: belirlenmistir. Dindarlik digsal bir goriintiiyle
Instagram'da gosterilirken gizlilik esasina dayali mahremiyet anlayigi da goriilebilen ve goste-
rilen bir alani inga etmigtir.

Dijitallesme ve dijital etkilesimler siirekli kendini yenileyerek toplum tizerindeki etkisini his-
settirecektir. Dijitallesen toplumda hizli yenilikler ve déniistimler gercekleserek toplumsal ku-
rumlari da etkileyecektir. Bu kurumlarin baginda 6nemle Gzerinde durdugumuz din ve dini
anlamlar dijitallesme siirecinde hizli bir degisime ugramistir. Dindar bireyler dijitallesme ile
birlikte dini anlamlari, sembolleri, dindarlig: geleneksel kaliplarin digina ¢ikartarak yeni tip
dedigimiz géstermeye dayali dijital yerlileri ortaya ¢ikarmistir. Bu dijital yerliler dindar ve bil-
giye hakim, bilgiyi kullanan ve hizli 6grenen tiptir. Dijital alanda gosterdikleri dindarlik ve
mahremiyet anlayislar: da dogal olarak farklidir. Dijital unsurlarin giindelik hayatin birer par-
cast haline gelerek kullanilmas: dindarlik ve mahremiyet iligkisini etkileyecektir. Yapilan bu
aragtirmadan sonra mahremiyet anlayislari, sdylemler, anlamlar dijital alanda degiserek yeniden
tretilecektir. Dijital alanda gésterilen yeni mahremiyet anlayiglarinin tespit edilip degerlen-
dirilmesi konusunda yapilacak olan aragtirmalara 6nerimiz dijitallesmenin takip edilmesi ve
bunun mahremiyet tizerindeki degisimini yorumlamalari 6nerilerimizden biridir.
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Melankoli ve Iktidar Arasinda Bir Sehzade:
Sehzade Korkut’un Psikobiyografisi’

Orhan Giirsu?

OZET

Etimoloji sozliiklerine gére melankoli kavraminin kokeni Latince olup Fransizca’ya 13%linci
yuzyilda melancholia seklinde girmistir. Tiirkge'de her ne kadar sevgi kelimesiyle ifade edilse de
kavramin kokeni Arapcada siyah manasinda olan sevda kelimesinden gelmektedir. Osmanl
déneminde bu kavram malibulya seklinde de ele alinmistir. Giinimiizde melankoli kavrami,
yaygin olarak kisinin az hareketli ve normalden daha heyecansiz bir hayat tarzini sirdtirdiaga
depresyondan kaynaklanan bir duygudurum bozuklugu (depresyon) anlaminda kullanilir.

Sehzade Korkut’un dénemi inceleyen tarihgiler tarafindan zevk ve eglenceye olduk¢a digskiin
oldugu, hatta ruhen biraz hasta yaradilish ve melankolik oldugu dile getirilmektedir. Nitekim
Sehzade Korkut’un bir devlet adam: olmaktan ziyade zamanini ilmi tetkikler ile gecirmesi ve
zihinsel yorgunlugunu (teab-1 dimagi) gidermek i¢in musiki ile vakit gecirmeyi adet edinmis
olmas: melankolik olusunun belirtileri olarak degerlendirilebilir.

Ikincil (tepkisiz) verilere dayali bu aragtirmada Sehzade Korkut’un melankolik kisilik yapisi-
nin izleri tarihi kaynaklara bagvurularak takip edilecektir. Melankoli ve iktidar iligkisi Sehzade
Korkut 6rnekliginde ele alinip incelenecek ve bir anlamda bir psikobiyografi ¢alismasi yapila-
caktir. Bu dogrultuda Sehzade Korkut’un kisa biyografisine yer verildikten sonra, sahip oldu-
gu melankolik kisilik yapisinin nedenleri psikolojik veriler dogrultusunda ortaya konacaktir.
Melankoli ve iktidar olgularinin birbirilerini nasil etkiledikleri incelenecek ve sonugta Sehzade
Korkut’un zor zamanlarin insani olarak gecirdigi sikintilar, travmatik yasantilar, melankoli ve
zihinsel yorgunlugu ele alinip analiz edilecektir.

Anahtar kavramlar: Sehzade Korkut, Psikobiyografi, Melankoli, Iktidar.

1 Bu calisma, 13-14 Aralik 2019 tarihinde gergeklestirilen “Uluslararas: $ehzade Korkut Sempozyumu”nda sunulan
bildirinin gozden gegirilmis ve genisletilmis halidir.
2 Dog. Dr. Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, orhangursu@akdeniz.edu.tr, orcid: 0000-0002-7478-371X
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A Shahzadah (Prince) Between Melancholy And Governance:
A Psychobiography Of Shahzadah Korkut

The root of the word melancholy is Latin in etymological dictionaries and entered the Fren-
ch language as melancholia in the 13th century. Despite being expressed by the word love in
Turkish, the root of the word belongs to sevda meaning black, in Arabic. This term was used
as malihulya meaning being enamored with someone, at the time of Ottoman. Nowadays, the
term melancholy is commonly used to mean a mood disorder because one’s living a lethargic
lifestyle to the point of subnormally lacking enthusiasm due to depression.

Shahzadah Korkut has been described by the specialist historians of his era as someone who is
quite fond of entertainment and also innately disturbed and melancholic. Thus, as opposed to
becoming a national leader, he was spending his time with scientific research; consequentially
being habituated to spending his time with the music to dissipate mental fatigue can be evalu-
ated as symptoms of being melancholic.

In this research which was drawn from secondary data, the traces of the structure of Shahzadah
Korkut’s melancholic personality will be pursued through historical resources. The relations-
hip between Melancholy and Governance will be investigated in the sampling of Shahzadah
Korkut, in other words, this will be a psychobiography study. Hence, after Shahzadah Korkut’s
biography having been mentioned, the reasons for his melancholic personality disposition will
be displayed through psychological data. The ways of interaction between the concept of me-
lancholy and governance will be investigated and in conclusion, as a person of hard times,
Shahzadah Korkut’s problems, traumatic experiences, melancholy and mental fatigue will be
discussed and analyzed.
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Her varlik, baska bir sekilde okunmak icin, sessizce haykirir.
Bu haykirislar karsisinda sagir kalinmamahidsr.
SIMONE WEIL

Giris

Psikolojik aragtirma metotlarindan biri olan psikobiyografi yéntemi, psikoloji ve biyografi dal-
larinin birlesiminden ortaya ¢ikan bir ¢aligma alanidir. Bir anlamda ele alinip incelenecek olan
kisinin hayat: ile ilgili elde edilen bilgilerin mevcut psikoloji teorileri kullanilarak degerlen-
dirilmesi, yorumlanmasidir (Beyazytiz, 2007: 14; Inan, 2016). Cogunlukla tarih ve edebiyat
sahalarinda kendisini gésteren bu ¢aligma tiirii kisi incelemelerinde psikolojik yaklagimlar kul-
lanmak anlamina geldiginden bir bi¢cimde psikoloji yapmanin bir yoludur ve dolayisiyla temel-
de psikoloji ilminin ilgi alanina girmektedir (Inan, 2016). Ciinkd bireyin psikobiyografisini
yazmak, i¢sel hayatinin aydinlatilmasi, ortaya konulmast i¢in psikolojik teori ve aragtirmalardan

yararlanmak gerekmektedir (Karaca, 2019).
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Iyi hazirlanmus bir psikobiyografi, tarih, edebiyat, psikoloji ve psikiyatriyi, 6nemli, tarihsel kigi-
liklerin yagamlari ve eserleri ile bulusturmakla kalmaz; okuyucuyu ilgi ¢ekici derin bir yolculuga
stirtikler. Genel anlamda bir kisiligin psikolojik analizini iceren psikobiyografi, tarihsel kisilik-
lerin haricinde, tarihte yerini almig sanatcilara, bilim adamlarina da odaklanir. Konu tarihsel
kisilikse, bu kisinin tarihe kaydolmus eylemleri, dogrulari, yanhslar: i¢inde yasadig tarihi ve
kiltirel baglam dikkate alinarak analiz divanina yatirilir. Ancak psikobiyografi yazari, eldeki
vesikalar, belgeler dogrultusunda analiz ¢alismasini gergeklestirirken bilimsel gerceklere ve ele
aldig: kisinin yagamina bagli kalmak zorundadir (Alper, 2006).

Kisiyi daha iyi anlamak hedefiyle hareket eden psikobiyografi ¢alismalarinda temel amag; ele
alinan bireyin igsel stireclerinin kayda gegmis arsive dayali bilgi, an1 ve anlatilardan faydalana-
rak mantikli/tutarh agiklamalar getirmeye ¢alismaktir. Ilim camiasinda yontemi hala tartigilan
ve hentiz yayginlik kazanmamis psikobiyografi ¢alismalarinin bilimselligi tartismali olmakla
birlikte, yazanin yaklagimi, konuyu ele alis tarzi ve tutumuna bagh olarak degiskenlik goster-
mektedir (Inan, 2016). Bununla birlikte bu ¢alismada oldugu gibi; tarihi belge, dokiiman, arsiv
vb. kayitlara dayanan kaynaklardan bilgi etme stireci bilimsel arastirma tekniklerinden ikinci/
(tepkisiz) verilere dayali arastirma olarak adlandirilmakta ve bilimsel bir yontem olarak kabul
edilmektedir.

Avantaj gibi goziiken bu psikolojik analiz yontemi bir takim zorluk ve dezavantajlari da barin-
dirmaktadir. Ornegin bu galigmada oldugu gibi tarihi bir sahsiyetin analizini ¢agdas psikoloji
kuram ve bilgileri ile anlamaya ¢alismak indirgemecilige yol agabilecegi gibi uygulanan psiko-
lojik teorinin yetersizligi, eksikligi ya da yanlis degerlendirilmesi sonucunda ele alinan kiginin
psikobiyografisinin sagliksiz olmasi dezavantajina da neden olabilmektedir. En nihayetinde
psikobiyografi, halihazirda var olmayan birinin psikolojik analizidir ve geriye doniip dogrulan-
ma imkani neredeyse yoktur. Ote yandan analizi yapilacak olan kisi ile ilgili birden fazla bilgi
kaynagina ve bu bilgi kaynaklarinin kisiyi nasil yorumladiklarina yonelik verilere sahip olmak,
kisiyi tantyan diger insanlarla soylesiler yapmak gibi avantajlarinin oldugu da belirtilmektedir

(Anderson, 2010: 77-97).

Bu ¢alisma boyunca $ehzade Korkut’un hayat hikéyesi elimizdeki mevcut bilimsel bilgi ve
aragtirmalar dogrultusunda ele alinip analiz ¢aligmas: yapilacaktir. Korkut’un diger tarihi sah-
siyetler gibi hayatinin bir déneminde zihinsel yorgunluk yasamas: ve tarih aragtirmacilarinin
ifadesiyle melankolik bir kisilik yapisi sergilemesi bizi aragtirma yapmaya sevk eden temel saik
olmugtur. Bu dogrultuda 6ncelikle Korkut'un kisa hayat hikéyesine yer verilecek ve melankoli-
nin ortaya ¢tkmasina neden olabilecek yasantilar: ayrica incelenip analiz edilecektir. Sonrasin-
da iktidar olma istegi ile catigmali ruh haline deginilerek melankolik kisilik yapis: tizerindeki
etkisine deginilecektir.

1. Sehzade Korkut’un Kisa Biyografisi

Sehzade Korkut, tarihi kesin olmamakla birlikte bazi kaynaklara gore 1467, bazilarina gore
1469, bazilarina ise 1470 yilinda Amasyada diinyaya gelmistir (Gokbilgin, 1967: 855). II. Be-
yazid'in hayatta kalan Sehzade Ahmed ve Sehzade Yavuz ile birlikte ti¢ kardesin ortancasidir.
Yavuz Sultan Selim ile ayni anneden olan Sehzade Korkut'un ¢ocuklugu biiyiik oranda Istan-
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bulda dedesi Fatih Sultan Mehmet’in yaninda gegmistir. Sehzade Korkut, dedesi Fatih Sultan
Mehmet’in gézetiminde ¢ok iyi egitim almus, siir, edebiyat ve dini ilimlerinin haricinde Arapca
ve Farsca 6grenmigtir. Fatih Sultan Mehmet 1481 de vefat edince 11-13 yas arasinda bir cocuk
olmasina ragmen Korkut Celebi, babasina vekaleten tahta gegmek zorunda kalmistir (Yilmaz,
1991).

Fatib’'in 6liminde Korkut’un babasi II.Beyazid, Amasya sancaktarh@ini yapmugtir. Yeniceri-
ler ayaklanmig, bir kismi Cem Sultan: desteklerken daha etkin olan diger kismu ise II.Beya-
zid’in tahta gegmesini istemektedirler (Emecen, 2002: 205). Korkut, 17 giin boyunca babasinin
Amasyadan Istanbul’a gelmesine kadar tahtta kalmus, yenicerilerin ulufesini dagitarak gergin,
karigik olan durumu idare etmeye ¢alismistir (Gokbilgin, 1967: 855).

Emecen (2002), o gtinlere yonelik su tespitlere yer vermektedir: “Dénemin sahidi olan tarihgi
Tursun Bey onun “emaneten saltanata arzedildigini”, kul taifesinin sdreta onu, gercekte ise
babasini bekledigini, tahta vekalet haberinin yayilmasiyla ortalig biiyiik bir sevincin kapladi-
g1 belirtirken Korkut’un gergek bir padisah seklinde tanimlanarak birtakim beklentilere yol
actigini ima eder.” Kugkusuz bu durum Korkutun ilerde iktidar miicadelesinden bir tiirli vaz-
gecememesini de etkileyecektir. Ote yandan Korkaut, tahtta iktidar sahibi degil emanetgidir. Bu
yazgi sonradan da kendisini kovalayacaktir: Layik goriilmeme, iktidar olamama, yaranamama,
istenmeme, mahrum kalma, babanin gozdesi olamama yazgisi.

Bu olaylarin sonrasinda 1483’te Korkut, merkezi Manisada olan Saruhan Sancak beyligine
atanmugtir (Yilmaz, 2018: 316). Sehzade, bir aralik babasini gérmek icin payitahta gitmeyi
istemigse de bu istek babasi tarafindan uygun bulunmamis, reddedilmistir. Sehzade Ahmed’in
girisimleri sonucunda Saruhan'dan Antalya’ya nakledilmistir. Korkut, her ne kadar Saruhan’i
istese de istegi kabul gérmemistir. Tim bu gelismeler yetmezmis gibi Istanbul’a gittiginde
kendisine ayrilan yerin sorun yasadig1 yeni sadrazam Hadim Ali Paga’ya verildigine sahit olup
oldukga igerlemis ve taht yariginda geri plana atildigini digtinmustir (Gokbilgin, 1967). Yine
de babasindan bazi taleplerde bulunmusg; Manisa’ya donmek arzusuna mukabil kendisine Ha-
mid sancag: haslar1 ve Lazkiye (Denizli) zeameti tahsis edilmistir. Talepleri kabul gérmeyen
Korkut, ayn1 zamanda Sehzidde Ahmed taraftarlarinin sayisinin gittikce artmasi ve babasinin
da Ahmed’e yakinlik géstermesi tizerine Teke-ili sancak beyligi vazifesini birakip Antalya Ka-
lesi’ne inzivaya kapanmistir (Emecen, 2002).

Sehzade Korkut hem babasinin goziint korkutmak hem de Manisa sancagini alabilmek igin,
amcast Sultin Cem’i taklit ederek Hacca gidecegini soyleyip, gemi ile 1509 tarihinde An-
talyadan Iskenderiye’ye gitmistir (Oztuna, 2006: 47). On dort ay Misirda kalan ve bu siire
zarfinda ¢ok istemesine ragmen hacca gidemeyip stirekli gézetim altinda tutulan Korkut, 1510
yilinda Antalya’ya donmiis, fakat buranin havasinin kendisine iyi gelmedigini ileri sirerek Ay-
din taraflarina gitmek istedigini babasina iletmis, istegi kabul gérmemekle birlikte Korkut,
babasini dinlemeyerek Saruhan’a yerlesmistir (Emecen, 2002).

1512 yilinda babasi II.Beyazid’i tahttan indiren Yavuz, Osmanli hanedanliginin yeni padisahi
olmustur. Yilmaz’a (1991) gore: “Umumiyetle hasta bir mizaca sahip olup devlet islerinden zi-
yade siir ve san’ata, zevk ve safa dlemlerine diskiin oldugu bilinen Korkut” Yavuz’a biat ederek
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hayatini garantiye almak istemistir. Yavuz Sultan Selim ise, agabeyi Sehzade Korkut’un gercek
niyetini 6grenmek i¢in, baz1 devlet adamlarinin agzindan yazilmis gibi gosterilen mektuplar
gondermistir. Bu mektuplarda kendisini padisah olarak gérmek istediklerini belirten yazilara
Sehzade Korkut'un, padisahlik yoniinde muspet cevaplar vermesi Gzerine, Yavuz harekete gec-
mis, Manisa’y1 kusatmigtir. 1513’te Bergama yakinlarinda yakalanan Korkut, Bursa’ya gotiri-
lirken Emet yakinlarinda bogdurularak élduralmustiir.

2. Melankoli

Tarihgiler, Sehzade Korkut’u tanimlarken dénemin siyasi ¢ekismeleri i¢erisinde takindigi ka-
rarsiz tavirlari, sik sik fikir degistirmesi nedeniyle melankolik bir yapisinin oldugunu ileri
stirmektedirler (Emecen, 2002; Uzungarsili, 162). Kimilerine gore Kutsal’in zayiflamasindan,
vicdan ile tanrisalin birbirinden ayrilmasindan dogmus, ¢igliklarla, inlemelerle, giiliislerle, tu-
haf sarkilarla kurulmus o uzun alayin hareket noktasidir melankoli (Starobinski, 2007: 19-20).

Yazili tarihte melankoli kavramina ilk kez Antik Cagda yer alan destanlarda rastlanmaktadir.
Her ne kadar bu destanlarda kavram olarak melankoli dogrudan kullanilmasa da belirtiler
kapsaminda betimlenmektedir (Sen, 2018). Melankoli kelimesi; viicudun dért sivisindan biri
olan melan (siyah) ve cholia (safra) kelimesinden tiiremigtir. Osmanli déneminde dogan ve
kadim kelimeleri terk etmemis olan bazi Osmanli bakiyesi yazarlar 1950’li yillarin ortasina
kadar melankoliye, ‘malihulya’da derlerdi. Etimoloji sozlikleri melankoli kelimesinin ilk olarak
13. yiizyilda Fransizca yaz diline, 14. yiizyilda ise Ingilizce’ye girdigini belirtiyor. Ulkemizde
ise 1950’lerde birazda Batinin etkisiyle mani-melankoli hastahigs énce manik-depresif sendrom
sonra sadece dipolar yani ¢ift kutuplu hastalik olarak anilmaya bagland: (Hatemi, 2017). Ha-
temi’yi hakl ¢ikarir sekilde Eugenio Borgna (2014: 13) Melankoli adli eserinde su sozlere yer
verir: “Psikiyatri, depresyonu (melankoliyi) klinik ve stiregsel otonomluktan ¢ikarir: onu, sem-
biyotik olarak maniye baglar ve baglam i¢inde, yersiz ve uygunsuz kalan manik depresif psikoz”
kavramindan s6z eder.” Teber (2013: 254), Borgna'nin izinden giderek melankoli ile depresyon
arasindaki bagi soyle 6zetler: “Depresyon genelde giinliik klinik deneylere dayanan bir tanim-
lamadir. Depresyonun arka planini olusturdugu siklikla goriilen hiiziin; olasilikla yitirilen bir
yakinin, giinlik yasamdaki basarisizliklar, insanlar arasindaki olumsuz iligkiler sonucu ortaya

¢tkmaktadir.”

Bu nedenle kavramsal belirlenimi psikiyatride bile kararsizliklar gosteren melankoli farkl: kli-
nik tablolarla kendini gosterir ve bu bi¢imlerden bir bélimi ruhsal kokenli rahatsizliklardan
¢ok bedensel rahatsizliklar: ¢agristirir (Freud, 2011: 7-35). Tim bu tabloda; “hiiziin ve ac1 (son-
suz ve keskin ac1), kaygt mevcudiyeti ve umudun kirilmasi (6/imcil hastalik olarak ortaya ¢ikan
umutsuzluk), yipranan ve ayrigan bedenin alt Ust edici deneyimi (bedenin dontisimu), iletisi-
mi ve 6zneler arasihigin agik sinirlarini kesintiye ugratan otistik yalnizlik deneyimi.” (Borgna,

2014: 13; Kizilgegit, 2017a: 270-271).

Melankolinin temel semptomlar: arasinda; korku, insandan kagma, yalnizligi sevme, daima
kederli olma, sikinti, sabit fikirler, hezeyanlar, bozuk distinceler ve hayaller, derin bir umutsuz-
luk, dis gergeklige ve digerlerine yonelik ilginin kaybi, harekete gegme zorlugu, sevme yetisinin
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azalmast, ciddi diizeyde olumsuz 6z elestiri ve distik benlik saygist sayilabilir (Sar1 ve Akgiin,
2008; Sen, 2018).

Melankolinin farkl: tirlerinden soz edilmektedir:

1. Hafif sekiller: 1(; organ sikayetleri, agrilar, kabizlik, uykusuzluk, cinsi (sekstel) yetmezlik,
durgunluk, takatsizlik ve kuruntu,

2. Subakut melankoli (melankolik depresyon): Zayiflik, yorgunluk, takatsizlik, durgunluk

ve negesizlik,

3. Nevrastenik sekil: Cabuk yorulma, ¢caligma giicti kaybs, dikkat ve hafizada zayiflama, bag
agrisi, carpintt, mide-barsak bozukluklari, cinsi yetmezlik,

4. Stuporlu sekil: Koma gibi yatma,
5. Ajitasyonlu sekil: anksiyete ve asir1 hareketlilik,

6. Hezeyanli melankoli: Paronoit (stipheler), bagkalarini ve kendini su¢lamalar, kii¢iklik
kompleksi, inkar etme,

7. Halliisinasyonlu melankoli: Hayaller gérme,

8. Kronik melankoli: Diger tiirlerin herhangi birinin en uzun siiren ve hastanede tedavisi
gereken melankoli tipi

Sehzade Korkut’ta yukarida siralanan melankoli tirlerinden Subakut melankoli (melankolik
depresyon) ile Nevrastenik melankolinin varligindan s6z edilebilir. Her iki melankoli ¢esidinin
de depresif semptomlar ve bedensel yakinmalar icermesi nedeniyle béyle bir degerlendirme

yapilabilir.

Melankolik insanlarin ortak 6zellikleri ise soyle siralanir: Diger insanlar gibi olamama, top-
luma karigamama, insanlardan uzaklagma, herhangi bir yer ya da bir insana baglanamama,
hiziinli ve kederli olma, konugmaktansa yazmay tercih etme, yalniz kalmak i¢in 6zel ¢aba sarf
etme, mutlulugu gelecekte degil ge¢miste arama, genel memnuniyetsizlik, ¢aresizlik duygusuy-

la baga ¢tkmaya calisma (https://www.e-psikiyatri.com/melankolik-ne-demek).

2.1. Sehzade Korkut’ta Melankolinin Muhtemel Nedenleri

1. Sevilen nesnenin yitimi ve yas: Sehzade Korkut’un iki kizi, ad1 ve sayilar1 belirtilmeyen, hepsi
de kendisinden 6nce vefat eden ogullarinin oldugu ve bu ogullarindan birinin 1504’te bir veba
salgini sirasinda 61dugi arsiv belgelerinden anlagilmaktadir (Emecen, 2002).

Freud (2011), melankolinin olusumunda o6ncelikle kisinin bir sevgi nesnesini kaybetmesi ve
kaybedilen sevgi nesnesinin ardindan bir yas déneminin baglamasini 6ngérmektedir. Bu bilgi
dogrultusunda erkek evladin kayb1 ok yonlii bir etki olusturmaktadir: Tktidar olma imkaninin
azalmasi, sevilen nesnenin kaybu, yas stirecinin baglamasi, tim bu unsurlara bagl olarak melan-
kolinin ortaya ¢ikmasi.
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Korkut, siralanan tim bu tecriibeleri yagamugtur.

2. Basarisizhk, diisiik benlik saygisi: Anadoluda kizilbag isyani ¢ikaran Sahkulu kuvvetlerine
karst kendisinin komutas: altindaki askerlerin bu savasta yenik diismesi (Korkut ve Koksal,
2013: 10).

Kizilbas isyaninin Osmanli ve mezhepler tarihi agisindan 6nemli sonuglar: olmustur (Teber,
2007: 168; Teber, 2017:194). Bu sonuglardan birisi dogrudan Korkut'la ilgilidir. Sehzade Kor-
kut'un bu savagta yenik diigmesi; bagarisizlik, yenilme, onur ve gururun zedelenmesi, kigiik
diisme duygularina yol a¢tig1 gibi bu belirtiler melankolinin de temel nedenleri arasinda gos-
terilmektedir. Melankolik kisiliklerin ani ve dogru karar verme kapasiteleri saglikli bireylere
gore daha dagiktir. Rahatsizliklarinin etkisiyle genel olarak hareket ve davramiglarinda bir
yavaglama s6z konusudur. Bu 6zelliklerinden dolay: yaptiklar: islerde zorlanmalar ve basarisiz-
liklar goriilmektedir. Korkut’un hayatini inceledigimizde aslinda giristigi islerin pek ¢ogunda
basarisiz oldugu gorilebilir. Istedigi beylikler kendisine verilmemis, kardesi Yavuz ve Ahmed
kadar yenigerilerden ilgi gérmemis, hac'ca gitmeye niyet ettigi halde bagaramamis ve geri don-
mek zorunda kalmig, zamanin biirokratlariyla olumlu bir iligki kuramamistir. Tiim bu unsurlar
Korkut’un i¢ diinyasinda giivenin zedelenmesi, kendisine yonelik algisinin olumsuzlanmas:
(dustk benlik saygisi) ve sonugta melankolik kisiligin gelismesini tetikler niteliktedir. Nitekim
babasina gonderdigi bir mektupta valilik istemedigini, liyakatli olmadigini belirtmesi, bir an-
lamda kiistip Antalya kalesine kapanarak tavir koymas: da (Korkut ve Kéksal, 2013: 8) melan-
kolik kisiliginin digavurumu seklinde okunabilir.

3. Reddedilme, kabul girmeme: Selim’in taht1 ele gegirmek icin Istanbul’a harekete gectigini
bgrenmesi tizerine ondan 6nce Istanbul’a varmasi ancak yenigeriler tarafindan kabul gérmeyisi

(Korkut ve Koksal, 2013: 10).

Reddedilme sadece bu olayla sinirli degildir. Korkut, Payitahta yakinlagmak i¢in zaman za-
man taleplerde bulunmus ancak her defasinda bu istegi geri gevrilmistir. Ornegin, Istanbul’a
gittiginde kendisine ayrilan mekanin sorun yasadig1 yeni sadrazam Hadim Ali Pasa’ya veril-
digine sahit olup icerlemesi, taht yariginda geri plana atildigini diisinmesi (Gokbilgin, 1967),
Manisa’ya donmek arzusuna mukabil kendisine Hamid sancag: haslari ve Lazkiye (Denizli)
zeameti tahsis edilmesi, Sehzade Ahmed taraftarlarinin sayisinin gittikce artmas: ve babasinin
da Ahmed’e yakinlik gostermesi tizerine Teke-ili sancak beyligi vazifesini birakip Antalya Ka-
lesi’ne inzivaya kapanmasi gibi durumlar siralanabilir. Ayrica inzivaya ¢ekilmek, yalniz kalmak
gibi yalitilmis durumlar, ge¢miste yasanan olumsuz hatiralarin giin yiiziine ¢ikmast i¢in ideal
ortamlardir. Sair Ulkii Tamer (1959: 61), “Ciinkii Cargilardan Gegtim” adli siirinde bu ruh
halini soyle ifade etmektedir: Hazirlamak en biiyiik diismanidir yalnizhigin. Reddedilme, kabul
gormeme duygularinin inziva dénemlerinde biling yiizeyine hiicum edebilecegi, melankolik
ruh durumunu tetikleyebilecegi 6ngdriilebilir.

4. Oliim korkusu: Selim’in Korkut’a bazi devlet adamlarinin agzindan padisah olmasini arzu
eder tarzda mektup yazdirmas: Gzerine Korkut'un miispet cevap vermesi sonrasinda Selim'in

kardesini ortadan kaldirmak i¢in harekete ge¢mesi (Korkut ve Koksal, 2013: 10).
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Kardes katlinin uygun gértilmesine yonelik fetva, padisah aday: olan kardesler, evlatlar tze-
rinde bu korkunun Demokles kilict gibi stirekli olmasina neden olmustur. Bundan olsa gerek
melankoli birgok padisah ve sehzadenin ortak kaderi olmustur. Ornegin: Kanuni Sultan Siley-
man, Kanuni’nin 10. ¢ocugu Sehzide Sultan Cihangir, III. Mehmed, I1I. Mustafa, V. Murad
bu rahatsizliktan mustariptirler (Oztuna, 1989; Emecen, 2002; Giiner, 2018). Varoluscu psi-
kologlar, varolusgu dinamikleri olusturan dort temel kaygidan birinin 6lim kaygist oldugunu
ve bu kayginin ayni zamanda temel kayginin temelini olusturdugunu dile getirirler. Oliim kor-
kusunun olugturdugu bu temel varolugsal kayg: yasamin ilk yillarindan itibaren var olagelmis
ve belirgin bir sikint1 ile bunalmay: karakterize etmistir (Yalom, 2000: 18-19; Kizilgeg¢it, 2019:
143). Melankolik birey, 6limiin kag¢inilmaz oldugunun, varolusun tam tersi olan var olama-
manin, hi¢ligin bilincindedir ki bu biling, hi¢lik duygusunun olusmasina da yol agabilir. Oliim
diistincesi melankolik mizacin pesini birakmadig: icindir ki diinyay: okumayi en iyi bilenler
melankoliklerdir (Y1ilmaz, 2008). Ancak 6liimiin kaginilmazliFinin arada bir fark edilmesi; yal-

nizlik ve insanlardan soyutlanma duygularini da agiga gikarir.

5. Kayg1 ve korku: Saray hayati, entrikalar, 6zgirligiin kisithligi, kardes katli, yenigeri ayak-
lanmalar: vb. bircok nedenden dolay: sehzade Korkut’'un ciddi bir korku ve kayg: icerisinde
oldugu anlagilmaktadir. Aslinda hanedanligin bir ferdi olmak bagli bagina bir korku unsurudur.

Korkut, bu korkuyu oldukea erken yasta, belki ¢ocuk yasta diyebilecegimiz bir donemde yasa-
mugtir. Hatirlanacak olursa dedesi Fatilh'in 6limtinden sonra Korkut, 17 gtin boyunca babasinin
Amasyadan Istanbul’a gelmesine kadar tahtta kalmus, yenigerilerin ulufesini dagitarak gergin,
karigik olan durumu idare etmeye calismigtir (Gokbilgin, 1967: 855). Cocuk yasta biri i¢in
tim bu ayaklanma, karmaganin igerisinde bulunmanin, sorumlulugunu tstlenmenin nasil bir
travma etkisi olugturabilecegi ¢ikarimi zor olmasa gerek. Ote yandan kardesi Yavuz'un orduyla
tizerine geldigi haberi sonrasinda kagak hayat: yagamis, magaraya siginmistir.

Freud, halihazirdaki kayginin yasadigimiz caresizlige karst bir tepki oldugunu belirtir. Bagka
bir ifadeyle kayg, bize yonelen bir tehdidin, tehlikenin oldugunu isaret etmektedir. Kaygiy:
yagayan birey bu tehlike karsisinda caresizlik duygulari igerisindedir (Freud, 1959: 78-84).

Insanhgmn biyiik ¢ogunlugunun deneyimledigi kayg: (anksiyete), bireysel yasamda artmus bir
uyarilmaya yol agarak fizyolojik ve psikolojik yapida birgok degisime neden olabilmektedir.
Korku, nesnesi belli olan ve dile getirilebilen bir psikolojik durum iken kayginin nesnesi belli
olmayip kisiyi neyin tedirgin ettigi tam olarak anlagilmaz (Blankenship, 2012: 146; Salecl,
2013: 26). Bu agidan korku ve kayginin insan varolusunda yer alan ontolojik bir deneyim oldu-
gu ifade edilebilir. Varolugcu psikolojinin énemli temsilcisi Rollo May (2012: 143), varougsal
kaygi olarak niteledigi durumun bireyin varolusunu imha edebilecek diizeyde siddetli korkuya
yol acabilecegini ileri stirmektedir. Korku ve kayginin uzun stireli olmasi ise melankoliyi ortaya
cikarir.

6. Inkar, celiski ve kararsizlik: Mizact itibariyle bir devlet adamindan ziyade ilim ve sanat adami
olan Korkut, hayat: boyunca saltanat arzusunda olmadigini belirtmis olup inkér etse de, kimi
zaman da bdyle bir arzusu oldugunu disiindurecek hareketlerde bulunmus, kararsiz ve ¢eligkili

bir hareket tarz: takip etmistir (Korkut ve Koksal, 2013: 12).
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Varoluscu psikoterapi dort temel kaygi lizerinde yogunlagir; 6liim, 6zgiirliik, yalitim ve anlam-
sizlik. Bu faktorlerin her birinin bilingli ya da bilingdis1 korku ve giidiilere yol agtig1 ileri sii-
rliilmektedir. Bu siireg: temel kaygilarin farkina varma — anksiyete — savunma mekanizmasi
seklinde olugmaktadir. Savunma mekanizmalari aslinda bu temel kaygilarla bir miicadele etme
yontemidir. Temel kaygiy1 bertaraf etmek i¢in kullanilan bu savunmalarin igerisinde inkara
dayanan girisimleri gérmek miimkiindiir. Mekanizmalar yanlis yer veya zamanda kullanildi-
ginda klinik sendromlarla sonuglanan durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Bir anlamda psikopa-
toloji, temel kaygilardan biri olan 6liim korkusunu asma girisimlerinin sonucu olarak ortaya
¢ikan bir tablodur (Yalom, 2000: 20-21, 49).

Melankolik kisilik ¢eliskiler i¢inde olan, kararsiz bir yap1 arz eder. Yalnizliktan hognut olmak-
la birlikte insanlarin i¢cinde olamamak kendilerine hiizlin verir. Hiiznii bir kenara birakip insan
iligkilerine girdiklerinde ise anlagilamamaktan dolay1 sorun yasarlar. Anlasilamamak, mizaci
geregi farkinda olmak; sosyal olmay1, digerleri gibi olmay1 becerememelerine yol agarak me-
lankoligi insanlardan uzaklastirir. Bu nedenlerden 6tiirii melankolik kisilik toplumsallagmak-
tan, bir kisi ya da yere baglanmaktan korku duyar (Y1lmaz, 2008).

7. Kardes Sirasi: Kardesi Sultan Selimden biyiik oldugu halde, saltanat: ona birakmaya razi
olmus, Istanbul’a geldiginde Yenibahge'deki karsilama térenine o da katilmusti. Ote yandan
payitahta yakin olmak i¢in Saruhan beyligini isteme talebi agabeyi Sehzade Ahmed tarafindan
engellenmistir.

Psikoloji biliminin 6nemli temsilcilerinden A. Adler, dogum sirasinin kisilik gelisimini et-
kiledigi gibi kardesler arasinda 6nemli bir yer isgal ettigini dile getirir. Kiskang¢lik, cekisme,
anlagmazlik gibi belirtiler bu durumu 6zetlemektedir. Adler’in kuramina gére ortanca kardes;
her zaman iki kardes arasinda sikigmug hisseden, hayatin zor, iziintili ve kendisinin aldatilmag
oldugunu digstnen kisidir. Yarigtaymug gibi davranur, ilk cocuktan baskin ¢ikmak i¢in kendini
egitir, buyilk kardesinin basarisiz oldugu konularda bagarili olmak i¢in ¢alisir, ilk cocugun tam
tersi 6zelliklere sahiptir. Adlere gore bu tiir ¢ocuklar problem ¢ocuklardir (Adler, 1994: 283;
Yoriikoglu, 2003). Kuramin temsilcisi Adler ikinci ¢ocuktur. Hayat: boyunca Freud ile muca-
dele etmis, onu gecmeye calismistir. Freud ise birinci ocuktur. Tkinci ¢ocukta bu miicadele,
gayeye ulagip da ilk ¢ocuk yenilinceye kadar; ya da micadeleyi kaybedip de genellikle sinir
rahatsizliklar1 seklinde ortaya ¢ikan bir geri ¢ekilme baglayincaya kadar iten gelen bir zorlama
ile devam eder (Adler, 1994: 283).

Adler, bir hastasinin analizini yaparken su ifadelere yer vermektedir: “Bu adam hayat: boyunca
degismedi. Daima birinci kalmak istedi ve bagaridan emin olmadigi zaman kagti. Kendisinin
bilmedigi hayat hakkindaki distincesini su sekilde ifade edebiliriz: Mademki diinya bana zaferi
esirgiyor, ben de bir yana cekiliyorum. Insanlar vardir; mikemmellik ideallerini bagkalar1 kargisin-
daki zaferlerinde ararlar.” (Adler, 2000: 21). Ne ki Korkut, béyle bir zaferi de hi¢ yasayamamug-
tir. Gerek abisi gerekse de kiigiik kardesi Yavuz’a karst hep kaybetmistir. Adler'inde belirttigi
tizere ortanca kardes Korkut, bu siirecte; geri ¢ekilme, ice ¢ekilme, yetersizlik, asagilik duygusu
yasama, aldatilmis hissetme, miicadeleyi kaybedince sinir rahatsizlar: yasama gibi melankolinin
temel belirtilerinin tamamini yagamistur.
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8. Yalnizhik, dzlem, hiiziin ve aci: sehzade Korkut’un bir tirli Payitahta kavugamamasi, Payitah-
tin stirekli hayali kurulan ve 6zlenen ev olmas.

Aktay (2008), siyaset, din, melankoli kavramlarini isledigi makalesinde evden uzak olmanin yol
actig1 travmatik etkiyi soyle aktarir: “Melankoli basarisizlik durumunda ortaya ¢ikan bir seydir.
Beklentiler biiytik olunca bagarisizlik mukadder oluyor. Bu da kaginilmaz olarak melankolik
ruh halini hakim kiliyor... Strekli olarak tasavvur ettigi bir eve, 6z yurda, model tecriibeye,
yaganmisin tekrar yaganmasina geri donmeye ayarlanmig bir hayat, her zaman bu melankoliyi
{iretmeye tegnedir... Insanlarin bir eve doniis ihtimalini iyice azalttik¢a melankolinin, yani ula-
samamanin, yani tasarlananla gerceklesenin agir1 kopuklugu hayatin basat modu haline geldi...
Uzaklagmanin kendisi melankolik bir durumdur.”

Aktay’in ciimlelerini takip ederek Korkut i¢in ev kavraminin Istanbul oldugunu ifade edebili-
riz. Dahasi miicadele boyunca bagarisiz olmas: Aktay’inda ifade ettigi gibi melankolinin nede-
nidir. Beklentinin biiylik olmasi, siirekli hayali kurulan eve (payitahta) ulasamama, uzaklagma/
uzaklagtirilma melankoliyi tiretmek icin yeterlidir. Ote yandan Misir'da 14 ay kalmasi ve hacca
gitmesine izin verilmemesi, Misir'da tahayyiil ettigi dindarlik ve adaleti bulamamas: da 6nemli
bir neden olarak gosterilebilir (Korkut ve Koksal, 2013: 10). Gurbet, stirgiin vb. tecriibelerin
melankoli’ye neden olabildigi bilinmektedir. Bu nedenle yalnizligin kisilik ve psikolojik din-
yay1 etkilemesi kadar bireyin manevi diinyasini da etkiledigi ifade edilmektedir (Kizilgegit,
2017b: 517-555). Tim bu yaranamama, istenmeme, mahrum kalma, babanin gézdesi olamama
duygulari yalitilmighgs, yalnizhigi, acty, 6zlemi getirir. Nitekim yazdig: siirlerde konu olarak
ask, sevgiliden dolay: ¢ekilen aci, yalnizligin, dostun olmayiginin verdigi Gziinti gibi temalarin
secilmesi tesadiif olmasa gerek.

9. Psikosomatizasyon ve Sosyosomatizasyon: Psikosomatizasyon seklinde ifadesini bulan rahat-
sizlik; psikolojik kokenli sikinti, bunalim vb.nin bedenlesmesi, bedene yansimasi, fizyolojik
rahatsizliklar seklinde kendisini gstermesi anlaminda kullanilir. Bagka bir deyisle Ruhsal ger-
ginlik ve yasanan travmalar arttiginda bu gerginlikler bir sire sonra bedensel belirtilere donii-
sur ki buna psikosomatizasyon denmektedir (Budak, 2000: 684). Ote yandan; travmanin eslik
ettigi sucluluk, umutsuzluk ve 6fke yasantilarinin yogun oldugu zaman dilimlerinde magdur

birey kendisini zayif, ¢aresiz hissedebilir (Agilkaya, 2020: 213).

Sehzade Korkut, 915/1509-10te Misir’a gitmis, dontisinde Teke sancag: yeniden kendisine
verilmigse de sagligini sebep gostererek Aydin'a génderilmeyi istemis ancak istegi kabul edil-
memistir. Korkut’un saglik gerekgesiyle yer degistirme taleplerinin oldugunu hayat hikayesin-
den anliyoruz. Hipokondriya (hastalik hastali1) seklinde tezahiir eden bu sorunlar siklikla psi-
kosomatizasyon denilen psikolojik hastaliklarin sebebi olabilmektedir. Psikosomatik belirtiler
arasinda; bas agrisi, hazimsizlik, kabizlik, uykusuzluk, yorgunluk, istah sorunlar: ve titremeler
gortlebilir.

Korkut'un yasadig: saglik sorunlari, bedensel yakinmalar, hava degisimi talepleri, yorgunluk,
gibi semptomlar psikosomatizasyonunun varhgini isaret etmektedir. Ote yandan Kleinman'a
(2012: 12-17) gore toplumsal anlamda bedenin, diisiincenin, tarihin, kiltirtin travma ve teh-
dit yasamasina bagli olarak ortaya ¢ikan sosyosomatik belirtilerde s6z konusu olabilmektedir.
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Buradaki patoloji, ancak hastanin yerel diinyas: dogru bir sekilde analiz edildiginde ortaya
¢ikarilabilir. S6z konusu psikopatolojilerin temelinde ahlaki, tibbi ve politik boyutlar birbirile-
rini etkileyen biitiinliik icerisinde yer almaktadir. Bu baglamda giindelik yasamin tehditlerini
ortaya ¢tkaran patolojinin sosyosomatik baglantisinin oldugunu gorebiliriz. Aile, mahalle ve
toplumsal iligkiler ag1 baglaminda yerel diinyalarimiza gelen herhangi bir tehdit ya da kayg:
unsuru, yerel diinyalarin kendi i¢lerinde ya da birbirileri arasinda ¢atigma ve karsitliklara gir-
mesine neden olabilmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda Korkut'un hem yerel diinyasinda hem de ig
diinyasinda tehdidin bir sonucu olarak yukarida siraladigimiz her iki somatizasyonun izlerini

takip edebiliyoruz.

10. Engellenme (Frustration), uyumsuzluk, karsi gelme, boyun egememe: Frustration: belli bir
amaca ulagmanin 6nlenmesi, engellenme, mani olunma, herhangi bir arzuyu tatmin edememe-
nin veya gayret gosterdigi halde amaca ulasgamamanin sebep oldugu ruhsal gerilim halidir. He-
deflerini gergeklestiremeyen, engellenen bu bireylerdeki psikolojik ruh hali; kiigiik digtirilme,
dis kirikliklar: da duyumsal yoksunluk seklinde tezahiir edebilmektedir. Engellenen bireylerde
ortaya ¢ikan bagat duygulardan birisi kayg: iken, digerleri ise 6fke ve saldirganliktir (Budak,
2000: 261-262). Melankolik kisiligin temel 6zelliklerinden bir digeri ise uyumsuzluk, boyun
egememe, karst gelmedir. Uyumsuzluk ac1 verse de kendilerini bir yere, bir tanima yerlestirmek
istemez ve herkes gibi yasayamazlar (Yilmaz, 2008).

Korkut’un hayatina baktigimizda siklikla memnuniyetsiz oldugunu, payitahttan isteklerinin
oldugunu gormekteyiz. Kendisine sunulan teklifleri reddetmis, gitme denilmesine ragmen hac
yolculuguna ¢ikmus, habersiz bir sekilde teke yoresinden Saruhan’a hareket etmistir. Bu yoniiyle
Korkut, aykari, kars: gelen, kolay kolay boyun egmeyen bir kisilik sergilemektedir. Hatta done-
min hakim mezhebi Hanefi mezhebi iken O, Safi mezhebini tercih etmistir. Yine neredeyse
her padisahin bagliliginin oldugu tasavvufi ekoller revagtayken Korkut, tasavvuf karsiti eser
kaleme almugtir, Tktidar olmasi engellenmis, Istanbul’a yakin olmas: istenmemis, hacca gitmesi
dogru bulunmamis ve geri ¢agrilmis hiilasa motivasyon psikolojisindeki yogun bir arzuya gem
vurulmasi ve buna eslik eden hisran duygusu anlaminda kullanilan frustrasyonu (engellenme)
stk sik yasamugtir. Tipik bir engellenme tepkisi (frustration response) ortaya koyan Korkut’un
hayat: boyunca muhalif kisilige biiriinmesini bu zaviyeden bakinca kabul edilebilir, anlagilabilir
bulmamak mimkiin gériinmiyor.

11. §iir, sanat ve edebiyatla ilgilenmeleri: Baski altinda bulunan melankolik kisiliklerin normal
kogullarda yetenek ve yaratici glicleri agiFa ¢ikar. Aristotales, bu nedenle “ister felsefede ya da
politikada ister siir ya da sanatta olsun olaganisti kisilerin hepsi melankoliktir” demistir (Te-
ber, 2013: 9). Nitekim meghur bircok yazar ve sairin melankolik oldugu bilinir. Ornegin sair-
lerden Novalis, Shelley, Keats, Leopardi, Nerval, Holderlin, Chateaubriand, Lamartine, Walter
Benjamin, Edgar Allan Poe, Baudelaire, Lautreamont ve Rimbaud ile dustiniirlerden Schelling,
Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche ve daha bir¢oklarinin melankolik oldugu soylenir (bkz.
Teber, 2013). Melankoliye ayn1 zamanda feab-1 dimagi de denilirdi. 1950’lere kadar psikiyatri

jargonunda bu hastalik nevrasteni olarak adlandirilmistir. Sonraki dénemlerde distimik3 bo-

3 Distimik Bozukluk: Klasik depresyon tablosundan farkli olarak daha az siddetli fakat daha uzun siiren, kronik dep-
resyon hali. Ge¢mis yillarda; nérotik depresyon, depresif kisilik, nevrasteni gibi isimlerle ele alinmigtir. Detayli bilgi
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zukluk, depresyon seklinde adlandirilmigtir. Osmanli bakiyesi aydinlarimizdan Hasan Basri
Cantay ve Said Nursi’ninde bu rahatsizliktan mustarip olduklar: bilinmektedir (Gursu, 2015).

Sehzade Korkut’un ise bir sair, sanatkar, musikisinas, 4lim oldugu kaynaklarda belirtilmekte-
dir (Emecen, 2002; Gokbilgin, 1967; Korkut ve Koksal, 2013; Oztuna, 2006; Yilmaz, 1991).
Melankolik mizaglar, konugarak ifade edemedikleri duygularini yaziya dokmede son derece
bagarilidirlar. Bu yoniyle melankoli, sanatsal iiretimde 6zellikle de edebiyatta itici bir gli¢ olma
niteligini sergilemektedir. Korkut’un bestelenmis eserleri ve bir divaninin oldugunu da belirt-
mekte fayda var.

12. Travma ve Magduriyet: Travmatik yasantilar, olagan insan yasantisinin disinda olup hemen

herkes i¢in sikint1 kaynagidir. Bayram ve digerlerine (2018: 3) gére “kisinin;
«  Oliim tehdidi,
* Agir bir yaralanma ya da yaralanma tehdidine maruz kalmasi,
» Bagka bir kisinin 6liimiine ya da 6liim tehdidi altinda kalmasina taniklik etmesi,

* Bagka bir kiginin yaralanmasina ya da yaralanma tehdidi olusturan bir olaya taniklik
etmesi,

* Ailesinden birisinin ya da bagka bir yakininin beklenmedik 6liimiinii ya da siddete ma-
ruz kalarak oldiiriilmesini, agir yaralanmasini, 6liim ya da yaralanma tehdidi altinda
kaldigimi 6grenmesi, olayin travmatik niteligini tanimlayan 6zelliklerdir.”

Yukarida siralanan maddeleri takip ettigimizde Korkut’un; 6lim tehdidini yagaminin son ani-
na kadar yasadigini, kendi evlatlarinin 6liimiine taniklik ettigini ve dolayisiyla travmayi derin-
den duyumsadigin ileri stirebiliriz. Ayni sekilde Korkut’un hayatina baktigimizda bakis agisina
gore degisebilecek olan “secilmis travma” ya da “secilmis zafer” kavramlarina taniklik ettigini
musahede edebiliriz. Cocuk denecek yasta babasinin yerine 17 giinligine de olsa padisahlik
yapmast ve bu esnada meydana gelen ayaklanma ve karigikliga, siddete sahit olmas: kugkusuz
derin bir travmanin izlerinin olugmasinda etkili faktérdur.

Travmaya bagli stresin yol agtig1 tepkiler tarih boyunca en biytik travmatik deneyimlerden biri
olarak kabul edilebilecek savas olgusu ile daha fazla 6n plana ¢ikmakta ve ortaya ¢ikan duygu-
sal tepkinin yogunlugunu ifade etmek i¢in: “Savas Nevrozu”, “Savas Yorgunlugu” gibi tanimlar
kullanilmaktadir (Bayram ve dig., 2018). Politik psikolojiye gore segi/mis travma kavrami bir
kisi veya grupta yogun asagilanma ve magdur olma duygularinin yasandigi olaylar i¢in kullanil-
maktadir (Cevik, 2010: 53). Bu psikolojik temel tizerinden gelisen bireysel magdurluk, genelde
bir siddet ya da travma sonucunda ortaya ¢ikar. Siddet, travma sonrasi ortaya ¢ikan magduriyet
durumu kisisel giivenlik duygusunun kaybina neden olarak kiside daha ileride ortaya ¢ikabi-
lecek siddeti 6nlemek igin strekli bir savunma gereksiniminin gelismesine yol agar ki bu siireg

bilingdisidir (Cevik, 2012).

i¢in bkz. Thackery & Harris, 2003: 342-345; Oztiirk, 1994: 239.



280 = Orhan Giirsu

Korkut’un hayatinda tek travma bu degildir. 1504 yilinda oglunu kaybetmesi sonrasinda muh-
temelen ikinci bir travma ve yas stireci yagamugtir. Cogu zaman gegmiste kaybettigimiz seyin
yasint yasamadan hayatimizda degisikligi kabullenemeyiz. Yas stirecinin baglangicinda tizintd,
sok, yitirilen kisinin terk edilmesi gibi zorlanmalar goriilse de ilerleyen siiregte durumu ka-
bullenme ile birlikte kizginlik duygusu hakim olur. Ne var ki yasini tamamlamayan kisilerde
takintili tutumlar kendisini gosterir (Cevik, 2010: 54). Korkut, yasini tamamlayacak yeterli bir
zaman gegirmeden reddedilme, takip edilme, 6ldirilme korkusu gibi diger travmalarla yiiz-
lesmek zorunda kalmigtir. Bu travmatik yasantilar magdurluk duygusunun olusumunda uygun
zemin hazirlar. $iddetli su¢luluk duygularina kars: bir savunma dizenegi olarak gelisen mag-
durluk psikolojisinin ti¢ 6nemli 6zelligi vardir:

I.  Fiziksel ya da psikolojik siddetin varlig,

II. Magdur birey ya da grubun, hi¢bir 6l¢iiyle kabul edilemeyecek oranda siddete maruz kal-
mast, hukuk ve insan haklarinin ihlali,

III. Karsit grubun siirekli tehditleri altinda olmalari nedeniyle magdurlarin kendi iglerinde
yok olma tehlikesini yagamalari.

Bu verilerden hareketle magdurun hem ge¢mis hem de gelecek i¢in yas tutup, gelecek icin
korktugunu belirtmekte fayda var (Cevik, 2010: 63-64). Korkut’ta ge¢mis ve gelecek arasinda

siiregelen bu korku duygusunun neredeyse hi¢ kaybolmadigina tanik oluruz.

2.2. Melankolinin Tedavisi

Osmanli medeniyetinde ruhsal hastaliklarin tedavisi glinimiizdeki hastane kavramina denk
gelen Dariigsifa ya da Bimarbane diye adlandirilan kurumlarda gerceklestirilirdi. II. Beyazit
déneminde kurulan Edirne Bimarhane’sinde fiziksel ve ruhsal hastaliklarin tedavi edildigi
bilinmektedir. Evliya Celebi, Edirne'deki Bimarhane’yi anlatirken 6zellikle mecnin yani deli
kisilerin tedavi edildigi bolimlere ayr yer vermistir. Evliya Celebi, Edirne Darigsifasinda 6zel-
likle deli birdderler ifadesiyle hitap ettigi psikolojik rahatsizliklardan mustarip kisilerden ve
bu kisilere uygulanan tedavilerden s6z etmektedir. Bu tiir Dartssifa ve Bimarhanelerde me-
lankolik kisilerin tedavisine; siv1 titketim agirlikli beslenmeye yer veriliyordu. Ote yandan bu
kisilere ¢esitli banyo terapileri, masaj ve seyahatin iyi gelecegi dustintiliyor, bahge, siir ve miizik
aletleriyle meggul olmalarinin da onlar iyilestirecegi 6ngériliyordu. Evliya Celebi, Edirne
Bimarhanesinde uygulanan miizik terapilerine ayr: bir 6nem vermis ve hastalarin tedavisinde
muzigin 6nemli bir yeri oldugunu ve bunun melankolikleri iyilestiren bir yéntem oldugunu,
Bimarhanenin muzisyenleri ve sarkicilarinin daima orada bulundugunu ve mizik icra ettikle-
rini belirtmistir (Kurtulus, 2016).

Sar1 ve Akgiin'tin (2008) aktardigina gore hastanedeki miizik ile tedavi konusunda Evliya Ce-
lebi sunlari yazmistir: “Merhum ve magfur Bayezid Veli Hazretleri vakfi yesinde, hastalara deva,
dertlere sifa, divanelerin rubuna gida ve def~i sevda olmak iizere on adet hanende ve sazende gulam
tayin etmis ki, iigii hanende, biri neyzen, biri kemanci, biri musikarc, biri santurcu, biri cengi, biri
cenk santurcu, biri udcu olup, haftada iic kez gelerek hastalara ve delilere musiki fash ederler. Allahin
emriyle, nicesi saz sesinden hoslanir ve rahat ederler. Dogrusu musiki ilminde neva, rast, diigah, se-



Melankoli ve iktidar Arasinda Bir Sehzade: Sehzade Korkut'un Psikobiyografisi = 281

gah, cargah, suzinak makamlar: onlara mahsustur. Ama zengule makama ile buselik makaminda rast
karar kilsa insana hayat verir. Biitiin saz ve makamlarda ruba gida vardir.”

Bu bilgiler dogrultusunda $ehzade Korkut’un hayatini inceledigimizde; Korkut’'unda bilerek
veya bilmeyerek bu tedavi metotlarini uyguladigini gérmekteyiz. Osmanli dénemi Bimarha-
nelerde uygulanan tedavi yontemlerinin icerisinde; siir, mizik, siv1 tiiketiminin 6zellikle yer
aldigini gortiyoruz. Korkut, her seyden 6nce sairdir ve Harimi mahlasiyla yazdig: bir divam
vardir. Dahas1 zamanini ilmi aragtirmalarla gecirmis ve fikri yorgunlugunu gidermek i¢in tstat
oldugu musiki ile vakit gecirmeyi aligkanlik edinmigtir (Uzungargili, 1996: 200). Ayn: zaman-
da Korkut, Seyh Hamdullah’tan hat, Zeynelabidinden musiki egitimi almistir. Korkut’un her
tlirlt saz1 ¢alabildigi, hatta gida-y1 rh adli bir saz icat ettiZi soylenmektedir. Nas’a (2018) gore
Korkut; divan siiri gelenegi icinde 6nemli bir yere sahiptir. Dahasi siirlerinde kimi zaman tut-
kulu bir ag1k, kimi zaman bir rind, kimi zaman saltanat kavgasindan uzakta huzuru arayan sade
bir insan, kimi zaman tasavvufa siginma arayist icinde bir dervis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Etrafindakilerin ayiplamasindan, vaizin nasihatinden bikmug bir rind olan Korkut; “Cihanin
miilkiinden ya da sandan sobretten bana ne; ben harabat ebli olup meyhaneye diismiisiim” diyerek
kendi haline birakilmasini, nasihat edilmemesini istemistir (Nas, 2018).

Korkut'un igret (icki) meclislerine diskiin oldugu tarihgiler tarafindan dillendirilmektedir.
Hatta Biiyiik Osmanl: Taribi eserinin yazari tarih¢i Hammer’a bakilirsa, Korkut'un babasi Ba-
yezid'inde isret alemlerine digskiin oldugu dile getirilmektedir (Hammer, 1993: 98). Sehzade

Korkut’un divanini inceledigimizde bu hususa igaret eden beyitlerinin oldugunu goriirtiz:
Isiimi altun éder saki giimiis peymaneler
Kimyddur var ise hak-i der-i mey-haneler
Ey saki, glimiis kadehler igimi altin eder/isimi yoluna koyar; galiba meyhane
Kapisinin topragi kimyadir/iksirdir.
Taze giilsendiir ruhuii sevkiyla meclis sakiya
Biilbiile biilbiildiir anda giil-durur peymaneler
Ey saki, senin yanaginin askiyla meclis yeni agmuis bir giil bahg¢esidir; orada

Siirahi biilbiil, kadehlerse giildiir (Akin, 2009: 48).

Son olarak sair Korkut'un ¢ok sevdigi ve yanindan ayirmadig, isret meclislerinin vazgegilmez-
lerinden olan de/i birader lakaphh Gazalidir. Hatirlanacag: tizere Evliya ¢elebi melankoliden
mustarip mecnun ve meczuplarin Osmanl sifahanelerinde deli biraderler seklinde isimlendi-
rildiklerini anlatir. Korkut’un en yakinindaki arkadaginin kendisiyle benzer ruha sahip olmasi
ise manidardur.
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3. iktidar

Broch (2013: 9), Psikolojik Otobiyografi adli kitabinun girisinde: Yasantim bir dizi ahlaki ¢atis-
malardan olusuyor ve bu ¢atismalarin agirhgr altinda exiliyor... Korkung bir asagilik duygusunun
resmidir bu. Tipks erken cocukluk doneminde yasanan yenilgi gibi, anne sevgisi soz konusu oldugunda
hem babam hem kardesim karsisinda alinan bir yenilgidir bu ve su an burada aciklanmasina gerek
yoktur. Hatirladigim kadariyla bu iki adam karsisinda kendimi “erkek degilmis” gibi (un-mann)
yani “iktidarsiz” (impotent) hissettim. Tiim aksi kanitlara ragmen fiziksel anlamda da tiimiiyle ik-
tidarsiz oldugum diisiincesi yasantim boyunca eslik etti bana. ifadelerine yer vermektedir. Baba ve
kardesler kargisinda kendisini yetersiz, iktidarsiz gérme Korkut’'un hayatinda da belirgin bir
yere sahiptir. Fatih’in kanunnamesinin bir geregi olarak bu duygu sadece Korkut’a ait olmayip
hanedanligin diger tyeleri i¢inde tehdit unsuru olmustur.

Eroglu (2017), Osmankhilarda Iktidarn Degisim Siireci ve Mesruiyet Sorunu adli makalesinde
Osmanli hikiimdarinin ytiklendigi Allah’in yeryiiziindeki golgesi (Padisah-1 ruy-1 zemin zillul-
lah-i fi’l-arz) olma misyonunun eski Tiirk hakimiyet anlayis1 ve Islam gelenegine dayandigini
aktarmaktadir. IT. Mehmedden itibaren hayata gecen bu ilke Osmanli kanunnamelerine de
yansimig ve hukuki bir nitelik kazanmugtir. Ekinci (2015), kardes katli meselesinin Osman-
Ii alimlerinin fetvasiyla Fatih Sultan Mehmed’in meshur kanunnamesi ile yasalagtigini ileri
sirmektedir. Kardes katli kanunnamesi sonucunda Osmanl tarihi boyunca altmis bir sehzade
katledilmistir. Ekinci'ye (2015) gore, kardes katli, tarihsel, siyasi ve megru bir digtincenin tirii-
nudir. Cinki bu uygulama yapilmadig: takdirde Tirk tarihinde devletlerin yikilmas, tilkele-
rin parcalanmas: gibi korkung olaylar ortaya ¢ikmistir. Osmanli devletinin ilk dénemlerinde
diizenli bir veraset sistemi yoktu ve bu durum sehzadeler arasinda i¢ ¢atigmalara yol agmugtir.
I¢ catismalari ortadan kaldirmak i¢in iki secenek hasil olmustur; devletin bekast icin hanedan
tiyelerinin geri kalanini 6ldiirmek ya da devletin parcalanip yok olmasi. Osmanls tercibhini, daha hafif
oldugunu diisiinerek kardes katlinden yana yapt:.

Kardes katlini onaylayan kanunnameyi hakli ¢ikaracak sekilde Hanedanlik boyunca 6ldiril-
meyen sehzadeler ayaklanmaya tesebbiis edip, sorun teskil etmislerdir. Hatta Yavuz Sultan Se-
lim, tahta ¢iktiginda Sehzide Korkut’u 6ldirtmedigi gibi kendisine valilik vermigtir (Ekinci,
2015). Aynmi zamanda kardesinin niyetini 6grenmek i¢in saray esrafina mektuplar yazdirmig ve
bu mektuplarda kendisinin padisah olmasini istediklerine dair yazilar yazdirmigtir. Sehzade
Korkut, bu mektuplara olumlu cevap verince Yavuz, ordusuyla Korkut’un tizerine yiirimis ve
nihayetinde Korkut'u bogdurarak 6ldirtmistir.

Sebzade Korkut, gerek Kitabu Halli Iskali1-Efkar Fi Hilli Emvali’I-Kiiffar adli eserinde ve ge-
rekse Davetu'n-Nefsis-Tiliha ila’l-a'malis-Saliba bi-ayati'z-zdhire ve'l-beyyinati’l-bihire isimli
eserinde Fatih Kanunnimesindeki nizam-1 dlem i¢in kardes katlinin caiz olugu hiikmiint agir
bir sekilde elestirmistir. Korkut, Ayetlerden ve hadislerden yola ¢ikarak kardes katline karg:
deliller getirmis ve haksiz yere katlin haramligini vurgulamistir (Furat, 2010). Furat’a (2010)
gore Sehzade Korkud un bu hususlar, siydsete orf siiphesi ile ilgili bahiste ve eserinin hemen basinda
dile getirmesi, esds itibartyla Fatih Sultan Mehmed'in Kinunnimesinde belirttigi nizam-1 dlem
igin kardes katli hususuna bir itiraz mahbiyetindedir.
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Nitekim, 1508 yilinda tamamlayip babasina gonderdigi Da‘vetu'n-Nefsis-Taliba Ila’l-A'ma-
lis-Saliha isimli hacimli eserinde, hikimdarlik gibi bir isteginin olmadigini, kendisini tama-
men ilme adadigini belirttikten sonra mevcut hukuk diizenine kars1 fikih ve ahlak nokta-i
nazarindan elestirilerde bulunmugtur:

1. Seriat ve orf uyusmazlig1: seriatin kurallar: ile 6rfi kurallar1 uygulamak zorunda olan
siyaset meslegi birbirileri ile ¢elismektedir. Bu goristiyle aslinda dedesi Fatih Sultan
Mehmet ile gindeme gelen kardes katli uygulamasina agiktan bir itiraz s6z konusudur.
“Bizzat sahidi oldugu uygulamalarin ser’i esaslarla ¢elismemesi gerektigi tizerinde 1srarla
duran ve bir 1slahgi gibi uyarilarda bulunan Korkut’'un séylediklerinde, tagidig1 can endi-
sesinin yansimalarini hissetmek mimkiindir.” (Korkut ve koksal, 2013: 30).

2. Emirin halktan topladigi mallarin seriat ilkelerine uygun olmadigi, bu nedenle emirlik
gorevinin sorunlu oldugunu distinmesi.

3. Korkut’a gére emirlik yapan birisinin giinah kirlerinden temiz kalabilmesi miimkiin de-
gildir. Dahas1 emirlik yapan birisinin bu giinahlara bulanmis yakin tebaasindan uzak
durmast miimkin degildir.

4. Tktidar; makam hirst, sevgisi ve benzerini gogaltir. Bu durum ise kalp huzuruna engeldir.
Oysa kisinin amaci diinya degil ahiret olmalidur.

5. Son olarak bir iktidar sahibi siralanan dort maddeyi yerine getirse bile eninde sonunda
problemlerle ytizlesmek, fena bir akibetle kargilasmak durumundadir (Korkut ve Koksal,
2013: 30-35).

“Eserinde Korkut, baz: talepleri yerine gelmedigi i¢in bir kirginlik duymakta, muhalif bir siyasi
durug sahibi bir alim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tikriti'nin yorumuna gore, Korkut bu eserde
zahiren dini sebeplerle yoneticilikten uzak durmay: istedigini beyan etmekte ise de aslinda
kendisine firsat verilirse seriata tam manastyla uygun bir hikiimdar aday1 oldugunu ilan et-

mektedir.” (Korkut ve Koksal, 2013: 26).

“Hz. Peygamber’in Ebu Zere, onu idari agidan zayif gérdigini ve iki kisiye bile olsa amir
olmamasini tavsiye ettigini zikreden Korkut, kendisinin Ebu Zerden daha zayif oldugunu,
emirlik belasiyla imtihan olunmaya kadir olmadigini, bu sebeple halde ve istikbalde emirlikten
kendisini affetmesini babasindan talep etmektedir.” (Korkut ve Koksal, 2013: 27). Korkut'un
kendisinin zayif karakterli oldugunu distinmesi, iktidara ehil olmadigini belirtmesi, melan-
kolik yapisinin bir sonucu olarak dustiniilebilir. Melankolik, depresif vb. sorunlardan mustarip
bireylerde psikolojik dayanikliligin disiik oldugu bilgisi g6z 6niinde bulundurulursa Korkut’un
korkular: anlagilir hale gelmektedir. Psikolojik dayaniklilik ya da saglamlik kavrami; sorunlar
kargisinda yilmamak, miicadele etmek ve gelismek, krizi firsata donistiirtilmek seklinde anla-

silabilir.

Sehzade Korkut’un iktidari istememesinin gerekgelerinden birini riiyada bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan uyarilmasina baglamaktadir: “bdylece daha 6nce zikri gecen riyamin hak oldugu
ve bu riiyanin tevilinin de Safii’nin mezhebine hidayet ve irsad etmek oldugu agik bir sekilde
ortaya ¢tkmig oldu. Ayrica daha evvel tasavvufla igtigalim esnasinda Resullullah’t (s.a.v.) iki



284 = Orhan Giirsu

defa daha uykuda gérmistiim, beni emirligi terkedip fakr ve humul yoluna irsad ediyor, ikinci
seferde de bu hususta Allah adina yemin ediyordu. Stiphe yoktur ki O’nun irgadinin fevkinde
bir irgad yoktur.” (Korkut ve Koksal, 2013: 12). Korkut da riiya olgusu 6nemli bir yere sahiptir.
Nitekim yine gordugi bir riiya tizerine hacca gitmeye karar verdigini bildirmektedir. Ne var ki
riiyasinda bizzat peygamber tarafindan uyarilmasina ragmen iktidar hirsindan vazge¢ememis-

tir. Bu durum iki gekilde izah edilebilir:
1. Iktidar olma hirs agir bastyordur,
2. Melankolik mizacinin bir yansimasi olarak kararsiz ve ¢eligkili tavirlarda bulunuyordur.

Iktidar olma hirsini su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Nefsin gehvet arzusu sadece cinsellige
yonelme olarak degerlendirmemek gerekir. Sufiler, sehveti ayni zamanda; giizel kadinlar, bina-
lar, saraylar, bahgeler, yemekler, yliksek mevkiler gibi hazzi ¢agrigtiran her sey i¢in kullanmig-
lardir (Kigtik, 2014:678). Cinsellik anlamindaki sehvet arzusu ilerleyen yasla birlikte azalmaya,
kaybolmaya yiiz tutarken, makam, iktidar sevgisi anlamindaki sehvetin Slinceye kadar kay-
bolmayacag: ifade edilir. Dolayisiyla her insanda oldugu gibi Korkut’ta da hasil olan ve nefsin
dogustan getirdigi makama duyulan arzunun varligindan soz edilebilir.

Ister iktidar hirs: ister siyasal iktidarin baskisi olsun her iki durumda melankoliye yol acabil-
mektedir. Teber (2013: 12), bilingli olarak farkinda olmasalar bile melankoliklerin, insanla-
rin benliginin de siyasal bir diriin oldugunu ve yanhs bir hayatin dogru yasanamayacagini, bizzat
kendi 6z benliklerinde sezinlediklerini ve bunun acisini, utancini ve ruhsal gerilimini duyum-
sadiklarini dile getirmektedir. Hatta melankolik birey, kargilig1 yasam pahasina 6demek bile
olsa kendi yasamina kendisi yon vermek istemekte, bunu bagaramadiginda ise her bir seyden
vazgegip, kusku, diis kiriklig1 ve hiziinle kendi i¢ine ¢ekilmektedir. Teber'e (2013: 12) gore bu
yontyle melankoli, bireysel ve tek kisilik de olsa, siradan bir varolusa karsi, vazgegerek, geri
cekilerek, yadsiyan ama kendisini, insanlara, kurumlara dolayli ya da dolaysiz sekilde 6ldiirten
anlamli bir bagkaldir: seklinde de okunabilir. Bagka bir ifadeyle melankoli, insanin iginde ya-
sadig1 durumu, bulunulan varolugsal ¢aresizligi suskunluklariyla, donmus-taslasmas ifke seklinde
gosterdikleri tepkilerdir (Teber, 2013: 166). Hatta orta ¢ag Avrupa’sinda melankoli ister giilen
ister aglayan goriinimiiyle olsun, kilise tarafindan diizene kars1 kusku ve biiytik bir bagkaldiry
olarak tanimlanmig ve 6limciil giinahlardan biri olarak degerlendirilmis ve bu nedenle 4. yiiz-
yildan 17. ytizyila kadar, 1300 yil insanlarin ne génil dolusu giilmelerine ne de aglamalarina
olanak tanimistir (Teber, 2013: 86).

Demiralp (2007: 189) Lepenies’in, melankolinin diizen karsit1 konumunu kesinlestirdigini ile-
ri sirmektedir. Lepenies, melankolinin diizeni bozan bir dig mihrak oldugunu kabul etmedigi
gibi aksine diizenin kendisinin melankoliyi Grettigini, giderek melankolinin diizenin pargasi
oldugunu dile getirmektedir. Yakin ¢ag Avrupa’sinda yiikselen diizenin iktidardan disladigr ak-
soylular, kentsoylu degisimlerden umdugunu bulamayan aydinlar, atomlasan birey ile birlikte ge-
lismeye baslayan yalmzhk duygusu, kiskiinliik, ice kapanma gibi rub halleri, calisma ahlakryla ters
diisen ve gegmis yiizyillarda bilinmeyen can sikintist olgusu, kent yasamina ve sanayilesmeye tepki
olarak dogaya siginma istegi, hep yeni diizenin dogurgulart olarak melankolinin toplumsal/kiltiirel

kaynaklarini olusturmaya baslamigslardir (Demiralp, 2007: 189). Teber (2013) ve Demiralp’in
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(2007) ifadelerinin is131nda Sehzade Korkut’ta meveut olan melankolinin iktidar ile iligkisi an-
lagilabilir hale gelmektedir. Korkut, iktidar tarafindan uzaklagtirilmg, yalitilmis ve diglanmistur.
Bunun neticesinde kiskiinliik, yalnizlik, ice kapanma duygular: icerisinde ¢ogunlukla iktidara
karg1 muhalif bir kisilik sergilemis, yazilariyla elestirerek tavir almug, bir anlamda iktidara dog-
rudan olmasa da baskaldirmigtir.

Sonuc

Hayatimiz boyunca birtakim deneyimler yasariz. Kargilastigimiz sorunlar, hayat olaylar: ile
mucadele etmek i¢in bir takim savunma mekanizmalar1 gelistiririz. Bu mekanizmalar ¢ogu
zaman akilct olmamakla birlikte yagamu stirdiirmek i¢in kaginilmaz olarak arada bir bagvur-
dugumuz siginaklar haline gelebilmektedir. Savunma mekanizmalarina ragmen digsal ya da
i¢sel tehdit bertaraf edilemediginde patoloji kaginilmaz hale gelir. Sehzade Korkut’un yasamisg
oldugu melankoli biitiin zorluklara kars: ruhunun hakli olarak vermis oldugu bir tepkidir. Bir
yoniyle melankoli, dig diinya ve sorunlari kargisinda insanin yetmezligini, eksikligini, isyaninu,
hiizniini, yalnizligini temsil eden bir psikolojik siirectir. Insan olmanin, tekamiil igerisinde ol-
manin geregi olarak ortaya ¢ikan bu garip “normal anormallik” kimilerince “erdemli rahatsizlik”
seklinde degerlendirilmis, yuceltilmistir.

Sehzade Korkut, insani varolusunu tehdit eden, engellenme ve magduriyet yagamasina neden
olan 6fke, kizginlik gibi duygularinin politik kaynaklarinin farkinda olmus ve ¢esitli sekiller-
de buna yo6nelik isyanini dillendirmekten kaginmamigtir. Ancak ¢ogunlukla anlagilmadig: icin
hislerini, diisiincelerini i¢ diinyasinda yogurmus ve neticesinde sorunlarinin bedenlesmesine
zemin hazirlamistir. Somut bedensel yakinmalarinin haricinde tiim yagami boyunca bir veba
gibi pesini birakmayan 6liim korkusu, kayg: yasantilarindan mustarip olmustur. Aslinda 6lim
korkusu her canlida i¢gtidiisel olarak var olan olduk¢a normal bir tepkidir. Dolayisiyla 6lim
korkusu bir zayifligin isareti seklinde degerlendirilmemelidir. Olim olgusunun ne zaman ne-
rede karsimiza ¢ikacaginin belirsizlii ve insanin bagina nelerin gelecegini bilememesi bu kor-
ku ve kayg1 yasantilarinin siddetlenmesini dogurabilmektedir. Ote yandan korkuya eslik eden
kaygi yasantis1 melankolinin gelisiminde etkin rol oynamaktadir.

Psikobiyografi'nin sinirl bir tarzi denebilecek ve ikincil (tepkisiz) verilere dayal bu ¢alisma ile
Sehzade Korkut'un melankolik kisilik yapis: ele alinip incelenmis ve melankoliye neden olabi-
lecek hayat olaylar1 analiz edilmigtir. Kuskusuz ge¢mis zamanda yasayan biiytik bir sahsiyetin
hayat hikayesinin sadece eldeki kisitli veriler, vesikalar dogrultusunda psikolojik bir analize tabi
tutulmasi oldukga gii¢ ve kesin olmayan bulgulara dayandigi anlamini icermektedir. Bir bakima
psikobiyografinin kendisi genel geger, glivenilir bir bilimsel veri olma iddiasini tagimamakta,
sadece muhtemel degerlendirmelere dayanmaktadir. Bununla birlikte melankolik mizagtan
yola ¢ikilarak bir Sehzadenin psikobiyografisinin hazirlanmasindaki temel amaglardan birisi
bu alanda ¢aligma yapacak aragtirmacilar igin bir fikir niteligi tagiyabilecegi imidinin gézetil-
mis olmasidir.
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Kindi ve Farabi’nin ilimler Tasnifinde Miizigin Yeri ve Onemit

Mehmet Dugan? — Ali Kiirgat Turgut

0z

11k olarak Antik Yunan filozoflar: tarafindan baslatilan ilimlerin tasnif edilmesi siireci felsefe
tarihi boyunca birok diigtiniiriin dikkatini ¢ekmistir. Islam felsefesinin kurucu filozoflarindan
olan Kindi ve Farabi de bu konuya kayitsiz kalmamuglardir. Ozellikle Farabi’nin yapmis oldugu
siniflama gerek sistematikligi gerekse 6zgiinligl bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. Filozoflarin bu
konuya olan egilimleri ise Islim diisiincesinde ilimler tasnifi geleneginin baglamasina vesile
olmustur. Miizik ise bu tasniflerin buyiik bir boliimiinde kendisine yer bulmustur. Aritmetik,
geometri ve astronomi ile birlikte quadrivium olarak bilinen geleneksel siniflamanin igerisine
dahil edilen miizik ilmi, Islam filozoflar: tarafindan da ¢ogunlukla sz konusu matematik ilim-
lerinin igerisinde degerlendirilmistir. Kindi ve Farabi de bu klasik tasnife uymus ancak onlar
muzige sadece ilimler tasniflerinde yer vermekle kalmayarak bu sanat tizerine ciddi eserler de
kaleme almuglardir. Tlimler tasnifi ile ilgili eserlerinin yani sira miizik tizerine yazilmis olan
eserlerinden de istifade ederek onlarin bu ilmi nerede konumlandirdiklarina daha iyi vakaf ola-
bilmekteyiz. Nitekim bu makale de ilgili eserlerden yola ¢ikilarak Kindi ve Farabi'nin ilimler
tasnifinde miizigin yerini ve 6nemini belirlemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ilimler Tasnifi, Miizik, Kindi, Farabi.

The Place of Music and Its Importance in al-Kindi and al-
Farabr’s Classication of Sciences

Abstract

Throughout history of philosophy, many thinkers considered on classification of sciences whi-
ch were first started by Ancient Greek philosophers. Al-Kindi and al-Farabi, two of founders
of Islamic philosophy, were not indifferent to this topic as well. Espicially, Al-Farabi’s classi-
fication come to the forefront both its systematicity and its originality. Philosopher’s tending
to this topic caused to begin a tradition among Muslim thinkers. Music was in many of these

1 Bu makale, “Ilimler Tasnifi Geleneginde Miizigin Yeri ve Onemi” (Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Antalya 2020) adl yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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classications as well. Islamic philosophers generally included science of music into traditional
classication as known quadrivium together with arithmetics, geometry and astronomy, as pre-
decessors philosophers did. Al-Kindi and al-Farabi also thought music in same place. They
did not just pointed out where music is on their classication of sciences but also they wrote
remarkable music boks. So their music books give more idea where they placed music as well
as their books which is relavant with classification. In conclusion, this article aims to determine
place of music and its importance in the classification of sciences of al-Kindi and al-Farabi.

Keywords: Islamic Philosophy, Classification of Sciences, Music, al-Kindi, al-Farabi.

Giris

Muzik, tarih boyunca insanlarin gesitli sekillerde kullandig: bir iletigim araci olmugtur. Haya-
tin her alaninda her tirlii duygu ve distinceye hitap edebilen muzigin kelime kokeni Antik
Yunan dilinde bulunan povowcr (mousiké) kelimesine dayanmaktadir. Bu kelime ise Yunan
mitolojisinde podoo (mousa) olarak bilinen tanrigalarin adindan gelmektedir. Bu mitolojide
miizik, dans ve siir tanrigalar: olarak bilinen mousalarin sanatgilara ilham edecegine inanilirdi.
Sanatcilar, ellerinde muzik aletleriyle tasvir edilen bu tanrigalardan kendilerine ilham etmeleri
i¢in yardim talep ederlerdi.4 Dolayisiyla mousa adindan tiireyen povciky (mousiké) kelimesi,
Mousalarin ilhami ve idaresi ile yapilan sanat yani Mousalarin sanati anlaminda kullanilmistur.
Yunanlilar bu kelimeyi, 6zellikle musikiyle siirin harmanlanarak icra edildigi sanat tiirleri i¢in
tercih etmiglerdir.5

Miizik kelimesinin Turk Dil Kurumu'nun sézligindeki ilk anlami ise “birtakim duygu ve di-
sinceleri belli kurallar ¢ercevesinde uyumlu seslerle anlatma sanati, masiki” olarak seklinde
verilmektedir. Ayrica Turkge sozliikte, “diizenlenmis seslerden olusan eserlerin okunmasi veya
calinmast” seklinde bir anlami da bulunan muzik kelimesinin dilimize Fransizca musique ke-
limesinden gegtigi belirtilmektedir.6 Mizik sozciigiinin bagka diger dillerdeki kargiliklarina
bakilacak olursa; Ingilizcede music, Almancada musik, Latincede musica, Arapcada ise i s
(musiki) olarak yazildig1 gorilmektedir. Bunun yani sira miizik kelimesinin Arapgaya girme-
sinden 6nce 6zellikle miizik eserlerinde <ali (te’lif) kelimesinin 6ne ¢iktigini gormekteyiz. Ik
Islam filozoflarindan olan Kindi (8. 866), Farabi (8. 950) ve Thvan-1 Safd’nin baz: eserlerinde
musiki kelimesini kullandiklar: goriliirken, baz: kitap ve risalelerinde ise telif kelimesine de
rastlanilmaktadir. Arapga sozliikte birlegtirmek, olusturmak ve bir araya toplamak gibi anlam-
lara gelen te’lif, ayn1 zamanda te’lifu’l-elhin seklinde melodilerin bir araya getirilmesi veya
kompozisyonu manasinda da kullanilmigtir. Tirkge sozliikte de diizenlenmis eserler taniminin
burada bir paralellik arz ettigini séylemek gerekmektedir. Ciinkd miizik, ¢cogu digstiniire gore
anlamli ve uyumlu seslerin birlikte, bir diizen i¢inde icra edilmesi seklinde algilanmistir. Arap

4 Mark Cartwright, “Muse”, Ancient History Encyclopedia; https://www.ancient.eu/muse/ (erisim tarihi: 26.03.2020).

5 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Soz1iigii, cev. Hakki Hiinler, Paradigma Yayincilik, Tstanbul 2004, s.
225; Mousalar; Clio, Euterpe, Thalia, Melpomene, Terpsikhare, Polyhymnia, Urania, Kalliope adlarinda ve 9 kisidir-
ler. Hesiodus’un Theogonia adli eserinde aktarildigi {izere Zeus’un Mnemosyne’den olan kizlart Mousalar, yaradilist
miizik ile anlatmaktadir. Bk. Nesrin Akan, Platon 'da Miizik, Baglam Yaymcilik, istanbul 2017, s. 56-57.

6 Tirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, 10. Baski, Ankara 2005, s. 1446.
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toplumunda ise miizik anlaminda el-gina ve el-tarab kelimelerinin kullanildig: gorilmektedir.
Bu yiizden sarkicilar da muganni ve mutrib kelimeleri ile ifade edilmistir.7

Konumuz agisindan bakildiginda ise hem ilimler tasnifinin kékenleri hem de miizigin bir ilim
olarak ele alinmas1 Antik Yunan medeniyetine uzanmaktadir. Insan mizaci tizerindeki etkisi,
dolayisiyla da egitimdeki 6neminin artmasi onun bir ilim olarak goriilmesine ve diger ilimlerle
olan iligkisinin sorgulanmasina neden olmustur. Nitekim o dénemin ilimleri, trivium (gramer,
mantik, retorik) ve sonrasinda ise quadrivium (aritmetik, geometri, astronomi, miizik) olarak
tasnif edilmistir. Trivium ve quadrivium ayni zamanda yedi 6zgiir sanat manasina gelen “The
Seven Liberal Arts” olarak da anilmaktadir. Ozellikle Orta Cag'da egitimin odaginda bulunan

bu sistem, ona vakif olan kisiyi 6zgiirlestirdigi diistincesiyle bu adi almistir.8

Pisagor’un (M.O. 570-495) gorislerinin, 6zellikle de quadrivium gergevesinde, matematik
ilimlerin olugmasinda 6nemli bir yeri oldugunu séylemek gerekmektedir. Zira o, miizigin ma-
tematik ile olan iligkisini ortaya koymasi nedeniyle kendisinden sonra bu ilme bakis: olduk¢a
etkilemistir. Pisagor, gok cisimlerinin uyumlu (harmonia) hareketlerini ve muzikteki yasalarin
oranlarini sayisal olarak agiklamistir. Ona gore mizikteki bu oranlar evrendeki uyumun kii-
¢tk olgekteki benzeri olarak kabul edilmektedir. Béylece Pisagora gore sayilar, dlemin arkhesi
hiiviyeti kazanmugtir.’ Pisagor’un bu gérislerinin Islam distincesinde Thvan-1 Safa tarafindan
da agikea kabul edildigini gorebiliriz. Onlar, sayilarin bilgisini Pisagor edindiklerini bizzat Ri-
salelerde agiklamaktadirlar.'® Oyle ki Thvan-1 Safi, miizikteki uyumun temelinde s6z konusu

sayisal oranlarin oldugunu ve bu uyumun en giiglii sekilde miizikte goriildiigiini belirtir.!!

Pisagorcu diisincede gok cisimlerinin s6z konusu hareketleri ayni zamanda insan mizacina da
yansimaktadir ki, bu ethos olarak adlandirilmaktadir. Ethos, Antik Yunan'in klasik bir kavram:
olarak Platon (M.O. 427-347) ve Aristoteles (M.O. 384-322), tarafindan da kullanilmakta-
dir.!2 Platon, Devlet adli eserinde siyaset felsefesi baglaminda jimnastik ile birlikte muzigin
egitim sistemindeki yerini degerlendirerek farkli bir etki yaratmistir. Ulkeyi yonetmeye aday
kimselerin miizik egitimi almalarinin zorunlugundan bahsetmektedir.!3 Miizigin, insan mi-
zacina etkisinin farkinda olan Aristoteles de 6zellikle Po/itika adli eserinin VIII. kitabinda ele
aldig tizere ¢ocuklarin erdemli bireyler olarak yetistirilmesi igin sanatin kullanilmasini 6nem-
semektedir. 14

7  Ahmet Hakki Turabi, “Klasik Islam Diisiincesinde Misiki Tasavvuru”, Sanat ve Klasik, ed. Halit Ozkan, Klasik Ya-
yinlari, Istanbul 2016, s. 103.

8 Otto Willmann, “The Seven Liberal Arts”, Vol. 1. New York: Robert Appleton Company, 1907, The Catholic Encyc-
lopedia; http://www.newadvent.org/cathen/01760a.htm (erisim tarihi: 06.03.2019).

9  Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 2010, s. 29-30.

10 Thvan-1 Safa, “Matematik Kistminin Birinci Risélesi: Sayilar Hakkinda”, ¢ev. Bayram Ali Cetinkaya, /hvdn-1 Safd
Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2017, ¢. I, s. 33.

11 Birgil Bozkurt, “Thvan-1 Safida Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam®, Sirnak Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi,
11/19 (2018), s. 41.

12 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Say Yaymlari, Istanbul 2017, s. 734.

13 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, Istanbul 2017,
401d-402a.

14 Aristoteles, Politika, ¢ev. Ozgii¢ Orhan, Pinhan Yaymcilik, Istanbul 2018, s. 546.
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Aristoteles, ayni zamanda ilimleri sistematik bir tasnife tabi tutan ilk filozoftur. Islam dii-
suntrlerini de oldukea etkileyecek olan bu tasnif teorik, pratik ve prodiktif (iiretici, poetik)
olarak ti¢lii sekilde siniflanmigtir.!> Teorik bilimler fizik, matematik ve metafizik olmak tizere
U¢ tanedir. Aristoteles optik, astronomi gibi disiplinlerle birlikte miizigi de matematigin uygu-
lamals bilimleri adi altinda degerlendirmistir.'® Pratik bilimler ahlak ve siyaset olarak iki kisma
ayrilmus, siyaset ise kendi icinde retorik, iktisat ve strateji olarak ti¢ce ayrilmigtir. Prodiktif bi-
limler ise mithendislik ve cesitli zanaatlar olarak iki kistmdir. Islim filozoflarinin tasniflerine
baktigimizda ise genellikle bu minvalde ilerlemistir. Aristoteles, siniflamasinda yer almayan

mantik ilmini ise bir alet ilmi olarak degerlendirmistir.!”

Daha 6nce bahsedildigi tzere Orta Cag'da trivium ve quadrivium eksenli tasnifler géze carpsa
da ilimlerin tasnifinin sonug olarak Aristotelesci tasnif mantig1 ¢ergevesinde ilerledigini soyle-
mek yanlis olmayacaktir.'® Bu etki Islam felsefesine de acikga sirayet etmistir. Islam diigtinir-
lerinin erken dénemdeki ¢alismalar: daha ¢ok Kur’an ve Hz. Peygamber odakl: oldugu i¢in ilim
kavraminin muhtevast da bu dogrultuda, Islaim’a dair konular 6zelinde sekillendigini belirtmek
gelrekir.19 Ancak fetihler ve terctimeler vasitasiyla 6grenilen matematik, geometri, astronomi,
telsefe ve mantik gibi bir¢ok ilmin Mislimanlarin hayatina girmesi de bu kavrama farkl: ba-
kig agilari saglamustir.?0 Zikredilen sebepler vesilesiyle ilimlerin sayisindaki artis ilimleri tasnif
etme zorunlulugu dogurmus ve bir¢ok ilim adami tarafindan bu siniflamalar gesitli nedenlerle
yapimistir. Bu siniflamalar ilimlerin konusunu, amacini, sinirlarini, hiyerarsiyi ve yontemini
belirlemek, birbirleriyle olan iligkilerini gostermek, egitim miifredat: olusturmak gibi neden-
lerden kaynaklanmaktadir.?!

Mlimlerin tasnif siireci yukaridaki nedenlerin diginda baska acilardan da 6nem arz etmektedir.
Bu tasnifler filozoflarin ilim anlayislari, hangi ilmi nerede konumlandirdiklar: gibi detaylar:
barindirmaktadir. Boylece filozoflarin ilmi 6ncelikleri ve fikir diinyalar: agikliga kavusabilmek-
tedir. Bu siniflamalar ayni1 zamanda ilgili donemlerde ilimlerin nasil degerlendirildiklerini ve
dénemler ya da digstniirler arasinda kiyaslama yapabilme imkéani da sunmaktadr.

15 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, c. I (A-Z), Izmir 1985,
1025b; Hiiseyin Akpinar, “Ilimler Tasnifinde Masiki’nin Yeri”, Istem, 3/5 (2005), s. 192.

16 Aristoteles, Metafizik, 1025b; Eyiip Erdogan, “Platon ve Aristoteles’in Bilimlere iliskin Simiflamalar1”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, 7 (2009), s. 158.

17 Eyiip Sahin, “Farabi’nin ilimler Tasnifisinin Latin Diinyasmna Gegisi ve Kabulii”, Diyanet Ilmi Dergi, 52/1 (2016), s.
154.

18 Mustakim Arici, “Temel Problemler Ekseninde Tasnifii 'l-uliim ve Enmiizecii’l-uliim Literatiirleri”, ed. Mustakim Ar1-
c1, [limleri Simiflamak, Klasik Yaymlari, istanbul 2019, s. 15.

19 Ali Yildirim, “ishak Bin Hasan Tokadi’nin ilimler Tasnifi ve Mantik ilmine Dair Gériisleri”, Tiirkive [lahiyat Arastir-
malart Dergisi, 2/2 (2018), s. 165.

20 Ali Kiirsat Turgut, “Islam Felsefesinde Tlimler Tasnifi Gelenegi”, Islam Felsefesi, ed. I. Erdogan-E. Demirpolat, Li-
sans Yayncilik, 2. Baski, Istanbul 2018, s. 453.

21 Turgut, “Islam Felsefesinde flimler Tasnifi Gelenegi”, s. 454; Akpinar, “Ilimler Tasnifinde Misiki’nin Yeri”, s. 191;
Mahmut Megin, “Ihvan-1 Safa’da Bilgi, Bilim ve {limlerin Siiflandirilmasi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16/1 (2014), s. 437-438; Ahmet Turan Yiiksel, Isldm da Bilim Tarihi: Baslangi¢tan Osmanli Doneminin
Sonuna Kadar, Kitap Diinyas1 Yaymlari, Istanbul 2017, s. 14.
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Kindi’nin ilimler Tasnifinde Miizik

Islam tarihinin ilk filozofu olarak nitelendirilen Kindi, tarihen tam olarak bilinmese de XI.
ylzyilin hemen baginda Kafe'de dogmustur. Messai ekoliintin kurucusu olan filozofun kinyesi
Ebut Yasuf Ya'’kab b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi'dir. Ailesi, Arabistan’in koklii Kahtan kabi-
lesinden gelmektedir.?? Cocukluk yillarini Kife ve Basrada geciren Kindi, sonraki yagamini
Abbasi Devleti’nin bagkenti ve ilim adina 6nemli merkezlerden biri olan Bagdat’ta stirdiirmus-
tur. Burada kimlerden egitim aldig1 bilinmemektedir. Gayretiyle Halife Me’mtn'un dikkatini
¢eken Kindi, onun kurdugu Beyti’l-Hikme'de ilim adamlari arasinda yer alarak biiytk tercime

hareketine katilmugtir.?3

Kindi ile beraber Islam cografyasinda felsefi disiince tarzinin ilk sistematik sekli goriilmiis-
tiir. O; felsefe, matematik, tip, optik, astronomi, psikoloji, kimya ve mizik gibi sayisiz alanda
toplamda ti¢ yiize yakin eser birakarak hem bir kiilliyat olusturmus hem de kendinden sonra
gelecek alimlere ¢alismalariyla yol agmistir. Bati'da Alchindus olarak bilinen Kindi’nin birgok
eseri Latinceye gevrilmistir.>4 Kindi’nin 6liim tarihi ise net bilinememekle beraber kaynaklarin

¢ogu 866 yilini verse de farkli goriisler de yok degildir.?>
Daha 6nce bahsedildigi tzere, Céabir b. Hayyan'nin siipheli kabul edilen tasnifini bir kenara

birakacak olursak ilimler tasnifine dair ilk eserleri veren filozof Kindi'dir. Onun ilimler tasni-
fi adina yazdig1 Kitabu Mahiyyetil-Ilm ve Aksamib ve Kitabu Aksimi’l-Ilmi’l-Insi ne yazik ki
glinimiize ulagamamigtir.20 Risdle f1 Kemmiyeti Kiitiibi Aristitalis vemad Yahtacu ileyhi fi Tahsi-
Ii'I-Felsefe (Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine ve Felsefe Ogreniminde Buna Duyulan
Ihtiyac Uzerine) ve Kitibu'l-Cevahiril-Hamse (Bes Cevher Uzerine) adli risaleleri Kindi'nin
ilimler tasnifine dair bilgiler verse de bu risalelerin farkli amaglar tizere yazildiklar: unutulma-
malidir. Cogu ¢agdas arastirmact da ilk ilimler tasnifini Kindi ile baglatmaktadir. Ancak, s6z
konusu nedenden dolay: bu konuya temkinli yaklagmakta fayda oldugu kanaatindeyiz.

Filozofun Aristotelesin Kitaplarinin Sayist Uzerine adli risalesi iizerinden bir degerlendirme ya-
pildiginda o, ilimleri insanin ¢abasi sonucunda elde edebilecegi ya da edemeyecegi gorisinden
yola cikarak insani ve ilahi olmak tzere iki kisma ayirmaktadir. Ona goére ilahi ilimlerden kasit
Allal’in vahyi dogrultusunda peygamberlerin elde ettigi bilgidir. Peygamberler bu bilgi tiirine
hicbir ¢aba sarf etmeksizin Allah’in takdiri, istemesi, ilhami ve vahyi sonucu erisirler. Insan akl:

da bu bilginin dogrulugunu, Allah’in katindan gelenin yanlighgini ispatlama konusunda aciz
kaldigindan kabul eder.?’

22 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya‘ktib b. ishak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. XX VI, s. 41.

23 Kaya, “Kindi, Ya‘kib b. Ishak”, c. XXVI, s. 41-42.

24 Ahmet Hakki Turabi, “EbG Ya‘kiib b. ishak el-Kindi’nin Miizik Riséalelerinde Tesbit Edilen Terimler”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2003), s. 66.

25 Peter Adamson, “Al-Kindi”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2018 Edition); https://plato.stanford.
edu/archives/sum2018/entries/al-kindi/ (erisim tarihi: 31.07.2019); Kaya, “Kindi, Ya‘k(b b. Ishak”, c. XX VI, s. 42.

26 Kaya, “Kindi, Ya‘kiib b. Ishak”, c. XXVI, s. 44.

27 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine”, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, s. 438-440.
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Kindi, insani ilimleri ayn1 zamanda felsefi ilimler olarak da degerlendirmektedir. O, felsefeyi
neden siniflamak gerektigini ise Aristoteles’in 7opika adli eserinde belirttigi “Her seyin bilgisi,
biitin bilgileri kusatan felsefenin altinda degerlendirilir.” s6zline atifta bulunarak agiklamak-
tir.28 Onun ilahi ilimler igin séylediklerinin aksine insanin gayreti, cabast ve istemesi ile elde
edilen bu ilimler fizik, psikoloji ve metafizik olarak teorik ilimler sinifinda; siyaset ve ahlak
olarak ise pratik ilimler sinifinda degerlendirilmistir. Matematik ve mantik ilimleri ise diistintr
tarafindan birer alet ilmi olarak kabul edilmis ve ayn: zamanda felsefi ilimlere hakim olmak
icin elzem goriilmistiir. Ayrica onun tasnifi belirli bir derecelendirmeye dayalidir. Tlahi ilim
olarak bahsettigi peygamberlere has olan ilim biitin insani ilimlerden daha tisttedir. Insani ya
da felsefi ilimlerin kendi iginde en istiinii metafizik yani ilk felsefedir.?® Fizik, en asagida bu-
lunmakta, psikoloji ise fizik ile metafizik arasinda konumlanmaktadir. Hatta Kindi, alet ilimleri
olan matematik ve mantigin da alt dallarinin kendi iginde bir hiyerarsisini vermistir.>? Buna
gore Kindi, matematige ait olan ilimleri su sekilde siniflandirir:

e Aritmetik
*  Geometri

* Astronomi
*  Miizik (te’lif)

Kindi, miizik dahil ad1 gegen dort matematik ilmine vakif olmayanlarin felsefe yapamayacagin
dolayistyla filozof olabilmesinin miimkiin olmayacagini belirtmigtir. Ctinki matematik ilimleri
bilmeyen bir kiginin bu kitaplar anlamas ve igsellestirmesi ona gore miimkiin degildir.3! Hat-
ta o, matematik bilmeden ilimle ilgili fikirler beyan eden insanlarin goriislerinin degersiz oldu-
gunu vurgulamaktadir.3? Kindi’ye gore felsefe 6grenmek isteyen bir kisinin cevher bilgisine va-
kif olmas: gerekmektedir. Cevher bilgisine ulagmanin araci ise nitelik ve nicelik bilgisine sahip
olmaktan ge¢mektedir. Bahsedildigi Gizere, nitelik ve nicelige ait bilgiler ise aritmetik, geometri,
astronomi ve miizikten elde edilmektedir. Dolayisiyla bu dért matematik ilmine vakif olmayan
bir kimsenin zaten felsefe bilgisine ulagmas: ve filozof olabilmesi miimkiin degildir.33 Ayrica

matematik, doga bilimlerinin anlagilmasinda da alet ilmi olarak kendisine yer bulmaktadir.34
Bu ilimlerin ilk sirasinda bir say1 ilmi olan aritmetik bulunmaktadir. Clinkd ona gore sayilan-
larin olmast i¢in sayinin da olmasi gerekmektedir. Ikinci siradaki ilim ise geometridir. Astro-
nomi ise aritmetik ve geometriden olusan tgtinci ilimdir. Matematigin iginde tasnif edilen
son ilim ise muziktir. Kindi, niceligi konu alan iki matematik ilminden bahseder. Biri, tekil
nicelikler ile ilgilenen yani toplama, ¢ikarma, ¢arpma ve bélme gibi hesaba dayanan aritme-

28 Kindi, “Bes Terim Uzerine”, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayin-
lar1, Istanbul 2015, s. 460.

29 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg Yayin-
lary, Istanbul 2015, s. 144.

30 Kindi’nin okumak zorunda olundugundan bahsettigi kitaplar da bu konuya dikkat ¢ekmek adina yukarida onun belirt-
tigi sira ile verilmistir.

31 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayis1 Uzerine”, s. 434.

32 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayis1 Uzerine”, s. 446.

33 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayisi Uzerine”, s. 448.

34 A. Cortabarria Beitia, “Kindi’de Tlimlerin Simiflandirilmasi”, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi flahiyat
Faliiltesi Dergisi, 5 (1982), s. 225.
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tik; digeri ise sayilarin birbirine olan oranini bulan, esitleyen, orantilanan ve orantilanamayan
sayilar1 konu edinen miizik ilmidir. Geometri ve astronomi ise nitelikle ilgili olan diger iki
ilimdir. Geometri sabit nitelikleri ile ilgilenen 6l¢tim ilmidir. Astronomi ise degisen nitelik-
lerle alakali bir ilim olup, tim gok cisimlerinin hareketlerini, sekillerini ve hareket stirelerini
incelemektedir.>

Kindi’ye gére miizik, astronomi ve insani nefislerde bulunmaktadir. Ona gére matematigin bir
subesi olan miizik ilmi, ayn1 zamanda bir te’lif ilmi olmasi nedeniyle psikoloji ile de yakindan
alakalidir. Bu diisiince onun Pisagorcu yaklagiminin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadur.
Kendisinin miizik ile alakal: eserlerinde de bu yaklasim agik bir sekilde gozitkmektedir. Zira o,
zikredilen konuyu miizik ile ilgili biiyiik eserinde daha detayl verdigini séylemektedir.3¢ Séz
konusu kitap giiniimiize ulagamasa da mezkar konularin detaylarini Kindi’'nin mizige dair

mevcut eserlerinden bakarak vakif olabilmekteyiz. Onun mizik eserlerini su sekilde siralaya-
.37

biliriz:
+ Kitabu'l-A'zam fi't-Te’lif
* Risale fi Nisabiz-Zamaniyye
* Risile fi Sindati’l-Akvali'l-Adediyye

« Muhtasaru’l-Misika fi Te’lifi’n-Negam ve San’ati’l-Ud ellefeh li-Ahmed ibn Mu’ta-
sim

* Risale fi’l-Medhal ila Sinaati’l-Msika

» Risale fi Kismeti’'l-Kantin

» Kitabu’l-Musavvitati’l-Meteriyye min Zati’l-Veteri’l-Vahid ila Zati’l-Asrati’l-Evtar
» Risale fi Hubr Sinaati’t-Te’lif

* Risale fi Ecza Hubriyye fi’1-Misika

* Risale fi’l-Luhtin ve’n-Nagam ellefeha li-Ahmed ibn Mu’tasim

Kindi’nin belirtilen bu eserlerinden ilk altis1 gliniimiize ulagamamis veya heniiz bulunama-
mugtir. Diger dort eserinden hareketle Kindi’'nin muzige dair gorislerine vakif olabilmekteyiz.
Onun Kitibul-Musavvitati'l-Veteriyye min Zati'l-Veteri'l-Vahid ila Zati'l-Asratil-Evtar adl
eseri bes makaleden olugmaktadir. Fakat bu makalelerden son ikisi meveut degildir.® Kin-
di’nin Risale fi’l-Lubin ve'n-Nagam adli risalesinin ise ilk sayfalar1 kayiptir.3°

35 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayist Uzerine”, s. 446.

36 Kindi’nin ismini vermedigi bu eser muhtemelen er-Risdletii’[-Kiibrd fi t-Te lif adli risalesidir. Bk. Beitia, “Kindi’de
{limlerin Siiflandirilmasi”, s. 222.

37 Ahmet Hakki Turabi, el-Kindi 'nin Miisiki Risdleleri, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 1996, s. 38.

38 Turabi, e/-Kindi’'nin Misiki Risdleleri, s. 45.

39 Kindi, “Risale fi’l-Luhtn ve’n-Nagam”, ¢cev. Ahmet Hakki Turabi, (yaymlanmanmus yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, s. 175.
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1yi bir matematik¢i oldugu bilinen filozofun bu maharetini miizigin ¢esitli alanlarina da uygu-
ladig1 gorilmektedir. Pisagor'un miizikal oranlarini yeniden ele alarak hatali gordigi yerleri
diizeltmeye ¢alismugtir. O, ud tellerinin gerilim farklarini ve bu farklarin oranlarini da vermek-
tedir. Ornegin, mesna telinin mesles teline oraninin 2/3 oldugunu belirtmektedir. Bunun yan:
sira notalarin birbirine olan oranlarini da veren filozof 6rnegin, G ile A notalar1 arasinin 9/8
oraninda oldugunu ifade etmektedir.?? Ayrica Islam diigiince tarihinde ebced harflerini kulla-
narak ilk nota yazma gayreti gosteren kisi de Kindi'dir.*!

Kindi, miizik eserlerinin genelinde Pisagorcu anlayisa uygun olarak muzigin insan tizerindeki
etkisi ve gok cisimleriyle olan iligkisine dair izahlarda bulunmaktadir. Bu izahlar1 da 6zellikle
ud enstriimani tizerinden yapmustir. Buna gore Kindi, udun her bir telinin hareketinin insan-
daki hangi davranislari ve huylari agiga cikardigini ya da engelledigini belirtmektedir.#? Ud
tellerinin titresimleri ile insanin davraniglarinin harekete gegebilecegini ve birtakim duygularin
agiga cikabilecegini belirten filozof, hangi tellerin hangi davranis ve duygulara sebep olacagin
vermektedir. Kindi’nin udun titresimleri ile insan arasinda hem maddi hem de manevi bir
baglanti kurmasi 6nemlidir. O, bu konuyu her bir telin tinisinin insanin psikolojine ve do-
layisiyla tutum ve davraniglarina olan etkisi agisindan degerlendirmistir.*3 Bu yaklagim, giris
boliimimde belirttigimiz tizere, Platon'un Dev/es adli eserinde de islenmektedir. Kindi bu tir
bir iliskilendirmeyi hayvanlar iizerinden de yapmaktadir.** Kindi, telleri ruh ve cisim agisindan
da bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Ona gore zir teli bir ruha sahiptir ancak cismi bulunma-
maktadir. Mesni telinin ne ruhu ne de cismi bulunmaktadir. Mesles telinin hem ruhu hem de
cismi bulunmaktadir. Bam telinin ise Kindi'ye gore ruhu yoktur fakat cismi bulunmaktadir.3
Ud tellerinin her bir telin ister bir gezegen ister bir organ olsun neye denk geldigini kendi
felsefesi dogrultusunda agiklamistir. Onun teller Gzerinden yaptig1 kurgu asagidaki tabloda
gosterildigi sekildedir.4¢

40 Kindi, “Risale fi Hubr Smaati’t-Te’1if”, el-Kindi’nin Misiki Risdleleri, gev. Ahmet Hakki Turabi, (yaymlanmamig
yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 1996, s. 114-116.

41 Turabi, el-Kindi 'nin Miisiki Risdleleri, s. 41-42.

42 Kindi, “Kitabu’l-Musavvitati’l-Veteriyye min Zati’l-Veteri’l-Vahid ila Zati’l-Asrati’l-Evtar”, ¢cev. Ahmet Hakk1 Tura-
bi, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, s. 149-156.

43 Hatice Toksdz, “Kindi’nin Diisiince Sisteminde Miizikal Seslerle Alemdeki Diizen Arasmdaki Iliski”, Diyanet IImi
Dergi, 54/2 (2018), s. 101.

44 Kindi, “Kitabu’l-Musavvitati’l-Veteriyye min Zati’l-Veteri’l-Vahid ila Zati’l-Agrati’l-Evtar”, s. 133-136.

45 Kindi, “Kitabu’l-Musavvitati’l-Veteriyye min Zati’l-Veteri’l-Vahid ila Zati’l1-Asrati’l-Evtar”, s. 149-152.

46 Kindi’nin Kitabu’l-Musavvitati’l-Veteriyye min Zati'l-Veteri’l-Vahid ila Zdti’lI-Asrdti’[-Evtar ve Risdle fi Ecza Hub-
riyye fi’l-Miisika adli eserlerinde bir telin neye denk geldigi konusunda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin,
zikredilen ilk eserde bam ve mesles tellerinin dort unsurdaki karsilig1 sirasiyla toprak ve su olarak verilirken, ikinci
eserde ise tam tersi olarak gegmektedir. Bu nedenle genel bir ¢ergeve ¢izmek adina bir tablo olusturulurken Ahmet
Hakk1 Turabi’nin e/-Kindi 'nin Miisiki Risdleleri adl1 yiiksek lisans tezinde bulunan tablo esas almmmustir. Bk. Turabi,
el-Kindi’'nin Musiki Risdleleri, s. 97.
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Bam Mesles Mesna Zir
. . o Gokyiiziiniin
. 4. cliziin bagindan | Hilalin bagindan son Batidaki ciiziin sonundan
Yoriinge . o 5 o ortasindan
. 7. clizlin sonu dordiiniin sonuna dogudaki ciziin bagina o
Ceyrekleri batidaki cliziin
kadar kadar kadar
sonuna kadar
Oglak, Kova, . Ye , Aslan,
Burg Ceyrekleri gra, Rova Terazi, Akrep, Yay Kog, Boga, Ikizler CrBes SR
Balik Bagak
. Ginesi Gu {1k dérdind
Ay Ceyrekleri | Ilk dordinden et . anese orcunden
» kargilamasindan ilk yakinlagmasindan son sonuna kadar
(Gezegen) zevaline kadar o o .
dordiine kadar dordiine kadar (Hilal) (Dolunay)
Ayin Ceyrekleri | 21. glinden 14. ginden 21. gline L . 7. gunden 14. giine
11k ginden 7. gine kadar
(Zaman) sonuna kadar kadar kadar
Giiniin Gece yarisindan | Aksamdan gece . Ogleden Tkindiye
. Sabahtan 6glene kadar
Ceyrekleri sabaha kadar yarisina kadar kadar
Omiir .
Thtiyarlik Yaglilik Genglik Cocukluk
Ceyrekleri
Dért Unsur Su Toprak Hava Ates
Riizgar Yonleri | Debir (Baty) Kuzey Saba Giiney
Mevsimler Kis Sonbahar Tlkbahar Yaz
Viicuttaki
Alzl:;lara Balgam Sevda Kan Safra
Aktif Nefsi
. .e o Hatirlama Ezberleme (Hafiza) Mubhayyile Digtinme
Giigleri
Nefsin
Viicuttaki Ttici gii¢ Cimrilik Zulmedici glig Cezbedici glig
Giigleri
Bir Canlida
. . Yumugaklik Korkaklik Akil-Zeka Cesaret
Goriilen Fiiller
Kokular - Gul Reyhan -
Renkler Siyah Beyaz Kirmizi Sar1
Mizaglar Yas-Soguk Kuru-Soguk Yas-Sicak Kuru-Sicak

Kindi, notalar Gzerinden de benzer iligkiler kurmaktadir. O, e/-usilii’l-kindri't-tamme olarak ad-

landirdig1 yedi tane temel notanin oldugunu sdylemektedir. O, bu notalarin bazilarinin miien-

nes bazilarinin ise mizekker oldugunu ifade ederken, miiennes notalar ile tiretilen melodilerin

hiiziinli, mizekker notalar ile iretilen melodilerin ise cesaretlendirici ¢agrisimlar: bulundugu-

nu belirtir.*” Bu disil-eril ayrim1 6zgiin bir nokta olarak Kindi’nin miizik felsefesinde yerini

almaktadir. Kindi, yedi notanin her birini ise bir gezegene esitlemektedir. Bu yaklagim, daha

once teller izerinden yapilmaya ¢alisilirken simdi de notalar vasitasiyla vurgulanmaktadir. Gok

ve yer arasinda kurulan bagin miizik ile nasil iligkilendirildiginin bir bagka 6rnegi ise soyledir:#®

47 Kindi, “Risale fi’l-Luhiin ve’Nagam”, s. 180-182.
48 Kindi, “Riséle fi’l-Luhtin ve’Nagam”, s. 187.
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Nota Isimleri Gezegenler
Mutlaku’l-bam Satlirn
Sebbabeti’l-bam Jipiter

Vusta'l-bam Merih
Hinsiru’'l-bam Giines
Sebbebeti’l-mesles Veniis

Vusta'l-mesles Merkiir

Hinsiru’l-mesles Ay

Ozellikle ika olarak adlandirilan ve ritim formlarini anlatan bu terim, Islam filozoflarinin tize-
rinde hassasiyetle ele aldig1 bir konu olarak goze ¢arpmaktadir. Kindide miizik eserlerinde bu
konu tizerinde hassasiyetle durmugtur. Onun bu tespitleri insan nefsi tizerinde derinlemesine
bilgi sahibi oldugunu gostermek adina bir veri niteligindedir. Kindi de hangi iké tiiriinin hangi
gliniin hangi aninda kullanilmas: gerektigini ve hangi duygu hallerini ortaya ¢ikardigini detay-
lariyla agiklamaktadur.

Pisagorcu mizik digtincesinin derin tesirleri Kindi’'nin muzik felsefesinde agik¢a gortilmekte-
dir. Daha 6nce enstriimanlarin hayvanlarla olan iligkisi tizerine de saptamalar yapan Kindi'nin
canlilarin dogas: ve psikolojisi tizerinde yogun bir gézleminin oldugunu séylemek miimkin-
diir.*? O, miizigin gesitli sahalarinda matematik ile olan iligkisi disinda insana olan etkisi bag-
laminda da psikoloji ile bir alaka kurmustur. Ayrica Kindi, eserlerinde miizik teorisi adina
birtakim bilgiler aktarmis olsa da, bu konuda Farabi kadar detayl ve sistematik bir teori ortaya
koyamamugtr.

Farab#’nin ilimler Tasnifinde Miizik

Messai felsefenin en 6nemli isimlerinden olan hatta bazilaria gore kurucusu sayilan Farabi,
bugiinkii adiyla Otrar olan Farab sehrinin yakinlarinda bulunan Vesi¢'te 870/71 yilinda dog-
mugtur. Ailesi ve egitim aldig hocalar: hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Farabi’nin
el-Kitibu fi Zubiri'l-Felsefe adli eseri yar1 otobiyografik tiirde kabul edilse de giiniimiize ula-
samamistir.”? Bunlara ek olarak onun kadilik yaptig1 da bilinmektedir. Buradan bir ¢ikarimla
bu déneme kadar olan egitimi iginde 6zellikle fikih bagta olmak uzere onun dini tahsil gér-
diigii séylenebilir.’! Buhara, Merv, Semerkant ve Belh gibi bircok ilim merkezini ziyaret eden
Farabi, bu sehirlerde kendini gelistirme gayreti gostermistir. Konumuz agisindan 6nem arz

49 Kindi, “Risale fi Ecza Hubriyye fi’l-Musika”, ¢ev. Ahmet Hakki Turabi, (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, s. 163.

50 Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, gev. Ahmet Capku, insan Yaymlari, Istanbul 2012, s. 26.

51 Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, s. 31.
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etmesi bakimindan miizige dair ilk egitimini aldig1 yerin Buhara oldugu diisiiniilmektedir.>?
Kirkli yaglarinda Bagdat’ta bulunmus, burada Harranli Yuhanna b. Haylan, Eba Bigr Metta b.
Yinus gibi alimlerden istifade etme imkanina ulagmistir. Uzun bir siire Bagdat’ta kalan Farabi,
sehirde yasanan karigiklar nedeniyle Dimask’a gitmis ve 950 yilinda orada vefat etmistir.>3

Kiinyesi tam olarak EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-
Tiirki olan filozof, Kindi ile baglayan Islam diinyasindaki felsefi hareketin kose taslarindan
birisidir. Islam dininin temel unsurlarini Yunan felsefinin ilgili konulariyla uzlastirarak ortaya
koydugu duigtince tarz: kendisinden sonraki birgok filozofa ilham kaynag: olmustur. Aristote-
les’in eserlerini derinlemesine inceledigi bilinmektedir. Hatta Farabi, Aristotelese ait olan bir
eserin tizerine onu iki yiiz defa okudugunu yazmustir. Aristoteles’in Organon adli mantik kalli-
yat1 Gizerinde yaptigi calismalar neticesinde kaleme aldig1 mantik kitaplar: onun Aristoteles’ten
sonra ikinci 6gretmen yani “Muallim-i Sani” olarak anilmasina neden olmustur. Bu yakigtirma

ise Farabi'nin sonraki kusaklara ne denli bir etki yaptigini géstermektedir.>*

Farabi’'nin Kindi gibi birgok alanda eser verdigi bilinmektedir. Siyaset felsefesini anlattig:
el-Medinetii'l-Fizila adli kitabinin yani sira Ihséuw’l-Ulim, Kitabwl-Hurdf, Kitabwl-Burhin,
Tabhsilu's-Sa’ade ve Kitabu'l-Misika’l-Kebir onun diger 6nemli eserlerindendir. Kaynaklarda
ok dil bildigi abartil: ifadelerle yer almaktadir. Lakin onun Turkge, Arapea, Farsca bildigi
bunlarin yaninda ise Stiryanice ve Yunanca ile ¢esitli Orta Asya dillerine hikim oldugu sanil-
maktadir.>>

Filozofun ilimler tasnifi igin bagvurulacak ilk eser Ihsiu’/-Ulim'dur. Ad1 gegen kitap ayni za-
manda bu alana dair verilen ve giiniimiize ulagan ilk miistakil eser olma 6zelligi de tagimaktadur.
Bunun yani sira Kitabu'l-Burhin ve Tabsilu’s-Sa’dde ise yine onun ilimlerin tasnifine dair goris-
lerini belirttigi eserleridir. Farabi’ye gore ilimlerin tasnif edilmesiyle ele alinan ilimlerin Gstlin-
liagii, konunun 6nemi, delillerin igerigi veya ilimlerin kiyas: gibi konular degerlendirilir.’ Ayri-
ca o, bu tasnif ile bir insanin hangi ilimlerde uzman oldugunun ve ilimleri ne 6l¢iide bildiginin
anlagilacagini, hatta bildigine dair yalan s6yliiyorsa bunun ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.”

Farabi, [hsau’l-Uliim adli eserinde verdigi tasnifinde ilimleri ana basliklar olarak bese ayirir.
Bunlar; dil ilmi, mantik ilmi, matematik ilmi, fizik (tabii ilimler) ve metafizik (ilahiyat), siya-
set, fikih ve kelam ilimleridir. Farabi, bu bagliklar altinda her ilmi ayr1 ayr1 incelemistir. Onun
ilimler tasnifi gerek icerik gerekse siniflama yontemi agisinda oldukga 6zgiindir. Zira Farabi,
akli ve nakli ilimler yada ilahi ve insani ilimler gibi bir arimdan uzak kalarak ilimlerin kendi
muhteviyatlar 6zelinde bir tasnif ortaya koymustur.>® Miizigin i¢inde yer aldigi matematik
ilmi ise filozof tarafindan yedi kisma ayrilmugtar:

52 Bakar, Islam Diisiincesinde I[limlerin Tasnifi, s. 32

53 Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), c. X1, s. 145-146.

54 Kaya, “Farabi”, c. XII, s. 147.

55 Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, s. 32.

56 Hiiseyin Atay, “Bazi Islam Filozof ve Diisiiniirlerine Gére ilimlerin Sayimi ve Tasnifi”, Islam Ilimleri Enstitiisii Der-
gisi, 4 (1980), s. 6; Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, s. 62.

57 Atay, “Bazi Islam Filozof ve Diisiiniirlerine Gore ilimlerin Sayimu ve Tasnifi”, s. 6.

58 Omer Bozkurt, “Giiniimiize Ornekligi A¢isindan Farabi’nin Vizyonu”, Diyanet Ilmi Dergi, 52/1 (2016), s. 106-107.
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*  Aritmetik

*  Geometri

+ Optik

* Astronomi

*  Mizik (te’lif)
« Agirlik

* Tedbir

Farabi, aritmetik, geometri ve miizik ilimlerini kendi i¢inde teorik ve pratik olmak tizere ikiye
ayirir. Astronomiyi ise o, yildizlardan hikim ¢ikarilan ilim olarak niteledigi astroloji ile yil-
diz ilminin matematik kismi olan astronomi olmak tizere iki kisimda inceler. Optik ilmi de
iki bolimdiir. Tlki kendisine direkt gelen 1sik ile bakilan; ikincisi ise direkt olmayan isik ile
bakilan seyleri incelemektedir. Farabi, optigin bu ikinci kismina aynalar ilmi de demektedir.
Agirlik ilmi ise yine kendi iginde iki gesittir; agir seyleri hareket ettirme ilmi ve agir seyleri 6l¢-
me ilmi.>? Ona gore, matematik ilimler icerisindeki aritmetik ve geometrinin teorik kisimlari
salt matematik olarak adlandirilir. Ciinkii sadece bu iki ilim maddeden tamamen bagimsizdur.
O mezkar iki ilmi biitiin ilimlerin 6zii olarak degerlendirmistir.% Ayrica Farabi matematik
ilimlere soyutlama ilimleri (e/~u/imal-intizd’iyye) de demistir.5" O matematik ilminin fizik ve
metafizik ile ortakligi oldugunu belirtmektedir.> Miifredat diizeninde 6nce gelen matematik
ilmi salt olarak ele alindiginda tabii ilimler ve metafizik ile i¢ ice durmaktadir.®3 Diigiiniiriin
tasnifinde mizik ilmi de matematik ilimlerin i¢cinde oldugundan dolay: egitim ve 6gretimde
baslica bir yerde durdugu géze ¢arpmaktadr.

Kindi’nin aksine Pisagorcu goriigii benimsemeyen Firabinin muizige bakiginin Aristoksenos
¢izgisinde oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir. Her ne kadar Kindi ve Farabi'nin ilimler
tasnifinde miizik matematik ilimlerinin bir subesi olarak degerlendirilse de Farabi'nin miizik
anlayisindaki farkliliklar eserlerinde agik¢a gortilmektedir. Buna gére muzik eserlerini su sekil-
de siralayabiliriz:

e Kitabu’ l-Musika’I-Kebir
«  Kitdbu’l-Ika ‘at
e Kitdbu Ihsa el-Tka ‘Gt

o Thsau'I-Ulim

59 Farabi, [limlerin Sayimi, ¢ev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, Istanbul 2019, s. 27-38; Farabi,
Kitdbu'I-Burhdn, ¢ev. Omer Tiirker-Omer Mahir Alper, Klasik Yayinlari, Istanbul 2017, s. 41-51; Farabi, Mutlulugun
Kazamlmast, cev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul 2018, s. 7-10.

60 Bakar, Islam Diisiincesinde Tlimlerin Tasnifi, s. 154.

61 Farabi, Kitdbu’l-Burhdn, s. 45.

62 Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 45-46.

63 Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, s. 154.v
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Kaynaklarda bu eserler haricinde ad: gegen eserler ise sunlardir:
«  Kitabu'n fi'n-Nukle Muzafen ile’l-Tka
+ Kitibu fi'1-Masiki
+ Kitabu'l-Medhal i’1-Msiki
«  Kitabu Ustukusati’l-1lmi’l-Musiki

Kitabu'n fin-Nukle Muzafen ile’l-Tka adli eser kaynaklarda zikredilmesine ragmen heniiz giin
yizine ¢ikmamustir. Kitdbu fi'l-Misiki ise yine bulunamamis olup Kitdbu'l-Medhal fi'l-Miisiki
ile ayn1 eser oldugu disiinilmektedir. Kitabul-Medhal fi’l-Misiki ve Kitabu Istiksati’l-II-
mi'l-Misikinin ise Kitabwl-Misika'l-Kebir’in igindeki bazi bolimler ile karigtirildig anlagil-
maktadir.

Farabi'nin mizik adina ortaya koydugu en kapsamli ve Gnld eseri stiphesiz ki Kitdbu'l-Misika’l-
Kebirdir. Abbasi Halifesi Razi Billah déneminde vezirlik yapmis olan Ebu Ca’fer Muhammed
b. Kasim el-Kerhi'nin istegi dogrultusunda 930 yilinda telif edildigi bilinmektedir.0* Asil ads
Kitibu Sindati IImi’l-Misika olan eser, ilk olarak bir hekim olan ve biyografik eserler de ka-
leme alan Ibn Ebt Usaybia tarafindan bilinen ismiyle anilmustir. Kitabul-Misika'l-Kebir, iki
kitap halinde telif edilmigse de ikinci kitap hentiz bulunamanustir. Tk kitap ise e/~Medhal ila
Sind’ati’l-Musika ve es-Sind’a Nefsitha isimleriyle iki bolimden olusmaktadir.% Farabi bu iki
baslik altinda bir¢ok konuya deginmistir. Bunlar arasinda miizigin anlami, melodi (lahn), ara-
liklar, diziler, cinsler, gegisler, ikélar, oranlar, beste, sesin olusumu, tiz ve pes sesler, enstriimanlar
ile bilgiler ve onlar tizerindeki icra sekilleri, nazari ve ameli esaslar gibi konular yer almakta-
dir.%0 Bu yoniiyle eser yazilmis en genis miizik nazariyat: kitabi olarak degerlendirilmektedir.5”
Kitiabul-Tka 't ve Kitdbu Ihsa'el-Tka'a/da ise ikalara dair gesitli bilgiler bulunmaktadir.

Farabi, zikredilen eserinde Antik Yunan filozoflarinin miizige dair eserlerinde muglak kalan
yerleri serh ettigini, elde edilen her bir seyin 6nemine vurgu yaptigini belirtmektedir.%® Farabi,
bu eseri kaleme alirken eski ve yeni miielliflerin®® miizige dair yazdiklarini inceleyip karsilagtir-
digini da belirtmektedir. Aksi halde yazilacak bir eserin eskinin tekrar1 ve o bilgileri sahiplenme
anlamina gelecegini belirtirken bunun ahlaki olmayacagina vurgu yapmaktadir. Bu hassasiye-
tini dile getirirken, eskilerin verdigi bilgiler hatali ya da eksik de olsa onlarin sadece ilmin iler-
lemesini istedigini ifade ederek mezkir miielliflere saygisini gostermistir.”? Nitekim onun bu
ifadeleriyle yeni ve giincel bir miizik nazariyat: ortaya koymaya ¢alistigini anlamaktayiz. Baz

64 Ahmet Hakki Turabi, “el-Misika’l-Kebir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXI, s. 256.

65 Turabi, “cl-Misika’l-Kebir”, s. 256.

66 Turabi, “cl-Misika’l-Kebir”, s. 256.

67 Ahmet Hakki Turabi, “Farabi’nin Musiki Alanindaki Goriisleri ve Eserleri”, Uluslararasi Fardbi Sempozyumu Bildi-
rileri, Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 54.

68 Turabi, “Farabi’nin Musiki Alanindaki Gorisleri ve Eserleri”, s. 53; Henry George Farmer, Historical Facts for he
Arabical Musical Influence, New Temple Press, London, s. 68.

69 Farabi’nin eski mielliflerden kast1 Antik Yunan filozoflartyken, yeni miiellif olarak niteledikleri ise Halil b. Ahmed.
ishak el-Mevsili ve Kindi olarak diisiiniilmektedir. Detayli bilgi igin bk. Turabi, “el-Msika’l-Kebir”, s. 256.

70 Kubilay Kolukirik, “Bir Islam Filozofu Olan Farabi’nin Miizik Yonii”, Erciyes Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergi-
si, 2/19 (2014), s. 36-37.
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Batili aragtirmacilar da Farabi'nin miizik teorisi anlaminda Antik Yunandan daha bilimsel bir
konumda oldugunu ve onlar1 gectigini séylemektedirler.”!

Farabi'nin Thsau'l-Ulim'da miizigi matematik ilimlerin altinda gordiigiini belirtmistik. Kindi
gibi o da Orta Cag’in bu siniflama anlayisina gére miizigi konumlandirmigti. Ancak onun
tasnifinde dort ilmin ilave olarak optik, tedbir ve agirlik ilimlerinin yer almasinin yani sira
filozofun miizigi ameli ve nazari olarak da ikiye ayirarak konuya farkli bir bakis agis1 kazandir-
digini gérmekteyiz. Bu durum onun sadece s6z konusu ilmin nazari yoéniine degil, ameli yani
icra kismina verdigi 6nemi de gostermektedir ki, kendisi de biiylik bir miizisyen olarak tarihe
geemistir.”?> Ameli miizik, Farabi’nin tabiri ile notalarin dogal ya da yapay lahnlar iireten bir
enstrimanla ¢ikarilarak yapilmas: isidir. Dogal enstriimanlara hangere, kiigiik dil, burun gibi
insan viicudunun ses ile alakal: bélimleri verilebilirken, yapay enstrimanlara 6rnek olarak ise
ud, ney gibi icat edilmis aletler gosterilebilir.”? Kisinin birbiriyle uyumlu melodilerden olugan
bir beste yapmasinin Farabi'ye gore ilk kosulu melodiyi zihinde tasarlamaktir. Tkinci kisim ise
zihinde tasarlanan bu melodinin dogal ya da yapay bir enstriiman vasitasiyla duyulabilir hale
getirilmesidir.”* Bu vesileyle miizigin ameli yonii, miizik aletlerinin gelistirilmesi ve seslerin
daha net ¢ikarilmas: gibi konularla da ilgilenmektedir.”> Nazari miizik ise icra ile ilgili biitiin
konularin akli ve ilmi yoniini arastirmaktadir. Farabi, nazari mizigin bu konularin: ise bese
ayirmaktadir:”

* Miizik ilminin esaslar1 ve ilkeleri: Bu ilkelerin kullanimi, bu ilmin nelerden olugtugu ve
bu ilmi aragtiran kisinin nitelikleri gibi konular1 kapsamaktadir.

*  Mizik ilminin usulleri: Nagmelerin neler oldugu, kag tane olduklars, tiirleri, birbirleriyle
olan iligkileri ve bunlarin ispatlar: gibi konular1 kapsamaktadr.

* Miizik aletlerinin ¢esitleri hakkindaki burhanlar ve sozler arasindaki uyumlar
« Ikalarin (ritm usulleri) siniflari/tiirleri

*  Melodilerin olusturulmasi (kompozisyon): Bir dizen icerisinde olugturulus sozler (siir-
ler), amaglara gore melodilerin tretilme yontemleri ve bu melodilerin daha etkili olmas:
i¢cin gerekli olan hususlar gibi konular: kapsamaktadir.

Farabi, mizigin 6zellikle teorik alanlarinin matematikle olan iligkisini, tellerin birbirilerine
oranlar1 ve notalarin arasindaki uzakliklarin hesaplanmasi gibi konular vesilesiyle gostermek-
tedir. Ornegin filozof, udun perde yerlerini yani notalarin basilacag: yerleri bazi matematiksel
hesaplar yaparak vermektedir. Buna gére o, st esikten alt esige kadar olan uzunlugu bir birim

71 Farmer, Historical Facts for the Arabical Musical Influence, s. 68, 291; Henry George Farmer, 4 History of Arabian
Music, Burleigh Press, Bristol 1929, s. 175.

72 Hiiseyin Akpinar, “Musikisinas Bir Filozof Olarak Farabi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2001),
s. 178.

73 Farabi, [limlerin Sayimu, s. 35.

74 Kolukirik, “Bir Islam Filozofu Olan Farabi’nin Miizik Yonii”, s. 44.

75 Turabi, “Klasik Islam Diisiincesinde Musiki Tasavvuru”, s. 111.

76 TFarabi, Ilimlerin Sayimz, s. 35-36.
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olarak kabul ederek perdelerin oranlarini gostermistir. Bu oranlar ve tekabiil ettigi perde isim-
leri su sekildedir:”’

Perde Yerleri | Perde Isimleri Oranlar
Bos Tel Mutlak 1

1. Perde Miicennebii's-sebbibe 243/256
2. Perde Miicennebi’s-sebbabe 17/18

3. Perde Vusta fiirs micennebi 149/162
4. Perde Vusta zelzel miicennebi 49/54
5. Perde Sebbabe 8/9

6. Perde Miicenneb vusta 27/32

7. Perde Vusta fiirs 68/81

8. Perde Vusti zelzel 22/27

9. Perde Binsir 64/81
10. Perde Hinsir 3/4

Farabi, ud tizerinden genis izahlarda bulunsa da Kindi gibi bu miizik aleti ile 4lem arasindaki
iligki tizerine bir felsefe kurmamug, bu tiir bir yaklasima eserinin hig¢bir yerinde girmemistir.
Nitekim bu iki filozofun ayristig1 temel nokta da onlarin yaklagimlarindaki bu farklilik olmus-
tur. Bunun yani sira Farabi mizigin insan psikolojisine olan etkilerinden de bahsetmekten geri
kalmamistir. Ona gére miizik, yapilan besteler cinsinden mulezze, infiali ve muhayyel olmak
tzere U¢ kisma ayrilmaktadir. Mulezze tiirinden olan besteler insanda nese, seving gibi duygu-
lar uyandirmaktayken, infiali tiriinden besteler de insanin duyularini harekete gecirerek onlar:
karamsar diistiincelere siiriiklemektedirler. Muhayyel besteler ise insanin hayal giiciinii harekete
gecirecek etki etmektedir.”® Farabi, nazari miizigi bese ayirirken bunlardan birisini de melo-
dilerin amaca gore tretilmesinden ve onlarin nasil daha tesirli olacaginin belirlenmesinden
bahsetmisti. Goriliyor ki filozof, miizigin psikolojik etkilerinin temellerini de bilimsel olarak
izah etmeye ¢alismugtur.

Farabi, Kindi’'nin mevcut miizik eserlerinde rastlamadigimiz ve miizik ilminin ana unsurlarin-
dan biri olan ses konusunu detayl: bir sekilde incelemistir. Buna gore ses, iki cismin birbirine
carpmast ile arada kalan havanin digar1 ¢ikmas: sonucu olusmaktadir. Ancak ona gére bu iki
cismin birbirine direng gostermesi gerekmektedir. Aksi halde cisimler birbirlerine dogru egi-

77 Farabi, Kitabu’l-Miisika’l-Kebir, thk. ve serh Gattds Abdiilmelik Hasebe-Mahmud Ahmed el-Hifni, Daru’l-kati-
bi’l-Arabiyye, Kahire trs., s. 514.

78 Kolukirik, “Bir Islam Filozofu Olan Farabi’nin Miizik Yo6nii”, s. 48; Yalgin Cetinkaya, “Farabi’nin ilimler Sayim1 ve
Masiki”, 10. Yiizyildan 21. Yiizyila Farabi, ed. Ejder Okumus, Insan Yaymlari, Istanbul 2019, s. 170.
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leceklerinden dolayr herhangi bir sesin ¢ikmasi mimkin degildir. Yumusak olan cisimlerin
durumu bu sekildedir. Sert cisimlerin boylesine bir egilme durumu olmayacagindan garpistik-
larinda ortaya bir sesin ¢ikmasi dogaldir. Farabi'nin bu tanimindaki en 6nemli ayrint: ise daha
sert olan cismin vuran olmasinin gerekliligidir. Ciinkd ancak gii¢li olan cisim vuran olursa o
garpismadan ses cikmast olasidir.”® O, bu tanimina ilaveten bir kirbagtan ¢ikan ses ile ilgili bir
ornek verse de bazi filozoflar tarafindan hem kirbag 6rneginden dolay: hem de sesin olugmasi
konusunda yaptigi izahtan dolay1 elestirilmistir.30 Farabi, bu sesleri isitme duyusunun nasil al-
giladigini da agiklamaktadir. Ona gore sesi tasiyan ve ileten havadir. Ses, havadaki parcaciklar
kullanarak ilerlemesini stirdiiriir. Bu ilerleme kisinin kulagina ulastig1 anda ise isitme gercek-
lesmektedir.3!

O halde, Farabi, sesin olusumunu fiziki ilkeler ¢ercevesinde acgiklamaya ¢alismaktadir. Kindi
ise miizigin ve dolayisiyla sesin kaynagini Pisagorcu goris ¢ergevesinde kozmolojik zeminde
agiklamigti. Farabi'nin miizik felsefesinde ise buna benzer bir yaklagim bulunmamaktadir.32
Ona gore miizik, ilkelerinin bir kismini aritmetikten alirken bazilarini ise fizikten almaktadur.
Ornek olarak aritmetik, belli bir notanin ¢ikmast igin perdenin enstriiman klavyesi tizerinde
nereye yerlestirileceginin hesabs ile ilgilenirken, fizik ise notanin temelde bir ses olmas: ba-
kimindan miizikle ilgilenmektedir. Bu durum ise mizigin fizik ilimleri ile olan ortakligini
gostermis olmaktadir.®3

Miizik felsefesi ve nazariyati baglaminda Pisagorcu felsefeyi takip edenlerin aksine Aristokse-
nos’un gorislerine itibar eden Farabi, gok cisimlerinin hareketleri ile muzikteki sayisal oranlar
etrafinda kurulan s6z konusu gortisiin aksine Aristoksenosun duyuma dayali miizik teorisini
benimsemistir. Kindi ile Farabi'nin miizik teorisi adina en belirgin bi¢imde ayristiklar1 nokta
ise temelde bu konu olmustur. Farabi, sayilar ekseninde degerlendirilen Pisagorcu miizik an-
layisinin teorideki hesaplamalarinin kulaga ters gelen yanlarini yeniden ele almistir. O kendi
miizik teorisini duyuma gére diizenleyerek yeni oranlar ortaya koymustur.8* Nitekim Farabi,
muzigin insanin dogal giidileri ve i¢ yonelimi neticesinde agiga ¢ikmasi fikrine dayanan daha
rasyonel bir teori ortaya koymaktadir. Gortlecegi tizere bu tez Pisagorcu goriisteki metafiziksel
zemininin aksine miizigin mevcudiyetini fiziki zeminde agiklama gabasidir.8

Sonug

Islam diistiniirleri, ilk sistematik seklini Aristoteles ile alan ilimler tasnifine biiyiik bir tevecciih
gostermiglerdir. Oyle ki birgok filozof bu konuya hayli ilgi duyarak, Islim diigiincesinde bir

ilimler tasnifi gelenegi olusturmuglardir. Bu tasniflerin igerisinde muzik ilmi genel olarak yer

79 Farabi, Kitabu'I-Miisikd I-Kebir, s. 212-213

80 Fazli Arslan, “Safiyyiiddin Abdilmiimin el-Urmevi’nin er-Risaletii’s-Serefiyye’sinde Misiki Matematigi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46/2 (2005), s. 275.

81 Farabi, Kitabu I-Miisikd ’I-Kebir, s. 214.

82 Turabi, “el-Musika’l-Kebir”, s. 257.

83 Farabi, Kitdbu’l-Burhdn, s. 36-48.

84 Turabi, “Farabi’nin Musiki Alanindaki Goriisleri ve Eserleri”, s. 55.

85 Amnon Shiloah, Music in the World of Islam: A Socio-cultural Study, Scolar Press, Guidford 1995, s. 54.
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almakla birlikte, matematik ilimlerinden ayr1 dustniildiigi mistesnadir. Nitekim quadrivium
olarak bilinen aritmetik, geometri, astronomi ve mizik seklindeki tasnif, birgok Misliiman
distintr tarafindan da kabul gérmiigtiir.

Islam distincesinde ilimleri tasnif eden ilk filozof ise giiniimiize ulagan eserler baglaminda
Kindi'dir. Onun tasnifinde Aristoteles’in siniflamasinin esas alindigini gérmekteyiz. Bu tasnif-
te ise muzik; aritmetik, geometri ve astronomi ile birlikte matematik ilimlerinin altinda deger-
lendirilmigtir. Ancak filozof, miizige sadece ilimler tasnifinde yer verip gegmemistir. Miizigin
teorik ve pratik alanlarina verdigi katkinin yani sira onun miizigi felsefi bir temelde ele aldigini
da séylemek durumundayiz. Eserlerinden hareketle onun, ilimler tasnifinde miizigi koydugu
matematik ilimlerdeki yerinin altini fazlasiyla doldurdugunu gérmekteyiz. Miizik, diger mate-
matik ilimleriyle i¢ ice irdelenmekte, sayisal oranlardan alem ile olan iligkisine kadar genis bir
bigimde ele alinmaktadir. Bunlarin yani sira psikolojinin de mizik ile olan iligkisi Kindi’nin
distincesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yagsadigi donem dikkate alindiginda ¢ok erken denile-
bilecek bir zamanda Kindi, miizik aletleri ile insanin ruhu ve cismi arasinda iligki kurmugtur.
Bu baglamda hangi ritmin veya makamin insan nefsinin hangi yoniine hitap ettigini tespit
etmigtir. Onun ud tellerinin titresimlerini insanin hiiziin, cesaret gibi yonleriyle iligkilendirme-
si, belki o giiniin Misliman toplumu igin ileri bir goriis olsa da bugiiniin miizik teorisyenleri
tarafindan sozi edilen hususlarin kabul gordigi de bir gergektir. Nitekim onun bu yéntemi
kendisine hem bir mantiki ¢erceve hem de felsefi bir biitiinlik saglamaktadir.

Distince tarihindeki en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Farabi ise hem ilimler tasnifi adi-
na kaleme aldig1 Ihsau’/-Ulivm ile hem de miizik alanindaki eseri Kitabu'l-Misika’l-Kebir ile
onemli bir etki yapmustir. Onun ilimler tasnifi oldukea detayli olup kendine has 6zellikleri ile
6n plana ¢ikmaktadir. Bu nedenledir ki Islam felsefesinde ilk sistematik ilimler tasnifi olarak
kabul edilmektedir. Miizigin, matematik ilimler icerisinde yer almasinin yani sira matematigin
s6z konusu dort ilimle sinirlandirilmayip optik, tedbir ve agirlik ilimlerinin ilave edildigini gor-
mekteyiz. Ayrica miizigin, ameli ve nazari olarak iki kisimda incelenmesini de yine Farabinin
6zgiin bir yani olarak degerlendirebiliriz. Kitdbu'l-Miisika'l-Kebirde ortaya koydugu teorik ve
pratik unsurlar ise bu kitabin, sonraki her miizisyenin ve filozofun atif yaptig1 alaninin ana kay-
naklarindan birisi olmasini saglamistir. Onun hem miizisyen hem de birgok ilimde mahir bir
filozof olmasi, miizigi daha iyi anlamasina ve bilimsel bir goriis ortaya koymasina biiytik katk:
saglamigtir. Nitekim onun felsefi yontemi miizik dahil ilimleri sistematik ve ilmi bir zemin
icinde degerlendirmektir. Mizigin ilmini temelde matematik ilimleriyle iliskilendirmesinin
yani sira konusunun ses olmasi bakimindan fizik alanina da girdigini belirtmistir.

Sonug olarak Kindi ve Farabi, mizigi ilimler tasnifinde geleneksel siniflamaya uygun bir sekil-
de, matematik ilminin bir subesi olarak degerlendirmislerdir. Ancak ortaya koyduklar: mizik
anlayiglarindaki farkhiliklar, onlarin digtince bigimlerinin bir tezahuri olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Nitekim Kindi, miizige yaklagimini g6k cisimlerinin hareketleri ile mizikteki sayisal
oranlar ve bunlarin yeryiiziindeki canlilara olan etkisi tizerinden kurulan Pisagorcu géris tize-
rine kurmusgtur. Farabi ise Pisagorculugun mistik goriiglerine nazaran daha bilimsel olan bir yol
secerek miizik teorisi ve felsefesi adina ciddi bir fark yaratmigtir.
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Alevilik ve Bektasilik konusu son yillarda akademik ¢evreler
SIDDIK KORKMAZ tarafindan oldukga ilgi goren bir alan haline gelmistir. Bu
e (
f.# ™ e

y

sl ciligy ile bilim diinyasina kazandirilmig olan eserdir. Kitap,

meseleyi ele alan miitevaz: ¢aligmalardan birisi de Siddik

Korkmaz tarafindan yapilan 2016 yilinda iz Yayincilik ara-

N yazarin konu ile ilgili daha 6nceden yapmis oldugu makale
ﬁ%lk];r\gé % L[IIIE ve sempozyum bildirisi tirinden olan galigmalarinin derle-
1 ‘,qf 7% mesi mahiyetindedir. Cok biiytik bir hacmi olmayan kitap

I S IAM sade bir dil ile yazilmis, okuyucuyu sitkmayan ve rahatlikla

okunabilen bir isluba sahiptir.

Tamamiyle bilimsel metotlar tizerine insa edilmis olan ¢alis-
ma bir 6ns6z ve iki bolimden olugsmaktadir. Yazar ¢aligma-
sinin 6ns6zinde Alevilik konusunun bilhassa siyasi ¢evreler
tarafindan istismar edildiginden sikayet etmekte, bu suiisti-

mallerin 6niine gegebilmek i¢in akademik ¢evrelerin acilen
bu alana yonelmeleri gerektigini teklif etmektedir. Tirkiye’nin i¢inde bulundugu cografya ile
birlikte Osmanli tarihinde asirlar boyunca yagamis olan Bektasi kiltiirtiniin, Anadolunun ma-
yasinda bulunan hosgori anlayis ile izah edilebilecegini belirtmektedir.

Caligmanin birinci bolimiinde 6ncelikle Turkiye'deki din ve mezhep olgusunun kiiltirel ze-
minini inceleyen bir baglik yer almaktadir. Bu baglik altinda yazar ilk 6nce Islam dininin baris,
sevgi ve saygi kiltlrl Gzerine yayilmis olan temel 6zelliklerinden sz etmektedir. Daha sonra
tarih boyunca biitiin dinlerde gorilen mezhep olgusunu incelemis ve nihayetinde de Anado-
lu'nun birgok medeniyete besiklik etmesinden kaynaklanan kiiltiirel zeminini ele almaktadr.

Birinci bélimde yer alan ikinci baglik ise mezhepgilik anlayisindan kaynaklanan sorunlara
ayrilmistir. Akademik camiada neredeyse ilk defa ele alinan bir problem olarak mezhepgilik
konusunun incelenmesi kitabin en orijinal taraflarindan birisini olugturmaktadir. Bu ¢ergevede
teoloji ve bencillik, siyaset ve cemaatgilik, kiiltiir ve egemenlik gibi hususlar mezhepgilik anlayi-
sinin kaynaklar: olarak gosterilmistir. Ayni sekilde hakikat tekelciligi veya igsellestirme, istismar
veya Otekilestirme ve gérmezden gelme veya istismar gibi konular da mezhepgilik anlayisinin
tezahtrleri olarak sunulmustur. Son derece 6nemli ve giincel olan mezhepgilik konusunun tipki
Alevilik ve Bektasilik gibi akademisyen ve aydin kesimin giindemine almasi gereken bir konu
oldugunu disinmekteyiz. Toplumun birlik, beraberlik ve biitiinliigiiniin korunmasi agisindan
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son derece 6nemli olan bu hususlar1 giindeme getirmis olmasi kanaatimizce de yazarin bagarisi

olarak kabul edilmelidir.

Caligmanin ikinci bolimiinde, Alevilik Bektasilik olgusunun Islam dininin itikadi esaslar ile
iligkisi konusu incelenmistir. Bu ¢ercevede 6ncelikle Haci Bektas Veli 6gretisindeki inang esas-
larinin kaynag: konusu incelenmis, yapilan aragtirma sonucunda ise Bektasilik kiiltiriniin ta-
mamen Islam’in temel inang esaslarini tasidigi gercegi bagarili bir sekilde ortaya konulmustur.
Eserde itikadi unsurlarin temel kaynaklar: olarak Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber sevgisi ve
kadim Tiirk kiiltiirii oldugunun tespiti yapilmstir. Ozellikle Seyh Ahmet Yesevi geleneginin
devami olarak tasavvufi bir yapiya sahip oldugu beyan edilmistir.

Hac1 Bektag Veli 6gretisi tizerinden Bektasilik'teki temel inang esaslarini tespit etmeye devam
eden kitap bu 6gretideki temel esaslarin yeri ve 6nemi tizerine odaklanmugtir. Klasik akait ki-
taplarinda icmali iman olarak tanimlanan ve ortalama bir Misliimanin sahip olmas: gereken
Allah inanci, peygamber sevgisi ve ahiret inanci gibi hususlar Haci Bektag Veli’nin eserleri
tzerinden tespit edilmis ve bagarili bir sekilde rneklendirilerek sunulmustur.

Caligmada yer alan bir bagka baglikta da, Alevi ocaklar: agisindan son derece 6nemli bir metin
olan Seyh Safiyyiiddin Erdebili'nin makalat adli eseri Islam’in temel inang esaslari agisindan
tahlil edilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinde yer alan temel Islam inang esaslar1 ayni soru-
lar Gzerinden Erdebili’nin eserinde de aranmis ve bu eserde de s6z konusu esaslarin 6rnekleri
detayli bir bicimde sayilmistir. Bu eserde yer alan Kur'an-1 Kerimdeki ayet-i kerimelerin tef-
sirleri, Hz. Peygambere izafe edilen hadis-i serifler ve bazi ahlaki tavsiye ve nasihat 6rnekleri
tizerinden incelenmigtir.

Caligmada yer alan dikkat ¢ekici bagliklardan birisi de Alevilik ve Bektasiligin giincel sorunla-
rina ayrilmistir. Bu sorunlar arasinda Alevilik Bektasiligin dini statiisii incelenmis ve s6z konu-
su yapinin Islam ile olan ayrilmaz iliskisi ortaya konulmustur. Diyanet isleri bagkanliginda bu
yapinin temsili ele alinmig ve devletin bu kesimlere sahip ¢ikmasi gerektiginin 6nemine vurgu
yapilmistir. Din egitiminin devlet eliyle biitiin vatandaslara verilmesi gerektigi savunulmustur.
Ozellikle Aleviligi istismar eden bazi kesimlerden gelen din egitiminin bu kesimlere verilme-
mesi gerektigini savunan distincelerin yersiz oldugu ifade edilmistir. Modernitenin dayattig:
bir sorun olarak Alevi-Bektési gen¢ kusaklarinin dinsizlik tehlikesine kars1 6ncelikle Aleviler
tarafindan tedbir alinmas: gerektigi ifade edilmigtir. Son olarak da Alevi-Bektisi cevrelerde
gorilen birbirinden olduke¢a uzak yorumlara karst bu ¢evrelerin herhangi bir kimlik krizine
diismemeleri i¢in kendi 6zgiin yazili kaynaklarina dénmeleri gerektigi hatirlatilmigtir.

Sonug olarak; kendisi de bir akademisyen olana miellif, Alevi-Bektasi gelenegini bizzat ken-
di literatlirii ve alanin uzmanlarinca yazilmig eserler tizerinden degerlendirmis, Alevi-Bektasi
kiiltiriintn Islam ile olan dinamik baglarini eserinde analiz etmeye ¢alismigtur.

Yazar, Islam diisiincesi igerisinde énemli bir yere sahip bulunan bu konunun ele alinarak geng
nesillere aktarilmasinda en biiyiik gérevin Alevi Bektasi kanaat 6nderlerine distigintn altin
¢izmigtir. Eseri kiltir ve edebiyat diinyasina kazandirarak ayni zamanda akademik ¢aligmalara
katki saglayan Siddik Korkmaz'i kutlayarak, bu ¢alismanin yeni ve daha kapsaml etiitlere im-
kin vermesini imit ediyoruz.
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Rollo May Psikolojisinde Din ve Kisilik
Religion and Personality in Rollo May Psychology

Giilizar Beyza Gokkaya! — Orhan Giirsu?

Ozer Cetin
Istanbul 2019, 1z Yayincilik,
1. Basim, 160 s., ISBN: 978-605-326-402-6

Rollo May, varoluscu psikolojinin en dnemli temsilcilerindendir. Ayn1 zamanda sanat, edebi-
yat, mitoloji, felsefe ve teoloji alanlarinda ¢alismalar yapmuis, etki ve ilgi alan1 oldukca genis
bir psikologtur. “Anksiyetenin Anlami1” (The Meaning of Anxiety), “Kendini Arayan Insan”
(Man’s Search for Himself), “Ask ve irade” (Love and Will), “Yaratma Cesareti” (The Courage
to Create) isimli kitaplar1 Amerika’da ve diger iilkelerde oldukca ses getirmistir (Ozen,2012).
May’in teoloji alanindaki ihtisas1 ve ¢ok yonli entelektiiel kisiligi eserlerine de yansimistir.
Tanr1 tasavvuru, dindarlik, din ve psikoloji iliskisine dair konulara ¢alismalarinda yer verme-
sine ragmen; May’in bu alanla olan iligkisi bugiine kadar detayl bir sekilde incelenmemistir.

Ozer Cetin, Iz Yayincilik'tan gikan, 2019 yilinda ilk basimi gerceklesen “Rollo May Psikoloji-
sinde Din ve Kisilik” adl: kitabiyla, May’in din, dindarlik, kisilik ve psikoloji iliskileri hakkin-
daki fikirlerini okuyucuya ulastirmay: hedeflemektedir. May’in hem teoloji hem de psikoloji
tUzerine egitim almig olmasi, bir ddnem manevi danigman olarak ¢alismasi, O’nu din ve psi-
koloji alaninda degerli kilmaktadir. Kitabin; psikoloji, kisilik, din, varolugguluk, din psikoloji-
si, manevi danigmanlik, rehberlik alanlarina merak duyan alan ¢aliganlarinin ilgisini ¢ekecegi,
bu alanda arastirma yapan 6grencilerin de kitaptan faydalanabilecegi diisinilmistir. Cetin'in
“Rollo Mayde Tanri Tasavvuru ve Psikolojik Yansimalari” (2019) adli makalesinin genisletil-
mis hali olan bu kitap arsiv tarama yontemiyle hazirlanmig, May’in eserleri ve onun hakkindaki
calismalar referans alinmistir. Kitapta, psikoloji literatiiriine hakim kisilerin okurken zorluk
cekmeyecegi bir dil kullanilmis, objektif ve didaktik bir tislup benimsenmistir. Kitap ytz altmag
sayfa ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Ik boliim “Rollo May”, ikinci boliim “Rollo May Psiko-
lojisinde Din” Ggtincti bolim ise “Rollo May Psikolojisinde Kisilik” bagliklariyla sunulmugtur.

Kitabin ilk bsliiminde Rollo May’in yasam 6ykiist, ¢alismalari, ona ilham veren diger psiko-
loglar ve bilim insanlari, May’in temsilcisi sayildig1 varoluscu diisiince akiminin temel dina-
mikleri aktarilmistir. Bir insan hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in, yasam 6ykiileri 6nemlidir. Bu
onem psikolojiyle ilgilenen insanlarin yagam 6ykiisii s6z konusu oldugunda artmaktadir; ¢linki
her psikolog kendi hayatin: referans alarak bir bakis agis1 gelistirir. Bu baglamda May’in yagam
oykistinin kitabin giris kisminda verilmesi, okuyucuya bir yol ¢izmektedir. May’in ¢alisma-

1 Yiiksek lisans Ogrencisi, Akdeniz Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD, gokkaya.byz@gmail.com,
orcid: 0000-0002-0155-8407

2 Dog. Dr. (Sorumlu Yazar), Akdeniz Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD, orhangursu@akdeniz.edu.
tr, orcid: 0000-0002-7478-371X
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larinda siklikla rastlanilan “doga ve insan uyumu” konusunun, ailesindeki kargasadan kagip
nehir kiyisinda uzun yirtyisler yapan, kiinatin biytklagu ve giizelligi karsisinda biytlenen
ve tefekkiire dalan bir ¢ocugun diinyayr anlama ¢abasindan dogdugu goriilmektedir. Ilerleyen
yillarda etkilendigi dogal giizellikleri resmetmistir. Sanat ve dinin etkilesimini kesfeden May,
bu kesfini eserlerinde de aktarmistir (Akbay, 2011). May’in distinsel hayatini etkileyen kisilere
de bu boliimde yer verilmistir. Boylelikle May’in psikoloji felsefesi ve ileriki bolimlerin baglhig:
olan din-kisilik iligkilerinin daha iyi anlagilmasi hedeflenmistir. Bu boliimde ayrica May’in
psikolojisinin kaynaklar1 olan din, mit, edebiyat ve sanat, etkilendigi psikologlar alt baglikla-
riyla aktarilmig, kisa agiklamalar yapilmigtir. Bu bélimiin bir diger alt baglhig1 olan varolusguluk
kisminda, varoluscu felsefenin gelisimi, May’in bu felsefeyi neden ve nasil psikolojiyle harman-
ladig1 aktarilmg, varoluscu psikolojinin bagat 6nciilleri maddelenmistir. Varolusgulugu Ameri-
kada anlatan May, donemindeki diger psikologlarin tepkisini ¢ekmistir. Varolusgu psikolojinin
bilimsel bir nitelik tagimadig1 gorisii o donemde oldukga yaygin olsa da, May, bu akimin ar-
kasinda durmustur (Tiebout, 1959; aktaran Akbay, 2011). Boylelikle doneme hakim olan dav-
ranigc1 ekol ve psikanalizin karsisinda, varoluggu psikolojinin savunucusu konumuna gelmistir.
Varoluggu kurama yoneltilen elestiriler kuramin orijinal olmadig: ve kolayca uygulanabilir me-
totlar sunmadig1 yontindedir. May’in hedefledigi insanin davraniglarinin kontrol edilmesinden
cok insan1 anlamaya yoneliktir. Daha ¢ok felsefi kaynaklara dayanan varoluscu kuram, bilimsel
bir alt yapist olmadig1 yontinde de elestiriler almigtir. May de kendini bilim insani olarak degil
diistiniir-terapist olarak tanimlamustir (Yazgan Inang ve Yerlikaya, 2012, s. 343)

Baghigi “Rollo May Psikolojisinde Din” olan ikinci kisim; on bir alt baslik altinda incelen-
mis, May’in dine yaklagimi, dini nasil siniflandirdigs, tanri ve tanri tasavvuruna yaklagimi, ate-
izm hakkindaki gorisleri, Freud’'un din hakkindaki distincelerine karst tutumu aktarilmistur.
Boliim sonunda yer alan vaka 6rnekleri, aktarilan konularin pratikte nasil karsilik buldugunu
okuyucunun zihninde agiklar niteliktedir. May, dinin ne oldugundan ¢ok, dinin insanlarla et-
kilesimi sonucunda neler olacagini, insanlardaki din/Tanr1 algisini psikolojik bir bakis agistyla
incelemistir. May’e gore dinin 6z, yagamin yasamaya deger oldugunun ve yasanacak émriin bir
anlama sahip oldugunun kabulidir (May, 1940, 5.19). Dikkate deger bir nokta olarak, kitapta
May’in varoluscu akimi benimsedikten sonra daha 6nceki tezlerini destekleyip desteklemedi-
gi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Bu durum okuyucunun kafasinda soru isaretleri
olusturabilir. Cetin, bu iki evrenin arasinda kayda deger bir fark bulunmadigini aktarmis olsa
da May’in sonraki dénem eserlerinde bu konulara ¢ok fazla yer vermemesi distindiricidir (s.
51-52). May, dini saglikli ve sagliksiz olarak iki farkli grupta incelemektedir, O’'na gore saglikli
bir din insan i¢in basat bir ihtiya¢ olup yaraticihiga katki saglar, aktif-dini basa ¢ikma yontem-
lerine kaynak olur. Sagliksiz bir din ise tam tersine, kisinin gelisimini engeller, kisiyi pasif ve
kaderci bir tutuma stirtikleyebilir. May, insan dogasina dair fenomenlerin ortaya ¢ikigini, Eski
Ahit'ten Adem ve Havva kissasini temel alarak anlatir, ona gére cennetten kovulma insanin
gelisim serGveninin baslangi¢ noktasidir. Dini gelenege de olduk¢a 6nem veren May, insanin
ozgirligini kaybetmeden dini gelenekle yogrulmas: gerekliligini, kolektif bilin¢disina dair
bilgi sahibi olunmasinin 6zgirlik saglayacagini aktarmistir (s.56). May’in tizerinde durdugu
bir diger konu da hayret duygusudur; modern insanin i¢inde distigi boslugun hayret duyma
yetenegini kaybettiginden ileri geldigini soylemektedir. Hayret duygusu, kisinin i¢cinde yasadig1
dini gelenege bagh olarak, ondan bir bilgelik biiyitmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an-1 Ke-
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rimde bu olgudan bahsedilmistir: “Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Al-
lahsin gokytiziinden indirip kendisiyle 6lmus toprag: dirilttigi yagmurda, yerytiziinde her gesit
canliy1 yaymasinda, riizgarlari ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip ¢evirmesinde
elbette digtinen bir topluluk i¢in deliller vardir” (Bakara/164). Ayette soz edilen kdinata, doga-
nin ritmine hayranlik ve hayret duygusu May’in de vurguladig: gibi insanin hayatina farkli ba-
kis agilari sunar, kesfetmeye ve diisinmeye tesvik eder. May’in Tanr1 diistincesinde etkili birgok
ismin bulundugunu sdyleyen Cetin; onun mitoloji, Eski Ahit ve varolug¢u distincelerden de
etkilendigini aktarmistir. Tanri tasavvuru hakkinda da hem agiklayici hem yorumlayici bilgiler
aktaran yazar; May’in ¢eligkili yaklagimlarda da bulundugunu, kendi fikirlerini destekleyecek
ayetleri temel alarak bir goris olusturdugunu soylemistir (s.67). May’e karg: yapilan bu elestiri,
kitabin objektif bir tutum sergiledigini kanitlar niteliktedir. May’in psikoterapi ve din iligkisi
hakkindaki gorisleri de bu bélimde alt bagliklarla aktarilmug; iki disiplinin birbiriyle dirsek

temasinda bulunmasi gerekliligi 6rneklerle sunulmugtur.

Ugiincii ve son kisim “Rollo May Psikolojisinde Kisilik” baghgiyla verilmis, varoluscu psikoloji
oncesi ve sonrast olarak iki ana bolim halinde incelenmigtir. Kisilik konusunun oldukgea revagta
oldugu bir dénemde; Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Alfred Adler, Otto Rank gibi tinli
psikologlardan etkilenen May, varoluscu bakss agisini benimsedikten sonra kisilik psikolojisine
farkli kavramlar eklemistir; fakat iki dénem arasinda bir digiince ugurumu yoktur (s.95-96).
May’in kisilik baglaminda Gzerinde durdugu konu bagliklar: oldukea fazladir. Yazar bu baglik-
lar1 detayl bir sekilde aktarmis; varoluggu psikoloji hakkinda da bilgiler sunmugtur. Dolayisiyla
varoluscu psikoloji terimleri bu kisimda daha ¢ok kullanilmigtir. Aktarilan kavramlar ise goyle
siralanabilir: ilk donemde; 6zgiir irade, kendine 6zgiilik (biriciklik), sosyal uyum, dini gerilim,
ikinci dénemde; var olmak, var olmamak, 6lime karg: nevrotik tutumlar, kaygi, benlik bilinci,
ozgirlik, kader, su¢luluk, amaclilik, cesaret, yaraticilik, sevgi, giic, saldirganlik, siddet, diamonic
(seytansi). May’in bu konular tizerine yazmis oldugu kitaplardan alintilar yapan yazar, okuyu-
cuya bir 6zet/derleme sunuyor gibi gorilmektedir. Bahsedilen konular hakkinda bilgi edinmek
isteyen okuyucu i¢in yeterli, detayl: bilgi sunamamistir. Bélimiin sonunda dénemin tnli hii-
manist psikologlarindan Carl Rogers ile bir tartismasina da yer verilmis, May’in; iyilik-kotilik,
ozgir irade, himanisttik psikoloji hakkindaki goriislerinin anlagilir olmasi saglanmigtir. May’in
diisinsel hayatindaki iki bolimi de inceleyen yazar; degisiminin 6zde degil, daha ¢ok yapisal
oldugunu aktarmigtir.

Sonug olarak, May’in ¢alismalarinin ilk yillarinda da olsa din ve psikoloji iligkisini ele alma-
sinin, psikolojiyi birgok farkli disiplinle harmanlayip genis bir bakis agis1 sunuyor olmasinin;
modern psikolojinin indirgemeci ve gerekirci yaklasimina karg1 bir yenilik ve savunma oldugu
distnilmistir. Rollo May’in bugiline kadar s6z konusu olmayan, din hakkindaki fikirlerinin
aktarildig: bu kitap, hedefine ulasmig gézikmektedir fakat yazarin kisisel yorumlara yer ver-
memesi, degerlendirmelerden uzak durmas: disindirictadir. Alaninda uzman olan yazarin,
kendi fikirlerini de paylasmasi beklenilmis, béylelikle kitabin gelistirilebilecegi diistinilmistiir.
Kitap; Rollo May, din ve psikoloji, dindarlik, Tanr: tasavvuru, varolugguluk, kisilik tizerine ¢a-
lisanlarin ve insani anlamaya yonelik merak sahibi olan herkesin bagvurabilecegi, anlagilir bir
kaynak olarak okuyucuya sunulmustur.



Rollo May Psikolojisinde Din ve Kisilik = 317

Kaynakca

Akbay. Y.E. (201”1). Rollo May’in Birey ve Din Anlayss:. Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Stileyman
Demirel Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisti. Isparta.

Cetin, O. (2019). Rollo May Psikolojisinde Din ve Kisilit. Istanbul: Iz Yaymcilik.
May, R. (1940). The Springs of Creative Living: A study of Human Nature and God. New York: Abington
Cokesbury Press.

Ozen, Y. (2012). Varolus¢u Felsefeden Varolusgu Psikolojiye (Birbirlerini Stirekli Yanls Anlayanlarin
Ontolojik Biitiinliigii). Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Elektronik Dergisi, 3(5),
266-286. Erigim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/pub/gumus/issue/7514/99030

Yazgan Inang, B. & Yerlikaya, E. (2013). Kisilik Kuramiar: (2. Baski). Ankara: Pegem Akademi.



JARE



TURK
AKADEMIK
ARASTIRMALAR
DERGISI

TURKISH
ACADEMIC
RESEARCH

REVIEW

Oliime Uyanmak: Yasayanlarin Dilinden Oliim Esigi Deneyimleri

Waking to Death: Near-Death Experiences in The Context of Psychology of Religion

Figen Sargin - Orhan Giirsu

Yiiksek lisans Ogrencisi, Akdeniz Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD, figensargin@gmail.com
Orcid: 0000-0002-5875-197X

Dog. Dr. (Sorumlu Yazar), Akdeniz Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD
orhangursu@akdeniz.edu.tr
Orecid: orcid: 0000-0002-7478-371X

Makale Bilgisi |
Makale Tiirii-Article Type | Kitap Incelemesi / Book Review
Gelis Tarihi-Date Received | 14 Mayis / May 2020
Kabul Tarihi-Date Accepted | 25 Haziran / June 2020
|
|
|

Article Information

Yayin Tarihi-Date Published | 30 Haziran / June 2020

Yayin Sezonu | Nisan — Mayis — Haziran

Pub Date Season | April - May — June

Atif/Cite as: Sargin, Figen-Giirsu Orhan, Olime Uyanmak: Yasayanlarin Dilinden Olim Esigi Deneyimleri/Waking
to Death: Near-Death Experiences in The Context of Psychology of Religion, Saliha Uysal, Istanbul, 2019, Marmara

Akademi Yayinlar1 No:7 Birinci Basim, 295 s, ISBN:978-605-6730-6-3.tarr: Turkish Academic Research Review, 5 (2),
319-324 doi: tarr.737206

Intibal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal igermedigi teyit edilmistir. / This article
has been reviewed by at least two referees and confirmed to include no plagiarism. https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr

Copyright © Published by Mehmet SAHIN Since 2016- Akdeniz University, Faculty of Theology, Antalya, 07058 Turkey.
All rights reserved.




320 - Figen Sargin - Orhan Giirsu

Oliime Uyanmak: Yasayanlarin Dilinden Oliim Esigi Deneyimleri

Waking to Death: Near-Death Experiences in The Context of
Psychology of Religion

Figen Sargin! — Orhan Giirsu?

Saliha Uysal
Istanbul, 2019, Marmara Akademi Yayinlar1 No:7 Birinci Basim, 295 s,
ISBN:978-605-6730-6-3

“Her nefis oliimii tadacaktir3” ayetiyle bildirildigi {izere 6liim, insanin kaginilmaz sonudur;

hadis kaynaklarinda “lezzetleri yok eden®”

diye tasvir edilen ve ¢ok¢a hatirlamamiz gerektigi
soylenen bir gercektir. Yahya Kemal Beyatli ‘Sessiz Gemi’ siirinde 6liimi, “her biri memnun ki
yerinden, dénen yok seferinden” diyerek anlatir. Uysal'in kitabina konu olan 6lim esigi deneyi-

mi (OED), gidenlerin geri geldigi bir deneyimdir.

Greyson (2006), 6liim esigi deneyimi tabirinin Ingilizce olarak near death experince seklinde, ilk
kez bir psikiyatr olan Raymond Moody tarafindan 1975'de kullanildigini séylemistir. Uysal’in
da bir dipnotta belirttigi tizere, bu terimin ¢ok daha 6nce Fransiz psikolog Victor Egger tara-
findan expérience de mort imminente olarak kullanildig1 gériilmektedir (s.94). Uysal'in géziinden
kagmamis olan terimin ilk kullanima dair bu detay, aragtirmanin itinali yapilmis oldugunu

gostermektedir.

Oliim esigi deneyimi Tiirkge kaynaklarda genellikle 6liime yakin deneyimler veya yakin dlim
deneyimleri olarak kullanilmaktadur. Obiir dinyaya yolculuk, benlik sahasindan ayrilma, 6lime
yakin vizyonlar gibi degisik adlarla da anilan Oliim Esigi Deneyimini Uysal, (2007) s6yle ta-

nimlamaktadir:

OED, kalp krizi, dogum, trafik kazasi, diger kazalar gibi nedenlerle klinik ola-
rak ol kabul edilen insanlarin ruhlarinin fiziksel bedenlerini terk etmesi tizerine
tarkls bir mekana veya aleme gittikleri; bedenlerinin disinda kendilerini yahut etra-
finda olanlar: izledikleri; hatta bedenlerine geri dondiikten sonra bedenleri disindayken
izledikleri seyleri detaylariyla aktardiklary; yogun sevgi, huzur, 151k, vefat eden yakin-
lar gibi fenomenleri algiladiklar: deneyimlerdir (5.93).

1 Yiiksek lisans Ogrencisi, Akdeniz Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD, figensargin@gmail.com, OR-
CID. 0000-0002-5875-197X

2 Dog. Dr. (Sorumlu Yazar). Akdeniz Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD, orhangursu@akdeniz.edu.
tr, orcid: 0000-0002-7478-371X

3 Ali imran, 3/185

4 Nesai, Cenaiz, 3



Oliime Uyanmak: Yasayanlarin Dilinden Oliim Esigi Deneyimleri = 321

Daha 6nce Din Psikolojisi baglaminda ¢aligtimamis olan 6lim esigi deneyimi, ilk defa Uysal'in
bu ¢aligmasiyla Tiirkiye'deki literatiire kazandirilmis olmasi bakimindan 6nemlidir. Yazar, giris
bélimiinde, ¢alismanin 6nemini soyle ifade etmistir:

Gerek psikoloji alaninda, gerekse din psikolojisi alaninda olim ve din, olim ve 6liim
otest, oliim psikolojisi, oliim korkusu, oltim kaygisi ve dindarhik, olim ilgileri gibi oliimle
alakali bircok konuda cesitli arastirmalar yapilmasina ragmen, OED iizerine odaklan-
mags 6zel bir calisma bulunmamaktadir. Bu da arastirmay: literatiire katkr saglamas:
agisindan énemli ve anlamh kilmaktadir. Arastirmanin iki acidan énemi bulunmak-
tadw. Birincisi arastirmanin insanlar: dini, sosyal ve psikolojik agidan mesgul eden
onemli bir probleme temas etmesi, ikincisi ise din psikolojisi literatiiriinde belli bir bos-
lugu doldurma misyonu.

Uysal, Oliime Uyanmak adli bu galigmastyla Istanbul Universitesinde yapmis oldugu doktora
tezini kitaplastirmistir. Kitap, doktora tezi oldugu i¢in akademik cevreye hitap eder bir for-
matta hazirlanmistir. Yazar, halen Istanbul Universitesinde aragtirma gorevlisi olarak vazifesine
devam etmektedir. Ingilizce ve Arapea lisans programlarindan mezun oldugu icin, bu dillerin
kendisine sagladig1 avantaji kullanarak hem batidaki hem de dogudaki eserlerden edindigi

bilgileri okurun istifadesine sunmaktadir.

Uysal, kitabin amacim girig boliminde s6yle ifade etmektedir:

‘6lim esigi deneyimi yasayan bireylerin deneyimlerinin ve deneyim sonrast hayatla-
rimin dini, manevi ve psikolojik agilardan nasil etkilendiginin ortaya ¢rkarilmasidir.
Bu aragtirma, ayrica, Slim esigi deneyimi yasayan misliman kisilerin deneyimleri
Uzerine odaklanmakla beraber onlarin deneyimleri ile farkli inang mensuplarinin de-
neyimleri ve deneyimlerinden sonraki hayatlarina etkileri karsilastinlmaktadvr. Ayni
zamanda bu ¢alisma, oliim esigi deneyimlerinin ne olduguna dair bilgi toplamak mak-

sadiyla da yapilmigtir.

Kitap, giris boliminden sonra kavramsal ¢ergeve, yontem ve bulgular olmak tizere ti¢ ana bo-
lim ve sonugtan olusur. Girig bolimiinde Uysal, konunun ilgi duydugu bir alan ve kendisinin
de yagadig1 bir deneyim oldugu i¢in secildiginden bahsetmektedir. Ayrica, konunun daha ¢ok
bati kaynaklarindan istifade edilerek arastirildigindan da s6z etmektedir. Yazar, girig bolimini,
konunun 6nemi, literatiire katkisi, yontemi ve sinirliliklarindan bahsederek igerigin kisa bir
bzetiyle sonlandirmaktadir”.

Anlatr arastirmalary (narrative studies), insanlarin bir konuya veya duruma iliskin deneyim-
lerini yasamas olduklar: hikayeler ile inceler. Insanlarin yasadiklar: olaylarin ardisik olarak dii-
zenlenmesi, bu olaylar arast iliskilerin kurulmast ve boylece bu olaylarin belli hedef kitle icin
anlamlandiriimas: saglanir.” (Buytukoéztirk, Kilic Cakmak, Akgiin, Karadeniz& Demirel,
2008/2017)

5 Kitap Tamtim icin bkz. Omer Faruk Teber, “Kitap Tanitim1”, Dini Aragtirmalar, C.2, S.6 Ocak-Nisan 2000, s239-242.
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Uysal'in ¢alismas: da betimsel bir anlati aragtirmasi olmasi nedeniyle kisilerin 6lim esigi dene-
yimlerinin nasil gerceklestigini incelemektedir. Bu deneyim esnasinda yasanan olaylar ardisik
bir diizende, aralarinda iligki kurularak anlatilmaktadir. Bulgular kavramsal ¢ergevede kapsamli
literatiir taramasindan sonra sunulan olgularin dogrulugunu ispatlar mahiyettedir. Girig boli-
munde Uysal ¢alismasinin amacinin tam olarak bu oldugundan bahsetmektedir.

Yazar kavramsal cerceveye “ruh-beden iliskisi” ile baglamistir. Kavramsal ¢ergevenin, giinimiiz
teknoloji diinyasinda, bilginin bir tik uzakta oldugu bir zamanda bu kadar uzun tutulmas:
elestirilebilir. Uysal, biraz da kavramsal ¢ergevenin uzunlugunu savunur mahiyetteki gerek-
gesini soyle dile getirmektedir: ‘Oliimiin adeta unutuldugu, 5lim ve otesiyle ilgili kavramlarin
konusulmasinin tabu haline getirildigi giintimiizde bdylesi bir konuyu ¢alisirken, bu durumun
olumsuz etkilerini ortadan kaldirmanin bir yolu, giichi bir kavramsal gergeve olusturmaya bag-
lidir” (5.21). Ruh-beden iligkisi baglaminda ruhun Arapga, Yunanca, Latince, Fransizca, ingi—
lizce, Almanca ve hatta Sanskritce'deki manasinin verilmesi 6liim esigi deneyimini agiklamaya
yardimci olmaktan ¢ok Uysal'in tezinin bir amaci olan bilgilendirme misyonuna hizmet eder
mahiyettedir.

Ikinci boliimde “6Zim” kavrami ele alinmis ve farkli diisiince sistemlerinde Glimiin nasil algi-
landig: ve tanimi agiklanmugtir. Sonrasinda gegmisten glinimuze 6lim olgusu bashg: ile 6li-
miin, mit ve destanlarda, bat1 disiincesinde, Islam distincesinde, diger dini geleneklerde ve
modern psikolojide nasil anlagildig: incelenmistir. Bu bélimde 6liim hakkinda séylenmis afo-
rizmalara yer verilmistir. Ornegin; felsefeyi ‘6limden korkmamay: 6greten bir bilgi alant” olarak
goren Montaigne'e gore felsefe yapmak, Glmeyi Ggrenmektir”. Insant biitiin dertlerin bittigi yere
gotiirmesi sebebiyle 6lim i¢in dertlenmeyi “budalalik” olarak niteleyen Montaigne, ‘6/iim, baska
bir hayatin kaynagidir” der.

Kavramsal ¢ergevenin son ve en 6nemli kismini olusturan ‘6/im esigi deneyimi” bolimi de
OED olgusunun tanimu ile baglamaktadur. Tarihi siirecte Tibetlilerin Oliiler Kitab: denilen Bar-
do Thodol ile baglayan bolim Antik ¢agda Platon'un OED mahiyetindeki ER hikayesiyle de-
vam etmektedir (s.96). Yazar, tarihi stireci giiniimiize kadar diinyanin degisik yerlerinden farkls
dénemlerde gerceklesen olaylar esliginde sunmugtur. Bu bélimiin bir sonraki bashgini OED
karakteristikleri olusturmaktadir. Bu boliim de OED 6ncesi, esnasi ve sonrast olmak tizere {ig
ana boliime ayrilarak oldukea detayli bir sekilde ele alinmugtur.

Daha sonra bulgular kismina destek saglayacak olan OED yagayanlarin deneyim oncesi de-
mografik o6zellikleri, kisilik yapilari, ila¢ ya da madde kullanim durumlari, deneyim 6ncesi
OED hakkinda bilgi sahibi olma durumlari, ruhsal ve inan¢ durumlari da ele alinmigtir. OED
esnasinda tecriibe edilen durumlar; bedenden ayrilma, bosluk, 151k, tiinel, kutsal varlik ve refa-
katcilerle karsilagma, sevgi, mutluluk, huzur ve ytice bilgiye ulagsma, sesler, hayat: gézden gegir-
me ve geri donmede isteksizlik olarak siralanmugtir. Teorik bir ¢ercevede islenen bu bagliklar
bulgular bélimiinde de ayn sekilde sunulmustur.

Uysal son olarak da, OED sonras1 karakteristiklerden bahsetmektedir. OED’lere
yonelik nedensel iddialar ve cevaplar kisminda konuya dair teori ve hipotezlerden
bahsederek: “Bilim insanlari, bu deneyimlerin cikis noktasini kabullenmekte zorluk
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cekmektedirler. Bu yizden bilimsel olarak aciklamak amacryla, bircok kuram one sii-
riilmiistiir.” sozleriyle konuya giris yapmustir. Bu kuramlar: tek tek ele almis ve
hipotezleri ¢lirtitmek i¢in yazilan makaleleri de beraberinde sunmustur. Konuya
dair sonucu sdyle dile getirmistir: ‘gindimiizde ndrobilim hali OED lerde dogrulu-
Su ispatlanmas beden disi fenomeni giivenilir bir fiziksel agiklamayla izah edebilmis
degildir. Bu tarz agiklamalarin bu izaht hichir zaman yapamayacagina inanilmakta-
dir” (5.176). Ancak her gegen giin ilerleyen teknolojik gelismelerin zaman iginde
fiziksel bir agiklama sunabilme ihtimalinin de goz ard: edilmemesi gerektigi du-
stnilebilir.

Yazar, kavramsal ¢erceve icinde Analitik Psikolojinin kurucusu olan C.G. Jung (s.108), Rahibe
Azize Terasa (s.106) ve taninmus diger pek ¢ok kiginin (s.100), 6liim esigi deneyimi yasadi-
gindan bahsetmektedir (s.108). Bu 6rneklerle Uysal'in, konunun ne kadar yaygin oldugunu
gostererek bir farkindalik yarattig: diistinilmektedir.

Ozetle, ruh, beden, 6lim ve OED kavramlarina dair veriler batidan edinilen bilgiler 15131nda
diizenli bir sekilde derlenmistir. Bu kavramlarin tarihi stiregteki kullanimlarina da yer veril-
mistir. Oliim esigi deneyimi ve onu yagayanlarin temel karakteristikleri farkli agamalarda acik
ve net bir sekilde agiklanmugtir. Oliim esigi deneyiminin din psikolojisi ve mistik deneyim ile
iligkisine deginilerek kavramsal ¢erceveye son verilmistir.

Ikinci boliimde yontem baghgi altinda calismanin tipi, veri toplama amaci, ¢aligma grubu ve
caligmaya dair zorluklar, imkanlar ve sinirhiliklar agiklanmistir. Ulagilmak istenen amaca yo-
nelik ydntem se¢imi gerek¢elendirilmistir. Bu ¢aligma nitel bir ¢calismadir ve ¢alisma grubu 13
kisiden olugmaktadir.

Gay ve meslektaglarinin (Gay'dan aktaran Biytikoztirk 2017) ‘Educational Research’kitabin-
da belirttigi Gizere “Var olan sinirhhiklarin diriistee ve agik bir sekilde arastirma raporunda belirtil-
mesi gerekir”ki; bu baglamda Uysal, ¢alismasinin sinirliliklarin: ‘Yontem’ boliimiinde soyle dile
getirmigtir:

Caligma grubu ‘amaglh 6rnekleme’ yéntemiyle belirlenmistir. Bu yontem, birden fazla 6r-
nekleme tipini icermesi sebebiyle tercih edilmistir. Caligma nitel bir aragtirma olmas: ne-
deniyle kii¢iik bir ¢aligma grubu tizerinde gergeklestirilmistir. Calisma grubunun buytikli-
gu yerine, ¢caligma grubunun aragtirmanin gereksinim duydugu bilgiyi saglamasina dikkat
edilmigtir. Bu ¢ercevede temel amag, katilimcilara benzer ya da aym 6zellikleri gésteren
OED yasamus diger kisilere genelleme yapilabilmesidir. Literatirde nitel aragtirmalar icin
caligma kapsamina alinacak kisi sayisinin kesin olarak belirtilmemesi, dolayisiyla bu arag-
tirmada istenilen doygunluga, baska bir ifadeyle verinin kendisini tekrarladig1 noktaya

gelindiginde calisma tamamlanmistir (s.191).

Yazar ayrica, “konunun az rastlamr olusu ve OED yasayan Miishiman bireylerin deneyimlerini
paylasmaya pek agik olmamalar1 nedeniyle ¢aligma grubu 13 kisi ile sinirli kalmugtir” diyerek
orneklem kugtikligini gerekgelendirmigtir (s. 192). Ancak Uysal kitabinda, diger din men-

suplarinin deneyimlerini severek anlattiklarini bildirmektedir (s. 236). Uysal't onaylar mahi-
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yette, Caroline Myss de, Kenneth Ring’in bir kitabina yazdig1 6nsozde, OED yasayanlarin
deneyimlerini anlatmaya ¢ok istekli olduklarini séylemistir (Ring, 2006). Misliman olma-
yanlar arasinda OED deneyimi yasamus kisilere ulagmanin kolayligi hakkinda Ring de OED
ile ilgili yaptig1 derslerde, her sinifta bu deneyimi yasamis birinin varligindan bahsetmektedir
(Ring 2006). Greyson (1983) da The Near-Death Experience Scale Construction, Reliability, and
Validity adli makalesinde “8 milyon Amerikalr bu deneyimi yasamastrr” diyerek bu deneyimi ya-
sayanlarin coklugundan bahsetmektedir. Miislimanlarin deneyimlerini anlatmak istememeleri
aragtirma konusu olarak bagka bir ¢alismada incelenebilir.

Ugiincii boliimde bulgular, tezin ana temasini olusturmaktadir. Bu bolim de kavramsal gerceve
gibi, 6lum esigi deneyimi 6ncesi, esnast ve sonrasit bulgular seklinde t¢ baglik altinda incelen-
migtir. Bu boliimde, kavramsal ¢ercevede batidan aktarilan aragtirmalarda goriilen sonuglarin
Tiirkiye'de Uysal'in yaptigi caligmayla ortiistiigii goriilmektedir. Ornegin; Kavramsal cergeve
bolimiinde yazar, “OED yasayan bir ¢ok kisi, bu alem ile 6te alem arasinda - tiinel olarak adlan-
dirilan - bir tiir gegis donemi tecriibe eder” (s.140) seklinde bir ifadeye yer verir ve sonraki say-
fada “OED yasayan yabanci katilimeilarin biiyiik bir kismi “tiinel’den gegtiklerini anlatmak-
tadir” der. Daha sonra ¢alismasinin bulgular kisminda, “katilimcilarin 3’iinde tiinel unsuruna
rastlanmistir.” Ifadesini kullanur (s.220).

Sonug boliimiinde bulgular 6zet olarak tekrar edilerek ‘din psikolojisi baglaminda 6lim esigi
deneyimine dair sonuglar ve 6neriler okuyucunun bilgisine sunulmustur.

“Bir musibet bin nasihatten iyidir” s6ziiniin ispati mahiyetinde olan bu aragtirmanin bulgulari,
o6lim esigi deneyimlerin, bu deneyimleri yagayan insanlarin hayatlarinda derin dini ve psikolo-
jik degisikliklere yol actigini gostermektedir. Herkesin bu deneyimi yagamas: miimkiin olmasa
da bu kitap vasitasiyla, bu deneyimi yagamis olanlarin hikayelerine ulagmak miimkiindiir. Son
olarak; bazi uzun ctimleler anlamay1 zorlagtirabilir ama genel olarak kitap, Uysal'in konuyu net
bir sekilde ac¢iklamasi ile herkes tarafindan anlagilir hale getirilmistir.
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