SAYIL: 4
ISSN 2687- 296X

ARALIK 2019

CTURIK EK N
Dt L. @7@.

~ ad -

< =

e ave Toprak binag, da cogow~ bon N 7
%/(/, ) avm/%iﬂz( e éz?//;/:« ben \}\J

-~

P

~

-_—

L
o




e QLo ENEDILDO— v v o
Imtiyaz Sahibi & Genel Yayin Yonetmeni

Hakan GULER
hakangulergg6@gmail.com

0541 234 9607

BU SAYIMIZDA

Yazi Isleri Miidiirii & Editor

Tunahan OZDAG
tunaozdag4220@gmail.com
0534 930 9464 M
akaleler
Yayin Kurulu
S YEMI
Abmet KARAGOZ Dr. Mustafa TATCI
Meryem OZER .
Enis Bora GOKCE Yinus Emre'den Yolcuya OGUtler.........oovvenrveerrernereernreerenrerenees
Dizgi - Grafik Tasarim PfOf. Dr. Nurettin 0ZTURK
Tunahan OZDAG Tiirk Dili ve Edebiyatinda Yanus Emre nin Yeri Uzerine.............
Kapak Tasarimi Ars. Gor. Mustafa AGCA
Sencan YEMIS Y/ ONUS'UN Diliccorernneciirniriirienissriensisneessessesssssssesnsennes

Doc. Dr. A. Yilmaz SOYYER

Danisma Kurulu

Pr0£ Dr‘ Nurettin OZTURI{ - Pamukkale Universitesi B|r A§kT0p|Umunun MUT§IdI. YﬂnUS ............................................

Prof. Dr. Siilleyman SOLMAZ - Pamukkale Universitesi
Dog¢. Dr. Mehmet Surur CELEPI - Pamukkale Universitesi R
Dog. Dr. Fatih USLU - Akdeniz Universitesi N I
Dr. Ogr. Uyesi Ali DONBAY - Pamukkale Universitesi Opo rtaJ |ar
Dr. Ogr. Uyesi Yavuz UYSAL - Alaaddin Keykubat Universitesi i

Dr. Ogl‘ UYESI Abdulkadir OZTURK - Ordu Universitesi |Sa YI I_Dlz ........................................................................

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin YILDIZ - Ordu Universitesi

Dr. Ogr. Uyesi Erdal AYDOGMUS - Ahmet Yesevi Universitesi Altinbek ISMAILOV oo

Ars. Gor. Dr. Fatih Numan KUCUKBALLI - Selcuk Universitesi
Dr. Erkan ASLAN - Gazi Universitesi
Ars. Gor. Mustafa AGCA - Pamukkale Universitesi
Ars. Gor. Orhan BALDANE - Pamukkale Universitesi

iletisim
turkekinidergisi@gmail.com
)

Lo » D 0—




ik ki Q-CoNCID)O— I« Fuaton Do

TURK EKiNi

“Kiil Tigin'in cesaretinden ilham alan Bilge Kagan'in Vezir Bilge Tonyukuka
olan giiveniyle birbirimize bagliy1z. Yusuf Has Hacib'in liyakatine sadigiz. Kasgar-
I'nin azmine ag11z. Yesevinin topraginda toz olanlardaniz. Asik Pasa’nin dilinde
Tiirkgeyiz, Nevainin inancinda iistiiniiz. Yunus'un edebinden nasiplenenlerdeniz.
Gaspiralrnin elinde Kirim, Toganin kaleminde Baskurt'uz. Gokalpla birlikte bii-
yiik ve miiebbet olana 6zlemdeyiz. Atatiirkiin uygarlik tiirkiisiinde medeniyetin
besiginden haykiranlariz... Onun “Tiirk dili, dillerin en zenginlerindendir” sozii-
niin bilinciyle “yeter ki bu dil, suurla islensin.” vasiyetine sahip ¢ikanlardaniz”
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Yunus'un Tiirk dil ve kiiltiir tarihi igerisindeki yeri hemen hemen herkes taraﬁndan kabul edilen bir 5neme
sahiptir. Ancak bugi]m ilkokul swralarndan iiniversite kiirsiilerine kadar herkesin dilinde olan Yunus Ioiiyiik bir ke-
sim ’Lamﬁndan sadece ismi bilinen ve ede’oiyat kitap[armda bivkag pavagrafta anlatilan bir sair konumuna getiri[mi§
durumdadu. Hiiziinlenmeyi kétii bir durum olarak goren, astk olmayt yalnizca karst cinsle miinasebete baglayan, tek
amact eglenmek olan bir nesil Yunusun 6§reﬁsiy[e yetismis olabilir mi? Oy[eyse ilkokul swralarmdan iiniversite kiirsii-
lerine kadar anlatilan Yunus “hangi Yunus?” ya da bu Yunus “bizim Yunus mu?” sorulart iizerinde diisiiniilmelidir. Bu
baglamda baklldlgmda, Yunus'un génﬁ[ dﬁnyasmdan ziyade ya[mzca smavlarda (;Lkmast beklenen “Agagldakilevden
hangisi Yunus Emre’ye ait bir eserdir?” sorusuna odaklt bir egitim sisteminin Tiirk kiiltiir hayatinda agtigt bityiik bir

yara da gozler oniine serilmis olacaktw. O'nun ifadesiyle;

“Yunus Emre dir hoca gerekse var bin hacca

Hepsinden eyiice bir géniﬂe girmekdﬁr.”

Yunus, (;aglar boyu béiy[ece anlatirken biz onu ne kadar dinledik? Yunus bu sézii, medreseye, okula, bilime
ka’rgt oldugu icn mi séiy[edi yoksa anlatmak istedigi konu daha mt derin daha mu gizem[iydi? Biz bu sorulart kendimi-
ze ne kadar sorduk? Yunus bizim igin sadece edebiyat kitaplarnda okudugumuz bir sair mi yoksa goniil diinyamuz.
aydmlatan bir glines miydi? Yoksa Yunus da tarihimizin biw;ok kahramanmt icine attigimiz bir ideolcy'i kuyusuna mi
atdi? Yunus ideo [oj ik bir obje olarak kullanildi m1? Yunus bir tamf mtydl yoksa biitiin insanhgm vicdant mtydt?

Sorular miithis bir diizensizlik iginde zihnimizde akip giderken biz yalnizca gonliimiiziin sesini dinlemek
istedik. Yunus'un yolunu tuttuk. Tirk Ekini Dil ve Kiiltiir Dergisi'nin 4.saysint Yunus Emre Hazrete aywdik. Bu bizim
icin bundan sonraki islerimizi daha samimi yapabilmek icin bir zorunluluktu. Bir emir aldik. Bu emri veren o, bu, su
veya onlar, bunlar, §un[ar degi[ yalanca viedanomzd. Dil ve kiiltir dergisi olmak ve Tﬁrk[ﬁg&n kéklerine inmek bizi
hep bir taraftan Yunusu anmaya sevk ediyordu. Sonunda kararimizi verdigimizde yanimizda bize destek olan gok
degerli hocalarimizt, bﬁyﬁklerimizi ve dostlarimizt bulduk. Yunus'u anmak dos’tg:a olmahydl elbette. 1lk is olarak, Tiir-
kiyede Yunus Emre denilince akla ilk gelen isimlerden olan Mustafa Tatct hocamiza danstik. O bize yol gdsterdi. Yolun
basint kendisi tuttu ve destegini bir yaziyla somutlastirdi. Yunus'un yoleuya sgiitlerini anlatt. Ardindan, gegtigimiz
yullarda TRT 1de yaymnlanan ve biiyiik begeni toplayan, ayni zamanda —bizce- Tiirk televizyonlarmda biiyiik bir boslugu
dolduran “Yunus Emre Askm Yo [culugu” adlt dizinin senaristi Isa Yildiz ile bir roportaj yapmak istedik. Isa Bey tek[iﬁ—
mizi kormadt ve Tiirk televizyonlarmda Yunus'un vavhgt ya da Tiirk Te[evizyonlavmdaki dizilerin milli vicdana etkileri
iizerine Tunahan Ozdag’m sorularmt yamtladl. Arastirma Gorevlisi Mustafa Agca Yunusun dilini; Prof. Dr. Nurettin
Oztiirk, Yunus'un Tiirk Dili ve Edebiyatt igerisindeki yerini, Dog. Dr. A.Yilmaz Soyyer Yunus'un Tiirk kiiltiir hayatmdaki
konumu gibi meseleleri yazdarma konu ettiler. Yaym kurulumuzdan Meryem Ozer Klrglzistan’da Yunus Emre lizerine
-muhtemelen- yaywmn yapan tek isim olan ngtzistan—Tiinlye Manas Universitesi Ogretim Uyesi Altmbek Tsmailov ile
ba§anh bir roportaj gergek[e§tivdi. Yine yaym kurulumuzdan Sencan Yemis ozverili bir gah§ma sergileyerek bu saynin
muhtevasina en uygun kapak tasarimint ortaya gkarde. Biitiin yazarlarmuzla ve ekip arkadaglarmizla birlikte, danig-
ma kurulumuzdaki titm hocalaromiza da, Yunus Emre sayst i¢in yo[ gostericive yapict yakla§tm[arl icin texkkiir(i borg
Ioilmekteyiz.

Keyiﬂi okumalar..
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YUNUS EMRE’DEN

YOLCUYA OGUTLER
(Risaletiin-Nushiyye)

Dr. Mustafa TATCI
Gazi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi
tatci@gazi.edu.tr

Yanus Emre hakkinda ilk ciddi arastirma M.
Fuat Képriilii'niin "Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar”
adli eserinde bu Risile'den daha ¢ok "Mesnevi" seklinde
bahsedilir. Riséle'nin "Risaletiin-Nushiyye" adiyla tanin-
mas1 Abdilbaki Golpmarlinin aragtirmalarindan son-
radir. Rahmetli Golpinarli yayinlarinda Fatih niishasim
esas almis ve bu ibare de adi gegen niishanin sonunda
bulundugu i¢in eserin ismi Golpinarlr'yla birlikte “Risa-
leti’'n-Nushiyye” olarak tanmmisti. Bu isimlendirme
miistensih kaydina goredir. Mistensih de eseri isimlendi-
rirken muhtemelen Yinus'un “bu 6gtidiim sana Hak i¢in
bir nasihattir. (B. 236)” ifadelerinden ilham almustir. Bu-
nun diginda mesnevinin i¢cinde herhangi bir isimlendir-
me bulunmamaktadir. Nitekim Turan Alptekin de yaptig
bir arastirmada bizimle ayni kanaattedir'. Yainus "Yolcuya
Ogiitler" kitabini aruzla kaleme almistir. Bu sebeple Fuat
Koprili'den bugline YGnus'un hayatila ilgili eli kalem
tutan bazi kisiler onun medrese tahsili gérmiis olabilece-
ginden bahsetmislerdir. Aruz bilgisinin bir sairin mutlaka
medresede okudugunu gostermeyecegi malamdur. Her-
hangi bir mecliste bir ustanin yahut bir dergahta kamil bir
miirsidin terbiyesinden gecen kisinin megk ile kulaktan
elde ettigi irfani kaltiirti hice sayan zihniyet Yanus gibi
her manada timmileri anlamakta zorlansalar da bu bir
gercektir. Tanpiarin Riséletiin-Nushiyyedeki kiiltiirel
zenginlikten hareketle “Yiinus Emre'nin dénemin biitiin
ilimleriyle beslendigini, gercekten miistesna bir zekaya
ve entelektiiel hiiviyete sahip oldugunu™ sdylemesi hi¢
stiphesiz bir gercegin teslim edilmesi demektir. Ancak bu
gercek mesnevideki kiiltiirii sadece medrese gelenegine
baglamak cehaletine diigmemek sartiyla kabul edilebile-
cek bir gercektir.

Q-CLHNEIIO

“Mesnevi” Yinus'un manzéimenin sonlarinda
yazdig1 bir tarih beytine gore H. 707 /M. 1307 tarihinde
telif edilmistir. Bu tarih géirin yasadigi donemle ve diger
tarihi vesikalarla da uygunluk gosterir. Tarih beyti soyle-
dir’:

Soze tarih yidi yiiz yidiyidi
Ytinus cani bu yolda fidiyidi (B. 593)

Bir kisim arastirmact Yanus'un mesnevisini ya-
z1p bitirdigi H. 717/M. 1307/8 senesini tarikata intisap et-
tigi sene olarak degerlendirip Bayezid Kiitiiphanesi'ndeki
belgede® kayith vefat tarihini (M. 1320/1) kabul etmemek-
tedir. Bu cercevede mesela Cahit Oztelli Yanus'un 6liim
tarihini 1320'den sonra aramak gerektigini soyler’. Yine
bu gériiste olan Hikmet Ilaydin, sairin 1307de tarikata
girdigini belirterek dogum tarihini 1272-82 yillarinda
arar. Ilaydin, Yanus'un 80 yil kadar yasadigini farz ederek
vefatinin 1352-62 yillarinda véaki oldugunu ileri stirer®.
Onun fikrini destekleyen Asik Pagaoglu gibi bir kaynak
varsa da bu iddid Yanus'un eseriyle Adnan Erzinin ya-
yimladigr reddi miimkiin olmayan tarihe ve Velayetna-
me‘deki rivayetlere ters diismektedir. Turan Alptekin de
bu mesnevinin Bursadaki Agik Yiinus’a ait oldugunu ve bu
zatin tarikate intisabr olan H. 707'de yazilmaya baglanip
eserin sonundaki “mahfi” kelimesinin ebced degeri olan
H. 730/M. 1330 yilinda tamamlandigini séylemektedir’.
Pek ¢ok yonden tenkit edilebilecek olan bu goriislere ka-
tilmamiz miimkiin degildir. Esasen mesnevi seklinde ka-
leme alinan eserlerin sonlarinda telif veya terciime tarihi-
ni vermek bilinen bir husustur. Ayrica s6z konusu beytin
devamindan anlagildig1 kadariyla Yanus eserini yazdigin-
da tarikat ve hakikat makamlarini ¢oktan tamamlamistir:

Cirdk yandi delil dogru bulundu
Ev aydin old1 vii ugr: bilindi

Cirak dedigim imé4n ntru mutlak
Imanliya didarin gosterir Hak (B. 594-595)
Bu beyitlerde Yanus'un “dogru delil” dedigi insandaki
yakinin kemaliyle elde edilen sidkiyettir. Yine “ev” istia-
resiyle goniili, “cirak/meséle” ile mutlak imani, “ugru”
ile de seytani arzt ve hevesleri (nefsi) kasdettigi aciktir.
Eserin yazildig: tarih Yanus'un olgunluk yillarina rastgel-
mektedir.

1- Alptekin, Turan: “Yanus Emre Divani ve Risaleti'n-Nushiyyesi’, Yiinus Emre, Istanbul 2018, s. 147-148.
2- Ahmet Hamdi Tanpinar, “Yunus Emre’, Edebiyat Uzerine Makaleler, Istanbul 1992, s. 135.
3-Birinci misra yazmalarda kismen degisiktir. Karaman ve Bursa niishalarinda, "Ki tarih dahi yidi yiizdeyidi" Yahya Efendi ve Nuruosmaniye niishalarinda, "Tarih dah1

yidi ytiz yidi idi" seklindedir.

4- Adnan Erzi, Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar, Belleten, TTK, C. XIV. S. 53, Ankara 1950, s. 85-89.

5- Cahit Oztelli, Belgelerle Ytinus Emre, Ankara 1977, s. 6-7.
6- Hikmet ilaydin, Ytinus Emre, Tiirk Dili, s. 384/Aralik 1983, 5. 517.

7- Turan Alptekin, “Ytinus Emre Divéani ve Risaletii'n-Nushiyyesi, Yanus Emre Kitab1 (R;inde), Ankara 2012, s. 229-259.
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“Yolcuya Ogiitler” bastaki kisa menstir béliim
disinda mesnevi seklinde kaleme alinan, siiltika dair ta-
savvufi bir adab 6giit kitabidir. Bu eser yazmalarda 6nem-
li oranda tahrifata ugramistir. Konu bagliklar1 degistiril-
mis, beyitler diger bir konuyla i¢ ice girmis, karistirilmis
ve vakfa silsilesi bozulmustur. Bazi beyitler yazmanin biri-
sinde oldugu halde digerinde yoktur. Bir kisim beyitlerde,
cimleler bozuk, mén4 anlagilmaz haldedir. Beyitlerin bu
kadar farkl: istinsdhlarla karsimiza ¢ikmasi eserin ezber-
den yaziya aktarildig: intibain1 uyandirmaktadir.
“Yolcuya Ogiitler” eski tarihli yazmalardan 6zellikle Fa-
tih (F), Karaman (K), Yahya Efendi (YE), Nuruosmani-
ye (NO) ve Bursa (B) niishalarinda daha iyicedir. Bu bes
yazmanin da gramer, vak‘a silsilesi, aruz ve climle yapist
yoniiyle en saglami F ve K niishalaridir.

Abdiilbaki Golpinarli bu mesnevinin tenkitli
bir nesrini 1943 senesinde yapmissa da daha sonra bu
nesrine iltifat etmemis, 1965 senesinde tekrar ve sadece
F nishasini gevirip yayimlamistir. Bu nesirde de beyit
eksiklikleri ve kismen okuma hatalar1 bulunmaktadir.
Bu niisha daha sonra Osman Horata-Umay Gtinay, Vasfi
Babacan ve Erdogan Boz gibi arastirmacilar tarafindan
yeniden nesretmisdilmistir. Biz mesnevinin tenkitli niis-
hasini ilk kez 1991 senesinde negretmistik. Bu ¢alismada
Risaletii'n-Nushiyye'yi en eski bes yazma niishasindan
kargilagtirip biitiin niisha farkliliklarini vererek yeniden
kurmustuk. Riséle'de alt1 ana konu islenmektedir. Bagtaki
giris manztimesinde "Adem'in yaratilisi” ve "Anasir-1 er-
baa/dort unsur” agiklandiktan sonra menstr makélede
akil, iman ve ilim makamlar1 bildirilmektedir. Sonra su
alt1 konu sirastyla serhedilir:

Rith ve Akil,

Kibir ve Kandat,
Busu ve Gazab,
Sabur,

Buhl ve Hased,
Gaybet ve Biihtdn.

Yanus biitiin bu konular1 serhederken kamil bir
miirsid ve nasih (6gilit¢li) olarak karsimiza ¢ikar. Onun

ogudi kisiyi Hakk'a ulagtirmak i¢indir:

Sanir musin 6giidiimii dak iciin
Nasthatdir sana ctimle Hak i¢tin

Sanir misin ki sana bu 6gidi sende kusur bul-

RLSEINEIRID

dugum i¢in veriyorum! Sana bu 6gtidiim, senin hak ve
hakikate, gercek mutluluga ulasman i¢indir (B. 236).*

Cenab-1 Peygamber bir hadisinde "ed-dintin
nasiha" (din nasihattir, samimiyettir.) buyurmuslardir.
Islam alimleri bu hadis-i serife biiyiikk énem vermisler-
dir. Peygamberimizin bu emrini, uyulmas: lazim gelen
bir emir ve distlr bilerek nasthate dair risaleler, kitaplar,
siirler ve hikéyeler yazmus, insan egitimiminde bu kaide-
yi esas almiglardir. Yénus da i¢inde yasadigi toplumun
ve mensubu bulundugu akimin da talep ve tesvikiyle bir
nasihat kitab: yazma yoluna gitmistir.*” Edebiyat tarihi-
mizde bilhassa Feridiiddin Attar'in (d. 1119 ?2- 6. 1193 ?)
Pend-name adli eserinin tesiriyle baslayan nasihatname
yazma geleneginin i¢inde pek cok eser telif edilmistir. Fa-
kat Ytinus'un bu eseri ne Attar'in, ne Senai ve Mevlananin
ne de bir bagka yazarin eserinden ilhamla yazilmigtir. Fuat
Koéprili'niin ve Abdiilbaki Golpinarlrnin bu noktada ile-
ri stirdigii gorisleri kabul etmek miimkiin degildir’. Zira
tasavvuf terbiyesinin zaten yaris1 6glit yani sohbet, diger
yarist da vahdet temrinleridir. Ana dilini agkin rengine
boyayan Yanusun Anadolu Tiirkligiiniin hayatindan al-
dig1 motiflerle bezedigi mesnevi biitiin 6zellikleriyle milli
ve kendine 6zgli bir eserdir. Siyési tarihimiz gibi kiiltiir
tarihimizin de bir istihale devri olarak degerlendirebile-
cegimiz XIII. asirda edebi dilin Farsca oldugu, artizun da
siirimizde yavag yavas oturmaya bagladig1 bilinmektedir.
Bir m4na adami olan Ytinus bdyle bir ortamda siiltk tec-
riibelerini iceren eserini aruzla yazmistir. Risale'de dogal
olarak imale ve zih4f gibi artiz kusurlar: fazladir. Fakat
eserin dil, tisliip ve ména yoniiyle iistiinliigt vezin kusur-
larini 6rtmektedir. Gergekte Yanus Emre gibi bir goniil ve
ask adaminin sekilden ziydde 6ze 6nem vermesi tabiidir.
Yukarida da soyledigimiz gibi edebi dilin Fars¢a oldugu
bir donemde bu dilin tesirinden uzak bir eser kaleme alan
Ytinus, anadilini 6ne ¢ikaran bir dilci bilinciyle dikkati
¢ekmektedir. Bu sebeple yukarida beyan ettigimiz tizere
Fuat Kopriilii ve takipgilerinin "Yéinus bu eserini yazarken
Iran'mn mutasavvif sairlerinden ilhAm almistir.'”” geklin-
deki goriisiine katilmak miimkiin degildir.

Tamamuiyla ahlaki ve irsadi bir mesnevi olan
"Yolcuya Ogiitler/ Risaletii'n-Nushiyye" kitab1 13 ve 14.
yuz yil Tirk mesnevi edebiyatinin ilk ve en giizel 6rnek-
lerindendir''. Yanus bu eserinde ildhilerinde ulastig1 cos-
kulu asltiba (lirizme) ulasamamis olmasina ragmen eser
acisindan bu bir nakislik degildir. Tahkiyenin giicti bu
noksanlig1 orter. Risale'nin ilahilerde goriilen ahenk ve
ince sanatlardan mahrtim olmasi onun 6gretici bir eser

8- Hiiseyin Ayan, "Risaletii'n-Nushiyye Uzerine Baz1 Diisiinceler” Yiinus Emre Sempozyumu-Bildiriler, Ankara 1990, s. 121-122.
9- “...ahlaki meselelerden s6z eden bu Mesneviyat, tasavvufi ahlak kaidelerinden miilhemdir ki bunlarda Attar, Senai, Mevlana tesirleri birdenbire goze garpar. Bk.
Mehmet Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1976, s. 293. Ayrica bk. Abdiilbaki Gélpinarli, “Mevlana-Ytinus” Uluslararas: Yunus Emre Semine-

ri, Akbank yay. Istanbul 1971, s. 106.
10- Fuat Kopriilii, TEIM, Ankara 1976, s. 293.
11- Nihat Sami Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul 1983, C. 1, s. 334.
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olmasindan kaynaklandigi kadar mesnevi sekliyle yazil-
mis olmasindandir. Bunun yaninda pek ¢ok artiz hatas:
da beyitlerdeki byl isltibu etkilemektedir. "Yolcuya
Ogiitler"in kendi iginde belli bir diizen bulunmaktadir.
Eserin tislibunda siiriyet olmamakla birlikte mitkemmel
bir sembolizm (remzi iisliip) ve alegori (temsili istidre)
s6z konusudur. Bu meyanda "goniil iilkesi, nefs ve rith
askerleri, padisah, milk taht, cavuslar, castslar, ulaklar,
akil danisman (yani vezir) atlar, kili¢ ve karg: gibi silahlar,
dag baslarini tutan haramiler, isgal, capul, savas taktikleri,
atese atilan Ibrahim (a.s.), kuyuya atilan Yasuf (a.s), ma-
liyla magrar olan Kartin, ugru (hirsiz), hayvan, hagere"
gibi kavramlar, sahislar, nesneler ve hayvanlar karsimiza
birer remiz olarak ¢ikmakta ve Yanus bu kavramlar ara-
sinda iligkiler kurarak mana yolcusundaki nefs ve rtih ya-
hut beden ve can ¢atismalarini hayatin icinden 6rnekler
vererek anlatmaktadir. Aslinda eserdeki bu alegorik yap1
konunun biraz da kolay anlagilmasi i¢in bilingli olarak
tercih edilmektedir. Eserde islenen konunun soyut olma-
s1, Yanus gibi mutasavvif sairlerin remizlere miiracaat et-
mesini zartri kilmaktadir. Bu temsili diinyada s6z konusu
remizler dogal olarak teshis edilmekte ve konusturulmak-
tadir (teshis ve intdk). Dolayisiyla eserde Yéinus'un en
¢ok miiracaat ettigi san‘atlar tesbih, istidre, teshis ve intdk
sanatlaridir.

Ytnus mané yolcusunun basindan gegen biitiin
bu maceray1 bazen misal leminin rengine boyadig: nefs
ve riihla ilgili temsili (sembolik) kahramanlar: konustu-
rarak, bazen de kendisiyle ice doniik konusmalar yaparak
(i¢ muhaverelerle) anlatir. Burada bilinmesi gereken bir
nokta daha vardir. Gerek bu hikayelerdeki kahramanlar
ve gerekse konusmalar, zihni bir kurmayacaya dayanmaz.
Ehline méaltimdur ki bu eserler 4lem-i misaldendir. Bu se-
bepledir ki Yinus okuyucuyu hemen her beyitte derin bir
tefekkiire sevkeder.

Mesnevide islenen konu ve olaylar, dénemin sa-
vag ve baskinlardan tedirgin olan toplumun hali, biitiin
hatlariyla ve bir tablo kadar canli bir iisltipla yansitilmak-
tadir. Gerek elinizdeki mesnevide ve gerekse ilahilerinde
Ytnus diigiince diinyasini bir hoytik gibi i¢ ice manélarla
inga etmektedir. Bizim bu diinyaya girebilmemiz i¢in her
biri bir kap1 konumunda olan kelimeleri agmamiz ve iger-
deki i¢ ice ge¢mis mana odalarina girmemiz gerekmek-
tedir. Onun bir sir¢a kadar hassas gonliinden damitilip
gelen bu ince manalar, melekiitun kanat seslerine karigan
hayaller, ta icimizdeki zevk noktasina erisip i¢cimizi kavu-
ran birer sese ve besteye dontismektedir. Sanirim tarihte
her so6zii kalin gizgilerle cizilecek, her sozii vecizeye donii-

Q-CoNEIIO

sen nadir tecriibelerden birisidir Yanus.

“Yolcuya Ogiitler’inde Ytinus biitiin zamanlarin
dramatik insaninin halini ortaya koymaktadir'2. O ancak
gonil firininda pisirilirse, bir kdmil akil tarafindan ter-
biye edilirse kemale ulagacaktir. Yinus Emre, dramatik
insanin bu kemal yolculugunu yasadig: fetih ve cihad as-
rinin destani Gislibuyla®® anlatir. Eseri okurken insanin ig
yolculuguyla beraber Osmanlinin devletlesme siirecinin
izlerini de takip ederiz. “Yolcuya Ogiitler"de bu manada
toplumsal hadiselerden soyut manada 6nemli 6lgiide ya-
rarlanimigtir. Bazi arastirmacilar “devletin yeniden ku-
rulus ve yapilanis devrinden hareketle” yazildigini varsa-
yarak eserin bizim Y{inus'a degil de Bursali Agik Yanus'a
ait olabilecegini tahmin etmislerdir'*. Eldeki bilgilerle bu
varsayimi kabtil etmek miimkiin goriilmemektedir. Kal-
di ki Asik Yainus'un bir Emir Sultan miintesibi oldugu ve
1439'lu yillarda yani YGnus'tan ¢ok daha sonralar: vefat
ettigi bilinmektedir.

Diger taraftan mesnevide s6z konusu edilen top-
lumsal olaylardan bazi kesitleri degerlendirerek bunlarin
Konya ve Karaman civarinda yasayan Tiirkmen Beyligi
biinyesinde meydana geldigini iddia edip Ytnus Emre'nin
Karaman'da yasadig1 sonucuna ulasmak da miimkiin de-
gildir'®. Yoinus'un Riséale'de miisahhas olarak ele alip isle-
digi biitin maddi deger ve olaylar gercekte o devir Ana-
dolu'sunda yasayan biitiin Oguz Tirkleri'nin hayatiyla
ilgilidir. Bu hayat bir biitiin olarak Anadolu cografyasinda
yaganmuigtir.

Mehmet Kaplan'in da bir makalesinde isaret et-
tigi gibi Yanus'un mesnevisinden onun ekinci bir toplu-
luk i¢inde yasadig ve ekinci Tiirk toplumunun kiltiiriini
yansittig1 soylenebilir. Kaplan, Yinus'un insan ve ahlak
gorigiinii inceledigi s6z konusu yazisinda mesnevinin
mensir kismindan hareketle o devirde yasayan Tiirk top-
lumundaki sosyal hayat1 ve insan gruplarini goyle tahlil
eder:

"Nesir par¢asinin son kisminda Yanus daha son-
ra mesnevisinin kahramanlarini tegkil eden belli ahlaki
davraniglarin timséli olan insanlarla bu unsurlar arasin-
da baglant1 kuruyor. Od ve yel ile gelen dokuz kisi var-
dir. Bunlar dahi binbagilardir, biner erleri vardir. Kimi ele
gecirirlerse onu kendi makamlarina gotiiriirler. Toprak
ve su ile gelenler ise on {i¢ kisidir. Bunlar dahi binbasi-
lardir, biner erleri vardir. Kime gelseler U¢mak’a dartarlar
(¢ekerler). Can ile gelen dort kisidir. Bunlarin da bin eri
vardir. Bunlarla birlikte hareket edenler didara miistagrak

12- Mehmet Kaplan, "Yanus Emre‘nin Insan ve Ahlak Goriisii-Risalat‘al-Nushiyya'nin Tahlili" Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, C. XXI. istanbul 1973, s. 66.

13- Nihat Sami Banarly, a.g.e., s. 334.
14- Turan Alptekin, "Yanus Emre Olay1” Gésteri, s. 125, Istanbul 1990, s. 63.

15-ilhan Basgdz, "Yanus Siirinde Toplumun Hikayesi", Milliyet-Sanat, Subat 1991, s. 18.
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olacaklardir. Su ve toprakla gelen U¢mak’ta, od ve yel ile
gelenler ise Tamuda kalacaklar. Cén ile beraber gelenler
ise Tanr1'ya miistagrak olacaklardur.

Ytnus Emre'nin yapmis oldugu bu tasnifin ve ileri stirdii-
g fikirlerin devrinin sosyal sartlar1 ile miinasebeti vardur.
Ylnus'un yasadigi devrede ve ¢evrede baslica {i¢ insan
grubu vardir:

1-Hayatlar1 toprak ve suya bagli sakin koyliiler,

2-Mogol istilas ile Anadolu'ya gelmis gocebe ve akincilar,
3-Varliklarini, Tanri'ya adamis veliler ve dervisler.

Bu sonuncu grubun, topraga yerlesmis koylilerle siki
miinasebeti vardir.'s”

Yolcuya Ogiitler’in Dili

Y@nus'un mesnevisindeki dili ilahilerinin di-
linden farkli degildir. Eski Tiirkiye (Anadolu) Tiirkcesi
dedigimiz ve Oguz Tiirkgesi'nin edebilesmis sekli olarak
gordiigiimiiz bu dil Yanus'un siirleriyle ¢ok yiiksek bir
seviyeye ulasmis daha ahenkli, daha ince ve daha yeni
ménalar kazanarak kendisinden sonra gelen hemen bii-
tiin safi sairleri etkilemistir. Ask ve irfan dilimizin kuru-
cusu olan Ytnus ilahileriyle vefatindan giiniimiize kadar
gecen siireg icinde hemen biitiin Islam tarikatleri tarafin-
dan benimsenmis kendi izinden giden iki binden fazla
mutasavvif gairin sltip babasi olmustur. Bu yoniiyle o,
Arapca ve Farscanin kiiltiir ve din dili olarak hakim bi-
rer dil oldugu dénemlerde yetisen mutasavviflar dikkate
alindiginda mektep bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikar.
Bu noktadan baktigimizda o, kendinden oncekilerinin
sonuncusu, sonrakilerin de ilki olan bir mutasavwviftir.

“Yolcuya Ogiitler"de Ytnus, aynen ilahilerinde
oldugu gibi kelimeleri kanatlandirmis, semavilestirmis,
onlara kat kat manalar giydirerek merami en kisa ifade-
lerle anlatmanin yolunu bulmustur. Kendine 6zgi “Ya-
nus¢a” diyebilecegimiz bir sozliik gelistirerek ve yine ken-
dine mahsus bir deyim dili kurarak evde, sokakta, ¢ars ve
pazarda konustugumuz dili bir lediin dili olarak Tiirk¢e
konugan bityiik cografyanin gelecegine armagan etmistir.

Ylnusun mesnevisinin gramatikal tahlilleri
ve kelime ¢oziimlemeleri yapilmistir. Burada konumuz
gramerle ilgili olmadig: i¢in bir ko¢ hususa deginip ge-
gecegiz. Eserdeki kelimelerin yarisindan fazlasi Tirkee
olup digerlerinin %35’i Arapga ve geri kalan1 Farscadir.
Mesnevide 13. asrin Anadolu Tiirkcesinde rastlanan "al-
cak (ova), depitmek, kizdurmak (hareretlendirmek), dagi,
diikeli, sakingil, bular, solokdem, olokdem, eyerld, sinik-
mak, yagsurmak, bolay ki, busmak, karanu, kizlik, 1ss1, so-
gulmak (suyu ¢ekilmek), yavi varmak, tar, yogriismek vs."

16- Mehmet Kaplan, A.g.m., s. 67-68.

QLI

gibi arkaik pek ¢ok kelimenin yaninda, "tevekkiil, mesrir,
né-¢ar, payan, han, mekriimet, serh, giriv" gibi Arapga ve
Farsca kelimelere de fazlaca rastlanir. Bunun yaninda Y-
nus bazi Arapga ve Farsca kelimeleri Tiirkce ses uyumuna
uydurarak soyler. “Miijde” yerine “mustu”; “Burdk” ye-
rine “Burag’, “4sikare” yerine “eskere”, ddnismend yerine
“danigman”, “dhiret” yerine “ahret” seklindeki kullanislar
daha da ¢ogaltilabilir. Bu kelime ve ifadeler Ytnus'un ¢ag-
daslar1 olan Sultan Veled, Seyydd Hamza, Ahmed Fakih
ve daha sonralar1 Agik Pasa, Giilsehri, Said Emre, Kaygu-
suz Abdal gibi sairlerin eserlerinde de aynen goriilmekte-
dir. Eserde 6zellikle misra baglarinda kullanilan “gel, gor,
bak, eger, dinlerisen, sakingil, kogil vb” gibi tinlemler bir
nasihin hitabi olmasindandir. Fakat Y(inus eserde bagtan
sona nasih degildir. Ogiitlerini muhatabina verdigi zaman
“sen” diye hitap ederken kendine yonelttiginde tevazuya
biriiniip veya nefsini al¢altip ben dili kullanmaya baslar.

“Yolcuya Ogiitler”i degerlendiren bazi arastirmacilar
Ytinus'un boyle bir eseri yazabilmesi i¢cin medrese egiti-
minden ge¢mis oldugu sonucuna ulagmakta dolayisiyla
Ytnus'un immi oldugunu belirten goriise katilmamak-
tadirlar. Fuat Kopriilii "Bu mesnevi Yanus'un tmmi ol-
madigini gosterir." der"”. Konusu itibariyle tamamen milli
unsurlarla bezenen bu eser dil ve tisltp yoniiyle de Tiirk
ve millidir. Yanus'un eserini mesnevi sekliyle kaleme al-
mast tek bagina medrese tahsili yaptigini gostermez. Ay-
rica onun eserinde goriilen Islam tarihi ve sark mitoloji-
sine ait unsurlar sadece medreselerde degil tekkelerde de
islenen konular cimlesindendir. Burada ayrica aruz veya
tarihi kissalarla ilgili bilginin tamamen meskle 6grenil-
digini medrese tahsiliyle dogrudan ilgisinin olmadigin
isaret etmekle yetinelim. Nihéyet Yanus ister okumus is-
ter immi olsun siirlerini, almis oldugu tasavvufi kiiltiirle,
vecd ile ve sair dehasiyla yazmustir.

Bu eserde pek fazla sahis ismine rastlanmaz.
Ytisuf Peygamber kuyuya atilip bir kervan tarafindan
kurtariligi kissasiyla sabir bahsinde anilir. Birkag beyitte
Stileyman peygamber ve hasis (eli siki, cimri) karakteriy-
le Kartin'dan bahsedilir. Yine sabir heybet ve azametiyle
cikip gelen Tbrahim Edhem'e benzetilmektedir. Risale’nin
anlatimini zenginlegtiren buna benzer birkag kissa daha
vardir.

Soziin 6zii “Ogiit Kitabr” mesnevi nazim sekliy-
le yazilmus stiltik ehlinin serencAmini anlatan ahlaki, ta-
savvufi bir 6giit kitabi, bir siilitknamedir. Yanus'un mes-
nevide igledigi bitiin nefsi ve rtihi haller aslinda nefs-i
emmareden nefs-i safiyyeye yolculuk yapan saliklerin i¢
diinyasiyla alakalidir. Diger taraftan XIII. ve XIV. yiiz y1l
Anadolu Turklagiiniin din, zithd ve takva, ilahi ahlak, ask,

17- Yanus Emre Divan1 Yazmalarinin toplu bibliyografyasi i¢in bk. Mustafa Tatci, Ytinus Emre Bibliyografyasi, Ankara 1988, s. 1-4.
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irfan ve melamet goriislerini yansitan mesnevi sosyal ha-

yattan tagidig izlerle de kiltiir tarihimize 151k tutmakta-
dir.

Yolcuya Ogiitler’in Muhtevasi

Ytinus Emre “Ogiit kitabi’nda Allah'in hikmetini serhe-
der. Allah'in hikmeti esyanin hakikati olan, toprak, su,
hava ve atesten miitesekkil dort unsurun (bedenin) ilahi
bir terkiple nasil yogrulup yine ilahi bir nefes (rtih, can)
iiflenerek Adem'in nasil yaratildigini bilme sirridr.
Maltmdur ki dort unsurdan meydana gelen strete iifle-
nen rthla birlikte Halik'tan mahltka bir tenezziil basla-
mis ve yolcu bir catisma ortamina diigmiistiir. Insan “siya-
set meydan1” denilen bu varlik sahnesinin zirvesindeki
sorumlu varliktir. Ona yiiklenen sorumluluk, bu viictid
aleminde imtihdnda oldugunu bilip unsurlarin ¢atigma-
sindan kutularak aslina dénmektir. Iste “Yolcuya Ogiitler”
insanin bu ¢atigmadan kurtulus yollarini anlatir. Sonugta
yolcu insan olmayi 6grenecektir ki, Allah'm bundan daha
biiyiik hikmeti olamaz. “Yolcuya Ogiitler” en 6z ifadeyle
insanin insan olma macerasidir.

Imdi, Fail-i Mutlak olan Cenab-1 Hak Adem'i halketmege
"kendi ismi"yle, besmeleyle baglar:

Bismillah deyip getirdi topragi

Ol arada hdzir oldu ol dagi

Bismillah deyip toprag: getirdi. Orada o /kendi zdt1/ da ha-
zir oldu (B. 2).

Risalede dort unsur tek tek ele alinip islenir. Evvela toprak
ile su birlegir:

Toprak ile suyu biinydd eyledi

Ana Adem demegi ad eyledi

Toprak ile suyu /birlestirip temel /asil/ yapti. Bu bilesimden
ortaya ¢tkan varliga Adem adini verdi (B. 3).

Sonra yel (hava) gelir toprakla suya karigir. Balgik haline
gelen varlik hareketlenip yeni bir olusuma girer:

Yel gelip ardinca depitdi ani

Andan oldu cism-i Adem bil bunu

Hemen ardinca hava gelip onu /Ademin bilesimini/ hareket
ettirdi. /Sunu anla ki Adem’in viiciidu bu deprenme /hare-
ket/ sonucunda oldu (B. 4).

Daha sonra 4tes gelir ve bu tiglii terkibi kizdirir (hararet
verir). Cisim tesekkiil edince cin cisme ulasir. Artik pa-
disahtan yani Allah’tan ferman olmus, can strete girerek
stiret niirla dolmugtur. Adem hayat bulunca Hakk’a "hamd
ve sitkreder” (B. 8). Adem'e yaratilisindaki dort unsurla
birlikte bazi sifatlar da verilmistir. Bu unsurlardan her bi-
rinin kendisine has dorder sifat1 vardir. Yanus Emre bu
noktada eserinde remzi sayilar kullanmaya baslar. Bu sa-
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yilar dért unsur kavramiyla birlikte islenir. Adem'in viiciit
bulmasinda adi gegen her bir unsurla dorder sifat gelmis-
tir. Toprakla gelen dort 6zellik sunlardir:

Toprak ile bile geldi dort sifat

Sabr i eyt hit tevekkiil mekriimet

Toprakla birlikte insana dort sifat geldi: Sabur, iyi huy, te-
vekkiil /Cenab-1 Hakk'a dayanip giivenme, ona tam teslim
olma/ ve mekremet yani el agiklig1 /comertlik/ (B. 9).

Su ile su dort hal gelmistir:

Su ile geldi bile dort diirlii hal

Ol safadir hem sehé lutf u visal

Suile dort tiirlt hal geldi /mizag olugtu./ Bunlar goniil hu-
zuru, comertlik, lutf (iyilik) ve vuslat (kavugmak)tir (B.
10).

Yel ile dort heves verilmistir:

Yel ile geldi bile bil dort heves

Ol durur kizb i riy4 tizlik nefes

Hava ile birlikte dort heves geldi. Onlar yalan ve ikiytizli-
lik, acelecilik, nefistir (B. 11).

Od (dates) ile dort sifat gelmistir:

Od ile geldi bile dort diirlii dad

Sehvet ti kibr ti tama‘ birle hased

Ates ile de dort tiirlii tat geldi. Sehvet ve kendini begenme,
aggozliiliikle kiskanglik (B. 12).

Adem'in cisminde var olan bu on alt1 sifat can ile birlikte
gelen dort sifatla yirmiye ulagir:

Can ile geldi bile us dort hisal

Izzet ii vahdet hayd adab-1 hal

Iste, can ile birlikte dort huy geldi. Yiicelik (azizlik) ve birlik
utanma ve hdlin edepleri (B-13).

Bu izahtan anlagilacag: gibi beden nefsi; can da
ruhi/ahlaki sifatlarin menbaidir. On ii¢ beyite sigdirilan
dort unsurla ilgili bu diigiincelerden sonra eser kisa bir
mensir bolimle devam eder. Nefs terbiyesinden gegen,
ilahi ahlaki tamamlayan ve bir kdmil 6gtitcti olan Yéinus
bu kisa menstrede akil ve imana ait tecriibelerini dile ge-
tirirken yine remzi sayilara miiracaat eder. Akil ve iman
insanin kabiliyetine gore idrak edilir. Her iki kavram sem-
bolik olarak ii¢ ayr1 boliimde toplanmaktadir.

Ytinus'a gore akil Cenéb-1 Hakk'in kadim sifatindan zuhtr
etmistir. Dolayisiyla akil evveli olmayan bir varliktir. Te-
cellisine gore ti¢ kisimda degerlendirilir:

1-Akl-1 mads: Diinya tertiplerini bildirir.

2-Akl-1 maad: Ahiret ahvalini bildirir.

3-Akl-1 kiilli: Allah'in marifetini bildirir.

Insan tam bir imana akl-1 maad ve akl-1 kiilli ile ulagabilir.
Iman Allah'in hidayeti ntirundandir. Iman da {i¢ derece-
dir. Bunlarin yerleri bellidir:
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1-fime'l-yakin iman akilda yerlidir.

2-Ayne'l-yakin iman goniilde yerlidir.

3-Hakke'l-yakin imdn canda yerlidir.

Candaki imén can ile gider. Iman insanin Cennet'te ya-
hut Cehennem'de yasayacagi hayatla yakindan ilgilidir.
Bunun i¢in Y{inus imanla beraber Cennet ve Cehennem
kavramlarindan da bahseder. Yiinus'a gére U¢mak (Cen-
net) Allah'in fazli ntirundan, Tamu (Cehennem) ise adli
ndrundan yaratilmistir. Bundan sonra tekrar dort unsu-
run hangi sifattan zuhur ettigi agiklanir:

Toprak nir sifatindan tecelli etmistir.

Su hayat sifatindan tecelli etmistir.

Yel heybet sifatindan tecelli etmistir.

Od hism sifatindan tecelli etmistir.

Toprak ve suyun yeri Ugmak'tir. Od ve yelin
yeri Tamu'dur. Od ve yel ile dokuz kisi gelmistir. Bunlar
binbasidir. Her birinin biner erleri vardir. Tamami dokuz
bin kisidir. Bunlar insan1 Tamu'ya ¢cekmekle vazifelidirler.
Toprak ve su ile gelen on ti¢ kisidir. Bunlar da binbagidir
ve biner erleri vardir. Tamamu on {i¢ bin kisidir. insan1 Uc-
mak'a cekmekle vazifelidirler. Can ile dort kisi gelir. Her
birinin birer erleri vardir, tamami dort bin kisidir. Cén ile
olan kisiler, didara miuistagrak olurlar.

Toprak ve suyla gelenler Ugmak'ta od ve yel ile gelenler
Tamu'da kalacaklardir. Can ile gelenler ise Tanri huzi-
runda miistagraktirlar.

Ytnus bu bilgileri verdikten sonra sorar:

"Imdi bil ki hangi boliiktensin?” Cevabini yine kendisi verir:
"Hangi boliigiin soziinii tutarsan o boliiktensin!”

Yukarida isaret edildigi tizere yaratilis (dort un-
sur), akil ve iman makamlarinin serhedildigi bu bolim
kisa, az ve 0z, biraz da miisecca bir nesir parcasidir. Esa-
sen bastan sona biitin manzlimenin 6zeti bu mensar
pargada verilmis olur. Bundan sonra asil manztm bolim
baglar. Bu manzim béliimde cesitli nefsi sifatlarin daha
dogrusu insan, toprak su, hava ve ategle gelen sifatlarin
serhi yapilir. S6z konusu sifatlarin gerhi alti baglikta top-
lanmugtir:
1-Riith ve akil (B. 14-84).
2-Kibr (ve Kandat) (B. 85-185).
3-Busu ve Gazab (B. 186-283).
4-Sabir (B. 284-318).
5-Buhl ve Hased (B. 319-470).
6-Gaybet ve Biihtan (B. 471-590).

Bu alt1 bélimde Yénus, insanin nefsten rtitha
yolculugunda bag gosteren dort unsur (anasir-1 Erbaa) ve
bu unsurlarin tabiat: kabul edebilecegimiz ve dort kari-
sim (ahlat-1 Erbaa: Safra, balgam, kan ve sevda) kaynakl
temel catigmalari, tama-kandat, kibir-tevazu, ofke-sa-
bir, cimrilik-comertlik, giybet-dogruluk gibi kavramlari

e=ro 1
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somutlastirarak birer hikéye seklinde ve zaman zaman
remzi (alegorik-sembolik) bir islipla anlatilir. Bu anlati
sirasinda sik sik tesbih, mecéz ve ozellikle teshis sanatla-
rina miircaat eder. okuyucunun gorevi hikayedeki ortiilii
glizellikleri anlamak i¢in alegoriyi iyi takip edip agmak-
tir. Hemen hemen biitiin boliimlerde nefs-i emmareye
ait huylardan kurtulmak i¢in ¢ire arayan yolcu, yolun
sonunda ¢éresiz kalir ve daima akla miiricaat eder. Onun
tavsiyeleri ile bir ¢ikis yolu bulur. Akil tama‘y1 azla yetin-
dirir, cimriyi comertlikle, 6tkeyi sabirla terbiye eder. Bu
noktada akil salikin istigare edip danistig1 himmet kayna-
&1 bir mirsid-i hakiki konumundadir. Yolculugun sonun-
da ¢atigmadan kurtulan salik urucunu tamamlayip aslina
doner.

Héamis: Ahlat-1 Erbaa

Yanus'un mesnevisinde aciklanan en temel ko-
nulardan birisi “dort unsur” ve onunla benligimize yiik-
lenen mizé¢lardir. Mizi¢ konusu s6z konusu olunca bu
tir geleneksel metinlerde ister istemez “ahlat-1 erbaa”
kavramindan s6z etmek gerekmektedir. Fakat Yiinus dort
unsurla bize yiiklenen mizéi¢larin kaynagini dort unsurla
irtibatlandirip bunlarin tabiatlarina ait soguk, sicak, yas
ve kuru ozellikleriyle agiklama yoluna gitmemistir. Ancak
konu, eserin baginda zikredildigi i¢cin burada bir hamis
yazmak gerekmistir. Evet Yunus mesnevisinde “ahlat-1 er-
baa” yani dort karisim, dort akiskan dedikleri konuya gir-
memigstir. Ancak eserde islenen nefs ve rith ¢atismasinin
uzantis1 budur. Kaynagi Dogu veya Bat1 her ne olursa ol-
sun, eski tebabet anlayisinda maddi veya manevi hastalik-
larin sebebi dort unsurun viiciidumuzdaki karsiligi olan
ahlat-1 erbaada (dort karigimda) bulunan uyumsuzluktur.
Varligin hammaddesi toprak, su, ates ve havadir. Bu un-
surlarin hammeddesi di ntir-1 Muhammediden bagkasi
degildir. O ndr da Hakk'in kendisidir, bagkas: degil. Zira
baskas1 yoktur. Biiylik 4lemin mukabili olan insanda bu
unsurlarin tabiati yani melekeleri olan “ahlat-1 erbaa” de-
nilen dort hilt, kan, balgam, sevda (keder ve kuruntu kay-
nag1), safradan (viicuddaki aci sividan) ibarettir. Bunlarin
tamami insani rthun emrindedirler. Bu karigimlarin her
birine “hilt” denir. Mizag¢, hiltlarin birlesip kaynagmasin-
dan yahut birbirleriyle uyumsuzluklarindan meydana ge-
len haller ve davraniglardir. Her biinyede bu karigimlar
degisik mikdarlarda bulundugundan, insanlarin mizé¢la-
r1 da farklidir. Bir biinyede hangi mizé4¢ galip ise biinye o
mizag ile anilmigtir: Safravi mizécg, sevdavi mizag, demevi
mizé¢ ve balgami mizi¢ gibi. Bir kisi tek bagina su miza¢-
tandir denemez. Safra, balgam, kan ve sevda az veya ¢ok
herkeste farkli oranlarda vardir. “Ahlat” yani “karigimlar”
denmesinin sebebi budur. Bu dort hiltin (karigimin) be-
dende kendine has yerleri vardir. Sevda dalakta; safra saf-
rada; kan karacigerde ve balgam tim bedende saklanir.
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Iste yaratilista dért unsurla birlikte getirdigimiz bu hiltla-
rin azlig1 ¢oklugu, birinin digerine galibiyeti ile bedeni ve
nefsi (psikolojik) hastaliklar ortaya ¢ikar. Burada ayrica
belirtelim ki, rtthi hastalik olmaz. Zira Rtth Hakkin em-
ridir ve hastalik sifatiyla sifatlanmaz. Hekim gerek beden
ve gerekse nefse ait hastalari insanin mizacina gore tedavi
yontemleri tesbit ederek ona gore ilag verir. Dort unsurun

Dirt Unsur | insandaki Karsihn|  Ozellikleri Mizde Tiri Mevsim
Su Balgam Soguk,memli | Balgamimizde Kig

Toprak Sevdi Soguk, kuru Sevdavi mizd Sonbahar
Ates Safra Sicak, kurn Safravi mizi Yu

hiltlari, 6zellikleri, mizéglar: ve mevsimleri s6yledir:
Ahlat-1 erbaanin 6zellikleri kisaca soylerdir:

Kan: Dért unsurdan havay ilgilendirir. Yeri karacigerdir.
Sicak ve rutubetlidir. Rengi bulanir, kokusu bozulursa has-
talikls sayilir.

Balgam: Dort unsurdan suyu ilgilendirir. Yeri akcigerdir.
Soguk ve rutubetlidir.

Safra: Dort unsurdan atesi ilgilendirir. Yeri safra kesesidir.
Sicak ve kurudur.

Sevda: Dort unsurdan toprag ilgilendirir. Yeri kalp ve da-
laktir. Kuru ve soguktur.

Sevda psikolojik hadiselerin kaynagidir. Eski
tebabet ahlat-1 erbaanin insan bedenindeki tezahiiriinii
renk ile de ifade etmislerdir. Bu ¢ercevede bedendeki ka-
ralig1 sevdaya, aklig1 balgama, kizillig1 kana, sarilig1 da
safrana baglamistir. Bu bilgilerden anlagilacagi gibi her
hiltin mizécinda sicak veya soguk, kuru veya ruttbetli bir
ozellik vardir. Demin arzettigimiz gibi bunlarin birinin
artmasi veya eksilmesi hastaliga sebep olmakta, tedavi-
si de ancak onun zidd: tabiata sahip olan nebat (vs.) ile
miimkiin olmaktadir. Tabipler eskiden viicutta 1s1 galipse
sogutmuglar, soguksa 1sitmiglar, nemliyse kurutmuslar,
kuru ise nemli hale getirmislerdir. Burada son olarak
kamiller de bu tebébet bilgilerinden yararlanmislar,
hasseten halvete soktuklar1 dervisanin mizé¢larina gore
halvette yiyeceklerini ayarlamiglar ve nefslerini saf hale
getirmislerdir. Imdi ahlat-1 erbaa denilen bu konunun
tebabetle ilgili boyutu hastalar: ilgilendirmekle birlikte
psikolojik tesiri stiltik ehlini de ilgilendirmektedir. Fakat
yukarida belirttigimiz tizere Yinus dort unsur ve onunla
gelen mizéclar1 siralamaz, bu mizaglarin ahlat-1 erbaa ile
ilgili oldugu konusuna girmemistir.

Q-CoLHNEIIO

Rith ve Akil

Ytinus'un “Yolcuya Ogiitler'inde asil tema, varligin éziine
yolculuk yapan bir salikin miicahede ve miicadelesidir.
Yolcu esasen Ytnusun kendisidir. Yolcuya 6ziindeki ger-
cegi gostermeyen biitiin engeller, kendisine dort unsur-
la birlikte yiiklenen sifatlardir. Insana perde olan sifatlar
“makam-1 insan”a gelinceye kadar islene islene karmagik
bir hale biirinmistiir. Bu sebeple benlik ve 1stirap i¢ ice-
dir. Once bu engellerin ne oldugu anlagilmaly, bize sikinti
veren nefsin engelleri belirlenmeli yani agiga ¢ikarilmali
sonra da bunlarin kaldirilmasi i¢in faaliyete ge¢melidir.
Nefsin engelleri yine i¢gimizdeki agkin ve tevhidin giictiyle
belirgin hale gelir. Bu kuvvenin sevki ile akla yonelen in-
san akil denen mirsitten aldig taktikle hedefe ulasir. He-
def hakikatin bulundugu goniil iklimindeki saraydir. Bu
sarayin sahi da insanin kendisidir. Fakat nefis rth olma-
dan o makamin tahtina varip oturmak mimkiin degildir.
Iste rthun bu yolculugunda akil denen miirsid en énemli
kilavuzdur.

Yolcuya Ogiitlerde birinci hikaye rih, akil,
tama;, kanaat ve fakr kavramlarinin serhidir. Bu kavram-
lar “tlke, belde, saray, taht, ev, yol, er, sah, vezir, zindan,
zincir, tutuklu, alem, at, kili¢, dag, ova, su, inci, mercan,
altin, yakat vd. gibi mecézlarla iglenir.

Ytinus Emrenin bize stiltik tecriibeleriyle bildir-
digine gore goniil denilen cihan azim bir cihindir. Nefis
terk edilmeli goniil denen biiyiik cihana gidilmelidir. in-
sana iki sultdn havéle edilmistir. Biri Rahmani digeri ise
seytanidir. Her ikisi de kiginin miilkiini ele gegirmek icin
miicadele ederler. Insan bu sultanlardan hangisine bagliy-
sa onun hitkmiine girer. Bunlardan Rahmani askerler on
ti¢ bin erdir. Kolay kolay yenilmezler. Bir haserata benze-
tilen nefis askerleri de dokuz bin kisidir. Bunlarin atlar1
daima egerli ve harekete hazir, yiizleri de karadir (pegeli-
dir). Tabii ki géyeleri rth askerlerine saldirmaktir. Yinus
kisinin bu tiifeden olmamasini tavsiye ederek soyle der:
Sakingil kim bulardan olmayasin
Ki nefs divanina yazilmayasin
Sakin bu haserelere uyanlardan olma ki deftere, “bu er
nefs sultdninin emrindedir, onun hizmetindedir” diye ya-
zilmayasin (B. 25).

Nefis, rth sultanina bastan beri asidir. Bu haserelerden
kurtulmak i¢in onu asmak gerekir:

Kadimden nefsdir sultdna asi

Bir urgandir hemadn onun bahdsi (B. 29).

Ytinus'a gore insani iyi veya kotit bir yone sevkeden ma-
nevi gli¢ sevgidir. Bir misrainda "Calab'n diinyasinda
dirli dirli sevgi var" diyen mutasavvif insanin neyi se-
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verse, kime meylederse ona iman ettigine inanir:

Neyi sever isen iméanin oldur

Nice sevmeyesin sultanin oldur

Neyi seversen imanin /inandigin sey/ odur. Nasil sevme-
yesin, iman etmeyesin ki? Sana hitkmeden sultin odur.
Gonliinde tasarruf eden, diinya tama‘idir (B. 34).
Sevindir bil seni senden ileden

Ne sever isen ol yanaya yiden

Seni senden alip senden uzaklagtiran, neyi seversen o
yana yeden /geken/ senin diinyevi isteklerindir (B. 35).

Diinyevi ihtiraslar, uzun emeller, aska engeldir.
Bu yolda dava degil mana gerekir. Insan neyi severse ona
meyleder. O, nefsine degil akla uymali, onun katina ¢1-
kip ondan yardim istemelidir. Akla miiracaat etmeyen
ve nefsine uyup diinyevi ihtiraslardan kurtulamayan kisi
perisan olur. Akil, diinya hirs1 denen bu haserelere taki-
lip kalan kisiye bir giin 6giit verip “Eger 4kil isen bir beni
gorgil” (B. 41) der. O da “tama’ ile yoldan azdigin1” anla-
y1p bir glin istt bagt perisan bir halde aklin huzuruna ¢1-
kar. Zindandan ayagindaki bukagiy1 kirmis ve bir yolunu
bulup kagmistir. Ona derdini anlatip soyle der:
Bunalip sana geldim halimi bil
Mededin var ise goziim yasin sil
Bunalip sana geldim, halimi bil. Bir ¢aren varsa, bir yardi-
min olacaksa lutfet, géztimiin yagini dindir (B. 44).

Tama' habsine diigdiim ¢ikamazin

Kat1 berkdir divéar: yitkamazin

Aggozlilik hapsine disdiim, iginden ¢ikamiyorum. Du-
vari ¢ok saglamdir, ytkamiyorum (B. 45).

Tama‘ askerlerinin tamami bin erdir ve her birisi
bahadir birer yigittir. Bunlar ellerine gecirdiklerini zinda-
na atar ve ayaklarina bukagiy1 vururlar. Tama‘ zindanina
diisen kisi, 6yle kolay kolay buradan kurtulamaz. Bu bin er
tamamen tama‘nin kullaridir. Iste tama‘ zindanina diisen
kisi boyle her yerinden baglandig1 bir ortamda zindandan
kurtulup akla danigir. Aklin huzuruna ulastiginda tsti
bas1 dagilmistir ve bitkin bir haldedir. Sonra izin isteyip
konugmaya baslar. Akil onun bu sikayetlerini uzun uzun
dinler ve kendine gider (murakebe yapip) tefekkiire da-
lar. Sonra kafasini kaldirip “bize geldinse endise etmene
gerek yok. Simdi kanaat ile fakr1 yanima ¢agirdim onlar
sana yardimci olacaklar, der. Nitekim 6yle de olur. Mustu-
cu kosa kosa gelir ve akilla tamé&‘d4ra haber verir. Kanaat
ve fakr ipekli elbiseler giymis, altlarinda birer Burak at ve
yesil alemleri ile ¢ikip gelirler. Cevrelerinde ¢ok iyi yetis-
mis cavuglar vardir. Yiiksek sesle emirler yagdirarak gelen
bu cavuslar: goren nefs askerleri birer hagere gibi kagacak
delik ararlar:

Kanaat fakr ile us gele simdi
Baka dur diismene gor n'ide simdi

QLI

Kandat /goniil zenginligi/ fakr ile birlikte simdi gelif. /
Bundan sonra bak bakalim diisman /tama‘ denen komu-
tan ve diger askerleri/ bir sey yapabilecek mi? (B. 57).

Ani gordi kagar nefs hagerat:

Gor indi nitediir Halik sifati

Nefsin yani tama‘ denen kisinin yilan-¢iyan, bortii-bocek
cinsinden /onlara benzeyen/ ne kadar askeri varsa yesil
alemi, ipek elbisesi ve Burakia benzeyen atiyla kanaatle
fakr1 gériince nereye kagacaklarini bilemez. Imdi seyret,
Yaraticinin / fakr u kanéatten tecelli eden/ sifatlarini gor
(B. 61).

Kanaat, Yaratann cemal sifatlarndandir. Tama“ asker-
lerinden daha kuvvetli ve daha iyi yetismis olan kanaat
askerleri ugar kuslara benzeyen atlariyla ¢evik birer gazi-
dirler. Goniil sehrinin ger¢ek sahibi bunlardir. Kanéat as-
kerleri isgalci tama“ askerlerini kiligtan gegirip sehri bun-
lardan kurtarirlar. Sehir halki rahata kavugur:

Kamu sehr & kamu il rahat oldu

Nereye vardisa piir-ni‘met oldu

Kanéat fakr ile birlikte simdi gelir. /Bundan sonra bak ba-
kalim diigman / tama‘ denen komutan ve diger askerleri/
bir gey yapabilir mi (B. 70).

*

Ytinus Emre manevi urugla alakali olarak kaleme aldig1
bu eserin her boliimiinde insanda yaratiligla var olan em-
madre sifatlarin terbiyesi sirasinda daima akildan yardim
almay1 salik verir. Mesnevinin girisinde de bildirildigi
tizere bu akil “akl-1 kiilli"dir. O da insan-1kamilden bagka-
st degildir. Kamil akil yolcuya bir aynadir. Dolayisiyla bu
ogitler dervise insan-1 kamilin agzindan verilmektedir.

Kibir

Risale'nin ikinci bolimii "Dastan-1 Kibr" baghigini tasi-
maktadir. Bu bolim F niishasinda "Dastan-1 Kand‘at" bag-
ligiyla kaydedilmistir.

Ytinus kibrin hikayesini anlatirken dag, ova, su, ev, at,
oda, dip, harami, altin diir, inci, mercan gibi mecéazlara
basvurur. Hik4yede nefs-i emmarenin askerlerinden olan
kibir hastaligiyla birlikte, tevdzu ve ona yardim eden akil
arasinda gecen muhavereler vardir. Akil gerekli yerlere
onceden céstislarini koymustur. Zaman zaman o casus-
lardan bilgi alir. Tevazu sikigip akildan yardim isteyince
akil, kibir askerlerinin arasina koydugu castislardan birini
huzuruna ¢agirip durumu sorar. Huzura gelen casiis go-
niil beldesinin durumuyla ilgili gerekli bilgileri verir. Der
ki: “Kanaat yollardaki tama‘ haramilerinin hepsini kili¢-
tan gecirdi, goniil beldesine gelip tahtina oturdu” Hatir-
lanacagi gibi bir 6nceki bolimde goniil zenginligi ile fakr
el bir edip tama‘ erlerini kilictan gecirip goniil sehrine
girmislerdi. Akil bu haberi alip tevazuya iletir. Artik teva-
zunun isi kolaylasmus, akildan aldig: bilgiyle nasil bir yol

LT 15 OO —



(Link  Ehine
yordam izleyecegini anlamustir.

Ytnus burada doénemin mithim toplumsal
mes'elelerinden biri olan haramileri yani yol kesen eskiya-
y1, nefs-i emmarenin cesitli tavirlarina benzetir. Bunlar
temizlenmeden insan yoluna rahat gidemez. Mana yol-
larini temizlemenin ilk sart1 kanaat ve tevazu askerlerini
bilingli bir sekilde giiglendirmektir. Zira nefs-i emmare
eskiyas: Hakk'in tarikini bozan, yikan, yakan, harap eden,
inciten, hardm yiyen, devlerle seytanlarla igbirligi yapan
dag basinda durup insanlarin yollarini kesen haramiler
gibidir. Bunlarin yedi bagi oldugu i¢in "yedi bash ejder-
hé'"ya benzetilmistir. Bunlar, kibir, kin, buhl (pintilik), ha-
sed, tama;, gazaptir. Y(inus burada haramiler i¢in "yolcuyu
yola birakmazlar" der. Zira emmareye ait sifatlar yolun
basinda rtthani giiglere galip gelirler. Kamiller bu sebeple
yolun bagindakilerin ibadet ve taatte titiz olmalarini, az
ye, az konus, az uyu kaidelerine ridyet etmelerini, isinde,
aginda, esinde velhasil her davraniginda Hak'la alip Hak'la
vermelerini, zikr-i daimide olmalarini ister. Bu kaidelere
uyan salikin maksadi hasil olur gider. Yoksa biitiin ser-
mayeyi haramiye kaptirir ve sonunda kendisine bir "ah!"
kalir. Sir so6zii boncuk degil, cevherdir iyi kulak vermeli,
kulaga kiipe yapmalidir.

“Kibir Destani’nda Yanus "kibr"i daga, kibrin
gesitli sifatlarin1 da dag baslarinda oturan ve insanlarin
yolunu kesen hardmilere benzetir. Kibrin zidd: ise tevazu-
dur. Mutasavvif bu hikéyede tevazu yerine bazen “agsaklik”
kelimesini de kullanir. Asaklik, dagin ziddina asagidaki
yer (ova) demektir.

Zaman zaman dile getirdigimiz gibi Yanusun
“Yolcuya Ogiitler”indeki tesbihlerin bir kismi sosyal ha-
yattan bir kismi da misal 4lemindendir. Sosyal hayattan
aliman motifler donemin adeta bir fotografini yansitir.
Mesnevinin yazildig: tarihlerde 6zellikle yar1 gogebe bir
hayat yasayan Anadolu insaninin bagi hardmilerden dert-
lidir. Ytinus bu sosyal gercegi ice doniik (soyut) bir malze-
me olarak kullanir.

Yukarida da belirttigimiz tzere once kaniat,
ardindan da tevizu akla miiricaat etmis ve kendisinden
yardim talep etmistir. Bunun iizerine akil beldeye 6nce-
den yerlestirdigi adamlarinin getirdigi bilgilerle kanéat ve
tevazuyu yonlendirmisti. Bunun tizerine bu dost kuvvet-
lere mensup askerler beldeye girip asileri temizler:

Akl der casusa yort imdi giri

Kanéa‘ata haber benden degirti

Akil, /gizli bilgi getiren castsa, imdi geri git, kanate /
goniil zenginligine/ benim séyleyeceklerimi ilet!" der.

Kanéa‘at hos otursun taht anundur
Ata-y1 devlet ile baht anundur

Q-CLHNEIIO

Kanaate soyle, "hos, gelip otursun, taht onundur. Devlet /
yiice makam/ ihsani ve baht /kismet/ onundur.

Ni¢e dura harami dag baginda

Girer bir giin ele yol savaginda

Eskiya /nefs-i emmare/ dag baginda daha ne kadar dura-
bilir ki? Bu yol —benim, senin- savasinda o bir giin elbette
ele gecirilir.

Kibir derler ana bilirler an1

Imansiz kalisar ol ‘4si can1

Ona, kibir /kendini begenme/ derler. Onu herkes bilir. Ki-
bire uyan asilerin cani iménsiz kalir (B. 89-91).

Sonugta eskiya tevazunun karsisinda tutunamaz yol sava-
sin1 kaybeder ve tutuklanip zindana atilir. Bu ifadelerden
kibri terkeden kisinin tevizuya ulasacag anlasilir. Ynus
bu noktada talibe s6yle bir tavsiyede bulunur:

Sakingil olmagil kibr ile yoldas

Kibir kanday1sa aninla savas

Sakin kibirle yoldas olma, Kibir neredeyse onunla savas
(B. 102).

Yanus bu bolimde kibirli kisilerin bazi 6zelliklerinden
de bahseder. Ona gore kendini begenen kisi miirsid bu-
lamaz; kendinin diigmanidir 6ziinii géremez. Omriinii
kibirle yele verip heb etmek dogru degildir. Kibirli ki-
sinin makamlar1 "siccin"dir. Kibirden kurtulmak gerekir.
Kisiyi kibirden kurtaracak olan kuvve "akil"dir. Esasen
akil denen miirsid, eserin biitiin bolimlerinde ilk danisi-
lan kuvvedir. Ytinus eserin ilerleyen bolimlerinde daima
akla gidecek ve onun tavsiyeleriyle kibirden, 6tkeden, kis-
kanglik ve kinden kurtulacaktir. Bu akil, emmare nefsin
emrindeki akil degil, terbiyeden gegerek latiflesen yolu
once rtiha ve kalbe ugrayan kiilli akildir. Ancak kiilli aklin
verdigi bilgilere giivenilir. Télip yol savagini kazanip ak-
lin1 killi akil haline getirmelidir. Bu boliimiin devamin-
da Ytnus ytiksekten bakan kisgiye "Yiirti imdi meded iste
akildan" (B. 146) diye tavsiyede bulunur. O da 6yle yapar.
Kibir eninde sonunda tevazu (yer al¢ag1) tarafindan yere
indirilir. Yer al¢ag1 kilicini ¢ekip kibir hardmisinin tizeri-
ne yurur:

Kilig tartip gelir yer algagindan

Kibir gordii an1 kacar dagindan

Akl s6ztinti tamamlamadan tevazu geldi, kibir onu goriip
hemen geri dondi (B. 153).

Ytinus kibir ve tevazuyu anlattigi bu boliimde bagka me-
cézlara da bagvurur. Su alcaktan aktig i¢in "agaklik™ yani
tevazuyu temsil eder. Hayatin kaynagy, arayisin, vuslatin
ve safligin timsali olan su yiicelerden al¢aklara akar gelir,
baska kaynaklarla birleserek irmak olur ve denize ulasir.
Deniz ilahi rahmet ve vahdetin remzidir. Rahmet ve vah-
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det denizine ulagmak i¢in tevazu pinarlarinin kaynayip
¢osmast birikip akmasi gerekir:

Bu al¢aklik akuban irmak oldu

Ki bellidir denize varmak oldu

Bu tevazu akarak irmak oldu. Apagik gorildi ki /irmak
sonunda/ denize vardi.

Ne denli kuvveti olursa pinar

Eremez denize ol yere siner

Pinar ne kadar kuvvetli olursa denize ulasamaz; o toprak-
ta kaybolur gider.

Akip su algaga suya katilir

Su suya erdi denize yitilir

Su ovaya dogru akar, su suya katilir, baska sularla birlesip
denize ulasir ve i¢inde kaybolur.

Denize degin irmak idi adin

Ko andan otesin denize daldin

Denize kadar adin irmak idi, ordan otesini birak artik de-
nize daldin /yok oldun/ (B. 158-161).

Denize ulasan kisi "diir, sadef" yahut "gevher" bulacaktir.
Bu kiymetli madenler Muhammedi sirrin, vahdet hakika-
tinin, Cenab-1 Hakk'in "zati sirr1"nin remizleridir.

Eden algaklik ol gence satagir

Yiice yer gozeden rence satagir

Tevazu gosteren o hazineyi bulur. Yiice makamlara goz
dikip kibirlenen sikintiya ugrar (B. 167).

Kibir bahsi al¢akligin kibri magliip etmesiyle son bulur.
Algak (miitevazi) kisinin makami "agk yeri"dir:

Ytnus algaklig1 yavlak begendin

Anin i¢iin bu ask yerine kondun

Ytnus, tevazuyu pek begendin. Sen bu sebeple agk maka-
mina geldin (B. 182).

Ask makamini bulanlar "herkesin faydalandig: bir sebile"
benzetilerek (B. 184) diger konuya gegilir:

Ofke

Eserin ti¢tincti boliimde "busu” (6fke) konusu islenmek-
tedir. Ofkenin hikayesi de énceki boliimlerde oldugu gibi
bu huyun panzehiri olan sabir ve sabra kilavuzluk eden
akilla birlikte anlatilmaktadur.

Kisinin nefsi faaliyetlerinden olan 6tke, HakK’in birligine,
vahdet idrakine perdedir. Tipki kibir gibi bu huy da rthun
glizelliklerini orter ve yok eder. Zira “Hak’tan bagka bir
varlik yoktur ve onun niiru esyay1 cepegevre kusatmigtir”
Ofkelenen kisi ikinci bir varligi muhatap kabul edip bu
birligi zedeleyecegi i¢cin muvahhid olamaz, hakikati gore-
mez.

RLEINEIRIO

Mesnevide 6ftke goniil evini kirleten yagmalayan bir yag-
maci yani hirsizla remz edilmigtir, Sabir ise HakK'in evi-
ni koruyup gozeten bir yigit konumundadir. Akil burada
yine kiilli akli temsil eden kamildir ki taliplerin vaz gece-
meyecekleri bir rehberdir.

“Ofkesi denizleri tutusturan ve kendini bahadir bir er sa-
nan kisi (B. 188) gittigi her yerin diizenini bozan bir sa-
vascidir:

Busgu derler bana benem bahadir

Diizenlik bozmaga her yerde hdzir

Ofke derler bana, ben pek kahramanim! Her yerde dirlik ve
diizenlik bozmaya hdzirim (B. 195).

O nereye varirsa bas kesilir. Bustugu (6fkelendigi) anda
herkesi 6ldiiriir. Oniine gelenin cinina kiyar. Yaratilmis
hi¢bir sey busuya kars1 duramaz. Yiiz bin er goziine "zer-
re" kadar goriinmez. Bastig1 yerde ot bitmez ve hayattan
eser kalmaz. Yinus Emre busunun 6zelliklerini anlattik-
tan sonra busu ile imén arasindaki miinasebetleri agiklar.
Gonliinde busu olan kiginin iman: yoktur diyerek goniil
miilkiintin bu sifattan temizlenmesi gerektigini 6giitler:
Busu kimde ise imdan: gider

Iman gerek ise tiz ani gider

Ofke kimde ise onun /goniilde/ iman gider. Sana iman ge-
rekliyse —ki mutlaka gerekli- cabuk dfkeyi /benligi/ gonliin-
den ¢ikar!

Busu gelicegiz iman ne olur

Oda diiser yanar ya cdn en olur

Ofke gelince iman ne olur? Ne olacak, atese diiser yanar. Bu
durumda ya can ne olur?/Tabii ki imdmm yitirip perisan
olur (B. 200-201).

Kisi busudan kolay kolay kurtulamaz. "Sakingil busundan
ol gizlenipdir" (B. 202) misrainda belirtildigi gibi 6fke faa-

de asa, boynunda taylasan" olan bir pir seklinde tasavvur
edilir. Hak esrigi (serhosu) asiklar bu sinsi diigmana "ey-
vallah" etmezler. Ciinki asiklar Allah sevgisiyle doludur-
lar. Kalblerinde sultan olan Allah tecelli etmistir. Yanus'a
gore busudan (6fkeden) kurtulmanin yolu "sabir"dan ge-
ger.

Bu bolimiin sonlarina dogru Yinus yine busuyu cesitli
benzetmelerle de anlatir. Busu ev sahibi uyurken kalp evi-
ne girip herseyi yagmalayan bir hirsizdir:

Cii batin evini pes ugru aldi

Bu zéhir amelin de tasra kald

Sen goniil evini aritmayinca olacagi neydi santyorsun? Go-
niil evini hirsiz yani ofke aldi. Bu gosterisle yapip ettigin
ibadetlerin yeterli gelmedi, hepsi birlesip goniil evinden
istilact hirsizlar gikaramadilar. Ofke goniildeki hazineyi
yagmalad gitti (B. 242).

LT 15 OO



(Link  Ehine
Bugu denen ugru (hirsiz) yagmacilik yaparken akil yine
imdada yetisir. Kalp evinin sahibine (rth sultanina) yar-
dim i¢in kogar. Akil, castislarindan aldig: bilgileri deger-
lendirir. Diizenlik saglamak i¢in ¢avuslar1 vasitasiyla as-
ker toplar (B. 271). Bu arada sarayin divAninda konugsulup
tartisilan ve sikayet edilen tek konu vardir. O da busudur:
Divanda soylenir bunca diin i giin

Sikayet busudandir s6zde her giin

Mecliste bu kadar zamandir gece ve giindiiz konusulan
sey hep aynidir: Ofke. Sohbet sirasinda sikayet hep 6fke-
dendir (B. 274).

Divanda alinan karara gore sabira busuyu yaka-
lamas1 havale edilir. Sabir "[brahim Edhem" misali biiyiik
ciissesi ve heybetiyle ¢cikagelir (B. 276). Nihayet busu ve
askerleri sabira maglup olurlar:

Ytnus sabr ile olur igin miiyesser

Bulurum sabr ile bir miilk-i diger

Ey Ytinus! Senin diinyada isin sabirla gerceklesir. Sen sa-
birla baska bir miilk, bagka bir devlet bulursun (B. 283).

Sabir

Yhnus eserin dordiincii bolimiinde "sabir” ko-
nusunu Hz. Yasuf kissasi iizerinden anlatir. Hz. Ysuf
kardegleri tarafindan atildig1 kuyudan sabirla kurtulmus,
ylice makamlara ulagmistir:

Isitdin Yiisuf'u ol ¢ah iginde

Dururdu sabr ile ol mah iginde

Isittin, Yisuf denen o ay yiizlii, -nasilsa bir vesile ile kurtu-
lurum diye- o kuyu iginde sabirla otururdu (B. 288).

Bu kissada soz konusu edilen bazi motifler de remzidir.
Ytnus Yésuf'un igine diistigi kuyu ile nefsi viictdu,
kervan ile rith sultdnini, kuyuya salinan kova ile ilahi bir
kurtulusa vesilece olacak her hangi bir hadiseyi kasdet-
mektedir:

Yapisdi kogaya tartdilar ani

Dedi erisdi ug devlet nisdni

Yisuf kovaya yapisti. Onu yukar: gektiler. Iste dedi: /Sabri-
min neticesinde/ bana bu mutluluk nisdni ulast: (B. 298).

Gore sabrila Yisuf neye irdi

Ki sabrun acist helvaya irdi

lyi anla! Yiisuf sabrederek hangi makamlara ulasti? Sabrin
acist /¢ilesi, celdli/ sonunda helva (tath) oldu (300).

Ytnus her hilukirda insana sabretmek dustiigiint 6giit-
ler. Ciinki sabrin her isi iyilik ve sonu selamettir. Sabirl
kisiler devlet sahibi ulu kisilerdir. Ister veli, ister nebi ol-
sun, yolu sabirdan ge¢melen kisi yoktur:

Nebidiir ger veli yol sabra ugrar

Eger sen de varursan sabrila var

Q-CoLHNEIIO

Nebi veya veli, kim olursa olsun yolu sabra ugramayan kisi
yoktur. Ey kisi! Sen de onlar gibi insanligin yiice makamla-
rina talipsen sabretmelisin (B. 307).

11ahi bir emanet olan sabir insanin Tir (tecell?)
ve Mi‘rac gibi tecellilere mazhar olmasina vesiledir.
Emanet el-emdnet koma sabri
Bulasin sabrila Mi‘rdc u Tar"
Emanettir, emdnettir sabir. Aman hd, sabr1 birakmal. Sen
ancak sabirla Tir (Hak'tan bir tecelli) ve Mirdac /Hakk'in
cemaliyle miiserref olup tekrar Hak'tan halka doniisii/ ger-
ceklestirebilirsin (312).

Bu bolim sabri bagaran yolcunun “6lmeden
once oOlecegi” ve sabrin busuyu yok edecegi (313) hiik-
miiyle son bulur.

Cimrilik ve Kiskanglik

Eserin besinci bolimiinde de "buhl" (cimrilik),
"hased" (kiskanclik) ve kismen hikd (kin) konusu islen-
mektedir. Kiskanclik ile kinin birlikte ele alinmasi, bu iki
kavramin i¢ ice olmasimdandir. Zira kiskan¢hgin iginde
zaten gizli bir kin vardir. Yanus Emre bu halar: tipki kibir
ve 0fke kavramlari gibi "nefsani askerler" olarak niteler (B.
320).
Insan buhl ve haset sifatlarindan Allah'in yardimiyla kur-
tulur (B. 321). Hastd kisinin akibeti kotiidiir. Kiskang bi-
rinin ne yazik ki eli hi¢bir seye ermez; bagkalarinin kuyu-
sunu kazmakla vakit gecirir fakat kazdig kuyuya kendisi
diser (B. 326).

Cimri kendi yedigini kendinden bile kiskanan
biridir. Kazandigini kendisi i¢in harcayip biriktiren bu in-
san goyle yerilir:

Kazancin kendinin kendiiye vermez

Eli bagl durur yemege ermez

Cimri olan kisi kendi kazandigini kendisine bile vermez.
Sanki eli baglanms gibidir. Kazandiginmi harcamaya kiya-
maz (B. 328).

Yinus Emre bahil ve hastd (cimri ve kiskanc)
kisileri degerlendirirken psikolojik tahliller de yapar.
Bunlarin dirligi azap i¢indedir. Bir yil, on iki ayda (de-
vaml1) huzursuz yasayan kisilerdir. Ogiit de dinmezler:
Hased birle buhul sagisda degil
Bular merdad olupdur isde degil
Kiskang kisiyle cimri, insan bile sayilmaz. Bunlar insanlik
makamindan da reddolunmuslardir. Iste, hasil insan ka-
bl edilemezler (B. 355).

Bularin birlige ikrar: yokdur
Bulara her ne olsa dri yokdur
Bunlarim Hakk'in birligine imanlari, sozle tasdikleri yoktur.
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Bunlar her ne yaparlarsa yapsinlar, utanmazlar (B. 356).

Sozbahillerden (cimrilerden) agilinca Kartin'dan
bahsedilmeden ge¢ilmez. Ciinki Kértin hasisligin sembo-
ladiir. Yanus Kartn'un bu 6zelligine isaret ederek "Bahil
olan kisi Kartin'la kopar /birlikte hagrolur/" (B. 359) der.
Sonra Kértin'un maliyla, miilkiiyle, parasiyla nasil helak
olup gittigini anlatir. Bu kissadan alinacak ders bellidir:
Miilk Allah'indir. Kisi kendisine emanet edilen mal ve
paray1 nasil degerlendirirse degerlendirsin bunlar: kendi
iradesiyle ne arttirabilir ne de eksiltir. Insana diisen ka-
zancinin Osrini (onda birini, zekatini) vermesidir. Mali-
n1 canindan tatl bilip Kértin gibi yok olup gitmek mah-
serde boynu zincirle kalmak demektir:

Zekatin vermeyenin héli budur

Olur boynuna zencir mal budur

Yarin mahser giinti zekat vermeyen kisinin hali suna ben-
zer ki, onun mali boynuna zincir olur (B. 394).

Insan mal ile zengin olmaz. Gergek zenginlik go-
nil zenginligidir:
Erin bayhg: mal ile degildir
Nige malliya yoksul diye giil dur
Erin zenginligi mal ile degildir. Insan nice mal sahibine
yoksul diye giiler durur (B.397).

Yukarida isaret edildigi tizere cimrilik ve ¢eke-
memezlik yagmaci askerlere benzetilmektedir. Yolcu bu
askerlerin talanlarindan kurtulmak i¢in yine “gercege
ulagsmada bir vasita olan “akila gidip yardim ister:

Geliip ‘akl 6nine yiiz yire urds
Eser itmigdi ana buhlun od:

Cimrilik atesi ona tesir etmis, i¢cine iglemisti. So-
nunda gelip akil 6niine yiiziini yere vurdu (B. 412). Akil
cimrilik ve gekememezlik sikintilarindan mustarip olan
kisiye kulak verdi. Ona dedi ki “Ey akil! Isyanim pek ¢ok-
tur, siirekli bir kaygi i¢indeyim. Omiir gegti gitti, diinya
bana kalacakmis sandim. Ben cimrilik ve kiskangliktan
kurtulmak istiyorum. Lutfen yardim et! (B. 414, 415).
Akil bu sozlere kurak verdi ve dontip ona “Bize gelen kis-
kangliktan ve diger kotii huylardan vazgecer, endise etme.
(B. 418)” Rith sultani aklin tavsiyesine uyarak yanina gi-
der ne yapmasi gerektigini 6grenir. Akil soyle der:

Akl eydiir gel e bir gozlerin ag

Sahavet kanda ise ol yana kag

Akal der ki, gel de gozlerini bir a¢ /uyan!/ Comertlik nerede
ise o tarafa yonel (B. 420).

Kiskanclik ve cimrilikten kurtulmanin "sahavet"(comert-
lik)le miimkiin olacagini 6grenen rtth hayir-hasenat ya-
parak ytziindeki perdeyi kaldirir:

Tamam oldu ¢ii soz sahdvet irdi

RLEINEIRIO

Hasendt yiiziinden nikab: gitdi
Comertlik gelince, soz bitti. Cimri'nin hayir/hdsendt yii-
ziinden perdesi gitti (B. 422).

Ytinus cimrilik konusunun sonunda "terk'le il-
gili bilgiler de verir. Terk diinyevi ihtiraslar1 goniile dol-
durmamak demektir. Oliimsiizliige ulasmak igin terk
makamlarini yasamak gereklidir. Ilim ve amel, terki yaga-
maya kafi degildir. Tanri velilere ve nebilere "can terki'ni
emretmistir. Nih4yet sahi(comert)ler cdndan, cennet ve
cehennem kaygisindan ge¢misler, cemal miisahedesine
yonelmislerdir. Onlarin goniillerinde "tecelli balkimig"tir
(B. 432). Comert kullarin Hak katindaki varliklar1 "edep-
ten" ibarettir (B. 435). Yollar1 da "ask yolu"dur:

Tarik-1 aska ne ser-mdye ne mal

Bular agk ile olmak oldu muhal

Ask yolunda ne para ve pulun, ne de malin kiymeti var-
dir. Bunlarin agk ile bir arada olmasi imkdnsizdir (B. 449).
Diinyada 6lmeden 6nce 6len comertler hesaplarini bura-
da zinde iken vermisler, Hakk'a ulagmislardir.

Giybet ve Yalan

Ytinus, cimrilik ve kiskancliktan sonra gaybet
(dedikodu) ve biihtan (yalan) konusunu ele alir. Bu bo-
lim F ntishasinda "Dastan-1 Akl" baghigini tagimaktadir.
Ytinus Emre'ye gore bithtan, giybet ve kin, akilla birlikte
bulunamaz. Bu sifatlar insana sonradan ariz olur. Giybet
ve yalan kinanacak huylardandir. Ona gore her iki sifat
da "kifir"dir. Kiginin agzindaki dedikodu kadinin hayiz
hali gibidir. Giybet eden kisiler Allah'in rahmetini bula-
maz:

Kisinin hayzidir agzindan gaybet

Ki gaybet soyleyen bulmaya rahmet

Guybet kisinin agzinda hayiz gibidir. Oyle ki giybet eden
rahmet bulamaz (B. 472).

Grybet insani kendi gerceginden uzaklagtirir. Bagkalari-
nin dedikodusunu yapan kisi, bakiglarini esyddan mana-
ya, distan ice ¢eviremez. Halbuki hakikatin kaynag i¢-
tedir. Disartya (maddeye, masivaya) takilip bagkalariyla
ugrasmak vahdet bilincinden yoksun olmak demektir.
Ytinus her tiirli kottltigiin nefsimizde baslayip nefsimiz-
de bittigine kanidir. Oyleyse onu kimseye gostermeden
aritmak, yok etmek gerekir:

Iceri gizlidir ciimle yavuz hii

Gider gosterme kimseye ani yu

Biitiin kotii huylar insamin iginde gizlidir. Bunlar: kimseye
gostermeden temizle (B. 489).

Tecelliye mazhar olmak i¢in kalbi arindirmak sarttir. Bal
katran kabina konulmaz. Kalbi arimndirmanin, damarlara
saykal vurmanin yolu tevhitten geger. Hazineler topragin
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derinliklerinde bulunur:
Kagan genc bulasin yer kazmayinca

Ya kalb safi mi olur kizmayinca

Topragi kazmayinca hazineyi nasil bulabilirsin ki? Tipki
bunun gibi kalb -kinden, kibirden, dfkeden (vs.)- arinma-
yinca safiyet kazanabilir mi (B. 483).

Ytnus'un bu mevzida dile getirdigi "sa’y" (¢a-
lisma) ile kasdettigi ména tevhid, tehlil, ibddet ve insana
hizmetten baska bir sey degildir. Esasen degme sa‘y ile
hakikat ele gegmez. Cok emek yemek gerekir.

Yhnus eserinin bir yerinde hakikate ulagsma kavramini
"seker" kelimesi etrafinda genis bir istiareyle izah eder.
Burada sekerin tadiyla vuslattan duyulacak zevk 6zdes-
lestirilir. Zaten Ytinus izah ettigi sekerin "mané sekeri"
oldugunu belirtir:

Seker igiin degil soziimiin ucu

Ne yedigim bilir ma‘ni bilici

Bu sozii soylememin sebebi seker icin degildir. /Ben seker-
den bahsetmiyorum!/ Mandy: bilen kisi, benim ne yedigimi
ve ne dedigimi iyi bilir (B. 491).

Bu bolimde seker, bal, goz, kulak, duymak ve
tatmak gibi kelimelerden hareketle vahdetin bes duyu
otesinde vicdanda gergeklesecegi ima edilir.

Diger taraftan gaybet ve kin sahiplerinin hali i¢ler acisidur.
Bu sifatlar1 en kotii huylardan kabtl eden Yénus giybet
eden ve kin tutan kisilerin giindiizlerini geceye benzetir
(B. 512). Bu kisilerin gozleri hicap i¢cindedir; kulaklar: da
duymamaktadir. Gozleri gercegi goremediginden hirsiza
benzetilmekte ve "goz ugrusu” denilmektedir.

Biitiin imén, amel ve tefekkiir tecriibelerini "ildhi agk"
temeline oturtan Yanus goz ile sevgi arasinda giizel bir
ilgi kurar. Ibret nazar1 olmayanin kalbinde sevgiden eser
yoktur:

Kamu sevgi dadn evvel goz alir

Anunciin hasreti gontilde kalir

Biitiin sevgilerin tadini /zevkini/ once goz alir. Bu sebeple-
dir ki gozden uzak olamin /sevgilinin/ hasreti goniilde kalir.

Gozii gormez kisinin sevgisi yok

Bu gozlii kisiler sevi bile tok

Gozii gormeyen, yani varliga ibret nazari ile bakmayan
mdnddan habersiz kisinin sevgisi yoktur. Halbuki gozlii
kisiler /yani gozii hakikati gorenler/ sevgi ile doymuslardir
(B. 526-527).

Kisinin gozii neye baksa sever

Tekelltifsiiz gontil ol yana akar

Kisinin gozii nereye bakarsa onu sever. Goniil kolaylikla
o yone meyleder.

Gozi yok kiginin sevmek nesidir

Q-CLHNEIIO

Goniil kul eyleyen g6z fitnesidir
Gozstiz kisi neyi sevebilir ki? Gonli kole /kul/ haline ge-
tiren, goziin sebep oldugu fitnedir /yanls bakiglarindan
¢ikan kargasadir/ (B. 532-5533).

Hakikatte esyd alemi Hakkin ntrundan zu-
hur etmistir. Bu sebeple kdinita méané goziiyle bakanlar
Hakk't miisdhede ederler:

G0z oldur kim miidam ol can1 gore

Farizadir kula sultani gore

GOz odur ki daima o cani /varligin 6ziind, mutlak sevgili
olan HakK/ goriir. Kula bu farzdir. Kul sultan1 géniil go-
ziiyle /diinyada yasarken/ gormelidir (B. 534).

Esya HakK’in ntirundan zuhtr ettigi icin ortada
kin tutup grybet edecek bir varlik da yoktur. Egyanin haki-
katini gormemize engel olan sey nefis perdesidir. Oyleyse
insan distan ice yonelmeli, bakislarini kendi i¢ine gevir-
melidir:

Fariza er kisiye kendi sozii

Bakar kendi yoluna kendi gozii

Her kisiye kendi soziiniin hiikmii kendinedir. Insanin kendi
yoluna kendi gozii bakar (B. 546).

Ytinus gaybetle birlikte "s6z" mevztu tizerinde
de durur. O Hak soziinden bagka her soztin "ayruk soz"
oldugunu soyler. Sozii Hak olan kisi hakk: duyar.

Grybet, yalan ve akil konular: tizerinde durulan bu son
bolim aklin dogruluga giybet evini yiktirmasiyla devam
eder. Sonugcta dogruluk ile dirilenler ebedi kalmay: ba-
sarip misahedeye gark olurlar. Giybet, kétii soz, hased,
cimrilik insan1 ¢okluga siiriikler. Insan dlem aynasinda
kendisini goriir:

Neye kim bakarsan ol yiiziindiir

Kime ne sanirsan kendoztindiir

Her neye bakarsan o, kendi ytiziindiir. Kimin hakkinda ne
diistiniirsen o kendine aittir (B. 588).

Dogrular kalp evinde imén ¢eragini yakmuislar,
karanligi, biitiin nefsi sifat ve arztilar strtip ¢ikarmuglar-
dur:

Cirdg yakicak karanu kagar

Ozii géyner bize niir babin agar

Ciray: yakinca karanhk yok olur. Kendisi yanar bize niir-
dan bir kap1 agar (B. 592).

Cirdk yandi delil dogru bulundu

Ev aydin oldu vii ugru bilindi

Mesdle yandi, dogru kilavuz bulundu. Ev aydinland: ve
zulmetin sebebi olan hardami bilindi (B. 594).

Burada kalpteki ¢eradg imén; ev kalp ve evi talan
eden ugru (hirsiz) ise seytan yani nefistir. S6ziin 6zii insa-

—RCETD 8 OO —



(Link  Ehine
nin imani kamil olursa nefs-i emmareden kurtulur:
Cirak dedigim imdn niiru mutlak

Imanliya didarin gosterir Hak

Cira /megsdle/ dedigim sey, goniildeki imdn nurudur. /Ee
¢ira yaktignmizda zulmet nasil aydinlaniyorsa/ iman nuru
da tecelli edip goniilde tamamlaninca Cendb-1 Hak cemdli-
ni gosterir. /Birlik sirrini yasatir/ (B. 595).

Ol ugru dedigim seytandir gezer

Ki dembedem icinde fitne diizer

Burada ugru /harami/ dedigim gezen sey seytandan baska-
st degildir. O icinde stirekli tiirlii tiirlii fitneler diizer, kari-
sikliklar ¢ikarir (B.596).

Yanusun mesnevide isledigi bu konular diva-
nindaki gerek miistakil siirlerde gerekse beyitlerde ayrica
ele alinmaktadir. Mesela onun nefs ile nasil miicadele edi-
lecegi anlatan su nutku, mesnevinin 6zeti gibidir:

Ne bakarsin tas kapida gir iceri neler gezer

Tama‘ oturmig daima saf baglamis fitne diizer

Dis kapida yani seriat kapisinda oyalanip saga sola niye
bakinip duruyorsun? Igeri gir, bak igerde, hakikat dlemin-
de neler var, orada kimler geziyor! Bitip tiikkenmek bilme-
yen hirsin dis kapiya oturup siraya girmis siirekli ortalig
karigtirmakla mesgul.

Gel imdi gel kanaata gafil olma tiz bin ata

Olmaya kim ecel yite fasid ola satu bazar

Ey doymak bilmeyen nefs! imdi kanaate gel, olanla yetin.
Gaflet icinde yagama, nefs atina hemen bin, vakit kaybet-
me. Ne olur ne olmaz, 6liim ansizin gelebilir. Al verisin,
diinyadaki ticaretin kotii sonuglanabilir, daima hazirlikl
ol. At nefistir, Cenab-1 Peygamber “nefisleriniz binekleri-
nizdir” buyurmustur.

Sen kandasan teslim ile kamulardan asaga dur

Usan olma bu s6ziimden gor miifsidi nice kizar

Sen nerede olursan ol, Hakk'a teslimiyet goster. Herkesten
alcakgoniilli ol. Bu soziimden, verdigim 6giitlerden gaflet
etme, ‘aman sen de’ deyip usanma! Bozguncu kisileri gor,
bu sozleri duysa ne kadar kizar, bozulur.

Ana durur buhl u hased key miibariz durur gayet
Kokini kaz yabana at farig otur ey gam-gtizar

Cimrilik ve kiskanglik kimde varsa o kisi gayet kavgacidir.
Ey gamli kisi, igindeki cimrilik, kiskan¢lik ve kibir gibi di-
kene benzeyen huylar1 kékiinden temizleyip disariya at,
nefsinden uzaklastir ki tekrar nitksetmesin. Burada koti
huylar istiare yoluyla tarlay: bastan baga kaplayan dike-
ne benzetilmektedir. Diken kokiinden temizlenmezse
bulundugu yeri kaplar. Tipki bunun gibi cimrilik, kibir,
kiskanglik gibi huylarla miicadele edilmezse bu huylarin
biri digerini besler ve insan insanliktan ¢ikar.

Lo v

RLEINEIRID

Kogil bu yokluk babini 6gren dostluk edebini

Eydiirsin sor iste beni bana gelen kdlden bezer

Bu yokluk kapisini, diinyay: birak. Dostluk edebini 6gren!
Dersin ki, sor ve iste beni. Bana gelen sozden usanit, hdle

gecer!

Kibr ii menidir subagsi delim kisidir yoldag:

Sen olmagil anin esi buna uyan yoldan azar

Kibir ve benlik biitiin huylarin basimi ¢eken komutandir.
Bunlarin emrinde pek ¢ok kisi vardir. Sen bunlara es olma /
benzeme/ bu yoldaslardan birine uyan yoldan ¢ikar.

Riya ¢okiik yerde durur key sakin oda buyurur

Ihlas gelip ciimlesin yur Ytinus yolu yavlak sezer

Iki yiizliiliik ¢okiik /sefil, algak/ bir yerde yani siperde bu-
lunur. Bunlardan ¢ok sakinmak gerekir. Sen ihlas sahibi
ol. Thlas askerleri gelip bunlarin hepsini temizler. Y{inus
insanin kendini gerceklestirme yolunda ne kadar ince, ne
kadar hassas noktalar varsa bunlarin hepsini sezer, anlar,
sana bunlarin yolunu gosterir.

Yolcuya Ogiitler’in Ozii

Verdigimiz bu bilgilerin 6zii sudur: Ytinus Emre
mesnevide seyr 1 siilltk ¢ikarirken yasadigi i¢ tecriibele-
rini, nefsiyle olan miicadele ve miicihede azmini, kendi-
ni bilme ve bulma gayretini o giinkii toplum hayatindan,
devletin ve askeri tegkilatin diizeninden hareketle tasvir
eder. Mevzunun iyi anlagilmast i¢in birtakim benzetmele-
re bagvurur. Mesela devlet diizeni iginde sultanin gorevle-
rini dikkate alarak onu viictid-1 mutlak olan yaratici veya
rth-1 kudsi yerine sultan: koyar. Ates ve yel gibi unsur-
lar1 kisilegtirerek onlar1 konusturur, onlara birer sahsiyet
verir. Bunlara viicuttan hitkmeden birer kuvvet olmalar1
sebebiyle binbas1 mesabesinde diistiniir; emirlerine biner
asker verir. Toprak, su ve tabii ki cin ile birlikte viicut-
ta ti¢ mispet hitkkiimran vardir. Bu manevi kuvvetler de
birer binbasi konumundadir. Emirlerinde biner er bu-
lunur. Can ile de dort kisi gelir. Bunlar da binbagidir ve
emirlerinde biner er bulunur. Hava ve atesten gelen nefs
seytani, toprak ve sudan gelen can rahméni birer sultan-
dir. Bu dort unsur biribirleriyle ¢atisma halindedir. Her
iki sultan varlik ikliminde yolcunun goéniil miilkiint ele
gecirmek icin miicadele ederler. Yainus bu noktada hika-
ye ettigi mecazi ordu diizenini sosyal gerceklere uygun
olarak béliiklere ayirir ve ere (talibe) sorar: "Imdi bilgil
kim hangi béliikdensin?" Insan nefs veya can, bu sultan-
lardan hangisine bagliysa goniil onun hitkmiine girer.
Bunlardan Rahméni askerler on ti¢ bin erdir. Kolay kolay
yenilmezler. Bir haserata benzetilen nefis askerleri de do-
kuz bin kisidir. Bunlarin atlar1 daima egerli ve harekete
hazir, yiizleri de pegelidir. Tabii ki gayeleri rith askerleri-
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ne saldirmaktir. Bu manevi kuvvetlere bagli her er genel
méanada iyilik ve kotiiliiklerin timsalidir. Yine mesela riih,
cihéni esir alan nefis askerlerinin elinde "benzi sari, dili
tutulmus, aklini kaybetmis bir aciz kisi"dir. Nefis askerle-
ri ise demir yiirekli bahadir erlerdir. Bir bagka yerde rith
sultanina bagl erler, "ipek donlar giyinmis, Burak atlara
binmis, 6nlerinde yesil bayrak" oldugu hélde tasvir edilir.
Bagka bir yerde "kibir" daglarda yollar1 kesen haramiye
benzetilir. Buna kargilik tevizu al¢aklarda oturan insanlar
yahut denize akan irmaklar gibidir. Bu mana yolculugu
sirasinda akil miirsidine danisip 6giitlerini yerine getiren
asik ritha ulagarak nefs-i emmaére denilen 4silerin elinden
iilkeyi ve beldeyi kurtararak goniil tahtina tekrar otur-
mustur. Devlete, saddete ve insini 6ze ulagmak...Aslinda
biitiin macera budur. Nitekim bir nutkunda soyle isaret
eder:

Bu viiciidum sehrine bir dem giresim gelir

Icindeki sultanin yiizin géresim gelir

Eserde rth ve nefis arasindaki ¢atisma islenirken
akilla ilgili dustincelere de yer verilir. Yinus'a gore akail,
rth sultaninin rehberidir. Bu taraftan bakilinca o, sul-
tanin veziri, danigmani yani bagbakani konumundadir.
Akla ulagmak ve danigmak Allah'a vuslat i¢in gaye degil-
dir. Akil, nefis ordularindan aldig: bilgiyi rtth sultanina
ait comertlik, kanaat, iyilik, dogruluk gibi giizel huylara
iletmekle, onlara yon vermekle gorevlidir. Rith sultan: bu
bilgileri alip degerlendirir. Aklin verdigi taktiklere gore
gonil sehrindeki emmare nefse ait ordulari nasil temiz-
leyecegini, goniil tahtina nasil oturacagini planlar. Burada
Ytnus -stfiyane bir ifadeyle s6ylemek gerekirse- bir kamil
miirsid rehberliginde sélikin ilme'l-yakinden ayne'l-yaki-
ne gegisini anlatmaktadar.

Yanus Emre bu eserinde sultan, taht, sehir, il,
dag, ova, yer, binbasi, er, sipahi, ev, ugru gibi sehir me-
deniyeti ve devlet teskilatiyla ilgili kavramlar1 mecézi de
olsa bol bol zikreder. Bu da gostermektedir ki Yiinus ika-
met ettigi mekanda tutunmaya ¢alisan akinci bir toplum
icinde yasamaktadir. Daha net bir ifadeyle Y(inus gogebe
(akinc) kidltiiriine 4siné oldugu kadar sehir medeniyetine
de vakaftir.

Eserin arka planda zikri gegen toplumsal olaylar kurgu
degildir. O donem Anadolusunda Miisliiman Tiirk'iin
yasadig1 gercek olaylardir bunlar. {lahi kaide odur ki
devran Muhammedilerin bas i¢in doner ve onlarin gon-
linde kopan firtina alemde kopar firtinayla aynidir. Bu
sebeple Hak erenler “i¢i neyse dis1 o, dis1 neyse i¢i odur”
demislerdir. Yinus Emre'nin manéya yapilan yolculugu
anlatirken eserinde gergek kissalara bas vurmas tesadifi
degildir. Insan fitratina en uygun terbiye metodlarindan
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birisi de hi¢ sliphesiz hakikatin mecazla anlatiimasiyla
miimkiindiir. Ehlullah derin konulari idrak etmekten 4ciz
olan insanlari kissalarla remizlerle, hikayelerle terbiye et-
mislerdir. Kuran ve siinnetle ilgili bilgileri bastan beri si-
fahi yollarla 6grenen Anadolu Tiirk't ,Yanus'un anlattig
lediinni diilnyadan bagka tiirlti haberdar olamazdi. Ayrica
Ytinus'un ilahi ahlak: basit, anlasilir ve halkin hayatindan
alinan bazi kissalarla anlatmas: stinnete de uygundur.
"Din nasihattir." diyen Hz. Peygamber insanlara tefek-
kiir edebildikleri 6l¢iide konugulmasini tavsiye etmistir.
Ytinus bu eserinde konu ve tsltip bakimindan milli; gaye
bakimindan tamamen Islami-tasavvufi bir irsad anlayisi
sergilemektedir.

Risaletii'n-Nushiyye'nin Niishalar1
Risaletii'n-Nushiyye pek ¢ok Yanus Emre Divani yazma-
sinda bulunmaktadir. S6z konusu yazmalarin ¢ogunlugu
yakin tarihlidir'®. Mesnevi divanin eski harfli baskisinda
da bulunmaktadir®. Elinizdeki ¢alismada ortaya ¢ikan
metin Risaletii'n-Nushiyye'nin eski tarihli beg niishasinin
kargilastirilmasi stretiyle meydana getirilmistir. Tereddiit
ettigimiz yerlerde bagka yazmalara da bagvurdugumuzu
belirtelim. S6z konusu bes niishanin bulunduklar: kiitiip-
haneler ve 6zellikleri soyledir:

1. Stileymaniye Kitiiphanesi, Fatih Bl. 3889

Divan-1 Ytinus Emre

Istinsah tarihi:-? (Tahminen XV. asir);

Mistensih:-?

Yk.: 210, Ol¢: 17.0 x 12.5-12.5x7.3 cm., Str: 11, Yz. Hare-
keli nesih, Kt: Abadi, Ct: Kahverengi mesin, semseli, zen-
cirekli. 1. ve 2. sayfalarda tezhip vardir. Cedvel ve misra
sonlarindaki duraklar yaldizli, s6z bagliklar1 mavi Risale-
ti'n-Nushiyye 1b-54a vr. arasindadir. Sonraki varaklarda
194 ilahi, 1 minacat bulunmaktadir.

Milli Ktp. (Ankara), M.EA. (D) 12.

2. Karaman Niishasi

Divan-1 YGinus Emre

Istinsah tarihi: XIV. asir (?);

Mistensih: ?

Yk.: 208, Olg: 250x170-215x130 mm., str: 11, yz. Hareke-
li nesih, Kt: Abadi, ciltsiz, tezhipsiz, eserin girisinde 535
beyitten miitesekkil Risaletii'n-Nushiyye var. Ilahilerin
sayist ise 211.

Bu yazma, tarafimizdan ilk defa kullanilmis olup, diger
yazmalardan fevkalade farkliliklar tasimaktadir. Yazmayn,
F niishasiyla birlikte birinci dereceden kaynak olarak de-
gerlendirdik.

Milli Ktp. (Ankara), M.EA., A-4764.

18- Yanus Emre Divan1 Yazmalarinin toplu bibliyografyasi i¢in bk. Mustafa Tatci, Ytinus Emre Bibliyografyasi, Ankara 1988, s. 1-4.
19- Yiinus Emre, Divan-1 Asik Yanus, Istanbul 1320. Ayni eserin diger bsk. igin bk. 1340, 1302. 1327.
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3. Yahya Efendi Niishasi, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi Bl., 3480

Divéan-1 {lahiyat-1 Yanus Emre,

Istinsah tarihi: XVI. yiizy1l yazmalarindandir.
Miistensih:?

Yk: 107, Olg: 19.0x13.8 cm. Str: 15, Yz: Mubhtelif, cogun-
lugu, sikeste ta‘lik. Kt.: Aharli ve sarica renkli Ct.: Arkasi
megin, iisti beyaz bez kapli. Risaletii'n-Nushiyye, 5b-51a
varaklar arasindadir. lahiler ise 302 tanedir.

Milli Ktp. (Ankara). M.EA. (D) 9

4. Nuruosmaniye Niishasi, 4904

Camil'l-Maani (172b-195a).

Miiellifler: Hz. Seyyid Yahya'dan bir riséle ve Farsca si-
irler, Hz. Mevlan4'dan manztm pargalar. Seyyid Nime-
tullah, Hz. Giilseni'den manztimeler, Cemali, Kaygusuz
Abdal, Kemal Ummi, Giilseni-i Misri, Halili, Ca‘feri, Yti-
nus Emre, Said Emre, Kasim, Ubeydi ve diger bazi sair ve
nasirlere ait parcalar mevcuttur. Yéinus'un Riséletii'n-Nus-
hiyye'si ve Divan'1 172b-195a varaklar arasindadir. Eser
315b varakta bitmektedir. Riséle, olduk¢a karigiktir. F
nishasina gore yeniden tanzim ve tertip etmeye calistik.
Ozellikleri:

Istinsah tarihi: saban 940 (M. 1540).

Yk: 22, Olg: 23.5x13.5-22x11.0 cm. Str: Yazilar sayfalari
doldurmaktadir. Satir sayist 29-30 arasinda degismekte-
dir. Yz. Ince talik, Kt: Abadi, Ct: Kahverengi, tamir gor-
mils, yumugak mesin ve mahfazali. Bagliklar tezhipli ced-
velli, yaldizli, s6z basliklar1 kirmizi. Riséletii'n-Nushiyye
172b-180a arasindadir. Divan kisminda 219 ilahi var.

5. Bursa il Halk Kiitiiphanesi, Eski Eserler Bl, 882
Mecmuatii'l-Es'ar,

Miiellif: Yanus Emre, Seyyad Hamza, Semsi.

Istinsah tarihi: XV. yiizyl (?);

Miistensih:?

Yk: 53 Olg: 250x140 mm. Str. Degisik. Yz.: Harekeli ne-
sih kirmasi, Ct: Ciltsiz. Kt: Kirmizi kapl filigranli, esmer
kagit.

Bu yazma Ytinus Emre ile Agik Y{inus'un siirlerini ayiran
bildigimiz ilk ilk kaynaktir. Bu agidan ¢ok kiymetlidir.
Risale, eserin 18a-25a varaklarindandir. Fakat yaris1 kop-
mus veya koparilmistir. Yanus'a ait 155 ildhi bulunmak-
tadir.

Milli Ktp. (Ankara), M.EA., A-4893.

6. DTCE. Kiitiphanesi Niishasi, Miiteferrik 185.

DTCE Kiittiphanesi, miiteferrik yazmalar bl. Nu: 185.
Bagtan 15 varak kopuk olan yazmanin tipk: basimu tarafi-
mizdan yapilmis olup burada o niisha kullanilmistir. (Bk.
Yunus Emre Kiilliyati, Tipki Basim, Istanbul 2008.

Bu yazma tenkitli metinde zaman zaman miiracaat ettigi-
miz tali bir kaynaktir.

Yolcuya Ogiitler'den Ne Anlamaliy1z?

“Yolcuya Ogiitler/Riséletiin-Nushiyye” Yiinus
Emre'nin ¢aginin toplumsal meselelerinden ilhdmla ken-
di nefs terbiyesi ve siiltik tecriibelerini anlattigi mesnevi
nazim sekliyle kaleme alian alt1 ytiz beyitlik bir risélesi-
dir. Y&inus bu eserinde Anadolu fiitihatini gerceklestiren
Misliiman Tiirk'iin o devirdeki hayat tarzindan hareketle
soyut, sade, derin, remzi bir tsltapla, insanin nefsi ile mii-
céhedesini, yoklukla varlik arasindaki arayislarini, ken-
dini bilme ve bulma gayretlerini, Allah'a vuslat sirlarim
anlatmaktadir. Tirk diliyle yazilan ilk 6gt kitaplarindan
biri olan bu manztime, sadece tasavvuf edebiyat: agisin-
dan degil, Tirk dili ve Tiirk kiltiir tarihi agisindan da ¢ok
onemlidir.

Ytinus'un mesnevisinin Tiirkiye ve diinya kiittip-
hanelerindeki yazmalar1 15. asra kadar geriye uzanmak-
tadir. Eserin matbu niishasindan hareketle (Divan-1 Asik
Yiinus, Istanbul 1227) ilgili ilk ciddi degerlendirmeyi ya-
pan Rahmetli M. Fuat Koprii bu manztime i¢in “Mesnevi/
Mesneviyat” tabirlerini kullanir (bk. Tiirk Edebiyatinda
[lk Mutasavviflar, Ankara 1976, s. 293-294). Manz{ime-
nin “Riséleti'n-Nushiyye” ismiyle taninmas1 Abdiilbaki
Golpnarlrnin aragtirmalarindan sonradir. Zira G6lpinar-
I1 1943 senesinde negredilen tenkitli metin denemesinde
bazi degisik niishalar1 gérmiis ve 6zellikle Fatih niishasi-
nin miistensihe ait temmet kaydindaki “Temmetii'r-Risa-
leti'n-Nushiyye” ibaresinden hareketle bu eserin ser-lev-
hasinda “Risélat-al-Nushiyya” ibaresini kullanmustir.
“Ogiit Kitab1” anlamina gelen bu baglik muhtemelen “Sa-
nir misin 6giidimii dak i¢iin/Nasthatdir sana ctimle Hak
igin” yani “Sanir muisin ki bu 6giidt sana, sende kusur
buldugum i¢in veriyorum! Sana bu 6giidiim, senin hak
ve hakikate, gercek mutluluga ulasman icindir (B. 236)”
dedigi beytinden hareketle miistensih tarafindan konul-
musgtur.

Aslinda gerek burada ve gerekse eser icinde de-
gisik vesilelerle vurguladigimiz tizere YGnus Emrenin
mesnevisi, kendi yol tecriibelerinin, “miicahede” ettigi za-
manlarda yasadig1 i¢ ¢atismalarinin, kendiyle bogusma-
larinin bir yansimasidir. O bu miicdhedeyi, varlik insana,
insan da varliga aynadir gerceginden hareketle Anadolu
Turki'ntin Haglilar ve Mogal istilacilarla miicadele giin-
lerinde yasadig1 i¢in bir nev’i igiyle digini yahut disiyla
i¢ini kaynastirarak anlatir. Dikkatlice okundugu zaman
gorilecektir ki metinde istilaya ugrayan bir belde vardur.
Siz bu beldeyi zahirde "Rtimili", batinda da "gonil" alemi
diyebilirsiniz. Diinyanin vicdani olan merd-i Hudalarin
yasadigi bu “Emin belde’de yasayan masum Tiirk halki-
nin bagina bazen Hagli, bazen yagmaci Tatar kiliginda
goriinen haramiler, asiler, isgalciler ellerindeki silahlarla
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Azriil ve cellad kesilmistir. Bu iggalciler tabiatiyla gonli-
miizii kusatan 6fke, kiskanclik, cimrilik ve kinin stiretleri-
dir. Iste icimizdeki bozkirlar1 ele gegiren bu gayr-1 miislim
askerler, miirtivvetsiz beyler ve erler, altlarinda birer at,
ellerinde kilig, ok ve mizrak, girdikleri yerleri kan goliine
geviren; asan, kesen, yakan, yikan dinsiz, iménsiz silah-
sorler, beldeleri toza dumana bogmustur. Her yerde kan,
irin, duman ve is vardir. G6z yaslar1 ¢aglar hale gelmis,
daglar gecit vermez olmustur. Baglar bahgeler, kuslar,
kurtlar, bortii-bocekler hayata kitsmiis vaziyette bu zuliim
dursun diye sessiz sessiz feryad etmektedirler. Zuliimden
bir nirlu kapr agilsin diye eller, kimillerin etegine diis-
milg, goniller rahmet duasma ¢ikmustir. Resim hi¢ de
i¢ agic1 degildir. Ne ki Cenab-1 Hak en zor sartlarda bile
insana, kurda, kusa, topraga, agaca, velhasil biitiin mahla-
kata z4tindan bir rahmet kapisi aralamis, kendilerine yol
gosterecek bir akil, kendisinden emin olunacak bir ter-
ciiman-1ilahi, bir danisman, bir er, bir eren géndermistir.
HakK'in izn i indyetiyle bu ordu-millet demir daglar eri-
tilecek, gecit vermeyen sulardan gegilecek ve bu Ergene-
kondan da kolaylikla ¢ikacaktir. Bu emin belde Anadolu
yani Calabmn taht1 olan gontil vehmin 4si ordularindan
temizlenecek, rith-1 kudsi saltanat tahtina sah olacaktir.
Zira bu varlik, zoruyla, zariyla, yadiyla, yariyla kendinin-
dir ve onun rahmeti gazabini gegmistir. Oyle de olmustur.
Ytnus Emre igindeki kivrimlar diizledikge, sirtladig: var-
lik odunlarini agk tekkesinin tandirinda yaktik¢a disari-
daki ciglikler de pismis, asdyis ber-kemal olup beklenen
giines dogmustur. Insan kin, 6fke, kibir, riya, giybet put-
larin1 devirip 6zgiirlestikce dlem ¢okluktan uryan, aslina
hayran bir sekilde icten ice devran ederek birlige intikal
etmigtir. Yanus nefsine vurdukea, icinden 6fkeyi, kini,
giybeti ve hasedi attik¢a, aklini terbiye edip onu vahyi
idrak edecek hale getirdikee il it sardan bir yer selaimete
kavusmustur.

Bir ¢adirdan bir beyligin, bir beylikten devletin
ve imparatorlugun ¢ikmasi insan-1 kdmilin iktidarindan
baska nedir ki? iktidar denilen Tapduk Emrenin hiik-
miinden bagka ne olabilir ki? Himmet-i Pir olmasa haki-
kat devletine sdh olmaya kulun giicii yeter mi? Manada
otorite tektir ve mutlaktir. O da sahibinden bagkas: degil-
dir. Otoriteyi kim dejenere ederse, bir Muhammedi kilig
¢ikar onu yine layik oldugu hakikat koltuguna oturtur.
Iste dénemin Muhammedi kilic1 “Bizim Yiinus'tan baska-
s1 degildir ve elinizdeki hik4ye Yanusun o otoriteye yani
gonlin sahibine yaptig1 yolculuktur. Yolun sonunda go-
nil iklimine hiirriyet sancagini dikmistir Yanus. Beldesi
istila altinda kalanlara yol gostermeye, onlara merhamet-
le, himmetle yardim etmeye, karanlik yollarina mes'ale
olmaya devam eder duru. Bu eser iste o merhamet nokta-
sindan yazilmistir. Hz. Peygamber, Mir4c-1 giizinden han-
gi saikle “Gmmeti tmmeti!" diyerek Mekke’ye dondityse
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Ytinus da ayni sdikle ¢aginin ve ¢aglarin tizerine elinde-
ki kitapla donmistiir. Muhammedi siinnet budur. Yani
yolunu gozleyen Kkitlelere vahdet tecriibesiyle donmektir
stinnet. Bu hacmi kii¢iik eserin bityuikligii oradadir. Bil-
mem anlatabildik mi!

Ytnus bu eserinde Turkistdn ve Horasan mense-
li melamet ve aski belirginlestiren tasavvuf yollariyla ibn
Arab?yle tebelliir eden vahdet-i viictt¢u idrakin birlestigi
noktada adeta bir Tiirk-Islam tasavvufunun kaidelerini
ortaya koymaktadir. Buradan bakilinca “Yolcuya Ogiit-
ler” kitabr icin Tiirk-Islam tasavvufunun bir el kitabidir
dense yeridir. Yanls anlasilmasin, ask gibi meldmet gibi
zithd ve takva gibi vahdet-i viictid gibi higbir bilgi ne
yeni ne de eskidir. Burada her sey hakikattir. Yeni olan,
yepyeni olan, bize “Her dem yeni dirlikte olanin” kendini
Ytinus'tan gostermesidir. Siz bunu vahdet-i viictd idraki-
nin melamet, ask ve vecdin bir “Tiirkmen Kocasi”nin, bir
“Oguz”un gonliinden rahmet damlalar: halinde birer keli-
meye biiriiniip goniillere degmesi de diyebilirsiniz. Hasili
ilk olan hep ilktir ve o ilk bazen kendini Yanus diye gos-
terir. Bu sebeple elinizdeki eserde bir tesir aramaktansa
ilahi bir miessir aramak daha dogru olacaktir.
Evet, Yinus Hak sevgisi ve bilgisinin, vahdet-i viictd id-
rakinin Oguzcasidir.

Imdi bu eser Tiirk¢ede hakikatin dili olmus bir
Tirkmen Kocasrnin “stilkname’sidir. Biz buna biraz
daha acarak “mana yolcusunun el kitabr” da diyebiliriz.
Bu konu esere yaptigimiz serhler sirasinda yeri geldikee
isaret edilmistir.

Varlik siyaset meydanidir ve bu meydanda ¢a-
tismadan kaginmanin imkéani yoktur. Tipki bunun gibi
hilkatinin manésini ¢ézememis insanin i¢ diinyas: da
disarist gibi zulmet ile ndr, iman ile seytan, nefs ile rtth
ikiliklerinin savaslarina sahne olmaktadir. Goniil darlig
(stres) her cagin hastaligidir. Isi Hak'tan bilinlerin Hakk'a,
isi halktan bilenlerin halka kurban olup gittigi bu alem-
de yolcularin gorevi "Bir" olan1 birlemektir. Coklugu bire
dondiirmek ve yiiregindeki yangini séndiirmektir onun
gorevi. Oyleyse canini disine takmali, bu alemde avare
kasnak yahut ¢omlek¢i beygiri gibi bilingsiz bir kulvarda
doniip durmamalidir. Vehminin kurbani olan insan bir
vesileyle “akl”a danigmak, “akil almak” ihtiyaci duyunca,
“akil” denen Muhammedi giiciin yani insan-1 kdmilin
sevkiyle aslina yonelmistir ki hakikat meclisinde lutf-1
sahane yahut himmet dedikleri de budur. Vehmi yenecek
olan gii¢ sendeki akil ve agktir ki seni yokluktan 6te ger-
cek varliga gotiirecektir. Maksat diinyada iktidarda olmak
degil, manidda muktedir olmaktir.
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Yolun sonundaki yolcunun gonliinden dami-
tilmis akil ve onun &tesinde agkla kaleme alinan bu yol
kitaby, aslinda bir iktidar kavgasindan sonra nefsini sehid
eden bir 4sikin hikayesidir. Evet, Tapduk Emre’nin erenler
defterine Yinus Emre diye yazdig1 erin, nefsini sehid ede-
rek, kendi kanini miirekkep ederek yazdig: bir eserdir bu
eser! Bu sebeptendir ki onu nefsini dara ¢eken ask sehidi
Manstirlar anlayabilir. Manstir olmayanlarin dedikodula-
r1, yazip gizdikleri bir mesnetsiz hikayedir vesselam. Bu
sebepledir bu eserde biz, “Yolcuya Ogiitler”i anlatirken
“su soyle diyor-bu boyle diyor” dedikodularindan uzak
durduk. Bize gore Ytnus, kendisini anlamaya ¢alisan agk
taliplerine gayreti, akli, aski ve irfan1 ogiitliiyor. Baska
bir sey degil. Bu sebepledir ki “Yolcuya Ogiitler/Risale-
ti'n-Nushiyye” adiyla hazirladigimiz bu eseri dibacede
uzun uzun tahlillerle anlatma yoluna gitmedik.
Imdi bu noktada birkag hususa temas edip ilksozii ta-
mamlamak yerinde olacaktir:
Ytnusun keméal déneminde yazdigi bu mesnevi “tem-
met” kaydindan hareketle “Risdleti'n-Nushiyye” diye
anilmig ve taninmistir. Ancak bu isimlendirme bugiiniin
insani tarafindan bir anlam ifade etmemektedir Mesnevi
bir seyr i stiltik kitab1 yani bir “Siilatkname’dir. Bu sebeple
“Nasihat Risalesi” kavramini giintimiiz insanina “Mana
Yolunun ve Yolcusunun El Kitab1” veya kisaca “Yolcu-
ya Ogiitler” diye anlatmak da miimkiindiir. Bu teklifimi
simdilik s6ziin baginda muhafaza ederek ve eserin baslig
icin asagida “Yolcuya Ogiitler” ibaresini kullanarak gegi-
yorum.

“Yolcuya Ogiitler”, bugiine kadar Yanus'un diger
ilahileriyle birlikte yahut mustakilen birka¢ defa yayin-
lanmuistir. Bu yayinlarin iginde 6zellikle Abdiilbaki Golp-
narli'nin iki ayr1 ¢alismasi ragbet gormiis ve bu galismalar
konuyla ilgili arastirmalarda kaynak olarak kullanilmistir.
Bunlardan ilki bir tenkitli metin denemesidir (bk. Y(inus
Emre Divany, Istanbul 1943). Golpinarli'nin bu ilk negrin-
de mesnevi 573 beyittir. Fakat bu eserde yazmalarda i¢ ice
giren konular diizeltilmedigi gibi niisha farklar da goste-
rilmemistir. Metinde bir hayli okuma ve tercih hatalar1 da
vardir. Golpinarli, daha sonra bu nesrinden vazge¢mis ve
eserin simdilik en iyi yazmasi kabul edilen Fatih ntshasi-
n1 metin tenkidine bagvurmadan nesretmistir (bk. Yanus
Emre-Divan ve Risélat-al-Nushiyya, Istanbul 1965). Bu
caligmada Riséle 563 beyittir. Nushalar arasindaki farklar,
konu islenirken meydana gelen baglant1 kopukluklar: ve
diger tenkitli metin yapilirken gozetilmesi gereken husus-
lar dikkate alinmadig icin yukarida s6ziint ettigimiz ek-
siklikler bu eser igin de gegerlidir.

Bizim elinizdeki eserde esas aldigimiz metin 1986-1989
yillar1 arasinda doktora tezi olarak hazirladigimiz ve ilk
baskis1 1991 yilinda yapilan “Yanus Emre Divani-Risale-
ti'n-Nushiyye-Tenkitli Metin, haz. Mustafa Tatci, Ankara

QLI

1991 kiinyeli eserdir. Bu eser daha sonra bazi diizeltme
ve gozden gecirmelerle hayli degismis olarak defaetle ba-
silmistir. Riséletii'n-Nushiyye'nin tenkitli metni incelen-
diginde goriilecegi gibi ntishalar arasinda ¢ok fazla fark
bulunmaktadir. Bu durumdan, mesnevinin sahih bir met-
ninin olmadigs, belki de eserin sifahi kaynaklardan der-
lendigi sonucu ¢ikmaktadir. Tenkitli metni olugtururken
kullandigimiz yazmalarin en iyisi stiphesiz Fatih niishasi-
dir. Sonra Karaman niishas: gelmektedir. Biz de bu hususu
dikkate alarak ilk caligmalarimizdan beri Fatih niishasini
birinci dereceden, Karaman niishasini da ikici dereceden
kaynak olarak degerlendirdik. Diger Yahya Efendi, Nuru-
osmaniye, Bursa ve DTCF ntishalarini ise yardimer niis-
halar olarak ele aldik. Niishalarin karsilagtirilmasi sonun-
da, Risale'nin alt1 yiiz beyit oldugu anlagilmustir.

Ytnus'un “Allah’m ilk yarattigi benim néirum,
aklim ve kalemdir” diyen Nar-1 Muhammedi hazretle-
rinin beyan ettigi sirr1 ifsa eden kalemle yazdigi bu be-
yitler, 6nce goniil levhasina kaydedilmis, oradan elbiseye
biiriinerek yolcunun elinde bir ¢erag, kulagina inciden bir
kiipe, Stileymanlik yolunda parmagina gecirilmis bir ha-
tem gibi gah goniilleri tutusturarak, gah siisleyerek biitiin
zamanlarin agk yolcularina 6giit olmustur. Bu eser aska ve
irfana giden bir yol haritasidir. Arzumuz odur ki Ytnus
Emre’nin kaynagindan ictigi bilgiyle i¢ tecriibelerini har-
manladig1 bu eser, basta yola ¢ikanlar olmak tizere kiiltiir
tarihgileri, sosyolog ve psikologlar tarafindan hazme-
dilsin. "Yolcuya Ogiitler" hig siiphesiz yeni sosyolojik ve
psikanalitik ¢oziimlemelerle s6zde “modern zamanlar’in
bir ferdi olarak yagayan bunalimli insanimizin dertleri-
ne ¢areler sunabilecek bir muhteva ortaya koymaktadir.
Bu alemde elbette mustariplerin siginabilecegi, dertleri-
ne deva bulabilecegi limanlar da vardir. Yunusa goére bu
siginak “gontl’dir. Orasi nefretin aska, coklugun bire
dondugi dertlerin ¢are bulundugu bir biyiik lemdir. Y-
nus'un girdigi agk kapisindan girip Hakk’a donmeyenler
“kin, kibir, gazap, sehvet, 6tke ve riya batakliginda sefil bir
Omiir siirdiikten sonra bu dlemde yok olup gideceklerdir.
Soztin 6zt glintimiiz psiklog ve psikiyatristleri “Yolcuya
Ogiitler”i 1skalamamalidir ki dogru regete yazip gonlii da-
ralanlarin dertlerine ¢are olsunlar. Ote yandan Risale’nin
mevzuu insanin i¢ ingési olmakla beraber, Yanus eserinde
nefsini terbiyeden gegirip rith ve goniil haline getirdigi bu
insanin Once yasadigi mekan: temizler. Malimdur ki ehli
“Str ¢ikar agyar: dilden té tecelli ede Hak/Padigah kon-
maz saraya hane mamur olmadan” buyurmustur. Insan
yasadig1 gevreyle ve iklimle birlikte insandir. Bu sebeple-
dir ki mesnevide anlatilan olaylar bir devlet bagkanindan,
evde ve sokakta nasil yasamasi ve davranmasi gerektigini
bilmek zorunda olan siradan bir vatandasa kadar herkesi
ilgilendirir. Bu yoniiyle eser kendini bilmek, bulmak ve
kendisi olmak isteyen herkesin bir basucu kitabidir. Bu
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sebeple “Yolcuya Ogiitler” kitabini sadece dini-tasavvufi
manzim bir eser diye sinirlandirip onu edebiyat tarihinin
tozlu raflarina hapsetmek dogru olmayacaktir.

Biz YGnus'un mesnevisini ilk kez doktora tezimizde de-
gerlendirmis (bk. Yanus Emre Divani, C.I-II, Gazi Uni-
versitesi, SBE., Dr. Tezi, Ankara 1990), orada en eski bes
yazma niishadan hareketle bir tenkitli metin denemesi
yapmistik. Bu eser 1991 senesinde on bin adet basilmis
ve kisa stirede titkenmisti. Aradan gegen otuz sene sonra
dogal olarak yeni belge ve bilgilerle eseri tekrar gozden
gecirmek ve degerlendirmek icap etmistir. Ozellikle serh
sirasinda kendi negrimiz de dahil olmak tizere 6nceki bii-
tiin nesirlerde yapilan hata ve eksiklikleri icerden bakma
imkanimiz olmustur. Bu sebeple elinizdeki metin ve do-
gal olarak serh oncekilerden ¢ok farklidir.

Q-CLHNEIIO
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Tiirk Dili ve Edebiyatinda
Yunus Emre ' nin Yeri Uzerine

Prof. Dr. Nurettin OZTURK

Pamukkale Universitesi
Egitim Fakiiltesi - Tiirk¢e Egitimi Béliimii
nozturk@pau.edu.tr

Islam Etkisindeki Dénemde
Edebiyatimizin $ubelere Ayrilmasi

X. ylizyildan baslayarak yogun bigimde islamla-
san Tirkler, din degisikligi ile birlikte, cografi, ekonomik,
toplumsal, siyasi, hukukive kiiltiirel degisimler de gegir-
diler. Tabii dil ve edebiyat alanindaki degisimler de buna
dahildir. Dil ve edebiyat bakimindandegisimin en 6nemli
goriniisti; Arapga ve Farsca sozlerin bol kullanildigs aruz-
lu siir akinu ile, ihtiya¢ dolayisiyla alinmis yabanci soz-
lere yer vermekle birlikte halk diline dayanan heceli siir
akiminin kargilikli konumlanarak, boylece yiiksek ziimre
ve halk edebiyat: diye iki edebiyat ekoliiniin ortaya ¢ik-
masidir.

[lk Islami donem eserlerinden Kutadgu Bilig ve
Atabetir’]-Hakayik aruzla ve yabanci sozlerin de yer aldig1
bir s6z varligi ile yazilmis olmalarma karsilik (Kutadgu
Biligde toplam 6645 beyit ve bunlar i¢inde 173 doértlitk
vardir, Atabet’']l Hakayik'ta da gazel bigiminde 40 beyit
ve 101 dortlik vardir). Kutadgu Biligde mesnevi ve ka-
side bi¢imi yaninda dértliiklerin bulunmasi ve Atabetir’l
Hakayik’ta dortlitklerin gazel bigiminden fazla olmasi
bize “Bu ayrimlagmayi derinlestirmek istemez gibidirler”
dedirtiyor.

Soz konusu iki edebiyat ¢igirinin yaninda Dogu
Tiirkgesinde Ahmet Yesevinin ilk tasavvufi siirleri yazmig
olmasi da 6nemlidir. Dil ve bi¢im bakimindan degil, daha
ok igerik yoniinden 6zgiinliigii belirlenen bu siir ¢ig1r1-
nin Anadolu sahasinda ve Bat1 Tiirkgesiyle ilk 6rneklerini,
cagdas birkag sairle birlikte Yunus Emre vermistir.

Yunus Emre’nin edebiyat tarihi ve edebiyat bil-
gileri agisindan asil izerinde durulmasi gereken yani, bir
tekke ve tasavvuf sairi olarak taninmasina kargilik siirle-
rinde hem yiiksek ziimre edebiyatina hem de halk ede-
biyatina iliskin malzemeyi birlikte kullanmis olmasidir.
Onun hem aruzlu hem heceli siirleri vardir. Nazim bi¢cimi
olarak beyit diizeninde yazilmakla birlikte istendiginde
ortadan boliinerek dortliige doniisen “musammat™ kul-
lanir.

Q-CLHNEIIO

Yunus Emre’nin, Yusuf Has Hacib ve Edip Ah-
met Yiikneki ile baglantili bir stireklilik gosteren bu ede-
bi ¢igir ayriliginin Gstiine gitmesi ve bi¢im ayriligina ytiz
vermeden igerigi 6ne ¢ikarmasi birlik¢i ve 6zcti anlayisi-
nin bir bagka boyutudur. Yunus'un dili de boyledir.

Eski Anadolu Tiirk¢esinin
Baslamasi Uzerine Tartismalar

Yunus Emre’nin dil yoniinden mensup oldugu
Eski Anadolu Tirk¢esinin baglangici iizerinde degisik
soru ve sorunlar bulundugundan, bu devreyi olusturan
gelismelere bir g6z atmak gerekmektedir.

Bilindigi gibi ilk edebi 6rneklerini VIII. ytzyil
basinda gordugtimiz Tirk dili, Tiirk topluluklarinin ta-
rih, kiltiir ve cografya bakimindan ilerleme ve degismele-
rine bagli olarak 6nce Orta Asyada Kuzey ve Giiney sivesi
olmak tizere iki kola ayrilmis, Kuzey Tiirk¢esini Tiirkiye
Tirkgesinin de kaynagi olan Goktiirk Tiirkgesi temsil et-
mistir. Gliney Tiirkgesini temsil eden Tiirk dili kolu ise
sonradan Kuzey ve Dogu Tiirkgelerine, yani esas olarak
Tirkiye, Azeri ve Tiirkmen sahalar1 digindaki Tiirk sive-
lerine kaynaklik eden Uygur Tiirk¢esidir. Bugiin en gelis-
mis ornegi de Ozbekistanda konusma ve yazi dili olarak
kullanilan Ozbek Tiirkgesidir.

Yer ve kiltiir degistire degistire batiya ilerleyen
Oguzlar, Anadolu kapilarini acan 1040 ve 1071 zaferle-
rinden sonra iizerinde yasadigimiz bu topraklara gelerek,
Sel¢uklulardan itibaren kendi 6z halkina dayanan bir yo-
netim kurmuslardir. Ne var ki genel cizgileriyle Goktiirk
Tiirkgesinin devami niteligindeki Oguz Tiirkgesi ile yazil-
mis olup da elimize gegen ilk eserler XIII. yiizyila aittir.
Yerlesmeye gore iki yiizyillik bir gecikme demek olan bu
durumu belge azligindan dolayr aydinlatmak ve acikla-
mak zordur. Dilciler arasinda bagtan XV. yiizyila kadarki
devreyi goz 6niinde bulundurarak Eski Anadolu Tiirkgesi
denen bu dénemin ilk ytizyillari, yani XI ve XII. yiizyillar,
yazi dilini ve yazilan eserleri belirlemek a¢isindan karan-
liktir. Bununla birlikte, Oguz Tiirklerinin edebi dillerini
dogrudan dogruya XIII. yiizyildan itibaren olusturmaya
ve gelistirmeye bagladiklar1 sonucu ¢ikarilmamalidir. Her
seyden once, simdilik ilk verimler olarak ele alinan XIII.
yuzyila ait Tiirk¢e metinler!, olgunluk ve gramatikal sag-
lamliliklar1 bakimindan bu goriisii ortadan kaldirmak-
tadirlar. Oyleyse XI-XIII yiizyillar arasindaki metinlerin
nerede oldugu sorulmalidir. Sorunun karsilig1 Resit Rah-
meti Arat, Carl Brockelmann, Ahmet Caferoglu, Mu-
harrem Ergin, Mecdut Mansuroglu ve Zeynep Korkmaz

1- Bkz. Zeynep Korkmaz Sadreddin §eyhoglu- Marzubanname Terciimesi (inceleme-metin-sozliik-tipkibasim) Ankara DTCF Yayinlari, 1973 5.30-31-32-57 Konu-

Anadolu Tiirkgesinin Kurulusu ve Gelisme Donemleri bagligi altinda incelenmektedir.
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gibi uzmanlar tarafindan verilmeye ¢alisilmistir. Simdilik
Behcetirl-Hadaik adli eserin dil yapist bakimindan Eski
Anadolu Tiirk¢esinin baglangic dénemlerini, yani XIIL
yuzyll Oncesini temsil eder nitelikte oldugu sonucuna
varilmigtir. Bu eserde Uygur kaynakli Karahanli Tiirkgesi
ozellikleri goriilmekle birlikte esas yazi dili Oguz Tiirkge-
sidir. Buna benzer bir eser de Kitabu’l-Feraizdir. lgingtir
ki, bu gibi eserlerin yer aldig1 XIII. yiizy1l bas1 ve 6nce-
si devre i¢in en uygun adi, yine Eski Anadolu Tiirkgesi
déneminde yazilmis Akaid-i islam adli eserin gevirmeni
vermigtir: “olga bolga ibareti” Tiirk¢esi. Ayrintiya inme-
den, ol- yardime fiilinin Bati, bol- yardimet fiilinin Dogu
Tiirkcesine 6zgl soyleyiste, ayni fiilin iki farkli varyasyo-
nu oldugunu séylemelidir. Bu tiir Dogu Tiirkgesi izleri,
bazi Tiirkge siirleri ve bir dizesi Tiirkge, digeri Rumca veya
Farsca ile kaleme alinmig miilemmalar1 olan Mevlana Ce-
laleddin Rumi, oglu Sultan Veled ve Anadoluda ilk aruzlu
tasavvuf siirlerini yazdig1 kabul edilen Seyyad Hamza gibi
Yunus ¢agdaslarinda da goriilmektedir. Burada, Anado-
luda ilk profan siirleri yazan Hoca Dehhani’yi de katarak,
Yunus disinda yukarida sayilan diger sairlerin Orta Asya
Horasan kokenli olduklarini 6zellikle belirtmelidir. XIII.
yluzyilda yazmis bu sairlerin eserlerinde Dogu Tiirkcesi
izlerinin de bulunusu iki 6nemli sonucu beraberinde ge-
tirmektedir:

1-Anadoludaki bilinen ilk eserlerin ve Oguz
Tiirkcesine dayali Tiirkiye Tiirk¢esinin baglangigta Dogu
Tiirkgesiyle ve Orta Asya ile baglantili olusu,

2-Ozellikle XIII. yiizyilin Anadoluda Tiirk yazi
dilinin olugsmasinda baglangi¢ degil gecis donemi oldugu
hususu.

Ne yazik ki bu ge¢is doneminin Gstiiniin orten
bir etken de Selguklular doneminde Farscanin tstiin du-
rumudur. Bu konuda Iranli Selcuklu arastirmacisi Bediul-
lah Debiri Nejat, Seyr-i Ferheng der Ahd-i Selgukiyan adli
eserinde sunlari soylityor:

“Selcuklu Devletinin kurulusu, Orta ve Yakin
Dogu tarihinin en 6nemli tarihi olaylarindan biri olup,
fran igin yeni bir dénemin baslangici sayilir. Selguklular
Fars kiltirini gelismesine 6nemli katkilarda bulundu-
lar. Selguklular zamaninda Fars dili ve edebiyat1 biiytik
bir gelisme gosterdi. Fars dilini giizellestirip zenginlesti-
ren yazar ve sairler yetisti. Farsca Kii¢tik Asyada kurulan
Anadolu Sel¢uklu Devletinin de resmi dili oldu. Selcuk-
lular devri, gair ve yazarlarin sayisi ve kalitesi bakimindan
[ran’in tarihi ve edebi devrelerinin en parlak olani sayilir?.

RLEINEIRIO

Yazili olarak iddia ve ispat edemedigi halde, de-
yim yerindeyse bu “efsanevi ger¢eklik” hala zihinlerde yer
bulabilmektedir. Demek ki sifahi kiiltiiriin maddi ve ma-
nevi dinamikleri, yazili kiiltiir ve hatta yazi 6tesi kiiltiire
ulagilan gliniimiizde bile etkili olabilmektedir. Her tiirlii
cahiliye ve cehalet ile miicadeleyi hayat ilkesi ve hayat tar-
z1 yapmast beklenen ilim sehri sakinleri (“Ben ilim sehri-
yim, kapim Alidir” Hadis) bu bos iddiayla Islam’i mutlaka
birbirinden ayirmalidirlar. Dinin, bilimin, aklin ve tarihin
huzurunda su bilginler timmilik iddiasini ¢iirtitmusgler-
dir:

1-E. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvif-
lar, Ankara DIB Yaynlari, 1991 5.271

2-A.Gélpinarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istan-
bul, Inkilap K.evi, 1992, 5.90

3-Burhan(Umit) Toprak, Yunus Emre, Istanbul
Inkilap ve Aka K.evleri, 1982 5.22

4-EK. Timurtas, Yunus Emre Divam, Istanbul
Terc. 1001 TE S:1,5.31

5-S.Eyiiboglu, Yunus Emre, , Istanbul Cem Y. Evi
1991,5.19

6-Mustafa Tatci, Y.E Divam, Istanbul Ak¢ag,
1991s.17

(Son ikisi Yunusta kitab bilgiye dayali unsurlarin var-

ligini agikga belirtmekle birlikte bunun kaynaginin medrese
degil tekke olabilecegini belirtirler. Zaten sorun onun nerede
egitim gordiigii degil kitabi kiiltiirden haberin olmadigidir.)

Ustelik Fars¢anin bu durumunu pekistiren bir baska
etken de devlet dili yaninda 6gretim dilinin de Farscaya
cevrilmeye calisilmasidir. XIII. yiizyilda var olan belli bas-
It Anadolu medreselerini soyle siralayabiliriz:

Kayseri: Hunat Hatun Medresesi ve Cifte Medrese (1237-

1238)

Konya: Sir¢ali Medrese ve Karatay Medresesi (1243 ve

1251)

Erzurum: Cifte Minareli Medrese (1253)

Konya: ince Minareli Medrese (1258)

Afyon: Cay Medresesi (1258)

Tokat ve Niksar: Yagibasan, Gokmedrese ve Cukur Med-

rese (1267)

Sivas: Buruciye Medresesi (1270)

Sivas: Cifte Minareli Medrese (1270)

Sivas Gokmedrese (1271)

Kirsehir: Nurettin Cibril bin Caca Bey Medresesi (1271)
Yunus Emrenin dolastifi yerlerin bu sayilan

medrese kentlerine yakinlig1 disiiniiliirse, medrese kiil-

tirtinden habersiz oldugu soylenemez. Ayrica aruzla

siirler ve metafizik icerikli bir mesnevi ortaya koyacak

2- -Bediullah Debiri Nejat, “Selguklular Devrinde Kiiltiirel Durum (gev.M.Oztiirk), Erdem Dergisi, Ankara, 1987, Cilt III, S:8, 5.486-489. Ayrica:"Medeniyetini terkib
eden biitiin unsurlar bakimindan Anadolu Selguklularrnda en gok gdze ¢arpan niifuz, bilhassa Iran niifuzudur. "Bkz. E. Képriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar,
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kadar yetenekli bir insanin immi oldugunu ileri siirmek
ham hayalden ibaret bir cehalete davetiyedir.Ote yandan,
onunla ilgili eser veren ve ¢alisma yapan Fuat Kopriild,
Abdiilbaki Gélpinarli, Burhan Umit Toprak ve Abdiilka-
dir Karahan gibi edebiyat tarihgileri de bu goriisii degisik
kanitlarla gecersiz kilmiglardir.

Gergekte Yunus Emre’nin siirlerindeki séz var-
lig1 da Arap ve Acem kiiltiirityle baginin avami diizeyde
olmadigini gosterecek bir bagka kanittir.Onun kullandig:
Arapca ve Acemce sozlerden birkacini verelim:

“Sadi, serh, tahtessera, mahfi, giimrah, giryan, sir,
sir-git, umman, hayran, kemdet, cevlan, siibhan, imruz u
ferda, besaret, melekiit, safa-nazar, felek-i atlas, fidi (feda),
masuk, geda, avaz, heva, niikte, zinhar...”

Hatta Yunus Emre , Tiirkce sozleri bile Farsca
baglacla kullanir: diin @ glin ,ay i giingibi...?

Bununla birlikte Yunus'ta yabanci s6z oran1 bir

istila gortinttisiinde degildir.Ayrica yabanci sozlerle bir-
likte onlarin Oguz ve Karahanli Tiirk¢esindeki karsilikla-
rin1 da kullanir:
Allah-Tanr1 ve Calap, cennet-u¢mak, cehennem-tamu,
ask-sevi, ilim-bili, mest-esrik, sarap-siici, giinah-yazik,
miicrim, yazikli ve eksikli, tevazu-asagilik, veli/evliya-e-
ren/erenler, vahdet-birlik, gassal-yuyucu, timit-umu, fay-
da-asi, pend-ogiit...*

Bu ornek ve degerlendirmelerden sonra, sozii
gecis donemi meselesine getirerek sunu soyleyebiliriz:”
Yunus, hem dil hem aruz ve heceyi kullanis bakimindan
bir istihale (gecis) devrini temsil eder.”

Yunus Emre Hakkinda
Menkibevi Bilgi Veren Kaynaklar

1-Uzun Firdevsinin yazmis oldugu “Bektasi
Velayetnamesi.”

Asil adi Ilyas olan Firdevsi, XV. yiizyilin ikinci
yarist ile XVI. yiizyilin baglarinda yasamistir. Bursalidir. Bu

3- Bkz. A.Golpnarli, Yunus Emre, Ist. Varlik Yayinlari, 1979, s.14
4- A.Golpnarl;, 1979,s.15

Q-CLHNEIIO

mensur eseri, Nihani xxxx mahlasl acemi bir sair alt1 bin
beyitle nazimlastirmistir. Tarih¢i Ali Kiinhi'l-Ahbarinda
bu eserden yararlanmistir.Firdevsinin bu mahlasi, Tiirk
Firdevsisi ve Firdevsi-i Rumi bigiminde de anilmaktadir.
Bir bagka tinlii eseri de, tigte ikisini diizyaziyla yazdig1 Sii-
leymannamedir.®

2-Aziz Mahmut Hiidayi'nin kisaca Vakiat-1 Uf-
tade diye anilan “et-Tibrirl-Mesbuk el-Miistemili ala
ma cera milme et-Taifi fi Esnai’s-Stiluk” adl1 eseri. Hiida-
yinin, seyhi Uftade ile aralarinda ii¢ yil boyunca gegen
tasavvufi konugmalari igerir. Arapea ¢ ciltlik bir eserdir.
Seyhin ve miiridin kendi hayatlar1 hakkindaki bilgilerden
baska Yunus Emre, Hac1 Bayram Veli ve Esrefoglu Ru-
mi'nin siirleri ile hallerinden bahsedilir.” Eserin agirlikli
olarak Bursali Seyh Mehmed Muhyiddin Uftade’nin soz-
lerine yer verdigi goriiliir. Seyh Uftade Yunus'un “cennet”
li ilahisi i¢in “leyse kemayenbagi” der. Kanuni’nin seyhii-
lislam1 Ebussuud Efendinin de ayni ilahi i¢cin olumsuz bir
fetvasi vardir.®

3-Kostendili Siileyman Efendinin “Bahrir’l-Ve-
layet” adl1 eseri.Fuat Kopriilii bu eser i¢in, basit bir kom-
pilasyon (toplama) olup ehemmiyetli degildi"der.’

4-Yine Bursali Lamii Celebi, Molla Cami’in
“Nefahatii’l-Una’iinii ¢evirdikten sonra, esere Anadolu
sahasindaki mutasavviflardan belli baglilarini ve o arada
Yunus Emre’yi de ekler.1472'de dogup 1531'de 6len Lamii
Celebi, yer yer ¢eviri yninda telif goriintiisii veren eserde
Yunus Emre’nin “egri odun” menkibesini verir."

5-Ebu’l-Hayr Isameddin Ahmed Tagkopriza-
de’nin “eg-Sakaikun-Nu'maniye fi Ulemaid-Devleti’l-Os-
maniye” adl1 eseri.1495’te dogup 1561'de 6len yazarin bu
Arapga eserini Edirneli Mehmed Mecdi Efendi(61.1590)
Tiirkgeye ¢evirmistir. Eser Osman Gaziden Kanuni done-
mi sonuna dek gelen seyhlerin ve bilginlerin biyografile-
rini verir. Alaninda ilk eserdir.Bu eserde de “egri odun”
menkibesi yer alir.Esere pek ¢ok ek (zeyl) yapilmistir."

6-Muhyiddin adli bir nazimin 1475-6da yazdig1
“Hizirname” adli manzum eserin “Beyan-1 Seyran-1 De-
run-i Bahr ve Acabibha-y1 O ve Musahabet-i Mahlukat

5- A.Gélpimarly, Tasavvuf, Ist. Gergek Yayievi, 1985,5.161 ve A.Gélpinarli, Yunus Emre, Risalatal-Nushiye ve Divan, Ist, Sulhi Garan Matbaas1,1965,s.xxxx

6- Kopriilii, 1981,5.260;V.M.Kocatiirk, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Ank. Edebiyat Yayinevi,1970, 5.296
7- Ziver Tezeren, Seyyid Aziz Mahmud Hiidayi, Ist. TUED. EYayinlari, 1984, s.71. Ziver Tezeren Aziz Mahmud Hiidayi Ank. KTB. Yayinlari, 1987 s.51

8-Umut hakkinda dedikleri kelimesi senib kiifr-i sarihtir, katilleri asubahtir. M.Ertugrul Diindag, Seyhiilislam Tebussuud Efendi Fetvalar1 Ispiginda 16. Asir Tiirk Hayati,

Ist. Enderun Kitabevi, 1983-87

9- Kopriili, 1981, 5.365

10- Molla Cami, Nefahatir'l-Uns, (gev.ve ek:L,Celebi;Haz.A.Akgigek),Ist. Saglam Kitabevi, 1981, 5.1086, menkibe: 615;H.Bilen Burmaoglu, Bursali Lamii Celebi Diva-

nindan Segmeler, Ank Kiilt.Bak.Yayinlar1,1989,s.20
11- A.Sirr1 Levend , Tiirk Edebiyati Tarihi,Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
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ki der Kar-1 Derya Su-be-Su” baglikli boliimiinde Yunus
Emreden soz edilir."?

Yunus Emre'den S6z Eden
flk Osmanli Tarih ve Tarihgileri

1-Asikpasazade, 1484’te yazdig1 “Tevarih-i Al-i
Osman” adl1 eserinde Yunus'tan da s6z eder ve onu Orhan
Bey déneminde yasamis gibi gosterir."

2-Hoca Sadeddin Efendi (1536-1599) “Ta-
cii't-Tevarih” adli tarihinde, Osman Bey ile Yavuz done-
minin sonu arasindaki olaylar1 anlatir. Zeyl boliimiinde
her padisahin dénemindeki bilginleri toplu olarak verir."

3-Ali diye taninan Mustafa bin Ahmed bin Ab-
dullah (1541-1599) da 1593-1599 arasinda yazdig: biiyiik
eseri “Kiinht'l-Ahbar” da Uzun Firdevsinin Bektasi Vela-
yetnamesinden aktararak Yunus Emreden soz eder.”

Yunus Emre'den S6z Eden ilk Tezkire
(Eski Edebiyat Tarihi)

Eski edebiyatimizin kaynaklar1 belirlenmek isten-
diginde, suara tezkireleri basta gelir. Tiirk Edebiyatr'nda
ilk tezkire yazar1 Mecalisiine-Nefais yazar1 (Yaz.1491-
1492) Ali Sir Nevaidir (1441-1501). Anadolu sahasinda
ilk suara tezkiresini ise Sehi Bey (61.1548) yazmustir's. La-
tifi (61.1582) tezkiresi (yaz. 1546) ve Ahdi (61.1593)nin
Giilsen-i Suarasindan (yaz.1563) sonra Tiirk Edebiya-
trnda besinci, Tiirkiye sahasinda dordiincti tezkire yaza-
r1 Asik Celebi (61.1571) gelir ki, onun Mesairii’s-Suara’s:
(yaz.1566) Yunus Emreden s6z eden ilk suara tezkiresi-
dir'. Agik Celebi eserinde Yunus Emreden soyle soz eder:

“Boludandir. Tapduk Emre’ye miirid oldu.Ummi olup
gayb lisan ile siirler soyledi”®

Tasavvufi Siir Cigir1 ve Yunus Emre

Yunus Emre daha kendi ¢aginda baslayarak Ana-
dolu Tirk Dili ve Edebiyati1 Tarihinde bir Yunus Cigir

12- Kopriilii, 1981,5.257-279

RESEANEIRID

acmustir.” Bu ¢igirin bir bagka ifadesi de Tasavvufi Tiirk
Siiridir. Biitiin bir tekke siiri, onun onctiliigiinde ve etki-
sinde gelismistir.Yunus etkisini tizerinde agik olarak gos-
teren Onemli sairleri sOyle siralayabiliriz: Geyikli Baba,
Said Emre, Kaygusuz Abdal, Hac1 Bayram Veli, Asik Pasa,
Seyh Vefa, Seyh Uftade Bursevi, Esrefoglu Rumi, Ibrahim
Giilseni, Ummi Sinan, Nizamoglu Seyyid Seyfullah, Ah-
med Sarban, Usuli, Eroglu Nuri Efendi, Aziz Mahmud
Hiidayi, Idris Muhtefi, Abdiilahad Nuri, Niyazi Misri,
Naksi Akkirmani, Olanlar Seyhi Ibrahim, Sunullah Gay-
bi, Sezai, Bursali Ismail Hakka...

Bu liste daha da uzatilabilir. Yunus Emrenin
etkisinin goriildiigii cevre ise Bektasi ¢evresi ve Bektasi
Siiridir. Bunun yaninda Yunus, Yenilik Donemi Tiirk sa-
irlerince de taninmis, sevilmis ve onun etkisini gosteren
siirler yazilmistir.Riza Tevfik, Ziya Gokalp, Necip Fazil
bunlardan birka¢idir. Burada Namik Kemal'in Sahaflarda
gordiigii bir risaleyi Yunus ilahisi sanarak dnemsemeye-
rek almak istemedigini, $inasinin oldugunu 6grenince
aldigini1 ve pek sevdigini de yorumsuz bir anekdot olarak
belirtelim.

Ote yandan nasil Mevlananin Mesnevi’si gesitli mu-
tasavvif ve sairlerce serhedilmis ise, Yunus'un siirlerinin
de boyle serhe deger goriilerek agiklandigr soylenmelidir.
Bu konuda iki énemli Yunus sarihi (a¢iklayicis1) vardir.
flki Yunus Cigirrnda Siirler de yazan Nizayi Misridir
(61.1693). Aslen Malatyali olup Misirda 6grenim goren
mutasavvif sair, Bursada yerlesip Halvetligin bir kolu olan
Misriye’yi kurmustur.Onun “Ciktim erik dalina/Anda
yedim tiztimii/Bostan 1ss1 kakiyip der ne yersin kozumu”
diye baslayan sembolik Yunus siirine yaptig1 serh ¢ok tin-
liidiir.° Diger bir tinlii Yunus sarihi de Ismail Hakki Bur-
sevidir (61.1724). Celveti seyhlerinden olan Bursevinin
“Serh-i Rumuzat-1 Yunus Emre” (1706-1707; Hicri:1118)
adli serhi bu konuda ikinci 6rnegimizdir. Muhammediye
Serhi'nde Yunus i¢in Bursevi sunlar soyler:

“Diyar-1 Rumda Anadoluda medfun olan Yunus
Emre demekle s6hretyab olan boyle degil iken yine Lisa-
nir'l-Gaybdir ve onun nazmettigi maarif Lisan-1 Tirk-i
tizre kimseye makdur olmamistir ve cimle andan sonra
gelip nazm-1 maarif edenler anin maidesine tufeyli ol-

13-Asikpasazade Dervis Ahmed Agiki, Asik Pasaoglu Tarihi, (haz. N.Ats1z), Ank. KTB Yayinlari, 1985; Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar1 ve Eserleri, (gev. C.

Ugok), Ank. KTB Yayinlari, 1982, 5.38-42

14- Hoca Sadeddin Efendi, Tacit't-Tevarih, (haz. . Parmaksizoglu), KTB Yaynlari, 1979, C.V;Babinger 1982 5.123-141

15- (xxx)-Babinger, 1982, 5.141-149; Mustafa Isen, Gelibolulu Mustafa Ali, KTB Yaynlar1, 1988, s.11-13, 64-84

16- Sehi Bey, Tezkire (haz. M. Isen), Ist. Terciiman 1001 Temel Eser Serisi, 1980 (xxxx)b-Latifi, Latifi Tezkiresi, (haz.M. Isen) Ank. KTB Yaynlari, 1990

17- Tezkireler Igin:Levend, 1984, 5.253 vd. ;Ibnillemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Ist. Dergah Yaynlari, 1988, C.. 5.5 vd.Bu eser son Osmanli $uara
Tezkiresi olarak da énemlidir. Ayrica bkz. Haluk Ipekten Tiirk Edebiyatrnin Kaynaklarindan Tiirke Suara Tezkireleri, Erzurum Atatiirk U. Fen Ed. Fak. Yayinlari, 1988,
5.207 (Tezkireler tablosu-ek) Bu tezkire i¢in bak: G. M. Meredith-Owens, Mesa’irii’s-Suara or Tezkere of Asik Celebi, London 1971 ve Orhan $aik Gokyay, “Asik Celebi
Tezkiresi [U. Ed. Fak. Tarih Dergisi, Say1:30 1976, 5.39-48. Ayrica Giiney Kut, Erhan $aik Gokyay, Ank. KTB Yayinlari, 1989, 5.142-153.

18- H. Ipekten-M. Isen-R. Toparli-N. Ok¢u-T. Karabey, Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, Ank. KTB Yayinlari, 1988, 5.537

19- Bkz. Zeynep Korkmaz “Yunus Emre ve Anadolu Tiirkgesinin Kurulusundaki Yeri” Tiirkoloji Dergisi, C.V, say1:1 Ank.1973

20- Bkz. Burhan Toprak, Yunus Emre, [st. Inkilap ve Aka Kitabevleri, 1982, 5.209-222

29 EILO—

oO_C_~
4 ~




Gk Sk QCo NI 7w Zimn Do

mustur”?

ilk Yunus Metni Verenler

15-16 yaslarinda Georg adl1 bir Macar, II.Murad'in Se-
bes (Muhlbach) kentini 1438'de kusattig1 sirada Tiirklere
tutsak diiger. Yirmi yil Tiirkiyede kalir. 1458 yilinda, tut-
sakliginin yirminci yilinda azat edilir. Roma’ya gidip Do-
miniken Manastir'nda rahip olur. Orada 1478de “Trac-
tatus de moribus conditionibus et nequitia Turcorum”
adiyla Latince bir eser yazar. Bu esere Tiirkiyedeyken elde
ettigi iki ilahinin Gotik harfli yazimlarini da alir, bunlara
Sermon adini verir ve “Interpretacio Sermonum Predic-
torum In Latino” baglig1 ad1 altinda ilahiler tizerinde yo-
rumlar yapar. Bu eser ilk kez 1480'de basilir. Yunus'un ba-
silan, hemde Latin harfleriyle basilan ilk siirleri bunlardur.

Yunus metni veren ikinci eser Egridirli Hac1 Kemal'in
Hicri 918de yazdig1 “Camii’n-Neazir” ad1 nazireler mec-
muasidir.Burada da Yunusa ait birkag ilahi bulunmakta-
dir.2?

Ayrica Yunus'un siirlerini i¢ine alan 15’ten fazla
divan ve mecmua bulunmaktadir. Bu da Yunus'un ne den-
li sevildigini gosterir. Su hususu belirtmelidir ki Yunus’la
bilimsel ¢alismalar Tiirkiyenin yenilesme déneminde ya-
pilmistir.”® Fuat Kopriilii, Abdiilbaki Golpinarli, Burhan
Toprak, Faruk Kadri Timurtas ve son olarak Mustafa Tat-
¢tise Yunus ve divani tizerinde bilimsel diizeyde ilgilenen
belli bagli aragtirmacilardir.Ote yandan UNESCO da énce
1971 sonra dal1991 yillarini Yunus Yili olarak kabul ve ilan
etmistir ki bu da Yunus Emre’nin yalniz ulusal degil ulus-
lar aras1 diizeyde bir degerimiz oldugunu agikea gosterir.
Onun mirasina sahip ¢ikmak hepimizin gorevidir.

21- Koprili, 1981, 281

22- (xx)-Levend, 1984, 5.168 ‘de eserin 1512'de, Kopriilii, 1981, 5.289'da 1415-1416da toplanip tertip edildigini sdylemekle birlikte her ikisi de ayn1 Hicri tarihi verir.
Ayrica Kopriili Egridirlinin verdigi siirlerin Tiirkiyede Yunus’a ait en eski metin oldugunu savunur.

23- Yunus ile ilgili caligmalar i¢in bkz.:

1-Fethi Erden, Yunus Emre Bibliyografyasi, Tiirk Yurdu Dergisi Yunus Emre 6zel sayist, Ist.1966, say1:319

2-Ismet Binark-Nejat Sefercioglu, Yunus Emre Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi, Ank.1970

3-Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Bibliyografyas: Kitap-Makale, Ankara, Milli Kiitiiphane Yayinlari, 1988.
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YUNUSUN DiLi

Ars. Gor. Mustafa AGCA

Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolumd,

Eski Tiirk Dili Bilim Dal,

eposta: magca.tr@gmail.com

Tim ii ‘amel sozi degiil Yinus dili soylediigi Dil ne bi-
liir dost haberin ben dostila nice birem (YED 205/9)
“Yanus'un dilinin soyledikleri, ilim ve amel sozii
degildir; dilin dosttan ve benim dost ile nasil “bir”
oldugumdan haberi yoktur”

GIRIS

Ytnus Emre 13. ylizy1l Eski Oguz Tiirk¢esinin en
onemli temsilcilerinden biridir. Anadoluda Oguz lehge-
sine dayal1 yeni bir Tirk yazi dilinin dogusunda 6nemli
bir yeri vardir. Yiinus Emre, 6zgiin bir dil ve deyis diizeyi-
ne ulagmistir. Yiinus, dili bir kuyumcu titizligiyle islemis,
sozii yerinde sdylemis, kendi deyimiyle “sozii pisirip de”-
mistir. Bu dikkat ve titizlik onun “isini sag et’mis, sesini
yiizyillarca Anadolu cografyasinda yankilamustir.

Yanus Emre, kendine has tislubu, ar1 Tirkeesi,
etkili soz soyleme yetisi ve siirlerindeki anlam derinligi
ile kendine 6zgii bir dil olugturmay1 bagsarmistir. Dolayi-
siyla “Ytinus (Emre) dili” diye bir dilden s6z edilse yanls
olmaz:

[lm i ‘amel sozi degiil Yanus dili soylediigi
Dil ne biliir dost haberin ben dostila nige birem
(YED 205/9)

“Yanus'un dilinin séyledikleri, ilim ve amel sozii
degildir; dilin dosttan ve benim dost ile nasil “bir” oldu-
gumdan haberi yoktur”

Bu calismada, Yunus Emre Divanrndaki Ya-
nus’un siirlerinde “dil” s6zctigtiniin kullanimi, egdizim-
lilik olusturdugu Ornekler ve birlikte siklik kullanimi
gosterdigi farkli sozciikler ve bunlarin kavram alanlari
izerinde durulmustur. Yontem olarak, metin okuma,
tarama, elde edilen 6rneklerin sayisallastirilmas: ve bun-
larin yorumlanmasini igeren igerik ¢oztimlemesi tercih
edilmis, dogrudan 6znel sonuglara ulasmaktansa sezdir-

ﬁh/_
N\

RESEANEIRID

me yontemi ile genel ¢ikarimlari okuyucunun yapmasi
amaglanmustir.

Yanus Emre’nin Siirlerinde ‘dil’ Sozciigii
ve Esdizimlilikleri

Esdizimlilik, sozliiksel unsurlardan birinin anla-
minin birlesimden bagimsiz oldugu, diger sozliiksel 6ge-
nin birlesimin anlamina yeni anlamsal 6zellikler kattig:
iki sozliiksel unsurun birlesimidir. Bir esdizimin anlamu,
yalnizca kok anlamlarin toplami ve yeni olusan birlikte-
ligin anlami degil, kok anlamlar ve bu anlamlara dahil
edilen bazi ilave anlamlari igerir (Gelbukh-Kolesnikova
24). Esdizimlilik, ilk ¢calismalardan bugiine yeni kuramsal
bakis agilartyla yorumlanmis ve farkli 6zellikleri 6n plana
¢ikarilarak gelistirilmistir. Bugiin esdizimlilik kavraminin
tanimi1 ve esdizimli yapilarin tespitiyle ilgili birbirinden
tarkli birkag goriis vardir (Agca 2019: 13).

Bir dizimde yer alan sozciikler genellikle anlam-
sal bazi ihtiyaglardan kaynakli olarak, digerlerine gore
daha sik birliktelik gosterme egilimindedirler. Esdizimsel
yapilar, sozciiklerin birlikte kullanim siklig1 gostermesi
sonucu ortaya ¢ikan dil birimleridir. Esdizimlilik kav-
ramina farkli yaklasim ve tanimlarda {izerinde uzlagilan
nokta, bu birlikteliklerin en az iki sozlitkbirimden olus-
mas1 ve kullanilan sozciikler arasinda dizimselbir iligki ol-
mast gerektigidir. Esdizimlilik konusundaki tanimlama-
lardan biri, yapisal birliktelikler ve istatistiklere dayalidir
ve bitisikligi ol¢iit alir; digeri, esdizimlileri anlamsal bir-
liktelikler olarak goren ve sinirlarimi ciimle disina tasiyan
yaklasimdir. Esdizimlilik kavramiyla ilgili yukaridaki iki
temel yaklasim literatiirde genellikle kabul goriir. Bunlar,
siklik temelli yaklasim ve anlam temelli yaklasim olarak
adlandirilirlar (Eken 30-31).

Asagida, Yinus Emre Divanrndaki siirlerde Ya-
nus’un dil'inin esdizimlilik olusturdugu 6rnekler belirlen-
mis, anlamlar1 ve gectigi baglamlarla birlikte verilmistir.
(1) numarali 6rnekte dilin / dildeki soziin zihinde ortaya
¢ikis siireci, (2) numarada yer alan esdizimlilik 6rnekle-
rinde derin yapidan yiizey yapiya gecisi, yani artik zihinde
olusan diistincenin sozciiklere dokiilerek somutlagmasi
ifade edilmektedir. (3) numarada dilin eylem bi¢imi olan
“soyleme, konusma” eyleminin siirekliligi kiplik bir ifade
olusturacak bir yapiya biirlinmistiir. (4) numarada ise
konusma eyleminin bittigi noktaya isaret edilmektedir.
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(1)

dile soz gelmek (YED 340/1) “aklina bir sey gel-
mek, bir sey séylemek istemek” (Bir soz geldi diliime ey-
dem 6liim iistine)

)

dile gelmek (130/9, 196/2, 269/4, 295/8, 317/10)
“agizdan ¢ikmak, anlatmak, halini anlatmak” (Yirde vii
gokde ‘skila iskdan geliir her soz dile 130/9)

dile getirmek (YED 6/7, 48/3, 338/7) “soylemek,
anlatmak” (Kang: bir ekstikligiim getiiribilem dile)

dilini soyletmek (YED 82/9) “konusturmak, gii-
zel konusmasini saglamak” (Yinus bilmez kendii hdlin
Hak Calap soylediir dilin)

(s6z olup) dilden ¢ikmak (YED 170/3) “soylen-
mek, anlatilmak, konusulmak™ (S6z oluban dilden ¢ikam
sir u nagam nemdiir beniim)

dil dudak depremek (YED 239/6) “séylemek, ko-
nusmak, anlatmak” (Deprenmedin dil-dudak sozi isiden
gelsiin)

3)
dilinden eksilmemek (YED 362/2) “siirekli soyle-
mek” (Hergiz gitmez goziimden hi¢ eksilmez diliimden)

dile gelmemek (YED 256/2) “anlatmakla bitme-
mek, anlatmaya gii¢ yetmemek” (Sifatun gelmez dile kan-
daligun kim bile)

4)

dil(ini) kesmek (YED 35/4) “artik sdylememek;
kotii soz, giinah soz soylememek” (Kesgil haramdan eliin
kesgil gaybetden diliin)

sozii dilden ko(y)mak (YED 369/6) “soz sOyle-
meyi birakmak, konusmamak” (Dosta dsik olanun giici
sozine yiter / Giici sozine yiten sozini dilden kod1)

dilden kalmak (YED 374/10) “artik séylenme-
mek” (Sen ben dimek dilden kaldi goricegez dervisleri)

Ytnus, dil'i yalnizca dilden dokiilen sézlerden
ibaret gérmez. Ona gore evrende “yetmis iki dil” vardur.
Hz. Siileyman’in bildigi “kus dili”, yalnizca gergek asik-
larin konusabildigi “ask dili’, evrendeki en giiclii ve en
ustiin dil olan “kudret dili” bunlardan bazilaridir. Yanus,
bugiin yabanci dil olarak ifade edilen “ana dilin digindaki
bir dili, bilinmeyen dili” bilmedigim dil esdizimliligi ile
anlatir:

Q-CLHNEIIO

yetmis iki dil (YED 181/2, 196/6) “biittin diller”
(Degtilem kal ii kilde bu yitmis iki dilde)

ask dili (YED 254/8) “ask dili, asik bir kisinin
gonliindeki dile dokmesi” (Derdin gizleyemedi gensiiz soy-
ler sk dilin)

kus dili (YED 12/9, 163/6, 171/12, 290/9) “kus
dili; mutasavviflara gore gaybi bilgi, marifet, demektir.
(Tatc1 1990: 382) (Stileyman kus dili biliir didiler / Siiley-
man var Siileyman'dan icerii)

kudret dili (YED 25/1, 64/6, 211/2) “gii¢ dili, her
seye glicli yeten Tanrrnin dili, Allah kelam1” (‘Isk sozini
soyleyen ciimle kudret dilidiir)

tespih dili (YED 25/6) “zikir dili, Allah zikret-
mek” (Ol biziimdiir biz anun gayri tesbih dilidiir)

bilmedigim dil “bilinmeyen dil, yabanci dil”
(YED 16/4) (Bilmediigiim dil soralar sen yardim eylegil
Calap)

Ytinus'ta dil “tatl” olur, s6z “seker olup damlar
dilden”, “benlikten, kavgaci tutumdan siyrilmis” dil yu-
musaktir:

dili tatli (YED 117/9) “giizel, hos, gonli oksayan
sozler soyleyen” (Tasum dervis iciim bos diliim tatlu so-
ziim hos)

dilinden seker damlamak (YED 373/5) “glizel ko-
nusmak, gonle hos gelen sozler soylemek” (Seydi Balum
ilinden / Seker tamar dilinden)

dilini yumugsatmak (YED 323/9) “benlikten, kav-
gaci tutumdan styrilmis bir dile ulasmak” (Yiinus dilin sen
yumgsatdun bu tevhidi eyitmege)

dil tetigi “dilin konugma kabiliyeti” (YED 184/3)
(Tatc1 1990: 359) (Diliim tetigi bozuldi / Cdnum gevdem-
den tiziildi)

Dil her zaman tatli ve giizel degildir, “bos, gerek-
siz” dil de vardir. Kétii s6yleyen dilde zehir tiiter:

tehi dil “bos, gereksiz dil, s6z” (YED 163/6)
(Sana direm iy hace bu dil tehi dil degiil)

dilinde agu tiitmek (YED 66/2) “kétii soz soyle-
mek, kiiftir etmek” (Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter
/ Nige yumsak soylese sozi savasa benzer)
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Bos, gereksiz soylemekten dili tutup konusma-
mak yegdir. Yanus'a gore “soziine gii¢ yetirme iradesi olan
sozii dilinden birakir”™, yani konusmaz:

dil tutmak “dilini tutmak, konusmamak, sirrin1
aciga vermemek, gonliindekini gizlemek” (YED 205/2)
(Dil tutuban yiiridiigiim yadliguma delil imis)

dilini tutmak (YED 259/8) “konusmamak, go-
niildekini soylememek, diline hakim olmak” (Yinus'a bu
‘isk kizgimi komaz dilini tutmaga / Asikla ma'sitk razimi dii-
riist diyemeye lisin)

Kisi, iyi ya da kotd, dillerde dolagabilir. Kisiyi
dillerde dolastiranlar, dilini tutamayanlardir:

dil(ler)de séylenmek (YED 268/7, 268/8) “mes-
hur olmak, herkesin dilinde olmak, haberi herkese ulas-
mak” (Mansiir oldum asun beni hep dillerde séyleneyin)

dile diismek (YED 391/4) “hakkinda konusul-
mak, hakkinda dedikodu yapilmak” (Asik ana diyeler
meldmet dile diisdi)

Kisi yeri gelir bagkasinin dilinden soyler gonliin-
dekini, bu gerek Manstir olur, gerekse bir sair:

... dilinden ¢agirmak (YED 90/8) “.’nin soyledi-
gini séylemek, tislubuyla hareket etmek; ..)nin yolundan
gitmek” (Ene'l-Hak ¢agirur Manstir dilinden)

... dilinden soylemek (YED 383/5) “.. tarzinda,
..nin soyledigi gibi séylemek” (Yilnus Hak tecellisin sa‘ir
dilinden soyler)

Yanus Emre, Tiirk¢e olan dil sozctigiintin yani
sira bu sozciigiin Arapgadaki karsilig1 olan lisan da az
sayida kullanmistir. Lisan szciigiiniin olusturdugu esdi-
zimlilik 6rnekleri asagidaki gibidir. Asagidaki esdizimli-
lik 6rnekleri de Yanus'un zihnindeki lisanin incileridir:

lisan depretmek (YED 183/9) “konusmak, soz
soylemek” (Ciin diliime sensin kadir sensiiz lisin depret-
meyem)

sozden lisandan farig (YED 126/2) “sozden
ve dilden vazge¢mis, el ¢ekmis, konusarak anlagmanin

miimkiin olmadig1” (Soziim kime diyeyin sozden lisandan

farig)
1- Dosta ‘dsik olanun giici sozine yiter
Giici sozine yiten sozini dilden kodi (YED 369/6)

RLEINEIRID

lisan igin(d)e sigmamak (YED 339/6) “anlatmaya
dilin yeterli olmamasr” (Strrin dirisem olmaz sigmaz lisin
icinde)

lisan diir (inci) dékmek (YED 362/5) “glizel ko-
nusmak, giizel sozler sdylemek; dua etmek, Tanriyr an-
mak” (Esriik oldr canumuz diir doker lisanumuz)

Ytinus Emre’nin Siirlerinde ‘dil”* Sozciigiiniin
Siklik Goriiniimleri

Bu baslik altinda, Yanus Emre Divanr'nda, Y-
nusun siirlerinde dil sozciigliniin gegtigi baglamlarda
(burada dil'in gectigi beyitler baglam olarak degerlendi-
rilmigtir) siklikla birliktelik gosterdigi s6zciikler ve bunla-
rin olusturdugu kavram alanlar1 belirlenmeye caligilmas,
¢ikan sonuglar iizerinden igerik ¢éziimlemesi yontemiyle
Ytinus'un dil'i izerine degerlendirmeler yapilmustir.
Asagidaki tabloda dil ile sik birlikteligi olan sozctikler, sa-
yilariyla birlikte verilmistir:

Sozciik Say1
soylemek (56), eyitmek “s6ylemek, anlatmak” 98
(5), s0z (33), keleci “soz, laf” (4)
goniil (19), can (24), dost (12) 55
ask® (30), asik (10), masuk (1), masuka (1) 42
goz (13), gormek (6), ytiz / suret 34
Hak (19), Allah (5), Calap (3) 27
bilmek (15), akil (3), akil (2), fehim (1), hikmet 27
(4), ilim (1), usul (1)
sir / raz (9), esrar “sirlar” (1), gizli / gizlemek (2) 12
yol (13), haber (9) 22
seker (5), hos (5), biilbiil (4), diir “inci” (1) 15
sual (1), sormak (8)
hal
hig

Yukaridaki tablo degerlendirildiginde beklen-
digi tizere dil'in en sik birliktelik gosterdigi kavram alani
“soz ve soylemek’tir. Daha sonra “goniil ve dost” kavram
alan1 gelir; Yanus'un diisiincesinde s6z goniilde / canda
bir fikir olarak ortaya ¢ikar, oradan dil araciligiyla dosta

2- Yanus Emre Divanrnda dil s6zciigii gok sik kullanilmugtir. Dil'in “géniil” anlami da bulunmakla birlikte, Yanus Emre dil'i daha gok “dil, s6z” anlaminda kullanmugtir.

“goniil” anlaminda goniil s6zciigii daha ok kullanilmugtir.

3- Yazimda sozciiklerin giiniimiiz Tiirkgesindeki sekilleri tercih edilmistir.
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ulagir. Ugiincii sirada “ask ve as1k” kavram alani gelmek-
tedir. Daha sonra “goz ve gérmek’, “Hak, Tanrr’, “bilgi ve
hikmet” kavram alanlar1 digerlerini takip eder. Tabloyu
ayrintili olarak yorumlamak miimkiindiir, ancak farkl
bakis acilarina gére yorumlar degisebilir. Bu nedende yo-
rumlama kismi burada okura birakilmastir.

SONUC

Dilin her ne kadar marifeti var ise de bir yerde
bu marifet yalnizca s6zde kalmaktadir. Bu yoniiyle dilin
bir yan1 hep eksiktir. Bu boslugu dolduracak olan goniil-
diir. Esasen goniilden gegenler dile gelmektedir, ancak
dile gelenler de goniille tasdik edilmelidir, boylece maksat
hasil olsun. Yoldaslik da kardeslik de goniilden olsun:

Er ile yoldas olan key olisar goniilden

Alem yoldas olurd: olurmusa dilile (YED 304/4)

“Er (yigit) kisiyle yoldas (arkadas, dost) olanin
goniilden olmasi yaragir; dil ile (laf ile) olunsayds, biitiin
alem yoldas olurdu”

Yoldaslik ve kardeslik de bir yere kadardir. Kisi,
bir yerde yalniz kalmak zorundadir, kalmalidir da. Boy-
lece gerek er meydaninda gerek s6z meydaninda erligini
gosterebilsin. Yiinus, s6z meydaninda erligin en st nite-
liklerini sergilerken dis diinya bir yana kendini bile ikinci
planda tutmus, sermayesi hep “yokluk” olmustur:

“Gergek erin bu yolda yokluktur sermayesi.
(YED 382/2)

“Cesmelerden bardagin doldurmadan kor isen /
Bin yil orada dursa kendi dolas: degil.™* O yiizden testiyi
¢esme basina koyup dolmasini beklemek yerine testiye el
uzatip ¢esmenin altina tutmak gerek. Yoksa Tiirkgemizi
islemeden gegerse yillar, Tiirkgemizin anlam havuzu nice
zaman gegse dolasi degil. Ancak bu haliyle de diger diller-
den geri kalas1 degil. Yetmis iki dil i¢inde Tiirkge, yalnizca
Yanus'un diliyle dolu testisiyle bile yeterlidir.

4- Cesmelerden bardagun toldurmadin korisan
Bin yil anda turursa kendii tolas: degiil (YED 158/5)

Q-CLHNEIIO
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Bir Ask Toplumunun Miirsidi: Yanus

Dog. Dr. A. Yilmaz SOYYER

Siileyman Demirel Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi - Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
Din Sosyolojisi Anabilim Dali

yilmazsoyyer@sdu.edu.tr

Yunus yasadig1 13. Yiizyillda Anadolu’ya heniiz
yeni sayilabilecek bir donemde yerlesmis Oguz-Kipgak
ahalinin 6nemli bir gostergesidir. O, asrinda ve hatta takip
eden ytizyillarda ¢ogunlukla yoriiklitk eden, buna muka-
bil kiigitk bir kismi da sehirlerde vatan tutmus bulunan
Tiirkler tarafinda okunulmus, dinlenilmis, ezberlenmis ve
bestelenmis siirlerin dile getiricisidir. Yunus, dag silsile-
ri boyunca koyun ya da kegi giiderek hayatlarini idame
ettiren yoriiklerin muhtemelen aksamlar: yaktiklar: ates-
ler etrafinda toplandiklarinda kadin erkek hep beraber
okuma bilen bir 6nderden nefeslerini dinleyip, hislenerek
agladiklar1 agk merkezidir. Yunus'un siirleri Oguz boyla-
rindaki yeni Miisliiman olmug Tiirklerin kendi 6zlerinde
bulduklar1 Tanrry1 6greten ve agiklayanidir.

“Bu tilsim1 baglayan
Tiirlii dilde soyleyen,
Yere goge sigmayan
Sigmus bu can iginde”

musralart bir agk toplumunun gonliindeki Tanriyla bire
bir ortiisen bir ifadedir.

Hayat tarzlariyla, ahlaklariyla, birlik ve beraberlikleriy-
le de 6ne ¢ikan yoriikler geceleri koyun yayip yildizlari
seyrederken, alaca karanlikta cihat vaktidir deyip Roma
kalelerine akinlar diizenlemektedirler. Yunus'un

“Ten fanidir, can olmez, ¢iin gitti geri gelmez

Oliir ise ten oliir, canlar élesi degil”

misraint hél edinmis olduklarindan “i14-i kelimetullah”
i¢cin cihada kosmaktadirlar. Onlar icin bu biyiik agik
olumii agk héline getirendir. Anadolu ve Rumeli’ni “deli”
tabir edilen fatihlerinin dillerinde muhtemelen onun siir-
leri dolasirdi. Burada insanoglunun en dogal durumu, ih-
tiyact ve hakki olan yagama hakkinin tezahiirii mevcuttur.
13. Yiizy1l diinyasinda var olmak ancak silahla miimkiin-
diir. Biiytik bir kismi Mogol ordusunun 6niinden kaga-
rak Roma Imparatorlugu’nun dogu kesimindeki yaylalara
yerlesen Tiirkmenlerin savasei karakterde olmalar: kagi-
nilmaz bir husustur.

RESEANEIRID

Savag meydaninda birer cenk eri kesilen bu savascilar,
dagda, yaylada obalarinda gegirdikleri hayatlarinda ise
sevgi doluydular.

“Goniil Calabin tahti
Calap goniile bakt
Iki cihan bedbaht:
Kim goniil yikar ise”

kitasini hayata gecirmekteydiler. Cihadin hem savas hem
de Tanr1 yolunda calisip cabalayip insanlar1 dost edinme-
yi kendilerine vazife edinmistiler. Yunus'un her adeta her
misrainda yer bulan agk bu sirt1 kiirkli, bas1 borkli, go-
riiniiste kaba saba toplulugun gonliinii ipege ¢evirmistir.

“Asik olamayan adem
Benzer imis bir agaca
Agag yemis vermeyince
Budag: ezilmez imis”

Budagin ezilmesi kabaliklarin, gorgiistizliiklerin ortadan
kaldirilmasindan bagka bir sey degildir. Tiirkler, Yunus'la,
dagin, yaylanin sert mizacindan kurtulma yoluna girmis-
lerdir.

Yasadig1 donemde topluma nefesleriyle damga
vuran Yunus, ¢agdaslar1 Ibn Arabi ve Mevlana gibi bir
vahdet-i viicutgu dervistir. Insanlarin dinden 6grenmek
istedikleri nasil yaratildiklarina ve dogmadan nerde yasa-
diklarina dair en temel varolus sorularina “o vards, gayri
hi¢bir sey yoktu” goriigiiyle tasavvufun en temel 6gesini
Ogreten sairimiz siirlerinde tecelliyi ve insanin varlik ale-
mine ¢ikigini anlatir. Elbette bu mutasavviflara gore doga-
ya ve insan viicuduna bakilarak 6grenilebilecek bir konu
degildir.

O dogruluk giinesi dogar birlik burcundan
Istk vermez Yunusa perdeler kalkmaymca.

beyti hem Yunus'un hem de o donem Anadoludaki Tiirk
toplumunun Tanri-evren-insan iligkisini ortaya koymak-
tadir. Vahdet-i viicut anlayiginin pek ¢ok inang sahibi
tarafindan kabullenilmedigini de elbette bilmektedir.
Tanrrnin yaratis bigimini merak edenlere derin ve felsefi
Ogelerle dolu bir agiklama getiren tasavvufun anlaticis
Yunus, kendi anlayiglarinin diger dinler ve hatta islam
igerisindeki diger kavrayiglardan da farkli oldugunun su-
urundadir.
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Gayridir her milletten bu bizim milletimiz
Hi¢ dinde bulunmad: din ii diyanetimiz.

Gercekten de Islam’in ilk dénemlerinden bas-
lamak tizere pek ¢ok bolgede, bilhassa medrese denilen
resmi Islam ekollerinde onun ifade edisleri reddedilmekte
ve bu inangta olanlar farkli sayilmaktadir. Yunus varolu-
sunun oziindeki Tanrry1 bilme ve tecriibe ettigi kutsallig
anlatma pesindedir. Ancak Yunusun i¢kin Tanrisinin ye-
rine agkin ve evrenin haricinde bir kutsala inanan medre-
se ¢evresinin onun inanciyla catismasi kaginilmazdir.

“Beni bende dimen bende degilim
Bir ben vardir bende benden iceri”

diistirunun kolaylikla algilanabilecek bir inanig bigimi
hélinde yayilmasi da beklenmemelidir. Sehirler med-
resenin etkisindeyken yaylalar, ovalar tekke anlayisinin
tesirindedir. Dergahlarin ¢ogunlukla sehir diglarina ku-
rulmus olmalariyla bu durumun iligkisi de bulunuyor
olabilir.

O asrin yoriik temelli toplumu Yunus'un Tanri-
sin1 Oztimseyerek hayati yasanilir héle getirmislerdir. Bu
zorluklarla dolu cografyada diisman kalelerine baskin dii-
zenleyerek varliklarini devam ettirmeyle beraber evreni
ve insani tecellisiyle var ettigine inandig1 yaraticisinin fi-
ziki gevre ve dost insanlara kars: sevgi dolu olmasina dair
emirlerine de uymaktadir. O toplum kendi 6ziinii islah
ederek bagkalariyla didismekten uzak durma yolundadir.

Gece giindiiz nefsi ile her dem savagtir agikin
Diigman benim nefsim durur tama ile hirsim durur.
Aslinda bu s6z o dénem inancinin 6zeti niteligindedir.
Bununla biitiin yoriik ziimrelerinin béyle oldugunu iddia
etmek elbette miimkiin degildir ve esyanin tabiatina da
terstir ancak Yunus'un siirleri bu topluluklarda belli bir
nispet ¢ercevesinde de olsa etkili olmakta, bu dag-yayla
insanlarini olabildigince yumusatmaktadir. Hitap ettigi
insanlarin temel ozellikleri g6z 6niine alindiginda Yu-
nus’un halk: iyi insan haline getirmekteki ¢abasinin 6ne-
mi agiktir.

Q-CLHNEIIO

Biitlin bunlara dayanarak Yunusun bir ask top-
lumunun mirsidi oldugunu séylememiz mimkiindiir.
Kendisindeki yani gonliindeki kutsalla var olmanin yolu-
na girmis olan 13. Yiizyil toplumu Yunus'u bir tiir miirsid
edinerek yagamustir. Yunus'un yalniz o dénem halkina de-
gil glinimiiz insanlarina da séyleyebilecegi cok sey olma-
lidir. Yunus, dag ve yaylalarda yagayan sert mizagli her an
dogayla miicadeledeki topluklarin fertlerini bir asik héli-
ne getirmeye ¢alismistir; onun siirleri gerilimli bir hayat
yasayan giinimiiz toplumuna da etki edecektir. Zaman
degismistir ne medrese ne de tekke geri gelir, 1akin Yunus
iniversitelerimizin kirstilerinden ders vermeye devam
etmelidir. Tamamina yakini artik sehirlesmis bulunan
Tiirk insanini okullardaki Yunus'la tanistirmak, hem hal
etmek bir zorunluluktur.
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Isa YILDIZ: " Yunus'un sozii
ayn1 zamanda i¢inde biiyiik bir
sinema barindirmaktadir.”

Istanbul'un tarihi mahallelerinden biri olan Ba-
latta gekilen Cennet Mahallesi dizisiyle taninan Isa Yildiz,
Memleket Meselesi adli sinema filminde hem y6netmen
hem senarist koltuguna oturdu. Ac1 Hayat ve Gazi gibi
televizyon projelerinde de basariyla yer alan Yildiz, son
olarak "Yunus Emre Askin Yolculugu" adli dizisindeyse
goniil kapilarini sonuna dek araliyor. Peki Isa Yildiz kim-
dir?

1975 yilinda Antalya'nin Gazipasa ilgesinde dog-
mugtur. Kéytindeki Burhan ilkokulunu bitirdikten sonra
Usak ve [zmir' de ortadgrenimini tamamlayip, Marmara
Universitesi Edebiyat 6gretmenligi okumak iizere Istan-
bul'a gelmistir. Okulda televizyon igin senaryolar yazmis-
tir ve bu okuldan mezun olmustur.

Tunahan OZDAG- Oncelikle roportaj teklifimizi
geri ¢evirmeyip, yogun programiniza ragmen bizlere va-
kit ayirdiginiz igin sizlere tesekkiir ediyoruz. Bugiine ka-
dar bir¢ok projede gorev aldiniz, Tiirk halkinin begenisini
toplayan bircok dizinin senaryosu sizin kaleminizden ¢ik-
t1. Biitlin ¢aligmalariniz icerisinde réportajimizin da ana
temasini tegkil eden Yunus Emre Askin Yolculugu adli
dizi, Tiirk kiiltiir hayatina yaptig1 katki ve ruh kéklerimi-
zi yansitmasi bakimindan 6ne ¢ikiyor. Boyle bir senaryo
yazmaya nasil karar verdiniz ve niye Yunus Emreyi secti-
niz?

Isa YILDIZ- Yunus'a kadar olanlar bir yana Askin
Yolculugu bir yana. Diziler genellikle yazarlarinin anlat-
mak istedigi hikayeler degildir. Kapitalist sistemin isleyisi
geregi. Televizyonun tanimlanan gayesi eglence sunmak-
tir. Gaye bu. Yunus Emre’yi dizi olarak yaymlamak iste-
mek bu igleyisin diginda sekillenen bir sey. Trt yonetimi-
nin iradesi, yapimct Mehmet Bozdag'in mesuliyet almasi
ve tretimde yeralan herkesin bir vazife ifa edermiscesi-
ne emegiyle olusmus bir is. Yapimci arkadasim Mehmet
bozdag’la aslinda bagka bir hikaye igi bir araya gelmisken
siireg bir sekilde hizla Yunus'u dizi yapmaya evrildi. Ama
bir yandan da bunun altindan kalkip kalkamayacagimiz
endisesi vardi. Tiirk Dili Edebiyat: okudum tiniversitede,
Marmarada. Mehmet tarih. Tasavvufun sinemasal yon-
lerinin cazibesinin farkinda olmakla beraber endisemiz

Q-CoLAEIIO

derindi. Ardindan 6mriinii Yunusu anlama ve anlatma-
ya adamis, Mustafa Tatc1 hoca ile bir araya geldik. Biitiin
bu siire¢ alinda boyle bir meseleye el atmak i¢in ¢ok fazla
kisa idi. I¢inde iken farketmeyebiliyor insan, yaptigini et-
tigini basardigini zannediyor, zannedebiliyor. Toz duman
dagilinca olanm bitenin aslinda samimi gayrete binaen
nasip oldugu asikar oluyor. Tat¢1 Hoca ile olan ¢aylasma-
larimiz, sohbetlerimizde, kitaplarda bulamadigimiz de-
sifreleri bulduk. Yunusun dilini sinemaya nasil tercime
edecegimiz konusu, meselenin gerisi ve mesleki siirecti.
Televizyon seyircisinin pek de gormeye alisik olmadigt
bir zaman ve mekan kullanimmin olacagini, tasavvufi
evrenin sinemadaki kargiliginin ytiksek estetik barindira-
cagindan endisemiz yoktu. Dizinin diger siireglerinin de
hizla tamamlanmasinin nasip olmasiyla birlikte bismillah
dedik ve basladi. Bu arada diziden bahsetmisken, has-
saten, hayat verdigi tek bir rol ile Tiirk dramalarindaki,
sinemamizdaki, olumlu ya da olumsuz, karikatiirize din
adami olgunu yikip atan, Tapduk Emre hazreti canlandi-
ran ve bu mesleki olarak son rolii olan merhum Payidar
Tiifek¢ioglu agabeye de rahmet diliyorum. Cennetmekan
olsun.

Tunahan OZDAG- Tiirkiyede bu diziden daha
once Yunus Emre ile ilgili cesitli belgesel, dizi gibi yapim-
lar yayinlandi. Ancak bu yapimlarin higbirisi Yunus Emre
Askin Yolculugu dizisinin kamuoyunda ve halk vicdanin-
da yarattig etkiyi meydana getiremedi. Bunu neye bagli-
yorsunuz?

fsa YILDIZ- Nasibe bagliyorum. Dediginiz gibi
ise durum. Nasibin de gayrete tabi oldugunu hatirda tu-
tarak. Diziye kadar yunus tizerine yapilmis biitiin drama-
tik eserlerin, iyi niyetle yapilmis olduklarina kuskum yok.
Tyilik de kotiiliik gibi ¢ogalir, cogala ogala geldi bize na-
sip oldu belki de. Neyi anlatacagimizi, projenin tasarimini
konusurken Mehmetle, cevabini aradigimiz sorular vardi.
Bir insan, kim olursa olsun, bir demirci mesela, nasil sair
olur. Bir insan bir insan1 nasil gair edebilir? Sair nedir,
sair sozll nedir. Tekamiil nedir. Kimedir. Yunus niye sair
oldu. Yunusun sozii bin yillik bir s6z. Devirler ¢aglar asgan,
oOtesi. Bu kadar uzun zaman zamana galebe ¢alan sozle-
rin de elbet bir remizler, semboller diinyas: olmas: gerek.
Biitiin mesele kendi tabiri ile Yunusun konustugu bu kus
dilini bilmek. Anlayabilmek. Bu noktada istediginiz ka-
dar okusaniz da ¢ozemeyeceginiz, kitaplarda bulamaya-
caginiz tabir caizse sifreler var. Kus dili. Erenlerin dili. Bu
noktada hayatini Yunus Emre’ye hasretmis Mustafa Tatc1
hocanin engin bilgisinden istifade ettik. Hoca ile gecirdi-
gimiz zaman ve onun Yunus {izerine olusturdugu kiilliya-
tindan okumalarimiz sonunda Yunus'un cismaniyeti ve
sahs1 manevisi hakkinda daha yakin bir kavrayisa sahip
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oldugumu belirtmem gerek. Eger bir etkisi olmussa dizi-
nin, bu kus dilini terciime etmeye, semboller diinyasini
acmaya c¢alismasindandir. Bahsettigimiz semboller diin-
yasi, bizim yunusun agzindan diinyaya olan séztimiizdiir.
yunusun szl ayni zamanda icinde biiyiik bir sinema
barindirmaktadir. Sinemanin temel hammaddesi zaman,
mekan ve soz, varliga askin baks.. dizi 6zelinden baka-
cak olursak seyri siiluk, dramadaki kahramanin yolculu-
gunu bagka bir evrenden anlatan kusursuz bir kahraman
iretme siirecidir. Aristonun anlattigindan, ilerleme yon-
teminden farkli degil, aksine bunun icra edilmis, dene-
yimlenmis hali. Bir insanin yeniden insa edilmesi i¢ten
ya da digtan olsun, drama igin her zaman giiglii bir vesile
olagelelmistir. Tasavvufi zaman algisinin modern zaman-
lardaki sirali-lineer zaman gibi tek boyutlu olmamas: da
drama izleyen insanlar i¢in cezbedici olsa gerek.

Tunahan OZDAG- Dizide ilgimizi geken ve genel
temaytliin diginda Yunus Emrenin hayatina dair yeni ve
farkli sayilabilecek goriigler ortaya attigini diistindugii-
miiz birkag konu tespit ettik. Bunlardan birisi Yunus Em-
re'nin tahsili ile alakali. Siz, dizide Yunus Emre’nin Kara-
tay Medresesinde ¢ok 6nemli alimlerden ders aldigini 6ne
stiriiyorsunuz. Sorum soyle olacak: Yunus tahsilli miydi
yoksa immi mi?

fsa YILDIZ- Herkes¢e malum olan menkibe, Yu-
nus’un koyld, bir ekinci oldugu haliyle bilinen Bektasi ge-
lenegine yaslanan hal, dizide referans aldigimiz Ibrahim
has hazretlerinin tezrikeyi hasinda gegen mustafa tat¢inin
yayinlamis oldugu menakib. Ibrahim has hazretin mena-
kibindaki yunusu dénemin konya gercekligi i¢inde ele
aldik, karatay medresesi ve ilim diinyas: donemin gercek-
leri ile yeralt1 dizide. Medrese icazetli, kadr yunus genel
olarak halkin bildigi menakip olmamasi hasebiyle de ilk
baglarda seyirciyi tedirgin etti. Ummi olmayan tam tersi-
ne bilgic, bilgiyi ululayan bir Yunus. Hafizalardaki immi,
bizim yunusun tam tersi. Bildigimiz okuryazar olmama
imiligi manasinda yunusun immi oldugunu disinmi-
yorum. Dahasi bunlarin énemi de yok. Divanini ve risa-
letiin nushiyesini bu manada okudugumuzda, Yunusun
okumus yazmis oldugunu, aksinin de zor oldugunu séy-
lemek miimkiin. Tabi buradaki iimmilik salt okuryazar
olmamak hali degil. Tasavvufi manada tmmilik bir sifat.
Edinilen. Bilgiyle arasina mesafe koyan da immi.. divan
sahibi ¢ok¢a immimiz var. Hemsehrimiz, Elmalili vahib
immi ve ¢oklarr..

Tunahan OZDAG- Dikkatimizi ¢eken bir bagka
konu ise dizide; Yunus'un siirleri yazmaktan ziyade soy-
ledigini ve siirlerini uhrevi bir duygu icerisinde bir anda

RESEANEIRID

dile getirdigini gostermeniz oldu. Bu ilahi duygu Yunusu
Yunus yapan 6zellik olabilir mi? Yoksa bu sizin i¢ diinya-
nizda Yunus’a yakistirdiginiz bir kurgudan mu ibaret?

Isa YILDIZ- Sondan baslayalim, degil. Yunus siir
yazmamisg, wrlamistir. Kelimenin koki ikisi arasindaki
farklar1 anlamamiza yardimei olacaktir. O siir yazmadi, o
¢agda yazicilik ayr1 bir meslekti. Yunus irladi. Siirinin ice-
rigine baktigimiz zaten bahsettiginiz duygularin ifadeleri
oldugunu goriiriiz. Mustafa Tatgt Hocanin da belirttigi
gibi Yunus Tiirk¢eyi Rabce yapmistir. Irladiklar: da kuran
tefsiridir. Boyle bir soziin de hangi halde s6ylendigini tas-
vir de bagka tiirli olabilmese gerek.

Tunahan OZDAG- Isa Bey, bu dizi iizerine ve Yu-
nus’un nezdinde Tiirk tasavvufu tizerine diinyanin cesitli
tilkelerinde bulunan prestijli Gniversitelerde akademik
tezler hazirlandig: bilgisini edindik. Eger dogruysa Yu-
nusa ve Tiirk tasavvufuna yurt disinda boylesine bir ilgi-
nin sebebi sizce ne olabilir?

fsa YILDIZ- Netflix vb. kiiresel yayincilik yapan
platformlar klasik zamanli hikaye anlatimini degistirdi.
Diinyadaki biitiin insanlar ayni hikayeyi ve bicimleri izli-
yorlar bu platformlar eliyle. Buralarda yayinlaninca Ame-
rika ve bagka tilke seyircisi de dizide anlattigimiz yunusun
soziini ilgiyle karsiladilar. Bir Amerikali icin alternatif bir
sey anlatilan ve tiirk islam. Neyin ve nerenin mistismi ol-
dugu belli. Bir psikiyatri dramasi gibi izleyen ve yazan-
lar da vardi.. bizim yola ¢ikarken sordugumuz sorular ve
aradigimiz cevaplar o insanlarinda merakini cezbetmis
olmali. toplaminda bu miitevazi imkanlarla yapilmis bir
onermeydi, bize meselelerimizi diinyaya sinema, diziler
tizerinden de anlatabilecegimizi gosterdi.

Tunahan OZDAG- Isa Bey, son olarak Tiirk Ekini
okurlarina iletmek istediginiz bir mesaj var m1?

fsa YILDIZ- Cocuklarimiza Yunus okutalim.
Tunahan OZDAG- Tekrar tesekkiir eder, Tiirk
kiltiir hayatina daha nice basarili yapitlar kazandirmanizi

canu goniilden dileriz.

fsa YILDIZ- Eyvallah.. Bilmukabele..
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Altinbek ISMAILOV:
"Yunus'un siirlerini
Tiirk medeniyetini degistiren,
karanlikta insanlara yol gosteren 151k
gibi, mum gibi kabul ediyorum."

Tiirk milletine hizmetin somutlagsmis bir halini,
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesinde hocamizin
odasinda kendi agzindan dinleme sansini bularak, sonsu-
za ulasacak bir sohbet gerceklestirdik. Altinbek Ismailov,
1 Ocak 1982'de Os sehri, Ozgén ilgesinin, Koldiik kdyiin-
de dogmustur. Orhun Yazitlarrnda gegen “Babamizin ve
amcamizin elde ettigi halkin adi, san1 yok olmasin diye
Tiirk halks i¢in gece uyumadim, giindiiz oturmadim.” di-
yen Bilge Kagan misali ¢alisan hocamiz, geng yasina ii¢
kitap ve bir¢ok basar1 sigdirmistir. Kirgiz elinin miitevazi
sairi, 6grencilerinin sevgi ve saygiyla bahsettigi bir akade-
misyendir. Yunus Emre ve Mevlana gibi sahsiyetler {ize-
rinde galismalar yaparak, bu ¢aligmalari kitaplastirmistir.
Roportajimizda “Siytiiniin Sultan: Yunus Emre” (Sevgi-
nin Sultan1 Yunus Emre) kitabinin yazilis evreleri, igerigi
ve ¢alismanin amaglar1 hakkinda keyifli sohbetimizin,
geng arastirmacilara kandil olmasi dilegiyle... Tiirk halk-
larinin arasinda képrii kurmay: gaye edinmis hocamiz
Altinbek Ismailov’a bir kez daha buradan tegekkiirlerimi-
zi iletmek isteriz.

Meryem Ozer: Hocam o6ncelikle merhaba, bize zaman
ayirdiginiz ve bizimle roportaj yapmayr kabul ettiginiz
i¢in tesekkiir ederiz. Dergimizin bu sayisinda Yunus
Emre temasini isliyoruz. Bu konuda sizin de fikirlerini-
ze bagvurmak istedik. Biz Tiirk Ekini ailesi olarak sizi ve
¢aligmalarinizi yakindan takip ediyoruz. lyi bir egitimci
oldugunuzu biliyor, bunun yani sira iyi bir edebiyatg1 ol-
dugunuzu diisiiniiyoruz. Fakat sizi tanimak isteyen oku-
yucularimiz i¢in bize biraz kendinizden bahsedebilir mi-
siniz?

Altinbek Ismailov: $u an da Kirgiz Milli Yazarlar
Birliginin iyesiyim. Kirgiz Milli Yazarlar Birligi bagka-
nmin danismaniyim ayni zamanda Kirgizistan-Tiirkiye
Manas Univesitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu Kirgizca
Koordinatorligii koordinatériiyiim. On iki senedir Ma-
nas Universite’sinde ¢alistyorum. Kirgiz Dili ve Edebiyati
derslerini veriyorum ve on bes seneden beri siir ve tercii-
meyle ugragryorum.

Meryem Ozer: Sizi Yunus Emre hakkinda galisma yapma-
ya yonlendiren etkenler nelerdi? Neden bu sairde karar
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it o Lt o Doy
kaldiniz?

Altinbek ismailov: Birincisi; bugiine kadar Sov-
yetler Birligi doneminde olsun, Kirgizistan bagimsizliga
kavustuktan sonra da kimse Yunus Emre tizerinde ¢a-
lismamis. Bizim igin yepyeni konuydu. Ciinki Sovyetler
Birligi doneminde ateistler vardi, izin vermemisler. Dini
konular ¢ok yasaklanmus, kitaplar basilmamis aragtirma
yapilmamis. O yiizden Yunus Emre gibi biiyiik sairler
tizerinde kimse ¢aliymamis. Eserleri de Kirgizcaya cev-
rilmemistir. Hatta Celaleddin Rumi var ya, Mevlana de-
nilen terimden korkmuglar. Dini terim oldugundan, onu
kullanmadan kesmigler. Celaleddin Rumi diye, onun is-
mini kullanarak, onun baz: hikayelerini ¢evirmisler bazi
terciimanlar sairler ama cok az. Bu birinci sebebi. Ikincisi
ben, Kirgizistan- Tiirkiye Manan Universitesi Tiirkoloji
boliimiinde okudugum i¢in Yunus Emre’yle Manas'ta ta-
nismustim. Burada 6grenciyken onun eserlerini okumus-
tum. Ozgec;mi§i, hayati, edebi eserleri hakkinda bir siirii
kitap okumustum yani benim ilgimi ¢ekmisti daha dog-
rusu. Cok begenmistim siirlerini, hayatini, edebi kisiligi-
ni. Sonra dordiincii sinifta her 6grenci diploma yaziyor,
bitirme tezi yani. Bitirme tezini de ben hangi konuyu yaz-
sam diye diitindiim 6nce sonra rahmetli hocam Profesor
Doktor, biiyiik sair, yazar, edebiyat¢i, Manas Universite-
sinde ¢alisan Salican Cigitov hocamin yanina gittim. O
benim tez danigmanimdi. Bana konu lazim, sizin danis-
manim olmanizi istiyorum, bu konuda yardimer olabilir
misiniz dedim. Tamam dedi, Yunus Emreyi tantyor mu-
sun, siirlerini okuyor musun dedi evet dedim. Yani bugii-
ne kadar kimse aragtirmamis, onun siirlerini bul, onunla
ilgili makaleler, kitaplar, kaynaklar bul onlar1 oku, arastir
dedi. Sonra sen sairsin, siir yaziyorsun onun siirlerini,
divanindan baz siirleri secip Kirgizca'ya cevir diploman
hazir olur eger tezin iyi olursa kitaplastirabilirsin, hem tez
olacak hem kitap olacak, yani ayni tasla iki tavsan vur-
mak var mu sizde 6yle yapacaksin dedi. Tamam dedim, bir
sene boyunca 6nce onun siirlerini Kirgizca'ya ¢evirdim,
cevirdikten sonra inceledim her misralarini ne demek
istiyor diye. Ondan sonra edebi kisiligi, hayat1 hakkinda
yazdim. Sene sonunda iiniversiteyi bitirirken bitirme te-
zimi savundum, herkes begendi. Sonra Salican bey dedi
ki, bunu kitap haline getirmeni tavsiye ediyorum. Hatta
sponsor bile bulundu, bir vakif biz bunu bastirali dedi-
ler. Sonra ismini ‘Sevgi Sultani Yunus Emre, Kirgizca
‘Siiyiitiniin Sultan1 Yunus Emre’ diye 2005’te ilk baskisini
yaptirdik. Kitap iki bolimden olugmaktadir. Ilk béliim-
de; onun hayati, edebi kisiligi, felsefesi, diinya goriisii ve
siirlerinin incelenmesi var. Ikinci boliimde ise; Yunus
Emre’nin siirlerinin orijinali birinci sayfada, yaninda Kir-
gizca terclimesi var yani yan yana kitaba 6yle girdi. Iste-
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yen hem Tiirk¢esi'ni orijinalini, hem Kirgizca terctimesini
okuyabilir, degerlendirebilir, karsilastirabilir. {lk defa Yu-
nus Emre hakkindaki kitap 2005 yilinda basildi. Benden
bagska kimse bugiine kadar aragtirmamus, sonrada aragtir-
madilar. Su anda Kirgizistanda sadece ben Yunus Emre
tizerinde arastirma yapryorum. Ondan sonra kitap oku-
yucular: da kitabi sevdiler, iyi kabul ettiler. Edebiyatgilar,
tenkitgiler iyi is yapmussin diyerek begendiler. Kitap bitti
kalmad, sonra 2010'da ikinci baskisi yayinlandi gene o ki-
tapta kalmadi kendimde bile yok maalesef. Belki ti¢lincii,
dordiincii, besinci baskisini bastirabiliriz ingallah.

Meryem Ozer: Yunus Emre’nin disinda Mevlana
ile ilgili de yaptiginiz bir ¢alismaniz oldugunu biliyoruz.
Sizce Tiirkistan cografyasinda tasavvuf konusuna nasil bir
yaklagim vardir?

Altinbek fsmailov: 2007'de ben yiiksek lisans1 tamamla-
dim. 2005’te lisans tezim olarak yazmistim sonra Salican
hocamiz 2006da vefat etti. Ondan sonra ben yiiksek li-
sans1 aynt bolimde Tiirkolojide edebiyat dalinda yaptim.
Layli Ukubayeva, su anda ki Edebiyat Fakiiltesi dekani tez
danigmanimdi. Ona dedim ki, ben bu giine kadar Yunus
Emre tizerinde ¢aligtim, tasavvufla yani mutasavvuflar-
la ilgili ¢ok galistyorum, ilgimi ¢ekiyor. Birde Mevlana
Celaleddin Rumi {izerinde ¢alismak istiyorum, yiiksek
lisans tezi olarak onun {izerinde ¢aligmak istiyorum, be-
nim tez danigmanim olmaniz istiyorum dedim. Tamam
dedi, sen zaten Yunus Emre’yle ilgileniyorsun, bence onu
da becerirsin, yapabilirsin dedi. Birde o dénemde bizim
Tiirkoloji boliimiinde ¢aligan Tiirkiyeden gelen iyi hocala-
rimiz vardi. Hiiseyin Ozbay, Kamil Akarsu gibi Eski Tiirk
Edebiyatrndan bize ders veren iyi iistatlar, hocalar vardi.
Onlarin yardimiyla, onlarin destegiyle ben bu yiiksek li-
sans tezimi iki senede hazirladim. Tez konumda ‘Mevlana
Celaleddin Rumi’nin Mesnevisindeki sevgi ve barig ko-
nusuydu. Sonra o tezi tamamladim, savundum gene her-
kes begendi. Sonra dediler Yunus Emre gibi bunu kitap
olarak bastirmani istiyoruz, tavsiye ediyoruz dediler. Ben
de bastirdim, Mevlana diye sadece, kisa olsun dedim. O
da Yunus Emre’nin kitab: gibi iki boliimden olugmaktadir.
Edebi kisiligi, felsefesi; ikinci boliimde de onun bazi Mes-
nevideki hikayelerinin Kirgizca terciimesi.

Meryem Ozer: Ana Vatanda yani Anadoluda var
olmus Yunus Emre’nin Ata Mekern'le yani Tiirkistan’la ilis-
kisinden bahsedebilir misiniz?

Altinbek Ismailov: Sovyetler Birligi doneminde
dini konular, tasavvufi konular yasaklandig: i¢in kimse
onlarin tizerinde ¢alismamis. Hatta Orta Asyada, bizim-
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le ayn1 topraklarda yasayan Ahmet Yesevi aslinda Orta
Asyal1 sonra Kazakistana, Tiirkistan'a gitmis, orada vefat
etmis, orada mezari bulunuyor su anda. Onun eserleri
bile ¢evrilmemis, onun {izerinde ¢alisma olmamus, yasak-
lanmis. Sonra Yunus Emre de onun izinde gitmis biliyor-
sunuz, ondan etkilendigini, onun eserlerini okudugunu
daha dogrusu Yunus Emre buradan gitmis. Tasavvuf de-
digimiz, sufi dedigimiz, tasavvufi siirin buradan gittigini
herkes iyi biliyor. Sonra ben kitabin 6nsoziinde yazdim ki;
Yunus Emre buradan Orta Asyadan ata yurdundan Ana-
dolu’ya dogru giderken buradaki tasavvufi agacin kiigiik
filizini, fidanini Tiirkiye’ye Anadolu’ya gétiirmis, oraya
dikmis, ekmis orada bityiik bir ¢inar agacina donustiir-
mits. Ondan sonra ben o Yunus Emre’nin biiyiik ¢mar
agacindan kiigiik dalini kestim, tekrar eski ata yurduna
getirdim, buraya diktim. $imdi burada nasil agag olacak
onu bilmiyorum, yani bu kitap onun kiigiik filizi, fidani
diye anlatmigtim 6n sozde.

Meryem Ozer: Tiirk diisiince sistemi igerisin-
de Yunus Emrenin yeri hakkindaki fikirleriniz nelerdir?
Tiirk kiiltiiriine hizmeti hakkinda neler soyleyebilirsiniz?

Altinbek Ismailov: Cok biiyiik, biliyorsunuz Yunus
Emre’ye kadar Tiirk sairleri, Mevlana basta olmak iizere o
donemlerde moda olmus, edebi eserlerini Fars¢a yazmus-
lar, ilmi eserlerini Arapga yazmislar. Yunus Emre Tiirkce
yaziyor kendi eserlerini, kendi siirlerini o bakimdan in-
kilap, dil inkilab1 yapmuis. Birde halkin dilinde, herkesin
anlayacag dilde ama bir o kadar derin felsefeyle siirlerini
yazmig. O donemdeki insanlari ¢ok etkilemis, onun siir-
lerini okuyan insanlar onun siirlerinden etkilenmisler siir
yazmuglar. Diinya goriislerini degistirmisler, temizlenmis-
ler yani insaninin ruhunu temizleyen, insanin ruhunu
zenginlestiren insanin diinya goriisiini, aklini, diinyayr,
Tiirk kiiltiirting, Tirk medeniyetini degistiren, insanlara
ahlak bakimindan, edep bakimindan yol gosteren, karan-
likta insanlara yol gosteren boyle 151k gibi, mum gibi kabul
ediyorum onun siirlerini. Tiirk diinyasinda, Tiirk edebiya-
tinda, Tiirk kiltirtinde; Tiirk dedigim bu Kirgiz, Kazak,
Ozbek herkesten bahsediyorum. Onlarin kiiltiirtinde,
medeniyetinde ¢ok biiyiik yeri var onun. Silinmeyecek,
unutulmayacak derecede biiyiik yeri var. O yiizden tiim
Tiirkler, Tiirkge yazan, Tiirk¢e konusan milletler onun
eserlerini daha ¢ok inceleyip, daha ¢ok okuyup, daha ¢ok
insanlara yayip, tizerinde ¢alisip insanlara daha derinden
tanitmalidir. Tabi Kirgizlar yetmis yil boyunca Sovyetler
Birliginin etkisinde, onlarin bir vilayeti gibi, 6zgiir olma-
dig1 icin daha ¢ok Rus kiiltiiriinii, Rus edebiyatini, Rus
tarihini, Rus medeniyetini okumuglar, ondan etkilenmis-
ler. Yunus Emre gibi, Mevlana gibi biiyiik insanlar1 tani-
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mamiglar. Sadece sizin biiyiik sairiniz komiinist oldugu
i¢cin Nazim Hikmet’i ¢evirmisler. O Rusyaya geldigi icin,
orada yasadig1 icin arkadaslar1 varmis, Ozbekler, Kazak-
lar, Kirgizlar tiim Sovyetler Birligimin kapsamindaki mil-
letler sadece Nazim Hikmet'in eserlerini ¢evirdikleri i¢in
yani Sovyetler Birligi déoneminde de, su anda da daha ¢ok
Nazim Hikmet popiiler, Nazim Hikmet'i daha ¢ok tani-
yor millet. O yiizden bagimsizligimiza kavustugumuzdan
yaklasik simdiye yaklagik otuz sene oluyor yirmi dokuz
sene oldu, Yunus Emre Mevlana gibi biiytik Tiirk sairleri,
yazarlari, edebiyatcilar, bilim adamlari, sanat¢ilar: tanin-
maya bagladi. Ingallah bundan sonra da ¢alismalar yapila-
cak, daha yayginlastirilacak diye imit ediyorum.

Meryem Ozer: {lerleyen zamanlarda bu galismaya benzer
bir ¢alisma yapma planiniz var mi?

Altinbek Ismailov: Tki sene evvel Tiirkistan'a gittim.
Ahmet Yesevi Universitesi var orada, Tiirk {iniversitesi.
Orada Tiirk¢e'nin uluslararasi siir soleni, on ikinci siir $6-
leni diizenlenmisti. Tiirkiye Yazarlar Birligi her iki senede
diizenliyorlar. Orada Ahmet Yesevinin eserlerini, onunla
ilgili kaynaklar1 bulmustum. Buraya getirdim sonra pla-
nim vard: Yunus Emre gibi, Mevlana gibi onun {izerinde
caligsam, onu da kitap haline getirsem, sonra tiglinii bir-
lestirerek, {i¢ sufi insani, dervigleri, onlarin edebi kisiligi,
hayati, eserleri hakkinda biiyiik bir kitap hazirlamak iste-
dim ama baktim benden 6nce iki ti¢ kisi onun tizerinde
¢aligmig. Onu terclime etmis edebi kisiligi, hayati, eserleri
tizerinde ¢alismis birde Kirgizcaya ¢evirmisler onun Di-
van-1 Hikmetlerini. Sonra vazgectim tekrarlamaya gerek
yok diye, 6yle kald.

Meryem Ozer: Sizin yaptiginiz galismaya benzer
bir ¢aligma yiiriitmek isteyen aragtirmacilar i¢in bir tavsi-
yeniz var mi?

Altinbek fsmailov: Su anda Tiirk diinyas: genel olarak ter-
ciimanlara, yani Tiirk diinyasini taniyan, Tirk diinyas:
derken ben yirmiden fazla Tiirk milletinden bahsediyo-
rum. Onlarimn dilini bilen, tarihini bilen, kiiltiiriint anla-
yan, onlarin sair, yazar, sanatkarlarini iyi taniyan onlarin
eserlerini, kitaplarini okuyan terciimanlara, sairlere, ya-
zarlara, bilim adamlarina ¢ok ihtiyacimiz var. Béyle Manas
gibi, Ahmet Yesevi gibi tiniversitelerdeki edebiyat fakiil-
tesinde ozellikle Tiirkoloji béliimiinde okuyan genglerin
uyanik olup, kendilerini gelistirip, boyle Yunus Emre gibi,
Mevlana gibi, Ahmet Yesevi gibi 6nceden Sovyetler Birli-
¢i doneminde yasaklanan, kimsenin tizerinde ¢aligmadig:
konulari, insanlari, sairleri, yazarlari, edebiyatcilari, ten-
kitgileri, tiyatro yazarlarini tanitmasi lazim bence. Mesela
Kirgizlar Tiirkleri, Tiirkler Kirgizlari, Ozbekleri, Kazakla-
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r1, Bagkurtlari, Tuvalari, Altaylar: gercekten iyi taniyoruz.
Baz1 bir iki yazarini taniyabiliriz ama genel olarak Sovyet-
ler birligi déneminde, ondan 6nceki donemlerde, bagim-
sizliga kavustugumuz donemde, su anda yetisen, su anda
gelisen ¢ok taninmis kabiliyetli, biiylik insanlar var. On-
lar1 biz tanimiyoruz, onlari biz bilmiyoruz. Universiteyi
bitiren 6grenciler tez konusu olarak mesela yiiksek lisans
ogrencileri, doktora 6grencileri, ondan sonra yardimci
dogent, profesor olmak isteyen arastirmacilar; boyle bu
gline kadar kimsenin arastirmadigi, kimsenin ¢evirmedi-
¢i, kimsenin bahsetmedigi yeni, yepyeni, piril piril konu-
lar tizerinde caligsa bence daha etkili, daha yararli, daha
gerekli olacagina inantyorum. Biliyorsunuz bir siirii teze
bakiyorsun, gozden gegiriyorsun eski konular, daha 6nce
yazilmus, aragtirilmis, birisi bahsetmis herkesin bildigi ko-
nular1 tekrar aragtirtyorlar. Tamam, aragtirabilir problem
yok ama bu giine kadar hi¢ arastirilmayan insanlar var.
Tiirk edebiyatinda, Tanzimat déneminde, ondan 6nceki
donemde asik edebiyati, divan edebiyati, Servet-i Fiinun,
Cumbhuriyet edebiyati, su anda ki modern edebiyat ¢ok
tnli klasik yazarlarmiz var. Kirgizlar tanimiyor onlari,
Tiirkler sadece Manas’1, Cengiz Aytmatov’u tantyor mese-
la Tiirkiyedekiler degil mi? Bagka onlar gibi kabiliyetli in-
sanlar1 tanimiyorlar. Onlar1 tanitmak lazim Ozbeklerden,
Kazaklardan, Tiirkmenlerden, Altaylardan, Hakaslardan,
Tuvalardan, Uygurlardan boyle iyi sairleri, yazarlari, ede-
biyatla ugrasan kalem ustalarini birbirimize tanitmamiz
lazim, arastirmamiz lazim, ¢evirmemiz lazim. Bence hem
geviri yoluyla hem arastirma yoluyla bunlar1 yapabiliriz.
Bunlar1 yapmadan olmaz. $u an da eski Sovyetler Birligi
yok artik, otuz senedir serbest, yasak yok. Istedigini yaza-
bilirsin, istedigini yapabilirsin, istedigin insani aragtirabi-
lirsin. Sadece tembellik yapmamak lazim, gayret etmek,
uyanik olmak, vatansever olmak lazim. Birde Tiirk mil-
letleri birbirinin kardes oldugunu iyice anlamasi lazim.
Diigsman olmamalari lazim, bazi insanlar Tiirk milletini
bolmek i¢in kendi aralarinda diigman olmalari igin kis-
kartabilir. Iste siyaset, ideoloji bilmem ne, biiyiik iilkelerin
etkisiyle o biiyiik iilkelerin hangi iilkeler oldugunu her-
kes iyi biliyor. O yiizden kiiltiir dostlugu, medeniyet ar-
kadaghigr ruh kardesligi, Tlirk milletlerinin altin kopriisi,
ruh kopriisii boyle islerle, arastirmalarla, edebi eserlerle,
terciimelerle, ilmi arastirmalarla bence siki olur, mitkem-
mel olur, ebedi olur diye diisiiniiyorum. Sovyetler Birligi
doneminde Tirk milletlerinin, Turk halklarinin, Tirk bi-
lim adamlarinin, Tiirk sair, Tiirk yazarlarinin arasindaki
baglant: kopmus. Yetmis seksen hatta yiiz sene boyunca
onlar birbirlerini okumamuslar, birbirlerini gérmemisler,
birbirleri hakkinda bahsetmemisler yani ayr1 ayri cog-
rafyada kalmislar, tamamen kopmus baglanti. Ama otuz
sene evvel Sovyetler Birligi ¢oktii, Tiirk milletleri daha da
birbirlerine yaklasmaya, birbirlerini tanimaya bagladilar.
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Bu bizim i¢in ¢ok biiyiik imkan yani bu sans, bunu bizim
yakalamamiz lazim, elimizden ¢ikarmamamiz lazim, kay-
betmememiz lazim ve diinya ¢ok hizli gelisiyor. Teknoloji
olsun her bakimdan saniyede yani dakika degil saniyede
gelisiyor, degisiyor, distinceler degisiyor, her sey hayat
degisiyor, kader degisiyor, yasam tarzimiz degisiyor. Biz
diger milletlerden geride kalmamak i¢in onlar giinde se-
kiz saat ¢alisiyorsa Tiirk milletlerinin on alt1 saat ¢aligmasi
lazim, diger milletler on alt1 saat ¢alistyorsa bizim yirmi
dort saat caliyjmamiz lazim, onlar giindiiz ¢alisip gece
uyuyorsa, biz gece giindiiz uyumadan ¢alismamiz lazim.
Hizli gitmezsek, su andaki gibi yavas yavas ¢alisirsak, ya-
vas yavas gidersek biz gelisemeyecegiz. O yiizden bizim su
andaki yapacagimiz is ¢ok. Yetismemiz lazim.

Meryem Ozer: Son olarak Tiirk Ekini okuyucularina ilet-
mek istediginiz bir sey var mi1?

Altinbek Ismailov: Evet, her Tiirk, Kirgiz, Kazak, Ozbek,
Tiirkmen, Uygur, Azerbaycanli, Altay, Baskurt yani her
Tiirk kendi tilkesi i¢in, kendi vatani i¢in, kendi kardesleri
i¢in, Tiirk milletleri i¢in, Tiirk diinyast i¢in gece giindiiz,
hi¢ uyumadan, tembellik etmeden ¢alismasi lazim. Nasil
calismasi lazim, sozde degil iste. Biz sadece konferans-
larda, sempozyumlarda boyle her tiirlii etkinliklerde bir
araya geliyoruz, siir sélenlerine katiliyoruz, konferansla-
r1 diizenliyoruz, kongreleri diizenliyoruz. Bir siirii prog-
ramlar var her tilkede, oraya her tilkeden davetliler, etkili
insanlar geliyorlar, giizel giizel konusuyorlar, arkadasiz,
kardesiz, dostuz, boyle s6yle, bunu yapalim sunu yapalim
diye onlarin dedikleri s6zde kaliyor, kagit iizerinde, soyut
olarak soylityoruz somut olarak unutuyoruz. Bu yiizden
sizin yaptiginiz bu is, cok biiyiik is. Bazilar1 6nemsemeye-
bilir, fark etmeyebilir, gormeyebilir, hissetmeyebilir ama
her insan hem kendi giiciine, kendi ihtiyaglarina, kendi
goriisiine gore elinden gelen isi yapmalidir. Mesela bilim
adamlar1 makalesini yazmali, kitabini ¢ikarmals, sair sii-
rini yazmaly, sizin gibi dergide ¢alisan insanlar o dergiyi
stirekli aksatmadan her zaman yaymlamasi, ¢ikarmas,
gelistirmesi, tiim diinyaya dagitmasi, okurlarin sayisini
daha arttirmasi lazim bu bakimdan ben ¢ok sevindim
boyle dergi ¢ikardiginizi duyunca. Bu goniil isidir, benim
bildigim kadariyla size iki kurus bile kimse vermez. Siz
Tiirk diinyasina, Tiirk milletine, Tiirk edebiyatina, Tiirk
kiltiiriine, Tirk tarihine hizmet diye goniilden ¢alistyor-
sunuz. Sizin gibi boyle goniil adamlari, milleti igin, tilkesi
i¢in, vatani i¢in, Tiirk diinyas! i¢in ¢alisan insanlara her
zaman ihtiyacimiz var, Sizlerin sayisinin artmasini istiyo-
rum. Basarilar diliyorum, yolunuzun agik olmasini isti-
yorum.
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BIR GORUN

Kapinda kul olmak ar degil bana
Topragina yiiziim siirmek dilerim
Senden gayr1 kimse yar degil bana
Bir goriin Yunus'um gormek dilerim

Yillardir kosarim izinde pirim
Aglamak isterim dizinde pirim
Bulamazsam bu yeryiiziinde pirim
Kanatlanip goge ermek dilerim

Geldin ates gibi gegtin ab gibi

Hasretinle halim pek harab gibi
Yunus'um kalbimi bir kitap gibi
Senin huzuruna sermek dilerim

Bu agkin ugruna asklar kiil oldu
Bu agkin ugruna dil biilbiil oldu
Gogstimde yiiregin kizil giil oldu
Koparip da sana vermek dilerim

Riizgar ol safakta alnima siirtin
Bulutlara sarin mehtaba biiriin
Goriin bana pirim bir kere goriin
Vuslatin giiliinii dermek dilerim

HALIDE NUSRET ZORLUTUNA
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YUNUS GIBI

Ask ile mestane olmus
Yunus'u sevdada gordiim
Bekadan mekana gelmis
Yunus'u diinyada gérdiim

Bir dem bulutta eglendi
Yagmur olup yere indi
Buhardan rahmete dondi
Yunus'u deryada gordiim

Arzu fidanlari soldu
Kabil-i feyz ile doldu
Goziimiiz gonliimiiz oldu
Yunus'u manada gordiim

Her sey Yunus'ta var oldu
Yunus’ta hakla sir oldu
[sim cisim ten bir oldu

Yunus'u Mevlada gérdiim

Melekler merhaba dedi
Vasfini beyan eyledi
Mislinde asik gelmedi
Yunusu semada gordiim
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Ask yolunda en bagtayd:
Pir goriiniir geng yastaydi
Benlik ile savastaydi
Yunusu davada gérdiim

Gah ¢igek oldu géhi bal oldu
Gah yolcu gahi yol oldu
Gah hak oldu gahi kul oldu
Yunus'u diinyada gérdiim

Costu ylregi sevince
Dervislik onun gonliince
Degisti fikir diisiince
Yunus'u rizada gérdiim

Hizmet firininda pisti
Yolu Taptuka eristi
Herkes ona 6z kardesti.
Yunus'u sefada gordiim

Feyméni'ye cevher satt1
Dostluk elini uzatt
Bunu kendisi anlatti

Yunusu rityada gordiim

ASIK FEYMANI
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YUNUS'UN GULLERI

Biitiin diisiincem bask’ olup
Hayalde canan yelende
Can sohbeti kumlanda

Yedi felekler agk olup

Miinafiklar yorulanda
Hal dilinden giil dalindan
Taksirimiz sorulanda
Yedi zemin yardanda

Sarmagsik kavak dalinda
Canan diye sarilanda
Yetmis bin bahar renk olup
Bir cicege karilanda

Bir goniile on bin yara
Acitmadan vurulanda
Sol kéinat secdeyleyii
Can Calaba verilende

Bu mesel icre halimiz
Bir yticeden goriilende
Denir erenler katinda
Agar giilleri Yunus'un

AHMET KABAKLI
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Bir yerde ('ﬁvqo, bes, niye min yerde doguldu?
A.Jimda anirken yeniden bir de doguldu.
1 Siirindeki hikmeti satwlarda doguldu.

Bir yerde 6[ﬂp bes, niye min yerde mezart?
Her giin kaziluwr ¢linkii gontillerde mezart.
Otlarda, ciceklerde ve goniillerde mezari-

- Efsane mi gercek mi? Bu insan nice insan.
- Varlik sesidir; kopmu§, o, Titrk'iin kopuzundan.

Bahﬁyav Vahapzade
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