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Editorden

Kiymetli okurlar, degerli bilim insanlari, Tokat [lmiyat Dergisine hos
geldiniz.

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi tarafindan daha
once Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi adiyla yayimlanan
dergimiz, bu sayidan itibaren Tokat flmiyat Dergisi olarak yayin hayatina
devam edecektir. Fakiiltemizin isminin Islami flimler Fakiiltesi olarak
degistirilmis olmasi dergimizin isminde giincelleme yapilmasini gerekli
kilmustr.

islam literatiiriinde ilim, ilah? ve beseri bilgi dolasiyla bilim icin
de kullanilan semsiye bir kavramdir. flmiyat kavrami ise 20. yiizyilda
epistemoloji, bilgi nazariyesi anlaminda kullanilmaya baslanmstir.
flmin, mutlak varlik olan Allah’in sifatlarindan, el-Alim’in de O’'nun en
glizel isimlerinden biri olmasi ilmin ilahi yoniinii gstermesi bakimindan
oldukca dikkat ¢ekicidir. Kur'an’m ve Hz. Peygamber’in ilmin 6nemini
ve degerini ortaya koyan pek ¢ok mesaji bulunmaktadir. Kur’an’da ilim
kokiinden tiiremis yaklasik 750 kelimenin yer aliyor olmasi, bunun somut
bir gostergesidir. islam, gelisiyle birlikte cehalet asrinin kapilarina kilit
vurmus, insanlig1 ilmin aydinligina yonelterek yeni bir ¢igir agmustir.
Tarihte Misliimanlarin dini, felsefi ve diger beseri ilimlerde ortaya
koyduklari devésa telifit ve arastirmalarin temelinde islam’in ilme
verdigi deger yatmaktadir. Giiniimiizde islam diinyasindan beklenen de
tarihte oldugu gibi ilimde insanliga dncii olmasidir. Bu da ancak ilme



ve bilime 6nem vermekle ve bilgi tiretmekle miimkiindiir. Dergilerin
amaglarindan biri de bilimsel ilke ve arastirmalara dayali olarak bilgi
tiretmek, tiretilen bilgiyi paylasarak yaymaktir. Dergimizin temel amaci
ilim ve bilimin 6nemini ve giiclinii idrak ederek, gegmisin ilmi birikimini
ve giiniimiiziin gergeklerini dikkate alarak &zellikle ilahiyat alaninda
cagin sorunlarina ilmi ¢éziimler sunan, Islam diisiincesine katki sunan
bir platform olmaktir. Dergimiz ilmi ¢alismalarda yenilik ve 6zgiinliigi,
nicelikten ziyade niteligi esas alan bir yayin politikasini gozetmeye daima
Gzen gosterecek, ismiyle miisemma makalelere ve arastirmalara yer ver
vermeyi siar edinecektir.

Dergimize bu sayimizda arastirmacilar tarafindan 25 makale, 3 kitap
kritigi degerlendirilmek {izere génderilmistir. On kontrolden ve intihal
taramasindan gegirilerek uygun goriilen makaleler, degerlendirilmek
tizere hakemlere ve dil editdrlerine gonderilmistir. Hakemler ve yayin
kurulumuz tarafindan yayimlanmasi uygun goriilen makaleler redaksiyona
ve son okumaya tabi tutularak yayina hazir hale getirilmistir. Dergimize
gonderilen 25 makaleden hakem degerlendirmeleri ve yayin kurulu
karariyla 15 tanesinin yayimlanmasi uygun bulunmus, 10’u reddedilmistir.
Ayrica dergimizde 2 adet kitap kritigi yazisina yer verilmistir.

Tokat Ilmiyat Dergisi adiyla yayinlanan bu ilk sayimizda, makaleleriyle
dergimize katki veren degerli bilim insani yazarlarimiza, yaym ve
danigma kurulu tiyelerimize, makaleleri degerlendiren hakemlerimize,
dergimize destek ve katkilarini esirgemeyen ve gerekli imkanlari seferber
eden Rektorliik ve Dekanligimiza, editér yardimcimiz Dr. Yilmaz Oksiiz’e,
alan editorlerimiz Dr. Kubatali Topchubaev, Dr. Faysal Arpagus, Ars. Gor.
Gonca Dedemoglu, Ars. Gor. ilhan Yildiz, Ars. Gor. Recep Turan ve Ars.
Gor. Stimeyye Midi’ye, Arapga dil editérlerimiz Dr. Enes Salih ve Ars. Gor.
Sefer Korkmaz’a, ingilizce editérlerimiz Ars. Gor. Feyza Ketenci ve Ars.
GOr. Aslihan Kusguoglu'na tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Yeni sayilarda bulusmak dilegiyle...

Dog. Dr. Muammer Bayraktutar
muammer.bayraktutar@gop.edu.tr
orcid.org/0000-0003-0814-0529



From the Editor

Dear readers and precious scientists, welcome to Tokat Journal of Ilmiyat.
Published under the name of Journal of Gaziosmanpasa University Faculty
of Theology by the Faculty of Theology of Gaziosmanpasa University, our
journal will continue its publication life as Tokat Journal of Ilmiyat starting
from this issue. The fact that the name of our faculty has been changed
to the Faculty of Islamic Sciences has made it necessary to update our
journal’s name.

In Islamic literature, knowledge (‘ilm) is an umbrella concept used for
divine and human knowledge, and thereby for science. The concept of
scientifics (ilmiyat) has been started to be used in the sense of knowledge
theory and epistemology in the 20th century. It is remarkable in terms of
demonstrating the divine aspect of the knowledge that knowledge is one
of the attributes of Allah, the absolute being, and that al-‘Aleem (The All-
Knowing) is one of the most beautiful names of Allah. The Qur’an and Hz.
Mohammed (pbuh) has many messages that reveal the importance and
value of knowledge. The fact that there are about 750 words derived from
the root of knowledge in the Qur’an is a concrete indicator of this. With
the advent of Islam, it locked the doors of the ignorance of the century and
made a breakthrough by directing humanity to the light of knowledge.
The value that Islam gives to knowledge lies at the basis of enormous

researches and writings that Muslims set forth in religious, philosophical



sciences and other human sciences in history. What is expected from the
Islamic world is that it is a pioneer in science today to the humanity as it
has been throughout history. This is only possible by giving importance
to knowledge and science and producing knowledge. One of the aims
of the journals is to produce knowledge based on scientific principles
and researches, and to disseminate the knowledge produced. The main
purpose of our journal is to be a platform that contributes to the Islamic
thought and that provides scientific solutions to the problems of the
contemporary age by providing the scientific solutions to the problems
of the age, especially in the field of theology, by realizing the importance
and power of knowledge and science, taking into account the scientific
accumulation of the past and the realities of today. Our journal will always
take care to observe a publication policy that is based on innovation and
distinctness, and quality rather than quantity, and will include articles
and researches true to its name.

In this issue, 25 articles and 3 book critiques were sent to our journal
by the researchers in order to be evaluated. After conducting the pre-
control and plagiarism checking phases, the articles deemed appropriate
were sent to referees and language editors for evaluation. The articles
deemed appropriate to be published by the referees and our editorial
board have been prepared for publication by being edited and read. Of
the 25 articles sent to our journal, 15 of them have been approved for
publication by referee evaluations and editorial board decision, and 10
were rejected. Moreover, 2 book critiques were included in our journal.

In this first issue, published under the name of Tokat Journal of Ilmiyat,
we would like to express our thanks to our esteemed scientists who
contributed to our journal with their articles, to our editorial and advisory
board members, tothe referees who evaluated the articles, to our Rectorate
and Deanship, which did not withhold their support and contributions
to our journal and used every means available, to our assistant editor
Dr. Yilmaz Oksiiz, to our field editors Dr. Kubatali Topchubaev, Dr. Faysal
Arpagus, Research Assistant Gonca Dedemoglu, Research Assistant ilhan

Yildiz, Research Assistant Recep Turan and Research Assistant Stimeyye



Midji, to our Arabic language editors Dr. Enes Salih and Research Assistant
Sefer Korkmaz, to our English editors Research Assistant Feyza Ketenci
and Research Assistant Aslihan Kusguoglu.

Hope to meet you in the new issue...

Assoc. Prof. Muammer Bayraktutar
muammer.bayraktutar@gop.edu.tr
orcid.org/0000-0003-0814-0529
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Huseyin Akgln

Hicri 2. ve 3. Yiizyillara Ait Misir Mengeli Papiriislerdeki Hadislerin
Kaynaklar

siyle sorgulanir olmustur. Bu ¢alismayla hicri 2. ve. 3. yiizyillara ait Misir
mengseli papiriislerdeki hadis kaynaklarini incelemek suretiyle bu negatif
yaklasimin dogru olmadigi ortaya konulmaya calisilmistir. incelemede
papirtislerde yer alan hadislerin ilk ravileri ve onlarin hadisleri tahammdil
yollar1 da dikkate alinarak bazi sonuglara ulasilnistir. Buna gére s6z konusu
dénemde Misir'da, hadislerin bir kisminin sema/arz yoluna delalet eden
rivayet sigalariyla, diger bazilarimn ise dogrudan higbir rivayet sigas: kul-
lamlmadan nakledildigi tespit edilmistir. Buradan hareketle rivayet sigast
kullanilmayan rivayetlerin baska yazili kaynaklardan istinsah yoluyla alin-
dig1 kanaatine varilmustir. Ayrica Misir’da bulunan bu papiriislerin sadece
Misir mengseli riviyetlerden olusmadig, biiyiik oranda Irak, Medine vb.
bdlge veya sehirlerden buraya degisik yollarla intikal eden hadislerden de
olustugu goriilmiistiir. Ote yandan Misir’a intikal eden, Medine, Kiife gibi
diger sehir veya bolgelere nispet edilen révilerin bu rivayetlerinin, yine
kendi bélgelerinde baska ravilerce de ayni veya benzer sekillerde rivayet
edildigi tespit edilmistir. Biitiin bunlar hadisleri riviyetteki hassasiyeti ve
en azindan hicrf ikinci yiizyillara ait olan bu hadislerin bolgeler arast uyu-
munu goz dniine sermektedir. Ayrica s6z konusu dénemde giiclii bir yazil
hadis kiiltiiriiniin oldugunu s6ylemek de miimkiindiir.

Anahtar Kelimler: Hadis, Misir, Papiris, Riviyet Cografyasi, Hadislerin
Yazilmasi.

Sources of Hadiths on Egyptian Origin Papyruses Belong 2" and 3™
Century AH

Abstract: The authenticity of hadiths has been questioned especially with
the influence of orientalism in the recent period. With this study, it has
been tried to be proved that this negative approach is not correct by ex-
amining the hadith sources of Egyptian origin papyrus of the 2™ and 3™
centuries. In the examination, some conclusions have been reached by
taking into consideration the first narrators of hadiths in papyruses and
also narration ways from them. Some of the hadiths were recorded with-
out directly using any narration word while other ones were recorded by
narration words that signify to the hearing method in Egypt in related
period. With reference to here, it was concluded that narratives in which
narration words were not used were received from other written sources
by copying. Moreover, it was observed that those papyruses in Egypt do
not only consist of Egyptian origin narratives but also hadiths that were
passed in different ways from regions or cities such as Iraq, Medina. On
the other hand, for findings, narratives of narrators who corresponded to
city or regions such as Medina, Kifa were narrated by other narrators in
the same or similar ways in their own regions. All of these display the sen-
sitivity in narration and the harmony of these hadiths that belong to the
Hijri 2™ centuries among regions. In addition to this, it is possible for us to
say that there was a strong written hadith culture in the related period.

Keywords: Hadith, Egypt, Papyrus, Narration geography, Writing of
Hadiths.
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Hicri 2. ve 3. YUzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklari

Giris

u arastirmada diinyanin degisik kiitiiphanelerinde ulasilan ve bir

kismi daha 6nce yayimlanan Misir menseli papiris' fragmanlari-
nin isnddlarindan hareketle bunlarin kaynaklari tespit ve tahlil edilme-
ye calisilacaktir.” Bu yapilirken s6z konusu fragmanlardaki hadislerin’®
hangi sehir veya bolgeden geldigi de dikkate alinarak taksim edilmesi
rivayetlerin menseinin ve bolgeler arasindaki rivayet aginin gériilmesine
de yardimci olacaktir. Ayrica bu riviyet aginda, yazili hadis edebiyatinin
rolii daha yakindan goriilmiis olacaktur.

ilk dsnem hadis sahifeleri genel olarak belli bir hocadan (Hemmam
b. Miinebbih gibi) alinan hadislerin toplandigi notlar/kitaplar niteligin-
dedirler.” Burada kaynak olarak kullanilan papiriislerin bir kitabin mi
yoksa sadece hocadan alinan notlarin bir pargasi (fragmani) mi oldugunu
tespit, malzemenin sinirhligindan dolay1 genelde miimkiin olmamaktadir.
Bu konuda kaynaklarda ravilere atfedilen bir kitabin bulunmus olmasi da
tek basina bu konuda kesin bir soz séylemek igin yeterli olamayabilmek-
tedir. Zira hadis ilminde kitap kavrami, her zaman bildigimiz anlamda bir
kitabi ifade etmemekte, ders notlari,’ cliz, niisha, sahife® gibi anlamlara
da gelmektedir.

Arastirmada Oncelik Misir kaynakl rivayetlere verildikten sonra si-
rastyla (hadis rivayetindeki genel agirligi dikkat alinarak)’ diger sehir-
lerden/bélgelerden gelen hadisleri ihtiva eden papiriisler ele alinmaya
cahisilacaktir.?

Papiriis kdgidinn tarihi, yapilisi ve kitap olarak kullanilisi hakkinda bk. Nuray Yildiz, Eskicag-
da Yazi Malzemeleri ve Kitabin Olusumu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 146-168; 233-257.
Galismada 26 adet papiriis fragmani kaynak olarak kullanildi (Bk. Ek-1). Bunlardan bir kismi
daha 6nce degisik calismalarda yayimlanmis, bir kismu ise heniiz yazma halindedir.

Burada “hadis” kavraminin mevkaf ve makt( rivayetleri de icerecek sekilde genis manast ile
kullanildig1 belirtilmelidir. Zira ele alan papiriislerde bu nitelikte olan ¢ok sayida hadis bu-
lunmaktadur.

Muhammed Mustafa el-A‘zami, Dirdsdt fil-hadisin-nebevi ve tdrihi tedvinihi (Beyrut: el-
Meketbi’l-islami, 1980), 336-337.

Ozel amagli kullanim i¢in alinmis notlar, anlamina gelen hypomnéma kavramu icin bk. Gregor
Schoeler, “sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagl, Redaksiyon”, cev. Hiiseyin Akgiin, Hadis
Tetkikleri Dergisi 6/1 (2008), 137.

Bu kavramlar icin bk. M. Yasar Kandemir, “Ciiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/147-148; Abdullah Aydinli, “Sahife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/522-523. Mesela Zehebf, Velid b. Miislim’e (51.
195/810) nispet edilen yetmis kitabin bir cilde ulasmayacak ciiz niteliginde eserler oldugunu
belirmektedir (Ebl Abdullah Semseddin ez-Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, thk. Suayb Arnalt
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Riséle, 1405/1985), 9/215).

7 Bu konuda bk. Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyast (Istanbul: IFAV, 2019), 186.
Papiriislerin biiyiik bir kismi online erisime agik oldugundan, telif sorunu yasamamak ve ma-
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Huseyin Akgln

1. Misirli Raviler ve Rivayetleri

Elimizdeki papirisleri inceledigimizde bunlarin tabif olarak bir kisminin
Misirh raviler tarafindan nakledilen hadisleri ihtiva ettigi goriilmektedir.
Simdi sirasiyla bu raviler ve adlarinin gectigi papiriisleri incelenecektir.

Ukayl b. Halid el-Eyli (8. 142/759): Chicago Universitesi Oriental
Institute’de (0I),” 17622 numarali bir papiriis fragmaninda'® Ukay!’dan bir
hadis nakledilmektedir. Fragmanin hicrf 2. yiizyilin sonlarina ait oldugu
tahmin edilmektedir." Ukayl'in isminin 6niinde bir sema kaydi bulunma-
makta, hadis' dogrudan “.,” lafziyla kendisinden nakledilmektedir. Eb(i
Hatim er-Razi (6l. 277/890), onun bir kitap sahibi oldugu ve Ziihr{’den
hadis yazdigini bildirmektedir.” Nitekim onun s6z konusu papiriisteki
rivayeti de Zithri’den gelmektedir. Dolayisiyla buradaki hadisin Ukayl'in
kitabindan iktibas edildigi diistiniilebilir."*

Harmele b. Imran b. Kirad et-Tiicib? (5]. 160/777): Utah Universite-
si Marriott Kiitliphanesi 0518 numarali fragmandaki hadislerin tamami
Harmele’den tahdis (haddeseni) yoluyla nakledilmektedir (bk. Resim 1)."
Fragmanda iki merf(i,'® bir makt{i hadis,"” bir de peygamberlerle ilgili ha-
berin'® yer aldig1 tespit edilmistir.

kalenin hacmini gereksiz yere artirmamak icin sadece ilgili linkler dipnotlarda verilmistir.
Bundan sonra “01” seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.

Bk. Nabia Abbott, Studies in Arabic literary Papyri II: Qur’anic commentary and tradition (Chica-
go: The University of Chicago, 1967), 2/130 (recto 28. satir). Abbott’un bu kitab: ve icindeki
papiriisleri gérmek icin su agik erisim adresi kullanilabilir: https://oi.uchicago.edu/sites/
oi.uchicago.edu/files/uploads/shared/docs/oip76.pdf

Bk. Abbott, Papyri, 129.

Bu hadis, farkli bir Medeni rivayette mana olarak tespit edildi. Bk. EbGi Abdurrahman Ahmed
b. Suayb en-Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abiilmun’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 7/129 (No. 7626).

Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’'dil (Beyrut:
Daru fhyai’'t-Tiirasi'l-Arabi, 1952), 7/43.

Ukayl'in Zithr{’den ¢ok sayida rivayetinin bulundugu ve Leys b. Sa‘d’in kendisinden rivayet
ettigi hadisler bulunan diger bir papiriis igin bk. Abbott, Papyri, 166-168; (O 17627).

'* Bk. University of Utah, A. P. 0518 (Erisim 20 Subat 2020). https://collections.lib.utah.edu/
ark:/87278/s6805fp7/765200

Verso (On yiiz) 5-6. satirlar. Krs. Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arna(t vd. (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 2001), 28/622 (No.
17403); Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit
vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Edeb”, 3 (No. 3669). 2. Hadis: Verso 11-12. Krs.
Ahmed, Miisned, 28/568 (No. 17333). Her iki rivAyet de Abdullah b. Miibarek (61. 181/797) tara-
findan Harmele’den nakledilmistir.

Verso 14-17. satirlar. Krs. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu't-Taberf (Tarthu'r-
rusul ve'l-muliik), thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, 1387/1967),
19/467. Krs. Eb(i Ya‘la Muhammed b. Huseyn el-Ferr4, [btdlii’t-te'vildt li-ahbdri’s-sifdt, thk. Mu-
hammed b. Hamd el-Ham{d en-Necd? (Kuveyt: Daru flafi'd-Devliyye, ts.), 469-470.

8 Recto (On yiiz) 7-9. satirlar. Krs. EbQ AbdillAh Muhammed b. Sa‘d el-Bagdad? ibn Sa‘d, et-
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Hicri 2. ve 3. Ylzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklari

Resim 1 (ylee o dloy> Sidas JL5)

Abdurrahim b. Halid el-Ciimahi (1. 163/780): Bir papiriiste tahdis
yoluyla Abdurrahim’den bes rivAyette bulunulmustur.”” Papiriisteki
riviyetler imam Mélik’ten (8. 179/795) nakledilmektedir.”® Nitekim onun
imam Malik’in arkadaslarindan oldugu, Maliki fikhin1 Misir'a getirdi-
gi sdylenmektedir. Leys b. Sa‘d (8. 175/791) ve ibn Vehb (8l. 197/813)
gibi kitap sahipleri ondan rivayette bulunmustur.”* Ayrica o, Muvatta’in
ravilerindendir.”

Eb{i Sureyh Abdurrahman b. Sureyh el-iskenderant (61. 167/784): Ebi
Sureyh’ten “.” sigasiyla diger kaynaklarda tespit edilemeyen bir hadis
nakledilmektedir.”> Onun, hadisleri yazdigi bilinen Abdullah b. Miibarek
(6l. 181/797) ve Abdullah b. Vehb gibi talebeleri bulunmaktadir. Keza
ogrencilerinden olan Zeyd b. el-Hiibab'in da (1. 203/818) ondan yazdigi
bilinmektedir.”

Abdullah b. Lehia el-Hadrami (81. 174/790): ibn Lehia’ya nispet edi-
len papiriis lizerine yazilan bir sahife Raif Georges Khoury tarafindan

Tabakatii'l-kiibrd, thk. Muhammed AbdiilkAdir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990),
1/44. Karim Samji hadislerden sadece birini okuyup, tahkikini yapabilmistir. Bk. Karim Samji,
Studies in Arabic Literary Papyri (Utah: The University of Utah, Department of History, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008), 80-82.

Abbott, Papyri, 131-132 (OI 17622; verso 18-34. satirlar)

Soz konusu rivAyet diger Muvatta’ niishalarinda bulunmaktadir. Bk. EbG Abdillah Malik b. Enes
el-Asbahi Malik, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyAi’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1406/1985), “Kasru’s-salat”, 53; Muvattaii'l-imam Malik rivdyeti Muhammed b. el-Hasen
es-Seybani, thk. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf, 1994), 55 (No. 95). Krs. Ebl
Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmiu’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en-Nasir (b.y.: DAru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Ezan”, 37 (No. 662).

Bk. Eb(i Abdullah Semseddin ez-Zehebi, Tarihul-Islim ve vefeydtil-mesahiri vel-alam, thk.
Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2003), 4/437.

Ebu’l-Fadl iyaz b. M{isd el-Yahsubi Kad? Iyaz, Tertibu'l-medarik ve takribiil-mesalik li-ma’rifeti
a’lami mezhebi Malik, thk. Muhammet b. Tavit et-Tancl vd. (Muhammediye: Matbaatii Fedale,
1965-1983), 3/54.

Abbott, Papyri, 129 (01 17622; recto 4-7 satirlar).

* Bk. Ahmed, Miisned, 11/209 (No. 6633).
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Huseyin Akgln

nesredilmistir.”® Keza Avusturya Milli Kiitiiphanesi’nde kayith bir papi-
riiste de ondan bazi hadisler nakledilmektedir.” Nitekim onun kendi kita-
bindan grencilerine hadislerini yazdirdigi kaydedilmektedir.” Yine 6g-
rencilerinin istinsah ettikleri Hayve b. Sureyh’e (61. 158/7757) ait kitaplar:
ona okuduklar: da bilinmektedir.”® Onun Ebu’l-Esved Nadr b. Abdiilcebbar
(81. 219/834) adinda bir katibi de vardi.?”

Leys b. Sa‘d (6l. 175/791): OI 17627 ve 17628 numara ile kayitl papirtis-
lerde Leys isnadiyla otuz sekiz kadar hadis nakledilmektedir. Bu papirtisler-
den ilkinde her bir hadisin senedinin basinda sadece “ve haddeseni Leys”
yer alirken,” ikincisinde “ve haddesent ‘ani’l-Leys” seklinde (Bk. Resim 2)
bir rivayet sigasi yer almaktadir.”’ Leys'in hadisleri yazdig1 ve kitap sahibi
oldugu bilindigi gibi miinavele yoluyla hadis aldig: da bilinmektedir. **

Resim 2 (eoldf pe sidass)

» Raif Georges Khoury, Abd Allah Ibn Lahia (97-174 / 715-790): juge et grand maitde de l'ecole Egyptienne
(Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1986). Leys b. Sa‘d ve Abdullah b. Vehb’in de bazi rivayetlerinin
yer aldig1 yazmaya, lizerinde tarih ve eser adi bulunmamakla birlikte, rivayetlerin dortte tigii-
niin Ibn Lehfa'dan talebesi Osman b. Salih vasitasiyla nakledilmis olmas: sebebiyle Sahifetii
Abdillah b. Lehi’a ad1 verilmistir. Bu papiriis 422 satirdan meydana gelmekte ve bazi fikhi konu-
lar yaninda 6zellikle fiten ve melahime dair 200’e yakin hadis ihtiva etmektedir (Nihat Dalgin,
“ibn Lehia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/158-
159). Khoury, bu hadislerden 151’inin {bn Lehfa’dan, 38’inin ibn Vehb’ten, 7’sinin ise Leys b.
Sa‘d’tan oldugunu belirtmektedir (Khoury, Abd Allah Ibn Lahia (97-174 / 715-790), 68). Bu papiriis
Heidelberg Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

Osterreichische Nationalbibliothek, A. P. 10126 kayit numarali papiriis i¢in bk. http://data.
onb.ac.at/rec/RZ00010899 (Erisim 15 Subat 2020). Bu papiriiste Heidelberg niishasina benzer
bir hatla 7 hadis tespit edildi.

Ya'klibb. Stifyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve t-tdrih, thk. Ekrem Ziya el-‘Umeri (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1981), 2/184.

Fesevi, el-Ma'rife, 2/185.

Fesevi, el-Ma'rife, 2/434.

Abbott, Papyri, 166-168. Bu papiriiste Leys’ten on yedi kadar hadis Ukayl b. Halid el-Eyl1 (&1.
142/759) aracihifyla ibn $ihab ez-Ziihr{’den nakledilmektedir.

Abbott, Papyri, 194-198. Bu papiriiste Leys’ten yirmi bir kadar hadis Yahy4 b. Sald el-Ensari’den
(61. 143/760) nakledilmektedir. Ayrica Khoury’nin yayimladigi papiriisler arasinda da ona ait 7
adet rivayet bulunmaktadir (Bk. Khoury, Abd Allah Ibn Lahia (97-174 / 715-790), 68).

Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 8/414-415.
Ahmed b. Hanbel, Leys’in sika olmakla birlikte hadis almada miitesahil davrandigini belirt-
mektedir (Zehebd, Siyer, 8/156). Bu kitabin muhtemelen bazi parcalari olabilecek ciizler daha
dnce yayimlanmustir. Bk. Leys b. Sa‘d, Ciiz’ fihi meclis min fevaidi'l-Leys b. Sa‘d, thk. Muhammed
b. Rizk b. Tarhiin? (Riyad: Alemii’l-Kiitiib, 1987); Hasan Cirit, Leys b. Sa‘d ve Hadis Ciiz’ii (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988).
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Hicri 2. ve 3. YUzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklari

Dimam b. ismail el-Me‘afirf (6l. 185/801): Dogrudan bir rivayet sigasi
olmaksizin Dimdm’dan, diger kaynaklarda tespit edilemeyen bir haber

nakledilmektedir.”” Bununla birlikte Dimam’a ait bir hadis niishas1 oldu-
gu bilinmektedir.*

Risdin b. Sa‘d el-Misri (5]. 188/804): OI 17629’da kayitl papirtiste 12
hadisten 10’u Risdin’e isnad edilmektedir.*® Hadislerin ona isnadinda her-
hangi bir rivayet lafzi bulunmadigindan bunlarin vicide yoluyla istinsah
edildigi diisiiniilebilir. Nitekim fbn Hibban (1. 354/965) onun hakkinda
“Kendisine verilen her hadisi ister kendi hadisi olsun ister olmasin, okur-
du (naklederdi)” demektedir.*

Abdullah b. Vehb el-Fihri (61. 197/813): Ona nispet edilen ve papiriis
tizerine yazilmis olan el-Cdmi* adli eserinin bir béliimii J. David Weill tara-
findan nesredilmistir.*” Ayrica Raif Georges Khoury tarafindan yayimla-
nan papiriislerde de ona ait 38 rivayet yer almaktadir.’®

Esed b. M{isa el-Misri (81. 212/827): N. Abbott her ne kadar ismi geg-
mese de OI 17629’da kayith papiriis varagini® Esed b. Miisa’ya isnad et-
mektedir. Papiriiste Esed’in, hocalar olan Ebu Abdurrahman el-Mekki (1.
213/828) ve ibn Vehb’ten aldigi sekiz hadis bulunmaktadir. Yine Cambrid-
ge Universitesi Kiitiiphanesi'nde kayitl olan bir papiriisteki bir hadis* de

3

3

Abbott, Papyri, 209 (O 17630; 15-17. satirlar). Sadece rivayetin ilk kismi kaynaklarda yer al-
maktadir: geudt i Ufg oLeld J58 JIB Jud o o2 plews IS JUB A5 oy yec puias. Bk. Eb Abdillah
Muhammed b. ismail el-Buhard, et-Tarfhu’s-sagir, thk. Mahm{d ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-
vat, 1397/1977), 2/10.

Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, Kitdbu’s-Sikat (Haydarabad: Dairetii’l-
Medrifi’l-Osmaniyye, 1973), 2/73; Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi Hatib, el-Kifaye fi ilmi’r-
rivdye, thk. Ebli Abdullah es-Sevraki ve Ibrahim Hamdi el-Medeni, (Medine: el-Mektebetii’l-
ilmiyye, ts.), 152.

Bk. Abbott, Papyri, 199-201. Bu hadislerden ikisi merft, digerleri mevkif ve makt(
rivayetlerdir.

Eb{i Hitim Muhammed b. Hibban el-Biist1 ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-duafa
ve'l-metriikin, thk. Mahm{d ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-Va'y, 1976), 1/303.

Eb(i Muhammed Abdullah b. Vehb el-Misri ibn Vehb, Le Djami d'Tbn Wahb (el-Cami* fi'l-hadis),
ed. J. David Weill, Kahire: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 1939. Darii’l-Kiitiibi'l-
Misriyye Kiitiiphanesi'nde (No. 2201) bulunan bu papiriislerde 717 hadis bulundugu tespit
edilmistir (Bu ve diger bazi bilgiler icin bk. Saffet K&se, “Ibn Vehb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/441-442.

Khoury, Abd Allah Ibn Lahia (97-174 / 715-790), 68.

Hicr 3. ylizyilin baglar ile tarihlendirilmistir (Abbott, Papyri, 199).

Krs. Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri Miislim, Sahthu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), “Birr”, 7.
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ondan sema yoluyla nakledilmektedir." Ayrica Esed b. M{is&’nin Kitdbiiz-
zithd adli bir eseri bulunmaktadir.*

Alib. Ma‘bed er-Rakki el-Misri (61. 218/833): Kendisine isnad edilen biri
tarafimizdan tespit edilen iki papiriis varagina sahip bulunmaktayiz. Ha-
dislerin tamami kendisinden sema yoluyla alinmis gériinmektedir. Ayrica
onun Kitabu't-td’at ve’l-ma’siye adli bir esere sahip oldugu bilinmektedir.”

Ebl Salih Abdulgaffar el-Harrani el-Misri (6l. 224/839): Abbott, OI
17630’da kayith papiriis varagin Leys b. Sa‘d’'in (6l. 175/791) katibi* de
olan Eb( Salih’e nispet etmektedir.”

Yahya b. Biikeyr el-Misri (6l. 231/846): Bir papiriiste yer alan
Yahya'nin isminin niinde herhangi bir rivayet sigasi bulunmamaktadir.*
Miiteakip lafizlar ise cezm sigasiyla “kile ve haddeseni Leys” seklinde-
dir. Nitekim kaynaklarda onun Leys’in bir hadis niishasina sahip oldugu
bildirilmektedir.”” Muhtemelen Yahya b. Biikeyr’in yazili niishasina ula-
san bir Misirli tarafindan bu hadisler dogrudan bir yazmadan istinsah
edilmis gorilnmektedir.*

Ahmed b. Isa et-Tiister? el-Misr1 (61. 243/857): Utah 0365 numarali pa-
piriis fragmaninda tahdis sigasiyla Ahmed b. isa’nin ibn Vehb’ten naklet-
tigi bir hadis yer almaktadir. Papiriis fragmani biiyiik oranda okunmaz
halde olmakla birlikte kuvvetle muhtemel ondan nakledilen diger baz
hadisleri de ihtiva etmektedir.*” Eb{i Ziir'a er-Razi (5l. 264/878) ve Ebii
Hatim er-Razi (6. 277/890) ondan hadis yazmislardir.”® Yine kaynaklarda
onun ibn Vehb’in (8l. 197/813) ve Mufaddal b. Fedale’nin (6. 181/797)
kitaplarini satin aldigi kaydedilmektedir.”!

Goriildiigl tizere bu ravilerin tamaminin hadisleri yazdiklari/yazdir-

4

Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi, Mich. Pap. D. 48 (Erisim 25 Subat 2020). https://cudLlib.
cam.ac.uk/view/MS-MICH-PAP-D-00048/1

Raif Georges Khoury, Dari/l-kiitiibi’z-Zahiriyye’deki niishasini da géz dniinde bulundurarak
eseri yeniden nesretmistir (Wiesbaden 1976).

“ Bk. Hiiseyin Akgiin, “Ali b. Ma’bed el-Misri’ye (81. 218/833) Nispet Edilen Bir Hadis El Yazmasi-
nin incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45 (2018), 35-60.

Zehebl, Siyer, 10/405.

Bk. Abbott, Papyri, 208-221.

Abbott, Papyri, 176 (01 17626; recto 1. satir).

Eb(i Ahmed el-Ciircani ibn Adi, el-Kamil fi duaféi’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd vd.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/405.

Krs. Abbott, Papyri, 173.

University of Utah, A. P. 0365 (Erisim: 20 Subat 2020), https://collections.lib.utah.edu/
ark:/87278/s6k07hck/764889 (Bk. 1. satir).

ibn Eb? Hatim, el-Cerh, 2/64.

Zehebd, Siyer, 12/71.
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Hicri 2. ve 3. YUzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklari '

diklar1 dogrudan veya dolayl olarak kaynaklarda bildirilmektedir. Hatta
bunlardan bir kisminin kitap sahibi veya ravisi oldugu da tespit edilmis-
tir. Ancak bu kitaplar biiyiik oranda giiniimiize intikal etmemislerdir.

RAvinin Adi Kitap sahibi Pa'lpiruslerdekl
rivayet sayist

Ukayl b. Halid el-Eyli (61. 142) X 1
Harmele b. Imran et-Tiicibi (61. 160) - 4
Abdurrahim b. Halid el-Ciimaht (5. 163) Ravi 5
Eb{i Sureyh el-iskenderant (51. 167) 1
Abdullah b. Lehfa el-Hadram (61. 174) X 151+7
Leys b. Sa‘d (6. 175) X 38 +7
Dimam b. ismail el-Meafir{ (61. 185) 1
Risdin b. Sa‘d el-Misri (61. 188) 10
Abdullah b. Vehb el-Fihri (61. 197) X 717 + 38
Esed b. M{is4 el-Misrf (81. 212) X 9
Ali b. Ma‘bed el-Misri (61. 218) X 40
Ebi Salih Abdulgaffar el-Misr? (81. 224) Katib (14)
Yahy4 b. Biikeyr el-Misr{ (61. 231) 1
Ahmedb. ‘Isa el-Misr? (61. 243) 1

2. Medineli Raviler ve Rivayetleri

Nafi* mevla ibn Omer (61. 117/735): Elimizdeki Avusturya Milli Kiitiip-
hanesi A. P. 10128 numara ile kayitli papiriisiin 3. satirinda rivayet sigasi
olmaksizin Nafi‘nin ibn Omer’den naklettigi bir hadis kaydedilmistir (bkz.
Resim 3).”” Yukarida diger 6rneklerde goriildiigii tizere bu papirtisteki
rivayetlerin de yazil bir kaynaktan istinsah edildigi rahatlikla séylenebi-
lir. Nitekim Nafi‘nin Omer b. Abdiilaziz tarafindan siinneti 6gretmek icin
Misir'a gonderildigi bilinmektedir. Keza ibn Omer’den hadis yazdig1 ve
bir sahifeye sahip oldugu belirtilmektedir.” Yine ibn Ciireyc (61. 150/767),
Néafi‘nin hadisleri kendisine imla ettirdigini sdylemektedir.** Hatta onun

°2 Papiriiste yer alan diger bazi ravilere nispet edilen riviyetlerin tamami bu sekilde rivayet
sigasiz olarak nakledilmektedir.

*3 Zehebt, Tarih, 3/328.

** Ebi Bekr Ahmed ibn Ebi Hayseme, et-Tdrfhu'l-kebir, thk. Saldh b. Fethi Helel, (Kahire: el-
Faruku’l-Hadise, 2004), 1/354; Ziiheyr b. Harb en-Nesai Ebi Hayseme, Kitdbu'l-ilm, thk. Mu-
hammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1983), 12; Ebi Sa‘d Abdiilkerim
b. Muhammed el-Mervezi es-Sem’ani, Edebii’l-imla’ vel-istimld’, thk. Max Weisweiller (Beyrut:
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kendisinden yazilan hadisleri tashih i¢in 6grencilerinden niishalarini ge-
tirmelerini istedigi de bilinmektedir.”

Resim 3 ([,«]g o e 2sL)

Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A‘rec el-Medent (61. 117/735): Avusturya
Milli Kiitiiphanesi’nde bulunan bir papiriiste Abdurrahman’dan iki hadis
(““an Tbn Hiirmiiz” seklinde) nakledilmektedir (bkz. Resim 4).> Arka yiizii
okunmayan fragmanin tamaminin ona ait hadisleri ihtiva ettigi soyle-
nebilir. Rivayetlerin baginda “<” sigasinin bulunmasi bunlarin Abdur-
rahman b. Hiirmiiz el-A‘rec’e ait bir yazmadan istinsah edildigini diisiin-
diirmektedir. Nitekim onun hadislerinin 6grencileri tarafindan yazildig:
bilinmektedir.”” Ayrica onun Misir'in iskenderiye sehrine hicret ettigi ve
burada vefat ettigi yoniinde bir bilgi de mevcuttur.”

Daha da ilging olan papiriiste gérdiiglimiiz bu durumu haber veren
bir rivAyete sahip olmamizdir. Hayve b. Sureyh (61. 158/775), Yezid b. Ebi
Habib’ten (61. 128/745) haber vermektedir:

“Falanca bana bir kitab1 (veya buna benzer bir kelime) emanet birakt:
ve ben onun iginde A‘rec’ten bazi rivayetler gérdiim. O (falanca) bize ki-
tapta bulunan bazi seyleri rivayet ederdi. Bunu yaparken de “ahberana

veya haddeseni” demezdi.””

Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1981), 13.

Sem‘ani, Edebiil-imld’, 78. Ondan yazili olarak hadis alanlarin listesi icin bk. A‘zami, Dirdsdt,

215-217.

Osterreichische Nationalbibliothek, A. P. 04406 numarada kayith papiriis i¢in bk. http://data.

onb.ac.at/rec/RZ00016015 (Erisim 29 Subat 2020).

Bk. Fesevi, el-Ma'rife, 1/633; Sem’ani, Edebii’l-imld’, 173.

ibn Sa‘d, Tabakat, 5/216.

Hatib, el-Kifdye, 354.
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Resim 4 (5o, o oe)

ibn Sihab ez-ziihrl (8l. 124/742): Avusturya Milli Kiitiiphane-
si A. P. 10118 ve 10119 numaral papiriislerde Zithri’ye bazi hadisler
atfedilmektedir.” Her iki papiriis birbirinin devami niteliginde ondan ge-
len hadisleri igermektedir. Ziihri'nin isminin dniinde herhangi bir riviyet
sigast bulunmamakta, hadisler diger papirtslerde gordiiklerimizden
farkli olarak®' ii¢ kiiciik daire ile birbirinden ayrilmaktadir (bkz. Resim 5).
Bunlardan (insa suretiyle) tespit edebildigimiz bir riviyet sudur: Ziithri <
ibnii’l-Miiseyyeb ve Urve b. Ziibeyr <= Hakim b. Hizdm: “Nebi’den (s.a.v.)
(mali) yardim istedim. O da bana yardim etti, yine istedim yine yardim
etti, sonra tekrar istedim yine yardim etti ve sdyle dedi: “Bu mal yesildir,
tathidir. Her kim bu mali nefis giizelligi ile alirsa, o mal kendisi i¢in bere-
ketli kilinir. Kim de bunu nefis diiskiinliigii ile hirsla alirsa, o mal alan igin
bereketli kilinmaz. O kisi yiyip de hi¢ doymayan kimse gibi olur. Veren el
alan elden hayirhidir”** S6z konusu hadisin Misir’da en azindan Zithri’'nin
talebeleri olan Amr b. el-Haris el-Misrf (81. 150/767) ve Leys b. Sa‘d tara-
findan rivayet edildigi bilinmektedir.*®

6

3

Bk. Osterreichische Nationalbibliothek A. P. 10118 numarali papiriis, verso 2. satir; A. P. 10119
numarali papiriis, recto 4. ve 7. satirlar; verso 7. ve 8. satirlar. Zithri’nin adinin 6niinde her-
hangi bir rivayet sigas1 bulunmamaktadir. S6z konusu papiriisler icin bk. http://data.onb.
ac.at/rec/RZ00014832; http://data.onb.ac.at/rec/RZ00014833 (Erisim 29 Subat 2020).

Hemen hemen papiriislerinin tamaminda hadisleri birbirinden ayirmak {izere bir daire ¢izil-
mekte, bazen de bu dairenin ortasindan bir ¢izgi cekilmektedir (Ornekleri igin bk. Resim 1-3).
A.P. 10119 (recto 7-9. satir.)

® Ebu’l-K&sim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefl
(Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 3/190 (3082-3083).

6.
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Resim 5 (e sy031)

Daviidb.Husaynel-Umevi(5l.135/753): AvusturyaMilliKiitiiphanesi'nde
kayith bulunan ve Dav(id b. Husayn’dan gelen hadisleri ihtiva eden bir papi-
riis bulunmaktadir.® Daviid Medineli olmakla birlikte, ikrime (5. 105/723),
Nafi‘, A‘rec gibi 6nemli hocalarinin Misir’a yerlesmis kisiler olmasi onun
buraya gelmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Ayrica onun meshur 6gren-
cilerinden birisi olan ve hadisleri yazdigi bilinen® ibrahim b. Muhammed b.
Ebi Yahya (61, 184/800) Misir’da yasamis ve dlmiistiir.*® S6z konusu papiriis
bizzat onun tarafindan yazilmis olabilecegi gibi, onun dénemine yakin bir
tarihte baska bir 6grencisi tarafindan gogaltilmis olabilir. Zira fragmanin
hicri 2. veya 3. yiizyila ait oldugu belirtilmistir.”

Yahy4 b. Said el-Ensari (6l. 143/760): Yukarida ifade edildigi {izere bir
papiriiste Leys b. Sa‘d'in ondan rivayet ettigi haberler® kuvvetle muhtemel
Yahya'nin kitabindan alinmist1.” Nitekim bu goriisii destekleyen iki karine bu-
lunmaktadir. Bunlardan ilki Leys’in ondan rivayetlerinin tamaminin mu’an’an
olarak rivayet edilmis olmasidir. ikinci delilimiz ise Sald b. Mans(r’un (1.
227/842) Leys'in katibine sordugu “Leys’ten hig hadis isittin mi?” sorusuna
karsilik onun “Leys’ten sadece Yahya b. Said'in kitabini isittim” seklinde ce-
vap vermesidir.”’ S6z konusu papirtisteki riviyetlere bakildiginda bunlardan
ozellikle merf(i ve mevkaf olanlarmn elimizdeki kaynaklarda asillari veya diger

 A.P. 04741 numara ile kayith olan bu papiris ile ilgili olarak bk. Hiiseyin Akgiin, “Analysis of

a Papyrus Fragment Attributed to Dawtid b. al-Husayn al-Umawi (d. 135/752)”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47 (2019), 123-136.

Bk. Akgiin, “Analysis of a Papyrus”, 131.

Eb{ Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kilig, fkmalu Tehzibi'l-Kemdl f esmai’r-ricdl, thk. EbG Abdur-
rahman Adil b. Muhammed (Kahire: el-Fartik el-Hadise 1i'Tib4‘a ve’'n-Nesr, 2001), 1/278.

Bk. Osterreichische Nationalbibliothek, (Erisim 21 Temmuz 2019). http://data.onbinac.at/
rec/RZ00010837

Bk. Abbott, Papyri, 185-187 (OI 17628). Ayrica papiriisiin fotografi iin bk. Ek-2.

Yahya'nin kitap sahibi oldugu hususunda bk. A‘zami, Dirdsat, 322-324.

Eb(i Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdad? Hatib, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2002), 11/155; Ebu’l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi,
Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-rical (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1980), 15/103.
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sehirlerden miitabileri bulunurken,” cogu bizzat Yahya'ya ait fikhi gériislerin
ise biri hari¢”” kaynaklarda asillar1 bile tespit edilememistir.

Omer b. Muhammed b. Zeyd el-‘Adevi (1. 145/762): Avusturya Milll
Kiitiiphanesi'nde bulunan bir papiriiste Omer b. Muhammed’den bir ha-
dis nakledilmektedir.” Yukaridaki, ayni papiriiste yer alan Nafi‘ rivayeti
gibi bunda da bir rivayet sigasi olmaksizin isndd dogrudan Omer b.
Muhammed’in adi ile baslamaktadir. Kendisi Misir sinirindaki Askalan
sehrine yerlesmis’ olup Misirh Tbn Vehb’in de ondan rivayetleri bu-
lunmaktadir. Bagdat’a da gelen Omer’den Iraklilarin hadis yazdig1 da
bilinmektedir.”

ismail b. Ca‘fer el-Ensar? (6l. 180/796): Ol 17623 numaras: ile ka-
yith bulunan bir papiriiste ismail’den nakledilen mevk(f bir hadis
bulunmaktadir.”® Hadis herhangi bir riviyet sigasi olmaksizin dogrudan
ismail’den rivayet edilmistir. S6z konusu mevkf hadis onun Sahife’sinde””
ve diger kaynaklarda ayni sekilde yer almaktadir.

Ebu’l-Buhter? Vehb b. Vehb el-Meden? (61. 200/816): 01 17631 numarali
papiriiste tahdis sigas ile Ebu’l-Buhteri’den bir hadis nakledilmektedir.”
Sonradan Bagdat’a yerlesmis olan Ebu’l-Buhteri’nin eser sahibi oldugu

7

=

Alt1 tanesi tespit edilen merfi ve mevkuf hadislerden sadece iki 6rnek verilmekle yetinildi.
Ornek 1: Birinci rivayetin aslini Siinen-i Tirmizi'de bulabiliyoruz (Tirmizi, “Da’vat”, 76 (No.
3493)). Ayni hadisin Medine menseli diger bir rivayeti icin bk. Miislim, “Salat”, 222. Keza
Iraklilarin rivayeti icin bk. Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani Abdiirrezzak, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-islimi, 1983), 2/156 (No.
2881); Nesai, “Istidze”, 61 (No. 5534). Ornek 2: Sekizinci rivAyetin aslini Sahth-i Buhdrf’de bu-
labiliyoruz (Buhard, “Talak”, 24 (No. 5300)). Ayni1 hadisin diger sehirlerden rivayetleri igin bk.
Ahmed, Miisned, 1/455 (No. 392); 19/82 (No. 12025); 20/370 (No. 13094).

Bk. Ek-2 OI 17628 (recto 8. satir). Abbott, metni kismen hatali okumustur (Bk. Abbott, Papyri,
185). Dogrusu su sekilde olmalidir: “a, Lisgss ¥ ;401 Juns o1 i ¥ = Yahya b, Sald: “Kedinin artigin-
dan ne igin ne de abdest alin!” Krs. Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam, et-Tahiir, thk. Mesh{ir Hasan
Mahmid Selman (Cidde: Mektebetu’s-Sahabe, 1994), 281-282.

A.P. 10128 numara ile kayith papiriisiin 4. satir1. Bk. Osterreichische Nationalbibliothek, (Eri-
sim 21 Aralik 2019). http://data.onb.ac.at/rec/RZ00010900

Hatib, Tdrihu Bagdad, 11/181.

Bk. Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, Kitdbu’s-Sikdt (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, 1973), 7/165.

Papiriisiin arka yiiziiniin (verso) 3. satirinda.

Ebu’l-Hasen es-Sa‘di Ali b. Hucr, Hadisu Alf b. Hucr es-Sa‘di an Isma’il b. Ca‘fer el-Medeni, thk.
Omer b. Refid b. Refid es-Siifyant (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998/1418), 151, (No. 36). Hadisin
sahabi ravi/leri tam okunamadig1 halde Abbott hadisin senedini ibn Omer’de sonlandirmistir
(Abbott, Papyri, 152). Halbuki elimizdeki kaynaklarin tamaminda bu hadis babasi Hz. Omer’e
dayanmaktadir. Ayrica ibn Omer’den Abdullah b. Dinér degil de Nafi‘ tarikiyle yakin bir lafizla
nakledilmistir (Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Y{isuf el-Ht,
Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1988), 3/239 (No. 13810-13811))

78 Bk. Abbott, Papyri, 222 (Recto 2. satir).
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bilinmektedir.”” Bununla birlikte onun hadis uyduran bir yalanci oldugu
da kaydedilmektedir.*® Ondan hadis alan 6grencisi Humuslu Miiseyyeb b.
Vadih'im (6l. 246/860) Misir'a geldigi s6ylenmektedir.” Bu rivayetlerin
onun tarafindan Misir’a tasinmis olabilecegini diistinebiliriz.*

Ote yandan fbn Adi (8l. 365/976), Ebu’l-Buhteri’nin Hisdm b.
Urve'ye, Sevr b. Yezid’e ve Ca‘fer b. Muhammed’e yalan isnad ettigini
belirtmektedir.*’ Bu durumu teyit eder nitelikte, kuvvetle muhtemel ona
ait olan OI 17631’de kayitli bulunan papiriisteki, séz konusu ravilerden
olan rivayetlerini elimizdeki kaynaklardan tespit edilememistir.**

Goriildiigii tizere bu ravilerin de tamaminin hadisleri yazdiklari/yaz-
dirdiklar1 yoniinde dogrudan veya dolayli bilgilere sahibiz. Hatta bunlar-
dan bir kisminin kitap veya sahife sahibi oldugu da bilinmektedir.

Ravinin Adi Kitap sahibi | Papiriislerdeki riviyet
Sayisi
Nafi‘ mevla ibn Omer (61. 117) 1
Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A‘rec (81. 117) 2
ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124) X 6
Davld b. Husayn el-Umevi (81. 135) 5
Yahya4 b. Said el-Ensari (61. 143) X (21)
Omer b. Muhammed el-Adev1 (61. 145) 1
fsmail b. Ca‘fer el-Ensard (51. 180) Sahife 1
Ebu’l-Buhteri Vehb b. Vehb (&1. 200) X 1

3. Kufeli Raviler ve Rivayetleri

Ebil ishak es-Sebi? (6l. 127/745): Avusturya Millf Kiitiiphanesi’ndeki
bir papiriiste® diger bazi ravilerden nakledilenler disinda EbG Ishak’tan
nakledilen en az sekiz*® hadis bulunmaktadir. Bununla birlikte EbQ
ishak’in isminin éniinde herhangi bir rivayet sigasi bulunmamaktadir.

7

v

Zeheb, Siyer, 9/375.

Hatib, Tdrihu Bagdad, 15/625; Ebli Abdullah Semseddin Zehebi, Mizanu’l-i’tidal fi nakdi’r-rical,
thk. Ali Muhammed el-Bec&vi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 4/354.

Zehebt, Siyer, 11/403.

Abbott, bu papiriisiin yine Humuslu olan diger bir 6grencisi Bakiyye b. Velid’e ait oldugunu
tahmin etmektedir. ibn Adf, Bakiyye'nin mechul ve yalanci kisilerden acayip seyler naklettigi-
ni bildirmektedir (ibn Ad1, el-Kamil, 8/338).

ibn Adi, el-Kamil, 8/333.

Bk. Abbott, Papyri, 222-236.

A.P. 10128 numarast ile kayithdir.

Papiriisiin bir ytizii bilyiik oranda silik oldugu i¢in tam bir rakam verilemedi.
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Hicri 2. ve 3. YUzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklari

Ayni papiriiste yukarida adi gecen Nafi‘ ve Omer b. Muhammed’den (3.
145/762) de en az birer riviyet bulunmaktadir. Bu ikisinin yukarida da be-
lirtildigi tizere Misir’da yasadig bilinmektedir. Ancak Kifeli Ebd ishak’in
hadis niishasinin buraya nasil intikal ettigi hususunda bir bilgimiz bulun-
mamaktadir. Bununla birlikte papiriisiin tamaminda hadislerin senedinin
hi¢birinin basinda herhangi bir rivayet sigasi bulunmamasindan hareket-
le, bu niishanin yazili bazi rivayetlerden derlendigini diisiinebiliriz. Ayri-
ca Eb{ Ishak'in bir kitaba sahip oldugu® ve torununa hadis yazdirdig1 da
bilinmektedir.*®

israil b. Yinus es-Sebi‘? (6. 160/777): Yukarida adi gecen Eb{i ishak’in
torunudur. Yukarida ifade edildigi gibi dedesinin ona hadis yazdirdig:
nakledilmektedir.*” Columbia Universitesi Kiitiiphanesi Col. inv. 722 nu-
marasi ile kayitli papiriiste® isrdil’den nakledilen en az ii¢ hadis bulun-
maktadir, Keza onun isminin dniinde de herhangi bir rivayet sigasi bu-
lunmamaktadir. Ahmed b. Hanbel (51. 241/855) onun kitap sahibi oldugu-
nu ve hadislerini kitaptan rivayet ettigini sdylemektedir.”!

Miiseyyeb b. Serik el-Kifi (51. 186/802): Miiseyyeb’in OI 17623 numara
ile kayith papiriiste en az yedi rivayeti yer almaktadir.”” isminin éniinde
herhangi bir rivayet sigasi bulunmamaktadir. Bu da onun sema ve arz yolu
disinda bir yolla alindigini gostermektedir. Onun metrtk bir ravi oldugu
kabul edilmistir.” Bununla birlikte Ali b. Medini'nin (61. 234/848) ondan ha-
dis yazdigini belirtmektedir.”* Ote yandan muhtemelen metr{k bir ravi ol-
mast, papiriisteki rivayetlerinin hicbirinin merf olmamasi gibi sebeplerle
olsa gerek, s6z konusu haberleri diger kaynaklarda tespit edilememistir.

isab. Y{inus es-Sebi‘l (61. 187/803): Isa yukarida zikredilen Eb{i ishak’in
diger torunudur. Bir papirtiste iSa‘dan riviyet sigasi olmaksizin merfQ bir

8

N

Eb{i Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisab{ri el-Hakim, Ma’rifetu ulimi’l-hadis, thk. Mu-
azzam Huseyn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1977), 164-165.

Zehebd, Siyer, 7/358.

ibn Ebf Hatim, el-Cerh, 2/330; Zehebi, Siyer, 7/358.

University of Columbia, A. P. 722 (Erisim 15 Ocak 2020). http://papyri.info/apis/columbia.
apis.p2065

Bk. Fesevi, el-Ma'rife, 2/174; Zehebf, Siyer, 7/356.

Bk. Abbott, Papyri, 146-147.

ibn AdY, el-kKamil, 8/122; Hatib, Tarihu Bagdad, 15/175.

Hatib, Tarihu Bagdad, 15/175.
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hadis nakledilmektedir.”® Onun Ziibeyd b. el-Haris’in (1. 122/740) hadis
kitabina sahip oldugu kaydedilmistir.”

Cerir b. Abdiilhamid el-KGft (51. 188/804): Papiriislerden birinde bir
makt(i” digerinde ise merfii bir hadis™ yer almaktadir. Her iki rivAyette
Cerir'in isminin oniinde herhangi bir rivayet sigasi bulunmamaktadir.
Merf{i olan hadis diger bir kaynakta Ali b. Ma’bed el-Misri tarafindan yine
Cerir’den nakledilmektedir.” Bu da s6z konusu hadisin Misir’a intikali hu-
susunda bize bir fikir vermektedir. Kiifeli olan Cerir'in yanina hadis tale-
belerinin kendisinden hadis almak i¢in yolculuk yaptiklari ve kitaplarinin
giivenilir oldugu bildirilmektedir."® Abdurrahman b. Mehdi (51. 198/814),
Siileyman b. Harb (51. 224/839) gibi bir¢ok talebesinin ondan hadis yazdik-
lar1 nakledilmektedir.” Hatta ibrahim b. Hasim say1 vererek, Bagdat’tayken
ondan yirmi giinde 1500 hadis yazdigini haber vermektedir.'”

Veki b. el-Cerrah (6. 197/812): Musée du Louvre’de bulunan bir papi-
riisiin 6n yiiziinde (recto) “Kitabu Veki b. el-Cerréh fi’s-salati, an Ydisuf b.
Ad? el-K(ifl. SemAun li-ibrahim b. Hassan” seklinde bir ibare yer almakta-
dir. Gortldigii tizere s6z konusu eser Y@suf b. Ad1 (61. 223/838) araciligiy-
la Veki‘den, ondan da ibrahim b. Hassan adinda mechul birisi tarafindan
sema yoluyla alinmistir. Muhtemelen hicri 3. ytizyila ait oldugu distint-
len bu papiriis de dogrudan ondan yazilmis olmalidir. Papiriiste yer alan
herikihadis de Abdullahb. Miibarek'ten tahdis yoluylanakledilmektedir.'”
Veki‘in bazi kitaplara ve bir musannefe sahip oldugu bilinmektedir.'*

Eb{ Nu‘aym Fadl b. Diikkeyn el-Kafi (6. 218/833): Elimizdeki bir papi-
riste hadislerin tamamina yakini Eb( Nu‘aym’dan olmak tizere kirk ka-
dar hadis tahdis sigas ile nakledilmektedir.'” Abbott bu niishanin Ali b.

9!

&

Abbott, Papyri, 158 (O 17626; recto 7. satir). Bu rivAyetin aynis1 Nesa{ tarafindan da nakledil-

mektedir (Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesal, Stinenii’n-Nesdf, nsr. Abdiilfettdh Ebi

Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matb(1‘4ti’l-islamiyye, 1986), iftitah, 88 (1027).

ibn Adi, el-Kamil, 1/258.

Abbott, Papyri, 146 (OI 17623; recto 17. satir).

Abbott, Papyri, 247. (01 17625; recto 8. satir).

Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-dsar, thk. Suayb el-Arnafit

(Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1415/1994), 5/280 (2038).

19 fbn Hacer, Tehzib, 2/65. Onun kitaptan hadis naklettigi bildirilmektir (Zehebi, Mizdn, 1/395).

19 fbn Hacer, Tehzib, 2/65.

192 Mizz3, Tehzibii'l-Kemdl, 4/546-547.

199 p, Louvre Inv. JDW 45. Bk. Mathieu Tillier, “Une oeuvre inconnue de Waki¢ b. al-Garrah (m.
197/812 ?) et sa transmission en Egypte au Ille/IXe siecle”, Arabica 65 (2018), 699-700.

1% Zeheb, Siyer, 11/186; Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums: Qur’anwissenchaften, ha-
dith, geschichte, figh, dogmatik, mystik, (Leiden: E.J. Brill, 1967), 1/97.

19 Abbott, Papyri, 269-271 (Michigan AP 5608 (b)).
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Hicri 2. ve 3. YUzyillara Ait Misir Menseli Papirtslerdeki Hadislerin Kaynaklar

Ma‘bed b. Nuh el-Misri’ye (61. 259/873) ait olabilecegini diistinmektedir.'*
Ote yandan ¢ok sayida Misirh talebesi bulunan Ebli Nu‘aym’in hadisleri
yazdig1 ve kitap sahibi oldugu bilinmektedir.'”’

Yasuf b. ‘Adi el-KGfi el-Misr? (8. 223/838): Utah 0443 numarali pa-
piriiste iki rivayet yer almakta ve her ikisi de tahdis yoluyla Yusuf’tan
nakledilmektedir.'” Kife asilli olan Y@suf b. ‘Ad{’in sonradan Misir’a yer-
lestigi ve burada 6ldiigii bilinmektedir. Ayrica o, yukarida ifade edildigi
tizere Veki‘ b. Cerrah’in bir kitabinin ravisi olarak kaydedilmektedir.

Bunlarin disinda elimizdeki papiriislerde yine Kéfeli olan Eb{i Hanife
(6l. 150/767) ve Muhammed b. Hasen es-Seybani’den (61. 189/805) fikht
goriisler de nakledilmektedir.'*°

Goriildiigl tizere bu ravilerin tamaminin hadisleri yazdiklari/yazdir-
diklar1 dogrudan veya dolayli olarak kaynaklarda belirtilmektedir. Bunlar
arasinda kitap sahibi olanlar da bilinmekle birlikte, s6z konusu kitaplarin
tamamina yakini kayiptir.

Ravinin Ad1 Kitap sahibi Papiruslerdeki
rivayet sayisi
Eb{ Ishak es-Sebi1 (61. 127) X 8(7)
fsrail b. Y(inus es-Sebi‘1 (1. 160) 3(7)
Miiseyyeb b. Serik el-K(ff (61. 186) 7(?7)
fsa b. Y0inus es-Sebi‘? (51. 187) RAvi 1
Cerir b. Abdiilhamid el-K{iff (51. 188 X 2
Veki‘ b. el-Cerrah (61. 197) X 2
Fadl b. Diikeyn el-K{if1 (61. 218) X ~40
Y{isuf b. ‘Ad1 el-K{ff el-Misri (81, 223) Ravi 2

4. Basral1 Réviler ve Rivayetleri

Hammad b. Seleme (3l. 167/784): Bir papiriiste onun araciligiyla

1% Abbott, Papyri, 275-276.

197 Bk, ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 5/192; Zeheb, Siyer, 10/142-157.

1% University of Utah, A. P. 0443 (Erisim 12 Subat 2020). https://collections.lib.utah.edu/
ark:/87278/s66w9q3s/764153. Krs. Samji, Studies in Arabic Literary Papyri, 61-70.

19 7Zehebi, Siyer, 10/485.

1% Abbott, Papyri, 147 (OI 17623; verso 9. ve 16. satir)
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Enes’ten gelen merf(i bir hadis yer almakta,'" digerinde ise ibn Abbas’tan
biri mevkdf, digeri okunamayan iki rivayet bulunmaktadir."” Hammad'in
isminin 6niinde herhangi bir rivayet sigasi olmadigindan dolay: bunun is-
tinsah yoluyla alindig1 diistiniilebilir. Abbott, her iki papiriisteki Hammad
b. Seleme’nin rivayetlerinin Ebi Salih Abdulgaffar b. Dadid el-Harrani (1.
224/839) tarafindan Misir’a getirilmis olabilecegini ifade etmektedir.'”
Kaynaklarimiz da bize onun ilk musanniflerden oldugunu,"* hadis yazdi-
g1 veya yazdirdigini haber vermektedir.'"

Hammad b. Zeyd el-Basri (8l. 179/795): Elimizdeki bir papiriiste
Hammad’dan tek bir mevkif hadis nakledilmektedir.'"® Ayni sekilde onun
isminin dniinde de herhangi bir rivayet sigasi bulunmamasindan dolay1
bunun istinsah yoluyla alindigini s6yleyebiliriz. Keza onun da ¢ok sayida
hadis yazdig1 ve yazdirdig1 yoniinde bilgilere sahibiz."’

Yezid b. Harlin el-Vasit? (6l. 206/821): Michigan Universitesi
Kiitiihanesi’'nde bulunan bir papiriiste Yezid’e tahdis sigasiyla isnad edi-
len bes rivayeti tespit edilmistir.""® Yezid b. Har(in’un, Ziyad b. Ebi Ziyad
el-Cassas’a ait bir hadis niishasi oldugu kaydedilmektedir.' Ayrica onun
hadis imla ettirdigi bilinmektedir.'”

Har(n b. Ismail el-Basri (5l. 206/821): Bir papiriiste ondan tahdis
sigasi ile Ali b. el-Miibarek el-Hiinat’"den (8l. 150-160/767-777)"** bir ha-

1 Abbott, Papyri, 158 (OI 17626; recto 10. satir). Krs. Siileyman b. Dav{d et-Tayalisi, Miisnedii Ebf
David et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (K&hire: Daru Hicr, 1999), 3/517
(No. 2142); Miislim, “Salat”, 196.

112 Abbott, Papyri, 208 (OI 17630; 10. ve 12, satir).

' Bk. Abbott, Papyri, 163-165, 216-221.

4 Eb{i Abdullah Semseddin ez-Zehebi, TezkiretiiT-huffdz (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/151.

5 A‘zam1, Dirdsdt, 244-246.

¢ Abbott, Papyri, 146 (OI 17623; recto 15. Satir). Krs. Malik, “Hac”, 221. Tahavi'deki rivayet ise
ayni senedle nakledilmistir (Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Serhu
medni’l-asdr (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1994), 2/231 (No. 4040)). Cok sayida tarike sahip olan bu
hadisin Hammad tariki muhtemelen diger tarikleri kadar itibar gérmediginden sadece bu
kaynakta yer almis ve unutulmustur.

17 A‘zam1, Dirdsadt, 243.

18 Bk. Abbott, Papyri, 269-271 (AP 5608 (b); recto 11., 14., 17. 21. 23. satirlar).

9 ibn Ad, el-Kamil, 4/132.

Eb{i Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi Hatib, el-Cami’ li ahlaki’r-ravi ve adabi’s-sami’, thk. Mahmud
et-Tahhan (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ts.), 2/55; Sem’ant, Edebiil-imld’, 90

1 Ali b. Miibarek’in sema’t bulunan ve bulunmayan iki kitaba sahip oldugu, Basralilarin aksi-
ne Kifelilerin ondan sema’i bulunmayan kitabindan hadis naklettikleri kaydedilmistir (Bk.
Zehebi, Mizdn, 3/152).
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ber nakledilmektedir.'* Nitekim kaynaklarda Hirun’un yaninda Ali b. el-
Miibarek’e ait bir kitabin bulundugu haber verilmektedir.'”’

Abdullah b. Bekr es-Sehmi el-Basri (6l. 208/823): Bir papiriiste
Abdullah’atahdissigasiylaisnddedilenmerftibirrivayettespitedilmistir.'**
Ebi Ca‘fer et-Tahavi (61. 321/933) s6z konusu hadisi Bekkar b. Kuteybe el-
Basri el-Misri’de (51. 270/884)'* yazili olarak buldugunu sdylemektedir.'*

Muhammed b. Abdullah b. el-Miisenna el-Ensari (1. 215/830): Bir pa-
pirtiste Muhammed b. Abdullah’a tahdjis sigasiyla isnad edilen mevkif bir
rivayet tespit edilmistir."”” Muhammed’in hadisleri yazanlardan oldugu'®
ve kitaplari bulundugu bilinmektedir.'”® Nitekim ona isnad edilen bir ciiz
yakin zamanda yayimlanmigtir.™*

Ebi Nu‘man Muhammed b. Fadl ‘Arim el-Basri (6l. 223/838): Bir pa-

piriiste ‘Arim’e tahdis sigasiyla isnad edilen merf(i bir rivayet tespit

edilmistir.”" Keza onun da hadisleri yazdig1"** ve yazdirdigi*® yoniinde

bazi haberler nakledilmektedir.

Diger bolgelerde oldugu gibi burada da tespit edilen ravilerin kaynak-
larda hadis yazdiklar: veya yazdirdiklarina, hatta kitap sahibi olduklarina
dair bilgilere rastlanilmaktadir.

12 Abbott, Papyri, 247 (O 17625; recto 14. satir). Abbott’un tahdis sigasimn 6niindeki “s,,” iba-
resini isnddin bir pargas: olarak kabul etmesi muhtemelen dogru degildir. Krs. Ebu’l-K4sim
Siilleymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, nsr. Tarik b. ‘Avdullah b. Muhammed ve
Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), 2/243 (No. 1866).

123 fbn Ebf Hatim, el-Cerh, 9/87.

12 Abbott, Papyri, 248 (OI 17625; verso 5. satir). Krs. Buhari, “Tefsir”, 25 (No. 4500).

1% 7ehebd, Siyer, 12/599. Gok sayida 6grenciye hadis imla ettirirdi (Zehebt, Siyer, 12/600).

126 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 12/471 (No. 4952)

127 Abbott, Papyri, 247 (OI 17625; recto 11. satir). Krs. Ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/275; Eb( Bekr Ahmed
b. Huseyn el-Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/348 (No. 12196).

128 {bn Hacer, Tehzib, 1/289.

12 {bn Hacer, Tehzib, 9/245.

30 Eb{i Abdullah Muhammed b. Abdullah b. el-Miisenna el-Ensari, Hadisu Muhammed b. Abdullah
el-Ensdri, thk. Mes’ad b. Abdulhamid es-Sa‘den{ (Riyad: Advau’s-Selef, 1998).

131 Abbott, Papyri, 247 (OI 17625; verso 2. satir). Krs. Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/406 (No. 9746);
9/74 (No. 16397); Malik, “Niiz{ir”, 16.

Ebl fsa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizl, es-Semdilii'l-Muhammediyye ve'l-hasdilii’l-
Mustafaviyye, thk. Seyyid b. Abbas el-Celimi (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye, 1993), 69.

1% Mesela Siileyman b. Harb (81. 224/839) ondan yazmistir (Zeheb, Siyer, 10/266-267).
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R4vinin Ad1 Kitap | Papiriislerdeki
sahibi | rivayet sayisi
HammaAd b. Seleme (1. 167) X 3
Hammad b. Zeyd el-Basri (61. 179)
Yezid b. Har(in el-Vasiti (61. 206)
Har(in b. ismail el-Basri (61. 206)
Abdullah b. Bekr es-Sehm? (5. 208)
Muhammed b. Abdullah el-Ensar? (51. 215) X
Muhammed b. Fadl ‘Arim el-Basr? (61. 223)

I 1 T 1SS =N IS, T I

5. Mekkeli Raviler ve Rivayetleri

Siifyan b. ‘Uyeyne el-Kafi el-Mekki (6. 198/814): Bir papirtiste, herhangi
bir rivayet sigasi zikredilmeden dogrudan Siifyan’dan nakledilen merfi bir
hadis tespit edilmistir.”** Keza diger bir papiriiste de kendisinden baska bir
merfl hadisin ayni sekilde nakledildigi goriilmektedir.””” Stifyan hadisleri
yazan/yazdiran birisiydi.”* Ona nispet edilen bir ciiz bulunmaktadir.””’

Eb{i Abdurrahman (Abdullah b. Yezid) el-Mukri’ el-Mekki (1. 213/828):
Bir papiriisiin tamaminda ondan tahdis sigasi ile nakledilen sekiz adet
merf(i riviyet yer almaktadir. Rivayetlerin tamami ise Misirli Hayve b.
Sureyh’ten (81. 158/7757) nakledilmektedir."® Ayrica onun ¢ok sayida Mi-
sirlt hocalarimin bulunmasi™® onun buraya gelmis olabilecegine dair giic-
lii bir karinedir. Ote yandan Eb(i Abdurrahman’in kitaplar1 bulundugu ve
baskalarinin kitaplarindan hadis naklettigi rivayet edilmektedir.'*

3 Abbott, Papyri, 158 (OI 17626 Recto; 7. satir). Bu rivayetin aynist Humeyd? (61. 219/834) ta-
rafindan da nakledilmektedir (Eb(i Bekr Abdullah b. Ziibeyr b. isa Humeydi, el-Miisned, thk.
Habiburrahman el-A‘zami (Dimagk: Daru’s-Sek4, 1996), 1/415 (No. 459). Abbott bu rivayetlerin
Eb(i Salih el-Harrani tarafindan Misir’a nakledilmis olabilecegini diisiinmektedir (Abbott,
Papyri, 163-164).

1% Abbott, O 17623’teki ismi Muin b. Ukbe seklinde hatali okumustur (Bk. verso 1. satir). Halbuki
bu ravi Siifyan b. Uyeyne olmalidir (Krs. Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 23/214 (390)).

1% Bk. A‘zam{, Dirdsdt, 261-262. Ayrica bk. Sezgin, GAS, 1/96

7 Zeheb, Siyer, 8/466; 12/347. Bu clize ait bazi kisimlar yayimlanmistir. Bunlardan ilki, Mes’ad
b. Abdulhamid es-Sa‘deni’nin tahkik edip nesrettigi Ciiz’ii hadisi Siifydn b. Uyeyne’dir. Bu ne-
sirde 50 hadis bulunmaktadir. Digeri ise Miiflih b. Stileyman b. Felah tarafindan nesredilen
el-Ciiz'ii’l-evveli min hadisi Siifydn b. Uyeyne rivdyeti Ali b. Harb et-Taf'dir. Bunda ise 136 hadis yer
almaktadir.

1% Abbott, Papyri, 237-238 (OI 17632). Abbott bu yazmanin Esed b. Mis&’ya (61. 212/827) ait olabi-
lecegini diisiinmektedir.

3 Hocalar1 icin bk. ibn Hacer, Tehzib, 6/75.

' Fesevi, el-Ma'rife, 2/192.
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6. Saml1 Raviler ve Rivayetleri

Sevr b. Yezid el-Kela‘? (1. 150/7677?): Sevr’den tespit edebildigimiz tek
bir rivayet tahdis sigasiyla (“ < Lss>y” seklinde) muhtemelen sahifenin ba-
sina atfedilmektedir."** Ondan hadis yazan bazi talebeleri bilinmektedir.'**
Abbott papiriisteki bu ve diger rivayetlerin Bakiyye b. Velid’e (6. 197/812)
ait olabilecegini diisiinmektedir."

Eb( Utbe Ismail b. ‘Ayyas (61. 181/797): Utah 0521 numaral papirtis-
te “Kéle Eb{ ‘Utbe” halinde kiinyesi zikredilmektedir.'** Bununla beraber
mezkur papiriisiin tamaminin ondan nakledildigi dustintlebilir. Zira pa-
piriiste senedlerin basindaki biitiin ravilerin ismail b. Ayyas'in hocalar
oldugu tespit edildi.'* Nitekim Ismail b. ‘Ayyas’in kitap sahibi oldugu, ha-
disleri yazdig1 ve yazdirdig1 bilinmektedir.'*®

7. Cezireli Réaviler ve Rivayetleri

Eb{i Ravh en-Nadr b. ‘Arabi el-Cezer (61. 168/785): Papiriiste bulunan 12
rivdyetten 10'u Nadr b. ‘Arabi’ye isnad edilmektedir."” Yine isminin 6niin-
de genelde bir rivayet sigasi kullanilmamis, dogrudan ad zikredilmigtir.'*®
Ote yandan rivéyetlerinin tamamima yakimin kendisinin bizzat gérdiigii
veya isittigi olaylar nakletmekle sinirli olmasi dikkat cekmektedir. Nite-
kim bu durum Yahya b. Main’in (1. 233/848) bize aktardig: tarihi bilgi ile
ortismektedir.'”’ Bu da tarih, tabakat ve usil vb. kaynak kitaplarinda veri-
len bilgilerle elimizdeki vesikalarin uyumuna giizel bir rnektir."

Misab. A‘yen el-Cezeri (61. 177/793): M{is&’nin ismine iki farkl papiriis

141 Abbott, Papyri, 222 (OI 17631 Recto 16. satir).

12 Bk, A‘zami, Dirdsat, 236.

' Abbott, Papyri, 232-235.

" University of Utah, A. P. 0521 (Erisim 6 Mart 2020). https://collections.lib.utah.edu/
ark:/87278/s6vt255m/765210 (Verso: 9. Satir). Ancak Samji bunu “Abl Ayna” seklinde hatali
okumustur (Samji, Studies in Arabic Literary Papyri, 84-85). Halbuki onun hatali oldugunu dii-
stindtigii Malczycki (Samji, 167) ibareyi dogru bir sekilde “Ebl Utbe” olarak okumustur (Wil-
liam Matthews Malczycki, Literary Papyri From The University of Utah Arabic Papyrus and Paper
Collection (Utah: The University of Utah, Department of History, Doktora Tezi, 2006), 167).

% Ayrica papiriiste “Kéle Ebl Utbe” seklindeki ibarede bu papiriisteki hadislerin kaynaginin
ismail b. Ayyas olduguna dair giilii bir karinedir.

146 Bk. A‘zamfi, Dirdsdt, 230-232.

147 Abbott, Papyri, 158-159 (OI 17626).

1 Abbott bu rivayetlerin Eb( Salih el-Harrani tarafindan Misir’a nakledilmis olabilecegini dii-
stinmektedir (Abbott, Papyri, 163-164).

1 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve ma’rifetii'r-rical, thk.
Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 2001), 3/25.

%056z konusu kaynaklarin, hadislerin isnadlar: ile de uyumlu oldugu hususu daha énceki bir
calismada belirtilmisti (Bk. Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyast, 178).
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sayfasinda yer alan iki ayr1 rivayette rastlamaktayiz.”

Her iki rivayette
de isminin 6niinde herhangi bir rivayet sigasi yer almamaktadir.””* Misir’a
gelmis, orada hadis yazmis/yazdirmigtir.”?

Bunlarin diginda bir papiriiste Bagdatli Mervan b. Suca‘ el-Bagdadi’den
(6l. 184/800) ayni sekilde isminin 6niinde rivayet sigasi olmaksizin dogru-

dan kendisinden mevkif bir riviyet nakledilmektedir."”*

Arastirmamiza
gore onun ¢ok sayida hadis niishasina sahip Husayf b. Abdurrahman el-
Cezeri'den (61. 137/754) rivayetleri bulunmaktadir.” Bir diger papirtiste ise
Muéz b. Halid el-Horasin{ (el-Askalani)’den (3l. yaklasik 200/816) rivayet
edilen sadece bir merfQi hadis vardir.’*® ibn Y{inus onun (muhtemelen
Horasan’dan) Misir’a geldigini ve ondan hadis yazildigini sdylemektedir."’

Yukarida goriildtigi tizere ele alinan papiriislerin bir kisminda tahdis,
ihbar sigasi gibi semdya delalet eden lafizlar kullanilmadigindan, bun-
larin Misirhilar tarafindan kendilerinden 6nce yazilmis bazi yazil hadis
malzemelerine dayanarak kaleme alindig1 diisiincesini uyandirmaktadir.
Nitekim yukarida nakledilen Yezid b. Ebi Habib’in hocasinin A‘rec’ten
rivayetlerinde “ahberana veya haddesena” sigalarini kullanmadigina dik-
kat cekmesi'*® bu rivayet seklinin hususiyetine bir isarettir.

Biitlin bunlar ayni1 zamanda Misir’da hadislerin istinsah yoluyla ¢ogalt-
manin yaygin oldugu izlenimini vermektedir. Ayrica kullanilan malzeme bize
hadislerin daha hicri 1. yiizyilin sonlarinda, 2. yiizyilin baslarinda Medine,
Kiife gibi diger beldelerde yazilarak Misir’a kadar ulastigini géstermektedir.

Daha da 6nemlisi, Yezid b. Ebi Habib’in rivayetleri 6zelinde isnad sistemi
tizerinden gosterilmeye ¢alisilan durumun," bu papirtslerdeki diger sehir
kaynakh rivayetlerin sz konusu sehirlerden miitabilerinin bulunmasiyla

5101 17623; verso 14, satir; Ol 17630: 9. satir.

2 Abbott bu rivayetlerden ilkinin Fadl b. Ganim (Abbott, Papyri, 154-155); ikincisinin ise EbQ
Salih el-Harrani tarafindan Misir’a nakledilmis olabilecegini diisiinmektedir (Abbott, Papyri,
216-217).

19 Eb{i Said Abdurrahman b. Ahmed b. Y{inus es-Sadefi ibn Y{inus, Tarthu ibn Yiinus es-Sadefi, thk.
Abdiilfettah Fethi Abdiilfettah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 2/239.

1 Abbott, Papyri, 147 (OI 17623; verso 5. satir).

155 fbn Ad, el-Kamil, 3/528.

12¢ Abbott, Papyri, 146 (O1 17623; recto: 9. satir). Krs. Tayalisi, Miisned, 2/673 (No. 1435); Eb{i isa
Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilem? et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sa-
kir vd. (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1398/1978, “Hac”, 65 (No. 903).

7 {bn Y{inus, Tdrih, 2/233; Mizzi, Tehzib, 28/120.

1% Hatfb, el-Kifdye, 354.

¥ Bk. Hiiseyin Akgiin, “Bolgelerarasi Rivayet Farkliliklar1 Acisindan Misir’daki Hadis Kiiltiirii-
niin Tahlili (Yezid b. Ebl Habib’in (1. 128) Rivayetleri Ozelinde)”, Amasya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5 (2015), 7-29.
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aym sekilde goriilmesidir. Mesela Daviid b. Husayn (6l. 135/752) niishasin-
daki bir hadis ele alinacak olursa;'® Misir menseli bir papiriiste yer alan bu
rivayetin ash Misir kaynakh riviyetlerde bulundugu gibi,'" Medine kaynakli
olarak da hadis kitaplarinda bulunmaktadir.”*” Yine Eb{ ishak (1. 127/745)
niishasindaki okunabilen biitiin rivayetler hemsehrileri Kifeliler tarafindan

' Dolaysiyla bir hadisi ayni anda iki ilim merke-

da rivayet edilmislerdir.
zinde ayni raviye dayandirarak uydurmak miimkiin olmadigindan bunlarin
otantikliginin kabul edilmemesi igin bir neden yoktur. Bu sebeple sistematik

bir hadis uydurma faaliyetinden de s6z etmek miimkiin goriinmemektedir.

Resim 6 (egall gopm o> ouisS,)

Sonug

Misir’da hicri 2. ve 3. ylizyillarda hadislerin bir kisminin sema/arz
yoluna delalet eden rivayet sigalariyla nakledilirken diger bazilarinin
dogrudan higbir rivayet sigasi kullanilmadan kaydedildigi goriilmekte-
dir. Senedlerinin basinda rivayet sigas1 bulunmayan bu hadislerin daha
onceki tabakalarda yasamis olan ravilere nispet ediliyor olmasi da dikkat
cekmektedir, Bu da s6z konusu riviyetlerin digerlerinden farkl bir yolla
almmis oldugunu géstermektedir. Bunlarda miinavele, kitabet, vicade vb.
hadis tahammiil yollarina isaret edilmemis olmasi da bunlarin istinsah
yoluyla yazildig1 kanaatini uyandirmaktadir. Nitekim bazi haberlerde bu
diisiinceyi destekleyen bir kisim bilgilere de rastlanmugtur.

19 Bk. Akgiin, “Analysis of a Papyrus Fragment”, 129-130.

1! Eb(i Muhammed Abdullah b. Vehb el-Misri ibn Vehb, el-Miisned, thk. Eb(i Abdullah Muhyiddin
b. Cemal el-Bekkari (Darii’t-Tevhid li-thyAi’t-Tiiras, 2007), 109 (No. 93); Eb{i Osman el-Horasant
Said b. Mansfir, Siinenii Said b. Mansir, thk. Habiburrahman el-A‘zam? (Hindistan: ed-Daru’s-
Selefiyye, 1982), 2/201 (2434); Tirmizi, “Cihad”, 18 (No. 1652).

162 Eb(i Abdurrahman el-Mervezl Abdullah b. Miibarek, Kitabul-cihad, thk. Nezth Hammad (Tu-
nus: Daru T{nisiyye, 1972), 139 (No. 169); Ahmed, Miisned, 4/23-24 (No. 2116)

19 Ornegin A. P. 10128 verso 2. satirda {bn Abbas’tan nakledilen haber elimizdeki kaynaklarda
Su’be b. el-HaccAc ve israil b. Y{inus el-K{ifi tarafindan da nakledilmektedir (Bk. Tahavi, Serhu
meani’l-dsar, 1/417 (No. 2398)). Papiriiste hadisin sadece sonu okunabilmektedir (Bk. Resim 6).
Hadlsm Tahavi’deki metni ise s sekildedir:
a1 Jol S57 118 DLAN 2 o412 b 5 b2 50 G99l LD s 1008 S5 o) e $2 Bl ol 2.
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Ote yandan papiriislerde kullanilan kaynaklarin bir¢ogunun daha
hicri 1. ylzyilin sonlari, 2. yiizyilin baslarina ait olmasi da ayri1 bir nem
arz etmektedir. Bu da daha 6nce degisik arastirmalarla ortaya konulan
hadislerin yazili olarak rivayeti yoniindeki tespitleri destekler nitelik-
tedir. Burada dikkat cekilmek istenen diger bir husus ise papiriislerin
kaynaklarinin Misir diginda bir¢ok hadis merkezlerinden buraya intikal
etmis oldugu gercegidir. Nitekim burada, hadis rivayet tarihi ve cograf-

' uyumlu olarak Medine ve Irak menseli riviyetlerin

yas1 bilgilerimizle
agirligi gortlmektedir. Bununla birlikte bu yazmalarin kimler vasitasiyla
Misir’a intikal ettiklerini sdylemek kolay degildir.

Keza papirisler ¢ok sayida mevkif ve maktii rivayetleri icermeleri y6-
nilyle ayni déneme ait musanneflerin 6zelliklerini de yansitmaktadirlar. Bu
da s6z konusu papirtislerin ilgili doneme ait olduklarina dair bir karinedir.

Diger yandan rical kitaplarinda bazi yazmalarin Misir ile bagi veya inti-
kalinin izi takip edilebilmektedir. Bu da rical edebiyatindaki bilgilerin gii-
venilirligini ortaya koymas: bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde
yukarida ele alinan yazmalar elimizdeki kaynaklarda yer alan, ravilerin ha-
disleri yazmalar1 veya yazdirmalari ile ilgili bilgilerle de drtiismektedir.

Burada bir hususa daha dikkat cekmek gerekir. Temel bazi tabakat ki-
taplarinda bulunmayan, ravilerin hadisleri yazmasi, yazdirmasi ve rihle-
leri gibi bilgiler, bazen sehir/bélge tarihleri, genel tarih kitaplar: gibi ki-
taplarin satir aralarinda bulunabilmektedir. Bu durumun tabakat ve rical
kitaplarinin ravinin giivenilirligine ve hoca-talebe iliskilerine yogunlas-
malarindan kaynaklandigini soylenebilir.

Son olarak Misir'a intikal eden bu rivayetlerin asil sehirlerinden
mitabilerinin bulunup bulunmadig sorusu da 6nem arz etmektedir. Ele
alman papiriisler Misir menseli oldugu halde bunlarda yer alan Medine,
Kife gibi diger sehir ve bélgelere nispet edilen ravilerin rivayetlerinin, yine
kendi bolgelerinde baska ravilerce de ayni veya benzer sekillerde rivayet
edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Ebu’l-Buhteri Vehb b. Vehb el-
Meden{ gibi metr(ik ravilerin rivayetlerinin (Bkz. OI 17631) miitabilerinin
bulunmamasi da tabif goriinmektedir. Ayrica muhtemelen zamanla merft
hadislerin 6nem kazanmasiyla birlikte mevk@f ve makt( haberlerin eski
dnemini yitirdiginden, dolayisiyla zamanla rivayetleri terkedildiginden
olsa gerek, genelde bunlarin da miitabilerini bulmak gii¢ olmaktadir.

1% Bu konuda bk. Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyast, 186.
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Ahmet Ozdemir

Sa‘lebi’nin el-Kegf ve’l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur dn Adli Tefsirinde
Allah’in er-Rahman ve er-Rahim Sifatlarinin Analizi

Oz: sa‘lebi ilk dsnem miifessirlerinden birisidir. Daha ¢ok isar? agirlik-
I bir tefsir ameliyesi gerceklestirmistir. Tefsiri ise bu alandaki 6nemli
kaynaklardan bir tanesidir. Ote yandan Allah’in sifatlari, gaybi bir konu-
dur. O nedenle hakkinda sadece nasslarda kesin bilgiye ulasmak miim-
kiindiir. Buralardaki bilgiler ise sinirlidir. Dolayisiyla meraki celb edecek
bir yapilar1 vardir. Askin bir varlik olan Allah’t tanimak ise insanlarin
her dénemde arzu ettigi hususlardandir. O nedenle insanlar, naslarda
yer alan bu bilgilerden yola ¢ikarak meseleyi daha derinlemesine ince-
leme gayreti igerisinde olmuslardir. Bu alanda ortaya konan goriisler
ise kesin bilgi hiiviyeti tasimayacaktir. Sa‘lebi de ayni sekilde meseleyi
isiri yorumlar cercevesinde ele almay tercih etmistir. Allah’in diger
sifatlar: gibi bu iki sifat1 hakkinda da ilk dénem miifessirlerinin goriis-
lerinden istifade etmistir. Biz bu ¢alismamizda, Allah’in bu iki sifatin,
Sa‘lebi’nin el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri'l-Kur’dn adl tefsiri cercevesinde ele
aldik. Onun bu sifatlar1 daha ayrintili bir sekilde ele aliyor olmasi bu
secimi yapmamizda etkili olmustur. Amacimiz, hem bu sifatlarin daha
iyi anlasilmasini hem de Sa‘leb’nin bu tefsiri hakkinda malumat elde
edilmesini saglamak olacaktir. Her ne kadar konu sinurli olsa da tefsirin
geneli hakkinda az da olsa fikir sahibi olunmasini miimkiin kilacaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Sa‘lebl, Allah’in Sifatlari, er-Rahman, er-
Rahim.

Analysis of al-Tha‘labi’s Attributes of God’s al-Rahman and al-Rahim
in his Tafsir Called al-Kashfwa-I-Bayin ‘an Tafsir al-Qur in

Abstract: al-Tha‘labi is one of the first term exegeters. He mostly wrote
tafsir with the ish’ari method. His tafsir is one of the important sources
in this field. On the other hand the attributes of God are an invisible
(ghaybi) issue. Therefore, it is possible to reach precise information
about only nass. The information here is limited. Therefore, they have
an intriguing structure. Knowing God, an transcendent being, is one
of the things that people want in every period. For this reason, people
have tried to examine the issue more deeply based on this information
on nass. The views put forward in this area are not precise information
identity. al-Tha‘labi likewise have opted to address the issue within the
framework of ish’ari interpretations. Like the other attributes of God,
he benefited from the opinions of the first period exegeters about these
two attributes. In this study, we dealt with these two attributes of God
within the framework of the tafsir of al-Tha‘labi, called al-Kashf wa-1-
bayan ‘an tafsir al-Qur’an. His handling of these adjectives in more de-
tail helped us in making this choice. Our aim will be to provide a better
understanding of these attributes and to obtain information about this
tafsir of al-Tha‘labi. Although the subject is limited, it will make it pos-
sible to have a little information about the general of the tafsir.

Keywords: Tafsir, al-Tha‘labi, Attribute of God, al-Rahman and al-Rahim.
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Giris
- saritefsir sahasinda sdz sahibi olan miifessirlerden biri de Sa‘lebi’dir
(6l. 427/1035). Kur’an'in daha ¢ok batini yorumunu esas alan bu tef-
sir anlayisinda her ne kadar metnin zahirine bagh kalinmaya calisildi-
g1 iddia edilse de ¢ogu zaman metinle baglantisi olmayan yorumlar da
ortaya ¢ikmistir, Sa‘lebi’nin izahlarinda da bunu gérmek miimkiindiir.
Allah’in sifatlart ile ilgili konular da bu ¢ergevede ele alinmalidir.

flahi sifatlardan olan er-Rahméan ve er-Rahim, Kur’an’in ilk ayetle-
rinde yer almasi ve besmelenin iskeletini olusturmasi hasebiyle Allah'in
diger sifatlarindan daha 6nde kabul edilebilecektir. Ote yandan Allah’in,
kullarina olan merhametinin biiyiikliigiiniin her firsatta dile getiriliyor
olmasi, kul acgisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu merhametin tezahiiriinii
hem bu diinyada hem de ahirette gérmek miimkiindiir. Bu iki sifat da ge-
nel kabule gére diinyay1 ve ahireti igine alacak sekilde ilahi merhametin
kullar1 tizerinde tecelli etmesi olgusunu ihtiva etmektedirler.

Diger taraftan bu iki sifat, Allah'in adaletinin de bir gostergesidir.
Kullara bu diinyada merhamet ekseninde bir sans verilmesi, bu sansi iyi
degerlendirenlerin, Allah’in merhametinden ahirette de istifade etme-
ye devam etmesi gergegi soz konusudur. Dolayisiyla Allah’in adaleti her
haliikdrda devamlilik arz ederken, merhameti bazi kullar1 i¢in devamli;
bazilari i¢in ise sonlu olacaktir.

Sa‘lebi’nin konuyu ele alisinda da bu gercegin hatirlatildig1 kanaatin-
deyiz. Merhameti sonsuz olan Allah’in, adalet terazisinin de sasmayacagi,
diinyada ortaya konan ¢abaya gore yine diinyada maddi ve manevi destek
olarak, ahirette de diinyadaki iyi bir kul olma ¢abasinin neticesi olarak
maddi ve manevi nimetlerin sinirsiz bir sekilde kullarin hizmetine sunu-
lacag: her firsatta miiellif tarafindan gerek kendi gorisii olarak gerekse
diger miifessirlerden alint1 yapilarak ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Ote yandan Sa‘lebi ile ilgili yapilan akademik ¢alismalara baktigimizda
onun daha ¢ok tefsiri ile ilgili calismalara agirlik verildigini gérmekteyiz.
Bu baglamda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinde tefsirinin meto-
du, isarf yonti, kiraat analizleri, Kur’an ilimlerine bakisi, aktarmis oldugu
rivayetleri, sure tahlilleri 6n plana ¢ikmaktadir. Besmele ile ilgili yapilan
akademik calismalarda da ismail San’in Daviid-i Karsi'nin Serhu’l-Besmele ve
er-Risdletii'n-ndriyye Adh Eserlerinin Tahkik ve Tahlili ile Enes Temel’in Kirdat
[lminde Usiile Dair U¢ Mesele: Isti¢dze, Besmele ve Idga adli yiiksek lisans tez-
leri g6ze carpmaktadir.
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1. Sa‘lebi ve Tefsiri

Kur’an tefsirinde doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olarak
kabul edilmesinin yaninda' Nisabur tefsir ekoliiniin de 6nemli temsilci-
lerinden biri olarak gériilen* Sa‘lebi’nin, dokuzuncu yiizyilin ortalarinda
dogmus oldugu varsayilmaktadir.’ Vefatina baktigimizda kendisinin yak-
lasik 80-90 yillik bir omiir gecirdigini sdyleyebiliriz.

Onun ayni zamanda ¢ok yonli bir ilim adam: oldugunu gérmekte-
yiz. Ciinkii kendisi, doneminin 6nemli dilcilerinden biri olarak kabul
edilmektedir.? Dilin yaninda edebiyat ve tarih konusunda da derin bir ilmi
birikime sahip oldugu goriilmektedir.’ Her ne kadar rivayetleri noktasin-
da elestiriliyor olsa da kendisinin giivenilir bir ravi olduguna dair goriisler
de mevcuttur.® Rivayet miifessiri oldugunu diisiindiigiimiizde, tefsirinde
nakletmis oldugu bilgilere giiven agisindan bu yoniiniin ne denli 6nem-
li oldugu anlasilacaktir. Tefsirindeki zayif rivayetlerin varligi nedeniyle
elestirilmesi rivayet tefsirlerindeki genel bir olumsuzlugun géstergesidir.
Ciinkii bu tiir tefsirler, 6zel olarak rivayetlerin tahkik edildigi birer hadis
kitab1 olmadiklari i¢in nakiller konusunda bazi olumsuz nitelikleri tasiya-
bilmektedirler.

Tefsirinin giris kisminda eseri nesreden, Sa‘lebi hakkinda bilgi verir-
ken onun meshur sifi miifessir Stilemi (61. 412/1021) ile ayni asirda ya-
sadigini, ondan tasavvufa dair bilgiler edindigini ve bunun sonucunda da
onun tasavvufl yoniiniin gii¢ kazandigini zikretmektedir.” Tefsirinde isari
yorumlarin ¢okga yer almasinda onun tasavvufa dair bu gegmisinin etkili
oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Cok yonlii bir miifessir olmasi yazmis oldugu eserlerde de kendini gos-

! Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1421/2000),
1/163; Ebli Nasr TActiddin Abdiilvehhab b. Alib. Abdilkafi es Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd,
thk. Abdiilfettah Muhammed Huluv - Mahmud Muhammed Tabbahi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1433/2012), 4/58; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayr? es-Siiy(ti es-Safil, Tabakatiil-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kuveyt: Daru'n-
Nevadir, 1431/2010), 28; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1414/1993), 1/238.

? Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 36/29.

> Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/28.

* Zehebt, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/163; Siiy(ti, Tabakdtii'l-miifessirin, 28; Kehhale, Mu‘cemii’l-

miiellifin, 1/ 238; Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/29.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtii'l-miifessirin) (istanbul: Bilmen Yayinevi,

1973), 1/406.

¢ Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/163.

7 Eb(i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an (Bey-
rut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabf, 1422/2002), 1/73.
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termektedir. Eserlerine bakacak olursak, en basta 1. el-Kesf ve'l-beydn ‘an
tefsiri’l-Kur'an (et-Tefsirii'l-kebir, Tefsirii’s-Sa‘lebi) adl tefsirini zikredebiliriz.
2. ‘Ar@isii’l-mecdlis (Kasasii'l-enbiyd@, Nefd@isii’l-‘ar@is) adli eseri ise adeta
tefsirindeki kissalarin biraz daha genisletilmis anlatimindan ibarettir ki
bu eseri tefsirinden daha fazla sohret kazanmstir. 3. Katld el-Kur'an adli
eseri, isminden de anlasilacag tizere dlimii ¢agristirmaktadir. Bu eser-
de Sa‘lebi, Kur’an okudugu icin 6ldiiriilmiis olan kisilerden bahsetmek-
tedir. Diger eserleri ise 4. Divanti’s-Sa‘lebi, 5. Rebi‘u’l-miizekkirin, 6. el-Kamil
frl-Kur’dn’dir. Son iki eserinin giintimiize kadar ulastigina dair bir bilgi
mevcut degildir. Birgok defa baskis1 yapilmis olan tefsiri, ayet yorumla-
malarinda doyurucu bilgiler icermektedir. Hem isari yorumlar: hem de
diger izahlari, ayetlerin daha iyi anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip ol-
mustur.

Sa‘lebf, tefsirinin mukaddimesinde, kendi diistince yapisini agiklar ma-
hiyette, yanlis gordiigii firka ve onlarin mensuplarina kars: dikkatli olun-
masl, buna karsin selef-i salihinin yoluna uyulmas: gerektigine dair bir
hatirlatmada bulunmaktadir.” Bu izah1 yapma ihtiyaci hissetmesi onun,
ehl-i siinnet cizgisinde bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir.

Yine o, tefsirini kaleme alma gerekgesi olarak ilmin siikriiniin onun
yaziya gegirilmesi oldugunu sdylemekte, o nedenle de kapsamli, doyu-
rucu bilgiler igeren, anlasilir, akici bir eser yazmaya karar verdigini dile
getirmektedir. Tartismali konulardan biri onun rivayetleri aktarma bi-
¢imidir. Kendisi, rivayetlerde senetlerin tamaminin zikredilmesini, asil
anlatilmak isteneni gélgede birakacag: icin dogru bulmamaktadir.”® Za-
ten miifessirlerin birgogu, kendilerinin yorumcu olduklarini, rivayetlerin
sthhatini kontrol etme gorevinin hadiscilere ait oldugunu uygulamalariy-
la gostermektedirler.

Sa‘lebi de az 6nce ifade ettigimiz diisiincesinin bir sonucu olarak ese-
rinde senetleri kisa bir sekilde aktarmakta; dil tahlillerine ise ayrintih bir
sekilde yer vermektedir." Eser her ne kadar bircok kisi tarafindan sahih
bir tefsir olarak nitelendirilmis olsa da surelerin faziletiyle alakali mevz{i
hadislere, Sia kaynakli bazi asilsiz nakillere ve de israiliyat tiriinden kissa

¢ Mertoglu, “Sa‘lebl”, 36/29.

° Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/74-75.

1% Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/74-75.

1 Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessirdn, 1/165.
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ve haberlere yer vermesi yoniiyle de elestiriye tabi tutulmustur."” S6ziin
ozii eserinde rivayet tefsirlerinin birgogunda goérdiigiimiiz zayif rivayet-
lere ve kaynagi belirsiz kissalara rastlamak miimkiindiir."” Bununla birlik-
te, boyle bir yontemi benimsemis olmasi, hadis ilmi agisindan elestirilmis
olmakla birlikte tefsir birikimini, kendisinin ve yasadigi toplumun diisiin-
celerini aktarmasi bakimindan énemli bilgileri bize ulastirmasina imkan
sagladigini soyleyebiliriz."

Ozetle Sa‘lebi, tasavvufl yonii ve dilciligi ne ¢ikmis olan ve rivayet
agirlikl tefsir yazan 6nemli miifessirlerden biridir. Eserinde de bunun iz-
lerini gérmek miimkiindiir. Diger rivayet tefsirlerinin genelinde oldugu
gibi onun eserinde de zayif ve asilsiz rivayetlere rastlamak miimkindiir.
Sonugta tefsir kitaplari bir yorum ameliyesi gerceklestirdikleri i¢in hadis
kitaplar1 gibi degerlendirilmeyecek ve nakletmis olduklari rivayetler ye-
niden silizgecten gegirilme ihtiyaci hissedeceklerdir.

2. Allah’1n Isim ve Sifatlar:

Allah’in isim ve sifatlari, teden beri kelam? bir tartisma konusu ola-
gelmistir. Hem ikisi arasindaki fark hem de bu sifatlarin Allah ile baginin
ne sekilde oldugu hakkinda farkl goriisler ortaya konmustur. Allah’in
zat1 ve sifatlari ile alakali konular, “zatin nitelendirilmesi” ve “tevhidin
muhafaza edilmesi” seklinde iki baslik altinda degerlendirilmistir."” Ehl-i
slinnet, Allah’in sifatlarina, tesbih ve tecsime diismeden oldugu gibi inan-
may! 6giitlerken;'* Mutezile mezhebi mensuplari, onlarin Allah ile bera-
ber kadim olmasini kabul etmemislerdir' ki buradaki endiseleri kadim
varliklarin ¢ogaltilmasinin sirke sebep olacagidir.

Allah’in sifatlar1, O'nu diger varliklardan ayiran, sanini, bityiikligiing,
yiiceligini, mitkemmelligini ortaya koyan, kullarin O'nu tanimasini sag-
layan bir yapiya sahiptirler.” Ayrica insanin idrakinin tizerinde bulunan
ytice yaratici ile kendisine verilen duyu ve akil diinyasinda yasamini de-

2 Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/29.

Bilmen, Tabakatii'l-miifessirin, 1/407.

ismail Cerrahoglu, “es-Sa’lebi ve Tefsiri”, Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980), 56-57.

Emine Ogiik, Allah’t Tamitan Giizel Isimler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 32.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Kitdbiil-esm@’ ve's-sifdt, thk. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 2/46.

KAad? Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, thk. Hadr Muhammed Nebha (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1433/2012), 5/161.

8 Muhammedb. Halife b. Ali et-Temimi, es-Sifatii l-ilahiyye (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 1422/2002),
14.
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vam ettiren insan arasindaki bag konumundadirlar.”® Allah’t nitelendir-
mek i¢in kullanilan bu kavramlar i¢in isim ve sifat terimlerini ilk defa Ebu
Hanife (61. 150/767) kullanmis olmakla birlikte ikisi arasindaki farki orta-
ya koyan belirgin ayirim Maturid (61. 333/944) tarafindan yapilmigtir.”

Alimler tarafindan bu sifatlarla kullarin sifatlari arasinda bir kiyas-
lamanin yapildigina da sahit olmaktayiz. Bu baglamda ibn Teymiyye (5l.
728/1328), Kur’an’da Allah’in kullarindan tistiin bir konumda olduguna
dair binden fazla, bazilarina gére ii¢ bin civarinda delilin varligindan bah-
setmektedir® ki zaten Kur’an’daki her ayet zahiri ve batini yoni itibariyle
Allah’in biiyiikliigiing, tistiinligiini ortaya koyacak mahiyettedir.

Ote yandan bir hadisi serifte “Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim
onlar1 sayarsa cennete girer” buyrulmustur.”” Bu hadisten anlasilmasi
gerekenin, onlarin iyi bir sekilde degerlendirilmesi, manalarinin dusi-
niilmesi ve onlara uygun hareket edilmesi seklinde oldugu séylenmistir.”
Gazzall'ye (0l. 505/1111) gore Allah'in isimlerinden istifade edebilmek
icin telaffuzuna kulak vermek, anlamini ve tefsirini idrak etmek ve kalben
onlarin dogrulugunu tasdik etmek icap eder. Bunlar da ancak duyma ye-
tisinin saglamligina, Arapca bilgisine sahip olmaya ve de anlaysls, tasdik
ehli olmaya baglidir.* Allah’t tanimak, bilmek, biitiin ilimlerin temeli ola-
rak kabul edildiginden bu bilgi sayesinde kisi diinya ve ahiret saadetine
ulasabilecekken bu konudaki cehalet kisiyi cehenneme gétiirecektir. Sag-
lam bir iman, gercek tevhid ancak bu bilgi sayesinde elde edilebilecektir.”
Bu ytizdendir ki kisinin inancinin tahkike ulasmasi da inandig: varligi iyi
tanimasina ve bu konuda elde ettigi her bilginin imanina gii¢ katmasina
baglidir.

Ote yandan Allah’in isimlerinin en biiytigii “Allah” lafz1 olarak kabul
edilmistir.”® Gazzali, Allah’in sifatlarini, benzer olanlarini bir arada deger-

=}

0giik, Allah’t Tanitan Giizel Isimler, 24.

Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/482.

ibn Teymiyye, Kitabii'l-esmd’ ve’s-sifat, 1/11.

Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1430/2009),
“Tevhid”, 12 (No. 7392).

Eb{i ishak ibrahim b. es-Serf ez-ZeccAc, Tefsiru esm@illahi’l-hiisnd, thk. Ahmed Y{isuf ed-Dakkak
(Beyrut: Daru’l-Me’'mfin li't-Tiirs, 1395/1975), 24.

Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T{is? el-
Gazzall, el-Maksadiil-esnd fi serhi esm@illahi’l-hiisnd, thk. Muhammed Osman Hust (Kahire:
Mektebetii’l-Kur’an, 1404/1984), 45.

Temimi, es-Sifdtii’l-llahiyye, 15.

ZeccAc, Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd, 24.
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lendirmek suretiyle on grupta toplamistir.”” Ona gdre, hakkinda herhangi
bir nass olmasa dahi noksanlik ifade etmedigi stirece Allah’1 giizel vasif-
larla nitelendirmek caiz goriilebilir.”® Hakkinda herhangi bir nass olma-
dig1 takdirde Allah hakkinda bilgi verecek mahiyette kesin bir dil kullan-
mak ise dogru degildir.”” Sonugta bu gaybi bir bilgi oldugu i¢in bu alanda
kesin sonuglara ulasmak ancak nass ile miimkiin olacaktur.

3. er-Rahman ve er-Rahim Sifatlarinin Kavramsal Tahlili

Dil bilimciler tarafindan bu sifatlarin her ikisinin de “q,” (r-h-m) fiil
kokiinden tiiredigi ifade edilmistir.”® Zebidi'ye (6l. 1205/1791) gore, bu
kokten tiireyen kelimeler Allah hakkinda kullanildigi zaman kullarina
iyilikte bulunmasi anlamina gelmektedir.’* Ote yandan yine bu sifatlar
“oless” Ve “euas” seklinde bir kaliba sahiptirler.” fbn Manz{ir (1. 711/1311)
ve Zebidi, kelimelerin kdkenleriyle ilgili yapmis olduklari degerlendirme-
lerde er-Rahman sifatinin fbranice, er-Rahim sifatinin ise Arapca oldu-
guna dair bir goriisii nakletmislerdir.”*® ibn Manz(lr ve Zebidi, ayrica er-
Rahman sifatinin 6nceki kitaplarda da mevcut oldugunu séylemislerdir.*
Buna mukabil er-Rahim sifatinin diger kutsal kitaplarda bulunmayisi, bu
dinlerin mensuplari, sayet onu daha sonra kitaplarindan ¢ikarmamglar-
sa onun bu immete has bir ayricalik ifade ettigini sGyleyebiliriz.

Bu kelimelerin ifade ettikleri anlamlara baktigimizda dil bilimciler,
her ikisinin de baskalarina kars: yumusak davranmak, iyilik yapmak an-
lamlarini ihtiva ettigini;*® ibn Manz(r ve Zebidi, birincisinin ikincisinden
daha merhametli olmak anlamina geldigini;** Cevheri (61. 400/1009’dan

2

N

Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 140.

Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 25.

Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 25.

Ismail b. HammAad el-Cevherd, es-Sthdh tdciil-luga ve sthahu’l-Arabf (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-

Melayin, 1407/1987),5/1929; Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Marife,

1426/2005), 197; Cemaliiddin ibn Manz(ir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12/230; Mu-

hammed Murtaza ez-Zebidi, Tcii'l-‘artis min cevdhiri’l-kimis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 32/225.

Zebidi, Tacii’l-ardis, 32/225.

Cevheri, es-Sthah, 5/1929; isfahani, Miifredat, 198; ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 12/231; Zebidi,

Tacii’'l-‘artis, 32/234.

* ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12/231; Zebidi, Tacii'l-‘ariis, 32/233.

3 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12/230-231; Zebidi, Tcii'l-‘ariis, 32/234.

* Cevherd, es-Sthdh, 5/1929; isfahani, Miifredat, 197; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 12/230; Zebidi,
Tacii'l-artis, 32/225.

3¢ ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12: 231; Zebidi, Tdciil-‘artis, 32/234.
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once) her iki sifatin da ayn1 manay: ifade edebilecegini, pekistirme mak-
sath tekrar olabilecegini sdylemektedirler.”

Ote yandan isfahani (5l. 5./11. yiizyilin ilk ceyregi) er-Rahman sifa-
tinin, “merhameti her seyi kusatan” anlamina geldigini;*® ibn Manzir,
er-Rahman sifatinin, cokluk anlami tasidigini, Allah’in merhametinin her
seyi kusatmasi manasina geldigini;** Zebidi ise, Allah'in rahmetinin her
seyi kusatmasinin yaninda merhametinin sonsuzlugunu da ifade ettigini
sdylemislerdir.” er-Rahim sifati ile ilgili olarak isfahani, bu sifatin, merha-
meti ¢ok olan anlaminda kullamldigini;* fbn Manz(r ise, Allah’in, yalniz-
ca miiminlere merhamet etmesi manasini tagidigini ifade etmislerdir.*

Ayrica Isfahani, her iki sifatin kiyaslanmasina yénelik bir kullanimdan
da bahsetmektedir. Onun ifadesine gore, Allah hakkinda, diinyanin rah-
mani, ahiretin rahimi ifadesi kullanilmistir, Clinki O, diinyada iken mii-
min kafir ayrimi yapmadan herkese litufta bulunmakla birlikte ahirette
yalnizca miiminlere nimet bahsedecektir.”

Bu sifatlarin kimler i¢in kullanilabilecegi konusuna gelince Cevherd,
er-Rahmain sifatinin Allah’a ait 6zel bir sifat oldugunu, baskas: i¢in kul-
lanilmasinin miimkiin olmayacagin, isra suresi 110. ayetinin* de bunun
delili oldugunu sdylemektedir.* isfahini, ibn Manz{ir ve Zebidi de ayni
sekilde er-Rahman sifatinin, Allah’a 6zel bir yapisinin oldugunu, yalnizca
O’nun i¢in kullanilabilecegini sdylemislerdir.* isfahani ve ibn Manzir, er-
Rahim sifatinin ise, bagkalar1 igin de kullanilmasinin miimkiin oldugunu
ifade etmislerdir.”

Neticede her iki sifat, liigat yoniinden benzer anlamlari ihtiva etmekle
birlikte 1stilah? agidan farkl anlamlarda kullanilmislardir. Daha dogrusu
bu sifatlarla kimlerin nitelenebilecegi ve kimler tizerinde ne sekilde bir
etki meydana getirecegi konusu farklilik arz etmistir.

3
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Cevherd, es-Sthah, 5/1929.

isfahant, Miifreddt, 198.

ibn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 12/230-231.

Zebid?, Tacii’l-artis, 32/234.

isfahant, Miifreddt, 198.

ibn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 12/230-231.

isfahant, Miifredat, 198.

“De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O'na hastir.
Namazinda yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma; ikisinin arast bir yol tut.” Bk. Diyanet Vakfi
(Erisim 16 Mart 2020), el-isra 17/110.

Cevherd, es-Sthah, 5/1929.
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4. Sa‘lebi Tefsirinde er-Rahman ve er-Rahim Sifatlar:

Sa‘lebi, bu iki sifatla ilgi degerlendirmelerinde ekseriyetle 6nceki
miifessirlerden alint1 yapmak suretiyle disiincelerini ifade etme gayre-
ti icerisinde olmustur, Bunun yaninda ¢ogu zaman ilgili sifatlar: tek tek
degerlendirmek yerine kiyaslama yoluyla aralarindaki fark: ortaya koy-
maya ¢alismistir.

4.1. er-Rahman Sifats

Sa‘lebi, bu sifatlardan ilki olan er-Rahman sifati hakkinda yapmus ol-
dugu degerlendirmesinde dncelikle bu kelimenin nasil bir kaliba sahip ol-
dugu tlizerinde durmaktadir. Ona gdre, bazilari bu kelimeyi s vezninde
kabul etmek suretiyle bu kalibin miibalaga ifade ettigini ortaya koymak
istemislerdir.”® Dogrusu Allah ile ilgili nitelemelerin genelinde bu sifatla-
rin kullarin fiillerinden farkini ortaya koymak adina boyle bir miibalaga
s6z konusudur.

Yine Sa‘lebi’nin ifadesine gére kelimeyi béyle bir kaliba sokup mii-
balagali bir kullaniminin oldugu kabul edildiginde anlami, “rahmeti her
seyi kusatan” seklinde tezahiir etmektedir.* Bu anlamdan yola ¢ikarak
bazilar1 bu sifati, miimin olsun kafir olsun Allah’in, yaratmis oldugu var-
liklara acimast, onlarin yaraticisi olmasi hasebiyle giinahkar olsalar da
onlara iyilik yapmasi, rizik vermesi olarak anlamislardir. Buna delil olarak
da A‘raf suresi 156. ayetine™ yer vermislerdir® ki burada Allah’m rahme-
tinin kapsaminin disinda hi¢bir seyin bulunmayacagi, yaratilmis olan her
varligin bu rahmetten faydalanacag ifade edilmistir.

Ote yandan Sa‘leb’nin bu sifatin anlam ¢ercevesine duay1 da dahil et-
tigini gormekteyiz. Bu noktada o, Abdullah b. Miibarek’ten (61. 181/797)
bir goriis naklederek onun, er-Rahman sifatini, istendiginde veren, is-
tenmediginde gazap eden olarak anladigi diisiincesine yer vermektedir.
Sa‘lebi, onun bu goriisiine Hz. Peygamber’in, “Allah, kendisinden isteme-
yene gazap eder” hadisinin® isaret ettigini sGylemektedir.”® er-Rahman
sifat1 baglaminda diisiindiigiimtizde buradaki istemekten kastin sadece

“ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

“ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

% “...rahmetim ise her seyi kusatir...” ¢ NEFEEI pErSr

51 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

52 Muhammed b. fs4 et-Tirmizi, el-Cimi‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islam, 1996), “Daavat”, 2 (No. 3373).

>3 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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sozlii duadan ziyade nimeti elde etmek icin gaba ortaya koymak seklinde
degerlendirilmesi kanaatimizde daha dogru olacaktir. Clinkii Allah, diin-
ya nimetlerini, sadece dua edip hicbir sey yapmadan kendisinden yardim
bekleyenlere degil, bir emek ortaya koyanlara verecektir.

Devaminda Sa‘lebi’nin, bu sifat1 sadece yeryliziinde yasayanlar icin
degil gokytzii ehli i¢in de bir anlam ifade etmesi baglaminda degerlendir-
digini gérmekteyiz. Bu baglamda Dahhak’tan (61. 105/723) bir nakilde bu-
lunarak onun, bu sifati, gok ehline onlari oraya yerlestirmek, itaatkar ol-
malarini saglamak, sikintilardan korumak ve yiyeceklere, lezzetlere ihti-
yag hissettirmemek suretiyle onlara iyilikte bulunmasi olarak anladigina®
dair bir gériise yer vermistir ki burada séz konusu varliklarin zikredilen
ozellikleri dikkate alindiginda onlarin melekler oldugu anlasilmaktadir.

Sa‘lebl, sonrasinda bu sifatin bahsinin gectigi baz1 ayetlerin niizul
sebepleri tizerinde durmaktadir. Bu drneklerden biri er-Rahméan sure-
sinde yer almaktadir. O, er-Rahman suresindeki ilk ayetin® bu kelimeyle
baslamis olmasiyla ilgili bir rivayet nakledilmektedir. Bu rivayette, Mek-
ke miisriklerinin er-Rahman kelimesinin ne anlama geldigini sormalari
lizerine bu surenin indirildiginden bahsedilmektedir.” ilgili rivayetten,
Mekke miisriklerinin, bu sifattan bahseden ayetler gelmeden énce onun
hakkinda bilgi sahibi olmadiklari anlasilmaktadir.

Daha sonra Sa‘lebi, ayni1 minval iizere cereyan eden bir hadiseye yer
vermekte ve orada el-Isrd suresi 110. ayetinin® inis sebebi hakkinda
bazi rivayetlere deginmektedir. Bu rivayetlerden birinde, miisrikler Hz.
Peygamber’in bu sifatla dua ettigini gérdiiklerinde onun da kendileri gibi
Allah’a ortak kostugunu iddia etmislerdir. Anlasildigina gére onlar, er-
Rahim sifatini biliyor ama er-Rahman sifatini bilmiyorlardi. Bu nedenle
de meseleyi farkl bir boyuta ¢ekmislerdi. Digerinde ise, Ehl-i kitaptan
bazi kisiler, Hz. Peygamber’i, bu sifat kendi kitaplarinda ¢okga yer aldig1
halde az kullanmis olmakla suglamislardi. Bu ve benzeri sebepler tizerine
ilgili ayetin indigi, Sa‘lebi tarafindan nakledilmistir.>® Muhtemelen bura-
daki Ehl-i kitaptan kasit Yahudilerdir. er-Rahman sifatini gokga kullanmis
olmalari, er-Rahim sifati kitaplarinda mevcut ise er-Rahim sifat1 daha ¢ok

** Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99-100.

> “Rahman” jas3i

> Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 9/177. N

57 “De ki: “Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur...” 54531 1s£31 of abf 1s£31 3.
%8 Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 6/141. ] ]
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ahireti ¢agristirdigi icin diinyevilesmelerinin bir sonucu olarak bu sifati
cok fazla kullanmadiklarini gésteriyor diyebiliriz.

Neticede Sa‘lebi tefsirinde bu sifatin, Allah’in rahmetinin diinyevi
boyutu ekseninde degerlendirildigi gorilmektedir. Sifata bu sekilde bir
anlam yiiklendiginde Allah’in, yarattiklar: arasinda ayrim yapmamasi s6z
konusudur. Sa‘lebi’nin degerlendirmeleri de daha ¢ok bu yonde olmustur.
Bunun yaninda Allah’in yardiminin kulun talebi {izere gerceklesmesi de
onun lizerinde durdugu bir diger husus olmustur.

4.2. er-Rahim Sifats

Sa‘'lebi’nin, er-Rahméan sifatina gore er-Rahim kelimesine tefsirin-
de her ikisini kiyaslamanin disinda daha az yer verdigini gormekteyiz.
Muhtemelen kelimenin daha ¢ok ahiret baglaminda degerlendiriliyor ol-
masi ve o dlem hakkinda bu diinyadaki kadar ¢ok sey bilinmiyor olmasi
nedeniyle mesele onun tarafindan daha kisa bir sekilde izah edilmistir.
Bir diger sebep de er-Rahmén sifati baglaminda Allah’in merhametinin,
yarattiklarinin tamamini kusatici oldugu, o nedenle de biitiin insanlarin
yaraticiya tesekkiir mahiyetinde kulluk gérevini layikiyla yerine getirme
gayretinde olmasini, bunun en azindan ahlaki bir mesele oldugunu insan-
lara daha ¢ok hatirlatmak olmalidir diye diistiniiyoruz.

Tarzi oldugu iizere Sa‘lebi, bu kelimeyi izah mahiyetinde birtakim g6-
riislere yer vermistir. Ona gore, bazilar1 bu sifati, miiminlere 6zel kabul
etmislerdir. Boyle bir anlam tercih edildigi zaman diinyada miiminlere
hidayet nasip etmek ve onlari basarili kilmak, ahirette ise cenneti ve
Allah’1 gérmeyi ihsan etmek bu sifatin kapsamina dahil olmaktadir. Onlar,
bu goriislerine delil olarak da ilgili sifatin bahsinin gectigi Ahzab suresi
43, ayetine™ yer vermeyi tercih etmislerdir.*® Burada Sa‘lebi’nin, kelimeyi
diinya ve ahiret boyutuyla ele aldigini gérmekteyiz.

Devaminda ise yine Sa‘lebi, Dahhik’tan yaptig1 nakil ile bu kelime-
nin anlam agimi genisletmeye calismistir. O rivayette Dahhak, bu sifati
Allah’in, yeryiizii ehline, onlara peygamberler gondermek, kitaplar indir-
mek, nasihatte bulunmak ve belalardan onlar1 korumak suretiyle iyilik
yapmasi olarak anlamistir.*! Bu yorumda da kelimenin diinyevi ve uhrevi
boyutu tizerinde duruldugunu gérmekteyiz.

59« Allah, miiminlere karst cok merhametlidir...” (a>; H;.QJLj oS3
% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
¢ Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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Sa‘lebi’nin degerlendirmelerinde mesele uhrevi dlemin yani sira
diinyevi boyutta da ele aliniyor olsa dahi yine ahiret hayatina hazirhik
mabhiyetinde diinyevi sorumluluklarin yerine getirilmesi baglaminda bir
anlam 6rgiisii s6z konusudur. Miiminlere diinyada iken hidayet nasip
edilmesi, kitaplar ve peygamberler génderilmesi bunun gostergesidir.
Kald1 ki kulluk sorumlulugu yerine getirildigi takdirde diger diinyevi ni-
metlerin elde ediliyor olmasi ahiret hayatinda olumsuz bir akibetle karsi-
lasilmasina sebep teskil etmeyecektir.

4.3. er-Rahmén ve er-Rahim Sifatlarinin Kiyaslanmasi

Sa‘lebi, bu sifatlar: birlikte ele almaya onlarin nasil bir kaliba sahip
olduklarini ortaya koymakla baslamistir. Ona gore, bazilar bunlar “;less
g kalibinda degerlendirmek suretiyle ayni kokten tiirediklerini ifade
etmek istemislerdir.”” Manalar1 da Allah’in, hak eden kisiye merhame-
tiyle muamele etmesi, onun i¢in hayir murat etmesidir. Bu haliyle her
ikisi de Allah’in zati sifatlarindandir.”” Bazilar1 da bu sifatlari, cezay: hak
edenlere Allah'in ceza vermekten vazge¢mesi, hak etmeyenlere nimet
bahsetmesi seklinde anlamiglardir. Boylesi bir anlama gére bunlar fiili
sifat olmaktadirlar.** Goriildiigii gibi Sa‘lebi, bu sifatlarin, etki alanlar
itibariyle baz1 durumlarda zati; bazi durumlarda ise fiili sifat olarak de-
gerlendirildigine dair goriislere yer vermistir. Birincisinde kulun hak et-
mesi neticesinde; ikincisinde ise fazladan bir lituf olarak Allah’in, kuluna
merhametiyle muamele etmesi s6z konusudur. Dikkat edilecek olursa hak
edene Allah’in merhamet etmesi O’nun adalet ilkesinin bir geregi oldugu
icin zati sifat olarak degerlendirilmis, hak etmeyene acimasi ise bu bag-
lamda degerlendirilmedigi icin fiil sifat olarak ele alinmustir.

Sonrasinda yine Sa‘lebi, her iki sifatin genel anlamda bir kiyaslamasi-
n1 yapmaktadir. Ona gore, er-Rahman sifat, lafiz olarak 6zel, mana olarak
geneldir. Buna karsin er-Rahim sifat, lafiz olarak genel, mana olarak 6zel-
dir. Soyle ki, er-Rahman sifati, Allah’tan baskasi i¢in kullanilamamasi agi-
sindan 6zel; yaratmak, rizik vermek, nimetlerden faydalandirmak, belala-
r1 uzaklastirmak agisindan biitiin yaratilmiglari kapsayici olmasi yoniiy-
le geneldir. er-Rahim sifat1 ise, Allah’in disindaki varliklara isim olarak
verilmesi yoniiyle genel; Allah’in yalnizca miiminlere litufta bulunmasi

¢ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/98.
@ Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
¢ Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.
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ve onlar1 basariya ulastirmasi yoniiyle 6zeldir. Kisaca er-Rahman 6zel bir
isim genel bir sifat; er-Rahim genel bir isim 6zel bir sifattir.”® Bu sebepten
olsa gerek besmele de 6nce er-Rahman sifati yer almis, er-Rahim sifatina
gore buna daha biiyiik bir 6nem atfedilmistir.

Sa‘lebi, daha sonra ilk miifessirlerden nakillerde bulunmak suretiy-
le meseleyi izah etmeye caligmaktadir. ilk nakilde bulundugu kisi ise
miifessir sahabi ibn Abbas’tir (51. 68/687-88). ibn Abbas, bu sifatlardan
er-Rahmin’in digerinden daha fazla merhametli olmayi ifade ettigi yo-
rumunu yapmistir.* bn Abbas’in 8grencisi Miicahid (6l. 103/721) ise,
er-Rahmin’in diinya ehli, er-Rahim’in de ahiret ehli i¢cin gegerli oldugu-
na dair bir goriis ortaya koymustur.” Daha sonraki goriisler de bu bakis
acisina gore sekillendigi icin sonraki dénemler {izerinde bu goriis bityiik
bir etki meydana getirmistir, diyebiliriz. Sa‘lebi, yapilan dualarda “ey
diinyanin rahmani ahiretin rahimi” seklinde bir kullanimin oldugundan
bahsetmektedir.®® Bu dua da Miicahid’in goriisiinden esinlenilerek yapil-
mis bir niyaz izlenimi vermektedir.

Her iki sifatin boyutuyla alakali olarak Sa‘lebi, Miicahid ile ayn1 Mekke
ekoliinden olan ikrime’nin (8l. 105/723) de gdriisiine yer vermistir. Ora-
da fkrime’nin, er-Rahman sifatin1 bir rahmet, er-Rahim sifatini ise yiiz
rahmet olarak degerlendirdigini aktarmustir. Sa‘lebl, tkrime’nin, bu gé-
riisiinii Hz. Peygamber’in «Allah, merhametini yiiz parcaya ayirdi, dok-
san dokuz pargasini kendi yaninda tuttu, bir par¢asini yeryiiziine indirdi.
iste bu bir parca rahmet sebebiyle yaratiklar birbirine merhamet eder.
Kendisine ayirdigi doksan dokuz pargasiyla da kullarina kiyamet giinii
merhametiyle muamele eder” hadisinden® esinlenerek dile getirdigini
soylemektedir.”” Burada er-Rahman sifati kapsam olarak genis olsa da
miktar olarak er-Rahim sifatinin ¢ok gerisinde kalmaktadir. Bu da ahiret
hayatinin 6ncelenmesine dair kullara bir hatirlatma niteligindedir.

Ote yandan Sa‘lebi’'nin, tasavvuf ehlinden de nakillerde bulundugu-
nu gérmekteyiz. ilk stifilerden olan Eb( Bekr Muhammed b. Omer el-
Verrak'tan (6l. 280/893) bir goriis naklederek onun, er-Rahmén sifatini

 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

7 Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/99.

% Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/99.

® Ebt’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccic, el-Miisnedii’s-sahth el-muhtasar mine’s-siinen (Riyad: Daru
Tibe, 1427/2006), “Tevbe”, 17 (No. 2752).

7 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.
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goniillii bir sekilde iyilikte bulunmak anlamindaki “eiss” (na‘im) kelimesi, er-
Rahim sifatini da goniilsiiz olarak iyilik yapmak anlamindaki “sx¥1” (el-4li)
kelimesi baglaminda degerlendirdigini aktarmistir.”* Oysa her iki sifatin
kullanim alanlarini disiindiigiimiizde tam tersi bir durumun olmasi ge-
rekmektedir. ikisi de Allah’in nimeti anlaminda olmakla birlikte ikincisi,
birincisinin ismi olup daha biiytik nimetler i¢in kullanilmaktadir.”
Devaminda yine Sa‘lebi’nin Muhammed b. Ali el-Mezidi’nin (?) de bu
konudaki goriisiine yer verdigini gérmekteyiz. Ona gore er-Rahman sifa-
t1, cehennemden kurtarmay: ifade eden bir anlam icermektedir. Nitekim
su ayet buna delalet etmektedir: “Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda

"7 er-Rahim sifati ise, cennete kavustur-

idiniz de o sizi oradan kurtarmistu.
mak anlamina gelmektedir. Su ayet de buna delildir: “Onlara, “Girin oraya
esenlikle, giiven icinde” denilir””* Burada Mezidi'nin, diger yorumlarin aksi-
ne her iki sifati da ahiret baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz.

Kuskusuz Sa‘lebi, yer vermis oldugu bazi goriislerde her iki sifatin ku-
lun diinyevi refahina yonelik anlamlari ihtiva etmesi {izerinde durmustur.
0 goriislerden birinin sahibi olan Hiiseyn b. Fazl el-Beceli’ye (51. 282/895
[896]) gore er-Rahman sifati, zarar verecek seyi ortadan kaldirmak, ser-
ri kisiden uzaklastirmak suretiyle kula merhamet etmek; er-Rahim sifati
ise, sefkat gostermek anlamlarina gelmektedir.” Yahya b. Muiz er-Razi
(6l. 258/872) de benzer bir goriise sahiptir. Ona gore er-Rahman sifati,
gecimin kolaylagmasi, er-Rahim sifat1 da hedefe varmanin miimkiinati
anlamlarini icermektedir.”® Muhasibi’ye (6l. 243/857) gdre er-Rahman,
bedene merhametli davranmak, er-Rahim ise, kalbe merhametli davran-
mak anlamlarina gelmektedir.”” Bu son goriis her iki diinya baglaminda
da degerlendirilmis olmaya miisait géziikmektedir.

Daha sonra aktarmis oldugu goriislerde Sa‘lebi, bu sifatlarla giinahla-
rin affedilmesi arasinda baglanti kurmayi tercih ettigini gostermistir. Seri
b. el-Mugallis es-Sakati’den (5l. 251/865) yaptig1 alintida o, er-Rahman
sifatin1 sikintilar: gidermek, er-Rahim sifatini ise, giinahlar1 affetmek

7

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/100.

Eb{i Hilal el-‘Askerd, el-F uruku = lugawyye (Beyrut Daru’ 1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1434/2013), 220.
Al-i imran 3/103 lgio ‘eS.\.a.:b 1 50 574 Loy L2 A%

Hicr 15/46. Ml S (ss L1, Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/100.

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/101.

Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyan, 1/101.

Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1/100.
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olarak yorumlamistir.”® Yine onun aktardigina gore, EbG Bekr el-Verrak
da er-Rahman sifatini, biiytik dahi olsa giinahlarin affedilmesi, er-Rahim
sifatini ise, kii¢lik dahi olsa yapilan ibadetlerin kabul edilmesi seklinde
yorumlamistir.”® Abdullah b. Cerrah’tan (245’de vefat eden Muhammed
b. Ahmed b. el-Cerrah’in babasidir) yaptig1 nakilde de, er-Rahman keli-
mesi, bir yola girmek, er-Rahim kelimesi ise, giinahsiz olmak ve basariya
ulagmak anlamlarina gelmektedir.” Tiim bu yorumlar, kulun diinyadaki
kulluk sorumlulugu ile alakali hususlardir.

Son olarak ise o, bu sifatlari iman ve kiifiir ehli ve de onlarin yaratici-
ya kars1 davranislar: baglaminda degerlendirmistir. Goriislerine yer ver-
digi Ebl Bekr Verrak, er-Rahman sifatinin inkar edenler icin, er-Rahim
sifatinin ise, tevhid ehli i¢in oldugunu séylemektedir. Bir baska deyisle
birincisi nankérlitk eden, sirk kosan, ikincisi tevhid ehli ve siikredenler
icindir,*" demistir.

Yukaridaki aciklamalar neticesinde her iki sifatin, Sa‘lebi tarafindan
diinyevi ve uhrevi boyutlar1 baglaminda degerlendirmeye tabi tutuldu-
gu miisahede edilmektedir. Sa‘lebi’nin naklettigi bu gériislerden, her iki
alemi kapsayacak sekilde bu sifatlarin genis anlamlara sahip olarak ele
alindigy; fakat er-Rahman sifatinin daha 6zel bir kullaniminin oldugu vur-
gusunun yapildigi sdylenebilir.

Sonug

Tefsir sahasinda 6nde gelen rivayet miifessirlerinden birisi olan Sa‘lebf,
tefsirinde tasavvufl yorumlarinin yani sira dil tahlilleriyle de éne ¢ikan
ve bu noktada doyurucu bilgiler veren bir 6zellige sahiptir. Allah'in isim
ve sifatlar1 hakkinda ancak nass ile bilgi sahibi olunacagindan bu konuda
nasslarin disinda yapilan yorumlar kesin bir bilgi hiiviyeti kazanmayacak
ve yorumcunun kendi goriisii olarak kabul edilecektir. Sa‘lebi’nin yorum-
larini da bu gercevede degerlendirmek gerekmektedir.

Yaptigimiz bu calismada gordiik ki, bu sifatlar, her ne kadar kelime
yapisi itibariyle benzer anlamlara geliyor olsalar da kimler i¢in kullanil-
masinin uygun olacagi ve muhataplarinin farklilasmasi yoniiyle 1stilahi
acidan farklilik arz etmektedir. Bunlara dair yapilan agiklamalarda er-

78 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
7 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
% Sa‘lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
81 Sa‘lebd, el-Kesf ve'l-beydn, 1/101.
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Rahman sifatinin diinyevi boyutu, er-Rahim sifatinin ise uhrevi boyutu
on plana ¢tkmaktadir,

Sa‘'lebi’nin bu sifatlar1 degerlendirmelerinde, sahabe ve tabiun miifes-
sirlerinin yani sira tasavvuf ehli miifessirlerin etkisinin de bir hayli fazla
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan Mekke ekoliinden olan
miifessirlerin etkisi diger ekollere gore daha fazla olmustur.

Sa‘'lebi’nin, er-Rahman sifatini daha ayrintili bir sekilde, er-Rahim si-
fatini ise daha kisa bir sekilde agikladigini gérmekteyiz. Her ne kadar er-
Rahman sifatinin diinyevi boyutu, er-Rahim sifatinin ise uhrevi boyutu
on plana gikiyor olsa da, er-Rahman sifatinin ahiret nimetlerini, er-Rahim
sifatinin ise, diinyevi nimetleri de icine alacak sekilde kendisi tarafindan
izah edildigini de gérmekteyiz. Bu baglamda diinyada hem iyi bir kul ol-
mak hem de diinyevi basar1 elde etmek bakimindan er-Rahim sifatinin
anlam agmn kendisi tarafindan genisletildigini miisahede etmekteyiz.
er-Rahman sifatinin kapsamina melekleri de dahil ediyor olmasi ise farkls
bir yaklasim tarzi olmustur.
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Emine Oguk

ImAm Matiiridi’nin Hak ve Hakikat Tasavvuru

Oz: Evrenin yapisini ve isleyisini belirleyen temel ilkelerin dayandig1 di-
namikler olmast itibariyle diistince ve eylemlerin ve her tiir muamelenin
dogruluk ve gercekliklerini ifade eden hak ve hakikat kavramlari, islam’in
Snemli degerlerini temsil etmesi dolayisiyla 6nem kazanmakta, hakikat
arayis1 i¢inde olan kisilerin hangi zaviyeden meseleye yaklasmas: gerek-
tigine dair dnemli ipuglari tasimaktadir. Hak/hakikat bilinci sadece teorik
boyutuyla 6n plana gikan fikri bir diizleme degil, ayrm zamanda uygulama
sahasina tasan sumdllii bir etki alanina da sahip oldugu icin, kendisini
dogru sekilde temsil noktasinda insanlara sorumluluk yiiklemektedir.
Bireysel iliskilerin tanzimi kadar toplum diizeninin tesisi ve toplumsal
iliskilerin devaminin temini agisindan da biiyiik bir kiymete sahip olan
hak, hakikat ve hikmet kavramlarinin birbiriyle kurduklar iliskinin tespi-
tine ve bu kavramlar yoluyla agiga ¢cikmasi beklenen diistince 6rgiistiniin
kesfedilmesine ihtiyag vardir. Bunun i¢in dogru sekilde analizine ve iliski
icinde bulundugu kavram aginin ¢6ziimlenmesi gerekmektedir. Higbir kisi
ve kurumun kendisinden vazgecemedigi ve ayni zamanda giintimiiz insa-
ninin birgogunun ihlalinden sikyetci oldugu bu mahiyetler, Matiiridi’ nin
ufkunda zengin bir agilima kavusmustur. Makalemiz, Matiirldi pencere-
sinden bu konularin analizini, birbirleriyle iliski bicimlerini ve tasidiklar:
vasiflari tespit ve degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Imim Matiiridi, Hak, Hakikat, Hikmet.
Imam Maturidi’s Imagination of Reality and Truth

Abstract: Since the fundamental principles that determine the structure
and functioning of the universe are dynamics, the concepts of rights,
expressing the truth and all kinds of treatment, gain meaning because of
representing the important values of Islam, which people seeking truth
should approach the issue, carries important clues about. The conscious-
ness of reality/truth is not only an intellectual plane that stands out with
its theoretical dimension, but also has a shady domain that extends into
the field of application, it imposes responsibility on people in the right
representation point. There is a need to identify the relationship be-
tween the concepts of right, truth and wisdom, which are of great weave
that is expected to be revealed through these concepts and to discover
the weave formed by the concepts of right, truth and wisdom, which
are of great value in terms of establishing social order and maintaning
social relations and exploring the thought pattern that is expected to
be revealed through these concepts. For this, it is necessary to analyze
the concept network in which it is related. These attributes, which no
person and institution can give up on themselves and at the same time
complain about the violation of many of today’s people, have attained a
rich opening on the horizon of Maturid. Our article aims to identify and
evaluate the analysis of these issues, their relationship with each other
and the qualities they carry from the Maturidian window.

Keywords: Kalam, Imam Maturidi, Rights, Truth, Wisdom.
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Giris
er seyin ilahi diizlemde kendisinden beklenen nihai gaye olmasi
H yoniiyle hak/hakikat kavramyi, insan davranislarinin ve tabiatta
insan eliyle kurulu olan diizenin kendisine yaklastig1 oranda kiymet ifa-
de ettigi bir zenginlige sahiptir. insanin yeryiiziindeki seriiveni hakikati
aramakla baslar. Oyle ki hak, insanlar bir araya getirip iizerinde ittifak
etmelerini saglayacak yegane unsurdur. Hak ve adalet, Allah tarafindan
kullarina emredilmistir. Clinkii o, dogala ve fitrata en uygun olan sabi-
teleri ifade eder. Kur’an’da 200 kiisur ayette gecen hak kavrami, hakkin
Onemine isaret etmekte, Peygamberlerin gonderilme gerekgeleri arasin-
da, hak ve adaletin temin edilmesi 6nemli bir yer isgal etmektedir.' Yine
Peygamberler risalet gorevleri boyunca hak ve adalet miicadelesi iginde
olmuslardir.?
Hak kavramu ile hakikat szctigii arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir.
Zira hakikat kavrami, “gercek, sabit ve dogru olmak” anlamlarina ge-

len hakk kdkiinden tiiretilmistir.’ Yine hak kelimesinin manalari i¢cinde

5

yer alan “isin hakikati”, “bir seyin hakikatini dogrulamak” anlamlari,

hakkin hakikatten ayr1 diistintilemeyecegini gostermektedir. Matiiridi
tarafindan tanimlandig: sekliyle de bu kavram hakikat s6zctigiiyle adeta
dzdestir. Zira Matiiridi hakikati, “hakka isabet” olarak tanimlar.® Hak kav-
rami ayrica yapilan her isin mana ve gayesini anlatan “her seyi yerli
yerine koymak” anlamindaki hikmet” kavramiyla yakinlagsmakta ve adeta

' Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DB Yayinlari, 2007), el-Hadid

57/25.

Aciklama igin bk. Aydin Kudat, “Hak ve Hukuk Kavramlari Uzerinde Bir Degerlendirme”,

ADAM Akademi 4/2 (2014), 87.

® Seyyid Serif Ciircani, Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, “Hakk”, et-Tarifdt, nsr.

Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii’l-Fazile,1888), 79; Zebidi de hakikatin baslica an-

lamlarini “gercek (sabit) ve sabit olan sey, maksada uygun diisen s6z, asil gercek, dilde asil

olarak hangi anlam i¢in konulmussa o anlami ifade etmek {izere kullanilan lafiz” seklinde

siralamistir. Bk. Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ards min cevahiri’l-kamis, “Hak”, nsr.

Mustafa Hicazl (Kuveyt: Matbaatu Huk{imeti'l-Kuveyt, 1989), 25/171-172, 182.

ismailb. Hammad el-Cevherd, es-Sthahu tdcii l-liigati ve sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftr

Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1984), 4/1460-61.

> Ebul-Kasim ismail b. Abbad, el-Muhit fil-liiga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin (Beyrut:
Alemiy’l Kiitiib, 1994), 2/286-287.

© Matiiridi, Ebi Mansfir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id es-Semerkandi, Te'vilatii’l-

Kur’dn, ngr. Bekir Topaloglu vd. (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 1/59.

Hikmet sozcligli Arapcada “bilmek, anlamak, engellemek, alikoymak, sakindirmak, kontrol

etmek, kayit altina almak, saglam olmak, hitkmetmek” gibi anlamlara gelmektedir. Bk. ibn

Féris, Ebi'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu‘cemii mekdyisi'l-liiga, nsr. Abdiisselam Mu-

hammed Harun (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), 2/91; Ebii'l-Beka, Eyy(b b. M{isa el-Hiiseyn, el-Kiilliydt:

Mu’cemu fi'l-mustalahdti vel-furtki’l-lugaviyye, nsr. Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri (Bey-
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hak ve hikmet kavramlarindan her biri belli bir 6rgii halinde ne, nigin ve
nasil sorularina cevap olusturarak birbirini tamamlayan bir yapiya do-
niismektedir. Hikmet kavramini, “isabet etmek, her hak sahibine hakki-
n1 vermek ve her seyi yerli yerine koymak” seklinde hak ve adalet kav-
ramlarinin anlamlarini muhtevi bir genislikte tanimlayan Matiiridi®, bu
kavramin hiikiim, adl, hak ve hakikat sézctikleriyle olan iliskisine dikkat
cekmistir.” Onun anlayisinda hikmet, insan ve evrendeki yaratilis diizeni-
ne isaret eder. S6z konusu diizen i¢inde hikmet diistincenin dis diinyadaki
nesnelere uygunlugunu ifade eden hakka/hakikate isabetin adi olmak-
tadir. Buradaki isabet varliklarin biitiin kuvvet ve azélariyla her ne icin
yaratilmislarsa ona uygun hareket etmesidir. Hakikati olmayan bir seyin
gercekliginden de s6z edilemez. Boylece hikmet objektif bir kavram olan
hakka isabet yoluyla saglanmis olur.

Toplum diizeninin tesisi ve toplumsal iligkilerin devaminin temini agi-
sindan biiyiik bir kiymete sahip olan hak, hakikat ve hikmet kavramlari-
nin birbiriyle kurduklar: 6rgiiyii ¢cok iyi tanzim eden Matiiridi mevcut,
sabit, dogru, gercek, kesin, i¢inde stiphe olmayan sey anlamlarina gelen

10 «

hak sézctiglini,” “akla gére dogruya yakin olma” ve “Allah’in layik gor-

diigii hal” seklinde tanimlamistir.” Bu tanimda hakikat ile ilahi sistemin
mutabakati dikkat cekmektedir. Allah’in peygamberleri vasitasiyla kulla-
rina gonderdigi emir ve yasaklarin temelinde hakikat ve hikmet vardir.
Bu demektir ki vahiy diliyle ifade edilen hakikatler ve bu hakikatlerin tam
olarak bilinmesi hikmet olarak karsimiza ¢ikar. Hikmeti kesfetmek de ha-
kikat ¢izgisini takip etmekle miimkiindiir.

Matiiridi'nin kullandig1 hikmet kavraminda, hakikat diizleminde ga-
yeye ve akla uygunluk bulunduguna dair isaretler vardir. Zira her seyi
yerli yerine koymak, her seyin yerini bilmeyi, her hak sahibine payin

rut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 380, 382; ibn Manzfir, Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b.
Miikrim b. Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2003), 4/186.

8 Matiiridi, Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id es-Semerkandi, Kitabii't-Tevhid,

tahkik ve notlandiran: Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Ankara: iSAM Yaynlari, 2005),

52, 61; Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 2/597.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 152. Kavramun iliskili oldugu sézciiklerle ilgili genis bilgi icin bk. ibn

Manz{ir, Lisdnii’l-‘Arab, 4/186-188; Ebii’l-Beka, el-Kiilliydt, 380.

10 zebidi, Tdcii'l-‘ards, 25/166; ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, 4/186; Cevher, Tdcii’l-liigd, 4/1460-1461.
Kur’an-1 Kerimde tiirevleriyle birlikte iki yiiz seksen bes ayette gecen “hak” kavramu sozliikte,
gercek/hakikat, adalet, dogru, realite gibi anlamlara gelmektedir. Bk. Y{inus 10/4. Fiil olarak
kullanildiginda ise, bir seyin gerekli/vacip olmasi, gerceklesmesi, kalici olmast, bir seyi tas-
dikleme anlamlarina gelir. Bk. ibn Manz{r, Lisanii’l-Arab, “hak” md.

'Y Matiirids, Te'vilatii'l-Kur'an, 5/351.
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vermeyi ve kimsenin hakkini eksik birakmamayy, her seyi kendi mahiye-
tine uygun bir sekilde olusturmay1 ve her seyin gergekligine ve her seyde
uygun olana isabet etmeyi gerektirir."” Burada gecen isabet kavrami hik-
metin taniminda 6nemli bir yer isgal eder. Clinkii hikmet ayni zamanda
dogruya, gercege,"” en uygun olana' isabet etmek demektir."” O’na gore
belli bir amag ve hikmeti gergeklestirmek igin yaratilan tabiatta'® Allah’in
yaratmasiyla gerceklesen fiiller dhenkli ve diizenli bir sekilde hikmete
uygun olarak siiriip gitmektedir."” Bu anlamda hikmet kainatin yaratilis
gayesini olusturmaktadir ki Matiiridi de evrenin hikmet dis1, amagsiz ve
gayesiz bir temel tizerine kurulmus olmasinin miimkiin olamayacagini
soyler.”® Yaraticidan hikmete aykir1 bir fiil meydana gelemeyecegi igin
Allah'in fiilleri de hikmete uygundur.” Bu da demektir ki sinirsiz ilim
sahibi olan yaratici kusursuz bilgisiyle alemi yaratmis, bu yolla zatinda
bulunan hikmet, yaratmasi sonucu meydana gelen kainata siryet etmis-
tir. Bu durumu Matiirldi, tabiatta gézlenebilen her seyde mutlaka akillara
hayranlik veren bir hikmet vardir sgzleriyle ifade eder. Burada hikmet
Allah’in alemi yaratis keyfiyetiyle ilgili bir yonteme tekabiil etmekte,
beser? hikmet ise kaynagini ilaht hikmetten almaktadir. Dolayisiyla insan
ilahi hikmeti 6grendigi, ilah1 hikmetin eseri olan kainat diizenine uygun
davrandig1 6lgtide hikmete ve dolayisiyla da hakikate yaklagmaktadir.
Bundan dolay1 insanin hikmet insa etmesi miimkiin gériinmemektedir.
Matiiridi de hikmet insa etmeyi “insanin ilahi hikmeti kendi akli tizerine
kurmay1 denemesi” seklinde ifade etmekte ve elestirmektedir.** Bu bil-
giler 1s181nda Matiiridi'nin hikmet 6gretisinin temel ilkelerini vaz etmek
miimkiindiir. Buna gore hikmetin nihaf kaynag: Allah’tir. insan ise kendi

'2 Hikmet taniminin bu agilimlari igin bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 61, 152, 192, 487, 488.
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 487; Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 8/ 277.

Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 488.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 61. Hikmetin isabet kavramiyla olan baglantisi noktasindaki agikla-
malar igin bk. Hanifi Ozcan, “Matiirid?’ye Gore “Hikmet” Terimi”, islam{ Arastirmalar, 2/6 (Ocak
1988), 43.

Matiiridi’ye gdre evrenin bir biitiin olarak varolus amaci ve hikmeti oldugu gibi (Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid, 6, 17) tabiatta tek tek var olan her seyde mutlaka bir hikmet ve yaraticiya
isaret vardir. Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 35.

Matiiridi’ye gore tabiat dhenk ve diizeniyle ve zitlar1 i¢inde barindirmasiyla yoneticisinin
kudretine ve hikmetine isaret etmektedir. Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 50, 58.

Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, 5.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 70, 151, 192, 273; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1/296-301; 8/277.
Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 35.

Bk. Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 354.
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basina bir hikmet vaz etme inisiyatifine sahip olmayip, bu ilahi insaya
yaklastig1 oranda hikmetli sayilmaktadir.

Allah’1 adil ve hakim seklinde nitelendirdigimizde, O’nun ¢irkin bir fiil
islemedigini, her seyi yerli yerinde ve hak iizere yarattigini ifade etmis
oluruz. O zatinin geregi, hikmetsiz is yapmaz. Fiilleri hiir olarak belli bir
gaye, hikmet ve maslahata mebnidir. Dolayisiyla O, hak ve adaletin kay-
nag1 oldugu kadar hikmetin de kaynagidir. Matiiridi evrenin sadece yok
olmak icin var edilmesi drneginde oldugu gibi amagsiz yaratilmadigini
ve hikmet dis1 bir temel iizerine kurulmadigini ve bunun insan akliyla
idrak edilebilecegini ifade etmektedir. Yine o insanin hikmete vasil olma
potansiyeline sahip olduguna inanir. Bunun i¢in gerekli olan en temel sey
akildir. Matiiridi'ye gore akli yerinde olan herkesin, davranislariyla hik-
met yolundan ayrilmamasi beklenir.”” Iste varligini anlamlandirarak var
olus gayesine ve pek ¢ok hayra® ulagsmasina vesile olan hikmete vasil olan
kisi aslinda diinyada sahip olabilecegi en biiyiik degere kavusmus demek-
tir. Bu itibarla diisiinen insan i¢in hikmet arayis: beseriyetin en 6nemli
ugraslarindan biri olarak kabul edilmistir.**

Su halde Allah tarafindan yaratilan evren ve insanin yapisindaki kema-
li ve yaratilis inceliklerini kesfeden kisi, onlardaki hikmet tezahiirlerine
muttali olacak, buradan hareketle hikmete ulasacaktir. Bu yorum hikme-
tin yaraticinin en temel 6zelliklerinden biri oldugunu, yaraticiyla hikmet
sifatini birbirinden ayirmanin miimkiin olmadigini géstermektedir.

Hak ve hikmet kavramlari arasinda birinin varlig1 digerlerini gerekti-
recek 6l¢iide siki bir bag vardir. Bu kavramlar birbirlerinin ya 6nkosulunu
ya da sonucunu olustururlar. Soyut ve felseff anlamda degil, somut ve dini
anlamda hakikati ifade eden bir sdzciik olan hak,” hakikat ve adaletin 6n
kosulu kabul edilmistir.” Dolayistyla herkes haklarini kullanirken adalete
ridyet etmelidir. Adil olmayan bir kisinin hakkaniyetli olmas: diistiniile-
mez. Hak kelimesinin anlamlari arasinda hikmet sézctigline de yer veren
Matiiridi bir seyin hakikatinin yaraticinin o seyde mevcut kildig1 ve kul-
larina layik gordtigli manayla biitiinlestigine dikkat ¢ekmistir. Adalet ve

22 MAtiirid1, Kitabii't-Tevhid, 79.

2« kime hikmet verilmisse ona ok hayir verilmistir” Bk. el-Bakara 2/269.

** Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Akademide Felsefe Hikmet ve Din (Zonguldak: Biilent Ecevit Univer-
sitesi Yayinlari, 2014), IX.

» MAcit Fahri, Islam Ahlak Teorileri (istanbul: Litera Yayincilik 2004), 34.

*® Benzer izahlar igin bk. Yonca F. Yiicel, “Hak ve Menfaatler Uzerine Bir inceleme”, TBB Dergisi
91 (Kasim 2010), 339.
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hikmet beraberinde hakka agilan pencereler gibi diisiiniilmekte, hikmet
ehli bir kisiden hakikate aykir1 s6z ve davranislarin sadir olmasi beklen-
memektedir. Burada hakikat ile ilahi yaratma arasindaki mutabakat dikkat
cekmis, vahyin hakikatinin hikmet ve adaletten ayr1 disiiniilemeyecegi
gortilmistiir. Su halde basta yegine mutlak hakikat olan yaratici olmak
tizere biitiin ilahi vahiyler ve Kur’an’in bizzat kendisi hak ve hakikati tem-
sil etmektedir. Hikmetli ve hakkaniyetli hitkkiim ise her seyin yerli yerinde
oldugu, taraflardan hicbirine haksizlik yapilmadig: hiikiim demektir. Hak
herkesin her tiirlii kararinda uymas: gereken bir genel ilkeyi ifade eder.
Hakkin 6nemi hakikate agilan pencere olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak hakkin sadece hiikiim merkezli bir karaktere sahip olmayip, ayni
zamanda hikmet merkezli bir yap1 arz ettigi dikkatlerden kagmamalidir.
Matiiridi'nin hem dindarlik anlayisinda ve hem de tabiat ve i¢cindekilerle
olan iletisiminde, hikmete ve hitkme dayali bakis agisinin izlerini yaka-
lamak miimkiindiir. Din sadece rasyonel yonii olan bir yap1 olmay1p ayni
zamanda duygu ve estetik boyutlara da sahip bir olgudur. Aksi bir durug
kaos ve kargasaya neden olmaktadir.

Hakikati arama gayreti, Matiiridi'nin en 6nemli ¢abalarindan birini
olusturur. Ona gore, insanlar1 bir araya getirip ittifak etmelerini saglayan
tek sey hakikattir. Bu nedenle hakikati elde etme yollarini ve onu bulma-
ya yardimci metotlar: arastirmak icap etmektedir. Bu gayretinin nedeni,
korii koriine benimsenen veya taklide dayali olan yanlis yol ve usullerin
insanliga ¢ok sey kaybettirmesi ve haktan uzaklasmaya kap1 aralamasi-
dir. O, hakikatlerin, delile dayali olarak ve herkesin benimseyebilecegi bir
nesnellikle ortaya konulmasinin miimkiin oldugunu diisinmektedir.”

1. Hak ve Hakikatin Mahiyeti

Nihdi manada distinildiigiinde mutlak varlikla olan uyumluluga
delalet eden hak/hakikat kavrami, islam diisiincesinde “gercege uygun-
luk” anlamiyla 6ne ¢ikar.”® Hak kelimesi Kur’an’da gectigi dyetlerde soz-
litk anlamina uygun sekilde “gerektigi gibi”, “karsilik”, “dogru”, “gercek”
ve “gerceklik” gibi anlamlara gelmektedir.® Hak isminin kapsadigi bu

7 Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, 3-5.

% Mustafa Gagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/137, 138. Ayetler igin bk. el-A‘raf 7/169, Y{inus 10/36, Sad 38/84, en-Necm 53/28, el-Vakia
56/95.

* Bu kullanimlarla ilgili agiklamalar icin bk. Sakir Kocabas, Islam'da Gergeklik Kavramu: Kur'dn’da
Hak Kelimesi (istanbul: Pinar Yayinlar1 2004), 66-104.
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gercekligin Allah ile tabiat ve Kur’an arasinda aranmasi gerektigi, kar-
magsik ve ayni zamanda ahenkli sistemlerden olusan tabiatin, yaraticinin
yetkin sifatlariyla olan uyumunun Allah ile tabiat arasindaki mutabakati
olusturdugu, Allah’in inananlarin ulGhiyyet bilgisini zitindaki hakikate
uygun hale getirdigi seklinde ifade edilmistir.*® Kisaca ifade etmek gere-
kirse hakikat bir seyin gercekteki anlamidir.* Gergekteki anlam ise, hem
yaraticinin o seyde mevcut kildig1 ve kullarina 1ayik gérdiigii mana, hem
de realiteye ve akla uygunluk olarak disiiniilebilir.** Mesela manasina
tam uygun soylenen s6z hakikat anlamini alarak “varolus ve vakiaya uy-
gunluk” anlamina gelen hak kavramiyla yakinlasir. Matiiridi nesnelerin
olduklar1 gibi yaratildiklarini ve mevcut yapisal 6zelliklere sahip kilindik-
larini diistintir.” Bu ifadeler bizi esyanin hakikatinin mevcudiyetine tasir.
Bu uyumda yaratilisin amaci, ne igin yaratildigina ve ondaki giizellige isa-
ret eden hakikatler vardir.

Matiiridi hak kavraminin birbirini tamamlayan cesitli hakikatlere isa-
ret ettigine dikkat ¢eker. Bu hakikatlerden bir tanesi tevhittir. Matiiridi
hak kelimesinin anlamlar1 arasinda “hikmet ve ilim tizere” seklindeki
aciklamay1 vermis ve yere gége bakarak diisiinen kisinin, mutlaka bir ya-
raticinin bulundugu ve bu yaraticinin tek oldugu noktasina gelecegini, bu
sonucun da kdinatin hak/hikmet tizere yaratildiginin belgesini olustur-
dugunu ifade etmistir.** Matiiridi’nin bu izahi hakikat kavramu ile tevhit
arasindaki yakin irtibati gézler 6niine sermektedir. Bu irtibat hakikat ara-
yist i¢inde olan kisiyi tevhide tasiyacak kadar giigliidiir.

Hak kavrami hakikatten ayr1 diisiiniilememektedir. Matiiridi hak kav-
ramini “akla gore dogruya uygun olma” ve “Allah’in layik gordiigu sekil”
olarak tanimlamistir.”” Buna gore vahiy diliyle ifade edilen hakikatler ile
akil yoluyla ulasilan ve tizerinde mutabakat saglanan dogrular, hak ve ha-
kikat olarak karsimiza ¢ikar. Ayrica manasina tam uygun soylenen soz de

% Bk. Topaloglu, “Hak”, 15/152.

3! Alimlerin hak kavraminda tespit ettikleri iki temel manadan biri “varolusa ve gercege
uygunluk”tur. Bk. Bekir Topaloglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/152.

32 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 5/351.

> Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 237.

** Kadi Beydavi'nin (8l. 685/1286) hak kelimesiyle ilgili tespiti Matiiridi ile paralellik arz eder.
ilgili Ayetlerde gecen hak kelimesini “hikmet iizere ve diinyanin yaratilmasi gerektigi sekilde”
veya “onun hikmetiyle belirleyip tanimladig1 8l¢t, sekil, durum ve keyfiyete gore” seklinde
agiklamistir. Bk. Kadi Beyzavi, Eb(i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii't-
tenzil ve esrdrii’t-te'vil (Istanbul: Dersaadet Yayinlari, 1886), 1/632.

» Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 5/351.
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hakikat anlamini alarak “varolus ve vakiaya uygunluk” anlamina gelen
hak kavramiyla®® yakinlasir. Biitiin bunlar ¢ogunlukla bir arada kullanilan
hak ve hakikat kavramlar1 arasinda ¢ok yakin bir bag oldugunu gésterir.”

Hak kavraminin tazammun ettigi hakikatlerden bir digeri hikmettir.
Hak/hakikat ve hikmet uyumunda yaratilisin amacina, yaratilis gayesine
ve mahliikattaki giizellige isaret eden hakikatler vardir. Hak hikmetin ge-
rektirdigi veya kisiye tanidig1 gercekligi tanimlar.” Buradaki ahlaki deger
ve gaye, insan davranislarinin son hedefini ifade ettigi igin hikmetle 6r-
tiismektedir. Hikmet sahibi olan bir varligin hakikate aykir1 s6z ve davra-
nislarda bulunamayacagini ifade eden Matiiridi de” ilahi diizlemde hik-
met ile hakikat baglantisina vurgu yapmistir. Matiiridi, ilmin realitenin
aksine diistintilmesini “bilgisizlik ve isabetsizlik”, gercege mutabik olusu-
nu ise “hikmet ve isabet” olarak ifade etmistir.”’ Yine o, Peygamberlerin
vahiy yoluyla sunduklar: bilgilerin gercek olusunu, tecriibe ve sinama ile
de uyum halinde olusuna baglamistir.*'

Hak kavraminin isaret ettigi hakikatler icinde, uluhiyete ait gercek-
likler 6nemli bir yer tutar. Esya hakikatini Allah'in onlar1 hak {izere ya-
ratmasindan almaktadir.”” $u halde hakikat esyanin gercek anlamini
kesfetmenin adidir. Allah’in en basta gelen isimlerinden biri olan “Hak”,*
Allah’in hak olduguna isaret ettigi gibi, hakkin Allah’tan olduguna da isa-
ret eder. “Hak Rabbindendir, siiphelenenlerden olma”** ayeti bu gergegi teyit
etmektedir. O’'nun hak olmasi, varliginda hig siiphe olmamasi, hitabinin
hakkin yegane kaynagi olmasi, yaptig1 her seyi geregi gibi, yerli yerince
yapmasi demektir. Cenab-1 Hak, yeri ve gokleri hakkiyla yaratmus,” ki-

3 Zebidi, Tdcii'l-‘ards ,“Hak”, 25/167

Genis agiklama icin bk. Orhan Miinir Gagil, Hukuk ve Hukuk ilmine Giris (istanbul: Fakiilteler

Matbaasi, 1971), 30-33.

ibn Manzfir, Lisanii'l-‘Arab, 4/186. Zebidi hak kavramini “Bir seyin hikmetin geregine uygun

olarak icad edilmesi” seklinde tanimlamstir. Bk. Zebidi, Tacii’l-‘ariis ,“Hak”, 25/166.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 439.

Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 469.

Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 329.

Ali Akpinar, “Kur’an-1 Kerim’de Hak Kavrami ve Seyahat Etme Hakki”, Islami Arastirmalar Der-

gisi 11/3-4,(1998), 188.

+ Bk. Y{inus 10/30. 32; er-Ra‘d 13/ 1, 19; TAh4 20/114; el-Hac 22/ 6, 62; el-Mii’'min{in 23/116; en-
Niir 24/25; Lokman 331/51.

# Al-i imran 3/60.

* Bk. ibrahim 14/19, el-Hicr 15/85, en- Nahl 16/ 3, el-Ankeb{it 29/44, er-Rlim 30/ 8; ez-Ziimer
39/5, Dithan 44/ 39; el-Ahkaf 46/ 3, Et-Tegablin 64/3.
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taplar1 hakla indirmis,* peygamberleri hakla gdndermis* ve hep hak ile
hitkmetmistir.*® Bu diinyada oldugu gibi, 6teki diinyada da O’nun isi hep
hak olacak ve kiyamette de O, hak ile hitkmedecektir.” Allah Teala hakk:
yerine getirmekten ve hakki séylemekten hig bir zaman ¢ekinmez.* Hak-
kin Allah’tan olusu, Ona ait ne varsa hak tizere oldugu anlamina gelir.
Allah’in emri, rizasi, miikafat ve cezasi haktir. Ahirette kimseye haksizlik
yapilmayacak, zerre kadar iyilik yapan miikafatini, zerre kadar kétiiliik
yapan da cezasini gorecektir.”' Matiiridi bu 6zellikleri sebebiyle hak kav-
raminin ihtiva ettigi biitiin vecihleriyle Allah’a izafesini caiz goriir.** Bu
gergevede Allah’in elgisi olan Rastlullah® ve onun dini** ve buyruklar
da haktir,” Allah kelami olan kitaplar da.*® Allah’in kelam1 hakikati orta-
ya koyar. Bu hakikatin ayni zamanda hikmet olusunu Kur’an’in kendisini
hikmet olarak tanitmasi gerceginde” gérebiliriz. Ancak onda bulunan ha-
kikati dogru anlamak gerekir. Yanlis anlama hak adina batila meyletme so-
nucunu beraberinde getirebilecektir.’® Bu hak dongiisti Hz. Peygamber’in
bir duasinda su sekilde ifadesini bulmustur: “Allahim! Sen haksin, vaadin
hak, s6ziin haktir; sana kavusmak haktir, cennet hak, cehennem haktir;

759

peygamberler haktir; kiyametin kopmasi haktir.

4

EY

el-Bakara 2/176, 213, 252, Al-i imrin 3/3, 108, en-Nisi 4/105, el-Maide 5/48; el-En‘am 6/114,
el-isrd 17/105; es-Stira 42/17, el-Casiye 45/6; el-Hadld 57/16.

Bk. el-Bakara 2/ 119, en-Nisa 4/ 170, el- A‘raf 7/ 43, 53, el-Fatir 35/24.

Bk. el-Enbiy4 21/112.

* Bk. en-N{ir 24/25.

0 Bk. el-Ahzab 33/53.

ez-Zilzal 99/7-8.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 38.

Al-i imran 3/86.

et-Tevbe 9/29, 33, el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9.

> Al- imran 3/86; en-NisA 4/170; el-Maide 5/116. Hak ve adalete biiyiik bir kiymet atfeden
Restliillah, hayati boyunca daima hakkin ve adaletin yaninda olmus, kimseye haksizlik yap-
mamaya, her hak sahibinin hakkini kendisine iade etmeye biiyiik énem atfetmistir. Bu ger-
cevede “Verdigi hiikiimde adaletli davranan ydneticiler, kiyamet giiniinde nurdan yiiksek
koltuklarda otururlar” (Miislim “imare”, 18) hadisi ile “Sizden 6nceki timmetler iglerinden
soylu bir kisi hirsizhk yaptiginda onu affetmeleri, zayif bir kisi hirsizlik yaptiginda ise onu
cezalandirmalar: yiiziinden helak olmuslardir. Allah’a yemin olsun ki eger hirsizlik yapan
Muhammed’in kiz1 Fatima dahi olsa onu cezalandirirdim” (Buhari, “Hud(d”, 11; Eb(i Davud,
“Hudid”, 4) buyurarak hangi kosulda olursa olsun adaletten ayrilma liiksii olmadigini agik¢a
ifade etmistir.

el-Bakara 2/91, 144, 176, 213, 252; Al-i imran 3/3.

el-Kamer 54/5. Ayetlerde gecen hikmet kavramlar ibret, (el-Kamer 54/4-5.) her seyi giizel
yapma (H(id 11/1), dogru ile yanlisi, faydali ile zararliy1 ayirt etme yetenegi (el-Bakara 2/268-
269; en-Nisa 4/113), bilgi ve kavrama giicii (Lokmén 31/12) gibi anlamlara gelmektedir.

8 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 1/59.

* Buhard, “Tevhid”, 24, 35; Miislim, “Miisafirin”, 199.
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insanin sikint1 ve caresizlik zamanlarinda tiim ényargi ve arzularin-
dan siyrilarak Allah’a siginma ihtiyaci i¢inde olmasi*® da yaratilisindan
itibaren Hakk’a meyletme duygusuna sahip oldugunu, fitratinda var olan
inanma kabiliyetinin etkin hale gectigi takdirde uyuma kavustugunu
gostermektedir. Insan yaratilistan kendisine verilen akil melekesi, hak-
k1 talep etme duygusu ve sezgisi sayesinde zamanla her seyin ilim, irdde
ve kudret sahibi bir var ediciye ihtiya¢ duydugunu anlayabilir. Selim bir
fitrat ile diislinen, sorgulayan insan mutlaka hakka ve Allah’in var ve bir
oldugunun suuruna ulasrr.

Hakkin dis diinyadaki gercekliginin tespiti, esyanin tasidigi hakikat
degerinin kabulii ile miimkiindiir. Klasik kelam kitaplarinda bilgi konu-
sunda sofist akimlar (sfestaiyye) tarafindan ileri siiriilen her seyin kisile-
re gore degisen farkli hakikatlere sahip oldugu, herkesin nesne ve olaylar1
farkli algiladigi, dogru diye kabul edilen seylerin bir siire sonra yanlighgi-
nin ortaya ¢iktigi, esyanin hakikat degeri tasimadigy, bilgi diye yayginlik
kazanan seyin sadece inangtan ibaret oldugu ve nihayette sabit hakikat-
lerin bulunmadig: seklindeki goriisler Matiiridi tarafindan reddedilmis;”
esyanin nesnel hakikatlere sahip oldugu, bir seyin zihindeki gercekligi
dis dinyadaki hakikati arasinda uygunluk bulundugu genel bir ilke olarak
benimsenmis ve bu ilke, “Esyanin hakikati sabittir” seklindeki hiikiimle
ifade edilmistir. Matiiridi’ye gére hakkin/hakikatin kendisi, kendisinin
hak oldugunu belgeleyen delil ve burhanlara sahip kilinmstir. insana dii-
sen bu delil ve burhanlari takip ederek hakikate ulasmaktir. Buradaki delil
sadece rasyonel anlamda bir delil degildir, hem kiinatta, hem de Kur’an
ayetlerinde bunlara ulasma imkani vardir. insana diisen ayetlerin isaret
ettigi hakikatlere ait olan delil ve burhanlari, nazar ve istidlal yoluyla elde
etmek ve boylece hak, hikmet, adl, hakikat vasfini tasiyan gercekleri, ol-
duklar1 haliyle ortaya koymaktir.*”

Hakikatin varligina inanmak bunun nasil elde edilecegi sorusunu be-
raberinde getirir ki, Matiiridi bu soruyu da yanitsiz birakmayarak haki-
kate ulasmada hatali ve dogru usullerin neler olduguna dair izahlarda
bulunmustur. O insanlar arasinda bilgi yanlislarinin varligini kabul eder,
ancak bunlarin objektif hakikatin bulunmamasindan, izafiliginden veya
kavranamaz olmasindan dolay: degil, duyu ve algi yeteneginde meydana

% Y{inus 10/12; el-isra 17/67; ez-Ziimer 39/8.
o1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 234-235.
2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 486, 281, 376; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 16/85.
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gelen arizalanmalar sonucu algi fonksiyonunun kaybedilmesi, karsilasi-
lan i¢ ve dis engeller sebebiyle duyularin bozulmasi ve algida bir hasar
olusmasi sonucu ¢iktilarda ortaya ¢ikan diizensizlikler ve yanilgilardan
veya bilgi araglarinin eksik ve kusurlu olmasi, uzakta olmasi, perdelen-
mesi gibi r1zi sebeplerden kaynaklandigini belirtir.”® Buna gére herkesin
kendisine gére sahip oldugunu disiindiigii bir hakikat diisiincesi, o se-
yin gercekte hakikat oldugunu gostermez. Yine kendine gore hakli ol-
mak veya zihninde hakli olduguna dair gerekgelere sahip olmak yahut
da ilham yoluyla baz bilgilere sahip kilindigini diisiinmek, bu bilgilerin
hakikat degeri tasidiginin isaretleri degildir. Ayrica taklide dayali olarak
hakikat elde edilemedigi gibi, tesadiife ya da tahminlere dayali sekilde de
hakikate vasil olunamaz.** Bu noktada Matiiridi, insanlarin esyanin haki-
katine ulasmak i¢in herkesin tizerinde mutabik kalacag bir takim kriter-
lere ihtiya¢ bulundugunu, bu yollarin da idrak, haberler ve istidlalden iba-
ret oldugunu sdylemistir.”® Eger bu gegerli kriterler {izerinden bir sonug
elde edilmezse, yanlis sonuglara ulasmak kaginilmaz olacak, bu durum
datoplumlarda kaos ve kargasanin ortaya ¢cikmasinin yollarini agacaktir.®®
Boylece Matiiridi ve onun bu gretisine sahip ¢ikan alimler, insanin kendi
ontolojik ve epistemolojik varligi ve yaratici da dahil her seyi tartismaya
acarak anlamsizlastiran sofistike anlayisa kars1 6zne-nesne iliskisine da-
yali bilginin varhigini ve imkanini temellendirmek suretiyle® dis diinyay1
ve onun nesnel gercekligini (hakikat) temellendirmis ve pratik yasama
olanak saglamislardir.

Yukaridaki izahlar 1s18inda, Matiiridi’nin hak kavraminin zengin an-
lamlar 6rgiisiine sahip oldugunu sdylemek gerekir. Bu manalar farkli ha-
kikat diizlemlerine isaret ediyor gibi goziikse de, aslinda her biri digerle-
riyle anlamli bir biitiin olusturmakta ve birbirini adeta tamamlamaktadir.
Bu gercevede haktan, hikmetten, ulthiyetten, tevhitten, dis diinyadaki
gercekliklerden ayri bir hakikat alani diistinmek pek de miimkiin degildir.

> Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 235-236, 238.

o MAtiirid?, Kitabii't-Tevhid, 11.

> Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 11-12.

5 MAtiirid?, Kitabii't-Tevhid, 11.

%7 Bilginin imkani konusunu ilk defa temellendiren kelamcilar olmus, Mutezilf, Esari ve Matiirid?
kelamcilar tarafindan bu konuya ehemmiyet verilmis, ibn Sina gibi Islam filozoflar: da bilgi-
nin imkanimi temellendirme gayreti icinde olmustur. Mehmet Dag, “Es‘ari Kelaminda Bilgi
Problemi”, Ankara Universitesi [slam limleri Enstitiisii Dergisi, 4 (1980), 98; Hasan Aydin, “islam
Kelamcilari ve ibn Sina’ya Gdre Bilginin imkani Sorunu ve Sofistler”, Felsefe Diinyas: 2/48
(2008), 97.
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Buradaki mukim 6rgii, ulGihiyet dlemiyle tiim mahl{ikat: birbirine bagla-
makta ve hakikat diizleminin alanini zenginlestirmektedir.

2. Hak ve Hakikat Bilincine Sahip Olmanin Insana Yiikledigi

Sorumluluklar

Hakikat bilincine sahip olmak, kisinin Allah’la olan iliskisinde ona bazi
sorumluluklar yiiklemektedir. Hakkaniyetli olmak, Allah’a layik oldugu
vasiflari nispet etmeyi, O’'nun hakkinda sadece hakki séylemeyi ve O'na
layik oldugu sekilde ibadet ve taatte bulunmay: gerektirir. “...Allah hakkin-

7768

da sadece hakki séyleyin”® ikazi, “O’nunla ilgili gercegi oldugu gibi beyan
edin, Allah’a layik oldugu vasiflar: nispet edin, hak ve adaletten sapma
anlamina gelen asiriliklardan (el-guliiv fi'd-din) uzak kalin” demektir.
Bu dyetin evvelinde Hristiyanlardan bahsedilmis, onlarin Meryem oglu
isa’ya Allah’in oglu demeleri, teslisi savunmalari ve tevhidi baltalamala-
r1 birer asirilik olarak vasfedilmistir. Bunlar Allah’a layik olmayan vasif-
lardir. Hristiyanlar séz konusu yanlis inanglariyla hak, hikmet ve ada-
letten uzaklasmislardir.”” Bu dyette her ne kadar hususiyetle Hristiyanlar
kastediliyor olsa da, umumen tiim insanlarin kastedildigini ifade eden
istikametten uzaklasan tiim insanlara samil oldugunu ifade etmistir.”
Boylelikle Matiiridl haktan uzaklasma halinin tarihte yasamis kisi ve
gruplara bagl bir durum olmadigini, her zaman s6z konusu olabilecegini,
hitaptaki hususiligin mesajin umumiligine engel teskil etmedigini sdyle-
yerek, ilah? mesajlarda sadece belli bir dsnemdeki kisilerin 6zelliklerine
degil, her zaman ve mekanla ilgili olabilecek tavirlarin yanlishigia vurgu
yapildigina isaret etmis, asirihigin oldugu her yerde kinamanin da s6zko-
nusu olduguna dikkat ¢ekmistir. Matiiridi, Hz. Musa’nin Ggretisine karsi
cikarak buzagiy1 Tanr1 edinenleri “zalimler” olarak vasfeden bir baska
ayete dikkat cekerek,”! bu kimselerin aslinda kendilerine zulmettigini,
ciinkii bu kimselerin layik olunanin diginda farkli bir yola saparak “bir
seyi layik oldugu yere koymamak” anlamindaki zuliim kavraminin igeri-
gini dolduracak sekilde ulGihiyetin sanina yakismayan yollara bagvurduk-

% en-Nisa 4/171.
%9 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 4/117.
0 Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur'an, 4/118.
"I el-Bakara 2/51.
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larin1 ve Allah’a layik olmayan 6zellikler nispet etmek suretiyle haktan
uzaklastiklarini ifade etmistir.”

Hak olan ayni zamanda baska birtakim haklarin sahibi olmaya en la-
yik olandir. Matiirid? siikriin bu haklardan biri oldugunu séyler.” Allah’a
iman yaninda namaz, orug gibi ibadetleri de bu kapsamda degerlendir-
mek miimkiindiir. Ancak insanlarin Allah tizerinde bir hakk: yoktur O’na
gore. Her hak sahibi hakk: oraninda tasarrufta bulunma yetkisine sahip
oldugu i¢in,”* yaratma ve emretme gibi bilyiik tasarruflar her tiirlii hak-
kin sahibi olan Allah’a ait yetkilerdir.

Kur’anit layikiyla okumak,” Allah’m buyruklarina uymak’™ haktir.
Kur'an'in icindeki tiim bilgiler haktir.”” Hak olani hak iizere okumak
icap eder. Miiminler hakkiyla kul olmak ve imanin hakkini vermekle
gorevlidirler.”® Matiiridi’nin kendi usuliine uygun sekilde Kur’an’t hakikat
ve hikmet merkezli olarak okuyup anlamaya ¢alistig1 goriilmustiir.”

Hak ve adalete rifyet etme sorumlulugu, Allah’tan baslayarak dnce in-
sanin kendisine, daha sonra da toplumun tiim kesimlerine yayilir. Bu hak-
lar hadislerde genis yer tutmakta “Allah hakki, Peygamber hakki, Islam’in
hakki, fakirin hakki, arkadaslik ve dostluk hakki, miisliimanin miisliiman
tizerindeki hakki, akraba hakki, komsuluk hakki, kari-koca hakki, misafir
hakki, yolculuk hakki, mal hakk:” gibi ifadeler yaninda, hayvan haklarina
iliskin agiklamalar,*® ayrica Hz. Peygamber’in, kisinin kendi tizerinde be-
deninin, ailesinin, misafirin hakki bulundugunu ve insanlarin hakkindan
fazlasini almasinin yanlighg ve kétii sonuglarini belirterek® bu haklar:
ihmal etmenin yanlis oldugunu bildiren hadisi hakkin kapsamini ve éne-
mini belirtmektedir.*

Kisinin ruh ve bedeninin insan tizerindeki haklar1 arasinda, nefsine

~
I~}

Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 1/125.

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 158.

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 346.

"> el-Bakara 2/121.

70 el-Bakara 2/149, 180, 236, 241; Al-i imran 3/21, 102, 112.

Al-i imran 3/62,108; el-Maide 5/84.

8 Al-i imrén 3/102.
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Buhari, “Rikak”, 7, “Ahkam”, 41; Miislim, “Akdiye”, 4; Eb( Davld, “Biiy(*”, 58.

Buhari, “Savm”, 51-55, “Nikah”, 89; “Edeb”, 84, 85; Miislim, “SiyAm”, 182, 187.

7

Iy

7

3

=

7

v}

8l

S

8

8.

(s

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)



imam Matdridi'nin Hak ve Hakikat Tasavvuru

zulmetmemek, kanaat sahibi olmak gibi sorumluluklar vardir. Hak ihlalin-
de bulunan kisi en ¢ok da kendine zulmetmis olur. Glinkii dyetlerde bu du-
rum siklikla dile getirilmekte, Allah’a ve insanlara karsi olan haklar1 ihlal
edenlerin aslinda kendi kendilerine zulmettiklerinin alt1 ¢izilmektedir.**
Kisi ruh ve bedenini korumakla miikelleftir. Bu cercevede adalet ruhsal
denge ve ahlaki yetkinlik olarak da yorumlanmistir.** Kisi akil, 6tke ve
sehvet giiclerini dengelemek suretiyle, kendisine karsi adil davranisin
yollarini agmis olur. Bu yetkinligin olusmasiyla insan davranislar: da asi-
riliklardan uzak hale gelecektir. Zira adalette hakkaniyet, gerceklik, dog-
ruluk ve diiriistliik gibi erdemler vardir. Hidayet ve adilet hakka uymakla
saglanir.”

Allah, verene “hak sahibine hakkini eksiksiz vermeyi”, alacakliya da
“hakkini alirken, fazlasini istemeksizin hakkini almasini” emretmistir. Su
halde hakki gozetmek isteyen kisiye diisen sorumluluk da, hak yemeyi
onlemek, kisi ve toplumun zararina olan iliskilerden dogabilecek zararla-
r1 ortadan kaldirmak ve boylece hem borg¢lunun hem de alacaklinin hak-
larini teminat altina almaktur.

Kisi tizerinde bagska insan ve varliklarin da haklar1 vardir. Dolayisiyla
kisinin esya ile, birbirleriyle ve devletle olan miinasebetlerini Allah’in in-
dirdigi hiikiimlere gore diizenlenmesi de hak ve adalet kapsamindadir.*
insanlar arasi iliskileri tanzim etmede en cok iizerinde durulan kavram
olan hukuk adalet, bu ¢ercevede insanlarin haklarina saygi gésterme ve
herkese layik oldugunun ve hak ettiginin karsiligini verme gibi erdem-
leri igerir. Bu nedenle adalet, toplumsal hayatin esasi ve miilkiin temeli
sayilmistir. Hakkin ¢ogulu olup, “haklari koruma altina alan kurallar bii-
tiinii” anlamina gelen hukuk sozctigi ise, “fert ve topluluklarin birbirle-
riyle olan iliskilerini diizenleyen ve kamu erkiyle desteklenmis kurallar
biitiinii” olarak tanimlanmistir.” Hukukun, adalet ve nizami saglama
fonksiyonu bulunmaktadir. Bu nedenle, fertler ve toplumlar arasindaki
iliskiler ve adalet ancak hukuk ile diizenlenir. Her hak bir hukuk sistemi-

® el-Bakara 2/165, 231 ve dgrl. Burada kisinin hak ihlali yaptiginda kendisine zulmetmis ol-

masl, ihlal ettigi bu hakkin bir sekilde déniip dolasip kendisinden alinacak olmasi nedeniyle
neticede kendine dénecegi, kimsenin kimsede hakkinin kalmayacagi manasinda youmlamak
miimkiindiir.

% Mustafa Gagrici, “Islam Ahlak Diisiincesinde Adalet”, Din ve Hayat 18 (2013), 17.

% el-A‘raf 7/159, 181.

% Anil Gegen, Adalet Kavrami (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1993), 25-27.

8 Hikmet Adem, “Islam’da Yénetim ve Adalet Anlayis1”, Yenifikir 7/17, 87-88.
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ne dayanir ve insanlar hukuka adalet beklentisiyle bakarlar. Hukuk tabiat
yasalarina uygun oldugu oranda adaletli olacaktir. Yine bir hukuk siste-
minin adil olabilmesi i¢in en azindan insan haklarini giivence altina al-
mis olmasi beklenir. Baskalarinin kisi tizerindeki haklar1 arasinda onlara
kotiilik yapmamak, thanette bulunmamak, herkese giizellikle muamele
etmek, eziyet etmemek, insanlara kars1 insafli ve adil olmak gibi sorum-
luluklar vardir ve bu sorumluluklar yerine getirilmedigi durumda hukuk
kurallarina ihtiyag¢ duyulur. Dolayisiyla hukuk, kisilerin haklarini giiven-
ce altina almaktadir. Hakkaniyetli ve adil olmak infakta bulunmayi, mer-
hametli olmayi, suglulari cezalandirmayi, toplum diizenini saglamayi,
hakk1 olanin hakkini sahibine teslim etmeyi, aleyhine de sonug dogursa
dogru sézden ayrilmamayi, dogru sahitlikte bulunmayi gerektirir. Kisaca
insanin kendine ait olan1 almasi, baskasina ait olani ona teslim etmesi-
dir adalet. Sozii, mali, emegi ve dahi her seyi yerli yerince kullanmaktr.
Devlet yonetiminden tutun da, idari birimlerde, yargida iistlenilen tiim
vazifelerde, ailede es ve cocuklar arasinda hak ve adalete ridyet edilmeli,
her hak sahibine hakk: iade edilmelidir. Dinin asli temellerinden olan hak
ve adalet toplumun ve i¢indekilerin huzurlu sekilde varliklarini devam
ettirebilmelerinin teminatidir. Bu sebepledir ki adaleti giice degil, hakka-
niyete dayandiran Kur’an, tiim insanlara adaletli davranmalarini sik sik
hatirlatmistir.*®

Yerin ve gogiin yaratilisinin hak tizere olduguna dair beyanlar,” ha-
kikatin aslinda islam &gretisini ve onun inang, ahlak ve diisiince ilkele-
rini ifade ettigini bizlere gésterir.”® Yerin ve gégiin hak iizere yaratilmis
olmasi, Allah’in hak olusu, Peygamberlerin yeryiiziinde hakkin tasiyici-
lar1 olmalar: bize gosterir ki, hakka nail olmanin yolu, Cendb-1 Hak’tan
gelene teslim olmak ve O'nun buyruklarina tabi olmaktan geger. Hakka
nail olmak i¢in ayrica hakki gormek, hakki sevmek, haktan ayrilmamak,
hakta sabit kalmak ve hak yolunun yolcusu olmak gerekir.” Her insanin
hak yolda bulunma arzusu vardir. Ancak insanlardan bir kismi, hakikat

% en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8; el-En‘dm 6/152; el-A‘raf 7/159, 181; H(id 11/85 vd.

% Pek ¢ok ayette yerin ve ggiin hak iizere yaratildig1 bilgisi tekrarlanmaktadir. Bu dyetlerden
birkaci sunlardir: el-En‘4m 6/73; en-Nahl 16/3; el-Ankeb(t 29/44; ez-Ziimer 39/5; el-Casiye
45/22; et-Tegablin 64/3.

% Mehmet Evkuran, “Kimlik-Hakikat Geriliminin Kelama Yansimalar1”, Kur'an Kelami: Kimlik ve
Hakikat Olarak Islam (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011),
25.

1 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 2/376, 377; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 284.
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arastirmasina girmeksizin kendi tuttugu yolun hak oldugunu sdyle-
mekle iktifa etmektedir. Bu tavri uygun gérmeyen Matiiridi her insanin
hakki tespit etme, neyin hak neyin batil oldugu konusunda fikir sahibi
olma ve hakta karar kilma sorumluluklarinin oldugundan bahseder. Bu
sorumlulugun geregini yerine getirebilmek icin, uygun altyapiya sahip
olmaya da ihtiyag vardir. Matiiridi’ye gore gergegin kesfinde en dnemli
kaynak akildir. Kendisiyle gercegin kesfedilerek idrak edildigi aklin her-
keste mevcut oldugunu diisiinen Matiiridi, bu agidan bir insanin baska-
sina Ustiinliigiinden bahsedilemeyecegini diisiinmiistiir. O halde hakkin
idrak edilmesi noktasinda mii'min ile kéfir esit durumdadir. Su kadar var
ki onlardan biri hakki idrak eder; fakat teslim olmamak i¢in direnir. Bura-
daki mesele hakki idrak edecek potansiyele sahip olup olmama meselesi
degil, hakkin geregini yerine getirmeme durumudur. Ciinkii bu ikincisi
de gercegi anlama agisindan akil sahibidir, ancak akil yoluyla elde ettigi
verileri dikkate almamis ve bu sebeple de “inatla direnen kisi” olmakla
nitelendirilmistir.”

3. Hak ve Hakikatin Engelleri

Hakki elde edebilme kabiliyeti her insanda bulunmakla birlikte, hak-
kin engelleri de yok degildir. Hakka erismek icin bu engellerin asilmasina
ihtiyag vardur.

1. Hak yolunun en 6nemli engellerinden biri de hakikat arastirma-
sina gerek duymadan kendi tuttugu yolun hak olduguna inanmaktir.”
Matiiridi, 6n kabul ve 6nyargilarin hakikatin kabuliine mani oldugu ger-
cegini fark etmis, kendi zaviyesinden hakli olduklarina inananlari, kori
koriine baskasina uyanlari, hak yoldan ayrilmaya aday kisiler olarak
gormiistiir.”

2. Hakikatin engellerinden bir digeri hak ile batili birbirine karistir-
mak ve batili hak gibi telakki etmektir. Bunun nedeni, kisilerin bir ko-
nudaki hakikat ile o konu hakkinda daha 6nceden sahip olunan yanlis
diisiinceyi birbirinden ayirmayi basaramamalaridir. Matiiridi, insanlarin
cogunlugunun kendi yolunun hak, baskalarinin yolunun batil oldugu id-
diasina sahip bulundugunu, ancak bunun kesmekes ve kargasaya neden
oldugunu, dogru yolun sahip olmasi gereken bazi delillerinin bulundugu-

2 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 1/234.
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 284.
ot Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 4.
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nu, bu delillere kiyasla ancak hakkin savunulabilecegini séylemistir. De-
lillere dayali istidlal yontemini kullanan akil, miispet veya menfi sekiller-
de deliller getirmek suretiyle varlik ve olaylarin sahip oldugu &zelliklere
bakarak, birbirinden ayrilmasi gereken unsurlari ayirip, benzer olanlari
bir arada degerlendirerek istidlal faaliyetini gergeklestirir. Bu yolla elde
ettigi hakikatleri ve bunlarin sahip oldugu giizel vasiflari insanlarin dii-
stince diinyasina daha agik hale getirecek, onlarin bu dogrular: kabulle-
rine imkan saglamis olur.” Bu usul insanlar i¢in ¢ok kiymetli bir metodu
ifade eder. Bu usulden hareketle insanlar, bir seyleri nasil anlayip diisiin-
ce diinyalarinda bir hiyerarsi icinde tutarh bir sekilde nasil ortaya koya-
caklarina iliskin ipuglar1 yakalamis olurlar.

Hakkin ziddi batildir ve batilin higbir sekilde Allah’a izafesi caiz
degildir.” Batil hak ile bir arada durmasi1 miimkiin olmayan ve uzak durul-
masi gereken bir ¢izgidir. Hak ile batilin tefriki hakkin tespitinde énemli
bir merhaleyi olusturur. Hak ile batili birbirine karistiran ve batili hak
zanneden bir kisinin hakk: tespit etmesi ve hakta karar kilmasi miimkiin
degildir. Bu ikisini birbirinden ayiran sifat Matiiridi’ye gore adalettir.”
Batil olan bir seyin butlanina hitkmetmek adaletin bir geregidir.”® Adalet
vasfina sahip olanlar ancak hakki hak, batili da batil olarak gérme mele-
kesi kazanirlar. Zira bu vasfa sahip olmayanlar kendi bireysel menfaatle-
rini 6n plana ¢ikarabilir yahut da sadece bir seyi fayda verip vermemesini
dikkate alarak degerlendirebilir. Oysa adl vasfina sahip olmak, bir seyi
hikmet agisindan degerlendirmeyi gerekli kilar. Bu noktaya agiklik geti-
ren Matiirid] tabiatta Allah tarafindan yaratilan nesneler arasinda kotii
ve zararli gibi telakki edilen seylerin de bir fayda ve hikmetinin olabi-
lecegine dikkat ¢ekerek bunu “aci ilaglar1 igmenin yaralar: tedavi etme
ozelligi bulundugu” gercegi tizerinden temellendirir.” Allah’in adaleti,
kullarina bol bol ihsanda bulunmak, diinyada ihtiyag¢ duyacaklari tiim ha-
kikatleri peygamberler ve kitaplar kanaliyla kullarina bildirdikten sonra,
hakka tabi olanla olmayani birbirinden ayirmak icin ahirette hak edene
hak ettigi karsilig1 vermekle tecelli etmektedir. Bu dogrultuda insanin
diinya hayatinda sergiledigi biitiin davranislar, ahirette eksiksiz tartila-

9 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 3/302.
% Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 2/321.
7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 365.
8 Matiirid1, Kitabii't-Tevhid, 498.
% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 345-347.
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cak ve bunlarin karsihigi verilecek, kimseye zulmedilmeyecektir.'” Adl
vasfina sahip olmak ¢ok dnemli bir kazanimdir ki, Matiiridi hakk: batila
karistirmaktan bizi korumasini Allah’tan niyaz etmistir.'

3. Hakikatin engellerinden bir digeri varliga biitiinciil sekilde bakma-
maktir. Meselelere biitiinciil bakan insan konunun i¢indeki detay ve fark-
li uzantilar: degil, biitliinti gézoniine alir. Bu tutumu, ulasacagi neticenin
yanlis olma olasiligini azaltir. Ozellikle Kur’an’daki yetlere yaklasimda
dikkat ¢eken pargaci yaklasimin isabetsizligini Matiiridi su 6rnek tizerin-
den izah etmektedir: “Hakkinda ilahi azabin haber verildigi bir fiil, sahi-
binden, cesitli sekillerde vuku bulur ve herkes bunlarin akil karsisindaki
konumunun farklilik arzettigini bilir. Buna bagli olarak fiili isleyen kimse-
nin konumunu belirleyen isimlerde farklilik gosterir, S6zkonusu kétii fiil
akil yoluyla ayirt edilemeyecek derecede karmasik pozisyonlara sahipse,
bu fiil ile bu fiilin faili ayni derecede yergiye maruz kalmaz. Meselenin
i¢ yiizli, cogu zaman ona vakif olmak isteyene gizli kalabilir. Bu sebeple
onun, yaratici tarafindan sahip kilindigi bu tiir farkliliklar: birbirinden
ayirma yetenegi olan aklini kullanarak séz konusu farkli pozisyonlari
bir tutmamasi ve su alternatifleri dikkate almasi gerekir: Ya miisliiman
alimlerin benimsedigi ve iizerinde yogunlastiklari noktay: bulmasi, yahut
konu hakkinda varit olan biitiin naslar1 gézden gegirip bunlarin belli bir
hitkmii 6ngordigiini tespit etmesi veya Allah’in kendisini hikmet cesit-
lerinin tamamini biitiin yonlerden kavrayabilen biri konumuna getirmesi
ve bu sayede meselenin 6zel bir manaya hasredilmesinin miimkiin olma-
digini tespit ederek umumi hitkmii benimsemesi.”'* Parcaci yaklasimin
isabetsizligine dair dyetler disinda hadislerde ve aslinda bir konunun iza-
hini gerektiren her tiirlii meseleye yaklasimda gesitli 6rneklere rastlamak
miimkiindiir. Yapilan tek yonlii izahlar eksik kalmaya, konunun sadece
kisisel goriisiinii destekleyen yoniinti dne ¢ikararak yapilan izahlar ise
stibjektif kalmaya mahkim olacaktir. Hakikatin agiga ¢ikarilmasi objek-
tif ve nesnel olmayi, objektivite ise meselelere tek yonlii degil, konuyu
ilgilendiren biitiin boyutlariyla ¢ok yonlii yaklasarak gercek boyutlariyla
gozler dniine sermeyi gerektirmektedir.

4. Hakikatin engelleri arasinda, cehalet, gaflet, zan, yalan, bos, lizum-
suz, ¢irkin, faydasiz s6z ve is, ifrat, kibir, inat, zuliim, haksizlik, israf ve

'%el-A‘raf 7/8-9; Y{inus 10/47, 54; el-Enbiya’ 21/47; el-Mii’min{in 23/102-103; el-K4ri‘a 101/6-9.
10T Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 356.
102 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 595.
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olgiistizlik gibi ahlaki zaaflar da vardir. Bu zaaflar eger terbiye edilmez
ise, hakikat yolunda engel olustururlar. Matiiridi, cehalet, yalan ve yergi-
ye mazhar olan her tiirlii hasletin hakikatin bilgisine ulasmanin engelleri
arasinda oldugunu ifade eder.'” Yine o inat¢i kisinin, dogrulugunu kabule
kendisi disinda herkesi mecbur eden burhan delilini bile kabule yanagma-
yacak kadar ileri gidebilecegini sGyler.'*

5. Hakikatin engellerinden biri de akli devre disi birakmaktir. Mattiridi
her insanin hakki tespit etme, neyin hak neyin batil oldugu konusunda fi-
kir sahibi olma ve hakta karar kilma sorumluluklarinin oldugundan bah-
seder. Bu sorumlulugun geregini yerine getirebilmek icin, uygun altyapi-
ya sahip olmaya da ihtiyag vardir. Matiiridi’ye gére gercegin kesfinde en
6nemli kaynak akildir. Matiiridi insan aklinin, gercege giden yolun 6niinti
kapatan ve hakk: kavramasina engel olan perdelere itiraz edebilecegini
soyleyerek'® bu gercege dikkat cekmistir.

6. Hakikatin engellerinden biri de korii kériine bir baskasina uymaktir.
Matiiridi korii kdriine bagkasina uymanin (taklit), sahibinin mazur gorii-
lemeyecegi hareketlerden biri oldugunu séyler. '

Bu bilgiler bize hak ve hakikatin kisilere bagli olarak degiskenlik arz
eden siibjektif bir yapiya sahip olmadigini, tam aksine objektif oldugunu
gostermektedir. Higbir sebep yahut da kisiye bagli 6zel durum bir hakkin
ihlalini, 6rtbas edilmesini, hak ve adaletten sapmay1 mazur gosteremez.'”’

77108

“Hak geldi, batil zail oldu. Batil yikilip gitmeye mahkiimdur™* ayetinin tefsi-
rinde hakkin gelmesini “zahir olmas1” batilin gitmesini de “deger kaybet-
mesi” olarak yorumlayan Matiiridi'”, hakk: var iken deger kazanmasi, ya
da kiymetinin bilinmesi olarak disiinmiisttir. Bu izahta hakkin hep var
oldugu anlasilmakta, onu sahiplenip sahiplenmemenin insanlarla ilgili
bir tutum oldugu goriilmektedir. Hakki kabul etmek veya etmemek in-
sanlarin tercihidir, yoksa hak hep var olmaya ve hak olmaya devam et-
mektedir.

Haktan sapmak Kur’ant ve Islami gercekleri yalanlamakla olur.

105 MAtiirid?, Kitabii't-Tevhid, 156.

1% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 4.

1 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 9/531.

106 MAtiirid?, Kitabii't-Tevhid, 4.

197 A1- imrén 3/75; en-Nisi 4/3; el-Maide 5/8.
1% e]-isra 17/81.

199 MAtiirid?, Kitabii't-Tevhid, 118.
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Ayetlerde bu yolla haktan sapanlarin cehenneme atilacaklari,"'® azaba
maruz kalacaklar1 ve dhirette biiyiik pismanlik duyacaklari''' ifade edil-
mektedir. “Icimizde, (Allah’a) teslimiyet gosterenler de var, hak yoldan sapanlar
da var (Teslimiyet gosteren kimseler, dogru yolu arayanlardir. Hak yoldan sapan-
lara gelince onlar cehenneme odun olmuslardir.”"'* Bu yette gecen “haksiz-
liga sapanlar”’dan maksadin “inang ve amelde dogruluktan ve adaletten
sapmak” oldugu, bunlarin Allah’a ortak kosmakla hem hakikat ¢izgisin-
den saptiklari hem de bdylece kendilerine haksizlik ettikleri i¢in dyette
“zalimler” anlamina gelen “kasit(in” sifatiyla nitelendirildikleri ifade
edilmistir."”

Goriildiugi gibi hakkin 6niinde menfaat, taklid, cehalet, gaflet ve kibir
tiirtinden pek ¢ok engel vardir ve bunlar1 asmadan hakikate vasil olmak
miimkiin degildir. Bu engelleri asmak i¢in ihtiya¢ duyulan en etkili gii¢
ise akildir. Akil hem hakikatin tayininde, hem de hakikatin engellerinden
korunma noktasinda vazgecilmez bir unsurdur. Ancak aklin hakikati kesfi
icin kendisini perdeleyen unsurlardan kurtulmas: gerekir.

4. Hak ve Hakikat Uzere Olmanin Kazanimlari

Hak/hakikat bilinci insanlarin sahip oldugu bir¢ok haktan bahsetme
imkanini da beraberinde getirir. insanlar bir kisim haklarini dogustan ele
ederken, bir kisim haklar1 da kendi amelleriyle kazanirlar. insanin birey
olarak dogustan elde ettigi haklar, hiir olarak yasama, insanlik dis1 onur
kirict muamelelere maruz birakilmama, hukuk ve yasalar 6niinde esit
olma, 6zel hayatini gizli yasama, evlenip yuva kurma gibi haklardir. Allah
tarafindan insana verilmis olan bu haklarin insanlar eliyle gasp edilmesi
hak ihlali anlamina gelir. Bunun yaninda diinyada elde edilen bir kisim
haklarla ahirete terettiip eden haklarin tamami insanin kendi kazanimuy-
la elde ettigi haklardir. Mesela mal ve miilk edinme gibi diinyevi imkanlar,
kisisel gayret ve ¢abalarla sonradan elde edilir. Yine insan ilahi rahmete
nail olma hakkini iman yoluyla elde etmektedir."* Diger taraftan azap da
insanin kendi fiil ve tasarrufunun bir sonucudur. Su halde hak eden kimse

0¢]-vakia 56/95.

!l e]-Hakka 69/51.

2 e]-Cin 72/14-15.

' Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu: Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 5/477.
' Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 586.
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icin ilahi azap adaletin tahakkuku acisindan bir gereklilik, hatta bir zo-
runluluk olarak kendini gosterir.'*®

Yaratilis gaye ve hikmetine dair bilgilere ulasmak da hakikat bilgisi-
nin insanlara sagladig1 kazanimlar arasinda 6ne ¢ikmaktadir. Matiiridi
Allah’in gokleri ve yeri hak iizere/icin yarattigini beyan eden ayetlerde
gecen hak kelimesinin''® anlamlar1 arasinda “hikmet ve ilim {izere” sek-
lindeki agiklamay1 vermis ve bunu da yere ve gége bakarak diistinen ki-
sinin onlarin mutlaka bir yaraticisinin bulundugu ve bu yaraticinin tek
oldugu noktasina gelecegini, bu sonucun da kdinatin hak/hikmet tizere
yaratildiginin belgesini olusturdugunu ifade etmistir."”

Hak tizere bulunan, islerini hakka ridyet ederek yerine getiren kisi
ayni zamanda hikmete vasil olmus demektir. Matiiridi'nin ifadesiyle “bir
seyi gercek hiiviyetiyle bilen kimse ancak alim ve hakimdir.”"** Bu ifadeler
hikmetsiz hakikatten yahut da hakikatsiz hikmetten bahsetmeyi zorlas-
tirmaktadir. Matiiridi’ye gore tabiatta bulunan her seyde akillara hayret
veren bir hikmet ve yaraticiya isaret vardir.'” Bu demektir ki, tabiatta
kesfi bekleyen pek cok hakikat vardir.

Hak ve hikmete ulasmanin neticelerinden biri de bu yolla insan nef-
sinin mitkemmellesmesidir. Hakikati kesfe nail olan hikmete, buna nail
olan kisi ise nefsinin kemaline nail olacaktir. Matiiridi, bu durumu, “ger-
cege uygun veya muhalif olan seylerin hikmetle bilinecegini” syleyerek'”
ibn Sina ise hikmet “gerceklerin (hak ve hakikatin) bilinmesi yoluyla in-
san nefsinin mitkemmellesmesidir”*** seklindeki izahlariyla ifade etmek-
tedirler. Gazali (6l. 505/1111) de hakiki ilimleri hikmetin kendisi olarak
degerlendirmistir.'”* Faydali olan ilim, salih ve isabetli olan amel, masla-
hata uygun olan bilgi, 6vgiiye layik olan her tiirlii eylem hikmet olunca,'”
gerceklerin bilinmesinin bu bilgiye uygun sekilde gereginin yapilmasina,
bunun da insanin kemaline vesile oldugu goériilmektedir. Hikmet sozcii-

"“Emine Ogiik, “Kétiilik Problemi Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet ve Adalet,” Din ve Hayat 18
(2013), 70.

116Bk. el-En‘am 6/73; ibrahim 14/19; en-Nahl 16/3; er-Rim 30/8; ez-Ziimer 39/5.

"""Bk. Dipnot 34.

"8 Matiirld?, Kitabii't-Tevhid, 386.

19 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 35.

120 Matiirdd?, Te'vildti'l-Kur’dn, 2/ 597.

'?'ibn Sina, ‘Uydniil-hikme, nsr. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1953),
14.

122 Gazzalt, Mizanii'l-‘amel (Kahire: Mektebetii’l-Ciindi, ts.), 68.

2 Sadreddin Muhammed b. ibrahim es-$irazl (Molla Sadra), el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-esfari’l-
akliyyeti’l-erbaa (Kum: Men${rat'u Mustefevi, 1379), 3/514.
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glintin z1dd1 olan sefeh kavraminin mahiyeti de bu bilgiyi pekistirir: Ce-
halet, zayif akillilik, isabetsiz olan fikir gibi anlamlara gelen sefeh kav-
rami*** Matiiridi’ye gore hikmetin zidd1 olarak kabul edilir ve “her seyi
uygun oldugu yerden baska bir yere koymak” seklinde tanimlanir.'” Bu
manada fiillerdeki celiski ve islerdeki karigiklik da sefeh kavramiyla ifade
edilmistir.”* Sefih kisi neyi nasil yapacagini bilmeyen ve islerinde karisik
ve diizensiz olan kisidir. Matiiridi’ye gore bir insani sefeh, zuliim, yalan
gibi ¢irkin fiilleri islemeye sevkeden iki sebepten biri bilgisizliktir.'”” Bilgi
ve hikmet hakikatin kesfi olunca, bu kesiften mahrum kalan kisi hikmet-
ten uzaklasacaktir. islam diisiincesi Yunan, Hint, iran, Misir ve 6zellikle
de Mezopotamya'®® kiiltiirleriyle temasa gecerek kendisinde bulunan saf
hikmetin kapsayict mesajina uygun evrensel bir kiltiir sekillendirmistir.
Bdylece hikmet islam geleneginde diisiince ve bilim alaninda baglica kav-
ramlardan biri olarak 6nem kazanmustir. Bu kiiltiiriin elde edilmesi ve ya-

yilmasi i¢in kurulan hikmet evleri'*

ilim adamlarinin hikmet 6gretilerini
yeserttikleri mekanlarin adi olmustur.

Hakka ulasmanin neticelerinden bir digeri de hidayettir. Allah insan-
lar1 hidayetine gotiren fiilleri yaratmak suretiyle hakka iletmeyi murat
etmistir.”® Buna gore peygamberlerin yoluna tabi olmak, iddialarinin
dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden delillere sahip olmak, inatc1
olmayanlar1 kabule mecbur tutan burhana sahip olmak icap etmektedir.
Hak ve adalet sadece sGylemde kalmakla yahut da kitaplara yazmakla de-
gil, bizatihi toplumda ve insanlarda tezahiir etmekle varlik kazanir. Kar-
deslik hakki, ticaret hakki, kari-koca hakki, isgi-isveren hakki, 6gretme
-ogrenme hakki, yetim ve yoksul hakki, telif hakki, kul hakki gibi pek ¢ok
haklar tahakkuk ettiginde ve sahipleri bu haklarin geregini yerine getir-
diginde hak yerini bulmus olacaktir. Hakkin yerini bulmadigi durumda

12*fbn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 7/203.

125 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 176, 192; Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 1/ 249.

126 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 2/597.

1*T Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 349.

" Matiiridi’nin icinde yasadigi bolgede de Tanrinn fiillerinin sorgulanamayacag) ve Allah'in
hikmetinden sual olunamayacag: fikri hakim olmustur. Hikmetin ilah{ orijinli oldugu diistin-
cesi benimsenmis, yaraticinin hikmeti insana ait olan hikmetten farkli telakki edilmistir. Kurt
Rudolph, “Wisdom”, Encyclopedia of Religion, 15/395-6.

' Tarihte “Beytii'l-hikme” adiyla meshur olan mekén bu evlerden biridir. Beytii'l-hikme'yi ku-
rulus ve gelisimi agisindan inceleyen miistakil bir eser kaleme alinmustir. Bk. Mustafa Demirci,
Beytii'l-hikme (istanbul: insan Yayinlari, 1996).

30 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 459.
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adalet ve 6zglrliitkten bahsetmek miimkiin degildir. Gergek 6zgiirlikk de
ancak hakikate ulasmakla elde edilir.

Kur’an’da hak, adélet ve hikmetin kaynagi ve ilk uygulayici olarak zik-
redilen Yiice Allah, insanlarin da bu kavramlarin ihtiva ettikleri anlam
zenginligini dikkate alarak yasamalarini tavsiye etmistir. Bu anlam zen-
ginligi peygamberler ve kitaplar gondermenin en temel nedenini olustu-
racak bir kiymete sahiptir.

Hakikate talip olan kalic1 olan ve daimi olana talip olmus demektir.
Matiiridi gerceklik degeri tasiyan bilginin kalici oldugunu “nakledilege-
len haberler ise gergeklik degeri tasimayanlar varsa bunlarin kabul gor-
meyecegini, gercek ve dogru olan haberlerin ancak kalicilik vasfina sahip
oldugunu ifade etmek suretiyle sGylemistir.””' Peygamberlere ait olan bil-
gilerin glinlerin ve zamanin uzayip gitmesiyle gercekligini kaybetmeyip
sabit kaldigini ifade etmistir.”’ Yine o, ger¢ek konumunda bulunan fikrin
onu dile getirenlerin farklilik arzetmesi sebebiyle degismeyecegini ifade
etrni§ti1r.133

Hakikat hikmetle bilinir ve kisiyi hikmete tasir. Hikmeti de ancak ha-
kikati arayanlar bulabilir; hakikate ve dahi hikmete ulasmada akil, 6nem-
li bir role sahiptir. Bu noktada hakikat yolculugunun ana hedefi, akil ve
iman ile hiikiimlerdeki hikmetleri idrak etmek olarak kabul edilmistir."**
Matiiridi, acik ve anlasilir olan hiikiimlerden hareketle kapali ve 6rtiik
olan bilgilere asillardan hareketle ferlerin bilgisine hikmet yoluyla ulasi-
labilecegini ifade etmistir."**

Sonug

Eserlerinin muhtevasini nazar, istidlal ve hikmet esasli olarak hak,
hikmet, adalet ve sidk gibi kavramlar ¢ercevesinde insa eden Matiiridi'nin
sisteminin bir parcasi olan hak, hakikat ve hikmet kavramlari evrenin
yapisini ve isleyisini belirleyen temel ilkelerin dayandig1 dinamikler ko-
numundadir. Her biri digerlerini muhtevi olmak gibi {ist bir statiiye sa-
hiptir. Hak ile hikmeti birbirini biitiinleyen kavramlar olarak 6ne ¢ikaran

BIMatiiridi, Kitabii't-Tevhid, 306.

132 MAtiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 329.

133 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 356.

¥*1brahim Kalin, “Hoca Ahmed Yesevi, Hiikiim ve Hikmet”, Bilig 80 (Kis 2017), 11.
135 Matiirids, Te'vilatii'l-Kur'an, 2/ 597.
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Matiiridi bunlardan her birine digerinde olmayan anlamlar yiikleyerek
soz konusu kavramlarin anlam alanlarini zenginlestirmistir.

Hak kavrami hakkin gereginin hikmet ve adalete ridyeti gerektirmesi
yoniiyle digerlerini kusatici bir mana icermektedir. Bu kavram islam’in en
yiice degerlerini temsil eder. islam’in temel dinamikleri hak diye isimlen-
dirilmistir. Bu climleden olarak Allah haktir. Ras(il haktir. Kur’an haktir.
islam haktir. Dinimiz miiminlerden hakkiyla kul olmay1 ve yaptiklarr isle-
ri hakkiyla yapmay: istemistir. Ger¢ek miimin, hakk: hak kilmakla ve her
hak sahibine hakkini teslim etmekle yiikiimltdiir. Bu ise, gercegi gercek
olarak tanima, baskalarina ayni sekilde tanitma ve onu uygulama alanina
bagimsiz olarak haricte mutlak ve gecerli bir hakikatin mevcudiyetinin
sabit oldugunu gosterir. Dolayisiyla hakikat kimsenin tekelinde degildir
ve insanlar bu hakikate vasil olduklar1 nispette onu temsil konumunda
olurlar.

Hak/hakikat, evrende var olan varliklarin isleyis kanunlarini/siinne-
tullahi bilme, esyay1 tanima, vahyi anlama ve buna uygun davranis bi-
cimleri sergileyebilme yetisini kullanmay1 gerektirir. Bunun igin ayrica
basiretli bir bakis agisi, sagduyu, adalet, fikih, fehm, hakla batili, iyiyle
kotiiyl ayirt edebilme yetenegi, ma'rifet, hayir, takva, ileri gorisliiliik,
zeka kivrakligi, derin anlayis giicli gibi degerlere ihtiya¢ vardir. Bu de-
mektir ki iman, suur, ilim, ihlas, takva ve salih amel olmadan Allah vergisi
olan ve belirli liyakat ve sebeplere yapisma sonucu verilecek olan hakikat
ve hikmete nail olmak miimkiin olmaz. Bunu elde etme yollar1 da; okuma,
dinleme ve gezi ile gézlemle elde edilecek hayirli, faydali ilimdir.

Ancak bu stirecin sadece neticesi degil, kendisi de degerlidir. Zira bu
uzun siireg, insanin teorik anlamda bilgi donanimina sahip olmasini sag-
larken; diger yandan, hayati, evreni, insanlari1 ve bunlar arasindaki iliski-
leri diizenleyen kanunlar: tanimasini, vahiyle tecriibe alani arasinda sag-
likl1 iligkiler kurmasini ve saglayacaktir. Bu siire¢ adeta devam edip giden
ve hi¢ bitmeyen bir yolculuk gibidir. Bu siirecin sonunda, belli bir sevi-
yede ilm1 ve fiilf olgunluk diizeyine ulasmak miimkiindiir, Bunu saglayan
kisiler, dogaya, insana, toplumsal hayata hitkmeden kanunlarin bilgisine
ulasarak, hikmete yaklasmis, hayata dair dogru bakis agisi gelistirmis, on-
lardaki kusurlar: farkederek degistirme ve doniistiirme kivamina ulasmis,
once kendi nefsinde sonra da toplumsal diizeyde zengin bir ufuk sahibi
olmustur. Diinyadaki izzet ve seref ancak bu yolla elde edilebilecektir.
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Hakikat ve hikmet bilgisi, herhangi bir kisi yahut gruba korii koriine
baglanmak yerine, siirekli kendini yenileyen insan modelini éne ¢ikarir.
Hakki kendine ilke edinen kisi menfaat ve cikar iliskilerini bir kenara
birakir. Sadece kendi hukukunu degil, baskalarinin hukukunu da en az
kendi hukuku oraninda gozettiginden, zayif olani ezme, insanlari aldat-
ma, baskalarinin hakkina tasallut etme gibi zalimane tutumlardan ve hak
ihlallerinden uzak durur. Hakkin tanzimi i¢in devlet otoritesinin tek basi-
na yeterli olmadiginin bilinci igindedir. Ciinkii bu kisi haksizliklara mey-
letmenin 6ntindeki en giiclii engel olan adalet prensibine gére yasamay1
kendisine ilke edinmistir. Bu kisi ayn1 zamanda teolojik ve tarihsel hata-
lar: fark edebilme firsati yakalar. Ciinki diisiinen, akleden ve sorgulayan
bir bakis agisina sahiptir. O ne olursa olsun, gergegin pesindedir. Hakika-
tin kimsenin tekelinde olmadiginin bilinci i¢inde oldugundan herhangi
bir yoruma korii kdriine teslim olmaz. Aradigi hakikat ona zaman zaman
kendisini bile asmasi gerektigini ogiitler. Yine onu dogmatizm ve kibre
karsi ¢ikmaya ve bilgi konusunda tevazulu ve algakgoniillii olmaya sevk
eder.

Hak ve hakikat ilkesi sosyal hayatin saglikli sekilde idame edebilmesi
icin insanlar ve toplumlar aras: iliskilerin belirli kurallara uygun sekilde
devamina imkan saglar. Bunlar higbir kisi, kurum ve toplumun kendisin-
den vazgecemeyecegi evrensel bir degerlerdir. Zuliim ve iskencelerin had
sathaya ulastig1, diinyanin farkli bolgelerinde haksiz yere insanlarin kat-
ledildigi, insanca yasama hakkinin ve insanlik onurunun ayaklar altina
alindigy, tilkelerin zenginlik kaynaklarinimn sémiiriildiigii diinyamizda hak
ve adalet ilkelerini 6ne ¢ikarmak ve bunlara duyarlilik olusturmak daha
bir 6nem kazanmaktadir.
kabuliine agik fikirler ortaya koymasi, hakikatlerin sahip oldugu giizel
vasiflar insanlara gostermeyi amaglamasi agisindan 6nemlidir. Bu yak-
lasim, hem din anlayisinda, hem din ile olan iliskide, hem de insanlarla
olan iliskide esas alinan bir usule karsilik gelmektedir. Bu bakis agisi kitle-
lere hakim kilindiginda meselelere yaklasim ve degerlendirme adina gok
Snemli bir adim atilmis olacaktir, Bu adimi atmanin 6n sarti olarak hak ve
adalete ridyet edenlerin sayisinin ¢ogaldigi bir toplumda yasamaktur.
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Fatih Kandemir

Bazi1 Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin
Dindarlik ve Oliim Kaygs1 fligkisi Uzerine Ampirik Bir Aragtirma

Oz: Arastirmanin amact, 2020 yih Covid-19 Pandemi dénemini yasa-
yan insanlarin dindarlik ve 6liim kaygisi diizeyleri arasindaki iliskileri
incelemektir. Betimsel tarama modelinin kullanilmis oldugu bu aras-
tirmanin ¢alisma grubu 319’u kadin ve 341’ erkek olmak iizere toplam
660 kisiden olusmaktadir. Arastirmada veri toplama araglar1 olarak,
Kisisel Bilgi Formu, Din? Yénelim Kendini Tanima Envanteri ve Oliim
Kaygist Olcegi kullanilmistir. Elde edilen veriler SPSS for Windows
22.0 istatistik paket programiyla analiz edilmistir. Verilerin analizi ve
hipotezlerin test edilebilmesi igin veri setine T testi, Tek Faktorlii Var-
yans Analizi (ANOVA), Pearson Momentler Carpim Korelasyon Analizi
ve Basit Dogrusal Regresyon Analizleri uygulanmstir. Analiz sonugla-
r1, 6rneklemin cinsiyet, yas ve medeni durum degisenleri ile dindarlik
ve oliim kaygisi1 degiskeni arasinda istatistiksel olarak anlamli iliskile-
rin varligini ortaya koymustur. Sosyo-ekonomik diizey degiskeninin
ise ne dindarlikla ne de 6liim kaygisi degiskeniyle anlamli bir iligkisi-
nin olmadig1 tespit edilmistir. Arastirma bulgulari, Covid-19 Pandemi
dénemini yasayan bireylerin “dindarlik diizeyleri ile 6lim kaygs: dii-
zeyleri arasinda negatif ydnde anlami bir iliski olduguna” dair arastir-
manin temel hipotezini dogrulamstir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Oliim Kaygisi, Pandemi
Nesli, Covid-19.

An Empirical Research on the Relationship of Covid-19 Pandemic
Generation’s Religiosity and Death Anxiety in the Context of Some
Demographic Variables

Abstract: The aim of the study is to examine the relationship between
religiosity and death anxiety levels of people living in the Covid-19
Pandemic period in 2020. The study sample of the study, in which the
descriptive screening model was used, consists of 660 people, of which
319 are women and 341 are men. In the research, personal information
form, Religious Orientation Self-Recognition Inventory and Death Anxi-
ety Scale were used as data collection tools. The data obtained were ana-
lyzed with SPSS for Windows 22.0 statistical software. To analyze the data
and test the hypothesis, t-test, one-way analysis of variance (ANOVA),
Pearson Product-Moments Correlation analysis and Simple Linear Re-
gression analysis were applied to the data set. The results of the analysis
revealed the existence of statistically significant relationships between
the variables of gender, age and marital status status of the sample and
the variable of religiousness and death anxiety. It was determined that
the variable of socio-economic level did not have a significant relation-
ship with either religiousness or death anxiety. The findings of the study
confirmed the basic hypothesis of the study that individuals living in
the Covid-19 Pandemic period “have a negative meaningful relationship
between religiousness and death anxiety levels”.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Anxiety of Death, Pan-
demic Generation, Covid-19.
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Giris
ogum ve 6liim, tiim canli varliklarin degismez kaderi, evrensel
bir gergeklik ve varolusun temel sartidir. Bu nedenle tiim canli

varliklar gibi insanin da basina gelen en belirleyici, en esitlik¢i, en kagi-
nilmaz ve en nihai gergeklik olan 6liim' ¢ok yakin bir dost gibi her zaman
onun yanindadir. Her yerde dogal bir olgu olarak insanin karsisina gikan
6liim, sadece siradan bilince sahip olanlar igin degil, yetkin bilingler i¢in
de bir tedirginlik kaynagidir, Zira 6lmek demek, yok olmak ya da artik var
olmamak demektir. igneyle oya isler gibi kendini ince ince isleyerek olus-
turan ve bu sayede bastan sona bir varlik olan bilincin yokluga doniiserek
bir hi¢ olup ¢ikmasi, dogal olanla insani olani kars: karsiya getirir.” Bu
durum, insanin son nefesini teslim etmemek icin bedeni ile ruhunun son
kez birlik olma ¢abasinda kendisini gésterir.” insan 6lmemek i¢in doga ile
savagsir, ancak yine de son s6zi syleyecek olan doganin kendisidir.*

Bedenin kirilganlig1 ve insanin bir giin 6lecegi gercegi, teden beri
onun zihnini mesgul eden en temel problemlerden birisi olmustur. Diger
taraftan insan, isteksizlik ve tirpertiyle 6liimden bahsederek, hi¢ 6lmeye-
cekmis gibi onu unutmaya ve kendisinden uzaklastirarak hayati dolu dolu
yasamaya ¢alisir.” Ozellikle cagdas kiiltiire damgasini vuran “mutluluk ve
refah” diisiincesi her ne kadar insanlarin dikkatini kasith olarak &liim ve
olimle ilgili seylerden uzaklastirmaya ve onlar1 bu diinyanin ugras: ve
zevkleri i¢inde kaybolmaya yoneltmekteyse de yine de insan suurunun
derinliklerinde sakli bir 6liim korkusu ve 6liim kaygisi zaman zaman var-
ligint hissettirir.®

Her canli varlik i¢in, olduk¢a dogal bir hadise ve mutlak bir sona eris
ve bir eriyis olan dlim’, bir tecriibenin konusu degil, objektif ve kesin
bir bilginin konusudur. Tipki miimkiin olan her tecriibenin baslangici
olan dogumun bireyin kendisi tarafindan tecriibe edilemeyisi gibi, liim
de her tecriibenin sonu oldugu icin tecriibe edilemez bir olgudur. Ancak

1 L

Hayati Hokelekli, Oliim, 0liim Gtesi Psikolojisi ve Din (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayila-
r1, 2008), 9.
? Timugin Afsar, “Biling ve Oliim”, Felsefelogos 2 (2000), 27-29.
Bedi Ziya Egemen, “Oliim Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1963), 31-
34,
* Afsar, “Biling ve Oliim”, 27-29.
Tuncay imamoglu, “Paul Tillich Felsefesinde Oliim ve Otesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 23 (2005), 96.
Hayati Hokelekli, “Oliimle ilgili Tutumlar ve Dini Davranis”, Islamf Arastirmalar 5/2 (1991), 83.
Egemen, “Oliim Uzerine”, 31-34.
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6liim hakkinda insanlarin kendi kendilerine tasavvur ettikleri diistinceler
az ya da ¢ok anlasilabildigi i¢in, bu durum varolusa atfedilen anlami da
kismen agiklamaktadir. Ancak psikolojide daima karsilikli belirleyicilik
s6z konusu oldugundan varolusa yiiklenen anlam da kisinin 6liimle ilis-
kisini belirlemektedir.® Epikiiros'un (MO 341-271) &liim korkusunu yen-
mek tizere dne siirdiigl “Kendi 6liimiinii yasamayan birey agisindan 6liim
yoktur. Oliince de hayat yoktur” paradoksu ile Mevlana’nin (1207-1273),
“Herkesin 6liimii kendi rengindedir. Dosta karsi dost, diismana kars: diis-
mandir” s6ylemi, ifade edilen durumu zetler niteliktedir.” Esasen 8liim
olgusu gibi kisinin kendi kaynaklariyla asamadigi konular1 anlamlandirir-
ken, 6liim Gtesi hayat inancinin devreye sokulmamasi halinde psikolojik
bir varlik olan insanin sonsuza kadar yok olacagini diistinmesi onun bu-
nalima girmesine sebep olabilir. Ayni1 zamanda, 6liim Gtesi hayat inanci-
na sahip olup da kendisini glinahkar olarak goren kisinin 6ldiikten sonra
cezalandirilacag inanci da onu kaygilandirabilir.'®

Su ya da bu nedenlerle 6liimii unutanlar sala ya da ¢an sesleri gibi
uyaranlarla onu tekrar hatirlamak zorunda kalirlar." Karaca'nin da ifade
ettigi iizere esasen insan, soyut bir sekilde de olsa kendi sonunu disii-
niip 6liimle ilgili birtakim tasavvurlar gelistirebilir. Ancak insan, doga ve
sosyal hayatta karsilastig1 ve zihnini bu yonde harekete gegiren birtakim
uyaranlar vasitasiyla 6liimii hem daha sik hem de daha derin bir sekil-
de diisiinebilir. Hayatin olagan akis1 icerisinde insanda 6liim diistincesini
olusturan bir¢ok faktdr bulunmaktadir. Oliimciil hastaliklar gibi bireysel
faktorlerin yanin da dogal afetler ve trafik kazasi gibi cevresel faktor-
ler de bu diistincenin olusmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bireyin
kendi akranlarinin ve 6zellikle de nem vermis oldugu kisilerin Sliimiine
sahit olmasi cevresel faktorlerin en etkilileri olmakla birlikte, cenazeler,
tenesir tahtasi, kabristanlar ve oralarda bulunan mezar taslari da 6liim
diistincesinin 6nemli uyaranlari arasindadir. Bununla birlikte viicudun
fizyolojik yapisindaki yipranmalar, saglarin agarmasi, dogal afet ve fela-
ketler, medya araglar1 vasitasiyla haberdar olunan savaslar, kazalar, 6lim
konulu sohbetler, tartisma ve vaazlar, 6liimle ilgili kitap gibi faktérler de

& Antoine Vergote, Din, inang ve inangszzllk, Gev. Veysel Uysal (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 63.

° Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 217, 224.

1 Mustafa Kog, “Yaslilik Déneminde Oliim Otesi Psikolojisi Uzerine Bir Alan Arastirmasi”, Cum-
huriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004), 205.

" Afsar, “Biling ve Oliim”, 27-29.
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insana olimti, 6zellikle de kendi 6liimiinii hatirlatabilmektedir. Ayrica
diinyanin her yerinde bulunan 6liimle ilgili halk inanglari, ay ve giines
tutulmasi, yildiz kaymasi, simsek ¢akmasi ve gok giirlemesi gibi tabiat
olaylar1 da dliim diisiincesini tetikleyen unsurlar olarak insanin kargi-
sina ¢ikmaktadir.'” Tiim bunlar 6liim diisiincesini aktive eden faktdrler
olmalari sebebiyle, kendileriyle karsilasildiginda bireysel bilingteki 6liim
diisiincesini sekillendirmektedirler. Ancak bu diisiince genel olarak ¢ok
uzun siireli olmamaktadir. Bununla birlikte ender goriilen bazi durum-
lar 6liim diistincesini bireysel bilince daha uzun bir siire yaymakta, giiglii
bir 6liim korkusu ve kaygisini aktive edebilmektedir. Giiniimiizde insan-
lik evrensel olarak boyle bir durumu tecriibe etmektedir. Bu nedenledir
ki Fromm’un (1900-1980) “Oliim tanimlanamayacak kadar acidir, ancak

7713

bireyselligimizin en kesin onaylanmasidir”” séylemiyle, Kierkegaard'in

(1813-1855) “Oliim gergekte en derin manevi zavallihigin yansimasidir™
seklindeki ifadesinin anlaminin bugiinlerde olduk¢a derinden hissedildi-
gi dustintilmektedir.

Her ne kadar insanlik Birinci ve Tkinci Diinya Savasi tecriibelerini ya-
samis ve bu savaslarda 6liim kaygisiyla yogrulmus olsa da bu savaslara
tiim diinya milletleri katilmadig1 i¢in olusan bu kaygilar tiim insanlar ta-
rafindan ayni anda hissedilmemistir. Ancak bugiinlerde sosyo-ekonomik
durum, din, dil ve irk ayirim1 yapmayan ve gozle goriilmeyen bir diigma-
nin salmis oldugu 6liim kaygisi es zamanli olarak yerkiirenin her yerinde
hissedilmekte ve insanlar1 derinden etkilemektedir. Tiim diinyanin altini
iistline getiren ve diinyadaki faaliyetlerin neredeyse tamaminin durma-
sina neden olan, Economist Dergisinin kapagina diinya resminin tizerine
“kapaliy1z” ifadesini yazdirtan® bu gériinmeyen diisman Corona Viriisi,
yani Covid-19’dur. 31 Aralik 2019’da sebebi tespit edilemeyen bir zatiirre
vakasinin Diinya Saglik Orgiitii-World Health Organization-WHO’ya bildiril-
mesi ile diinya glindemine gelen bu viris salgini, o giinii izleyen 4 giin
icinde 44 vakanin daha goriilmesiyle daha da ciddi bir hal almistir. Diin-
yaca saygin bilimsel bir dergi olan Lancet’te yayinlanan bir makalede,
hastalarin 6nemli bir kisminin Cin’in Wuhan sehrindeki deniz tirtinleri

'2 Karaca, Din Psikolojisi, 232-233.

' Erich Fromm, Ozgiirliik Korkusu, cev. Selma Kogak (istanbul: Doruk Yayinlari, 2010), 222.

Hent de Vries, “’Kabahat imkanu: Kierkegaar'da Sehadet”, Kierkegaard ve Din, gev. Ahmet De-
mirhan, ed. Ahmet Demirhan (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 170.

Aktifmedya, “Diinya Ekonomisi Nereye Gidiyor? Kartopu 1§ M1 Oluyor?” (Erisim 27 Mayis
2020).

14
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toptan satisinin yani sira, yabani hayvanlarin da canli olarak satildig
bir pazarla temas hikdyesi oldugu ifade edilmistir. Hasta kisilerin temas
hikayeleri incelendiginde ise pazara ilk temasin 10 Aralik 2019’da oldugu
tespit edilmis, 1 Ocak 2020°de ise pazar kapatilmistir.'®

Oliimlii bir varlik oldugunu bilen insanin 8liimden korkmasi ve bu konu-
da birtakim kaygilar tasimasi oldukga normal karsilansa da viriistin yayil-
mis oldugu cografyalarda, genel olarak islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Hinduizm, Budizm gibi dinf inanglarin agirlikl olarak yasanmasina ragmen
insanin Corona Viriisii'ne asir1 bir tepki vermesi oldukg¢a diistindiiriiciidiir.
Zira ifade edilmis olan dinler miintesiplerine hem 6liimlii bir varlik olduk-
larini hatirlatmakta hem de dliimle basa ¢ikmalarina yardimei olacak inang
ve dgretiler sunmaktadir.” insanin basina gelen en biiyiik korkulardan biri
olan ve diger korkulardan daha siddetli ve derin korkular iireten oliim,"
gelecegin bir sorunu olmakla birlikte su an i¢in de bir tehdit olusturmak-
tadir. Hafife alinmayacak olan bu tehdit, insanin korkulu riiyasi olan “yok
olma” tehdididir.”” Esasen burada farkli bir mekanizmanin isledigi diistin-
cesi hasil olmaktadir. Evrensel anlamda insanlar: bu kadar korku ve kaygiya
sevk eden faktorlerden birinin, 6liimden sonraki hayata yeterince hazirliklt
olamama diisiincesi, bir digerinin de “varolussal yakin tehdit” oldugu dii-
stintilmektedir. Zira yukarida da ifade edildigi {izere insan zaten &lecegini
bilmekle birlikte ne zaman 6lecegi belirsiz oldugu icin 6liime dair korku
ve endiselerini bir dereceye kadar bilingaltina itebilmektedir. Fakat insan,
Covid-19’dan kaynaklanan 6liim korkusunu yakindan hissettigi icin bunu
varolusuna vurulmus bir darbe, bir tehdit olarak algilamaktadir.

1. Oliim Kaygs1 ya da Oliim Korkusu

Oliim, insan i¢in giincelligini hi¢bir zaman yitirmeyen ve yitirmeyecek
olan bir konudur. Oyle ki felsefenin, dliimle ilgili sorulara cevap arayisin-
dan ortaya ¢iktig1 bile ifade edilmektedir. Varoluscu cagdas diisiince agisin-
dan “8liim korkusu” ya da “6liim kaygis1” insanin en temel sorunsalidir.”

' Hiirriyet, “Corona Viriisii Hangi Hayvandan Bulast1? Corona Viriisii {lk Nerede ve Ne Zaman
Ortaya Gikt1?” (Erisim 05 Nisan 2020).

7 Hokelekli, Oliim, Oliim Gtesi Psikolojisi ve Din, 7.

5 Eb(i AIf Ahmed b. Muhammed b. Ya‘’kiib b. Miskeveyh el-Hazin, “Oliim Korkusu, Mahiyeti ve
Nefsin Oliimden Sonraki Durumu”, gev. ibrahim Aslan, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 52/2 (2011), 327.

¥ Afsar, “Biling ve Oliim”, 32.

0 Hokelekli, Oliim, Oliim Gtesi Psikolojisi ve Din, 7.
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Gerginlik, tiziintii ve panik duygulariyla yasanan olumsuz bir duygusal du-
rumu ifade eden kaygi*, nesnesinin korkuya gére daha belirsiz olmasiyla®
korkudan ayrilir. Oliim korkusu ve kaygisi arasinda ilk ayrimi Kierkegaard
yapmustir. Ona gore “bir sey” den korkmakla, “yok”tan korkmak birbirle-
rinden farkli kavramlardir.”” Bununla birlikte, 6liim korkusu ve 6liim kay-
gist kavramlarini kesin siirlarla birbirlerinden ayirmak hig de kolay degil-
dir. Korku ve kayg1 arasindaki en belirgin fark olan “kaynaginin belirliligi/
belirsizligi” durumu 6liim s6z konusu olunca anlamini kaybedebilmektedir.
Zira 6liim, insan varhigim tehdit etmekle korkunun kaynagini olusturur.
Yani korkulmakta olan sey bellidir ve o da 6limdiir. Diger taraftan 6lim,
zamaninin belli olmamasindan, yani hi¢ kimsenin ne zaman 6lecegini bi-
lememesinden ve insanin basina neler getireceginin kestirilememesinden
dolay1 da iginde bir miiphemlik bulundurmaktadir. Bu agidan 6liim, kay-
g1 kaynagi da olabilmektedir. Baska bir ifadeyle, 6liimii hatirlatan seylerle
karsilasinca beliren 6liim korkusu, siirekli olmamasiyla 6liim kaygisindan
ayrilmaktadir.”* Fromm ise dliimden dnce duyulacak acilar ve agrilardan
korkmanin miimkiin oldugunu; ancak bunu 6liim korkusu olarak nitelen-
dirmenin dogru olmadigini ifade etmistir.”” Bu nedenle bu ¢alisma boyunca
6liim korkusu ve 6liim kaygis1 ayni anlamda kullanilacaktir.

insanin en biiyiik korkusunun 8liim oldugunu, 8yle ki bu korkunun
diger biitiin korkulardan daha siddetli ve etkili oldugunu ifade eden ibn
Miskeveyh (939-1030), 6liim korkusunu ancak gercek dliimii veya nefsinin
ne olacagini bilmeyenlerin ya da bedeni ¢iiriiytip dagildig1 zaman 6ziiyle
nefsinin de yok olup gidecegini zannedenlerin hissedeceklerini belirtmis-
tir. Ona gére 6liimden korkan bu insanlar, 6nceden gegirdikleri ve 6liime
sebep olabilecek hastaliklarin acisindan daha biiyiik bir ac1 duyacaklarin
ya da 6liimden sonra cezaya ugrayacaklarini diistiniirler. Ayrica bu insan-
lar, 6liimden sonra baglarina gelecek seylerin kaygisini ¢ekerler veya mal
ve miilklerinden ayrilacak olduklar1 igin {iziintii duyarlar. Biitiin bu kay-
gilar ibn Miskeveyh’e gére bos kuruntular ve gercek disi seylerdir.”

ibn Sina (980-1037), Bat1 diinyasindan yaklasik on asir énce modern

! Jerry M. Burger, Kisilik, cev. inan Deniz Erguvan Sarioglu (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2006), 697.
* Rita L. Atkinson vd., Psikolojiye Giris, gev. Yavuz Alogan (Ankara: Arkadas yayinevi, 2010), 705.

# Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 152.

Karaca, Oliim Psikolojisi, 153.

Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, cev. Aydin Aritan (istanbul: Aritan Yayimevi, 2003), 172.

% Eb{ All Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib b. Miskeveyh el-Hazin, Tehzibu'l-Ahlak/Ahlak Egitimi,

cev. Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 233-234.
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tanatoloji calismalarinin kullandig1 yaklasima olduk¢a benzer bir pers-
pektifle konuya yaklagmistir. Ona gére 6lim korkusunun temel nedeni
olimle ilgili yanlis algilardir.”” Gazali (1058-1111) ise dliimi dini hayati
olumlu olarak motive edebilecek ve ona ivme kazandiracak bir faktor ola-
rak degerlendirmistir. Oliim korkusunun nedenlerine de deginmis olan
ve bunlarin, dinin gereklerine gore yasanmamaktan kaynaklanan ceza-
landirma korkusu, dliimden sonraki hayatla ilgili belirsizlik, sahip olunan
mali ve miilkii kaybetme ve buna bagli olarak hayatin zevklerinden mah-
rum olma korkusu oldugunu séyleyen Gazili'nin 6liim korkusu ile ilgili
goriislerinin bn Miskeveyh ve ibn Sina’nin gériisleriyle énemli 8lgiide
paralellik arz ettigi goriilmektedir.”®

Yasamu sahip olunacak bir mal gibi géren insanin 6liimden korkma-
sint akildist bir davranis olarak karsilamamak gerekir. Ctinki bu korku
oluimden degil, sahip olunan seyleri, bedeni, mali, miilkdi, benligi yitir-
mekten ve hicbir seye sahip olunamayacak olan bir uguruma, yok olmaya
stiriiklenmekten kaynaklanan bir korkudur.”” Genel olarak ifade etmek
gerekirse 6liim korkusu ya da kaygisinin, belirsizlik, bedeni kaybetme, act
duyma, yalmzlik, yakinlarini kaybetme, denetimi kaybetme, kimlik duy-
gusunu kaybetme ve gerilemeden kaynaklandigi ifade edilebilir.*

2. Oliime Karg1 Tutumlar

2.1. Inkar Etme

Oliim karsisinda gosterilen en yaygin tutum onu inkr etmektir.
Zira, tammlanamayacak kadar aci olan 6liim, bireyselligimizin en keskin
ifadesidir.* Eski kiiltiirlerde merkezi bir ilgi konusu olan ve bu nedenle de
varhigini her yerde hissettiren 6liim, gliniimiizde reddedilerek® insan bilin-
cinden uzaklastirnlmistir. Ozellikle bireyselligi oldukga ileriye gétiiren gii-
niimiiz bat1 toplumlarinda 6liim, bastirilmis, hatta inkar edilmesi gereken
bir tabu haline getirilmistir.”® Yalom’a gore, 6liimiin kaginilmazlig1 her in-
sanin sezgisel olarak bildigi, ancak bir giin gerceklesecegi apagik olan nihaf

2

N

Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2015), 224.

Karaca, Din Psikolojisi, 224.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, 172.

Murat Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik (Izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014),
52-58.

Fromm, Ozgiirliik Korkusu, 222.

Hékelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 42.

Karaca, Oliim Psikolojisi, 226.
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bir meseledir. Her ne kadar baz terapistler, Meyer’in “Kasinmayan yeri ka-
simayin” tavsiyesine uyarcasina 6liimden miimkiin oldugunca uzak dur-
salar da ¢ogu terapist 6liimle ilgili kaygilarin her zaman i¢in bulundugu-
nun, biling diizeyinin hemen altinda siiziildiigiiniin farkindadir. Bu nedenle
6liim, hicbir seyin yapamadigi bir bicimde insanin aklini kurcalar. Bununla
birlikte 6liimiin varligi, cogu kez bilincin hemen kiyisinda bir yerlerde olsa
da gocuklugun erken donemlerinden itibaren insanin zihnini mesgul eder.
Ancak insan, kisiliginin olusmasinda biiyiik bir rol oynayan 6liim kaygisina
kars1, yadsima temelli bir savunma mekanizmasi gelistirmistir.”* Bu neden-
le cinsellik, refah ve mutluluk diistincesinin kol gezdigi ¢agdas diinyada,
utanilacak bir olgu olarak diisiiniilen 6liimii hatirlatan ve hatirlatabilecek
olan her seyden uzak kalmak modern bir davranis bicimi olarak yaygin-
lik kazanmistir. Hi¢ kuskusuz bu durumda, kiiltiiriin sekiilerlesmesi ve dini
degerlerin giiciinii yitirmesinin de dnemli bir faktor oldugu agiktir, Zira,
her seyi diinya hayat ile sinirlayan bir kiiltiirel ortamda insanlarin dlimii
kabullenmeleri pek de kolay degildir.*

Mutluluk diistincesi, insanin tiziinti, ac1, kaygi gibi olumsuz bir duygu
doguran her tiirlii ortamdan kaginarak, kolektif mutluluga katkida bu-
lunmaya yonelik toplumsal bir gérev ve yiikiimliigii zorunlu kilmakta-
dir. Bu nedenle, mutsuzluk insani derinlemesine kusatmis olsa bile (bazi
kiiltiirlerde) her zaman mutlu gériinme zorunlulugu vardir.® Ornegin
Japon kiiltiiriinde giiliimsemek geleneksel olarak Ggretilen ahlaki bir
kuraldir. Ancak bu giilimsemenin her zaman mutlulukla iliskisi yoktur.
Bu nedenle Japon ¢ocuklarina erken yaslardan itibaren sosyal bir gérev
olarak giiliimsemeleri 6gretilir. Bunun amact mutlu gériinerek, arkadas-
larina tiziintii ve keder vermekten kaginmaktir.”” Aynen bunun gibi insan
zihnini 6liim fikrinden uzaklastirmak amaciyla giindelik islerle derinden
mesgul olmak suretiyle ustaca kurgulanmis olan bir hileden baska bir sey
olmayan®, 6len kisilerin makyajlanarak giizellestirilme islemleri, goste-
risli cenaze torenleri gibi davranislar 6n plana ¢gikmaktadir.”” Bu durum,
adeta “Slmemek i¢in direng gostermek” anlamina gelmektedir. Halbuki
oliim, bir anlamda ibret alinarak hayatin anlamlandirilmas: igin bir arag

34

Irvin D. Yalom, Din ve Psikiyatri, cev. Emre Aganoglu (istanbul: Turkuvaz Kitap, 2012), 41.
* Hokelekli, Gliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 42-43.

*¢ Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 43.

*7 Mustafa K&ylii, Psiko-Sosyal Acidan Dinf Iletisim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 81.
% Hokelekli, Gliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 43.

** Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 43.

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




> Fatih Kandemir

olarak da diisiiniilebilir. Bu durum, “Oliim, daha ¢ok ders veren bir 6g-
retmen gibidir. On siralara gelmedikce neler séyledigini gercek anlamda

1740

duyamazsiniz™* seklinde ifade edilmistir.

Hokelekli'nin de ifade ettigi lizere, limi inkar etmenin kisaca iki tar-
zindan s8z edilebilir: Maskeleme ve bastirma. Maskeleme, dliimii hatirla-
mamak, onunla hig kars: karsiya kalmamak, onun hakkinda diistinme fir-
sat1 bulmamak i¢in kendini giinliik islere, calismalara vermek ve hayati cok
yogun bir sekilde yasamak seklinde gerceklesirken, bastirma ise, 6liim kav-

ramini suurdan atarak onu etkisiz hale getirmek seklinde gerceklesir.*'

2.2. Meydan Okuma

insan varolusunu sona erdirdigi icin bazilarinca “zalim bir efendi”
olarak kabul edilen 6liim,” modern diinyada, insana meydan okunan bir
sey haline getirilmis ve bildik nesneler diinyasinin digina itilerek hayal
aleminde erotizmle birlestirilmis ve kurulu diizenden kopusu ifade eder
hale getirilmistir.”

Ozellikle, giiniimiizde 8liimiin yok edilmesi gereken bir diisman oldugu
fikri oldukga yayginlik kazanmustir. Tiptaki gelismeler insanin bu yondeki
arzusunu koriiklemistir. Zira son yillarda yasam destek ve yogun bakim tini-
teleri sayesinde bir¢ok dliimciil hastalikta 6liim oraninin azaltilmis olmasi
bu yéndeki arzuyu daha da giiclendirmistir. Oyle ki bu durum, insanlar
sonsuza kadar yasama umuduyla farkli arayislara siiriiklemistir. Soyle ki
tedavisi heniiz bulunmayan bir hastaliga yakalanmus olan kisilerin dondu-
rularak saklanmalari bu yonde yapilan bir uygulamadir. Bu sayede, ileride
gelistirilebilecek tedavi teknikleriyle bu gibi kisilerin yeniden canlandirila-
rak tedavi edilip yasamlarinin uzatilmasi diistintilmektedir.* Ozellikle bu-
glin ABD'de yakalanmis olduklari 6liimciil hastaligin tedavisinin bulunabi-
lecegi ya da genglestirilebilmek i¢in, -196 derecede dondurularak yeniden
canlandirilabilecekleri giinii bekleyen® birgok “uyuyan 6lii” bulunmakta-
dir. “Dondur, bekle, canlandir” sloganiyla ifade edilen bir siireg icerisinde
canlhiligin siirdiirtilmesinin insanin elinde olduguna ve 6liimiin er ya da ge¢
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3

Irvin Yalom, Varoluscu Psikoterapi, cev. Zeliha lyidogan Babayigit (Istanbul: Kabalci Yaynevi,
1999), 290.

Hékelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 44.

2 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi: Yetiskinlik, Yaslilik, Oliim (istanbul: imge Kitabevi, 2011), 392.

“ Karaca, Din Psikolojisi, 228.

Hékelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 44.

Karaca, Din Psikolojisi, 228.
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yok edilebilecegine dair umutlar tetiklenmektedir. Oliimii yenmenin ya da
geriletmenin cazibesi o kadar stiriikleyici olmustur ki bu durumun dogura-
bilecegi etik sorunlar g6z ard1 edilmistir.*®

Oliim riski yiiksek olan eglencelerle ugrasmanin da éliime meydan
okuyan tutumlar arasinda degerlendirilmeleri miimkiindiir. Zira bu tiir
etkinliklerde kisi, tehlikeli durumlardan kagmak yerine, onlar1 arayip 6n
plana cikartmaktadir. Denge jimnastigi, bungee jumping ve araba yarisi
gibi etkinlikler de bir tiir 6liime meydan okumaya yonelik tutumlardir.”

2.3. Oliimii Isteme

Freud, insan davraniglarinin birgogunu yasam ve cinsellik i¢gilidiisiine
baglamistir. Ancak meslek hayatinin ilerleyen yillarinda buna, “6lmek ve
topraga karismak istegi” anlamina gelen 6liim i¢giidiisiinii de eklemistir.*®
Jung ise bu anlamda biyolojik temele bagh bir 6lim i¢giidiistini kabul
etmez. Ona gore manevi hayata isaret eden baska bir i¢giidii vardir.”” Bu-
nunla birlikte Jung, insanin délyatagindaki cabasiz varolusa dénme egili-
minde oldugunu ifade eden ve bunu 6liime ulasma istegi olarak yorumla-
yan Rank’e*® benzer sekilde bir 8liim i¢giidiisiine isaret etmistir. insanin
bilingaltinda varhigini kuvvetle hissettiren 6liim istegi ve 6zlemini, anne
rahmindeki rahat ve huzurlu bir hayata donisiin bir ifadesi olarak yo-
rumlayan Jung’a gore, bu egilim psikolojik hayatin gelisimini engelleyen
bir “gerileme”dir (regression). Rank’e gdre, yasam miicadelesinde insa-
nin diismani kendi disinda degil, kendi igindedir; insan onu beraberinde
tasimaktadir. Bu durum, kendi i¢ derinliklerine dogru tehlikeli bir 6zlem
duyma, kendi i¢ kaynaginda yok olup gitme 6zlemi, “anneler cenneti’nin
asagilarima dogru cekilme 6zlemidir. Zira, insanda sakinlige, sessizlige,
rahatliga, denge ve uyuma olan egilim, onun 6liime duydugu 6zlemden
kaynaklanir. Jung’a gore insan, hareketsizligi, tamamlanmay: ve dengeyi
aramaktadir. Esasen bu durum, insanin 6liime tutkun oldugu i¢in degil,
yasamay1 beceremedigi icin 6lmek istedigini ifade etmektedir.”

4¢
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Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 45.

Karaca, Din Psikolojisi, 228.

Burger, Kisilik, 81.

Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 46-47.

Otto Rank, Dojum Travmast ve Psikanalizdeki Anlamu, ev. Sabir Yiicesoy (Istanbul: Metis Yayin-
lari, 2014), 9.
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2.4. Oliimii Kabullenme

Genel olarak hayatini iyi bir sekilde degerlendirdigi duygusuna sahip
olan kisiler, dliimii siik{inetle kabul edebilirler.”” Esasen 6liimii kabullenme,
Kiibler Ross’un tespit ettigi sekliyle bizzat 6liim siirecinde ve dliimii yakla-
san insanlarin yasamis oldugu bes psikolojik asamadan sonuncusudur.”

Oliimii kabullenme tutumu, varoluscu bazi filozoflarda da gériiliir. Bu
filozoflardan bir kismi, hayatin siirdiiriilmesinin temel sebebinin 6liim
oldugunu diistintirken, bazilar1 Sliimiin fizyolojik bir son degil, bilakis
var olmama tehdidi olarak algilandigini savunur.”* Ornegin Heidegger, iki
farkli varlik durumundan s6z eder. Ona gore bunlarin ilki, diinya tizerinde
seylerin olduklar: bicimlerini hayretle izleyen “giindelik varlik” durumudur.
Bu durum, kisiyi cevreleyen nesnelerin bolluguyla uyusturulmus oldugu-
na dair bir unutkanlik durumudur. Heidegger’e gére ikinci varlik durumu
ise “ontolojik varlik durumu”dur. Bu durumdaki insan, gergekgi bir se-
kilde yasadigini ve seylerin varoluslarini, hatta tam da oldugu sekliyle var
olduklarini hayretle izledigi, varligin farkinda olma durumudur. Bu asama-
daki bireyin, yasaminda degisiklikler yapmaya hazir oldugunu belirten
Heidegger,” 6liimiin hayatin bir ger¢egi oldugunu ve bunun kabullenil-
mesinin yaratici enerjiyi agiga ¢ikartacagini vurgulamak istemistir.

3. Aragtirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Arastirmanin konusu, Covid-19 pandemi neslinde® dindarlik ile 6liim
kaygisi arasindaki iligkilerdir. Bu baglamda arastirmada, pandemi stireci-
ni yasayan kisilerin dini tutumlariyla 6liim kaygisi arasinda nasil bir ilis-
ki oldugu belirlenmeye calisilacaktir. Salginin biitiin diinyada oldugu gibi,
tilkemizde de beklenmedik bir anda ve ¢ok hizl bir sekilde yayilmasinin
yaninda, insanlarin bu viriis salgim karsisinda ¢ok yogun bir sekilde 6liim
korkusu ya da 6liim kaygisi yasadiklarini diisiindiirecek birtakim tutum ve
davranislarin gézlemlenmesi arastirma konusunun belirlenmesinde temel
belirleyici faktor olmustur. Burada akla séyle bir soru gelebilir: Heniiz arastir-
ma yapimadan insanlarda gézlemlenen ve liim kaygisina isaret ettigi diistiniilen

5

8

Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik, 41.

Doktor olan Ross, 6lmek tizere olan hastalariyla yaptigi calismalarda 6liim siirecinin, “yadsi-
ma”, “6tke”, “pazarlik etme”, “depresyon” ve “kabullenme” seklinde bes psikolojik asamadan
gectigini ortaya koymustur. Bk. Elisabeth Kiibler Ross, On Death and Dying (New York: Mc Mil-
lian Publishing, 1969), 38-42, 50, 82-84, 85-87, 111-114.; Karaca, liim Psikolojisi, 24.

** Yildiz, Oliim Kaygisi ve Dindarlik, 41-42.

> Yalom, Din ve Psikiyatri, 42.

Covid-19 Pandemi Nesli: Bu dénemi yasayan insanlar kastedilmistir.
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tutum ve davramislarin, Covid-19 salginindan kaynaklanmus olabilecegi kanaatine
nasil ulasildi? Bu sorunun kanaatimizce basit bir cevabi vardir: Tiim diin-
yada oldugu gibi tilkemizde de biiytik 6l¢tide hayatin durmasindan dolay:
Covid-19 salginin, insanlarin yogun bir sekilde 6liim kaygisi yasamalarina
neden oldugu diisiiniilmektedir. Esasen bu cevap, bilyiik 6lciide siibjektiflik
tasimaktadir. Zira konu yeni oldugu i¢in heniiz yeterli bilimsel ¢alismalar
yapilip sonuglar paylasiimamistir. Ancak yapilan gozlemler, Covid-19 sal-
gininin Sliim kaygisi yasayan insanlari 6liim ve 6liim 6tesini hatirlamaya
sevk ettigi sdylenebilir. Béyle bir diisiince insanlari ister istemez baska bir
gercekle de karsi karsiya getirmistir: Din ve dindarlik.

Tiim bu nedenlerden dolay1 arastirmanin amaci, Covid-19 pandemi
ddéneminde yasayan insanlarin dindarlik diizeyleri ile 6lim kaygisi dii-
zeyleri arasindaki iliskileri ampirik olarak incelemektir. Zira aradaki ilis-
kinin tespit edilmesinin iki agidan 6nemli oldugu diistintilmektedir: Bi-
rincisi, 6zellikle salgin sonrasi, insanlarin yasadiklarini diisiindtigtimiiz
travmanin rehabilitasyon siirecinde onlara yardim sunacak olan uzman-
lara bilimsel argiimanlar sunmak, ikincisi ise, konu ile ilgili olarak yapila-
cak olan calismalara bir temel olusturmaktur.

4. Aragtirmanin Hipotezleri
Arastirmanin temel hipotezi, dindarlik ile 6liim kaygist arasinda negatif
yonde anlaml bir iliski vardir seklindedir. Arastirmanin alt hipotezleri ise
soyledir:
¢ Kadnlarin dindarlik diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir.
e Evliler bekarlardan daha dindardir.
e Yasa bagli olarak dindarlik diizeyi de artmaktadur.
e Sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan bireylerin dindarlik diizeyleri
daha yiiksektir.
e Kadnlarin 6liim kaygisi erkeklerden daha fazladir.
o Evlilerin 6liim kaygis: diizeyleri bekarlardan daha yiiksektir.
e Oliim kaygisi diizeyleri yasa bagh olarak artis géstermektedir.
e Sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek olan bireyler, diisiik olanlara gore
daha az 6liim kaygis1 yasarlar.
e Orneklemin dindarlik diizeyleri 6liim kaygisi diizeylerini yorda-
maktadir.
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5. Yontem

5.1. Aragtirmanin Modeli

Bu arastirma, tarama modeline uygun betimsel bir ¢alismadir. Bu
amagla, calismada, Covid-19 pandemi déneminde yasayan bireylerin
6lum kaygisinin bazi demografik 6zellikler ve dindarlik degiskenlerine
gore aciklanmasi hedeflenmistir.

5.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, Erzincan, istanbul, Ardahan, Sakarya, Giresun,
Malatya ve Kayseri’de ikamet eden 15-64 yas grubuna giren bireylerden
olusmaktadir. Arastirma evreninin bu kadar genis bir alani kapsamasinin
nedeni ise verilerin elde edilecek oldugu 6rneklem grubunun heterojen-
ligini saglamaktir. Zira 6rneklemin heterojenligi, elde edilecek olan veri-
lerin giivenilirligi ve gecerliligi izerinde 6nemli 6l¢tide etkili olmaktadir.

Arastirmanin drneklem grubu ise ifade edilen illerde ikamet eden bi-
reyler arasindan basit tesadiift 6rnekleme yoluyla secilen yaslari 15 ile 64
yas arasinda degisen toplam 660 kisiden olusmaktadir. Orneklem grubu-
nun 6zellikleri Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1: Demografik Degiskenler ve Ozellikleri

Degiskenler Ozellikler N %
Erkek 319 48.3
Cinsiyet Kadin 341 51.7
Toplam 660 100.0
Evli 248 37.6
Medeni Durum | Bekér 412 62.4
Toplam 660 100.0
15-22 75 11.4
23-39 327 49.5
Yas Gruplari
40-64 258 39.1
Toplam 660 100.00
Diistik 30 4.5
| Ortanin Alt1 51 7.7
Sosyo-Ekonomik
. Orta 433 65.6
Duizey .
Ortanin Ustu 146 22.1
Toplam 660 100.0
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5.3. Veri Toplama Araglar1

5.3.1. Kigsisel Bilgi Formu

Kisisel Bilgi Formunda &rneklemin cinsiyet, medeni durum, yas ve
sosyo-ekonomik degiskenlerine dair soru climleleri yer almaktadur.

5.3.2. Dini Yonelim Kendini Tanima Envanteri (DYKTE)

DYKTE, Onay tarafindan gelistirilmis bir 6lgektir. 4’lii Likert Tipi ola-
rak gelistirilmis olan 6lcek, tek faktorlii bir yapiya sahiptir. Toplam 25
maddeden olusan 6lgegin her bir maddesi “1=Hicbir Zaman”, “2=Bazen”,
“3=Cogu Zaman” ve “4=Her Zaman” seklinde derecelendirilmistir. Olcek-
te yer alan 7 madde olumsuz, 18 madde ise olumlu ciimle yapisindadir. Bu
nedenle verilerin analizleri yapilmadan 6nce 6lgegin ilgili maddelerinin
(3,7,12,14,17, 20 ve 25) ters gevrilmesi gerekmektedir. Bu dlgekten alina-
bilecek olan minimum puan 25 iken, en yiiksek puan ise 100'diir. Olgegin
Cronbach Alpha katsayis1 (r=0.96); split-half/yarilama yontemiyle iki yar1
testten elde edilen giivenirlik katsayisi (r=0.95)’tir. Ol¢egin madde toplam
puan katsayilari ise (r=.50) ile (r=0.85) arasinda degismektedir.”

5.3.3. Oliim Kaygis1 Olgegi

Thorson ve Powell tarafindan gelistirilip, Karaca ve Yildiz tarafindan
Tiirk¢eye uyarlanan Oliim Kaygisi Olcegi toplam 25 maddeden olusmakta-
dir. Olgegin 17 maddesi, “tabutlar beni huzursuz eder” gibi olumlu ciimle
yapisinda, 8 maddesi ise “kansere yakalanmaktan 6zel bir korku duymu-
yorum” gibi olumsuz ciimle yapisindadir. 5 dereceli Likert tipi olan 6l-

M«

cegin her bir maddesi, “0=Kesinlikle Katilmiyorum”, “1=Katilmiyorum”,
“2=Kararsizim”, “3=Katiliyorum” ve “4=Tamamen Katiliyorum” seklinde
puanlanmaktadir. Olgekten alinabilecek olan en diisiik puan, “0”, en yiik-
sek puan ise “100”diir. Puanlarin yiiksek olmasi kayginin da yiiksek oldu-
gu anlamina gelir. Olgegin Cronbach Alpha katsayisi (r=0.84), test-tekrar
test giivenirlik katsayisi (r=0.90)dir. Olgegin madde-toplam puan korelas-

yon katsayilari ise, (r=0.35) ile (r=0.49) arasinda degismektedir.”®

5.4. Verilerin Analizi
Anket, Nisan-May1s 2020’de uygulanmistir. 722 kisiye dagitilan form-

*7 Ahmet Onay, Dinf Yénelim Diizeyi ile Sinav Kaygist Iliskisi ve Sinav Kaygisinda Hipnoterapi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 23-29.

*% Faruk Karaca - Murat Yildiz, “Thorson-Powell Oliim Kaygisi Ol¢egi"nin Tiirk¢e Cevirisinin
Normal Popiilasyonda Gegerlik ve Giivenilirlik Galismasi”, Tabula Rasa 1 (2001), 48-52, 43-55.

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




> Fatih Kandemir

larin 62 tanesi yanlis ve eksik doldurmalar nedeniyle degerlendirmeye
alinmamustir.

Arastirmada elde edilen veriler SPSS for Windows 22.0 istatistik pa-
ket programiyla analiz edilmistir. Verilerin analizi ve hipotezlerin test
edilebilmesi igin T testi, Tek Faktorlii Varyans Analizi-ANOVA ve Pear-
son Momentler Carpim Korelasyon analizi yapilmis ve degiskenler ara-
sindaki iliskilerin derecesi ortaya konmustur. Varyans analizi sonucunda
aralarinda anlamli fark bulunan ortalamalar arasinda ¢oklu karsilastirma
yontemi kullanilmistir. Bu amagla Post Hoc Scheffe ve LSD testleri kulla-
nilarak farkin kaynagi belirlenmeye ¢alisilmistir. Ayrica dindarligin 6lim
kaygisini yordama giiciinii belirleyebilmek i¢in basit dogrusal regresyon
analizi yapilmistir.

6. Bulgu ve Yorumlar

6.1. Demografik Degiskenler ile Dindarlik ili§kisine Dair Bulgu ve
Yorumlar

6.1.1. Cinsiyet ile Dindarlik Iligkisine Dair Bulgu ve Yorumlar

Tablo 2: Cinsiyet Degiskenine Gore Dindarlik Diizeyleri

Boyutlar Cinsiyet N % X SS  Farklar
f: Erkek 319 48.3 84.8° 9.9
S__ Kadmn 341 51.7 822° 103 ab
A P<.01 t=3.340

Tablo 2’de goriildtgii tizere, 6rneklemin dindarlik diizeyi cinsiyete
gore anlamli farklhilik géstermistir (p<.0.01). Buna gore erkeklerin dindar-
lik puani (X=84.8) iken, kadinlarin ise (X=82.2)’dir. Bulgulara gdre, erkek-
lerin kadinlardan daha fazla dindarlik diizeyine sahip oldugu sdylenebilir.
Bu sonucun “kadinlarin dindarlik diizeyleri erkeklerden daha yiiksektir”
seklindeki arastirma hipotezini dogrulamadigi goriilmektedir.

Yapilmis olan bazi ¢alismalarda cinsiyet degiskeninin dindarlik
tizerinde anlamli bir etkisinin olmadig: tespit edilmistir.”® Yine bazi
calismalarda, erkeklerin dindarlik diizeylerinin kadinlara oranla daha
yiiksek® oldugu, bazilarinda ise tam tersi bir sekilde kadinlarin erkek-

** Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 170.; Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim
(istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2004), 103.

% Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik, 147.
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lerden daha fazla dindarlik puanina sahip olduklar: belirlenmistir.” Ni-
tekim Kimter ve Koftegiil'iin yetiskinlerde 6liim kaygisi ile dindarlik
iliskisinin incelenmis oldugu bir ¢alismada, kadinlarin genel dindarlik,
dinf davranis, dini duygu, dini bilis ve Allah’la iliski diizeylerinin er-
keklerden daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.”” Ancak bu ¢alismada
kadinlarin erkeklerden daha fazla dindarlik puanina sahip olacaklar:
ongoriilmesine ragmen, bu 6ngorii gergeklesmemistir. Genel olarak er-
keklerin ailesinin giivenligini saglamak ve ge¢imini temin etmek gibi
bir sorumluluklar1 oldugundan bu sonucun beklenen bir durum oldu-
gu diistiniilebilir. Zira ailesinin bir anlamda gtivenli liman: olan erkek-
lerin dinf inanglarindan gii¢ alarak Covid-19’dan kaynaklanan bu zor
slireci asgari hasarla atlatmaya ¢alistig1 diistintilebilir. Ciinkii din, stres
verici olan bu siirecin yiikiinii hafifletebilir. Tokur’'un dindarligin stres
tizerindeki etkisini arastirmis oldugu calismasinda, bu yénde bulgulara
ulagilmistir.® Nitekim, dini insanin kutsalla kurmus oldugu manevi ve
ruhsal bir iliski seklinde tanimlayan Thouless,* dinin ifade edilmis olan
fonksiyonuna isaret etmistir.

6.1.2. Medeni Durum ile Dindarlik ili§kisine Dair Bulgu ve
Yorumlar

Tablo 3: Medeni Durum Degiskenine Gore Dindarlik Diizeyleri

Boyutlar Il\)/ltflfiuegf N % X SS Farklar
™ Evli 248 37.6 85.4° 9.1
T% Bekar 412 62.4 80.2° 11.0 a-b
E Toplam 660 100.0 83.5 10.20

P<01F__=1658

Tablo 3’te goriildigii gibi, 6rneklemin dindarlik diizeyinin medent

6.

Asim Yapict, Ruh Sagligi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi, 2013), 247.
Nurten Kimter - Ozlem Kéftegiil, “Yetiskinlerde Oliim Kaygsi ile Dindarhik Arasindaki iliski
Uzerine Bir inceleme”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017), 67-68.

Behliil Tokur, Stres-Dindarlik iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 179.

Robert Henry Thouless, An Introduction to the Psychology of Religion (London: Cambridge Uni-
versity Press, 1974), 11-13.; Faruk Karaca, “Dindarligin Fonksiyonelligi Uzerine”, Dini Arastir-
malar 6/16 (2003), 75.
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durum degiskenine gore anlamli bir diizeyde farklilastig1 goriilmektedir
(p<.01). Buna gdre, evlilerin dindarlik puani (X=85.4) iken, bekarlarin ise
(X=80.2)'dir. Buna gdre, evlilerin bekarlardan daha dindar olduklari soy-
lenebilir. Bu sonug, “evlilerin bekarlardan daha dindar oldugu” seklinde-
ki arastirma hipotezini dogrulamaktadir.

Karaca'nin konuyla ilgili olarak yapmis oldugu c¢alismada, evlilerin
bekarlardan daha fazla dindar olduklar: tespit edilmis, arastirmaci bu
durumu, evlilikle beraber hayatin biraz daha durulmus ve yasla birlikte
dine y6nelmenin biraz daha artmis olmasindan kaynaklanmis olabilece-
gi seklinde yorumlamustir.” Sikintili bir siireci ihtiva eden salgin dénemi
bizatihi icerisinde bir¢ok zorluklar: da barindirmaktadir. Bununla birlik-
te, tiim diinyada oldugu gibi iilkemizde de devlet otoritesinin talepleri
dogrultusunda “Hayat Eve Sigar. Evde Kal Tiirkiye” sloganiyla vatandas-
larin evde kalmalari istenmis, bu talebe uymayan kisilere ise yaptirim uy-
gulanmustir. Bu durum, ister istemez tiim aile bireylerini evde kalmaya
zorlamis ve salgin siirecinin sikintisini bir kat daha arttirmistir. Béyle bir
zorunluluk, genel olarak ¢ocuk sahibi olan ve ise gidememekten dolay1
ekonomik sikinti ¢ceken evli bireylerin dindarlik diizeylerine olumlu yan-
simis olabilir. Zira bu bireyler dinin sabir, umut, iyimserlik ve tevekkiil
gibi unsurlarini kullanarak yasadiklari zorluklar: daha katlanilabilir hale
sokabilirler. Dogan'in yapmis oldugu ¢alismada, evli bireylerin yasanan
zorluklara katlanmak icin dini basa ¢ikma etkinliklerine bekéarlardan
daha fazla bagvurduklari belirlenmistir.®® Arastirmacinin bu tespitinin bu
galismanin bulgularini destekledigi diistintilmektedir.

6.1.3. Yas Gruplari ile Dindarlik iliskisine Dair Bulgu ve Yorumlar
Tablo 4: Yas Grubu Degiskenine Gore Dindarlik Diizeyleri

Boyutlar  Yas Gruplari N % X SS Farklar
15-22 75 11.4 79.6° 10.3
,?/:G 23-39 327 49.5 82.1° 9.8 cab
S 40-64 258 39.1 86.3¢ 9.9 '
= Toplam 660 100.00 83.5 10.2
p<01F, =2.657

% Karaca, Oliim Psikolojisi, 347-348.
% Mebrure Dogan, Dindarlik Sabir ve Psikolojik [yi Olma Arasindaki iliskiler (Erzurum: Atatiirk Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 220, 223.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Bazi Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik ve Olum.. 117 »

Tablo 4’te goriildiigii tizere, drneklemin dindarhik diizeyleri yas gru-
bu degiskenine gore anlamli farkliliklar gostermistir (p<.01). Buna gore
“15-22 yas” grubunun dindarhik puani (X=79.6), “23-39 yas” grubunun
(X=82.1) ve “40-64 yas” grubunun ise (X=86.3)’tiir. Bulgulara gore, anlamli
farklilasmanin sadece “40-64 yas” grubu ile diger iki grup arasinda oldu-
gu goriilmektedir. Buna gore, “40-64 yas” grubunda olan insanlarin, “15-
22 yas” grubu ve “23-39 yas” grubundan daha fazla dindarlik egilimine
sahip olduklar sdylenebilir, Bu sonuglar, “6rneklem grubunun dindarlik
diizeyleri yasa bagli olarak artis gostermektedir” seklindeki arastirma hi-
potezini kismen dogrulamaktadir. Esasen “23-39 yas” grubunun dindarlhik
puaninin, “15-22 yas” grubunun dindarlik puanindan daha yiiksek oldu-
gu diistiniildtigiinde ilgili hipotezin dogrulanmis oldugunu sdylemenin
yanlis olmayacag: bile ifade edilebilir.

Yapici'nin ¢galismasinda yasla birlikte dua etme sikliginda bir artis ol-
dugu, ancak dindarligin diger boyutlarinda anlamli bir farklilik olmadig1
tespit edilmistir.” Bununla birlikte bazi ¢alismalarda yasla birlikte 6zel-
likle dua etmenin, dint degerler {izerinde diisiinmenin, dinin 6nemini id-
rak etmenin ve din{ konulara ilginin arttig1 tespit edilmistir.*®

Arastirmada yasla birlikte, 6zellikle de “40-64 yas” grubu bireylerin
dindarlik diizeyinin anlamli bir sekilde diger gruplardan yiiksek olma-
sinda, bu kisilerin aktif ve yogun bir sekilde ge¢mis yasantilarini anlam-
landirma ¢abasina girmis olmalarinin etkili olabilecegi disiintilebilir.
Zira, her ne kadar Covid-19 salginina hazirliksiz yakalanmak insanlarda
bir sok etkisi yaratmis olsa da bu siire¢ 6zellikle yasli insanlarin “ikin-
ci baharlarini kisa ¢cevirmistir.” Bu durum, yashlarin Erikson’un yasamin
sekiz yolu dedigi ve ilk yedi yolun bir muhasebesini olusturan, baska bir

ifadeyle ge¢misin meyvelerinin toplandig1®

umutsuzluga kars: biittinliik
donemindeki sorgulamalarini biraz daha 6ne ¢ekmis olabilir. Zira yash
insanlarin 6nlerinde kisa bir yasam oldugu algisi onlar1 boylesine zor bir

dénemde yogun bir anlamlandirma siirecine itmis olabilir.,

7 Yapici, Ruh Saglig ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, 260.

% Michael Argyle - Benjamin Beit-Hallahmi, “Yas ve Din”, ¢ev. Abdurrahman Kurt, Uludag Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (1992), 328.

¢ Faruk Karaca, Dinf Gelisim Teorileri (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), 112.
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6.1.4. Sosyo-Ekonomik Durum ile Dindarlik ili§kisine Dair Bulgu
ve Yorumlar

Tablo 5: Sosyo-Ekonomik Durum Degiskenine Gore Dindarlik Diizeyleri

Sosyo-Ekonomik

Boyutlar N % X SS  Farklar
Durum

Diisiik 30 4.5 82.7 11.7

™ Ortanin Alt1 51 7.7 82.4 10.6

= Orta 433 65.6 83.5 9.9 -

E Ortanmin Ustii 146 22.1 83.8 10.4
Toplam 660 100.0 83.5 10.2
p>.05F =3.656

Tablo 5’teki verilere gore, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan birey-
lerin dindarlik puanlar1 (X=82.7), ortanin altinda olanlarin (X=82.4), orta
diizeydekilerin (X=83.5) ve ortanin {istiindekilerin ise (X=83.8)’dir. Buna
gore 6rneklemin dindarlik diizeylerinin sosyo-ekonomik diizeye gére
farklilasmadig1 goriilmektedir (p>.05). Bu sonug, “sosyo-ekonomik diize-
yi diisiik olan bireylerin dindarlik diizeylerinin yiiksek olanlardan daha
fazla olacag1” yoniindeki arastirma hipotezini dogrulamamistir. Bagka bir
ifadeyle sosyo-ekonomik diizeyin dindarlik tizerinde anlamlh bir etkiye
sahip olmadig anlasilmaktadur.

Her ne kadar Weber, dinin orta siniflarin asag1 kesimlerinde en canli
yasayis bicimine sahip olacagini ifade etmis™ olsa da arastirmada boyle
bir sonug tespit edilememistir. Tam aksine Kimter ve Kéftegiil'iin yapmus
olduklar1 ¢alismada, sosyo-ekonomik diizey ile dint duygu, dini davranus,
dinf bilis, din{ iliski ve genel dindarhk arasinda pozitif yonde istatistiksel
olarak anlamli iliskiler tespit edilmistir (p<.01).”

Bu ¢alisma baglaminda bakildiginda sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek
olan bireylerin dindarlik diizeylerinin, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik
olanlardan nispeten daha yiiksek olmasinda, Covid-19 salgini nedeniyle
yasanan ekonomik krizin etkisinin oldugunu diistinmekteyiz. Ciinkii bu
salginin, “azdan az, ¢oktan ¢ok gider” perspektifiyle bir¢ok insani etki-

7* Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si 18/2 (2009), 20.

' Kimter - Kdftegiil, “Yetiskinlerde Oliim Kaygist ile Dindarlik Arasindaki iliski Uzerine Bir ince-
leme”, 68-69.; Nurten Kimter, Benlik Saygist ve Din (istanbul: Kriter Yayinlari, 2012), 216.
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ledigi gozlenmektedir. Bu nedenle sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek olan
bireylerin gerek viriis korkusu gerekse de devletin yapmis oldugu kisitla-
malar nedeniyle bu avantajlarinin kisitlandig1 gériilmektedir. Bu durum,
sosyo-ekonomik yonden daha rahat olmalarina ragmen, bu kisileri bir an-
lamda 6liim ve 6tesini “durup diisiinme”ye sevk etmis olabilir.

6.2. Demografik Degiskenler ile Oliim Kaygis1 Iliskisine Dair Bulgu
ve Yorumlar
6.2.1. Cinsiyet ile Oliim Kaygs1 Iliskisine Dair Bulgu ve Yorumlar

Tablo 6: Cinsiyet Degiskenine Gore Oliim Kaygisi Diizeyleri

Boyutlar  Cinsiyet N % X ss  Farklar
. Erkek 319 48.3 43.2° 13.7
S 2 Kadin 341 517 52.5° 153 @
O
¥ P<01t=-8.190

Tablo 6’da goriildiigii tizere, drneklemin 5liim kaygisi diizeyi cinsiyete
gore anlamli farklilik géstermistir (p<.0.01). Buna gore erkeklerin 6liim
kaygisi diizeyi puani (X=43.2) iken, kadinlarin ise (X=52.5)’tir. Buna gére,
kadinlar erkeklerden daha fazla 6liim kaygisi yasadiklar1 séylenebilir. Bu
sonug “kadinlarin 6liim kaygisi diizeylerinin erkeklerden daha fazla ola-
cagl” seklindeki arastirma hipotezini dogrulamaktadir. Karaca’nin ¢alis-
masinda da erkeklerin 6liim kaygisinin kadinlardan daha az oldugu tespit
edilmistir.”

Tablo 2'de goriilecegi lizere, erkeklerin kadinlardan daha dindar ol-
malari, Tablo 6’daki bulgulara da yansimus gibi goriilmektedir. Zira Covid-
19 salgininin etkisiyle yiikseldigi diistiniilen erkeklerin dindarlik diizeyle-
rinin, 6liim kaygisi diizeylerini diistirdtigi ifade edilebilir. Esasen insanin
dleceginin bilincinde olan tek canli olmasi nedeniyle ne zaman 6lecegini
bilememesi onda bir 6liim kaygisina yol acabilmektedir. Ancak pandemi
déneminde her giin Saglik Bakanhgi'nin agiklamis oldugu 6liim oraninin,
belirsizligi somut hale getirerek 6liimii somutlastirip insanin karsisina
cikarttig1 sGylenebilir. Bu da yaratilis itibariyle daha duygusal ve kirilgan
olan kadinlarin 6lim kaygisini da arttirmis olabilir. Hokeleklinin calig-

72 Karaca, Din Psikolojisi, 359.; Y1ldiz, Oliim Kaygust ve Dindarlik, 138.
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masinda da bu yonde bulgulara ulasilmistir. Arastirmaciya gére, kadin-
larda erkeklere nispeten 6liim korkusunun daha yaygin olmasinda, “sevi-
len objelerden ayrilma” duygusu kadinlarda erkeklere oranla en yiiksek
olimden korkma sebebini olusturmaktadir. Bu durum, kadinlarin “duy-
gusal” yapisini ve sevgi objelerine baglanmadaki kuvvet derecesini agiga
vurmasi bakimindan oldukga anlamhidir.”® Salginin bu durumu daha da
keskinlestirdigi diistintilmektedir. Ceylan’in yapmis oldugu ¢alismada da
oliimiin belirginlesmesinin kadinlarda (X=25.8) 6liim korkusunu erkek-
lerden (X=12.3) daha fazla arttirdig1 tespit edilmistir.”

6.2.2. Medeni Durum ile Oliim Kaygisi ili§kisine Dair Bulgu ve
Yorumlar

Tablo 7: Medeni Durum Degiskenine Gére Oliim Kayisi Diizeyleri

Boyutlar MedeniDurum N % X SS Farklar
%  Evli 248 37.6° 46.4 14.4
§ Bekar 412 62.4° 50.6 16.2 a-b
:g Toplam 660 100.0 48.0 15.3
‘S P<01F,_ =1.658

Tablo 7’de goriildiigii gibi, drneklemin 6liim kaygisi diizeyinin medeni
durumlarina gore anlamh bir sekilde farkhilastigi goriilmektedir (p<.01).
Buna gore, evli bireylerin dliim kaygisi puani (X=46.4) iken, bekar katilimci-
larin ise (X=50.6)’dir. Bulgulara gore, bekarlarin evlilerden daha fazla 6liim
kaygis1 yasadiklar: sdylenebilir. Bu sonug, “evlilerin bekérlardan daha fazla
6lim kaygisi yasayacaklar1” seklindeki arastirma hipotezini dogrulama-
mustir. Bu bulgu yapilmis olan bagka ¢alismalarla da desteklenmistir.”®

Tablo 3’teki bulgularla birlikte degerlendirildiginde, 6ngoriilmiis ola-
nin aksine olan bu sonucun anlamlandirilabilecegi diistintilmektedir. Zira
Tablo 3’teki veriler, evlilerin dindarlik puaninin (X=85.4), bekérlardan
(X=80.2) daha yiiksek oldugunu gostermektedir. Bu durum, evlilerin
bekarlara oranla kaybedecek ¢ok seylerinin olmasi, korunmasi ve gegim-

7 Hékelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, 132.

7 Ummahan Esra Ceylan, Oliimliiliik Bilincinin Dini Basa Cikma, Tanr1 Algust, Oliim Kaygust ve Psikolojik
Iyi Olma ile fliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018),
88.

7> Karaca, Oliim Psikolojisi, 359.
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lerini siirdiirmesi gereken bir aileye sahip olmalar gibi nedenlerle onlar1
dini inanglarindan gii¢ almaya itebilmekte, bu da evlilerin 6liim kaygi-
sinin bekdrlardan daha diisiik olmasiyla sonuglanabilmektedir. Her ne
kadar 6liimle birlikte sahip olunan seylerin kaybedilecegi diisiincesinin
olim kaygisini arttiracagi ifade edilse de’® bu durum en azindan bu ¢alis-
ma verileri agisindan dogrulanmamugtir. Bu sonugta, Covid-19 salgininin
da etkisiyle evli bireylerin tiim bu korku ve endiseleri bilingaltina iterek
sorumluluklarini yerine getirme bilinciyle hareket etmelerinin dnemli
etkisinin oldugu diisiintilmektedir.

6.2.3. Yag Gruplar ile Oliim Kaygisi ili§kisine Dair Bulgu ve
Yorumlar

Tablo 8: Yas Grubu Degiskenine Gére Oliim Kaygisi Diizeyleri

Boyutlar Yas Gruplari N % X SS Farklar
o 15-22 75 11.4 52.9° 16.9
% 23-39 327 49.5 49.1° 14.9 cab
E 40-64 258 39.1 45.1° 14.7 '
-és Toplam 660 100.00 48.0 15.3

P<.05F,  =2.657

Tablo 8'de goriildiigii gibi, 6rneklemin dliim kaygisi diizeyleri yas grubu
degiskenine gore anlamh farkhiliklar gdstermistir (p<.01). Buna gore “15-22
yas” grubunun 6liim kaygisi puani (X=52.9), “23-39 yas” grubunun (X=49.1)
ve “40-64 yas” grubunun ise (X=45.1)'dir. Bulgulara gore, anlaml farkhlas-
manin sadece “40-64 yas” grubu ile diger iki grup arasinda oldugu goriilmek-
tedir. Buna gore, “40-64 yas” grubunda olan insanlarin, “15-22 yas” grubu
ve “23-39 yas” gruplarindan daha az 6liim kaygisi tasidiklar: séylenebilir. Bu
sonug, “orneklem grubunun oliim kaygisi diizeyleri yasa bagli olarak artig
gostermektedir” seklindeki arastirma hipotezini dogrulamamustir.

Arastirma bulgularinin daha iyi anlasilabilmesi igin 6rneklemin yas
gruplarmin gelisim 6zelliklerinin bilinmesinin 6nemli oldugu diisiiniil-
mektedir. $6yle ki Hokelekli'nin de ifade ettigi gibi genglik ve ilk yetis-
kinlik yillarina nispetle 40-64 yas grubu bireylerin artik hayattan beklen-
tileri ile onlar1 ¢alisip ¢abalamaya itecek herhangi bir motivasyonlari

’¢ Karaca, Din Psikolojisi, 224.
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kalmamis ya da en azindan azalmistir. Béylece kisi, 6niindeki zamanin
kisaldigini hissetmekte ve gittikce artan bir duyarlilikla karamsar bir ruh
haline girmeye baslayarak, artik hayati gecip giden yillar ile degil, geri-
ye kalaniyla degerlendirmektedir. Hayatin kaginilmaz olarak 6liimle son
bulacag1 duygusu, orta yasa yaklasan yetiskinleri bir an olsun durup var-
liginin anlamini diisiinmeye sevk eder. Orta yas krizini atlatan bu kisiler,
hayatin eninde sonunda kaginilmaz olarak noktalanacagini hissederler.
Bu durum bu gelisim dénemlerindeki bireyleri ister istemez dini inang-
lara yoneltebilmektedir.”” Arastirma bulgular: bu durumu destekleyecek
bir sonug lretmistir. Tablo 4’te goriilecegi iizere, “40-64 yas” grubu bi-
reylerin dindarlik diizeyleri “15-22 yas” ve “23-39 yas” grubu bireylerden
daha yiiksek ¢ikmistir. Bu sonug {izerinde salginin da etkisinin oldugu
diistintilmektedir. Yasa bagl olarak artan dindarligin yasa bagli olarak
olum kaygisini da azalttigi sGylenebilir. Burada dindarlikla 6lim kaygist
puanlarinin yasa bagl durumunun g6z éniinde bulundurulmasi bulgula-
rin saglikli okunabilmesi igin bir hayli 6nemlidir: “15-22 yas” grubunun
dindarlik puani (X=79.6), “23-39 yas” grubunun (X=82.1) ve “40-64 yas”
grubunun ise (X=86.3); “15-22 yas” grubunun 6liim kaygisi puani (X=52.9),
“23-39 yas” grubunun (X=49.1) ve “40-64 yas” grubunun ise (X=45.1)'tiir.
Bulgulardan da anlagilacagi tizere, 6rneklemin dindarlik diizeyleri yasa
bagli olarak artarken, 6liim kaygisi da yasa baglh olarak azalmaktadir.

6.2.4. Sosyo-Ekonomik Durum ile Oliim Kaygisi ili§kisine Dair
Bulgu ve Yorumlar

Tablo 9: Sosyo-Ekonomik Durum Degiskenine Gére Oliim Kaygisi Diizeyleri

Sosyo-Ekonomik

Boyutlar Durum N % X SS  Farklar
Diisiik 30 4.5 433 150
go Ortanin Alt1 51 7.7 452 11.4
5 Orta 433 65.6 488 1573 -
£ Ortanin Ustii 146 221 474 150
‘O Toplam 660 100.0  48.0 153

p>.05F, _ =3.656

77 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 284-285.
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Tablo 9’daki verilere gore, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan birey-
lerin 8liim kaygisi puanlari (X=43.3), ortanin altinda olanlarin (X=45.2),
orta diizeydekilerin (X=48.8) ve ortanin iistiindekilerin ise (X=47.4)’tiir.
Bulgulara gore 6rneklemin 6liim kaygisi diizeylerinin sosyo-ekonomik
diizeye gore farklilasmadig1 goriilmektedir (p>.05). Bu sonug, “sosyo-
ekonomik diizeyi yiiksek olan bireylerin daha az 6liim kaygis1 yasa-
yacaklar1” yoniindeki arastirma hipotezini dogrulamamstir. Yildiz'in
calismasinda bu sonucu destekleyen bulgulara ulasilmistir. ilgili calis-
mada, 6liim kaygisiyla sosyo-ekonomik degisken arasindaki iliskiyi tes-
pit etmek i¢in korelasyon katsayisi (r=-.01) olarak hesaplanmis, ancak
bu tespit anlamlilik diizeyine ulasmamistir (p>.05). Bununla birlikte
ilgili arastirmada, sosyo-ekonomik diizey diistiikge, dliim kaygisi pua-
ninin da distiigi tespit edilmis, ancak bu egilim anlamlilik diizeyine
ulasmamustir.”®

Sosyo-ekonomik diizey, mali agidan dnemli bir kaynagin varligini da
ifade etmektedir. Bu kaynak, bireylerin oldukga fazla sayida mal birik-
tirebilmeleri i¢in 6nemli bir aragtir. Bu nedenle sosyo-ekonomik diizeyi
yiiksek olan kisilerin 6liimle birlikte kaybedecekleri seylerinin de gok-
lugu onlarin, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olanlardan daha fazla 6liim
kaygis1 yasayabileceklerini diisiindiirmektedir. Ancak arastirma bul-
gular1 bu durumu desteklememistir. Tablo 5'te goriilecegi gibi, sosyo-
ekonomik diizeyle dindarlik arasinda da anlamli bir sonucun olmamasi,
bu konuda dindarlik baglaminda bir ¢ikarimda bulunulmasini da zayif-
latmaktadir. Bu durum arastirma bulgulari tizerinde Covid-19 salgininin
etkisinin olabilecegini diisiindlirmektedir. Zira salgin, sosyo-ekonomik
diizey ayirt etmeden birgok insan {izerinde etkisini gostermistir. SSyle
ki bu siiregte diinya genelinde oldugu gibi arastirma verilerinin toplan-
dig1 tilkemizde de pek ¢ok insan, isini ve ekonomik giiciinii kaybetmis,
diinya adeta Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinin test edildigi dogal bir
laboratuvar haline gelmistir. Tiim bunlarin arastirma bulgulari tizerin-
de etkisinin olabilecegi diisiiniilmektedir.

78 Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik, 166-167.
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6.3. Dindarlik ile Oliim Kaygsi Iliskisine Dair Bulgu ve Yorumlar

Tablo 10: Dindarhik-Oliim Kaygisi Arasindaki Basit Dogrusal Regresyon Analizi

Oliim Kaygisi Diizeyi
Yordayan & £
Desisk B Standart 5 .
egisken
& Hata
Sabit 71.104 4.835 14.706
-0.276 .057 -0.184
Dindarlik 5
R=.184 R’=.034 F,..=1658 P<.01

Tablo 10 incelendiginde 6rneklemin 6liim kaygisi diizeyinin dindarlik
duzeyleri ile yordandig goriilmektedir (p<.01). Analiz sonuglari, dindarligin,
6liim kaygisindaki varyansin sadece %03'tinii agikladigini ortaya koymustur.
Bununla birlikte beta (f=-0.184) degerleri dikkate alindiginda 6rneklemin
dindarlik diizeyleri ile dliim kaygis1 arasinda beklendigi gibi negatif bir iligki
oldugu gordiliir. Bu sonug, drneklemin “dindarhik diizeyleri, 6liim kaygis dii-
zeylerini yordamaktadir” seklindeki arastirma hipotezini desteklemistir.

Tablo 11: Dindarlik ile Oliim kaygis1 Arasindaki iliski
Degiskenler Oliim Kaygisi

Dindarlik -0.184"
“p<.01

Tablo 11°de goriildiigii lizere dindarlik ile 6liim kaygisi arasinda nega-
tif ydnde anlamli bir iligki bulunmaktadir (r=-0.184; p<.01). Bu sonucun
“dindarlik ile 6liim kaygisi1 arasinda negatif yonde anlaml bir iliski var-
dir” seklindeki arastirma hipotezini destekledigi séylenebilir.

Bilindigi tizere korelasyon analizi, sadece iki degisken arasindaki ilis-
kinin yoniinii ve derecesini géstermektedir. Yoksa bir neden-sonug iliskisi
gOstermez. Yapilan T-testi analizi, bu iliskiyi daha agik bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Tablo 12: Dindarlik ile Oliim Kaygisi Arasindaki fliskiler

bindarlik Oliim Kaygist

N X Ss
Diisiik 158 53.3 15.6
Yiiksek 190 43.1 15.7
p=.000 t= 6.018
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Tablo 12’de goriildiigii tizere, dindarhk agisindan “diisiik”” diizeyde
puan alan bireylerin 6liim kaygisi diizeyleri yiiksek (X=53.3), dindarlik
acisindan “yiiksek” puan alanlarin 6liim kaygisi diizeyleri ise disiiktiir
(X=43.1). Buna gore, dindarhigin dliim kaygisini azalttigi sdylenebilir.

Dindarlik ve 6liim kaygisiyla ilgili bulgulara genel olarak bakildiginda
Covid-19 salginin bu iliskinin giiciinti oldukga arttirmis oldugu séylene-
bilir. Zira bu siirecte insanlarin yasamis olduklar: sikintilar onlari, adeta
“kiligla duvar arasina” sikistirarak® onlar1 sahip olduklarini ve sevdikle-
rini diisiinmeye sevk etmis olabilir. Olduk¢a dogal olan bu gibi diisiinceler
zaman zaman insanlarin aklina gelse de pandemi siirecinin, bu gibi dii-
stinceleri daha da pekistirdigi soylenebilir. Bu durum, Spinoza'nin “Bil-

7781

ge kisi 6liimiin degil, yasamin tizerine diistintir”® ifadesinde oldugu gibi
insanlari bir yandan yasamlarini sorgulamaya iterken, diger taraftan ise
zorunlu olarak &liim ve 6tesi hakkinda diisiinmek zorunda birakmis ola-
bilir. Bu zorlu siirecin “iki arada bir derede kalan” insanin 6liime y6nelik
korku ve kaygilarini da arttirdigi séylenebilir. Tiim bunlar, insanlar1 ister
istemez, bir yandan tip diinyasinin bir an 6nce salgini 6nleyecek ilag ve
as1 gelistirmelerine dair umut beslemeye iterken diger taraftan ise inang-
larina sigmarak bu siirecin korku ve endise verici ikliminden korunmaya
sevk ettigi ifade edilebilir.

Covid-19 salgini Freud’un “géntillii yalnizhik” ** dedigi seyin aksine in-
sanlar1 “zorunlu yalnizlik”a siiriiklemis ve onu tipki renk kusaginin gé-
riinmeyen boliimiiniin, goriilebilen boliimiine bitismesi gibi diinyadaki
yasami izleyen dliimden sonraki yasami® diistinmeye siiriiklemis olabilir.
Ciinkii zor ve 1stirap verici realitelerle yiiz ylize gelen insanlarin kaygila-
rin1 yatistirarak koruyucu bir fonksiyon icra eden dinin, kaygiy1 azaltan
bir unsur olmaktan 6te bir sey oldugu ifade edilmektedir. Zira din, insan-
larin yalnizca rahatlamak igin degil, ayn1 zamanda kutsalla icten bir bag
kurmak ve hayata anlam vermek gibi pek ¢ok ihtiyaglarina cevap verebil-

7 Orneklemin dindarlik 8l¢eginden aldiklari puanlarin ortalamasi “53.5” oldugundan, &lgekten
“32-78 puan” alanlar “diisiik”, “90-100 puan” alanlar ise “yiiksek” diizey gruplar1 olarak kabul
edilmistir. Buna gdre 312 kisi degerlendirme dis1 kalmistr.

% José Ortega y Gasset, Insan ve “Herkes”, gev. Neyire Giil Isik (istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 57.

# Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, 172.

& Sigmund Freud, Uygarlik ve Hosnutsuzluklari, gev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 2011), 31.

® Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi, ev. Hasan ilhan (Ankara: Alter Yayincilik, 2011), 26.
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me kapasitesine sahiptir.** Boylece dinin, insanlarin bu zorlu siirecle basa
cikabilmeleri igin 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu diistiniilmektedir.

Sonug ve Oneri

insanoglu varolussal olarak §liimlii bir varlik olmakla birlikte, 8liim-
stizliik arzusuyla da hayata tutunmaya calisan bir varliktir. Bu durum
insani kalici olabilmek igin birbirinden farkl arayislara itmistir. Bu ara-
yislar, farkh kiiltiirlerde ve bazen de ayni kiiltiir i¢inde olmakla birlik-
te degisik sekillerde tezahiir etmistir. Ornegin, Budizm gibi baz1 dinler
Nirvana'yla, Hinduizm gibi bazi dinler Karma inanciyla bu dlimsiizlitk
arzularimni tatmin etme yolunu tercih ederlerken, Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islamiyet gibi dinler de 6liimden sonrasina isaret ederek bu 6liimsiiz-
likk arzusunu doyurmaya calismislardir. Bazen de insanlar 6ldiikten sonra
var olabilmek i¢in eserler insa etmislerdir. Ancak surasi da bir gercek-
tir ki hangi dinf ya da felsefl gelenege sahip olursa olsun, genel olarak
insanda bilingalt1 siirecler tarafindan yonetildigi diisiiniilen bir etkiyle,
somut varligi ile sonsuza kadar yasayabilme umudu bulunmaktadir. Ta-
rihsel stirecte insanoglunun db-1 haydt, yani ebedi bir hayat suyu arayisi,
bu durumun tipik bir géstergesidir. Ancak gelisen teknolojiyle birlikte,
insanin hicbir zaman bitmeyecekmis gibi gériinen bu arzusunun tatmin
gorevini tip bilimi tistlenmistir. Daha 6nceden de ifade edildigi gibi Tip
bilimi, insanlar1 yakalanmis olduklar1 hastaliklarin tedavisi bulununcaya
kadar dondurarak ileride yeniden hayata déndiirmek icin olabildigince
hizli bir bilimsel ¢aba igerisine girmistir. Ancak Covid-19 salgini insanin
bu ¢abalarina ¢ok ani ve sert bir darbe indirmistir. Bu salgin insana adeta
varolussal olarak 6liimlii bir varlik oldugunu, bu nedenle de 6liim ve Gte-
sine dair diistinceleri bilincinden ¢ikartmamasi gerektigini hatirlatmistir.
Salgin, ayni zamanda hayatin sikintilariyla basa ¢ikilabilmenin iki yolunu
da insanogluna gostermistir: Bilim ve din.

insanlarin hazirliksiz yakalandiklar1 Covid-19 salgini, onlarin en te-
mel 6zelliklerinden olan 6z kontrol duygularini ellerinden almis ve on-
lar1 belirsizliklerin igine siiriiklemistir. Bununla birlikte bu salgin, insani
adeta gozii kapali ve elindeki kiligla diismanini 6ldiirmek i¢in can havliyle
kilicini saga sola sallayan bir ruh haliyle bas basa birakmistir. Bu durum,

* Thouless, An Introduction to the Psychology of Religion, 11-13.; Karaca, “Dindarli§in Fonksiyonel-
ligi Uzerine”, 77.
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zaten varolussal olarak insanda mevcut olan 6liim kaygisini daha da art-
tirmistir. Bu nedenle arastirma bulgulari, dinin insanin 6liim kaygisini
azaltici bir etkiye sahip oldugunu gostermesi olduk¢a 6nemlidir.

Covid-19 salgininin insanlarin ruh diinyalarinda travmatik etkiler bi-
rakt1g1 sGylenebilir. Bu ¢alisma 15181nda bakildiginda dinf inanglarin, sal-
ginin travmatik etkilerini rehabilite edici bir fonksiyon icra edebilecegi
diistiniilmektedir. Zira psikolojik bir varlik olan insanin bu durumu tek
basina kaldirmasi hig de kolay degildir. Bu yiizden post-Covid-19 done-
minde insanlarin kendi gii¢ kaynaklarindan yararlanilarak onlarin bu
problemlerinin ¢oziimiine katki sunabilecek olan ampirik ¢alismalara
acilen ihtiyag vardir.
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Hilal Ozay

Nisanlilikta Yaptirilan imam Nikahinin islaim Hukuku Acisindan De-
gerlendirilmesi

Oz: Ulkemizde pek ¢ok diizenleme yapilmasina ve kanunen sug sayil-
masina ragmen gesitli sebeplerle “imam nikahi” veya “dini nikah” ad1
altinda gayri resmi nikah akitleri sosyal bir realite olarak halen var-
ligin stirdiirmektedir. Oysa mevcut hukuk sisteminde bu nikah akit-
leri yok sayilmakta ve onlarin sebep oldugu sorunlarin mahkemeler-
ce ¢oziimii de s6z konusu edilememektedir. Bunun sonucu olarak da
bireysel ve toplumsal boyutta sikintilar ve magduriyetler yasanmaya
devam etmektedir. imam nikahi yaptirma sebeplerinden birisi nisan-
hilikta goriisme ve bir arada bulunmayi mesrulastirma diistincesidir.
Bu makalede nisanlilikta yapilan bu nikdhin, birey ve toplum agisin-
dan dogurdugu magduriyetlere ve bdyle bir nikdhin islim hukukun-
daki nikah akdinin sartlarina ve ge¢miste uygulanan imam nikéhina
ne kadar uyup uymadigina dikkat ¢ekilerek mesruiyeti tartigilmis ve
islam hukuku acisindan degerlendirilmistir. Calisma sonucunda nikdh
ve nisan kavramlarinin {slam hukuku agisindan ayr1 anlamlari oldugu
ve ayr1 hitktimlere tabi oldugu, gegmiste yapilan imam nikéh ile gii-
niimiizde yapilan imam nikdhinin 6zellikle fonksiyon agisindan farkl
oldugu tespit edilmistir. Ayrica nisanlilikta yapilan imam nikdhinin
sonug ve sartlar itibariyle nikdh akdine de nisana da uymadigi icin
pek ¢ok sorunun dogmasina sebep oldugu gértlmistir.

Anahtar Kelimeler: isldim Hukuku, Nisan, Nikah, Tescil, imam Nikahi.

Evaluation of the Imam Marriage Made in Engagement in Terms of
Islamic Law

Abstract: Although many arrangements have been made in our country
and it is considered a crime by law, the informal marriage contracts un-
der the name of “imam marriage” or “religious marriage” still exist as a
social reality for various reasons. However, in the current legal system,
these contracts are ignored and the problems caused by them cannot be
solved by the courts. As a result of this, individual and social problems
and grievances continue to occur. One of the reasons for the Imam mar-
riage is the idea of legitimizing the meeting and coexistence in engage-
ment. In this article, its legitimacy has been discussed and evaluated in
terms of Islamic law by drawing attention to the grievances of this mar-
riage, which is made in engagement, in the individual and society and
how much such a marriage complies with the conditions of the marriage
contract in Islamic law and the imam marriage in the past. As a result of
the study, it has been determined that the concepts of marriage and en-
gagement have different meanings in terms of Islamic law and are subject
to separate provisions and that the imam marriage in the past and the
imam marriage in the present are different, especially in terms of func-
tion. In addition, it has been seen that the imam marriage in the engage-
ment caused many problems because it did not comply with the marriage
contract or the engagement in terms of the results and conditions.

Keywords: Islamic Law, Engagement, Marriage, Registration, Imam
Marriage.
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Nisanlhlikta Yaptirilan imam Nikahinin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi

Giris
Aile toplumun en kiigiik ve en 6nemli sosyal birimi ve yap1 tagidir.
Toplumun ve bireylerin saglikli, huzurlu, mutlu ve giivende ol-
mas1 bilyiik oranda aileye baglidir. Ailenin olusmasi ve bu fonksiyonunu
yerine getirmesi de belirlenen sartlara uygun evlilik/nikah akdi ile mtim-
kiindiir. Evlilik zaruriyet-i diniyyeden olarak sayilan canin, aklin, dinin,
neslin ve malin korunmasinda etkin role sahiptir. Biitiin Peygamberlerin
stinneti olan evlilik, iffeti ve ahlaki korur, psikolojik ve fizyolojik ihtiyag-
lar1 karsilar, neslin devam etmesini saglar, siikkinet, huzur, merhamet ve
sevgi olusturur, sorumluluk bilinci kazandirir, toplumsal gérevleri kolay-
lastirir, dost ve akraba gevresini genisletir, eksik yonleri tamamlar, ayip
ve kusurlar1 drter, amel defterinin kapanmamasina vesile olur. Evliligin
bu fonksiyonlarinin ortaya ¢ikmasinda taraflara emek, gayret, sevgi, say-
g1, sabir, sadakat, fedakarlk, hosgoérii ve anlayis gerektirmesi, diinya ve
ahirette devam edebilecek bir birlikteligi saglamasi agisindan olsa gerek
Kur’an-1 Kerim’de nikah akdi i¢in “misakan galiza (saglam bir soz, agir so-
rumluluklar: olan akit)' olarak dikkat cekilmektedir.

Misak, “saglam teminat”, “kuvvetli antlasma” manasina gelmektedir.”
Misak kelimesi ahit ve akitten farkl olarak, sorumluluklar: agir ve mesu-
liyetli s6zlesme igin kullanilan bir kelime® olmasina ragmen Allah Teal3,
mesuliyetin daha da agir olduguna vurgu igin “galiz” kelimesi ile onu ni-
telemis ve s6zlesmenin agirhgini iyice pekistirmistir.* Bu agir sorumlu-
lugun yerine getirilmesi igin de bir 6n hazirlik asamasi, sonrasinda da
diger akitlerden farkl ve fazla unsurlar ve bunlarin miitemmim sartlar
gerekmektedir.

Hemen hemen her toplumda sosyal bir olay olarak var olan nisanhlik,’

! Kur’an-1Kerim Diyanet isleri Meali (Yeni) (Erisim 10 Nisan 2019), en-Nisa 4/21.

? Eb{ Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sthah (Bey-
rut: Mektebetii Liibnan, 1415/1995), “vsk.” md. 1/295; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b.
el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), “vsk”” md., 511-
512.

* EbQ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furiiku’l-lugaviyye (b.y.: y.y., ts.), 62.

Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka@’iki

gavamizi‘t-tenzil ve ‘uyiini'l-ekavil fi viicihi't-te’vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru

fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/523.

Nisanlanma oncelikle taraflarin birbirlerine uygun iradelerini beyan ederek karsilikli bir se-

kilde evlenme vaadinde bulunmalarini ifade eden bir kavram iken nisanlilik daha ¢ok evlilik

gibi medeni bir hali ifade etmek i¢in kullanilir. Buna binaen nisanlanma bir sézlesmeyi, ni-
sanhlik ise daha ¢ok bu sézlesmeyle meydana gelen ve bir takim hukuki sonuglara kaynaklik
eden hukuki bir durumu ifade eder. Bk. Bilge Oztan, Aile Hukuku (Ankara: Ankara Universitesi,

1979), 11.
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birey ve toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan evlilik dncesi evle-
necek ciftlerin ve ailelerinin birbirini tanima, birbirine alisma asamasi,
evlilige hazirlanma siirecidir. Bu stire¢ gelecekte olusabilecek muhtemel
sorunlari en aza indirerek evliligin daha saglam temeller iizerine kurul-
masina yardimci olmakta, onun daha uzun siire devam etmesini ve daha
huzurlu, uyumlu ve giivenli olmasini saglamaktadir. Nisanliligin bu fonk-
siyonunu yerine getirmesi ve amacina ulagsmasina katk: saglamak dii-
stincesiyle bu ¢alismada 6nce imam nikahinin tarihi stireci, klasik fikih
doktrininde nikah, nisan hakkinda bilgi verilecek daha sonra nisanlilikta
yaptirilan imam nikdhinin mesruiyeti ve sonuglar: tizerinde durularak
islam hukuku a¢isindan degerlendirilecektir.

1. imam Nikihinin Ortaya Cikis1 ve Tarihi Seyri

Toplumda sosyal bir realite olarak varligini siirdiiren imam nikahi
daha dogrusu imamin nikdhi kiymasi ge¢miste de mevcuttu. Fakat bu
Hristiyanliktaki gibi din adamlarinin gerekli olmasindan degil ya da ima-
min din adami kimliginden dolay1 degil, evlenme engeli, velayet, nesep,
stit emme, mehir ve nafaka gibi evlilik ile ilgili konularda, evlenme/nikah
akdinin sahih ve gegerli olmasi i¢in dini ve onun hukukunu bilmesinden
dolayidir. Diger bir sebep nikahin bireysel ve toplumsal agidan nemli
bir yerinin olmasi ve dini mesuliyetinin bulunmasidir. imamdan nikahi
kiymasini isteme sebebi onun din ve hukuk? hiikiimleri iyi bildigi ve top-
lumda itibar gérdiigii diisiincesi ile gegersiz bir nikah akdi ile zina isleme
durumuna diisme korkusudur. Ayrica ge¢miste devletin halka en yakin
gorevlisinin imam olmasi ve halkin isini kolaylastirma, daha genis alan-
lardan sorumlu olan ve is yiikii fazla olan kadilara ulasmanin zor olmasi
ve onlarin yikiinii hafifletme diisiincesi de imamlarin bu gérevi ifa etme-
sinde etkili olmustur.

Bu durum zamanla nikdh akdine bir din gorevlisinin istirakinin zo-
runlu oldugu anlayisini gelistirmistir.° Hatta bu anlayis giiniimiize kadar
devam etmis yakin zamanda niifus hizmetleri kanunun 22. maddesine il

¢ Cemil Liv, “Giiniimiize imam Nikahina Yonelislerin Gerekgeleri ve Resmi Nikah ile imam
Nikahinin Fikhi Acidan Karsilastirilmas1”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014),
174-175; Ekrem Bugra, Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinndme ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi
Arastirmalart Dergisi 2 (2006), 45.
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ve ilge miiftiiliikleri de ilave edilerek miiftiilere de nikdh kiyma yetkisi
verilmigtir.”

Glintimiizde devam eden imam nikahi, Osmanli’da resm1 olarak ima-
min yaptig1 nikdhin devami ve kiiltiirel karakter tasiyan bir uygulama-
sidir. Ancak bu gérev Osmanli’da resmi olarak yerine getirilmisken, gii-
niimiizde imamlarin akdettikleri nikdh gayr-1 resmidir.® Diger bir deyisle
bu imam nikahi uygulamasi, bir zamanlar Osmanli’da belli bir dsnemden
sonra kadilarin yaptiklar: tescil isini kontrollerindeki imamlara birak-
malar1 seklindeki uygulamanin bozulmus ve amacindan saptirilmis bir
kalintisidir.”

imam nikdhinin ne zaman ortaya ¢ikti§ina ve tarihi seyrine bakildi-
ginda baslangicta yani Hz Peygamber (s.a.v.) doneminde bu kavramin ve
uygulamanin olmadigi ve imamin nikaha istirak etmedigi goriilmektedir.
Ciinkii o dénemde herkesin birbirini taniyabildigi ve nikdh akdinin so-
nuglarinin meydana gelmesinin toplumun ve devletin garantisi altinda
oldugu kii¢tik bir toplum vardi, yapilan nikah akdi sahit ve ilan ile hatta
ilave bir tescil sartina bile gerek kalmaksizin fonksiyonunu icra edebili-
yordu. Ancak zamanla, toplumsal degismenin sonucu ve geregi olarak,
nikah akdinin yazili olarak tesciline gerek duyulmaya baslanmis ve dev-
letin yetkili kildig1 bir memur 6niinde yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.™
Ayrica halk arasinda Isldam hukuku hakkindaki bilgiler genel olarak azal-
dikca tecriibeli bir bilirkisinin yardimina bagvurulmustur."

Nikahin taraflar ve sahitler disinda, nikdh memuru gibi tigiinci sa-
hislarin da istirakiyle nikdh kiyilmasinin ne zaman basladig1 kesin ola-
rak belli degildir. Fakat Osmanlidan 6nce oldugunda stiphe yoktur. Ciinkii
Selcuklu ve Memliikliilerde kadilarin bu gorevi yaptigina dair belgeler
bulunmaktadir.”

Hicri ticiincii asir dlimlerinden Eb{i Hilal el-Asker? (8. 400/1009’dan

7 Yeniakit Gazetesi, “Miiftiilere Nikah Kiyma Yetkisi TBMM’den Gegti” (18 Ekim 2017), 1, http://
www.yeniakit.com.tr/haber/muftulere-nikah-kiyma-yetkisi-tbmmden-gecti-386604.html.
Saffet K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Ya-
yinlari, 2014), 101.

Yunus Apaydin, “Nikdh Akdinin Mahiyeti ve imam Nik&hi Uygulamas1”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 375.

Apaydin, “Nikdh Akdinin Mahiyeti”, 374.

Gotthard Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikahi”, trc. Ahmet Mumcu, Ord. Prof. Sabri Sakir Ansay
Hatirasina Armagan (Ankara: Tiirk Matbaas1, 1964), 12.

Mehmet Akif Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari (istanbul: iz Yayimcilik, 1996), 10-11;
Koksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nik&hlarin Fikhi Y8nii”, Bilimname 16/1 (2009), 29.
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sonra) el-Furtiku'l-lugaviyye adli eserinde bugiinkii noter vazifesi yapan
“sur(iti” denilen yetkililerin nikdh akdinde mehrin miktarini kaydeder-
ken, mehir kelimesi yerine konunun 6ziinii daha iyi yansitan “sadak” ke-
limesini kullandiklarin: haber vermektedir.”” Bu durum erken dénemler-
den itibaren nikahla ilgili bir uyusmazlik vukuunda sahitlik disinda ispat
glivencesi saglayacak baska hukuki araglara da miiracaat edildigini orta-
ya koymaktadir." Ayrica biyografi kitaplarinda bir sehirde nikah akdet-
me gorevi yapan sahislardan da bahsedilmektedir. Meseld Muhammed b.
Abdirrahim b. Ali b. el-Hasan el-Misr? el-Hanefi (6. 807/1404) bunlardan
birisidir.” Yine bazi fikih kitaplarinda nikdh memurlarina verilen evlenme
vekaletlerinden bahsedilmektedir.'* Bu memurlar kadilarin kontroliinde
ve vazifelendirmesi ile bu gérevi yerine getirmekteydiler. Selguklular,
Beylikler, Memliikliiler ve Osmanlilar dsneminde bu hususta nemli caba-
larin bulundugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. Selguklu dénemi kad:
mensurlarinda (géreve tayin belgesi)'® ve Osmanl kanunnimelerinde,"
kadilarin vazifeleri arasinda nikah akdetmek de sayilmustir. ibn Batdita (61.
770/1369), 726 yilinda ziyaret ettigi Dimask’ta (Sam) gérevi nikdh kiymak
ve tescil etmek olan ve kadilar tarafindan tayin edilen cesitli mezheplere
mensup resmi memurlarin biirolarindan bahsetmektedir.” Biitiin bunlar
nikahlarin kadilar veya onun kontroliindeki memurlar tarafindan akde-
dilmesinin ¢ok erken dénemlerde basladigini géstermektedir.”
Osmanlilarda kadilarin resmi olarak boyle bir gorevi haiz olduklari-

=

Askerd, el-Furtiku'l-lugaviyye, 185.

Saffet K&se, “Toplumsal Mesriiyet Agisindan Nikahta Aleniyet ve Tiirkiye’de imam Nikahi Uy-

gulamas1”, Dinlerde Nikah, Milletlerarast Tartismali flmi Toplant: (izmir 6-8 Nisan 2012), Istanbul

2012, 494.

Ebi’'t-Tayyib el-Fasi, Zeylii't-takyid fi ruvdti’s-siinen ve'l-mesdnid, nsr. Kemal Y{suf el-Hat (Bey-

rut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1410/1990), 1/156-157.

Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbah ve'n-nezd’ir, nsr. Adil Ahmed

Abdiilmevc(id ve Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1411/1991), 1/262.

17 Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikahi”, 13; Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: An-

kara Universitesi Yayinlari, 1974), 281-298; Aydin, Islam ve Osmanh Hukuku Arastirmalart, 10-11.

Osman Turan, Tiirkiye Selcuklulari Hakkinda Resmi Vesikalar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayin-

lar1, 1988), 41-43; Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalart, 10.

Tevkii Abdurrahman Pasa, “Osmanli Kanunnameleri”, Milli Tetebbiilar Mecmuast 1/2 (Mayis-

Haziran 1331/1915), 316; 1/3 (Temmuz-Agustos 1331/1915): 541; ismail Hakki Uzungarsili,

Osmanli Devletinde ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 85-86.

 Jaschke, “Tiirkiye'de imam Nikah1”, 12; Eb( Abdillah Semsiiddin (Bedriiddin) Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed b. ibrahim el-Levati et-Tanci, ibn Batiita Seyehatndmesi, sad. Mii'min
Cevik (istanbul: Ucdal, 1993), 63.

' Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalart, 11.

=
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na dair en eski belge olan kadi berati on altinci yiizyila aittir.”” Yildirim
Beyazit devrinden sonraki mahkemelerde kadilara ayrilan vakif gelirleri
iaselerine yetmeyince, har¢ usulii ihdas edilmis ve kadilar har¢ almaya
baslamislardir. Bu harglar arasinda on iki akgelik bir nikdh harcinin var
oldugu goriilmektedir.”® Yavuz Sultan Selim Kanunnamelerinde “resmi
nikah, a’ladan bir dinardir, ednisi on iki akcedir, mutavassitu’l-halden
nakih ile menktha haline gore alina” ifadesi yer almaktadir.”* Fatih ka-
nunnamesinde ise bakire nikahi i¢in otuz iki akce, dul nikahi icin on bes
akge harcinin alinacagi gegmektedir.”” Yine nikdhlarin resmi yapildigi-
nin kanitlarindan birisi; Fatih dénemi kanunnamelerindeki su ifadedir:
“Sonra bu minval {izere tayin olundu ki, akd-i nikah ve hiiccet-i ser’iye
ve nakl-i sahadet ve arzlardan binde yirmi bes akge; yirmisi kadinin, besi
hademe-i mahkemenin ola.”*®

Nikahlara devlet miidahalesinin diger bir 6rnegi de redyadan, yani
asker? olmayan sahislardan evlenen erkekler, timarli sipahiye “resm-i
arus” (gerdek resmi) adiyla maktu vergi 6derlerdi. Redyanin sipahiye
resm-i arus 6deme mecburiyeti resmi makamlarin nikahlardan haberdar
edildigini gostermektedir.”” Yine ser‘iyye sicillerinden de nikahlarin belirli
bir kisminin mahkemelerde kadilar tarafindan kiyildig1 anlagilmaktadir.”®

Nikahlarin mahkemede kadi tarafindan kiyilmadigi durumlarda onun
kontroliinde mahallenin imamlar: tarafindan bu gorev yerine getirilmek-
tedir. Fakat imamlar kendi baslarina her istenildigi zaman nikah kiyama-
mislardir, evlenmek isteyen taraflar bulunduklar: yerin mahkemesinden
nikh igin gerekli izni alip, o imama hitaben bir izin kagid1 (izinndme)
getirdiklerinde, bu vazifeyi yerine getirebilmislerdir.” Huccet ve ilam 6r-
neklerinin bir araya getirilerek olusturulan sak kitaplarinda mahkeme-
lerce verilen izinndme Srneklerine rastlanmaktadir.* Kadi izninin aran-

2

N

Uzungarsili, Osmanli Devletinde ilmiye Teskilati, 112-113.

Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-tevdrih, haz. ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanhig,
1979), 2/144; Aydin, [slam ve Osmanli Hukuku Arastirmalart, 13.
Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri (istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1991), 3/104.
Halil inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris”, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 13/2 (1958), 115; Uzun-
carsili, Osmanli Devletinde flmiye Teskilati, 85; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri (istanbul: Fey
Vakfi Yayinlari, 1990), 1/330.
Akgiindiiz, Osmanl Kanunnameleri (istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 1994), 7/303, 9/518.
Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname ile Nikah”, 47.
Aydin, [slam ve Osmanl Hukuku Arastirmalart, 12, 14.
* Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikahi”, 16; K&ksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nikahlarin Fikhi
Yonii”, 29.
Bir geng kizin izinnime rnegi: “Medine- i Kastamonu'da imamu Efendi el-Miikerrem, mahalle-i
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masl ile hem evlenme sartlarinin gerceklesmis oldugu, bir baska ifadey-
le taraflarin evlenmeye mani bir durumlarinin bulunmadig: yetkili birisi
tarafindan tespit edilmis olmaktayd: hem de devlet kontrolii saglanmak-
taydu.

Osmanli Devleti seyhiilislimlarindan Ebussu(id Efendi'nin (dl.
932/1574) nikdhin kadilarin izni ve bilgisi dahilinde kiyilmasi yoniinde
fetvalari da bu baglamda dikkat ¢ekmektedir.** Fakat bu fetva islam hu-
kukgulari tarafinda pek kabul gérmemistir. Ayni fetva kendisinden 6nce
seyhulislimlik makaminda bulunmus olan bn Kemal (51. 940/1534) ta-
rafindan da nakledilmektedir.”” ibn Kemal el-Muhit adli eserde kadi izni
olmadan akdedilen nikdhin caiz olmadig: ve boyle bir nikahtan sonra
diinyaya gelen ¢ocugun nesebinin de sabit olmayacagi goriisiinii nakle-
der, bu yiizden devletin bu yondeki diizenlemelerinin de mesru oldugunu
belirtir.”’ el-Muhit isimli eserin miiellifi Burhaneddin Mahm{d'un* &lim
tarihi Osmanlilarin kurulus yillarindan (698/1299) dncedir. Bu da kadi
izniyle nikdhin Osmanli devletinden 6nce oldugunu, en azindan teorik
olarak bilindigini ve tartisildigini géstermektedir.”

Osmanl devletinde bulunan yabancilar ve Anadolu’yu gezen seyyah-

merk{imede Aise bt. Sara¢ Hasan b. Mehmed bikr-i baliga-y1 akilenin mani-i ser‘isi yok ise velisi
izni ve tarafeynin rizalari ile is bu tezevviice talip olan yine mahalle-i mezkure ahalisinden ve
tiiccardan Mehmed Riza b. Ali b. Abdullah nam kimesneye mazhar-1 suhudda tesmiyye-i me-
hir ediip akdi nikdh eyleyesiin vesselam.” Bk. Mehmed Aziz Gavuszade, Diirrii’s-sukdk (istanbul:
Matbaa-i Amire, 1288/1871), 1/28; Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari, 15.

“Hakim marifetsiz nikah olunmaya” deyu emr-i padisahi varit olmus iken, hakim ma’rifetsiz
nikah olur mu? “el-Cevap: Olmaz, meger niza’ ve husumet olmaya”, “Hind, izn-i kadi yok iken,
bir kag kimse huzurunda “Kizim Zeyneb-i sagireyi, kardesim Amr’in oglu Bekr-i sagire ver-
dim” deyip Amr “Bekr icin Zeyneb'i alip kabul ettim” dese nikah olur mu? “el-Cevap: izn-i
hékimle olmak emrolunmustur.” Bk. Tevkii Abdurrahman Pasa, “Osmanl Kanunnameleri”,
Milli Tetebbillar Mecmuast 1/2 (Mayis-Haziran 1331/1915), 340; Jaschke, “Tiirkiye'de imam
Nik&hi”, 15; Ertugrul Diizdag, Seyhiiliislam Ebussuud Efendi Fetvalar: Isijinda 16. Asir Tiirk Hayatt
(istanbul: Enderun Kitabevi, 1972), 37, 38.

“Bir kimse nikéh etmek i¢in kadidan izin almaga geldikte kad1 bir miktar ak¢esin almayinca
kagidi vermese ol akge kadiya helal olur mu? el-Cevap: Olmaz, kagit emr-i 6rftiir.” Bk. ibn Ke-
mal, Fetvd-y1 Kemalpasazdde, Dariilmesnevi, 118, 57a; Ahmet Mumcu, Osmanli Devletinde Riisvet
Ozellikle AdIf Riisvet (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1969), 203; Aydin, islam ve Osmanlt
Hukuku Arastirmalart, 16.

ibn Kemal, Miihiimmatii’l-Miifti, Gorlulu Ali Pasa, 280, 20a; Ahmet inanir, fbn Kemal'in Fetvalar:
Isiginda, Osmanli'da Islam Hukuku, (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 164.

el-Mubht, el-Mubhitii’l-kebir, el-Muhitii'l-Burhdni ve el-Muhitiil-Burhani fi'l-fikhi'n-Nu‘manf isimleriy-
le anilan bu eser 616/1219 vefat tarihli Merginani’ye aittir. Bk. Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-
miiellifin (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 12/147; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri
(Ankara: TDV Yayinlari, 1990), 61, 62.

Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari, 16; Kdksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini
Nikahlarin Fikhi Yénii”, 30.
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lar da nikahin bir gérevli tarafindan tescil edildigini eserlerinde yer ver-
mislerdir. Bunlardan ibn Bat(ita’nin 726/1326 yilindaki Sam’daki nikah
akitleri konusundaki gézlemleri ¢ok dikkat ¢ekicidir.”® Yine 16. asirda
bir heyet igerisinde elgi olarak gelen Baron W. Wratislaw ve Osmanlida
yasayan Jean Thevenot yazmis olduklar eserlerinde, nikdhlarin kadilar
tarafindan kiyildigina isaret etmislerdir. Ayrica 1553-1555 yillar1 arasinda
Anadolu’yu gezen Hans Dernschwam bu hususta su bilgiyi verir: Erkek,
hakimden aldig1 izinnime ile birlikte imama gelir, kadinla beraber ev-
lenme iradelerini beyan ederler ve imam tarafindan da nikahlar1 kiyilir.””
Yine Baron De Tott, Francois (1733-1793) da evlenmelerin izinndmelerle
yapildigini hatiralarinda nakleder.*®

Diger taraftan fetva mecmualarinda “nikdha hakimin veya onun iz-
niyle bir din adaminin istiraki hukuken zaruri degildir™ hitkmii de
yer almaktadir. Bizzat Ebussulid Efendi “izn-i kad1 sthhat-i nikdha sart
degildir”,* ama “kad1 izni olmadan akdedilmis nikaha iliskin ihtilaf istima
olunmaz”* fetvalariyla, izinndmenin sadece idarf bir muamele oldugunu
acikca belirtmistir.*” Bu fetvalar kadi izniyle nikdh kiyma uygulamasini
zaman zaman gevsetmis ve kadi izni olmadan da nikah kiyilmasina sebep
olmustur. Fakat bu durum nikahlarin gelisigiizel akdedildigi manasina
gelmemektedir. Kadidan izin alinmasa dahi nikdhlar yine bir din ada-
m1 tarafindan kiyillmis ve nikahtan 6nce nikdhin sartlarinin gerceklesip
gerceklesmedigi kontrol edilmis ve kiyilan nikdhlar bunun igin ayrilan
defterlere taraflar, sahitlerin isimleri ve mehrin miktar1 kaydedilmistir.
Diger taraftan devlet kontroliinden uzak nikahlar1 asgariye indirmek

% “... baslica noterlerin tezghlary; bunlarin arasinda ikisi Safil mezhebine mensup noterlere

digerleri de &biir siinni mezheplerinkine tahsis edilmistir. Bes ve alt1 Adil kimse ve nikahi
akdetmek i¢in kadi tarafindan gérevlendirilen bir kisi bulunur. Bk. Jaschke, “Tiirkiye’de imam
Nikahi”, 12.
%7 Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikah1”, 16.
% Ziyaeddin Fahri Findiklioglu, Tanzimatta Ictimai Hayat (istanbul: Maarif Matbaasi, 1940), 649;
Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikahi”, 12; Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalari, 18; Cin,
Islam-Osmanli Aile Hukuku, 283-284.
“Hind-i baliga nefsini Amr’a tezvic ettikte izn-i kadi bulunmasa akd-i meziir sahih olur mu?
el-Cevap: Olur” Bk. M. Esad Kiliger, “Kemalpasazade’nin Aile Hukuku ile ilgili Bazi Fetvalar1”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Nisan 1971), 89; Tevkii Abdurrahman Pasa,
“Osmanli Kanunnameleri”, Milli Tetebbilar Mecmuast 1/2 (May1s-Haziran 1331/1915), 316; 1/3
(Temmuz- Agustos 1331/1915), 541.
Jaschke, “Tiirkiye’de imam Nikahi1”, 14; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri (istanbul: Osmanl
Arastirmalari Vakfi, 1996), 9/399.
Tevkii Abdurrahman Pasa, “Osmanli Kanunnameleri”, Milli Tetebbilar Mecmuast 1/2 (May1s-
Haziran 1331/1915), 333-340.
2 Cin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, 284.
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icin tedbirler de alinmistir. Kadi huzurunda veya kadi izniyle kiyilmayan
nikahlarin varligiyla ilgili bir ihtilaf mahkemeler tarafindan dinlenmez
olmustur.” Kadr izni olmayan nikahlarin mahkemeye gétiiriilememesine
ragmen gegersiz sayllmamasi, imam nikahinin devam etmesini saglamis
bu da suiistimallerin, magduriyetlerin ve sorunlarin olusmasina kapi ara-
lamustir.

Bu olumsuz durumlar1 6nlemek icin Tanzimattan sonra cikarilan
mubhtelif kanunlarla nikah akitlerinde kontrolii saglamak iizere tedbir-
ler alinmigtir, 1298/1881 tarihli Sicill-i Niifus Nizamnamesi, nikahlarin
ser‘iyye mahkemelerinden verilen izinndme tizerine kiyilacag hitkmiine
ilave olarak nikahi kiyan din adaminin sekiz giin zarfinda bu nikahi bir il-
miihaber ile sicill-i niifus memuruna bildirme mecburiyeti getirilmistir.**
Bildirmeyenlere iki ¢eyrek mecidiye para cezasi verilmistir.** 1318/1900
tarihli Sicill-i Niifus Nizamnamesi ile ayni usul teyit edilmis, ancak niifus
idaresine bildirme miiddeti on bes giine ¢ikarilmistir.*

1274/1858 tarihli ceza kanununun 200. maddesine 6 Cemadiyelahir
1329/1911 tarihli bir muvakkat kanunla bir fikra ilave edilerek “devair-i
aidesinden izinndme istihsal olunmaksizin nikah akdedenler {i¢ aydan
iki seneye kadar hapsolunur” hiikkmii getirilmistir. Daha sonra 11 Ra-
mazan 1331/1913’de bu madde tekrar degistirilerek; “munékehat igin
mahkeme-i aidesinden behemehal izinndme 14zimdir. izinname istihsal
etmeksizin izdivag eden zevg bir aydan alt1 aya kadar hapsolunur ve akdi
icra edenler haklarinda dahi iki aydan bir seneye kadar hapis cezasi tertip

4

&

Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari, 17; Cin, Islam-Osmanh Aile Hukuku, 282-285.
Ahali-i miislime beyninde cereyan eden miindkehat mehaki-i ser‘iyyelerden izinndmeler
iizerine icra kilinir. {zdivacin vukuundan nihayet sekiz giin sonra nikahi icra eden keyfiyet-i
izdivact musaddik sicill-i niifus memuruna ilmiihaber it etmeye mecburdur. Bk. 1881/8 Sev-
val 1298 tarihli Sicilli Niifus Nizamnamesi, madde 33 (Dersaddet: ikdam Matbaasi, 1319), 15;
Diistur, L. Tertip, Zeyl 11, madde 23 (istanbul: Mahm{id Bey Matbaasi, 1299), 19; Sabri Sakir
Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar (Ankara: AUHF Yayini, 1952), 36.

29 Ramazan 1304/1887 tarihli 1298 tarihli niifus nizamnamesinin 4 ve 5 inci fasillarina miizey-
yel madde-i nizamiye. Bk. Diistur, I. Tertip, madde 214 (Ankara: Basvekélet Devlet Matbaast,
1937), 5/839.

“Ahalii mislime beyninde cereyan eden miinikehat mahakimi ser‘iyyeden ve cemait: gayri
miislime miinakehat: riiesayi ruhaniyeleri tarafindan verilen izinnAmeler tizerine icra kilinr,
isbu akdin yevmi vukuundan itibaren nihdyet on bes giin zarfinda akdi icra eden imam veya
reisi ruhani akdin icra olunduguna dair niifus idaresine bir ilmithaber vermege mecburdur.”
Diistur, L. Tertip, madde 33 (Ankara: Bagvekalet Devlet Matbaasi, 1941), 7/441; Ahmet Yasin
Kigiiktiryaki, “Osmanli Devletinde Tanzimat Sonrasi Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler ve
Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2014/2), 180.
Diistur, II. Tertip, madde 1 (Dersaadet: Matbai Amire, 1332), 5/629; Jaschke, “Tiirkiye’de imam
Nikah1”, 18; Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 138.
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olunur”*

seklinde izinndmesiz nikdh kiyanlarin yani sira bizzat evlenen-
lere de ceza 6ngdriilmiistiir.

Bu uygulamalar izinndmesiz kiyilan nikdhlarin seklen hukuka uygun
olmasina ragmen kanunun maksat ve hedeflerine aykiri olduguna dair ka-
rineleri bulundurmasi sebebiyle hukuken gecersiz sayilarak taraflarin ce-
zalandirilmasidir. Bu da akitlerin sadece seklen tamam olmasinin yeterli
olmadigini, ayn1 zamanda akdin maksadi, toplumsal menfaat ve olusabi-
lecek mefsedetlerin de g6z dniine alinmasi gerektigini gostermektedir.”

Tanzimattan sonra Osmanl Devleti'nde baslayan kanunlastirma ¢alis-
malarinin son drneklerinden biri olan 25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-1 Aile
Kararnamesinde de yerlesmis gelenek bozulmamis aksine degisen sart-
lar g6z oniinde bulundurularak® 33. maddesinde nikdhin 6nceden ilan
edilmesini,”* 37. maddesinde ise nik&hlanacak ciftlerden birisinin ikamet
ettigi mahaldeki kadi veya onun gérevlendirdigi bir naib tarafindan kiyi-
larak tescil edilecegini hitkme baglamistir. 1274/1858 tarihli ceza kanu-
nun 200. maddesinin ikinci zeylini ta’dil eden 30 Ekim 1917 tarihli karar-
name ile de bu amir hitkme uymayan koca ile varsa vekillerine bir aydan
alt1 aya kadar, bu gibi akitlerde sahit sifatiyla bulunanlara da bir haftadan
bir aya kadar hapis cezasi 6ngériilmiistiir. Kanunun 6ngérdiigii sartlari,
dikkate almadan nikah belgesi tanzim eden ve nikdhi tescil eden hakim,
naibi ve yetkisi olmadig1 halde nikah kiyan imamlara bir aydan alt1 aya
kadar hapis cezasi verilecegi hitkme baglanmigtir.”

Biitlin bu diizenlemeler; Osmanli Devleti'nde kadi huzurunda veya
izinname ile imam yaninda kiyilan nikahlarin tamamen resmi oldugunu
ve neticeleri agisindan da devlet garantisinin bulundugunu ve Osmanlida
nikah akitlerinin devletin kontroliinden uzak oldugu fikrinin de yanlsh-
gin1 gostermektedir.

Goruldiigi tizere nikah akitleri gelisigiizel bir sekilde gerceklestiril-
memis, onun hukuk? yéniinii bilen bir sahsin éniinde yapilmasina 6nem
verilmistir.” Bu kisi bazen bir hakim veya naibi, bazen bu konuya 6zel bir
noter, bazen de devletin yetkili kildig1 bir hakim kontroliindeki din adami

“ Diistur, II. Tertip, madde 2 (Dersaadet: Matbai Amire, 1334), 6/316; Aydin, islam-Osmanh Aile
Hukuku, 138; Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname ile Nikah”, 53.

Liv, “Giiniimiize imam Nikahina Yénelislerin Gerekgeleri”, 171.

Aydin, [slam ve Osmanh Hukuku Arastirmalart, 20.

H.A.K. Madde 33: “Akd-i nikéhin icrasindan evvel keyfiyet ilan olunur.”

Kése, “Toplumsal Mesriiiyet Agisindan Nikahta Aleniyet”, 495-496.

%3 Joseph Schnacht, “Nikah”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB, 1964), 9/259.

49
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olmustur. Bu kisilerin nikdha istirakleri, hem nikah sartlarinin gercekle-
sip gerceklesmedigini kontrol, hem sahih bir akdi temin, hem de nikdh
akdinin diger akitler karsisindaki énemini ibraz i¢indi.**

Cumhuriyet dénemine gegisle birlikte aile hukukunun yapisinda ciddi
degisiklikler yapilmis 4 Ekim 1926 tarihinde yiiriirliige giren medeni ka-
nun ile imamin nikahi akdetme vazifesi sona ermis ve bunun neticesinde
imam nikahi kanuni glivenceden ve devletin kontroliinden ¢ikmistur.

2. Klasik Fikih Doktrininde Nikih Akdinin Mahiyeti ve Sartlar1

islam hukukunda her konuda oldugu gibi nikdh akdinde de meyda-
na gelebilecek haksizliklar ve magduriyetleri 6nleyecek tarzda diizenle-
meler yapilmistir. Bey, icare, selem gibi akitler hakkindaki hiikiimler ile
nikah akdine iliskin hiikiimler arasinda biiyiik benzerlikler bulunmasina
ragmen nikah akdinin kendine has, diger akitlerden farkl 6zellik, riikiin
ve sartlar1 vardir.”” Nikah akdinin bu kendine 6zgii sartlar, yapilis sekli ve
6n hazirhiginin olmasi onu diger akitlerden ayirmaktadir.

islam hukukunda insanin irade beyaninin bir degeri olmakla birlikte
nikah akdinde karsilikli hak ve sorumluluklarin belirlenmesinde tek ba-
sina taraflarin beyani yeterli degildir. Nikdh akdinin gegerli ve baglayici
olmast igin birtakim riikiinler*® (icap-kabul, taraflar, veli, sahitler, mehir)
ve onlarla ilgili sartlar (in‘ikad, sthhat, nefaz ve liizum sartlar1) aranmak-
tadir.

Nik&h akdinin in‘ikad sart1®” olan icap ve kabul; acik, net, kesin, anla-

** Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalart, 10.

> Nikéh akdinin riikiinler ve sartlari mezheplere gére farklilik arz etmektedir. Mesela veli Maliki
ve Safil mezhebinde riikiin, Hanbeli’de sihhat sart1, Hanefilerde buluga ermis birisi i¢in ne rii-
kiin ne sihhat sartidir. Bk. Apaydin, “Nikéh Akdinin Mahiyeti”, 373. Burada detaya girmeden
ama ozellikle dért mezhebin (Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeld) hepsinin kabul ettigi riikiin ve
sartlar birlikte verilecektir.

*¢ Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safit, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1393/1973),
5/12, vd.; Eb{i Sald Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten{ihi es-Sahnfin, el-Miidevvenetii'l- kiibrd
(Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/165, vd.; Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-K&san1, Beddiu’s-
sandi’ fi tertibi’s-serd’i‘ (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1982), 2/229; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin
Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye, thk. Muhammed Adnén Dervis
(Beyrut, Daru’l-Erkam, ts.), 2/224; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi
ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid (Beyrut: Daru’l-Ma’rifeti, 1402/1982), 2/3, vd.; Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdis?, el-
Mugnf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 7/5, vd.; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi,
Minhdcii't-talibin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1418/1998), 79; Omer Nasuhi Bilmen, Huku-
ku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 2/15, vd.; Hayreddin
Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari 1996), 1/320, vd.

*7 Sahniin, el-Miidevvenetii'l- kiibrd, 4/196, vd.; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/232, vd.; Merginant, el-
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silir, siiresiz olmali ve evliligi bozucu, geciktirici veya evlili§in gayesine
aykiri bir sarta bagh olmamalidir. icap-kabul gelecekte olacak bir ise bag-
lanmamali yani akit sonuglarini hemen géstermeye hazir olmalidir. Ta-
raflar, ayn1 mecliste, farkli cinsten, evlenme ehliyetine sahip, birbirlerini
duyuyor ve anliyor ve evlilige raz1 olmalidirlar. Taraflarin aralarinda ev-
lenme engeli olmamalidir. Veli; hiir, akilli, Miisliiman, balig, erkek, rasit,
adil, asabeden, baba veya dede olmalidir. Sahitler; hiir, akilli, balig, duyan,
adil, erkek, géren birisi olmalidir.

Nikéah akdinin unsurlarindan veya olusum sartlarindan birisindeki ek-
siklik akdi batil yapmaktadir. Batil nikéh ile sthri hisimlik (ki bu sadece Ha-
nefilere goredir) disinda hicbir hukuki sonu¢ meydana gelmemektedir.”®

Sihhat (gegerlilik) sarti®® yani nikah akdinin hukuki sonu¢ dogurma-
sini saglayan sartlar olarak; sahitlerin nikah akdinde bulunmalari, nikdh
akdinin ilan edilmesi ve taraflarin ikrah altinda olmamasi sayilmaktadir.

Nikdh akdinin sihhat sartlarindan birisinde eksiklik olursa Hanefi
mezhebine gore akit fasit olur. Fasit akit ya diizeltilerek sahihe doniis-
tlriiliir ya da sona erdirilir taraflar birbirinden derhal ayrilir, birlikte
olunmadi ise sonug dogurmaz. Birliktelik olmus ise kadin iddet bekler ve
mehrini alir, sithri hisimlik olusur, cocuk olmus ise nesebi sabit olur, Bun-
larin digindaki sonuglar gerceklesmez.* Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi-
ne gdre bu sartlardan birisindeki eksiklik akdi batil (gecersiz) hale getirir
ve hicbir hukuki sonu¢ dogmaz.

Sihhat sartlarindan ilan nikdhin ispatinin yani sira toplumsal mes-
ruiyetini yani nikdh olarak benimsenmesini saglamaktadir. Aleniyet
diger insanlara acik olan kapilar1 kapatmakta, teklifleri durdurmakta,
aile mahremiyetine saygi talep etmekte, muharremat hukukunun isler-
ligine katki saglamaktadir. Nikdhta sahitlerin bulunmasina ilave olarak
hadislerde® def ile senlik, eglence ve velime denilen diigiin yemegi de

Hidaye, 2/224, vd.; Bilmen, Istilahati Fikhtyye Kamusu, 2/15, vd.; Karaman, Islam Hukuku, 1/324;
Abdullah Colak, islam Aile Hukuku (Corum: Oncii, 2017), 62, vd.

Safil, el-Um, 7/156; Sahniin, el-Miidevvenetii'l- kiibra, 4/196, vd.; Ebii'l-Kasim Omer b. Hiiseyn
b. Abdillah el-Hiraki el-Bagdad?, Muhtasari’l-Hiraki. thk. Zahir Savis (Beyrut: Mektebii’l-islami,
1403/1983), 93; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle islam Hukuku (Konya: Mistas, 1977), 164-166.
Safil, el-Um, 5/22; Sahnfin, el-Miidevvenetii'l- kiibrd, 4/155; Merginani, el-Hiddye, 2/225; ibn
Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2/17; ibn Kudame, el-Mugni, 7/5; Nevevi, el-Minhdc, 79; Bilmen, Istila-
hati Fikhtyye Kamusu, 2/23, vd.; Karaman, Islam Hukuku, 1/324, vd.; Golak, Islam Aile Hukuku, 118,
vd.

Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/232, vd.; Bilmen, Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, 2/27, vd.; Déndiiren, [sldm
Hukuku, 163; Karaman, Islam Hukuku, 1/334.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Miiessetii’l- Kurtuba, ts.), 3/418, 4/258; Eb{i Abdillah
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gecer® ve nikahta helal ile haramin (zinanin) arasini def ve ilan oldugu
bildirilmistir.”* Hz Peygamber (s.a.v.) evlenen kisilere: sahidiniz nere-
de?” diye sorunca sahabeden birisinin bundan neyi kastettigini sormasi
lizerine “def” yani eglence cevabini vermistir.* Biitiin bu durumlar Hz.
Peygamber’in sahitlik disinda evlenmenin daha kuvvetli delillerle giig-
lendirilmesini istedigi anlasilmaktadir.”® Genellikle herkesin birbirini
tanidigi, kimin kiminle evli olup olmadiginin bilindigi ve insanlarin bu
cagdaki kadar hareketli olmadiklar1 dsnemlerde bile nikahin aleniyetinin
miimkiin olan biitlin araglarla (sahitler, diigiin, eglence, yemek) saglan-
masi yoniinde ¢aba sarfedilmesi ¢ok dikkat cekmektedir.®

Fakihler sahitligin iki amaca y6nelik oldugu tizerinde durmaktadirlar.
Birincisi; sahitligin sart kosulmasi, taraflar arasinda ¢ikacak anlasmazlik
durumunda evlenme akdinin varligini ispat kolaylig1 saglama amacina y6-
neliktir. Clinkii anlasmazlik durumunda, nafaka, mehir, nesep, miras, vb.
hiikiimlerin siibutu evlilik akdinin ispatina bagh olacaktir. Tkincisi; sahitli-
gin sart kosulmasi, evlenme akdinin 6nemli bir is oldugunun vurgulanmasi,
ilan etme ve agiklama yoluyla toplum nazarinda bu iliskinin mesrulugunun
gosterilmesi, yani bu birlikte olmanin sifah (zina) degil nikéh oldugunun
duyurulmasi amacina yoneliktir. Béylece evlilik giivence ve denetim altina
alinmis olmaktadir. flan ve sahitlik sartiyla nikdhla istenen amag gercek-
lesmediginde, iki sahit huzurunda kiyilan nikahin her durumda, gecerli bir
akit oldugunu séylemek fikih mantig1 agisindan mtimkiin degildir.”

Nikah akdini resmi yapmayip gizleme ihtiyaci bir olumsuzluktan kag-
ma anlami tagidigindan su hadisin de muhatabidir:*® ‘Tyilik, ahlak giizelli-
gidir; giinah ise vicdaninda sana sikint1 veren/géniil huzuruyla kabulle-

nemedigin ve insanlarin bilmesinden hoslanmadigin seydir.”*

Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Nikah”, 20;
Ebfi isa Muhammed b. Ts4 b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Nikah”,
6; Ebi Abdirrahmén Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai, Siinenii Nesdf (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Nikah”, 86.

ibn Mace, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 6.

ibn Mace, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 6; Nesa1, “Nikah”, 86.

Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 5/31; Eb(i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed
ibnii’l-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir (Riyad: Daru’l-Hicret, 1425/2004), 8/34.

Kdse, “Toplumsal Mesriiiyet Acisindan Nikahta Aleniyet”, 478.

Kdse, “Toplumsal Mesr{iiyet Acisindan Nikahta Aleniyet”, 482.

Apaydin, “Nikh Akdinin Mahiyeti”, 374.

Kdse, “Toplumsal Mesriiiyet Acisindan Nikahta Aleniyet”, 483.

Eb(’l-Hiiseyin Miislim b. HaccAc el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Birr”, 14-15; Tirmizi, “Zithd”, 52.
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Glinlimiizde bu sartlara ilave olarak nikdh akdinin gecerli olmasi ve
sonug dogurabilmesi igin tescili de katmak gerekmektedir. Giinkii sadece
sahitlerin varlig1 hukuki acidan akdin tespitini saglamada ve taraflarin hak-
larini korumada yeterli degildir. Giinkii iki kisinin sahitliginin kamuoyu ve
kamu otoritesi nezdinde hi¢bir hukuki degeri ve itibar1 bulunmamaktadir.
Dolayisiyla sahitlik yoluyla korunmak istenen maslahat gerceklesmemek-
tedir. Yasanan magduriyetler ve zararlar nikah akdinin tescilinin bu sartlar
arasina dahil edilmesini zorunlu hale getirmektedir. “Ezmanin tagayyiirii

ile ahkdmin tagayyiirii inkr olunamaz””

ilkesi geregi de nasil aligveris,
bor¢lanma ve diger akitlerde zamanin degismesiyle tescil yoluna gidildigi
gibi nikah akdinde de boyle yapmak gerekli hale gelmistir. Ciinkii bir do-
nemde sahitligin yerine getirdigi fonksiyonu giiniimiiz sartlarinda tescil
yerine getirmektedir. Tescil, taraflarin nikdh akdinin yiikledigi sorumlu-
luklardan kagma ve inkara giden yolun kapisini kapatmaktadir.

ilk dsnemden mezhep imamlari dénemine kadar devam edegelen
nikah uygulamalarinda nikah akdinin tescil ettirilmesi seklinde bir sar-
tin olmadigini delil getirilerek, nikdhin tescil ettirilmemesinin ser’an
bir sorun olmayacagi savunulmaktadir, Bunun sebebini tescille ilgili bir
nassin mevcut bulunmadigina baglamaktadirlar. Ser’an konulmamis bir
sart koymak hem nassa muhalefet etmek hem de akitleri zorlagtirmak
olacaktir ki, bu da caiz degildir seklinde goriislerinin gerekgesini agik-
lamaktadirlar. Halbuki islam hukukuna gére yetkili merci, hakkinda nas
bulunmayan konularda; kiyas, istihsan, miirsel maslahat ve sedd-i zerai
gibi yontemleri kullanarak nikahla ilgili hususlarda da yeni diizenlemeler
yapma hakkina sahiptir. Bu baglamda yasama organyi, insanlarin kétiiliige
vasita kildigi miibah fiillerini yasaklayabilir, onlara bu kapiy1 kapatabilir.”!
Ayrica dogrudan bir nass olmasa bile dolayli nasslar ve islam hukukunun
genel ilkeleri ve amaglarindan hareket edilerek de hiikiim verilebilir.

Nefaz (yiiriirliik) sarti;”* miimeyyiz kii¢iik ve matuhun akdinde velinin
icazeti, fuzulinin akdinde, dul bayan: veya tam ehliyetli birisini evlendir-
mede, asabeden yakin veli varken uzak velinin nikah akdini yapmasi ha-
linde evlenecek olanlarin icazetidir. Hanefilere gére bu sartlardan birisi

¥

=]

Mecelle, madde 39.

Mustafa Selebi, Ta'liliil-ahkdm (Misir: Matbaatii’l-Ezher, 1947), 44-48; Nihat Dalgin, “Aile Kuru-
munun Nikdh Asamastyla ilgili Fikhi Sorunlar1”, islim Hukuku Arastirmalart Dergisi 13 (2009), 44.
Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit, 4/212, vd.;
Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/233, vd.; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 2/14; ibn Kudame, el-Mugni,
7/38; Nevevi, el-Minhdc, 80; Déndiiren, Islim Hukuku, 167; Colak, Islam Aile Hukuku, 125.
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eksik oldugunda yani icazet (onay) verilmezse akit mevkuf (askida) kalir,
yiirtirlige girmez ve hukuki sonug dogurmaz. Nikah akdi izin alinarak ge-
cerli hale getirilir veya sona erdirilir.

Liizum (baglayicilik) sarti;” yani evliligin taraflari baglamasi, fesih
imkaninin olmamasi ve evlilige devam edilmesi i¢in; kizin kendisine denk
olmayan birisiyle evlenmemesi ve mehr-i misilden az mehir almamas,
denklik konusunda erkekte aranan &zelliklerde hile ve yalanin bulunma-
mast, evlenme ehliyeti olmayan birisini velisinin denk olmayan birisiyle
veya mehr-i misilden az mehirle evlendirmemesi, evlilige engel bir ku-
surun bulunmamasi, evlenme ehliyeti olmayan birisini baba ve dedesi
disinda birisinin evlendirmemesi gerekir. Bu sartlardan birisi eksik ol-
dugunda nikah akdini feshetme hakk: dogar. Yani bu akit gayri lazimdr,
baglayici degildir.

Mevcut ve muteber fikih kaynaklarinda nikdh akdine dair unsur ve
sartlara bakildiginda, din adamlarinin/imamlarin nikdhi kiymalarina
dair bir gerekliligin yer almadig1 gortilmektedir.

Riikiin, sthhat, nefaz ve liizum sartlarina ridyet edilerek yapilan nikah
akdinin her tiirlii dini/hukuki sonucu olusmaktadir. Ancak bu sekilde nikah
akdi mesru olmakta ve fonksiyonunu yerine getirebilmektedir. Boyle bir
nikah akdi kadinin mehir ve nafakayi haketmesi, sthri hisimhigin olusmasi,
gocugun nesebinin sabit olmasi, bosanma sirasinda kadinin iddet bekleme-
si ve esler arasinda miras cereyan etmesi, eslerin birbirine helal olmasi ve
ayni evde yasamalari gibi hukuki sonuglart dogurmaktadir.

Goriildiigi tizere nikdh akdinde 6nemli olan akdin unsur ve sartlar
tastyip tasimadigidir. Bu riikiin ve sartlarin varligi ve yoklugu yapilan
nikahin hitkmiinii belirlemekte ve ona gére sonuglar meydana getirmek-
tedir. Bunun disinda nikahin resmi, dini veya imam nikahi seklinde ayri-
minin yapilmasi dogru degildir ve bir énemi de yoktur.

3. Klasik Fikih Doktrininde Nisan

Nisan bir nikah akdi degil, nikdh akdi 6ncesi 6n hazirliktir ve sadece
taraflarin evlenme niyet ve arzularini ortaya koyan bir evlenme vaadin-
den ibarettir.

Nisanlanmada sadece taraflarin aralarinda evlenme engelinin bulun-

7 Serahsi, el-Mebsiit, 5/12, vd.; Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2/50; ibn Kudame, el-Mugni, 7/26;
Nevevi, el-Minhdc, 80, vd.; Bilmen, Istilahati Fikhtyye Kamusu, 2/50, vd.; Déndiiren, Islim Hukuku,
168; Colak, islam Aile Hukuku, 125, vd.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Nisanlhlikta Yaptirilan imam Nikahinin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi

mamasisartiaranmaktadir. slim hukukuklasik kaynaklarindave ahvalu’s-
sahsiyye kitaplarinda nisanlilik “hitbe” bashigi ile yer almaktadir.”
Nisan, evlenme niyetinin ortaya konuldugu, evlenmeye hazirlik, ev-
lilige yonelik tedbir alma, tanisma, alisma, uyum, giiven, sevgi ve saygi-
nin olusup olusmayacaginin denendigi bir stirectir. Nisan baglayict de-
gildir. Dolayisiyla akit olarak hukuki (kazaen) bir sonu¢ dogurmaz ama
ahlaki, dinf (uhrevi) ve 6rfi sonuclar: bulunmaktadir. Ciinkii soziin, vaa-

A

din sorumlulugu vardir. Zira Allah Teala “... ahdi yerine getirin, dogrusu ve-

7“0 mii’minler lizerindeki emanetleri gozetirler,

rilen ahidde sorumluluk vardir
verdikleri sézleri tami tamina tutarlar””® buyurmaktadir, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.): “Bana kendinizle ilgili alt1 sey konusunda giivence verin, ben de
size cennet igin glivence vereyim. S6z verdiginiz zaman yerine getirin,
.77 buyurmasi ve baska rivayette verilen sézden dénmeyi munafiklik
alameti saymas1”® sézde durmanin 6nemine ve gerekliligine dikkat ¢ek-
mektedir.

Bununla birlikte islam hukukuna gére nisan baglayic1 degil ve taraf-
lara evlenme mecburiyeti yiiklemez, her an bozulma ihtimali vardir. Ev-
lilikte anlasamayacaklarini diistinen nisanlilarin bir sebebe dayali veya
sebepsiz olarak nisani sona erdirme haklar1 vardir. Bunun igin karsilikl
riza ve anlasma dahi gerekmez. Ciinkii taraflar igin hukuki bir sorumluluk
yoktur. Fakat nisanin sona erdirilmesi karsi tarafi magdur etme diistincesi
ile yapilirsa giinah islenmis olur. Haksizlik yapilsa dahi arzusu hilafina ni-
san1 bozulan kimse, mahkemeye miiracaat ederek karsi tarafi evlenmeye
zorlayamaz. Sadece nisan sona erdiginde taraflar arasinda mehir veril-
misse onun iadesi, verilen hediyelerin geri alinip alinmayacag ve maddi-
manevi tazminat istenip istenmeyecegi meseleleri giindeme gelir.”

Nisanlilikta taraflarin birbirine mahremiyeti devam etmektedir. Ni-
sanlilar birbirine helal degildir ve kimsenin bulunmadigi ve izin verme-
dikleri siirece kimsenin giremeyecegi kapali mekanlarda bas basa kala-
mazlar. Nikah akdinin sonuglarindan nafaka, mehir, nesep, iddet, miras,

7 Sahn{in, el-Miidevvenetii'l- kiibrd, 4/179; Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 93.

” fsra17/34.

’* Mii’'minun 23/8.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/323.

® Eb{i AbdillaAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (istanbul:
Gagri Yayinlari, 1992), “iman”, 24.

” Hamza Aktan, “Nisanlanma”, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2006), 3/1576.
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sthri hisimlik, birbirine helal olma ve ayni evi paylasma gibi sonuglar
nisanlilikta olusmaz. Yani nisanlilikta, nikdhtan farkl hiikiimler gecerli
olur.

Nisanlilar ancak {giincii kisilerin yaninda, mesru sinirlar dahilinde
gorisebilir. Kur’an-1 Kerim’de de: “(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinla-
ra kendileri ile evlenmek istediginizi tistii kapal olarak anlatmanizda veya bu
isteginizi i¢inizde saklamanizda sizin i¢in bir giinah yoktur. Allah biliyor ki, siz
onlara (bunu er ge¢ mutlaka) sdyleyeceksiniz. Mesru sozler soylemeniz disinda

70 Ayeti ile belirli

sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin
kurallar ¢ercevesinde hem erkeklerin hem de kadinlarin evlenecegi kisiyi
goriip tanima hakkina sahip oldugu bildirilmistir. Bu konuda Peygamber
de (s.a.v.): “Iginizden kim Allah’a ve 4hiret giiniine inaniyorsa, yaninda
mahremi olmayan bir kadinla bas basa kalmasin. Ciinkt boyle yaparsa
liglincii kisi seytan olur”® buyurmustur. Seytan ise insanlara énlerinden,
arkalarindan, saglarindan ve sollarindan yaklasir,* kotiiliikleri tesvik
eder,” kot diistinceler telkin eder® ve onlari azdirir.”

Sahabeden Mugire b. Su’be Hz. Peygamber’e bir kadinla evlenmek is-
tegini iletince “Git o kadina bak. Ciinkii bakman evlendiginizde aranizda
tilfet ve sevginin devam etmesi i¢in daha uygundur”® buyurmustur. Bu
tavsiye evlenecek erkek ve kadinin birbirlerini gérmeleri ve tanimalar:
konusunda siinnette tesvikin yer aldigini gostermektedir.*” Evlenilecek
kisiyle yalniz kalmadan sadece bakmaya izin verilmektedir.* Bundan ile-
ri nikdhsiz bir kiz ve erkegin yalniz kalip gériismelerine ve bir miiddet
beraber yasamalarina (florte) cevaz verilmemektedir.*’ Ser’i dlgiiler igeri-
sinde gerceklesecek gérme ve tanima siirecinin dini agidan bir sakincasi
bulunmamaktadir.”

8

3

Bakara 2/235.

Buhari, “Nikah”, 111; Miislim, “Hac”, 424.

8 Araf 7/17.

% Bakara 2/268.

Enfal 8/11.

sad 38/82.

Siileyman b. el-Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenti Ebi Davidd (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Nikah”, 19; ibn Mace, “Nikah”, 9; Tirmizi, “Nikah”, 5.

Liv, “Giiniimiize fmam Nikahina Y&nelislerin Gerekgeleri”, 167.

ibn Kudime, el-Mugni, 7/74.

% Karaman, Islam Hukuku, 1/295.

% Ekrem Keles, “Dini Nikdh Adi Altinda Yapilan Gayr-1 Resmi Nikdh Akdinin Tahkim Yoluy-
la Sona Erdirilmesi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 196; Liv, “Giiniimiize imam
Nikahina Yénelislerin Gerekgeleri”, 167.
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4. Nisanlilikta Yaptirilan Imam Nikihinin Islim Hukuku Agisindan

Degerlendirilmesi

Birbirine yabanci ve haram olan erkek ve kadin evlenme niyetiyle ni-
sanlandiklarinda goriismek ve bir araya geldiklerinde giinaha girmemek
ve zina durumuna diismemek i¢in imam nikahi yapma yoluna gitmekte-
dirler. Gliniimiizde de hayli yaygin olan bu uygulama genellikle anne ve
babanin bilgisi dahilinde ve taraflarin da rizasiyla nisanin hemen akabin-
den yapilmaktadir. Boylece nisanlilar birbirlerine helal olduklar diisiin-
cesiyle daha rahat gériismekte ve birlikte vakit gecirebilmektedirler.

Oysadinikaygilar sebebiyle nisanlilik dsneminde yapilan bunikah akdi
birgok probleme sebep olmaktadir. Bu, dinin miisaade ettigi ile yetinmek
yerine, haram mantigiyla yaklasarak nikah akdi gibi énemli bir hukuki
islemi keyfi uygulamalarla basite indirgemek anlamina gelmektedir.”

Ayrica nisanlilar kendi fiillerini mesrulastirmayi planladiklar: bu uy-
gulama ile hukuka aykir1 davrandiklari ve dini istismar ettikleri gibi, top-
lumun ahlaki duygularini rencide etmekte ve kimi gevreleri de aldatmig
olmaktadirlar.”” Baglayici ve yaptirimi olan resmi nikahin degil de hukuki
acidan baglayici ve yaptirimi olmayan imam nikahi ile evlilik sorumlulu-
gunun yiiklenilmesi ve hiikiimlerinin yerine getirilmesi diisiiniilmemekte
daha ¢ok, hazza dayali bir birlikteligi saglama amaci giidiilmektedir.” Zira
taraflar evlilik beyanlarinin samimi olarak bireysel ve toplumsal hayatta
doguracagi hak ve sorumluluklari yerine getirme diisiincesinde olsalardi,
irade beyanlarini giiniin sartlarina gore saglama alirlardu.

Dini birtakim gerekgeler ve kaygilar 6ne stiriilerek nisanlilikta imam
nikdhi yaptirmak taraflara, ailelerine ve topluma dini, ahlaki ve hukuki
pek ¢ok agidan sikintilar dogurmaktadir. Ozellikle de nisan bozulma asa-
masina gelindiginde ¢ok biiyiik magduriyetler ve hukuk ikiligi kargasasi
meydana gelmektedir.

Bu baglamda nisanhlikta yapilan dini nikahi iki acidan degerlendir-
mek gerekmektedir. Birincisi bu nikdhin hukuki giivencesi olmamasina
ragmen gegerli oldugu diistincesidir. Boyle bir nikah asagida sayilan su
problemler ve magduriyetler dogurmaya miisait olmasi sebebiyle uygun
degildir.

Nisanliyken imam nikahi yaptiran bir kadin nisani bozup ayrilmak is-

°! Dalgin, “Aile Kurumunun Nik&h Asamasiyla ilgili Fikhi Sorunlar1”, 49-50.
% Apaydin, “Nikdh Akdinin Mahiyeti”, 378.
* Kése, “Toplumsal Mesruiyet Agisindan Nikahta Aleniyet”, 493.
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tediginde erkek istemediginde, kadin herhangi bir resm1 kuruma miiraca-
at edememektedir. Boylece erkek, kadini bosamayarak onu cezalandirma
yoluna gidebilmekte ve kadin dinen evli oldugu i¢in de baskasiyla evlene-
memekte, evlendiginde ise ser‘an dmiir boyu zina hayati yasamaktadir.”
Erkegin, zarar vermek diisiincesiyle kadini bosamamakta israr etmesi
ayet-i kerimeyle yasaklanmistir.”” Ama sikintili bir siiregten sonra boyle
bir yola basvurulabilmektedir.

Resmi kayit altina alinmadan yapilan nikdh akitlerinde kar1 kocanin
birbirine kars1 yerine getirmeleri gereken sorumluluklarinda da pek ¢ok
sikint1 yagsanmaktadir. Mesela boyle bir nikdhta koca, hanimini bosadi-
ginda, hanim glintimiiz hukukuna gére hicbir hak iddia edememekte ve
bu durum da kadinin, hayat boyu magdur olmasina neden olmaktadir.”
Nisanlilikta bile olsa yapilan nikéah ile kocanin haniminin nafakasini sag-
lama, haniminda kocasiyla birlikte yasama ve beraber olma vazifesi dog-
maktadir. Fakat nafaka gérevi nisanlilikta erkek tarafindan karsilanmadi-
g1 gibi taraflar evlilik 6ncesinde oldugu gibi ayr1 evlerde yasamaya devam
etmektedirler.” Nafaka talebi igin hukuki bir yaptirim sz konusu olama-
maktadir. Yine taraflardan birisi 6ldiigiinde digeri ona mirasci olarak mal
talep edememektedir. Erkek nikdha binaen kadinla birlikte olmak ve ayni
evi paylasmak istediginde kadin veya ailesi kars1 gelebilmekte, toplumun
tepkisini alabilmektedir. Cocuk oldugunda nesebi resmi kayitlara gege-
memekte, erkek kadinin mehrini vermek istemediginde kadinin hukuken
hakkini arama durumu bulunmamaktadir. Béyle bir nikah gecerli sayil-
sa bile gortldugii tizere taraflarin bosanmalar: veya aralarinda herhangi
bir ihtilafin ¢ikmas1 durumunda sadece sahitlerin varlig1 akdin tespiti ve
taraflarin haklarini korumada yeterli degildir. Glintimiizdeki sartlar goz
6ntinde bulundurularak magduriyetlerin ve zararlarin giderilebilmesi
icin gegmiste (klasik kaynaklarda) yer alan nikah akdi i¢in sayilan sartlara
ek sart koyarak tedbir almak gerekmektedir.

Goriildiigii tizere nisanlanan ¢iftlerin harama diismeden daha rahat ve
kolay goriismek niyetiyle yaptiklar1 “naylon nikah” sorun ¢6zmemekte,
aksine pek ¢ok sorunun ¢ikmasina sebep olmaktadir.”® Yasanmis pek ¢ok

** K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, 97-101; Faruk Beser, Hanimlara Ozel Fetvalar (istanbul: Niin

Yayincilik, 2007), 209-210.
* Bakara, 2/231.
Kdse, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, 97-101; Beser, Hamimlara Ozel Fetvalar, 209-210.
°7 Nuri Kahveci, Islim Hukuku Agisindan Nisanlilik (istanbul: Ragbet, 2007), 46-51.
% K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, 99-101.
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vakia da bunu teyit etmektedir. Boyle bir nikah, Allah Resdlii tarafindan
evliligin gaye ve ilkelerinden uzak sadece birtakim ¢ikarlar amaciyla ya-
pilan hiille ve mut‘a nikAhinin yasaklanmasina® benzetilebilir. Dolayisiyla
bireylere ve topluma pek ¢ok zarar ve magduriyetlere sebep olan, evlili-
gin maksat ve hedeflerine uygun olmayan bu uygulamanin devlet otori-
tesince yasaklanmasi Islam hukuku agisindan da uygun olan ve olmasi
gereken bir durumdur. Ayrica resmi nikahin dini agidan nikah aleyhine
higbir zarar1 da yoktur.

ikincisi nisanliliktaki imam nikhinin sartlarinda eksiklik oldugu igin
hukuken gecerli olmadig1 veya fasit'® ve batil oldugu diisiincesidir. Boyle
bir nikahta dogrudan séylenmese de uygulama olarak fiilen yapilan “ta-
raflarin birlikte olmama, cocuk yapmama, ayni evi paylasmama ve nafa-
ka, miras gibi sonuglari yerine getirmeme sartiyla bir akit yapilmakta-
dir ki bu sartlar nikah akdinin gayesine aykir1 sartlardir. Bu sartlar dort
mezhebe gore de akdi batil kilar. Yine nikdhin ilaninda sikint1 vardir. Zira
insanlar, resmi kurumlar bu kisileri evli degil nisanli olarak bilmektedir.

Nikah akdinin bilinmemesi, gizlenmesi, nikdhin amaciyla bagdasma-
maktadir. “Nikdhu’s-sirr” denilen gizli nikdhin yasak oldugunda fakihle-

101

rin goriis birligi bulunmaktadir.'” Kapalilig1 gidermesi, karmasik olani

¢Oziimlemesi, ihtilafli durumlarda hakk: agiga ¢ikarmasi sebebiyle seha-
det kelimesi beyyine olarak isimlendirilmektedir.'””

Nisanliliktaki imam nikahi, nikdh akdinin in‘ikad sartlar1 arasinda
olan “icap ve kabuliin evliligi geciktirici bir sart tasimamasi gerekir” sar-
tina da aykiridir. Zira evlilik hiikiimleri ileride diigiin veya resmi nikahtan
sonra yerine getirilir. Yine belli bir siireligine yani sadece nisanlilik siiresi
icin nikah akdi yaptirmak da akdi batil hale getirir. Clinki evlilik stirekli-
lik ifade eder. Bir takim sartlara veya menfaatlere bagli olarak sinirli bir
stire i¢in evlilik olusturulamaz.

* Liv, “Giiniimiize imam Nikahina Yénelislerin Gerekgeleri”, 147.

1 Hanefi mezhebinde akitler batil ve fasid seklinde ayirima tabi tutulur. Akitteki eksiklik onun
rikiinlerinde ise o akit batil, aktin riikiinlerinde bir eksiklik yok, fakat s6z konusu hitkmi
tamamlayan veya hiikiimle ilgili olan bir sartta eksiklik varsa akit fasid sayilmaktadir. Bk. Kok-
sal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nik&hlarin Fikhi Yénii”, 36.

191 SAfif, el-Um, 5/22; Sahnfin, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, 4/194; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/252; Eb{i
ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdilldh er-Ramini ed-Dimaski, el-Miibdi¢ fi
serhi’l-Mukni¢ (Beyrut: Mektebetii'l-islami, 1400), 7/165; Eb Muhammed Fahruddin Osmén b.
Ali b. Mihcen b. YQinus es-SGfi el-Baril ez-Zeylal, Tebyiniil-haka’ik (Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-
islami, 1313), 2/98; Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti”, 374; K8se, “Toplumsal Mesriiyet Agi-
sindan Nik&hta Aleniyet”, 472.

1? ibn Kudame, el-Mugn{, 10/155.
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Dolayisiyla nisanliliktaki imam nikahi evliligin temel ilkeleri, gayesi ve
hiikiimleri ile bagdasmamaktadir. Bu nikahin tescili olmadigi icin ispati
miimkiin degildir. Akdin gereklerini, sonuglarini elde etmeyi saglayacak
yaptirim ve giivencesi bulunmamaktadir. Hukuki yollara bagvurulamamak-
tadir. Oysa akitler insanlar arasindaki hukuku giivence altina alinmas igin
yapilmaktadir. Ama bdyle bir akit sadece taraflarin vicdanina ve insafina
birakilmakta ki bu da suiistimallerin olusmasina sebep olmaktadur.

Boyle bir durumda ya akdi feshetmeli veya eksik kismi yani tescil, ilan
tamamlanmalidir. Hz. Peygamber ve sonraki dénemlerdeki nikah akdinin
sekli degil fonksiyonu ve kanun éniindeki konumu yerine getirilmelidir.
S6z konusu eksikligin resmi nikahla giderilebilme imkan: oldugu igin za-
rurete mebni hiikiim verme ihtimali de bulunmamaktadir.'”

Miidayene dyeti olarak bilinen Ku’an-1Kerim’in en uzun ayetinde borg-
lanildig1 zaman sahit tutmanin yaninda borcun yazilmasinin siipheleri
izale edecegi, olusabilecek zararlar1 giderecegi ve adaleti temin edecegi
belirtilmektedir. Ayrica borcun yazilmasinin ayni zamanda sehadeti daha
da giiclendiren, tanik olunan konuyu saglama baglayan bir yapisinin bu-
lunduguna da vurgu yapilmaktadir.'” Nikah i¢in sahitlik ve onun yaziya
gecirilmesi ya da bugiinkii anlamiyla resmi kayit altina alinmasi borcun
yazilmasina gore daha da biiyiik 6nem tagimaktadir. Clinki nikahin bir
akit olarak karsilikli hak ve ytikiimliiliklerden baska 1rz ve namusu konu
alan bir tarafi vardir. Bundan dogan ¢ok 6nemli bir hukuk mevcuttur, Ha-
ram ve heldli konu alan boyutlari, neseple alakali yonii bulunmaktadir.
Buna gore nikah akdinin ticari bir s6zlesmeden ya da para borcundan gok
daha 6nemli oldugunu izaha gerek yoktur.'”

Bor¢lanma ile nikdh karsilastirildiginda nikdhtaki hak ve ytikiimli-
likklerin bor¢lanmaya gore daha agir ve kapsamli olmasi sebebiyle “evla
kiyas” geregince alt diizeydeki bu hak ve yiikiimliiliiklerin sahitligin
yaninda yaziyla giivenceye alinmasi istendigine gére bu tedbirin nikah
icin evleviyetle gecerli oldugunu kabul etmek gerekir. Ciinkii mal veya
parayi ilgilendiren alacaklar sadece sahibini ilgilendirir. Bu dogrudan kul
hakkidir. Mal ve para kayb1 her zaman telafi edilebilecek bir 6zellige de
sahiptir. Fakat nikah akdinin sonucunda birtakim hiikiimler ortaya ¢ikar
ki bunlar Allah hakkidir ve kul istese de bunlardan vazgegemez ve be-

19 K6ksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nikahlarin Fikhi Yénii”, 37.
%4 Bakara 2/282.
1% K6se, “Toplumsal Mesriiyet A¢isindan Nikahta Aleniyet”, 490.
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lirlenen sinirin disina ¢ikamaz. Nikih sona erdirilse bile etkileri sonsuza
kadar devam eder. Bu kadar giiclii ve etkili sonuglar1 olan akdin elbette
borg akdine gére daha giiglii ve daha siki takip edilen bir ispat vasitasina
ihtiyaci vardir.'*

Diger taraftan gliniimiizde sozlii ispat vasitasi olan sahitligin giiciiniin
zayifladigy, inkér ya da diger sebeplerle yetersiz kaldig1 da asikardir. Prob-
lemlerin cesitlilik arz etmesi, iliskilerin daha komplike hale gelmesi, in-
sanlarin hareketliliginin artmasi gibi sebepler dikkate alindiginda resmi
belgeye dayali ispat vasitalarinin sagladig giivence daha giigliidiir ve va-
zifelerin thmali, inkar1 ya da hak talebinin reddi gibi olumsuz durumlarda
daha saglam bir teminat 6zelligi tasimaktadir.'”

Veliyyii'l-emrin en temel gérevlerinden birisi haklari korumak, vazi-

felerin ihmalini 6nlemektir. Miinker ve ma’siyeti emretmedikge buyruk

thS 109

sahiplerine itaati emreden dyet'” ve hadislerden'” hareketle dine aykir1
olmamas: sartiyla kendisine birakilmis alanlarda toplum yararini ger-
ceklestirmek amaciyla veliyyl’l emrin kararlar1 herkes icin baglayicidir
ve uyulmasi zorunludur. Nikdhin kayit altina alinmas: da buna dahildir.
Siyaset-i ser’iyye geregi bu yonde cikarilacak yasa maslahati gergek-
lestirme amaci tasir. Buna uymayanlara ta’zir kabilinden bir ceza da
ongoriilebilir.'™

Mevcut hukuk sistemi tarafindan giivence altina alinamayan bir du-
rumda dini agidan bdyle bir nikdh gegerlidir demek pek ¢ok suiistimale ve
telafisi miimkiin olmayan magduriyetlere kap1 aralamaktadir. Bu kapiy1 ka-
patmanin yolu ortak bir karar ve ortak bir tavir alinmasidir. Bu nikdhi mes-

ru sayarak magduriyetleri gormezden gelmek ise biiyiik vebal altina sokar.

Sonug

Nisan taraflarin birbirine evlenme niyetlerini agiklamalar1 ve nikdh
akdi oncesi hazirlik asamasidir. Bu asama gelecekte olusabilecek muh-
temel sorunlari en aza indirerek evliligin daha saglam temeller {izerine
kurulmasina yardimci olmakta, onun daha uzun siire devam etmesini ve
daha huzurlu, uyumlu ve giivenli olmasini saglamaktadir. Hicbir akitte

1% K3se, “Toplumsal Mesriiiyet A¢isindan Nikahta Aleniyet”, 490.

17 Kose, “Toplumsal Megriiiyet Acisindan Nikdhta Aleniyet”, 497.

198 NjsA 4/59.

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/92, 142; Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “imaret”, 39, 46; ibn Mace,
“Mukaddime”, 6, “Cihad”, 40; Eb{i Daviid, “Cihad”, 87.

10K 3se, “Toplumsal Mesriiyet Agisindan Nikahta Aleniyet”, 497.
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boyle 6n hazirlik asamasi yoktur. Bunun nedeni nikah akdinin toplum ve
birey agisindan pek ¢ok fonksiyona sahip olmasidir.

islam hukukunda nikah ve nisan ayri durumlardir ve kurulmasinda
da sona ermesinde de ayri hiikiimlere tabidir. Nikdh akittir, nisan ise
nikahtan dnceki siire¢, vaadlesme, nikdha hazirlik asamasidir. Nisanlilar
bu asamada birbirleriyle ti¢lincii kisilerin oldugu ortamlarda goriisebi-
lirler, konusabilirler, evlilik hazirliklar: yapabilirler. Fakat bunun igin
nikdha gerek olmamasina ragmen nisanhlikta imam nikahi yapilmakta,
bu da nikah ve nisan hiikiimlerinin birbirine karistirilmasina ve magdu-
riyetlerin olusturulmasina sebep olmaktadir. Ciinkii bu stiregteki nikdh
akdi taraflarin hak ve sorumluluklarini koruyamamakta, gézetim ve de-
netim saglayamamaktadir. Buna ragmen imam nikahi gegmisteki gelene-
gin devami olarak halen uygulanmaktadir. Fakat ge¢miste imamin kiydig
nikéh ile giiniimiizde imamin kiydig1 nikah arasinda ¢ok ciddi farklar var-
dir. Ciinkii her iki dénemin sartlari birbirinden ¢ok farklhidir. Gegmisteki
imam nikahi devletin ve toplumun kabul ettigi ve giivencesine aldig1 bir
nikah iken bugtinkii hem giivenceden yoksun ve pek ¢ok magduriyete se-
bep olmakta hem de hukuken gecerli olmama ile kars: karsiya gelmek-
tedir. Dolayisiyla ge¢misteki imam nikahini fonksiyonu olmadan sadece
seklen devam ettirme s6z konusudur.

Glintimiizde nikdh disindaki akitler, sahitlik gibi bazi uygulamalar
toplumsal degisim dogrultusunda ortaya ¢ikan farkli durumlara uyum-
lu hale geldigi halde nikdh i¢in ayni seyi séylemek pek de miimkiin g6-
riinmemektedir. Fikih kaynaklarinda akitlerin gegerlilik sartlari arasinda
“tescil sart1” bulunmamakla birlikte, insanlar bugiin bir araba veya ev
almak istediklerinde irade beyanlarini giintin sartlarina uygun saglama
almak i¢in notere gitmekte ve tescilini yaptirmaktadir ve bunun boyle
yapilmasi gerektigine dair de dini agidan bir tereddiit duyulmamaktadir.
Clinkdi tescili yapilmayan o sey tizerinde bir hak iddia edilememektedir.
Uluslararas: gegerlilik ve mesruiyet belgesi sayilan bu tiir resmi kayitlar
biiyiik kargasalara ve hak kayiplarina engel olmaktadir.""" islam hukuku-
nun statik degil dinamik, giincel, her dsnemde yasanabilen bir yapiya sa-
hip olmasi ve hem bireysel ve toplumsal hayatta hem de kurumsal yap1
ve anlayislarda goriilen degisime ayak uydurabilecek 6zellikte olmasinin

" Ahmet Onay, “Toplumsal Farklilasma ve Tiirkiye’de imam Nikahi Meselesi”, Journal of Analytic
Divinity 2/2 (2018), 98.
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da anlami bu olsa gerek." Alis veris akitlerinde bugiin tescilin neredeyse
zaruri olmasi, daha agir bir akit olan ve Islam hukukunda diger akitlerde
olmayan mehir, velinin varligi, denklik, sahitler, ilan gibi ek tedbirlerin
konuldugu nikah akdi i¢in de tescilin zaruri olmasini gerektirmektedir.
Uygun ve dogru olan nisanlilikta nikdh akdi yapilmamasi ve nisan hii-
kiimlerinin gegerli olmasidir. Nikdh yapilacaksa nikdh akdinin bitiin
sartlar1 ve sonuglar1 yerine getirilmeli ve nisanlilik sona ermelidir.
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Islamofobi Kavrami Yerine Islamodium Kavrami

Oz: Bu ¢alisma islamofobi kavraminin sosyo-psikolojik analizini yap-
may1 ve islamodium kavramimin kullanimini yayginlastirmay: amagla-
maktadir. islam nefretini tanimlamak icin kullamlan islamofobi, islam’a
ve Miisliimanlara kars: olumsuz duygu ve diistinceler ¢agristirabilen,
bu ytizden sorunlu oldugu diistiniilen bir kavramdir. Bu kavram Miis-
liimanlara karsi korku hissedilmesine neden olabilmektedir. Hissedilen
korku duygusu ise diismanliga doniistiiriilmektedir. Zira “kurtulusa
ermek” ve “baris yapmak” anlamina gelen “Islam” terimi, “fobi” deni-
len bir hastalikla birlikte amlmaktadir. Ayrica islamofobi, Miisliiman-
lar1 tehdit eden katliamlarda 6zne gérevi gérebilmekte, maruz kalinan
saldirilar medyada “Islamofobi saldirisi” seklinde duyurulmaktadir. Bu
sunumla, Misliimanlar korkulan pozisyonuna diisiiriilmekte ve yasa-
nan saldirilar megrulastirilmaktadir. Aslinda bu kavram islam dinine ve
Miisliimanlara kars: hissedilen korkuyu ifade etmek igin kullanilabilir.
Fakat saldirilara maruz kalan Miisliimanlarin durumunu ve bu saldiri-
lar1 tanimlamak i¢in de kullanilmasi bir anlam karmasasina yol acabil-
mektedir. Cok kiiltiirlii yasamin geregi olarak duygularin diismanhga
déniistiiriilmeden ifade edilebilmesi igin kullamilabilecek bir kavrama
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayni zamanda hastalik ¢agrisimi yapmayacak
bir kavram olmalidir. Bu makalede; sadece Miisliimanlara kars: nefreti
yansitabilecek, islam’t ve Miisliimanlar1 korku unsurlart seklinde gés-
termeyecek islamodium kavraminin kullanilmas: énerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Korku, Nefret, Hastalik, islamofobi,
islamodium.

The Concept of Islamodium Instead of the Concept of Islamophobia

Abstract: This study aims to make a socio-psychological analysis of the
concept of islamophobia and to generalize the use of the concept of isla-
modium. Islamophobia, which is used to describe Islam hatred, is a con-
cept that can evoke negative feelings and thoughts towards Islam and
Muslims and therefore it is thought to be problematic. This concept may
cause fear to being felt against Muslims. The sense of fear that is felt has
been converted to hostility. Because the term “Islam”, which means salva-
tion and peace, is mentioned with a disease called “phobia”. In addition,
islamophobia can act as a subject in massacres threatening Muslims, and
the exposed attack is announced as an “islamophobia attack” in the me-
dia. With this presentation, Muslims are brought into the feared position
and the experiencing attacks are legitimized. In fact, this concept can be
used to express the fear felt toward Islamic religion and Muslims. But both
the situation of Muslims who have exposed the attacks and being used to
describe these attacks, it can lead to a meaning confusion. As a require-
ment of multicultural life, there is a need for a concept that can be used to
express emotions without being converted into hostility. It should also be
a concept that does not evoke illness. In this article, it is recommended be-
ing used the concept of islamodium, which can only reflect hatred towards
Muslims and will not show Islam and Muslims as elements of fear.

Keywords: Sociology of Religion, Fear, Hate, Disease, Islamophobia,
Islamodium.
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Giris

tinya niifusunun 6nemli bir kismimi olusturan Miisliimanlar,

farkli gerekgelerle yasamlarini kendi tilkelerinin digsinda azinlik
konumunda siirdiirmek zorunda kalabilmektedir. Miisliiman azinliklarin
bulunduklart tilkelerin imkan ve kaynaklarina ortak olmalari, ayrica Miis-
liiman ailelerdeki niifus artis hizinin yiiksekligi gibi etkenler, yerli halkta
gelecekte tilkelerinin ele gegcirilebilecegi veya kendilerinin azinlik duru-
muna diisebilecekleri endisesinin dogmasina yol agmaktadir. Bahsedilen
hususlara tarihi arka plandaki yasanmisliklar da ilave edildiginde hisse-
dilen kaygilarin derecesinin iyice yiikseldigi sdylenebilir. Bu bakis agisi
ve tarihi birikim “Islamofobi” kavraminin kullanilmasiyla birlikte karsit-
ligin diismanliga doniisiimiine ve buna zihinlerin alistirilmasina zemin
hazirlamstur.

islamofobi kavramina eklenen “fobi” ekinin icerigini doldurmak ve
islam diismanliginin haklihgini géstermek igin terdr olaylari ve Miislii-
manlar arasinda bir bag tesis edilmesine degisik yollarla zemin olustu-
rulmaya ¢alisilmistir. Terdr drgiitlerinin isimlerine islam ve Miisliiman
sozciiklerini ekleyerek onlarin yaptiklar: eylemlerle Miisliimanlar: terér
yanlis1 ve destekgisi seklinde gosterme ve haberlestirme de bu ugraslar
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu yafta ile etiketlenmeleri onlara kar-
s1 yapilacak her tiirlii eylemin makul bahanesi olarak kullanilma firsati
sunabilmektedir. Neticede kendi tilkelerinden uzakta, azinlik ve gégmen
konumunda olan Miisliimanlarin canlari, mallari, egitimleri, meslekleri
ve sosyal iliskileri ciddi sekilde tehdit altinda kalabilmektedir.

S6z konusu tehditlerin olusmasinda halihazirdaki Miisliiman azinlik-
lar kadar onlara katilmak i¢in gareler arayan ve ciddi ugras veren miistak-
bel Miisliiman azinlk adaylarinin da etkili oldugu diistiniilmektedir. Ken-
di tilkelerine gore refah seviyesi daha yiiksek olan bu tilkelere gitmek ve
yasamlarini buralarda devam ettirmek daha cazip gelmektedir. Bu cazibe
tilkelerinde meydana getirilmis i¢ karisikliklarla birlesince ziyadelesmek-
tedir. Neticede miireffeh iilkelere dogru yogun bir go¢ dalgas: meydana
gelmektedir. Bu dalgayla olusan miilteci akinini 6nlemek igin gégmenlik
konusunda diinya devletlerinin biiytik gogunlugunun tizerinde hemfikir
oldugu uygulama esas ve usulleri Miisliimanlar s6z konusu oldugunda as-
kiya aliabilmekte veya miiltecilik talepleri gormezden gelinerek baska
ara formiiller olusturulabilmektedir. Su an sahip olduklar1 zenginlik ve
refah seviyesinde miiltecilik talebinde bulunanlarin iilkelerine ait olan
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her cesit zenginligin ciddi bir pay1 olmasina ragmen gerceklesen go¢ dal-
gasinda higbir sorumluluklar1 yokmuscasina hareket ettikleri goriilmek-
tedir. Ancak iltica talebinde bulunan azinlik konumundaki Miisliimanlara
kars1 sergilenen bu tavrin halen kendi iilkelerinde yasayan Miisliimanlara
da farkli sekillerde yansitildiginin altinin gizilmesi gerekmektedir. Diinya-
nin birgok farkli cografyasinda, kendi topraklarinda su anda i¢ karigiklik
ve catismalar yasayan, her ¢gesit zenginligi elinden alinmaya calisilan ve
sadece hayatta kalma endisesi ile hareket etmek zorunda birakilanlarin
tamamina yakininin Miisliimanlar oldugu goriilmektedir.

Miisliimanlara kars: sergilenen karsithgin diismanliga doniismesin-
de rol oynayan sadece kaynaklarin ve imkanlarin paylasimi ile gelecek
kaygisi degil bunlarin yani sira farkli din mensubu olma faktoriiniin de
etkili ve yonlendirici oldugu diistiniilmektedir. Toplum nezdinde 6nemli
yeri olan dinler bireyleri etkileyici ve davranislarini yonlendirici vasfi da
biinyelerinde tasimaktadirlar. Bir dinin mensubu baska din mensuplarina
karsi1 diismanca davranislar sergileyebilir. Ozellikle de kendinden sonra
gelip misyonunu tamamladig: iddiasini ileri siiren dinlere karsi bunun
gerceklesme olasilig1 daha yiiksektir. Bu minvalde Miisliimanlar azinlkta
oldugu yerlerdeki 6teki dinin mensubu olmalar1 sebebiyle ayrimci ve sid-
det icerikli davranislara maruz kalabilmektedir.

Hiristiyanlarin Misliimanlara karst duydugu nefretin gelisiminin de-
rin tarihi kokleri bulunmaktadir, Tarihi akis igerisinde Miisliiman diinyasi
ve Hiristiyan diinyasi arasinda cesitli tartismalar, siirtiismeler yasanmis-
tir. Bu kavgalarin savaslara dontistiigi dsnemler de olmustur. Sonugta ya-
sananlar taraflar arasinda yikici duygular yapilandirmistir. Glintimiizde
bu tutumun, Miisliimanlara kars: nefret sdylemlerine, siddet eylemlerine
ve hatta katliamlara' doniistiigii - bu durum sadece Hristiyanhiga mahsus
degil, onun disindaki baska dinlerinde bu dogrultuda hareket ettigi - go-
rilmektedir.

Kavramlar diisiincelerimizi sekillendirmekte ve aktarmamiza araci ol-
maktadir. Dolayist ile dogru kavramlar kullanarak hem gercgekleri hem de
diisiincelerimizi daha dogru bir sekilde ifade edebiliriz. Bu sayede yanlis
anlasilmalara, suglayici yaklasimlara firsat verilmemis olur. Bu noktada
islamofobi kavraminin islam’a ve Miisliimanlara kars: her tiirlii olumsuz

! British Broadcasting Corporation (BBC), “Yeni Zelanda’da 2 Camiye Silahli Saldiri: 49 Oli”,
“Norvegli Zanli Tek Baginaydi”, (Erisim 16 Mart 2019).
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duygu, diisiince ve davranisi igine alan genis anlamli bir kavram haline
geldigi diistiniilmektedir. Kavramin sahip oldugu anlam genisligi belirsiz-
lige® ve baska sorunlara davetiye ¢ikararak anlam kaymasina ve karma-
sasina kimi zaman da kullanim hatasina neden olabilmektedir. Nitekim
kavramlarin kapsama alani genisledikge anlasilmasi zorlasabilmektedir.
Hatta bilgi kirliliginden 6tiirii spekiilatif anlamlar tiretilmeye miisait hale
gelebilmektedir. Bu 6zellikteki kavramlar menfaat ve ¢ikarlar icin kulla-
nilan kavramlarin 6tesine gegememektedir. Kavramin bdyle kullanilmasi
toplumsal biitiinliigii ve ¢ok kiiltirliiliigii tehdit etmesine neden olabil-
mektedir.

Bu cercevede islamofobinin islam korkusunu ifade etmek iizere bi-
lingli olarak tercih edilmis bir kavram oldugu diistintilmektedir. Zaman-
la degisik evrelerden gecerek su andaki formuna ulasmistir. Ozellikle 11
Eyliil saldirilarindan sonra terdrle de ilintilendirilerek islam’a ve Miislii-
manlara karsi olumsuz ¢cagrisimlari ve anlam kaymasini iceren bir konum
almaya baslamistir. Islamofobi kavraminin ¢ikis amacindan uzaklastigi,
ayni insanlar ve devletler gibi miadini doldurdugu diistiniilebilir. O halde,
“Islamofobi kavraminin yerine baska bir kavram kullanilabilir mi?” so-
rusu 8n plana ¢ikmaktadir. Bu sorudan hareketle calismamiz islamofobi
kavraminin yerine islamodium kavraminin kullanilabilirlik durumunu ele
alacaktir. Bdylece makale “Islamofobi kavraminin yerine neden islamodi-
um kavramini kullanmak gerekir?” sorusunun cevabina odaklanmustir.
Nitekim yeni bir kavramin neden 6nerildigi etraflica gerekgelendirilmeyi
gerektirmektedir. Arastirma sorusunun cevabina ulasmak icin 6ncelikle
islamofobi kavraminin tarihi arka plani, sosyo-psikolojik durum tahlili ve
medya boyutu incelenmis ve islamofobi kavraminin kapsam alanindaki
belirsizlikler, anlam kaymalar: ve kasith kullanim girisimleri ortaya ko-
nulmustur, Bunun yaninda s6z konusu kavramin farkli ¢agrisimlarindan
dolay1 genelde tiim insanlarin, zelde ise Miisliimanlarin islam’la ilgili
algilarini nasil sekillendirdigi 6rneklendirilmeye ¢alisilmistir. Calismanin
son kisminda ise arastirma sorusunun cevabi, islamodium kavraminin
kuramsal analizi ve anlam 6riintiileri ¢ercevesinde temellendirilmistir.

islamodium kavraminin bazi internet sitelerinde,’ sosyal paylasim

? M. Ali Kirman, “islamofobinin Kékenleri: Batili mi Dogulu mu?”, Journal of Islamic Research 21/1
(2010), 21.

* 0. Berat Gelebi, “Islamofobi vs. islamodium ve Oryantalist Cok Eslilik Bakis1”. Uskiidar Cevresi
(Erisim 24 Mart 2020).
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hesaplarinda “Miisliimanlara ve islam’a kars1 duyulan nefret” anlamin-
da ¢ok az da olsa kullanildig1 goriilmiistiir. Ancak bu kavramin akademik
cevrelerde ve medyada islamofobi kavrami kadar yaygin bir kullanimi-
nin olmadig tespit edilmistir. Bu calismada islamofobinin tarihi kokleri,
sosyo-psikolojik yansimalari, medya sunumlarinda yer alis1 degerlendiri-
lerek islamodium kavraminin kullaniminin yayginlastirilmasi énerilmek-
tedir.

1. Islamofobinin Ontolojik Kokleri

islam’in hizla yayildigi dénemler Hiristiyan Diinyasinin paniklemesi-
ne neden olmustur. Bu baglamda dindaslarinin islam’a girmelerini en-
gellemek icin Islam’t karalamak ve olumsuz alg1 iiretme cabasina girise-
rek cesitli eserler kaleme almistir. Bu eserler, islam karsiti algiy1, yaziya
dokerek, nesilden nesle aktarilmasini saglamada kalici bir materyallere
doniismiistiir.

islam dini hakkinda kétiileyici atiflarin yapildigi ilk yazili metin Samli
Johannes Damascenus’a (645-750) ait olan Sapkinliklar Uzerine kitabidir.*
Kitapta Hz. Muhammed sahte bir peygamber olarak tanitilmis, yalanci-
likla ve deccalin énciisii olmakla itham edilmistir. Hatta islam dini putpe-
restlik olarak gosterilmistir.

Embricho’nunHagliseferleribaslamadan 6nce yazdig1 Hz. Muhammed’in
Hayat: adli kitapta ise, Kur’an ayetlerini aslinda Rahip Bahira adli bii-
yiiciiniin yazdirdig iddia edilmektedir.” Sonraki yillarda kaleme alinan
Guibert de Nogent'in Franklar Yoluyla Tanri'min Eylemleri'nde, Vincent de
Beauvais’in Tarihin Aynasi'nda ve Dante’nin tinlii [lahi Komedya’sinda Hz.
Muhammed’e ve islam dinine kars1 asagilayici ifadeler bulunmaktadir.®

Bati tarihinde Miisliimanlar i¢in 6nyargiya ve olumsuz algiya neden

” o«

olabilecek, “kafir”, “barbar”, “zalim” “diisman”, “tehlikeli”’, “Tanri’'nin

cezasi-belas1” ve “seytanin arac1”® gibi kalip yargilar, islam dini icin de

Sir Muhammed Duals, “II. Vatikan Konsili ve Dinler Arasi Diyalog Uzerine”, Bakii Devlet Univer-
sitesi [lmi Mecmuast (Aralik 2011), 130.

Francesco Stella, Avrupa’da islam Hakkinda Bilinenler, Ortagag: Barbarlar, Hiristiyanlar, Miisliiman-
lar, cev. Leyla Tongug Basmaci, ed. Umberto Eco (istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 717.

¢ stella, Avrupa'da Islam Hakkinda Bilinenler, 718.

Andrew Shryock, “Introduction: Islam as an Object of Fear and Affection”, Islamophobia/Isla-
mophilia, Beyond The Politics of Enemies and Friends, ed. Andrew Shryock (Bloomington: Indiana
University Press, 2010), 8.

Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolisizm'i Protesto (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2016), 199.
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“sahte”, “kiligc dini” ve “sapik bir din” seklinde stereotipler gelistirilmistir.’
Asagidaki paragraf bu kalip yargilarin nasil ortaya ¢ikmis olabilecegine

dair fikir verebilir:

“Gogu Amerikalinin aklinda Miisliiman kadinlar ile Miisliiman erkek-
ler nasil oldu da siddetle esanlamli oldu? Sorusu vardir. Bu sorunun ceva-
b1, o kadar ¢ok eskilere dayanan bir tarihtir ki ezici bir Hristiyan Avrupa
ile ekonomik kaynaklarin coguna, politik giice ve kutsal sehirlere hakim
olan Orta Dogu’yu yiizlestirmektedir. Cizilen portre ise rakipler arasin-
da asla bir birlesme olmadig1 ve zannedilen diismanliklarin etkisiyle din
kardesligi adi altinda ¢ok savaslar yapildigidir. Bu ¢ekisme Miisliimanlar
icin Avrupa goztinde olumsuz bir alg: sekillendirmis ve evrensel olarak
islam ve Miisliiman terimleri siiphe uyandiran bir korku mirasi olarak
gelmistir”™

Bu yaklasimla Hiristiyanlar siddeti Miisliimanlarla esanlamli gérmiis-
ler ve Miisliimanlardan paranoya derecesinde korku duymuslardir. Fakat
yapilan savaslarin ve gosterilen siddetin sadece Miisliimanlara mal edil-
mesi rasyonel gériinmemektedir.

Orta Gagda Miisliimanlara kars: iiretilen kalip yargilarin Aydinlanma
déneminde de devam ettigi goriilmektedir. Weber, islam’in ilk ortaya ¢i-
kisinda Islamiyet’i yayan kisilerin sehirli aydinlar degil, ganimet ve fe-
tih pesinde kosan disiplinli bedevi askerler oldugunu belirtmistir. Ayrica
Bati'nin {slam Toplumu’na karg iistiinliigiinii vurgulams, islam’in ten-
selligi ve cinselligi 6ne ¢ikaran bir din oldugunu éne stirmiistiir. Benzer
sekilde Karl Marx’ta Islam’1 giiglii bir diisman, Yakindogu'nun {irettigi
sapkin ve egzotik bir yap, toplumsal degisime kapali bir kitle dini olarak
gormektedir." Her iki sosyologda Islam Toplumu’'nu despotik, gerici, bag-
naz topluluklar oldugunu vurgulamistir. Gegmisten beri siiregelen bu ka-
lip yargilar hem islam hem de Miisliimanlar hakkinda menfi algilar gelis-
mesine sebep olmustur. Norman Daniel’ Islam and the West adli eserinde,
“Bati’da Islam karsithiginin nesilden nesile aktarilmis ortak bir algilama”
oldugunu ve bu algiyla “islam ve Miisliimanlara y6nelik diismanlik yayil-
digin” vurgulamustir.”

° Pedro Bordalo, vd., “Stereotypes”, Quarterly Journal of Economics 131/4 (October 2016), 1753-1754.

19 Peter Gottschalk - Gabriel Greenberg, Islamophobia: Making Muslims The Enemy (Newyork - To-
ronto: Rowman Littilefield Publishing Group, 2007), 4.

" Ejder Okumus, Din ve Kiiltiir (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2017), 142-145.

12 Ozcan Hidir, “Avrupa’da Asir1 Sag’in Dini-Ideolojik ve Tarihi Temelleri-Kkenleri”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi 53 (Ocak-Nisan 2018), 25.
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Her ne kadar ontolojik olarak kokleri daha eskilerde bulunsa da kav-
ram ilk kez ‘islamophobie’ seklinde Alain Quellien tarafindan yazilarak
1910’da Paris’te yaymlanan La politique musulmane dans l'Afrique Occidenta-
le Frangaise adli eserde kullanilmigtir.” Ayrica Oryantalist Dinet’in L'Orient
vu de 'Occident kitabinda da yer almigtir.* Kitabin ingilizce versiyonunda
‘islamophobie’, terimi “Islam diismani duygular” olarak cevrilmistir." Eti-
enne Dinet ve Slima Ben Ibrahim’in Hz. Muhammed’in biyografisi seklin-
de yazdig1 Accés de délire islamophobe kitabinda da gectigi goriilmektedir.'®
Edward Said’in 1985’te yayinlanan “Orientalism Reconsidered” makale-
sinde, islamofobi ve Antisemitizm arasindaki iliskiden sdz edilen pasaj-
da, islamofobi “Tarihsellikle birlikte Modern Hristiyan Bati’da Islam diis-
manhg” seklinde tanimlanmigstir.” 1990’larda Bat1 Avrupa’daki Miislii-
manlara kars1 ayrimciligi belirtmek igin yaygin olarak kullanilan kavram,
11 Eyliil'den sonrada Bati’da Miisliiman gé¢men topluluklarin kamusal
alandaki entegrasyonunda pratik goriiniimi{i ve modern, sekiiler anti-
islamik bir sdylemi ifade etmeye baslamistir.'® Islamofobinin, zellikle
“Runneymede Trust Raporu” yayinlandiktan sonra politik cevrelerde
ve medyadaki kullanimi iyice artarak 2000 yilindan itibaren de BM, AB,
KO vb. uluslararas 6rgiitlerde ve yayinlarda oldukga yiiksek goriiniirlitk
kazanmstir.”

Bat1 diinyasindaki Misliimanlara kars1 ortak menfi algilardan birisi
de cihad kavraminin siddet seklinde algilanmasidir, Cihadin bu sekilde
yorumlanmas {slam’a karg1 6nyargili bir yaklasimin gdstergesi olarak ele
alinabilir. Giinkii islam’da cihad sadece diismana kars silahla yapilan bir
fiil olmayip; seytan ve nefisle yapilan miicadele olarak da gortilmektedir.”

=

Robin Richardson, “Islamophobia or Anti - Muslim Racism - or What? - Concepts and Terms
Revisited”, Islamophobia and Religious Discrimination: New Perspectives, Policies and Practices (Bir-
mingham: Pointing the Finger: Islam and Muslims in the British Media, 2012), 3.

Jocelyne Cesari, “Use of the Term “Islamophobia” in European Societies”, Securitization and
Religious Divides in Europe, ed. Jocelyne Cesari (GSRL-Paris and Harvard University: 6th PCRD of
European Commission, 2006), 5.

Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism -or What?- Concepts and Terms Revisi-
ted”, 3.

Chris Allen, Islamophobia (England-USA: Ashgate Publishing Limited, 2010), 5.

Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism -or What?- Concepts and Terms Revisi-
ted”, 3.

Cesari, “Securitization and Religious Divides in Europe”, 5.

ihsan GCapcioglu - Ebru Seref, “Miisliimanlara Yénelik Otekilestirici Séylemin ‘Islamofobi’
Uzerinden Yayginlastirilmasi: Kuramsal Bir inceleme”, L. Uluslararast Sosyal Bilimler ve Miislii-
manlar Kongresi (Konya: EKOPI, 2016), 342-350.

Saffet Kdse, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 9 (2007), 68.
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Kur’an-1 Kerim’deki cihad ayetleri*' ve Hz. Peygamberin uygulamalar1 bu
bilgileri dogrulamaktadir. Ayrica o dénemdeki Miisliimanlarin yer aldig
savaslarin, saldir1 degil savunma karakteri gosterdigi ve savas esnasinda
kendisiyle savasilanlar disinda hicbir varliga zarar verilmedigi goriilmek-

tedir. Neticede Bati tarihinde Miisliimanlar i¢in gelistirilen kalip yargila-

rin, Hiristiyanlarin islam dinini siddet ve savas yanlisi olarak etiketlen-
dirmelerine neden oldugu séylenebilir. Dolayist ile bu dinin miintesiple-

ri de aymi sekilde algilanmaktadir. Bu algi onlara gosterilecek her tiirlii
olumsuz fiilin normal kabul edilmesine de zemin olusturabilmektedir.

Soguk savasin sona ererek ¢ok kutuplu diinya diizenine gegilmesiy-
le birlikte, degisen dengelerin Miisliiman devletlerin karsisinda yer al-
dig1 goriilmektedir. Bu gercevede yeni olusan BM’de bu karsithigin gos-
tergesi olarak aleyhlerine kararlar alinmaya baslanmis ve sonugta Orta
Dogu BM’nin yaptirimlarina agik hale gelmistir.”> ABD’nin 2003’te BM'nin
verdigi kararla, uluslararasi baris1 ve giivenligi tehdit ettigi gerekcesini
kullanarak, Irak’r isgal etmesiyle,” Orta Dogu’daki bolgesel denge Bati
yanlisi giigler lehine yeniden tesis edilmis ve petrol bolgesi kontrol alti-
na alinmistir.* Petrol kaynaklarinin kilit noktasini ele gecirmek ABD’nin
bolgedeki kontrol giiciint artirmistir. Ayrica rakipleri karsisinda 6nemli
tistiinliikler de kazandirarak® mevcut diizenin korunmasina katkida bu-
lunmustur.

ABD ve Avrupa lilkeleri soguk savas sonrasinda tstiinliigi siirdiirebil-
me kaygisi tasimaya baslamistir. Bu iilkeler stiinliiklerine ragmen ge-
lecekteki hakimiyetlerinin belirsiz olusundan dolay1 endiseliydiler’® ve
mevcut diizeni siirdiirebilmek icin, koruyucu kiiresel bir siyasi ve askeri
glice ve yaklasima ihtiya¢ duymaktaydilar. Samuel Huntington’in Medeni-
yetler Catismast tezi, Bat iilkelerinin ihtiyaci olan kriterleri karsilayabile-
cek, kiiresel kontrolii saglayabilecek, ortamdaki kaygiy: azaltabilecek bir

2

=

Kur’dn Yolu (Erisim 9 Haziran 2020), el-Bakara 2/190.

Berdal Aral, “Soguk Savas Sonrasinda ‘Siyasallasan’ Uluslararasi Hukuk ve Bagslica Magdurla-
r1”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 1/4 (1998), 41.

Erhan Canikoglu, “Kérfez Savaslari’'nda israil ve Yahudi Lobilerinin Rolii”, 21. Yiizyilda Sosyal
Bilimler Dergisi 5/4 (2013), 185.

Aral, “Soguk Savas Sonrasinda ‘Siyasallasan’ Uluslararas: Hukuk ve Baslica Magdurlar1”, 44.
Ahmet Ozer, “11 Eyliil, Béliinen Diinya, Huntington ve Catisma”, Uluslararast Insan Bilimleri
Dergisi 4/2 (2007), 14-15.

Murat Yilmaz, “Isldmofobinin Beslendigi Kaynaklardan Biri Olarak Medeniyetler Catismas1”,
Orta Asya’da Islam Temsilden Fobiye, ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: SFN
Televizyon Tanitim Tasari Yayincilik, 2012), 1/240.
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¢6zlim olarak goriilmiis ve kullanilmistir.”” Bu tez, Dogu’nun, Bati mede-
niyetini tehdit ettigini ve bu tehdidin Bati'nin sonunu getirecegini iddia
etmekteydi.”® 11 Eyliil saldirilarina yakin bir tarihte dne siiriilmesinin ona
kendini gerceklestiren kehanet niteligi kazandirdig ileri siirtilebilir. 11
Eyliil 2001’de s6zde islami Terér Orgiitii El-Kaide'nin ikiz kulelere saldir-
mastyla birlikte Misliimanlarin giivenligi tehdit eden unsurlar olduklar:
fikri somutlastirilmistir. Orgiitiin bu saldirisi ayni zamanda diinya ticare-
tinin ve kapitalizmin kalbine yapilmis bir saldir1 olarak nitelendirilmis ve
Miisliimanlarin tiim diinyanin ekonomik giivenligini tehdit ettigi goste-
rilmeye baslanmistir.”” Sonugta Misliimanlar, Bati'nin goziinde giivenlik
tehdidi olmanin yaninda, ekonomik bir tehdit ve terér yanlisi olmakla
da suglanmistir, Medyada dolastirilan Irak Rejimi ile El-Kaide arasinda-
ki baglanti haberleri, 11 Eyliil eylemcileriyle Irakl yetkililerin irtibatina
dair delil olarak gosterilmis ve israil’in de destegini alan ABD’ye gére, Gii-
venlik Konseyi kararlarina uymayan, Irak’r isgal etmek artik mesru hale
gelmistir.”’

Nitekim Huntington’in islam uygarliginin kanli bir ge¢mise sahip ve
catismanin onun karakteristik 6zelligi oldugunu ileri siiren ve islam ile
Hiristiyan karsitligini savunan tezi 11 Eyliil'le birlikte gercekles(tiril)mis
goriinmektedir.”* Bu goriiniirliikle birlikte, Miisliimanlar genel olarak
terérizmden sorumlu tutulmus; Misliimanlara karsi korku, nefret, siip-
he ve siddet mesru hale getirilerek “Miisliimanlar terdristtir, potansiyel
tehlikedir” seklinde kalip yargilar gelistirilmistir.”* Bat1 buna benzer kalip
yargilari tireterek, Dogu’yu kontrol altinda tutma ve ona iistiin gelme ¢a-
balarini mesrulastirip® Miisliimanlar: tehdit unsuru olarak etiketlemis-
tir. Sonugta Miisliimanlara atfedilen terdr yaftasi, Islamofobinin mesru-
lastirilma araci olarak kullanmilmis ve kavramin daha sik kullanilmasina
yol agmistir.*

2

N

Murat Aktas, Avrupa’da Yiikselen islamofobi ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, Ankara Avrupa
Calismalart Dergisi 13/1 (2014), 32.

M. Sadik Acar, “Medeniyetler Catismasi m1, Menfaatler Catismasi m1?”, Dokuz Eyliil Universitesi
iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2003), 41.

Ozer, “11 Eyliil, Béliinen Diinya, Huntington ve Gatisma”, 11-12.

Canikoglu, “Kérfez Savaslari’'nda israil ve Yahudi Lobilerinin Rolii”, 185-187.

Aktas, ‘Avrupa’da Yiikselen islamofobi ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, 51.

Okumus, Din ve Kiiltiir, 121, 150.

Hiisnii Ezber Bodur, “Bati’da {sldm Karsithiginin icat Edilmis Dili Olarak islamofobi (Gatismact
Sosyolojik Perspektif)”, flahiyat Akademi 5/6 (Aralik 2017), 82.

Okumus, Din ve Kiiltiir, 151.
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islam korkusu séylemini yaymak ve olumsuz Miisliiman imaji gelistir-
mek icin Islamofobi Endiistrisi adi altinda hareket eden organize bir ya-
pilanma dikkat cekmektedir.”” Bu yapilanma, islam karsiti nefret sdylemi
iireten, birbirinden bagimsiz fakat koordinasyon icerisinde hareket eden

36 ¢«

kiigtik gruplardan olusmaktadir.”® “Center for American Progress” adli
kurulus, bu endiistrinin nasil isledigini, kimin hangi vakiflara ne kadar
bagis sagladigini, islamofobinin arttirilmasini kimlerin organize ettigini
yayinladig1 raporlarla agiklamistir. Amaci Amerika’nin islamlastirilmasi-
nin durdurulmasi olan bu grup Miisliimanlari Amerika halki igin tehdit
ve kaygi unsuru olarak gérmektedir.”” Ayrica ekonomik agidan bagiscilar-
la yiiklii miktarlarda desteklenerek bircok alanda amaglarini gergekles-
tirme c¢abasindadirlar. Gelirleri Miisliimanlara karsi korku ve nefret ice-
ren mesajlar1 yaymak, islamofobiyi acikca desteklemek amaciyla kulla-
nilmakta, bazen de gercek niyetlerini maskelemek maksadiyla saglik vb.
alanlarda kullanilmaktadir.”®

islamofobi endiistrisinin bir organi olarak hareket eden bilgi carpitma
uzmanlari, kamuoyuna menfi ve tehlikeli Islam portresi sunarak, islam’t
yanlis karakterize etmek igin galigmaktadir. Bu kisiler, Miisliimanlarin
iyi taraflarini gérmezden gelerek, tehdit edici ve terdr yanlisi oldukla-
r1 kurgusunu tekrar tekrar vurgulamakta,” kanaat 6nderlerinin, medya
uzmanlarinin, secilmis yetkililerin giivendigi ve tekrarladigi mesajlari
tiretmektedirler.”

islamofobi endiistrisi kapsaminda iiretilen unsurlarin topluma ulasti-
rilma fonksiyonunu yerine getiren medyanin islevi Cohen’in gelistirdigi
ahlaki panik kavramiyla agiklanabilir. Politikacilar toplumda belli grup-
lar1 riskli ve tehlikeli olduklar: gerekgesiyle etiketlendirirler. Medya ise bu
gruplarin tehlikeli olduklarina dair sansasyonel haber yaparak, onlara
kars1 diismanhgi, kaygiy1 derinlestirir ve bu sekilde toplumun genelinde

3

&

Okumus, Din ve Kiiltiir, 124-125.

Abdulkadir Gélcii - F. Betiil Aydin Varol, “Yiikselen Bir Trend Olarak Islamofobi Endiistrisi:
Amerikan Medyasina Yonelik Arastirmalarin Bir Panoramas1”, Medya ve Din Arastirmalari Der-
gisi 1/1 (Haziran 2018), 76.

Matthew Duss vd., The Islamophobia Network’s Efforts to Manufacture Hate in America (CAP Center
for the American Progress, 2015), 4-5.

Wajahat Ali vd., The Roots of the Islamophobia Network in America, (CAP Center for the American
Progress, 2011), 13.

Gélcii - Aydin, “Yiikselen Bir Trend Olarak islamofobi Endiistrisi: Amerikan Medyasina Yéne-
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panik ve korku dalgas tiretilir." Bu bilgilerden yola ¢ikarak hazirlanan
islam karsiti konusma metinlerini kullanan politikacilarin® ve diger
yetkililerin baz1 séylemleriyle Miisliimanlar1 etiketlendirici® ifadeler-
de bulunduklari, medyanin da Misliimanlarin tehdit edici olduklarina
dair haberler yaptig1 ve bu sekilde bir panik dalgas: iireterek ilk etapta
yapay diismanliklar gelistirdigi sGylenebilir. Nitekim Bati medyasinda,
Miisliimanlara kars1 kaygi iceren bir haber yapmanin, haberin degeri-
ni arttirdigi diisiiniilmektedir.** Ayrica kaygi iceren haberlerin yani sira
Miisliimanlarin kisiliklerine, dini* ve kiiltiirel degerlerine*® saldir1 niteli-
ginde haberler de yapilmaktadir. Bu tarz haberlerin Miisliimanlara kars1
Onyargiy1 daha da arttirdig1 soylenebilir. Miislimanlara karsi 6nyargisi
yogunlastirilan ve kiskirtilan Bati1 halki da islam karsit1 nefret olaylarina
kalkisabilmektedir. Bu olaylarda gé¢men Miisliimanlarin can giivenligi
tehlikeye girebilmekte, onlar i¢in korku dolu bir yasam siireci basglamak-
tadir. Bu korkulu yasam neticesinde etiketlenen Miisliimanlar yerli halk
ile kaynasamamakta, ayrimciliga ugramakta ve diglanarak izole bir yasam
stirmek zorunda kalmaktadirlar.

islamofobinin tehlike olarak belirtildigi uyar niteligi tasiyan calisma ise
1997’de yayinlanan “Runneymede Trust Raporu”dur. “Islamofobi: Hepimiz
i¢cin Bir Tehdit” baslikli raporda islamofobiyi tanimlayan &zellikler sekiz
madde olarak siralanmigtir; (1) islam’in yeknesak (monolitik) bir yapist
vardir, farkh ve degisime kapali bir dindir. (2) islam diger kiiltiirlerle ortak
degerleri olmayan ayr1 bir dindir, “Steki”dir. (3) islam Bat1 nazarinda asa-
g1, bayagy, barbar, irrasyonel, ilkel, cinsiyet ayrimcilig1 yapan bir dindir. (4)
islam; diisman, acimasiz, saldirgan, siddet iceren, terdrizme destek veren,
medeniyetleri ¢atistiran bir dindir. (5) islam, dini inanclarin siyasi ve aske-

4

Stanley Cohen, Halk Diismanlar ve Ahlaki Panikler, gev. Deniz Tiirker (Ankara: Heretik Basin Yayin,
2019), 8.

Farah Elahi - Omar Khan, “What is Islamophobia?”, Islamophobia Still A Challenge for Us All, ed.
Farah Elahi - Omar Khan (Londra: Runnymede, 2017), 5 (Erisim 1 Subat 2020).

Anthony Giddens - Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, gev. Ali Esgin (Ankara: Phoe-
nix Yayinevi, 2018), 337.

Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism - or What? - Concepts and Terms Revisi-
ted”, 1.

ismail Metin, “Tiyatro, Karikatiir ve Film Provokasyonlari Baglaminda Fransiz Basininda islam
ve Hz. Muhammed Iimaj1”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (2013), 91.

Golcii - Varol, “Yiikselen Bir Trend Olarak islamofobi Endiistrisi”, 82. Washington Post
Gazetesi'nde Kur’an-1 Kerim’deki basdrtiisii ayetlerinin yanls yorumlandigi belirtilmekte, as-
linda toplumda basértiisii kullanmanin gereksiz ve rahatsiz edici oldugu ifade edilmektedir.
Bk. Asra Q. Nomani - Arafa Hala, “As Muslim Women, We Actually Ask You not to Wear the
Hijab in the Name of Interfaith Solidarity”, Washington Post (21 December 2015).
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ri ¢ikarlar icin kullanildig: bir ideolojidir. (6) Miisliimanlar tarafindan Bati
kiiltiiriiyle ilgili yapilan elestiriler hicbir deger tasimaz, aninda reddedilir.
(7) islam ana akim (Siinnilik) disinda kalan Miisliimanlar1 da disladig i¢in
ayrimci bir dindir. (8) Islam karsithgi dogal ve normal olarak kabul edilir.*”
Ayrica Islamofobinin irk¢ilik iceren bir kavram olduguna dikkat cekildi-
gi ancak komisyon tiyelerinden Tariq Modood 1rkeilik baglantisimin zayif

* “Runneymede Trust Raporu”nda, Islamofobi

oldugunu vurgulamustr.
“Miisliimanlara yo6nelik dini-irksal siddet ve ayrimci uygulamalar” seklin-
de tammlanmaktadir.” Islamofobi, sosyal bilimlerde belli bir tanimi bulun-
mayan, hiikiimetlerce ve uluslararasi organizasyonlarca kavramsallastiril-
masi heniiz netlesmemis ¢ok kullanilan fakat anlasilmasi zor bir terimdir.”°
“Islamophobia and its Consequences on Young People” adli raporda ise;
“Islam’a, Miisliimanlara ve onlarla ilgili durumlara yénelik, 6nyargi ve kor-
ku” seklinde agiklanarak, “insan haklarinin ihlali ve toplumsal birlige bir
tehdit™" olarak nitelendirilir. Neticede Islamofobi kavraminin net bir ta-
nmiminin bulunmadigi ama yaklasik 35 yildir islam’a ve Miisliimanlara kars
duyulan korkunun, nefretin, uygulanan ayrimciligin ve siddetin ifadesinde
kullanildig anlasiimaktadir.

2. Sosyo-Psikolojik A¢idan Islamofobi

islamofobide nesnel olarak agiklanmasi zor unsurlarin varligi dikkat
cekmekte ve bunlarin psikolojik agidan incelenmesi gerektigi diistintil-
mektedir. Bu baglamda incelenmesi gereken en 6nemli sey “fobi” ekidir.
“Fobi” terimi Yunancada kagis, panik, korku, dehset anlamlarina gelen
“phobos” sozciigiinden tiiretilmistir.”” Sozliikte anlamsiz, gercege uyma-
yan, abartili korku olarak tanimlanan fobide> kisi bir nesneye veya duru-
ma kars1, normalde kabul gérenden daha ¢ok tehlike anlami yiiklemekte
ve panige siirtikleyebilen asir1 bir korku durumu yasamaktadir.™

4

]

Kirman, “Islamofobinin K&kenleri: Batili mi1 Dogulu mu”, 24.

Tariq Modood, “Islamophobia and The Muslim Struggle for Recognition”, Islamophobia Still A
Challenge for Us All, ed. Farah Elahi - Omar Khan (Londra: Runnymede, 2017), 66.

Farah Elahi - Omar Khan, “What is Islamophobia?”, 7.

European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia (EUMC), Muslims in The European
Union-Discrimination and Islamophobia, (European Monitoring Centre on Racism and Xenopho-
bia, 2006), 60.

Ramberg Ingrid, Islamophobia and its Consequences on Young Peaple, (Council of Europe, 2004), 6.
Engin Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldist Davranslar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), 186.
Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sézliigii (Ankara: Ami Yayinlari, 2012), “Fobi”, 532.
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Psikolojik anlamlari da biinyesinde barindiran islamofobinin sorunlar
iceren patolojik bir kavram oldugu soylenebilir.”® Diinyada 1,7 milyon in-
sanin kutsal kabul ettigi bir din olan Islam ile psikiyatrik bir hastalik olan
fobi*® terimi birlegtirilerek olusturulmus ve irrasyonel bir korku tizerine
temellendirilmis bir kavramdir. islam’1 fobi patolojisi ile birlestirerek iire-
tilen bu anlam kurgusu, Miisliimanlar: rencide ederek onlara kars: diis-
manlik gelistirilmesine sebep olabilmektedir. Giinkii islamofobinin anlam
kurgusunda yer alan olagandisi bir korku hali olan fobi, onun beraberinde
getirdigi anksiyete, paranoya gibi nevrotik durumlar ve 6tke, saldirganlik
gibi yikic1 duygular bulunmaktadir. Kavram fobi nesnesi hakkinda olum-
suz bilissel semalara ve otomatik diisiincelere zemin hazirlayarak catisma
ortami olusturabilir. Zira bu kavramin icerdigi 6tke duygusu, Stekilestiril-
mis Misliimanlara kars1 6fke hissedenleri saldirgan davranislarda bulun-
maya yoneltebilmekte, siddet olaylarini tetikleyebilmektedir.

Fobi, bireylerde anksiyete olusumuna zemin olusturmaktadir. Nesnesi
tanimlanamayan bir korku hali”’ olan anksiyetede gercek olmayan tehli-
keler hayal edilmekte,*® secilen bir nesne tehdit objesi olarak algilanmak-
ta ve bu objeden kaginilmaktadir.”” Bu baglamda islamofobinin anksiye-
te icerdigi, islamofobiklerin de anksiyete yasadig1 sdylenebilir. Neticede
Miisliimanlarin tehdit unsuru olarak goriilmesi ve onlardan kaginilmasi
gerektigi diisiincesi ortaya c¢ikabilir. Dolayisiyla islamofobinin tasidig
patolojik bakis agisiyla Miisliimanlardan, 6zelikle de gd¢men olanlardan
kaginilmasina neden oldugu sdylenebilir. islam ve fobinin birlikte anil-
masi, Miisliimanlar1 korkulan pozisyonuna diistirebilmekte, toplumdan
dislanmalarina, izole bir yasam stirmelerine kisaca tekilestirilmelerine
sebep olabilmektedir. Hayatinda hi¢ Miisliiman gérmemis bir islamofo-
bik, herhangi bir zarar gérmedigi bir Miisliimandan irrasyonel bir sekilde
korkabilmekte, onlara karsi “duygu durumunda bir gerginlik,” “sinirlilik,
korku” gibi “sarsic1”® duygular hissedebilmektedir. Hissedilen anksiyete
durumu, sosyal sorunlara davetiye ¢ikarabilmektedir, Anksiyoziin “Miis-

*> Emile Durkheim, Sosyolojik Yéntemin Kurallari, gev. Cenk Saragoglu (istanbul: Bordo Siyah Kla-
sik Yayinlari, 2004), 134.

*® Amerikan Psikiyatri Birligi, DSM-5-TR Tam Olgiitleri Bagvuru Elkitabu, cev. Ertugrul Kéroglu (An-
kara: Hekimler Yayn Birligi, 2013), 115.

*7 Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldisi Davranislar, 160.

*® Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism or What? - Concepts and Terms Revisited”, 4.

*® Aaron T. Beck, Bilissel Terapi ve Duygusal Bozukluklar, cev. Veysel Oztiirk - Aysun Tiirkcan (istan-
bul: Litera Yayincilik, 2008), 137.

% Beck, Bilissel Terapi ve Duygusal Bozukluklar, 138.
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limanlar tehlikelidir”, “Onlara yaklasirsam bana zarar verebilirler” ve
“Onlardan uzak dur” gibi bilissel semalar ile® toplumsal gliven ortaminin
bozulmasina neden olabilecek davranislar sergileme olasiliginin yiiksele-
cegi sdylenebilir.

Neticede topluma entegre olamamak, i¢ine kapanmak kaginilmaz hale
gelmektedir. ice doniik, kapali ve kutuplastirilmis bir toplum, agik toplu-
mun aksine daha fazla diismanlik ve siddet eylemlerinin gergeklestiril-
mesine zemin olusturabilir. Boyle bir zemin siddete maruz kalma veya
yasamini yitirme gibi telafisi olmayan olaylarin yasanmasina ve sosyal
hayatin gliven ortamindan uzaklagsmasina yol agabilmektedir. Bunlarin
olusumu toplumsal catismanin ortaya ¢ikisini kolaylastirabilir. Aslinda bu
cercevede diinyanin her bir kosesinde 6zellikle Avrupa’da Miisliimanlara
kars1 gerceklestirilen her tiirlii siddet olaylarindaki ciddi artis oranlari bu
durumun belirgin géstergelerinden birisi olarak kabul edilebilir.”

DSM-5-TR® Tan Olgiitlerine gore fobi, “Kaygi (Anksiyete) Bozukluk-
lar1” siniflamasina girmektedir. Bu ¢ercevede islamofobi ise bir fobi tiirii
olan “Ozgiil Fobi” kriterleri icerisinde kabul edilmektedir. Ozgiil Fobi,
“Ozgiil bir nesne ya da durumla ilgili olarak belirgin bir korku ya da kayg:
duyma” seklinde tanimlanmaktadir.* Psikiyatride kullanilan “fobi” sade-
ce korku ve kaygi durumunu icermekte iken,” islamofobi islam’a ve Miis-
liimanlara kars1 korku ve kaygi durumunun yani sira, nefret, kin ve diis-
manlik gibi duygular ve yikici davranislar: da icine almaktadir. Bati’da
en cok odaklanilan anlaminin sosyal fobi oldugu gériilen Islamofobinin
psikiyatrik anlamini asarak toplumsal yansimalara da sahip bir kavram
haline geldigi sGylenebilir.

Biligsel siirece de sahip olan fobi, korkulan nesne hakkindaki diistinsel
iceriklervekorkulannesneyeyiiklenilenanlamlardankaynaklanmaktadir.*
Anlamlandirma siirecinde, nesne ve olaylar1 etiketleyen, siniflandiran,
yorumlayan ve degerlendiren bilissel semalar kullanilmaktadir.” Fobik

6

Beck, Anksiyete Bozukluklari ve Fobiler, 130.

Enes Bayrakli - Farid Hafez, European Islamophobia Report 2018, (SETA, 2018), 6.

Amerikan Psikiyatri Birligi (American Psychiatric Association) tarafindan yayimlanan Ruhsal
Bozukluklarin Tanisal ve istatistiksel El Kitabi (The Diagnostic and Statistical Manual of Men-
tal Disorders), zihinsel hastaliklar icin bir tani 8lciitii sunmaktadir.

Amerikan Psikiyatri Birligi, DSM-5-TR Tam Olciitleri Basvuru Elkitabt, 115.

Amerikan Psikiyatri Birligi, DSM-5-TR Tam Olciitleri Bagvuru Elkitabi, 115.

Beck, Biligsel Terapi ve Duygusal Bozukluklar, 175.

Beck, Anksiyete Bozukluklar: ve Fobiler, 116.
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kisi, bir nesneyi tehlikeli olarak gosteren bir sema® hazirlamakta, hazir-
lanan bu sema, herhangi bir tehdit durumunda analize gerek kalmadan
devreye girmekte ve tehlike nesnesini gercekte oldugu gibi degil de, zih-
ninde tasarladig1 gibi gérebilmektedir.”” Bu baglamda islamofobi, kisiyi
fazla diistinmeye gerek kalmadan, fobi nesnesi konumundaki Miisliiman-
lar1 tehlikeli olarak etiketlemeye yoneltebilmektedir. Ayrica islamofobik-
lerde hazir bulunan “Miisliimanlar terdristtir ve saldirgandir” gibi biligsel
semalarin kalip yargilar oldugu, herhangi bir durumda devreye girerek
Miisliimanlarin tehlikeli oldugunu diisiinmeye sevk ettigi sdylenebilir.

Biligsel semalar, bilissel carpitmalara doniisebilmekte ve bilissel bil-
ginin hatali islenmesi sonucunda hatali “otomatik diistinceler” olusabil-
mektedir. Otomatik diisiinceler, olumsuz algiyla sekillenen, kisinin yasa-
dig1 duygulardan hemen 6nceki diisiinceleri olup, duygular: ve davranis-
lar1 etkileyebilmektedir.”” Bu baglamda islamofobiklerin Miisliimanlara
kars1 hissettigi korku, nefret ve 6fke gibi duygularin, onlarin Miisliiman-
lar hakkindaki otomatik diisiincelerinin etkisiyle olustugu diisiiniilebilir.
Ayrica bu diisiincelerin Miisliimanlara kars: saldirgan davranislarda da
etken oldugu ileri siiriilebilir. Yapilan arastirmalarda dfke ile saldirganlik
arasinda bir iliski oldugu; 6fkenin, otomatik diisiinceler ile fiziksel sal-
dirganlik iliskisi tizerinde araci rolii iistlendigi tespit edilmistir.” Bu bag-
lamda otomatik diisiinceler tasiyan kisinin, 6tkelendiginde saldirganliga
basvurabilecegi sdylenebilir.”” Dolayisiyla Miisliimanlara karsi otomatik
diisiinceler tasiyan, yogun éfke hisseden Islamofobikler, saldirgan davra-
nislar sergileme egilimi tasiyabilir.

islamofobi kavrami, Miisliiman gé¢menlere kars1 paranoyakca diistin-
celer gelistirilmesinde rol oynayabilmektedir.” Bilissel kurama gére bu
paranoyalar, diger insanlarin kendi hedeflerine kavusmalarini engelle-
dikleri, sinirlarinin ihlal edildigi ve onlar yiiziinden haksizliga ugradiklar:
seklindedir.”* Buna benzer otomatik diisiinceler aracihigi ile olusturulan

% Sema, nesneyi niteleyen ve sekillendiren zihinsel kaliplardir. Bk. Beck, Anksiyete Bozukluklart ve

Fobiler, 116.
% Beck, Anksiyete Bozukluklart ve Fobiler, 115.
7® Beck, Anksiyete Bozukluklar ve Fobiler, 41.
! Yasemin Yavuzer - Zeynep Karatas, “Ergenlerde Otomatik Diisiinceler ile Fiziksel Saldirganlik
Arasindaki iliskide Ofkenin Araci Rolii”, Tiirk Psikiyatri Dergisi 24 (2013), 3.
Yavuzer - Karatas, “Ergenlerde Otomatik Diisiinceler ile Fiziksel Saldirganlik Arasindaki ilis-
kide Ofkenin Araci Roldi, 3.
7 Richardson, “Islamophobia or Anti - Muslim Racism - or What? - Concepts and Terms Revisited”, 1.
7 Beck, Bilissel Terapi ve Duygusal Bozukluklar, 91.
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paranoya, go¢ hareketliliginin kanunla sonlandirilmasi ile somutlagmak-
ta, Musliimanlarin Batr’y1 kusattig1 ve Miislimanlar yiiziinden magdur
olduklar1 diisiincesiyle desteklenmektedir.” Bu distinceler davranislar
da etkileyerek yonlendirebilmektedir. Yeni Zelanda terér saldirisini ger-
ceklestiren Tarrant’in yaptiklari buna 6rnek olarak gosterilebilir. Tarrant
katliamdan o6nce yayinladigi manifestosunda, Miisliimanlarin yiiksek
dogum oranlarimin Avrupa’nin popiilasyonunu arttirdigini, bu durumun
kendi medeniyetlerini yok edecegini ve onlarin is alanlarini ele gegire-
ceklerini iddia etmektedir.”® Nitekim gé¢menlere yonelik saldirida bulun-
ma kararini, gogmenleri korkutmak, Bati'dan kagirtmak ve bu iilkelere
yeni gé¢men girislerini engellemek amaciyla verdigini belirtmistir.

islamofobiklerin Miisliimanlara karsi saldirgan davranislari ve fs-
lamofobinin barindirdigr saldirganlik yan anlami” Psikanalitik Séylem
Goziimlemesi (PSC)'ne gdre de agiklanabilir. Bu kurama gore, fobinin
kaynagi, 6lum icgiidiisii ile temellenmekte olan ve disariya saldirganlik
olarak yansiyan yikim i¢giidiisiidiir.”® insanin icerisindeki 8liim i¢giidiisii
kendini yok etme istegine, kendine y6nelik bir saldirganlik diirtiisiine dé-
niisebilmekte ve kendini yok etme isteginin yasam i¢gtidiisii tarafindan
engellenmesi sonucu insanin igine yonelik saldirganlik diirtiisti dis diin-
yadaki nesnelere cevrilebilmektedir.”” Bu baglamda islamofobi kavramin-
daki fobinin, fobi nesnesi konumundaki Miisliimanlara kars: saldirganli-
g1 cagristirabilecegi ileri siiriilebilir. Yasanan bu duygu durumunun ise
Miisliimanlara kars1 saldirgan davranislara dontistiigi somut 6rneklerle
goriilmektedir.*

islamofobiyi ontolojik olarak anlayabilmek icin, Miisliimanlara karsi
korku ve nefret iceren kalip yargilarla dolu birikimin goriilmesi gerekir.
Aslinda bu nefretin ve korkunun kaynag: Miisliimanlar degil, Batililarin
Miisliimanlara karg1 yiikledigi kalip yargilar ve tarihsel ruhu barindiran
kolektif bilingdigidir. islamofobi kavraminda korku, stiphe gibi arketipsel
ozellikler bulunmaktadir. icindeki fobi eki golge arketipinin 8zelligi olan
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Emrullah Seker, “Ask ve ideoloji Baglaminda Psikanalitik S8ylem ¢oziimlemesi”, Bitlis Eren Uni-
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korkuyu cagristirabilmektedir. Bu baglamda Miisliimanlara kars: kolektif
bilingdiginin etkisiyle gegmisten gelen bir korku mirasini hatirlatabile-
cegi ve korku hissini harekete gecirebilecegi diistiniilebilir. Carl Gustav
Jung’a gore kolektif bilingdisi, bilincin diisinmedigi sadece algiladig1 ar-
ketiplerle kurulmustur ve kalitsaldir.** Arketipler, insanda diistince sek-
linde 6nceden yiiklenmis olarak bulunan muhtevasi olmayan kaliplardir.*”
Arketipe uyan bir olay meydana geldiginde bu kalip hareketlenmektedir.
Bu durumda diisiincelerin ancak geleneksel sembollerle desteklendi-
gi siirece farkinda olundugu ifade edilmektedir. Jung’a gore diisiincenin
atasi olan arketipler, icinde potansiyel olarak “tehlikeli diirtiisel 6geler”
tastyabilir ve arketipin hitkmii altindaki bir insan en acimasiz davranis-
lar1 sergileyebilir.*® Acimasiz davranislarin sergilendigi arketipin gélge
arketipi oldugu ve 6zelliklede kolektif golge arketipinin, katliamlarda,
isyanlarda ve ling girisimlerinde® kitle ruhu tizerinde etkisini gésterdigi
diistintilmektedir.” Golge arketip kalibinin icerisine geleneksel sembol-
ler yerlestirilmistir hem kisinin hem de toplumun karanlik yanini temsil
etmektedir.* Batinin gélge arketipinin icinde geleneksel Hagli ruhunun
bulundugu ve katliamlar yapan karanlk yiiziiniin de bu arketipin etki-
siyle kiyimlar yaptig1 agiklanabilir. Bu katliamlarin bir 6rnegi de yakin
tarihte yasanmis olan Bosna Soykirimi’dir.”’

islamofobi kavraminin olumsuz tutumlarin merkeziligi ve negatif
genellemeler {izerinden temellendirildigi goriiliir.* Bati’da, baz1 Miis-
luimanlarin tutumlar1 ve yanlislar1 genellikle tiimiine atfedilmektedir.
Cogunlugu terdrizmi reddetse de “biitiin Musliimanlar terdristtir” veya
biiyiik cogunlugu demokrasiyi desteklese de “Miisliimanlar demokrasiye
karsi cikmaktadir” gibi genellemelerde bulunulmaktadir.*” Toplumun bu

8

Carl Gustav Jung, Dért Arketip, cev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 21.
Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 155.

8 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 156.

8 Abdullah Turut, “Yusuf Atilgan'in “Gikilmayan” Adl Oykiisiinde Golge Arketipi ve Kitle Psiko-
lojisi”, Sdylem Filoloji Dergisi 1/2 (Aralik 2016), 223.
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genellestirmelerle kiskirtilmasi neticesinde catismaci bir toplumsal ilis-
kiler yapilanmasi ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal yapilar ¢ok kiiltiirliiliigi
olumlayici bir yaklasim sergilemeyerek tek tarafli bir tavir géstermek-
tedir. Yalnizca bir tarafin ¢ikarlarini dikkate alan bu yaklasim toplumsal
catismalara zemin hazirlamaktadir.

Toplumsal kurumlar ¢atigmanin hem olusumunda rol oynamaktadir
hem de uygulanmasia zemin olusturabilmektedir. Din kurumu da top-
lumsal ¢atigma olusumunda etkin ve yonlendirici olabilmektedir. Ancak bu
etkin olusu tamamen din kurumuyla sinirlandirmak dinin miintesiplerinin
roliiniin dikkatte alinmamasina neden olabilir. Dolayisiyla dini emirlerin
uygulayicisi ve dini metinlerin yorumlayicisi olan miintesiplerin stiregte
oynadig rol dikkate alinmalidir. Din kurumunun disinda siyaset kurumu,
egitim kurumu, ekonomi kurumu ve diger toplumsal kurumlarin da top-
lumsal ¢atismanin olusumunda etkin rol oynadigi sdylenebilir.

Kurumlarda Miisliiman karsit1 uygulamalarin gelistirilmesi ve uygu-
lanmasinda Miisliimanlarin goriiniirliiklerinin artmasinin da etkili oldu-
gu diistiniilmektedir. Azinlik olarak yasadiklari tilkelerde Miisliimanlarin
inang ve kiiltlirlerine ait sembollerin gériilme siklig1 artmistir. Camiler,
kadinlarin giyim tercihleri ve yasam pratiklerinde islam dinine 6zgii sem-
bolik unsurlar dikkat cekmektedir. Miisliimanlara ait sembolik unsurlarin
yaygin bir sekilde goriiniir hale gelmesi tilke sakinlerinde tedirginligin
yasanmasina neden olmaktadir. Hissedilen tedirginlikte toplumsal hafiza-
nin birikimlerinin de etkili oldugu s6ylenebilir. Avrupalilarin Miisliiman
olma oranlarinin artmasi, kendi kiiltiir ve inang sembollerinden farkli
olan bu unsurlarin yayginlasmasi ve yeni miintesipler kazanmasi kiiltiirel
asimilasyon veya fiili bir ele gegirme olarak algilanabilir. Goriiniirliigiin
onlenebilmesi veya etkilerinin azaltilmasi i¢in toplumsal isleyiste nemli
fonksiyonlar1 yerine getiren kurumlar bazi diizenlemeler yapabilir.

islamofobi kavramina, asir1 bir anlam yiiklenilmesi ve bunun meydana
getirdigi anlam kaymasi veya genislemesi toplumun hissettigi tedirginli-
gin artmasinda etkili olabilir. Kavramin kapsamindan uzaklasarak yanil-

90 «

tic1 bir hal aldiginin gostergesi olarak degerlendirilebilir.” “Runneymede

Trust Raporu”nda buna isaret edilerek bir dinin fobi isimli bir hastalikla

“Most Muslims Want Democracy, Personal Freedoms, and Islam in Political Life” (Erisim 15
Ocak 2019).
% Borell, “When is the time to hate?”, 411.
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anilmasinin elestirilebilecegi belirtilmistir.”* Her ne kadar “insanlar fobi
ekine degil de Miisliimanlarin maruz kaldig1 ayrimciliga odaklansin™
seklinde bir yaklasim 6ne siiriilse de kavramin asil sorunlu kismi ‘fobi’
ekidir. Fobi ekinin islam ile anilmasi bile islam’a kars1 olumsuz yaklagimin

isareti olarak kabul edilebilir.

3. Medyada Islamofobi

Duyumlar1 yorumlama, onlari anlamli hale getirme siirecine algi
denilir.” Alg1 olusturmada medyanin biiyiik bir pay1 oldugu diistiniilmek-
tedir. Bandura ve Shrum insanlarin algilarinin medyada yer alan bilgi-
ler tizerinden temellendigini, insanin bir kisi olarak bu bilgilerle sekil-
lendigini ve davranis amaglarinin da bu siirecte degistirilebilecegini 6ne

*“Hostile Media Perception” arastirmasinda, bireylerin ken-

stirmektedir.
di fikirlerine kars1 olsa bile medyada yer alan haberlerden etkilendigi, al-
gilarinin tarafli medya tesiriyle sekillenebildigi bulgusuna ulasilmistir.”
Bat1 medyasinda Miisliimanlara karsi menfi bir bakis acisi sergilendi-
gi gortlmektedir. Bu bakis agis1 olumsuz Miisliiman algis1 sekillendirme
pratikleri ile icra edilerek pekistirilmektedir. Miisliimanlar1 nefret, sid-
det ve tehdit unsuru olarak gosteren haberler yapilarak Bati toplumunda
olumsuz islam ve Miisliiman algis1 yayginlastirilmaktadir. islam ile ilin-
tilendirilmis terdr orgiitlerinin gergeklestirdigi eylemler korku igerikli
gorseller esliginde sunulmakta,”® magdur olan Batihlarin yasadigi acilar
yogun bir duygusallikla gosterilmektedir. Medyanin olaylar1 boyle sun-
masi kamuoyunu alg1 yanilmasina diisiirerek, bu terdr orgiitlerini islam
ve Miisliimanlar ile 6zdeslestirmelerine zemin hazirlamaktadir. islam’a
ve Miislimanlara kars1 korku duyan, diismanlik hezeyanina kapilan in-
sanlar, 6zellikle Miisliiman gogmenlere karsi nefret sdyleminde veya sal-
dirisinda bulunabilmektedir. Buna 6zellikle 11 Eyliil saldirilarinin medya-

°' Elahi - Khan, What is Islamophobia?, 6.

% Elahi - Khan, What is Islamophobia?, 7.

» Clifford T. Morgan, “Alg1”, cev. Sirel Karakas, Psikolojiye Giris, ed. Sirel Karakas - Ritkzan Eski
(Konya: Egitim Kitabevi Yayinlari, 2011), 242.

** John W. Cheng vd., “Cultivation Effects of Mass and Social Media on Perceptions and Behavi-
oural Intentions in Post - Disaster Recovery - The Case of the 2011 Great East Japan Earthqua-
ke”, Telematics and Informatics, 33 (2016), 755.

* Douglas M. McLeod vd., “Thinking About the Media: A Review of Theory and Research on Me-
dia Perceptions, Media Effects Perceptions, and Their Consequences”, Review of Communication
Research, 5 (2017), 50.

% Max Fisher, “The Brussels Attack is Europe’s New Reality”, Vox (Erisim 22 Mart 2016)
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da yer alisiyla baslayan birgok 6rnek gosterilebilir. Bu 6rneklerden birisi
de 2012 yilinda ABD’nin Toledo sehrinde yasanmistir. Radolph Linn adli
Amerikali, Fox News radyo kanalindaki Miislimanlarin terdrist olarak
nitelendigi haberleri dinledikten sonra ¢ok sinirlendigini ve bunun ar-
dindan Ohio Camii'ne giderek mekani atese verdigini agiklamistir. Mah-
kemedeki ifadesi medyanin islamofobi kaynakl siddet iceren davranisla-
rin gerceklesmesindeki etkisinin somut kanit1 olarak degerlendirilebilir:
“Ne zaman haberleri izlesem Misliimanlarin Amerikalilar1 6ldiirmeye
calistigini goriiyorum. Haberlerde siirekli Miisliimanlarin terdrist oldu-
gu anlatiliyordu. Bana kalirsa hepsi terérist.” Daha ilging olan ise Linn’in
hayatinda hicbir Miisliimanla tanismamis olmasidir. Mahkemede dava-
ya bakan hakim Jack Zourhary: “Herhangi bir Miisliiman taniyor musun
ya da Islam dini hakkindaki bilgin nedir?” diye sordugunda, Miisliiman
tanidig1 olmadigini ve islam ile ilgili biitiin bildiklerini Fox News radyo
programindan 6grendikleri oldugunu belirtmistir. Amerika’da yasanan
bu olay medyanin insanlarin davranislarini yonlendirmede nasil etkili
olabildiginin somutlagsmis bir 6rnegi olarak kabul edilebilir.”

Halkin igerisine diistirtildigt alg: yanilgisi, terér orgitlerinden biri-
si olan DEAS'1n gerceklestirdigi eylemlerle - 2015 Ankara Saldirisi, 2015
Beyrut Saldirisi, 2017 Rusya-St. Petersburg Saldirisi ve 2015 Paris Olay-
lar1 - iyice pekistirilmistir. Pekistirilen bu yanilgi azinlik konumundaki
Miisliimanlardan istenen seyler konusunda DEAS ve Avrupa’daki asir1 ka-
nadin taleplerinin 6rtiismesini daha fazla anlamh ve distindiiriicii hale
getirmektedir.

DEAS, birgok terdr saldirisini tistlenmis olan®, Irak’ta ve Suriye’de var-
lik gésteren bir terdr orgiitidiir. Bu orgiitiin hedef kitlesi 6zellikle kendisi
gibi diisiinmeyen ve kendi ideolojisini desteklemeyen Miisliimanlardir.”
DEAS'1n yayin organlarindan birisi olan en-Nebe dergisinin 57. sayisin-

100 Miisliimanlara

da Tiirkiye icin “laik, kafir hiikiimet” bashg: atilmistir.
kars1 tutumlarindan ve yaptiklari kiyimlardan hareketle, kendisini islam
Devleti olarak tanitan bu érgiitiin Islam dininin prensiplerini ne oranda
dikkate aldig1 tartismaya agiktir. Buna ragmen medyada bu ve benzeri te-

ror drgiitleri Islam’la 6zdeslestirilip onlarin yanlhs davranislar: tiim Miis-

*7 Gélcii - Guhadar, “Bati Toplumlarinda Islamofobi’nin Uretilmesinde Medyanin Rolii”, 90.
* Fisher, “The Brussels Attack is Europe’s New Reality”.

* Elliot Friedland, Fact Sheet The Islamic State (ISIS, ISIL) (The Clarion Project, 2015), 4.

1 Yenal Gksun - Emin Salihi, DEASin Medya Stratejisi (SETA, 2018), 30.
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liimanlara genellestirilerek sunulmakta, bdylece halkta islam’a ve Miislii-
manlara kars1 olumsuz alg: gelistirilebilmektedir.

izleyici ve dinleyici kitlesinin propagandalar karsisinda saf, savun-
masiz ve pasif bir konumda oldugu ileri siiriilmektedir. Bu 6zellikten de
yararlanarak medya araclariyla degisik yollarla algilar degistirilebilir.""
Bireylerin dolayisi ile toplumun algilar1 “yaygin goriis” etkisine gore
medyadaki bilgiler ile yetistirilebilir veya kisilerin deneyimleri medya-
daki bilgilerle yaniltilabilir. Medyanin giiglii etkisine karsi koyamayan
pasif izleyici, medyanin sundugu gerceklik algisina gére yetisebilir. Bu-
radan yola ¢ikarak Miisliimanlar hakkinda ¢ok az bilgisi olan pasif izle-
yici konumundaki islam karsiti Batililarin, medyadan ulastirilan bilgiler
araciligiyla olumsuz Miisliiman algisi gelistirme olasiliginin artacag ileri
stirtilebilir.

Medyanin slam karsit1 algi gelistirmede kullandig1 propaganda tek-
nikleri de yetistirme teorisi kapsaminda degerlendirilebilir. Buna gore,
medya metinlerinde benzer temalar kodlanarak birlikte sunulmakta,'”
bu medya organizasyonu sayesinde, ideolojik diistince ve propaganda
yapilmakta ve yansitilmaktadir.'® islam ve Miisliiman karsithg: hakkin-
da veri saglayan medya raporlari ingiliz basininda islam ve islam’la ilgi-
li olan konularin yogun olarak irkeilik, antipati ve zenofobi gibi benzer
temalarla birlikte sunularak Islam’in negatif sdylemle iliskilendirildigini
gostermektedir.” Guardian, Independent, Mirror and Observer gibi Ingi-
liz gazetelerinin 2010-2014 yillar1 arasindaki yayinlarinda islamofobi te-
riminin, islam’a ve Miisliimanlara karsi nefret ve ayrimcilik sdylemleriyle
birlikte sunulmasi gegmis yillara gére artis gostermistir.'

Yetistirme teorisinde, medya haberlerinde verilen mesajlarin etkili
olmast i¢in kullanilabilecek bir diger 6nemli uygulama ise mesajin siirekli
olarak tekrarlanmasidir.”®® Bu maksatla Bati medyasinda “Asir1 islam” ve

1%t George Gerbner vd., “Growing Up With Television The Demonstration of Power: Violence Pro-
file No. 10”, Journal of Communication 29/3 (Summer 1979), 178.

1 George Gerbner, “Images Across Cultures: Teachers in Mass Media Fiction and Drama”, The
School Review, 74/2 (Summer 1966), 225.

19 Gerbner, “Images Across Cultures: Teachers in Mass Media Fiction and Drama”, 229.

1% Shenaz Bunglawala, “What’s in a Name?”, Islamophobia Still A Challenge for Us All, ed. Farah Elahi
- Omar Khan (Londra: Runnymede, 2017), 71.

1% Bunglawala, “What’s in a Name?”, 70.

“Eren Ekin Ercan - Fatma Nur Demir, “Yetistirme Kurami Anadolu Universitesi Fen
Fakiiltesi’'nde Yapilan Arastirma”, Giimiishane Universitesi [letisim Universitesi Elektronik Dergisi
3/1 (Mart 2015), 133.
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“Islami Teror” sdylemleri sik¢a kullanilmaktadir.'” Bulgularin gésterdigi
sik kullanim oranlarindaki yiikselis Miisliimanlar: kétiilemek ve olumsuz
Miisliiman imaji gelistirmek icin propaganda teknikleri kullanildiginin
gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu propagandalar halk iizerinde olum-
suz tesirde bulunarak Miisliiman nefretini daha da artirabilmektedir.
Medyada islamofobi kavraminin kullanim sikligi oranindaki yiikselis dik-
kat ¢cekmektedir.'®

Yetistirme teorisine gore incelendiginde, islam ve fobinin birlikte kul-
lanilarak Islam’in korkuyla iliskilendirildigi ve kurulan bu iliskiyle islam’a
ve Miisliimanlara kars1 bir korku atmosferi gelistirip yaymak amaglandig:
soylenebilir. Ayrica medyada siirekli olarak olumsuzluklarla birlikte su-
numunun tekrariyla kavramin insanlar tizerindeki negatif etkisinin daha
fazla artirilmaya ¢alisildig ileri siiriilebilir.

islam’a kars1 olumsuz yaklagimin en bariz gézlendigi alan olan med-
yada Miisliimanlarin hedef alindig1 terér saldirilar: da islamofobi saldirist
seklinde sunulmaktadir. Ancak bu sunum toplumsal gercekligi yansitma-
maktadir. Bilakis Miisliimanlari korkulan pozisyonuna diistirebilmektedir.
Zira irrasyonel bir korkuyu ifade eden “fobi” kastedilen manay1 karsila-
mamaktadir. Saldiriin hedefinde yer alarak magduriyet yasayan Miislii-
manlar, bilakis korkulan ve diger insanlara siddet uygulayan konumunda
haberlestirilmektedir. Bu tarz sunum, Misliimanlarin magduriyetinin
gormezden gelinmesine, acilarinin metalastirilmasina ve korku kaynagi
olarak etiketlenmelerine neden olmaktadir.

Miisliiman karsitliginin toplumda yayginlastirilmasinda ve buna top-
lumsal rizanin imal edilmesinde de medya organlarinin etkin bir sekil-
de kullanilmakta oldugu soylenebilir, Glintimiizde teknolojik imkanlarin
artisiyla beraber medya unsurlarimin toplum tizerindeki etkinliginin de
varligini artirarak devam ettirdigi gozlenmektedir.'” Bu gercevede 6zel-
de azinlikta oldugu iilkelerde genelde ise biitiin Miisliimanlar hakkinda
yapilan haberlerde negatif bir yaklasimin sergilendigi goriilmektedir. Ay-
ristirici ve 6tekilestirici bu yaklasim yalnizca haberlerde ve sosyal medya
araglarinda sergilenmesiyle sinirli kalmamaktadir. Simdilik miinferit va-

' Bunglawala, “What’s in a Name?”, 70.

1% Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism - or What?- Concepts and Terms Revisi-
ted”, 1.

19 Miiserref Yardim - Muhammed Miicahit Dalkilig, “Nefret Sdylemi ve ifade Ozgiirliigii Tartis-
malar1 Gercevesinde Islamofobya: UExpress Dergisi Ornegi”, Medya ve Din Arastirmalart Dergisi
(MEDIAD) 1/1 (2018), 99.
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kalar seklinde Miisliiman karsitliginin eyleme dokiildiigii olaylarin art-
maya basladigi miisahede edilmektedir. Bu tiir vakalar ilerleyen siirec-
te kitlesel eylemlere doniisme olasilig1 tasimaktadir. Ciinkii baslangigta
bireysel sekilde meydana gelen olaylarin kayda deger artis egilimi gos-
termesiyle beraber bazi siyasilerin séylemlerinin de bu eylemleri destek-
leyen bir bakis agisi tasidigi gortilmektedir. Bu yaklasim bazi parti prog-
ramlarinda agikca sergilenmektedir.'™

Bu anlamda islamofobi endiistrisinde siyasetgi, yonetici ve kanun ko-
yucularin dnemli destekgileri olarak fikri agidan onlari destekleyen diisii-
niirlerin unutulmamasi gerekir. Diistiniirlerin bu hususta sundugu fikirle-
ri somutlastirarak uygulayici konumunda bulunan siyasi ziimre sdylem-
leri, parti programlari ve hazirladiklar1 kanun taslaklariyla islamofobinin
somutlastirilip devlet politikas: haline gelmesini gerceklestirmektedir.
Bu grubun en 6nemli yardimciligini ise elbette medya tistlenmektedir.
Medya politikacilarin demeglerine yer vererek meselenin toplum giin-
demine taginmasini saglarken, politikacilar da bu konularla ilgili hukuki
diizenlemeleri i¢in hazirlik yapmaktadir. Siki bir ¢alisma ve is boliimii ile
Misliiman karsithgini birlikte yapilandirmaktadirlar. Hatta bazi devlet-
lerin Miisliimanlara yaklasim ve uygulamalarinin bu vakalarla ortiisti-
gii 6rnek olaylar da goriilmeye baslanmistir. Her ne kadar Yeni Zelanda
saldirisinda oldugu gibi 6rnegine az rastlanir bir sekilde halk ve devlet
bazinda insani yaklagim sergilense de ilerleyen dénemlerde ayrimcilik ve
siddet barindiran uygulamalarin artma olasilig1 devam etmektedir.

Miisliimanlarin azinhikta oldugu tilkelerde karsilastiklar: sorunlarin te-
melinde Miisliimanlara kars: fobik tepkilerin ve korku duygusunun kosul-

lanma yoluyla 6gretilmesinin'"

etkili oldugu sdylenebilir. Bu bakis agisinin
olusumunda Tslamofobi kelimesinin zihinlerde olusturdugu olumsuz ve
saldirgan Miisliiman profili fobik nesne olarak tanimlanmakta ve kosullan-
mayla onlara kars1 korku duygusunun 6gretilmeye calisilmasi s6z konusu
olmaktadir. Bu sekilde kosullayici yaklasim ayni zamanda bir¢ok islam ve
Miisliiman karsiti eylemin altyapisini da olusturmaktadir. Fobik tepkilerin
korkuyla kosullanmasi glintimiizde iletisim imkanlarinin artmasi nedeniy-
le medya aracilig1 ile daha etkin bir sekilde gergeklestirilmeye baslamustir.

Bu anlamda islam karsithgini sistematik halde icra eden Islamofobi endiist-

"% Hasan Gékmen, “Hollandali Politikac1 Geert Wilders'in ‘Fitna’ Filmi Cercevesinde Bir Algi ve
imaj Olarak islamofobi”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 92.
" Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldist Davranislar, 178.
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risinin de en énemli faaliyet alani ve organi olarak medya ¢ok yonlii olarak
etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Medya, islamofobi merkezli korkuyu ya-
pilandirmak hem de toplumu buna ikna edecek argiimanlari olusturmak,
ayarlamak ve topluma ulastirmak gibi birgok islem ve islevi yerine getir-
mektedir. Bunlar1 gergeklestirirken yalnizca haber aktarimi degil haberin
sunum sekli, kullanilan dil, goriintii, miizik vb. bir¢ok faktorii kullanarak
haberin istenilen sekilde kurgusunu ve sunumunu yapmaktadir. Bu su-
numda olaylar kurgusal diizenlemeyle tamamen farkl: bir sekilde aktarila-
bilmektedir. Sonugta genellikle olayin failleri ile magdurlarinin yer degis-
tirdigi bir tablo ortaya ¢ikabilmektedir.

Medyada ve akademik cevrelerde islamofasizm, radikalizm, cihadizm,
asir1 dincilik ve islami Terdérizm gibi kavramlarla birlikte anilmasi islamo-
fobinin mesrulastirilmasina, islamofobik ayrisma ve catisma kiiltiiriiniin
derinlesmesine sebep olabilmektedir.'”” Bu ¢atigma kiiltiiriinde Miislii-
manlar islamofobik fanatikler tarafindan degisik sekillerde nefret saldi-
rilarina ugramaktadir. Bu tarz saldirilarin oraninda ciddi bir artis oldugu

" Yasanan saldirilar ise medyada islamofobi saldirisi

tespit edilmistir.
seklinde sunulmaktadir, Bu tarzda bir sunumla saldiriya ugrayarak mag-
dur oldugu halde yasananlarin sorumlusu olarak suglanan Miisliimanlar
ayni anda birden fazla magduriyet yasamaktadirlar. Kimi zaman daha da
ileri gidilerek is, egitim ve sosyal hayatlarinda siddete maruz kalmakta
veya evlerini ve yasamlarini kaybetmektedirler.

Batililarin Misliimanlara kars1 kullandig1 golge arketipinin etkisi sa-
natsal faaliyetlerde de goriilebilmektedir. Sanatsal faaliyetler icinde ise
sinemada daha fazla yer aldig1 sdylenebilir. Gegmisten gelen bir nefretin
ve korkunun mirasi olan islamofobi ve Batininin saldirgan zihniyeti zel-
likle Hollywood filmlerinde yansitilmakta ve yasatilmakta, béylece Hris-
tiyanlik ve islam diismanligi canli tutulmaya calisilmaktadir, Uzmanca bir
yaklasim ile toplumsal bellegin insasinda bilingaltina yonelik ¢alismalar
hazirlanarak Miisliman korkusunu gérsel mesajlarla vermeye calistig
gozlemlenmektedir. Ornegin “Cennetin Krallig1” filminde Misliimanlara
kars1 siddet iceren ve onlar1 asagilayici sahneler goriilmektedir. Bu filmde
golge arketipinin Miisliimanlar {izerinde acimasizca kullanildigi (Mislii-
manlara vahsice saldiriliyor) ve Miisliimanlarin kisili§ine y6nelik dnyar-

12 0kumus, Din ve Kiiltiir, 137.
' Bayrakli - Hafez, European Islamophobia Report 2018, 6.
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gilarda (Miislimanlar yalanci olur, onlara giivenilmez...) bulunuldugu
fark edilmektedir.""*
Bat1 kaybettigi huzuru, zenginligi ve kutsallarini, Dogu topraklarin-

" Giiniimiizde de servet ve toprak icin islam’a ve Miis-

da aramaktadur.
limanlara kars: bilgi ve psikoloji savas: yiirtittiikleri dikkat cekmektedir.
"¢ Neticede hagli zihniyeti canh tutularak bu savasi siirdiirme ¢abasin-
da olundugu, bu savasta tarihsel derinliklerden gelen kalip yargilarin
da arag olarak kullanildig1 ve Miisliimanlara karsi nefretin sanatsal faa-
liyetlerle desteklenmeye calisildig1 sGylenebilir. Batililarin Miisliimanla-
ra kars1 sergiledigi golge arketip 6zelligi olan saldirgan tutumu, Miislii-
manlara atfettigi goriilmektedir. Bu kapsamda 11 Eyliil olay1 6ncesinde
Hollywood'da iiretilen filmlerde, Miisliimanlar cani, tehlikeli ve terdrist
olarak gosterilmekte, kaba ve sert bir Miisliiman imaji sergilenmektedir."””
Ugus 93 (2006), Kandahar’a Yolculuk (2001), Diinya Ticaret Merkezi
(2006), Tanrinin Vadisinde (2007), Krallik (2007), Yargisiz infaz (2007) ve
Diktator (2012) filmlerinde de bu durumun 6rnekleri gériilebilir. Netice-
de Islamofobi, medya, televizyon, sinema, internet, gibi araglarla yaygin-
lastirilarak korku {izerine yapilandirilmis bir “islamofobi kiiltiirii” insa
edilmektedir."®

4. Islamodium

islamofobi kavramiin yukarida anilan nedenlerden hareketle top-
lumsal konularda bir¢ok olumsuzlugun ortaya ¢ikmasinda rol oynadigi
diistiniilmektedir. Bu olumsuzluklar temelde toplumlar arasinda giiven
eksikliginden baslayip diismanliklar, catismalar ve savaslar gibi durum-
larin olusumuna neden olabilmektedir. Bunlarin neticesinde barisin ve
cok kiiltiirlii yasamin ciddi sekilde tehdit altinda kalmasi kaginilmaz hale
gelebilir. Bu tarz olumsuzluklarin meydana gelmesine zemin olusturma-
dan bu tehdidi ortadan kaldirabilecek farkliliklara vurgu yapan, korku ve
kaygi uyandirmayan yalnizca Islam diismanligini ve nefretini ifade edebi-
lecek bir kavram olarak “Islamodium” kullanilabilir.

" Ridley Scott, Kingdom of Heaven [Cennetin Kralligi] (Film, 2005), 18:27-18:40-22:31-22:38, 40:09-
40:12, 56:37-56:55, 83:55-86:03.

5 Scott, “Kingdom of Heaven”, 20:27-21:25, 93:53-93:55.

16 Azmuddin ibrahim, “The Representation of Islam and Muslims in the Media”, Intellectual Dis-
course International Islamic University Malaysia 16/2 (2008), 2.

"7 0kumus, Din ve Kiiltiir, 139.

18 Okumus, Din ve Kiiltiir, 116.
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Diinya genelinde Islam karsit1 uygulamalardan biitiin Miisliimanla-
rin etkilendigi gézlenmektedir. Ciinki Miisliimanlar riskli kimlikler olarak
etiketlenerek Gtekilestirilmektedir. Boylece 6ncelikli olarak azinlik konu-
mundaki Miisliiman gé¢menlerin genelde biitiin Misliimanlarin insani
haklari kolayca gérmezden gelinebilmektedir. Onlara kars: her tiirli sid-
det eylemleri mesrulastirilarak yasam haklar1 da dahil olmak tizere biitiin
insani haklarimin ellerinden alinmasinda bir sakinca goriilmemektedir.
Misliimanlara kars: siddet olaylar: ise bir savunma gidiisii veya giivenligi
koruma ihtiyaci olarak gésterilmektedir. Bu baglamda islamodium kavra-
m1 insanlarin giivende olmadiklar1 hissine kapilmalarini engellemesi ve
psikolojik bir hastalik cagrisimi1 yapmamasi nedeniyle toplumsal sorun ve
kutuplasmaya ortam olusturmayacaktir. Boylece ¢atigma kiiltiirtiniin ya-
pilandirilmasini ve toplumsal travmalarin olusumunu engelleyebilecek
bir kavram olarak kullanilma imkan1 sunabilir.

Bu yaklasimlar cercevesinde islamodium kavraminin kullaniminin
uygunlugunu ve anlam gegerliligini kontrol edilmesi gerekir. Bu maksatla

o

Strauss ve Glaser'in gelistirdigi “Temellendirilmis Kuram” kullanilabilir.
Bu kuramda 6ncelikli olarak soyutlama yapilir ve verilerin kavramsal ola-
rak neyi ifade ettigine odaklanilir.""” Soyutlamanin ilk asamasinda her bir
veri pargasinin isaret ettigi anlam belirlenir. Tkinci asamada bu anlamlar
gruplandirilarak kategoriler olusturulur. Ugiincii asamada kategoriler ve
kategorilerin 6zellikleri arasindaki iliskiler kurularak, uyum iliskisi ger-
ceklestirilmis olur."

“Islamodium” kavraminin anlam kontroliinde birinci adim her iki
kavramin anlamlarinin tespit edilmesi ile gerceklestirilir. Odium Latince

sozliikte “kin, nefret, hoslanmayis”,** ingilizcede ise “yiiz karasi, igreng-

17122

lik, ay1p ve nefret”"” anlamina gelmektedir. islam ise “kurtulusa ermek,

baris yapmak, teslim olmak” seklinde tanimlanmaktadir.'” ikinci adim:
“Islamodium” islam, kin, hoslanmays, nefret seklinde anlamlar katego-
rilestirilir. Buradan yola ¢ikarak “islamodium” kavraminin islam’a kars
kin, hoslanmays, nefret seklinde anlam kazandigi séylenebilir. Son ola-

" Aylin Yonca Gengoglu, “Bir Kavram ve Kuram Uretme Stratejisi Olarak Temellendirilmis Ku-
ram”, Tarih Okulu Dergisi (TOD) 7/17 (Mart 2014), 686.

12 Gengoglu, “Bir Kavram ve Kuram Uretme Stratejisi Olarak Temellendirilmis Kuram”, 688.

12! Sina KabaaZag - Erdal Alova, Latince Tiirkge Sozliik (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1995), “Odium”,
405.

122 The Multilingual Dictionary Tureng, “Odium” (Erisim 22 May1s 2020).

12 Mustafa Sinanoglu, “islam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Anksiklopedisi, (Erisim 24 Mart 2020).
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rak “Islamodium” kavraminda gecen “islam” ve “odium” sézciiklerinin
kavramin anlamini karsilayabilecek nitelikte oldugu, dolayisi ile “Isla-
modium” kavraminin islam’a kars: kin ve nefret anlaminda kullanilabi-
lecegi goriiliir. Bu baglamda herhangi bir hastalik ifadesi ¢agristirmayan
ve Islam’la korkutmayacak'** bir kavram olarak islamodiumun bir arada
yasayabilme becerisini sergilemede 6nemli katkilarda bulunabilecegi dii-
stintilmektedir.

islamodium ayni zamanda Islamofobiye yiiklenmis ek anlamlardan
ve imalardan uzak bir kavramdir. Bir¢ok farkl gerekgeyle olus(turul)
an Islam ve Miisliiman karsithigini anlam kaymalarina ugramadan ifade
edebilecek yeterlilikte oldugu séylenebilir. Boylece bireyler ve toplum-
lar islam’a ve Miisliimanlara kars1 dnyargisiz bir yaklagim sergileme ola-
nagina sahip olabileceklerdir. Bu yaklasim sayesinde iddia edildigi gibi
medeniyetler catismasi degil medeniyetler iletisimi, is birligi veya yarisi
ortaya cikabilir. Aslinda toplumsal ve psikolojik agidan bireylerin ileti-
sim kurma ve digerini anlama egiliminin daha baskin oldugu séylenebilir.
Ancak yoneticiler ve onlarin siyasi uygulamalarinda ayni yaklasimi her
zaman gormek oldukga zordur. Ciinkii yonetsel agidan iktidarin siirdii-
riilmesi esastir. Otorite iktidarini devam ettirebilmek i¢in kullanabilecegi
farkli unsurlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu anlamda &teki veya diisman ta-
nimlamasi ve korku olusturulmasi kullanilabilecek 6nemli bir ara¢ hali-

' Normal sartlarda bu tanimlama disaridakini ifade

ne gelebilmektedir.
etmekte kullanilsa da o tanimlamay1 yaparken ayni zamanda kendini ve
kimligini ifade etmis olmaktadir, Ancak bu tanimlamanin daha ¢ok diis-
manlik {izerinden yapilandirilmasi s6z konusu olmustur. One ¢ikarilan
bu diismanlik kendi i¢ biittinliigiinii saglamada kullanilabilecek 6nemli
bir arag olarak goriilmektedir. Boyle bir yapilandirmanin ayni zamanda
birbirini besleyen zincirleme olaylar dizisinin altyapisini olusturdugu
soylenebilir. Miisliiman korkusu da siyasi erk tarafindan yonetmeyi ko-
laylastirici bir unsur olarak kullanilabilmektedir. Bu noktada islamodi-
um kavraminin olusturulmak istenen olumsuz Miisliiman imaji, algist ve
kimligi insa etmeyecek, siyasilere ya da medyaya sdylem olmayacak ve
malzeme sunmayacak bir kavram oldugu diistiniilmektedir.

Oteki veya diisman etiketlemesinde biitiin sorumlulugun kars: ta-

1 Ggkmen, “Hollandali Politikaci Geert Wilders'm ‘Fitna’ Filmi Cercevesinde Bir Algi ve imaj
Olarak islamofobi”, 96.
1% Gerbner vd., “Growing Up With Television The Demonstration of Power: Violence”, 196
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rafta oldugunu iddia etmenin de saglikli bir bakis acisin1 yansitmadigi
belirtilmelidir.”*® Meselenin basla(til)masi baglaminda bu bakis agisi ka-
bul edilebilir. Ama gelisimi ve yapilandirilmasi ancak her iki tarafin kat-
kisiyla gergeklestirilebilir. Olaylara sadece suglayici bir bakis agisiyla yak-
lasmanin diismanliklarin artmasinda, problemlerin ¢ogalmasinda etkili
olacagi ve ¢ozlimsiizlitkkten baskalarinin sorumlu tutulmasiyla bir sonug
elde edilemeyecegi degerlendirilmektedir. Meselenin biitiin boyutlarini
dikkate alan bir yaklasimla ancak bu kérdigiim ¢oziilebilir. Dolayisiyla
bu durumun meydana gelmesindeki rolleri bakimindan her iki tarafin da
aynay1 kendine tutup elestirel bakisla kendi kusurlarinin farkindaligina
kavusmasi gerekmektedir. Bunun gergeklesebilmesi de ancak 6nyarginin
hakim olmadig1 daha genis bir bakis agisina sahip olabilmeye baghdir. is-
lamodium kavraminin béyle bir 6nyargi olusturma potansiyeli tasimama-
st onun tercih edilirligini artiracak énemli bir etken olarak goriilebilir.

Miisliimanlarin, digerlerine ve birbirlerine karsi davranislar: konu-
sunda daha hassas bir yaklasim sergileyerek diisman ve terdrist olarak
etiketlenmelerinin dayanaklarini islevsiz kilabilecegi 6ngdriilmektedir. i¢
gruplasmalar yiiziinden meydana gelen ayriliklarin diismanhiga doniis-
mesi kendileri hakkinda olumsuz nitelendirmelerin yogun propagandasi-
na ugramis bireyleri rahatlikla bu nitelemelere inanacak bir konuma ge-
tirebilir. Dolayzst ile Miisliimanlarin 6ncelikli olarak kendi i¢ kavgalarinin
gerekgelerini saglikli bir bakis agisiyla tahlil edip bu problemlere makul
¢ozlimler tiretebilecek bir seviyeye erismesi etiketlemelerin islevsizlesti-
rilmesine katki sunabilir.

Miisliimanlarin 6tekiler ile olan iliskilerinde yasadigi problemlerin
temel kaynagini olusturan iletisim probleminin de diismanlik yapilandi-
rilmasinda kullanilmasi s6z konusu olabilmektedir. iletisim probleminin
temelinde ise yasanilan tilke dilinin bilinmemesi yatmaktadir. Buna dini
ve kiiltiirel farkliliklarin da eklenmesiyle problemi kitlesellestirmek igin
kullanilabilecek bir hayli malzeme ortaya ¢ikmaktadir. Kirman'in da isa-
ret ettigi gibi dil ve din farkliliginin birlesimi digerleri ile azinlik konu-
mundaki Miisliimanlar arasindaki iletisimsizlikte ve problemlerin olusu-

127

munda 6nemli rol oynamaktadir.”” Aslinda iletisim sorununun ¢éziime

126 Kirman, “Islamofobinin Kékenleri: Batili mi Dogulu mu?”, 25.
127 Kirman, “Islamofobinin Kdkenleri: Batili m1 Dogulu mu?”, 32.
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kavusturulmasi bir¢ok problemin temel dayanaklarini daha baslangicta
bosa ¢ikarabilme firsati sunabilir.

Neticede islamodium kavramiyla Miisliimanlara kars1 hissedilen olum-
suz duygularin baska anlam ¢agrisimlarina firsat vermeden ifade edilebil-
mesi miimkiindiir. islam’a ve Miisliimanlara kars1 yapilandirilan olumsuz
soylem, imaj, alg1 ve kimlik insasindan uzak bir bakis agisiyla sunulmus
olur. Bdyle bir kullanimla Miisliimanlar korkulan durumuna dustiriilme-
mis olur. Bu sayede diinya barisina ve ¢ok kiiltiirlii yasama nemli bir kat-
k1 saglanabilir. Dolayzsi ile bu kavram toplumsal gercekligi yansitmada ve
toplumlar arast iliskilerin daha saglikli bir sekilde gerceklestirilmesinde
katk1 sunabilir. Dis desteklerle sonuca ulasma olasilig1 yiikselebilir. Medya
ise dis destek noktalarinin en dnemlilerinden birisi olarak kabul edilebi-
lir. Medya kamuoyu olusturma fonksiyonu ile toplum giindeminde yer
alacak meseleleri toplum tiyelerine ulastirmaktadir. Medyayla toplumsal
iletisim gergeklestirilirken ayni zamanda toplumsal iliskilerin ve isleyisin
yonii de belirlenebilmektedir. Ustlendigi fonksiyonun geregi meseleleri
giindeme tasirken tarafli bir yaklasim sergilenmeyerek yalnizca konunun
iletilmesi bir¢ok problemin daha baslangi¢ asamasinda dniine gegilmesi-
ne yardimci olabilir. Bu sebeple islamofobi gibi ok genis anlam yelpaze-
sine sahip olan bir kavram yerine yalnizca islam nefretini iceren ve anla-
mi terdrize edilmemis bir kavram olarak islamodiumun kullanilmasinin
daha uygun olacagi varsayilmaktadir.

Sonug

islam’a ve Miisliimanlara kars1 6fke, korku, kaygy, siiphe, nyargi, ka-
¢inma, ayrimcilik ve siddet gibi her tiirlii olumsuz tutumu tanimlamak
icin kullanilan islamofobi bu haliyle genis kapsamli bir kavram haline
gelmistir. Bu durum kullaniminda bir anlam karmasasina neden olabil-
mektedir. Ayrica fobik, anksiyetik ve paranoyak distinceler icerebilecek,
islam ve Miisliimanlar hakkinda olumsuz kalip yargilara ve otomatik
diistincelere neden olabilecek patolojik bir kavram olma 6zelliklerini de
tasimaktadir, islam’in fobi isimli bir hastalikla birlikte anilmasi, Miislii-
manlara kars1 korku, siiphe gibi olumsuz duygular gelistirebilmekte, bu
durum halki panik ortamina siiriikleyebilmekte ve Miisliimanlar nefret
saldirilarina ugrayabilmektedir. Medyada, Miisliimanlarin maruz kaldig:
saldirilar da Islamofobi saldiris1 seklinde sunularak Miisliimanlar kor-
kulan pozisyonuna diisiiriilmektedir. Islamofobi, medyada siddet, terdr
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gibi olumsuz ifadelerle anilmakta, buna bagli olarak islam ve Miisliiman-
lar korkulmasi gereken, siddet ¢agristiran din ve kisiler olarak gosteril-
mektedir. Neticede Miisliimanlar etiketlenmeye ugrayarak toplumdan
dislanmakta, topluma entegre olamamakta ve izole bir yasam siirmeye
zorlanmaktadir. Dolayisiyla Islamofobi kavraminin toplumsal gercekligi
yansitmada yetersiz oldugu ve toplumsal bir catismaya zemin hazirladig
soylenebilir.

islamodium ise Miisliimanlar: korkulan pozisyona diisiirmeyerek an-
lam karmasasina neden olmayacak, toplumsal gercekligi ifade etmede
yeterli bir kavramdir. Herhangi bir hastaligi cagristirmayan bu kavramin
diiz anlamiyla kullanilabilecegi ve yan anlam {iretmeye firsat vermeyece-
gi diisiiniilmektedir. Bu sebeple islam’a kars1 yalnizca nefret duygusunu
yansitarak Islam ve Miisliimanlar ile ilgili baska yakistirmalara firsat ver-
meyecek Islamodium kavraminin kullaniminin yayginlastirilmasi éneril-
mektedir.
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Mustafa Sabri Efendi’nin Din Anlayis1

Oz: Son dénem Osmanli kelam alimlerinden biri olan Mustafa Sabri
Efendi, farkli alanlarda goriis beyan etmekle birlikte, fikirlerini daha
¢ok inang konulari {izerine yogunlastirmistir. Muhafazakar bir zihin
yapisina sahip olan miiellif, bununla birlikte kelamla ilgili ¢esitli ko-
nulara dair farkli agilimlar getirmeyi de bilmistir. Bu manada ¢ok da
sistemli olmayan bir sekilde din hakkindaki gérislerini de ortaya ko-
yan diisiinir, bunu kimi zaman ilahi dinler, cogu zaman ise islam 6ze-
linde dile getirmistir. O, dinin degeri, akil ve ilim karsisindaki konumu,
Miisliimanlarin yasadigi sikintilarin mensubu bulunduklari dine bag-
lanmamasi gerektigi, islam’da koklii degisiklikler yapilmasinin yanhs-
1181 ile onun tabii ve fitri din seklinde degil, akil ve hikmete uygun din
olarak takdimi gibi konular izerinde durmustur. Islam’in Hiristiyanlik
ile mukayesesine de 6zel bir 6nem atfeden miiellif, onlar1 kutsal ki-
taplarinin sihhati, peygamberlere bakisi, ilah tasavvurlari, akil-ilim,
din-devlet ayrimi karsisindaki konumlari ve kadina bakisi gibi konular
lizerinden ele almistir. Ayrica iki dinin ilim adamlarinin akil ve ilim
noktasinda aldiklari tavr1 da inceleyen miiellif, her manada islam ve
ulemasini yiicelten bir neticeye ulasmistir.

Anahtar Kelimeler: KelAm, Din, islam, Hiristiyanlik, Mustafa Sabri.
Mustafa Sabri Efendi’s Understanding of Religion

Abstract: Mustafa Sabri Efendi, one of the late Ottoman kalam schol-
ars, expressed views in different areas, but concentrated his ideas
more on matters of faith. Having a conservative mindset, the author
has also been able to bring different perspectives on various issues
related to the kalam. In this sense, the thinker, who also revealed his
views on religion in a very unstructured way, sometimes expressed
this in the context of divine religions and often Islam. He emphasized
on issues such as the value of religion, its position in the face of mind
and knowledge, the difficulties that Muslims are living in, that they
should not be connected to the religion they are in, the mistake of
making radical changes in Islam and the submission of it as a religion
in accordance with reason and wisdom, not in the form of an naturel
and innate religion. The author, who has given special importance
to the comparison of Islam with Christianity, has dealt with them
through topics such as the authenticity of their holy books, their
views of the prophets, their connotations of God, their positions in
the face of mind and knowledge, the distinction between religion and
state, and their views of women. The author who also examines the
attitude of the scientists of the two religions at the point of reason and
science, has reached a conclusion that praises Islam and its scholars
in every sense.

Keywords: Kalam, Religion, Islam, Christianity, Mustafa Sabri.
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Giris

on dénem Osmanli ilim ve siyaset diinyasinin énemli simalarin-

dan biri olan Mustafa Sabri Efendi, 21 Haziran 1869 tarihinde'
Tokat'ta diinyaya geldi. ilk tahsilini memleketi Tokat’ta yapt1 ve hifzinm
da burada tamamlad1.’ Kendisinin belirttigine gére Tokat’ta Ziilbiyezade
Ahmed Efendi’den; Kayseri’de Divrigili Mehmed Emin Efendi’den dersler
aldi, daha sonra istanbul’a gelerek istanbullu Mehmed Atif Bey ile Gii-
miilcineli Ahmed Asim Efendi’ye talebe oldu* ve K&se Niyazi Efendi’den
kiraat ilmi tedris etti.’ Kayseri’deki hocas1 Mehmed Emin Efendi’den sarf,
nahiv, mantik, meani, fikih, us(l-i fikih, tefsir, hadis ve kiraat dersleri
alan Mustafa Sabri Efendi,’ diger hocasi Ahmed Asim Efendi’den de gesitli
alanlarda icazetnameler ald1.” 1890 yilinda agilan riiQis sinavini kazanarak
heniiz 22 yasinda iken Istanbul’da Fatih Camii’nde miiderrislik vazifesine
basladi ve burada 50 civarinda 6grenciye icazet verdi.® 1316 yilinda Huzr
Dersleri Muhatapligina getirildi ve 1332 yilina kadar 16 yil siireyle bu g6-
revde kaldi.’ 1326 senesinde Cemiyet-i [lmiyye-i islimiyye'nin baskanligi-
na secildi.' Darii’l-Hikmeti’'l-Islamiyye’ye 18 Kasim 1918 tarihinde tayin
olundu'' ve bu kurumun azalarindan biri oldu."” Birden fazla kabinede
seyhiilislamlik makaminda bulundu ve bunlardan birinde sadrazam vekil-

Miiferrih b. Siileyman el-Kavs?, Mustafa Sabri el-miifekkirii-Islamive l-alimii l-dlemi ve Seyhiilislam
fi'd-Devleti’l-Osmaniyye sabikan (Dimask: Daru’l-Kalem, 1427/2006), 77.

Eb(’l-Ula Mardin, Huziir Dersleri (istanbul: ismail Akgiin Matbaas1, 1966), 2-3/350; ismail Kara,
Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 2/263. Kendisi de
bir eserinde Anadolu'nun gébegi Tokat’ta dogdugunu, ana-babas ve atalarinin 6z be 6z Tiirk
soyundan oldugunu ve asirlardir Anadolu’da yasadiklarini ifade etmistir. Bk. Mustafa Sabri,
Hildfetin fljasimin Arka Plani, gev. Oktay Yilmaz (istanbul: insan Yayinlari, 3. Basim, 2009), 155.

* Mardin, Huziir Dersleri, 2-3/350; MevlanzAde Rifat, [ttihad ve Terakki Iktidart ve Tiirkiye Inkilabinin
Igyiizii (istanbul: Yediiklim Yayinlari, 1993), 331.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl ve’l-‘ilm vel-‘dlem min rabbi’l-‘Glemin ve ibadihi’l-miirselin (Beyrut:
Darii’'t-Terbiye, 1427/2007), 1/5.

Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2006), 21/350.

¢ Abdiilkadir Altunsu, Osmanl Seyhiilislimlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 254.

7 Mardin, Huziir Dersleri, 2-3/350; Mevlanzade Rifat, ittihad ve Terakki Iktidari, 332; Altunsu, Os-
manh Seyhiilislimlari, 254; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 2/263; Ali Birinci, Hiirriyet ve
Itilaf Firkast (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 238.

Mardin, Huziir Dersleri, 2-3/350; Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlari, 254.

Mardin, Huziir Dersleri, 1/154; Birinci, Hiirriyet ve Itilaf Firkast, 268; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi, 2/263.

Altunsu, Osmanli Seyhiilislimlari, 255; Kavsi, Mustafa Sabri, 87.

Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 2/263; Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlar1, 255.

Kara, Tiirkiye'de Islimcilik Diistincesi, 2/263; Yusuf Kilig, “Seyhiilislam Tokath Mustafa Sabri
Efendi”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, haz. S. Hayri Bolay vd.
(Tokat: Seyhiilislam ibn Kemal Arastirma Merkezi, 1987), 616.
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ligi yapt1. Cumhuriyetin ilaniyla 150’lik listesine dahil olan Mustafa Sabri,
tutuklanmadan dnce ailesiyle iskenderiye’ye gidip oradan Kahire’ye gecti
(1922). Burada hos karsilanmayinca Hicaz'a gidip ardindan Misir’a don-
dii. Sonrasinda huzursuzlugu devam edince Liibnan, Romanya ve en son
Glimtilcine’ye gegerek burada bes sene yasadi. Ardindan Batras’a siirgiin
edildikten sonra bir sekilde Kahire’ye gecti (1932) ve 12 Mart 1954 yilinda
Kahire'de vefat etti.”

Mustafa Sabri’nin konumuna isaret etmek adina burada onun da sahit-
lik ettigi Osmanli’nin son déneminde ortaya ¢ikan Islamcilik akimina ve
miiellifimizin bu ekol icerisindeki yerine kisaca bakmak faydali olacaktir.
Mesrutiyetin en etkin ve diger cereyanlara gére daha fazla yandasi olan
bu fraksiyon' isldm Diinyasi’nin modernlesmeyi ve Batililasmay1 gégiis-
leme ¢abalari olarak ortaya ¢ikmis bir akimdir.” Bu diisiincenin savunu-
cular1 Bat1 uygarhigindan geri kaldiklarini kabul etmekle birlikte, bunun,
islAm Dini’ne baglanmasina kars1 ¢ikarak, iilkenin geri kalmasin, seriatin
hayatin tiim alanini kusatmamasi ile izah etmislerdir.™

Hem ittihat¢ilar hem fitilafcilar arasinda mensuplari bulunan
islamcilari, kendi aralarinda modernist islamcilar ve kaidelere bagli gele-
nekgi Islamcilar seklinde ikili bir ayrima tabi tutmak miimkiindiir."” Hil-
mi Ziya Ulken’e gdre Mustafa Sabri, dogrudan modernizme karsi ¢ikan
kisiler arasinda yer almaktadir.”® Ulken’in Islamcilar arasinda yaptig: ve
Mustafa Sabri’yi modernizm karsit1 olarak gésterdigi bu ayrima kars: ¢i-
kan ve hakli olarak bunun objektif bir kriterinin olamayacagini savunan
yazarlar da bulunmaktadir.”

Genel anlamda gelenek¢i ve muhafazakar bir diinya gorisiine sahip
dnemli bir miitefekkir olarak kabul edilebilecek olan Mustafa Sabri, Bat1
diinyasinin islam 4lemini her yénden kusatma altina aldig1 bir dsnemde
bir kisim Misliiman alim ve aydininin zihin diinyasini ihata eden mo-
dernist diistinceye en ciddi reaksiyonu gosteren kisilerin basinda gelmek-
tedir. Farkli konularda gesitli diistinceler beyan etmekle birlikte genelde

B Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 21/351.

" Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 2. Basim,
1988), 1/10.

Ismail Kara, Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye (Istanbul: Kitabevi, 1998), 245.

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 18.
Basim, 2012), 406.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1999), 201.
Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 276.

ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 42.
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itikad? sahada goriisler ortaya koyan miiellif, din anlayisina bagli olarak
genel anlamda din olgusu ve Isldim’in diger ilahi dinler, 6zellikle Hiristi-
yanlik ile mukayesesine dair de gériis serdetmistir.

Mustafa Sabri’nin eserlerini Yeni islam Miictehidlerinin Kiymet-i flmiyyesi
(istanbul 1335), Dinf Miiceddidler yahut Tiirkiye I¢cin Necat ve I'tila Yollarin-
da Bir Rehber (istanbul 1341), en-Nekir ald miinkirin-ni'me mine’d-din ve’l-
hilafe ve’l-iimme (Beyrut 1924), Meseletii tercemeti’l-Kur’dn (Kahire 1932),
Mevkifu'l-beser tahte sultdani’l-kader (Kahire 1352), el-Kavlii'l-fasl beyne’llezine
yiimintine bi’l-gayb ve'llezine 1d yiiminiin (Kahire 1361) ve Mevkifu'l-akl ve’l-ilm
ve'l-dlem (I-1V, Kahire 1369) seklinde siralamak miimkiindiir. Ayrica onun
cesitli mevkutelerde yazdig1 makaleleri de kitap haline getirilmistir.”

1. Genel Anlamda Dine Bakig1

Din hakkindaki gorislerini kimi zaman biitiin ilahi dinler, cogu zaman
islam iizerinden ortaya koyan Mustafa Sabri, konuyu sistemli bir sekilde
ele almaktan ziyade daginik bir surette inceler ve farkli boyutlari itibariyle
ona dair kanaatlerini serdeder. Bunlardan birinde dinin insanlara yonelik
faydalar1 hakkinda bilgi veren Mustafa Sabri, temeli akli delillere daya-
nan dinin, emir ve yasaklari yaninda diger ahkdmiyla da insanligin saadet
ve mutlulugunu temin edecek pek ¢ok hakikati iginde barindirdigini ve
insanlar1 kuvvetli sekilde birbirine bagladigini kaydeder.” Mellifin selefi
olan seyhiilislimlardan Musa Kazim Efendi (61. 1338/1920) de benzer bir
vurgu yaparak [slam’in emrettigi biitiin islerin fayda, nehyettiklerinin ise
zarar icerdigi hususunun apacik oldugunu ve gergek akil sahibi kisilerin
bunu tasdik ettiklerini kaydeder.”” Son dénem Osmanl kelamcilarindan
Semsettin Giinaltay (1883-1961) da Isldm’in insanlar1 diinya-ahiret mut-
luluguna ve selamete eristirecek gayelere sevk ettigini belirterek benzer
bir hususa isaret eder.”” Bdylece hem gelenek¢i hem de modernist kesim-
de yer alan islamcilar, mensubu bulunduklari dinin, insanlik igin kazang
oldugu tizerinde ittifak etmis olurlar.

Mustafa Sabri, dini akil ve ilim karsisindaki konumu {izerinden de
degerlendirir. Ona gore akil, islam dini ile catisma icerisine girmeyecegi

2 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 21/352-353.

' Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler (istanbul: Sebil Yayinlari, 1994), 239.

* Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim: Dini, [ctimai Makaleler (istanbul: Evkaf-1
[slamiye Matbaasi, 1336), 138.

» Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (Sehzadebasi: Evkaf-1 islaimiyye Matbaast, 1341), 49.

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




> Metin Yurdagur - ibrahim Bayram

gibi dinin meziyetinden kabul edilen fazilet, hayir ve salah gibi ilkelerle
de gelismez. Akil, bu ilkeleri herhangi bir delile dayanarak inkar edemez.
Zira akil, bu konular1 bilemez.* Fazilet, din ve akil birbirleriyle i¢ icedir,
burada din ile fazileti ayni kategoriye sokup yanina kalbi duygular: da
ilave ettikten sonra akli sanki onlara zitmis gibi bunlarin karsisina koy-
ma ¢abalari, birtakim karanlik vehimlerdir.”® Ote yandan ilim de din ile
catismaz. Ozellikle de dinin akilla catigmadigini géren ve akildan ayril-
mayan ilim, daima dinle uzlagsma icerisinde yiiriir.** Mustafa Sabri, dinin
ilimle uzlasmasini, dinin akilla uyumuna baglar ve ilmin de akla muhalif
olamayacagindan hareketle bdyle bir kanaat serdeder. Cagdas ilmi anla-
yisin dayandigi tecriibenin din ile bir bag kuramamasi meselesinde dinin,
tecriibeden daha tistiin olan akla dayandigindan tecriibeye zaten bir ihti-
yaci olmadigini dile getirir.”” Hayatini ilim, akil ve islam iicliisii arasinda
bir ¢atigma olmayacagi miicadelesine adayan miiellif, ilgili ifadelerinde
aksi bir durumu, bu tigliiden en azindan birinin yanlis anlasilmasi {izerine
bina etmis olur.

islam 6zelinde Mustafa Sabri'nin cagdasi olan kimi kelamcilar da din
ile ilim-akil iliskisi hakkinda benzer fikir serdederler. Ornegin Filibeli Ah-
med Hilmi (1. 1333/1914), islam’in ilim ve akil ile dzdeslestigini,”® onun
icerdigi hikmete vakif olan kimsenin bilimsel hakikatler karsisinda kor-
kacak bir seyi olmadigini savunur.”” Benzer sekilde Abdiillatif Harpti
(6l. 1334/1916) de Islam’in akla ve sahih nazara uygun bir din oldugunu
ifade eder.* izmirli ismail Hakk: (1869-1948) da ilahi dinlerin Allah’in in-
dirdigi; fenlerin ise O’'nun yarattig1 kanunlar oldugunu ifade ederek bu
ikisi arasinda bir ayrilik olmayacagini belirtmis olur.”’ islam 6zelinde de
benzer bir yargiya ulasan izmirli, bu son ilahi dinde akil ile dinin birbirin-

2

=

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/61.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/87.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/259.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/321. Ona gére, aklin ve ilmin dinin usiliiyle ve ana ilkeleriy-
le bir arada bulunamayacagini veya gatisacagini sdylemek, akli ve ilmi inkar anlamina gelir.
Akl ile ilmi, dinin zit kutbu olarak gérmek yanlistir. Bk. Mevkifu'l-‘akl, 2/63-64. Mustafa Sabri,
Islam’in, dogru akil ve dogru ilme asla zit olamayacagini ilim ve aklin onu tasdik edecegini
belirtir. Bk. Mevkifu'l-‘akl, 4/388. Ona gdre bir din sayet akla zit veya diisman ise, o dinin bu
husumetten zarar gérmemesi imkansizdir. Bk. Mevkifu'l-‘akl, 2/145.

Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isldm (Konstantiniye: Hikmet Matbaas1, 1326), 1/263.

» Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam, 1/90.

% Abdiillatif Harp(iti, Tekmile-i tenkihu’l-keldm (istanbul: Necm-i istikbal Matbaas1, 1330), 6.
izmirli ismail Hakki, “Mukaddime, Muhammed Siikrii Beyefendi’ye”, Miitefenninler Dindar Ola-
bilir mi?, ngr. ibrahim Hilmi (istanbul: y.y., 1928), 6-7.
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den miistagni olmadigini ve birbirlerine muvafakat ettiklerini kaydeder.”
Semsettin Giinaltay da benzer bir yaklasim sergileyerek islam’in akil ve
hikmet esasi {izerine sekillendigini, onun dini akildan ibaret saydigini
soyler.”

Mustafa Sabri yine dine dair serdettigi goriislerden birinde onun ken-
di iginde tagidig1 itibara da atifta bulunur. Dinin degerini kendi 6ziinden
aldigini ve Allah tarafindan indirilmis olmasinin onu iistiin kildigini ifa-
de eder. Ona gore dine, ana gaye degil herhangi bir fazileti elde etmenin
araci, hizmet edilen degil hizmet eden goziiyle bakmak, bizatihi kendisi
deger olan dini, kiymetinden diisiirmek anlamina gelir.**

Bu ifadeleriyle miiellif, islam’in tasidigi hikmet iizerinden degerlen-
dirilmeye alinmasini, sanki ona doniik bir yargi makaminda bulunma
seklinde algilamis ve bu anlayisa karsi ¢ikmis olur. Tabii bu yaklagimi,
islim’in hikmetten uzak oldugu seklinde degil, belirlenen kimi hikmet
olgtileri tizerinden ona deger bi¢gme tavrinin yanlishigina vurgu olarak
almak gerekir. Zira ona gore, islam, Allah tarafindan génderilmesi ve
kimligini muhafaza etmesi itibariyle zaten 6ziinde basl basina bir deger
tasimaktadir, Ona ikincil bir muamele yapmak ve onun 6ncesine baska bir
deger yerlestirmek dogru degildir.

Mustafa Sabri, Misliimanlarin kars: karsiya olduklar: sikintilarin on-
larin mensubu bulunduklari din tizerinden izah edilmesine siddetle kars1
cikar, Bu manada dinf gerileyisi dinin kendisine baglamanin ¢ok yanlis
bir diistince oldugunu sdyler. Ona gére Miisliimanlarin dini hallerinin
baz1 degisimlere muhtag oldugu dogrudur. Ancak dini ¢okiintiiyii, ser?
ahkamin zamana gore ta‘dil edilmemesine veya dine sokulmus birtakim
hurafelerin pesinden gidilmesine degil, Miisliimanlarin dini vazifelerini
yerine getirmelerindeki ihmal ve sergiledikleri amelf bozukluklar yanin-
da, onlarn itikadl anlamda diistiikleri zafiyetlere baglamak daha dog-
ru olur. islam’1 asla hurafelerle dolu bir din olarak gérmemek gerekir.””

*2 izmirli ismail Hakk, Islam Dini ve Tabii Din, sad. Osman Karadeniz (izmir: {zmir ilahiyat Fakiil-

tesi Vakfi, 1998), 61-62.

Glinaltay, Zulmetten Nura, 60.

* Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/60.

* Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 17-18. Mustafa Sabri, Miisliimanlarin geri kalmalarinin dinle-
rinden degil, kendilerinin dinlerinin hakkini verememelerinden kaynaklandigini israrla be-
lirtir. Bk. Mustafa Sabri, Isldm’'da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, sad. Osman Nuri Giirsoy (is-
tanbul: Sebil Yayinevi, 3. Basim, 1995), 26. Mustafa Sabri, Miisliimanlarin icine diisttigii zillet
ve acziyetin faturasinin islim’a kesilmesini biiyiik bir haksizlik olarak gériir ve Miisliimanlar:
1slah etmeye giicii yetmeyen kimi aydinlarin ¢areyi islam’ 1slah etmekte gordiigiinii sitemkar
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Mustafa Sabri’'nin ¢agdaslari olan Filibeli Ahmed Hilmi ile*® izmirli smail
Hakki da Islam’in hurafe degil hakikat dini oldugunu ifade ederek ben-
zer bir vurgu yaparlar.”” Ote yandan Mustafa Sabri’'nin islam ile Miislii-
manlarin pek de i¢ agici olmayan durumu arasinda bir bag kurulmamasi
ydniindeki yaklagimini Semsettin Giinaltay da sergiler ve Islim 4leminin
bugiinkii sefaletini, mensuplarinin onun gergek ahkdmindan uzaklasmasi
lizerinden izah eder.”®

Mustafa Sabri islam’in, daha dogru ifadeyle Miisliimanlarin icerisine
distiikleri ¢okiintiiden kurtulmalari i¢in bu dinde birtakim degisikliklere
gidilmesi yontindeki goriislere de karsi ¢ikar. Ona gore dinin hiikiimle-
rinde, zamanin icabina gore degisimler yaparak birtakim diizeltmelere
gitmek, yeni bir din olusturmaktan farkli degildir. islam’1 bu sekilde algi-
lamak, onu temeli ve belirli bir hakikati olmayan bir din konumuna diisii-
riir. Halbuki Islam’in bir program ve sistemi vardir. Onun esas maddele-
rini degistirmek, dini bozmak anlamina gelir. Islam’in gegici bir siire hii-
kiim siiriip bilahare hitkmiinii kaybeden, her yeni cereyan altinda adeta
gelip gecici bir oyuncak haline doniisen bir din haline getirilmesine sessiz
kalinamaz. Bu noktadaki elestiriler, bir hiirriyet diismanlig: olarak algi-
lanmamalidir. isldm’1 kabul eden herkes bu dinin umdelerine uymay: bir
nevi taahhiit etmis sayilir. Hiirriyetperestlik bu taahhtitlere saygisizlik
yoniinde kullanilamaz.”

Din adina reform tasarlayan kisilerden, islim’a bir zarar gelecegi
endisesi tasiyanlar, bu endiselerinde mazurdurlar. Insanlara kesin bir
rehber olabilmesi i¢in dinin, degismez bir hakikat olmasi gerekir. insan-
lar yeni bir din olusturarak dini kendilerine degil, kendilerini dine tabi
kilmahidirlar.® Siirekli yenilenmeye ve diizeltilmeye muhtag olan din; ih-
tiyag duyuldukca degistirileceginden, Allah tarafindan génderilmis olma
ozelligini yitirir."" Din denilen sey sabittir, insanlar tarafindan degistiril-

bir dille ifade eder. Bk. Mustafa Sabri, “Terakki Edelim, Fakat Miisliiman Kalmak Sartiyla”,
Sebiliirresdd 17/431-432 (24 Temmuz 1335), 113.

Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam, 1/5, 107.

izmirli ismail Hakka, islam Dini ve Tabii Din, 63.

Glinaltay, Zulmetten Nura, 57.

Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, 18-21.

Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, 29.

Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 67. Mustafa Oztiirk’e gére Mustafa Sabri tecdid fikrine oldukca
soguk yaklagmasina ragmen Musa Kazim, Babanzade Ahmed Naim, Elmalili Hamdi Yazir, iz-
mirli ismail Hakki gibi islamcilar dini ve felsefi diisiincede bir yenilenme ihtiyacindan bahset-
mislerdir. Bk. Mustafa Oztiirk, “Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilik¢ilik Kargithginin Zihniyet
Kodlar1 -Modern Tiirkiye Ornegi-", Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2009), 4.
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dikten sonra o artik din degil dinsizlik olur.*” Miiellifin bu konuda aldi-
g1, tavir, daha 6nce dile getirdigi dine, birtakim amaglar tizerinden degil,
dziinden hareketle deger atfetmek gerektigi seklindeki fikirleri ile uyum
arz etmektedir.

Mustafa Sabri’ye gére isldm dininin en biiyiik meziyeti, insanlara
ayaklarinin kayabilecegi yerleri bildirmesi ve onlar tarafindan tam ola-
rak anlasilamayacak bir kisim kusur ve noksanlara isaret etmesidir. Ser‘d
kanunlarin vazifesi iyiye iyi, kétiiye kot demektir. Din de bdyle bir yol
takip eder.” Islam, insana hos gelen zevklerin icerisinde bulunan en gizli
mahzurlar1 ortaya koyma konusunda ¢ok biiyiik bir iistiinliige sahiptir.
Kendi akillariyla anlayamayacaklar: hakikatleri insanlara gostermesi iti-
bariyle din, lyik oldugu san ve yiicelige sahiptir.*

Mustafa Sabri dinin ahkdmina kars1 insanin konumu hakkinda da fikir
beyan eder. Miiellife gore dinin amellerden ¢ok itikat tizerine tesis edil-
mesinden hareketle, onun insan ile Allah arasindaki vicdani bir kanaat
oldugu ve dinin insanin fiillerine karismadig seklinde bir anlayis gelis-
tirmek dogru degildir. Din, insanlarin hem nazari hem ameli tiim durum-
larini kontrol altina alir.®® Miikellef, dinin emrettigi hiikiimlerin yapil-
masindan dogacak fayday1 gézetmemeli, sadece onunla emrolundugu ve
bu hiikiimleri onlarin emredicisi olan Allah'in emrine uyulmaya en layik
varlik oldugu diisiincesi ve gorev bilinciyle yerine getirmelidir. Dindeki
ahkamin sebep ve hikmetlerini, insanin, kendi anlayisina gore kati bir se-
kilde tayin ve tespit etme gibi bir iddia pesinde kosmasi, aciz bir varligin
haddini agmasindan baska bir sey degildir. Ser? ahkdm hakkinda hikmet
pesinde kosmaktansa vazife bilincine yogunlasmak daha uygundur.*

Miiellifin bu konudaki gériislerini, bir Miisliimanin sahsi hayati iceri-
sinde almas1 gereken ideal tavir olarak okumak miimkiindiir. Ancak her
seyin sorgulandigi bir dénem igerisinde yasayan ¢agdas Miisliimanlarin,
belki zihin diinyalarini daha giclii sekilde tatmin etmek belki de mensu-
bu bulunduklar1 dini, insanlara, hatta en fazla kafasi karisik dindaslarina
gliclii bir sekilde anlatmak adina {sldm’in inang ve amel boyutundaki fikir,

2 Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 73.

“ Mustafa Sabri, [sldm’da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 70.

* Mustafa Sabri, [sldm’da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 110. Seriat, her hareketi akil ve hikme-
te uygun olmayan insana iyiyi ve kotliyl en net sekilde gostererek sasmaz bir temyiz vazifesi
goriir. Bk. Islim'da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 121.

** Mustafa Sabri, islim'da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 71.

“ Mustafa Sabri, [sldm’da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 76-77.
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emir ve yasaklarinin hikmetlerini 6grenmeleri faydadan hali olmayacak-
tir. Tabi burada Mustafa Sabri’nin de vurguladigi tizere, kisinin kafasinda
belirledigi hikmet tizerinden, Islam’1 bir kaliba sokma ve kendi anlayigini
ona sOyletme gibi bir yanlsin igerisine de diisiilmemelidir.

Mustafa Sabri, Allah ve nebisine kars1 beslenilmesi gereken duygulara
datemas eder. Dinde Allah’1 ve peygamberi sevmek 6nemli olsa da, 0'ndan
korkup Restli'nden haya etmek de 6nemsiz degildir. Sevmeyi korkmanin
z1ddi olarak disiiniip sadece sevgi hissini 6n plana ¢ikarmak yanlistir. Yal-
niz sevgi asilayip korku hissi vermeyen bir ulthiyet, ya tehdidini yerine
getirme kudretine sahip olamayan bir hiiklimet gibi eksik kudretle, ya da
cocugunu sadece simartan ebeveyn gibi hikmetsizlik ve ciddiyetsizlikle
maldldiir. Allah’tan korkmak, -hasa- bir zalimden korkmak gibi degildir.
Bunu saygi ve hiirmet gibi duygularla yorumlamak miimkiindiir. Bu kor-
kuyu asagi bir seviye gibi gosterip onu kiiciik gérmek ve degersiz addet-
mek dogru degildir.” Kur’an’da Allah Teala'nin insani en ¢ok tesvik ettigi
seylerden biri de takv4, yani Allah korkusudur. Yine Kur’an’a gore kulla-
rin en degerlisi, takva sahibi olan insandir. Mustafa Sabri burada iman ile
Allah korkusu arasinda baglanti kurarken Zemahseri'nin (1. 538/1144)
ibn Abbas’a (31. 68/687-88) nispet ederek sdyledigi “iman tirkme, ¢ekin-
medir.” ifadesini bu baglantinin bir kaniti olarak kullanir.”

Mustafa Sabri, “fitrl din” ifadesinin dogrulugu-yanlishigi hakkinda
da fikir beyan eder. Ahkdminda, insanlarin yapmaya gii¢ yetiremeyecegi
tarzda bir durum olmamasi itibariyle islam bir kolaylik dini olsa da, onu
sadece bu yoniiyle yansitmak dogru degildir. islam’in, “akla ve hikme-
te uygun diisen hak din” seklinde tanitilmasi daha dogrudur. Zira islam,
tabiatin her arzusuna uymak bir tarafa, onun bir¢ogunu siddetle yasak-
lamaktadir. Bu manada slam’1 kolaylik ve fitrat dini olarak tanitmak,
onun diger boyutlarin: golgeleyebilir. Tabiat ve fazilet ikilisi iizerine tesis
edilmis bir din ise de islam, tabiat kanunlarina imkén &l¢iisiinde uygun-
dur. Tabiatin fazileti ¢ignedigi yerlerde ise Islam, tabiattan ayrilir. Tabil
hiiktimlerin hicbirine ilismeyen, herkesi kendi haline birakan ve herkese
her istedigini yaptiran bir din, din degildir. Zaten bdyle bir dinin vaz‘ina

7 Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, 204-207.

8 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 4/115-116. Zemahseri'nin {bn Abbas’a izAfeten dile getirdigi s6z
konusu ifade icin bk. Ebii'l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Muhammed ez-Zemahsert, el-
Faik fi garibi'l-hadis, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim-Ali Muhammed el-Becavi (Kahire: 53
el-Bab1i el-Halebi, 1971), 4/123-124.
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inanmak da abestir.* Mustafa Sabri’nin bu fikirlerine karsilik Semseddin
Glinaltay ise, en mitkemmel ve insanlar1 mutluluga en ¢ok yaklastiracak
dinin fitrf din oldugunu ifade ettikten sonra islim’dan baska bdylesi bir
din olmadigini savunur.”

Mustafa Sabri'nin bu konuda savundugu fikirler, Islam’1 fitrat dini
olmasi tizerinden onu tam bir kolaylik dini olarak gosteren bir kisim
anlayislara tepki olmalidir. Bu anlayis daha ileri bir asamaya vardigin-
da Islam’in amel ile bagini oldukca zayiflatan ve hatta kalbin temizligini
Miisliimanligin geregi olan her seyi yapmak ile esdeger tutan bir yakla-
sima evrilebilmektedir. Iste miiellif, hem bu yaklasima kap1 aralamamak
hem de Tslam’in daha baskin baska bir 6zeliginin oldugunu vurgulamak
adina sozii edilen fikirleri savunmustur.

Mustafa Sabri dinlerin insanlari ayristirip onlar: kargasaya stirtikle-
digi yontindeki elestirilere de cevap verir. Burada dinlerin degil, onlarin
mensuplarinin suglu oldugunu, Allah’in insanlara farkli dine baglanma-
lar1 gibi bir emri yok iken, onlarin Cenib-1 Hakk’in emir ve yasaklarini
cignedikleri i¢in bir din iizerinde kalamadiklarini soyler. Miiellife gore
Allah ayni millete ayni anda iki seriat géndermemistir. Hz. isa geldiginde,
Yahudilerin onu kabul etmemesiyle Yahudi-Hiristiyan; Hz. Muhammed
geldiginde Yahudi ve Hiristiyanlar'in onu kabul etmemesiyle de {i¢ dinin
ayrilig1 olusmustur. Bu ayriligin sebebi din degil, dinlerin mensuplaridir.
Nitekim bu dinlerin peygamberlerinin birbirlerini yalanlamamalar: ve
aralarinda bir ihtilaf olmamasi da bu durumu kanitlamaktadir.> Bu ko-
nuda Mustafa Sabri'nin ¢agdaslarindan olan Abdiillatif Harp(iti de farkl
dinlerin birbiri ardina gelmesini ilgili din mensuplarina baglar ve yapi-
lan tahriflerin bunda etkili oldugunu séyler.” ismail Fenni (1855-1946)
de farkli ilahi dinlerin gelmesinin sebebinin peygamberler degil, siradan
halk oldugunu, dinin esasindan saparak batil inanglara yonelince onlara
yeni din gonderildigini kaydeder.”

2. Islam Dini Ile Diger Ilahi Dinleri Mukayesesi
Mustafa Sabri, hem genel konumu hem de birtakim konulardaki 6zel

* Mustafa Sabri, [sldm’da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler, 145-146.

* Giinaltay, Zulmetten Nura, 42-43.

°! Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 1/344.

*2 Abdiillatif Harp(iti, Tenkihu'l-keldm fi ‘akdid-i ehli’l-islim (Dersaadet: Necm-i istikbal Matbaast,
1330), 8-9.

ismail Fenn? Ertugrul, Kitdbu izdle-i siikiik (Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928), 131.
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goriisleri itibariyle Tslam’, agirlikl olarak Hiristiyanlik, kismen de Yahu-
dilik ile mukayese eder. Hiristiyanhga agirlik verir. Zira ona gére islam’a
en biiylk saldirilar bu cenahtan gelmis, birtakim aydin Miislimanlar bu
dine mensup kisilerin goriislerinden etkilenmis ve genel anlamda diin-
yaya da Batili giicler diizen vermeye kalkismistir. Buradan hareketle o,
tahrife ugramis Hiristiyanlikla ilgili bazi tahliller yapmus ve tespit ettigi
bazi 6nemli noktalarda Islam’in tistiinliigiinii ispatlamaya ¢aligmistir.

Mustafa Sabri, milyonlarca insanin kalbinde yer etmis bir din olan Hi-
ristiyanlik ile isldm arasinda bir mukayeseye girisme sebebini aciklarken
sunlari sGyler: Bazi Hiristiyan aydinlar dinf gayretlerle akli bir kenara at-
maya calismis, Hz. Is4 sonrasi kimi Hiristiyan din adamlar: da dinlerini
akilla bagini koparacak tarzda tahrif etmislerdir. Bu anlayis sonucunda
akilla catisan bir din algist karsisinda, onunla celismeyen bir din olan
islam’a da biiyiik bir zarar erismis ve bu alg1 Bati’ya meftun Miisliimanla-
rin da aklini celmistir.** iste bu kafa karisikligini gidermek igin béyle bir
mukayese ihtiyact dogmustur. Ona gore Hz. Isd’nin getirdigi Hiristiyanlik
inanci aslinda akil ve ilmin saglam ilkeleri ve islam ile catismaz. Buna kar-
silik Hz. Isd’ya peygamberlik hiiviyetinin iistiinde bir makamin atfedildigi
ve teslis gibi inanglarin olustugu dénemdeki muharref Hiristiyanlik ise
akil, ilim ve gercek Hiristiyanlik ile ¢atigma igerisine girmis ve makuliye-
tini kaybetmistir.® Son dénem Osmanli kelamcilarindan Sirr1 Giridi (51.
1313/1895) de Allah’n Hz. Is8’ya indirdigi din ile onun tahrif edilmis hali
arasinda ayrim yapmis ve bu manada ikisinin farkh bakis acilarina sahip
oldugunu belirten ifadeler kullanmistir.>®

Yahudilik ve Hiristiyanlik 6zelinde ilahi dinlerin ash ile tahrif edilmis
hali arasinda ayrim yapmak, zaten islim’in ortaya koydugu din anlayi-
sinin bir geregidir. Bu ayrim, ayni zamanda islam’in yeni bir din olarak
gonderilme sebebinin agiklanmasi i¢in de yapilmasi kaginilmaz bir tak-
simdir. iste bu yiizden selefinden halefine, biitiin islim ulemasi bu ayrimi
yapmaya 6zen gostermislerdir.

Mustafa Sabri, “gercek Hiristiyanlk” ve “muharref Hiristiyanlik” ayri-
mini yaptiktan sonra, gesitli konular tizerinden semavi dinleri mukayese
etmeye baglar. Islam, indigi sekliyle harfi harfine korunan, kendisinden ne
bir sey ziyi olan ne de kendisinde olmayan bir sey kendisine ilave edilen,

> Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/63.
*> Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/19.
*¢ Sirr1 Giridl, Ndru'l-hiidd li-men’istehdd (Diyarbekir: Diyarbekir Vilayet Matbaasi, 1310), 37-38.
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metninin kuvvetini saglamak i¢in tamamen miitevatiren nakli sart kosulan,
basilmis veya yazilmis herhangi bir niishasindaki en kiigiik bir hatasi dahi
hafizlar aracihigiyla derhal diizeltilme imkani bulunan Kur’an-1 Kerim gibi
bir kitaba sahiptir.”” Hiristiyanligin kutsal kitabi incil ise, Hz. Is3’ya indigi
seklini muhafaza edememis, miitevatiren veya ona yakin giiteki bir riva-
yet yoluyla aktarilamamis, bu haliyle akh ve akil sahiplerini tatmin etme-
yen bir kitap haline doniismekten kendini kurtaramamugstir.®® Hiristiyanh-
gin akli tatmin edici olmadig1 yoniindeki vurguyu teslis akidesi tizerinden
ortaya koyan Sirr1 Giridi de bu meselede mantik kanununun hitkmiinii kay-
bettigi yorumunu yaparak ayni hususa dikkat ¢ekmistir.*

Mustafa Sabri'ye gore teslis inancinin bir uzantisi olarak, Hiristiyan-
lik, Mesth sa’y1 Allah’mn oglu, Hz. Meryem’i Allah’in validesi (tanr1 dogu-
ran) olarak telakki ederken; islam, tiim insanlar1 ulGhiyet mertebesinden
uzaklastirmak i¢in, onlar1 sadece “ibadullah” seklinde tavsif etmis, onlar-
la Allah arasina mesafe koymustur. Allah ya da Allah’in oglu olarak kabul
edilen Hz. isa’nin zatinda ortaya konan Hiristiyan{ diisiince, savunulabilir
bir diistince degildir.”

Misliimanlar, peygamber addedilmesi gereken tiim degerli zevati
peygamber kabul edip onlar arasinda herhangi bir ayrima gitmemisken;
Hiristiyan ve Yahudiler peygamber ayrimi yapmuslardir. Yahudilik ve
Hiristiyanlik’ta Hz. Muhammed’i peygamber kabul etmemek sart kilin-
musken; islam’da Hz. M{isa veya Hz. Is4’y1 peygamber tanimamanin kisiyi
Miisliimanliktan ¢ikaracagina hitkmolunmustur. Yahudiler Hz. isa ve Hz.
Muhammed'i nebi kabul etmemekle Hiristiyanliga nispetle daha fahis bir
hata icerisine diismiislerken; Hiristiyanlar da, Yahudilerin Hz. fsd’ya karsi
tavrini miisahede ettikleri halde ayni tavri Hz. Muhammed’e karsi goste-
rerek, kendilerini daha biiytik bir gaflet ve garabet i¢ine siiriiklemislerdir.
Hiristiyanlar Hz. sd’ya ul(ihiyet yakistirmasinda bulunmus; Yahudiler ise
birtakim kétii ithamlara kalkismisken Islam, itidal icerisinde iki tarafin
taskinliklarindan uzak bir tavir sergilemistir.*"

%7 Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 237. Kur’4n, ayrica Hz. Muhammed’in bir mucizesi olmas iti-
bariyle de diger kitaplara bir tistiinlitk saglamaktadir. Bk. Mustafa Sabri, Mes'eletii tercemeti’l-
Kur’dn (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1351), 38.

8 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/147.

% Sirr1 Girldi, Ndru'l-hiida, 52.

® Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/46-47.

' Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 232-234; a. mlf., Yeni Isldim Miictehidlerinin Kiymet-i llmiyyesi,
114; a. mlf., Mevkifu'l-‘akl, 4/133.
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Allah’tan baska kimseye giinahin itiraf edilme mecburiyeti olmayan
islam’da, miimkiin mertebe giinahin gizlenmesi hatta baskasina aktaril-
masinin kisiyi ikinci bir glinaha stiriiklemesi ve ifsd olunmayan giinahin
daha kolay affolunmas gibi bir anlayis gelismisken; Hiristiyanlik’ta mu-
tat vechiyle papaza giinah itirafinda bulunulmustur.® islam’da Allah kor-
kusundan duyulan pismanlik neticesinde Allah ile kulu arasinda gercek-
lesen giinah itirafi anlamindaki tovbe, bir daha o giinaha dsnmeme az-
mini icinde barindirmaktadir. islim’daki giinahlardan istigfar anlayisiyla
Hiristiyanlik’taki anlayis birbirine benzemez. Hiristiyanlik’ta glinahlarin
affi icin Allah’in (Hz. Tsa’nin) kendisini kurban etmesi anlayis1 dogmus-
ken; slim’da Allah’a ve diger iman sartlarina inandiktan sonra, giinahla-
rin affi i¢in ne Allah’in ne Res(liiniin ne de gtinahkarin kurban edilmesi-
ne ihtiya¢ olmadan tévbenin kabul edilecegi anlayisi hayat bulmustur.”

Hiristiyanlar, intikam sahibi degil sadece rahmet sahibi (Rahim) olan
bir ilah anlayisina sahiptir, hatta bunu, kulun gtinahini bagislamak igin
kendini feda eden bir ildh anlayisina kadar gétiirmiislerdir. Diinyada
bunun kadar, olmas: gerekenin ziddina degerlendirilmis bir fikir daha
yoktur. Kula merhamet eden, onun giinahlarini bagislayanin Allah ol-
mas1 gerekirken; Hiristiyanlik’ta is tersine cevrilerek insanlarin O'nu
affetmesi, giinah kendilerinin iken affedenin de kendileri olmasi gibi
bir anlayis olusturulmustur. Boylece Hiristiyanlik, insanin Allah’tan de-
gil 4deta Allah’in insandan korkmasini daha uygun géren bir anlayisa
stiriiklenmistir.** Mustafa Sabri’ye gére Hiristiyanlik’ta ulihiyete, sade-
ce sefkat kaynagi olma ve insanin elemlerini teskin etme seklinde bir
rol bicilmisken; islam’da hem sefkat hem de vaid sahibi bir Rabb anla-
yist yerlesmistir.®® Burada Mustafa Sabri’nin elestirilerine konu olan asli
giinah meselesi Hiristiyanligin tartisilan ve tenkitlere muhatap olan bir
mevzuu olagelmistir.”

Mustafa Sabri islam ile Hiristiyanlik arasinda onlarin ilim ve akla kar-
st konumlar: tizerinden de degerlendirme yapar. Ona gore Miisliiman-

5 Mustafa Sabri, islim’da namaz kildirma, cenaze yikama gibi hicbir vazifenin mutlaka ruhant
bir simif tarafindan yapilmasi gibi bir durumun s3z konusu olmadigini ifade ederek iki din
arasindaki mukayese alanini genisletir. Bk. Mustafa Sabri, Islam'da Miinakasaya Hedef Olan Me-
seleler, 72-73.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/48-49.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 4/118.

Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, 204.

Muhammet Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gdre Asli Giinah”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 15/1 (2006), 315-318.
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lar, birbiriyle uyumlu olan akil ve dinleri araciligiyla kendilerinden giig
kazandiklar: iki kuvvete sahipken, Hiristiyanligin akil ile dinleri siirekli
miicadele igerisinde olmustur. Hiristiyanlar’da bu iki kuvvetin ¢arpisma-
s1, onlarin kalplerini zaafa ugratmisken onlar Musliimanlarin kalplerin-
de uyum icerisinde yer edinmistir.”” Hiristiyanlar, dinin insana akli degil
kalbi yolla tesirde bulunacagini, dinin ve aklin birbirine muvafakat etme-
yecegini sdylemislerken, islam ulemasi, teklif mahallinin akil oldugunu
soyleyerek® aklin dinlerindeki konumuna isaret etmislerdir. Hiristiyan-
igin ne akli dayanagi ne de akilla bir iinsiyeti mevcut degilken; islam
itikadi, hem akilla uyum icerisinde olmus hem de makilata dayanarak
aklin muhal gordiigiini, muhal gérmiistiir. islam, akla bir ilim dah gibi
ihtimam gostermis, ulema ise akil-nakil catismasi oldugunda ilkinin ter-
cih edilip ikincisinin tevil edilecegini sdylemislerdir. Miisliimanlar akla
verdikleri deger nedeniyle, kalbi duygularini ihmal etmisler, kelam ilmi-
ni tedvin ile dinlerini akil ve ilimle donattiklar: halde, kalplerindeki dini
duygularin terbiyesinde ihmalkar davranmislardir. Akilla uyumunu sag-
layamayan Hiristiyanlik ise ¢areyi kalbi duygulara yonelmekte bulmus ve
o duygularda yasamistir.*®

Hiristiyanligin temel 6zelliklerini sayan ve bu baglamda ona yo6nelik
birtakim elestiriler getiren Muhammed Abduh (81. 1323/1905) da bunlar-
dan biri olarak bu dinin, iman1 aklin kendisine alan bulamadig1 bir deger
olarak goriip, dini, aklin hiikiimleriyle ¢celisir bir sekilde onun Gtesine ge-
cenbiryapiolarak degerlendirdigini sdyler.”” Gercekten de Hiristiyanlik'ta
akil ve ilim insanhgin kurtulusu hususunda giigsiiz addedilir ve bunun
gerceklesmesi igin baska birtakim unsurlara yer verilir.”*

Mustafa Sabri son iki ilahi din arasinda yaptigr mukayeseyi onlara
mensup ilim adamlarinin anlayisi {izerinden de ortaya koyar. Ona gére
akli kullanarak hareket eden miilhitler karsisinda, Batili Hiristiyan bil-

6’

%

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 1/17. “Gergek hiiviyetini bozmayan bir din, mutlak bir sekilde
aklin Stesindedir, yani din aklin alanini asar” iddiasi dogru degildir. Bu, akliyla dininin uzlas-
madigin goren Huristiyanlar'in kendi dinlerini savunmak igin gelistirdikleri bir formiildir.
Bk. Mevkifu'l-‘akl, 2/20.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/148.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/38-39.

Muhammed ‘Abduh b. Hasan Hayrullah, el-islam ve'n-Nasraniyye ma‘a’l-‘ilmi ve'l-medeniyye (Ka-
hire: Matbaatu Mecelletii’l-Menar, 1323), 29.

Hiisameddin Erdem, “Dini Ahlak ve ilahi Dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik’taki
Baz1 Ahlaki Meselelere Mukayeseli Bir Yaklasim”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1990), 249.
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ginlerin hakikate ulasma noktasinda aklin derecesini diisiirme cabalar:
dinlerini koruma iggiidiisiinden kaynaklanirken; kendisi ve kendisi gibi
diistinenlerin aklin derecesini bu kadar yiikseltme gayretleri ise dinle-
rini miidafaa gayesinden kaynaklanmustir. Bu fark, Hiristiyanligin akla
zit, Islam’in ise ona uygun olmasindan neset etmektedir.”” Ona gore Ba-
tililar, kendi dinlerini korumak igin, mantiki delilden baska hicbir seyle
mutmain olmayan akildan uzak durmayi uygun goriirken; Islam ulemasi
dinlerini akli temeller {izerine insa etmislerdir.”” Batililarin dinlerini akil-
la 1slah etmeleri gerektigi halde, onlar dinlerini korumak amaciyla akli
ytkmaya ¢alismislardir. Allah’in insanlara verdigi en degerli iki sey olan
din ve akil hususunda Batililar dinlerinden vazge¢memek icin akillarin-
dan feragat etmislerdir. Ancak akla zit olan bir din, hak olamayacagindan,
onun bir deger olarak kabul edilmesi de dogru degildir. Zira akil, teklifin
sebebi, dinin esasidir. Bu anlamda Baty, iki sereften de yeterince istifade
edememistir.”*

Mustafa Sabri’nin Isldm ve ulemasi hakkinda en iddiali oldugu konula-
rin basinda bu din ve bu dinin peygamberinin varisi olan ilim ehlinin akli
tebcil etmesi gelir, Hiristiyanlikta aklin dinin bir nevi diigmani seklinde
algilanmasi ve bu algi tizerinden bu dine ¢esitli tenkitlerin yoneltilmesi,
kendi iginde tutarhiyken, ¢agdas ilmi anlayis tarafindan bu elestirilerin
islam’a da tesmil edilmesi Mustafa Sabri’yi rahatsiz etmistir. Bu yiizden
o, tahrif edilmemis bir dinin mensubu olarak aklin ve ona bagh olarak
ilmin Islam ile hi¢bir probleminin olmadigini savunmaya 6zen géstermis-
tir. Tabi bunda Allah’in varligini ispat i¢in akli olmazsa olmaz bir kaynak
goren bir diistince ekolii olan kelamin gii¢lii bir savunucusu olmasi da
etkili olmusa benzemektedir. Bu durum ayni zamanda onun bu konuda
daha giiclii argiimanlar iiretmesine de katk: saglamstir.

Bu meseleyle alakali olarak Semsettin Giinaltay da Islam’da aklin sa-
hip oldugu biiyiik 6neme isaret edip akli nazar1 temel esas belirleyen bir
dinin akilla uzlagmayacak bir durumu olamayacagin ifade ettikten sonra
genel anlamda Islam’1 diger dinlerle mukayese eder. Taklidl imanin sih-
hati hususunda ihtilaf oldugunu, aklin islam’da hakim unsur konumun-
da bulundugunu ifade eden miiellif, hi¢bir dinin islam kadar akla bir gii¢

72 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/107.
7 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/117.
7 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/145-147.
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atfetmedigini belirtir.”” Bdylece bu boyut itibariyle Islam’mn, diger biitiin
dinlerden iistiin oldugunu dile getirmis olur.

Mustafa Sabri’ye gore Batililar akillarini maddiyat alaninda kullanmis-
lar, bunun sonucunda diinya islerini kolaylastirmada kendilerine biiyiik
faydalar saglamislardir. Ancak onlarin bu akillari, Hz. Adem’e secde em-
rine karsi gikan ve: “Ben O'ndan daha hayirltyim, beni atesten yarattin, onu ise
camurdan yarattin.”® diyen seytanin akl cinsinden olmustur. Zira kendisi-
ni yaratan Allah ile miicadele icerisine giren bir akil, akl-1 selim olamaz.”
Mustafa Sabri, Bat'nin maddi tstiinliigiinii kabul etmekle birlikte onlarin
manevi agidan eksikligine atifta bulunmaktadir. O, Bat1 diinyasinda ilhad
diisiincesi yayginlik kazanmigsa, bunda aklin gereken degere sahip olma-
masinin da bir pay1 oldugunu diistiniir.”® Bat’nin maddi yonden istiin-
ligt, buna karsin ahlaki anlamda bir zafiyet icerisinde bulundugu fikri
genel anlamda Mustafa Sabri’nin ¢agdasi olan diger islamcilarin da ortak
kabuliinii yansitir.”’

Mustafa Sabri’ye gére islam, aklin hududunu asmayan ilmin ilkeleriy-
le de catismaz. Akli arastirmaya dayali sonuglardan gekinecek, bununla
problemi olacak din, islim degil Hiristiyanlktir. ilim, dayandigi temel il-
kelerde aklin sinirlarini astiginda sadece islim’a degil ondan 6nce akla
muhalif kalir. Bu bakimdan islAm’in ilme kars1 hicbir cekincesi yokken
Hiristiyanlik sikint1 igerisindedir. Batili aydinlar, kendi dinlerinin ilim ve
akilla uyusmadigini gérdiiklerinde biitiin dinleri ayni kefeye koymuslar,
bu yiizden kimisi, insanlar1 ilhdda davet ederken kimisi de sirf akla dayali
felsefi bir din olusturma hevesine diismiistiir.*

Dinleri ile akillar1 ¢atisma halinde olan Hiristiyanlarmn, teknoloji nok-
tasinda ileriye gitmeleri; buna karsilik akil ve dinlerinin ittifak halinde
bulunmasina, hatta dinlerinden kuvvet alan bir akla sahip olmalarmna rag-
men Miisliimanlarin bu kadar geri kalmalar1 sasilacak bir durumdur. Buna,

7 M. Semseddin Giinaltay, Hurdfattan Hakikate (istanbul: Tevsi-i Tibaat Matbaasi, 1332), 331-332.

% sad 38/76.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 1/15.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/21. O, maddi ilmin insanhiga ve medeniyete ettigi hizmetleri
asla inkar etmez. Bk. Mevkifu'l-‘akl, 4/431.

Tarik Zafer Tunaya, [slamcilik Cereyani (Istanbul: Yenigiin Yayincilik, 1998), 1/89.

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/16-17. Mustafa Sabri’ye gére islam, felsefi yani akil tarafindan
konulmus bir din degildir, ancak bir felsefesi ve akilla bag1 vardir. Hiristiyanligin ise boyle bir
felsefesi yoktur. Batili filozoflarin dinleri Hiristiyanlk degil de islam olsayd, onlar dinlerini
bir tarafta felsefelerini ise baska bir tarafta bulmayacaklar ve dinleri felsefelerini aydinlataca-
&1icin de felsefeleri simdikinden daha iistiin ve kuvvetli olacakt1. Bk. Mevkifu'l-‘akl, 2/25.
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“onlar dinle devleti birbirinden ayirmislar, bu yolla bir ¢catisma durumunu
ortadan kaldirmislarken, Misliimanlar bu ikisini bir arada gétiirmiisler ve
bu yiizden geri kalmislardir” seklinde verilecek cevap tatmin edici degildir.
Tiirkiye'de tamamen, Misir’da kismen ayni anlayis yiriirlikte oldugu hal-
de buralarda kayda deger bir basar1 gosterilmemesi bu diisiinceyi gecersiz
kilmaktadir. Ayrica Hiristiyanlarin hem i¢ biinyelerindeki ahlaksizliklar
hem de diger milletlere kars1 uyguladiklar: haksizliklar, kendilerinin, dinin
sagladigi ahlaki temeli de kaybettiklerinin bir isaretidir.*

Mustafa Sabri’ye gore Ortagag’da Hiristiyanlar, imani aklin mukabili ve
akal tistii bir kuvvet saymis, onlarin en biiyiik filozoflarindan biri olan Im-
manuel Kant (1724-1804), imam genel itibariyle ilimden daha kuvvetli bir
mevkide kabul etmisken; islAm ulemas, ilme yani delile dayanmayan ima-
nin yikilmaya meyyal oldugunu ifade etmislerdir. Bati filozoflar1 arasinda
ilmi secip Allah’1 inkér eden, Allah’t kabul edip ilmi kiigiimseyen, Allah’t
itiraf edip peygamberleri ve dhireti kabul etmeyen ve Allah’1 ve ahireti ka-
bul edip peygamberleri reddeden kimseler ¢cikmistir. Ancak islam ulemasi
arasinda ne bu yollara yonelen ne de akly, ilmi veya duyular: inkar eden
herhangi biri ¢ikmamistir. Mustafa Sabri'ye gore, miitekellim ulem3, ilk
dénemden itibaren “esyanin varhigi gercektir ve bunun bilgisi sabittir”
diistincesiyle, hisbanilige (siiphecilik) kat1 bir sekilde karsi ¢ikmigken; Eski
Yunan déneminden bu asra kadar bir kisim Batili filozoflar kendilerini
hisbanilige kaptirmislardir, Niibiivvet gibi bir miiesseseye inanglari olma-
masinin da etkisiyle, Batili filozoflarin kendilerini bu diisiinceden kurtara-
mama sebeplerinden biri, dinleriyle akillar: arasinda var olan uyumsuzluk-
tur. Onlar siiphecilik diistincesiyle, 6nce kendi dinlerine zitlik gésteren ilmi
yikmaya, sonra da onun {izerine Hiristiyanlig1 insa etmeye ¢alismislardir.
islam’da ise ilimle bir catisma s6z konusu olmadigi igin, bu dinin teologlar
bdyle bir siiphecilik icerisine diismemislerdir. Hristiyanhktaki iman anla-
yis1, hem akildan hem sirf akla hem de akilla birlikte miisahedeye dayali
ilimden uzak diistiigii halde, islam’daki iman anlayisi, bu iiciiyle uzlasabil-
digi gibi sirf miisahedeye dayali ilim ile de uzlasmus, sonug itibariyle her
tiirlii ilmf anlayisla bir arada bulunabilmistir. Ote yandan kendini ortaya
koyabilmek adina Isldm, ilmi anlayis1 yikmaya ve mahs{isat1 inkar etmeye
yeltenmemis, hatta bu ilmi yikmaya c¢alisan ve mahs{isati inkar pozisyo-

81 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 1/14.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Mustafa Sabri Efendi'nin Din Anlayisi 217 >

nuna diisen siiphecilikle miicadeleye girismistir.* Mustafa Sabri’nin iman
ilme tistiin tutma anlayigini temsilen verdigi Kant 6rnegini benzer sekilde
miitalaa eden bir diger kelamci da izmirli ismail Hakki’dir. Kant'in ahlak
delilini aktardiktan sonra bu kanitin Allah’in ilmen bilinemeyecegi, ancak
O’na inanilacag seklindeki bir diisiince tizerine tesis edildigini sdyleyen 1.
Hakki, bu manada onun bir burhandan ziyade imandan miilhem bir delil
hiiviyetinde bulundugunu belirtir.**

Mustafa Sabri “kadinin konumu” agisindan da son iki ilahi din arasin-
da bir mukayese yapar. Ona gére islam ile Hiristiyanlik arasinda en farkh
noktalardan biri kadinin mevkiidir. islam, kadin ile erkek arasina bir set
cekerek, iki cinsi birbirine yaklastiracak cazibe alanlarini daraltmis; Hiristi-
yanlik ise kadin ve erkegi kiliselerde dahi bir araya getirecek kadar genis bir
toleransa sahip olmustur. Bu mesele, Isldm ile Bati medeniyeti arasindaki
en biiyiik uzlasmazlik noktasidir. Miisliiman, gercek bir islami yasantiya sa-
hip olduktan sonra bu tiir bir kadin-erkek ihtilatini kabul edemeyecekken;
bir Batil da Isldm’a girmede en biiyiik engel olarak kadinin islam’daki bu
korunma pozisyonunu goriir. Bir Batili kabule en 1ayik dinin islam olaca-
g1 benimsemekte ¢ok zorlanmasa da, 6nceki hayatina kiyasla kadinin
islam’daki bu konumunu kabullenmekte biiyiik giicliik ceker ve bir anlam-
da eski hayatinin zevkaniyetinden uzaklasmada zorluk yasar.**

Bu ifadeleriyle Mustafa Sabri, dinlere girme hususunda sadece ilmi ve
akli dl¢iitler temel alinacak olsa, slim’in bunlara uygunlugu ve onlara
verdigi degere bagl olarak, en ¢ok mensubu kendisinde toplayacak din
olacagini ileri stirmiis olur. Ona gore buna karsilik, aklin zitt1 olan sehvet
duygulari isin icerisine girince, bu konuda Islam’in onun yollarini kesmek
icin caydirici yasaklar ortaya koymast ise bu dine intisabin hizini zay:flat-
maktadir. Tabi miiellif bu durumu bir sikayet babindan degil, kendi tespit
ettigi bir hakikatin itirafi olarak dile getirmektedir.

Mustafa Sabri din-devlet ayrimi tizerinden de dinler arasi bir mukayese
yapar. Ona gore slam, bu manada diger dinlerden farkli bir konumdadir.
islam, din-devlet ayrimindan en fazla zarar gérecek dindir. Zira islam, sadece
ibadet alanina sikismamis, muamelat ve uk(ibat gibi alanlarda hiikiimler or-
taya koydugu gibi, mahkemelerin, bakanliklarin ve meclislerin ilgilendikleri

8 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/22-24.

& izmirli [smail Hakk, Yeni ilm-i Kelam (istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1339-1341), 2/41.

# Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 2/30-32; Mustafa Sabri, Kavlf fil-mer’e ve mukdrenetuhii bi-akvali
mukallideti’l-garb, haz. Bessdm Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 200.
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alanlarda da s6z sahibi olmustur. Bu anlamda kendisine inananlar agisindan
islam, hem din, hem devlet, hem de millet (cinsiyet) olmus, her cinsiyet ve
kavmiyeti kendi potasinda eriterek toplumsal birlik saglamis ve kimsenin
kimseye {istiinliik kuramayacagi bir model olusturmustur. islam, hem dev-
let hem de milletin ihtiya¢ duyacagi kanunlar: ihtiva ettigi halde diger din-
ler bu fonksiyonlar1 onun kadar yerine getirebilmekten aciz kalmislardir.*

Mustafa Sabri'ye gére semavi dinlerin temayiiz ettikleri noktalara su
sekilde deginmek miimkiindiir: Yahudiler kavmiyetleriyle dinlerini birbi-
rine mezcederek bir millet olusturmus, irklarini dinlerinin icinde eritmis,
milletler arasinda dinlerinin adiyla anilmis ve hi¢bir zaman, Yahudilikten
baska bir isim almamis ve her daim din unsurlarini koruyarak onu sahip
olduklari en degerli sey olarak gérmiislerdir. Hiristiyanlik, kalbe ve hissi-
yata dayanan, ilm1 delillerle (akil-mantik delilleriyle) teyit olunmayan bir
din; Islam ise akil ve mantik {izerine bina edilmis delillerle bir yiicelik dini
olmustur.* Benzer bir vurgu yapan izmirli de Islim’in zan ve vehim degil,
bir delil dini oldugunu belirtmistir.”

Son olarak Mustafa Sabri’ye gére her iicii de kaynak ve baslangig iti-
bariyle semavi din iken; islam’in Hiristiyanlik ve Yahudilik, 6zellikle de
Hiristiyanlikla bir bag kuramamasinda, islim’in semavi 6zelligini korur-
ken, Hiristiyanligin aslindan sapmis ve miidahalelerle olusturulmus bir
din hiiviyetine biirtinmiis olmasi oldukga etkili olmustur.*®

Sonug

Son donem Osmanli ulemasinin 6nemli simalarindan biri olan Musta-
fa Sabri Efendi, 6zel bir ilgi besledigi kelam alaninda muhafazakar ve ge-
lenekgi bir zihniyet {izerinden fikir beyan etmis ve modernist diisiinceye
yonelik cesitli elestiriler getirmis bir sahsiyettir. Bu meyanda o 6zel bir
konu bashg altinda degil, daha ¢ok farkli meseleleri inceledigi mevzula-
rin altinda kimi vecheleri itibariyle dine dair gorislerini de ortaya koy-
mustur. Agirlikli olarak islam’in bazi 6zelliklerini 6ne cikarir ve ona dair
getirilen kimi yorumlari elestirir sekilde goriislerini aktaran miellif, bu

% Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 4/286. Dinlerinin akla zit olmasi itibariyle Batili iilke idarecileri,
din-devlet ayrimina ydnelmisler, bazi cahil Miisliimanlar da islamiyet ile Hiristiyanlik ayni
imis gibi diisiinerek, benzer pozisyonu kendi hiiklimetlerine uygulamak istemislerdir. Bk.
Mevkifu'l-‘akl, 2/30.

% Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 1/124.

8 {zmirli ismail Hakki, Islam Dini ve Tabii Din, 68.

% Mustafa Sabri, Mevkifu'l-‘akl, 4/129.
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son ilahi dinin Hiristiyanlik ile mukayesesine ise 6zel bir 6nem atfetmis
ve onu sistemli bir sekilde incelemistir.

Mustafa Sabri'nin dine dair gériislerini iyi anlayabilmek i¢in onun
glindemi ¢ok iyi takip eden, bu meyanda ortaya atilan ¢agdas problem-
leri ve yaklasimlari ¢ok iyi bilen bir sahsiyet oldugunu hatirdan ¢ikarma-
mak gerekir. Bir partinin kurucusu olacak kadar siyasetin igerisinde yer
alan, mebus olan, dort kez seyhiilislamlik gorevi tistlenen, déneminin en
onemli islamc dergilerinden olan Beyaniilhak’ta basyazarlik yapan, gaze-
teler ¢ikaran, 6mriiniin 6nemli bir kismini gecirdigi Misir’da da ilmi top-
lantilardan geri kalmayan bir sahsiyetin dini meselelerin de tartisildig
bu atmosferlerde ortaya atilan goriislere bigane kalmasi diisiintilemez.
Iste o da din algisini dile getirirken daha ¢ok islami anlayisa aykiri oldu-
gunu diisiindiigii yaklasimlara cevap mahiyetinde fikirler serdetmistir.

Dine dair goriislerini aktarirken daha ¢ok yasadigi Mesrutiyet atmos-
feri igerisinde Baticilik gibi farkli diisiince fraksiyonlarinin ve islamcilik
akiminda nispeten modernist kanadi temsil eden kisilerin kimi diisiince-
lerine cevap vermeyi hedeflemistir. Buna karsilik, islam ile Hiristiyanlik
arasinda mukayese yapip, mensubu bulundugu dinin lehine pek ¢ok iis-
tiinlitk noktasi tespit ederken ise, gonliinii Bat1 medeniyetine kaptiran
veya kaptirma tehlikesi icerisine giren biitiin Misliimanlar1 uyarmay1
gaye edinmistir. Aslinda son iki ilahi dinin mukayesesi etrafinda dile ge-
tirdigi goriisler, genel anlamda biitiin Miislimanlarin kabul edecegi fi-
kirler olsa da o, yaptig1 karsilastirma ile dindaslarini kendine getirmek,
fslam’'in tstiinliigiini hatirlatmak ve olasi zihin ve géniil kayislarinin
Oniine ge¢mek istemistir.

Mustafa Sabri, daha ¢ok islam 6zelinde dine dair aktardig goriislerin-
de muhafazakar bir bakis agis1 sunmus, geleneksel din anlayisina aykiri
oldugunu diistindiigii yaklasimlar: elestiriye tabi tutmustur. Ancak bunu
yaparken ge¢mis bilgilerin miicerret bir tekrarina basvurmamis, kendi
icerisinde 6zglinliikk barindiran fikirler ileri stirmiistiir. Ortaya attig1 bu
fikirlerin, elestiriye agik yonleri olsa dahi, onlarin birbiriyle uyumlu ol-
dugunu da kabul etmek gerekir.

islAm’in nasil sunulmasi veya anlagilmasi gerektigi hususunda olduk-
ca farkl goriislerin serdedildigi bir donem igerisinde yasamis olan Mus-
tafa Sabri, kendince dogru oldugunu diisiindiigii bir yolun takipcisi olmus
ve bunun i¢in miicadele etmistir. Bu miicadelesinde akil ve ilimle hi¢bir
zaman ¢atismayaca@ini diisiindiigii islam’y, belki de daha dogru ifadey-
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le Islam anlayisini, her zaman giiclii bir sekilde savunmus ve saglam bir
mantik agi igerisinde ordiigii fikirlerini kendisinden sonra gelecek nesil-
lere emanet etmistir.
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Derya Kiligkaya

Aliam-1 Islim Rumeli Megilimi ve Bulgar Vahsetleri Adl1 Eserin
Mubhtevasi

Oz: Balkan Savaslar1 esnasinda Rumeli’de yasanan mezalim yani zu-
limler, haksizliklar ve kiyimlar pek ¢cok belgeyle ortaya konmustur.
ikinci Mesrutiyet’ten sonra kurulan Rumeli MuhAcirin-i islamiye Ce-
miyeti bu belgelerden bir kismini bize birakmistir. Cemiyet, bir yan-
dan Muhicir adli yaymn organiyla faaliyetini siirdiiriirken diger ta-
raftan muhtelif kitaplar yayimlamistir. iste bu eserler arasinda ikinci
sirada yer alan Aldm-1 [slam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri isimli
kitap, bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Bu makalede, kitap-
tan alintilar yapmak ve onlar1 degerlendirmek suretiyle, Balkan Sa-
vaslari sirasinda Rumeli’de yasayan Tiirk-Miisliiman ahalinin ne gibi
zuliimlere ugradig1 gézler 6niine serilmistir. Bunu yaparken dncelikle
giris kisminda Osmanlilarin Rumeli ile ilk defa ne zaman temas ettik-
lerine deginilmis ve Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti hakkinda
bilgi verilmistir. Ardindan bahsi gecen kitap dort ana bashk etrafinda
ele alinmustir. ilk olarak kitabin “ifade-i Mahsfisa” isimli kismi deger-
lendirilmis, sonrasinda ise “Mukaddime” kismina ge¢ilmistir. Bu iki
kisimda verilen bilgiler degerlendirildikten sonra, kitaptaki bir bagska
béliim olan “Rumeli Vildyatinda icra Edilen Mezalim” bashg altinda
verilen bilgiler incelenmistir. Son olarak, kitaptaki “Balkan Mezalimi”
baslikli boliim degerlendirilmistir. Cemiyetin yayini olan bu eser, in-
celenirken kitapta yer alan resimlerden de 6rnekler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiyat Arastirmalari, Rumeli, Mezalim, Bulgar,
Vahset.

The Content of the Work Called Alim-1 Islim Rumeli Mezilimi ve
Bulgar Vahgetleri

Abstract: The atrocities in Rumelia during the Balgan Wars; namely, per-
secutions, injustices and massacres are revealed by many documents.
The Society of Rumelia Muhajir al-Islamiyya, which was established after
the Second Constitutional Era, left some of these documents to us. The
Society continues to operate with the publication of the name Muhajir
on one side and publishes various books on the other. The book named
Alam-1 Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri (The Pains of Muslims Ru-
melia Atrocities and Bulgarian Wildnesses), which ranks second among these
works, is the subject of this study. In our article, we showed what kind
of atrocities the Turkish-Muslim people living in Rumelia went through
during the Balgan Wars, by evaluating some citations from the book and
quoting from this book. While doing this, firstly, in this paper of the intro-
duction section is mentioned when the Ottomans contacted Rumelia for
the first time and the information was given about The Society of Rumelia
Muh3jir al-Islamiyya. The book is discussed around four main titles. First
of all, the part of the book called “Ifade-i Mahstisa” is evaluated and then
the “Muqaddima” part be passed. After considering and evaluating the
information given in these two chapters, the information given under the
title of “Rumeli Vilayatinda Icra Edilen Mezalim” which is another chap-
ter in the book, is examined. Finally, the chapter titled “Balgan Mezalimi”
is evaluated. While analyzing this work which is the publication of the
ociety, examples from the pictures in the book be given.

Keywords: Study of Turkology, Rumelia, Atrocity, Bulgarian, Wildness.
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Giri;

- kinci Mesrutiyet, derneklerin; yani cemiyetlerin ¢okca oldugu bir

Iortamda dogdu. Dernek kurma hakk: ve toplant1 diizenleme 6z-
glirliigiiniin gelmesiyle hafiyelik ve sansiir kaldirildi. Derneklerle ilgili
bir Cemiyetler Kanunu ¢ikarild: ve her sey sistemlestirildi.' Bu cemiyetler-
den biri olan Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Rumeli’den’ gelen
mubhicirler adina ¢alismis ve onlarin yasadigi zulmii gézler 6niine sermek
istemistir.” Ziiriye Celik’in belirttigine gére dernegin amaci gégmenlere
yardim etmek, kiilttirel alanda faaliyet gostermek, yayin faaliyetlerinde
bulunmak, gécerlere dontik iskan politikasini yakindan takip etmek, go-
cerlerle yerli halk arasinda képrii vazifesi gérmek, dernege gelir temin
etmek ve bunlar1 gocerler yararina harcamaktir. Bununla birlikte hiikii-
metle is birligi icinde, padisahla yakin iliskiler kurarak faaliyetlerinde el-
lerini giiclendirmek ister. Cemiyet, gerek Osmanli sinirlari iginde gerekse
sinirlart disinda kalan Misliimanlarin haklarini tiim giiciiyle savunmus-
tur. Yine, Ziiriye Celik’in ifadesine gore cemiyetin-gazetesi yaklasik bir
sene yayin hayatinda kalmasina ragmen-gerek subeleri ile gerekse dii-
zenledigi eglence ve miizayedeler vasitasiyla yogun bir sekilde calistigi
anlagilmaktadir. Bu durum, gazetenin gé¢menlerin menfaati icin biiyiik
bir gayretle miicadele ettigini gostermektedir.* Cemiyet, gécmenler igin
yatak, yorgan, battaniye gibi seyleri topladiktan sonra bunlari muhtag
olanlara dagitird1.’

Ahmed $iikrii, 1909’da kurulan Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiye-

* Bu makaleyi, 11 Nisan 2020’de 22 yasinda koronadan kaybettigim ITU Ucak Miihendisligi son

sinif 6grencisi kardesim Emircan Kiligkaya’ya ithaf ediyorum.

Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaynlari, 1988), 367-

369.

Osmanli Devleti, Rumeli olarak adlandirilan bu topraklara her zaman 6zel bir nem vermistir.

Bu yiizden devlet protokoliinde Rumeli Beylerbeyi, Anadolu Beylerbeyi'nden daha dnce yer

alir. Ahmet Altintas, “Makedonya Sorunu ve Cete Faaliyetleri”, Afyon Kocatepe Universitesi Sos-

yal Bilimler Dergisi 7/2 (Aralik 2005), 70.

Bu cemiyet bir yardim kurulusudur. Geliri muh4cirler yararina kullanilmak tizere “iane bileti”

adiyla biletler bastirarak halktan yardim toplamistir. Sibel Orhan, Balkan Savaslari’nda Tiirklere

Yapilan Bulgar Mezdlimi (Hatay: Mustafa Kemal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2008), 81.

Ziiriye Celik, “Osmanlinin Zor Yillarnda Rumeli Gd¢menlerinin Tiirk Basinindaki Sesi

‘MuhAcir’ Gazetesi (1909-1910)”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 28 (2010), 408;

Ozgiir Tilbe, “Muhcir Gazetesine Gére Rumeli Gdgerleri ve Sorunlar1”, Cesm-i Cihan Tarih Kiil-

tiir ve Sanat Arastirmalari e-Dergisi 1 (Yaz 2018), 131.

> Ahmet Halagoglu, Balkan Harbi Sirasinda Rumeli’den Tiirk Gogleri (1912-1913) (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 3. Basim, 2014), 118, 496. dipnot.
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tinin midiriidiir. Ayn1 zamanda, Sivas Se¢im Dairesi mebusudur.® Cemi-
yet, Rumeli’den’ gelen muhicirlerin iskdni konusunda onlara yardimci
olmaya calismis ve devletin iskdn politikasini bir sekilde yonlendirmistir.
iskan islemini gerceklestirenler cemiyete iiye olan kisilerdir ve bunlar
daha 6nceden Rumeli topraklarinda devlet memurlugu yapmislardir. Bu
durum da cemiyetin yari resmi bir 6zellik tasidigini gsterir.® Cemiyet,
sadece muhAcirlere yardim etmekle kalmamis, ayni zamanda cesitli ya-
yin faaliyetlerinde bulunmustur. Mesrutiyet’in getirdigi 6zgiirlitk ortami
icinde kurulan Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyetinin® Muhdcir isimli
kendi gazetesi vardir." Bu gazetenin yani sira baska yayinlari da bulunur."!
Mesela, cemiyetin dort numarali yayini olarak ¢ikan eser, Zavalli Pomaklar
adini tagir. Bu kiigiik eserin tamami bir degerlendirme yazisiyla beraber
yayimlanmistir.*?

Caligmanin konusu olan kitap, cemiyetin ikinci yaymi Alam-1 Islam
Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri isimli eserdir. Kitabin, daha &nce ya-
yimlanan Bulgar Vahsetleri isimli eserin ikinci kism1 oldugu belirtilmistir.
Kisacasi, ilk kitabin adi Aldm-1 islam Bulgar Vahsetleri, bu kitabin devami ni-
teliginde olan ve makalemizde incelenen eserin ad1 ise Aldm-1 Islam Rumeli
Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri 'dir: “Bulgar Vahsetleri namiyla mukaddema

nesr olunan fecayi‘namenin bu def'a da ikinci kismini enzar-1 ‘ammeye
vaz' ediyoruz.”"

Kitabin birinci kismi 1328’de; yani 1912’de yayimlanir. Bu eserin kiin-

Ziiriye Gelik, Osmanlimin Zor Yillarinda Rumeli Gégmenlerinin Tiirk Basiundaki Sesi ‘Muhdcir’ Ga-
zetesi (1909-1910) (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 10.

Rumeli topraklari, devlet cografyasinin en fazla mesele yaratan parcas olmustur. Giilnihal Kir
Sayilgan, Meclis-i Mebusan Zabit Ceridelerine Gére Balkanlar 1911-1913 (Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1.

Tuncay Bilecen, Balkan Savaslar: Sonrasinda Yasanan Gé¢ Hareketlerinin Osmanli I¢ Siyasetine Yansi-
malart (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 250.
Osmanli Devleti'nde gé¢ eden Miisliimanlarin ihtiyaglarini karsilamak icin ok sayida komis-
yon kurulmus, muhAcirlerin magduriyetleri giderilmeye calisilmistir. Komisyonlarin yani sira
yerli ve yabanci cemiyetler de yardim amagcl faaliyetlerde bulunmuslardir. Bu cemiyetlerden
biri Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti'dir. Celik, Osmanlinin Zor Yillarinda Rumeli Gé¢menle-
rinin Tiirk Basinindaki Sesi ‘Muhdcir’ Gazetesi (1909-1910), iv.

Gelik, “Osmanhnin Zor Yillarinda Rumeli G6¢menlerinin Tiirk Basinindaki Sesi ‘Muhécir’ Ga-
zetesi (1909-1910)”, 408.

Celik, Osmanlimin Zor Yillarinda Rumeli G5¢menlerinin Tiirk Bastnindaki Sesi ‘Muhdcir’ Gazetesi (1909-
1910), 12, 65. dipnot.

Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Akgiin, “Bulgaristan’da Asimilasyon ve ‘Zavalli Pomaklar’ Adl Bir
Risale”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/13 (May1s 2005).

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri (istan-
bul: Mahmud Bey Matbaasi, 1329/1913), 7.
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yesi ise sdyledir: Aldm-1 [slam Bular Vahsetleri (istanbul: Matbaa-i Hayriye,
1328). Bu birinci kitap, 1986 yilinda H. Adnan Onelgin tarafindan Latin
harfleriyle ve sadelestirilmek suretiyle yayimlanmistir."* Makaleye konu
edilen eser ise 1913 senesinde basilir. Kitabin kapaginda, Misliiman-
larin Hristiyanlastirilma merasimini gésteren bir resim yer alir. Resim,
Doyran’dandir.”

(Alam-1 Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 1913, Kapak)

Bulgarlar, Miisliiman Tiirkleri bir yandan katlederken diger taraf-
tan katliamlardan kurtulanlar1 din degistirmeleri ve Bulgarlagmalari igin
zorlarlar.' Tiirkler, Doyran’da zorla vaftiz edilerek Hristiyanlastirilir."” Ma-
kaleye konu olan kitabin birinci sayfasinda, su bilgilere yer verilmistir:

“Rumeli Muhacirin-i Islamiye Cem'‘iyet-i Hayriyesi Tertibatindan: Nu-
mara 2 Alam-1 islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri islamiyet'in
Enzar-1 Basiretine ve ‘Alem-i insaniyet ve Medeniyetin Nazar-1 Dikkatine.
Cem'‘iyetin miihrii olmayan niishalar sahtedir. istanbul Mahmid Bey
Matbaa‘s1 13298

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Tiirk islamlarin Uziintiileri Bulgar Vahsetleri Islamligm In-
sanligin Uygarhgim Goriislerine, sad. H. Adnan Onelgin (istanbul: Gézen Yaynevi, 1986), 136.
Bugiin, Kuzey Makedonya’da yer alir. Yunanistan sinirina yakin konumda yer alan bir kasaba-
dir.

ilker Alp, Belge ve Fotograflarla Bulgar Mezalimi (1877-1989) (Ankara: Trakya Universitesi Yayinla-
r1,1990), 88.

Ahmet Maranki, Balkan Mezdlimi (istanbul: Timas Yayinlari, 1993), 181.

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri,, 1.
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1. Kitabin ifide-i Mahsasa Kismi
Osmanl Devleti'ndeki Bulgar meselesi, birdenbire ortaya ¢ikmis bir
mesele olarak goriiniir. Ancak bu meselenin devletin biitiin hayatina ve
tarihine baglanan bir koki vardir.”” Odak noktasi Bulgarlar olan bu kita-
bin “ifade-i Mahstisa” kisminda “medeniyet iddiasinda bulunan Avrupa
devlet”lerine deginildigi goriliir.”® Bu devletlerin her seyi gérmezden
gelmelerine ve Rumeli'nin masum Miisliimanlarina edilen eziyete tepki
gosterilir:
“Medeniyyet iddi‘asinda bulunan Avrupa devlet i diivel-i muazzamanin
igmaz‘iyyeti, miisa‘ade stretiyle tesvikiyle hunhar ve vahsi Bulgarlar
ve miittefikleri tarafindan zir-i idarelerinde miitemekkin ve hukik-1
diniyye ve medeniyyeleri kavanin-i mahalliye ve mu‘ahedat-1 diiveliye ile
mii‘'emmen bulunan zavall din kardeslerimizle biitiin Rumeli’nin ma‘sum
islam ahalisine icra olunan mezalimin, cem‘iyetimizce tertib ve nesr olu-
nan birinci ve ikinci kitablarda milyonda biri bile yazilamamis oldugu

1721

stiphesizdir.

22 ¢«

Bulgarlarin® “kan igici ve vahsi” olarak gosterildigi bu kisimda, dev-
letlerin karsilikli s6zlesmesiyle bir yere yerlesen ve orada giivenli olmasi
gereken Miisliiman ahaliye yapilan eziyetlerden bahsedilmistir.” ifade-i
Mahstsa’dan anlasildigina gore bu durum, cemiyet tarafindan daha énce
de dile getirilmistir. Rumeli bolgesinde yapilan zuliimler o derecededir ki
insanlarin zihninde yer tutar.”* Zaten Bulgarlarin “vahset”i sadece 1913 ve
dncesine ait degildir. Onlar, daha sonra da “vahset”lerine farkli bolgeler-

de devam edeceklerdir.”” Bulgar askerlerinin Tekirdag, Edirne, Vize, Mal-

o

Halil inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, 4. Basim (istanbul: Kronik Kitap, 2018), 20-21.

Balkan milletleri Osmanli Devleti'nden ayrilarak bagimsiz bir devlet kurabilmek i¢in ¢ok yon-
1t bir strateji izlemekteydiler. Hasan Taner Kerimoglu, “Balkan Savaslari’'nda Osmanli Propa-
gandast: Nesr-i Vesaik Cemiyeti”, Tarih Incelemeleri Dergisi 29/2 (2014), 540.

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slam Rumeli Mezélimi ve Bulgar Vahsetleri, 2.
Bulgarlar, gizli orgiitler vasitasiyla Makedonya’nin Osmanli Devleti’nden koparilarak kendile-
rine verilmesi i¢in miicadelede bulunuyorlardi. Zeynep iskefiyeli - Ozgiir Tilbe, “Makedonya
Meselesinde Osmanli Devleti'nin Dis Basindaki Sesi: Rumeli Umumi Miifettisi Hiiseyin Hilmi
Pasa”, Cesm-i Cihan Tarih, Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari E-Dergisi 4/2 (Kis 2018), 30, 14. dipnot.
Tiirk- Bulgar iliskilerindeki stiphenin temelinde, Bulgaristan’m uluslararasi hukuk ihlal-
leri ve Tiirk azinhiga teminat veren kendi anayasasini ¢ignemis olmasi yatar. Orhan, Balkan
Savaslari’'nda Tiirklere Yapilan Bulgar Mezalimi, i.

Aslinda edebiyatimiza baktigimizda bu Bulgar vahsetlerinin sadece 20. asra mahsus olmadi-
gni, 19. asrin baslarinda da gesitli Bulgar zuliimleri goriildiigiini anlariz. 1828-1829 Osmanli-
Rus savasinda yasanan Bulgar mezalimi, Kara Cehennem [brahim adli romana yansimistir. Halk
Harun Duman ve Salih Koralp Giiresir, “Yeni Tiirk Edebiyatinin Kaynaklar:: Savas ve Edebiyat
(1828-1911), Turkish Studies 4/1 (Winter 2009), 47.

» Bulgarlar, isgal ettikleri yerlerde manevi agidan yaptiklari baskinin yani sira evleri soyarak,
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kara, Hayrabolu, Sarkdy gibi yerlerde; yani Trakya’da yaptiklart mezalim,
arsiv belgelerine yansimistir.”® Miisliiman ahaliye karsi yapilan haneye
tecaviiz, gasp ve soygun, yaralama, yol kesme, 1rza tecaviiz, iskence ve
katliamlari cetveller hélinde arsiv belgelerinde bulmak miimkiindiir.”
ifade-i Mahstisa'da belirtildigine gore, insafli insanlarda teessiif ve
tel’in hissi uyandirmak ve algak tabiatli insanlarin sefil derekelerini ilan
etmek icin binlerce cilt kitap yazmak gerekir:
“(...) s@'ir yerlerde icra edilen mezalimin tahrir {i tasviri evlad u ahfadin
zihninde yer tutarak intibah-1 ‘umiimiyenin te’mini, biitiin ehl-i islam-
Avrupa garazkaranindan baska- ve munsif insanlarda te’esstif ve tel'in his

uyandirmak ve bu deniyyii't-tab‘ canavarlarin dereke-i sefiliyetini i'lan

icin binlerce cilt kitap yazilabilir ve yazmak icap eder.”?®

1909'da kurulan cemiyet, kitabin ifade-i Mahsiisa kisminda anlatildi-
gina gore, dort senedir layik oldugu yardim ve ragbeti gérememistir. Bu
yiizden yeteri kadar gelisme gosteremediklerinden yakinirlar. Sayet, ge-
reken yardimi gérmiis olsalar kitap yayimlama konusunda daha ¢ok ge-
lisme gdsterebileceklerini beyan ederler; ¢iinkii cemiyetin mali durumu,
bu tip 6nemli hizmetlere yetmemektedir.”

Bulgar komitalari, 1876’dan sonra kurulmaya baslamistir. Bu komita-
lar; yani silahl gizli cemiyetler, Bulgar siyasi yasaminin vazgegilmez un-
suru olmuslardir. Makedonya’y1 topraklarina katmak isteyen Bulgarlar,”
Makedonya Komitasint kurmuslardir® Onlar, Makedonya’nin® Orta

hasadi zorla alarak, esyalar1 gasp ederek, hayvanlar1 yagmalayarak maddi agidan da zarar ver-
mislerdir. ilker Alp, “Balkan Savaslar1 Esnasindaki Bulgar Mezaliminin Tiirkler ve Gayrimiis-
lim Azinliklar Tarafindan Tel’ini”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi 26 (Nisan 1987), 49-50.

Savas sirasinda Tiirklere yapilan zuliimler, uygulanis bicimi agisindan 93 Harbi’'nde yapilanla-
rin bir devami gibidir. Ahmet Halagoglu, “Bulgar MezAlimi”, Tiirkler 13 (Yeni Tiirkiye Yayinla-
r1, 2002), 311.

Arsiv Belgelerine Gére Balkanlar’da ve Anadolu’da Yunan Mezdlimi II (Ankara: Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Miidiirliigii, 1996), 4 ve sonrasi.

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 islam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 1.
Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 [slim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 2-3.
Bulgarlar, 19. asrin baslarindan itibaren Rum Patrikhanesi’nin asimilasyon politikalarina kar-
s1 milll bir uyanis hareketi baslatmislardir. Arzu Tascan, “Prens Ferdinand ve Ekzarh Yosif
Arasindaki Bazi Mektuplasmalarda Makedonya ve Komitalar”, Tiirk Diinyast incelemeleri Dergisi
12/2 (Kis 2012), 236.

Komitacilik, ilk defa Bulgarlar tarafindan Makedonya'da olusturulmus bir harekettir. ismail
Akbal,. “Komitaci Eylemlerin Son Temsilcisi [smail Hakki Tekge ve Faaliyetleri”. Cumhuriyet
Tarihi Arastirmalart Dergisi 7/13 (Bahar 2011), 72.

14. yiizyildan Balkan Savasi'na kadar Tiirk idaresi altinda kalan Makedonya, Osmanli
Devleti'nin tasfiyesine giden yolda “Sark Meselesi”nin énemli duraklarindan biri olmustur.
Kemal Beydilli, “II. Abdiilhamid Devrinde Makedonya Meselesine Dair”, Osmanli Arastirmala-
19 (1989), 77.
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Cag’da kurulan Bulgar Imparatorlugu sirasinda kendilerine ait oldugu-
nu savunurlar. Bu yiizden o topraklar iizerinde hak iddia ederler. Kitabin
ifade-i Mahstisa kisminda belirtildigine gore; Tiirklerin maddi durumu
yetersizken Makedonya Komitasi1® Bulgarlara, “Makedonya’da Tiirk Vah-
seti, Tiirk Mezalimi” ad1 altinda yalan, hayali ve suni kitaplar yayimlat-
maktan geri kalmamslardir:
“Makedonya Komitas1 Bulgaristan’a hicret eden Makedonyalilarla yerli
Bulgarlarin maddi ve ma‘nevi mu‘aveneti, Bulgaristan hiitkimetinin ciddt
muzahereti sayesinde terakim ettirdigi milyonlarca para ile cem‘iyet-i
hayriyemiz tarafindan nesr olunan hakiki mezalim gibi degil sirf ya-
lan, hayali ve sun‘T olarak biitiin hiinhar Bulgarlara Makedonya’da Tiirk
vahseti, Tlrk mezalimi ‘unvan-1 batilanesi tahtinda bir¢ok kitaplar,
hezeyannameler ve bir¢ok tirctfeler nesr ettirdi.”**

Oyle ki bu is icin binlerce franklar harcanmis; usta kalemkar/
sanatkarlara, Tiirklerin giiya yaptiklar1 zulmii gésterir resimler, levhalar
cizdirilmistir.”” Bunlari, gesitli yerlere asmaktan da geri durmamuslardir.
Bulgarlar, yalan levhalar ve resimleri bir derece daha tiste ¢ikartmus, gliya
Tiirklerin Makedonya’da yaptiklar1 zulmii anlatan sinema filmleri dahi
ortaya koymuslardir. S6zde, Tiirklerin isledigi cinayetleri ve yaptigr is-
kenceleri bir sinemada gostermek suretiyle sadece meshur beldelerde
degil, ufak kaza ve nahiyelerde bile pek haksiz olarak Tiirk diismanlig
hissini telkin etmislerdir:

“Hatta nakden daha ziyade fedakarlik ederek yine bunlar derecesinde ve
mebde-i hilkatinden beri hi¢bir zaman hicbir yerde kat‘iyyen vaki‘ olma-
yan feci' cinayetleri iskenceleri musavver sinematograf seridleri tersim
ettirerek yalfiiz bilad-1 meshtrede degil ufak kaza ve nahiyelerde bile

mevki‘-i temasaya vaz' etti, etti de pek haksiz olarak hem ‘arkalarina, Tiirk

** Balkan komitacilig olarak adlandirilan faaliyetler ilk defa Makedonya’da ortaya ¢ikmistir. Ak-
bal, “Komitaci Eylemlerin Son Temsilcisi ismail Hakk: Tekge ve Faaliyetleri”, 71.

3 Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 3.

* Sadece o dénemde degil, cok daha sonra 1945-1989 yillarinda da bu ¢abalarin devam ettigi
goriiliir. Bu dénemde okullarda okutulan kitaplar ve bu kitaplardaki gizimler ilgingtir. Bu ders
kitaplarinda Bulgarlara yapilan “zuliim”den, “istilac1” Tiirklerin kiliseleri yaktiklarindan ve
onlar1 camiye déniistiirdiiklerinden bahsedilmistir. Osmanlilarin kélelik icin yakisikli erkek-
leri, giizel kadin ve cocuklari esir aldiklarini anlatan gizimler yayimlanmistir. Resimlerde Tiirk
askerlerinin kiigiik bir erkek cocugu siiriikleyerek gotiiriisii gibi gercek olmayan betimlemeler
yer alir. Ders kitaplarinda kullanilan bu tasvirler, Tiirklere kars: olumsuz algi yaratmaya sebep
olur. Genis bilgi igin bk. Suzan Ayyildiz, “Bulgaristan’da Tarih Ders Kitaplarinda Osmanli ima-
j1”, Toplumsal Tarih 176 (Agustos 2008), 48-55.
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diismanhg ve garp efkar-1 ‘umimiyesine, Tiirk barbarligi hissini telkin
etti”*

Boylelikle, Bulgarlar “zalim” olduklar1 halde kendilerini mazlum gibi
gostermeyi basarmislardir. Cesitli yayinlarla, Ttirkleri Bati’ya karst olum-
suz ve kotii gosteren Bulgarlar, bu propagandalarinda basarili olduklar:
icin 1913 senesinde de yapmaya devam ettikleri mezalim ve vahsetlerden
sorumlu tutulmazlar.”’

Cemiyetin verdigi bilgiye gore, Bulgarlarin kurdugu Makedonya Ko-
mitas1, Bulgar hiikimetinden aldig1 paralarla sekiz haneli kdylere varin-
caya kadar mektepler tesis etmislerdir. Kisacasi, Bulgar idarecileri komi-
tacilarla isbirligi yapmislardir. 19 Aralik 1912’de Bulgaristan Car1 Ferdi-
nand, Yunanistan’a giderken Serez’de durdurdugu 6zel treninden inerek
Rodoplarda Tiirk kdylerine baskinlar diizenleyip masum Ttirkleri 6ldiiren
komitaci reisi Tane Nikolof’la goriismekten ¢ekinmez.*® Oyle ki 1912’de
Bulgaristan Car1 Ferdinand, komitaci reisi Tane Nikolof’a olan hayranli-
g1 dile getirmistir.”

Komitacilar, ogullarini Avrupa iiniversitelerine gonderirler. Buralar-
dan yetisen “serirler”i; yani bas belalarini Makedonya Komitasi bastan
aldiklar1 taahhiit mucebince, Osmanli hakimiyetindeki mahallere mual-
limlige mecbur tutar. Bulgarlar, boylelikle komita teskilatini tamamlar-
lar. BGylece, neredeyse biitiin Bulgarlar Makedonya Komitasinin amaglari
ugruna ¢alismis olurlar:

“Maddiyat cihetine gelince: Makedonya Komitasi tav'an ve kerhen
topladigi Bulgar hiikiimetinifi tahsisat-1 mestiresinden aldig1 paralarla
sekiz haneli Bulgar kdylerine varmncaya kadar millet mektebleri, ser i
fesad ocaklari te’sis etti. Komita efradimii ogullarini pederlerine hayru’l-
halef (1) yetistirmek iizere Avrupa darii’l-fiintinlarina anarsist mektebleri-
ne gonderdi. Buralardan yetisen serirleri bidayeten aldiklar1 ta‘ahhtidleri
tizerine ‘Osmanli hakimiyetindeki mahallere mu‘allimlige mecbar tutarak
dai’re-i ser (i fesadini tevsi' ve komita teskilatini ikmal etti. Bu sretle
komitann fikr {i maksadi pisinde kosmadik tek Bulgar birakmadi.”*
Gergekten Makedonya Komitasi amaglari ugruna ¢ok profesyonel-

* Rumeli MuhAcirin-i fslamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 3-4.

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 4.

% ilker Alp, Belge ve Fotograflarla Bulgar Mezalimi (1877-1989), 111.

* Bulgaristan, bu tip uygulamalar1 daha 8nce de yapmustur. ilker Alp, Bulgar Zulmiinii Giiniimiize
Kadar Intikal Ettiren Edirne ve Cevresindeki Sehitlikler (Ankara: Seving Matbaast, Tarihsiz).
Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 Islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 4-5.
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ce calisan, ileriyi diisiinen ve bunun igin her seyi yapan bir komitaydi.
Mesela, basarili olmak i¢cin Makedonya’y1 bolgelere ayirmislardi.” Oyle
ki inceledigimiz yayina gére komita, Bulgar hiikiimetine yiiz binlerce tii-
fek temin etmistir, hatta Sofya’da dinamit fabrikasi bile agmistir. Osmanl
tilkesinde fesat ¢ikarmak icin her sene sekiz on bin kisiyi silahlandirmis-
lardir. Biitiin bunlarin karsisinda hakli olarak hayiflanan cemiyet, islam
dini vatan ugrunda cihadi emrettigi halde, ii¢ yiiz milyon Miisliiman’in
kayitsiz kalmasina anlam veremez.*

Cemiyete gore, gerek halk gerekse hiik(imet, bu noktada gereken yar-
dim destegini vermemistir. Halbuki “vahsi ve cini kan igicilerin” fesat
dolu fiillerine karsilik, biitiin mevcudiyetimizle ¢calismak gerekirken ka-
yitsiz kalinmasi cemiyetin anlayamadigi bir durumdur.” “Neden bizde,
bu sekilde ortada gercek bir mezilim varken destek olunmuyor da diger
tarafta Bulgarlar hayali mezalim senaryolar: tiretiyorlar?” Bunu, cemi-
yet bizdeki fedakarlik ve siyasi fikir eksikligine baglar. Cemiyete gére agik
olan bir sey varsa o da sudur: Bugiin Rumeli’deki zavalli din kardesleri-
mizin basina gelenler, eger miidahale edilmezse yarin hepimizin basina
gelecektir.”

MubhAcirin-i islamiye Cemiyetinin kitabindaki ifade-i Mahstsa kismi-
nin son ciimleleri ise bir haykiris seklindedir. islam ehline seslenen ce-
miyet, biitiin bu yasananlardan ibret almamiz gerektigini, artik aklimizin
basimiza gelmesinin lizumunu ve gelecekte ayni felaketlere maruz kal-
mamak i¢in tembellikten kurtulmamizin sart oldugunu belirtir:

“Bunlardan ‘ibret alalim. Bu def'a olsun miitenebbih olalim. istikbalde
ayr felaketlere ma‘riiz kalmamak, istikbal-i milliyemizi, namusumuzu,
dinimizi, kurtarmak istiyorsak artik uykudan uyanip ‘ataletten vazgege-
lim. Istikbalde bdyle kanli, miidhis fecayi‘e hedef olmamak icin simdiden
tunctan, celikten mani‘alar, setler ihdas edelim. Ve'l-hasil yeniden bir
devre-i hayat-i faa'liyet glisad edelim. Kendimize yine kendimiz mu‘ayyin

olmaya sa'y edelim. Ve felah ancak bunda oldugunu bilelim.”**

4

Komitact Merkez Komite, basarili olabilmek ve devrimci programimi uygulamak icin
Makedonya’y1 bslge ve alt bélgelere ayirarak bolgesel hiyerarsiyi yaymustir. Akbal, “Komitact
Eylemlerin Son Temsilcisi ismail Hakki Tekge ve Faaliyetleri”, 73.

Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 5.
Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 [slam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 5-6.
Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 6.
Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 6.
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2. Kitabin Mukaddime Kismi1

ifade-i Mahstisa kismu bittikten sonra, mukaddime béliimiine gecilen
kitapta, Bulgarlarin kan i¢icilik konusunda Neronlara rahmet okutacag:
belirtilir, islam aleminin basina kétiiliikler ve kara bulutlar olusturarak
kara glinlerimizi hazirlamak hiilyasina diistiiklerinden s6z edilir:

“Her ferdi, hunharlikta Neronlara rahmet okutan bir silsile-i vahset, bu-
giin ‘alem-i {slam"1fi bagina sehai’b ii mesai’b teskil ederek kara giinleri-
mizi hazirlamakla kendilerinifi fecr-i ikbal i istikbalini te’'min eylemek
hulyasina dismusler!”*

Cemiyete gore, medeniyet maskesi altindaki Avrupali devletler,” Ttirk-
lere yapilan mezalime ve iskencelere ses ¢ikarmamuslar;* aksine Tiirkleri
barbar olarak nitelendirmekten geri durmamislardir.* “Avrupa’nin, Miis-
liiman kanini emen ve Tiirk ocagini séndiiren Bulgarlara karsi olan bu
kayitsizligi, ses ¢ikarmazligi daha ne kadar devam edecek” diyen cemi-
yet, Bulgarlari kaltaban; yani rezil insanlar olarak niteler. Acaba; siyasette
rol oynamak isteyen o devletler, esaret zincirindeki masumlarin ferya-
din isitmiyorlar midir? ok uzun stiren lakaythiklarina genislik vermek-
ten usanmiyorlar midir? Bu sorular1 sorarak onlari uyanisa davet eder
ve kalplerinin Bulgarlara ve miittefiklerine kars: kin ile dolu oldugunu
belirtir.*

Cemiyet, eserde Islam 4lemine seslenmeye ve yardim istemeye devam
eder. Misliimanlarin, sehitlerin kabrinden yiikselen ¢igliklara kulak ver-
melerini ister. Mazlumlarin can evine hanger vurulmak istendiginde o
zehirli hangerleri o tas yiireklilerin derinlerine kadar saplamak gerekir.
Bunun icin ise Miisliimanlarin kalbinde bir intikam olmasi lazimdir. Muh-
terem sehitlerin intikamini almak her seyin tizerindedir. Emellerin ozii ve
hiilasasi sadece intikamdir.”

“ Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islam Rumeli Mezéalimi ve Bulgar Vahsetleri 7.

¥ Fransiz sosyalistlerinden Henry Nivet'in 27 Mart 1913’te tamamladig1 ve Balkan Savaslari si-
rasinda Tiirklere yapilan zultimleri ortaya koydugu, Avrupali devletlerin buna seyirci kalma-
sint elestirdigi eserde komitacilarim yaptig: zuliimleri agikga anlatir. Biilent Yildirim, “Balkan
Savaslari'nda Bulgar Ordusu ve Komitacilarin Bat1 Trakya’daki Faaliyetleri”, History Studies 6/2
(February 2014), 151.

Omer Seyfettin, Balkanlardaki siyasi, etnik catigmalar1 konu alan hikayelerinde, 19. asirdan
itibaren bu topraklarda yasanan savas ve catismalarin halki nasil endiselendirdigini siklik-
la tekrarlamistir. Mehmet Giines, “XX. Yiizyilin Baslarinda Balkanlardaki Siyasi ve Etnik Ca-
tismalarin Omer Seyfettin’in HikAyelerine Yansimasi”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: 29 (Bahar
2011), 184.

* Rumeli MuhAcirin-i fslamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 8.

*® Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 9.

°! Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 9.
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3. Rumeli Viliyitnda Icra Edilen Mezalim

Bundan sonra “Rumeli Vildyatinda icrd Edilen Mezalim” bashgiyla
bir metin yer alir. Burada da Avrupa’ya karsi sitemli ve 6fkeli ctimleler
yer alir. Harbin baslangicindan beri Makedonya’da pek ¢ok olumsuz sey
yasanmustir. Tek kabahatleri Miisliiman olmak olan insanlar ¢esitli isken-
celere maruz kalmuslar, diri diri yakilmislar, yeni dogmus bebekler giile-
meden canilerin elinde bogulmustur. Bunca zulme ragmen Avrupa olani
biteni gérmemis, gérmek istememistir:

“Makedonya’da, harbifi bidayetinden beri ‘6liim, elindeki sefil kanli orak
ile saysizislamlar bicti, parcaladi. Yegane kabahatlerini islam olmak tegkil
eyleyen nice bicareler, tizerlerine dokiilen petrole ates verilerek, diri diri,
en canhiras feryadlarla yands; ne kadar ma‘samlar, analarimifi kucaginda,
ilk tebesstimiinii bile izhar edemeden, medeniyet canilerinin kanl, mii-
levves elleriyle boguldu; ihtiyarlar sakallariyla agaglara asilirken, geng
ve bedbaht zevclerifi, zavalli pederleriii gozleri 6niinde zevcelerinifi, ye-
tismis kizlarinifi ‘irzlar1 pargalandi. Ve Avrupa, felaketzedelerifi feryad-1
tazalliimiiyle birlikte semaya yiikselen kan siitinlarini, kan kokusunu
gormedi, gormek istemedi ve hala da gérmiiyor...”*

Bir sonraki paragrafta Allah’a seslenen cemiyet, yaldizli bir riiya olan
yirminci asr1 sorgular ve onun vahsete dontistiigiinii belirtir. Avrupa, ken-
di medeniyetine sadece arzin; yani yerin hayran olmasini istemiyor, ayni
zamanda semalarinda kendisine hayranlik beslemesini istiyor. Bu devir,
vahseti mezarindan ¢ikarmis ve tarihe yeni bir dram sunmustur. Ancak,
zuliim de artik tahammiil edilmez bir mertebeye gelmistir. Makedonya'nin
kanl makberlerinden fiskiran gazap fiskiyesi, simdi Akdeniz’de Adalar’a
sirayet etmis durumdadir. Yunanlar tarafindan isgal edilen bigare adalar,
cilgin bir katliam i¢inde, mazlumlarin dhiyla inlerken Avrupa ise sahte
medeniyetinin bir kdsesinde sessiz bir sekilde oturmay1 yegler. Belki de
Sakiz'1 yakan atesi, gatlak ve soluk haglarinin 6niinde bir medeniyet ta-
assubuyla kutsamaktadir.® Bu boliimde cani insanliga seslenen cemiyet,
insanhigin yiiziiniin yiicelige yiikselmesi gerekirken siyah bir leke haline
geldigini, ruhun ise siyah bir cehenneme déniistiigiinii belirtir. insanlhigin
gozlerinden bir felaket ve kan manzumesi okunmaktadir.>

52 Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri , 10.
%3 Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 11.
** Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 11.
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4. Balkan Mezalimi
“Balkan Mezalimi” baghg altinda yazilanlarda ise Avrupa matbuatin-
dan bahsedilir. Cemiyetin belirttigine gore, her ne kadar Avrupa matbu-
atinin bir¢ogu Bulgar, Yunan ve Sirplar® tarafindan yapilan bu eziyetlere
dikkat cekmeye calismislarsa da bos yere sikayette bulunmuslar ve biiyiik
devletlerin dikkatini cekememislerdir:
“Avrupa matbi‘atindan bir¢ogu, Bulgar, Yunan ve Sirp cetelerinifi isgal
edilen arazide icra eyledikleri mezalim hakkinda bos yere sikayette bulun-
muslar ve diivel-i mu‘azzamamfi nazar-1 dikkatini celb etmislerdi. Silahsiz,

miidafa‘asiz kalan zavalli ahali, bir giirdh haydudufi hayvancasina olan

tecaviizatina ma‘raz kalmislardir,”

Cemiyet, Roma’dan kendisine gonderilen bir telgrafin icerigini payla-
sir. Telgrafta belirtildigine gore, Almanya’nin yar: resmi bir gazetesi bile
islam ahalisine®” yapilan bu mezalimi sikdyet etmektedir. Roma’dan bu
telgrafi yazan kisi okudugu bir mektuptan da bahseder. Mektup, Balkan-
larda® siyasetle ilgili gorev yapan bir ecnebiden gelmistir. Bu mektup da
her seyi gézler 6niine sermektedir.”

Bilindigi tizere Balkan Savaslari, Balkan devletleri arasindaki ittifa-
kin tamamlanmasindan iki giin sonra, 8 Ekim 1912’de Karadag'in Tiirk
topraklarina saldirmasiyla baslamistir.” Hemen ardindan Bulgaristan,
Yunanistan ve Sirbistan da Osmanli Devleti'ne savas ilan etmislerdir. Ce-

> Bagimsiz bir Yunan devleti kurulmadan 6nce, Balkanlardaki ilk kipirdanis Sirp isyar ile
olmustur. Celik, “Osmanlinin Zor Yillarinda Rumeli G6¢menlerinin Tiirk Basinindaki Sesi
‘MuhAcir’ Gazetesi (1909-1910)”, 405.
*¢ Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 11-12.
*7 islam ahalisine kars: gerceklestirilen katliam ve cinayetlerin miisebbipleri arasinda Ermeniler
de vardir. Antranik Ozanyan ve cetesi, Rumeli’de aciz Miisliiman kadin ve ¢ocuklar1 bogaz-
lamiglardir. Balkan Savasi'nda kan dokiicti Bulgar ihtilalcileri arasinda bu Ermeni cetesi de
yer almaktadir: “Varna Sehbendirliginden Dahiliye Nezareti’ne 24 Nisan 1914 tarihinde ‘gizli’
ibaresiyle génderilen bir raporda da o sirada Varna’da ikamet eden Antranik hakkinda énemli
bilgiler verilmekte ve Antranik’in Balkan savasinda islam ahalisine kars1 gerceklestirdigi kat-
liam ve cinayetlerle kan dékiicii Bulgar ihtilalcileri arasinda éne ¢iktig ifade edilmektedir.
Varna Sehbenderi Selim Bey Antranik hakkinda aynen su ifadeleri kullanmistir: ‘Muharebe-i
ahirede ahali-yi islamiye’ye karsi ik4 eylemis oldugu mezalim ve cinayt-1 miidhisesiyle en
hiin-riz Bulgar ihtilalcileri miydninda temeyyiiz etmisti. “Biilent Yildirim, Bulgaristan'daki Er-
meni Komitelerinin Osmanli Devleti Aleyhine Faaliyetleri (1890-1918)” (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2014), 133.
Balkanlarda, Osmanli Devleti'nin egemenligi 1356’da Gelibolu Yarimadasi'na asker ¢ikilmasiy-
la baglamistir. Giilay Ozgiir, Balkan Savaslari ve Sonrasinda Bulgaristan ve Osmanh Devleti Arasinda
Niifus Gogii (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2008), 1.
Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Alam-1 Islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 13.
flker Alp, “Balkan Harbi ve Bulgar Mezalimi ile ilgili Edirne Miizesinde Birka¢ Bulunan Hat1-
ra”, Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi 5 (May1s 1987), 51.
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miyetin belirttigine gore, iste bu Balkan Savaslari® hakkinda Almanca bir
kitap yayimlanmistir. Doktor Esazet Jack tarafindan kaleme alinan bu ki-
tap, Tiirkiye'nin geleceginden ve Asya’daki Alman siyasetinden bahseder.
Cemiyet, bu kitab1 okuyucularina tanitmak ister, ancak kitabin 6zellikle
mezalim yoniine deginmek arzusundadir.
“Kariler, asagida sihhatine inanilamayacak ba‘z1 is‘arata tesadiif ede-
ceklerdir. Fakat isarat-1 mezkirenifi sihhatinden kat‘iyyen sliphe edile-
mez. Doktor Jack bu eserinde ba‘zilar1 resmi ve bitaraf zevat tarafindan
imzalanmis ve asillar1 sahib-i eser nezdinde mahftz bulunan bircok vesaik
nesr etmektedir. Doktor Jack, ba‘z1 imza sahiplerinifi ismini, kendilerinifi
hentiz Balkan meydan harbinde bulunmalarindan dolay1 ilan eylemeyi
simdilik miinasib gérememekte ve fakat ileride hin-i hacette bunlari da
nesr edebilecegini va‘d eylemektedir. Mimaileyh, eserinde bahs etmekte
oldugu mezalimin elde mevcid olan fotografiye resimleriyle isbat edile-
bilecegini beyan eylemektedir.”*

Doktor Jack’in ifadesine gore, Miisliiman Tiirkler, Avrupa’da bulun-
duklar1 bes yiiz sene zarfinda, bugiin Balkanhlarin yaptiklarini yapma-
muslardir. Balkan miittefiklerinin ise su {i¢ ay zarfinda katlettigi insan-
larin haddi hesab1 yoktur. Kitaba gére, mezalimin merkezi Selanik'tir.
Orada bulunan bir Alman doktoru, bizzat miisahede ettigi seyleri Doktor
Jack’e anlatmistir. Alman doktoruna gore Hristiyanligin merhamet tim-
sali olan hag, Bulgar ve Yunanlarin elinde kan ve camur ile kirletilmistir.
Yiizlerce Bulgar ve Yunan askeri, gece glindiiz Miisliiman ve Musevi ha-
nelerine hiicum ederek ellerine gegirdikleri seyleri ¢almiglardir.”® Kadin

¢! Birinci Balkan Savasi, 30 May1s 1913’te Osmanli Devleti ile Yunanistan hari¢ diger Balkan iil-
keleri arasinda imzalanan antlagsma ile son bulmustur. Ali Fuat Oreng, “Ingiliz Belgelerinde
Balkan Harbi Edirne Kusatmasi 1912-1913", Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4
(Temmuz 2012), 74.

2 Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 14.

 Yunan askerlerinin yaptiklari bu zuliimler edebiyata da yansimis ve gesitli hikdyelerde islenmis-
tir: “Tiirklerin maruz kaldig1 her tiirlii kéttiliigtin hikayelerde kimi zaman en ince ayrintisina ka-
dar anlatildig1 kimi zaman da ayrintilara inilmeden kisaca bahsinin gectigi soylenebilir. Yaganan
zuliim ve zorunlu gégiin, birbirinden ayri olarak ele alinabilecek olgular olarak gériilse de, cogu
zaman hikéyelerde i¢ ice gecmis oldugu goriiliir. Gazzeli Cemal’e ait olan Kanli Sahifeler isimli
hikaye, bir Yunanl zabitin hatira defteri olarak kaleme alinmistir. Bu Yunanl zabit tam bir Tiirk
diigmanidir. Onceleri ticaret ile ugrasirken daha sonra orduya katilmistir ve cephe gerisinde
tiirlii sekillerle Tiirkleri 6ldiirmekten, onlara aci gektirmekten zevk almaktadir. Ellerine diisen
esir zabitleri 6ldiiriir, her giin bir uzvunu kesmek suretiyle iskence eder, onlarca neferi batakliga
atip onlarin bogulmalarini izler. Tiirkleri dldiirtirken onlarin en zeki, en fatin olanlarmn seg-
meye gayret eder. Bu yolla ‘Tiirkiye zulmet-i cehl icinde kendi kendine munkariz olur. Onun
enkazindan biiyiik Bizans dogar’ der” Abide Dogan - Nurtag Ergiin, “Balkan Savaslarinin Tiirk
Hikayesine Yansimas1”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: 38 (Giiz 2015), 73.
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ve kizlarin 1rzlarina satastiktan sonra erkek, kadin ve cocuklari katletmis;
valideleri baglayarak onlarin gézlerinin 6niinde evlatlarinin irzlarina
gecmislerdir. Kimi ecnebiler, kadinlarin feryatlarina kosmak istemislerse
de evlere girmelerine izin verilmemistir. Ustelik bu mezalime Yunan su-
baylari da istirak etmislerdir:
“Bu miiddet zarfinda Selanik’te altmis, yetmis bifi Yunan ve Bulgar as-
keri bulunmakta idi. Bunlara sehir 6fitinde bulunan yirmi bifi kisilik di-
ger bir orduyu da ‘ilave edecek olursafiiz, askerler tarafindan ika‘ edilen
vahsetlerifi de derecesini derhal anlarsiniz. Selanik sehrine yakin bulunan
bir karyede biitiin islam erkek, ¢ocuk ve ihtiyar kadinlar itlaf edilerek
yalfiiz geng kadin ve kizlar sag birakilmistir. Bunlari yapanlar, Bulgarlardir.
Rumlarif ‘Gocuklari nigin dldiiriiyorsunuz?’ sualine Bulgarlar ‘Yarin on-
lar da buyiiyecek degiller mi?’ cevabini vermislerdir. ‘Yirminci ‘asrin
ehl-i salib muharebesi bu mudur? Bundan her Hristiyan'ifi utanmaktan
kizarmasi lazimdir.”**

Bruno ismindeki bir Alman papazinin Doktor Jak'e gonderdigi mek-
tupta ise sehrin yani sira kdylerde de durumun vahim oldugu yazilidir.
Bulgarlar, kdyleri yakarak binlerce Miisliiman’i katletmislerdir. Bulgar
ceteleri®, ayrintili bir sekilde anlatilamayacak kadar vahsetler icra et-
mektedirler. Bu vahsetler, dehset verecek niteliktedir. Bu Alman’in tarif
ettigine gore, bunlar1 gérenler kendilerini 17. yiizyilda Orta Avrupa’da
gecen Otuz Yil Savaslari’'nda zannedebilirler. Aslinda, her tarafta ayni
muameleler vardir; yani erkek ve ihtiyarlar katledilmekte, kadin ve kiz-
larin ise irzlarina gegilmektedir. Siroz; yani Serez sehri, Bulgar eskiyasi
tarafindan muharebesiz isgal edilmistir. isgalin ardindan ise eskiya yag-
malamaya baslamistir. Sehir sokaklarindan birinde, bir Bulgar askeri
mechul bir kisi tarafindan éldiiriiliince bunun intikamini almak icin Bul-
garlar derhal Tirklere taarruzda bulunmuslardir. Yedi saat zarfinda bir-
cok Miisliiman katledilmistir. “Balar” isimli bir kdyde ise on ii¢ yasina ka-
dar olan insanlar katledilmis, kadinlarin irzlarina gegilmistir. Sadece bu
kdyde katledilen Miisliiman sayisi, bes yiiz kisiye ulasmistir. Bu kéydeki
haneler soyulduktan sonra, biiyiik bir kismi yakilmigtir. “Petroya” namin-

 Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slam Rumeli Mezéalimi ve Bulgar Vahsetleri , 16.

¢ Osmanli ordusunun geri ¢ekilmesiyle birlikte sadece Edirne direnmeyi siirdiirmiis, Edirne
merkez mahalleleri disindaki tiim kéyler ve kazalar isgale ugramstir. Biilent Yildirim, “Bal-
kan Savaslari Sirasinda Havsa ve Cevresindeki Yerli Rumlarin Tiirklere Yonelik Saldirilart”,
Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/2 (Aralik 2015), 208.
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daki koyde ise iki geng kiza validelerinin gozii 6niinde tecaviiz edilmistir.
Bu vahsete daha fazla dayanamayan validelerden biri ise tiifegi alip ates
etmistir. Bu yoldaki bir hareket, zalimler i¢in bir bahane teskil etmis ve
kéydeki biitiin kadin ve kizlar bir kahvehaneye hapsedilerek yakilmislar-
dir. “Zavalli”larin tamami bu kahvehanede yanarak Slmiislerdir. Alman
papazinin mektubu su sekilde sona ermektedir:
“iki komitaci ve bir Bulgar zabiti Kilkis esrafindan Mehmet naminda bir
zatifi 12 ve 10 yaslarinda bulunan iki kerimesinif ‘irzina tecaviiz eylemis-
lerdir. Kilkis’tan dort sa‘atlik bir mesafede bulunan Korkuneve namindaki
islam karyesinde biitiin erkek, kadin ve cocuklar Dungof cetesi tarafindan
katl edilmislerdir, Mezkur karye ahalisinden yalfiz 20 kadar gen¢ kiz1
sag birakarak cebren Hristiyan yapmuslardir. Zavalli kizlardan biri bu
husustaki teklifi kahramanane bu stirette reddeylediginden derhal sehid
edilmistir. Kilkis’tan iki sa‘atlik bir mesafede bulunan Esekli nam islam
karyesinde erkek, kadin ve ¢ocuklarin kaffesini itlaf etmislerdir. Yalfiiz on
ti¢ geng kizin ‘irzina tecaviiz ettikten sonra zavallilari diri diri defn etmis-
lerdir. iladhirin... Her yerde bu gibi vahsetler tekerriir etmistir.”*
Bulgarlarin yaptiklari o kadar ¢izmeyi asmistir ki miittefikleri Yu-
nanlar bile kendi gazetelerinde onlari tenkit etmeye baslamislardir. Oyle
ki Selanik’te nesredilen Rumca Makedonya gazetesi, Bulgar cetelerinin®
yaptiklarint medeni cinayet olarak gostermistir. Ancak, Bulgarlar tarafin-
dan Bulgarca nesredilen bir baska gazetede bu ithama karsilik verilmis ve
biitiin bunlarin normal seyler oldugu vurgulanmaya ¢alisilmistir:
“Makedonya gazetesi tarafindan nakl olunan vekayi‘ bilhassa Tiirkler
‘aleyhinde icra edilen ba‘z1 if'ale dairdir. Halbuki bundan ta‘acciib edile-
cek ne var? Bulgaristan Tiirkiye ile harb ediyor; Tiirkler, hasbe’l-vazife
mukabele ettikleri cihetle, Bulgar ‘askeri veya ceteleri tarafindan itlaf
ediliyor. Muhaliflerifi imhas: i¢in bundan baska vesa’it isti'mali biline-
mez. iste bu sebeble (Makedonya) tarafindan nakl edilen vekayi‘ifi bir
kismi ceraim olmayip hal-i harbde gayr-1 kabil ictinab bir miidafa‘a-i
mesri‘adan ‘ibarettir.”®

Yeni Asir gazetesi, Ustrumca kazasinin savcisi tarafindan gazeteye

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 18,

¢ Bulgaristan’da bazilarinin basinda Bulgar subaylarinin yer aldigi silahli ceteler olusturularak
Makedonya ve Edirne vilayetlerine génderilmistir. Suzan Ertiirk, “I. Balkan Savasi’nda Bulgar
Ordusundaki Anadolu Ermenileri”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi 12/2 (Kis 2012), 122.

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri , 19-20.
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gonderdigi bir vesikay1 da delil olmak tizere yayimlamistir. Bu vesikaya
gore, 22 Ekim 1912 tarihinde Osmanli askeri kasabayi terk etmistir. Savci
Midhat Bey tarafindan 450 Hristiyan hapishaneden ¢ikarilmistir ve Hris-
tiyan ahali son derece muhafaza edilmistir. Savcinin bu muamelesi ne-
deniyle Hristiyanlarin da ayni sekilde Miisliimanlara davranacagi zanni
olusmustur. Osmanli askerinin ayrilmasindan sonra, Bulgar ve Sirp asker-
leri kasabaya dahil olmustur. Sonrasini ise savci séyle anlatir:
“Kasabay1r kumandana teslim ettigimizde kumandan Mitof tarafindan
islamlarifi can ve namus ve mallarinifi muhafaza edilecegi namus-1 ‘askert
tizerine va‘ad edildi. Bulgar ‘askerinifi ikamet ettigi 48 sa‘at zarfinda
yalfuz islamlardan on bir sahis katl ve yirmi hanenifi esyasi yagma
olundu. Katiller ahali ve eskiya olup hirsizlar arasinda Bulgar ‘askeri de
bulunuyordu.”®
Biitiin bunlarin iistiine cemiyet, isldm alemine haykirma geregi duyar.
islam aleminin bulundugu uykudan uyanmasi gerektigini, boyle giderse
“alcak, deni” katillerin bizi perisan edecegini belirtir. Ardindan Dedea-
gac ve Ortahisar'indaki mezalim hakkinda okuyucularini bilgilendirmeye
baslar. Belgelenmis bir kaynaktan alinan malumata gore, Dedeagag’ta alt1
yiiz veya yedi yiiz Osmanli askeri mevcuttu. Yiiz yedi kadar Bulgar ko-
mitacisi sehrin dahiline niifuz etmisler ve basarili bir kuvvetin geldigini
zannettirmislerdir. Bunun tizerine Osmanl askeri sehri tahliye etmistir.
Bir caminin igine siginmis olan ii¢ yiiz kadin ve ¢ocuk, caminin iginde
yakilmistir. Sadece, sokaklardaki 6liilerin miktar1 dort yiize ulasmistir.
Avrethisari'nda ise daha miithis seyler yapilmigtir:
“‘Avrethisar’’'nda daha miidhis seyler yapildi. Cinar kasabasinda birkag
yiiz kadar eshasifi saklanmis oldugu cami’ ihrak edilmis ve altmus kisi
itlaf olunmustur. Kerkiit kasabasinda dahi ‘aymi ahval vuka* bulmustur.
Ahalinifi bir kismi canli olarak ihrak ve yalfiz elli kadar giizel Tiirk kizi
tevkif edilmistir. Virlanda’da on sekiz kisi 6ldiiriilmiis ve ba‘de ahali pa-
zarda cem’ edilerek ya bomba ile Slmeleri veyahut Hristiyan olmalar:
teklif edilmistir.””
Ancak onlar Hristiyan olmayi1 kabul etmemisler ve katledilmeden énce
kendilerine dort giin miiddet verilmistir. Bunlarin akibetinin ne oldugu
bilinmemektedir. Miisliimanlar, cami i¢inde toplanmaya mecbur edilmis-

® Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 21,
7 Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 24.
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ler ve iglerinden on dokuzu iplerle baglanarak Vardar Nehri'ne siiriik-
lenmis, tiifek ve bigak darbesiyle dldiiriilmiislerdir. Bulgar askerlerinin
hareketleri ve aldatmalar1 haber alindig1 zaman, birkag asir evveline dé-
niilmiis zannolunmaktadir.

4 Aralik 1912 tarihli bir mektuba gore, Ustrumca’ya yakin Radoyeste’de,
Bulgarlar tarafindan taarruz yapilmayacagina inanip orada kalanlarin ba-
sina gelenler anlatilir. Oradaki iki ylize yakin Miisliiman 6nce camiye hap-
sedilmis sonra katledilmis; Miisliiman diikkan ve haneleri de yagmalan-
mistir. Radoyeste’de bulunan mektubun sahibi oradaki biitiin erkeklerin
katledildiginden bahseder.”

Bir taraftan katliamlar icin cesaretlendirme yoluna gidilirken diger
taraftan Miisliimanlar islam dininden ¢ikartilarak baska dine gegirilmeye
calisiilmaktadir. Bir mollanin o sirada vefat eden bes yasindaki cocugunun
cenazesine yapilan muamele her seyi gézler oniine serer. Bu cenaze ne
yazik ki ti¢ giin boyunca evde kalir ve Miisliiman mezarligina gotiiriilmek
istendiginde de Hristiyanlar tarafindan derhal miidahale edilir. Papazlar
bir ruhani ayinle cenazeyi kaldirmis ve Hristiyanlastirmada israr edilmis-
tir. Biitiin bunlar Doyran’da meydana gelmistir. Bognaklar bu zuliimden
ancak Hristiyanlik dinini kabul ederek kurtulabilmislerdir. Aslinda Bul-
garlarin katliamdan maksatlar1 tamamen araziyi ele gecirmektir. Buna
ragmen, nedense hicret etmek isteyenlere de engel olmaya calisirlar.
Bulgar askerinin ve komitacilarin sevki altinda ytzleri, viicutlar: agikta
kalan Miisliiman kadinlar, bunu bir nebze telafi etmek icin sevk sirasinda
yiizlerine, viicutlarina ¢amur stirmeyi istemislerdir. Boylelikle namusla-
rini muhafaza etmeye calismak istemisler, ancak basarili olamamislardir.”
Kadinlara yapilan bu muameleye Bulgarlar arasindan da tepkiler gelir.
Mektup sahibinin Bulgar bir arkadasi, carsaf ve basortiileri alinmis ka-
dinlara yapilan bu muameleyi elestirmektedir:

“Bulgarlardan Selanik’te goriistigiim bir dostum bendefiize ‘Azizim
Siroz’dan sevk edilen kadinlar1 gérdiim. Carsaf ve basortileri alinmis
ayaklar ¢iplak idi. Vahsi olan muhafizlar ise aghktan soguktan yiiriimeye
mecali olmayan bu zavallilar tiifek dipgikleriyle yiiriimeye icbar ediyor-
du. Kadinlara yapilan bu mu‘amele-i vahsiyane bizim Bulgar milletini efi

ziyade lekedar edecektir. diye séylemekten kendini alamadi.””

™ Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri 28.
72 Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 35.
7 Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 35.
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Kisacasi, mektup sahibine gére Makedonya o kadar zuliim altinda kal-
mustir ki elli sene boyunca sefalet iginde hayatini gegirmeye mecbur ola-
caktir.

Kitapta anlatildigina gére, Petrova mevkiinde kendi gozii 6niinde kizi-
nin namusuna taarruz edildigini géren ve buna tahammiil edemeyen bir
anne, eline gecirdigi tiifekle Bulgarlar {izerine ates etmeye baslamistir.”
Karadag'daki kadin ve kizlar da ayni sekilde cami icinde diri diri yakil-
mislardir. Miittefik devletlerin “kurtarici” ordularina maruz kalan her
yerde bu vahsetler yasanmistir. Osmaniye kasabasinda ise Hristiyanligi
igrenerek kabul edenlerden baska kimse kalmamustir. Hepsinin esyasi da
alinmistir, Bu kaza dahilindeki Bosnak muhAcirleri mecburen Hristiyanli-
g1 kabul ettiklerinden katledilmekten kurtulmuslardur.

Sirplarin yaptiklari ise apayri vaziyettedir. Sirplar, Arnavutluk’ta kat-
liamlar yapmuslar, binlerce giinahsizi dldiirmiislerdir. Birgok Arnavut
koyl” ise Sirplar tarafindan yakilmistir.”® Sirplar, konsoloshaneye de gir-
misler ve oraya siginan Arnavut ailelerini” vahsi bir surette katletmis-
lerdir. Yarali olanlari ise yatakta 6ldiirmislerdir. Katledilenler arasinda
kadin ve ¢ocuklar da vardir. Sirplar igerisinde o kadar vahsilesmis olanlar
vardir ki katledilmis kadinlara tecaviiz edenlere rastlanir. Derenova’da
yasananlar ise apayr1 seviyededir:

“Derenova sekenesinifi ciimlesi bogazlattirilmistir. (Derenova) ile (Yali-
kora) mevki‘i arasinda miiteselsil bircok metfenlere tesadiif edilmistir.
Mezkiir metfenlerde birgok iskencelerden sofira nimmiirde bir halde ya-
riya kadar topraga gémiilmiis insan kafalari miisahede olunuyordu.””®

Bulgar sinirindan gegen ceteler, buralarda yagma ve tahribe baslamis-
lardir. Pomaklarin yaridan fazlasi bu vahsi canavarlar tarafindan 6ldiiriil-

7 Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 slam Rumeli Mezéalimi ve Bulgar Vahsetleri, 37.

> Fevzi Gakmak, Bati Rumeli'nin en kuvvetli Miisliimanlar1 Arnavutlarin milliyet ve medeni-
lesme siyasetlerinin iyi yonetilmedigini bu yiizden kimi zaman aleyhimizde birlestiklerini
soylemistir: “Miisliiman Bosnaklar ve Arnavutlarla, Hiristiyan unsurlara kars: takip edilmesi
gereken siyaset ne olmaliydi? Devlete dost ve yardimci olan Miisliimanlarla, tarafsiz Hiristi-
yanlar1 yanimiza ¢ekmek, siyasi emeller giiden Rum, Bulgar, Sirp unsurlarini siki bir kontrola
tabi tutmak ve aralarinda anlasmalarina engel olmak gerekirken, tamamen tersi bir yontem
izlenmisti.” Fevzi Gakmak, Bati Rumeli’yi Nasil Kaybettik? haz. Ahmet Tetik (Istanbul: Tiirkiye is
Bankas1 Yaynlari, 2011), 3.

Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 38.
Arnavutlar, Tiirklerin baskici olmayan idarecilikleri sayesinde islam dinine kolaylikla girmis-
lerdir. Sezer Arslan, Balkan Savaslart Sonrasinda Rumeli'den Tiirk Gécleri ve Osmanli Devletinde
Iskanlari (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 5.
s Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri 40.
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mistiir. Digerleri ise Hristiyanlig1 kabule mecbur kalmislardir. Kavala'da ise
Rum palikaryalari insanlara eziyet ederler. Bir kadin, kasatura ile memele-
rini gégsiinden kesmek suretiyle dldiirmiislerdir. Sekiz aylik yavrusunu ise
stingtilere takarak parca parca etmislerdir. Kavala'da “vahsi Bulgarlar” za-
valli Tiirk annelerinin gozleri 6niinde ¢ocuklarr siingii ile 6ldiirmiislerdir.”
Biitiin bu bilgileri cemiyetin kitabinda sadece yazili olarak gérmeyiz. Cemi-

yet, kitapta gesitli gorseller de paylasmistir. Bunlardan biri, Kavala’da goz-
leri oyulup dudaklari ve burnu kesilen bir Miisliiman’a aittir.

z s\_{_,s'_,: :_:.7_5 Sy Az o \a\s

(Alam-1 islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri 1913, 43)

Halil ismindeki bu sahis, dudaklari ve burnu kesilerek éldiirtilmistiir.*
Kavala’da 19 Kasim’in Carsamba gecesi Bulgarlar ile Rumlar, Tiirk ve Miis-
liiman olmaktan baska bir kabahati olmayan yiiz bes kisiyi katletmisler;*
iskence yapmaktan biiyiik “adeta hayvani” bir zevk almislardir.*”

Cemiyetin yayimladigi mektuplardan biri de Kavala’da bulunan bir
kadinin Avusturya’daki biraderine gonderdigi mektuptur. Mektuptaki
bilgiler su sekildedir:

“Erkek, kadin ve ¢ocuk olarak yalfiiz Kavala sehrinde katl edilenlerifi
‘adedi yiiz on bes kisiye balig olmustur. Siroz kasabasi Islamlari, kendi-

lerini miidafa‘aya tesebbiis etmisler ve bu esnada iki Bulgar neferini 6l-

7 Ahmet Maranki, Balkan Mezalimi, 216.

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Alim-1 [slim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 44.
® flker Alp, Belge ve Fotograflarla Bulgar Mezélimi (1877-1989), 122.

82 Maranki, Balkan Mezdlimi, 229.
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diirmiiglerdir. Bunufl tizerine Bulgar zabiti, ‘askerlerine Tirklere karsi
istedikleri gibi mu‘amele icras: i¢in yirmi dort sa‘at bir vakit vermistir.
Boyle bir emri isiten vahsiler, yirmi dort sa‘at zarfinda bin iki yiiz, diger
bir rivayete gdre bifi dokuz yiiz Miisliiman katl eylemislerdir.”®

Praviste ise Rum katliamlarinin oldugu bir baska beldedir. Burada
Rumlar,** Miisliimanlar1 dsvmiisler ve mallarina el koymuslardir. Drama’da
arabacilik yapan Salih Aga ismindeki bir kisi ise cemiyete gelerek Kavala ile
Drama arasinda kalan Doksad kasabasinda yasananlar1 aglayarak anlatmis-
tir. Cemiyete verdigi bilgiye gore, Bulgar askerleri bu kasabadaki ahaliyi esir
aldiktan sonra ormanda sehit etmislerdir. Esraftan sekiz kisiyi iple baglaya-
rak “Poyran” isimli dere kenarina gotiirmiisler, orada kursuna dizmislerdir.
Cemiyet, bu noktada yine haykirmaktan kendini alamaz. Uyan, Islamiyet

artik uyan diyen cemiyet, bu yapilanlara isyan eder. Asagidaki kasabanin
adi Doksad’dir ve balta ile baslar1 dort pargaya ayrilan Miisliimanlarin sehit
edilisinin resmi de cemiyet kitabinda yerini almistir.

ST s (e Anfie— 5 o BV Vas =) Azaz.
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(Alam-1 islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 1913, 47)

Bulgarlarin, Drama’da yaptiklar: yine bir mektupla cemiyete bildi-
rilmistir. Vahsilerin Drama’ya girer girmez yaptiklari ilk sey mevcut iki
camiyi kiliseye ¢evirmektir.** Bulgar askerleri her Miisliiman’in hanesine

® Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti Alam-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 44.

¥ Rumlarin, Osmanli Devleti igerisinde diger gayrimiislim topluluklara gére daha 6zel bir du-
rumlari vardir. ismet Binark, “Sunus”, Arsiv Belgelerine Gore Balkanlar’da ve Anadolu'da Yunan
Mezdlimi I Balkanlar'da Yunan Mezdlimi (Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirltigii,
1995), xv.

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 48.
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zorla giriyor ve erkeklerle ¢ocuklar: katlediyordur. Kadnlar ise namus-
larin1 muhafazaya tesebbiis ettiklerinde, zalim iskencelere maruz kalir-
lar. Drama’da hamile bir kadinin basina gelenler ise igler acisidir. Kendini
miidafaa etmeye ¢alisan bir kadin, zalimce sehit edilir. Asker, zavalli kadi-
nin 6nce memelerini kesmis sonra ise karnini kiliciyla yararak onu 6ldiir-
miistiir. Kadin, hamile oldugu igin Bulgar askeri ikili bir cinayet islemis

durumundadir. Bu katlin de resmini yayimlama ihtiyaci duyan cemiyet,
kahraman valideyi ve yavrusunu sdyle resmetmistir:

SUEn S LS Ve e Je nSe s anls 1S o \

sl Ao

(Alam-1 Islam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri , 1913, 49)

Bulgarlar, Drama’da sadece Tiirklere eziyet etmemis, Musevilere de
cesitli zuliimlerde bulunmuslardir. Ozellikle zengin Musevilerin paralari-

ni almislardir:
“Drama’da Bulgarlar, Tiirkler hakkinda bir¢ok vahsetler icrasindan sofira
zengin Musevilere hiicim ederek onlara alt1 giin eza ve cefa etmisler
ve bu sdyede on bir bifi lira elde etmislerdir. Bulgar muhlislerinifi (!) ne
mahiyette adamlar olduklarini artik Rumlar dahi anlamiglardir.”®
Arnavutluk’un isgali sirasinda Sirplarin yaptiklari ise cemiyete gore
gercekten simdiye kadar goriilmemis seylerdendir. Cemiyet, Bulgar
mezAalimi hakkinda mektuplar aldig1 gibi Sirplarin yaptiklar1 hakkinda
da cesitli mektuplar almaktadir. Mektuba gére, Uskiip sehri ve civari bu
mezAalimin sahidi olmustur. Sirp askerleri ve ceteleri bir ay boyunca Ar-
navutlari takip etmislerdir ve onlarin kéylerini yakmislardir. Mektuptaki
diger ifadeler ise soyledir:

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri , 50.
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“Uskiip’iifi kurbunda bulunan bes kdy, tamamiyle tahrip edilmis ve
oralarda Arnavutlar da, Sirplara karsi misellahan miidafa'a etmedik-
leri halde ahalisi katl edilmistir. Uskiip Kalesi'nifi arkasinda, mezalimifi
kurbani olanlarifi, yiizlerce cesetleri gériilmektedir. Uskiip civarinda
vaki‘ (Vistalavoda) nam mahalde 80 maktul Arnavut’ufi cesedini gérdiim.
Arkadaslarimdan birisi Uskiip Hastahanesi'ni ziyaret eyledigi zaman 132
Arnavut mecrGhu gdrdii. Mimaileyh ertesi giinii mecruhinden ancak
sekseni ve daha ertesi giinii ise yalfiiz otuzu kaldigini miisahede etmis-
tir. Mecrih Arnavutlara edilen mu‘amele, insaniyet ile istihza edildigini
gostermek icin yapilmis gibidir. Sirplar, mecrih Arnavutlara ekseriya yi-
yecek, icecek vermedikleri i¢in, zavallilar, aghktan ve susuzluktan helak
olmuslardir. Sirplar, heniiz ikmal-i enfas etmemis olan, pek ¢ok Arnavut
mecrihiyyetini Vardar Nehri'ne atmuglardir. Sirplar bu kabil mecrihinden
her giin yirmi, otuzunu nehre atmaktadirlar.”®’

Sirp komitacilari ise kaldiklar: otellerde yaptiklarini birbirlerine an-
latmaktadirlar. Hatta bir giin, sokakta gezen silahsiz iki Arnavut’u katlet-
mislerdir. Buna ragmen, Sirp hiikimeti onlar1 tutuklamamstir. Uskiip’te
Arnavut cesetleri ile agzina kadar dolu otuz sekiz hendek vardir. Cemiyet,
Sirplardan bahsederken “al¢ak” sifatini kullanma geregi duyar ve onlarin
canavarca yaptiklari hareketleri ise anlatmakla yetinmez, ayn1 zamanda
resimlerle de gésterir. Resimlerden birinde katliamdan sonra sehit ve ya-
ralilarin nasil Vardar Nehri'ne atildiklar: gésterilmektedir:

N B S I L S
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(Alam-1 Islam Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri , 1913, 53)

¥ Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 51-52.

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




> Derya Kilickaya

Cemiyete mektup yazanlardan biri, Sirpca bildigi icin mezalim sira-
sinda Sirp zannedilmis; bu yiizden, bir giin bir Sirp askeri ona Komanvo
kéylerine nasil hiicum ettiklerini soyle anlatmistir:

“Firara muvaffak olamayan ahaliden bir¢ogu, damlari icine ihtifa et-
mislerdi. Biz bunlar1 bildigimiz icin, haneleri ihrak ediyorduk, bulun-
duklar1 mahallerif ihrak edilmekte oldugunu géren ahali, gizlendikleri
deliklerden ¢ikarlardi. O vakit onlar1 hane kapilar: 67itinde kursunla itlaf
ediyorduk. Yalfiiz cocuklar tizerine kursun atmayarak, bunlari kasaturalar
ile katl ettik. Beyaz bir bayragi hamil olan bir haneden bir el silah atildig
i¢in, biitiin karyeyi ihrak eyledik.”*®

Bu mezalime yalniz askerler degil, subaylar da istirak etmislerdir. Gus-
tevar ahalisi Sirp kumandanina iki yiiz lira vererek Sldiiriilmekten kur-
tulmustur. Bu yilizden sadece orada alt1 Arnavut katledilmistir. Ferizvik’te
ise Arnavutlar Sirplara silahla karsi koymuslardir. Burada yirmi dort saat
muharebe edilmistir. Kocasi Sirplar tarafindan katledilen bir Arnavut ka-
dini, kocasinin silahini alarak bes Sirp 6ldiirmiis sonra da katledilmistir.
Ferizvik muharebesinde bin iki yiiz Arnavut sehit diismiistiir. Sehirde,
ahaliden bir fert bile kalmamistir, Kasabada on yasini asan yalniz tig kisi
kalmistir. Kilan’da Arnavutlar, kendilerini miidafaa etmedikleri halde
kiligtan gegirilmislerdir. Burada yalniz birkag kisi hayatta kalabilmistir.
Bunlar ise olanlar1 hikdye etmislerdir. Deskovag kdyiinde ise Sirplar, tesa-
diif ettikleri sekiz Miisliiman Arnavut’u hemen kursuna dizmislerdir.

Perzerin (Prizren) kasabasinda, Sirplarin sehre girmeleri engellenme-
digi halde pek ¢ok kan dokiilmiistiir. Piristine’den sonra en ¢ok harap olan
kasaba, Perzerin’dir (Prizren). Burada Sirp ceteleri pek ¢ok zuliimde bu-
lunmuslardir. Ceteler, evlere zorla girerek ellerine geceni gasp etmislerdir.
Daha sonra kadinlara tecaviiz etmislerdir. Katledilenler ise giinlerce def-
nedilmemistir. Tecaviizler, gece giindiiz devam etmis; Sirplarin kasabaya
girdikleri giin dort yiiz kadar Arnavut katledilmistir. Biitiin bu kétii haber-
lerden sonra cemiyet Avrupa igin su yorumu yapma geregi duyar:

“Iste Avrupa bunlar1 gériip tedkik etsin. Eger Avrupa’da ‘adaleti diisiinen

insaniyetkaranede bulunmasini talep edeceklerdir.”®

Sonra Rumlarin yaptig1 vahsetleri anlatan cemiyet, bunlari madde

% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Isldm Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 54.
% Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti Aldim-1 islim Rumeli Mezélimi ve Bulgar Vahsetleri, 56.
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madde sirama geregi duyar.” Yunanlarin Limni’de yaptiklar1 apayridir.
Limni esrafindan dokuzu, Osmanli memurlarindan bir¢ogu, Islam ahali-
sini Hristiyan ahalisine karsi tahrik etmek suguyla tutuklandiktan sonra
ortadan kaybolmuslardir. Bunlardan bagska, Limni Adas1 Miisliimanlarin-
dan daha sekiz yiiz kisiye, Yunanlar tarafindan eza edilmistir. Cemiyet,
vahsetleri yapanlar1 “yirminci asir medeniyet canileri” olarak nitelendi-
rir. Miisliiman olmaktan baska hicbir kabahati olmayan insanlara yapilan
zuliimlere dair haberler gelmeye devam etmektedir.”* Selanik’ten gelen
bir mektupta, cami iginde yakilan Miisliimanlardan bahsedilmektedir.”
Ortahisari’nda ise erkek, kadin ve kizlar1 toplayarak tizerlerindeki giysi-
leri yirtmislar ve tamamen c¢iplak olarak tarlalara salmislardir. Bulgar-
lar, yetinmemisler, ceteler olusturarak Miisliiman kéylerine gitmisler ve
oradaki Musliimanlara bir tercihte bulunmalarini séylemislerdir. Miislii-
manlar, ya Sleceklerdir ya da Hristiyan olacaklardir:

“(virlan) nam mahalde, Bulgarlar, bil'umiim islamlar1 pazar mahallinde

cem’ ederek onlara ya Hristiyanlik’s kabal etmeleri veyahud bomba ile

itlaf edilmeye razi olmalarini séylemislerdir.””

Cemiyet, altmis sekiz sayfa boyunca yasananlari bu sekilde aktardik-
tan sonra, Islam alemine hitap etmek icin s6zlerini bir siirle sonlandirir.

*® Yunanlarin gerek Anadolu’da gerek Balkanlarda Tiirklere kars: yaptiklar, en ufak bir san-
slire ugramadan 2007 senesinde yine bir Yunan tarafindan anlatilmistir. Tasos Kostopulos’a
ait kitabin kiinyesi séyledir: Savas ve Etnik Arindirma On Yillik Milli Bir Girisimin Unutulan Yan
1912-1922 (Atina: Vivliorama Yayinlari, 2007). Yunanca yayimlanmis kitap hakkinda Herkiil
Millas'in Toplumsal Tarih dergisinde bir yazis1 yayimlanmistir: “Yunanistan’da sok etkisi yap-
mis olan kitabin ana temasi, 1912-1922 yillarinda Sirplar, Bulgarlar, Arnavutlar, Makedonlar,
Yunanlilar, Tiirkler gibi etnik gruplarin birbirine kars1 uyguladiklar: etnik armndirmalardir.
Arastirmaci, Yunan devletinin, askerinin ve halkinin yaptigi etnik arindirma amagli vahsete
dncelik vermistir. Olaylar Yunan ve yabanci devlet arsivlerine, yayinlanmis ve yayinlanma-
mus anilara, zamanin gazete yazilarina dayanilarak anlatiliyor. (...) Yunan halki bugiine kadar
ugradigi haksizliklar: okuyup dinleyerek yasadi. Arada, Yunan'in yaptiklar: da 6zellikle amlar
ve edebiyat metinlerinde ortaya ¢cikmad: denemez, ama bu anlatilar genellikle ‘miinferit’ ha-
nesine kaydedildi. Simdi belki ilk kez ‘kendi tarafinin’ da baskalarina kars1 (en hafif tabiriyle
soylersek) baskiy: sistemli bir bicimde ve bir politika olarak uyguladigi ortaya ¢ikmaktadur.
Ozellikle Yunanhlarin Arnavutlara, Bulgarlara ve Anadolu’da Tiirklere kars1 yaptiklari, en
ufak bir sansiir izlenimi verilmeden sergilenmektedir. Ancak bu kitab: okumak hi¢ de kolay
degildir. Glinkii vahset inanilmaz boyutlardadir. insanin bu gerceklere karsi karsiya gelmesi,
insan denen canlinin iskenceden tecaviize, bebeklerden yaslilara, soygundan siirgiine neler
yapabilecegini okumasi travma doguran bir deneyimdir.” Herkiil Milas, “Balkanlar’da Etnik
Arindirma”, Toplumsal Tarih 176 (Agustos 2008), 10.

°' Rumeli MuhAcirin-i fslamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri, 64.

°2 Rumeli Muhacirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 [slam Rumeli Mezéalimi ve Bulgar Vahsetleri , 64.

* Rumeli MuhAcirin-i islamiye Cemiyeti, Aldm-1 Islim Rumeli Mezdlimi ve Bulgar Vahsetleri, 64.
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Tahirii'l-Mevlevi'ye ait olan siir, Rumeli’de yasananlarla alakalidir. Birkag
musrasi soyledir:
flahi! Alt1 yiiz bifi Miisliiman birden bogazland.
Yanan can, yirtilan ‘ismet, akan seyller biitiin kand!
Ne ma'sum ihtiyarlar siingtiler altinda kivrandi!
Ne bikes hanumanlar iste yangin verdiler yandi!
Su kiillenmis yiginlar hep birer insan; birer candi! **

Sonug

Cemiyetin, {izerinde durulan yayininin basliginda her ne kadar Alam-1
Islam Rumeli Mezalimi ve Bulgar Vahsetleri yazsa da goriildiigii gibi o cograf-
yada yasananlar sadece Bulgarlarla ilgili degildir. Tiirklere zulmedenler
arasinda Yunan ve Sirp c¢eteleri de bulunmaktadir, Eserde, bu milletle-
rin yaptiklar1 ayrintili bir sekilde anlatilmis kimi zaman da bu anlatimlar
gorsellerle desteklenmistir. Hangi kdyden, hangi kasabadan kimin sehit
edildigi bilgisine yer verilerek bir anlamda arsiv hizmeti goriilmiistiir.
Bilgiler verilirken kimi zaman cemiyete gelen mektuplardan faydalanil-
mis kimi zaman cesitli eserler kaynak gosterilmistir. Cemiyet tarafindan
“yirminci asrin medeniyet clnileri” olarak adlandirilan zalimler, valide-
lerin g6gsiinii baltayla yarmis, bebekleri besiginden alip parcalamislar-
dir. Biitiin bu vahset karsisinda sessiz kalmak imkansizdir. iste bu noktada
cemiyetin yaptiklar ve bu yayini kiymetlidir. Cemiyetin bu eseri nesret-
mesi sayesinde bir motivasyon saglanmistir. Kitabin, vahsetleri isleyenle-
re kars1 insanlar1 gtidiiledigi séylenebilir.

Eserin kolay anlasilan bir tislubu vardir. 1913 Tiirkgesi ile yazildig: dik-
kate alindiginda eser, oldukca sadedir denebilir. Biinyesinde barmdirdig
Arapga, Farsca kelime ve tamlamalar ise o donem Tiirkgesi igin gayet ta-
biidir. Eser, Bulgarlarin ve diger milletten insanlarin Tiirklere yaptiklar:
eziyetleri gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu yayin sayesinde,
o dénemdeki insanlarin vahsetlere kars: sessiz kalmadiklar1 ve kendile-
rince zulmii durdurmaya ¢alistiklar: gériilmektedir.
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Enver Bayram

Lokman Siiresi 20. Ayet Baglaminda Allah’in Zihir ve Bitin Nimetleri

IAA

Oz: Bu calismada Kur’an? kavramlardan biri olan nimet kelimesi ele
alinmaktadir. Bu baglamda Allah’'in insana zéhir ve batin nimetler
vermesi {izerinde durulmaktadir. Bu husus, miifessirlerin séz konu-
su kavramlara iliskin agiklamalari esas alinarak incelenmektedir. Bu
minvalde miifessirler bu nimetlerin neler oldugu hususunda kafa yor-
muslar; nelerin z&hir, nelerin batin nimetler olduguna ydnelik beyan-
larda bulunmuslardir. Onlara gére bilip algilayabildigimiz nimetler
zahir, bilemedigimiz ve algilayamadigimiz nimetler de batin nimet-
lerdir. Nitekim Kur'dn’da da ifade edildigi tizere Allah insana birgok
nimet vermistir. Bunlardan bir kismi z&hir nimetler iken diger kismi
batin nimetlerdir. Ancak Kur’an nelerin zahir, nelerin batin nimetler
kapsaminda yer aldigini ifade etmemektedir. Calismamizda nelerin bu
kapsama dahil edilebilecegi iizerinde durulmaktadir. Nimet, insana
yaraticisini tanima ve bilme imkani sunar. Bunun sonucunda insan ya
nimeti verene siikrii ya da nimete kars: nankorliigii tercih eder. Ayni
zamanda nimet Allah’a siikretmesini de insana hatirlatir. Bu nedenle
insanin diinya ve ahiret hayatinda mutlu ve huzurlu olmasi ancak bu
nimetlere karsi yapilan siikiirle miimkiin olabilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Nimet, Stikiir, Nankorliik.

In the Context of 20® Verse of Surah Luqman the Apparent and Hidden
Blessings of Allah

Abstract: In this study, the word blessing, one of the Qur’anic con-
cepts, is examined. In this context, it is emphasized that Allah gives
apparent and hidden blessings to people. This issue is analyzed based
on the explanations of the commentators regarding the mentioned
concepts. In this regard, the commentators were thinking about what
these blessings are; they made statements about what was apparent
and what were hidden blessings. According to them, the blessings
we can know and perceive are apparent, and blessings that we don’t
know and cannot perceive are hidden blessings. Indeed, as stated in
the Qur’an Allah has given many blessings to people. Some of these
are apparent blessings, while the other are hidden blessings. However,
Qur’an does not express what is covered by what is apparent or what
is hidden. Our study focuses on what can be included in this scope.
Blessing offers people the opportunity to recognise and know their
creator. As a result, one prefers gratitude to the Giver, or ungrateful-
ness to blessing. At the same time, blessing reminds man to thank Al-
lah. For this reason, it is only possible to be happy and peaceful in the
life of the world and the hereafter, thanks to these blessings.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Blessing, Gratitude, Ingratitude.
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Giris

llah, insan1 bedenen ve ruhen en giizel sekilde yaratmistir.' Ona

diistiniip idrak edebilmesi i¢in akil,” dogruyu yanlistan ayirt ede-
bilmesi igin irade® vermistir. Bunun yaninda ona maddi ve manevi pek
cok nimet liitfetmistir. Nitekim bu husus ayetlerde soyle ifade edilmek-
tedir: “O size istediginiz her seyi verdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz
basa ¢tkamazsiniz. Su bir gergek ki insanoglu ¢ok zalim, ¢ok nankdordiir!™ Yine
bu sadette “Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini,
nimetlerini gizli ve acik olarak éniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? insanlar-
dan dyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatict bir kitap olmadan Allah
hakkinda tartismaya kalkisirlar”” buyurulmaktadir.

Nimet kelimesi, Kur’an'in tizerinde énemle durdugu kavramlardan
biridir. Buna ragmen miifessirler ilgili ayetlerin tefsirinde s6z konusu
kavrama genel olarak deginmekle yetinmislerdir. Bu durum ise konuya
biitiinciil bir agidan yaklasma imkanini kisitlamakta ve bu sahada bir ek-
siklige neden olmaktadir. Bunun yaninda konuyla ilgili glincel ¢calismala-
rin yetersiz olmasi da ayr1 bir eksiklik olarak géze carpmaktadir. Ayrica
Kur'an’da zahir ve batin nimetler olarak adlandirilan nimetler nelerdir?
Bu nimetler hangi 6zelliklerinden dolay: zahir ya da batin nimetler ola-
rak isimlendirilmislerdir? Tefsir ekolleri agisindan bu nimetler neyi ifade
etmektedir? gibi sorular da cevap beklemektedir.

Yukaridaki sorularin yanitini ortaya koymak igin konuya biitiinciil
olarak yaklasilmasi ve s6z konusu olan eksikliklerin giderilmesi ¢aligma-
mizin ana hedefini olusturmaktadir. Bunun icin éncelikle nimet kavra-
minin Kur'an’da hangi yonleriyle ele alindigina deginilecek ve nimet ke-
limesinin anlam boyutu ortaya konulacaktir, Daha sonra Allah’in insana
bahsetmis oldugu zahiri ve batini nimetler, nimetle ilgili diger ayetler de
g6z 6niinde bulundurularak Lokman siiresi yirminci ayet baglaminda ele
alinip incelenecektir. Ayrica nimetleri zahir ve batin nimetler diye ayir-
mamiza neden olan niteliklere vurgu yapilacaktir. Bunun yaninda zahir
ve batin nimetlerin kapsamina deginilecektir. Bunun i¢in de mezhebi ve

Kur'dn Yolu Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
2018), et-Tin 95/4.

el-Bakara 2/242, 269; Al-i imran 3/190; Y{inus 10/16, 42.

el-Fussilet 41/41, 46.

ibrahim 14/34.

Lokman 31/20.
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isari tefsirler cercevesinde konu ele alinacak ve zaman zaman miifessirler
tarafindan ileri siiriilen gorisler arasinda mukayeseler yapilacaktir.

1. Kur’An’da Nimet Kavrami

Nimet kelimesi sézliikte, masdar olarak “bolluk ve iyi hal i¢inde ol-
mak”, isim olarak da “maddi ve manevi imkanlar” anlamina gelmektedir.®
Terim olarak ise, “Baskasina ihsanda bulunarak yapilmis bir faydadan
ibarettir”” Yine “herhangi bir karsilik beklemeden veya 6zel bir maksat
gbzetmeden yapilan iyilik, fayda ve ihsan” anlaminda kullanilmaktadir.®
Bir baska acidan nimet, “Allah tarafindan insanlara iman basta olmak
lizere her gesit iyiligin verilmesi ve her ¢esit zararin uzaklastirilmasi” an-
lamina gelmektedir.’ Nimet kelimesi gerek azlik gerekse ¢okluk icin kul-
lanilabilen bir cins isimdir.'

Nimet kelimesi Kur’dn’da tiirevleriyle beraber seksen dokuz yerde
gecmektedir. Bunlardan on sekiz yerde fiil kaliplariyla, elli dort yerde isim
olarak, onyediyerde de “naim” (bol nimet) seklinde yer almaktadir. Ayrica
nimet kelimesinin seksen alt1 yerde Allah’a," bir yerde Hz. Peygamber’e,"
bir yerde Allah’in rizasini gdzeterek hareket eden kimseye,"” bir yerde de
firavuna' izafe edildigi goriilmektedir."” Kur’dn’da rahmet, 41, menn, ih-
san, liituf, ikram, fadl kelimeleri nimet kelimesinin yakin anlamlis1 olarak

kullanilmaktadir. Buna mukabil nimet kelimesinin zit anlamlisi olarak da

116

“sikint1 ve musibet”'® anlamindaki “be’s” kelimesi ge¢gmektedir.”

Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfr, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “n‘am”, 12/579;

Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibiil-luga, thk. Muhammed Ived (Beyrut: Daru fhyai't-

Turasi’l-Arabi, 2001), “n‘am”, 3/9; Fatma Candan Giinaydin, “Nimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/129.

7 Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer R4z, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-
Arabi, h. 1420), 1/220.

® Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi Ciircint, Kitdbu't-ta‘rifdt, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi (Beyrut: Dar en-NefAs, 2007), 333.

° Ahmet Nedim Serinsu vd., “Nimet”, Dinf Terimler Sézliigii (Ankara: MEB Yayinlari, 2009), 282.
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Allah, diinya hayatinda insana gerek maddi gerekse manevi bir¢ok
nimet bahsetmistir. Yiyecekler, icecekler, giyecekler, bitkiler, hayvanlar,
daglar, yildizlar, gece-giindiiz, esler, cocuklar ve torunlar insana verilmis
bu maddi nimetlerdendir.’* Bunun yaninda hidayet, iman, akil ve ahiret
hayatindakiebedi mutluluk gibi nimetler de manevinimetlerarasindadir.”
ibnii'l-Cevzl (8. 597/1201), nimet kelimesinin Kur’dn’da on manaya gel-
digini ifade etmistir. Ona gére nimet kelimesi degisik ayetlerde din, kitap,
niibiivvet, Hz. Muhammed’in kendisi, Islam, lutuf ve ihsan, giizel yasama
imkani, sevap ve miikéfat gibi farkli manalarda kullanilmistir.”® Buradan
da anlasilmaktadir ki nimet kelimesi, diinya ve ahiret hayatinda insanin
yiiz ylize kalacag1 miispet yondeki biitiin durumlar: kusatacak seviyede-
dir. Bu nedenle nimetle ilgili ayetlerin anlam gergevesi diisiiniildigiinde
s6z konusu kelimenin hem kusatici bir anlam gercevesine sahip oldugu
hem de olumlu bir anlama vurgu yaptig1 anlasilmaktadir.”

Kur’'an’da nimetin muhataba gore kazandigi anlami {ic maddede ele
almak miimkiindiir. Nimet tiim insanlar i¢in s6z konusu ise Allah’in yarat-
masl, yasatmasi, imkin vermesi ve riziklandirmasi anlamina gelir. inanan
ve inancinin geregini yapan kimse i¢in s6z konusu olursa manevi destek,
basari, her tiirli miikéfat, lituf, ihsan demektir. Ancak nimet bir pey-
gamber igin verilmis olursa yukaridaki anlamlar1 yaninda éncelikli anla-
mi1 ona peygamberligin verilmesidir.”* Dolayisiyla Kur’dn’da gegen nimet
kelimesinin anlami nimetin izafe edildigi muhatap kitleye gore farklilik
arz etmektedir.

Miifessirler de Kur'dn’da gecen nimeti genel olarak bir siniflamaya
tabi tutmuslardir. Bu hususta insanlara ulasan her fayda ve savusturu-
lan her zararin, “Elinizde nimet olarak ne varsa Allah’tandir. Sonra basiniza

23 A

bir sikinti geldiginde O'na yalvarirsimz™ ayeti geregince Allah’tan olduguna

deginen Fahreddin Razi (6. 606/1210) nimeti {ice ayirmaktadir.
1. Yaratmak ve rizik vermek gibi yalnizca Allah’in yarattigi nimetlerdir.
2. Goriiniirde baskasindan gelen, ama aslinda Allah’tan bize gelen ni-
metler. Zira Allah, nimete vesile olan kimsenin kalbinde bu nimeti verme

% Bk. en-Nahl 16/5-18, 53, 65-72, 78-83, 114-121.

¥ Giinaydin, “Nimet”, 33/129.

Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Niizhetiil-a‘yiin, Muhammed Abdiilkerim (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1984), 597-599.

! Sahin, “Kur’an’da Genel Anlamli Bir Kelime: Nimet”, 222.

> Sahin, “Kur’an’da Genel Anlaml Bir Kelime: Nimet”, 217-218.

» en-Nahl 16/53.
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arzusunu yaratir. Kul, bu nimetin kendisine ulasmasinda vasita oldugu
icin o kula tesekkiir eder. Ancak gercekte tesekkiire layik olan Allah’tir.
iste bu nedenle Allah, “Biz insana anne babastyla ilgili égiitler verdik. Annesi,
glicten kuvvetten diiserek onu karminda tasimistir; cocugun siitten kesilmesi iki
yil iginde olur. Bunun icin (ey insan), hem bana hem anne babana minnet duy-
malisin; sonunda doniis yalniz banadir™ diyerek, mahliikatin nimet verme-
sinin, ancak Allah’in nimet vermesiyle tamamlanacagina dikkat ¢cekmek
icin 6nce kendisini zikretmistir.

3. Ibadet ve itaatte bulunmamiz sebebiyle bize ulasan nimetlerdir.
Sayet Allah bizi bu taatlere muvaffak kilmasaydi ve onlara méni olacak
sebepleri ortadan kaldirmamis olsaydi bunlardan higbirine ulasamazdik.
Bunun yaninda Razi, 6lii ve cansiz kimselerin hicbir seyden faydalanma-
sinin imkansizligina dikkat cekmekte ve Allah’in kullarina bahsettigi ilk
nimetin hayat nimeti oldugunu belirtmektedir.” Goriildiigii gibi Razi, va-
sitali ya da vasitasiz bir tarzda insana ulasan her nimetin Allah tarafindan
verildigini belirtmekte ve bunu da ayetlerle delillendirmektedir.

Kur’dn’da gecen “in’am” kelimesinin nimet vermek anlamina geldigi-
ni belirten Kadi Beyzavi (6l. 685/1286), asil olarak bu kelimenin insanin
lezzet aldig1 hal anlaminda oldugunu ve insanin lezzet aldig1 nimetler i¢in
kullanildigini beyan etmektedir. Nimetlerin diinyevi ve uhrevi olarak iki-
ye ayrildigini ifade eden Beyzavi, diinyevi nimetleri de kendi iginde vehbi
ve kesbi nimetler seklinde ikiye ayirmaktadir. Vehbi nimetleri de ruhani
ve cismani nimetler olarak siniflandirmaktadir. insanin bedeni ve bede-
nine yerlestirilen kuvvetler, azalarin eksiksiz ve saglkli bir sekilde yara-
tilmasi cisman? nimetlere drnektir. insana ruh iiflenmesi ve onun fehim,
nazar ve fikir ile aydinlatilmasi ise ruhani nimetlerdendir. Nefsi kotuliik-
lerden ve giinahtan arindirmak, onu giizel ahlakla siislemek, makam ve
mal elde etmek kesbi olan nimetlerdir. Son olarak insanin glinahlarinin
affedilmesi, Allah'mn ondan razi olmasi ve onu yiice makamlara ¢ikarma-
st da uhrevi nimetler arasindadir.”® Béylece Beyzavi'nin Kur’dn’da gecen
“in’am” kelimesinden hareketle nimetleri siniflandirma hususunda genel
bir bakis acis1 ortaya koydugu goriilmektedir.

Kur’an, kimlerin nimete nail olup kimlerin nail olamadiklarina da de-

* Lokman 31/14.

» RAz, Tefsiru’l-kebir, 1/220.

% Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdru’t te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabf, 1418), 1/31.
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ginmektedir. Bu hususta “Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramisla-
rin yoluna da dogrudan sapmislarin yoluna da degil!””” dyetinde de ifade edil-
digi gibi bir grubun bu nimete vasil oldugu belirtilmekte, ancak bunlarin
kimler oldugu zikredilmemektedir. Ancak “Kim Allah’a ve peygambere itaat
ederse iste onlar, Allah'in kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, sid-
diklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaslardir!”*®
dyetinde de belirtildigi gibi peygamberlerin, siddiklarin, sehitlerin ve
salih kullarin Allah’in nimetine ulastiklar1 beyan edilmektedir. Buna
mukabil baska bir grubun da hak ve hakikatten ayrildiklar1 i¢in Allah’in
cetin azabina carptirilacaklar: dile getirilmektedir.”” Dolayisiyla Kur'an;
kafirlerin, miisriklerin ve miinafiklarin icinde bulunduklar: kiifiir nede-
niyle asla Allah’in nimetine niil olamayacaklarini bildirmektedir.

Kur’an’da nimetin anlatilma gayesine de dikkat ¢ekilmektedir. Nime-
tin, insani Allah’a imana, ibadete ve siikretmeye yoneltme amacinin ol-
dugu rahatlikla s6ylenebilir. BGylece insan Rabbini taniyip ona iman ve
ibadet edecek, ahlaki olarak da kendine ¢ekidiizen verecektir. Bu, bir agi-
dan Kur’an'in gonderilis amaciyla da ortiismektedir. Zira ilah mesaj ve
nimet sorumluluk sahibi iki varlik olan cin ve insana mahsustur.” insanin
nimetlere mazhar kilinmasi ancak sorumlulugu nedeniyledir. O nedenle
Kur’an’a gore insanin nimete karsi sorumlulugunu yerine getirmesi, an-
cak ilahi mesaja kulak vermesiyle miimkiin olabilmektedir. Bundan dola-
y1 insana verilen nimet onun, imani, ibadeti ve giizel ahlaki benimseme-
sinin bir aract haline gelmis olur. Peygamberler de Allah’a davet ederken
kavimlerine hep Allah’in nimetlerini hatirlatmislardir.”

Kur’an, verilen nimetlerin bir tistiinliik ve bir deger 6l¢iisii olmadigini
davurgulamaktadir. “Nihdyetogiinnimetlerdenelbettesorguyacekileceksiniz.”*
ayetinde de ifade edildigi gibi insan mutlaka hesaba ¢ekilecektir. insanin
nimet karsisindaki cimri, miisrif ve nankor yapisina dikkat ¢eken Kur’an,
bu olumsuz 6zelliklerden siyrilarak nimetin siikriiniin eda edilmesinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Zira stikriin faydasi Allah’a degil kulun
kendisinedir. Siikreden kul, Allah’a olan minnet borcunu 6demis olur ve

¥ Fatiha 1/7.

% en-Nisa 4/69.

# Allah’in azabina carptirilacaklar icin bk. el-Bakara 2/10, 126, 162, 174-175; el-Enfal 8/14, 35, 50.
0 ez-ZAriyat 51/56.

*! Sahin, “Kur’an’da Genel Anlaml Bir Kelime: Nimet”, 225-226.

32 et-Tekasiir 102/8.
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o nimetten daha fazlasim1 Allah’tan umabilir.”® Nitekim Allah siikreden
kimseye nimetini artiracagini beyan etmektedir.** Ancak “Ey David aile-
sil Stikiir icin ¢aba gésterin. Kullarim arasinda hakkuyla siikredenler pek azdir™®
yetinde de ifade edildigi gibi nimetlere siikredenlerin sayisinin az oldu-
gu zikredilmektedir.

Kur’dn’a gore Allah’in vermis oldugu nimet, insan igin bir fayda, bir
ihsan oldugu gibi ayni zamanda bir imtihan unsurudur. Bu nedenle insan,
nimetten faydalanip ondan menfaat saglarken bu husus gézden kagiril-
mamalidir. Nitekim Allah, “Andolsun ki sizi biraz korku ve achkla; mallar-
dan, canlardan ve tiriinlerden eksiltmekle sayacagiz. Sabredenleri miijdele!”*
ayetiyle bu duruma dikkat cekmektedir. A¢lik ve korku; mallardan, can-
lardan ve tiriinlerden eksiltme insan icin bir imtihan olmanin yaninda
inanan ve sabreden insan i¢in yaraticisina yaklasmasi agisindan baska bir
nimet olarak degerlendirilebilir. Zira ayette inanip sabreden kimseler bu
bela ve musibetlere sabretmeleri dolayisiyla mijjdelenmektedir. Bunun
yaninda “Insana gelince, Rabbi ona imtihan i¢in ikramda bulundugunda ve onu
nimetlere bogdugunda, “Rabbim bana ikram etti” der (mutlu olur). Onu imtihan
edip rizkint daralttiinda ise “Rabbim beni énemsemedi” der (mutsuz olur).”
ayetinde s6z konusu edilen kimse kendisine bahsedilen rizki ve mertebe-
yi Allah katinda hak ettigine ve bu nedenle ayricalikli bir konuma sahip
olduguna inanmaktadir. Ona gére nimet ve rizkin daraltilmas: Allah ka-
tindaki degersizliginin bir gostergesidir. Sayet Allah katinda degerli bir
kimse olsaydi bu dert ve sikinti kendi basina gelmeyecekti.”® Boylece s6z
konusu ayette kulun imtihan karsisindaki psikolojik durumuna dikkat ge-
kilmekte ve onun bu husustaki kirilgan yapisi dile getirilmektedir.

insan, fitrat1 geregince ferah ve genislik halinde Allah’1 unutur, zorluk
ve sikint1 aninda ise O’nu hatirlar. Nitekim Kur’dn’da bu durum soyle ifade
edilmektedir: “Insanin bagina bir sikint1 geldi mi Rabbine yénelip 0'na yalvarir;
sonra Rabbi ona katindan bir nimet verince, daha dnce yalvardigimi unutarak

yolundan saptirmak icin Allah’a esler kosmaya kalkar. De ki ona: “Inkarci tutu-

3!

&

RAZA, Tefsiru’l-kebir, 24/557.

ibrahim 14/7.

es-Sebe’ 34/13.

el-Bakara 2/155.

el-Fecr 89/15-16.

[sa Kanik, “Insanin Sorumlulugu Baglaminda Kur’an’da Nimet Kavram1”, Dini Arastirmalar 55
(Haziran 2019), 249.

3

®

3.

&

34

X

3

N

38

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Lokman Saresi 20. Ayet Baglaminda Allah'in Zahir ve Batin Nimetleri
munla biraz eglenedur bakalim! Gergek su ki sen atesi boylayacaklardan birisin!”*°
Hatta insan Allah’in kendisine verdigi nimet karsisinda daha ileri giderek
soyle der: “Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir; sonra ona katimizdan
bir nimet verdigimizde, “Bunu ancak bir bilgi sayesinde elde ettim” der. Aksine
o nimet bir imtihandir ama ¢oklar: bunu bilmez.”*® S6z konusu ayetlerde bu
olumsuz 6zelligine vurgu yapilan insan, kafir insan1 sembolize edebile-
cegi gibi, bu 6zellik tiim insanlara da tesmil edilebilir.”’ Bu menfi duruma
diisiilmemesi igin Kur’an, verilen nimetleri muhataplarina hatirlatir. Bu
nedenle nimet verilen kimselerin nimeti vereni her daim siikiirle yad et-
mesini ister.”” Goriildtigii gibi Kur’an’da nimet kelimesi daha ¢ok imtihan-
stikiir baglaminda ele alinmis, bu hususta tizerine diisen sorumlulugu ye-
rine getiren kimseler de 6viilmstiir.

2. Zahir ve BAtin Nimetler

Zahir kelimesi sozliikte, “acik, berrak, asikar olmak, muttali olmak”
gibi anlamlara gelmektedir.” Batin kelimesi ise z&hir kelimesinin zidd:
olup sozliikte, “gizli olmak; bilmek, bir seyin i¢ yiiziine ve bir kimsenin
sirlarina vakif olmak” gibi anlamlara gelmektedir.* Ragib el-isfehant (dl.
503/1109), “z-h-r” kelimesinin kdk anlamin, “bir nesnenin yerin gorii-
niirdeki dis tarafinda olup gizli olmadigini” ifade ettigini ve daha sonra
da “bir nesne yerin i¢inde olup gizli oldugunda”, “b-t-n” kelimesiyle acik-
landigini belirtmektedir. Bu iki kelimenin daha sonra anlam genislemesi
yoluyla g6z ve basiret yoluyla agikca goriilebilen her sey icin kullanilabi-
lir hale geldigini beyan etmektedir.*

Zahir ve batin kelimeleri Kur’an’da iki ayette mazi,** dort ayette” de

AT

ism-i fail sigasiyla karsilikli olarak ve “gizli-asikar” manalarinda kullanil-
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mistir. S6z konusu iki kelime bazi ayetlerde® giinah problemiyle alakali
olarak zikredilmektedir. Bunun yaninda bazi ayetlerde® Allah’in isimleri
arasinda anilmaktadir.”® Nitekim Hz. Peygamber Hadid siresinin {igiincii
dyetinde gecen esma-i hiisnayi, “Allahim! Sen evvelsin, senden dnce higbir
sey yoktur; sen dhirsin, senden sonra da hicbir sey yoktur. Sen zahirsin,
fevkinde hicbir sey yoktur; sen batinsin, diinunda (senden 6te) hicbir sey
yoktur.””" seklinde agiklamaktadir. Bunun yaninda Allah’'in “Batin” ismi
“gozle algilanamayan, zaman ve mekana nispet edilemeyip her bakimdan
tek ve yegine olan” anlaminda kullanilirsa esma-i hiisnanin zati-selbi
grubuna, “biitiin gizlilikleri bilen” manasina gelirse zati-stibGti grubuna,
“yaratiklara her tiirlii nimeti liitfeden” anlaminda kabul edilirse fiili si-
fatlar grubuna girmektedir.”

Zahir ve batin kelimeleri farkli iki bilgi tiirtinii nitelemek i¢in de kulla-
nilmaktadir. Bu hususta Islam’da zahir ve batin olmak tizere iki bilgi tiirii-
niin bulundugu goriisti ilk defa Siiler tarafindan ortaya konulmustur. Daha
sonra bu goris tasavvufi diisiinceye sirdyet etmistir. Ancak $ia’nin batini
ilim anlayis1 imamet ve siyaset konulariyla sinirli kalmistir. $ta’nin bir fir-
kasi olan ismailiyye’ye gore naslarin hem zahiri hem de batint manalar
vardir; ancak asil gegerli olan batini manadir. Buna karsilik mutasavviflar
hem z&hirf hem de batini manayi asil olarak kabul ederler. Zira onlara
gore zahirl mana “hak”, batini mana “hakikat”tir. Batin ilmi, islam’dan
ayr1 ve onun disinda bir ilim degildir.”” Dolayisiyla $ia’nin savundugu ilim
anlayisi ile tasavvufcularin savundugu ilim anlayisi isimde benzer olsa da
6zde ayni sey degildir.

Haris el-Muhéisibi (6l. 243/857), Kelabazi (5l. 380/990), Kuseyri (3.
465/1072), Hiicviri (6l. 465/1072) ve Gazzali (8l. 505/1111) gibi alimler
Kur’an ve hadis cercevesinde kalan batin ilmini kabul etmisler, bunu da
naslarin manalarini derinlestirmek olarak anlamiglardir. Mesela imam-1
GazzAll namaz, orug, zekat, hac ve Kur’an tilaveti gibi biitiin ibadetle-
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el-En‘dm 6/120, 151; el-A‘raf 7/33.

el-Hadid 57/3.

Bekir Topaloglu, “Batin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992),
5/187; Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum”, islamiyat
3(1999), 103.

Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Zikir”, 61.

** Topaloglu, “Batin”, 5/187.

*3 Siileyman Uludag, “Batin ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 5/188-189.

&

°

5

3

5

by

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Lokman Saresi 20. Ayet Baglaminda Allah'in Zahir ve Batin Nimetleri 263 >

rin bir zahirf, bir de batini yonii bulundugunu ifade etmis; zahirl amel-
batini amel, zahiri hitkiim-batini hiikiim, z&hiri edep-batini edep, zahirl
temizlik-batini temizlik gibi ikili ayirimlara gitmistir. Ona goére riikiun
zahirl manasi egilmek, batini manasi saygi gostermektir. O, zahiri manay1
beden, batini manay1 da ruh gibi kabul etmekte ve dolayisiyla batini yonii
gerceklesmeyen ibadetleri cansiz olarak nitelendirmektedir.” Dolayisiyla
zahir ve batin ilmiyle kastedilen mananin zahir ve batin nimetlerle kaste-
dilen manadan tamamen farkli oldugunu ifade etmek isteriz.

Zahir ve batin ilmi hususunun disinda bir de Allah’in insana liitfetmis
oldugu zahir ve batin nimetler vardir. Ehl-i Siinnet, Sta ve Mutezile gibi
farkli tefsir ekollerine mensup islam alimleri bu hususu, “Allah’n, géklerde
ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve agik olarak onii-
niize bolca serdigini gérmez misiniz? Insanlardan dyleleri vardir ki bir bilgi, bir
rehber ve aydinlatici bir kitap olmadan Allah hakkinda tartismaya kalkisirlar”>®
ayeti cercevesinde ele alip yorumlamislardir. S6z konusu ayetin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in i¢ biitiinliigiine, dncesi ve sonrasina ve nimetle ilgili
diger ayetlerle olan miinasebetine bakmak yerinde olacaktir.

Ayetin i¢ biitiinliigiinii goz 6niine aldigimizda s6z konusu ayette zahir
ve batin nimetler ifadesi zikredilmeden 6nce goklerde ve yerde bulunan
seylerin insanin hizmetine verildigi belirtilmektedir. Bu noktada hava,
su, ates, bitki gibi nimetleri kullanma hususunda insan yetkili kilinmustir.
Bunun yaninda ay ve giines gibi nimetlerden de insan ¢esitli sekillerde
faydalanmaktadir. Yerdeki ve goklerdeki genel nimetlerden bahsedildik-
ten sonra s6z konusu nimetler zahir ve batin nimetler olarak baska bir
ifadeyle tekrar hatirlatilmaktadir.*® iste ayette biitiin bu nimetlerin farki-
na varamayan kimselerin Allah’in varlig ve birligi hususunda tartismaya
kalkistiklar1 bildirilmektedir.

Lokman stresi on dokuzuncu ayetine ve ncesine bakildiginda s6z
konusu ayetlerin Hz. Lokman’in ogluna verdigi bazi 6giitleri ihtiva ettigi
goriilmektedir. lyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak, namazi dosdogru
kilmak, basina gelen belalara sabretmek, kibirli olmamak, sesini fazla yiik-
seltmemek ve yeryiiziinde mutedil davranmak bu nasihatlerdendir. Zira

** Uludag, “Batin ilmi”, 5/188-189. Genis bilgi icin bk. Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzall, Thy@’ii ‘ulimi’d-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir
Yayinevi, ts.), 1(1)/435-467.

%> Lokman 31/20.

% RAZ, Tefsiru'l-kebir, 25/124; Eb(’1-Ala Mevd(idi, Tefhimu'l-Kur'dn, ¢ev. Yusuf Karaca vd. (istan-
bul: insan Yayinlari, 1997), 4/334.
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bu &giitlerin zidd1 tutum ve davranislar hastalikli bir ruh haline isaret et-
mektedir. Allah’in nimetlerinin farkina varacak kimseler ise bu hastalikli
ruhtan kurtulup s6z konusu nasihatleri yerine getiren kimseler olacak-
tir. Ancak bu hususa dikkat etmeyenler “Onlara “Allah’in indirdigine uyun”
dendiginde: Hayr, biz babalarimizi tizerinde buldugumuz yola uyariz, derler. Ya
seytan, onlart alevli atesin azabina cagirtyor idiyse!” ayetinin de ifade ettigi
gibi atalarinin yolunu korii kériine taklit eden kimseler olacaklardir.*® Bu
nedenle ifrat ve tefritten kaginan ve hayatinda orta yolu tutanlar Allah’'in
verdigi nimetlerin farkinda olacak ve dogru yoldan ayrilmayacaklardir.
Ote yandan Lokman s{iresinin on dokuzuncu ayeti nimet kavramini zahir
ve batin olmak tizere daha genel bir kapsamda ele alirken konuyla alakalt
diger ayetler® bu hususta daha detayli bilgiler vermektedir.

Zahir ve batin nimetler hususunda rivayet, dirayet ve isari tefsir yon-
temini benimseyen alimlerce farkli tefsir ve te’viller ortaya konulmustur.
Rivayet tefsirinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Muhammed b. Cerir
Taberi (61. 310/923), Allah’in yeryiizii ve gdkyliziindeki yarattigi her seyi
insanin menfaatine tahsis ettigini ve bunlar tarafindan insanin yeme,
icme, barmma ve giyinme ihtiyacinin karsilandigini belirtmektedir.
Allah’in insana goriinen ve gériinmeyen, acik ve gizli nimetleri bol bol
verdigini ifade eden Taberd, buna ragmen bazi insanlarin Allah’1 inkar et-
tiklerini ve O’nun birligi hususunda tartismaya giristiklerini belirtmekte-
dir. Bunoktada o, islam’1 zahir nimet olarak kabul etmekte ve mii’'minlerin
dilindeki kelime-i tevhidi de bunun yansimasi olarak gérmektedir. Ayrica
Taberi {sldm nimetinin kalpte gozle gériilmeyen bir sekilde bulundugunu
da ifade etmektedir. Yine ona gére Allah’in kitap ve peygamberler gén-
dermesi zahir?, mii'minlerin kalbindeki siipheleri giderip onlarin manevi
hastaliklarin: tedavi etmesi batini nimetlerdendir. Rivayet tefsirinin di-
ger bir temsilcisi ibn Kesir de Taberi'nin bu husustaki goriislerine istirak
etmektedir.®" Goriildiigii gibi Taberi ve ibn Kesir ayetin baglamima uygun
bir sekilde yorum yapmakta; gézle goriilebilen nimetleri zahir, gértleme-
yen nimetleri de batin nimetler olarak degerlendirmektedir.

5
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Lokman 31/21.

RAZA, Tefsiru’l-kebir, 25/124; Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’'dn, 4/332.

Bk. en-Nahl 16/3-18.

Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberd, Camiu’l-beyan, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (b.y.: Mileessetii'r-Risale, 2000), 20/147-148.

Eb(’l-Fida ismail ibn Omer ibn Kesr, Tefstru’l- Kur'an'il-azim (b.y.; Daru Tayyibe, 2. Basim, 1999),
6/347.
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Dirdyet tefsirinin 6nde gelen miifessirlerinden Fahreddin Razi (ol.
606/1210) ayette gecen zahiri ve batini nimetleri enfiist nimetlerden ka-
bul etmektedir. Buna mukabil ayetteki “gcklerde ve yerde...” ifadesinin
ise afaki nimetlere isaret ettigini belirtmektedir, Raz1, s6z konusu ayet-
te gecen zahirl nimete uzuvlardaki saglamlik anlamini vermektedir. Ona
gore Allah viicuttaki tiim organlari en saglam sekilde yaratmstir. iste bu
insana bahsedilen z&hir{ bir nimettir.*

Fahreddin Raz] ayette gegen batini nimete ise uzuvlardaki kuvvet anla-
min1 vermektedir. Uzuvlarin zahir oldugunu, onlardaki kuvvetin ise gizli
oldugunu belirten R4zl goz ve kulagin zahiren yag ve kikirdaktan olus-
tugunu, dil ve burnun ise et ve kemikten yaratildigini beyan etmektedir.
Ancak onlardan her birine tatma, koklama, gérme ve isitme gibi batini
(gizli) dzellikler verildigini ve diger organlarin da ayni bigimde oldugunu
vurgulamaktadir.” Goriildiigu gibi Razi s6z konusu ayeti rivayet tefsiri-
nin iki nemli temsilcisi ibn Kesir ve Taberi’nin goriislerinden farkli ola-
rak insanin fiziki yapisiyla irtibatlandirmaktadir. Bdylece o, ibn Kesir ve
TaberT’ye gore ayeti daha dar bir cergevede tefsir etme yoluna gitmistir.

Kurtubi (8. 671/1273), fikhi tefsirinde Allah’in yerde ve gokte her tiir-
lii nimetini insana miisahhar kildigini ve onlarin istifadelerine sundugu-
nu belirtmektedir. O, Lokman suresi 20. ayetinde gecen nimet kelimesiy-
le Islam’in kastedildigi kanaatindedir.** Nitekim Peygamberimiz bu ayet
hakkinda kendisine soru soran ibn Abbas’a sdyle demistir: “Acik nimet
fslam’dir ve senin giizel olan yaratihsindir. Gizli nimet ise, yiice Allah’in
gizlemis oldugu kétii amelindir”®

Kurtubf, islAm’in nigin nimet olarak isimlendirilmesine de deginmek-
tedir. O, Nehhas’tan yaptigi bir nakle gore Said b. Ciibeyr’in, “Allah size her-
hangi bir giiglitk cikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak ve tizerinizdeki
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”* ayetini “sizi cennete girdirmek
ister” seklinde agikladigini bildirmektedir. Zira Allah’in kulunun tizerin-
deki nimetinin tamamlanmasi, onu cennete koymasi anlamina gelmekte-

 RAZ, Tefstru’l-kebir, 25/124.

& RAZ, Tefstru’l-kebir, 25/124.

 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensarf Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. ibrahim
Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 14/73.

® Eb{l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsir”, 11, “Nafakat”, 1; Miislim “Zekat”, 36-37.

% el-Maide 5/6.
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dir. Yine Islam, kisiyi cennete ulastirdigi icin ona nimet adi verilmektedir.”
Gorildiigi gibi Kurtubi séz konusu ayeti hadisin baglamina uygun bir se-
kilde tefsir etmektedir.

Kurtubi, bunun disinda farkl: alimlerden yaptig1 nakillerle zahiri ve
batini nimetleri bir siniflamaya tabi tutmaktadir. Buna gére saglik ve mii-
kemmel bir yaratilis, diinya nimetleri, gézle goriilen mal, mevki, giizellik
ve itaatlere muvaffakiyet zahirl nimetlerden iken marifet® ve akil, dhiret
nimetleri, kisinin kendiicinde duydugu Allah’1 bilme hissi, giizel bir yakin®
ve ytice Allah’in kuldan uzaklastirdigi afetler de batini nimetlerdendir.”

Matiridiyye mezhebinin kurucusu miifessir Ebi Mans(r el-Matiiridi
(6l. 333/944) de “acik nimet islim’dir ve senin giizel olan yaratilisindir.
Gizli nimet ise, yiice Allah’in gizlemis oldugu kétii amelindir””* hadisinin
Lokman suresi 20. ayetinin te’vili durumunda oldugunu ve birgok alimin
de bu goriisii benimsedigini belirtmektedir.”” Ayrica Matiiridi, “Allah’in size
bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size 6Giit vermek iizere gonderdikleri-
ni dilinizden diisiirmeyin!”” ayetinin tefsirinde s6z konusu nimetin “islam
dini ve ahkdmi ya da Allah’in insanlara liitfettigi biitiin nimetler” manasi-
na gelebilecegini belirtmektedir. O, nimetleri islam nimeti, 6zel nimetler
ve genel nimetler olarak da tige ayirmaktadir. Ona gore 6zel nimetler siik-
rii gerektirirken tiim nimetler de tevhit inancini ortaya ¢ikarmaktadir.”
Boylece Matiiridi, bir taraftan séz konusu ayeti Hz. Peygamber’in sozii
dogrultusunda tefsir ederken diger taraftan nimet gesitlerine deginmek-
tedir.

Miifreddt miiellifi Rigib el-isfahani, séz konusu dyette gecen zahir ni-
metlerin bilinen nimetleri, bAtin nimetlerin ise bilinmeyen nimetleri ifade

7 Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 14/73.

% Marifet, “Allah ve O’nun sifatlary, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda ménevi tecriibey-
le dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimi”dir. Genis bilgi icin bk. Siiley-
man Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/54-56.

Yakin, Tasavvufta “kalpte hésil olan ve siiphe ihtimali bulunmayan bilgi” ya da “siiphenin
ortadan kalkmas, kalp gozii, miisahede ve mutlak teslimiyet hali” olarak gériilmiistiir. Genis
bilgi i¢in bk. Osman Demir, “Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2013), 43/271-273.

Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 14/73.

Buhari, “Tefsir”, 11, “Nafakat”, 1; Miislim “Zekat”, 36-37.

72 Eb(i Mans(r el-Matiirldi, Te*vildtii'l-Kur’an, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 8/310.

el-Bakara 2/231.

Matiirldi, Te>vilatii’l-Kur’dn, 2/172.
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ettigini belirtmektedir.”” isfehint, bilinen nimetleri duyunun algilayabil-

digi nimetler, bilinemeyen nimetleri de duyunun algilayamadigi nimet-

ler olarak tanimlamaktadir. Bu goriisiine de “Giinahin agigini da gizlisini de
birakin! Ciinkii giinah isleyenler, yaptiklarinin cezasint mutlaka géreceklerdir.”®
ayetini delil olarak getirmektedir. Ona gore ayette gecen “zahir” sozcii-
gliyle peygamberlik, duyunun konusu olan seyler ve diismanlara karsi in-
sanlar araciligiyla yapilan yardim kastedilmis olabilir. Buna karsin “batin”
kelimesiyle de melekler araciligiyla yapilan yardim, akil ve aklin konusu
olan seyler ifade edilmis olabilir.” RAgib el-Isfahani, z&hir ve batin nimet-
leri tek tek saymak yerine onlar1 nitelikleri tizerinden tanimlamaktadir.
0, somut seyleri zahir nimetler, soyut seyleri de batin nimetler olarak
siniflandirmakta ve bunu baska ayetlerle de delillendirmektedir.”® Kana-
atimize gore Ragib el-Isfahani’'nin bu gdriisii Lokméan siresinin yirminci
ayetinin baglamina da uygun diismektedir.

Mutezill miifessir Zemahseri (61. 538/1144) zahir ve batin nimetlerle
alakali kendi goriistinii naklettikten sonra alimlerin goriislerine degin-
mektedir. Zemahseri'nin alimlerden naklettigine gére zdhir nimetler
sunlardir: islam, diismanlara kars:1 yardim, giizel suret, viicut organlari
ve onlarin diizeni. Bitinl nimetler ise meleklerin yardim etmesi, marifet,
kalp, akil, fehm,” setrdir.** Buna mukabil Zemahseri bu hususta kendi
goriisiinii de agiklamaktadir. Ona gore zahiri nimet misahede yoluyla
bilinen her tiirlii seydir. Batini nimet ise aslen bilinmeyen ya da ancak
delil yoluyla bilinen seylerdir.* Son dénem miifessirlerinden Muhammed
Tahiribn Astir (61.1973) daZemahseri’nin bu gériisiinii benimsemektedir.*?
Goriildiigii gibi Zemahseri de Ragib el-Isfahani’nin goriisiine katilmakta,
nimetlerin somut ve soyut yoniine dikkat cekmektedir.

7!

&

isfahani, “zhr”, 541.

el-En‘am 6/120.

isfahani, “btn”, 130, 131.

isfahani, “zhr”, 541; “btn”, 130, 131.

Fehm, “Arapca anlamak demektir. Allah’in séziinii ve hitabini anlama ve bunun geregini yeri-
ne getirme. Kesf ve zevk yolu ile elde edilen bilgi” demektir. Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Agag Yayinlari, 2009), “Fehm”, 81.

Setr, “Arapga, rtme, perdeleme, perde gibi anlamlari olan bir kelimedir. Kasani setri, seni, ifa-
de eden ménadan ayiran her sey diye tanimlar. Setr’e verilen 6rnek kiinat tizerinde bulunan
drtii olabildigi gibi, det ve amellerde duraklamak da olabilir. Stifiyye’nin yasayis: tecellide,
belasi (imtihani)’da Setr’dedir. Havas, tecelli halinde cosarlar (tiys), setr halinde yasarlar (is-
ret ederler, 1ys)”. Bk. Cebecioglu, “Setr”, 236.

Ebii’'l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavamidi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 3/499.

82 Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 21/175.
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Muhammed b. Ali es-Sevkant (61. 1250/1834), zahir nimeti akilla ve his-
le idrak edilebilen ya da gozle goriilebilen seyler olarak tanimlamaktadir.
Buna da sihhati, giizel yaratilisi ve diinya nimetlerini 6rnek olarak ver-
mektedir. Buna mukabil akilla ve hisle idrak edilemeyen ya da gozle gorii-
lemeyen seyleri de batini nimet olarak tanimlamaktadir. O; akli, marifeti,
yakini ve ahiret nimetlerini batini nimetler olarak nitelemektedir.*’
Sevkant; Zemahser? ve RAgib el-isfahani’den farkli olarak akilla idrak edi-
len seyleri de zahir nimetler kategorisine dahil etmektedir. Ancak kana-
atimize gore akilla idrak edilen seylerin batini nimetler grubuna dahil
edilmesi daha uygun gériinmektedir. Zira akil gériinmez ama islevi her
zaman asikardir. Bu yoniiyle de akil somut degil soyuttur.

Seyyid Kutub (8l. 1966), insanin varhiginin, donaniminin ve Allah’in
ruhundan {iflenerek yaratilmasinin insan igin biiyiik bir liituf ve ihsan
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber Allah’'in kitaplar génder-
mesi ve kitaplar indirmesi nimetlerin en biiyiigii ve en sttintidiir. Ona
gore Allah, insana yeryiiziintin gizli kaynaklarini ve enerji membalarini
kullanabilme giictinii géstermistir. Béylece insan Allah’in zahir ve batin
nimetlerinden istifade eder. Ancak bu istifade esnasinda bazen nimetin
farkindadir bazen de farkinda olmadan ondan istifade etmeye devam
etmektedir.* Dolayisiyla Seyyid Kutub, duyularla bilinebilen ve farkina
varilabilen nimetleri zahir; duyularla algilanamayan ve bu nedenle far-
kina varilamayan nimetleri de batin nimetler olarak kabul etmektedir.
Ayrica o, s6z konusu ayeti yasadig1 donemin ilm1 ve teknolojik verileriyle
irtibatlandirmakta ve buna gore yorumlamaktadir.

Son dénem miifessirlerinden Mevddd? (1. 1979) zahir? nimetleri in-
san tarafindan algilanan ya da bilinen nimetler olarak nitelerken, batin{
nimetleri ise insan tarafindan ne algilanabilen ne de bilinebilen nimetler
olarak tanimlamaktadir. insanin kendi biinyesinde ve dis diinyasinda nice
nimetlerin bulunduguna dikkat ¢eken Mevdadi, buna ragmen insanin
bunlari fark etmekten bihaber oldugunu belirtmektedir. Bilimin de kat-
kilariyla bugiin gelinen noktada insana gizli kalan nimetlerin agiga ¢ikti-
g1, ancak bunun hala gizli kalan nimetlerin yaninda ¢ok az bir miktari
olusturdugunu ifade etmektedir.” Mevdudi de Seyyid Kutub gibi Allah’'in

 Muhammed b. Ali es-Sevkant, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru ibn Kesir-Daru Kalem, 1414), 4/278.

8 Seyyid Kutub, Ff Zilali'l-Kur’dn, gev. I. Hakki Sengiiler vd. (b.y.: Hikmet Yaynlar, ts.), 11/480-
481.

% MevdQdi, Tefhimu'l-Kur'an, 4/ 334.
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nimetlerinin tam manasiyla fark edilmedigini, ancak teknolojik gelisme-
lere paralel olarak bu durumun degisebilecegini ifade etmektedir. Kana-
atimize gore bilgi ve teknoloji iiretilmeye devam ettigi miiddetge insana
gizli kalan nimetler bir bir ortaya ¢ikacaktir. Ancak bundan daha 6nemlisi
nimetlerin ortaya ¢ikmasi degil, bu nimetlerin degerini bilip bunlar1 in-
sanligin selameti ugrunda kullanabilmektir.

Sit miifessirler arasinda yer alan Tabersi (1. 548/1153), konuyla ilgi-
li gesitli goriislere degindikten sonra imam Muhammed Bakir’dan (&l.
114/733) su goriisleri nakletmektedir: “Zahir nimet, Hz. Peygamber ve
onun Allah’t bilmeye ve O’nu birlemeye (tevhid) iliskin getirmis oldugu
Ogretilerdir. Batin nimet ise, Ehl-i Beyt’e olan veldyetimiz ve meveddet
(dostluk) akdimizdir.”* Goriildiigli gibi Sif miifessir s6z konusu ayeti ta-
mamen baglamindan kopararak batini bir mana cercevesinde ele almak-
tadir. Bu hususta Ehl-i stinnet ve Mutezili alimlerden de ayrilmaktadur.
S6z konusu ayeti zahir manasinin disina ¢ikarmak ve baglamindan kopa-
rak yorumlamak, hele hele ayeti kendi mezhebi goriisiine destek olacak
bicimde yorumlamak dogru bir yaklasim olarak goziikmemektedir.

isari tefsirin ilk donem temsilcilerinden olan Sehl b. Abdillah et-Tiister?
(81. 283/896), insana verilen zahiri nimeti salihlere, Allah’in veli kullarina
muhabbet ve sevgi beslemek olarak anlamistir. Buna mukabil insana veri-
len batini nimeti kalbin siik(inu, yani Allah’in indyetinin kusatmasi altinda-
ki ruht rahatlik, dinamik bir manevi hayat olarak agiklamaktadir.®’

isari tefsirin 6nemli temsilcilerinden olan Eb{i Abdirrahman es-
Siilem? (8l. 412/1021), farkli alimlerden yaptigi nakillerle zahirl nimeti
aciklama yoluna gitmistir. Buna gore o, zahirl nimeti emniyet ve giivende
olma, itaat, Islam, ahlak, amel-i zahir, ilm-i zahir, diinya hayati ve i¢cinde-
kilerden ytiz cevirme gibi kelime ve kavramlarla izah etmektedir. Buna
karsilik farkl: alimlerden yaptig1 nakillerle batini nimeti agiklama yoluna
gitmistir. Buna gore o, batini nimet ile r1z4, gufran, iman, itaat ve ahlakin
kabulii, mérifet, giizel ahlak, Allah’in sevdigi kimselere muhabbet, yakin,
amel-i batin, ilm-i batin, ahiret hayati ve icindeki nimetlerin murat edil-
digi kanaatindedir.*®

% EbQ Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an
(Beyrut: y.y., 1994), 8/80.

¥ Sehlb. Abdillah et-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Taha Sa’d ve Sa’d Muhammed Ali (Kahi-
re: Daru’l-Haram li’t-Tiiras, 2004), 219.

% Eb{ Abdirrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia Siilem1, Hakd'iku't-tefsir, thk. Seyyid imran
(Beyrut: Daru Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 2/133.

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




Enver Bayram

Kuseyri (8l. 465/1072) de z&hiri nimetleri daha ¢ok somut ve maddi
nimetler olarak telakki ederken batini nimetleri de soyut ve manevi ni-
metler olarak kabul etmektedir. Onun bu husustaki goriisii s6yledir:

Zahir, nimetin viicudu; batin, nimeti verenin stthududur. Zahir, diin-
yevi nimetler; batin ise uhrevi nimetlerdir. Zahir, yaratilis giizelligi iken
batin, ahlak giizelligidir. Zahir, zellesiz nefis; batin, gafletsiz kalptir. Zahir,
bagis; batin, hosnut olustur (riza). Zahir, mal-miilk ve bunlarin artma-
s1 iken batin, davranislar ve davraniglarin diizeltilmesidir. Zahir, nimet;
batin ismettir. Zahir, itaate muvaffak kilmak; batin, bunun kabulidiir.
Zahir, organlar: yerli yerinde yaratmak; batin ahlak: giizellestirmedir.
Zahir, salihlerle bir arada bulunmak (sohbet); batin ise onlarin hiirmeti-
ni (sayginligini) muhafaza etmektir. Zahir, diinyada zahidlik; batin, hem
diinyada, hem ahirette Allah ile yetinmektir. Zahir, zithd;* batin, vecddir.”
Zahir, miicihede’ de muvaffakiyet; batin miisdhedeyi” tahakkuk ettir-
mektir. Zahir, nefsin ddevleri; batin, kalbin latifeleridir. Zahir, halktan
uzaklasip kendi nefsinle ugrasman; batin, nefsinden uzaklasip Rabbin-
le mesgul olmandir. Zahir, Allah’t araman; batin O’'nu bulmandir. Zahir,
Allah’a ulagsman; batin ise O’nunla birlikte bekd” bulman, her an O’'nunla
beraber olmandir.”*

Gorildiigi gibi Kuseyri s6z konusu ayette zikredilen zahir ve batin ni-
metleri, adeta tasavvuftaki hal ve makamlara tahsis etmistir.”

Ebii'l-Cenndb Necmiiddin-i Kiibra (5l. 618/1221), yerdeki ve gokler-
deki seylerin insanin emrine verilmesini zahiri nimet olarak degerlen-
dirmektedir. Ona gore giinesin, ayin, yagmurun, riizgarin insana fayda
vermesi Allah’in insan igin bahsettigi zahiri nimetlerdir. Hatta melekle-

% ziihd, “genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davranislarin biitiiniinii ifade eden tasavvuf
terimi”dir. Genis bilgi icin bk. Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/530-533.

Vecd, “iradesi disinda salikin kalbine ansizin gelip beserf vasiflarindan soyutlanmasina yol
acan hal anlaminda bir tasavvuf terimi”dir. Genis bilgi igin bk. Ceyhan, “Vecd”, 42/583-584.
Miicihede, “Salikin nefis, seytan ve diismanla miicadele etmesi anlaminda tasavvuf terimi”dir.
Genis bilgi icin bk. Uludag, “MiicAhede”, 31/440-441.

Miisahede, “Allah’in zuhur ve tecellilerini gérme anlaminda tasavvuf terimi”dir. Genis bilgi
icin bk. Uludag, “Miisahede”, 32/152-153.

Beka, “Ko6tl huy ve vasiflarindan arinan salikin iyi huy ve vasiflar edinmesi, kendisinden fini
olup Hak ile beraber olmasi anlamina gelen bir tasavvuf terimi”dir. Genis bilgi icin bk. Mustafa
Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/333-
335.

Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii I-isrdt, thk. {brahim el-Besy(ini (Misir: el-Hey’eti’l- Misriyyeti li’l-
Kitab, 3. Basim, ts), 3/134.

Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asirt Yorum”, 105.
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rin insani musibetlerden ve belalardan korumasi, yagmurun yagmasi ve
rlizgarin esmesi gibi insana menfaat saglayan bir konumda olmas: da bu
ctimledendir.”® Necmiiddin-i Kiibra, dyette gegen batini nimeti ise kalp ve
nefis olarak yorumlamaktadir.”

R{izbihan-1 Bakli (61. 606/1209) de tefsirinde zahiri nimetler hakkinda
bilgi vermektedir. Ona gére insanin cismanti olarak giizel yaratilmasi, gii-
zel ahlak, zarafet, letafet, afiyet, sthhat, selamet, glinahlardan yiiz ¢evir-
me, gosterigsiz ibadet, stinnete ittiba, evliyaullaha kars: tevazu, rabbant
ve ruhani bir nura bezenme zahiri nimetle kastedilenler arasinda sayila-
bilir. Rlizbihan-1 Bakli batini nimetler hakkinda ise diger Alimlerin goriis-
lerini nakletmenin yaninda kendi gériislerini de aktarmaktadir. Ona gore
selim fitrat, gaybi haberleri benimseyip 6ziimseme, akil, zek3, anlayzs,
mutmain nefis, temiz ruh, iman, irfan, ihlas, tevhit, muhabbet ve ilahi ask
batini nimetle kastedilenler arasinda zikredilebilir.”®

ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725), duyu organlarimizla hissedip an-
layabilecegimiz seyleri zahiri nimet olarak kabul etmektedir. Buna gére
islam, namaz, orug, zekat, hac, Kur’an, gibi nimetler Allah’in insana liit-
fetmis oldugu zahiri nimetlerdir. ismail Hakki Bursevi, hisle anlagilamayan
ancak akledilebilen seyleri batini nimet olarak tanimlamaktadir. Ona gére
anlayzs, fikir, marifet, nefis tezkiyesi, kalp temizligi ve giizel ahlak batini
nimetler arasindadir. Bu meyanda o, “Allahim! Yaratilisim giizel kildigin
gibi ahlakimi da giizellestir,” hadisini zikretmektedir.'” Gortldtig gibi stfi
miifessirler zahir nimetleri daha ¢ok bilinen ve gériinen nimetler olarak ta-
nimlarken batini nimetleri ise daha ¢ok goriilmeyen ve bilinmeyen nimet-
lere tahsis etmislerdir. Bu yoniiyle rivayet ve dirdyet usuliinii benimseyen
miifessirlerin goriistine benzer bir goriis ortaya koymuslardir. Bununla be-
raber batin nimetleri agiklarken nefis ve kalp kavramlarina ayri bir nem

9

ES

Ebii’l-Cennb Necmiiddin-i Kiibra, et-Te vildtu'n-necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 5/34-35.

Necmiiddin-i Kiibr, et-Te'vildtu'n-necmiyye, 35. et-Te'vildtu'n-necmiyye adli eserin Necmeddin-i
Kiibra'nin m1 yoksa Necmeddin-i Daye’nin mi olduguna dair ihtilaf vardir. Siileyman Ates
eserin Necmeddin-i Dye'ye ait oldugunu kabul eder. Ancak elimizdeki matbu eserde miiellif
kisminda Necmeddin-i Kiibrd yazilmasimdan dolay1 biz eseri ona nispet edecegiz. Genis bilgi
icin bk. Siileyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 140-141.

Eb Muhammed Sadriiddin RizbihAn b. Eb Nasr el-Bakli, ‘Ardisii’l-beydn fi hakdiku’l-Kur'an, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2008), 3/123.

Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebi
Hacir Muhammed Said Besy(ini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 1/403.

1 {smail Hakki Bursevi, Rithu'l-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/90.
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atfetmislerdir. Ancak s6z konusu ayeti tamamen zahirl mananin diginda
yorumlayan $id’nin goristine iltifat etmemislerdir.

Sonug

Allah, insana diinya hayatinda sayisiz nimetler bahsetmistir. Giines,
ay, yildizlar, riizgar, yagmur, mal-miilk, evlat, goz, kulak gibi maddi ni-
metler; Islam, iman, akil, fikir, diisiince, zeka gibi manevi nimetler bunlar
arasindadir ve hepsi ahsen-i takvim tizere yaratilan insanin emrine ama-
de kilinmustir. insan ise bu nimetleri yerli yerinde kullanmakla miikellef
tutulmustur. Kur'an’da bu yiikiimliiltiklerin insan tarafindan yerine ge-
tirilmesi, sitkreden insan tipiyle tasvir edilirken, bunun disinda hareket
edilmesi de nankdr insan tipiyle nitelendirilmistir.

Zahir ve batin kelimeleri birbirine zit anlamda Kur’dn’da yer alan
kavramlardandir. S6z konusu iki kelime bazi ayetlerde nimet kelimesini
nitelemek i¢in kullanilmistir, Rivayet, dirdyet ve Isari tefsir miifessirleri
Lokman sresi 20. dyetinde gegen bu iki kavrami ele almislar ve s6z konu-
su dyeti farkl sekillerde yorumlamislardir. Rivayet ve dirdyet miifessirle-
rine gore zahir nimetler bilinen nimetleri, batin nimetler ise bilinmeyen
nimetleri ifade eder. Onlar zahir nimetleri insan tarafindan algilanan ya
da bilinen nimetler, batini nimetleri ise insan tarafindan algilanamayan
ve bilinemeyen nimetler olarak nitelemislerdir. Yine akilla ve hisle idrak
edilebilen ya da g6zle goriilebilen seyleri zahir nimet; akilla ve hisle idrak
edilemeyen ya da gozle goriilemeyen seyleri de batini nimet olarak ta-
nimlamislardir. Bunun yaninda “Agik nimet islim’dir ve senin giizel olan
yaratilisindir. Gizli nimet ise, yiice Allah’in gizlemis oldugu kétii amelin-
dir” hadisini, ayetin bir tefsiri olarak kabul etmislerdir. Ote yandan stfi
miifessirler s6z konusu ayette gecen zahir ve batin nimetleri tasavvuftaki
hal ve makamlara uygun bir bicimde yorumlamuslar, zahir? nimetlerden
ziyade batini nimetleri 6n plana ¢ikarmislardir.

Kaynakca
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Saban Banaz

Alevi-Bektasi Yolunun Tokatli Bir Ulu Ozani: Kul Himmet

Oz: Kul Himmet, Tiirkiye’de yasayan Alevi-Bektasi nitelemeli gruplar
tarafindan yedi ulu ozandan biri olarak kabul edilmektedir. Ciinkii o,
bu gruplarin Sah Hatéi ve Pir Sultan’dan sonra gelen en énemli isim-
lerindendir. Kul Himmet’in bir¢ok siiri giiniimiizde besteli ve ezgili
olarak cesitli toplantilarda, 6zellikle de Alevi-Bektasi erkadnlarinda
seslendirilmektedir. Kul Himmet hakkindaki bilgiler ilk olarak Fuat
Kopriilii, Abdiilbaki Gélpinarli ve Cahit Oztelli gibi arastirmacilar
tarafindan verilmistir. Bu arastirmacilar eserlerinde kesin bir tarih
vermeyerek onu 16. yiizyll ile 17. yiizyillar arasinda yasamis bir sair
olarak gdstermis; memleketi, yasadigi ortam ve hayati hakkinda ise
detayh bilgiler verememislerdir. Kul Himmet hakkindaki bu belirsizlik
zaman zaman Kul Himmet mahlasini kullanan baska ozanlarin kendisi
ile karistirilmasina ve ozan hakkinda ¢esitli tartismalarin yapilmasina
sebebiyet vermektedir. Konu hakkinda yapilan son arastirmalarda Kul
Himmet'in dogumu, hayat1 ve yasadigi cevre hakkinda yeni bilgilere
ulasilmistir. Biz bu calismamizda Kul Himmet'in aslen Tokath oldugu-
nu ortaya koyarak onun mensei ve hayati hakkindaki belirsizliklere
bir netlik kazandirmay1 amagliyoruz.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Alevilik, Tokat, Goriimlii
K&y, Kul Himmet.

A Great Poet of Path of Alevi-Bektashi from Tokat: Kul Himmet

Abstract: Kul Himmet, by Alevi-Bektashi qualified groups living in
Turkey is considered as one of the seven great poets. Because he is
one of the most important names of these groups after Shah Hatai and
Pir Sultan. Many of Kul Himmet’s poems are voiced in various meet-
ings, especially in Alevi-Bektashi rituals, by composition and melody.
The informations about Kul Himmet was first given by researchers
such as Fuat Koprulu, Abdulbaki Golpinarli and Jahit Oztelli. These re-
searchers did not give a precise date in their works and showed him
between the 16" and 17™ centuries; however, they were not able to
give detailed information about his hometown and where his lived.
This uncertainty about Kul Himmet occasionally causes confusion
with other minstrels using the Kul Himmet pseudonym and various
discussions about the poet. In recent researches on the subject, new
informations about the birth, life and environment of Kul Himmet has
been reached. In this study, we aim to give clarity to the uncertainties
about his origin and life by revealing that Kul Himmet was originally
from Tokat.

Keywords: History of Islamic Sects, Alevism, Tokat, Gériimlii Village,
Kul Himmet.
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Giris

6. yiizy1l ile 17. yiizyillar Anadolu tarihi agisindan olduk¢a 6nem-

li bir dénemdir. Bu dénemde Safevi Devleti'nin Osmanli Devleti
tizerindeki siyasi emelleri yiiziinden Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail
arasinda ciddi miicadeleler ve sikintili giinler yasanmis; Sah ismail’in (51.
1524) propagandalarina kurban olan Anadolu’daki bir¢ok Kizilbas da bu
miicadele stirecinde maalesef hayatini kaybetmistir.! Ancak bu olumsuz
durum gliniimiizde Alevi-Bektasi toplumu olarak zikredilen, Hz. Ali ve
ehl-i beyte 6zel bir 6nem ve ilgi gésteren yapr igerisinde tekke veya tasav-
vuf edebiyatinin dogmasina ve gelismesine zemin hazirlamis; Anadolu’da
Kul Himmet'ten baska Hayalf (61. 1470), Balim Sultan (6. 1516), Muhyid-
din Abdal (6. 1529), Yemini (51. 1533), Hayret1 (6. 1534), Usuli (1. 1538),
Fuzuli (8l. 1556), Pir Sultan (1. 1589/1590) ve Virani (16. yy.) gibi pek ¢ok
halk ozanin yetismesine sebebiyet vermistir.”

16. yiizy1l aslinda Osmanli Devleti'nin ekonomik ve siyasal agidan ba-
sarili oldugu ve devletin halen yiikseliste oldugu bir donemdir. Ancak bu
durum hem Osmanli’nin sinir komsusu olan iran Safevi Devleti’ni hem
de bazi batili devletleri rahatsiz etmis; bunlarin destekleriyle Osmanli’y1
kendi igerisinden ¢okertmek i¢in bu dénemde toplumsal huzursuzluga
sebebiyet verecek olaylar ve isyanlar ¢ikartilmistir. Boyle bir galkantili
dénemde caresiz kalan Osmanli Devleti de bu durumu 6nlemek, devle-
tin ekonomik ve siyasi istikrarini korumak amaciyla sert tedbirlere mii-
racaat etmistir.” Iste bdyle bir zaman diliminde Anadolu’da yasayan ve
cok eskiden beri Erdebil’deki Safeviyye tarikatina bagl gécebe veya yari
gocebe Tiirkmen gruplar: Erdebil Tekkesi’ne olan géniil bagindan dolay:
bu miicadelede Safevilerden yana tavir almiglardir.* Kafalarina kizil bir
baslik takarak gosterdikleri bu tavir neticesinde kendilerine Osmanl ta-
rafindan “Kizilbas” ismi verilen ve devlet ricili tarafindan da baskilara
ugrayan bu grubun onderleri yazdiklari, séyledikleri siirleriyle bu du-

Umit Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli'da Kizilbas Ayaklanmalart (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2016), 55-70.

? M. Fuat Képriildi, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009), 322; Mu-
zaffer Candir-Selay Ozcan, “Alevi-Bektast Asik Edebiyati Gelenegi ile Bu Gelenek icinde Az Bi-
linen Sair Kul Himmet'in Hayati ve Siirleri Uzerine Bir Calisma”, Celal Bayar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 11/1 (Nisan 2013), 469; Mehmet Yardimci, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, Kiiltiir
Evreni Dergisi 6/19 (Mart 2014), 105.

Osmanli’nin Kizilbaslara yénelik uyguladig: politikalar ve sert tedbirler hakkinda bk. Erkan,
16. Yiizyilda Osmanli’'da Kizilbas Ayaklanmalari, 72-104.

Dogan Kaplan, Safeviler ve Kizilbashk (Ankara: Gece Kitaplig1 Yaynlari, 2014), 137-140.
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ruma tepki gostermislerdir.” Kizilbas veya gtiniimiizdeki ismiyle Alevi
nitelemeli ozanlar bu dénemin toplumsal olaylarinin acilarini, ortaya
¢ikardigi tahribat ve sikintilar1 Hak-Muhammed-Ali, ehl-i beyt ve on iki
imam sevgisiyle sarmaya calismis, bu temalari siirlerine yansitmis, kendi
acilarini Kerbeld acisiyla birlestirmis ve biitiin bunlar1 kendi tabanlari-
na saz ve sozle sunarak onlarda miicadeleci bir bilincin ortaya ¢tkmasini
saglamislardir.®

Bu buhranli giinlerde Kizilbaslarin en 6nemli ismi Pir Sultan Abdal
olmustur. Nitekim o, siirleriyle halki siirekli ateslemis ve Anadolu'nun
dért bir yaninda ¢ikan Kizilbas Isyanlarinin adeta bir mesalesi olmustur.’
Sivas’ta idam edilen Pir Sultan’dan sonra Kizilbaslar adina verilen bu mii-
cadelenin bayraktarligi Kul Himmet ve onunla ayni dénemde yasayan
Kul Hiiseyin (16. yy.) tarafindan yapilmistir.* Ancak Kul Hiiseyin’in dilinin
cok agir ve anlasilmaz olmast siirlerinde insanlara hep iist bir perdeden
hitap etmesi onun Kul Himmet karsisinda geri planda kalmasina; Kul
Himmet'in ise daha ¢ok sevilmesine ve Hatal mahlash Sah ismail ile Pir
Sultan’in arasinda bir yer edinmesine sebebiyet vermistir.’

Anadolu’da Babailer Isyani ve sonrasinda ortaya ¢ikan halk hareketle-
ri cogunlukla kirsal kesim tabanly, siyasi, sosyal ve ekonomik kaynaklidir.
Ancak isyanlarin sebepleri bu sekilde gosterilmemis; dini ve mezhebi bir
ideolojiye ¢evrilmis ve Tiirkmen gruplarini kiskirtmak icin bilingli olarak
Safeviler tarafindan bu ¢ercevede sunulmustur.’® O giinlerin gocebe ve

° Genis bilgi i¢in bk. Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 78-86.

¢ Nurettin Albayrak, “Kul Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar, 2002), 26/352; Gandir - Ozcan, “Kul Himmet'in Hayat1 ve Siirleri Uzerine”, 470; Yardimci,
“Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 102; Selay Ozcan, Kul Himmet'in Siir Diinyas: Siirlerinde Gelenek,
Etkilesim ve Egitim (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011), 8.

7 Pir Sultan Abdal yasadig1 dénemde Osmanl valisi olan Hizir Pasa’ya su beyitleriyle agikca
meydan okumustur: Yardimci, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 103.
Yiirii bre Hizir Pasa
Senin de carkin kirilir
Giivendigin padisahin
0 da bir giin devrilir.
Kadilar miiftiiler fetva yazarsa
Iste kemend iste boynum asarsa
iste hanger iste kellem keserse
Dénen dénsiin ben désnmezem yolumdan

® Metin Turan, Kul Himmet (Ankara: Giinorta Yayinlari, 1994), 18; Abdiilbaki Gélpinarli, Alevi
Bektasf Nefesleri (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2010), 7.

° Ziya Giirel, “Kul Himmet”, Ulkii Halkevleri ve Halkodalart Dergisi 31/3 (Temmuz 1949), 8.

1 Ahmet Yasar Ocak, Babafler syan Aleviligin Tarihsel Altyapisi (istanbul: Dergah Yaymlari, 2011), 147.
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kirsal kesimlerinin sanatgilar1 olarak ifade edebilecegimiz halk ozanlari
da dogal olarak bu halk hareketlerinden etkilenmis; isyanlar1 desteklemis,
sazlariyla ve sozleriyle adeta bu isyanlara manevi bir liderlik yapmislar-
dir. Osmanl Devleti’nin baskisindan kacan Kizilbas toplulugu yasadiklar:
korkudan 6tiirii Anadolu cografyasinda daha ¢ok daglik kesimleri tercih
etmis, kirsal ve 1ss1z yerlere, baskinin ulasamayacagi daglik ve ticra yer-
lere yerlesmislerdir. Bu yasam tarzinin getirisi olarak kapali bir toplum
haline doniisen bu grubun tiyeleri kendi iclerinde siirlerini iiretmeye ve
edebiyatlarini olusturmaya baslamislardir.™

16. yiizyilin halk ozanlarindan ve Pir Sultan ile ayni yol ve diistince
diinyasina sahip olan Kul Himmet yasadigi dénemden giiniimiize gelin-
ceye kadar biitiin Alevi nitelemeli topluluklarinin sevgi ve hiirmetini ka-
zanmis 6nemli bir yol biiytigiidiir."” Kul Himmet'in isminin basinda “kul”
kelimesinin bulunmas: aslinda halk ozanlig1 geleneginin bir pratigidir.
Nitekim Alevi-Bektasi ozanlar siirlerinde mahlas kullanirken kul, abdal,
pir ve sultan gibi 6zel isimler kullanmislardir. Kul Himmet batini mana-
da miirsidine, pirine bagliligini ifade etmek i¢in kendisine mahlas olarak
ozellikle “kul” ismini se¢mistir."” Her firsatta Pir Sultan gibi Safevi Sah-
larina bagliligini ve 6zlemini dile getiren Kul Himmet, “Er soziim vardir
tutana/ Er odur Haktan utana/ Kul olmusuz Pir Sultan’a/ Esigi de kiblegahtir™*
seklindeki bir deyisinde bunu agikca ifade etmistir. Kul Himmet Pir
Sultan’a olan bagliligini ve 6zlemini diger bir deyisinde ise “Kul Himmet
daima eder niyazi/ Pir Sultan yolundan ayirma bizi/ Ol mahser giiniinde isteriz
sizi/ Muhammed éniinde cdr Hact Bektas™"® diyerek dile getirmistir. Bu deyis-
lerde agik¢a goriilmektedir ki Kul Himmet kendisine pir ve miirsid olarak
Pir Sultan’i segmis; gittigi yolun da onun yolu oldugunu ifade etmistir.
0, sdyledigi deyislerde siirekli olarak Pir Sultan’in yolundan ayrilmamayi
niyaz etmektedir. Pir Sultan da bir deyisinde “Bizden selam s6yleyin Kul
Himmet gardasa”® diyerek onunla olan yol arkadashigini ve ona duydugu
muhabbeti dile getirmistir.

Kul Himmet Safevi sahlarindan Sah Tahmasb (6l. 1576) ve Sah Abbas

1

Riza Zelyut, Halk Siirinde Baskaldir (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1989), 36; ismail Ozmen, Alevi
Bektasi Siirleri Antolojisi (Ankara: Saypa Yayinlari, 1995) 2/724.

Eraslan Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergdhlar (istanbul: Can Yayinlari, 2000), 116.

Yardimci, “Kul Himmet ve $iir Diinyas1”, 87.

' rfan Coban, Kul Himmet (Tokat: Ofset 2000 Matbaacilik, 1997), 80.

5 Coban, Kul Himmet, 107.

1o Cahit Oztelli, Pir Sultanin Dostlar: (istanbul: Ozgiir Yayinlari, 1996), 25.

12

13

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




> Saban Banaz

(6l. 1628) zamanlarinda yasamis, bu sahislara bagliligin siirlerinde yo-
gun bir sekilde islemistir. Nefesler, deyisler, diivaz-imamlar, destanlar,
taslamalar, conkler ve agitlar sdyleyen; Islam Tarihi, Evliya menkibele-
ri, Hz. Ali ve On iki imam konular1 hakkinda derinlemesine bilgi sahibi
olan Kul Himmet, iyi bir tekke 6grenimi almis, yasadigr dénemdeki ede-
biyat ve tarikat kiilttiriine hakim olmus, Alevi toplumu nazarinda adeta
bir evliya olarak gérilmiistiir. “Kul Himmet'im okuryazar/ Su cihdni eler ge-
zer/ Haktan bize oldu nazar/ Bu bir sirr-1 sirrullahtir”,” “Arap hocasina vardim
okudum/ Hatibine dahi kiistiim kakidim”*® deyislerinde goriildiigii iizere Kul
Himmet aslinda yasadigi dénemin iyi bir entelektielidir. Clinkii o, hem
okuryazar bir ozandir hem de Arapgay iyi bir sekilde bilmektedir.”” Kul
Himmet daha hayatta iken sahip oldugu giilii birikim ve manevi vechi
sayesinde siirlerinde on iki imam, Kerbela Olay1 ve Alevilik anlayisinin
erkdn ve adetlerini ustaca dile getirmis, neticede bilyiik bir {ine kavus-
mus ve hitap ettigi cevreler tarafindan yedi ulu ozandan biri olarak kabul
edilmistir.”® Alevi-Bektasi cevrelerince “yedi kutup” olarak da zikredilen
bu ozanlar: Nesimi (61. 1414), Hatal, Yemini, Fuzuli, Pir Sultan, Virani ve
Kul Himmet'tir. “Makami sirrolan Koca Kul Himmet” seklinde manevi bir
riitbeye de sahip olan Kul Himmet, Anadolu’da yasayan bir¢ok asik, talip
ve dedenin de rehberi olmustur. Nitekim halen bircok talip ve dedenin
deyislerinde “Kul Himmet katarindan ayirma bizi” seklindeki yakarislar: Kul
Himmet'in Alevi-Bektasi toplulugu agisindan ne kadar 6nemli oldugunun
bir gostergesidir.”

Kul Himmet, “Ehli beyt katari giiruh-1 ndci/ Ciimle giiruhlardan iistiin
sayilir”,”” “Soyletirse beni pirim soyletir/ Hakkin didarim seyran eyletir/ Kul
Himmet giiruh-1 ndci evladi/ Oziin berddr eder durur sabahtan”” dizelerinde
ifade ettigi gibi kendisinin de i¢cinde bulundugu Kizilbas-Alevi toplulugu-
nu “giiruh-1 nici” ifadesiyle niteleyerek “kurtulusa ermis topluluk” ola-

1

N

ibrahim Aslanoglu, Kul Himmet Ustadim (istanbul: Can Yayinlari, 1995), 113.

Coban, Kul Himmet, 85.

Yardimci, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 98; Recep Tek, “Kul Himmetin Siirlerinde Alevi-
Bektas? inang Sisteminin Temellerine Dair Bazi Yansimalar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirmalari Dergisi 77 (2016), 273.

Ozmen, Alevi Bektast Siirleri Antolojisi, 724; Dogan Kaya- Necat Cetin, “Kul Himmet'in Siirlerini
ihtiva eden Yazma Bir Siir Mecmuas1”, Tokat Sempozyumu Bildiriler, ed. Ali Acikel vd. (Ankara:
Ozyurt Matbaacilik, 2013), 1/489.

Giirel, “Kul Himmet”, 8.

2 Coban, Kul Himmet, 79.

» Coban, Kul Himmet, 78.

3

2

3

2
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rak gostermektedir. Baska beyitlerinde ise “Yetmis iki millete havadan geldi/
Giiruhtan ayri ben ndciyi saldi/ Evliya boliigii naciden geldi/ Muhammed Ali’nin
nazariynan”,** “Sevdigim iistad nazari Bakir’dan/ Hoca Musa Riza bizi okutan/
Ne buldun ne ararsin yetmis ikiden/ Se¢ soziinii yetmis tice varalm” dortligiiy-
le ozan “gliruh-1 nici” ifadesinin Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Ya-
hudiler 71, Hristiyanlar 72 firkaya ayrildilar, benim timmetim 73 firkaya
ayrilacak, bunlardan biri cennette 72’si cehennemde olacaktir”* hadi-
sindeki kurtulusa eren firka oldugunu agiklamaya calismistir. ilk dénem
Mezhepler Tarihi mielliflerince pek itibar edilmeyen bu rivayet, aslin-
da mecizi bir anlam tasiyan, Miisliimanlarin béliinmemesi i¢in Hz. Pey-
gamber tarafindan uyar niteliginde sylenmis s6zdiir.”® Ancak bu rivayet
Miisliiman toplumlar igerisinde dogru bir sekilde anlasilamamus, ayris-
maya ve bsliinmeye adeta kaynaklik etmistir. iste bdyle bir anlayistan et-
kilenen Kul Himmet de diger tiim islam Mezheplerinde ve tarikatlarinda
oldugu gibi dénemindeki tarikatlar icerisinde en dogru ve gergek yolun
Hak-Muhammed-Ali anlayisina dayanan Alevilik yolu oldugunu dile ge-
tirmistir. Kul Himmet’in Alevilik yolunun miintesiplerini “gtiruh-1 naci”
(kurtulusa erenler) toplulugu olarak géstermesinin sebebi kanaatimizce
bu anlayisin bir yansimasidir.

siirlerinde genellikle Alevilik yolunun temel anlayislarina yer veren Kul
Himmet, bu cevrelerce ¢ok sevilmis ve siirlerine birgok cénkte yer verilmis-
tir. Kendisine beslenilen bu sevginin sebebi siirlerinde genellikle Alevilik
yolunun temel 6gretilerini ele almasi degildir. Asil sebep, bu konulari siir-
lerinde halkin anlayacag bir Tiirkceyle etkili sekilde ifade etmesidir.”” Kul
Himmet, basta Tokat ve civar1 olmak iizere Kul Himmet Ustadim (18.yy.),
Asik Veli (19. yy.), Er Mustafa (19. yy.) gibi pek cok Alevi asig1 etkilemis, Kul
Hiiseyin ve Kul ibrahim (16. yy.) isimli ozanlar1 yetistirmistir. Pir Sultan’dan
sonra Anadolu’daki dnemi ve degeri yillar gegse de artan nadir sairlerden
olan Kul Himmet'in dilinin olduk¢a duru ve akict olmas birgok siirinin gii-
niimiizde ezgili olarak tiirkiiye ¢evrilmesine, gesitli toplantilarda seslendi-
rilmesine ve TRT repertuarina girmesine sebep olmustur.”®

* Coban, Kul Himmet, 88.

» Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i [bni Mdce (Beyrut: DAru’l-Kitabi’l-‘Arabf,
2010), 2/1322.

* Genis bilgi i¢in bk. Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firka-
larin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2 (2005), 147-160.

77 Albayrak, “Kul Himmet”, 26/ 352.

% Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 197-
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1. Kul Himmet’in Mengei ve Hayat1

Alevi-Bektas? ¢evrelerince Sah Hatil ve Pir Sultan’dan sonraki en
6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul edilen Kul Himmet, ilk olarak M.
Fuat Kopriilii,” Abdiilbaki Golpinarly,® Cahit Oztelli® ve Sadettin Niizhet
Ergiin** gibi arastirmacilar tarafindan kesin bir tarih verilmeyerek 16.
ytizyilile 17. ylizyillar arasinda yasamis bir sair olarak gosterilmis; ozanin
memleketi ve yasadig1 bolge hakkinda ise net bilgiler verememislerdir.”
Yakin dénemlere kadar bu bilgiler 1s18inda tanidigimiz Kul Himmet hak-
kinda béyle bir muglakligin olmasi kanaatimizce siirlerinin tam olarak
derlenememesi, kaynak bulunamamasi, Kul Himmet mahlasli baska sa-
irlerle karistirilmasi ve ozan hakkinda fazlaca ¢alisma yapilmamasindan
kaynaklanmistir.

Kul Himmet adinda bir ozanin varligindan bahseden ilk kisi M. Fuad
Kopriilidiir. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar isimli eserinde
ozan hakkinda ¢ok kisa ve yiizeysel bilgiler vermistir. Nitekim Kopriili
bu eserde Kul Himmet'in 16. yiizyila ait bir sair olabilecegini soylemis,
nefeslerinde kullandig1 vezin 6lgiisiinden bahsetmis; ozanin dogdugu
yer, zaman ve itikadi hakkinda ise agik ve kesin fikirler ileri siirmenin
imkansiz oldugunu belirtmistir.”* Daha sonra Sadettin Niizhet Ergiin,
Bektast Sairleri ve Nefesleri isimli eserinde Kul Himmet’in bir Bektasi sairi
ve Pir Sultan’in miiridi oldugunu ifade etmistir.”® Bunlardan baska Vasfi
Mahir Kocatiirk, Pertev Naili Boratav, Halil Vedat Firatli, Refik Ahmet Se-
vengil, Ziya Giirel gibi bazi arastirmacilar da yine konuyla ilgili yaptiklar:
calismalarda Kul Himmet'in Alevi-Bektasi Edebiyati agisindan 6nemli bir
sair olduguna vurgu yapmis ancak ozan hakkinda teferruat iceren bilgi-
lere yer vermemislerdir.*

Kul Himmet hakkinda teferruath bilgiler veren ilk ¢alisma Cahit Oz-
telli tarafindan yapilmustir. Oztelli, Pir Sultanin Dostlart isimli eserinde Kul

199; Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergdhlar, 116; Kaya - Cetin, “Kul Himmet'in Siirlerini [htiva
Eden Yazma Bir Siir Mecmuasi”, 490; Candir - Ozcan, “Kul Himmet'in Hayati ve Siirleri Uzeri-
ne”, 476.

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 322.

Abdiilbaki Gélpinarli, Kaygusuz Abdal-Hatdi-Kul Himmet (istanbul: Varlik Yayinlari, 1962), 20,
95, 110.

Cahit Oztelli, Pir Sultan’in Dostlart, 10-15.

Sadettin Niizhet Ergun, Bektasf Sairleri ve Nefesleri (Istanbul: Maarif Kitabevi, 1930), 170-197.
Ziya Glrel, “Kul Himmet”, 8.

Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 322.

Ergiin, Bektast Sairleri ve Nefesleri, 170.

Gandir - Ozcan, “Kul Himmet'in Hayati ve Siirleri Uzerine”, 471.
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Himmet'in bir¢ok siirini giin yiiziine ¢ikarmis ancak o da ozanin yasadigi
dénemi 1650 ile 1700 yillar1 olarak gostermistir.”” Oztelli’den sonra Kul
Himmet’e ait siirleri genis capl inceleyen diger bir kisi olarak Tbrahim
Aslanoglu gosterilmektedir. Ancak Aslanoglu'nun Kul Himmet Ustadim
isimli calismasi giiniimiizde Kul Himmet'in siirlerinin toplandig1 adeta
bir temel kaynak olarak ggsterilse de gercekte bu ¢alismadaki siirler To-
katli olan Kul Himmet'in siirleri degildir. Aslanoglu bu eserde 19. yiizyilin
Alevi-Bektas! sairlerinden biri olan, Sivas'in Divrigi flcesi'nin Karabegan
Bucagi'na bagl Orenik K8yii'nden, asil adi Ibrahim olan bir sairin siirle-
rini derlemistir.’® Bunlardan baska son zamanlarda ortaya koyulan baz
calismalar daha vardir ki bu ¢alismalar hem Kul Himmet’in bilinmeyen
birgok siirini giin yiiziine ¢ikarmis; hem de onun hayati hakkindaki bilgi-
lerimizin daha da netlesmesini saglamistir. Kul Himmet hakkinda Metin
Turan ve rfan ¢oban, ozanin siirlerini ihtiva eden birer kitap yazmis; Do-
gan Kaya ile birlikte Necat Cetin ve Mustafa Igdir da Osmanli arsiv belge-
leri 1s181nda ozan hakkinda teferruat iceren 6nemli bilgiler vermistir.

Kul Himmet hakkindaki en son ve 6nemli ¢caligmalarin ilki Dogan Kaya
ve Necat Cetin ikilisine aittir. Arastirmacilar, elde ettikleri el yazmasi
conkler ile Kul Himmet'in siirlerine 13 siir daha eklemisler ve bu anlamda
Kul Himmet hakkinda literatiire yeni bilgiler kazandirmislardir.*® ikinci
calisma Mustafa Igdir tarafindan yapilmistir, 1gdir, calismasinda Kul Him-
met Ocag1 ve Gortimlii KGyii hakkinda 16. yiizyil Osmanl arsiv kayitlari-
ni, Tokat ser’iye sicilleri ve tahrir defterlerini taramis, buldugu belgeler
neticesinde Kul Himmet'in Tokat'in Almus ilgesi’nin Gériimlii Kdyii'nden
oldugunu ispat etmis ve bu blge hakkinda detayli bilgiler vermistir.* Kul
Himmet hakkinda 6nemli olarak gordiigiimiiz glincel ¢alismalardan bir
digeri ise Kul Himmet ile ayn1 kdyden ve ocaktan olan irfan Coban ta-
rafindan yapilmistir. Coban, ortaya koydugu Kul Himmet isimli eserinde
Kul Himmet’in dogumu, hayati ve yasadig1 bélge hakkindaki bilgilerimizi
daha da tist bir noktaya tasimis; bu konuda 6zel ve orijinal bilgiler vere-
rek, ozanin Tokath oldugunu net bir sekilde ortaya koymustur.*

37 Oztelli, Pir Sultan’in Dostlari, 12.

% Aslanoglu, Kul Himmet Ustadim, 7-8.

¥ Kaya - Getin, “Kul Himmet'in Siirlerini ihtiva eden Yazma Bir Siir Mecmuas1”, 489.

Mustafa Dagidir, “Alevilik Calismalarinda Arsiv Kayitlarinin Kullanimina Bir Ornek olarak Kul
Himmet Ocag1 ve Goriimlii Beldesi”, Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu, ed. Ali Agikel vd. (An-
kara: Ozyurt Matbaacilik, 2013), 3/32.

Coban, Kul Himmet, 5; Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergdhlar, 116.
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Kul Himmet'in ash Seyh Safiyyiiddin Erdebili'nin kurdugu iran’daki
Erdebil Tekkesi'ne dayanmaktadir.”” Bu tekkenin seyhlerinden Seyh
Ciineyd’in iki oglu olmustur. Bunlardan birincisi kendisinden son-
ra seyhlige gecen, Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar, ikincisi ise Kul
Himmet'in babasi olan Seyh Muhyeddin’dir. Muhyeddin, 16. yiizyiln
baslarinda fran’dan Anadolu’ya Safevi propagandast i¢in gelmis bir daidir
(davetgidir).* Nitekim o, Anadolu’ya geldikten sonra Sivas ve gevresin-
de Seyh Safi’nin buyrugunu benimsetmek ve yanlis yola giren talipleri
dogru yola déndiirmek igin Hoca Ali’nin oglu Seyh ibrahim’in talipleri
ile birlikte uzun bir miiddet kalmistir. Ancak 1514 yilinda yapilan Cal-
diran Savasi’'nda Sah Ismail’'in yenilmesi, Yavuz'un Kizilbaslar aleyhine
ulemadan aldigi fetvalar ve Osmanli'nin bu dénemde uyguladigi sert ted-
birler neticesinde Seyh Muhyeddin 1530 yilinda evlatlarini alarak sehir-
den uzak, saklanmaya miisait ve ormanlik bir yer olan Tokat'in Almus
flgesi’nin Varzl (simdiki adi Gériimlii) Kdyii'ne yerlesmistir. Kul Himmet
de buraya yerlestikten sonra diinyaya gelmistir.”

Tokat’in Almus ilgesine bagh Goriimlii Kéyii, Almus barajinin istiinde,
Almus’a 20 km. mesafede ve yaklagsik olarak 500 yillik tarihi olan bir kdy-
diir. Bu kdytin ilk ve orjinal adi Kul Himmet Koyii'diir. Kul Himmet'in Pir
Sultanla olan iliskisinden &tiirii bu kdy Pir Sultan’in idam edilmesinden
sonra 1590 yilinda ¢ikarilan bir fermanla dagitilmis ve buraya “vardir”
manasina gelen Varzil ismi verilmis; daha sonra da burada yasayanlar ta-
rafindan “bu kdyiin halki ¢ok iyi ve ¢ok goriimlii” anlamina gelen Gortim-
lti ismiyle degistirilmistir. Goriimlii KGyii, tamami Alevilik anlayisina bag-
I, Kul Himmet ocaklis1 dede ve taliplerinin yasadig1 bir yerlesim yeridir.*

Tokat’a ait 16. ylizyil Osmanh ser’iyye sicillerinde, temettuat ve niifus
defterlerinde Varzil, Varsal, Varzallar ve Varzillar gibi birkag degisik kul-
lanimla kayitlara ge¢mis olan Varzil Koyii, bu dsnemde Sivas Sancagi'nin
Tokat Kazasi’nin Kafirni Nahiyesi’ne bagli olarak goziikmektedir. Kafir-
ni Nahiyesi, bugiinkii Tokat’in Almus ilgesini ve cevresindeki kdylerini
icine alan bolgenin adidir. Tokat Kazasi-Kafirni Nahiyesi-Varzil Karyesi

42

Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352; Candir & Ozcan, “Kul Himmet'in Hayat1 ve Siirleri Uzerine”,

472.

# Coban, Kul Himmet, 4.

* Kaplan, Safeviler ve Kizilbaslik, 90; Coban, Kul Himmet, 5.

* Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352; Goban, Kul Himmet, 4; Kaya - Getin, “Kul Himmet'in Siirlerini
ihtiva Eden Yazma Bir Siir Mecmuas1”, 490.

“ Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352; Goban, Kul Himmet, 5.
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temettuat defterinde Varzil’da yasayan niifusun mal ve emlak kayitlar: da
bulunmaktadir. Bu kayitlarda ismi gegen kisilerin siilaleleri glintimiizde
hala Goriimlii Kéyli'nde yasamaktadir. Bununla birlikte soyad: Sahin olan
Kul Himmet Ocag1 dedelerinin baska kdylerde bulunan miilkleri de yine
bu defterlerde kayith olarak gézitkmektedir.”

Kul Himmet'in torunlar1 halen Goriimlii Kdyii'nde yasamakta ve Kul
Himmetliler olarak anilmaktadir.*® Ayrica bu kdyde yasayan herkes ba-
basindan, dedesinden duyduklarini birbirine anlatmaktadir. Bundan
dolay1 da bu kdyde herkes Kul Himmet hakkinda bilgi sahibidir ve onun
tahminen 70 yillik bir 6miir siirdiigiinii, 1550’de dogdugu ve 1620 yilinda
burada vefat ettigini sdylemektedir.”” Kul Himmet’in dogumu ve 8limi
hakkindaki bu tahmini bilgiyi tarihsel agidan test ettigimizde dogru gibi
gozitkmektedir. Clinkii Kul Himmet siirlerinde zaman zaman Safevi hii-
kiimdarlari olan $ah Tahmasp ve Sah Abbas’tan bahsetmektedir ki bu d6-
nemler ile burada verilen tarihsel bilgiler birbiriyle 6rtiismektedir. Ayrica
Abdiilbaki Golpinarl, Bisati'nin kendisinde bulunan 1608 istinsah tarihli
Mendkibii'l-esrar behcetii'l-ahrdr isimli eserinde Kul Himmet’e ait bazi si-
irlerin yer aldigini séylemektedir. Kul Himmet'e ait siirlerin bu eserde
yer almasi da yine burada verilen tarihsel bilgiyi dogrular mahiyettedir.
Nitekim Bisati yasadigi donemdeki biitiin sairleri taniyan ve o dénemi
cok iyi bilen 16. ylizyila ait bir muelliftir. Kul Himmet 1550-1620 yilla-
r1 arasinda yasamis olmalidir ki miiellif bu eserde ondan ve siirlerinden
bahsetmektedir.”

Gortimlii Koyii'ndeki Kul Himmet'in mezar1 nceleri ardi¢ agaclari
ile gevrili ve kabrin yani basinda bir kiren (zogal) agacinin bulundugu
toprak yigini seklindeyken 1967 yilinda dénemin muhtar1 Ali Coban ve
Kul Himmet evlatlarindan Abbas Ali Sahin’in destekleriyle tiirbe sekli-
ne donistiirillmiistiir. Mezarinin hemen yani basinda kendiliginden bitip
bilyiiyen kiren agaci bu ocagin evlatlar: tarafindan kutsal bir agag olarak
goriilmektedir. Nitekim bu ocagin talipleri yemin ederken genellikle “Ki-
renin dibinde yatana yemin olsun” seklinde bir ciimle kullanmaktadir.”!
Kul Himmet'in kabrinin bas tarafinda giiniimiizde hala mevcut olan top

7 Dagidir, “Alevilik Galismalarinda Arsiv Kayitlarinin Kullanimina Bir Ornek olarak Kul Himmet
Ocagi ve Gorlimlii Beldesi”, 33.

* Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352.

* Coban, Kul Himmet, 5.

*° Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352.

°! Coban, Kul Himmet, 26.
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veya glille mermisine benzeyen yuvarlak bir tas parcas: bulunmaktadir.
Koy halki bu tas parcasinin Horasan’dan buraya atildigina inanmaktadir.
Kul Himmet'in tlirbesinin hemen on metre giiney batisinda oglu Haci
Yakub’un Tiirbesi, elli metre dogusunda ise yatir olarak Molla Habib diye
bilinen Yel ve S1z1 Tekkesi bulunmaktadir.”

Kul Himmet'in asil adi1 Hiiseyin'dir® ve o rehber olarak Sah Hatéf'ye,
miirsid olarak da Pir Sultan’a baglidir. Hac1 Bektas Vell (6l. 1271) ve
Bektasilikle dogrudan bir irtibati yoktur. Turgut Koca, Bektast Nefesleri ve
Sairleri isimli eserinde Kul Himmet'in miirsid olarak Haci Bektas Veli'ye
bagli, miicerred (evlenmemis) bir aziz oldugunu ve onun bir ara Haci Bek-
tas Veli Dergahi'nda dervislik yaptigini dile getirmistir.>* Ancak bu bilgi-
ler hem tarihsel hem de mantiksal agidan dogru degildir. Clinkii o hem
miicerred degildir hem de kesif bir Kizilbas oldugu i¢in onun Osmanl
Devleti himayesinde kurulmus olan Bektasi Dergahinda dervislik yapma-
st mantikl degildir. Ancak Bektasilik ile Alevilik arasindaki ortak anla-
yislardan ve Alevilerin Haci Bektas Veli'yi de yol énderleri arasinda gor-
melerinden 6tiirti Kul Himmet ona biiyiik bir sevgi ve hiirmet géstermis
ve deyislerinde Hac1 Bektas Veli’den bahsetmistir. Kanaatimizce yanlig
olarak gordugiimiiz Kul Himmet’in Bektasilikle irtibatlandirilmasinin ve
Haci Bektas dergihinda dervislik yaptigi seklindeki iddialar iki sebepten
kaynaklanmis olabilir: Bunlardan ilki Kul Himmet’in deyislerinde gegen
Haci Bektas ile ilgili beyitlerin yanls anlasilmast, ikincisi ve daha isabetli
olani da vefatindan sonra Kul Himmet’e sevenleri tarafindan mitolojik
bir tasvirin yiiklenmis olmasi ve bu sayede Kul Himmet'in yiiceliginin ve
karizmasinin artirilmak istenmesidir. Nitekim Kul Himmet bir deyisinde
“Gahi bulut olup gége agarsin/ Gahi yagmur olup yere yagarsin/ Ay misin giin
miistin gokten dogarsin/ Ilgit ilgit esen yel Haci Bektas” diyerek aslinda Haci
Bektas Veli'ye duydugu sevgiyi ve hiirmeti ifade etmistir.”

Kul Himmet'in annesinin adi Ordek Ana (Fatima) babasinin adi ise
Muhyeddin’dir. Abbas, Sahin ve Haci Yakup isminde {i¢ oglu olmustur.’®
Secere olarak ilk basta Erdebil Tekkesi seyhlerinden Seyh Haydar’a ondan
yukar1 dogru da On iki imamlara kadar ulastigi sdylenilen Kul Himmet'in

*2 Coban, Kul Himmet, 27.

> Asil adinin Hiiseyin oldugu asagida verdigimiz beyitlerde kendisi tarafindan dile getirilmis-
tir.

** Turgut Koca, Bektas? Nefesleri ve Sairleri (Istanbul: Naci Kasim Maarif Matbaasi, 1990), 163.

% Coban, Kul Himmet, 107.

°® Kaya - Getin, “Kul Himmet'in Siirlerini ihtiva eden Yazma Bir Siir Mecmuas1”, 490.
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soyu asagidan yukariya dogru soyle gosterilmektedir: Kul Himmet, babasi
Muhyeddin, dedesi Seyh Haydar, Seyh Ciineyd, Seyh ibrahim, Sadreddin,
Emaneddin, Cebrail, Safiyeddin, Emaneddin, Seyh Salih, Kutbeddin, Sa-
adeddin, Muhammed Hafiz, Feyruz Sah, Hiiseyin, Muhammed, Ca‘fer, Is-
mail, Ebu Muhammed, Ebu’l-K4sim, M{isa Kazim, imam Ca‘fer, imam Bakar,
imam Zeynel, imam Hiiseyin, Hz. Ali, Hz. Muhammed.”” Burada verdigi-
miz Kul Himmet'e ait soy seceresi kendisinin yazmis oldugu su beyitlere
dayandirilmaktadir:®

Aslim1 sorarsaniz be hey sofular
Aslimiz on iki imama cikar
Aslimi neslimi diyeyim sana
Neslimiz Ahmed-i Muhtdr’a ¢ikar.

Hiiseyin'dir ceddim cennet celalim
Anneden gelme ummdna ¢ikar
Ondan Imam Zeynel-i Bakir
Soyumuz bizim zindana ¢ikar.

Miisa Kazim Hiiseyin i¢in ¢ok aglad
0glu Hamza-y1 Ebul Kdzim’a ¢ikar
Hamza’dan geldi Ebu Muhammed
Onun oglu Ismail'den ¢ikar.

Ca'fer’in ogludur Ismail

Ismail oglu Muhammed’e ¢ikar
Muhammed oglu Hiiseyin'den gelmisem
Hiiseyin oglu Feyruz Sah’a ¢ikar.

Muhammed Héfiz ondan geldi
Biliniz imamlar yolu ikrara ¢ikar
Hafizin oglu Sddeddin bilin
Evliya oglu Kutbettin’e ¢ikar.

7 Coban, Kul Himmet, 7-8.
8 Coban, Kul Himmet, 6-7.
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Kutbettin’den geldi seyh Salih
Seyh Sdfi'nin dedesi Salih’e ¢ikar
Emaneddin’in adidir Cebrail

Iste Seyh Safi gibi imama cikar.

Su diinyada bozulunca ashimiz

Ol zaman rumuz-u evliyaya cikar
Azmi rdh-i Rum’a kilmisam
Ceddi pahim Erdebil’e ¢ikar.

Erdebil’den gelince Rum’a

Soziimiiz daim didara ¢ikar

Seyh Sdfi buyrugunu eyledim kabul
Séziimiiz fmam-1 Ca'fer’e ¢ikar.

Evladimin adimi koymusam Sahin
Hakka dogru yol bunlara ¢ikar
Rum diyarina destimi attim

Ali sirr1 Sah-1 Erdebil’e ¢ikar.

Sahinime yolumu eyledim teslim
Ashmiz bizim Erdebil’e ¢ikar

Adimi annem Hiiseyin koydu
Babam Muhyeddin’dir imama ¢ikar.

Bana Himmet eyledi Sah Hatai

Buna inanmayan Mervan'a ¢ikar
Bundan sonra adim oldu Kul Himmet
Evliya yolu kirklara ¢ikar.

Sofu bana sirrimi ayan ettirdin

Sirri fas edenler seytana ¢ikar

Buna gdre Kul Himmet adini eyledim kabul
Onun icin adim Himmet'e ¢cikar.

Aslimi sorarsan Ali Muhammed
Hakk’tan ola bize avn-i inayet
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Bin bir ismi vardir bir adi Himmet
Onun icin benim adim Kul Himmet.

Kul Himmet hayati boyunca babasi gibi pek ¢ok yeri dolasmus,
Anadolu’dabir¢okKizilbasisyanininigerisinde bulunmustur. Anadolu’daki
Kizilbas isyanlarinin en énemli simalar1 arasinda gésterilen Kul Himmet
bu sebepten zaman zaman siirgiin edilmis, zindanlara atilmis ve kagak
bir hayat yasamistir.*” Kagak olarak yasadig1 bu zaman diliminde Anadolu
topraklarini kdy kdy dolasmis ve siirlerinin cogunu da bu dolasma esna-
sinda yazmigtir.*® Nitekim Sultan I1I. Murad (1574-1595) zamaninda Varzil
Koyt birkag defa kolcu kuvvetleri tarafindan basilmig, Kul Himmet aile-
sinden bir¢ok kisi 6ldiiriilmiistiir.*"

Kaynaklarda ilk ismi Kul Himmet K&yii olarak gecen bu yerin iki defa
bosaltildig1 ve Kul Himmet evlatlarinin kéyden stirtildiigi bilgisi yer al-
maktadir. Buna gore Kul Himmet’in vefatindan sonra Anadolu’da devam
eden Kizilbas Isyanlarini énlemek amaciyla Tokat Kadisi, Kul Himmet (Sa-
hinogullari) siilalesine ait evlerinin basilmasi ve yakalanmasi talimatini
vermis; 1640 yilinda Kul Himmet'in Biiyiik oglu Abbas ve annesinin ku-
cagindaki Haci Yakup anneleriyle beraber gézaltinda tutulmak i¢in Tokat
Merkeze 15 km. mesafede bir yer olan Zodu (simdiki adi Gaziosmanpasa)
Kdyii'ne yerlestirilmistir.® Babasinin vefatindan sonra posta oturan Ya-
kup Sahin ve Sahinoglu ailesi buraya yerlestirildikten sonra bir siirgiin
daha yasamustir ki bu siirgiinde Kul Himmet'in kardesleri ve torunlarina
dokunulmamis, oglu Sahin, Sivas kadisina gétiirtilmiis ve burada verilen
hiikiim neticesinde Sivas’ta idam edilmistir.”

Kul Himmet Koyt dagitildiktan sonra yukarida da bir nebze bahsettigi-
miz gibi biiyiik oglu Abbas Zodu'ya gitmis, Sahin ise Sivas’ta idam edilmistir.
Anneleri ise kiigiik oglu Yakup’u yanina alip Almus’un baska bir kéyii olan
Ekseri Kdyii'ne (simdiki adi Sahil Kdy) kagmustir. Bir zaman bu kdyde ogluyla
birlikte saklanan anne ve oglu Yakup, buradaki koyliilerin devlet ricalinden

59

Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 53-72.

Koca, Bektasi Nefesleri ve Sairleri, 162.

Erkan, Kizilbas Ayaklanmalart, 55-61; Kaya - Cetin, “Kul Himmet'in Siirlerini fhtiva eden Yazma
Bir Siir Mecmuasi”, 490; Candir - Ozcan, “Kul Himmet'in Hayati ve Siirleri Uzerine”, 472; Yar-
dimei, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 90.

Tokat Merkeze bagli Zodu (Gaziosmanpasa) K8yii'nde giintimiizde halen Sahinogullar1 ismin-
de tarla, arazi vb. yer isimleri bulunmaktadir.

 Coban, Kul Himmet, 29.
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korkmalarindan 6tiirti buradan da ¢ikartilmis ve Megelli (Akargay) Kdyii'ne
gotiirtilmislerdir. Hact Yakup bu kdyde biiyiimiis ve daha sonralari ¢alismak
i¢in Istanbul’a gitmistir. Uzun bir miiddet istanbul’da kalan Yakup daha sonra
memleketine geri donmiis, Zodu KGyii'nden Kul Himmet evlatlarini yanina
almis ve tekrar kendi kdyii olan Varzil (Goriimlii) K8yli'ne yerlesmistir. Bu
arada Zodu Kdyii'nden kendi kdylerine donmek istemeyen bir grup akrabasi
da Bagderesi Kdyii'ne yerlesmistir ki bugiin Bagderesi Kdyii'nde de Kul Him-
met evlatlarinin yasadigi herkes tarafindan bilinmektedir.**

Gliniimiizde Kul Himmet evlatlarina Sahinogullari denilmektedir. Sa-
hinli agireti Kul Himmet’in ocagidir.® 1929’da soyadi kanununun ¢ikma-
styla Kul Himmet ogullar1 kendilerine Sahin soyadini almislar ve halen
bu soyadini tasimaktadirlar.”® Glintimiizde bu stilaleden olup baska sehir-
lerde yasayanlar da vardir. Nitekim dedelerin yasadigi yer ile taliplerinin
yerlesim yerleri arasindaki mesafenin uzak olmasindan dolay1, dedelerin
Alevilige ait erkdnlar1 daha kolay yiiriitebilmek i¢in taliplerin oldugu bsl-
gelere yerlesmesi Anadolu’nun birgok yerinde vuku bulan bir olgudur.”
Ornegin Aydin'in Tahtaci kdyii olan Bayindir Yakapinar (eski adi Uladr)
Koyl'nde yasayan ve kendilerine “Sahanogullar1” denilen siilale de G-
rimlii Koyii'ndeki Kul Himmetliler stilalesindendir. Nitekim onlarin elle-
rinde de Kul Himmet’e ait orijinal yazma siir niishalar: vardir.*®

Kul Himmet'in yasadig1 kdy olan Tokat’in Almus ilcesine bagl Gériim-
lii (Varzil) K8yiniin hane sayisi gliniimiizde tahmini olarak 300-350 ka-
dardir. Bu kdyden géciip baska sehirlerde yasayanlardan ise istanbul’da
100, izmir’de ise 15-20 hanenin oldugu séylenilmektedir. Giiniimiizde Kul
Himmet'in tiirbesinin oldugu yerler oldukga giizel tesislere sahiptir. Her
yil kdy muhtarhigi ve Goriimlii KSyii Kul Himmet Kiiltiir Sevgi ve Dost-
luk Denegi tarafindan Agustos-Eyliil aylar: igerisinde Kul Himmet Kiiltiir
Senlikleri diizenlenmektedir.*’

% Coban, Kul Himmet, 30.

% Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352; Dagidir, “Alevilik Calismalarinda Arsiv Kayitlarinin Kullani-
mina Bir Ornek olarak Kul Himmet Ocagi ve Goriimlii Beldesi”, 33.

% Coban, Kul Himmet, 28; Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352.

 Dagidir, “Alevilik Caligmalarinda Arsiv Kayitlarinin Kullanimina Bir Ornek olarak Kul Himmet
Ocag1 ve Goriimlii Beldesi”, 34.

% Kaya - Getin, “Kul Himmet'in Siirlerini ihtiva eden Yazma Bir $iir Mecmuasi”, 490.

 Coban, Kul Himmet, 31; Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergdhlar, 117.
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2. Kul Himmetliler Ocag1

Anadolu’nun her bdlgesinde oldugu gibi Tokat’ta yasayan Aleviler de
soya dayali tarikatlardan olusan bir ana ocak ve bu ocaga bagl tekke di-
yebilecegimiz alt ocaklardan olusan bir yapilanmaya sahiptir. Yakin za-
manlara kadar Kul Himmet'in bir siirindeki “Dedem Hidir Abdal Pirim
Ocag1” ifadesinden 6tiirii bu ocagin Kemaliye'nin Ocak Koyti'ndeki Hidir
Abdal Tekkesi'ne bagli oldugu diistiniilmekte idi.” Tokat Yoresindeki
Aleviler {izerine yaptigi calismada Cenksu Ucer, buradaki Alevi ocaklari-
nin yapilanmasini, ana ocaklarini ve alt ocaklarini net bir sekilde ortaya
koymus; Kul Himmetliler Ocagr’nin durumunu da agikliga kavusturmus-
tur. Buna gore, Tokat'ta icinde kendilerine bagl alt kollar1 da barindiran
4 ana ocak vardir. Bunlar: Bektasiler, Hubyarlilar, Erdebilliler ve Kegeci
Babalilar’dir.”*

Tokat’taki 4 ana ocaktan biri olan Erdebilliler ocagi, ge¢miste Erde-
bil Tekkesi’ne bagli olmus, ancak tarihsel siirecte tekke ile baglantilarin:
devam ettirememis, hem ge¢cmiste hem de giiniimiizde Kizilbas olarak
isimlendirilen Alevilerin bagh oldugu bir ana ocaktir. Bu ocagin baglla-
r1 6zellikle Sah Ismail déneminde “dedelik miiessesi” ile Safevilere bagl
olduklarini bildirmis; Safeviler, bu ocagin baghlari tizerinden Anadolu’da
birtakim faaliyetlerde bulunmuslardir. Bundan dolay1 bu ocak Erdebilli-
ler Ocag: seklinde isimlendirilmis ve giiniimiize kadar varligini siirdiiren
bir ocak olmustur. Bu ocagin baglhlarinin giiniimiizde Erdebil Tekkesi'ni
ziyaret etme, oraya kurban kesme, oradan gelen dedelerden talimat alma
ya da bu ocagin dedelerinin Erdebil’den tiyin edilmesi gibi fiili baglan-
tilar1 yoktur. Baglanti sadece tarihsel stirecten gelen gontil ve isim bag-
lantisidir, Tokat’taki Erdebilliler ana ocaginin da kendi igcinde 4 alt oca-
g1 vardir. Bunlar da Sah ibrahimiler, Pir Sultanlilar, Ali Seyyidiler ve Kul
Himmetlilerdir.”

Tokat’taki Erdebilliler ana ocaginin bir alt kolu olan Kul Himmetliler
ocagl, adindan da belli oldugu tizere Tokat'in Almus ilgesinin Goriimlii
(Varzil) Kdyiinii merkez olarak kabul eden ve burada tiirbesi bulunan Kul
Himmet’e bagli olan Alevilerin ocagidir. Aleviler arasindaki kazandig1 bii-
yiik bir tin neticesinde Kul Himmetliler ocag1 olarak zikredilen Tokat G6-

7 Albayrak, “Kul Himmet”, 26/35; Kaya - Cetin, “Kul Himmet'in Siirlerini fhtiva eden Yazma Bir
Siir Mecmuast”, 490.

" Uger, Tokat Ydresinde Geleneksel Alevilik, 396.

72 (ger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 196.
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rimlii beldesindeki bu ocaga bagli baska Alevi kdyleri de vardir. Bunlar:
Tokat Merkez Coregibiiyiik, Kocacik, Almus Akargay, Armutalan, Gam-
bulak, Gevrek, Golgeli, Karadere, Kinik, Sahilkdy, Salkavak, Yuva; Niksar
Gokeeoluk, Korulu, Terzioglu gibi tamamen Alevilerin yasadig1 kdylerdir.
Tokat haricinde ise Havza'nin Asagisuzuz, Irmakkiyisi, Kiregli, Kirazpina-
r1; Yildizeli’'nin Yusufoglan ve Yakup Koyii; Hafik’in Asarcik Koyt de yine
bu ocaga bagli olan kdylerdendir.”

3. Tokatli Kul Himmet ile Karistirllan Diger Kul Himmetler

Halk ozanhigi geleneginde bir ozanin kendisine miirsit, pir veya bir
usta se¢mesi ve o ustanin diline, sdylemine ulasma ¢abasi bu alanin uz-
manlari tarafindan bilinen bir durumdur. Ozanlik gelenegi icerisinde yer
alan bu yontem “usta-girak gelenegi” olarak bilinmektedir. Baz1 ozanla-
rin, séhretinden yararlanmak istedigi diger bir ozanin mahlasini 6niine
veya sonuna bir ad ekleyerek kendisi i¢in kullanmasi halk edebiyatinda
sikca karsilagilan bir durumdur. Ornegin Yunus Emre (51. 1320), Karaca-
oglan (3l. 1679), Pir Sultan ve Hataf gibi bir¢ok {inlii ozanin bu yéntemle
kendilerinden sonra gelen taklitcileri, baska bir ifade ile de takipgileri
olmustur.™

Yukarida bahsettigimiz halk edebiyatina ait bu anlayis Alevi-Bektasi
sairleri arasinda da oldukga yaygindir. Nitekim bu sairler de isimlerinin
Oniine veya mahlaslarinin sonuna kul, abdal, pir, sultan gibi isimler koy-
muslardir. Bazi sairlerin ayn1 mahlasi az bir farkla veya 6ntine bir sifat
getirerek kendisi i¢cin kullanmas siirlerin gliniimiize gelinceye kadar en
cok iin sahibi saire mal edilmesiyle sonuglanmustir. iste bahsettigimiz bu
anlayis Kul Himmet i¢in de gegerli olmus ve Kul Himmet mahlasi baska
sairler tarafindan kullanmistir. Kul Himmet hakkinda yakin zamana ka-
dar ¢ok fazla arastirma yapilmamasi siirlerinde Kul Himmet mahlasini
kullanan bir¢ok kisinin Kul Himmet sanilmasina ve bu konuda da kafa-
larin karigmasina sebebiyet vermistir. Ornegin siirlerinde “Kul Himmet
Ustadim” mahlasini kullanan ve bu isimle bir kitabi olan Sivas/Divrigili,
1743 dogumlu Ozan fbrahim’in siirleri Kul Himmet ismiyle yaymlanmak-
tadir. Kul Himmet'in kendisinin tistad1 oldugunu her firsatta dile getiren

7 Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 198.

7 Yardimei, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 87; Cetin Dursun, Kul Himmet Siirlerinde Mitik Unsur-
lar (Mugla: Mugla Sitki Kocaman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 4.
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18. yiizyil sairlerinden Ozan ibrahim, Divrigi'nin Karabegan Bucagi’na
bagh Orenik Kéyii'ndendir. Ozan ibrahim’in kdyde yasayan siilalesi gii-
niimiizde Oksiizogullar1 olarak bilinmektedir. Ozan Tbrahim’in dil, tislup
ve konu bakimindan Kul Himmet ile bir¢ok benzerlikler tasimasi, varli-
ginin yakin zamanlara kadar bilinmemesi ve en ¢ok da siirlerinde “Kul
Himmet Ustadim” mahlasini kullanmasi aralarindaki farkin belki de uzun
yillar anlagilmamasini ve siirlerinin Tokatli Kul Himmete mal edilmesini
saglamistir.”

Tokatli Kul Himmet ile en ¢ok karistirilan ikinci bir halk ozam da
Imranli’'nin S6giitlii Kéyii'nden olan ve yine “Kul Himmet Ustadim” mah-
lasini kullanan baska bir ozandir. Daha ¢ok “Hacik Kiz” olarak anilan bu
ozanin asil ad1 Hatice'dir ve 19. yiizyila ait bir ozandir. Mezari Divrigi'nin
Anzahar K8yii'ndeki Gani Baba Tekkesi’'ndedir.”

Kul Himmet mahlasl: siirler incelendiginde, bu mahlasla ya da ben-
zer mahlaslarla yazilmis birgok siirin aslinda Kul Himmet’e ait olmadigs;
en azindan bu sairlerin Kul Himmet olmadig1 anlagilmaktadir. Bunlardan
baska Sefil Kul Himmet, Oksiiz Kul Himmet, Geda Kul Himmet, Dervis
Himmet ve Himmeti mahlasli sairler de Tokatli Kul Himmetle karigtiril-
maktadir. Ancak bu mahlasi kullanan sairlerin yasadiklar1 zaman dilimi
ve bolge iyice arastirildiginda bunlarin Kul Himmet mahlasini kullanan
baska yorelere ait sairler olduklari ortaya ¢ikmaktadir.”

Sonug

16. ytizyilin ortalari ile 17. Yiizyilin baslarinda yasayan ve Tokat'in Al-
mus {lgesi'nin Goriimlii Kdyii'nden olan Kul Himmet Alevi-Bektasi cev-
relerinin yedi ulu ozan olarak saydigi en 6nemli simalarindan biridir.
Gliniimiizde tekke veya tasavvuf edebiyatiyla ilgili hemen hemen tiim
dergilerde, conklerde, nefes ve deyislerde ismi gecen Kul Himmet, hem
Alevi vatandaslarimiz hem de Tokat igin 6nemli bir sahsiyettir. Nitekim
o bu sehirde yasayanlar tarafindan Tokat'in manevi mimarlarindan biri
olarak gosterilmektedir.

Genellikle Alevilik yolunun degerleriyle ilgili deyisler, nefesler ve dii-
vazlar soyledigini gérdigiimiiz Kul Himmet'in siirlerine baktigimizda

7 Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352; Candir & Ozcan, “Kul Himmet'in Hayati ve Siirleri Uzerine”,
477; Yardimct, “Kul Himmet ve Siir Diinyas1”, 88.

76 Albayrak, “Kul Himmet”, 26/352.

77 Kaya - Getin, “Kul Himmet'in Siirlerini fhtiva eden Yazma Bir Siir Mecmuas1”, 489.
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6ne ¢ikan konular Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali sevgisi basta olmak
lizere, on iki imam, ehl-i beyt ve insan sevgisidir. Kul Himmet’in siirle-
rinde 6zellikle bu konulara yer vermesi bize onun Alevilik yolunun tiim
terminolojisine sahip oldugunu ve bu kiiltiiriin anlay1s, edep ve erkinlar
gibi temel dinamiklerine tamamen hakim oldugunu gostermektedir.

Kul Himmet hakkinda son zamanlardaki yapilan ¢alismalar ve elde
edilen yeni bilgiler sayesinde onun yasadig1 yer, zaman ve biyografisiy-
le ilgili bilgilerimiz giderek netlik kazanmaktadir. 16. yiizyila ait Tokat
ser’iye sicilleri ve tahrir defterleri Kul Himmet’in Tokat’mn Almus Ilcesi-
nin Gortimlii (Varzil) Kdyii'nden oldugunu tescillemistir. Bu bilgiler bize
Turkiye'nin diger sehirlerinde yasamis olup da Kul Himmet mahlasini
kullanan, tstelik de ozandan birkag asir sonra yasamis olan hig¢ kimsenin
Kul Himmet olarak zikredilmemesi gerektigini gostermektedir. Ciinkii
Alevi-Bektasi ¢evrelerince yedi ulu ozandan biri olarak kabul edilen Kul
Himmet 16. yiizyilin sonlari ile 17. yiizyilin baslarinda, kesin olmamakla
beraber 1550 ile 1620 yillari arasinda Tokat'in Almus ilgesi’nin Goriimlii
Koyii'nde yasamis ve ayni yerde vefat etmistir. Goriimlii K6yl Kul Him-
metliler Ocagi'nin merkezidir ve Osmanl arsivlerinde kendilerinden bah-
sedilen Kul Himmet'in siilalesi olarak gecen Sahinogullar1 halen burada
varlik gstermektedir.
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Ordu Yéresi Halk Inaniglarinda Dogum ve Oliim

Oz: Ordu’nun tarih éncesi dénemlerine dair bulgular, yérede mevcut
insan izlerinin Paleolitik Cag'in sonrasina denk geldigini gostermek-
tedir. Bu nedenle yo6re, kiiltiirel agidan zengin bir mirasa sahiptir. Bu
mirasin Snemli bir boliimiinii halk inanglar1 olusturmaktadir. Her ne
kadar halk inanglar1 ve birtakim uygulamalar islam'in inang cizelge-
si bakimindan sirk, hurafe veya bid’at olarak gériiliiyorsa da bu bir
milletin kiltiiriine, yasam tarzina, adet ve an‘anelerine dair 6nemli
bilgilere vakif olmak bakimindan son derece énemli bir unsurdur.
Bundan dolayi1 halk inanisi, Tiirk kiiltiiriiniin gegmisi ile bugiinii ara-
sinda 6nemli bir koprii gorevi tistlenmis durumdadir. Ordu y6resinde
mevcut dogum ve 6liim ile ilgili halk inanislar1 bu ¢alismanin ana un-
surunu olusturmaktadir. Dogum ve dliim ile ilgili Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde benzer inanislara rastlamak miimkiindiir. Lakin bu ¢a-
lismada, dogum ve 6liim ile ilgili Ordu ydresine 6zgii birtakim inanis-
larin da tespit edilip ortaya ¢ikartilmasina gayret edilmistir. Miilakat
yontemi izlenerek gerceklestirilen bu calisma ile yérede mevcut halk
inanislarinin karakteristik 6zellikleri tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ordu, Halk inanislari, Dogum, Oliim.
Birth and Death in the Folk Beliefs of Ordu Region

Abstract: Findings of the prehistoric periods of the Ordu show that
the human traces in the region coincide with the post-Paleolithic Age.
For this reason, the region has a culturally rich heritage. Folk beliefs
constitute an important part of this heritage. Although folk beliefs
and some practices are seen as shirk, superstition or bid‘ah innovation
in terms of Islam’s belief chart, this is an extremely important factor
in term of to make out in the knowledge of a nation’s culture, lifestyle,
customs and ceremony. Therefore, folk beliefs have served as impor-
tant bridges between the past and present of Turkish culture. Folk
beliefs about birth and death in Ordu region are the main element of
this study. It is possible to find similar beliefs about birth and death
in various regions of Anatolia. However, in this study, it was tried to
detect and reveal some beliefs specific to Ordu region regarding birth
and death. With this study, which was carried out by following the
interview method, the characteristics of the folk beliefs in the region
were tried to be determined.

Keywords: History of Religions, Ordu, Folk Beliefs, Birth, Death.
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Giris
rdu'nun tarih dncesi dénemlerine dair bulgular, 6zellikle Unye

OCevizdere mevkii ve Yiiceler kdyii civarindaki yerlesimin Paleo-
litik Cag’in sonrasina kadar gittigini gostermektedir. Mesudiye ve Kumru
cevresinde yapilan arkeolojik arastirmalara gore de Neolitik, Kalkolitik,
Tung ve Hitit ddnemlerine ait kalintilara rastlanmistir. Séz konusu dé-
nemlere ait buluntular arasinda kaya mezarlari, su sarniglari ve seramik
pargalar yer almaktadir.!

Karadeniz kiyilarinda, Tiirk egemenligine girinceye kadar Anadolu’da
kurulmus bircok medeniyet hiikiim siirmiistiir. ilkcaglarda Anadolu’nun
kuzey bolgelerinde ayni veya farkli dénemlerde kurulmus cesitli toplu-
luklarin hakimiyet alanlar1 da oldugu icin Ordu yéresinin ilk¢ag tarihini
bolge tarihi ile birlikte degerlendirmek gerekir. Ordu yoresini de igine
alan bu bélgeyle ilgili ilk bilgilere, seyyah ve arastirmacilarin eserlerinde
rastlamaktayiz. Bu eserlerden biri Ksenophon (81. MO 354) tarafindan MO
400 yillarinda kaleme alinan Anabasis’tir. Bu eser, y6renin ilk toplulukla-
rinin Kolkhlar, Driller, Mossynoikler, Halipler (Khalyb) ve Tibarenler’den
meydana geldigini ifade etmektedir.” Ancak bazi arastirmacilar, Ordu'nun
tarihi dénemini MO 2000’li yillarda yasayan Kasgalar’a kadar gétiiriir.
Ciinkii Kasgalar'in yurt sinirlarinin, tam olarak bilinmemesine ragmen,
kuzeyde Karadeniz kiyilarina yani Ordu’dan baslayarak Samsun ve Sinop
da dahil olmak iizere Kastamonu’ya kadar uzandig1 sanilmaktadir.’ Bazi
arastirmacilar da Ordu ydresi ve gevre yorelere ilk yerlesenlerin Tiirk
kokenli devletlerin olabilecegini ileri siirmektedirler.* Arastirmacilar, Ka-
radeniz kiyilar1 boyunca Hititli yerleskelerin azligini Kasga saldirilarina
baglamaktadirlar. Kasgalar'in simirlarint da Amasya-Merzifon hattinin
kuzeyinde Sinop, Samsun, Ordu boyunca uzandigi ifade edilmektedir.”

! Bahaddin Yediyildiz vd., Orta Karadeniz Kiiltiirii (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2005), 34.
Ksenophon, Anabasis On Binlerin Déniisii, gev. Sinem Ceviz (istanbul: Parola Yaynlari, 2014),
160-210.

Yediyildiz vd., Orta Karadeniz Kiiltiirii, 35; Hititlerin hem akrabasi hem de diismani olan
Kasgalar'n MO 2000-1200 yillarda Ordu’yu da igine alan bélgede yasadigi sanilmaktadir. Bk.
ibrahim Dizman, Denize Diisen Dag: Ordu (istanbul: Heyemola Yayinlari, 2008), 234.

Yéreye sirayla yerlesen Tiirk kokenli devletlerin Kaskalar, iskitler, Kimmerler, Hunlar, Kuman-
lar, Pecenekler, Akhunlar, Sabirler, Hazarlar, Bulgar Tiirkleri ve Oguz Tiirkleri vb. olabilece-
i ifade edilmektedir. Bk. Yediyildiz vd., Orta Karadeniz Kiiltiirii, 35; Necati Demir, Tarihi Siire¢
I¢inde Karadeniz Bélgesi (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018), 27-92. Demir’e gére Karadeniz'in
giineyine MO 2500 yillarda Gutlar'in (Kut) yerlestigi ve bu yérede bulunabilecek ilk Tiirk top-
lumunun Gutlar oldugudur. Ayrica Ordu'nun MO 400’lerdeki ismi Kotyora, “Kut Yoresi” keli-
mesinin degismis halidir. Bk. Demir, Tarihi Siire¢ icinde Karadeniz Bélgesi, 27-29.

° Mithat Bas, ilkgagdan Giiniimiize Ordu Tarihi (Ankara: Yason Yayinlari, 2014), 23.
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Bélgeye MO 1200-700’lii yillar arasinda énce Karadeniz'in batisina
yerlesen Frigler; MO 9. yiizyilda isesavasci dzellikleriyle bilinen Amazon-
lar hakim oldular.® Bu ydreyi gegici olarak yurt edinen Kimmerler MO 9.
yiizyilda iskitler’in baskilar1 sonucu Kafkaslardan Karadeniz sahillerine
gelmislerdir. Kimmerler, Proto-Tiirkler olarak tanimlanan Ural Altay ké-
kenli bozkir gécebelerinin bati kolunu olusturur.”

Kimmerlerden sonra bdlgeye iskitler yerlestiler. iskitler, MO 8. yiiz-
yil ortalarindan baslayarak MS 2. yiizyila kadar hakimiyetlerini bu bdl-
gede korumayi basardilar. iskitler, bu cografyada ath kavimler olarak
bilinirler.? ilk Grek kolonilerinin sosyal, ekonomik ve siyasal nedenlerden
dolay1 Karadeniz kiyilara MO 1200’lii yillarda gelmeye baslamasiyla ys-
renin cazibesi daha da artmistir.” Greklerin Karadeniz'e yaptiklar: koloni
hareketinde diger denizlere oranla bir¢ok olumsuzluklarla karsilasmala-
rindan dolay1 buralara Pontus Aexeinos (Kasvetli Deniz veya Kara Deniz)
demislerdir.'” MO 8. yiizy1l ortalarindan baslayarak MO 7. yiizy1l sonlarina
kadar Karadeniz bolgesinde ¢ok sayida sehir merkezleri kurulmaya bas-
land1. Dayanikli gemilerin yapilmasiyla Miletoslular Karadeniz'e agildilar
ve onlarca yerlesim bolgesi olusturdular.”

325 yilinda Romalilarin Hiristiyanligi resm1 din olarak kabul etmesiyle,
Karadeniz ve Ordu yGresinde Hiristiyanlik yayilmaya basladi. 395 yilinda
Bati Roma Imparatorlugu yikilinca Ordu bélgesi de Dogu Roma toprakla-
r1 i¢inde kaldi. Dérdiincii Hagh seferinden (1200-1204) sonra Dogu Roma
imparatorlugunun merkezi Istanbul’'un haghlarca yagmalanmasi ve iggal
edilmesiyle Aleksios Kommenos (1. 1118) Trabzon’da 1202 yilinda Trab-
zon merkezli bir imparatorluk kurdu.

Turkler, 1071 yilinda gerceklesen Malazgirt zaferiyle birlikte
Anadolu’ya yerlesmeye basladilar. 1072 yilinda Karahisar Sarki (Sebinka-
rahisar), Mengiicek Bey tarafindan fethedilince Tiirkmenler Giresun ve
Ordu yaylalarinin giineyine yerlesmis oldular. Yérenin Ttirk yurdu hali-
ne girme siireci DAnismendliler déneminde de devam etti. DAnismendli
Beyligi, 1155-1192 tarihleri arasinda II. Kilicarslan (1. 1192) dénemi Ana-

¢ Bas, llk¢agdan Giiniimiize Ordu Tarihi, 24-27.

Mehmet Ozsait, “Ilk¢ag Tarihinde Trabzon ve Gevresi”, Trabzon Tarihi Sempozyumu, ed. Kemal
Gigek vd. (Trabzon: Trabzon Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1999), 36.

Bas, Ilk¢agdan Giiniimiize Ordu Tarihi, 29.

° Bas, llk¢agdan Giiniimiize Ordu Tarihi, 30.

19 Charles King, Karadeniz, gev. Ziilal Kili¢ (istanbul: Kitap Yayinevi, 2015), 9.

' Bas, Ilkcagdan Giiniimiize Ordu Tarihi, 33.
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dolu Selguklu Devleti idaresine girdi. Yore, 1243 KGsedag Savast sonrasin-
da Anadolu Selguklu Devleti'nin siyasi otoritesini kaybetmesinden son-
ra 1335 yilina kadar Mogol-ilhanl saldirisina ugramistir. 1335 yilindan
sonra yOreye Bayramlu Beyligi olarak bilinen Haciemirogullari hakim
oldular.”” Fatih Sultan Mehmet (8l. 1481) zamanindan itibaren ise Ordu
yoresi Osmanli topraklarina dahil edilmistir.

1. inang ve Halk Inanis1

inang kelimesi kavram olarak degisik acilardan ele alinarak agiklana-
bilir. inang, sézlitk anlam ile kisice veya toplumca bir diisiincenin, bir
olgunun, bir nesnenin, bir varligin ger¢ek oldugunun kabul edilmesi an-
lamina gelmektedir.” Inan¢ kavramini Hangerlioglu, “saniya giivenme ve
baglanma” seklinde ele almistir.”* inanci psikolojik agidan ele alanlar ise
“dis diinyay1 idrak etme sonucu zihinde olusan bir anlayis tiiri, idraki ise
duyu organlari yoluyla objelerin, kalitelerin ve miinasebetlerin farkina

varilmas1”*®

seklinde tanimlamiglardir. Bu ¢ercevede inanci, sadece bazi
metafizigin veya askin varliklarin mevcudiyetinin kabullenilmesi olarak
tanimlamak da dogru olamayacaktir. Zira inang bir kimsenin giindelik
yasamini ve davranislarini etkileyen, yasadigi sosyal ¢evreden 6grenme
yolu ile kazanilan bir diistince varligidir da."®

Halk inanislari ise, toplumsal hayatin biinyesinde meydana gelen sos-
yal bir olay yahut gecen tarihi siirec icinde keyfiyeti unutulmus, gayba
ait bir durum seklinde kalmis ancak zihinlerde ve vicdanda biraktigi izler
her zaman hatirlanmis ve kabul edilmis inanglar1 icermektedir.” Tan-
yu, halk inancini, “gilindelik yasayzs, iktisadi ve ticari davranis sekilleri,
hava tahmini, giizel sanatlar ve edebiyat ve buna benzer yiizlerce konuyu
ihtiva eden zenginligi ile bunlarin yer yer manevi ve dini inanglara ilgi

18 seklinde tanimlarken; Unal,

gostermesiyle, cok genis bir alani kaplar
halk inancini halk dini seklinde isim vererek tamimlamaktadir. Unal’a

gore “Icine kelam, fikih ve hadis konularinin girdigi resmi dinin ilahiyat

ISy

Adnan Yildiz, Osmanli Belgelerinde Ordu (Istanbul: Ordu Valiligi Yayinlari, 2013), 26.

Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2016), 13.

Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar Sézliigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 216.

Ali Gelik, Islam’in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglar: (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 19.

Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 2008), 55.

Gelik, Islam'in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglart, 20.

Hikmet Tanyu, “Dini Folklor veya Manevi Halk Inanglarinin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir
Aragtirma I, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (1973), 124-125

o

=

&

N

S

3

Tokat Journal of llmiyat 8/1 (June 2020)




5 Sir Muhammed Duali - Abdulkadir Engin

formunun disinda, insanlarin din adina inandigy, diisiindtig, soyledigi ve
yaptigi seylerin tiimiine halk dini denir”.” Kalafat’a gore, “Halk inanglari,
halkin yasanilan gergek dini hayatini yansitirlar. Onlar diinyanin her ye-
rinde ve tarihin her ddneminde, resmi ve kitabi dinden, giizidelerin temsil
ettigi dinden muhteva ve mahiyet itibariyla bir hayli farklidir. Halk inanci
dinin halka gore algilanis ve hayata gecirilis bicimidir. Bu 6zelligi ile halk
inanc1 konusu, halklarin tarihi inanglarini da az ¢ok yansitirlar. Stirekli
yenilenmekle birlikte, kokleri ilk inang sistemlerine kadar ulasir. Bu ka-
rakterleri ile halk inanglari, elimizdeki yasayan canli malzemelerdir.””’
Tiim bu tanimlamalar halk inanglarina toplum tarafindan din gibi itibar
edildigini ortaya koymaktadur.

Sonug olarak halk inanislari, iyisi-kotiisii, dogrusu yanlisi ile halkin
dyle olduguna inandig, kiiltiiriinii o yonde gelistirdigi olgular biitiini-
diir. Halk inanislarinin kékiinii tespit etmek oldukga zordur. inanis 6gele-
rini olusturan asil etken unutulmus ama onun biraktig izler, inanis ola-
rak toplumda varligini siirdiirmeye devam etmistir. Toplumdaki fertler
bu inanisin nedenini ve nasil ortaya ¢iktigini bilmez. Onun igin énemli
olan yasadig1 toplumun ona o sekilde inanmasini istemeleridir.

2. Dogum ile Ilgili Inanglar

insan hayatinin gecis dénemlerinden ilkini olusturan dogum, daima
giizel bir olay olarak goriilmiistiir. Diinyaya gelen her ¢cocuk sadece anne
ve babasini degil, akrabalarini ve komsularini da sevindirir. Dogum kadina
duyulan saygiy1 artirdigi gibi kadinin aile, akraba ve toplumdaki yerini de
saglamlastirir. Tiirk geleneginde ¢ocuga verilen 6nem, ona duyulan sevgi
ve dogumun nasil gerceklesecegi meraki, insanlarin ¢ocuga olan ilgisi-
ni anne karnindaki zanama kadar gottirebilmektedir.” Bu basluk Altinda
Ordu yoresinde yasayan insanlarin dogum ile ilgili inang ve uygulamalari
ele alinacaktur.

Ordu yéresinde dogan cocuk ve doguran anne ile ilgili birden fazla
inanis kendine yer edinmistir. Kisinin ikiz bir ¢ocugu var veya olacaksa
bu ¢ocuklara bolluk, bereket olarak bakilir ve bu aileler toplumda sansh

¥ Mustafa Unal, “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yéntemle incelenmesi”, Firat Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2000), 237.

? Yasar Kalafat, “Tiirk Diinyasi Tarih Galismalarinda Halk inanglarinin Onemi”, Milli Folklor Der-
gisi 44 (1999), 88.

*! Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar, 65.
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olarak goriiliir. Buna ragmen bazi ailelerin de ¢ocugu olmaz ve bu durum,
toplum tarafindan yadirganir. Anadolu’da oldugu gibi Ordu ydresinde
de kisirhigin miisebbibi olarak kadinlar gériilmektedir. Evlenen ciftin bir
miiddet ¢ocuklari olmuyorsa, bu olumsuz durumu kaldirmak igin gesit-
li carelere basvurulmaktadir. Bu ¢arelerin basinda tiirbe ziyaretleri gel-
mektedir.Yorede bu amagla en ¢ok ziyaret edilen tiirbelerden birisi, Kut-
lu Dogmus Tiirbesi’dir ve ¢ocuk sahibi olmak isteyenlerin buraya gelerek
tiirbeye cocuk esyasi birakmalari bir gelenek halini almistir.Yine ¢ocugu
olmayan, ¢ocugu olup da ¢ocugu yasamayan kadinlarin ziyaret ettikle-
ri yerlerden birisi de Akinci Evliyasi denilen ziyaret yeridir. Burasi tiirbe
seklinde olmamakla birlikte mezar taslarina benzer biiytik taslar bulun-
maktadir, Buraya gelen kadinlar, ziyaret yerinde kiiciik salincak baglayip
i¢ine yapma bebek koymak suretiyledilekte bulunurlar.”

Yérede ¢ocuk sahibi olma amaciyla gidilen bir ziyaret yeri de zaman
kiiltii baglaminda 6nem arz etmektedir. Bu yer Catalpinar Karaham-
za Mahallesinde Belen mezarliginda bulunan ve halk tarafindan evliya
olarak kabul edilen yerdir. Giiniimiizde ¢ocugu olmayan kimselerce bu-
rasi cumartesi giinii ziyaret edilmekte ve dilek agacina gocuk elbiseleri
asilmaktadir.”® Cumartesi'nin ziyaret giinii olarak belirlenmis olmas: dik-
kat ceken bir husus olmasina ragmen bunun nedeniyle ilgili herhangi bir
bilgiye ulasilamamustir.

Ordu yéresinde ¢ocuk sahibi olamayanlar yalnizca yorede bulunan
tiirbeleri ziyaret etmekle yetinmeyip, bunun yani sira cevre illerde bulu-
nan tiirbelere de gitmektedirler. Ornegin Tokat'in Niksar ilgesinde bulu-
nan Melikgazi Tiirbesi'ni bu amagla ziyaret eden kadinlar, orada bulunan
tas besigi sallamalar1 durumunda hamile kalacaklarina inanmaktadirlar.
Cocuk sahibi olmak icin yapilan bu ziyaretlerin disinda kadinin, nazar
degmis ya da cin ¢arpmis olabilecegi inanisiyla, hocalara gétiirtilmesi de
diger yaygin inanislardan biridir. Hocaya stibyan (y6rede yazilan muska
cesitlerinden biri) ya da hamayl muskasi yazdirilir ve bu yazilan muskay:
kadinin karnina degecek sekilde boynuna asmasi halinde hamile kalaca-
gna inanilmaktadir.* Bu uygulamalara ragmen kadinin ¢ocugu olmuyor-
sa baska yontemlere de bagvurulmaktadir. Bu yontemlerin basinda halk
hekimligine miiracaat edilmesi, yani bitkilerle ¢6ziim bulmaya ¢alisilmasi

* K1, Kisisel Gériisme, 29 Eyliil 2018.
» K2, Kisisel Goriisme, 26 Eyliil 2018.
* K3, Kisisel Gériisme, 09 Haziran 2018.
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gelmektedir. Bitkisel tedavi icinde daha ¢ok eski kdy ebelerinden tavsiye
alinmaktadir.Bu tavsiyelerden bir tanesi, 1sirgan otunun suyunu igerek
hamile kalinabilecegi yéniindedir.”

Bebegin cinsiyetihem anne baba hem de biitiin aile i¢in hep merak
konusu olmustur. Bu meraki gidermek igin doktor sonuglarini bekleme-
den birtakim uygulamalarin yapildig1 tespit edilmistir. Bu yontemlerden
en ¢ok basvurulani, bir nevi fal yontemidir. Yorede bu yontemle yapilan
uygulamalar cesitlilik gostermektedir. Bunlardan en ¢ok bilineni hamile
kadinin kafasina gizlice tuz koyulmas: seklinde yapilanidir. Eger hamile
kadin sag eliyle basina dokunursa kiz, sol eliyle dokunursa erkek olacagi-
na hiitkmedilir.”® Yérede yapilan benzer bir diger pratik ise su sekildedir:
Hamile olan kadin gelmeden bir minderin altina bigak, diger minderin
altina makas konulur. Hamile; bicak olan mindere oturursa erkek, makas
olan mindere oturursa kiz ¢ocuk olacagina kanaat getirilir.”’

Fal yonteminin disinda yine annenin hamilelikte viicudunda meyda-
na gelen degisikliklere gore de bebegin cinsiyetinin tayin edilebilecegine
inanilir. Ornegin, hamile kadinin karni yuvarlak olmasi durumunda kiz,
sivri olmas1 durumunda erkek; hamilenin gégis baslari siyahsa kiz, giil
rengi ise erkek; hamile ¢ok kilo alirsa kiz, kilo almazsa erkek; bebek, ha-
milenin karnin saginda yatarsa erkek, solunda yatarsa kiz; bunun yaninda
hamilelik boyunca kadinin siirekli belinden asagisi kasinirsa erkek; tistii
kasinirsa kiz olacagina inanilir.”®

Yérede dogum gerceklestikten sonra da birtakim pratikler yapildigi,
yapilan bu pratiklerin bir kisminin bebek ile ilgili, bir kismimin da anney-
le ilgili oldugu goriilmiistiir. Dogum sonrasi bebege yapilan ilk is, anne
stitiinden bebegin goziine damlatmaktir. Bu uygulamanin arkasinda be-
begin daha iyi gdrecegi inanis1 yatmaktadir.”’

Dogumdan sonra anne iginde birtakim pratikler yapildig1 gézlenmis-
tir ve yapilan bu pratikler daha ¢ok lohusa dénemiyle ilgilidir. Yeni do-

2!

&

Hiimeyra Gaglayan Kaya, Unye Halk Kiiltiirii (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 112.

Hatice Topguoglu, 1932-1951 Yillar1 Arasinda Ordu Halkevinde Yapilan Halkbilim ¢alismalart (Trab-
zon: Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 133-
134; Kaya, Unye Halk Kiiltiirii, 114.

Kaya, Unye Halk Kiiltiirii, 114.

K4, Kisisel Goriisme, 07 Nisan 2018.

Abdulkadir Engin, Ordu Yéresine Ait Halk inanglarinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi (To-
kat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
28.
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gum yapmis ve tizerinden kirk giin gegmemis kadina lohusa dendigi gibi
yorede “kirkli” tabiri de kullanilmaktadir. Annenin lohusalik déneminde
daha kolay ve sik hasta olacagi diistintildiigiinden hasta olmamasi igin ilk
li¢ glin yataktan kaldirilmaz, siirekli sicak tutulmasi saglanir, Yore iginde
bazi yerlerde de “lohusa ¢orbasi” getirilip lohusaya igirilir. Boylece lohu-
sanin daha hizl iyilesecegi umulur. Bunun yaninda anne siitiiniin bebege
yetmesi i¢in anneye bal, siit, yogurt, pekmez gibi seyler yedirilir. Lohusa
“hongiil” adi verilen ve salgamdan yapilan yemegi, stitiiniin kesilmemesi
icin yer. Tiim bunlara ragmen siitii kesilmisse lohusaya nazar degdigine
hitkmedilir ve nazarin giderilmesi i¢in baz1 pratikler gerceklestirilir.®

Anadolu’nun cesitli yorelerinde oldugu gibi, bu yérede de lohusa ka-
dinlara musallat olduguna inanilan alkarisi ya da albasti ruhunu engelle-
mek i¢in bazi uygulamalar yapilmaktadir. Dogum yaptig gece ve bir son-
raki gece boyunca kadinlar annenin yanindan ayrilmaz ve sabaha kadar
anne uyutulmaz.’* Ayrica albasmamasi igin de yastiginin altina Kur’an,
yanina kocasinin elbisesi, stipiirge, ekmek; catal, igne vb. seyler de ko-
nulur. Yine lohusaya albasmamast i¢in sagina kirmizi kurdele takildigi da
goriilmektedir.”

Yérede lohusayi ve bebegi ilgilendiren inanislardan biri de y6redeki
adiyla “kirk basig1” inanigidir. Lohusanin ve bebeginin kirk giin icerisinde
cesitli sebeplerden dolay1 hastalanmasina kirk basmasi denir.”® Anne ve
cocugunun kirk basigi olmamalari i¢in bazi uygulamalar yapilir. Bunlar-
dan biri, 6nlem adina, iki kirklinin karsilasmamasidir. Ancak karsilasmak
durumunda kalirlarsa birtakim uygulamalar yapmalar1 gerekmektedir.
Buna gore iki lohusa kars1 karsiya gelecekleri zaman yakalarina igne ta-
karlar ve igneleri degis tokus yapmak suretiyle kirk basmasindan koru-
nabileceklerine inanirlar. iki kirkli kadinin karsilasmalari durumunda
yapilan baska bir uygulama ise ilgingtir. iki kirkli kadinin bir araya gelin-
ce ortaya balta ya da girebi (kii¢iik otsu bitkileri kesmeye yarayan, ucu
kanca gibi bir cesit kiigiik balta) koyulur. Kirkli kadin eger kirk basma-
sina yakalanmissa, kizgin demir iizerinden dua okuyarak atlatilir. Baska

*® Engin, Ordu Yéresine Ait Halk Inanglarinin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, 28.

! K5, Kisisel Goriisme, 01 Eyliil 2018.
*? K6, Kisisel Goriisme, 17 Haziran 2018.
* Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2016), 202.
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bir giderme metodu da dua okuyarak orakla evin duvarlarina vurulmasi
inancidir.*

Yérede dogum sonrasi bebek icin de birtakim pratiklerin yapildigi go-
rilmiistir. Bu pratiklerden biri bebegin yikanmasidir. Bebek dogduktan
sonra yirmi giiniine kadar her giin, yirmi giinden sonra kirkina kadar iki
giinde bir yikanir. Banyo yaptirilirken bebegin teri ileride kokmasin diye
kirk giin boyunca her giinkii banyo suyuna, bazilari da sadece ilk gtinkii
banyo suyuna tuz koymaktadir.”

Annede oldugu gibi bebege de kotii ruhlarin musallat olmamasi igin
bazi uygulamalarin yapildig1 tespit edilmistir. Bu kotii ruhlardan biri al-
basmasidir. Bebegin kétii ruhlar tarafindan zarar gérmemesi igin kirki
¢tkmadan yalniz birakilmadigy, birakilacaksa da besiginin yanina siiptir-
ge, tiitiin (sigara paketi), babasinin gémlegi, bunun yaninda besiginin al-
tina bigak ya da makas koyulmasi gerektigine inanilir.”®

Annede oldugu gibi ¢ocugun da “kirk basig1” inanist vardir. Bu ina-
nis yorede; iki kirkli bebegin birbirlerini basmasi, kiz gocugunun erkek
gocugunu basmast, yeni gelinin bebegi basmasi veya 6liintin kirkli bebe-
gi basmasi seklinde tezahiir eder. Bebegin ‘kirk basigi’ olmamasi igin en
6nemli uygulama, disar1 gikartilmamasidir. Kirkl: bir bebegin oldugu eve
cenaze merasiminden bir kisi gelmesi durumunda bebegin kirk basigina
ugramamas! igin bebek havaya kaldirilir. Zira 6liiniin bebegi basacagina
inanilmaktadir.”” Ordu ydresinde basiklik daha ¢ok cocugun gelisememesi
ve her tiirlii rahatsizlig1 olarak ifade edilmektedir.

Halk inanislarinda kirk basmasi tipki albasmasi gibi lohusanin ve be-
begin saghg icin tehdit olarak algilanmaktadir. Kirk basmasini, dogum
yapmis kadin ve bebegin dogumdan sonraki kirk giin iginde karsilastikla-
r1, 6zellikle bebegin zayiflamasi, gelismemesi ve hatta 6lmesi ile sonugla-
nan hastaliklar olarak tanimlamak miimkiindiir. Kirk basmasi konusunda
eski kaynaklara baktigimizda eski inanislarin ve pratiklerin giintimiizde
de hemen hemen devam ettigini gormekteyiz. Ayrica kirki karisan bebek-
lerin ailelerinin birbirlerine verdikleri seyler dikkat ¢ekicidir. Ornegin,

* K7, Kisisel Gdriisme, 01 Eyliil 2018.

* Engin, Ordu Yéresine Ait Halk Inanglarinin Dinler Tarihi Aqisindan Degerlendirilmesi, 30.
Engin, Ordu Yéresine Ait Halk Inanglarimin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, 30-31.
7 K8, Kisisel Griisme, 25 Mayis 2018.

36

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Ordu Yoresi Halk inan|§|ar|nda Dogum ve Olim 309 >

igne ve demir pargasi alip verme islemi, eski Tiirklerde var olan demir
kiiltii inancinin devamu niteligindedir.*®

Anne ve bebek i¢in yapilan pratiklerden bir digeri kirklamadir. Kirk-
lama islemi icin en yaygin siire kirk giinliik stiredir ve bu siire icerisinde
yedi, yirmi ve kirk giinleri de dikkat cekmektedir. Ordu yoresi i¢inde fark-
li ileler arasinda kirklama uygulamalar: ¢esitlilik gostermesine ragmen
genel olarak bebek kirklanirken bebegin kirkinci giintinde kirk kasik suy-
la yikanmasi seklinde yapilir. Yorede tespit ettigimiz kirklama yontemleri
su sekildedir: Yirmilemede tek tek dua okuyarak yirmi kasik su bir kaba
alinirken, kirklamada elegin tizerine oklava koyulur ve bunlarin tizerin-
den kirk kasik su bir kaba koyulur. Once bebek yikanir, sonra anne yikanur,
ardindan bebek yukari kaldirilip altindan {i¢ defa dua okunarak gegilir. Bu
sekilde kirklama bitirilmis olur. Kirklama yapilmasinin arkasinda bebe-
gin daha saglikli biiyiiyecegi inanis1 yatmaktadir. Kirklama suyuna kimi
yerde para, yiiziik gibi madeni esyalar, kimi yerde de kokmamasi igin tuz
koyulmaktadir.”

Kirklama islemi su motifi ile ilgilidir. Suyun bir¢ok dinde 6nemli
fonksiyonlar1 bulunmakta, su ya da bu sekilde ibadette kullanilmakta ve
kutsanmaktadir.” Ayni sekilde metal parcalarin da koruyucu 6zellige sa-
hip oldugu diisiintildigiinden kirklama sirasinda kullanilmaktadir. Ayrica
kirk sayisinin da Tiirklerdeki sayilara atfedilen kutsiyetten kaynaklandig1
soylenebilir.

Dogum Oncesinde yapilan pratikler cocugun olmas: igin yapilanlar,
dogacak cocugun kiz ya da erkek olmast igin yapilanlar, dogacak ¢cocugun
6lmeyip yasamasi icin yapilanlar seklinde gruplandirilabilir. Ordu yore-
sinde ¢ocuk sahibi olmak isteyenlerin basvurdugu yollardan biri kutsal

* Kadim Tiirk toplumunda demirin ve demircinin bir kiilt olmasi durumu Ergenokon Efsanesi'ne
dayanmaktadir. Bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 67-
80; Yakutlardaki Kuday Bahsi gibi demirci ustasinin koruyucu tanrisindan da bahsedilmekte-
dir. Bk. Yasar Goruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2015), 40.

¥ K5, Kisisel Gériisme, 01 Eyliil 2018.

** Yunan diisiincesinde yer ve ggiin sudan yaratildigina, Hint diisiincesinde suyun biitiin var-
liklarin kaynagi olduguna inanilmaktadir. Diger bazi kiiltiirler ise suyu Tanr1 olarak kabul et-
meye kadar ileri gitmektedirler. Sabiiler su ile olan yakinliklar1 sebebiyle nehir kenarlarinda
yasamakta, Yahudiler su ile irtibath bircok sembole yer vermekte, Hiristiyanlar su ile vaftiz
olmakta, Miisliimanlar ise suyu abdest, gusiil vb. dini uygulamalarda kullanmaktadirlar. Bii-
tiin bunlar suyun dinler ve toplumlar agisindan ne kadar 6nemli oldugunu géstermektedir.
Genis bilgi icin bk. Ali Erbas, “Muhtelif Dinlerde Su Motifi”, EKEV Akademi Dergisi 20 (2004),
241; Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan Ozcan (istanbul: Kabalci Yayincilik,
2014), 196-221.
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gordiigii yerleri ziyaret etmesidir. Yorede bulunan bu inanisin arkasinda
Tiirkistan’dan tasidiklar: veli kiiltii inanisinin izleri vardir.*' Ordu y6resin-
de ¢ocugu olmayan kadinlarin, bolgedeki halk tarafindan kutsal sayilan
bir zatin mezarini ziyaret etmesi ve orada dua ederek ¢ocuk sahibi olmaya
calismasi uygulamasi Anadolunun birgok ydresinde gériilmektedir.*” Ka-
dim Tiirklerde ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar, ata mezarlarini, evli-
ya tiirbelerini ziyaret edip, onlara adak adar, dilek diler ve kendilerinden
himmet beklerlerdi. Kadinlar mukaddes kabul edilen agaclara, ata mezar-
larina, kam mezarlarina ¢aput baglayarak, sa¢ ve kurban sunarak ¢ocuk
dilemis ve yardim istemislerdir.”® Altay ve Yakut Tiirklerinde ¢ocugu ol-
mayanlar, kutsal bir agacin altinda aglayarak dua eder, bundan sonra ¢o-
cugu olanlar bunun Tanr1 tarafindan, agag ruhlar: vasitasiyla verildigine
inanirlardi.** Ayni sekilde Uygur Tiirklerinde gocugu olmayanlar, Kasgarl
Mahmut’un (1. 1105) mezarinn yanindaki “Hay Hay Agac1”nin dallarina
kumas parcalar1 baglamak seklinde ¢ocuk sahibi olmay: dilemektedirler.
Kadinlar bu ziyaretin ardindan Kasgarli Mahmut'un mezarinin yakinin-
daki “Hazreti Mollam” dagina giderek, ayn: amagla dagin kovuklarina el-
lerini sokarlar ve ¢ocuk sahibi olmay1 umarlar. Bu sirada o kovuktan elle-
rine gelen seyleri agizlarina atip yutarlar.” Kirgiz Tiirklerinde ise gocugu
olmayan kadinlar Allah’a dua ederek yalvarirlar, Bu duay bir térenle ya-
parlar. Bunun i¢in koyun kesilir, biitiin komsular davet edilir. Gegmislerin
ruhuna Kur’an okutulur, trene gelenlerden dua alinir.*

Ordu yéresinde kadinlarin ¢ocuk sahibi olmak i¢in basvurdugu diger
bir yontem muska kullanimidir, Dogu Tiirkistan’da yapilan arkeolojik
arastirmalar sonucu Budist ve Maniheist Tiirklere ait muskalar bulun-
mustur. Bu muskadaki sihir aracilig1 ile kétii ruhlarin sebep oldugu kisir-
lik hastaliginin kovulduguna, béylece kadinin iyilestigine inanilmistir.”

Cocugun cinsiyeti hakkinda yorum yapilirken farkli yontemler uy-
gulanmas diger iilke ve devletlerde de vardir. Ornegin, Azerbaycan ve

4

Yasar Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk inanglari (Ankara: Berikan Yayinevi, 2009), 25-26

Unver Giinay vd., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1996), 87-88.

Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inancimin Izleri (Ankara: Berikan Yayinevi, 2010), 243.
Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986),
167.

Asli Bali, Mersin Konargdgerlerinin Halk Kiiltiiriinde Inamislar ve Bunlara Baglh Uygulamalar (Adana:
Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 167.

Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirkleri (Ankara: Berikan Yayinevi, 2009), 66-67.

Ali Selguk, Agaceri Tiirkmenleri Tahtacilar, (istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008), 201.
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Kazak Tiirklerinde gocugun ana rahmine diismesinden itibaren anne ada-
yinin caninin ¢ektigi seylere gore ¢ocugun cinsiyeti tahmin edilmektedir.
Riiyasinda balik ve elma goren kadinin ¢ocugunun kiz olacagi inanci yay-
gindir. Yine benzer bir sekilde anne adayinin cani tath yiyecekler ceker-
se, cocugun erkek olacagina inanilir.*® Kirgiz Tiirkleri arasinda yeni ayin
baslarinda dogacak olan ¢ocugun cinsiyetinin erkek olacagi diistintilmek-
tedir. Erkek doguracak kadinin ytiiziinde kara, kiz ¢ocugu doguracak ka-
dinin yiiziinde ise beyazimsi lekeler olusmaktadir.”’ Yine hamile kadinin
gordiigii riyalar cesitli sekillerde yorumlanir. Anne adayi riiyasinda balta
goriirse erkek, kazan kiz ¢ocugu doguracagina yorulur.® Liibnan Tiirk-
lerin de bebek bekleyen anne adayinin diinyaya gelecek olan bebeginin
cinsiyetini tahmin etmesi konusunda baska uygulamalar da yapilir. Bun-
lardan birinde birka¢ minderden birisinin altina makas konulmaktadir.
Bilgisi olmayan anne adayi altinda makas olan minderin tizerine oturursa
erkek ¢cocugunun olacagina inanilir.”!

Lohusalik déneminde bebek ve 6zellikle anne icin en biiyiik tehlike-
lerden birisi albasti, albasmasi durumudur. Bu tehlikeye; alkarisi, alanasi,
albast1 ad1 verilen olagantistii ve kétii bir ruhun sebep olduguna inanilir.
Kirki ¢ikmamis kadin ve ¢ocuk i¢in en biiyiik tehlike albasmasi, al ruhu,
alkarisi, kirk basmasi ve kirk karismasi hadiseleridir. Albast1 inanci Tiirk
topluluklarindan Gagauzlar da da vardir. Gagauzlar'a gore albast1 dev
seklindedir, lohusalara zarar verdigine ve onlar1 dldiirebilecegi seklin-
de tasavvur edilir. Lohusay1 albastinin serrinden korumak i¢in ona, do-
gumdan {i¢ giin 6nce ve {i¢ giin sonra raki verirler, aksamlar1 lohusanin
yatak odasinin kapisi 6niine kor haline gelmis ates konur.”” Albasmasini
engellemek i¢in yorede demir cinsi maddelerin kullanimu, eski Tiirklerde
al ruhunun demirciden korkmasinin bir devamu niteligindedir. Kazaklar,
lohusa kadinlar1 k6t ruhlardan korumak icin, bir demir pargasi veya bir
cekic alarak “demirci geldi demirci geldi” diye bagirirlar. inanisa gore al-
bast1 demirciden korktugu i¢in, lohusanin yanina yaklasamamaktadir.”

“ Orhan Geltik¢i, “Tiirk Diinyasi Kiiltiiriinde Dogum Uzerine Ortak Uygulamalar”, Journal of
Azerbaijani Studies 12 (Haziran 2010), 514-517.

* Maksat Jumabaev, Kirgiz Gelenek ve Inamislarinda Dini Ritiieller (Ankara: Ankara Universitesi, Sos-

yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 26.

Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirkleri, 81

Yasar Kalafat, Orta Asya’dan Orta Dogu’ya Inang Gécii (Ankara: Berikan Yayinlari, 2011), 168.

Ali Selguk,“Tahtacilarin Dogum ile ilgili inang ve Uygulamalarina Fenomenolojik Bir Yakla-

sim”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart Dergisi 16, (2004), 177.

inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 84.
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Kirklama, lohusa kadin ve ¢ocugun yikanmasidir. Ordu yoresinde ol-
dugu gibi biitiin Anadolu’da yaygin bir gelenektir. Dogumdan sonra kadi-
nin kirklama térenine benzer bir uygulama da Gagauz Tiirklerinde var-
dir. Gagauzlar da, gocuk dogduktan kirk giin sonra vaftiz edilmektedir.”*
Anadolu’da oldugu gibi Ordu yéresinde de halk nezdinde lohusa kadin,
dogumdan sonra kirk giin dinen kirli kabul edilmektedir.”” Ordu yore-
sinde dogum yapan kadinin kirk giin kirli sayilmasi inanci, islam dini
kaynaklidir.>® Tiirklerin Miisliimanlhigi kabul etmeleriyle birlikte, Orta
Dogu kiiltiiriinde hakim olan kadinin dogum sonrasi kirli oldugu yoniin-
deki inang ve uygulamalarin bir kismu Tirk kaltiiri tizerinde de etkili
olmustur.” Ordu yoresinde halk nezdinde olmazsa olmaz bir uygulama
olarak goriilen kirklama isleminin amacinin, su iyesinin yardimiyla kotii-
liklerden ve hastaliklardan armma oldugu diistintilebilir. Bebegin yikan-
mastyla ilgili islem sadece Tiirk diinyasinda olmamakta ve farkli dinlerde
de goriilmektedir. Ornegin Hiristiyanliktaki vaftiz uygulamasi buna 6r-
nek verilebilir.

Sonug olarak dogum ile ilgili inanis ve uygulamalarin arkasinda eski
inaniglarin izlerinin oldugu ve bu inaniglarin islam? motifle siislendigi
soylenebilir. Korunmak icin maden (demir, bicak ve makas), bitki (siiptir-
ge, tiitlin), toprak (bazi toprak tiirleri), su ve atesten medet umulur. Bu
inaniglarin 6zii kadim Tiirk inang sistemi ile ilgilidir. islamiyet’ten sonra
mevlit, ezan, sal3, muska gibi unsurlarda koruyucu unsur olarak katilmis-
tir. Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan sayilarin kutsiyetini de dogum
esnas! inanislarinda goérmekteyiz. Annenin ve bebegin kirklanmas: gibi
pratikler buna 6rnek verilebilir.

3. Oliim ile Ilgili Inaniglar

Oliim, ge¢misten giiniimiize insanlarin karsisinda caresiz kaldig1 bir
olaydir. Her insanin mutlak karsilasacagi bir gercek olan 6liim, toplum-
larda iiziintii ile kargilanan vakialardandir. insanlar 6liim gercegi ile yiiz-
lesmelerine karsin, 6lim olayindan cekinir, korkar ve tedirgin olurlar.
Oteden beri insanoglu bu 6liim bilmecesini ¢6zmeye, en azinda diisiince
ufuklar1 nispetinde ona gesitli manalar vermeye ¢aba géstermislerdir. iste

54

Selcuk, Agaceri Tiirkmenleri Tahtacilar, 210-211.

Selguk, Agaceri Tiirkmenleri Tahtacilar, 210.

*¢ Ebu Isa Muhammed Tirmiz, es-Siinen. (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 5/105.
*7 Selguk, Agageri Tiirkmenleri Tahtacilar, 211.
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bu sebepten dolayidir ki dinyada yasamis ve yasamakta olan tolpumlar,
hayatlarinin hemen her safhasinda 6liimii anmaya ve de anlamlandirma-
ya calismislardir.®® Bu basluk Altinda Ordu ydresinde yasayan insanlarin
olum ile ilgili inang ve uygulamalari ele alinacaktir.

Alisilagelmisin disindaki birtakim davranislar, meteorolojik olaylar,
hayvanlarin hareket ve sesleri, riiya géren hastanin konugmalari vb. du-
rumlar ¢cogu zaman dliimiin bir isareti, bir dn belirtisi olarak goriilmiistiir.”
Bu baglamda Anadolu’da oldugu gibi Ordu yoresinde de kisinin ytiziindeki
degisiklikler, gordiigii riiyalar, tabiattaki bazi olaylar, 6liimiin 6n belirtisi,
isareti olarak yorumlanmaktadir. Yorede yaygin olan inanisa gore 6liim
belirtileri su sekilde tezahiir etmektedir: Karga ya da baykusun bir evin
balkonuna gelmesi o giin veya o hafta iginde bir 6liimiin gerceklesecegine
isarettir. Bu durumu 6nlemek igin baykus veya kargaya yanan odun fir-
latmak ya da “git karga” veya “baykus hayir sdyle” denmesi gerektigine
inanmilmaktadir. Yine bir evin basinda ¢ok karga bulunmasinin, kargalarin
bir araya toplanarak 6tmesinin, horozun vakitsiz 6tmesinin ve 6zellikle
kuzgunun bagirmasinin da 6liim getirecegine inanilmaktadir. Ayni se-
kilde herhangi bir kusun ti¢ defa evin camina vurmasi, hu kusunun ve
guguk kusunun 6tmesi durumunda birinin yakin bir zamanda 6lecegi
diistintilmektedir.”

Oliimiin habercisi sadece ugursuz sayilan kuslar degildir. Diger can-
lilarin da bazi davramiglari &liim ile iliskilendirilmektedir. Ornegin bir
kopegin herhangi bir tarafa yonelik ulumasi, képegin sirt tstii siirekli
yuvarlanmasi ve ¢akal ulumasi da birinin 6lecegine yorulmaktadir. Bu
olumsuz durumu kaldirmak i¢in ya képek kovulur ya 6niine ekmek atilir-
ya dakdpek ulurken yere bir bigak dikilir.*!

Bazi rilyalar da 6liimiin habercisi olarak goriilmektedir. Ornegin riiya-
da 6lmiis biri, ¢iplak insan, beyaz gelinlik, bilyiik kazan, bir evde kalaba-
ligin toplanmasi ve lmiis kisinin siirekli kisiyi ¢agirmasinin gortilmesi o
hanede 6liim olayinin gerceklesecegine isaret olarak yorumlanmaktadir.
Yukarida belirtilen riiyalarin goriilmesi halinde goriilen riiya akar bir

%8 Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanuslar, 177.

Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalartyla ile ilgili Batil inanglarin ve Biiyii-
sel Islemlerin Etnolojik Tetkiki (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966), 286.

0 X9, Kisisel Goriisme, 19 Agustos 2018.

' K10, Kisisel Goriisme, 22 Aralik 2018.
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suya anlatilmak suretiyle rahatlanacagina ve bdylece o ugursuzluktan
uzaklasilacagina inanilmaktadir.”

Yérede 6liim gerceklestikten sonra da bir takim inanis ve uygulama-
lar tespit edilmistir. Oliimden hemen sonra yapilan islemlerin bir béliimii
dogrudan cesetle ilgiliyken bir boliimii de ceset ¢evresinde toplanmak-
tadir. Oliiniin 6te diinyaya gdnderilisine 6n hazirlik niteligindeki bu is-
lemlerin kimilerinin temelinde 6lene “canli” goziiyle bakmanin ve ondan
korunmanin tipik belirtileri yatarken kimilerinde de saglik endiseleri ve
dinsel gelenekler rol oynamaktadir.”

Olen kisinin hayatta kalanlarin riiyasina gelmesini énlemek icin yére-
de bazi inanislar gelistirilmis durumdadir. Bu inanislar; cenazenin yikan-
dig1 kazan ve suyunun kaynatilmasina yarayan sacayaginin ters cevril-
mesi, yine 6lii yikanilan kaplardan olan susagin evde bulundurulmamasi,
bu islem i¢in yakilan ates tizerine su dokiilerek sondiiriilmemesi bu ina-
nislarin birkagidir.**

Cenaze defnedildikten sonra dliimiin ve 6lenin eve ugramamasi igin
de cesitli inaniglar ve pratikler olusturulmustur, Bunlar su sekildedir:
Defnedilmek iizere tabutun kaldirilmasindan sonra altina tas konmasi,
Sliiniin tasindigi tabutun 6lii defnedildikten sonra ters ¢evrilmesi, cenaze
defnedildikten ya da cenaze evinden geldikten sonra eve girmeden ahira
veya lavaboya girilmesi gerektigine inanilmaktadir. Yine 6liiniin caninin
evdeki yapilan yemeklere gelecegi diisiiniilmesinden kaynakli olarak ce-
naze evinde (i¢ giin yemek yapilmayacagina, ayni sekilde cenaze evinde
daha 6nceden kalan yemeklerin Azrail'in dokundugu gerekgesiyle do-
kiilmesi gerektigine, cenaze evden ¢iktiktan sonra evde bulunan tiim su
kaplarinin bosaltilmasi gerektigine inanilmaktadir. Zira bosaltilmamasi
halinde Azrail'in sulara dokunduguna inanildigindan ayni hanede yeni
bir 6liimiin gergekleseceginden korkulmaktadir.”

Oliim, daima insanligin en ¢ok ilgi duydugu ve ayni zamanda en fazla
korktugu ve sirrini ¢dzmeye ¢alistigi konulardan biri olagelmistir. Oliim-
le ilgili merasimler ve &liiler dlemi, halk inanislarinin merkezinde yer
almaktadir.*® Oliimden ¢ekinilmesinden dolay1 halk kiiltiiriinde gelece-

% K11, Kisisel Gdriisme, 07 Ocak 2019.

Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla ile Ilgili Batil Inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin
Etnolojik Tetkiki, 294.

* K12, Kisisel Goriisme, 21 Aralik 2018.

% K13, Kisisel Goriisme, 05 Ocak 2019.

% Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomolojisi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2011), 269.
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gi bilme istegi olusmustur. Bu nedenle, alisilmisin disinda ¢evre ve doga
olaylari, birtakim nesnelerde gériilen degisiklikler, hayvanlarin davranig
ve sesleri, riiyalarda goriilenler ile hastadaki fizyolojik ve psikolojik degi-
siklikler 6liimiin bir 6n belirtisi olarak kabul edilmektedir.®’

Basta baykus olmak {izere bazi hayvanlarin 6liimii ¢agristirdigina y6-
nelik inanislarin temelinde islam 6ncesi Cahiliye Araplari arasinda bu
hayvanlarin ugursuzluk getirdigine inaniyor olmalar1 yatmaktadir. Arap-
larda katili bulunamayip kisas olunmayan bir maktuliin ruhunun bay-
kus suretine girerek geceleri geldigine, “Beni sulayiniz, beni sulayiniz”
diye ottiigiine, katili bulundugunda ve kisas edildiginde ugup gittigine
inamlirdi.®® Anadolu’da goriilen baykusun dliim getirecegi inanci, Cahi-
liye Araplari'nin “6liiniin baykus suretine girmesi” inancindan farkl bir
sekilde, felaket ve tehlike habercisi gibi goriilerek sekil ve anlam degi-
sikligine ugramistir. Baykus 6tmesinin ugursuzlugu sadece Chiliye Arap
toplumunda degil Hiristiyan halk inancinda da vardir. Ornegin Hiristiyan-
likta baykus hangi mabedin tizerinde durursa o mabedin yikilacagi inanci
mevcuttur.” Baykusun §liim haberi veren bir kus oldugu inanci, fran ve
Cin toplumlarin da gériilmektedir.” Yani baykus ve benzeri hayvanlarin
olim ile baglantili goriilmesinin basta Araplar olmak tizere bir¢ok top-
lumda varligini gérmekteyiz.

Anadolu’da oldugu gibi Ordu y6resinde de cuma gecelerinde ata ruhla-
rinin evlerini ziyaret ettigi inanci vardir. Bundan dolay: y6renin insanla-
r1, 0 gece Kur’an-1 Kerim okumaya dnem verirler. Kur’an okunmadiginda
eve gelip de Kur’an okunmasini bekleyen ata ruhlarinin tiziiltip mahzun
bir sekilde evden ayrildigina inanilir.” Ruhlar, geride kalan ¢ocuklar: ve
aileleriyle ¢cogu zaman birlikte olurlar, Evlerini ziyaret ederler. Onlarin
dindar, ahlakli bir hayat siirmelerini isterler. Olen iyi insanin ruhunun
yakinlariyla irtibata gegecegi ve gevresine yardim edecegi inanisi vardir.
ilk dsnem toplumlarinda élen atalarin ve 6zellikle babalarin ruhlarinin
geride kalanlara iyilik veya kétiiliikklerin dokunabilecegi inanci ve onlara

7 Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalartyla ile flgili Batil Inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin
Etnolojik Tetkiki, 286.

& Celik, Islam’in Kabul ve Reddettigi Halk inanglart, 102.

¢ Ismet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Inanglari Anadolu Uglemesi 1 (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Ya-
yinlari, 1998), 119.

70 Selguk, Adageri Tiirkmenleri Tahtacilar, 280.

7' Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2017), 77-78.
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kast duyulan minnet hissi, atalar kiiltiiriiniin temelini olusturmaktadir.”
Tiirkler ata ruhlarint memnun etmek icin cesitli uygulamalar yapmuslar-
dir. Bunlardan birisi de onlarin mezarlarinin korunmasidir. Mezarlara,
yatirlara, tiirbelere verilen 6nemin bir nedeni de budur.

Ordu ve gevresinde ele alinan cenaze ve 6liimle ilgili inang ve uygula-
malarin bir kisminin yoresel oldugu, bircogunun sadece bu bolgeye degil,
Anadolu'nun ekseri bolgesinde de inanilip uygulandigi goriilmektedir.
islamiyet’ten dnce Tiirklerdeki dliiler kiiltii ile bir kisim inang ve uygula-
malarin giiniimiizde sekil degistirip Islami motiflere biiriinerek varligini
devam ettirdigi sGylenebilir.

Sonug

Ordu, cografi konumu ve tabii giizelliklerinin yaninda gesitli kiltiir-
lerin ve inanglarin yasatildig1 bir bslge konumundadir, Yérenin islam
diniyle ciddi minada tanismasi Gepni Tiirklerinin yoreye gelmesiyle
miimkiin olmustur. Miisliimanligin yoreye tamamen yayilmasi ise Fatih
Sultan Mehmet’in Trabzon’u fethetmesiyle gerceklesmistir. Miisliiman
Tiirk hakimiyeti dncesi Ordu yoresinde Pers ve Pontus kiiltiiriiniin etkisi
g6z ardi edilemez. Bu bolgelerde varliklarini devam ettiren topluluklar,
devraldiklari kiiltiirel ve dini mirasa kendilerine ait birtakim inanclar1 da
katarak bir inang yumagi olusturmus ve bu inanislar degisime ugramis
olsa bile bir sekilde gliniimiize geleneklerle ulagsmustir.

Yorede tespit ettigimiz gegis donemleri ile ilgili halk inaniglarinin bii-
yiik ¢ogunlugu, Anadolu'nun farkl bélgelerindeki halk inanislariyla bir
benzerlik tagimaktadir. Ordu y6resi halk inanislarinin ele alindigi bu ¢a-
lismamizda tespit edilen inanis ve uygulamalarin biitiin yore tarafindan
kabul edildigini ve uygulandigini sdylemek miimkiin degildir. Bununla
birlikte etkisi ve yogunlugu degisken de olsa, bu inanislarindaha ¢ok yas-
lilar ve kadinlar arasinda kabul gordiigii ve yasatilmaya calisildigi sdyle-
nebilir.

Ydorede yaygin halk inamglarindan dogum ve 6liim gibi hayatin gesitli saf-
halarinda uygulanan pratiklerin daha yaygin oldugu tespit edilmistir. Yorede
yaygin olan halk inanislarimin temel 6zelligi,bu yorede yasayan farkli etnik
ve dini gruplarin birarada yasamasina sagladigi katkidir. Yorede mevcut olan

2 Unver Giinay - Harun Giingdr, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Ankara: Berikan
Yayinlari, 2015), 61.
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Misliiman Giirciiler, Alevi kiilttirtine mensup topluluklar ve Siinni Ttirkler
arasinda ortak inanislarin varligi, bu topluluklarin bir arada huzur igerisin-
de yasamasina vesile olmaktadir. Ornegin daha ¢ok Alevi toplumun kutladig:
Hidrellez senliklerine yorede bulunan Siinni toplumun istirak etmesi, bu bir-
likteligin tezahtir etmis halidir. Belki de bu 6zelligi sebebiyle halk inanislars,
kusaktan kusaga gliniimiize kadar varligini korumay1 basarmistir. Halk ina-
nislari, konusu, inceleme alani ve kokeni ne olursa olsun kutsalligina inanilan
ve kendisinde kutsal ve koruyucu bir gii¢ oldugu diistiniilen seylerdir.
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Ali Durmus

Kadizide Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi Risdle-i Miidifa'a
Isiginda Hayat ve flmi Kisiligi -Terciime Tahkik ve Degerlendirme-

Oz: Bumakale, 17. yiizy1l Osmanl Devleti'nde ortaya cikan Kadizadeliler
hareketinin énciisii olan KadizAde Mehmed Efendiin (61. 1045/1635)
Risdle-i Miiddfa‘a adli eserinin terciime, tahkik ve degerlendirmesinden
tesekkiil etmektedir. Risdle-i Miiddfa‘a simdiye dek bilinmeyen ve ilk
defa bu ¢alismamizla bilim diinyasina kazandirilan énemli bir eserdir.
Kadizdde'nin hayati ve egitimine dair kaynaklarda zikredilen bilgiler ki-
sith ve miikerrer oldugu i¢in, KadizAde nin bir nevi otobiyografisi olarak
kabul edebilecegimiz bu eser, hayat1 ve egitimine dair bir¢ok siipheyi
gidermesi bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir. Risale iki kisim-
dan olusmaktadir. Birinci kisim savunma niteligindedir. Zira Kadizade
Mehmed Efendi, fbn Arabi ile ilgili goriisleri nedeniyle muhalifleri ta-
rafindan kendisine iftira atildigim ve hakkinda karalamalar yapildigin
iddia ederek kendisini miidafaa etmektedir. ikinci béliim ise, hayati ve
ilm1 kisiligi hakkinda ayrintili bilgi vererek kendini detayli bir sekilde
tanittigi kisimdir. Miiellif bu boliimde hocalarina, okuyup miitalaa ettigi
eserlere ve kaleme aldig1 bazi risalelere dikkat cekmektedir. Risale hak-
kinda yapilacak degerlendirmede KadizAde'nin ilmi hayatinin genisce
irdelenmesi ve okudugu eserlerden hareketle goriis ve diisiincelerinin
tesekkiiliinde mezhebi arka planinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Osmanli Devleti,
Kadizadeliler, KadizAde Mehmed Efendi, Risdle-i Miiddfa‘a.

Life and Scientific Character of Qadi-zade Mehmed Efendi’s in the
View of his Work Risdla-i Mudifa'a Which isn’t Known -Translation
Investigation and Evaluation-

Abstract: This article consists of the translation, investigation and
evaluation of the book is called Risala-i Mudafa‘a that it’s written by
Qadi-zade Mehmed Efendi (d. 1045/1635) who was a leader of Qadi-
zadeli’s Movement that appeared in the 17th century Ottoman Em-
pire. Risala-i Mudafa‘a is a important book that it had not been known
so far and it is presented to science world with this study. Informa-
tions that were explained in sources related to Qadi-zade’s life and
training are limited and repeating, so this book that is a Qadi-zade’s
autobiography in a way, have importance because it is removing all
questions about his life and training. Risala-i Mudafa‘a has consisted
of two parts. In the first part is a defending. Therefore, Qadi-zade Me-
hmed defended himself that he was slandered and defamed by his op-
ponents due to his opinion about Ibn ‘Arabi. The second part is chap-
ter that Qadi-zade informed about his life and scientific character and
introduced himself detailedly. He remarked his teachers and books
that was readed and scrutinized it and books which was written by
himself in this part. Scrutinizing of Qadi-zada’s scientific life detailed-
ly and discovering of his denominational background in occurrence of
his ideas and thoughts is targeted in this assesment with reference to
the books that was readed by him.

Keywords: History of Islamic Sects, Ottoman Empire, Qadi-zadelis,
Qadi-zade Mehmed Efendi, Risala-i Mudafa‘a.
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Giris
adizdde Mehmed Efendi 17. yiizyil Osmanli istanbul’'unda dini-

Ksiyasi birtakim gerekgelerle ortaya ¢ikan ve kendisine nispetle
“Kadizadeliler” olarak isimlendirilen hareketin lideridir. Harekete &n-
ciiliik etmesiyle birlikte kendisinden sonra takipgileri tarafindan goriis-
lerinin devam ettirilmesiyle Osmanli’'nin ilim ve fikir diinyasini yarim
asirdan fazla mesgul etmistir. Kadizade, gerek eserleriyle, gerekse mes-
legi icabi vaazlariyla ilmi sahada kendini ispat edebilmistir. Déneminin
bazi tasavvufi ekolleriyle giristigi ilm1 ve fikri tartigmalarla da, genis bir
mubhalif kitle ile kars: karsiya kalmis ve zaman zaman onlarin higmina
ugramistir. Dolayisiyla bazi Osmanl miiverrihleri, hakkinda hos olmayan
bir portre ¢izerken,' bazilar1 da kendisini 6vmekten geri durmamistir.”
Kaynaklarda da hayat1 ve fikirleri hakkinda zikredilen bilgiler, ya kisa ve
miikerrer olmus yahut da kat1 bir taassupla yogrularak “Selefilik”le veya
“tasavvuf karsithgiyla” suclanmistir.”

KadizAde'nin simdiye dek hig bilinmeyen ve tarafimizca ilk defa bilim
diinyasina kazandirilan Risdle-i Miiddfa‘a adli eseri, hakkinda ortaya atilan
bir¢ok iddiaya cevap verebilecek; hayati ve ilmi kariyeri hakkinda genis
bilgiler vererek diisiince yapisini ortaya koyabilecek icerige sahiptir. Do-
layisiyla Kadizide'nin hayatina gegmeden dnce, s6z konusu eser tanitila-
cak, ardindan Risdle-i Miiddfa‘a’da nakledilen bilgiler de g6z 6niinde bu-
lundurularak onun hayat, egitimi ve ilmi kisiligi hakkinda genis bilgiler
verilecektir.

1. Riséle-i Miidifa'a

Kadizdde Mehmed Efendi’nin muhaliflerinin Muhyiddin fbn Arabi’ye
sovdiigii ve evliyanin veldyetini inkar ettigi seklinde ortaya attiklar: id-
dialarina cevap vermek i¢in kaleme aldig1 kiiciik bir risaledir. Eserine ko-

! Mustafa Sakip Dede, Sefine-i nefise-i mevleviydn, tsh. Mehmed Arif Pasa (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1866), 2/165; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri 1299-1915, haz. A. Fikri
Yavuz - {smail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, 1333), 1/373; ismail Hakki Uzungarsili, Karesi
Mesahiri, haz. Mehmet Sar1 ve Ahmet Karaman (Balikesir: Zagnos Kiiltiir ve Egitim Vakfi, 1999),
27-28.

Ornegin bk. Katib Celebi, Fezleke-i Kdtib Celebi (Toronto: Toronto Universitesi Kiitiiphanesi, ts.),
2/182.

Ornegin bk. Ahmet Yasar Ocak, “XVIL. Yiizyilda Osmanli imparatorlugu'nda Dinde Tasfiye (Pii-
ritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalart Dergisi
17-21/1-2 (1979-1983), 208-209; ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast (Ankara: Otto Ya-
yinlari, 2019), 53-67; Semiramis Gavusoglu, The Kadizadeli Movement an Attempt of Seriat-Minded
Reform in the Ottoman Empire (New Jersey: Princeton University, Doktora Tezi, 1990), 45-47.
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vuculuk yapmanin ve giybet etmenin giinah olduguna dair cesitli ayetler
siralayarak baslayan Kadizade, koguculara nasil davranilacagi hususunda
bazi tavsiyelerde bulunmaktadir. Ardindan kendisi hakkinda ortaya atilan
sayiay1, sebebiyle birlikte zikrederek hayati ve egitimi hakkinda tezkire-
lerde ve diger tarihi klasiklerde rastlanilmayan bir takim 6nemli bilgiler
zikretmektedir. Dolayisiyla Kadizade 'nin s6z konusu eseri, bir nevi onun
kisa bir otobiyografisi durumundadir.

Yalnizca bir niishasina ulasabildigimiz Risdle-i Miiddfa‘a’'nin ikinci bir
niishasinin varligina dair simdilik herhangi bir malumatimiz bulunma-
maktadir. Ulastigimiz bu niisha, Ankara Milli Kiitiiphane, Yazmalar Ko-
leksiyonunda 06 Mil Yz A 2688/3 numarada kayith olup, 62b-64a varak-
lar1 arasinda yer almaktadir. Okunakli talik hatti ile istinsah edilmistir.
Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Her varakta yirmi dort satir
bulunmaktadir. Kiitiiphane katalogunda “Risdle-i Miidafa‘a-i Kadizade” is-
miyle kaydedilen bu eserin igeriginde “Kadizide’ye nispet edilen bir risa-
le” baslig1 kullanilmaktadir.

Niishanin icerisinde bulundugu mecmuada dokuz farkli eser daha
mevcuttur. Bunlar sirasiyla Kocavi'nin (6l. 951/1544) Hasiye ala Envari't-
tenzil'i, Nabi Yusuf b. Abdullah Ruhavi'min 1117/1705 yilinda istinsah
edilen Hayrabdd’'i, Ahmed b. Kemal adli bir miistensih tarafindan istinsah
edilen ve miiellifi zikredilmeyen Risdle fi hakk: Firavn, Ebu Bekir Sivasi'nin
el-Mefatihu’d-diirriye adl eseri, Ali b. Mustafa Kayseri’'nin Serh-u Tuhfeti’s-
sahidi’si, Birgivi'ye atfedilen Vezdifu nevafili'l-ibdddt, hakkinda herhangi bir
bilgi bulunmayan Ahvdl-u meyyit fi'l-kabr, Eb(i Ceys el-Ensari Abdullah b.
Muhammed el-Endeliisi’ye atfedilen el-Aridu’l-Endeliisi ve Aziz Mahmud
Hiidayi'ye atfedilen Habbetii'l-mahhabbe adli eserlerdir. Miicellet toplam-
da 103 varak ve 106 pozdan olusmaktadir.

2. Kadizade’nin Hayat1 ve [lmi Kisiligi

Kadizdde Mehmed Efendi, 6 Recep 990/27 Temmuz 1582’de Balikesir’de
diinyaya gelmistir. Dogum tarihine istinaden “mahzum ve miikerrem”
olarak tarih dusiirtildiigiini belirten Kadizide, kendi adin1 Doganzade
Mustafa Efendi olarak bilinen babasinin koydugunu; dedesinin ise ilyas
Efendi adl biri oldugunu belirtmektedir. Babasinin Balikesir kadis1 olmasi
hasebiyle “Kadi-zde” olarak isimlendirilen Mehmed Efendi, Balikesir’de
diinyaya gelmesi nedeniyle de “Balikesiri” kiinyesiyle anilmis, zaman za-
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)
man da “er-ROmi” kiinyesini kullanmigtir.* Ayrica “Ilmi” mahlasiyla man-
zum eserler telif ettigi icin “Ilmi” olarak da bilinmektedir.’

Daha ¢ok “Kadizdde” adiyla anilan Mehmed Efendi'nin, Halveti
mesdyihindan olan c¢agdasi Sofyali Kadizdide Mehmed Efendi (ol
1041/1631-32) ile karistirilmamasi icin “Kiiciik KadizAde” olarak isimlen-
dirildigi kaynaklarda belirtilmistir. Yine kendi ¢agdasi Amasyali Cafer
b. flyas’in oglu Evliya Mehmed Efendi (51. 1044/1635) de KadizAde adiyla
bilinmekte; fakat kullandig1 “Amasi” kiinyesi ile Risdle-i Miiddfa‘a'nin mii-
ellifi olan Kadizdde Mehmed b. Mustafa’dan ayrilmaktadir.” Dolayisiyla
makalemizin konusu olan KadizAde Mehmed Efendi, “Kadizidde” adiyla
anilan diger zatlarla karistirilmamalidir.

Katip Celebi, Kadizade'nin ilk egitimini Birgivi Mehmed Efendi’nin (51.
981/1573) oglu Feyzullah Efendi’den (61. 1032/1622) aldigimi belirtmistir.*
Ancak Kadizide otobiyografisinde temyiz ¢agina ulastiginda ilk egiti-
mini almasi igin babasinin kendisini Birgivi'nin 6grencilerinden Seyh
Aldeddin’e teslim ettigini ondan Kur’an, akaid ve dini terimlere dair bazi
meselelerle birlikte sarf ve nahiv dersleri aldigini belirtmektedir.” Ardin-
dan Kadi Halil Efendi’den nahiv, ibrahim Miiderris Efendi’den yine sarf
ve nahiv dersleri aldigini; Abdurrahman Kad: Efendi’den Kitdbu'd-Dav’
okudugunu,’® Muslihuddin Kadi Efendi’den Sadru’s-Serfa’nin bazi eser-
lerini, Liitfullah Miiftii Efendi’den de Muhtasar Isdgiici’yi ve Hiisameddin
Hasan el-Kati'nin serhini okudugunu belirtmektedir."

* Kadizdde Mehmed Efendi, Risdle-i Miiddfa‘a (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu,

A 2688/3), 63a; Babanzade Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin ve esmdi’l-miiellifin ve dsdru’l-

musannifin, cev. Kilisli Rifat Bilge, tsh. ibniil Emin Mahmud Kemal inal - Avni Aktug (Anka-

ra: MEB Yayinlari, 1955), 2/277; Omer Riza Kehhale, Muéemii’l-miellifin: Terdcimu musannifi’l-
kiitiibi'l-arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957), 12/33; Seyhi Mehmed Efendi,

Vekdytu'l-fuzald, ed. Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari,

2018), 1/321; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 3(1)/355.

Sebahat Deniz, “Kadizdde Mehmed ilmi'nin Sultan IV. Murad i¢in Yazdigi Manzum Duanimesi”,

Divdn Edebiyati Arastirmalari Dergisi 1 (2008), 18.

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, sad. Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,

1996), 3/1004; Atal NevizAde Ataullah Efendi, Haddikul-hakdyik (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-

ler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 2/1868; Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 3(1)/355.

7 Genis bilgi igin bk. UssakizAde ibrahim Hasib Efendi, Zeyl-i sakdik, ed. Derya Ors (Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 252-254; Seyht, VekdyiitI-fuzald, 1/323;
Stireyya, Sicill-i Osmani, 3/995.

& Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin an esami’l-kiitiibi ve'l-fiintin, gev. Riistii Balc1 (istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2007), 1/12.

° Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63a-63b.

Bu eserin hangi eser oldugunu tespit edemedik.

! KadizAde, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b. Ayrica bk. Mehmet Fatih
Gokgek, Behgeti Seyyid Ibrahim Efendi Tarih-i siilale-i Kdpriilii (istanbul: Marmara Universitesi,
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Babasi hayattayken kendisini ¢avus olarak gérevlendirdigini, 6nceleri
babasi gibi kadi olmak istedigini ve bu nedenle egitimini tamamlamasi igin
istanbul’a geldigini; daha sonra ise bu hedefinden vazgecip ulema yolunu
tuttugunu agiklamaktadir."” Miiverrihler, istanbul’a gelen KadizAde'nin
Dursunzide Abdullah Efendi’ye (8l. 1019/1610) mu'idlik yaptigini ve on-
dan dersler aldigini nakletmektedir.”” Oysa Risdle-i Miiddfa‘a’da belirtildi-
gine gore Kadizidde énce Muslihuddin Miiderris Efendi'nin mu‘idi olmus
ve ondan Hiddye dersleri almis; sonra ise onun tavsiyesi ile Yusuf Mtider-
ris Efendi’nin mu‘ldi olmustur. Akabinde Kadizidde'nin babast ile arasinda
dostluktan 6tiirti Dursunzade Abdiilbaki Efendi onu mu'‘id olarak yanina
almistir.”

KadizAde bu siirecte Dursunzide’ye Serhu't-Telhis'in® muhtasarini
ve el-Fevdidii'd-diydiyye'nin'® tamamini, Beyzavi tefsirinin de bir kismini
okudugunu; ayrica Arap Sinan olarak bilinen Yusuf Efendi’den el-Bedi'
ve Serhu'l-Akdid; Abdullah Efendi'den et-Tavdih; ve Kadi Abdiilcebbar
Efendi’den de Serhu’l-Mendr'” okudugunu belirtmektedir. Yine fbrahim
Miiderris Efendi'nin Sinan Pasa Medresesindeki ders meclisine uzun
miiddet katildigini, 1010/1602 yili Sevval/Mart ayinda da Murat Pasa Ca-
miinde 6grenci tedrisatina basladigini bildirmektedir.’® Su halde onun 20
yasinda iken hocalik yapmaya ve dersler vermeye basladigini séylememiz
miimkiindiir. Katip Celebi Kadizdde'nin mezk{ir camide uzun bir miid-

Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 10.

KadizAde, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.

Seyht, Vekdyiu'l-fuzald, 1/321; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/373; Gokgek, Tarih-i siilale-i Kapriilii,
10.

' Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.

> Telhis, Yakub es-Sekkaki'nin (8l. 626/1229) Miftahu'l-lim adli eserinin {i¢iincii bsliimiiniin
Hatib el-Kazvini (8l. 739-1338) tarafindan yapilan muhtasaridir. Bk. Mehmet Sami Benli,
“Miftahu’l-UlGm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/20-21.

Naksibend! tarikatina mensup bir 4lim olan Abdurrahman Cam{i'nin (51. 898/1492) eseridir.
Genis bilgi icin bk. Omer Okumus, “Abdurrahman CAmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/98.

Serhu’l-mendri’l-envdr olarak da bilinen bu eser, Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin fikih usuliine dair
muhtasar eserinin ibn Melek tarafindan yapilan serhidir. Bk. Ferhat Koca, “Menaru’l-Envar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/118.

'8 Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.
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det cAmi’, muhtasar, Sadru’s-Serfa' ve hiisn-i ta‘bir gibi dersler verdigini
nakletmektedir.”

Risale-i Miiddfa‘a’ya gore Kadizade bir dénem tasavvuf ile ilgilenmis
ve dénemin Halveti seyhlerinden Tekeli Omer Efendi’ye (61. 1032/1623)
intisap etmistir. O, seyhiyle birlikte {i¢ kere erba‘in halvetine girmis;
seyhinin sefere ¢ikmasi nedeniyle, Omer Efendi tarafindan Sultan Selim
Camii'ndeki vaazlarina halife tayin edilmistir. Seyhinin seferde oldugu
siralarda evlenen Kadizade, kendi mahallesine yerlesmistir. Ancak sefer-
den dénen Omer Efendi, sadece alimlere vakfettigi evini, oturmasi igin
Kadizade'ye tahsis etmis ve onu kendi tekkesinin de i¢inde bulundugu
Terceman Camii’'ndeki vaazlarina halife olarak tayin etmistir. Kadizade
mezk{r camide bir yil boyunca halka vaaz vermis ve tefsir dersleri yap-
mustir. Kadizade bu siralarda seyhi ile aralarinda bazi ihtilaflarin zuhur et-
tigini belirterek; ihtilaflara dair herhangi bir malumat vermeksizin, Omer
Efendi’nin evini terk ettigini ve kendi mahallesine tasindigini; Terceman
Camii'ndeki gorevinden de ayrilip Murat Pasa Camii'ndeki derslerine
dondiigiinii belirtmektedir.”" Bu ihtilafin temelinde, kandil gecelerinde
kilinan namazlar meselesi olmak tizere Sivasilerle kendileri arasinda tar-
tisma mevzuu olan meselelerin yattig1 bir gergektir.

Kadizade, Seyhi Omer Efendi ile yollarini ayirdiktan sonra, Yalova’da
ikamet ettigini zikrettigi ve kendisinden 6vgiiyle bahsettigi Muhammed
Naksibendi adinda bir seyh ile dostluk kurdugunu ve ona biat ettigini
acikca belirtmektedir.”?

Kadizdde ayrica Evliya Muhammed Celebi’den ve Seyh Ahmed el-
Mukri'nin dgrencilerinden olan Behram Efendi’den Kur’an dersleri al-
digini belirtmektedir. Yine Ebussuud el-Kuds? Efendi’'ye imam Ferra
el-Begavimin (6l. 516/1122) el-Mesabih’ini okudugunu ve kendisine bu
eserden sahih olan hadisleri rivayet etmesi i¢in sozlii ve yazili icazet ver-
digini; Seyh fbrahim el-Lakan{’ye (61. 1041/1632) Sahth-i Buharf’yi okuyup
ondan sozlii ve yazili icazet aldigini; ddnemin miifredatinda olan sarf,
nahiv, mantik, meani, ustlii’'l-kelam dersleri alarak egitimine devam et-

1 Bu eser, Sadru’s-Serfa'nin Vikdye adli eseri oldugu tahmin edilmektedir. Ornegin bk. Refik Er-

gin, Islam Diisiincesinde Zahir-Batin Ayrimi Agisindan Kadizadeliler Ornegi (Konya: Selguk Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 56.

** Gelebi, Fezleke, 2/182; Seyht, Vekdyiil-fuzald, 1/321.

! Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.

* Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.
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tigini zikretmektedir.”® Ayrica otobiyografisinde dile getirmemis olsa da
KadizAde'nin 1611°de istanbul’a gelen Firak miiellifi Muhammed Emin es-
Sirvani’nin (1. 1036/1627) ders meclislerine katildig1 ve onun ilminden
istifade ettigi de kaynaklarda nakledilmektedir.”

Kadizdde Risdle-i Miiddfa‘a’da ayrintili bir sekilde miitalaa etmek
suretiyle okudugu bir¢ok eser siralamaktadir. Bunlar Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin (61. 373/983) Tenbihul-gdfilin’i; Kelabazinin (1. 380/990)
et-Taarruf ve Medni’l-ahbdr adli iki eseri; Serif el-Murtaza’'nin (51. 436,/1044)
ed-Diirer ve'l-gurer’i; Kuseyri'nin (6l. 465/1072) er-Risdle’si; Ciiveyni'nin (&1,
478/1085) el-Irsad’1; Gazzal'nin (61. 505/1111) thyd-u uldmi’d-din, Minhacu’l-
abidin, UsiiliiT-erba‘in adli {ig eseri; Zemahseri’nin (1. 538/1144) el-Kessaf™1;
Beyzavi'nin (8l. 538/1144) tefsiri; Kadl TyAz'in (5. 544/1149) es-Sifd’st;
Burhaneddin el-Merginani’nin (5. 593/1197) el-Indye’sinden belirli kisim-
lar1; Ebu’l-Ferec ibn Cevzi'nin (8l. 597/1201) Minhdcu’l-kasidin ile’l-cenne
ve Tarifu’t-telbis ve tebidii’l-iblis adli iki eseri; Seyh Attar'in (8l. 618/1221)
kiilliyaty; Stihreverdi’nin (8. 632/1234) Avarifu’l-madrif’i; Mevlana'nin (51.
672/1273) Mesnevi’si; Seyh Sa’di $irazi’nin (6l. 691/1292) kiilliyati; Aldeddin
Konevi'nin (81. 729/1329) serhi ile birlikte Kelabazi'nin et-Taarruf una yaz-
digi serhi; Tbn Hac'in (61. 737/1336) Kitabu'l-Medhal'i; el-Kenz'in sirihi Seyh
Ali el-Kudsi'nin (1. 743/1343) bir risalesi; Sadrii’s-Seria’nin (1. 747/1346)
temel eserleri; Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (5l. 751/1350) Igasetii’l-lehfan
adli eseri; Bahdeddin en-Naksibendi'nin (61. 791/1389) Tenbihul-gdfilin’i;
Seyyid Serif CiircAni’nin (61. 816/1413) cehri zikirle ilgili bir risalesi; ibn
Melek’in (8l. 821/1418) Serhu’l-Mesdrik’i; ibn Hacer el-Askalani’nin (6l
852/1449) Bezlii’l-maiin adli eseri; ibn Hiimam’in (6l. 861/1457) Fethu'l-
kadir'inden belirli kisimlary; imam Senfisi’nin (51. 895/1490) Akdid'i; imam
Stiy(iti’nin (1. 911/1505) Tahziru’l-havds min ekdzibi'l-kussds, Tahziru'l-eykaz
min ekdzibi’l-vu“dz, Hasd’isi'l-kiibrd, Serhu’n-nikdye ve el-itkan adli bes ese-
ri; Ibrahim el-Halebi'nin (1. 956/1549) kiiciik ve biiyiik Miinye serhi; ibn
Niiceym’in Reddu’r-rdgib an saldti’r-regdib’i; Birgivi Mehmed Efendi’nin (51.
981/1573) Tarikatii'l-Muhammediyye, Cilau'l-kultb, Tkdzu'n-ndimin, inkdzu’l
halikin, Seyfii’s-sdrim, Zuhru'l-miiteehhilin, izharu’l-esrar adli eserleridir.””

» KadizAde, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b-64a.

** Ethem Ruhi Figlali, “ibn Sadruddin es-Sirvani ve itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Ri-
salesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 250; Ali Durmus, Osmanli’da Dini
Siyasi Bir Yapilanma Olarak Kadizadeliler Hareketi (istanbul: {stanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 101.

* KadizAde, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 64a.
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Murat Pasa Camii'ndeki vaazlariyla kisa siirede taninan Kadizide,
1031/1622’de Sultan Selim Camii vaiz ve dersiamhigina; 1032/1623’te Be-
yazid Camii vaizligine; 1038/1628’de Fatih Camii vaizli§ine; 1041/1631
Siileymaniye Camii vaizligine; yine ayni yil iginde de Ayasofya Camii vaiz
ve dersiamligina getirilmis ve 6lene dek de bu camide gérev yapmustir.”®
Etkileyici bir iisluba, giizel bir diksiyona ve ikna kabiliyetine sahip olma-
st muhiplerinin hizla artmasini sagladig: gibi kendisini ulema arasinda
glindem belirleyecek bir konuma tagimistir.”” Camilerdeki derslerine ka-
tilan Katip Celebi, onun ilmi ve faziletiyle meshur oldugunu; zamaninin
neredeyse tamamini ders vermekle gecirdigini belirtmektedir.” Kaleme
aldigi1 eserlerine bakilacak olursa onun, Tiirk¢enin yani sira edebi sahada
kullanabilecek kadar Arapga ve Farscaya da 6nemli bir sekilde hakim ol-
dugu; bir yandan fikih, hadis, kelam ve tefsir gibi Islam{ ilimlerde olduk-
ca mahir; 6te yandan kaleme aldigi manzumeleriyle de edebiyata hakim
oldugu bir gercektir.” ilmf olarak i¢inde bulundugu durumu su ciimleler
ile 6zetlemektedir:

“Allah’a hamd olsun ki, Allah Teala beni dogru ile yanlis, giiclii ile za-
yif, hata ile dogruyu ayirt edebilecek kadar Arabi ilimlerden, aklf ilimler-
den, dini ve ser’? bilgilerden riziklandirdu. ...vaktimi ilimden baska her-
hangi bir bos seyle hi¢ gecirmedim. ...Bunlar1 kibirlenmek veya bobiir-
lenmek icin degil bilakis Allah Te4la’nin ‘Rabbinin nimetini anlat!*® emrine
uymak i¢in sdyliiyorum.”*!

Hammer (6l. 1856) onu doéneminin kelamcilarinin reisi olarak
nitelendirirken;* tarafsizligini koruyamayan Naima (6l. 1128/1716), Mus-
tafa Sakip Dede (6. 1148/1735), Mehmet Tahir Efendi (1. 1925) ve Uzun-
carsili (6l. 1977) gibi miellifler onu ikiyiizliiliikk, samimiyetsizlik, nifakgi-
lik ve maslahatgilikla suglamaktadir.”

* seyht, Vekdyiit'l-fuzald, 1/321; Uzungarsil, Karesi Mesahiri, 27; Gokgek, Tarih-i siildle-i Kopriilii,

10; Gelebi, Fezleke, 2/182.

Gelebi, Fezleke, 2/182-183; Seyhi, Vekdyiit'l-fuzald, 1/321-322; Naima Mustafa Efendi, Nai-

ma Tarihi, gev. Zuhuri Danigman (istanbul: Zuhuri Danisman Yayinlari, 1969), 6/2720; Ocak,

“Kadizadeliler Hareketi”, 214.

Celebi, Fezleke, 2/182.

Benzer yorumlar igin bk. Uzuncarsili, Karesi Mesahiri, 27.

Diyanet Isleri Baskanligi Kur'dn-1 Kerim Meali, (Erisim 1 Mayis 2020), ed-Duha 93/11.

KadizAde, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 64a.

Joseph Freiherrvon Hammer-Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, haz. Erol Kilig ve Miimin Cevik

(istanbul: Ugdal Nesriyat, 1992), 9/154.

* Ornegin bk. Mustafa Sakip, Sefine-i nefise, 1/165; Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/373; Uzungarsili,
Karesi Mesahiri, 27-28.
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Kadizade, V. Murad’in 1044/1634’te iran {izerine diizenledigi Revan se-
ferine ordu vaizi olarak katilmistir. Sefer esnasinda ordu heniiz Konya’da
iken hastalanan Kadizide, Kadizdde Mehmed Amisi’nin gézetiminde
istanbul’a geri génderilmis; hastaliginin artmasi nedeniyle 1045/1635’te**
vefat ederek Topkap1 disindaki Seyhler Kabristani’'na defnedilmistir.*

KadizAde, basta Sivasilerle aralarinda cereyan eden tartismalar olmak
lizere, islami ilimlerin hemen her dalinda onlarca eser telif etmistir. S6z
konusu eserleri burada siralayarak haklarinda bilgi vermek g¢alismay1
amacinin disina gekecegi igin, mezhepler tarihi ve kelam alanlarinda telif
edilmis bazi eserlerine deginmek yerinde olacaktir. Bazi itikadi mesele-
lerden bahseden Mebhas-1 Iman, Irsad-ii iikiili’s-selime, Risdle-i Kadizdde ve
Mesd'il-i ehl-i siinne; Rafizilere olan elestirilerini iceren Nasru'l-ashab; bazi
glincel meseleleri ve kelami meseleleri kaside halinde ele alan Manziime-i
akaid onun eserlerinden bazilaridir.*

2.1. Tasavvufa Bakis1

Oncelikle belirtmek gerekir ki hem tarihi klasiklerde hem de son dé-
nem yapilan arastirmalarda Kadizide Mehmed Efendi basta olmak iizere,
biitiin Kadizadeli liderler tasavvuf ve stfi karsithgiyla suglanmis ve ta-
savvuf diismani olarak takdim edilmistir.”” Kadizdde'nin bu sekilde tani-
tilmasinin altinda, dénemin bazi tasavvufi ekollerinin cehri zikir, sema,
deveran ve raks gibi bir takim uygulamalarina kars1 ¢iktig1 gerceginin
yattig1 muhakkaktur.

Ancak Kadizade'nin Risdle-i Miiddfa'a’sinda naklettigi bilgiler etraflica
degerlendirildiginde, onun tasavvufkiiltiiriine cok da uzak olmadigi anlagi-
lacaktir. Zira o, risalesinde de zikrettigi gibi 6ncelikle Halvetilige meyledip
Tekeli Omer Efendi’ye intisap etmis ve defalarca onunla erba‘in halvetine
girmistir. Seyhi de kendisine tam olarak giivenerek onu vaazlarina halife
tayin etmis ve tekkesinde bulunan camiinin vaazlarini ona devretmistir.
Uzun bir miiddet seyhiyle kalan KadizAde, aralarindaki anlasmazlik sebe-

3

kS

Bagdatli, Hediyyetii'l-drifin, 2/277; Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 3(1)/358.

Hammer, Osmanh Tarihi, 9/204; Gokgek, Tarth-i siille-i Kopriilii, 10; Gelebi, Fezleke, 2/282; Katib
Gelebi, Mizanu’l-hak fi ihtiydri’l-ahakk, haz. Orhan Saik Gékyay (istanbul: MEB Basimevi, 1972),
108; Naima, Tarih, 6/2717-2718; Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/373; Seyhi, Vekdyiu'l-fuzald, 1/321;
Uzungarsil, Karesi Mesahiri, 27.

KadizAde'nin biitiin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 104-
123.

Ornegin bk. Naima, Tarih, 6/2721; Ocak, “KadizAdeliler Hareketi”, 217-218.
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biyle ondan ayrilsa da kisa bir siire sonra Yalova'da ikamet ettigini zikrettigi
ve kendisinden 6vgiiyle bahsettigi Naksi seyhi Seyh Muhammed Efendi’ye
intisap etmistir. Onun vesilesiyle bircok Naksi seyhiyle tanistigini belirten
Kadizide onlar1 ¢ok sevdigini ve benimsedigini: “Onlari akaidde, akvalde,
ef’alde ve ahvalde ser-i serif ve din-i miinif icin miiste’in ve muvafikin bul-
dum ve onlar1 sevdim.”® sézleriyle agiklamistir.

Kadizdde'nin tasavvuf ilminin temel klasiklerinden sayabilecegimiz
Risaletii’l-Kuseyri, Mesnevi, Tenbihu'l-gafilin gibi bazi eserleri de miitalaa et-
tigi; Sehabeddin Siihreverdi, Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Kelibazi ve Seyh
Attar gibi mutasavvif kimlige de sahip olan mielliflerin eserlerini oku-
dugu Risdle-i Miidafa‘a’da belirtilmistir. O halde Risdle-i Miiddfa'a’daki s6z
konusu kiymetli bilgiler KadizAde'nin tasavvuf veya sifi diismani olma-
diginy; bilakis Naksibendiyye tarikatina mensup bir seyhe bagli bir Nakst
oldugunu ortaya koymaktadir.

2.2. Kadizade'nin Fikirlerinin Tegekkiiliinde Mezhebi Arkaplan

Arastirmalarda KadizAde Mehmed Efendi basta olmak tizere biitiin
Kadizadeliler Selefilikle suclanmis; adeta “Osmanli'nin Vehhabileri” ola-
rak takdim edilmistir. Hatta bazilari, aralarinda hicbir alaka bulunmadig:
halde ibn Teymiyye ekoliiniin sirasiyla Birgivi ekoliinii, Kadizadelileri,
Cemaleddin Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh’un (61. 1905) hareke-
tini dogurdugunu iddia edecek kadar ileri gitmistir.** Ancak Kadizdde'nin
ders aldig1 hocalarini ve okudugu eserleri ayrintili bir sekilde ortaya koy-
dugu icin Risdle-i Miiddfa‘a bizlere, onun radikal séylemlerinin altinda ya-
tan sebepleri rahatlikla irdeleme firsat1 vermektedir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki Kadizide Hanefi-Matiiridi gelenege mensup alimlerden ders
alarak, ozellikle fikih ve kelam alaninda yine bu gelenegin yap: taslar:
olarak kabul edebilecegimiz temel eserleri okuyarak yetismistir. Okudugu
eserlerin 6nemli bir kismi 17. Yiizy1l Osmanli medreselerinde miifredat-
ta bulunan eserler olup bunlar Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Burhaneddin
el-Merginani, Seyyid Serif Ciircani, ibn Melek, ibn Hiimam, ibrahim el-

* Kadizade, Risdle-i Miiddfa‘a, (Yazmalar Koleksiyonu, A 2688/3), 63b.

* Yahya Michot ve Ahmet Yasar Ocak gibi bazi arastirmacilar benzer gériislere sahiptir. Bk.
Adem Arikan, “Osmanli’da ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden ihdas Etmenin imkan1”, ed.
Osman Demir vd., Osmanli'da flm-i Keldm: Alimler Eserler Meseleler (istanbul: y.y. 2016), 494-495;
Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 208-209; Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, 45-47; Baz, Kadi-
zadeliler Sivasiler Tartismast, 53-67.
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Halebi ve Birgivi gibi Hanefi-Matiiridi gelenege mensup ulemanin eser-
leridir.

Kadizade ilm? durumunu belirli bir seviyeye eristirdikten sonra aras-
tirma ve okuma yelpazesini daha da genisleterek diger mezheplere men-
sup 6nde gelen bazi ulemanin da eserlerine miiracaat etmistir. Bir yan-
dan Esari kelamcisi Sen{isi’nin Akdid'i ve Ciiveyni’nin el-irsdd’in1 okurken,
ote yandan Maliki fakihi olan ibn Hac el-Abderi’nin Kitdbu'l-Medhal'ini ve
Hanbel? alimi ibn Cevzi'nin Minhdcu'l-kdsidin’ini miitalaa etmistir. Onun
radikal sdylemlerinin altinda baz eserlerini okudugu ibn Cevzi ve ibn
Kayyim gibi Hanbeli-Selefi gelenege mensup ulemaya dayandirmak sure-
tiyle Selefilik fikrinin yattigini sdylemek tarihi realitelere uygun diisme-
mektedir. Zira Kadizide eserlerinin neredeyse hicbirinde Selefi gelenege
mensup ulemanin eserlerinden nakillerde bulunmamis ve onlari referans
gOstermemistir. Bilakis bu goriislerine dayanak olarak Hanefi fukahanin
fetava ve nevazil tiriindeki eserlerine miiracaat etmis ve bu ¢izginin et-
kisi altinda kalan ibrahim el-Halebi ve Birgivi gibi Osmanli ulemasinin
goris ve diislincelerini zikrederek onlari referans gostermistir.*

Kadizaddenin tasavvuf elestirisinden hareketle mezhebi aidiyetini
Selefilikle 6zdeslestirmek ise tarihi gerceklerle uyusmadigi gerekgesiyle
oldukga zor gozitkmektedir. Zira onun bazi tasavvufi ekollere olan elestiri-
si Hanefi-Mattiridi bir gelenek icerisinde yapilan bir elestiriden ibarettir.
Naksibendi tarikatina mensup olan Kadizddenin bazi tasavvufi uygula-
malara olan elestirisi, Ibn Teymiyye veya ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ta-
savvuf elestirisi ile kesinlikle bir tutulmamalidir. O halde Risdle-i Miidafa‘a,
Kadizade’yi Selefl temayiile sahip olmakla suglayan arastirmacilarin bu
tiir soylemlerinin gergegi yansitmaktan uzak oldugunu ortaya koymak-
tadir.

Sonug

Kadizdde Mehmed Efendi'nin hayatina dair kaynaklarda zikredilen
bilgiler genellikle sinirli ve birbirini tekrarlayan niteliktedir. lm? kisili-
&i hakkinda ise bazi tarihgiler onu tasavvuf karsithigiyla itham ederken,
bazi arastirmacilar ise Selefilikten etkilenmekle ve Selefi olmakla sug-
lamaktadir. iste bu anlamda KadizAde'nin hayat, egitimi ve zihniyetine
dair onemli bilgiler ve ipuglar icermesi bakimindan Risdle-i Miiddfa‘a

“ Bu konuda ayrintil bilgi i¢in bk. Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 314-339.
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Onem arz etmektedir. Kadizdde'nin bir bakima otobiyografisi durumun-
da olan bu eser, onun Hanefi-Matiiridi gelenege mensup alimler tarafin-
dan yetistirildigini ve genellikle bu gelenege mensup ulema ve fukahanin
eserlerini okumak suretiyle ilm1 bir olgunluga eristigini gostermektedir.
Bununla beraber KadizAde'nin zamanla arastirma ¢cemberini daha da ge-
nislettigi, sayilar1 az da olsa, Maliki, Safi--Esari ve Hanbeli-Selefi gelenege
mensup bazi ulemanin eserlerini de miitalaa ettigi goz ard: edilmeme-
lidir. Ote yandan Risdle-i Miiddfa‘a bize gostermistir ki; baz1 kaynaklarda
tasavvuf diismani olarak servis edilen ve bu anlamda nifakg¢ilikla sucla-
nan Kadizade, “es-seyhu’l-fadil ve'l-miirsidii’l-kAmil” olarak 6vdiigii Seyh
Muhammed adinda bir Naksi seyhine intisap etmis ve bu vesileyle bircok
Naksi seyhiyle dostluk kurmus olan bir Naksi'dir. Ayrica Risdle-i Miidafa‘a
Kadizade'nin tasavvuf kiiltiir ve gelenegine uzak bir yasantisi olmadigini,
Naksi seyhine baglanmadan 6nce bir Halveti seyhine bagl oldugunu ve
seyhiyle ii¢ kere erba‘in halvetine girdigini; seyhi Omer Efendi tarafindan
derslerine halife olarak tayin edildigini ve el tstiinde tutuldugunu gos-
termektedir. Ote yandan Kadizade nin tasavvufla ve dzellikle de dénemi-
nin Naksi seyhleriyle olan bu iliskisi, KadizAde'nin fikirlerinin Selefi bir
zihniyetin tirtinii oldugu iddialarini da ¢iirtitmektedir.

3. Risdle-i Miidifa'a’nin Terciimesi

KadizAde’ye Nispet Edilen Bir Risale*!

Kovulmus seytandan ve hasetgi alcagin serrinden Allah’a sigimirim.
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla... Sadece O’'ndan yardim dileriz.

Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Ey inananlar! Bilmeden birilerine zarar
verip de sonra yaptiginiza pisman olmamaniz i¢in, yoldan ¢ikmisin biri size bir
haber getirdiginde dogrulugunu arastirin.”** Allah Teala soyle buyurur: “Ve
siz hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz bir seyi agizlarinizla séyliiyorsunuz. Bunu
da énemsiz santyorsunuz. Oysa Allah katinda o biiyiik bir seydir. O (haber) kula-
Giniza geldiginde: ‘Bunu konusmak bize yakismaz. Fesiibhanallah! Bu apagik bir
iftiradir’ deseydiniz ya! EGer gercek miiminler iseniz Allah size bir daha asla boyle
bir sey yapmamamzi 6§iitliiyor.”* Ve Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Hak-

*! Burisale, Ankara Milli Kiitiiphane’de Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu'nda 06 Mil Yz A
2688/3 numarada 62b-64a varaklar: arasinda bulunmaktadir.

2 el-Huc{irat 48/6.

# en-Nfir 24/15-17.
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kinda bilgin olmayan seyin ardina diisme!”** Ve Allah Te4la sdyle buyurmak-
tadir: “Siirekli yemin edip duran asagilik kimseye, daima kusur arayip igneleyen,
durmadan laf gotiiriip getiren kimselere sakin boyun egme!”*

Alimler sdyle demisler: Kendisine haber getirilen kimsenin su alt1 seyi
yapmasi vaciptir: (Birincisi) kovuculuk yapani (séz tasiyan ve dedikodu
yapani) onaylamamalidir. Ciinkii s6z konusu kisi kovuculuk yapmakla
fasik olmustur. (fkincisi) onu nehyetmeli ve yaptig1 isin ¢irkin oldugunu
ona gostermelidir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurmustur: “lyiligi emret,
kotiiliigii nehyet.* (Ugiinciisti) Allah rizasi icin ona bugzetmelidir. Ciinkii
kovuculuk yaptig1 i¢in o giinahkardir. (Dérdiinciisii) iftira atilan din kar-
desi i¢in su-i zanda bulunmamalidir. Nitekim Allah Te4la s6yle buyurmus-
tur: “Zandan ¢ok sakinin!”*" (Besincisi) tecessiis (casusluk) yapmamalidir.
Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur: “Tecessiis etmeyin.”*® (Altincisi)
kovucunun dedikodusunu baskalarina iletmemelidir. Aksi takdirde o da
kovucu ve giybetgi olur.

Bir adam hikmet sahibi birine giderek kovuculuk yapti. O (bilge kisi)
ise ona soyle dedi: “Bana {i¢ hainlik getirdin. (Senin bu haberinden dola-
y1) baskasina bugzettim; bos yere kalbimi mesgul ettin; kendi nefsini toh-
met altinda biraktin.” Bir adam Hz. Ali'ye (r.a.) vararak kovuculuk yapt.
Hz. Ali ise ona soyle dedi: “Sayet sen dogru sozlii isen sana bugzederiz.
Eger yalanciysan seni cezalandiririz.”” Bir adam halifenin huzurunda Ebu
Yusuf hakkinda kovuculuk yapti. Halife ona: “Demek sen boyle diyorsun”
dedi. Ebu Yusuf: “Ey emiru’l-mii'minin! Kovuculuk yapan kimseye itimat
edilmez ve giivenilmez” deyince, Halife Ebu Yusuf’un cevabini hos karsi-
lad1 ve fhyd’da gectigi tizere kovucuyu azarlad1.

Bilin ki ey miiminler! Evvelkilerin imtihan edildigi gibi bu siralar ben
biiyiik bir iftira ile imtihan edildim. Bazilarinin benimle ilgili “O, Seyhu’l-
Ekber’e soviiyor ve velileri inkar ediyor.” dediklerini dostlarimdan duyu-
yorum. Oysa ben bu ikisinden de beriyim. Ciinkii sévmek, sefih kimsele-
rin islerindendir. Hakki inkar etmek ise cahillerin siaridir.

Allah’a hamd olsun ki Allah Teala beni dogru ile yanlisi, giiglii ile za-
yifi, hata ile dogruyu ayirt edebilecek kadar Arabi ve akli ilimlerle, dini

“ el-isra 17/36.

# el-Kalem 68/10-11.
“ Lokman 31/17.

7 el-Huc{irat 48/12.
* el-Huclirat 48/12.
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ve ser’l bilgilerle riziklandirdi. Kamil ulemanin tabakatini 6grendim.
Allah onlarin hepsinden razi olsun. Ve bir¢ok tefsiri gérmekle birlikte
Kad1 Beyzavinin tefsirini basindan itibaren okuttum. Tetkik ederek Fe-
tih suresine dek ulastim. fhyd-i ulam’u® iki kere okudum, simdi de onu
okutuyorum. et-Taarruf fi ilm-i tasavvuf adli eseri,” Risdletii’l-Kuseyri’yi*' ve
Avarifu'l-madrif i** miitalaa ettim. Sadru’s-Serfa’nin kitabini® iki kere; ed-
Diirer ve'l-gurer'i** de ders vermek suretiyle bir kere bitirdim. Ayni sekil-
de et-Tavdih ve't-telvih'i*® ve Serhu’l-Akdid’i*® ve Serhu’l-Mevakif1*’ ilahiyyat
bahsinden sonuna kadar okudum.

Oncelikle sarf, nahiv, me’ani, mantik ve Adabu’l-bahs (miinazara) ilim-
lerinden bana yetecek kadar okudum. Vaktimi ilimden baska herhangi
bos bir seyle gecirmedim. Cocukluk zamanimdan simdiye dek kimseye
sévmedim. Alim olduktan sonra; Allah’a hamdolsun ki, (Allah’in) zat,
sifat, ef’al ve tevhidinin bilgisine ulastiktan sonra Seyhu’l-Ekber’e nasil
soveyim? Bunu kibirlenmek veya bobiirlenmek igin degil bilakis Allah
Teala’nin “Rabbinin nimetini anlat!”*® emrine uymak i¢in séylityorum.

(Hakkimdaki) bu iftiranin sebebi ise®® ilk zamanlarda, Fiitihatii’l-

4

&

imam-1 Gazzali'nin (81. 505/1111) fhyd-u ulimi'd-din adl eseridir. Bk. Mustafa Cagrici, “thyaii
Ultmi'd-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/10-
13.

Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi'nin (81. 380/990) et-Taarruf adli eseridir. Bk. Siileyman Ulu-
dag, “Muhammed b. {brahim el-Kelabazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 2002), 25/192.

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'nin (6l. 465/1072) er-Risdle adli eseridir. Bk. Siileyman
Uludag, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/122-123.

Sehabeddin es-Siihreverdi’nin (81. 632/1234) tasavvufa dair kaleme aldig1 eserdir. Bk. Siiley-
man Uludag, “Avarifii'l-MaArif ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1991), 4/109-110.

Miiellifin burada Sadrii’s-Ser’a'nin (61. 747/1346) hangi eserini kastettigi bilinmemektedir
ancak Tenkihul-usiil adli eserini kastetme ihtimali yiiksektir.

Serif el-Murtaza'min (8. 436/1044) Gurerii'l-fevdid ve diirerii’l-galdid adiyla da bilinen eseridir.
Genis bilgi icin bk. ismail Cerrahoglu, “Gurerii’l-fevaid ve diireriil-kaldid”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/205-206.

Sadru’s-Seri’a’nin fikith usiliine dair telif eyledigi eseridir. Genis bilgi icin bk. Siikrii Ozen,
“Tenkihu’l-UsQil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/454-458.

Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin (1. 537/1142) akaide dair risalesine Sa’deddin et-Teftazani’nin
(8l. 792/1390) yazdigi serhtir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/218-219.

Adudiiddin el-ic?’nin (61. 756/1355) el-Mevakif adli eseri iizerine Seyyid Serif Ciircani'nin (51.
816/1413) kaleme aldig1 serhtir. Bk. Mustafa Sinanoglu, “el-Mevakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/423.

*% ed-Duhd 93/11.

*? 62b varaginin sona erdigi yerdir.
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Mekkiyye’den bir mecmua toplamistim. “Seyhu’l-Ekber kibritu’l-ahmer
kuddise sirruhu’l-enver dedi ki...” seklinde bunlari yazdim. Sonra Buhari
sarihi Ibn Hacer el-Askalani’nin Kesfu'l-gita fi reddi’l-fiistis kitabini gérdiim.
ed-Diirer ve'l-gurer kalinliginda bir kitapti. Ve yine el-Miinye'nin® sarihi
fbrahim el-Halebi’nin Nimetii’z-zeria fi nusreti’s-seria ve Tesfthu'l-gabi fi
nusrati [bn Arabf adli iki eserini gérdiim. Ve Sadeddin et-Teftazani’'nin bas-
ka bir kitabini gérdiim.” Bunlarin tamami Seyhu’l-Ekber hakkinda olduk-
ca galiz sozler sarf ettiler. Onun aleyhinde iki yiiz seksen miiftiiden cesitli
fetvalar ve biiyiik alimlerden olusan yedi yiiz miielliften cesitli reddiyeler
naklettiler. Bu nedenle dinlesem de anlamayacagim bir bicimde kalbim-
de bilyiik bir problem hasil oldu. Kalbimde hasil olan siipheleri gidermek
icin, zamanimizin bazi alimlerine bu ulemanin ibn Arabi hakkindaki séz-
lerinden bahsettim. Bana bu hususta tevakkuf etmemi emrettiler. Ben de
onlarin emrine uydum. O zamandan simdiye degin bundan bir daha hig
bahsetmedim. Ancak (ilk zamanlar) o dlimlerden naklettigim gériisler 6n-
celikle insanlar arasinda yayildi. Diismanlarim da sadece benden intikam
almak i¢in, o goriisleri bana isnat ettiler ve 6nde gelen kimselerin huzu-
runda kovuculuk yaptilar. Durumum sadece budur, bundan baska degil.
Mizan glintinde Rahman’in huzurunda kimin dogru kimin de yalancr ol-
dugu ortaya gikacaktir. Ben haktan (dogrudan) baska bir sey demiyorum.
Ancak hak aci, batil ise tathidir. Hak apaciktir. Batil ise sikint1 verici bir
karanliktir. Benim Allah Te&ld’dan baska hi¢ kimseden korkum da bek-
lentim de yoktur. Miifterilerin benim aleyhimde gii¢ yetirebilecekleri sey
ancak ti¢ husustur: Ya mazlum olarak 6ldiirtilmektir; bu bir sehitliktir. Ya
hapsedilmektir; bu da uzlet ve halvettir. ikisi de yolumdur. Veyahut da
memleketimden stirglin edilmektir; bu ise hicrettir ve Nebimiz aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin siinnetidir. Bunun karsiliginda Allah Teald’dan sevap
beklerim. Clinkii ben, 4lemlerin Rabbinin kitabina, Resullerin efendisinin
stinnetine ve miigtehit fakihlerin sozlerine uymamdan dolay1 dosdogru

5 MiinyetiiT-musalli, Sedidiiddin el-Kasgari'nin (61. 705/1305) namaza dair bir eseridir. ibrahim
el-Halebi (5. 956/1549) bu eserin {izerine Gunyetiil-miitemelli fi serhi miinyetil-musalli adiyla
bir serh kaleme almustir. Genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin Kayapinar, “Miinyetii’l-Musalli”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/32-33.

Miiellifin burada hangi eseri kastettigi bilinmemekle birlikte Teftazininin Serhu’l-Makdsid
adli eserini kastetmis olma ihtimali oldukga yiiksektir. Zira bu eserde Teftazini isim vermek-
sizin bnii’l-Arab?’yi elestirmektedir. Bk. Siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/303.
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hak tizere ve sirat-1 miistakim tizere sabitim. “Haksizlik edenler neye nasil
doniiseceklerini (baslarina nelerin gelecegini) yakinda gorecekler.”®

imam Safil rahimehullahu Teala sdyle demistir: “Akil erbabi arasin-
da ilim birbirine bagl olan ve kopmayan bir akrabalik bagi gibidir. ilmin
kendi arasindaki bu iliskilerini kesen bir diismanliga doniistiigii bir ce-
maat nasil olur da selefe tabi oldugunu iddia eder bilmiyorum.” thyd’da
da boyle gegmektedir.

Bade zamin tekraren istima-1 ericif ettiklerinde tafsil-i hal ve bazi
esar ki esar-1 ma fi’'l-bal eder bu evraka ketb olunup 1sal olunmustu.”

Allah’in adiyla baslar, onun ihsanini dileriz. Alemlerin Rabb’ine muh-
ta¢ olan Kadizade olarak bilinen bu zavalli kul Seyh Muhammed b. Mus-
tafa b. ilyas -ki Allah Te4l4 takvayla riziklandirsin, onun ilmini ve takva-
sint her giin artirsin- soyle der: Cocuklugumdan bu yasima kadar Allah
Teala'nin bana bahsettigi seyleri bu evraka yazdim. Allah’in nimetini an-
mak ve siikretmek igin bunu yaptim, yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve
bobiirlenmek icin degil. Babam Balikesir’de yasayan bir kad: idi. Dogan-
zade adiyla meshurdu. Recep aymin ilk Cuma gecesinde dogdugumda do-
gum tarihim hakkinda “Mahzum Miikerrem 990” olarak tarih diistiriil-
miistd. Adimi seyh Muhammed olarak koydu. Temyiz ¢agina ulastigimda
beni nebevi ilimle alim olan ve Yiice Allah tarafindan desteklenen es-
Seyh Muhammed el-Birgivi'nin 6grencilerinden ilmiyle alim olan Seyh
Aldeddin’e teslim etti.*!

Beyit:®

Onun vasiflarint anlatmak herkesin sant degildir

Onun adint anmak onu 6vmek icin yeterlidir.

Bana o, Kur’an-1 azimi, saglam din akaidini gretti ve din terimlerin-
den bir seyler 6gretti. Sonra ona sarf ve nahiv okudum. Sonra Kad1 Halil
Efendi’den nahiv okudum. Sonra fbrahim el-Miiderris Efendi’den yine
sarf ve nahiv okudum. Sonra Abdurrahman Kadi Efendi’den Kitabu'd-
Dav'1 (seundl wlis) okudum. Ve Sadru’s-Seria kitabini da, Muslihuddin Kad:

 es-Suara 26/227.

® Orijinal metinde Osmanlica olarak yazilan bu kisim, sadelestirilmis haliyle syledir: “Bir miid-
det sonra o uydurma sdzleri isittiklerinde durumu tafsilatiyla anlatan baz siirler -ki bunlar
goniildendir- bu evraka yazilip génderilmisti.”

63a varaginin sona erdigi yerdir.

Burada Farsca bir beyit bulunmaktadir.
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Efendi’den okudum. Sonra Liitfullah Miiftii Efendi’den Muhtasar Isagict’yi
Hiisameddin’in serhi® ile beraber okudum.

Babamin 8liimiinden sonra kadi olmak i¢in istanbul’a tasindim. Babam
beni hayatinda ¢avus yapmisti. Fakat ben ondan vazgectim. Ulema yolunu
tuttum. Muslihuddin Miiderris Efendi'nin muidi oldum. Ona Hiddye’den®
bir boliim okudum. Sonra beni Yusuf Miiderris Efendi’ye gonderdi. Sonra
kendisiyle babam arasindaki giizel dostluktan 6tiirii Dursunzade olarak
bilinen Abdiilbaki Efendi, beni yanina istedi. Ve ona muhtasar Serhu't-
Telhis'i; el-Fevaidii'd-diydiyye’yi okudum. Ayrica Nebe suresinden Kur’an’in
sonuna kadar ve Meryem suresinden Tah&'nin yarisina kadar Kad tefsi-
rini okudum.

Arap Sinan olarak bilinen Yusuf Efendi’den tafsilatli bir sekilde el-
Bedi'yi ve Serhu’l-akdid’i okudum. Ve Abdullah Efendi’den -Allah rahmet
eylesin- Tavdih okudum. Kadi Abdiilcebbar Efendi’den de Serhu’l-Mendr't
okudum. Ve Tbrahim Miiderris Efendi’nin Sinan Pasa Medresesindeki ders
meclisine uzun miiddet katildim. Sevval ayinin evvelinde, 1010 yilinda,
Murat Pasa Camiinde 6grenci tedrisatina basladim.

Bir miiddet Seyh Omer’in® vaaz meclisine geldim ve sonra da bir miid-
det ders meclisine katildim. Onunla beraber ii¢ kere erba‘in halvetine gir-
dim. Ali Pasa ile sefere gitmek isteyince, vaazi i¢in beni halife tayin etti.
Ve dokuz ay boyunca, Sultan Selim Camiinde, Bakara suresinin ortasin-
dan sonuna kadar tefsir dersi verdim. iste o zamanlar, daha dnce ikamet
ettigim mahalle olan Cavus mahallesinde evlendim. Seferden geldiginde
Seyh beni mahallesine ¢agirdi. Beni sadece alimlere vakfettigi evine aldi
ve Tercliman (Tekkesi) Camii'ndeki vaazina halife olarak tayin etti. Orada
bir sene boyunca vaaz verdim ve tefsir dersi yaptim. Sonra onunla aramiz-
da bazi meselelerde bazi ihtilaflar zuhur etti.* Ve ondan ayrildim. Onceki
mahalleme tasindim ve Murat Pasa Camii'ndeki derslerime dondiim.

(Ardindan) Yalova’da oturan es-seyhul-fazil ve’l-miirsidii’l-kAmil
Seyh Muhammed en-Naksibendi ile dostluk kurdum ve ona biat ettim.

6

=N

Miellifin bahsettigi kisi Hiisimeddin Hasan el-Kati'dir.

Burhéneddin el-Merginini’nin (61. 593/1197) Hanefl fikhina dair eseridir. Bk. Cengiz Kallek,
“el-Hidaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/471-
473,

Buradabahsedilen seyh, dsnemin Halveti mesayihindan Tekeli Omer Efendi (81. 1032/1623) dir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 99-100.

Kadizade ile seyhi Omer Efendi arasindaki ihtilaflar hakkinda ayrica bk. Durmus, Kadizadeliler
Hareketi, 118-119, 284-285.
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Sonra bazi Naksibendi mesdyihini dost edindim. Onlar1 akaidde, akvalde,
ef’alde ve ahvilde ser-i serif ve din-i minif i¢cin miistein ve muvafikin
buldum ve onlar1 sevdim.

Sonra Seyh Ahmed el-Mukrinin Ggrencilerinden olan Behram
Efendi’den Kur’dn-1 AzZim dersleri okudum. Sonra Evliya Muhammed
Celebl Efendi’ye ezber okudum. el-Fazil el-kdmil Ebussuud el-Kudsi
Efendi’den’ Mesabih” okudum. Ondan caiz ve sahih olan hadisleri rivayet
etmem i¢in bana sozlii ve yazili olarak icazet verdi. Sonra fazil miidak-
kik Seyh ibrahim el-Lekan? el-Misri’den Cevheretii’t-tevhid fi'l-keldm adli
kasideyi ve Sahth-i Buhdri’den bir ciiz okudum. Ve bana ayni sekilde yazili
ve sozlii icazet verdi. Ve tedaviilde (miifredatta) olan sarf, nahiv, mantik,
mednt, ustlii’'l-keldm dersleri aldim. Sadrii’s-Seria calistim. Diirer dersi al-
dim ve Diirer'i tamamladim. Ve hem Sadrii’s-Serfa hem de Diirer'den bazi
konular ve diisiinceler iizerine risaleler yazdim.

Ve el-Kessdf’* miitalaasiyla beraber Kadi Beyzavi tefsrini okudum. Ve el-
Irsad’’” yedi senede tamamladim. Sonra basindan baslayarak “Allah Tedld

174

Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”’* Ayetine kadar geldim.” Sonra ikinci kere

onu hatmettim. Sonra giristen baslayip Allah Te4la’nin Maide suresindeki
“Ey Ehl-i Kitab! Biz yalmz Allah’a, bize indirilene ve daha énce indirilene iman
ettigimiz i¢in mi bizden hoglanmuyorsunuz?”’® ayetinin tefsirine geldim. Son-
ra Sultan Selim Camii'nde vaaz yoluyla tefsire basladim, Allah Tedla'nin
Araf suresinde “De ki; ben kendim i¢in Allah’in dilediginin disinda ne bir fayda

177

elde edebilirim ne de zarardan kurtulabilirim!””’ ayetine ulastim. Ve Sultan

Mehmed Camii’'nde -Allah rahmet eylesin- Meryem suresinden bagla-
dim, Saffat suresindeki “Siiphesiz ki lbrahim Nuh’un yolunu izleyenlerdendi.””®
ayetine ulagtim.”

Sonra Konevi'nin serhi ile birlikte Kitdbu't-Taarruf fi ilmi’t-tasavvuf ki-

7® 63b varaginin sona erdigi yerdir.

Bu eser imam Ferra el-Begavi'ye (&1. 516/1122) aittir.

Zemahseri'nin (51, 538/1144) tefsiridir. Bk. Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 15/329-330.

imami’'l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (1. 478/1085) kelama dair eseridir.

el-Bakara 2/31.

Miistensih burada atlama yaparak birkag satir sonrasindan devam etmis, bunu fark edince
“Halel” seklinde not diiserek eksik kalan kismi varagin sol kenarina yazmustir. Biz de anlam
biitiinliigiinii koruyabilmek i¢in metni bozmaksizin kenardaki nottan devam ettik.

el-Maide 5/59.

el-Araf 7/188.

es-Saffat 37/83.

Kenardaki not burada son bulmaktadir.
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tabini, Risdletii’l-Kuseyr{'yi ve Avdrifu’l-ma’drifi miitalaa ettim. Ve Ihya ki-
tabini miitalaa ettim. Su anda ondan {i¢ hususu okutuyorum. Ve allime
Muhammed Birgivi Efendi'nin Tartkatii'l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-
Ahmediyye’sini bircok kere okudum. Ayrica onun Cilaul-kulib, Tkadu’n-
nd’imin, Inkazu’l-halikin, Seyfii’s-sarim, Zuhru’l-miiteehilin ve Izhdru’l-esrdr' i
da okudum. el-Kdfiye'yi® serhi olmayan Ziibde ile birlikte; Telhis metni-
ni, Muhtasar Isdgtci'yi, Adabu’l-bahs metnini, Ebu’l-Mu'tn en-Nesefi’nin
Akdid’ini terciime ettim. Ve bir kitap telif edip adimi Irsadii’l-ukali’l-
miistakimeti ila tarikati’l-kavimeti bi-ibtdli’l-bidi’s-sakime olarak koydum. Ve
Risdletiin fi mendkibi’s-sahdbe -Allah onlardan razi olsun- ve Mesdlibu’r-ravafid,
Risaletiin fi reddi saldti’r-regdibi ve'l-berdeti ve'l-kadr, Emsiletiin mufassaletiin,
Serhu'l-Emsile, Serhu’l-Makstid ve Tbn Melek’in Liigat'ine® bir serh telif et-
tim. Ayrica Beyzavi lizerine baz risaleler; ed-Diirer, Sadrii’s-Seria ve 1s1ah®*
tizerine de bir takim risaleler telif eyledim.

ibn Melek’in Serhu Mesdrik’ini miitalaa ettim ve bazi mevzulari iizerine
bir serh yazdim. ibn Hiimam’in Fethu’l-kadir’inden ve el-Indye’nin® taharet
ve salat kisimlarini ve muamelata dair bazi mevzularini miitalaa ettim. Ve
es-Sen(si’nin Akdid’'ini okudum. Ve Seyh Bahaeddin en-Naksibendi'nin
Tenbihu’l-gdfilin ve Ebu Leys es-Semerkandi’nin Tenbthul-gdfilin adli kitap-
larini miitalaa ettim. Ve imamu’l-Hiimmam el-Gazzali’nin Minhdcu’l-abidin
ve Usiiliil-erbain’ini* okudum. Ve Kitdb-u Minhdcu’l-kdsidin ile’l-cenne® adli
eseri, Igdsetii’l-lehfdn an mekd’idi’s-seytan adli kitab1,*® Tarifu’t-telbis ve
tebidii’l-1blis’i® Tmam-1 Alldame ibn Cevzi'nin Tahziru'l-eykdz min ekdzibi’l-

vudz® adli eserini; Imam Siiy(iti'nin Tahziru'l-havds min ekdzibi'l-kussds’ini

8

3

ibnii’'l-Hacib’in (61. 646/1249) nahivle ilgili telif ettigi bir eseridir.

Firisteoglu liigati adiyla bilinen bu eser ibn Melek’in (1. 821/1418) eseridir. Bk. Mustafa Baktr,
“Ibn Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 10/175-
176.

Miiellif bununla Mutezile’deki “aslah ale’llah” prensibini kastetmis olmalidir.

Burhéneddin el-Merginani’nin (8. 593/1197) fikha dair eseridir.

Gazzali'nin el-Erbain fi usili'd-din adli eseri kastedilmis olmalidir.

Miiellif burada, Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi'nin (51. 597/1201) Minhdcu’l-kdsidin adindaki eserini
kastetmis olmalidir.

Ibn Kayyim'in Igasetii-lehfén min mesdyidi’s-seytan adinda bir eseri mevcuttur. Miiellif bu eseri
kastetmis olmalidir.

Miiellif burada Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi'nin “Telbisiil-iblis” adindaki eserini kastetmis olmali-
dur.

Miiellif bu eseri her ne kadar ibnii'l-Cevzi’'ye atfetse de, burada bir miistensih hatasi oldugunu
tahmin etmekteyiz. Zira bir 6nceki eser ibnii'l-Cevzi'ye, bir sonraki eser ise Siiy{iti’ye aittir. Bu
eser de Siiytf'ye (81. 911/1505) ait olup Ibnii’l-Cevzl'yle ilgisi bulunmamaktadir.
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miitalaa ettim. Ve Kitdbu'l-itkan,” Hasdisii'l-habib,”® Muhtasaru Bezli’l-mafin,’
Serhu’n-Nikdye* adli eserler ve diger bazi risaleleri miitalaa ettim. Ve Kadi
fyaz'in es-Sifd’sin ve Seyh Kelabazi'nin Medni’l-ahbdr'ini; Seyh Sa’di” ve
es-Seyh Attir'in™ kiilliyatlarini ve Mesnevi'yi miitalaa ettim. Ve Seyyid
Serif’in, cehri zikri men hususunda enfes bir risalesini miitalaa ettim.
imamii’l-fazil el-hakim fbn Hacc'in Kitdbu'l-Medhal’ini miitalaa ettim. Ve
Miinye’nin de kiigiik serhini (Serhu’l-Miinyetii’s-sagir) okudum ve fbrahim
el-Halebi'nin el-Kebir'ini (Miinye'nin biiylik serhini) de miitalaa ettim.”
Seyh ibn Niiceym’in Reddur-rdgib an salati’r-regdib’ini’® ve el-Kenz'in sarihi
Seyh Ali el-Kudsi’nin” bir bagka risalesini miitalaa ettim. Hasetgilerin ye-
rilmesi ve 4bidlerin 6viilmesi hakkinda (olan su) beyitler risaleyi hitama
erdirmistir:

Fi zemmi'l-hissad

Ve medhi’l-‘ubbad

Boylece ulastigimiz faydalarin ortaya ¢ikarilmasini yazmakla yetin-
dim. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.”®

8

3

Stiy(it?'nin el-itkan ff uldmi’l-Kur'an adli eseridir.

Miiellif bu isimle yine Siiy(iti’nin Hz. Peygamber’in mucizelerini ele aldig1 Hasdisii -kiibrd adli
eserini kastetmis olmalidir.

Miiellif bununla ibn Hacer el-Askalani’nin (61. 852/1449) BezliiT-mafin fi fadli’t-tatin adl eserini
kastetmis olmalidir.

Stiy{iti'nin en-Niikdye adli eserinin yine kendi tarafindan itmdmii'd-dirdye adiyla yapilan serhi-
dir.

Seyh Sadi Sirazi (8l. 691/1292).

Feridiiddin Attar (6l. 618/1221).

Sedidiiddin el-Kasgari'nin (1. 705/1305) eseri olan Miinyetii'l-musalli, ibrahim el-Haleb? tara-
findan 6nce Gunyetii'l-miitemelli adiyla serh edilmistir. Buna biiyiik serh de denir. Yine Haleb?
tarafindan bu serh 6grenciler i¢in Muhtasaru gunyetii l-miitemelli adiyla ihtisar edilmistir. Buna
da Miinye-i sagir veya Halebi sagir denilmektedir. Miellifin zikrettigi eserler bunlardir. Genis
bilgi icin bk. Siikrii Selim Has, “ibrahim Muhammed el-Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/232.

ibn Niiceym adinda iki 8nemli alim bulunmaktadir. ilki Zeyniiddin ibn Niiceym (81. 970/1563),
ikincisi ise Siraceddin ibn Niiceym (8l. 1005/1596)’dir. Tespit edebildigimiz kadariyla Regaib
namaziyla ilgili iki 4limin de herhangi bir telifat1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla miiellifin bu-
rada kimi kastettigi anlasilmamaktadr.

Burada miiellifin el-Kenz olarak zikrettigi eser, Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin (8. 710/1310)
Kenzii'd-Dekaik adli eseridir. Bu eserin sarihlerine baktigimizda ise “Ali” adiyla bilinen yalnizca
Osman b. Ali Zeylai (6l. 743/1343) bulunmaktadir. Dolayisiyla miellifin “Ali el-Kudsi” olarak
zikrettigi kisi, “Ali Zeylal” olmalidir.

64a varaginin sona erdigi yerdir.
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4. Risdle-i Miidifa'a’nin Metni
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Abdurrahman Aydin

Ibnir’l-A‘rabi’de Nefis Giiclerinin Kur’an Agisindan Analizi

Oz: Muhyiddin ibnii’l-A‘rabi, 6./12. yiizyilin sonlar1 ve 7./13. yiizy1-
lin baslarinda yasamis 6nemli bir mutasavviftir, Muhtelif alanlarda
dnemli eserler kaleme almis olan ibnii'l-A‘rabi, nefs ve nefsin halleri
ile alakali ¢ok sayida psikolojik tahlilde bulunmustur. Bunlardan bir
tanesi “nefsin giicleri” siniflandirmasidir. Eserlerinde nefsin giiclerini
nefs-i sehvet, nefs-i gazap ve nefs-i nitika seklinde {ige ayirmaktadir.
Ona gore her nefis giiciintin ayr1 dzellikleri vardir. Bununla beraber,
nefs-i natikanin giiglii oldugu kisiler dogru kararlar alabilme konu-
sunda daha isabetli davranmaktadir. Buna mukabil nefs-i sehvet ve
nefs-i gazabin etkisi altinda bulunanlar, pek ¢ok hatalar yapmakta ve
hayat1 hem kendileri hem de etrafindakiler i¢in yasanmaz hale getire-
bilmektedirler. Esasinda her bireyin karakterini belirleyen nefis giicii
farklidir. Bu anlamda karakter kalitsal 6zellikler ve cevreden edinilen
bilgiler yoluyla degiskenlik gostermektedir. Ayetler ve bu ayetlere
yapilan yorumlar, yazilan tefsirler incelendiginde ibni’'l-A‘rabi'nin
yaptig1 tespitlerin isabetli oldugu goriilecektir. Yiice Allah, Kur'an’da,
akillarini kullanmayanlarin “asagilarin asagisina diistiigtinti” bildirir.
ibnii’l-A‘rabi sehvet nefsi baskin kisileri “esek tabiatli” olarak; gazap
nefis sahiplerini ise “kdpek tabiatl” olarak nitelemektedir.

Anahtar Kelimeler; Kur'an, Tefsir, Muhyiddin ibnii’l-A‘rabi, Nefs, Akil.
Analysis of the Powers of the Nafs in Ibn ‘Arabi in Terms of the Qur’an

Abstract: Muhyiddin Ibn ‘Arabi is a precious stfi who lived in the late
6/12" and early 7/13"% centuries. He wrote important works in various
fields and made many psychological analyzes related to the nafs and
states of it. Classification of the “powers of the nafs” is one of them.
In his works, he divides the powers of the nafs into three parts such
as nafs of lust, nafs of wrath and nafs of natika. According to him,
although each power of the nafs has its own characteristics, people
with nafs of natika are more accurate in making the right decisions.
On the contrary, those who are under the influence nafs of lust or
nafs of wrath make many mistakes and make life uninhabitable both
for themselves and for those around them. In fact power of nafs that
determines the character of each individual is different. In this sense
the character varies through hereditery characteristics and informa-
tion obtained form the social environment. When the commentaries
related to the verses and tafsir examined, it is realised that the deter-
minations made by Ibn ‘Arabi are correct. For example, in the Qur'an
God states that people who not using their minds “fall to the deepest
place”. Tbn ‘Arabi also describes the people who have nafs of lust as
“donkey character” and the people who have nafs of wrath as “dog
character.”

Keywords: Qur’an, Tafsir, Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Nafs, Mind.
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Giris

uhyiddin ibnii’'l-A‘rabi (61. 638/1240) islam medeniyetinin altin

devrinde yasamus, eserleriyle donemini aydinlatmstir. Yasadi-
g1 cag1 asip, mesajlariyla insanliga 151k tutmus, yasadigi dénemin biriki-
mini eserleriyle iyi seviyede yansitmistir. Ibnii’l-A‘rabi, 17 Ramazan 560
(28 Temmuz 1165) tarihinde Endiiliis’tin giineydogusundaki Tiidmir (Teo-
domiro) bolgesinin bassehri olan Miirsiye’de (Murcia) dogdu. Kuzey Afri-
ka, Hicaz, Sam ve Anadolu gibi pek ¢ok islam beldesine yolculuklar yapti.
Uzun yillar buralarda ikamet eden bnii’l-A‘rabf, gittigi her beldedeki mes-
hur 4limlerden ilim tedris etti, ilmini gevresine toplanan 6grencileri ile
paylast1. Tasavvuf, tefsir, hadis, fikih, tarih, ilm-i havas gibi ¢ok genis bir
alanda yazmis oldugu eserlerinin hareket noktasi hep “marifetullah”tir.!
ibnii’l-A‘rabi’ye gore gercek hikmet tasavvuftur.” Gergek hukema da isleri
ve hiikiimleri hakiki yerlerine, sebepleri gercek konumlarina yerlestiren,
yanlis yerlerde bulunan seyleri de oradan ¢ikaran Melametiler’dir. Bunlar
Allah yolunun yolcularinin seyyidleri ve imamlaridir, alemin efendisi de
onlardan ve onlarladir. ibni'l-A‘rdbi’ye gore; “ehlullah” yani resuller ve
veliler de gergek hakimlerdir.’

Baskasina ait s6zleri tekrarlayanlardan, bir baska eseri veya herhangi bir
miellifin yolunu izleyenlerden, filozoflarin veya benzeri diistiniirlerin sgz-
lerini ve goriislerini nakledenlerden olmadiginy, kitaplarinin sadece Hakk'in
kendisine kesif yoluyla verdigi ve imla ettirdigi seyleri icerdigini* belirten
fbnii'l-A‘rbl’nin 856 eserinden bahsedilmektedir. Bu eserlerin 289’u giinii-
miize ulagabilmis, digerleri ise kaybolmustur.” Onemli eserlerinden birkagi
Ahadiyyet Risalesi, Arzularin Terctimani, Fend Risdlesi, Fusiisii'l-hikem, Fiituhdt-1
Mekkiye, Mdrifet Kitabt, Nurlar Hazinesi, Saatlerin Hazinesi, Tedbirat-1 llahiyye sek-
linde siralanabilir.

ibnii’'l-A‘rabl, Ustiin Ahlak Risalesi (Mekarimu’l-ahldk)® ve baska eserlerinde’
nefsin {i¢ glicinden bahsetmekte ve bunlarla ilgili genis izahatta bulunmak-
tadir. Ahlakin kisiden kisiye farklilik géstermesinin nedenini nefsin giigleri-

' Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin ibni’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 20/493.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye (Kahire: Mektebetii'l-Adab, 1438/2017), 2/164.
Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20/497.

ibni'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/64, 2/432, 479.

Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, 20/515.

ibnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, cev. Vahdettin ince (Istanbul: Kitsan Yayinevi, 2010), 39.
ibni'l-Arabi, Mevaki‘un-niicim (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2013), 132; ibnii’'l-Arabf, ildhi
Ask, cev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yayinlari, 1988), 56.
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ne baglayan ibnii’l-A‘rabi, bunlara sirayla; sehvet nefsi, gazap nefsi ve nefs-i
nitika (konusan nefis) isimlerini verir.® Nefis, bu {i¢ giiciine bagli olarak han-
gisi daha baskin ise o yonde degiskenlik gésterir ve kolayina gelen fiiller orta-
ya koyar. Bir kiside sehvan{ arzular agir basiyorsa sehveti telkin edici ameller
zuhur ederken; gazap ve 6fke yoniinde bir gii¢ galebe edince siddet patlama-
lar1 y6niinde tezahiirler goriiliir. insan bunlardan siyrilip saglikli bir zihin
yapisiyla diisiinmeye basladiginda konugsan nefis ya da nefs-i nitika denen
saglikli diisiinme yetisiyle hareket etmeye baslar. Ote yandan nefsin sahip
oldugu bu giiglerin farklilasmasinda irksal, cevresel ve yasla baglantili fak-
torler nemli bir etkiye sahiptir. Bu calismada, dncelikle sehvet, gazap (6fke)
ve akil ile ilgili dyetler ti¢ bolim halinde siniflandirilmistir. Akabinde her bs-
liimde Tbni’'l-A‘rabi'nin goriisleri ortaya konmustur. Son olarak; dyetler ve
tefsirleri baglaminda ibnii’'l-A‘rab’nin gériisleri analiz edilmistir.

1. Nefs Kavrami ve Mahiyeti
Nefs kelimesinin ¢ogulu, “niiflis” ve “enfiis”tiir. Bir seyin kendisi, hakikati
mahiyeti, toplami, zat1, cevheri anlamlarina geldigi gibi, ruh, kan, beden (ce-
set), gbz, bilyiikliik, kibir, ayip, himmet, siddet, irade, ceza, zihin, hayat, in-
san, sahus, fert, tabiat, arzu etmek, sehvet, istek, manasina da gelen nefis, ne-
fes alip vermek, hiirriyet, serbestlik ve huzur gibi anlamlara da gelmektedir.’
Bununla beraber Kur’an’da “ruh” anlaminda kullanmldig gibi'® “zat” ve “6z
varlik” manasinda' da kullanilmistir. Tasavvufta nefis denilince ser ve gii-
nahin kaynagi olan, “kéti huy ve stiflf arzularin tamami” anlamina gelen ve
kotiiliigi emreden® nefis anlagilir.”

Allah Teil3, 6nce akil diye isimlendirilen kuvveti yaratmistir. Sehvet, ne-
fis tizerine hiikkmettigi zaman onunla mukabele etsin diye onu nefs-i natikada
halk etmistir. Clinkii nefsin tasarruflar seriat sahibinin (sari’) belirledigi ta-
sarruf alani digindadir.” bnii’l-A‘rabi’ye gére; biitiin huylar ve ahlaklar bu
giiclerden dogar. Bununla beraber kimi huylar bunlardan sadece birinden,

bazilari ikisinden bazilari tigiinden kaynaklanir. Ayrica sahip oldugu giiclerin

% bnii'l-Arabi, Hikmette Son Nokta, cev. Vahdettin Ince (istanbul: Kitsan Yayinevi, 2008), 39.

° Muhammed ibn-i Manzfr, “Nefis”, Lisinu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 13/233.

1% Kur'an-1 Kerim’in Tiirkge Meali, cev. ismail Hakki Bursevi (istanbul: Damla Yayinevi, 2010), el-
En‘dm 6/93.

' Al-i imran 3/28-30.

2 yiisuf 12/53.

' Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 32/526.

'* ibnii’l-Arabi, Mdrifet ve Hikmet, cev. Mahmut Kanik (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 98.
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bazilarinin insanda bulundugu gibi, hayvanlarda da bulundugunu, bir kismi-
nin ise sadece insanda bulundugunu belirtmektedir.”

2. Sehvet Nefsi

Sehvet sozliikte “bir seyi isteme, sevme, arzulama, siddetli arzu, tutku” anla-
minda masdar-isim olan bir kavramdir. Sehvetin ¢ogulu “sehevat”tir. Terim
olarak, “nefsin kendisi icin uygun olani talep etmek {izere harekete gecmesi”,
“kisinin hissi zevklere duydugu giiclii arzu”, “hazza ulasmak i¢in gerekli veya
faydali olduguna inanilan seylere dogru insani tahrik eden gii¢” gibi tanimlar
yapilmistir.'® Sehvet, nefsin arzu ettigi seye atilisidir ki, buna goniil cekmek
denilir. Asirisina hirs ve sereh denilir. Dilimizde sehvet, istihadan daha 6zel
olarak meshur ise de aslinda degildir."”

2.1. Tigili Ayetler ve Yorumlar:
Kur’an’da sehvetten bahseden ¢ok sayida dyet bulunur. Sehveti konu alan
bir Ayette Yiice Allah, “Insanlara kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis
altin ve giimiisten, sahinmus atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asirt
diiskiinliik (sehvet) siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gecimidir. Asil varilacak
giizel yer, Allah’'n yamindadir”® buyurur. Kurtubi (1. 671/1273), yette gecen
“stisleme” isinin Allah tarafindan mi yoksa seytan vasitasiyla m1 yapildigi-
ni tartistiktan sonra cennetin, mekruhlarin getireceklerinden uzaklasarak
ve sabirla kazanilabilecegini belirtir.”® Ayette bahsi gecen nimetlerin Allah
tarafindan, insanlarin yararina ve diinya hayatinin ge¢imligi icin yaratildig
bilinmelidir. Hem diinya hayatinin kolaylasmasini hem de ahiret hayatinin
kazanilmasini saglayacagindan Allah tarafindan siislenmislerdir. Nimetlerin
Allah tarafindan insanlarin hizmeti i¢in yaratildigi bilinmezse, bireyler hirs
ve sehvetin eline diiserler. Bu nimetler, diinya hayatinda huzursuzlugu ve
ahiretin de kaybedilmesini getiriyorsa burada siisleme isini yapan seytandir.

Taber? (6. 310/923) Ayetin yorumunda sunlar1 sdyler: “Insanlarin kadin-
lara ve erkek cocuklara asir1 sevgi beslemelerinin nedeni, bunlarin kendile-
rine siislii gosterilmesidir. Bu konuda sehvete varan diskiinliikleri nedeniyle

Yahudiler azarlanarak diinya metaini ve diinyay1 yonetme istekleri kétiilen-

Y {bni’l-Arab?, Ustiin Ahlak Risalesi, 40.

'° fbn-i Manzfir, “Sehvet”, Lisanu'l-‘Arab, 8/157.

' Elmahilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ts.), 2/284.

18 Al-i imran 3/14.

' Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Berdun? - ibrahim ‘Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 4/28.
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mekte ve sevgili Peygamberimize tabi olmalar istenmektedir.”* Fahreddin
er-Razi (8l. 606-1210), bu Ayetin Harise bin Alkame’'nin kardesi hakkinda indi-
gini kaydeder. Alkame tarafindan, kardesinin Hz. Muhammed’in dogrulugu-
na inandig1 fakat bunu ifsa etmek konusunda ¢ekinceli oldugu ifade edilmek-
tedir. $6yle ki bu kisi malini ve mevkiini kaybetme korkusuyla diisiincesini
izhar etmekten kaginmustir. Ayetin niizulii ile alakali RAz’nin bir diger goriisii
sudur. Rivayete gore; Bedir savasindan sonra Peygamber efendimiz Yahudile-
ri Islam’a davet etmistir. Fakat Yahudilerin mal ve miilke asir1 diiskiinliikleri,
diinyevi menfaatlere asir1 baghliklar1 davete icabete mani olmustur.” Buna
gore; sayilan seylere olan asiri meyilleri ve onlara sahip olmak konusunda
sehvete varan arzulari onlari haktan ayirmus, sapikliga gotiirmiistiir. insan-
lara kadinlarin, ogullarin, kantarlarca altin ve giimiisiin, salinmis atlarin,
davarlar ve ekinlerden gelen zevklere asir1 diiskiinliigiin siislii gosterilmesi
birer imtihandir.

Elmalilr’ya gdre; dyette sayilan seylerin mesru birer nimet olma haysiye-
ti, bir de hayali mesru olmayan bir seye sebep olma &zelligi vardir. Elmalili
bunlardan birincisini siisleyenin Allah, ikincisinde siisleyicinin seytan ve in-
sanin cahilligi olduguna isarette bulunur.” Yani bunlar kendi baslarina Ytice
Allah’in birer nimeti iken, Allah’in yaratilis hikmetinden saptirarak sehvete
aracilik etmesi durumunda rahmet olma 6zelliklerini kaybeder.

Yiice Allah Nis4 stiresinde sehvetle alakali olarak “Allah, sizin tovbenizi ka-
bul etmek ister. Sehvetlerine uyanlar ise, biisbiitiin yoldan ¢ikmamzi isterler” bu-
yurur. Bu dyetin tefsirinde biiyiik 4lim Elmalili, “Allah tovbe ederek salahi-
niz1 goriip, sizlere daima rahmet géziiyle bakmak ve mesut etmek istiyor. O,
sehvetler arkasinda kosup keyiflerine uyup haram, helal tanimayarak fenalik
yollarinda dolasmanizi ve ugurumlara siiritklenmenizi istiyorlar”* demekte-
dir. Ra7] ise Ayeti tefsir ederken Mecisilerin; kiz kardesleriyle, kizlariyla ve
kiz kardeslerinin kizlariyla evlenmeyi helal gordiiklerini, bu dyetin yaptiklar
isin ne kadar kétt oldugunu anlatmak icin nazil oldugunu ifade eder. Ayrica
bu yaptiklarinin amca kiziyla veya day1 kiziyla evlilikten farkinin olmadigint

% Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cami‘uT-beydn, thk. Abdullah ibn-i Muhsin et-Tiirk?
(Kahire: Daru’l-Hicr, 1422/2001), 5/253.

! Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru
Ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabf, 1420), 7/159.

22 Elmalil1, Hak Dini Kur’an Dili, 2/284.

» en-Nisa 4/27.

** Elmalil1, Hak Dini Kur’an Dili, 2/505.
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dile getirir.”® Zemahser? (3. 538/1144) ise bu 4yetin aralarinda sapkinhigin
yaygin olmasi sebebiyle Yahudiler i¢in indigini belirtir.*®

Yiice Allah A'raf suresinde “Siz kadinlar birakip sehvetle erkeklere gidiyorsu-
nuz. Dogrusu siz, haddi asan bir kavimsiniz””’ buyurur, Beyzavi, (6l. 685/1286)
dyetin tefsirinde Lit kavminin i¢inde bulundugu hali hayvanlikla 6zdesles-
tirir. Akilli kisinin cinsel miibaserette amaci ¢ocuk sahibi olup neslini devam
ettirmektir. Ona gore bu amagtan sapmissa misriflik sifatini hak eder.” “Siz
kadinlart birakip sehvetle erkeklere gidiyorsunuz” ifadesinden hareketle, bu kétii
isi yapanlarin helal ve harami birbirine katmakla itham edildigi goriltr.”

Allah, Neml suresinde “Siz israrla kadinlari birakip sehvetle erkeklere yaklasa-
cak mistmiz? Dogrusu siz cdhillik eden bir kavimsiniz”*® buyurur. Taberd, Lit kav-
minin livatay1 kendilerinden énce higbir toplulugun islemedigini bildigini
yani kavmin yaptiklari kétiiliigiin farkinda olduklarin bildirir. i¢inde bulun-
duklari hal biiytik bir akilsizlik tirtinii oldugundan chillerden sayilmislardir.
Taberi'ye gore, Allah’'in resiiliine itaat etmedikleri icin Allah’a itaat etmemis
gibi muamele goreceklerdir.** Zemahseri, daha 6nce hicbir kavmin yapmadi-
g1 fuhsiyati bilerek yaptiklari icin Lt kavmini kétiler. Bunun girkin ve utang
verici en bilyiik giinah oldugu tizerinde durur.** Razi, yetin tefsirinde Liit
kavminin fuhsiyati agik¢a yapmalari ve bunu siradan bir sey saymalari konu-
sunu irdeler. Bu kavim, alenen kétiilitk yapmakta ve fuhsiyatin yayginlasma-
sina neden olmaktadir.”®

Sehvetin kétiiliigiinden bahsedilen bir diger ayette Allah “Onlarin ardin-
dan, dyle nesiller geldi ki, namazi biraktilar ve sehvetlere uydular. Onlar azginliklari-
min cezasini ¢ekeceklerdir”** buyurur. Zemahseri, bahsi gecen kisilerin Yahudi-
ler oldugu kanaatindedir. Yahudiler kendilerine gelen Allah'in el¢ilerini hep
inkar etmisler, mesaji kabul etseler bile kisa stire sonra tekrar eski aligkanlik-

larina dénmiislerdir. Zemahseri’ye gdre; Yahudiler, Allah'in farz kildigi na-

2

&

Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/55.

Ebii’'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakd’iki
gavamidi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 3. Basim, 1407), 1/501.

7 el-A'raf 7/81.

Nasiriiddin Ebd Sald b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahmén
Mera’sili (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirsi’'l-‘Arabi, 1418), 3/22.

Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-SiiyQti, Tefsiriil-Celdleyn (Kahire: Daru’l-Hadls, ts.), 205.
en-Neml 27/55.

Taberd, Cami‘u’l-beydn, 19/471.

’? Zemahsert, el-Kessaf, 3/373.

 Razi, Mefatthu’l-gayb, 24/542; Ebii’l-Fida’ ibn-i Keslr, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhammed
Hiiseyn $emsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419), 4/200.

Meryem 19/59.
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mazi terk etmeleri, icki igmeleri ve kiz kardesle evliligi helal kilmalari nede-
niyle kaybedenlerden olmuslardir.”® Razi, sehvetlere tabi olmalarini, namaz
terk etmelerine baglar. Razi, bu kisilerin esasinda namaz da kilmadiklar, kil-
diklari namazin gosteristen ibaret ve ¢ok 6nem vermedikleri bir ibadet oldu-
gu kanaatindedir.*® Celdleyn tefsirinde buradaki hitdbin esasinda Yahudi ve
Hristiyanlara oldugu vurgulanmaktadir. Buna ragmen uyarinin genel mana
ifade ettigi belirtilmektedir. Yani namazlarini terk eden Yahudi ve Hristiyan-
lar, sehvetlerine tabi olarak isyan ettiler. Cezasini cehennem ¢ukurlarindan
birine diiserek 6dediler.”” Sevkani (61. 1250/1834) “aMall lgcluni» (namazi birak-
tilar) ifadesini namazlarim geciktirdiler, vakitlerini unuttular veya farziyetini
inkar ettiler bdylelikle dogruyu bulamadilar seklinde agiklar. O, esas olarak
namazin vaktinin tehir edilmesini, bir farzinin yapilmamasini veya bir riik-
niiniin yerine getirilmemesini namazi birakmak olarak degerlendirmektedir.
Sevkani, bu ayetin kimler hakkinda indigi ile ilgili tartismada ayetin Yahu-
diler, Hristiyanlar veya dhir zamandaki Miisliimanlar hakkinda nazil olmus
olabilecegini vurgular. Bu haldeki insanlarin nefsin sehvetlerini ve haramlart

yapmaya sevk olunduklar ortadadir.”®

2.2. ibnit’l-A‘rabi’nin Géoriigleri
Sehvet nefsi ibnii’l-A‘rabi’ye gore; insanda énemli yetkinlige sahip bir giic-
tiir. ibnii’l-A‘rabi sehveti insanda hareket ettirici, giidiicii, tesvik edici, uygun
olani celp etmek iizere yaratilmis bir kuvve olarak degerlendirir.”” irade ve
sehvet arasinda pek cok eserinde mukayese yapan ibnii’l-A‘rabi, genel olarak
irddeyi kontrol edilebilir ve sonugta ¢cogu zaman iyilige erdiren bir istidat
seklinde yorumlarken, sehveti kontrol digi hareket eden ve insanin basina
felaketler acan bir gii¢ tarzinda nitelendirir. fbnii’l-A‘rabi sehvet ve irdde ara-
sindaki farki bir benzetmeyle sdyle anlatir: irAde eden kimse bazi durumlar-
da irade ettigi seyden ikrah edebilir, ama istiha eden kimse istiha ettigi sey-
den kesinlikle ikrah etmez. Tipki ilagtan ikrah eden, ama hastaligin ortadan
kalkmasi i¢in ayni ilact kullanmay1 irade eden hasta gibi.*

Yukaridaki tanimlamadan agikca anlasilabilecegi gibi irde ile hareket
edildiginde kisinin kendisi i¢in istedigi sey faydali degilse ondan vazge¢cme

» Zemahser?, el-Kessdf, 3/24.

*° RAZ, Mefatthu'l-gayb, 21/551.

°7 Mabhalli ve SiiyQtd, Tefsfrii’l-Celdleyn, 402.

% Muhammed b. Al es-Sevkant, Fethul-kadir (Dimask: Daru ibn-i Kesir, 1414), 3/403.
* ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 107.

* {bnii’'l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 224.
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yetisi her zaman ortadadir. Fakat sehvet giiciiyle hareket edilirse, kisi kendi-
sinin faydasina ya da zararina olan seyi fark etme yetisini kaybettiginden, pek
cok felakete siiriiklenebilir. Bu bakimdan aklini kullanamayan insan hayvan
derecesine diismektedir. Tbnii’l-A’rAbi'nin sehvet nefsi baskin kisileri “esek
tabiath”*' seklinde nitelemesinin nedeni de budur.

fbnii'l-A‘rabl sehvani nefsin hem insanda hem de hayvanda dogal sekilde
var oldugunu, ¢iinkil yeme, icme ve cinsel arzulari tatmin etme gibi biitiin
cismani lezzetler ve sehvetlerin bundan kaynaklandigini vurgular. Ona gore;
bu nefis ¢ok gii¢lii olmasi nedeniyle, her insan sehvani nefse galip gelmeli
arindirmalidir. Aksi halde insani hikimiyeti altina alip biitiin giiclerini istila
edebilir. insana hakim olup giiglerini istila edince de arindirma faaliyeti bir
anda ¢oker. Ezilmesi ve boyun egdirilmesi zorlasir. Sehvani nefis insani ye-
nilgiye ugratip hakimiyeti altina alinca; insan ona boyun eger. Bu durumda
insandan ¢ok hayvanlara benzer. Ciinkii byle bir insanin amaglart, istekleri
ve himmeti her zaman icin sadece sehvetlere ve lezzetlere yonelik olur. Bu da
hayvanlara 6zgii bir davranis bicimidir.”” Tbnii’l-A‘rabi, insanin insan kimligi-
ni koruyabilmesi ve hayvan derecesine diismemesini, onun sehvet nefsinin
giictine hakim olup kontrol altinda tutmasina baglamistir.

ibni’l-A‘rabi, Allah'in iki biiyiik sehveti ve afeti insana musallat ettigini
ve insanlarin ¢ogunun bu iki belddan dolay1 helak olduklarini belirtir. Bunlar
mide ve tenasiil sehvetleridir.”® ibnii’l-A‘rabi, sehvetin insani fuzfili nazara,
keldma, cimiya ve bunlardan daha baska eziyet verici hareketlere sevk etti-
gini bu nedenle her akil sahibine, karnini yemek ve icecekle tika basa doldur-
mamasini tavsiye eder. Esasinda insani sehevi duygularin esaretine diisiire-
nin, mide sehveti oldugunu soyler.* Karnin ag¢ kalmas1 durumunda gézlerin
sehevi duygulara kapandigini, lisanin konusmaz ve kulaklarin sagir oldugu-
nu, el ve ayaklarin kendilerini geri ¢ektiklerini dolayisiyla sehvetin de yok
olup fuzuli ve bos duygularin da giderilmis oldugunu vurgular.*®

Sehvani nefsin hakimiyeti altinda olan insanlarin durumu ile ilgili olarak
da bnii’l-A‘rabi, bu dzellige sahip olan kimselerin utanmasinin az, yalan sdy-
lemesinin ¢ok oldugunu, faziletlilerden kagtiklarini; tenhalara meylettikleri-
ni, toplu yerlerde bulunmamaya dikkat ettiklerini, ilim adamlarindan nefret

*1 fbnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 323.
* ibnii’l-Arab#, Ustiin Ahlak Risalesi, 41.
* ibnii’l-Arabi, Mevaki‘u'n-niictim, 132.
ibnii’l-Arabi, Mevaki‘u'n-niicim, 133.
ibnii’l-Arabi, Mevaki‘u’n-niictim, 149.
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ettiklerini, takva ve ibadet ehline bugz ettiklerini, giinahkarlar: sevdiklerini,
fuhus ve hayésizliktan ise hoslandiklarini vurgular.*® Buna gore; sehvet gii-
cliniin eline diisen insan, yaptig fiilin kétiliigiiniin farkindahigi nedeniyle
bu yaptiklarindan kimsenin haberdar olmasini istememekte ve bunlari ten-
halarda yapmaya devam etmektedir. Bu ahlaki diisiikliik béyle durumlarda
sinir tanimamakta ve ileri seviyede ¢ok rezilliklerin islenme nedeni olabil-
mektedir.

fbnii’'l-A‘rabf, bu tiir insanlarin giinahi cokca andiklarini giinaha dair s6z-
ler dinlemekten lezzet aldiklariny, sefihlerle oturup kalkmaktan zevk duyduk-
larini, saka yaparak eglendiklerini ve bu halin onlarin bir¢ok giinaha stiriik-
lenmesinin sebebi oldugunu ifade eder. Sehevi arzularini teskin etme arzusu
pesinde kosan insanlarin bu isteklerinin bitmesinin s6z konusu olmamasi ne-
deniyle, gayr1 kinunf yollara basvurmak zorunda kaldiklar1 bir vakiadir. Bu-
nunla ilgili Tbni’l-A‘rabi, bu kisilerin yasaklari ¢ignedigini, nihdyetinde lezzet
diiskiinltiglintin onlari en ¢irkin, en rezil yoldan mal kazanmaya sevk ettigini,
bu halin onlar1 baskalarinin malini gasp etmeye, hirsizlik yapmaya, ihanete
ve hakki olmayan seyleri almaya sevk ettigini belirtir. ibnii'l-A‘rabi’ye gore;
zevk diiskiinii kimsenin, mali normal yollardan kazanmasi zorlasinca, sehevi
arzulart onu normal dig1 yollardan mal edinmeye zorlar.”” Nefsinin sehevi
giiclerini kontrol edemeyip hem kendisine hem de topluma zarar vermeye
baslayan bir bireyin zararindan korunmak icin kisilere, topluma ve devlete
diisen gorevler mutlaka vardir. Aksi halde bu zararin kisilerden baslayarak
toplumun tamamina sirdyet etmesi kaginilmazdir.

Konu baglaminda ibnii’l-A‘rabi, bir kimsenin sehevi arzulari bu noktaya
kadar ulagsmigsa durumunun kétii oldugunu belirtir. Kétiiliiklerinden korkul-
mas1 ve kaginilmasi gerektigini ve onlardan uzak kalindik¢a huzur bulunaca-
gini ifade eder. Yonetim mevkiinde olanlarin bu tiir insanlarla miicadele et-
mesi liizumludur. ibnii’l-A‘rabi’ye gore devlet, bunlari ezmeli ve tedip etmeli,
toplumdan uzaklastirip siirgiin etmelidir. Boylece normal insanlarin arasina
karismamalilar ki diger insanlara zarar vermeleri nlenmis olsun. Ozellikle
geng nesillere ki, gengler cevrelerine cabuk uyum ggsterirler ve geng insan-
larin nefisleri, sehevi arzulara yonelik giiclii bir egilime sahiptirler. Bu yénde

gliclii egilime sahip bir geng, bir baskasinin sehevi arzusunu giinah yollardan

6 ibnii’'l-Arabf, Ustiin Ahldak Risalesi, 41.
* {bnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 42.
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tatmin ettigine sahit olabilir. Gen¢ bunu normal karsilayarak tanik oldugunu
yapmaya meyledebilir,*®

Nefsin sehvet ve gazap giiciinii kullanarak insanin degerini diisiirdigtini
ifade eden fbnii'l-A‘rabi, bu giicleri kullanmanin tehlikesine isarette buluna-
rak uyarir. Hikmette Son Nokta adli eserinde, beseri nefislerin bazen bas asag
asagilarin asagisima dogru yuvarlanip hayvanlar, yirticilar derecesine diis-
tiiklerine isaret eder. Bunun nedenini, sehvet ve gazap giiclinii kullanmaya
meyletmeleri olarak beyan eder.” bnii'l-Arabi, tiim bunlarin yaninda orta
yolun izlenmesinin, nefsin kontrol altinda tutulmasi ve huzurlu bir yasan-
t1 icine girmenin tek yolu oldugunu da degisik yerlerde ifade eder. ibnii’l-
A‘rébi, sehvani nefsine hakim olan, nefsini kontrol edip sehevi arzularina
kars1 iffetli davranan, hayasizliktan kendini uzak tutan, haramlardan sakinan
kimselerin, lezzetler baglaminda biitiiniiyle Sviilen bir yol izledigini belirtir.
Ayrica kisi, sehvani nefsini arindirir ve terbiye ederse, iffetli ve nefsini kont-
rol eden biri olur. Bunun tersi sehvani nefis, ihmal edilmis, sahibine hakim
olur ve bu nefsin sahibi giinahkar olur. Ona gére, insanin sehvani nefsini ter-
biye etmesi, arindirmasi, dolayisiyla kendisine boyun egdirmesi gerekir. O
zaman kendisi nefsine sahip olur. Nefsini zorunlu ihtiyaglarda kullanirken,
zorunlu olmayan arzulardan, asagilayici lezzetlerden, hayasiz zevklerden
alikoyar.” ibnii'l-A‘rabi’ye gore; sehvet, baska acilardan sirf yarardan iba-
rettir. Eger yaratilmasaydi “varhigin etegi ¢iirliyecek, comertligin ridasi kisa
kalacakt1” Yokluk mahzenlerinde nice dlemler kalakalacak, nice giizellikler
bilinmeyecekti”* demekte ve sehvetin zararlari olmakla birlikte pek ¢ok fay-
dasinin da oldugunu vurgulamaktadir.

ibni’l-A‘rabi’'nin goriisleri dyetlerle birlikte degerlendiginde pek ¢ok in-
celik fark edilecektir. ibnii'l-A‘rabi, genel olarak sehvetin kisiye ve topluma
zararlar tizerinde dururken ayetlerde de buna ydnelik uyarilarin varligim
gorebilmekteyiz. Tedbir alinmamasi durumunda zararin genel olacagina
dair uyarilarin da ortak oldugu rahatlikla goriiliir. Toplum ve devletin tedbir
almamas! durumunda bunun yikima sebep olacagi Kur’an’da Liit kavminin
helaki 6zelinde anlatilirken, Tbnii’l-A‘rabi de bu yénde uyarilarda bulunur.

Sehvet nefsin kontrol digi kalmadan énce tedbir alinmasi gerektigi ibnii’l-

A‘rabi tarafindan da ayetlerde de isaret edilen bir konudur. Tbnii'l-A‘rabi,

* {bnii’l-Arabi, Ustiin Ahlak Risalesi, 44.
* fbnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 82.

°° ibnii’l-Arabt, Ustiin Ahldk Risalesi, 45.
>l {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 263.
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kisinin yediklerine ve yasadigi cevreye dikkat ¢ekerken, Kur’an’da da buna
yénelik pek cok uyarilar géze carpmaktadir. Ayetlerde sehvetin galebe gel-
me nedeni namazi terk etme, haddi asma ve diinyevi amaglar pesinde kosma
olarak belirtilmektedir. ibnii’l-A‘r4bi’nin az yemek yemeyi, gezdigi mekani ve
beraber gezdigi kisileri iyi segme konusundaki uyarilar: arasinda yakin iliski
mevcuttur. Onun sehvet nefsinin etkisindekileri “esek tabiatli” olarak deger-
lendirmesi, bu kisilerin akillarini kullanamamasina dayanmaktadir. Kur’an
insanlarin en Ustiin bir sekilde yaratildigi halde, yaratilmislarin en kétiist
olabildiginin rnekleri ile doludur. Sehvet insani bulundugu tistiin seviyeden
indirerek esfele safiline diisiirebilmektedir.

3. Gazap Nefsi
Sozlitkte “kizmak, dfkelenmek; kizginlik, 6tke duygusu” anlamina gelen ve
umumiyetle r1z4 ve hilim kavramlarinin karsit1 olarak kullanilan gazabin
tanimi yapilirken “intikam alma ve cezalandirma istegi” olduguna 5zellikle
isaret edilir.”

3.1. Tlgili Ayetler ve Yorumlar:

Kur’an-1 Kerim'de gazap ve 6fke hislerinin dogal olarak her insanda ve do-
gustan olduguna isaretler vardir. Ciinkii ayetlerde bu duygunun bazen ina-
nanlar bazen de inanmayanlar i¢in kullanildigi goriliir. Aradaki fark gazap
nefsin ortaya ¢ikis aninda miiminin takindigi olumlu tutum, inanmayanin
ise bu giiciin zuhuruyla birlikte sebep oldugu felaketlerden ibarettir. Bunun
disinda Allah’in gazabindan/éfkesinden bahseden ayetler de mevcuttur. Otke
de diyebildigimiz gazap giictiniin zuhuru durumunda, olumsuz davraniglara
meyleden insanlardan bahseden ayetleri inceleyelim.

Al-i imran suresinde Yiice Allah “iste siz dyle kimselersiniz ki, onlari sever-
siniz, halbuki onlar sizi sevmezler. Siz kitaplarin tiimiine inamirsimiz. Sizinle kar-
silastiklart zaman ‘inandik’ derler. Kendi baslarina kaldiklari zaman ise, size kars
dfkeden parmaklarini wsirirlar. De ki ‘kin ve dfkenizle dliin. Stiphesiz Allah, goniille-
rin oziinii bilir® buyurur. Mukatil b, Stileyman, (61. 150/767) ayetin Yahudi
ve miinafiklar hakkinda nazil oldugunu belirtir. Ayette 6zellikle Medine'de,

islam diismanlarinin Miisliimanlarla beraberken dost gibi gériindiigii halde

°2 Muhammed ibn-i Manzfir, “Gazap”, Lisdnu’l-Arab, 11/55; RAZ1, Mefatthul-gayb, 1/262; Mus-
tafa Cagrici, “Gazap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
13/436.

> Al-i imran 3/119.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




ibnd'l-A'rabi'de Nefis Glglerinin Kur'an Acisindan Analizi

kendi baslarina kaldiklarinda tam tersi bir tavir takinmalari hakkinda uya-
rida bulunulmaktadir. Miisliimanlara olan &fke ve diismanliklarini gizlemek
i¢cin yaptiklari sey parmak uglarini isirmaktan ibarettir.>* Oyle anlagiliyor ki
bu kimseler diismanlik i¢inde bulunduklar: halde, giigsiizliikleri veya o anki
menfaatleri icabi 6fkelerini gizleme ihtiyact duymaktadirlar. Ama iginde bu-
lunduklart hal &fkelerini daha da artirmakta, bu sebeple “kin ve dfkenizle 6liin”
‘itAbina muhatap olmaktadirlar.

Nesefi (6. 710/1310), yeti yorumlarken bahsi gecen Yahudilerin éfkeleri
ve pismanliklar1 nedeniyle neredeyse basparmaklarin yediklerini vurgular.
Akabinde “dfkenizden 6liin!” denilerek helak olana kadar 6fkelerinin artmasi
arzulanmaktadir. Nesefi, inanmayanlarin 6fkesinin artmasinin dilenmesini,
Miisliimanlarin giicleri, izzetleri ve mallarimin artmasiyla orantili olacagi-
ni belirtir.>® Nisabtrl (1. 730/1329) yette gecen “dfkenizden éliin!” ifadesi-
nin Yiice Allah’in peygamberimize tavsiye ettigi bir dua oldugu kanaatini
tasir. Ciinkii Yahudilerin 6fkelerinin artmasi Miisliimanlarin izzet ve seref-
lerinin artmasi ile dogru orantilidir. Béylece Allah, resiliine islam’in en se-
refli din haline gelecegini, Yahudilerin ise 6fkelerinden leceklerini haber
vermektedir.”®

inanmayanlarin gazap nefsinin veya 6fkelerinin kabarmasi durumunda-
ki hallerini anlatan diger 6rnek Ziimer suresinde “Allah tek olarak anildigi za-
man, ahirete inanmayanlarin kalbi 6fkeyle kabarir, ama Allah’tan baskast anmldigi
zaman hemen yiizleri giiler’ dyetidir. Taber, dhirete inanmayanlarin Allah'in
adi anildiginda 6fkeye kapildiklarini (&jie-is), Allah disinda putlarla ilgili ke-
lam konusuldugunda ise mutlu olduklarini Siidd’den (&1. 127/745) rivayetle
nakleder.”® Zemahserd, ayette bahsi gegen miisriklerin, 6fkelendikleri zaman
ytizlerinin seklinin, asir1 kasilmadan kaynakli tiksindirici bir vaziyet aldigin
belirtir.” fbn-i Kesir (8. 774/1373), dyette Yiice Allah’in adi anildiginda 6fke-
leri kabaran, putlar anildiginda mutlu olan misriklerin bu hallerinin temel

>* Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belht, et-Tefsiriil-kebir, thk. Abdulldh Mah-
mut Sehhate (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf, 1423), 1/298.

Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku't-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyibe,
1419/1998), 1/286.

Nizadmeddin en-Nisabiiri, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibiil-furkan, thk. Seyh Zekeriya Umeyrat (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1416), 2/244.

> ez-Ziimer 39/45.

*% Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21/301.

> Zemahserd, el-Kessdf, 4/132.
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nedenini, kalplerinin hayirh seyleri kabul etme kabiliyetini kaybedince dogal
olarak ser olana meyletmesi seklinde agiklar.®

Gazap nefsini zararli bir sekilde kullananlara dair bir diger 6rnek Nahl
suresindeki “Onlardan birine kiz miijdelendigi zaman, ici fkeyle dolarak yiizii
kapkara kesilir™" yetidir. Maverd? (61. 450/1058) Araplarin hoslarina gitme-
yen herhangi bir seyle karsilastiklarinda hiiziin ve kederden “yiizii karardi”
deyimini yaygin olarak kullandiklarini vurgular. Bu hali yasayanin halet-i
rthiyesini “6fkesi gittikce kabardig1 ve tastigi halde 6fkesini agiga ¢ikara-
mayan” olarak tarif etmektedir.* ibn-i Kesir, kendisine kiz ¢ocugu dogdugu
miijdesi verilen miisrikin ruh halini su sekilde tarif eder. Bu kisi ¢ok biiyiik
bir kasvet ve ruhi bunalim igindedir. Ofkesinin siddetinden yapabildigi tek
sey susmaktir.”” Beyzavi, yetin tefsirinde miisriklerin kadina olan 6fkesine
isarette bulunmaktadir. Ona gére; miisriklere kiz cocugunun dogdugu haberi
verilince, kanlari beyinlerine firlar, insanlardan utanir, gam ve kederden do-
lay1 yiizleri kararirdi.*

Hac suresinde “Ayetlerimiz acikca kendilerine okundugunda, kdfirlerin surat-
larinda hosnutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine dyetlerimizi okuyanlarin nerdeyse
lizerlerine saldirirlar. De ki: Size bundan (bu 6fke ve huzursuzlugunuzdan) daha ké-
tiistinii bildireyim mi? Ates! Allah, onu kdfirlere vadetti. O, ne kétii bir varis yeridir™®
buyurulmasi da gazap nefsin eline diismiis insanlarin hilet-i rthiyelerini
ve yaptiklarinin karsiligi olarak alacaklari cezayi izah agisindan carpicidir.
Razi’ye gore; buradaki “dyetler”den kasit Kur’an-1 Kerim'dir. Miisriklere
Kur’an’dan akli delillerle apagik dogrular gsterildiginde, cehaletlerinin yiiz-
lerine vurulmasi nedeniyle bunu drtmeye calisirlar. Basaramayinca kizginlik
ve dfkeye kapildiklari, saldirganlastiklar: bir gergektir. Ofkenin siddetli baski-
stardindan gelen caresizlik hissi ile beraber bu hal “ates”le nitelenmektedir.*®
Kurtubi ise dyetin yorumunda misriklerin duyduklar: hakikatler karsisinda
caresiz kalarak 6fkeyle Kur’an okuyanlarin {izerine saldiracak hale geldikle-
rini vurgulamaktadir.” bn-i Kesr, 6fkenin ardindaki asil sebebe yogunlasir.
Ona gore; miisriklerin Allah’in ayetlerini okuyanlara karsi caresizlik iginde

% fbn-i Kesir, Tefsiriil-Kur'dni'l-azim, 7/102. Ayrica bk. RAz1, Mefatthu'l-gayb, 24/657.

o' en-Nahl 16/58.

%2 Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk. Seyid fbn-i
Abdullah ibn-i Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 3/194.

% fbn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim, 6/694.

o Beyzavi, Envarii't-tenzil, 3/230; Sevkant, Fethu'l-kadir, 3/206; RAz1, Mefatthul-gayb, 20/225.

9 el-Hacc 22 /72.

% RAZ1, Mefatthu'l-gayb, 23/251.

o7 Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdami’l-Kur’dn, 12/94.
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365
otke duymalarinin ve saldirganlagsmalarinin nedeni korkudur. Akabinde ge-
len “ates” ifadesi de miisriklerin hem korkusunu hem de &fkesini artirici ni-
telige sahiptir.*®®

Kur'an’a bakildigi zaman, fitri olarak bulunan gazap nefsin mutedil,
yerli yerince kullanimina ve kontrol altinda tutulmasinin insana faydasina
deginen pek ¢ok ayet goriilecektir. Bunlardan bir tanesi, Allah’in Stra sure-
sinde “Onlar, biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan kagimirlar, kizdiklart zaman da
bagislarlar™ buyurmasidir. Tbn-i Atiyye (8. 541/1147), “kebair” (;iLs) keli-
mesi ile yapilmasi halinde kargilig1 ateste yanma olan fiillerin kastedildigini
ifade eder. «Fevahis» (,islsalls) kelimesini ise zina veya had gerektiren kétii
isler olarak yorumlar.”® Boylece ibn-i Atiyye’ye gore; kebair ve fevahisten
uzak duran miimin, dfkesine hakim olabilir, aksi halde bu fiilleri isleyenle-
rin koétii akibeti mukadderdir. Nesefi, “kebair”i sirk, “fevahis”i zina olarak
degerlendirir. Bu iki giinahtan uzak durabilen miimin sahsiyet diinya isleri
ile alakali mevzularda 6fkesini kontrol altinda tutabilir, gerektiginde affedici
olabilir.”" Dikkat edilirse Ayette miiminlerin &zellikleri siralanirken dnce sir-
ke bulasmamis, ardindan fuhsiyat: islememis olmasi gelmektedir. Miiminin
sehvet nefsin giiciiniin etkisi altina girmemis olmasi 6nemlidir. Zira dfkeyi
yenebilmesi yani gazap nefis giiciiniin tesirinden kurtulmasi, 6zgiirce dogru
kararlar almasiyla sonuglanacaktir.

Miiminlerin gazap nefis giiciinii kontrol edebildiklerine dair bir 6rnek
de Allah’in “Onlar, bollukta da darlikta da Allah icin harcarlar, 6fkelerini yenerler
insanlart bagislarlar, Allah iyilikte bulunanlart sever””* buyurmasidir. Beyzavi'ye
gore; Ayette gecen “infak edenler” ifadesi muttakilerin bir sifatidir. Muttaki
olanlar bollukta ve darlikta, her daim maddi giigleri ile orantili infakta bu-
lunmaktan geri durmazlar. Beyzavi, ayet baglaminda muttakileri, dfkeleri
cok siddetlendigi ve giicleri yettigi halde 6fkelerini yenebilme kabiliyetine
sahip kimseler olarak agiklar. Ofkeleriyle bas edebilmenin bir sonuncu olarak
muttakiler, cezay: hak ettigi halde suglular1 bagislama cihetine giderler. Bu
davranislarda bulunan kisilerin muhsinlerden olabilecegi Allah tarafindan

 ibn-i Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-azim, 5/394.

9 es-Slira 42/37.

* Tbn-i Atiyye Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnat{
el-EndelQsi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdusseldm Abdussafi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 5/39.

"' Neseft, Medarikii't-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, 3/258.

7 Al-i imran 3/134.
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vadedilmektedir.” Celdleyn tefsirinde “ 51.9195?; Ly ifadesi igin giicii yetti-
gi halde ofkesini tutup kontrol altinda tutabilmek anlami verilirken, «;2 ol
5+a2tip» icin kendilerine zuliim edenlere ceza vermek konusunda ba§1§la311c1
olmak ifadesi kullanilmaktadir.”

Diger Ayette Allah, “(Miiminlerin) kalplerinin 6fkesini gidersin. Allah, diledi-
ginin tévbesini kabul eder. Allah alimdir, hakimdir””> buyurmaktadir. SiiyGiti (51,
911/1505) Stiddi’den (8. 127/745) rivayetle dnceki ayette gecen “Allah mii-
minlerin kalbine sifa verir” ifadesinin Huzaa kabilesi i¢in kullanildigin belirtir.
Allah, Benu Bekr kabilesinin zulmii altindayken onlar1 bu halden indyetiyle
kurtarmis ve 6fkelerini de gidermistir.”® R4z, bir 6nceki dyette gecen miimin
kavmin kalplerinin sifa bulmasini, Huzaa kabilesi ile alakali 6fkenin eleminin
kaybolmasina baglamaktadir. Clinkii miiminler Mekke’nin fethi arzusuyla
beklerken bu kabileden Miisliiman olanlar baskilara maruz kalmis; Allah bu
zahmeti kaldirinca 6fke de kaybolmustur. Bu sayede Miisliimanlar, sfkeyle
gerceklesebilecek afetlerden korunmustur.”

Matiirld? (81. 333/944), bu Ayetin tefsirinde “(Miiminlerin) kalplerinin fkesi-
ni giderdi” ifadesinde, 6fkesi giderilenlerin kim oldugu ile alakali iki ihtimal-
den bahseder. Birincisi 6fkesi giderilenlerin miisrikler olmasidir ki, énceleri
Allah’in Ayetlerini ve res(liinii yalanlarken islamiyet’i kabulle onlarla kardes
olmuslardir. Béylece dfkeleri bitmistir. Tkincisi ise 6fkesi giderilenlerin mii-
minler olmasidir. Miiminler kendilerine diismanlik besleyen kafirlerle savas-
mis, sonucta onlar1 maglup etmis, bu da dfkelerinin son bulmasina neden
olmustur.”

3.2. Ibni’l-A‘rabi’nin Gériisleri
ibnii’l-A‘rabi, herhangi bir konuda karsit olani defetmek iizere yaratilmig
duyguya gazap nefis demekte ve bireyin bekasimin buna bagh oldugu fikrini
savunmaktadir. Ona gore; gazap nefis, kisiyi hareket ettirici, “azalarin telleri
ve baglar1 arasina yayilmis bir kuvvet”tir.”” Ona gdre; gazap nefis hem insan-
da hem de hayvanda bulunan 6fke, cesaret/ciiret ve galip gelme isteginden

7 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 2/38.

™ Mahallt ve SiiyQti, Tefstrii'l-Celaleyn, 85.

> et-Tevbe 9/15.

’® Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-SiiyGtf es-Safit,
ed-Diirrii’l-mensir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts), 6/137.

7 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 14/4-5.

8 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkand?, Te>vilatii’l-
Kur’dn, thk. Mecdi Basilum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426/2005), 5/311.

™ ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 107.
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kaynaklanan bir duygudur. ibnii’l-A‘rabi, gazap nefsin sehvet nefisten daha
gliclii oldugu diisiincesindedir. Eserlerinde, bu nefsin kisiye hakim olmasi
halinde ve hakimiyeti altina aldiginda sehvet nefisten daha zararh ve yikici
olabilecegine dair uyarilarda bulunur.*® Nedenini sdyle izah eder: “insan ga-
zap nefsinin emrine girdiginde ¢ok ofkelenir, dehseti ortaya ¢ikar. Kini ¢ok
siddetli olur ve kendisinde agirbaslilik, vakar namina bir sey kalmaz. Kiistah-
lig, ciiretkarhig: artar. Ofkelendigi zaman hemen intikam almaya, 6tkelendigi
kimseye zarar vermeye yeltenir. Hasminin iizerine atlar, cezalandirmada asi-
r1 gider, dl¢iiyii kagirir. Ociinii alirken sinir tanimaz olur. Gok sdver, sévme-
de haddi asar” Bu aciklamanin devaminda, bu aliskanlig: stireklilik kazanan
insanlar1 “yirtic1 bir hayvana” benzetir. Ciink bu karakterdeki kisiler 6tkey-
le bir kavmi silahlandirmaya, 6fkelendikleri kimseleri 6ldiiriip yaralamaya

782 olarak

yonelebilirler.*' Baska bir yerde gazap nefis sahibini “kdpek tabiath
niteler.

ibni’l-A‘rabi, gazap nefsin eline diismiis kisilerin 6zelliklerini de bize ta-
nitmaktadir. Bu karakterin agir bastig kisiler, kendilerine eziyet edenlerin
basina yonetici olarak gegmek igin firsat kollarlar. Onlara lider olma arzusu-
nu tasirlar. Normal yollardan emellerine ulasmanin imkansiz oldugunu an-
ladiklarinda ise igreng hilelere, ayak oyunlarina basvururlar. Tbnii’l-A‘rabi,
gazap nefsin eline diismiis kisiyi, iktidar olmak i¢in her tiirlt kétiiliigii yapa-
bilecek bir tabiata sahip olarak niteler.”” Bu tabiatin 6zelliklerini kiskanglik,
kindarlik, diismanlik, zorbalik olarak siralar. Béyle kimselerin galibiyet sevgi-
si ve bagkanlik arzusu onlari normal ve helal yollarin diginda mal kazanmaya,
zuliimle galibiyet edinmeye sevk eder.*

ibni’l-A‘rabi, Felak suresi 3. Ayette gecen, “Karanhigi ¢oktiigii zaman gecenin
serrinden” ifadesindeki serden maksadin gazap kuvveti oldugu kanaatindedir.*
Karanligin ¢oktiigii zamani, insan aklinin 6fke aninda kontrol digi kalmasina
benzetecek olursak, gecenin serrini de 6fke aninda yapilabilecek her tiirli
feci davranisa benzetebiliriz ki, yorumunun yerinde oldugu rahatlikla goriil-
mektedir.

Ayetlerle ilgili yorumlara bakildiginda ibnii'l-A‘rabi’nin isaret ettigi gibi
gazap nefis sahibinin pek ¢ok 6zelligine vurgular dikkat cekmektedir. Ofkeye

8 ibnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 45.
81 fbnii’l-Arabi, Ustiin Ahlak Risalesi, 46.
52 {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 323.
8 ibnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 47.
8% fbnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 48.
% fbnii’'l-Arab?, Hikmette Son Nokta, 98.
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kapilmis olan kisinin 6fke nedenleri gelecek korkusu, hirs, giic ve iktidar sa-
hibi olma istegi oldugu ayetlerle izah edilirken; bnii'l-A‘rabi de buna isaret
etmektedir. Yine dyetlerde gazap nefsin psikolojisi hakkinda ipuglar: verilir-
ken; tbni’l-A‘rAbi’'nin bu kisileri saldirgan ve yirtici hayvan olma 6zelligi ne-
deniyle “kdpek” benzetmesi isabetli bir gériis olmustur. Hem ayetlerde hem
ibnivl-A‘rabi’de ofke sahibinin istedigini gerceklestiremeyince &fkesinin
artarak yakici hale geldigine isaret agiktir. Tefsirlerde gazap nefis sahipleri-
nin yaptiklar: feci isler ve baslarina gelen fena musibetlerden bahsedilirken
ibnii’l-A‘rabi de ayn1 minvalde agiklamalar yapmaktadir. Ornegin; dyetlerde
otkeye kapilanlarin kétii filleri nedeniyle diinya ve ahiret azabiyla cezalan-
dirilacaklar1 vurgulanirken, tbnii’l-A‘rabi'nin gazap nefis sahibinin amacina
ulagmak i¢in dogru olmayan yollara tenezziil etmesinin ona biiyiik felaketler
yasatacak olmasi giyet yerinde bir diisiincedir.

fbniV'l-A‘rabi, gazap nefsi kontrol altina almanin imkéini ve 6neminden de
bahseder. Bu baglamda, ancak gazap nefsini idaresi altina alip kontrol eden,
egiterek ezen, agirbasli, vakur ve adil olanlarin izledikleri yolu 6vgliye deger
bulur. insanlarin kin ve éfkelerinin 8lciisiizliigii hususunda farkli tabiatlara
sahip olmalarinin nedenini, gazap nefislerinin durumunun farkl olmas: ile
aciklayan Tbnii’l-A‘rabi’ye gdre; gazap nefsi boyun egdirilmis, kontrol altina
almmus olan kisi agir basl ve vakur iken; gazap nefsi ihmal edilmis, egitil-
memisse, dolayisiyla kisiyi kontrolii altina almissa, kisi abartili bir &fkeye,
dl¢tistiz bir kizginliga ve sinir tanimayan bir zorbaliga sahip olur.*

insana verilen fitr bir duygu olmasi bakimindan bireyin éfkesi orta halli
ise kendisi de orta halli olur. Kuskusuz bu nefsin de 6viilen erdemleri vardir.
ibnii'l-A‘rabi, asagilik seylere tenezziil etmemeyi, liderligi istemeyi, yiiksek
mertebelere talip olmayi Gviilen ahlakin birer unsuru olarak degerlendirip
bunlar1 gazap nefsinin fiilleri kapsaminda ele almaktadir. Te’dib ve arindirma
yontemiyle gazap nefsine hakim olunup giizel islerde kullanildiginda dehset
verici eylemlerden alikonuldugunda hali glizellesir ve yontemi de 6vgiiye de-
ger olur.”

Ciineyd-i Bagdadi’den (8l. 297/909) “Aclik, Allah’in yeryiiziindeki yeme-
gidir” seklinde bir alint1 yapan ibnii’l-A‘rabi, stifilerin halvetlerde oturmay:
aliskanlik haline getirdiklerini, ¢éllerde dolasmak suretiyle bedensel riyazet
yapmay1 geleneksellestirdiklerini belirtmektedir. Bundan maksadini séyle

% fbnii’l-Arabi, Ustiin Ahlak Risalesi, 49.
57 bnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 50.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)



ibnw'l-A'rabi'de Nefis Guglerinin Kuran Agisindan Analizi <

izah etmektedir: “Bedenin kuvvetleriyle miicadele etmek, nefsin sehvani
glineslerini bogazlamak, gazabin kin develerini kesmek, boylece miisdhede
ve muvAcehe kdyiine yaklasmak, miikileme ve sozlii konusma mertebesine
ulasmak.”®® ibnii’'l-A‘rabi, sehvet ve gazap nefsi boyunduruk altina almak icin
glic aldig1 seylerden kismak gerektigine dair uyarilarda bulunmaktadir. Ye-
megi azaltmayi, bedensel riydzet yapmayi ve bedenin her istedigini yapma-
may1 nefsin kontrol altinda tutulmasi icin vazgecilmez gérmektedir.

Ofkenin mutedil olmasi durumunda iyi ve giizel islere vesile olabilecegi
seklindeki ayet ve onlarla ilgili yapilan yorumlar, ibnii’l-A‘rab’nin egitilmis
gazap nefsin faydali olabilecegi tarzindaki goriisii ile uyum arz etmektedir.
Ayetler biiyiik giinahlara ve fuhsiyata bulasmamus bir kisinin nefsini kontrol
etmek konusunda zorluk yasamayacagini, daha bagislayici ve dogru kararlar
almak konusunda daha basarili olabilecegini gostermektedir. Tbnii’l-A‘rabi,
konunun temeline inmekte, gazap nefsin eline diisiilmemesi i¢in alinmasi ge-
reken tedbirleri hatirlatmaktadir. Maddi ve manevi riyazatla kisinin kendini
bu nefis tasalliitundan koruyabilecegine isaret ederken, tedbirin 6nemini ve
gerekliligini vurgulamaktadir.

Ayetler ve ayetlere yapilan yorumlar incelendiginde gazap nefsi miitedil
ve egitilmis kisilerin hallerinin fbnii’l-A‘rabi ile ayni paralelde olduklar go-
riilecektir. Gazap nefis asirihiga kagmadan degerlendirilirse, insan ulvi de-
gerlere ulastirma konusunda ¢ok faydali olabilir. Soyle ki dyetlerde 6fkenin
kontrol altina alinmasi Allah’'in sevgisini ve ahiret hayatini kazanmaya vesi-
le olarak kabul edilir. Kuskusuz bu, 6fkenin dogru yoénde kanalize edilmesi
ve Ustiin ahlak triini amellerin yapilmasiyla gerceklesebilecek bir olgudur.
Ayetler, bu kabiliyete sahip kisilerin miiminler olduguna dair bilgi vermek-
tedir. ibnii’'l-A‘rab’nin gazap nefsin kin develerinin kesilmesiyle, miisahede
ve muvicehe kdyline yaklasilacagi, miikaleme ve sdzli konusma mertebesine
ulasilacagi seklindeki ifadeleri dyetlerle mutabiktir.

ibni’l-A‘rabi’nin pek ¢ok eserinde gazap nefsi ile sehvet nefsi arasinda
karsilastirmalar yaptigi goriilmektedir. Ornegin bir yerde sehvet giiciinii in-
sanin caninin ¢ektigi seyi celbeden kuvvet, gazap giiclinii de ac1 veren seyi
defetmeyi emreden kuvvet olarak tammlar.* Hadiste “Melekler icinde kdpek

veya resim bulunan eve girmezler”® buyurulmas: ile ilgili ilging yorumlar:

5 {bnii’'l-Arab?, Hikmette Son Nokta, 327.

8 ibnii’'l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 316.

%0 Eb{ Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr
(b.y.: DAru Tavki’'n-Necit, 1422/2001), “Bed’iil-Halk”, 7.
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vardir. Ona gore; kopek gazaptir, gazap akli isirir ve yaralar. Resim ise seh-
vettir. Sehvetin suret (resim) olarak isimlendirilmesinin sebebi ise, herkesin
itaatle, boyun egmekle ona yonelmesi, onun da onlar istila edip kullar1 ha-
line getirmesidir.” Yorumunda gazap nefsi akli isiran, yaralayan bir kdpege,
sehvet nefsi resme benzetirken, bu nefsin insan1 tamamuyla istila eder hale
gelebilecek potansiyelinden bahsetmesi son derece 6zglin bir diistincedir.
Dolayisiyla sehvet nefis ve gazap nefis giigleri birbirlerini destekleyici, daha
biiylik kotii davranislara sevk edici olabilmektedir.

ibni’l-A‘rabi, A'raf siiresi 176. ve 177. dyetleri’” yorumlarken sunlar1 ifade
eder: “Esek sehvetin kulu, kopek de gazabin kuludur. Kur’an’in sundugu de-
lil, sehvet ve gazabin kullarinin 6rneklerini eseklik ve kdpeklik olarak tescil
ediyor, sonra da 6rnegin ne kotii oldugunu vurguluyor. Bununla onlarin du-
rumlarinin eseklerin ve kdpeklerin durumlarindan daha kéti oldugunu ima
ediyor. Bu yiizden bunlarin ardindan yer alan bir ayette ‘Iste onlar hayvanlar
gibidir; hatta daha da saskindirlar®® deniyor.”* Ornekte gériildiigii gibi esegi
sehvet nefsin kulu olarak vasiflandiran Tbnii'l-A‘rabi, kdpegi gazap nefsin
kulu diye niteleyip bu duygulara yonelen kisilerin eseklerin ve kopeklerin
durumundan daha kétii oldugunu vurgulamaktadir.

Sehvet ve gazap nefisleri “Allah’in, tutusturulmus, (yandikga) tirmanip kalple-

795

rin ta iistiine ¢ikan atesidir™ seklinde yetle tarif eden fbnii'l-A‘rabi, sehvetin
esas gii¢ oldugunu vurgular. Sebebini ise sdyle agiklar: “Ciinkii saldirganlik,
kan dokme, yaralama, vurma, kovalama ve savas i¢in gazap giiciinii kolesi
haline getiren sehvettir. Biitiin bunlarin sebebi de i¢gtidii ve kars1 konul-
maz tutkudur. Dolayisiyla bu da gosteriyor ki gazap ve sehvetten asil olan
sehvet giiciidiir” Sehveti ilah seviyesine ¢ikaranlarin varligindan hareketle
gdrisiinii “Hevasimi kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii?”™ ayeti ile de
desteklemektedir.”

Daha 8nce gazap nefsin esas gii¢ oldugunu belirten ibnii’l-A‘rabi, burada
ise sehvet nefsi dncelemekte ve gazap nefse galebe gelme konusunda daha
etkili oldugunu iddia ederek kendisiyle ¢elisiyor goriinmektedir. Fakat zaman

! bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 287.

°2 “Onun durumu tipki kdpegin durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini ¢ikarip solur, biraksan da dilini
sarkitip solur. Iste dyetlerimizi yalanlayan kavmin durumu béyledir. Ayetlerimizi yalanlayan ve kend-
ilerine zulmetmis olan kavmin durumu ne kétiidiir!” (el-A'raf 7/176-177)

» el-Araf 7/179.

°* {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 323.

» el-Hiimeze 104/6-7.

% el-Furkén 25/43.

7 ibnii’'l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 254.
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ve mekana gore bazen gazap nefsin bazen de sehvet nefsin insan davranislar:
tizerinde etkili oldugu muhakkaktir.

4. Konugan Nefis
ibni'l-A‘rdbi’ye gore; insami tiim hayvanlardan ayiran, farkl ve ayricalikli
kilan nefse nefs-i nitika denir. Ibnii’l-A‘rdbi, insan hayatindaki biitiin islerin
y6netiminin bu gii¢ sayesinde oldugunu belirtirken, nefs-i natikay: “insan
ruhu”,” “konusan nefis” ve “akil” diye de isimlendirir.”

4.1. Ilgili Ayetler ve Yorumlar
ibni’l-A‘rab’nin tarifine gére; Kur’an-1 Kerim’de “nefs-i natika” kavramiyla
alakal olarak akil, akliselim, tedebbiir, tezekkiir, liib ve daha pek ¢ok kavra-
min kullanildig1 goriiliir, Sadece akil kelimesi farkli kaliplariyla yetmis bes
yerde geger. Bu, Kur'an’in akletmeye verdigi degerin en agik gostergesidir. Bu
ayetler, belli bash iki kisimda incelenebilir. Birinci grupta sahip oldugu akil
nimetini (nefs-i natika) yerli yerinde kullanip ulvi makamlara ulasan, insan-
ligin gerektirdigi bir hayat yasayanlar, ikinci gruptakiler aklini kullanamayan
veya kétii yonde kullananlardir. Simdi 6rnek mahiyetinde ilk gruptan bahse-
den ayetleri inceleyelim.

Nefs-i nitikay1 en giizel sekilde kullananlardan bahsedilen ve davranis-
lar1 &viilen drnek Ayetlerden biri sudur: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ve giindiiziin degismesinde, akil sahipleri icin gercekten 6rnekler vardir*® Kurtubi,
bu 4yetin herhangi bir iddia i¢in bile olsa, delilleri ile diisiinmeyi tesvik et-
tigini vurgular. Ayni sekilde Allah’in kadir, kudds ve alemlerden miistagni
oldugu da taklidi bir imanla degil ancak saglam kanitlarla ispatlanabilir. “Akil
sahipleri i¢in dyetler vardir” ifadesindeki Allah’mn azdmetine dair ayetlerin go-
riilebilmesini, aklin deliller tizerinde tefekkiir etmesine baglar. Kurtubi, bu
ayetin niizulii baglaminda sunlari nakleder: Hz. Bilal, ezandan sonra namaz
kildirmasi igin sevgili Peygamberimizin yanina geldiginde onu aglarken go-
rir. Bilal, “Ey Allah’in resiili, Allah senin ge¢mis ve gelecek tiim giinahlarin
bagisladigi halde niye agliyorsun” diye sorar. Allah resulii “Ey Bilal, siikreden
bir kul olmayayim mi1?” cevabini verir. Devaminda yetin bu gece nazil oldu-

% ibnii’l-Arabi, Mérifet ve Hikmet, 62.
% fbnii’'l-Arab?, Ustiin Ahlak Risalesi, 115.
100 Al-i imran 3/190.
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gunu belirten Kurtubf, Hz. Peygamber’in “Her kim ki bu 4yeti okur ve iizerin-
de tefekkiir etmezse ona yaziklar olsun” dedigini aktarir."

ibn-i Kesir, ayetin niizul sebebi ile alakali farkli bir gériise sahiptir. O,
ibn-i Abbas’tan rivayetle, Kureyslilerin énce Yahudi sonra Nasrani din adam-
larinin yanina gittiklerini belirtir. Din adamlarindan Hz. Musa ve Hz. isa’nin
gosterdigi mucizeler hakkinda bilgi edindikten sonra peygamberimizin yani-
na gelip ondan Allah’a dua edip Safa tepesini altina ¢evirmesini isterler. ibn-i
Kesir’e gdre; yasanan bu olaydan sonra ayet iner. “Akil sahipleri” ifadesi igin
tam bir zekdya sahip, acik sekilde esyanin hakikatini idrak edenler tanimla-
masini yapar. Akil sahiplerinin en 6nemli 6zelligi olarak ise ayetin devaminda

"1 ifadelerini

gelen “Onlar ki Allah’t ayakta, otururken ve uzanirken zikrederler...
kullanir."®

Bakara suresinin 269. dyetinde Allah sdyle buyurur: “Hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet verilirse, muhakkak ona ¢ok hayir verilmistir. Olgun akil sahip-
lerinden baskas: diisiinemez.” Taberd, ayette gecen “hikmet” kelimesinin pek
¢ok manasina deginir. Bunlardan birkag tanesini Kur’an, Kur’an’in igerigini
iyi bilme, kitap, fikih, séz ve fiilde dogruluk, dini konuda bilgi, dini konuda
akil, akil, fehim, hasyet, niibiivvet ve hikmet seklinde siralayabiliriz. Kendisi
hikmeti, Kur’an’in nasih-mensihunu, muhkem-miitesabihini, mukaddem-
muahherini, helal-haramini ve buna benzer konular1 bilmek olarak tarif eder.
Taber? “Olgun akil sahiplerinden baskas: diisiinemez” ifadesi i¢in, Allah’in emir
ve nehiylerini anlayabileceklerin akil sahipleri oldugunu beyan etmektedir.
Allah’in insanlara bildirdigi 6giitlerin ancak anlayis sahipleri i¢in fayda sag-
layabilecegini vurgular.'*

Zemahserd, “hikmet verilmesi” ifadesini ilim ile amelin birbiriyle uyumlu
olmast seklinde yorumlar. Zemahser?’nin hikmeti salt bir bilgiden ibaret gor-
medigi agik¢a gorilmektedir. Hikmeti dyetin baglamiyla iliskilendirmekte,
hikmetin kisiyi infik etmeye yonlendirmesi gerektigini 6ne ¢ikarmaktadir.'
Celaleyn tefsirinde de buna benzer bir yaklagim goriiliir. Bu tefsirde “hikmet
verilmesi” ifadesi, iyi amele gétiiren faydali ilim olarak yorumlanmistir. Ancak

bu ilim ebed? saadete vesile olabilir ki, bdyle bir ilmi de ancak akil sahipleri
elde edebilir.'*

101 Buhard, “Tehecciid”, 24; Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an, 4/310.

102 Al-i imréan 3/191.

' fbn-i Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-azim, 2/183.
' Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 5/576.

1> Zemahserd, el-Kessdf, 1/316.

1% Mahalli ve Siiy{iti, Tefsiriil-Celaleyn, 60.
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Kur’an'da akil izafe edildigi halde akillarini kullanmamalari nedeniyle
kétiilenenlerden de bahsedilir. Buna 6rnek su ayet gosterilebilir: “Gergekten
de Allah katinda, yeryiiziinde yiirtiyen canlilarin en kéttisti, akillarint kullanmayan
sagirlar ve dilsizlerdir.”'” Taberd, dyetin inis sebebi ve muhataplar ile ilgili bir-
kag goriise sahiptir. Ayetin muhataplarinin Kureys veya Beni Abdiiddar ka-
bilesinden bir grup veya miinafiklar ve miisrikler oldugu yoniinde rivayetler
vardir.'® Begavl (6l. 516/1122) dyetin yorumunda, yeryiiziinde yiiriiyen can-
hilarin en kétiisti olma vasfini tasiyan kisilerin bu kétii vasfi nasil kazandikla-
r1 lizerinde yogunlasir. Ona gdre; bu kisiler Allah’in emirleri tizerinde yeteri
kadar diisinmemekten kaynakl, ilah? buyruklardan yeterli seviyede istifa-
de edememeleri nedeniyle sagirlar ve dilsizler seviyesine diismektedirler.'”
ibn-i Atiyye, “yaratilmislarin en kétiisii” ifadesi ile yaptiklar: kétiiliiklerle hay-
vanlardan bile asag1 seviyeye diisen fisiklarin kastedildigini belirtir. “Sagir-
lar ve dilsizler” ifadesi icin kalplerinde insirah olmayan, akillarinin idrakinin
azlig1 bulunanlarin kastedildigini ifade eder. Ayetin Beni Abdiiddar kabilesi
hakkinda nazil oldugunu ifade eden ibn-i Atiyye, um(miligi nedeniyle ayn
hal tizere bulunan herkes i¢in hiikmiin gecerli oldugunu belirtir.'*

Aklini kullanmayanlarin zemmedildigi baska bir ayet sudur: “Size de Allah1
birakip taptiklarimiza da yuh olsun! Siz aklimzi basiniza almayacak misiniz?* Bu
ayet ve dncesi Ibrahim ve kavmi arasinda gegen diyaloglardan bahseder. Hz.
ibrahim’in putperest miisriklerle miicadelesinde tiim delillere ragmen nefs-i
natikay1 kullanmamalari ibret verici bir sekilde anlatilmaktadir. Beyzavi, bu
ayetten dnce Allah’in “fbrahim: Oyleyse dedi, Allah’t birakip da size hicbir fayda
ve zarar vermeyen bir seye hald tapacak misiniz?”"* buyurmasini, Hz. ibrahim’in
misrik putperestlere kars: tiim akli deliller ile miicadele etmesine ragmen,
miisriklerin inkara devam ettiklerinin ispat1 olarak degerlendirir. Tiim delil-
lere ragmen bozuk inanglarinda israrci olmalar1 “of” kelimesi ile anlatilmig-
tir. “Of” kelimesi ile tiim agik deliller gdsterildigi halde, akillarini kullanma-

113

makta 1srar eden inat¢i musriklerin tutumu elestirilmektedir.'”® Celdleyn tef-

107 el-Enfal 8/22.

'% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 13/459.

' Ebi Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi,
Me<Glimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdulldh en-Nemr - Siileyman Miislim el-Hars (Beyrut:
Daru Tayyibe li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 4. Basim, 1417/1997), 1/334.

"0 fbn-i Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-‘aziz, 2/513; Mahalll ve Siiy(ti, Tefsirii’l-

Celaleyn, 230; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, 7/388; Razi, Mefatthu'l-gayb, 15/470.

el-Enbiya 21 /67.

12 el-Enbiya 21 /66.

' Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4/55.

11

o
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sirinde “of” kelimesinin kullanilmasinin nedeni, miisriklerin diisiincelerinin
kokusmus ve ¢irkin olmasina baglanir. Yiice Allah disinda ibadete layik hicbir
varlik yok iken miisriklerin faydasi olmayan putlara tapmaya devam etmele-
ri, akillarini kullanmamak olarak degerlendirilmektedir.'™

4.2. Ibnir’l-A‘rAbi’nin Goriisleri
bnir'l-A‘rabi’nin eserleri incelendiginde goriilecektir ki diisiinme, ayirt etme
ve anlama yetisi, nefs-i nitikadan kaynaklanir. Insanin istiinliik kaynag;,
himmetinin biiyiiklik nedeni budur. insan bununla giizellikleri giizel, ¢irkin-
likleri ¢irkin goriir. Insan bu yetenegiyle diger iki nefsini yani sehvet ve gazap
nefislerini terbiye eder, arindirir, onlar1 simirlandirir, kontrol altina alir. Olay-
larin sonunun nefs-i natika ile diisiiniildiigiinii ifade eden Tbnii’l-A‘rabi’ye
gore; bu nefsin giizel erdemleri ile birlikte bunlarin zidd1 kétii rezillikleri de

vardir.'®

Bir yerde nefs-i natikay1 sGyle tarif etmektedir: “Cisimlerin esyay1
idrak etmeleri cismani olmayan bir seyden kaynaklanmaktadir. Bu da nefs-i
natika dedigimiz seydir. Kur'an’a gére; bu ‘nefs-i mutmainne’ ve ‘emirden
olan bir ruh’tur.”"** Nefsi ikiye ayiran ibnii’l-A‘rabi, beserd olani nefs-i natika,
ikincisini ise hayvani nefis olarak degerlendirir.'”’

Biitiin serefler kalp ve ruh sedefi icindeki melekuti nefs-i natika incisinde
toplanmistir."® [bni’l-A‘rabi’ye gore; nefs-i natikanin hayati ebedidir."’ Baki
kaldigina iliskin bircok ayeti delil gosteren fbnii’l-A‘rabi, bunlardan biri ola-
rak Duhan suresindeki 56. ayeti gdsterir. Ayet sdyledir: “Ilk tattiklar: 6liim di-
sinda, orada artik oliim tatmazlar”**® Nefs-i natikanin bedenle alakasi bedene
yerlestirilmis bulunan araglar vasitasiyla kemalini elde etmesidir. Ciinkii bu
araclar olmadan nefs-i nitika kemale eremez."”! Anlasildigi kadariyla ibnii’l-
A'rabi, nefs-i natikay1 ebedi ve sonsuz olarak gérmektedir. Fakat bir bedende
var oldugunda o bedendeki varligi bedenin varligi ile hadistir. Bedenin yok
olmast ile o birimdeki goriiniirliigii sona ermekte ama yok olmamaktadir.

Nefs-i nitikanin erdemlerini ilim ve 4dab yoluyla edindigini belirten
ibni’l-A‘rabi, bu nefsin faydalarini da siralamistir. Bu nefis sayesinde kisi

" Mahalli ve SiiyGti, Tefstrii’l-Celaleyn, 426.
5 {bnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 51.

116 ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 89.

U7 ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 81.

18 {bnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 339.

9 bnii’'l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 404.

120 fbnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 349.

121 ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 364.
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algakliklardan, ¢irkin hayasizliklardan uzak durur. Gazap ve sehvani nefsin
dogru yola kanalize edilmesini saglar. Kisiyi hayir islemeye, sevmeye, acima-
ya, iyi niyete, agirbaslihiga, utanmaya, ibadete, iffete, glizel yollardan liderlik
talep etmeye tesvik eder.'” ibnii’l-A‘rabi, insanin nefs-i natikasinin giiglendi-
rilmesinin ancak akli ilimlerle olabilecegine isaret eder. Aklf ilimler incelenir,
ahlak ve siyaset kitaplar1 okunur ve bu siirekli hale getirilse nefs uyanir, ken-
dine gelir, uyusuklugundan silkinir, erdemlerinin farkina varir, rezilliklerin-
den yliz gevirir.'””

ibni’l-A‘rab, Tin suresinin tefsirinde, inciri ¢cekirdeksiz olmasi nedeniyle
sezgi, zeytini ise gekirdekleri baridirmasindan dolayi fikir olarak yorumlar.
Tir-i Sina ise ona {iflenen nefs-i natikadir. “Su emin belde”* kendisine yer-
lestirilen melekt sirlarinin ve marifet hazinesinin emini, koruyucusu nefs-i
natikadir.'” bnii’'l-A‘rabi’ye gore; Allah tabiatla nur arasinda bulunan “nefs-i
natika”s1 (ruhu) ile vermis oldugu fikirle kendisini tanisin diye insani secerek
(ihtiyAren minallahi) vekil kilmistir. Akla da bilgileri kabul etme sifatini ver-
mistir. Ayrica, zatina dair ilimleri istinbat etmesi ve ilahi kuvvetlerin akilda
zuhlr etmesi i¢in, akli “diisiinme duygusu’na asik etmistir."*® En’dm sure-
sinde Ytice Allah’in “Bir 6lii iken kendisini dirilttiGimiz, ona insanlarin arasinda
yiirtiyecegi bir niir verdigimiz kimse; icinden ¢ikamaz bir hdlde karanliklarda kalan
kisi gibi olur mu?”"* buyurmasini sdyle izah eder ibnii’l-A‘rabi: O nir ilimdir.
ilim, kulun nefs-i natikasiyla kiim bir manadir. Ve bu mana kulun esyanin
hakikatini algilamasina vesiledir. Mesel; giinesin 1siklarimin géziin gérmesi
icin ne hassalar1 varsa, ilmin de basiret icin ayni 6zellikleri vardir. Belki ilmin
basiret icin 6zellikleri, glinesin gozlerin gérmesi i¢in olan hususiyetlerinden
daha kamil ve tistiindiir.'?®

Daha 6nce belirtildigi gibi [bnii’l-A‘rabi’ye gdre; nefs-i natikanin rezillik-
leri de vardir. Bunlar pislik, hile, aldatma, dalkavukluk, ayak oyunlari, kis-
kanclik, kétiiliik ve riyakarliktir, Bu nefsin biitiin insanlarda var oldugunu
belirten ibnii'l-A‘rabi, insanlarda farkl etki yaratmasinin nedenini sdyle izah
etmektedir: “Bazi insanlarda bu nefsin erdemleri baskindir bununla giizelligi

fark eder ve kullanirlar. Bazilarinda rezillikleri baskindir, bunlar: da aliskan-

122 {bnii’l-Arabi, Ustiin Ahlak Risalesi, 52.
12 ibnii’l-Arabi, Ustiin Ahldk Risalesi, 116.
12% et-Tin 95/4.

125 ibnii’l-Arabi, Hikmette Son Nokta, 114.
120 fbnii’l-Arabi, Mdrifet ve Hikmet, 62.

127 el-En’am 6/122.

128 {bnii’'l-Arabi, Mevaki‘u'n-niiciim, 46.
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lik haline getirerek siirdiriirler. Kimi insanlarda ise bu nefsin hem erdemleri
hem de bazi rezillikleri beraber bulunabilir”'*

ibnii’l-A‘rabi, bu aliskanliklarin bircok insanda disaridan bir zorlama ol-
maksizin dogustan gelen seciye ve tabiat mahiyetinde oldugunu ifade eder.
Tabiatinda kétii aliskanliklar baskin olan kisinin durumu, nefs-i natikasinin
zayifligindan cevherinin kétiiliigiinden kaynaklanir. Erdemlerle birlikte re-
zilliklere de sahip olan kisinin nefs-i natikasi orta hallidir. insanlarin biiyiik
¢ogunlugunun giizeli ve ¢irkiniyle biitiin huylar1 kend:i fiilleri sonucu edindi-
gini de iddia eder.”® Ayrica nefs-i natikas1 kétii olup diger iki nefsi ihmal edip
salwverdiginde kisi de kétii, pis bir cahil olur. Bu nedenle insanin diisiince gii-
ctinii kullanmasi, ahlakini ayiklamasi, iyi huylarini, giizel davranislarini be-
lirleyip korumast, kétii ve ¢irkin olan huylarini da terk etmesi, kendini iyilere
benzetmeye calismasi, kotiilerin aligkanliklarindan da kesinlikle uzaklasmasi
gerekir. Bunu yaptig1 zaman insanlk erdemini gerceklestirmis ve 6zden ge-
len 8rnek 6nderligi de hak etmis olur.”!

Ayetlerde akil sahiplerinin miikemmel diisiinme potansiyelleriyle agik
sekilde esyanin hakikatini idrak edebildiklerine isaret edilmektedir. ibnii’l-
A‘rabi ise nefs-i nitika aracihigi ile insanin gizeli giizel, ¢irkini ¢irkin olarak
gorebildigine isaret etmektedir. Yine aklin (nefs-i nitika) gerektigi sekilde
kullanilmadiginda insan1 ugratacag felaketleri de agikca ortaya koymustur.

Sonug
fbnirl-A‘rabi’'nin nefsin giicleri siniflandirmasiyla insan karakterinde baskin
olan giigleri fark ettirmesi 6nemli bir husustur. Her ne kadar insanda pek
¢ok duygu ve his olsa da sehvet nefsi, gazap nefsi ve konusan nefis diger tiim
insani gliclere galebe edebilen kuvvelerdir. Nefsin gligleri kisinin karakterine
bagli olarak herkeste degiskenlik gostermektedir. Bazi insanlarda sehvet nef-
si oncelikli iken, bazisinda gazap nefsi, davranis ortaya konurken daha etkin
olabilmektedir. Sehvet ve gazap nefis giiclerini kontrol altina alip dizginle-
yemeyenler, Allah’a isyan etme konusunda haddi asabilmektedir. Esas olan
insanin bunlardan siyrilip saglikli bir zihin yapisiyla diisiinmeye baslamasi
ve nefs-i natika yetisiyle hareket etmesidir.

fbnir'l-A‘rabi, sehvetin kisiye ve topluma zararlar1 tizerinde durmaktadir.
Ayetlerde de sehvet nefsin kontrolii altina girmis insanlarin yaptiklar: katii

129 ibnii’l-Arabfi, Ustiin Ahlak Risalesi, 52.
139 bnii’'l-Arabt, Ustiin Ahlak Risalesi, 53.
B! jbnii’l-Arabi, Ustiin Ahlak Risalesi, 56.
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davranislardan Srnekler verilir. Ayrica yapilan kétiilitklerin normal goriil-
mesi durumunda, bunun siradanlasacagi ve yayginlasacagina dair uyarilarda
bulunulur. Toplumun ve devletin tedbir almas: gerektigi, aksi halde bunun
toplumun yikimina sebep olacagi, Kur’an’da Liit kavminin heldk: 6zelinden
anlatilirken, Tbnii’l-A‘rabi de bu yénde bazi uyarilar yapar. Sehvet nefsin
kontrol altinda tutulmasi gerektigine isaret eden Ibnii'l-Arabi, kisinin ye-
diklerine ve yasadig1 cevreye dikkat etmesi gerektigini vurgular. Kur’an da
sehvetin galebe gelme nedenini namazi terk etmek, haddi asmak ve diinyevi
amaclar pesinde kosmak olarak belirtilir.

fbnii’l-A‘rabi, sehvet nefsi baskin kisileri “esek tabiath”, gazap nefsi bas-
kin olanlari da “kdpek tabiatli” olarak nitelemektedir. Bu nitelemelerden, in-
sana Allah (c.c.) tarafindan nimet olarak verilen maddi ve manevi donanim-
lar1 yerli yerinde kullanmanin ¢ok 6nemli oldugunu anlamaktayiz. Clinki
insanin asiriliga kagmasi durumunda ayette bildirilen “asagilarin asagisina
diisme”si kuvvetli ihtimaldir. Yani esek esek olarak, kdpek de kdpek olarak
vazifesini yapmaktadir. Yiice Allah’in uyarisi burada insanadir. insan, insan-
liginin geregini yapmakla miikelleftir. Sahip oldugu tistiin meziyetleri kullan-
mayan kisi, en istiin olma potansiyelini degerlendiremediginden en asagiya
diismeyi de hak etmektedir.

Kur’an’da 6fkenin mitedil olmas1 durumunda iyi ve giizel islere sebebiyet
verebilecegi vurgulanir. ibnii’l-A‘rabi de terbiye edilmis gazap nefsin faydali
olabilecegine isaret eder. Kur’an’da biiyiik giinahlara ve fuhsiyata bulasma-
mis bir kisinin, nefsini kontrol etmek konusunda zorluk yasamayacagi vurgu-
lanur. ibnii’l-A‘rab’nin maddi ve manevi riyazatla kisinin nefis tasallitundan
korunabilecegine dair diisiinceleri de son derece isabetlidir. Asiriya kagmasi
Onlenip iyi yonde degerlendirilirse gazap nefsi, insam ulvi degerlere ulasti-
rabilir. Ayetlerde &fkenin kontrol altna alinmasi, Allah’in sevgisini ve ahiret
hayatini kazanmaya vesile olarak degerlendirilir. Kuskusuz 6tkenin dogru
yone kanalize edilmesiyle, tstiin ahlak tiriinii ameller gerceklesebilecek-
tir. ibni’l-A‘rAbi’'nin gazap nefsin kontrol altina alinmasiyla, miisihede ve
muvicehe kdyiine yaklasilacagi, miikdleme ve sozlii konusma mertebesine
ulasilacagi seklindeki ifadeleri dyetlerle uyumludur.

Ayetlerin verdigi mesajlar ve ibnii’l-A‘rabi'nin nefs-i natika veya akil ile
ilgili diislinceleri incelendiginde, nefsin bu gliciiniin iyi veya kétiiye kul-
laniminin miimkiin olusuna dair benzerlik gdriilmektedir. Ayetlerde ve
ibnii'l-A‘rabl’de ayrintili sekilde nefs-i natikanin ihmal edilmemesi gerekti-

gine isaret edilmektedir. Nefs-i nitika insani insan yapan gii¢ oldugu halde
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beslenmezse ya da kétii amaglar igin kullanilirsa bunun insanin felaketine
neden olacagi ortadadir. Ayetlerde siklikla akilla hikmet yan yana zikredilir.
ibnii’l-A‘rabi de nefs-i natikayi niir olarak degerlendirir. Dolayisiyla esyanin
hakikatinin anlagilmasi ve bilinmesi, nefs-i nitikanin Kur’an’in agik delille-
ri esliginde tefekkiirii ile miimkiindiir. insanin esya hakkinda dogru bir fik-
re sahip olmasi, gériinenin ardindaki goriinmeyeni fark etmesine bagldir.
Ayetler pek cok yerde bunu akletmek olarak vurgularken, ibnii’l-A‘rabi nefs-i
natikanin dogru kullanimi olarak yorumlamaktadir.
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Ahmet Atesylrek

3. ve 4. Yiizyillar Arast Mu‘tezile ve Méveraiinnehir Hanefiligi iligkisi

Oz: Bu calisma, 3.-4./9.-10. yiizyillar arasinda, Mu‘tezile ve
Maveraiinnehir Hanefiliginin Horasan ve Maveratinnehir bolgesindeki
iliskilerini ortaya koymay1ihedeflemektedir. Mu'‘tezile ve Maveratinnehir
Hanefiligi, fikihta ayni mezhebe mensup iki ayri keldmi okuldur.
Horasan'in Maveraiinnehir'e yakin bolgeleri ile Maveraiinnehir'de
Mu'‘tezili bir toplulugun varhigindan bahsetmek zordur. i‘tizal diisiin-
cesine uzak duran Hanefl anlayis ise basindan beri bolgedeki en yay-
gin mezhep olmustur. ki kelami okul arasindaki en eski farklilik iman
tanimindan kaynaklansa da, Mihne déneminde yasananlar, dzellikle
halku’l-Kur’an meselesi tizerinden iki keldmi okul arasindaki gériis ay-
riliklarim artirmus gozitkmektedir. Bundan olsa gerektir, 3./9. yiizyilin
ortasindan sonra Mavertinnehir Hanefiligi icin en énemli fikri rakip
Mu‘tezile olmustur. Bu sebeple Maveraiinnehir Hanefileri i‘tizal diisiin-
cesine kars1 her zaman tedbirli olmaya calismiglardir. Bu kars: durus sa-
dece keldm sahastyla sinirli degildi. 4./10. yiizyila gelindiginde, batidaki
Mu'tezilf Irak Hanefiliginin fikih ustliinde ileri seviyeye gelmesi dogu-
daki I‘tizal karsit1 Maveraiinnehir Hanefiligini zor durumda birakmugtir.
Bu dénemde Mu'‘tezile’nin bilgedeki etkili ismi olarak Ebii’l-Kasim el-
Ka‘bl (6l. 319/931) 6ne ¢ikmaktadir. Ka‘bl, Belh ve Nesef’te birkag yil
ikamet etmistir. Onun bolgedeki varligi karsit goriislii Hanefileri rahat-
siz etmistir. Bu rahatsizlik bélge Hanefilerinin énemli bir temsilcisi olan
Matiiridi’de kendisini acikca belli etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Maveraiinnehir, Mu‘tezile,
Hanefilik, Halku’l-Kur’an.

The Relationship of Mu‘tazila and Transoxiana Hanafism between 3"
and 4™ Centuries

Abstract: This study aims to put forward the relationship Mu‘tazila and
Hanafism in Khorasan and Transoxiana between 3-4%/9th-10% century.
Mu‘tazila and Transoxiana Hanafism are two separate theological schools
belonging to the same sect in figh. It is difficult to talk about Khorasan
regions close to Transoxiana and a population of Mu'tazila in Transoxi-
ana. Hanafism, who stayed away from the idea of i‘tizal, was the most
common sect in the region from the beginning. It seems that the events
in Mihna have increased the disagreements between the two theologi-
cal schools, especially on the issue of Khalq al-Qur'an. For this reason,
after the middle of the 3%/9% century, the most important opponent for
Transoxiana Hanafism was Mu‘tazila. The Transoxiana Hanafism always
tried to be cautious against the idea of i‘tizal. This stance against was not
only in the area of Islamic theology. In 4™/10% century, the advanced level
of Mu'tazili ‘Iraqi Hanafism in Ustl al-Figh left Transoxiana Hanafism in
the difficult situation. In this period, Abti al-Qasim al-Ka‘bi (d. 319/931)
stands out as the influential name of Mu‘tazila in the region. Ka'bi lived
in Balkh and Nasaf for a few years. His presence disturbed the dissident
Hanafis in the region. This discomfort clearly shows itself in Maturidi, an
important representative of the Hanafis of the region.

Keywords: History of Islamic Sects, Transoxiana, Mu'‘tazila, Hanafism,
Khalq al-Qur’an.
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Giris
u‘tezile, Horasan ve Maveraiinnehir’de Hanefi kimlikle var ol-
mus itikdi bir mezheptir. 3./9. ylizyilin ortalarindan itibaren
Maveraiinnehir Hanefiliginin sekillenmesinde bu mezhebin 6nemli dere-
cede etkisi olmustur.

Mu‘tezile’nin Horasan ve Maveratinnehir’deki varligina dair rivayet-
ler, kurucusu olan Vasil b. Ata (6l. 131/748) dénemine kadar gitmektedir.
Buna gore Vasil, Hafs b. Salim adindaki 6grencisini bolgeye gondermistir.'
Hafs, Tirmiz merkez mescidinde faaliyetlerde bulunmus ve burada Cehm
b. Safvan ile tartisarak ona galip gelmistir.”

Mezhebin bolgedeki ilk faaliyetlerine dair bu malumatin disinda bir
kaynak zenginligine sahip degiliz. Bolgede Mu‘tezili varligina dair bilgi
edinebilecegimiz yegine onemli kaynak, 4./10. yiizyilin basinda vefat et-
mis, Bagdat ekoliine mensup bir Mu‘tezili olan Ebii'l-Kasim el-Belhi el-
Ka'bi'nin (81. 319/931) Kitdbu'l-Makalat adl1 eseridir. Eser bize mezhebin
bolgedeki durumuna dair dikkate deger fikirler vermektedir.

Hayatinin belli bir kismini Belh'te gegiren Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi, eserin-
de Mu'‘tezile’yi Horasan ve Maveraiinnehir’de toplumsal tabani olan bir
mezhep olarak gostermektedir. O, eserinde, i‘tizal diistincesinin yogunluk-
ta oldugu yerlesim yerlerini sayarken, Basra Korfezi'nin ¢evresi ile fran’in
batisinda kalan bazi bolgeleri buraya dahil etmektedir.’ Ka‘bi, Horasan’in
Maveraiinnehir’e komsu Merv, Nisdbur ve bir miiddet kendisinin de ika-
met ettigi Belh gibi Horasan'in biiyiik sehirlerinde ve Maveraiinnehir’de
mevcut Mu‘tezili bir topluluktan ise bahsetmemektedir.*

Horasan ve MAveratinnehir’deki mezhebi dagilima dair 3./9. ve 4./10.
yiizyildaki en kapsamli bilgiyi sunan Mukaddes? de (1. 390/1000), sadece
Nisabur’dakikiigiik bir Mu'‘tezilitopluluktan bahsetmektedir.’ flging bir se-

! Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fazlii'l-i‘tizal ve tabakatii’l-
Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1986), 67.

> el-Mehd1 Lidinillah Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Mu'tezile’nin Biyografik Tarihi (el-Miinye
ve'l-emel), gev. Hiiseyin Maraz (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 52.

* Ebil-K&sim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d el-Belhi el-K&‘bi, Kitdbul-Makaldt ve meahu uyiinu’l-

mesail ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (istanbul: Kuramer, 2018), 193-195; Siikrii Ozen,

Ka‘'bi'nin listeye dahil ettigi yerlerden bir kisminin halkinin Harict ve $if oldugu halde, onun

bu yerleri Mu'tezill olarak sundugu kanaatindedir. “4./10. Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i

Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, Islami Arastirmalar Dergisi 9

(2003), 52.

Ka‘bi, eserini 290 yilinda yazmaya basladigini ifade etmektedir. Bk. Makaldt, 4. O, muhtemelen

bu siirecte Horasan'da degildi. Hiiseyin Hansu vd., “Mukaddimetii't-Tahkik”, Makadldt, 6.

* Muhammed b. Ahmed el-Mukaddes?, Ahsenii’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekalim (Leiden, Beyrut ve Ka-
hire: Daru Sadr ve Mektebetii Medbiilf, 1991), 323.
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kilde Barthold, Semerkant’ta 4./10. yiizyilin baslarinda Mu‘tezile’nin ders
okuttugu medreselerin varligindan s6z etmektedir.® Fakat Semerkant’ta
aktif Mu‘tezili varligina isaret eden bu iddiay1 destekleyecek baska bulgu-
lar elde mevcut degildir.

Mu'‘tezile’nin Horasan ve Maveraiinnehir’de var olmasi ve varhigini
stirdlirmesi agisindan dénemin devlet politikalarinimn incelenmesi 6nem
arz etmektedir. Ancak bolgede Mu‘tezile'nin takibinin, goriiniir durumda
olan Hanef? iist kimligi {izerinden yapilmasi gerekmektedir. Bu noktada
bolgede gorevlendirilen Hanefi kadilar akla gelmektedir.

Eb{ Yusuf’un 170/786 yilindan itibaren adalet sisteminin basina geg-
mesi, Horasan da dahil olmak {izere kadi atamalarim etkilemistir.” Bu
durum, siiregte Hanefi kadilarin oranini artirmis olmalidir. Me’m{in’un
(198-218/813-833) vefatina yakin bir dédnemde Mihne siirecinin basla-
masiyla birlikte bu politikaya muhalefet eden kadilar azledilmistir.* Mer-
kezde oldugu gibi Horasan’da da merkezin politikasini uygulayan kadilar
goreve getirilmistir. Mihne politikasini en sert bir sekilde uygulayanlar-
dan birisi de Tirmiz kadis1 Salih b. Muhammed et-Tirmiz? (1. 239/853)
olmustur. Tirmizi'nin “Halku’l-Kur’an” diisiincesini kabul etmeyen kisi-
leri sokak ortasinda dovdiirecek kadar sert bir tavir sergilemesi, 6zellikle
Ehl-i Hadis gevrelerince, Mekke’de dahi bu olaylarin konusulmasina ne-
den olmustur®

Mihne déneminin sona ermesinin ardindan yasananlar, Mu‘tezile agi-
sindan son derece olumsuz bir siirece evrilmistir. ktidarin politikasini
tersine cevirmesiyle dogrudan karsisina aldigi Mu‘tezile, Mihne donemi
magdurlarinin bedel detme taleplerine karsi savunmasiz duruma dis-
miistiir. Zira riizgar artik ters donmiis, devlet bu sefer Mihne magdurla-
rint desteklemeye baslamistir, S6z konusu magdurlar, intikam almak i¢in
devletin yaptirim giictinii kullanmaktan, ilke ve anlayislarina saldirmak-
tan geri durmamuslardir.”

W.V. Barthold, Turkestan v Epoxu Mongolsko Nasestviya (St. Peterburg: Cast Prevaya Textu, 1898),

50.

7 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Alf b. Abdilkadir el-Makrizl, EI-Mevdiz ve'l-i‘tibdr bi zikri'l-hitdt ve’l-dsdr
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 4/149.

¢ Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17
(2010), 101-130.

° Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebl, Mizdnii’l-i‘tidal fi nakdi’r-

ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: y.y., 1963), 2/300-301.

Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu‘tezile Ekolu, Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endii-

liis Yayinlari, 2018), 122.
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Mihne siirecinden olumsuz etkilenen kesim sadece Mu‘tezile olma-
mustir. Onlarla birlikte tist kimlik olarak ifade edebilecegimiz Hanefilik
de, hem bat1 bolgelerinde hem de Horasan’da diislis siirecine girmistir.
Artik EbQ Yusuf déneminden itibaren devam edegelen isleyis tersine
donmiis, kadilik gérevleri Hanefilere verilmemeye baslanmis, etkinlikleri
azaltilacak sekilde politikalar uygulanmistir. Merv gibi merkezden uzak
sehirlerde dahi bu durum kendini hissettirmistir. Horasan’da y6netimi
elinde bulunduran Tahir{ saray: da merkezin politikalarini desteklemis,
buna baglh olarak Ehl-i Hadis alimler saraya yakin olmaya baslamis ve
Hanefilik karsit1 bir tavir takinilmistir.

Merkezin politikalarinin Horasan'in 6nemli sehirlerinde giiglii yansi-
malarinin oldugu, ancak daha doguda Toharistan ve Maveraiinnehir sz
konusu oldugunda ayn: durumun yasanmadig1 anlasilmaktadir. Bu bol-
gelerde yapilan antlasmalarda hakemlik, elgilik, ordu komutanhg: gibi
gorevlere getirilen bazi kisiler, fetih siirecinin hemen ardindan bélgede
adalet sisteminin sorumlular: olmuslardir. Merkez, bélgede bu kisilere al-
ternatif bulmakta zorlanmistir."

Siyasi yonetimin baskisinin hissedildigi son dénem ise on yil kadar
Horasan valiligi yapan Ali b. 1s4 b. Mahan'in (61. 195/811) iktidar dénemi
olmustur. Halkin nefret ettigi vali, bolgede Hanefi kadilar1 gérevden al-
makla kalmamis, onlari ¢esitli kovusturma ve sikinti verici yontemlerle
baski altina almustir. Valinin halka kars: olumsuz tutumu Halifeye bildi-
rilse de sonug alinamamistir, Nihayet halk ayaklanmas, vali Merv sehri di-
sina kadar kovalanmistir.”” Bu dénemden itibaren Belh basta olmak {izere
Semerkant ve Buhara gibi sehirlere sadece Hanefi kadilar atanmistur.

O déneme ait kadi1 atamalarina bakildiginda, genelde bu bolgede dog-
mus ve egitimini burada almis kisiler olduklar1 gortilmektedir. Bu kisi-
ler Mu'‘tezile karsiti Maveraiinnehir Hanefilerindendir. Bu durum Mihne
déneminde de ayni sekilde devam etmistir. idari merkezin Horasan’a y&-

Eb{l Bestdm Mukatil b. Hayyan en-Nudabi (8. 150/767'den sonra), Eb{i Ali Omer b. Muham-
med b. Meym{in er-Remmah (8l. 171/787), Abdullah b. Omer gibi sahsiyetlerin bélgenin is-
lamlagmas: siirecindeki sosyo-politik ve dini 6nemine dair bk. Ebi Bekr Muhammed b. Cafer
en-Nersahi, Tdrihi Buhdrd, cev. Erkan Goksu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2013), 76, 87; ibn
Ebi’l-Vefa Eb(l Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kures, el-
Cevahirii'l-mudiyye fi tabakdti’l-hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 1/279, 399,
2/4, 555.

Safiyyiiddin Eb{i Bekr Abdullah b. Omer Vaiz el-Belhi (7/13. yiizy1l), Fedailii Belh, cev. Abdul-
lah Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Hiiseyni el-Belhi (Tahran: intisarat-1 Biinyad-1
Ferheng-i iran, 1931), 146-154.
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nelik politikalar: bunlar1 uygulayacak kadro yetersizligi nedeniyle etkisiz
kalmistir. Bu yasananlar, Belh, Semerkant ve Buhdra gibi sehirlere devlet
eliyle Mu‘tezili kadilarin gelisini de engellemistir.

Bu donemde Mihne politikasinin tersine dénmesiyle birlikte, kelami
konularla ilgilenen Irak Hanefilerinin etkisinin azaldigini séylemek
miimkiindiir."” Ancak 3./9. yiizyilin sonunda Bagdat’ta kendini belli eden
bir fikth mektebi, 6nce Horasan, daha sonra Maveraiinnehir Hanefilerinin
dikkatini gekmeye baglamistur.

Maveratinnehir Hanefiligi, Mu‘tezile ile etkilesime girmis Irakli
Hanefilerden farkli olarak basindan beri i‘tizAl diisiincesine mesafeli ol-
muslardir. Bu mesafenin belirginlesmesinde Mihne siirecinde yasananlar
Onem arz etmektedir.

1. Halkw’l-Kur’an Meselesinin Maveriiinnehir Hanefiligi-Mu‘tezile

Ayrigmasina Etkisi

Hanefilik, kendisini genis bir cografyada hissettirmis biiyiik bir mez-
heptir. Fikih ortak noktasinda birlesilse de; siiregte farkli fikri ve sosyo-
politik degiskenler mezhep ici ekollesmelere kap1 aralamistir. Bu duru-
mun olusmasinda en miihim rol ise Mihne dénemine aittir.

Miisliimanlarin diisiince diinyalarinin zenginlestigi 2./8. yiizyilin
sonlari ile 3./9. yiizyihn baslarinda, bircok mesele gibi Kur’an’in yara-
tilmiglig1 konusu da tartisilmaya baslanmistir.™ Bu hususta sadece diger
bazi gruplar degil Hanefiler de biitiinciil bir diisiinceye sahip degillerdi.”
Dolayisiyla Mihne siireci, Hanefiler igerisinde de Kur’an’in yaratilmigligi
lizerinden kopmalarin yasanmasina sebep olmustur.'®

Ebii'l-Muin en-Nesefi (1. 508/1115), i‘tizal karsitligin1 Maveraiinnehir

1

o

Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, 125.

Ka‘bi, Mu'‘tezile'nin ortaya cikisinda temel diisiincenin imana dair durusu oldugunu sdyle-
mektedir. Halku'l-Kur’dn meselesinin kaynagi olan sifatlarla ilgili tevhid ve adalet gibi mesele-
ler sonradan Mu‘tezile ile anilir olmustur. Bk. Ka‘b1, Makaldt, 195-196.

Hanefiler'in Kur'an'in yaratilmishgi meselesinde biitlinciil bir yapt olusturamadigi, Mih-
ne Dénemi'nde iyice ortaya gikmistir. O dénemde gorev yapan Isa b. Eban, Muhammed b.
Semma‘a, Gassan b. Muhammed el-Mervezi, Muhammed b. Ebi Leys, Abdurrahman b. ishak,
Abdullah b. Muhammed el-Halenci, Ubeydullah b. Ahmed b. Gélib, Salih b. Muhammed et-
Tirmizi gibi taninmis Hanefiler, Mihne'de aktif gorev alanlardandi. Ancak, Ebli Hassan
ez-Ziyadi (8l. 242/856), Bisr b. Velid el-Kind? (8l. 238/852), Hassdn b. Hammad Seccade (51.
241/855), Ali b. el-Ca’d (1. 230/844) ve Fadl b. Ganim gibi o dénemde aktif kadilik gérevinde
olan Hanefl kadilar, Kur’an’m yaratilmishg fikrini benimsemedikleri igin sorusturma gegir-
mislerdir. Bk. Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, 114- 123.

Aydinli, Mu'tezile Ekolii, Tarihi ve Ogretisi, 126.
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Hanefiliginin ayrici bir 6zelligi olarak sunmakta ve ekoliin Eb{i Bekir el-
Ciizcan?'den itibaren bélgede bu yoniiyle 6ne ¢iktigini ifade etmektedir."”
Ancak Maveraiinnehir Hanefiliginin bu karsithgi, kanaatimizce Eb{i Be-
kir el-CiizcAn?’den daha onceye dayanmaktadir. Ebii'l-Muin en-Nesefi,
Clizcani ismini bilingli bir sekilde, Mu‘tezile'nin fikri cercevesinin netles-
tigi 3./9. ylizyilin ortalarinda yasadigi icin zikretmis olmalidir, ClizcAni
bir miiddet Bagdat’ta yasamistir. Muhtemelen Mu'‘tezili Hanefilerin go6-
rislerini biliyor ve Maveratinnehir’deki Hanefilere onlarin bu “batil” g6-
riislerine karsi uyariyordu. Bunu gérebilmek icin daha 6nceki tartismala-
ra gitmek gerekmektedir.

Tahmin edilecegi tizere s6z konusu karsitligin temelinde, biiyiik giinah
ile imanin tanimi meselesi yatmaktadir. Bu tartismada Mu’tezile'nin gorii-
niirliigii “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” prensibine dayanmaktadir.'
Mihne dénemi ve sonrasinda yasananlar da Mu‘tezile-Maveraiinnehir
Hanefiligi arasindaki catisma zeminini genisletmis gériinmektedir.

Maveraiinnehir Hanefileri, Kur’dn'in yaratilmighg disiincesine ba-
sindan beri karsi ¢ikmiglardir. Ekol mensuplarinin bu konudaki tavirla-
rin1 gérebilecegimiz bazi rnekler mevcuttur. Maveratinnehir Hanefiligi
icerisinde, Semerkant ehli bir kelamci olarak i‘tizal karsitliginin belirgin-
lesmesinde Ebu Bekir el-Ciizcani (6l. 3./9. yiizyihn ikinci yarisi) Snemli
bir isimdir." ClizcAni’nin hocasi Eb{ Siileyman el-Ciizcini de (51. 200/816)
halku’l-Kur’dn fikrini kabul etmemis hatta bu diisiincede olanlar: tekfir
etmistir.” Ekoliin BuhA4ra’daki ilk temsilcilerinden EbQ Hafs el-Kebir (51.
217/832), kisinin kadere iman etmeden Slmeyecegine dair bir rivayette
bulunmaktadir.”* Yine Belh mesdyihinden, Ebli Hanife ashabindan ibra-
him b. Yusuf b. Meymun el-Belhi de (51. 239/853),% ekoliin erken dénem

Y Ebi'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usali'd-din ala tarikati’l-
imam ebf Mansir el-Matiiridi, thk. Muhammed el-Enver Hamid isa (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyyetii li’t-Tiirs, 2011), 1/553.

Ka‘bi, Makalat, 169.

Nesefi, Tebsira, 1/553.

Sihabiiddin Ahmed b. Yahya ibn Fadlullah el-Omerd, el-Mesdlikiil-ebsdr fi memalikil-emsar,
thk. Kamil Siileyman el-Cebiri (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye 2010), 6/46; Ebli Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld (Kahire: Daru’l-
Hadyis, 2006), 8/333; Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdady,
el-Muntazam fi tarihi’l- iimemi ve’l-miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir At4 - Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 10/246.

Zeheb, Siyer, 8/314.

Kuresi, el-Cevahirul-Mudiyye, 1/52; Muhammed Abdiilhalim b. Muhammed el-Leknevi, el-
Fevaidii'l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye (Misir: Matbaatii’s-Sadde, 1906), 12-13.
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Mu'‘tezile karsithigina 6rnek olabilecek sahsiyetler arasinda yer almakta-
dir.

Yine ayni yaklasim dogrultusunda ibrahim b. Yusuf, Kurdn'in
mahlik oldugunu sdyleyenin kafir olacagini, nikdhinin diisecegini, na-
maz i¢in arkasinda durulmayacagini ve cenazesinin de kilinmayacagini
savunmaktadir.” Bu konuda Semerkant ehli keldmcilarin seleflerinden
Nusayr b. Yahy&'nin (51. 268/881) Eb(i Muti el-Belhi’den yaptig1 bir riva-
yet de dikkat cekicidir. Isbu rivayette, Hz. Peygamber déneminde “asha-
bin kader konusunda tartistig1” ifade edilmektedir.* Bu bilgi, Nusayr b.
Yahya'nin 3./9. ylizyilin ortasinda vefat ettigi diisiiniildiigiinde, ekoliin
Mu‘tezile’ye karst o donemdeki tavrini géstermesi agisindan zikretmeye
degerdir.

2. Irak Hanefiliginin Fikih Usilii Uzerinden Maveraiinnehir

Hanefilerini Zorlamasi

Maverailinnehir Hanefileri, kelam s6z konusu oldugunda batidaki Irak
Hanefiliginin tam karsisinda dururken, mesele fikih oldugunda ise fark-
Ii tavir takinmislardir. Bélgede takip ettigimiz i‘tizal karsit1 Hanefilerin,
3./9. ylizyihin sonlarina dogru Bagdat’ta kendini belli etmeye baslayan bir
fikih medresesine ilgisiz kalamadiklar1 goriilmektedir.

Irakli Mu‘tezililerin fikih konusunda Hanefilikle olan baglantisi bilinen
bir husustur. Irak Hanefiliginin is4 b. Eban’a kadar dayandirilan Mu'‘tezile
iliskisi daha sonraki déonemlerde gelisim gostermistir.”

Irak Hanefi medresesinin kurucusu, Eb(i Sald Ahmed b. Hiiseyn el-
Usriisent el-Berdaf’dir (61. 317/930). Berdat, Ebii’l-Fadl el-Kessi ve Ebii’l-
Fadl el-Cithendi ile birlikte Seybani’nin dgrencisi Eb(i Ali ed-Dekkak er-
Razi'min* Horasanli 6grencilerindendir.”” O Hanefi-Mu'‘tezili gelenege

23

Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1/52.

Eb( ismail Abdullah b. Muhammed el-Herevi, Zemmii’l-kelam ve ehluhii (Medine: Mektebetii’l-
Ultim ve’l-Hikem, 1998), 1/54.

Bagdat cevresinde ortaya ¢ikan bu etkilesimin daha sonra Horasan ve Maveraiinnehir’e uza-
nan gelisimi icin bk. Ibrahim Arslan, “Mu’tezill ve Hanefl Séylemlerin Etkilesimi Uzerine”,
Islami Arastirmalar Dergisi 27 (2016), 78-89; Aydinli, Mu‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 137-147;
Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siiregte Hanefilik-Mu'tezile iliskisi (Adana: Gukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

Eb{i Abdillah el-Hiiseyn b. Al b. Muhammed es-Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbihi (Beyrut:
Alemiy'l-Kiitiib, 1985), 165.

ibni'l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi, 105; Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-
Mu'’tezile Iliskisi, 211.
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mensup ilk nesil igerisinde zikredilmektedir.”® Bagdat’ta zayif durumda
olan Hanefiligi tekrar kuvvetlendirmek i¢in burada kalmaya karar verdigi
ifade edilmistir.”

Berdai’nin kurdugu medreseyi, onun ardindan Ebii'l-Hasen el-Kerhi
(6l. 340/952) devralmistir. Kerhi’'nin Mu‘tezile’'ye mensubiyeti tartisma
konusu olmustur.”® Ancak Mu‘tezile-Hanefilik iliskisine dair yapilan ¢alig-
malar Kerhi’nin Mu'‘tezili diisiinceyle olan miinasebetini ortaya koyacak
diizeydedir.”* Ogrencilerinin onun fikhiyéniinden istifade etmis olmalar,*
diger Hanefi ekollere mensup us{iciilerin en ¢ok atifta bulundugu kisinin
o olusu, Hanef? usliiniin olusumundaki etkisi,” onun Mu‘tezili olmayan
Hanefilerce de sahiplenilmesine sebep olmustur. Kerhi'nin temsil ettigi
okul, belki de Mihne sonras1 dénemin kosullari sebebiyle Mu‘tezili bir du-
rus sergilememistir. Bu durumla uyumlu olarak Kerhi, Mu‘tezili tabakata
dahil bir miitekellim olarak degil, Eb{i Hanife ashabindan fukah4 arasinda
bulunan bir 4lim seklinde zikredilmektedir.**

Kerhi'nin medresesi, Seybani’ye kadar dayanan fikih odakli bir yapi
oldugu icin, sadece Mu'tezili Hanefilerin tercih ettigi bir yer olmamustir.
Mu'tezili olmadigini bildigimiz Tahavi'nin 6grencilerinin de Kerhi'nin ilim

2

3

Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Iber fi haber men gaber,
thk. Eb(i Hacir Muhammed es-Sald (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/475.

Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 166; Eb(i Bekr Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 5/160.

Kerhi vefat ettiginde onun merasimi ile Mu‘tezili alimlerin ilgilenmis, cenaze namazini
Mu‘tezile’den EbQi Abdullah b. ed-Dat’nin kildirmak istemis ancak buna izin verilmemistir.
Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 167-168; Zehebi, Siyer, 12/38; el-Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahya
ibnii’'l-Murtaza ibnii'l-Murtaza, Tabakdtiil-Mu'‘tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: en-
Neseratii'l-islamiyye, 1961), 130; Zehebi kendisinden Mu'‘tezile’nin 8nemli bir ismi olarak bah-
setmektedir. Zehebd, Siyer, 12/38. Kerhi-Mu'‘tezile iliskisine dair ayrica bk. H. Yunus Apaydin,
“Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 27 Mart.2019); Aydinli, Mu tezile Ekolii
Tarihi ve Ogretisi, 140-142.

Bu konuda ibrahim Arslan’in “Mu’tezili ve Hanefl S8ylemlerin Etkilesimi Uzerine” makalesi,
Osman Aydinl'nin Dogusundan Bityiik Selcuklulara Mu‘tezile Ekolu, Tarihi ve Ogretisi adli kitab
yaninda dzellikle Fatmanur Alibekiroglu’nun Hanefi kimlige mensup Ashabu Ebl Hanife ve
Mu’tezile arasindaki etkilesimi farkli agilardan ele alan Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile Ilis-
kisi adl1 doktora tezini zikretmek gerekir. Bu ¢alismada Kerhi “Fakih Kimlikleri Belirgin Olup
itikatta Mu'tezile’yi Benimseyenler” kisminda zikredilmektedir. Bk. Fatmanur Alibekiroglu,
Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile Iliskisi, 215.

ibnii’l-Murtaza, Mu'‘tezile'nin Biyografik Tarihi, 109, 111.

Apaydin, “Kerhi”.

3 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Eb? Ya‘'k(ib ishak b. Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist,
thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 258.
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halkasina katildigini biliyoruz.” Kerhi’nin halefi EbG Bekr ed-Ddmegant,*
ilk olarak Tahavi'nin meclisinde uzun siire kalmis®” ve ondan rivayette
bulunmustur.*®

Horasan ve daha sonra Maveraiinnehir Hanefileri, Seybani'nin (dl.
189/804) usiliinii devam ettiren ve Kerhi gibi i‘tizal diisiincesinde olan,
fakat fakihlik yonleriyle 6ne ¢ikmis®® Hanefilerden istifadede bir beis gor-
memislerdir.

Irak Hanefiligi ile Maveraiinnehir Hanefilerinin temasa gectigi yer,
Nisabur’dur. Nisabur, Kerhi’'nin &grencileri sayesinde Hanefi fikhinda
bolgenin merkezi olmaya baslamistir. Onlar arasinda bu anlamda dikka-
timizi ¢eken ilk isim, Ebi Bekr Ahmed b. Ali'dir. Ahmed 325/936 yilinda
yirmi yasinda iken Bagdat’a Ebii’l-Hasen el-Kerhi’'nin medresesinde egi-
tim almaya baslamistir. Tahsilini tamamladiktan sonra hocasinin istegiy-
le NisAbur’a donmiis ve burada faaliyetlerine devam etmistir. Kerhi'nin
vefatindan bir miiddet sonra ise 344/955 yilinda Bagdat’a donerek, hoca-
sinin bos biraktigi ders halkasinin bagina gegmistir.*

Kerhi'nin &grencilerinden, bélgede en etkili isim olarak Eb{ Sehl ez-
ZiicAci (4./10. yiizy1l) 6ne ¢ikmaktadir. ZiicAci, Ebl Said el-Berdai* ve
Kerhi’den ilim tahsil ettikten sonra memleketi Nisdbur’a dénmiistiir.*’
ZiicAcl ve arkadasi Ebir'l-Hiiseyn el-Kazi, sehirde Kerhi'nin temsilcileri idi-
ler. Ttim fukahanin kendilerini bu iki isme nispet ettigi ifade edilmistir.”

Anladigimiz kadariyla Ziicaci, mesele fikih usilii oldugunda, bolgede-
ki Hanefiler agisindan alternatifi olmayan birisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ciinkii o, Hanefl fikih usiiliinde otorite olan Kerhi’nin Horasan’daki 6nem-
li bir temsilcisi idi. Bu anlamda Riistiifagni’'nin, Matiiridi'nin vefatindan

3!

&

Meseleye dair ayrintili bir degerlendirme iin bk. thsan Timur, Tahavi'nin Akide Serhlerinde Iti-
kadi Farklilasmalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),
92-98.

Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife, 169; Leknevi, el-Fevdid, 41.

*7 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 170; Kuresl, el-Cevahirii'l-mudiyye 1/121.

* Saymerf, Ahbdru Ebi Hanife, 163.

Aron Zysow, “Hanefi Hukuku Kuraminda Mu'tezililik ve Matiiridilik”, ¢ev. Stileyman Aydin,
Hikmet Yurdu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis: 2/4 (Temmuz-Aralik 2009), 148.

Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 172.

Leknevi, el-Fevdid, 81.

Rey dogumlu Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-R4zi (Cessas) (81. 370/981) de, Nisabur’da ikamet etmis
ve Eb{i Sehl ez-ZiicAci’den ders almistir. Bk. Saymer?, Ahbdru Ebi Hanife, 171; Eb{i ishak ibrahim
b. Ali es-Sirazi, Tabakadtii'l-fukahd, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Ridi’l-Arabi, 1970), 144;
Kuresi, el-Cevahirii'l-mudiyye, 2/254.

Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 171; Sirazi, Tabakdtii'l-fukahd, 144; Kuresi, el-Cevahirii'l-mudiyye,
2/254.
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sonra ilim tahsili i¢in Kerhi’nin 6grencisi ve Ka‘bi ile de yakin iliskisi olan
Mu‘tezill Ebl Sehl ez-ZiicAc'ye* gitmeye niyet etmesi de,” Nisdbur'un
fikih konusundaki 6nemini géstermektedir. Oysa Riistiifagni, Mu‘tezili bir
kisiye nikdh diismeyecegini, ¢iinkii onlarin kafir olduklarini séyleyecek
kadar i‘tizal karsitidir.* Ancak fikhi bir meselede, Mu‘tezili olan Kerhi’nin
bir eserine atif yapmaktan ¢ekinmemistir.”

Mesele fikih usGlii oldugunda, bélgenin Bagdat’taki Kerh? medre-
sesine ihtiya¢ duydugu diisiincesini kuvvetlendirecek bir 6rnek daha
mevcuttur. Ahmed b. el-Hasan b. Ali Eb(i Himid el-Fakth el-Mervezi (61.
376/986-987), usiil ve fiirida ileri derece biri olarak zikredilmektedir.
Hadis hafizi olan Eb(i Himid, Bagdat'ta Kerhi'den istifade ettikten sonra
Belh’te Maveratinnehir Hanefilerinin seleflerinden Nusayr b. Yahya'nin
ogrencisi Ebii’l-Kasim es-Saffar’dan (1. 326/937-938) ders almigtir.*®

Yukarida deginilen isimler disinda Horasan ve Maveraiinnehir'de
faaliyet gostermis bir grup Hanefi alim de dikkat ¢ekmektedir. Bunlar,
Irak’ta Mu‘tezill kelamcilar olarak 6ne ¢ikmis® Ebii’l-Kasim el-Belhi el-
Ka‘b? (6. 319/931), Ebi Abdullah b. ed-Dat (1. 360/971) ve Ebi Abdul-
lah el-Hiiseyin b. Ali el-Basr{ (61. 369/979-980) gibi kisilerdir.” Bildigimiz
kadariyla Ka‘bi harig bu sahislar, Maveraiinnehir Hanefileri igin referans
sayilan Kerhi’nin 6grencileridir.

Kerhi'nin &grencilerinden Deylem’li Eb(i Abdullah b. ed-Dai (8l
360/971), Zeydi kdkenli bir fakihtir, Kerhi’den Hanefi fikhini 6grenmis
olup,” daha ziyade Biiveyhiler dsneminde etkili olmustur.”

Ebli Abdullah el-Hiiseyin b. Ali el-Basri (6l. 369/979-980) de

“ Bk. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 171; KAdi Abdiilcebbar, Fazliil-i'tizal, 379; {bnii’l-Murtaz4,
Tabakatii’'I-Mu ‘tezile, 109-110, 130; Kures?, el-Cevahirii l-mudiyye, 2/254.

ibn Yahya, Serhu ciimeli ustili'd-din li Ebi Seleme es-Semerkandf (Istanbul: Siileymaniye Ktp. Sehid
Ali Pasa, 1648), 161a-161b.

Ebir'l-Hasen Ali b. Said er-Riistiifagni, Fevdidii’s-seyh el-imdm el-ecel Ebii’l-Hasen Said er-Riistiifagni
(el-Kessi, Mecmti'u ‘n-nevdzil ve'l-havadis iginde) (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yenica-
mi, 547), 288b.

Riistiifagni, Fevdid, (Yenicami, 547), 290b.

Leknevi, el-Fevdid, 18, 26.

Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu tezile iliskisi, 223-230.

ibnii'l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu’tezile, 113-114; ibnii’l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi,
109.

*! ibnii'l-Murtaza, Tabakdtii'l-Mu’tezile, 113-114; ibnii'l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi,
110.

Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu tezile Iliskisi, 228.
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Kerhi’nin 6grencisidir.>® Seyfiiddevle (333/356-944/967)** tarafindan,
Maveratinnehir Hanefiligi ile Mu‘tezili fukahi arasindaki temel tartigma-

lardan birisi olan “musavvibe-muhattie”*

meselesini tartismak {izere da-
vet edilmistir.”* Muhtemelen bu kisilerin Zeydi kimlikleri ve Deylem gibi
Horasan’in batisina tekabiil eden bir bdlgede yasamalari, Maveraiinnehirli
Hanefilerle fikhi bir bag kurmalarina muhtemelen engel teskil etmistir.

Ka‘bi, Isfahan, Belh ve Nesef’te faaliyetlerde bulunan, Matiiridi'nin
muasirt 6nemli bir kisidir. Ancak o, gerek Matiiridi gerekse Semer-
kant fukahisi tarafindan Hanef? bir fakih olarak anilmamaktadir. Hatta
Matiiridi sonras1 désnemde de ekoliin kendisinden istifade ettigi bir Hanefi
degildir. Bu durum muhtemelen kendisinin fikihtan ziyade kelamda 6ne
cikan bir sahsiyet olmasindan kaynaklanmaktadir.”” Bu diisiinceyle para-
olmalar1 6rnek gésterilebilir. ibnii’l-Murteza, bunlar arasinda, Nisaburlu
Mu‘tezill Ebi Ahmed el-Abdeki'nin (51. 347/958) Ka‘bi'nin Horasan’daki
meclisine katildigini aktarmaktadir.®® Ayrica, Mu‘tezile’nin sekizinci ta-
bakasindan olan Eb{ Ziifer b. Ali el-Mekk{, Nisdbur’da dénemin onciisii
olarak ifade edilmektedir.”

Maveraiinnehirli Hanefilerin, Matiiridi’den hemen sonra fikih usfli
konusunda Bagdatli Hanefi-Mu'‘tezililere olan olumlu ilgileri, kanaati-
mizce bir paradoks icermektedir. Yasanilan bu celiskiye Alaaddin es-
Semerkandi’nin (61. 539/1144) bazi ifadeleri 151k tutmaktadir.

Alaaddin es-Semerkandi, fikih usiilii eserlerinin ¢ogunun, itikadi
konularda mubhalifleri olan Mu'‘tezile tarafindan tasnif edildigini, bun-
dan dolay1 temelde i‘tizAle dayanan bu eserlere itimad edilemeyecegi-

5!

4

ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 215; ibnii'l-Murtaza, Tabakatiil-Mu‘tezile, 105; ibnii’l-Murtaza,
Mu'tezile’nin Biyografik Tarihi, 109.

>t Abdiilkerim Ozaydin, “Seyfiiddevle El-Hamdani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Eri-
sim: 28 Mart 2019).

Mukaddest, Ahsenii’t-tekdsim, 38; Eb(i Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-
Semerkand?, Mizanii'l-ustil fi netdicii'l-ukdl, thk. Muhammed Zeki Abdilberr (Katar: Medaihu’t-
Diiha, 1984), 753; Eb{l Hanife’nin musavvibe-muhattie meselesindeki durusuna dair bk. M.
Rahmi Telkenaroglu, Fikih Usuliinde Muhattie ve Musavvibe (ictihadi ¢éziimlemelerde Dogrunun Tek
Olup Olmadigi Tartismast) (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2009), 89-91.

ibni’l-Murtaza, Mu'‘tezile’nin Biyografik Tarihi, 109.

*7 Ebii’l-Hasen izziiddin Al b. Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensdb
(Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 3/101.

ibni’l-Murtaza, Mu'tezile’nin Biyografik Tarihi, 113.

ibnii’'l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi, 98.
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ni ifade etmektedir.* Zira fikih ustlii arka planinda i‘tizal diistincesinin
Maveraiinnehir Hanefiliginin dini anlayisina sizma riski s6z konusu-
dur. Ekoliin Eb{i Mansir el-Matiiridi dénemine kadar adi konulmus bir
fikih usili, o dénemdeki anlayis geregi zaten mevcut degildi. Ancak
onlar fiir(i‘a dair gorislerini 6nceden beri Mu‘tezile’den farkli bir ustle
dayandirmaktaydilar.” Bu konuda Maveraiinnehir Hanefiligi en basindan
beri hassasiyetini korumustur. Bu baglamda ekoliin fikha dair miigtehidin
verdigi kararda isabet etmesini ifade eden musavvibe-muhattie meselesi,
haberin amm-hass olusu,” illetin 6zellestirilmesi gibi fikha dair mesele-
lerde basindan beri Mu‘tezile ile tartismalari olmustur.®®

Maveraiinnehir Hanefiligi, dini anlayislar1 geregi fikih veya kelam ay-
rimina gitmedikleri i¢in bunun bir yansimasi olarak, eserlerinde de fikhi
ve itikAdi konulari i¢ ice islemislerdir.* EbG Mans(ir el-Matiiridi dsnemin-
de Bagdat’ta, Mu‘tezill Eb{l Said Ahmed b. Hiiseyn el-Usr(isent el-Berdal
(81. 317/930) ile birlikte Hanefi fikih us{ilii sahasinda 6nemli bir medrese
olusmaya baslamistir, Bat1 Hanefiligi, Mu‘tezile’nin mihne sonrasi aldi-
g1 darbe neticesinde keldmi anlamda ciddi bir mevzi kaybina ugrasa da
Ebii’'l-Hasen el-Kerhi’nin temsil ettigi fikih okulu, en batidan en doguya
Hanefl fikhinda merkez olma hiiviyetini devam ettirmistir. Her ne ka-
dar Matiirld? éncesi Maveraiinnehir’de izlerine rastlamasak da, Merv ve
Nisabur gibi Horasan eyaletlerinde Kerhi’'nin yetistirdigi Mu‘tezili kimlik-
li fukahanin 6n planda oldugu goriilmektedir.

Eb(i Mans{ir el-Matiiridi’'nin hemen ardindan fikih ustliinde hissedi-
len eksiklik, Semerkant ehli bazi kisileri Horasan’daki Kerhi’nin Mu‘tezili
ogrencilerine yonlendirmis gozitkmektedir. Bununla birlikte Semerkant

© Semerkandi, Mizdniil-usil fi netdicii’l-ukal, 1-2.

' Aydinl, Mu'‘tezile Ekolu, Tarihi ve Ogretisi, 148.

¢ ibn Hilal el-Asker?, el-Evdil, thk. Muhammed es-Seyyid el-Vekil (Kahire: Daru’l-Besir es-Sekafe
ve'l-Ulimu’l-Islamiyye, 1998), 3/374.

Meseleye dair ayrintili bilgi icin bk. Zysow, “Hanefi Hukuku Kuraminda Mu'tezililik ve
Matiiridilik”, 151-169; Aydinli, Mu'tezile Ekolu, Tarihi ve Ogretisi, 148-151.

Ebi'l-Muin en-Nesefi MAveratinnehir Hanefiliginin seleflerini “ustilde ve fiirida Ebl Hanife'yi
takip eden imamlar” seklinde tanimlamaktadir. Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-Edille, 552;
Abdiilcelil el-Kazvini de eserinde Kerrdmiyye, Neccériyye ve Mu'‘tezile’yi saydiktan sonra,
“Eb{i Hanife’yi ustlde ve flirGda takip eden mutlak baska Hanefiler” seklinde Maveratinnehir
Hanefiliginden bahsetmektedir. Bk. Ebii'r-Resid Nasiriiddin Abdiilcelil ibn Ebi’l-Hiiseyin
Kazvini, Kitabii'n-Nakz, thk. Seyyid Celaleddin el-Hiiseyn? el-Urmevi (b.y.: Payan, 1952), 74. Bu
baglamda gelenekte fikih ve keldma dair meselelerin beraber islendigi 6rnek bir eser igin bk.
Riistiifagni, Fevdid (Yenicami, 547), 286a-309b. Ayrica Hanefi-Matiiridi gelenekte fikh kavram-
nin itikad ve ameli kapsayan anlamina dair bk. ismail Sik, “Hanefi-Maturidi Diisiincede Kelam
ve UsuliV'l-Fikh iliskisi”, Uluslararast Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2 (2016), 344-352.
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ehli, Bagdat kaynakli fikih ustiliinii yok saymasa da, icerdigi i‘tizal imalari-
na kars1 her zaman teyakkuzda olmustur. Dolayisiyla Maverariinnehir’de
iki ekol arasindaki sosyal tabani olan bir miicadeleden ziyade, fikih usilii
temelli kavramsal boyutta bir miicadeleden bahsetmek daha dogru go-
ziikmektedir.

3. Ka‘bi’nin Bolgedeki Faaliyetleri ve Ebtt Mansiir EI-Matiiridi ile

Muhtemel Etkilegimi

Maveraiinnehir’de bir miiddet ikamet ettigini bildigimiz Ka‘bl konu-
muz acisindan 6nem tagimaktadir. Zira o, Maverariinnehir Hanefilerinin
Mu'tezile ile etkilesimine dair dne cikarilabilecek muhtemel tek isimdir.
Bolge Hanefilerinin 6nemli bir temsilcisi olan Ebi Mans(ir el-Matiiridi, eser-
lerinde en ¢ok Mu'‘tezile’yi Mu‘tezile’de de en ¢ok Ka‘bi'yi elestirmistir.

Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id el-Belhi el-Ka‘bi (5l
319/931) Bagdat Mu'‘tezilesinin ileri gelenlerinden Ebii'l-Hiiseyin el-
Hayyat'in (8. 300/913) 6grencisidir.”” Dénemin Bagdat Mu'‘tezilesinin 6n-
deri olarak kabul edilmektedir.* Geng yasta (287/900 yilindan itibaren)
bir miiddet Taberistan’daki Zeydi yonetimin emiri Muhammed b. Zeyd’e
vezirlik etmistir.*” Bir stire de Sdmani yonetiminin Horasan valisi Ahmed
b. Sehl el-Mervezi'nin yardimciligini yapmustir.*® Bu sekilde belli donem-
lerde yoneticilere yakinlik kuran Ka‘bi'nin, daha sonra bu islerden tovbe
ettigi ve daha faydali seylere yoneldigi ifade edilmektedir.”

Ka‘bi, Horasan ve Maveraiinnehir’de farkli yerlerde ikamet etmis-
tir. Tkamet ettigi yerlerden birisi de, Semerkant’in komsu memleketi
olan Belh sehridir. Burada Mu'tezill bir Hanefi olarak fikirlerini gizle-
me ihtiyac1 duymadan faaliyetlerde bulunmus, 6grenciler yetistirmistir.
Miistagfiri, Ka‘bi'nin bir miiddet Maveraiinnehir’in Nesef sehrinde ika-

% KAadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i‘tizdl, 44.

% fbnii’l-Esir, el-Liibab fi tehzibil-ensdb, 3/101.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 14/298; Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-
Safed, el-Vafi bi'l-vefaydt, thk. Ahmed el-Arnaud ve Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru thyai't-Tiiras,
2000), 6/253.

% Adil Bebek, “Ka‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Ekim 2019).

 fbnii'l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi, 94. Burada Horasan ve Maveraiinnehir ydnetici-
lerinin, sosyo-politik dengeler adina i‘tizal karsiti, felsefeye yakin durmayan Maveratinnehir
Hanefilerine yakin goziikseler de; saray cevresi ve devlet yonetimi s6z konusu oldugunda
farkl bir tavir takindiklar1 gézlemlenmektedir. Bu husus, ayni dsnemde yasayan Mu‘tezil
Ka‘bi, Kindi'nin 6grencisi Ebl Zeyd el-Belhi (1. 322/934) ve onun 6grencisi feylesof bir Hanef
olan Ebii'l-Hasen el-Amirf (61. 381/992) 6rneklerinde acikca goriilmektedir. SAmant sarayi ta-
rafindan zaman zaman kendilerine bu zevata iltifat edilmistir.
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met ettigi bilgisini vermektedir. Burada genel olarak saygiyla karsilan-
mistir. Ancak Hanefi karsithigiyla taninmis bir zat olan Nesefli Safil Ehl-i
Hadis Hafiz Abdiilmii'min b. Halef tarafindan tekfir edilmistir.”” Memle-
keti olan Belh’te yildiz1 parlamamis, ancak Nesef sehrinde fikirleri kabul
gbrmiis ve dnemsenmistir.”' Ancak kendisini takip eden ¢evrenin daha
¢ok Horasan’in batisi ile Isfahan’da yogunlastig1 gortilmektedir.””

Ka‘bi, yetkin bir 4lim olarak yasadigi Belh ve ¢evresinde toplumsal bir
etki olusturmasa da, entelektiiel cevreyi etkilemis goziikmektedir. Or-
negin o, Kelamla ilgili meselelere ilgi duyup kendisiyle iletisime gegen
Cafer b. Muhammed adli bir gengten Gvgiiyle bahsetmektedir.” Yetis-
Belhi, Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin ve Ebii'l-Hasan el-Ahdeb gibi isim-
ler bulunmaktadir.” Bu bilgiler disinda bélgede Mu‘tezili bir medrese ve
onun faaliyetlerine dair eldeki kaynaklar itibariyle baska bir malumat
bulunmamaktadir.

Yukaridaki bilgilerden 3./9. yiizyihn sonlarinda Belh ve
Maveraiinnehirde Mu‘tezile'nin toplumsal bir tabani olmadig1 anlasil-
maktadir. Ancak bu dénemde bdlge Hanefilerinin Mu'‘tezile’yi hedef
aldig1 da bilinmektedir. Bu noktada akla toplumsal bir tabana sahip ol-
mayan Mu‘tezile'nin neden bu kadar ciddiye alindig1 sorusu gelmekte-
dir. Kanaatimizce bu rahatsizlik Mu‘tezilenin toplumsal karsiligindan
ziyade fikri tehdidinden kaynaklaniyor olsa gerektir. Bu agidan bakildi-
ginda Maveratinnehir Hanefiliginin temsilcisi Mattiridi’nin, muasir1 ve
Mu‘tezile’'nin 6nde gelen bir 4limi olan Ka‘bi’yi muhatap almasini daha
anlagilir olmaktadir.

Matiiridi’'nin Ka'bi i¢in kullandigi bazi ifadeler onun sahsinda aslin-
da Mu‘tezile’yi hedef aldigini dogrulamaktadir. Matiiridi'nin ifadesiyle,
Mu‘tezile’nin “yeryiizii sakinlerinin imami!” Ka‘bi, “deliler ve ¢ocuklar-
dan baska kimsenin 6rnek almadig1” aciz birisidir. Ona gére “bu saskin
adam”in anlattiklar1 ahmakliktir. Onun sifat, mevsuf, mecaz, hakikat
konularindaki fikirlerini temellendirmedeki acizligi ortadadir. Matiiridi,
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Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Lisaniil-mizan.
thk. Dairatii’l-Ma‘rife en-Nizamiyye (Beyr(it: Miiessesetii’l-I'lami 1i’l-Matbti, 1971), 4/429;
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kavminin (Mu‘tezile’nin) lideri Ka‘bi'nin ahiret giinii takipgilerini ancak
cehenneme gotiirecegini ileri siirmektedir.”

Matiiridi’'nin Ka'b ile goriistiigiine veya miinazara ettigine dair bir
bilgiye sahip degiliz. Ancak eserlerinde bir¢ok konuda Ka‘bi'ye odaklan-
mis, onun yontem ve yaklasimlarini elestirmistir. Matiiridi’nin bunu ya-
parken Ka‘bi’nin hangi eserlerinden yararlandigini bilmiyoruz. Matiiridi,
gliniimiize ulasmayan kimi calismalariyla Ka‘bi'nin eserlerine reddiyeler
yazmustir.”® Bunlardan Kitdbu Redd evaili'l-edilleti li’l- Ka‘'bi adl1 eseri, muh-
temelen Ka‘bi'nin biiyiik giinah konusunda kaleme aldig1 bir esere karsilik
yazmustir.”” Bununla birlikte Katip Celebi, Ka‘bi'nin e’t-Tehzib fi'l-cedel adli
eserinin Matiiridi’nin fikih ustiliine dair Kitdbu’l-Cedel adl1 eserine reddiye
olarak kaleme alindigini aktarmaktadir. Bu bilgiyi dogru kabul ettigimiz-
de, Matiiridi’nin Kitdbu'r-Redd tehzibi’l-cedel li'1-Ka’bi adl1 eseri de, Ka‘'bi’'nin
reddiyesinin reddiyesi olacaktir.”® Bu malumat, Ka‘bi’'nin fikirlerinin he-
niiz hayattayken Maveraiinnehir’de dolasimda oldugunu gosteren deger-
li bir bilgidir. Konumuz agisindan daha 6nemli olan muhtemel sonug ise,
Matiirldi'nin Ka‘bi’yle etkilesime girdigi bilgisini vermis olmasidir.

Sonug

Mihne, islam diisiince tarihinde dnemli sonuglari olan bir siirectir.
Hanefiligi etkileyen sonucu ise mezhep igi ekollesmeleri hizlandirmis ol-
masidir. Ehl-i Rey’i temsil eden ve aslinda zaten homojen olmayan bu ekol,
farkli itikad1 egilimlere sahip olmustur. En basinda i‘tizal ile irca taraftari
Hanefilerin imanin tanimi tizerinden yasadiklari ilk ayrilik, Mihnenin ar-
dindan yerini halku’l-Kur’an meselesine birakmis goziikmektedir.

Eb{i Hanife'nin ircid diisiincesini devam ettiren Maveralinnehir
Hanefiligi, i‘tizali benimseyen Hanefilere karsi basindan beri tavirli olmus-
tur. Mihne stirecinde Mu‘tezile’nin halku’l-Kur’an fikrine sahip ¢ikmasi
iki egilim arasindaki catismay1 artirmis goriinmektedir. Maveraiinnehir

> Eb( Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (An-
kara: [SAM Yaynlari, 2016), 104, 110, 112, 113.

7® Nesefi bu eserleri Reddii evdili'l-edille li'l-Ka‘bi, Reddii tehzibi’l-cedel li'l-Ka‘bi, Reddii va’idi’l-fussak
li'l-Ka'b seklinde kayda gecirmistir. Bk. Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/556.

77 Matiirid], Ka'bi’nin biiyiik giinah konusunda tutarsizligini géstermek icin bir eser kaleme aldi-
gin1 ifade etmektedir. Bk. Ebli Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-MAtiirid, Kitdbii't-Tevhid.
thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 470.

’® Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfuz-Zuniin an esami’l-kiitiip ve'l-fiiniin, Daru
thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1941, 1/518; Ulrich Rudolph, Maturidi-Semerkant’ta Ehl-i Siinnet
Keldamu, gev. Ozcan Tasc1 (Istanbul: Litera Yayinlari, 2016), 307-308.
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Hanefilerinin 3./9. yiizy1lda yasamis temsilcilerinin meseleye yaklasimla-
r1 bu durumu teyit eder niteliktedir.

Maveraiinnehir Hanefileri, 3./9. ylizyil boyunca fikih ve keldm ayri-
mina gitmeyen geleneksel anlayisi devam ettirmislerdir. Ancak gegen za-
manda batida artik diger ilimlerde oldugu gibi fikih da ayr1 bir ilim olarak
belirginlesmeye baslamistir.

iki ekoliin usfilde birbirlerine olan muhalefetleri ortadadir. Daha acik
bir ifade ile Maveraiinnehir Hanefiligi Mu‘tezile karsithigini 6zellikle 6ne
ctkarmis goriinmektedir. Keldamda durum béyle iken, fikih s6z konusu
oldugunda farkli bir durumla karsilasilmaktadir. 4./10. yiizyila gelin-
diginde Ebii'l-Hasen el-Kerhi'nin énderligindeki Irak fikih okulu islam
diinyasindaki tiim Hanefilerin ¢ekim merkezi haline gelmistir. Bu durum
Maveraiinnehir Hanefileri icin de gecerli olmustur. I‘tizal diisiincesi ta-
sidiklar1 igin Irak Hanefilerine kars: ihtiyath da olsalar onlarla baglanti
kurmaktan geri durmamislardir. Ancak fikih ustlii igerisinde i‘tizal dii-
stincesine meyl eden konularda Irak Hanefilerine karsi mesafelerini ko-
rumuslardir.

Ebii'l-Hasen el-Kerhi’nin 6grencileri, Matiiridi'nin émriiniin son ¢ey-
regine tekabiil eden 4./10. yiizyilin basindan itibaren, Nisdbur’da itibar
gormeye baglamiglardir, Bu isimlerden en dikkat gekeni Eb(i Sehl ez-
ZiicAct'dir. ZiicAcl Maveraiinnehir Hanefileri'nin de dikkatini ¢ekmistir.
Bu durum, Ebii’'l-Hasen er-Riistiifagni'nin hocasi Matiiridi'nin vefatinin
ardindan Ziicac’den ders almay1 planlamasindan anlasilmaktadir.

Horasan’da fikih konusunda yetkin baska onemli Mu‘tezili Hanefi
kisiler de olmustur. Bu kisiler, muhtemelen Zeydi kimlikleri ve Deylem
gibi Horasan'in batisina tekabiil eden bir bélgede yasamalarindan dolay1
Maveratinnehirli Hanefilerle etkilesime girmemislerdir.

Bolgede bulunmus baska bir Mu‘tezili Hanefi daha dikkat cekmektedir.
Bu sahis Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi'dir. 4./10. yiizyilin bas: itibariyle
Bagdat Mu‘tezilesinin lideri olarak kabul edilen Ka‘bi, Maveraiinnehir’'de
de ikamet etmis fikih ve kelam konusunda yetkin bir isim olarak 6ne ¢ik-
maktadir. Maveraiinnehir Hanefileri eserlerinde fikihla ilgili konularda
Mu'‘tezill de olsa Kerhi medresesi mensubu sahislara atifta bulunmus-
lardir. Ancak, ayni cografyada bulunsalar da Maveraiinnehir Hanefileri
miglardir.

Elde edilen bilgilerden Mu'tezile'nin Deylem ve Isfahan gibi Horasan'in
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bati bolgelerinde daha aktif oldugu anlasilmaktadir. Bu duruma bélge-
deki Zeydi toplulugun Irak Hanefiligi ile itikAd? noktada yakinhg: etkili
olmusa benzemektedir. Ka‘bi, Nesef ve Belh’te bir miiddet ikamet etmis,
ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Ancak onun faaliyetleri daha ¢ok entelek-
tiiel bir kesimle smnirh kalmis gériinmektedir. Ka‘bi’nin bélgedeki varlig:
Maveraiinnehir Hanefilerini rahatsiz etmistir. Bu rahatsizlik kendisiyle
muasir Maveraiinnehir Hanefilerinin 6nemli bir limi olan Matiiridi’de
acikca goriilmektedir. Matiiridi, Ka'bi’nin eserlerine reddiyeler kaleme al-
mius, eserlerinde Ka‘bi'yi sert bir sekilde elestirmekten geri durmamustir.
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ismail Kaya

Makrososyolojik Perspektife Gore Islam Tarihinde Din ve Devlet ilis-
kisi Modelleri

Oz: Bu calismada islam siyasi tarihinde devlet ve din iliskileri genel bir
bakis acisiyla ele alinmaya calisilmstir. Bilindigi gibi Miisliimanlar ilk
kez Mekke’den Medine’ye hicretle birlikte devlet sahibi olmustur. Bu
devletin ilk devlet baskam da Hz. Muhammed idi. Daha sonraki tarihi
stirecte ise halifeler yonetime gelmistir. Her dsnemin kendine 6zel bazi
sartlari vardi. Mesela ilk dort halifenin belirlenmesinde izlenen yéntem-
le Emeviler'den itibaren izlenen yontem farkliydi. Emeviler’den itibaren
saltanat yonii agir basan bir yaklasim esas alinmusti. Bu yaklasim daha
sonra Abbasiler, Selcuklular ve Osmanlilar’da da gériilmiistiir. Bu bag-
lamda Hz. Muhammed'in insanlara ulastirdig1 dinin siyasi bir boyuta sa-
hip olup olmadig ve vefatindan sonrasi icin de bir devlet diizeni birakip
birakmadig ele alimmistir. Calismada din ile devlet arasindaki iliskiler
tarihi veriler cercevesinde ele alinmis ve bu verilerin islam toplumuna
yansima durumlar1 makro sosyolojik bir agidan teorik bir kaliba oturtul-
maya ¢alisilmistir. Bu gerceve baglaminda da Bati Diinyasi’'nda yasanan
din ve devlet iliskilerinin tarihinden hareketle bir siiflandirma yapan
Maurice Barbier'in yaklagimlar1 dikkate alinmistir. Béylece islam Tari-
hinde yasananlar bir simflandirmaya tabi tutulmaya cahsilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din-Devlet iliskisi, Halifelik, Salta-
nat, Biat.

Religion and State Relationship Models in Islamic History According
to the Macrosociological Perspective

Abstract: In this study, the relations of state and religion in Islamic politi-
cal history were tried to be examined from a general perspective. As it is
known, for the first time, Muslims became a state owner with the Hijra
from Makkah to Madinah. The first president of this state was Prophet
Mohammed. In the next historical period, the caliphs came to the presi-
dency. Each period had its own conditions. For example, the method fol-
lowed in the determination of the first four caliphs was different from
the Umayyad method. From the Umayyads, an approach dominating
the sultanate direction was based. This approach was later seen in the
Abbasids, Seljuks and Ottomans. In this context, it is discussed whether
Prophet Mohammed the religion brought to people has a political di-
mension and he left a state order after his death. In the study, the rela-
tions between religion and state were discussed within the framework
of historical data and the reflection of these data on Islamic society was
tried to put into a theoretical pattern from a macrosociological perspec-
tive. In the context of this framework, the approaches of Maurice Barbier,
who made a classification based on the history of the relations between
religion and state in the Western world, were taken into consideration.
Thus, the events in the history of Islam were tried to be classified.

Keywords: Sociology of Religion, Religion-State Relationship, Caliph-
ate, Sultanate, Allegiance.
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Makrososyolojik Perspektife Gére islam Tarihinde Din ve Devlet iliskisi Modelleri

Giris
in ile devlet arasindaki iliskiler; fonksiyonel bir bi¢cimde, insanlik

Dtarihi boyunca biri digerinden ayrilamayacak bir durum olarak
karsimiza gelmektedir.' Dinin temel islevlerinden birisinin “mesruiyet”,
siyasetin ise “gii¢” olmasi durumuna dikkat edilirse bu iki kurum ara-
sindaki iliskiyi anlamak kolaylasacaktir.” Aslinda iki kurum da digerinin
fonksiyonuna ihtiya¢ duymaktadir. Yani din, hareket alanini genisletebil-
mek adina belirli bir giice sahip olabilmek i¢in siyasete; siyaset ise kendisi
acisindan gereksinim hissettigi mesruiyeti elde edebilmek i¢in dine 6nem
vermis® ve boylece din ile siyaset arasinda her iki kurumun birbirlerine
ihtiyag duyduklari bir iliski tarzi ortaya gikmustur.

Dinin dogasi geregi siyasetle ilgili islevlerinden birisi mesruiyet sag-
layicihigidir. Mesrulastirim, toplumsal ve politik boyutta dinin 6nemli ve
etkin islevlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.* Bu baglamda dini
mesrulastirim, siyasal hayatta yasanan ¢alismalarin nigin 6yle yapildik-
lar1 gergevesinde ele alinabilecek olan sorular kapsaminda dini bir cevap
mahiyetindedir. Yani bu yoniiyle dini mesrulastirim, bir nevi sosyal ve si-
yasal gercekligi muhafaza etmektedir.” Bu anlamda da siyaset dinin mes-
rulastirim islevinden faydalanmaktadir.

Siyaset, din ile iliskili olarak ele alindiginda din sosyolojisinin temel
konularindan biri ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada, dinin birey ve toplum
tizerindeki etkileme giicli ve bu giiciin sinirlarinin zaman zaman diger
toplumsal kurumlarin yapisal ve islevsel alanlarini da igine aliyor olma-
s1 onem tagimaktadir.® Siyaset de bu etkinin biiytikligiinden dolay1 dine
6nem vermektedir.

Din sosyolojisi baglaminda din-devlet iliskilerine dair ¢ok farkli yakla-
simlar bulunmakla birlikte bu ¢alismada temel olarak Maurice Barbier’in
tasnifi dikkate alinarak islam tarihinde ortaya ¢ikan devlet modelleri
tartigilacaktir. Ciinkii evrensel bir din olan Islamiyet’te siyaset ile devlet

Ahmet N. Yiicekdk, Siyasetin Toplumsal Taban (Siyaset Sosyolojisi) (Ankara: Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 16-17; Osman Zahid Cifci, “Bati’da Din-Devlet iliski-
lerinde Ortaya Gikan Dénemler”, Istem Dergisi 10/19 (Aralik 2012), 195.

Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ark Kitaplari-Ozgii Yayincilik, 2005), 44.

Ali Riza Kilig, Din-Devlet [liskisi Agisindan Menzil Cemaati Ornegdi (Adiyaman: Adiyaman Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 32-33.

Osman Zahid Cifci, Maverdi’ye Gore Din Devlet Iliskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 127-130.

Okumu§, Dinin Mesrulastirma Giicti, 63.

Selim Eren, “Din, Devlet ve Siyaset”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capgioglu
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 615.
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arasinda siki bir iletisim bulunagelmistir. Hem Hz. Muhammed'in sevk
ve idaresinde bulunan Medine toplumsal yapisinda, hem ilk dort halife
déneminde ve hem de saltanat devirlerinde bu durum bariz bir sekilde
kendisini gostermektedir.”

Bu yéniiyle calismanin hedefi; din-devlet iliskileri cercevesinde Is-
lam tarihi igerisinde yasanan siyasi gelismeleri 6zet olarak vermek ve bu
baglamda islam toplumsal yapisini farkli bir yaklasimla yeniden yorum-
lamaktir. Bu yapilirken de toplumsal yapinin dogasinda yer alan agiklayi-
c1 degiskenleri vurgulayan® makro sosyolojik perspektif esas alinacaktir.
Makro sosyolojik perspektif, temel olarak sosyal yapinin statiiler dizisin-
den meydana geldigini, bireyin cevresiyle iliski icerisinde bulundugunu
ve normatif bir tarza sahip oldugunu dile getirmektedir.

1. Din-Devlet Iliskisi Modelleri

Din-devlet iliskilerinde farkli modellerden s6z edilebilir. Siyasal hayat
acisindan dinin islevi, kanun calismalarinda dini referans ve otoritelerin
etkisi bakimindan ele alindiginda en genel boyutuyla iki yaklasim dile ge-
tirilebilir:”

1- Laik Devlet Modeli: Bu yaklasim tarzina gére din ile devlet birbirle-
rinden ayristirilmistir. Ozellikle din adamlarinin siyasi ve hukuki diizen-
lemeler yapilirken rol almadiklari géze carpar. Ruhani ve cismani kuvvet-
lerin birbirinden ayrildigi laik devlette, bunlarin her biri kendi alaninda,
yani din ferdi vicdanlarda, devlet de siyasi ve idari sahada egemenlik hak-
kin1 kullanmaktadir.'

2- Mesruiyet Kaynaginin Din Oldugu Model: Bu modelde dini yap: ve
otoriteler, siyasi ve hukuki diizenlemelerin yapilmasinda belirleyicidir ve
din en 6nemli yasama kaynagidir. Mesruiyetin kaynagini dine dayandiran
bu tip teokratik devletlerin ortak 6zelligi dinin kutsallastirici vasiflarin-
dan yararlanmalaridir."!

Burada mesruiyet kavramini agmak gerekirse; Okumus mesruiyeti,

Ejder Okumus, “Din ve Siyaset”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari,
2013), 208-209.

Mehmet Ciineyt Birksk, “Sosyolojik Diisiinme ve Yéntemi”, Journal of Human Sciences 15/4
(2018), 39.

Talip Kiigiikcan, “Din ve Devlet iliskileri”, Din Sosyolojisi, ed. Talip Kiigiikcan (Eskisehir: Anado-
lu Universitesi AOF Yayinlari, 2019), 92.

Halil ibrahim Asgin, Din ve Siyaset [liskisi Baglaminda Milli Gériis Hareketi (Corum: Hitit Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 66.

Kilig, Din-Devlet fliskisi Agisindan Menzil Cemaati Ornegi, 33.

5
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yonettigi insanlar tizerinde y6netim tasarrufuna sahip oldugu diisiince-
siyle otoritesini olusturan, kurulan yapinin yonetilen halk kesimlerince
onaylanmasi ve taninmasi bigiminde ortaya ¢ikan yonetim giictidiir sek-
linde tanimlar." Yani genel olarak var olan veya ortaya ¢ikan bir durumun
insanlar katinda makulliik, gecerlilik ve hakliligini ifade eden mesruluk,
hayatin neredeyse biitiin alanlariyla ilgilidir.” Bu ¢ercevede mesruiyet
kazanarak gecerlilik elde etmis olan yap1 veya gii¢ odag: sosyolojik olarak
mesru sistem ya da mesru otorite olarak disiiniilebilir. Diizenin mesru
goriilmesi ise gecerliligini ortaya koymaktadir."

Din ve devlet iliskileri arasinda farkli tipolojiler ile ilgili olarak ibn
Haldun, Jacques Robert, A. P. Stokes ve Gustav Mensching gibi sosyal bi-
limcilerin tiplestirmeleri dile getirilebilir. Ayrica Bat1 siyaset felsefeleri
cercevesinde yapilan din-devlet iliskisi tipolojisi de s6z konusu edilebilir.”
Bu baglamda din-siyaset iliskisini dort sekilde ele alabiliriz. Bu sekiller-
den ilki; Calvin, Luther, Bossuet gibi ilahiyatc1 ve diistiniirlerin gorisle-
rinde ortaya konulan Kilise Devleti modelidir. ikinci model, devlet dini di-
yebilecegimiz, dini yapinin, devlet kontroliinde bulundugu, Machiavelli,
Hobbes ve Rousseau’'nun dile getirdigi modeldir. Ugiincii model, J. Locke
ve Tocqueville’in yer aldigy, din ile siyasetin, birbirlerinden ayr1 oldugu
modeldir. Dérdiincii model ise A. Comte’un gelistirdigi insanlik dinine
gore sekillenmis bir modeldir.™

Din-devlet iliskilerinde tiglii bir siniflandirmadan da bahsedilebilir. Bu
anlay1s; dine bagli devlet diizeni olarak teokrasi, devlete bagl dini yap1
olarak nim teokrasi (yar1 dini sistem) ve din ile devletin birbirlerinden
tamamen ayrildig1 devlet bi¢imi olarak laik sistem seklinde bir tasniftir."”

Bu egilimlerin disinda genel anlamda ikili bir tipoloji yapilabilir: Bu
tipolojilerden ilki, mesruiyetini dinden alan devlet, ikincisi ise mesrui-
yetini dinden almayan devlettir. Bu baglamda ilk tipolojiye uygun diisen
dort devlet modeli asagidaki gibi dile getirilebilir:

s

Ejder Okumus, “Din - Toplum iliskilerinde Dini Mesruiyet ve Dini Mesruiyet Baglaminda Ge-
cen Yiizyilin Sosyal Gériiniimii”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2001),
82.

Ejder Okumus. Mesrulugun Toplumsal Gergekligi (Istanbul: insan Yayinlari, 2010), 13.

Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insasi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015), 219.

Ejder Okumus, “Din ve Devlet iliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklasim”, Marife
Bilimsel Birikim Dergisi 1/3 (2002), 21-22.

Ethem Ruhi Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 13/38 (1977),
588-589.

Okumus, Dinin Toplumsal Insast, 222-223.
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1- Din ve Devlet Yonetiminin Ayni Oldugu Devlet: Bu modelde din ve
din-dig1; din ve diinya isleri seklinde bir ayrim s6z konusu degildir. Din
ile devletin, din ile siyasetin birbirinden farkli iki yap1 olarak ele alin-
madig1 bu tip devletlere érnek olarak birtakim ilk¢ag devletlerini, Hz.
Muhammed’in kurdugu Medine islam Devleti’'ni ve ilk dért halife désnemi
yO6netimlerini verebiliriz.'®

2- Dine Tabi Devlet (Din Devleti): Bu model, teokratik diizen ve hilafet-
saltanat devleti seklinde iki bicimde diisiiniilebilir. Teokratik devlette din
ve yOnetim i¢ icedir; ancak din ve diinya diye iki ayr1 giiciin, yani “din
ve devlet”, “ruhani ve cismani”, “Tanr1 ve Sezar” diye iki ayr1 yapimin
bulundugu bu sistemde, “ruhani” olan “cismani” olana stiin gelmis ve
siyasi yapiy1 kendisine bagl hale getirmistir. Bu modele 6rnek olarak Bat1
Roma Kilise Devleti'ni, Konfiigcyanizmi, Vatikan Site Devleti ve israil’i"
verebiliriz. Hilafet-saltanat devlet modeline rnek olarak islam’in tarihi
gecmisinde ortaya ¢ikan Emevi, Abbasi, Selguklu ve Klasik Osmanli gibi
devletleri verebiliriz.”

3- Dinin Devlete Bagli Oldugu Devlet: Devlet dini veya devlet kilisesi
ad1 verilebilecek olan bu yaklasima, Bizantinizm veya Sezaro-papizm de
denilmektedir. Bu modelde yonetim, kendi mesruiyetinin sorgulanmadan
kabulii i¢in dini kullanmaktadir.”’ Bu tipte din-devlet iliskisini diizenleyen
sekil, dini siyasi otoriteye bagh hale getirmis ve devlet dini ya da devlet
kilisesi meydana gelmistir. Bu yapida Patrik, Tanri'nin yeryiiziindeki gol-
gesi kabul edilmekte ve siyasi otoritenin basinda bulunan imparatorun
gii¢ ve kararlarini desteklemektedir. imparator da dini sahiplenmekte ve
kiliseyi korumaktadir.”” Bu model, siyasetin dine hakim oldugunu, onu
kendi ¢ikarlarina gére yonlendirdigini yani dinin bir arag olarak kullanil-
digini gostermektedir.”

4- Siyasetin Dinden Ayrildig1/Laik Devlete Gegis (Sibih-Laik/Quasi-Laik)
Devlet: Bu tipin diger modellerden ayrildig1 nokta, kendisi laik olmadig1

1

3

Okumus, “Din ve Devlet iliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklasim”, 22-23.

Hafize Sule Albayrak, Amerika Birlesik Devletleri'nde Din-Devlet [liskileri: Sosyolojik Bir Analiz (is-
tanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 63.

Okumus, “Din ve Siyaset”, 214.

Ozkan Leblebici, “Devlet ve Din iliskileri Baglaminda Devletin Din Uzerinden Neo-Liberal D&-
niisiimii”, Memleket Siyaset Yonetim Dergisi 9/22 (Temmuz 2014), 360.

Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, 155.

» (Cifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 202-203.

o
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halde laiklige basamak teskil ediyor olmasidir. Bu tip devlete, en uygun 6r-
nek, 1839 - 1924 yillar1 arasindaki uygulamalar: ile Osmanli Devleti'dir.”*
ikinci tipoloji, mesruiyetini dinden almayan devlet veya laik devlet
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Din ve devlet bu yapida kurumsal olarak ay-
ristirilmistir. Dini aidiyet belirtmekten uzak duran sekiiler devlet mode-
linde, devlet, baskin din veya kiliseyle baglarini kopartmis ve inang ko-
nularinda tarafsiz kalmistir.”® Laikligi; dinin devlet yonetimine miidahil
olmadigi sosyal sistem, yani devletin dini kendi isleyisine karistirmadigi
ve dine belirli alanlar ayirarak miidahalede bulundugu, dini politikanin
disinda tutmaya calistig siyasi yapi olarak ifade edebiliriz.”* Dinin devlete
baglandigi ikinci sistemde siyaset ve idare hiikiimet adamlarinin elinde-
dir. iktidar1 elinde bulunduranlar dinin yéniinii de tayin etmektedir.”’

Bu tipolojiyi biraz daha genisleterek din ve devlet arasindaki iliski aci-
sindan genel olarak birkag farkli laiklik modelinden s6z edilebilir. Bunlar-
dan birincisi Amerika®, Fransa® ve bazi Avrupa iilkelerinde uygulamada
bulunan ve kilise ile devletin ayrilik ilkesine dayali olan laik modeldir.
Aslinda bu model her tilkede kendi tarihsel ge¢misleri cergevesinde farkli
bir uygulama sekline biirtinmiis olsa da*® genel olarak dinle devletin bir-
birinden ayrilisini 6ngéren bir sistemdir.

ikinci model yaygin olarak Avrupa’da uygulamada bulunan dinle dev-
letin birlikteligine dayanan karma modeldir. Karma modelde sistem laik
olmasina ragmen devletin resmi bir dini s6z konusudur ve devlet yoneti-
cileri ayni zamanda dini kurumun da basidir. Bu model 6zellikle ingiltere®
ve Yunanistan’da® géze carpmaktadir.

Uciincii modelde ise devletle din ic ice gecmis ve devlet yonetiminde
dini kurallar belirleyici rol oynamaktadir. Genel olarak bu modelin karma
modelden farki bu modelde laik bir anlayisin géze ¢carpmamasidir. Bu yak-
lasimin da iki farkli bigimi vardir. Bunlardan ilki fran ve Vatikan gibi iilke-

24

Okumus, Dinin Toplumsal Insast, 225-227.

Albayrak, Amerika Birlesik Devletleri'nde Din-Devlet iliskileri: Sosyolojik Bir Analiz, 65.

Okumus, “Din ve Devlet iliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklagim”, 25.

Murat Aygen, “Din, Devlet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, AVRASYA Uluslararas: Arastirmalar Dergisi
7/18 (Haziran 2019), 528.

Hafize Sule Albayrak, “Bat1 Ulkelerinde Din-Devlet iliskilerindeki Alternatif Modeller ve Tiir-
kiye Ornegi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (MUIFD) 48 (Temmuz 2015), 189.
Albayrak, Amerika Birlesik Devletleri'nde Din-Devlet iliskileri: Sosyolojik Bir Analiz, 65.

Eren, “Din, Devlet ve Siyaset”, 624.

Albayrak, Amerika Birlesik Devletlerinde Din-Devlet iliskileri: Sosyolojik Bir Analiz, 44.

Albayrak, “Bat1 Ulkelerinde Din-Devlet iliskilerindeki Alternatif Modeller ve Tiirkiye Ornegi”,
190.
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lerde goriilen teokratik model; ikincisi ise Suudi Arabistan, Yemen, Pakis-
tan, Israil gibi iilkelerde uygulamada bulunan yari teokratik modeldir.**

Bu genel yaklasimlarin disinda anayasa sistemleri ¢cercevesinde duru-
mu ele aldigimizda ise temel olarak bes modelden séz edilebilir*:

1- Anayasada Laikligin Dile Getirildigi Model: Din ile devlet yonetimi-
nin agik bir bigimde birbirinden ayrildigi bu modeli benimseyen tilkeler,
anayasa metinlerinde net bir sekilde laikligi vurgular, herhangi bir din
veya mezhebi kabul etmez ve koruma altina almaz. Fransa®, Tiirkiye ve
Portekiz™ gibi devletleri bu modele 6rnek olarak gésterebiliriz.

2- Anayasada Laikligin Net Olarak Belirtilmedigi Model: Bu yaklagim1
kabul eden devletlerin anayasa metinlerinde, laikligin, devletin temelini
meydana getirdigi ifade edilmemistir. Bununla birlikte din ve devlet ara-
sinda karsilikli karigmazlik ilkesi kabul edilmekte ve yiiriirlitkte bulun-
maktadir. Almanya®, Avusturya®, ABD* ve Hollanda" bu modele 6rnek
olarak gosterilebilir.

3- Anayasada Devlet Dininin Kabul Edildigi Ancak Uygulamada Laik
Olan Model: Devletin hukuki bir din ya da mezhebinin bulundugu fakat
kanun yapma ¢alismalarinda dinin agirhiginin gézlemlenmedigi bu yak-
lasimda, yasal olarak kabul edilen din veya mezhebin diger din ve mez-
heplere gére kimi ayricaliklar1 dile getirilebilir. ingiltere*, Danimarka®,

* Omer Gaha, “Din ve Siyaset”, Din ve Toplum, ed. Yasin Aktay (Eskisehir: Anadolu Universitesi

AOQF Yayinlari, 2019), 42.

Kiigiikcan, “Din ve Devlet liskileri”, 93-94.

Ahmet Yiikleyen - Ahmet T. Kuru, Avrupa’'da Islam, Laiklik ve Demokrasi Fransa, Almanya ve Hol-
landa (istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiidler Vakfi Yayinlari, 2006), 21.

Hudai Sencan, Bazt Avrupa Ulkelerinde Din ve Devlet {liskisi (Ankara: Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Aragtirma Merkezi, 2011), 71.

Mehmet Kahraman, “Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye’de Laiklik”, Mustafa Kemal Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/9 (Ocak 2008), 64.

Richard Potz, “Avusturya”, cev. Heyet, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi Hukuki Yapi/
Din Egitimi/Din Hizmetleri, ed. Ali K&se - Talip Kiigiikcan (istanbul: islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Yayinlari, 2016), 81.

Orgun imga, Amerika’da Din ve Devlet Tarihi ve Felsefi Temeller, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2010),
21-22.

Kahraman, “Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye'de Laiklik”, 65.

Grace Davie, “Ingiltere”, cev. Heyet, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi Hukuki Yapi/
Din Egitimi/Din Hizmetleri, ed. Ali K&se - Talip Kiigiikcan (istanbul: islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Yayinlari, 2016), 152-153.

Albayrak, “Bat1 Ulkelerinde Din-Devlet iliskilerindeki Alternatif Modeller ve Tiirkiye Ornegi”,
190.
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Finlandiya®, Norve¢* ve Yunanistan® bu modelin drnekleri olarak gos-
terilebilir.

4- Anayasada Devlet Dini veya Mezhebinin Kabul Edildigi ve Dinin Ya-
sama Kaynagi Oldugu Model: Bu yaklasimda yasal bir sekilde kabul edilen
din, kimi zaman kismen kimi zaman ise tamamen yasamanin kaynagidur.
Bu agidan din, devlet yonetimi ile ilgili kararlarda belirleyici pozisyonda-
dir. Bu modele 8rnek olarak; fran, Afganistan, Suudi Arabistan, Bahreyn,
Misir ve Pakistan gosterilebilir.*

5- Dine Kars1 Olan Model: Anayasasinda laiklige bariz bir sekilde vurgu
yapsin ya da yapmasin dine olumsuz bakan, dini 6zgiirliikleri yasaklayan
bu modele 6rnek olarak Cin, Kiiba, Vietnam ve Kuzey Kore gosterilebilir.
Bu model, din karsit1 bir anlayisa dayanmakta ve bu dogrultuda politika-
lar izlenmektedir. Devletin dine kars1 diismanca bir tavir aldigi, dini bask1
altinda tuttugu hatta baz1 6rneklerinde dini yasakladigi bir modeldir."”’

Bu ¢alismada ise Maurice Barbier’in dile getirdigi tasnif ve tipoloji gz
oniinde bulundurulacak ve 6zelde Islam tarihinin dénemlerinin bu tipo-
lojideki konumu belirlenmeye gayret edilecektir.

2. Barbier’in Tasnifi

Yukarida bahsi gecen tipolojilerin disinda Maurice Barbier’in tasni-
fine g6z atmak gerekirse*’; Barbier’in din ve siyaset arasindaki iliskilere
dair yaklasimini dort sekilde ele alabiliriz. Birincisi dinin siyaset iizerinde
mutlak tstiinltigiini ilan eden ve sonug itibariyle de siyaseti dine siki bir
sekilde bagh kilan tiptir.”” Ortagag Hristiyanligi'na ait olan bu tasavvuru
dinsel olarak nitelendirebiliriz.”

ikinci yaklasim, siyasetin din {izerindeki agirhigini ve dolayisiyla dinin
siyasete bagliligini ileri siirer. Bu yaklagimi aragsal olarak degerlendirebi-
liriz. Clinki bu yaklasima genellikle, dini farkli gerekgelerden 6tiirii, ol-

“ Sencan, Bazi Avrupa Ulkelerinde Din ve Devlet [liskisi, 31.

* Sencan, Bazi Avrupa Ulkelerinde Din ve Devlet Iliskisi, 63.

* Charalambos Papastathis, “Yunanistan”, cev. Heyet, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet iligkisi
Hukuki Yapi/Din Egitimi/Din Hizmetleri, ed. Ali K&se - Talip Kiiciikcan (istanbul: islam Arastirma-
lar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, 2016), 275.

Kiigiikcan, “Din ve Devlet iliskileri”, 94.

Ozlem Ulker, Sosyolojik Bir Bakis Agistyla Din-Siyaset Iliskileri: ABD-Fransa Karsilastirmast (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 11.

Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, gev. Ozkan G&zel (istanbul: Kakniis
Yayinlari, 1999).

Gifci, Maverdi’ye Gére Din Devlet Iliskisi, 23-24.

Barbier, Modern Bati Diistincesinde Din ve Siyaset, 15.
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dugu gibi ele almaktan ziyade siyaset ve iktidarin bir araci olarak telakki
eden diisiintirlerde rastlariz.’ Bu anlayista, hem dini onun 6z degerini
reddetmeksizin dogrudan dogruya toplumun ve devletin hizmetine kos-
mak s6z konusudur hem de daha radikal bir tarzda dinin siyaset tarafin-
dan biitiiniiyle sogurulmasina imkan verecek derecede dini siyasete tabi
kilmak ¢abasi g6ze carpmaktadir.

Asiri ve tehlikeli olarak yargilanan bu egilime tepki olarak biitiin alan-
larda bilhassa siyasal ve dinsel alanlarda 6zgiirliigii siki bir sekilde savunma
kaygisinin belirledigi bir ii¢tincti yaklasim bigimi ortaya ¢ikmustir. Bu yak-
lasim din ve siyaseti iyice birbirinden ayirmaya, bunlarin birbirlerine na-
zaran bagimsizliklarin ileri siirmeye ve her birini digerinin vesayetinden
kurtarmaya yonelmistir. Liberal olarak degerlendirilen bu yaklasim ¢ogu
kez dinin 6z degerine duyarli olan diisiiniirler tarafindan gelistirilmistir.*

19. yiizyilla beraber dinin toplumsal hayattaki yeri agisindan dérdiin-
cii yaklasim sekli ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasim ilimli ya da radikal tavra
gore daha elestireldir. Bu gercevede geleneksel dinsel formlar elestiriye
tabi tutulmaktadir. Ciinkii bu formlar modern toplumun ihtiyaglarina ce-
vap verebilecek mahiyette degildir.”’ Sonug itibariyle bu ihtiyaglari karsi-
lamak i¢in sekiiler kaynakli yeni bir din insa edilmeye ¢alisilmistir.” Diger
yandan devletle kiliselerin birbirinden ayrilmasinin yetersizligi ve dinsel
formlar1 yenilemenin ise yaramazligi ortaya ¢iktig1 igin elestiri daha radi-
kal bir hal almis ve insan i¢in yabancilastirici ve biitiiniiyle ortadan kalk-
mas1 mukadder olarak telakki edilen dine, dinin kendisine cephe alinmis
ve hatta din yasaklanmistir.”

Ayr1 ayri dinsel, aragsal, liberal ve elestirel olarak isimlendirilebilen
bu yaklasimlar birbirini zaman icerisinde kronolojik olarak takip etmez
fakat topluca bakildiginda aralarinda zaman dizimsel bir art ardalik bu-
lunsa da genis 6l¢tide birbirinin tizerine biniserek kesisir.>®

2.1. Dinsel Yaklagim
Ortagag’da ruhani iktidar ile cismani iktidar, yani Papa ile imparator

°! Gifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 202.

*2 Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, 16.

* Cifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 205-206.

** Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 17.

Ulker, Sosyolojik Bir Bakis A¢istyla Din-Siyaset Iliskileri: ABD-Fransa Karsilastirmast, 11.
Barbier, Modern Bat: Diistincesinde Din ve Siyaset, 17.
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ve bu iki giiciin taraftarlari arasinda sik sik zorlu miicadeleler yasanmist1.”’
Ozellikle iki kili¢ kurami olarak ele alinan bu yaklasimda, iki iktidar - ru-
hani ve cismani - ayrimina gidilmis ve her ikisi de Papa’ya izafe edilmistir.
Birincisi bizzat Papa tarafindan, ikincisi ise yine Papa’nin otoritesi altin-
da olmak tizere hiikiimdarlar tarafindan icra ediliyordu. Neticede siyasal
alan ruhani alana tabi kiliniyordu.”® Bazi itiraz ve elestirilere ragmen bu
Ogreti Ortagag Hristiyanligi'na kendini kabul ettirmeyi ve din ve siyaset
arasindaki iliskileri sabitlestirmek suretiyle bunu temel kural olarak or-
taya koymay1 basarmisti. 16. yiizyil reformculariyla birlikte ruhani olanin
mutlak tstiinltigii ilkesi yeniden bir canlanma dénemi yasamustir.”

Bu yaklasimin savunucular arasinda Luther, Calvin, Bodin, Bossuet®
ve De Maistre gosterilebilir. Bu diistiniirler dinin, siyaset ve ruhani ola-
nin cismani olan tizerindeki tistiinltigiinii ortaya koymaya calismislardir.”"
Ancak birbirleriyle zitlastiklar: bircok 6nemli nokta da s6z konusudur.
Luther, iki krallik kuramini; Calvin, iki rejim kuramini; Bodin, din ile si-
yasetin uzlastirilmasini; Bossuet, din ile siyasetin ittifakini; De Maistre ise
din ve siyasetin birligini savunmuslardir.”

2.2. Aragsal Yaklagim

16. ylizyildan 19. yiizyila dek pek ¢ok diisiintir degisik bicimlerde ru-
hani olanin tistiinliigtint koruyup siirdiirmeye ve siyaseti de onun gerek-
lerine boyun egdirmeye ¢alismisken, ayni zaman dilimine mensup bazi
kuramcilar ise buna zit bir tez ileri siirdiiler ve dini siyasetin basit bir ara-
c1 olarak telakki edecek derecede onu siyasete bagimli kilmayi ¢alistilar.”
Bu aragsal yaklasima bilhassa devlete 6zgiil bir 6nem atfeden ve din dahil
her seyi onun hizmetine sunan filozoflarda veya siyaset diistintirlerinde
rastlanir, Bu disiintirler dini, toplum i¢in gerekliligini siirdiiren ve siya-
sete esin vermeye devam eden bicimiyle muhafaza ederek devleti dinden
hi¢bir surette azat etmediler.”*

Bunun aksine, siyasal gerekliliklere manevi degerlerden daha fazla

*7 Cifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 202.

** Okumus, “Din ve Siyaset”, 214.

Barbier, Modern Bati Diistincesinde Din ve Siyaset, 24.

Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, 588-589.

Nurullah Karakas, Gazali'de Din ve Devlet iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 38.

Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 25-100.

Gifci, Maverdi’ye Gére Din Devlet Iliskisi, 30.

Barbier, Modern Bati Diistincesinde Din ve Siyaset, 103.
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duyarli diger diisiiniirler dini, siyasetin hizmetine sunmayi ve dolayisiyla
da onu devlete bagl kilmay1 6nerirler.”” Onlar dinin toplumsal 6nemini
tanimamak bir yana dinin devletin istikrar1 ve iktidarin icrasi i¢in nasil
bir yararlilik arz edebilecegini bilirler. Tam da bu sebeptendir ki dini si-
yasetin bir aygit1 ve bir yonetim araci kilmak isterler.* Bu pozitif nedene
cogu kez negatif karakterde bir digeri eklenir: Din kavga ve ¢atisma kay-
nag1 olageldiginden devlete zarar veren bu tehlikelerden sakinmak icin
dini devletin hizmetine® tabi kilmak yerinde olur.

Aragsal yaklagim biri ilimli digeri radikal olmak tizere iki bigim altinda
kendini ifade eder. Birincisi dinin toplumsal ve siyasal yararliligini vur-
gulamakla yetinir, onun 6z degerleriyle ilgilenmez ama dini devletin ik-
tidarina hizmetkar kilmaya da ¢alismaz. Dinin dogrudan denetimini ele
almaksizin devleti koruyup siirdiirmek ve yonetmek tizere dini kaynak-
larin kullanmasini bilmek s6z konusudur artik. Bu anlayisin savunuculari
arasinda yer alan Machiavelli, devlet hizmetinde bir dini yaklasimi dile
getirirken Montesquieu ise dinin siyasal ve toplumsal islevleri iizerinde
durmaktadir.®®

ikinciler ise daha ileri giderek dini biitiiniiyle siyasal iktidara tabi kil-
mak istemislerdir. Clink{ dini devletin ve yonetimin hizmetine seferber
etmeyi ummakta ve mezhep farkhiliklarinin lizumlu siyasal birligi yiki-
ma ugratacagindan korkmaktadirlar. Kuramsal olarak ruhani ve diinye-
vi alanlari birbirinden ayirt etseler de, bunlar1 ayirmayi reddederek dini
biitiiniiyle siyasete bagimli kilmaya ¢alismislardir. Bu anlayist yansitan
diistiniirler iginde Hobbes, Spinoza ve Rousseau sayilabilir. Hobbes, kilise
ile devletin i iceligini; Spinoza, dinin siyasete tabi kilinmasini ve Rousse-
au da sivil bir din kuramini savunmustur.”

2.3. Liberal Yaklagim

Din ve siyasetin ayriligi kurammin gelismesi ancak Fransiz
Devrimi'nden sonra siyasal liberalizmin atilim géstermesiyle birlikte ger-
ceklesmistir. Bu yaklasim dinin toplum igin oldugu gibi birey icin de arz
ettigi 6z degeri yeniden kesfederek onu devletin niifuzundan kurtarmak

65

Okumus, “Din ve Siyaset”, 176.

% Karakas, Gazdli'de Din ve Devlet iliskisi, 38.

¢ Gifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 204.
% Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, 589.

% Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 104-105.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)




Makrososyolojik Perspektife Gére islam Tarihinde Din ve Devlet iliskisi Modelleri {’14,"41 5>
ister. Tam bir din 6zglirliigiinii ve dinin, din alaninda yetkin olmadigina
hitkmettigi, siyasal iktidardan mutlak bagimsizligini 6ne siirer.” Liberal
yaklasimin icerisinde ele alinabilecek diistintirler olarak ise Locke, Cons-
tant, Lamennais ve Tocqueville zikredilebilir.”" Devlet ile kilisenin ay-
rilmasi diisiincesinde bulunan Locke ile baslayan bu siire¢ birgok farkli
bicim almistir. Din ile siyasetin birbirinden tamamen bagimsizlig1 tizerin-
de Constant kafa yorarken Lamennais ise Hristiyanligin toplumsal yap1
tizerindeki etkileri tizerinde durmustur. Tocqueville ise Hristiyanlikla
demokrasiyi uzlastirmaya gayret etmistir. Béylece Hristiyanlk, modern
toplumdaki etkinligini daha iyi temin edebilecektir.”

2.4. Elegtirel Yaklasim

Kuskusuz Aydinlanma Gagi'nda pek ¢ok filozof Hiristiyanhgi ve 6zel-
likle de Katolikligi tartisma konusu etmistir.” Ne var ki din ancak 19. yiiz-
yildan itibaren sistematik bir elestirinin konusu yapilmis ve onun top-
lumdaki yeri yeni bir tarzda ele alinmigtir.”* Bu elestiri baslica iki bigcimde
karsimiza gikmaktadir: Ilimh ve radikal.

ilk olarak geleneksel din reddedilmistir. Ciinkii din sanayi toplumu-
nun yeni ihtiyaglarina artik cevap verememektedir. Dolayisiyla onun ye-
rine bu ihtiyaclara cevap verebilecek mahiyette yeni bir din getirilmesi
onerilmistir.”” Aslinda sanayi toplumunda bile dinin gerekliligine inanil-
maktadir. Bununla birlikte bu toplumu ¢ekip ¢evirmek ve ona bir ruh ver-
mek i¢in rasyonel dogada ve laik karakterde yeni bir dine’ ihtiyag oldugu
diistiniilmektedir. Marxist olmayan sosyalistler olarak ele alinabilecek
ilk grup icinde Saint-Simon, Robert Owen ve Pierre Leroux gosterilebi-
lir. Bu diistintirler yenilenmis bir Hristiyanlig1 dile getirirlerken yeni bir
insanlik dini diistincesinde bulunan Auguste Comte de ilk grup icinde ele
aliabilir. Dine kars1 daha giivensiz olan ve toplumsal faydasi konusunda
stipheler tasiyan Proudhon da bu grupta zikredilebilir.””

Dinin elestirisi sonradan Marx ve Engels ile birlikte radikal bir bicim

7
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Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, 589.

Karakas, Gazdli'de Din ve Devlet iliskisi, 38.

Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 184.

Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 289.

Gifci, “Bati’da Din-Devlet iliskilerinde Ortaya Gikan Dénemler”, 205.
Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, 590.

Karakas, Gazadli'de Din ve Devlet Iliskisi, 38.

Barbier, Modern Bati Diistincesinde Din ve Siyaset, 290.
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almistir. Dinin sosyo-ekonomik kosullarin bir yansimasi oldugunu dile ge-
tirerek din ve siyaset ayriminin yetersiz oldugu ve yeni dinsel bi¢imlerin
sanayi toplumunun sorunlarini ¢ézemeyecegi saptamasinda bulunmus-
lardir. Dinin insan i¢in yabancilastirici oldugunu’ ve komiinist toplumda
tamamen ortadan kalkacagini 6ngormiislerdir. Onlara gére dinin devletle
iliskileri klasik sorunu bdylece ¢oziilmiis olacaktir. Dinin ideolojik islevi
tizerinde duran Gramsci ise Hristiyanlik ve Katolik Kilisesi'nin tarihi ile
ilgilenmistir.”

Barbier’in ¢izmis oldugu cerceve baglaminda 16. yiizyildan 20. yiizyila
kadar din ve siyaset iliskileri biiytik bir ¢esitlilik ve kayda deger bir evril-
me yasamustir. Ancak Barbier’in ortaya koymus oldugu bu sablon belirli bir
bolge ve dénemi igine almaktadir: 16. yiizyildan 20. yiizyila kadar Bat1 Av-
rupa ve temelde de Hristiyanlikla ilgilidir. Buna kargilik islam toplumlarin-
da yonetim ve din arasindaki iliskiler Bati toplumlarindan farkli 6zellikler
gostermekle® birlikte bu tasnifi tamamen gérmezden gelmek de miimkiin
degildir. Ozellikle din ve devlet iliskilerinin tasnifi agisindan tasidigi 6nem
dolaysiyla ve byle bir tasnife de duyulan ihtiyac sebebiyle asagida islam
Tarihi bazinda bu sablonun boyutlari ele alinmaya ¢aligilacaktir.

3. Islam Tarihinde Gériilen Devlet Modelleri

Barbier’in gelistirdigi tasnif, slam devletinin hicretten sonra kurulu-
sundan halifeligin kaldirildig1 déneme kadar gecen zaman dilimi iceri-
sinde yasanan gelismeler baglaminda bu baslik altinda ele alinacaktir. Bu
cercevede ozellikle tasnifin ilk iki kismi belirleyici olmustur ki bunlar da
“dinsel” ve “aragsal” yaklasimlardir, Hz. Muhammed dénemi ile ilk dort
halife devri daha cok “dinsel” olarak ele alinabilecek bir dsnem iken Eme-
vi, Abbasi, Selguklu ve Osmanli dénemleri daha ziyade “aragsal” olarak
adlandirilabilecek olan dénemlerdir. Bu agidan baktigimizda nispeten la-
iklik uygulamalari baglaminda “elestirel” yaklasimin izleri goriilebilirken
“liberal” yaklasima gecildigi tam anlamiyla dile getirilememektedir.

Toplumlar yonetici otoriteye kendi yapilarina uygun olarak klan-
dan imparatorluga kadar cesitli sekillerde viicut vermislerdir. Bu otori-
te bir tek seften orgiitlii kurumlara kadar farkli yapilarda goriilmiistiir.

78 Cifci, Maverdi'ye Gore Din Devlet Iliskisi, 33.

7 Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, 290.

% Davut Dursun, Yénetim - Din iliskileri Agisindan Osmanh Devletinde Siyaset ve Din (istanbul: isaret
Yayinlari, 1992), 55.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)



Makrososyolojik Perspektife Gére islam Tarihinde Din ve Devlet iliskisi Modelleri <

Asiret ve kabile boyutunu asan toplumlarda devlet ad1 verilen teskilat-
I1 bir otoritenin olustugu tarihi bir vakiadir.** Bu ¢ercevede drnegin Hz.
Muhammed’in Medine’ye hicretiyle birlikte yaptig ilk isin, Medine’de
yasayan kabileleri, Medine Vesikasi denilen ve anayasa olarak nitelendi-
rilebilecek ortak bir s6zlesme tizerinde birlestirmis olmasi1* da devletin
dogal ve vazgecilmez bir kurum oldugunu dogrulamaktadir.

islamiyet agisindan devletin varligi tartisma konusu yapilamaz; zira
Kur’an’da zalim ve adil krallardan s6z edilir. Bu cercevede Kur’an’in 6nem
verdigi husus yonetimin sekli olmayip toplumun adaletle yonetilmesidir.
Kur’an’da yonetimde egemen olmasi gereken prensipler iki temel ilke-
ye indirgenebilir: Mesveret (es-Stira 42/38 ve Al-i imran 3/159) ve adalet
(el-Maide 5/8 ve el-Miimtehine 60/8). Bu iki temel ilkeye riayet edilmesi
biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu anlamda konuyla ilgili hiikiimlerin az-
lig1 hitkiimlerin esnek olmasi meselesiyle de ilgilidir. Temel esaslar belir-
lendikten sonra bu esaslarin uygulanabilme ve gerceklesme 6zellikleri 6n
plana ¢ikmaktadir. Béylece ilerleyen zaman dilimlerinde de bu hiikiimler
uygulanabilir olmustur. Bunun yani sira emanetin ehline verilmesi (en-
Nis4 4/58) ve ydneticilerin Miisliiman olmasi (en-Nis& 4/59) ilkeleri de
dile getirilebilir.”’ Bu baglamda Kur’an’da net bir sekilde tanimi yapilmus,
cercevesi tespit edilmis bir devlet modeli bulunmadig: gibi genel ilkeler
disinda kurallar1 ve ayrintilar: belirlenmis bir siyaset sekli de mevcut
degildir.** Aslinda kurallari ve ayrintilari belirlenmis, esnekligi bulunma-
yan statik bir siyasetin devam ettirilebilmesi de s6z konusu degildir.*

Tarihsel ¢ercevede baktigimizda Hz. Muhammed’in Mekke'den
Medine’ye hicreti, heniiz Mekke’de organize olamamis bir cemaat yapi-
sinda bulunan Miisliimanlarin, Medine’de inanglari cercevesinde bir dev-

8

Hamza Aktan, “Kur’an ve Ehli Siinnet Kaynaklarina Gére Hazret-i Peygamber Orneginde Siya-
set”, Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, ed. Mahmut Kaya vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006),
313.

Ali Bulag, Din ve Siyaset (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2014), 374.

Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 48.

Aygen, “Din, Devlet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, 521.

Osman Zahid Gif¢i - Hiisamettin Erdem, “islam Siyaset Tarihinde Din ve Devlet iliskisi”, Istem
Dergisi 11/22 (Aralik 2013), 121; Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset
Teorisi Var midir?”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart I, ed. Bedreddin Cetiner vd. (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2000), 114.
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let kurmalarini saglamistir.*® Bu devletin yonetimi ise Hz. Muhammed’e
birakilmigtir.”

Hz. Muhammed’in Medine’de kurulan devletin baskani olmasini ta-
bii karsilamak gerekir. Allah’in elgisi olarak kendisine nazil olan Kur’an
ahkamini teblig ve tatbik etmekle gorevli olan Hz. Muhammed'in tes-
ri, icra ve kaza yetkilerine sahip olan kisi olarak devletin reisi olmasi
dogaldir.”® Dogal olarak Hz. Peygamber’in Medine hayati, kendine 6zgii
sartlar1 olan miistesna bir dénemdir. Bu dénemde Hz. Muhammed hem
din 6nderi hem de devlet baskani sifatini tasiyordu. Mescidini hem dev-
let merkezi hem baskomutanlik hem de ibadethane olarak kullaniyordu.®
Miisliimanlarin gerek dini ve gerekse diinyevi islerinde son s6z peygam-
berindi. Bu anlamda bir muhalefet ya da gruplagma s6z konusu degildi.
Yasanan sorunlar ve hukuki davalar sonug itibariyle Hz. Muhammed ta-
rafindan ¢éziime kavusturuluyordu.”

Hz. Muhammed’in yonetim anlayisini ele aldigimizda su sonuca ulas-
mak olasidir: Hz. Muhammed devleti vahiy ekseninde ve tevhit inanciyla
y6netiyordu.” Bu idare sekli, irk¢1 bir anlayistan ziyade timmet yakla-
simint One ¢ikaran, fakat farkli toplum ve dinlere bagl olanlarla da bir
arada bulunma anlayisini tatbik eden bir sosyal bilince yaslaniyordu. Bu
sebeple farkli Arap toplumlari islamiyet’in otoritesini zamanla benimse-
mistir. Boylece daha 6nceden sistemli bir devlet teskilatinin goriilmedi-
gi Arabistan’da Hz. Muhammed vefat ettiginde kurulu bir devlet diizeni
birakmist1.”

Kisaca Hz. Muhammed déneminde din ile siyaset hi¢ kars1 karsiya
gelmemistir.” Dogal olarak bu durumun temel nedeni; hem dini hem de
siyasi olmak tizere iki liderligin de Hz. Muhammed’in uhdesinde bir araya
gelmis bulunmasidir. Farkl bir sekilde séylemek gerekirse Hz. Muhammed
oncelikli olarak Allah’tan aldig1 vahyi insanlara iletirken bu vahiy cerce-

8

&

Mehmet Celik, “islam Tarihinde Dinin Politikaya Alet Edilmesinin ilk Ornekleri”, Firat Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/1 (Aralik 1999), 30.

Mehmet Salih Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”,
Universal Journal of Theology 1/1 (2016), 33.

Mehmet Simsir, “islam Devletinin ilk Kurulus ve Kurumsallasma Siireci”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 38 (2017), 275.

Gelik, “Islam Tarihinde Dinin Politikaya Alet Edilmesinin ilk Ornekleri”, 30.

* Cifci, Maverdi’ye Gore Din Devlet fliskisi, 45.

' Okumus, “Din ve Siyaset”, 176.

Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, 34.

Figlal, “Din ve Devlet iliskileri”, 590.
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vesinde, liderligini yaptig1 devleti yonetmekte idi.”* Hz. Muhammed’in
olimiiyle dini gérevi bitmistir ancak siyasi liderlik pozisyonu daha sonra
diger Musliimanlar tarafindan stirdiiriilmustiir.

Hz. Muhammed, vefatindan sonra yonetimi kimin veya kimlerin hangi
usulle devralacagi konusunda bir agiklama ve tavsiyede bulunmamustir.
Nitekim Hz. Muhammed’den sonra devletin basina kimin gegecegi mese-
lesine Kuran’da da hi¢ temas edilmedigi tarihi bir gercektir. Keyfiyet bu
olunca Miisliimanlar bu konuda Kitap ve Siinnet’in prensipleri ile hareket
etmis ve ehliyet prensibine tabi olarak bagkanlarini se¢mislerdir.” Boyle-
ce Hz. Muhammed kurmus oldugu devlet yapisinda asgari gereklilikleri
temin etmisken, biitiin zamanlar i¢in sabit ve gegerli olan kat1 bir yonetim
yapisi ortaya koymamus, aksine kendisinden sonrakilere; degisen sartlara
uygun olarak dinamik bir yonetim kurmalarini saglayacak bir rehberligin
ana hatlarini vermistir.”®

Halife secimi sirasinda Ensar ve Muhacir’in adaylar konusunda farkli
bakis agilari olmustur. Bu farklilik, Hz. Peygamber’in kimin halife olaca-
g1 konusunda agik bir vasiyette bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.”
Ancak Hz. Muhammed, Misliimanlari, “stira” ilkesine yonlendirmistir.
Bu sekilde Miisliimanlar, istedikleri kisiyi devlet baskani olarak secebilme
imkanini elde etmistir. Béylece yasanan kismi goriis ayriliklar: kisa stire-
de ¢oziilmiis®® ve sahabe biat usuliine dayanan se¢imli sistemi benimseye-
rek Hz. Ebubekir’i halife segmistir.

Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesiyle baslayan ve ilk dort halifeyi kapsa-
yan stire icerisinde bazi sekil farkliliklarina ragmen halkin onayladig ki-
siler biat usulii ile yénetime getirilmislerdir.” Nitekim Islamiyet’in devlet
yonetimiyle ilgili olarak dile getirdigi ana prensiplerden, sura ve biat usu-
lii 6n plana ¢iktiginda; devlet baskaninin hata yapabilecegi, halktan ko-
puk olmadig1 ve ilahi bir gorev yerine getirmedigi, toplumun biati ile y6-
netime gelerek onun adina gérevini yliriittigi realitesiyle karsilasiriz.'®
Dort Halife de Hz. Peygamber’in tasarruflarinin hangi nitelikle oldu-

94

Hiiseyin Algiil, “Asr-1 Saadette idari Hayata Bir Bakis”, Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, ed. Osman Tung (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 98.

Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 72.

Simsir, “islam Devletinin ilk Kurulus ve Kurumsallagma Siireci”, 277.

ilyas Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis (istanbul: Medrese Yayinlari, 2006), 49.

Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihgesine Genel Bir Bakis”, 35.

* Celik, “islam Tarihinde Dinin Politikaya Alet Edilmesinin ilk Ornekleri”, 31-32.

1 Cifci - Erdem, “islam Siyaset Tarihinde Din ve Devlet iliskisi”, 123.
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gunu ¢ok iyi takdir etmis ve bir devlet baskani olarak degisen sartlara ve
Miisliimanlarin yararina olan en uygun diizenlemeleri yapmislardir.' Bu
cercevede ilk halifeler donemin sartlarini g6z ardi etmeden davranmis-
lar, Kur’an’in temel ilkeleri cercevesinde toplumun ihtiyaglarina cevap
ararken kendilerini rahat hissetmisler, bunu yaparken de dinin 6ziine uy-
gun davrandiklarina inanmiglardir.'”

Bu dénemde devlet yonetiminde dini ve dindist olan, din ve diinya
isleri gibi bir ayrim séz konusu degildir. Din ve devletin birligi anlayisina
yaslanan bu devlet yonetim anlayisinda din ve siyaset seklinde birbirin-
den ayr iki alan s6z konusu edilmedigi gibi yoneten ve yonetilenler de
birbirlerinden ayri bir sekilde diisiiniilmemistir. Bu modelde ruhani ve

103

cismani bigciminde ayr1 iki sinif ya da otorite yoktur.'” Bu ydniiyle pey-
gamberimizin basinda bulundugu toplum diizenine Nebevi Model, ilk
dort halifenin is basinda oldugu doneme ise Hilafet Modeli denilebilir.
Burada toplum diizeni veya devlet, mesruiyetini genel olarak Islami pren-
siplerden almaktadir.'

Hz. Muhammed ve ilk dort halife dénemlerini Barbier’in tasnifi dog-
rultusunda degerlendirecek olursak; Nebevi Model ve Hilafet Modeli ola-
rak adlandirilabilecek olan bu dénemde “dinsel” yaklasimin varligindan
s6z edebiliriz. Zira din siyaset tizerinde mutlak bir tistiinliige sahiptir ve
siyaset dine sik1 bir sekilde tabidir.

[slam’in siyasal olarak ilk drgiitlenme déneminden sonra Emevi, Ab-
basi, Selcuklu ve Osmanl yonetimlerinde tek iktidar pratigi giderek bo-
linmtis ve siyasal iktidar nispeten diinyevi giiclin yani sultanin elinde
sekillenmistir. Boylece Emevi siyaset anlayisinin bir tiriint olan saltanat
ideolojisi'® pratigi s6z konusu olmustur.

islam tarihinde Emeviler ile birlikte siyasi yapi tamamiyla saltanata
donilismiistiir. Emeviler ddneminde din yerine “devlet menfaatleri” kav-
rami 6n plana ¢ikmis ve din ile ilgili meseleler daha ¢ok ikinci planda
kalmustir. Din kurumu 6zellikle adalet, egitim, dini bilgi ve danisma ile

10 Akif K6ten, “Hz. Peygamberin imamet Tasarrufu”, Din-Devlet [liskileri Sempozyumu Bildiriler Ki-
taby, ed. Osman Tung (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 108-109.

12 Cifci, Maverdi'ye Gore Din Devlet iliskisi, 57.

19 okumus, “Din ve Siyaset”, 214.

1% 0kumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, 152-153.

1 Cifci, Maverdi'ye Gore Din Devlet iliskisi, 57.
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ibadetlerin yonetimi gibi hizmetleri gérmek icin siyasal iktidara bagimh
sekilde ve kamu yonetimi iginde drgiitlenme imkani bulmustur.'

Dort halife dsneminde her alanda belirgin olan din, Muaviye’nin hi-
lafeti saltanata dontistiiren siyasi operasyonu ile devletin siyasi erkine
terkedilmistir. Devlet otoritesi, dini, tekeline alarak istedigi gibi yorum-
lamis ve bu yorumunu da kimi zaman “resmi din” goriisii olarak halka
dayatmistir. Emevi, Abbasi ve sonraki islam toplumlarindaki uygulamalar
bu noktada benzerlik arz eder.'”

Hilafetin saltanata doniistiigii Emevi ve Abbasiler donemlerinde biat
miiessesesi seklen korunmus ancak halkin biate istirakine imkéan verilme-
yerek cercevesi daraltilmis bir anlamda ici bosaltilmistir.'” Nitekim ibn
Haldun da hilafet rejiminin Dort Halife Devri ile sona erdigini ve yerini
glice ve fethe dayanan iktidarla yiiriitiilen ve daimi ordu ile desteklenen
miilke biraktigini 6ne siirmektedir.'”

Bu ¢ercevede zorla biat alma, irka dayali yonetim diizeni, Kayser ve
Kisra tarzi yoneticileri animsatan hayat bi¢imi, toplumun yoneticilerden
cekinmesi, hazine lizerinde goriilen sorumsuzluk ve yolsuzluklar, yéne-
timin bireysel ve ailevi tutkular icin temel prensiplerden sapmasi, isti-
sare geleneginin birakilmasi, yani neredeyse tiim yaklasimlarda nebevi
anlayis ve Islamiyet’in yonetimle ilgili genel ilkelerine ters bir ydnetim
sekliyle hareket edilmesi siyasi alanda etkin unsurlar seklinde karsimiza
cikmaktadir."°

Emevi yonetimiyle birlikte halifelik makaminin dini yanina pek 6nem
verilmeyerek daha ¢ok siyasi tarafi ile ilgilenilmis, yonetim merkezi
Medine’den Sam’a tasinmistir. Bir yoniiyle Emevi Yénetimi, islam’da dini
otorite ile siyasi otoritenin birbirinden ayrilmasi yoniinde ilk isaretlerin
goriilmeye baslandig1 bir dénem olarak degerlendirilmektedir.'"

Emevilerin; Araplari, 6zelde Emevi Ailesini tistiin tutarak Miisliiman-
lar1 ayristirmasi, basta Acemler olmak tizere toplumun biiyiik bir kesi-
mine ikinci sinif insan (mevali) muamelesi yapmalari ve bu kesimlerdeki

1% Karakas, Gazdli'de Din ve Devlet Iliskisi, 42.

17 0sman Tung, “Sunus”, Din-Devlet [liskileri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Osman Tung (istan-
bul: Beyan Yayinlari, 1996), 8.

1% Aktan, “Kur’an ve Ehli Siinnet Kaynaklarina Gére Hazret-i Peygamber Orneginde Siyaset”, 315.

1% Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: {bn Haldun (1332 - 1406)”, Ata-
tiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Haziran 1986), 103.

10 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, 43.

" Karakas, Gazdli'de Din ve Devlet iliskisi, 46.
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rahatsizlig1 dile getirerek onlarin desteklerini kazanan Hasimogullari'nin
iktidar ele gecirmek igin her tiirlii firsat1 degerlendirmeleri, Emeviler’in
¢okiisiine neden olmustur.'*

750 yilinda halifelik Emeviler’den, Abbasilere ge¢cmis ve devlet yone-
timinin merkezi de Sam’dan Bagdat’a tasinmistir. Abbasi yonetiminde
merkezde bulunan halifenin siyasi ve idari giicli zamanla azalmus, siya-
si otoritenin glicti dini otoritenin iistiine ¢ikmis ve adeta dini kendine
baglamistir.'”

Abbasi Devletinin merkezi otoritesinin zayiflamasi; halifeler tarafin-
dan atanan valilerin, 6nce i¢ islerinde 6zerkliklerini daha sonra da bagim-
sizliklarini ilan etmelerine ve Tevaif-i Miiliik denilen devletlerin kurul-
masina neden olmustur.' Siyasi bagimsizliklarini kazanan valiler; hali-
fenin Miisliimanlar {izerindeki manevi etkisinin farkinda olduklarindan,
iktidarlarina mesruiyet kazandirmak igin, baski altina aldiklar1 halifeden
onay almay1 da ihmal etmemislerdir. Siyasi iktidarlarini kaybetmeye bas-
layan Abbasi halifeleri de; merkezin ¢evre lizerindeki giictiniin zayif oldu-
gunu goriip, siyasi bagimsizlik ilan eden valilere, dini lider olarak halifeye
bagliliklarinin devamini saglamak igin, bagimsiz devlet olduklarini kabul
anlamina gelen beratlar vermislerdir. Bu durum; hilafetin yaptirim giicii
olmayan, sembolik bir hale dogru déniismesine neden olmustur.'™

Hilafet, saltanat anlayis1 bi¢imini aldiktan itibaren saltanat, hiikiim-
darin karizmasini arttirmak disinda bir fonksiyona sahip olamamustir. Hz.
Muhammed’den sonra onun devlet baskanlig1 gérevini devralan ilk dort
halife déneminde, Hz. Muhammed’in halifesi, onun halifesinin halifesi
gibi tamlamalarda kullanilan “halife” unvani, Emevi ve Abbasi donemle-
rinde “Allah’in halifesi” ve “O’nun yeryiiziindeki gélgesi” sekline doniis-
miis ve basa gelenlerin mesruiyetinin temeli olmustur."*®

Artik hilafetin eski karizmasi ve toplum nezdindeki degeri zayiflamus,
Gyle zamanlar yasanmus ki, tiim Miisliimanlarin lideri durumundaki hali-
fe farkli baska giiglerin himayesi altinda hayatini siirdiirmek durumunda
kalmistir.'”” Zamanla da Islam Diinyasi'nda ii¢ ayr1 halife ortaya ¢ikmustir.

12 Cifci, Maverdi’ye Gére Din Devlet fliskisi, 59.

' Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, 42.

" Bahriye Ugok, Islam Tarihi Emeviler Abbasiler (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968), 105-112.

' Cifci, Maverdi'ye Gore Din Devlet [liskisi, 60-61.

"1 Bulag, Din ve Siyaset, 373.

7 Ugok, islam Tarihi Emeviler Abbasiler, 105.
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Bunlardan ilki Abbasi Halifesi (Bagdat) iken ikincisi Endiiliis Halifesi ve
liglinciisti de Sii Halife (Kahire) olmustur."'® Béylece hilafetin birlestirici
rolii sona ermistir.

Selguklu ve Osmanli dénemlerinde ise islam inanci baglaminda hem
dini lider hem de hiikiimdar olan halifenin yetkileri daraltilmis, diinya
islerinin yénetimi Tiirk Sultanlarina birakilmisti. Ozellikle Osmanlilar
déneminde birbirinin islerine karismayan biri dini lider (seyhiilislam),
digeri sultan olmak iizere iki bas bulunmakta idi.""

Bu durumun bir devami olarak hilafet, Osmanli Padisahi 1. Selim’in
Misir seferinden sonra kutsal emanetler ile birlikte Osmanli baskenti-
ne nakledilene kadar sadece ismen varligini devam ettirmistir. Osmanli
Devleti'ne gegtiginde de “saltanatla uyum halinde bir sistem”e doniis-
miistiir. Yani Osmanli Devleti'nde de halifenin segilmesi “stira” pren-
sibi ile gerceklesmemis, “irsiyet” hala temel yaklasim olarak varhigini
stirdiirmiistiir.'®

Ancak seyhiilislamlik miiessesesiyle sultanin uygulamalari dini hukuk
ile sinirlandirilmisti. Daha da Gtesi bazi giiglii seyhiilislamlar zamanla
“padisahi azletme” pozisyonuna da ¢ikabilmistir. Fakat genel olan yakla-
sim cercevesinde pek ¢ok seyhtilislam, padisah tarafindan azledilmistir.
Bununla birlikte seyhiilislamlarin siyaseten katledilmeleri yasakt1.'”!

Bu gelismeler, genel olarak yoneticilerle din adamlar: arasinda belir-
gin bir acikligin oldugunu, sulatanin bazen padisah unvaniyla, bazen de
halife unvaniyla hareket ettigini géstermektedir. Bu baglamda saltanat
ve hilafetin bir arada bulundugu Osmanli Devleti'nde kimi zaman “dini
yetki” ile “y6netim yetkisi” alaninda problemler yasanabilmistir.***

Hilafet-saltanat tipi devlet olarak adlandirilabilecek olan bu devlet
modeline Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Klasik Osmanli gibi devletleri 6rnek
olarak géstermek miimkiindiir. Zira bu dénemlerde hem miilk yani salta-
nat hem de hilafet kurumlarinin bir aradaligi s6z konusudur.'”’

Bu baglamda islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren ortaya ¢ikan
ve Osmanli Devleti’nin son dénemlerine kadar yiiriirlitkte olan bu model-
de din-devlet, din-diinya ¢atigsmasi seklinde bir sorun ¢ok fazla géze garp-

8 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihgesine Genel Bir Bakis”, 43.
" Aygen, “Din, Devlet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, 522.

120 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihgesine Genel Bir Bakis”, 44.
! Aygen, “Din, Devlet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, 522.

12 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset {liskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, 44.
12 okumus, “Din ve Siyaset”, 214.
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mamaktadir. Ancak 19. yiizyildan itibaren siyasal-toplumsal sistemde
geleneksel-dinsel yapilar degismeye baslamis ve bu gergevede Tanzimat
Fermani ile baglayan Tanzimat Dénemi’nde laiklesme siireci hizlanmistur.
Bussiireg, Tlirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve halifeligin kaldirilmasiy-
la sonuglanmigtir,'

Bulag, saltanat sistemine gegisle beraber islam siyasi tarihinde su de-
gisimlerin yasandigini dile getirmektedir:

“1- Halifeler doneminde yonetim segim, biat ve sura ile mesruiyet ka-
zanirken saltanatla beraber babadan ogula gegen bir miilke doniismiis se-
¢im ve sura devre disi kalirken biat gostermelik olarak alinmustir.

2- Hilafet modelinde mezhep anlaminda bir goriis yok iken saltanat
modelinde mezhepler sekillenmis bazilar: ise resmi mezhep haline gel-
mistir.

3- Halifeler kendilerini isbasina getiren toplumun temsilcileri olarak
“Resuliin Halifesi” veya “Miiminlerin Emiri” gibi unvanlar kullanirken
saltanat déneminde “Allah’in Halifesi” veya “Allah’in Yerytiziindeki Gol-
gesi” unvanlar1 benimsemislerdir. Boylece iimmet nezdinde mesruiyet
bulamayan sultanlar ilahi ve kutsal bir kaynaktan mesruiyet bulmaya y6-
nelmislerdir.

4- 11. Yiizyilin ikinci yarisina kadar toplumsal resmiyet halifede iken
Tugrul Bey'in Bagdat Seferi ile dini ve siyasi liderlik ikilemi ortaya ¢ik-
mustir.

5- Osmanlilar halifenin temsil ettigi dini otoriteyi seyhiilislamlik dii-
zeyine indirmistir. Ayrica “yasag-1 sultani” adiyla 6rfi hukuku sekillendi-
rilmislerdir. Seri hukuk yine varligini1 devam ettirmekle beraber toplu-
mun kamu hukuku tizerinde etkili olamamistur.

6- Seriatin gegerli oldugu sivil hayatin resmi yap1 tarafindan zapt edi-
lerek ¢ok hukuklu diizenden tek hukuk sistemine gegisin ilk 6rnekleri
Tanzimat Dénemi'nde yasanmaya baslamis ve bu siire¢ Cumhuriyet’in
ilant ile de nihayete ermistir.” '**

Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Osmanli dénemleri Barbier’in tasnifi aci-
sindan “aragsal” yaklasim modeli ile agiklanabilir. Yani bu dénemler cer-
cevesinde siyaset din tizerinde belirli bir agirliga sahiptir ve din siyasete
bagimlidir. Burada din oldugu gibi ele alinmamus siyaset ve iktidarin bir

12 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisinin Tarihcesine Genel Bir Bakis”, 45.
1% Bulag, Din ve Siyaset, 372-373.
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araci olarak diisiiniilmiistiir. Yukarida da belirtildigi gibi islam tarihinde
ozellikle dile getirilebilecek olan “elestirel” ve “liberal” yaklagimlar be-
lirgin bir sekilde géze carpmamakta ancak bazi dénemsel uygulamalarda
izlerini belli etmektedir.

Sonug

Din ve siyaset toplumsal hayatin yadsinamaz boyutlar: arasinda yer
almakta ve birbirleriyle iliski bicimleri de farkli model ve tasniflerin dog-
masina yol agmaktadir. Calismada da goriildiigt gibi gerek Bati’da gerekse
islam diinyasinda yasanan din ve devlet iliskisi modelleri bazi yonleriyle
birbirinden ayrilmaktadir. Nitekim Bati’da yasanan din-devlet iliskileri
icin bu modelleme tarzlarindan birisini Maurice Barbier yapmis ve din-
devlet iliskilerini; dinsel, aragsal, liberal ve elestirel olarak dort ana bas-
likta toplamistur.

islam, yapisi itibariyle ideolojik bir yaklasima sahip olmamstir. Bu
ylizden tanimi yapilmis bir devlet diizeni Kur’an-1 Kerim’de yer almamis-
tir. Sonug itibariyle tarihsel siireg icerisinde Miisliimanlar dénemlerinin
ozellikleriyle ortiisen, farkli siyasi yaklasimlar: kabullenmistir. Bu yiizden
islam diinyasinda Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretiyle birlikte temel-
leri atilan devletin tarihi seyri donemsel olarak farkliliklar: icinde barin-
dirmaktadir.

Tarihsel siiregte belirginlik kazanan yonetim modelleri, genel anlam-
da dini kurallara dayandirilmistir. Fakat bu kurallar, sartlara ve kiiltiirel
gelismelere paralel olarak ele alinmistir. Boylece yapilan igtihatlar bir
yandan dini ilkeleri g6z 6niinde tutuyorken, diger taraftan ictihadin ya-
pildig1 sosyal yapinin hususi konulariyla da ilgili olmustur. Misltimanlar
yasadiklar1 zaman dilimine, toprak parcasina, sosyo-politik ve kiiltiirel
sartlara gore bir yonetim modeli kurmaya gayret etmislerdir.

Yasanan farkliliklar baglaminda Barbier’in tasnifi esas alinarak islam
Tarihine bakildiginda 6zellikle birinci ve ikinci modelin agirlik kazandigi
goriilmektedir. Birinci model daha ¢ok Hz. Muhammed ve ilk dort halife
déneminde etkin olurken ikinci model ise saltanat devri olarak ele alabi-
lecegimiz Emevi, Abbasi, Selguklu ve Osmanli iktidarlar1 dsneminde goze
carpmaktadir. Bu donemler icerisinde Barbier’in tasnifinde yer alan diger
iki tarzin belirgin bir sekilde gbze carpmadigi belirtilebilir.
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“Muhabbetten daha yakin bir yakinlhk, adavetten daha uzak bir uzaklik yoktur”,

Tamkiinyesi Tasavvufve Mendkib-1Kibar-1Mesdyih-1Silsile-i Naksbendiyye-i
Miiceddidiyye-i Halidiyye olan eser, Tokatli Mustafa Haki Efendi'nin oglu
Mehmed Bahieddin Efendi tarafindan kaleme alinmis, Mustafa Haki
Efendi’ye kadar ulasan Naksbendiyye silsilesindeki mesayihin biyografi-
lerini ve menkabelerini igeren Osmanh Tiirkgesiyle yazilmis bir risale-
dir. Eserin iki ntishasi olup ikinci niisha birinci tizerinde yapilan tashih
ve diizenleme neticesinde viicuda gelmistir. Halil ibrahim Simsek’in ver-
digi bilgiye gore bahsi gecen orijinal niisha, silsilenin muasir temsilcisi
H. Hamidettin Ates Efendi’ye Bahdeddin Efendi'nin oglu Nureddin Efendi
tarafindan, muhafaza ve nesredilmesi maksadiyla hediye edilmis olup, su
anda Darende H. Hul(isi Ates Seyhzadeoglu Ozel Kitapligi'ndadr.

Miiellif Bahdeddin Efendi'nin kendi hayatindan bahsetmesi eserin bir
tiir otobiyografihiiviyetine biirlinmesini saglamistir. Buna gére Bahdeddin
Efendi 1902 yilinda Tokat’ta dogmus, 1908 yilinda babasi Mustafa Haki
Efendi’nin Meclis-i Meb‘(isan’a secilmesiyle istanbul’a yerlesmis, baba-
sindan ve halifesi Mustafa Taki Efendi’den manevi egitimini tamamlamis
bir sahsiyettir. Pederinin irtihalinden sonra Anadolu’daki ihvan kitlesinin
béliinmemesini arzu ederek Sam’a tasinmis olan Bah4eddin Efendi orada
irsad faaliyetlerini siirdiirmiis ve 1964 yilinda vefat etmistir.

Eser, Naksbendilik, Miiceddidilik ve Halidilik alaninda yaptig: calis-
malarla taninan Halil Tbrahim Simsek tarafindan giiniimiiz Tiirkgesine
aktarilmis ve yayinlanmistir. Her ne kadar ilm1 agidan bu tarz eserlerin
asil haliyle Latin harflerine aktarilarak yaymlanmasi esas ise de okuyucu
kitlenin istifadesini kolaylastirmak maksadiyla béyle bir tercihte bulu-
nulmustur.

Bahieddin Efendi, bir mukaddime ve Naksibendiyye seyhlerinin men-
kabe ve sozlerini igeren bir ana boliimden olusan esere kadim gelenege
uyarak Besmele, Hamdele ve Salvele ile baslamaktadir. Sonrasinda ise
veldyet tasnifi, takva, Allah dostlarinin batin{ halleri, dindarlik ve manevi
tecriibe baglaminda insanlarin tabakalar, ilim ve alimlerin mertebeleri,
mahviyet ve feni, keramet ve istidrac, tasavvufun ortaya ¢ikisi, muhab-
bet ve nisbet, menkabelerin faydalari, manevi kabuliin alameti, batin ilmi
gibi tasavvuf tarihine, 1stilahina, tartismali meselelerine, varlik ve bilgi
nazariyesine taalluk eden bazi konulari ele almaktadur.

Menkabe anlatmak tasavvuf tarihinde insanlari ideale tesvik etmek
bakimindan kullanilan bir yontem olagelmistir. Bahdeddin Efendi’ye gére
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de menkabe anlatmanin faydasi silike hakiki sGifi prototipleri sunarak
kendisini degerlendirmesini saglamaktir. “Bir kavmin hikayesini isit-
mekteki en basit fayda insanin kendi halleri ve fiillerinin onlarinki gibi
olmadigini bilmesidir. Bu suretle kendi kusurlarini itiraf etmis olur ve ki-
birden kurtulur.” $Su halde Bahdeddin Efendi’ye gore menkabe dinlemek,
muhasebe-i nefs vesilesi ve bir tiir manevi terbiye yontemidir.

Eserde insanlar sifiler ve salikler seklinde genel iki gruba ayrilmus,
stifiler de kendi iginde iki grupta ele alinmistir, Hz. Peygamber’e (sav) tam
baglilikla manevi vuslata erisip irsad vazifesini alanlar ve cem ve fenay1
tecriibe etmis ancak fark ve bekdya erisemedikleri igin irsada ehil olma-
yanlar siiff olarak degerlendirilmistir. Salikler de kendi icinde mutasavvif-
lar ve melamiler seklinde ikiye ayrilmis, melamiler ise z&hidler, abidler,
fakirler, hadimler, muhibler seklinde bes baslikta incelenmistir. Su haliyle
bu tasnif 6zgilin bir yap1 arz etmektedir. Bahdeddin Efendi her bir gru-
ba dair agiklamalarinda yer yer ayetlere, hadislere, tasavvuf klasiklerine
miiracaat etmis, ziimreler arasindaki farklar: ortaya koymaya calismistur.
S6z gelimi melam{ ile stfi farkli kavramlar olup ihlas ve sidki elde etmeye
calisana melami, ilahi cezbe ve inayet vesilesiyle benlik perdelerinden ta-
mamen siyrilmis olana da sGft denmistir. Baska bir deyisle melami ihlasi
talep eden (mubhlis), stifi ise ihlasi elde eden (muhlas) kimsedir. Bir diger
1stilahi tahlil ise arif ve mubhlis kavramlar: arasindadir. Buna gore Hakk'in
kendini miisahede ettigini bilerek amel eden muhlis, Hakk’t miisahede
ederek amel eden ariftir.

Mukaddimede mahviyet ve feni haline erisen bazi seyhlerin istem-
sizce konustuklari, bunlarin ilahi sarhosluktan dolay: mazur gériildiikle-
rinden s6z edilir. Baz1 seyhler de sélikleri tesvik ve hakikati iddiacilarin
tasvirlerinden ve batila sevk eden siiphelerden korumak maksadiyla ken-
dilerine agilan manalar1 bilingli olarak izhar ederler. Bahdeddin Efendi bu
aciklamalarr ile sGifilere mahsus bilgi kaynaklarini ve siifilerden sadir olan
sozleri mutlak dogru kabul etmedigini zimnen ifade etmektedir. Bununla
birlikte tasavvuf literatiiriinde yer alan “kesfinde yanildi” ifadesi kesfin
ve kesfin kaynakliginda ortaya atilan yorumlarin diger sifiler tarafindan
da mutlak ve yegane kabul edilmedigini gésteren bir delildir. Sunu da be-
lirtmeliyiz ki tasavvuf tarihinde kesfinde yanilmis seyhler oldugu kadar
onlari diizelten musahhihler de vardir. Bahdeddin Efendi’ye gore imam-1
Rabbani Mektiibdt'1 bu konuda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Bahdeddin Efendi mukaddimesine son verirken Naksbendiyye tarika-
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tinin karakteristik 6zelliklerinden bahseder. Uzlet, riyazet ve sema* gibi
uygulamalarin, vecd ve tevaciid gibi hallerin Naksbendiyye tarikatinda
yer almadigini belirtir. Zira ona gére biitiin bu ritiieller siinnet dist olup
Naksilik ehl-i siinnet itikadi, stinnet-i seniyyeye ittiba, zahiri ve batini
edeplere riayet, hafl zikre devam, muhabbet ve murakabe esaslari tize-
rine kuruludur. Bahieddin Efendi'nin bu goériisleri Naksiligin ask esa-
sina dayal tarik-i stittar simifinda oldugunu gostermektedir. Bir diger
g06ze carpan husus ise eserin diger boliimlerinde de sik sik vurgulandigi
gibi Bahdeddin Efendi’nin aidiyet duydugu tasavvuf gelenegini, imam-1
Rabbani fikirleri ekseninde anladigi ve anlatmaya calistigidir. Nitekim
acik bir ifade ile Naksbendi-Miiceddidi gelenegin tasavvuf anlayisini an-
lamak isteyenlerin Mekt(ibat-1 Rabbani’yi dikkatlice okumalarini tavsiye
etmektedir. Miiceddidi gelenege gore seriat iman, amel ve ihlas clizlerin-
den olusmakta, tarikat ise ihlasi elde etmenin mektebi olarak goriilmek-
tedir. Ayrica siinnet-i seniyye ve ashabin tatbikati amelin kiblesi olarak
tavsif edilmistir. Ozetle ifade etmek gerekirse Bahdeddin Efendi’nin de
benimsedigi goriise gore seriatsiz tarikat batil, stinnete uygun olmayan
amel atildir.

Eserde Naksbendi-Miiceddidi-Halidi gelenegin kurucu pirleri ola-
rak kabul edilen Muhammed Bahdeddin Naksbendi, imdm-1 Rabbani ve
Mevlana Halid-i Bagdadi detaylica konu edilmistir. Ayrica Naksi silsile-
nin dayandirildigi isim olmasi hasebiyle Hz. Ebu Bekir, Sah-1 Naksbend’in
tiveysi yolla istifade ettigi ve tarikatin esaslarini belirleyen Abdulhalik
Giicdevant, istanbul’'un fethinde manevi roliinden s6z edilen Ubeydullah
Ahrar, mektQibatiyla gelenege damgasini vurmus olan Muhammed Ma-
sum ve miiellifin babasi olan Mustafa Haki Efendi’ye dair bilgiler olduk¢a
genis bir sekilde ele alinirken sair mesayiha dair boliimler son derece kisa
ve temel bilgileri ihtiva eder sekilde aktarilmistir.

Eserin bir diger 6zelligi Naksbendi olmayan seyhlerin sozlerine de yer
vermesidir. Dolayisiyla tarikatlarin ve farkl geleneklerin bizzat sifilerce
bir tefrika unsuru degil zenginlik olarak gériildiigii anlasilmaktadir. Or-
negin Fash siff, Sazili seyhi Ebu’l-Abbas el-Mursi’nin “vaktin karanligi
arttikca velinin aydinlig1 zorunlu olarak kuvvetlenir” ifadesi eserde yer
almaktadir. Bahdeddin Efendi bu s6zii eserine alarak, zamanin ilerleme-
siyle maneviyat ve velayet hususunda bir zayiflama olmayacagini belirt-
mektedir.

Eserde yer yer ayet ve hadislere yapilan isar yorumlara rastlamak
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miimkiindiir. S6z gelimi “eziyet veren seyi yoldan kaldirmak sadakadir”
hadisindeki eziyet nefis olarak yol ise tarikat olarak yorumlanmustir.
Buna gére manevi mertebeleri kat etmek isteyen kimse nefsini aradan
cikarmalidir.

Ayet ve hadislerin referans bilgileri dipnotlarda aktarilmstir. Miielli-
fin der-kenar olarak kaydettigi bazi bilgiler de dipnotlarda yerini almigtir.
Ayrica Halil fbrahim Simsek Hocanin miiellifi tashih eden agiklamalar:
ve mithim gordiigii bazi bilgileri dipnot olarak ekledigi goriilmektedir.
S6z gelimi Bahdeddin Efendi Kiibreviyye ve Nurbahsiyye tarikatlarinin
kesildigini ifade ederken Halil ibrahim Simsek bu tarikatlarin devam
eden silsileleri oldugunu belirtmektedir. Bir diger drnekte ise Muham-
med Masum’un vefat tarihi Bahdeddin Efendi tarafindan 18 Haziran 1679
seklinde kaydedilmistir. Halil ibrahim Simgek ise bunun bir hata {iriinii
oldugunu diisiinerek dogru tarihin 17 Agustos 1668 oldugunu ifade et-
mistir. Dipnotlarda bilgi ilave edilmesinin 6rnegi ise hayatlarindan ¢ok
kisa bahsedilen Muhammed Dervis ve Muhammed Emkenegi’ye dair bazi
bilgilerin Halil ibrahim Simsek’in daha énce Kadir Ozkése ile birlikte
hazirladig1 Altin Silsile’den Altin Halkalar adli eserden aktardigi pasajlari
dipnot halinde bu ¢alismaya ekleyerek okuyucunun daha genis bilgilere
ulagsmasini saglamasidir.

Her bir seyhten bahsedilirken dogum yerleri ve tarihleri, isimleri ve
kiinyeleri, varsa neseplerine dair bilgiler, sozleri, halleri ve kerametleri,
vasiflari, vefatlarina dair anlatilar ve vefat tarihleri, 6ne ¢ikan yonleri,
seyhlerine intisaplari, tasavvufa dair konularda serdettikleri goriisleri
kaydedilmistir.

Su ana kadar eserin sekil ve muhteva unsurlarina dair genel 6zellikler
aktarilirken bundan sonra eserin konu ettigi baz1 seyhler, 6ne ¢ikan ve
dikkat ¢eken bazi konular sunulmustur.

Muhammed Parsa’nin Faslu'l-hitab adli eserinden nakille diger ti¢ hali-
fe de dahil ashabin hepsinin batin ilimlerini Hz. Ebu Bekir'den tamamla-
diklari ifade edilmistir. Buna gére Hz. Ebu Bekir Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali’nin seyhidir. Yani onun hilafeti sadece siyaset ve devlet baskanlig
ile sinirl olmayip Hz. Peygamber’in manevi vazifelerini deruhte etmeyi
de kapsamaktadir. Kanaatimizce ashabin tamaminin batin ilmini tamam-
ladiklarini séylemek tartisilabilir bir iddiadr. Zira biitiin ashabin manevi
ilerleme kaydettiklerini sdylemekle batin ilimlerini tamamladiklarin
soylemek ayni sey olmasa gerektir.
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Bayezid-i Bistim1 baghiginda da dikkat ¢ekici bir rityay1 nakletmek isti-
yoruz. Rivayete gore vefatindan sonra birisi Bistim{'yi riiyasinda gormiis
ve kendisine nasil muamele edildigini sormustur. Bistimi ise kendisine
“ne getirdin” diye soruldugunu buna mukabil “bir fakir padisahin kapisi-
na geldiginde ne getirdin diye sormazlar, belki ne istersin diye sorarlar”
diye cevap verdigini sdylemistir. flgili diyalogun riiyadan nakledilmesi bir
yana Allah’in rahmetini ¢ok carpici bir benzetme ile ortaya koydugunu
ifade etmeliyiz.

Bilindigi tizere Naksbendi tarikatinin dayandigi on bir esas Kelimdt-1
Kudsiyye olarak adlandirilmistir. Bu on bir esasin sekiz tanesi Abdiilhalik-1
Gucdiivani tarafindan vukf-i kalbi, vuk(f-i aded? ve vuk{if-i zamani ise
Bah4eddin Naksbend tarafindan ihdas edilmistir. Ancak eserde bu ayri-
ma dair bir bilgi aktarilmamis olup biitiin esaslar Abdulhalik-1 Gucdiivani
basliginda agiklanmgtir. Kanaatimizce Bahdeddin Efendi on bir esasin bir
arada sunulmasi gerektigini diisiinerek boyle bir tercihte bulunmus, Halil
ibrahim Simsek ise konuya dair bir agiklama yapma geregi duymamustur.

On bir esastan biri olan halvet der enciimen bahsinde Sah-1 Naksbend’in
tarikatini “sohbet yolu” olarak tanimlamasina dikkat ¢ekilmistir. Sohbet-
te elde edilecek olan manevi istifade ise ihvanlarin birbirlerinde tam fani
olmalarina baglanmistir. Su halde genellikle feni fi’s-seyh ile baslatilan
fena mertebelerinin de fena fi'l-ihvan ile baslatildigini anlamaktayiz. Bu
anlayisa gore tarikat kardesinde fani olmayan seyhinde, seyhinde fani ol-
mayan Resulullah’ta, onda fani olmayan ise Allah’ta fani olamaz.

Eserde nakledildigine gore Sah-1 Naksbend’e silsilesinin kime ulastig
sorulunca “silsile ile hicbir kimse bir yere erisemez” diye cevap vermis,
tarikatin bir takim zahiri ritiieller ve sozlii nispetler olarak goriilmemesi
gerektigini, temel meselenin kalben kurulacak muhabbet bag: ve seyhle-
rin izinden gitmek oldugunu ifade etmistir.

Kelam{ tartismalarin odaginda olan ve kelam alimlerinin de ittifak
edemedikleri rii’yetullah konusu da eserde yer bulmustur. Rivayete gore
Buhara alimleri rii’yetullahin kalben miimkiin olup olmadig1 konusunda
tartismislar, bir neticeye varamayinca Aldeddin Attar’1 hakem tayin et-
mislerdir. Hace Aldeddin alimlere yaninda ti¢ giin siik(it tizere durmalari-
ni1 tavsiye etmis ve 3 giiniin sonunda alimler rii’yetullahin kalben miim-
kiin oldugunu tasdik etmislerdir. Anlasildigina gére Hace Aldeddin mane-
vi tasarrufu ile limlerin rii’yetullahi (bir bakima miisdhede) rihi olarak
tecriibe etmelerini saglamistir.
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Aldeddin Attar’a nispet edilen nefy-i miirsid bahsi de dikkat cekici bir
konudur. Buna gére miirsid de masiva ziimresinden olup nihai noktada
onun da nefyedilmesi gerekmektedir. Ancak miirsid, Allah’a taallukun ve-
silesi oldugu i¢in onun rizasini gézetmek lazimdir.

Eserde Naksi silsilenin bir halkasi olarak takdim edilmemekle birlik-
te S8h-1 Naksbend’in halifesi olan ve onun sézlerini Risdle-i Kudsiyye adli
eserinde toplayan Muhammed Parsa icin ayri1 bir baslik agilmistir. Bu bo-
liimde kendisine Parsa denmesinin sebebi, $ah-1 Naksbend ile olan miina-
sebeti, onun vefatindan sonra Aldeddin Attar’a tabi olmasi, kerametleri,
siik(itu telkin eden sozleri, hac vazifesinden sonra Medine’de vefat etmesi
konu edilmistir.

Hice Ubeydullah Ahrar, Naksbendi nisbetinin giicii, birgok seyhten
istifade etmesi, evliya kabirlerini ziyareti ve insanlara hizmeti diistur
edinmesi cihetiyle Naksbendi-i Sani diye adlandirilmistir. Hace Ubeydul-
lah Ahrar’a dair yapilmis ¢alismalarda boyle bir bilgiye rastlayamadigi-
miz1 belirterek Bahdeddin Efendi'nin de bu lakabi Halveti gelenekte var
olan pir-i sani anlayisini kastederek kullanmadigini ifade edelim. Hace
Ubeydullah’in $4h-1 Naksbend’e olan mezkur benzerlikleri ve tarikatin
yayilmasina olan ciddi katkilar1 béyle tavsif edilmesini beraberinde ge-
tirmistir.

fmam-1 Rabbani’nin bid‘at-1 hasene ve bid‘at-1 seyyie ayrimi yapmaksizin
biitiin bid‘atleri batil gérmesi de ele alinmistir. imdm- Rabbani’ye gore
her bidat bir stinneti kaldirmaktadir veya bir siinnete ilavede bulunmak-
tadir ki bu da aslinda siinneti ortadan kaldirmaktir. Su halde giizel bidat
yoktur.

20. yiizy1l Naksi seyhlerinden ve Meclis-i Meb‘Gisan tiyelerinden Mus-
tafa Haki Efendi'nin hayatinin bizzat oglu tarafindan kaydedilmis olmasi,
eseri kiymetli kilan en 6nemli hususlardan olsa gerektir. Mustafa Haki
Efendi'nin soyunun Fash Sazill sGfi Abdusselam b. Mesis vasitasiyla Hz.
Hasan’a uzanmasi (daha dnce yapilan ¢alismalarda bu bilgiye rastlanma-
mustir), istifade ettigi sahsiyetler, seyahatleri, tasavvufa dair goriisleri
okuyucuya sunulmaktadir. Ozellikle tasavvufu seriat ve siinnet-i seniy-
yeye ittiba, z&hiri ve batini adaba riayet seklinde anlay1p, keramete itibar
etmeyen Haki Efendi istikameti siar edinmis mutedil bir sGfi goriintisii
arz etmektedir. Onun keramete dair séyledigi “bizim elimizden zuhur
eden o seylerden (kerametler) biz mahcubuz, zira bizden istenen kulluk-
tur” sozil biitiin bir tasavvuf anlayisini 6zetler mahiyettedir.
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Eserin sonunda ekler kismi yer almaktadir. Bu bélimde Mevlana
Halid’in yazdig1 Farsca silsile, silsilenin es-Seyyid Osman Hulusi Efendi
ekoliinde okunan sekli, Corumlu Mustafa Rim1 SirAni’nin nazmettigi Tiirk-
ce silsile, Mehmet Bah&eddin Efendi’nin bazi mektuplari, thramcizade s-
mail Hakki Efendi’'nin Bahaddin Efendi’ye yazdigi mektuplar, es-Seyyid
Osman Hulusi Efendi’nin Mehmed Bahdeddin Efendi’nin kabir kitabesine
yazdigi beyitler, kitabin orijinal niishasinin giris ve fihrist sayfasi, Musta-
fa Haki Efendi’nin fotografi, muellifin fotografi, Mustafa Haki Efendi ve
ailesinin niifus kaydi yer almaktadir.

Ozetleyecek olursak incelememize konu olan bu eser 6zellikle Halid?
kolun Haki Efendi’ye uzanan seyhlerini tanitmasi, sibik seyhlere dair bazi
6zglin bilgiler sunmast, tasavvuf kavramlarina dair yaptig1 tanimlar ve en
6nemlisi de Haki Efendi’nin hayatini oglundan nakille kaydetmesi agisin-
dan 6zgiinliik arz etmektedir. Ayrica Naksbendi-Miiceddidi-Halidi-Haki
geleneginin temel prensiplerini ve silsiledeki biitiin seyhlerin biyografi-
lerini bir arada sunmasi agisindan arastirmacilarin ilgisini beklemekte-

dir.
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> Zehra Korkmaz

Hadis ilmi, Kurani-Kerim’den sonra Islam dininin ikinci ana kaynag
olmustur. Miisliimanlar, hadis ilminin bu konumundan dolay: Hz. Pey-
gamber zamanindan itibaren bu ilme alaka duymuslar ve ehemmiyet ver-
mislerdir. Nitekim ashab-1 kirdm, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini
sonraki nesillere saglam bir sekilde aktarmak icin iistiin bir caba goster-
mislerdir. Ancak islam tarihinde sahabe déneminin sonlarina dogru Hz.
Osman’in sehadetinin yol agtig1 biiyiik fitneyle baslayan hadis uydurma-
cilig1 faaliyetleri Hz. Ali doneminde yasanan Cemel ve Siffin vakalari ile
artarak devam etmistir. Bu sebeple sahdbe neslinden sonra gelen tabi(in
tabakasi hadis ilminin kars1 karsiya kaldigi bu fitne ile olan miicadele-
lerinde asir1 derecede hassas davranmislardir, Nitekim bu hususta Mu-
hammed b. Sirin (61. 110/729); “Onceleri isnadi sormazlardu. Fitne ortaya
ciktiktan sonra hadis rivayet edenlere ‘Bize ravilerinizin ismini séyleyin!’
dediler ve siinnet ehline bakilip hadisleri alinmaya, bidat ehline bakilip
hadisleri reddedilmeye baslandi” demistir. Hadis ilminin kars: karsiya
kaldigi bu tehlikeyi ¢ok erken dénemde fark eden muhaddisler, hadis
rivayet eden kimselerden rivayetlerinin isnadini sormay: hadis ilminin
ayrilmaz bir pargasi olarak gérmiisler ve senedsiz hadis rivayetini binaya
merdivensiz ¢tkmaya ¢alismakla esdeger gérmiislerdir.

Hadis ilmi; hadislerin tespiti, tedvini ve tasnifi gibi merhalelerden
gecerek temelde rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis olmak tizere iki ana
kola ayrilmistir. UsGli’l-hadis olarak da isimlendirilen dirdyetu’l-hadis,
rivayetlerin kabul ve red agisindan ele alindig1 koldur. Hz. Peygamber’e is-
nad edilen rivayetler, hadis 4limlerinin dakik tetkiklerinin ardindan mak-
bul ya da merdud olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e
aidiyeti kesinlesmis rivayetler sahih hadis olarak nitelendirilirken bunun
disinda kalan rivayetler hasen, zayif ve mevz{i hadis kapsamina girmis-
tir. Rivayetlerin en tehlikeli tiirii olan mevzii hadis, gesitli sebeplerle Hz.
Peygamber’e yalan olarak isnad edilen asilsiz ve uydurulmus sozlere de-
nilmektedir. Bu tiir s6zler, bir sened ve metne sahip olmalarindan 6tiirti
hadis olarak nitelendirilmistir. Hz. Peygamber’in bizzat kendisi hadis uy-
durma isinin tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Kendisinden lafzen miitevatir
olarak nakledilen “Kim benim adima bilerek yalan isnad ederse cehen-
nemdeki yerine hazirlansin” rivayetiyle meselenin ehemmiyetini dile
getirmistir. Ancak bu ikaza ve muhaddislerin titiz calismalarina ragmen
hadis uydurma faaliyetleri devam etmistir.

Genis bir literatiire sahip olan mevz{ hadisler konusunda yazilan bir-

Tokat ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2020)



Sahih Hadis Bulunmayan Konular 411 >

cok eser incelendiginde, birbirinden farkl gruplarin cesitli niyetlerle uy-
durdugu hadislerin genellikle sahih hadis bulunmayan konularda rivayet
edildigi gortlmektedir. Gegmiste mevz{ hadislere dair yazilan eserlerin
amaglari arasinda mevz{i hadislerin taninmasi, mevz{ hadis rivayet eden
ravilerin taninmasi, hadis uydurmanin sebepleri ve hangi konularda ha-
disler uyduruldugu gibi meselelerin ele alindigi bilinmektedir. Bununla
beraber 6zel olarak “sahih hadis bulunmayan konulara” dair rivayetlerin
de miistakil calismalarla kaleme alindig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’'in
vefatinin ardindan bir asir gegmeden baslayan hadis uydurma faaliyeti
tarih boyunca devam etmis ve hala da devam etmektedir. Hadis uydur-
macilig1 karsisinda hadis alimleri tarih boyunca teyakkuzda olmus ve bu-
nun bir neticesi olarak da mevz{i hadislere yonelik ¢cok sayida eser ortaya
koymuslardir.

Hadis ilminin degerinin tartisilir hale geldigi giintimiizde de bir¢ok
ilim adami mevz{i hadislere dair eserler kaleme almistir. Bunlardan Enbi-
ya Yildirim tarafindan yayina hazirlanan Sahih Hadis Bulunmayan Konular
adl1 kitap, esasinda mevz{i hadisleri tanitmay1 amaglayan bir eser olarak
ilim diinyasina kazandirilmistir. Yildirim'in bu eseri gerek akademik gev-
relerin gerek akademik tahsilde bulunmamis okuyucularin anlayip isti-
fade edebilecegi sekilde derli-toplu olarak yazilmistir. Tanitimi yapilacak
olan bu kitap, Yildirim'in daha 6nce kaleme aldig1 Hadis Problemleri adli
kitabinin bir boliimiiniin genisletilmis hali olarak okuyucunun istifade-
sine sunulmustur.

Sahih Hadis Bulunmayan Konular adli kiigiik hacimli bu eser, giris ve
kitabiyat kismindan olusmaktadir. Yazarin kitabinda “Giris” kismindan
sonra “Birinci Boliim” seklinde bir kisma yer vermemis olmasi noksanlik
olarak goze carpmaktadir. Kitap, “Giris” baslig altinda; 1. Sahih Hadis Bu-
lunmayan Konulara Dair Miistakil Calismalar, 2. Sahih Hadis Bulunmayan
Konularin Toplandigi Ana Basliklar adli iki kisimda ele alinmustir. Eser bu
haliyle giris béliimiiniin devami seklinde bir gériiniim arz etmektedir (s.
10, 13). Oysa kitabin en azindan Giris, Birinci Boliim ve Sonug bdliimiin-
den olusmasi beklenirdi. Ancak yazarin ele aldigi konu ve eserin yazili
amac1 goz 6niine alindiginda kitapta birden fazla “Béliime” ihtiya¢ du-
yulmamugtir. Dolayistyla “Ikinci Bliim” olmayan eserde “Birinci Béliime”
de gerek yoktur. O halde yazardan kitabina “Giris” kismindan sonra “Ana
Baslik” ad1 altinda bir bsliim koymasi ve 1 ve 2 numarali basliklar: da bu
béliimde ele almis olmasi beklenirdi. Zira eser bu sekliyle daha kullanish
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bir goriiniim arz ederdi. Kitapta goze ¢arpan bir diger noksanlik ise “So-
nug” kisminin olmamasidir. Eser her ne kadar okuyucu i¢in sonuca ihti-
yag birakmayacak derecede anlasilir olsa da miellifin konuya dair ¢ika-
rimlarin bir iki paragrafta ifade etmesi daha uygun olurdu.

Yildirim, 2 numarali baslik altinda kitabin yazilis amacini olusturan
sahih hadis bulunmayan konular1 ve rivayetleri ele almistir. Onun, bu bs-
liimde zikrettigi rivayetlerin konu siralamasini kismen “Cami” tiirii eser-
lerin tertibine uygun olarak yazmaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Zira eserin
ana omurgasini olusturan bu boliim “iman-amel” bahsinden “diger konu-
lar” bahsine kadar otuz alt1 alt basliktan olusmaktadir. Bu otuz alt1 konu
baslig altinda sahih hadis bulunmayan konularin yiiz seksen bes madde-
de siralanmasi eserin ansiklopedik bir gériintime sahip olmasini saglamis
ve eserden istifadeyi kolaylastirarak gérsellik katmistir. Yildirim, ilk defa
2015 yilinda yayinlanmis olan bu kitabinin 2017 yilinda genisletilmis olan
ikinci baskisina “Sehitler” ve “Cinsel Konular” adli iki alt baslig1 daha
eklemis ve “Kuran”, “Melekler”, “Namaz”, “Irklar, Lisanlar”, “Sehirler”
ve “Yemek” bahislerine de yeni bazi rivayetleri almistir. Kiigiik hacmine
ragmen genis bibliyografyaya sahip olan eserin ikinci baskisinda daha da
zenginlestigi dikkat ¢cekmektedir.

Kitapta hakkinda sahih hadis bulunmayan konulara dair rivayetlerin
ve meselelerin cogunlukla halk arasinda, bir mezheb igerisinde ya da bir
tarikat ziimresi icerisinde meshur olan fakat asli bulunmayan rivayet-
lerden olustugu goriilmektedir. Yazarin bu rivayetlerin hepsini tek tek
vermek yerine bazen bir konu hakkinda 6rnek rivayet zikretmek sure-
tiyle bazen de o konu hakkinda “Biitiin rivayetler asilsizdir” gibi toplu
degerlendirmelerde bulunarak konuyu anlasilir bir sekilde ifade etme-
ye calistig1 goriilmektedir. Mesela “Cocuk edinmeyi kotiileyen hadisler
mevz{dur” (s. 65), “Habesileri, zencileri kotiileyen hadislerin tamami
mevz{dur” (s. 80), “Yemege tuzla baslamakla ilgili hadis yoktur” (s. 96)
seklinde bir konuda gelen rivayetlerle ilgili toplu degerlendirmede bu-
lunmustur. Yazar bu tavri ile eserini muhtasar hale getirmenin yani sira
hem bir konuda uydurulmus rivayetlerin tamamini tek tek zikretmemis
hem de okuyucuya bu konulardan birinde duyabilecegi farkl: rivayetlerin
de tamamen uydurma oldugu bilgisini vermistir. Yine yazarin, bazen de
meselenin tam olarak neyi ifade ettigini agiklamak i¢cin 6rnek rivayetler
verdigi goriilmektedir. Mesela isimlerini zikrederek insanlar1 zemmeden
hadislerin tamaminin mevz@attan oldugunu séyledikten sonra bu konuya
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ornek olarak Hz. Muaviye'nin fazileti ve zemmiyle ilgili hadislerin tama-
minin uydurma oldugunu séylemis ve ardindan Hz. Muaviye hakkinda,
“Mudviye’yi minberimde goriirseniz taslayip oldiiriin” veya “Mudviye’yi
minberimde gdriirseniz onu 6piin. Ciinkii o emin ve giivenilirdir” (s. 85-
86) rivayetlerine yer vermistir. Bir baska 6rnek olmasi agisindan da ¢igek-
lerin faziletine dair zikredilen rivayetlerin tamamen mevz{ oldugunu ifa-
de edip ardindan “Beyaz giil Mi‘rac Gecesi’'nde benim terimden yaratildi.
Kirmizi giil de Cibril'in terinden, sar1 giil de Burak’in terinden yaratild:”
(s. 100) rivayetini zikrederek okuyucunun zihninde olusabilecek meraki
gidermeye calismustir.

Yildirim'in, eserinde sahih hadis bulunmayan konulari ele almayi
amaglamakla beraber, istisnalari olan sahih rivayetlere de yer verdigi g6-
riilmektedir. Mesela “Horozla ilgili hadisler biri hari¢ tamami uydurma-
dir” dedikten sonra “Horoz sesini isittiginizde Allah’in fazlindan isteyiniz
clinkii o melek gdrmiistiir” (s. 101) rivayetini zikretmistir. Benzer sekilde
“Beytililmakdis’in faziletiyle ilgili ti¢ hadis disinda sahih hadis yoktur” de-
gerlendirmesinin ardindan bu ti¢ hadisin; bineklerin sadece ti¢ mescid
icin sefere hazirlanacagi, Mescid-i Aksa’nin Mescid-i Haram’dan sonra
insa edilen ikinci mabed oldugu ve Beytiilmakdis’te kilinan namazin yedi
yiiz namaza denk oldugu rivayetlerini (s. 48) zikretmistir. Bu sekilde bir
konuda rivayet edilen sahih hadisler bulundugu gibi ayni konuda uydu-
rulmus ¢ok sayida rivayetlerin de bulundugunu gostermistir.

Yildirim, kitapta izaha muhtag olan hususlara metin igerisinde veya
dipnotlarda temas etmistir. Kitap, dipnotlarda birgok konu hakkinda faz-
lasiyla doyurucu bilgiler icermektedir. Bu minvalde yazar, halk arasinda
yaygin olarak bilinen Hz. Peygamber’in dogumuyla alakali harikuladelik-
lerin uydurma oldugunu beyan ettikten sonra dipnotta bu konuda me-
tin tenkidinde bulunan alimlerin goriislerine yer vererek meseleyi izah
etmistir (s. 26-27). Subhineke duasi i¢inde okunan “ve celle senduke” ifa-
desinin Hz. Peygamber’den varid olmadigini zikrettikten sonra dipnot-
ta Hanefl mezhebinin amel ettigi konulardan oldugunu ifade etmistir (s.
38-39). Benzer sekilde genellikle bazi tarikat gevrelerinde meshur olan
“Salat-1 tefriciye” duasinin Hz. Peygamber’e ait olmadigini ifade ettikten
sonra konuyla alakali degerlendirmelerine yine dipnotta yer verdigi g6-
riilmektedir (s. 27-28).

Kitap akademik bir slupla yazilmakla beraber muhtevasi, dilinin
yalinlig1 ve akicilig1 agisindan akademik tahsil yapmamis okuyucular
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tarafindan bile kolayca anlasilabilecek durumdadir. Kitapta, hadis ilmi-
nin usili’l-hadis konularinin kapsamina giren sened ve metin tenkidi,
ravilerin cerh ve tadil agisindan degerlendirilmeleri gibi hususlar ziya-
desiyle yer almaktadir. Kitap bu yonleriyle hem hadis ilminin uzmanlk
alanina giren meseleleri ele almis hem de akademik gaye gézetmeyen
okuyucuya doniik bir calisma olarak okurlarin istifadesine sunulmustur.
Kitabin daha sonraki baskilarina katki saglamasi agisindan okurken te-
sadiif ettigimiz; menkibe kelimesinin “menkabe” (s. 86), ibnu’l-Cevzi ifa-
desinin ise “Tbnu’l- Cevzi” (s. 105) seklinde hatali yazimina isaret etmek
yerinde olacaktir, Ayrica kitapta iki yerde rastladigimiz bat1 menseli “var-
yant” kelimesi yerine hadis ilminin istilahindan olan “tarik” kelimesinin
kullanilmasinin daha uygun olacag diistiniilmektedir.

Mevz{i hadisler, cesitli kisi ve gruplar tarafindan ¢ok farkli amaglarla
hakkinda sahih hadis bulunan ya da bulunmayan bir¢ok konuda uydu-
rulmustur. Ne yazik ki uydurma rivayetlerin tefsir, fikih, kelam, tasavvuf
gibi bazi eserlerde de yer aldig1 goriilmektedir. Bu tiir eserlerin ve miiel-
liflerinin ilmi kiymetinden 6tiirii bu tiir kitaplarda zikredilen uydurma
rivayetlerin sahih rivayetler oldugu disiintilmiistir. Bu tehlikeye karsi
hadis alimleri, bazi miitedavel eserlerde zikredilen hadislerin tahricini
yapmuslardir. Mesela Iraki'nin, Gazzali'nin fhyd adli eserinde zikrettigi ri-
vayetlerin tahricini yaptig1 el-Mugni adli eseri boyle bir gaye ile ortaya
ctkmistir. Nitekim Yildirim’'in da eserinde zikrettigi asilsiz rivayetlerin,
genellikle mezheb ya da tarikat ztimreleri icerisinde meshur olan rivayet-
lerden olmasi dikkat ¢cekmektedir. Bu durum hadis olarak zikredilen bir
soze temkinli yaklasilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Hadis ilminin
problemlerinden olan ve giincelligini de koruyan uydurma hadis mese-
lesini boylesine kisa ve 6z bir sekilde ortaya koymasindan dolay1 yazari
takdir etmek gerekir. Genis bir okuyucu yelpazesine hitap eden bu kitap,
ayrica toplumu din konusunda bilinglendirmekle gérevli kimselerin de
her zaman miiracaat edebilecegi bir bagvuru kaynagi konumundadir.
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Yazim Kurallar:

Makale bashigi hem Tiirkce hem Ingilizce olarak kiigiik harflerle yazilma-
lidir. Makalenin basinda en az 150, en fazla 250 kelimeden olusan 6z/abs-
tract yer almali ve 5 kelimelik keywords (anahtar kelimeler) kismini ihti-
va etmelidir. Anahtar kelimelerden birincisi makalenin ait oldugu bilim
dalini gostermeli ve kelimeler genelden 6zele dogru siralanmalidir.
Ozette gecen kisi ve eser isimleri ile bazi kavramlar ingilizceye cevrilir-
ken Isnad Atif Sistemi 2, Ceviri Yaz1 Alfabesi dikkate alinmalidir.

Yazi tipi olarak Gentium Plus kullanilmali, boyutu 10 punto, dipnotlar ise
8 punto olmalidir. Ozetler de 8 punto ile yazilmaldir. Gentium Plus fontu,
isnad Atif Sistemi web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, tistten ve alttan 5 cm, sagdan ve soldan 4,5 cm olmaly; pa-
ragraf girintisi 1 cm, paragraf araligi 6nce 0 nk, sonra 6 nk, satir aralig
1,05 seklinde ayarlanmalidir.

Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gegmemelidir.

imla kurallar1 ve noktalama agisindan konunun gerektirdigi zorunlu du-
rumlar disinda Tiirk Dil Kurumu iml4 kilavuzu esas alinmalidir. Kaynak
gostermede Isnad Atif Sistemi (The Isnad Citation Style) tercih edilmeli,
makalenin sonunda mutlaka kaynakga bulunmalidir.

Bu sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile ya-
yimlanmaz.
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Tokat Ilmiyat Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip caligmalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat alanina katki saglamayi
hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin
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hakem degerlendirmesi ile Tiirkge-ingilizce dil kontrolii asamalarindan
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calismalar ise cift tarafli kér hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gérev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadur.
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Tokat Ilmiyat Dergisi, isnad Atif Sistemini kullanmaktadir.



Publishing Principles

Tokat Journal of llmiyat aims to contribute to the theology by publishing
scientific and national studies. It is a refereed journal and published twice
a year. Although the publication language is Turkish, scientific articles in
foreign language can be published by giving a summary in Turkish.

The right to publish the articles sent to the journal belongs to the
Editorial Board of Tokat Journal of Ilmiyat. The articles in the journal are
copyrighted and the articles cannot be quoted partially or completely
without showing the source.

The articles to be published in the journal should be original and
academic studies prepared with research methods suitable for their own
fields. Translation, book introduction, criticism and evaluation articles
that contribute to the scientific field are also accepted. In order for
translation-type articles to be processed, the article is required to have a
certain number of references (at least 5) in its original language.

Manuscripts that are required to be published should be sent
electronically and as an “attached word document” via DergiPark. Studies
submitted to the journal should not be published elsewhere or sent for
publication.

A maximum of one study of a number of the same author can be
published.

The articles sent for publication go through pre-control, plagiarism
screening, referee evaluation and Turkish-English language control
stages. The study, which was examined three times in the pre-control
phase, but could not go through this process, is returned to its author and



is not re-processed in the same publication period. The studies that pass
the pre-control phase are included in the evaluation process in which at
least two referees take part in the framework of the principle of double-
sided blind refereeing.

In the event that a positive report is received from both referees, the
article is decided to be published and the number of the article will be
published. If the two referees give a negative opinion, the article is not
published. If a referee indicates a positive referee negative opinion, the
decision on the article is taken by the Editorial Board, taking into account
the content of the reports.

Whether or not the articles sent to the journal will be published is
decided within three months at the latest and the owner of the work is
informed about the subject. No copyright fee is paid to the author for
published articles.

All scientific and legal responsibilities in terms of language, style and
content of the published work belong to the author(s) and do not bind
the Editorial Board. The authority to decide on issues not mentioned here
belongs to the Editorial Board of Tokat Journal of Ilmiyat.

Tokat Journal of Ilmiyat uses the Isnad Citation Style.




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


