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KIiTABIYAT

Oryantalistler ve Diismanlar1

Robert Irwin

Cev. Bahar Tirnakgi

Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008, 348 sayfa.

Edward Said 1978'de Orientalism’i yayimladiginda, herhalde gectigimiz otuz
y1l boyunca diinyanin genel okuryazar kamuoyunda en genis hareketliligi uyan-
dirmis eserlerden biri de ortaya ¢ikmis oldu. Kitap énemli, ilgi ¢ekici ve yarattigi
tartisma ortami bakimindan da son derece dogurgandi. Clinkii Foucault'nun bilgi
ve iktidar baglantisi lizerine ilk anda o kadar sasirtici goriinen duiisiincelerinin
mitkemmel bir alan uygulamasim sunuyordu. Ustelik bunu, yani ginimuzde
bttlin diger medeniyetleri arastirma gorevini tistlenmekte olan Bati medeniyeti ve
“academia”sinin -ki hep sdylendigi gibi hayvanlarin diinyasinda yiyen ve yeni-
lenler ve insanlarin diinyasinda da tanimlayan ve tanimlananlar vardir- inceleme
siireglerinde masum ve tarafsiz olmadigini dile getirme isini, Bati'nin dogrudan
komsusu ve belki bircok agidan diisman kardesi sayilabilecek islam medeniyeti
ve toplumlariyla olan iliskisi drnegi tizerinden gergeklestiriyordu. XIX. ylzyilda
diinya artik kesin bir bicimde {i¢ disiplin arasinda pay edilmisti: Batili toplumlari
sosyoloji, yazisiz halklar1 antropoloji, Cin’i, Hindistan’1 ve Islam’iysa oryantalizm
ve tiirevleri inceleyecekti. Ne var ki bu inceleme somiirgeciligin pratik amaglarina
hizmet edecek sekilde orgiitleniyordu. Daha da otesi, aslinda séz konusu olan
sey bir inceleme degildi. Bati'nin ziddi olan ve bu zithk {izerinden tanimlana-
rak Batr'nin kendi kimligini insa etmesinin bir aract haline getirilen hayall bir
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Dogu kavraminin strekli yeniden tiretilmesi séz konusuydu. Bati stirekli gelisir-
ken Dogu’da ilerleme kavrami, hatta degiskenlik ve tarih bile yoktu. X. ylzyil
Hindistan'inda, XV. yilizy1ll Cin'inde ya da XIX. yiizyil Misir'inda neredeyse hep
aynt kalan bir Dogu zihniyeti her yana ve her caga hakimdi. Oryantalizm iste
bdyle bir yanilsamayi gii¢lendirerek stirdiirmek adina vardi. Dolayisiyla istihbarat
raportdrliginiin Stesine gectiginde bile, Bati iktidarinin bir silahindan ibaretti.

E. Said’in ¢ézlimlemesinin yanki uyandirmamasi imkansizdi. Clinkd misli-
manlar bu kadar mustarip olduklar sayisiz gorisii kolayca/kolaycilikla mahkim
edebilecekleri entelektiiel bir zemine kavugtuklan gibi, ashinda ne islam ne de bir
allameler silsilesi olarak oryantalizme dair olgusal anlamda bir seyler bilen gesit-
li postmodern distintirler tizerinde genisce konusabilecekleri ¢ok cazip bir tema
edinmis oluyorlardi.

Robert Irwin’in yayimmlanisinin neredeyse hemen ardindan Oryantalistler ve
Dtismanlarn adiyla Tiurkce'ye cevrilen For Lust of Knowing: The Orientalists
and Their Enemies (Londra 2006) kitabi hem Said’in eseri etrafinda gelismis
tartismalarin genel bir degerlendirmesini icermekte hem de oryantalizmin renkli
tarihinin, maceraperest Kitap kurtlariyla ve egzantrik dehalarla dolup tasan ve iki
ayr1 medeniyet arasinda ayni anda bir agidan gerilimli diger acidan verimli olmus
iligkileri yansitan bir tarihin okur agisindan Kkeyifsiz ya da anlamsiz goriillemeye-
cek bir 6zetini sunmaktadir.

Yazarin Orientalism okumasindan ¢ikardigl nihal sonug, “Said’in oryantalizm
hakkindaki savinin ciddiye alinabilmis olmasi bir skandaldir” (s. 310) seklindedir.
Said’in yazar tarafindan yeri geldik¢e drneklendirilen maddi hatalar: ve retorik hi-
leleri (s. 128, 130, 140, 141, 174, 283-310) haricinde, oryantalizmin “edebiyat-
¢1 Flaubert’i ve Arap dili ve Islam uzmani Hamilton Gibb'i” kusatarak is birlikgisi
ya da kurbani kilan yekpare bir sdylem oldugu iddiasi agik¢a yanlistir (s. 13). Ve
miislimanlarin Islam’in ancak miislimanlar tarafindan layikiyla incelenebilece-
&i yontindeki saldirilarini kigskirtmaktadir (s. 256). Oryantalizm ve emperyalizm
arasinda bir iligski ya da gecislilik s6z konusuysa bile, bu hi¢ de Said’in tasarla-
dig1 kadar dogrudan ve mutlak bir olgu degildir: “On sekizinci yiizyil baslarinda
emperyalizm ve oryantalizm diinyalart arasinda hentiz bir képri kurulmamigtt”
(s. 117). Daha sonralart da pek ¢ok oryantalist acik¢a somiirgecilik karsiti tavir-
lar benimsemis olduguna gore, Islam dini, kiiltiirti ve tarihi konusunda calisan
ve aslinda bir¢cogu Islam’a ve miisliman toplumlara biiyiik bir sempati besle-
yen biitlin Batili aragtirmacilart bir tahakkiim aygitinin diglileri olarak tasarla-
mak tamamen abes olacaktir. Robert Irwin, Kitabinin sonunda bu gergegi soyle
ifade eder: “Evrenin dogasi ve insanin Tanrt'yla iligkisi hakkinda temel gercekleri
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iceren bir dinin Bati'nin en gelismis metin elestirisi yontemlerinden ¢ekinmesini
gerektirecek bir sey yoktur” (s. 330).

Oncelikle yazarin kronolojik bir oryantalist bilginler listesinden ibaret oryanta-
lizm tarihi 6zetinin hic¢ de zevksiz ya da yararsiz bir okuma olmadigini belirtmek
gerekir. Ustelik bu ozet, “Kesfii’z-zunin, oryantalistlerin islam kiltirti imgesi-
ni kesin olarak bicimlendirdi” (s. 119) gibi Turk okuru agisindan vurgulanmasi
belki de ¢cok anlamli sayilacak tespitler de igermektedir. Said ve eserinin etkisine
dair daha kuramsal nitelikteki degerlendirmelerse biiyiik dl¢lide berrak ve ger-
¢ekgidir. En azindan oryantalist kelimesinin miislimanlar arasinda Said’den beri
artik belirli bir anlama ya da anlamlar dizisine isaret eden bir kavram olmadigy,
ama neredeyse “goriisleri hosa gitmeyen Batili arastirmaci” yerine kullanilmaya
baslandigr dogrudur. Spivak ve benzeri yazarlarca sekillendirilen postkolonyalist
killiyatin genellikle hicbir icerige sahip olmayan mugalatalarla dolup tastig1 da
dogrudur. Kisacasi, Robert Irwin'in gercekten de sikayet edecegi bir seyler vardir
ve sikayet etmekte sonuna kadar haklidir. Dolayisiyla bu durum Kitabi dikkate
deger ve okunmaya layik bir eser haline getirmektedir.

Ama tam da yazarin sikayetlerini ifade edisine bakildiginda, Said’in biitiin bu
¢ok hakli ya da daha az hakli elestirilerce tashih edildikten sonra bile gegerliligini
stirdiirecek kadar saglam bir noktaya isaret etmis oldugunun yeni kanitlariyla
Karsilasilacaktir: Yazarin miisliimanlarin matbaaya dini nedenlerle karst ¢ikmis
oldugunu sdyleyebilmis olmasini (s. 80) Busbecq'in hatiralarindan alinarak sii-
rekli tekrar edilmis bir yanlisin basit ve tatsiz bir uzantisindan ibaret sayacak
olsak bile, Gazzali'nin Makasid ve Tehaftit'iinii birbirine karistirmasini (s. 35),
hatta Gazzali’nin ibn Riisd’den sonra yasadigini sanmasini (s. 52) tizerine Ko-
nustugu konulara -ki herhalde islam diigtince tarihine yiizeysel de olsa bir agina-
lig1 gerektirir- karst 0zensiz ve lakayt bir tavir takinmaktan baska bir seyle agik-
lamak mimkiin degildir. Oysa islam belki musliimanlar haricindeki insanlarca
da arastirilabilir; ama konuyu yeterince ciddiye alma zorunlulugu her haliikarda
ortadan kalkmayacaktir.

Onemi belki de bakis acisina gore degisebilecek bu tiirden maddi hatalar tize-
rinde durmama nezaketini gosterdigimizde dahi, yazarin Noldeke'yi “Kur'an't
kronolojik olarak inceleyen ilk kisi” ilan edip Mekki strelerle Medeni strelerin
ayirt edilmesi serefini ona bahsetmesine (s.199) bakilacak olursa, Islam’a dair
bir seyin 6grenilmesini ancak Batili uzmanlar tarafindan zikredilmesi olarak ta-
sarladig1 anlasilacaktir. Noldeke kendi devri agisindan “Bati'nin en gelismis me-
tin elestirisi yontemleri”ni Kur’an’a uygulamis olabilir; ama Mekki ve Medeni
ayrnmini icat eden Kisi degildir ve bu ayrimin asil sahibi olan tefsir alimlerinin
onu her reddedisini dini bagnazliga vermek, Noldeke'nin su veya bu goriistiniin
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elestirilmesi hakkiniysa yalnizca onunla ayni “academia”nin mensuplarina tani-
mak hem Said’in emperyalizm ve oryantalizm iligkisi tizerine hem de Spivak'in
madunlar tizerine sdylediklerini dogrulamaktan baska hicbir anlama gelmez. Bir
dinin layikiyla anlasilmasi konusunda, o dinin mensubu olanlar ve olmayanlar
arasindaki avantaj ve dezavantaj farklari tizerine belki ¢ok sey sdylenebilir; ama
herhangi bir metin elestirisi yontemine iligkin kavramlar tarihi olgusal olarak tes-
pit edilebilecek bir seydir ve bu noktadaki bir siirgme kafa yapisina iliskin yeterin-
ce manidar bir isaret sunmaktadir.

Kisacasi, Robert Irwin’'in kitab1 Said’in eserini biraz gézii kapali bir heves
ve mutlak bir cogskuyla benimseme egilimlerine karsi dnemli bir uyarida bulun-
makta; ama neticede o eserdeki tespitlerin esas itibariyle hi¢ de bos olmadigini
bir kez daha ortaya koymaktadir. Su veya bu oryantalistin emperyalizmle higbir
alakasi bulunmadig, tam tersine -islam dini, kultiirii ya da tarihinin su veya bu
noktasi hakkindaki yorumu miislimanlar tarafindan siddetle reddediliyor olsa
bile- somiirgeci politikalara karst miicadele etmis oldugu dogru olabilir; ama
genel olarak “oryantalizm” kelimesiyle ifade edilen otekilestirici ve yekpare bir
sdylemin surada veya burada sik sik karsimiza ¢iktig1 olgusu da ayni agiklikta
ortadadir.

Braudel Uygarliklarin Grameri'nde, Hindistan'in Ingiliz igsgaline kadar ken-
disinden ytiksek bir medeniyetle hi¢ karsilasmamis oldugunu ileri siiren Marx’'in
ardindan bir kez daha Hindistan’daki Islam etkisinin ylzeyselliginden stz etti-
ginde ya da Bati'nin kdle ticaretiyle miisliimanlarinkini -bir kélenin statiisiine ve
ontindeki ihtimallere iligkin bariz farklari hi¢ dikkate almadan- karsilastirdiginda
belki sadece tarihciliginde o kadar elestiri konusu yapilmis insan-asirt yaklagimin
yeni 6rneklerini sunmus olmaktadir. Ama ayni Braudel Cin’in etrafindaki tilkeleri
medenilestirme misyonundan bahsederken “beyaz adamin yikii” mitolojisinin
bir uyarlamasindan baska bir sey ifade etmis olmaz. Lévi-Strauss’sa, Htiziinlii
Dénenceler'in son bolimlerinde, Islam'm nasil araya girdigi ve Hiristiyanlikla
Budizmin bulusma sansini engelledigini diistinlip tziiliir. Said’in eserine dahil
olmayan bu ve buna benzer sayisiz érnek, Robert Irwin’in oryantalizmin miida-
faasina oldugu kadar, elestirilerine de kiymet vermesini ve Said'in ciddiye alina-
bilmesinin bir skandal oldugu yoéniindeki degerlendirmesini bir kez daha gézden
gecirmesini gerektirmektedir.

Atilla Ataman
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Islam Metafiziginde Tanr1 ve insan: ibnii’l-Arabi ve
Vahdet-i Viiciid Gelenegi

Ekrem Demirli

Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2005, 343 sayfa.

Modern dénem tasavvuf arastirmalarinin en énemli eksikliklerinden biri, ta-
savvufun bilimsel mesruiyetinin sorgulanmamasidir. Bu sorgulama tasavvuf ilmi-
nin hangi epistemolojik yonteme (ustill) dayandiginin, yontemin zorunlu neticele-
rinin biitiiniinii ifade eden metafiziksel doktrinin konu (mevzu), ilke (mebadi) ve
sorunlarinin (mesail) ne oldugunun, bagta kelam ve islam felsefesi olmak tizere
Islam dustincesinin diger metafizik gelenekleriyle usul ve doktrin acisindan irti-
batinin ve ayrildigr noktalarinin, tasavvuf doktrininin tarihsel diizlemde nasil bir
seyir takip ettiginin tespit ve tahliliyle yapilabilir. Bu akademik eksiklik yazin-
sal seviyede hiyerargik agindan ti¢ tir faaliyetle ikmal edilebilir: Birincisi, Ibnii’l-
Arabl merkeze alinarak dncesi ve sonrasiyla nazari tasavvuf alanindaki metinlerin
nesri ve Tirk okurlarina yonelik terctime faaliyeti; ikincisi, herhangi bir stfinin
tasavvufi diislincesini tarihsel ve teorik planda ele alan monografik calismalarin
yapilmasi; Uglinciisii, var olan birikime dayanarak tasavvuf ilminin nazari ta-
rihine giris ve ardindan teorik tasavvufun hicri VII. asirdan giiniimiize tarihsel
Klasifikasyona tabi tutularak tarihinin yazilmasi. Bu faaliyet alanlarinin ilkinde
ibn Sina, ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Abdiilkerim Cili, Abdiilgani en-Nablust,
Abdiirrezzak el-Kasani, Ebi’l-Ala el-Afifi, Annemarie Schimmel’den yaptig1 ve
basta Fuitahat-1 Mekkiyye olmak iizere halihazirda devam eden terclimeleriyle;
ikincisinde doktora tezinin yayimlanmis hali olan Sadreddin Konevi’'de Varlik
ve Bilgi (Istanbul: iz Yayincilik, 2005)! ile bu kitabin genel okuyucuya yoénelik
basitlestirilmis muhtasar sekli Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Koneuvi:
Hayati, Eserleri, Dtistincesi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2008)2 adli monogra-
fik calismalariyla tasavvuf okurlarinin yakindan tanidigi Ekrem Demirli, [slam
Metafiziginde Tanr ve insan tst bagligiyla [bnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicad alt
basligiyla yayimladigi bir “Giris” ve dort béliimden olusan son Kitabinda, tigiin-
cli faaliyet tiiriniin ilk kismini gerceklestirmeye, yani tasavvuf ilminin nazari
tarihine bir giris “deneme”sinde bulunmaya ¢alisir. Bu anlamda kitap nazari ta-
savvufa klasik tabirle bir “mukaddime” veya “usul” niteligi tasir. Yazar aslinda
kitabina bu tiir niteligi kazandirmanin ilk denemesini Sadreddin Konevi ézelinde

1 Kitabin tanitim ve degerlendirmesi i¢in bk. Semih Ceyhan, islam Arastirmalan Dergisi, say1 17,
2007, s. 152-157.

2 Kitabmn tanitim ve degerlendirmesi igin bk. Haci Bayram Baser, islam Arastirmalart Dergisi, say1 18,
2009, s. 135-138.
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doktora tezinde yapmaya calismusti. Iddiasina gére Konevi, konusu Tanrr’'nin
varligy, ilkeleri, Tanri-adlem-insan miinasebetini saglayan ilahi isimler, meseleleri
de bu isimlerin varlik mertebelerinde taayyiin keyfiyetleri olan ve “ilm-i ilahi”,
“rabbani ilim”, “hakikatler ilmi”, “marifetullah” olarak isimlendirilen tasavvuf me-
tafiziginin ya da nazari/teorik tasavvufun kurucu disiniri olarak bu ingasini
Miftahu’l-gayb kitabinda gerceklestirmisti. Yazarin doktora tezi tasavvuf metafi-
zigine bir “mukaddime” olan Miftahu’l-gayb Kkitabini eksen alarak tasavvufun bir
ilim olarak mesruiyeti sorununa odaklanmis, yukarida isaret ettigimiz meseleleri
tahlil etmeye girismisti. /slam Metafiziginde Tann ve insan Kitabi ise bu minvalde
doktora tezinde islenen sorunu yeniden ele almakta, ancak gerek kaynak kulla-
nimi agisindan gerek stfi diistintirlerin zaman ve tarih tasavvurunu konu edinen
birinci béltimiin ilk kismui (s. 17-52) ile “Metafizik Distincede Insan” baglikli son
béliimiiyle doktora tezini bir anlamda tamamlamaktadir.

Kitabin yaziminda yazarin “Giris” kisminda ifade ettigi tizere iki yontemden
biri tercih edilmistir: Birincisi, nazari tasavvuf hakkinda eseri olan her yazari
mistakil ele alip hayat hikayelerini, eserlerini ve diisiincelerini incelemek; ikinci-
si, yazar isimlerini bir araya getiren diisiinceyi esas alarak yazarlari diisiincenin
etrafinda tanitmak. Miellif bir diisiincenin boyutlarinin gériilmesini hedefledigin-
den, ikinci yontemi tercih etmistir (s. 13). Peki bu diislince ve nazariye nedir?
Yazar bunun vahdet-i viicid (varligin birligi) 6gretisi oldugunu sdéyler. Yazara
gore vahdet-i viicidun en dogru tanimi, “varligt miimkiin ve zorunlu kisimlarina
ayirmadan varlig1 bir sayarak, mimkiin ve zorunluyu varligin iki kismi saymak-
tan” ibarettir. Bu tanim bir varlik probleminin ¢éziimii olarak vahdet-i viicidu
gerek mefhuma yonelik elestirileri anlamayr miimkiin kilmay: gerekse de varlik
problemini ele alan Islam dustincesinin cesitli ekollerinden ayristirmayi saglar.
Vahdet-i viictd, islam filozoflarinin metafizik anlayisinin dayandigi temel olan
zihinde bedihi bir kavram olarak varligin zorunlu ve miimkiin seklinde taksimin-
den sarfi nazar ederek “el-viiciid min haysii hiive hiive hakkun” (varlik varlik
olmasi bakimindan Hak'tir) énermesiyle mutlak anlamda varligi Hakk’a ait kilar-
ken; kelamcilarin hudas delilinden hareketle bir yaratici fikrine ulastiklari Tanri'y1
kanitlama fikirlerini bir ontolojik mesele olarak varligi anlamada yetersiz bulur.
Buna gore vahdet-i viicid diisincesini esas itibariyle farklilastiran ilke gorelilik
(izafet, nisbet) fikriyle varligin yonlerini birbirine baglayip varligi her acidan tek
kilmast, ikincisi tecelli kavramiyla Hakk'in mutlak ve bir olan varliginin surekli
zuhur etmesidir (s. 312-313). Vahdet-Kkesret problemi ¢er¢evesinde Hakk'in var-
Iig1 siirekli tecelli ederek coklugun mumkiin varlig ortaya ciktig gibi, bu varlik
tirt Hak ile irtibata gectiginde Hakk'tn mutlak varliginda asli olan yokluga intikal
eder. 1k stfilerin fend anlayisinin bir uzantist olarak varlik sorunu kapsaminda
nazari butinliige kavusan vahdet-i viictd fikri, yazara gére miitekaddiminden
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miteahhirin doneme kadar farkli zaman ve cografyalardaki stfileri ayni potada
toplayan ana dislincedir. Stfilerin bu ortak paylasimi ayni kesf ve miisahede
yontemine dayanarak ayni tevhid anlayisina ulasmalarinin bir neticesidir. Stflyi
kesin bilgiye (hakka’l-yakin) ulastiran yontemin giivenilir olmasi da buradan
kaynaklanir. Gazzali, ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin tizerinde israrla durduklari tizere
felsefi istidlal yonteminin filozoflar arasinda farkli gériis ve neticelere yol agmasi,
stfilere gore bilgi ve vizyonda tevhide aykirt bir durum arz ettiginden stfilerin
ayni yontemi benimseyerek marifet sahibi olmaya calismalari neticesini vermis-
tir. “Yontem hakkindaki bdyle bir bilincin bir nazariye etrafinda ekollesmenin en
gliclii sartlarindan biri oldugu agiktir. Tasavvuf séz konusu oldugunda bu durum,
ibnii’l-Arabi takipgilerinin belirli bir nazariye etrafinda toplanabilmesinde miiga-
hede edilir. ibnii’l-Arabi, tasavvuf tarihinde hi¢bir mutasavvifla karsilastirilama-
yacak ol¢lide genis bir etkiye sahip olmustur. Bunun temel nedeni, uzun yillar
boyunca insanlarin kendisini izleyebilecekleri bir nazariye ortaya koyabilmis ol-
masidir. Vahdet-i viiclid denilen bu nazariye ayni zamanda siifilerin insani kesin
bilgiye ulastiran yontemin dogrulugunun kanitidir” (s. 307).

Miiellife gére 6te yandan ayni zamanda nazari bir ekol olarak vahdet-i viictd
mektebi islam diigtince tarihinin seyrini belirleyen bir yapidadir. “Bu ekol XIII ila
XV. ylzyillar arasinda, ézellikle Selguklu-Osmanli hakimiyeti altindaki topraklar-
da etkinligini stirdirmiis, bir yandan Islam filozoflarinin felsefi birikimlerini, 6te
yandan kelam bilginlerinin birikimlerini ayni anda miras alarak biitiin bu mirasi
tasavvufi bir gbzle yeniden yorumlayan entelektiiel harekettir” (s. 9). Buna gore
nazari tasavvuf ekollnii bir yandan Farabi, Ibn Sina ve ibn Rusd fibi filozofla-
rin diger yandan Es‘ari, Bakillani ve Cliveyni gibi kelam alimlerinin diisiincele-
riyle birlikte ele almak tasavvufun nazari boyutlarinin ortaya konulmasinda bir
zorunluluktur. Yazar bu bakis acisiyla sadece tasavvuf metafiziginin degil, tim
Islam metafizigi geleneginin doktriner tarihine giris denemesinde bulundugunu
ve tasavvufun bilimsel mesruiyetinin diger ilmi geleneklerle karsilastirilmasinin
zorunlu oldugunu iddia etse de, bu iddianin saglamasi s6z konusu oldugunda
felsefe ve kelam geleneginin metafiziksel metinlerine referans vermede Kitap ek-
sikliklerle maltldir. Mesela eserde Bakillani'ye atiflar yok denecek kadar azdir.
Ancak yazarn Islam metafiziginin temel ilkelerini genel bir bakis agisiyla ve ta-
savvuf metafiziginin birikimiyle ortaya koymasi yazarin bu referans eksikliginin
uzerini drtmektedir.

Yazar, Islam metafizik tarihine XIII. asir metafizik disiincesini eksen alarak
nazar eder. Bu asrin en énemli iki mutefekkiri ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi
iken, en 6nemli iki metafizik metni Fusasii’l-hikem ile Miftahu’l-gayb’dir. Bu
sahis ve metinlere dayali diigiince, yazara gore islam metafiziginin olgunlagma
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dénemine isaret etmektedir. Dolayisiyla metafizik disiince tarihinde XIII. asir
bir kemal noktasidir. Bu tespit ibni’'l-Arabi ve takipgilerinin bir zaman ve tarih
anlayisindan hareket etmektedir. Dolayisiyla kitabin “Birinci BSlim"inlin birin-
ci kismu stfilerin zaman ve tarih tasavvurunu hem genel bilim tarihi hem de
metafiziksel digtince tarihi yonlerinden incelemeye almistir. Yazara gore bnii’l-
Arabi'nin zamanin ve tarihin tekamiilii fikri iki siireci kapsar: Birincisi tarihin
Hz. Peygamber’'e kadarki stirecidir. “Bu siirecte zaman bir tekamiil fikriyle Hz.
Peygamber'e ve onun immetine ulasir. Sonradan gelen peygamber ve immeti bir
oncekinden milletlerin bilimlerine ve daha fazlasina sahiptir. ikinci asama ise Hz.
Peygamber déneminin kendi icinde gecirdigi asamalardir. Ibnii’l-Arabi bu siirecin
kendi i¢inde tekamiil ettigini diisiiniir. Bu siirecte tekamiil eden sey marifetlerdir
ve sonraki nesillerde ortaya ¢ikan bilgiler nicelik olarak ilk nesillerinkinden daha
fazladir” (s. 52). Yazara gore ¢zelde tasavvufun kendi icinde bir olgunlagmasi
s6z konusu oldugu gibi, genelde Islam metafizigi tarihinde de bu tiir bir siireg
vardir. ibnt'l-Arabi’ye gore metafizik tarihi Hz. Peygamber’den énce ve sonra
diye iki kisma ayrilir. Hz. Peygamber'den dnceki timmetlerde felsefi ilimlerin so-
nuncusu olan metafizik, immetlerin istidat eksikliginden dolay1 sadece bireyler
tarafindan yapilirken, Islam timmetinde Kitlelere mal olmustur. Diger yandan geg-
mis immetlerde metafizik, fizik ilmine ve doga bilimlerine bagl olarak yapilirken,
Muhammedi immette saf ve halis niteligine kavusmustur. Yazara gore gecmis
ummetlerin doga hiikmiine bagl bu metafizik anlayislarindaki eksiklik, miislii-
man diigtintrler ve ozellikle Islam filozoflar s6z konusu oldugunda da gegerlidir.
Grek filozoflarindan terciime yoluyla ge¢mis timmetlerin felsefi birikimlerini ve
metafizik anlayiglarini Islam immetine tagiyan Megsai filozoflar, doga bilimlerine
bagli metafizik ilminin takipgileri olmakla eksik bir diisiincenin izleyicileri olmus-
lardir. Ote yandan basta ibn Sina olmak {izere, Messailerin Tanri, dlem ve insan
tasavvurlar sifi metafizikgileri de etkisi altina almistir. Ancak bu etki ibnii’l-Arabi
ve Konevi ile kurulan “Yeni islam Metafizigi” -ki bunu yazar siklikla tasavvuf
metafizigi seklinde karsilar- ya da ilm-i ilahi s6z konusu oldugunda metafiziksel
ilke ve meselelerin anlasiimasi i¢in dikkate alinmasi ancak ilm-i ilahiyi insa eden
bir etki degildir. Buna gore tasavvuf metafiziginin her seyden bagimsiz da ele ali-
nabilecek kendine 6zgl bir yapisi vardir. Bu yapi filozoflarin nazar yénteminden
farkli olarak Ibnii’l-Arabi’'nin Ftitahat'ta Konevi'nin Miftahu’l-Gayb'da igaret et-
tigi izere “vahiy, selim akil ve sahih kesf”in birlikte sonug verdigi ilkeler tizerine
kurulmustur. Yontemin farkli olmast, ulasilan epistemolojik birikimin de farkl ol-
masini inta¢ edecektir. Ancak Konevi'nin ilm-i ilahinin muhataba aktarilmasinda
‘makul delilin” ortaya konulmasina yaptig1 vurgu dikkate alindiginda, tasavvuf
metafiziginin diger metafizik ekollerin diisiinceleriyle izaha kavusma imkani or-
taya cikar. Yazara gore tasavvuf metafiziginin felsefe ve kelam gelenegiyle serh

‘
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edilmesi, anlamanin 6niinde bir imkan iken, felsefe ve kelam birikiminin dogru ve
yanlis neticelerinin idrakinde tasavvuf metafizigine dayanmak bir zorunluluktur.
Dolayisiyla tasavvuf metafizigi, diisiince tarihinde bir kemali ve diislince tarihi
dairesinin merkezini temsil etmektedir (s. 17-60).

Yazar “Birinci Bolum”tin ikinci kisminda ise XIII. asrin ikinci 6zelligini izah
etmeye ¢ahgir. Bu devir islam bilimlerinde bir tedahiiliin gergeklestigi dénemdir.
Yazara gore bu donemden once bilimler tekamiillerini kendi i¢ disiplinlerinde ta-
mamlamaya ugrasirken, yeni dénemde “metafizigin ikmali” ¢cercevesinde bilimsel
ilke ve meseleler tim disiplinler nazari itibara alinarak tartisilmaya baslanmistir.
Bu yaklasimin en 6énemli temsilcileri Ibnii’l-Arabi ve Fahreddin er-Razi’dir. Ote
yandan yazar, tasavvufun diger ilimlerle iligkisi sorununu da bu kisimda genel
hatlaryla ortaya koymustur. ilk dénem tasavvuf anlayiginda sadece fikih ve
kelam (akaid) disiplinleri dikkate alinirken, yeni dénem tasavvufunda ve &zellik-
le bnii’l-Arabi ile birlikte, kelam ve felsefe basta olmak tizere, tiim bilimlerle ve
farkli diisiince ekollerinin (mezhepler) verileriyle tasavvuf karsilastirilmig, boyle-
likle tasavvuf ilmi-nazari agidan bir kimlik buitiinliigiine kavusmustur.

Yazar kitabin diger bdlimlerinde metafiziksel temele dayali yeni donem ta-
savvuf ilminin gecirdigi evreler (“ikinci Bélum”un ilk kismi), bilgiye ulagtiran
yontem (“Ikinci Boliim”tin ikinci kismi), yéntemin zorunlu sonucundan elde edi-
len ilkelerin biitlintinii ifade eden tasavvuf metafiziginin varlik ve Tanr1 anlayist
(“Uglinct Bolum™) ile tasavvuf metafiziginin insan tasavvurunu incelemistir. Bu
béliimlerde metodolojik agidan konularin islenisinde géze ¢carpan en dnemli husus
tasavvuf metafizigine dair ibnii'l-Arabi, Konevi, Mileyyidiiddin Cendi, David-i
Kayseri, Molla Fenari ve Abdiirrezzak el-Kasani'nin metinlerine capraz atiflarin
¢ok basaril sekilde yapilmis olmasidir. Ancak eserde incelenen miistakil bir ko-
nunun ibnii’l-Arabi takipgileri tarafindan ne tir farkliliklarla ortaya konulduguna
dair kanaatler serdedilmektedir. Belki bu tiir eksiklik ilk planda Konevi sonrasi
stfi metafizikgilerin tiim eserlerinin tercimesi ve tahlilini iceren ¢alismalarla ka-
patilabilecek 6zelliktedir. Diger taraftan yazar kitabin tiim béliimlerinde ve kisim-
larindaki basliklarin tayininde olduk¢a 6zgindiir. Basliklar konunun mahiyetini
dogrudan yansitan ve tasavvuf ilmine dair ilkeler vazeder ozelliktedir. Okuyucu
sadece kitabin “I¢indekiler” kismina bakarak tasavvuf ilminin isledigi ana konu-
lar itibariyle nasil bir tekamiile tabi tutuldugunu rahatlikla gorebilir. Bu anlamda
yazarin Katagorizasyon mantigini tebrik etmek gerekir. Fakat konular arasindaki
daimi ve incelikli irtibati kuramamak, klasik tabirle fasil ve vasil kaidesinin tatbi-
kindeki eksiklik Kitapta gbze ¢arpan husustur. Bu da okumay1 ve metni dikkatli
takip etmeyi zorlastirmaktadir. Ancak felsefi konular arasindaki tedahiil ve ele ali-
nan meselelerin ayni metazifik anlayisin uzantilart olmasi sebebiyle bu eksikligi
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g6z ardi etmemiz mimkiindir. Yazar tasavvufun ele aldigi meseleler arasinda
bir¢ok vecihten irtibatlar kurar ve metne soru ¢esitligi kazandirir. Bu sebeple kitap
ust bir nazari dille yazildigl i¢cin metni belli bir teorik birikim olmadan anlamaya
calismak, genel tasavvuf okuru igin zorluklart beraberinde getirebilir.

Kitabin en dikkatli yazildigi kisim “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinde Varlik Sorunu:
Ontolojiden Teolojiye Metafizigin Seyri” baslikli tiglinci bolimdiir. Tasavvuftaki
vecd kavramindan hareketle ilm-i ilahideki varlik mefhumuna nasil ulasildiginin
gosterildigi bu boliim, vahdet-i viictid anlayisinin ne oldugu hakkinda bilgi sahibi
olmak isteyenler igin énemli metinlerinden biridir. Bu béliimde muahhar dénem-
de ortaya ¢ikan ve bazi tasavvufi cevrelerde vahdet-i viicidun alternatifi olarak
algilanan vahdet-i sih(id konusuna deginilmekle birlikte, Imam-1 Rabbani’nin
Mektabat'ina referansla konunun tiim boyutlariyla vuzuha kavusturulmamasi
bir eksiklik olarak telakki edilebilir. Ancak yazar “nazari planda” vahdet-i stthtidu
vahdet-i viiciidun bir yorumu seklinde algilamakla hakli bir kanaat serdetmekte-
dir. Yazarin vahdet-i sithidu bir a‘yan-1 sabite problemi ve elestirisi seklinde algi-
lamasi konuyla ilgilenen tiim tasavvuf akademisyenleri icin énemli bir baglangig
noktasi olugturabilir mahiyettedir (s. 200).

Kitabin “Dérdiinc Bolim”ii ise “Metafizik Diistincede insan” konusuna tah-
sis edilmistir. Yazarin hakli olarak itiraf ettigi izere ibnii’'l-Arabi’nin “insan dii-
stincesi, genel disiincesini anlamak igin bize yardimci olabilecek ve herhangi
bagka bir konuyla denk gortilebilecek alt konu sayilamaz. Ibnii’l-Arabi’nin ele
aldig1 tiim konular insan diisiincesini anlamak {izere ele alinmistir.” (s. 237-238).
Nitekim Fiitahat'a baktigimizda alemdeki her bir durum ancak insan tarafindan
temsil edilir. Dolayisiyla tasavvuf diisiincesinin baglangici insan oldugu gibi ga-
yesi ve nihayeti de insandir. {lk yaratilan sey insandir ki bu da Hz. Peygamber’in
ruhu ve hakikatidir. Varlikta son yaratilan da insandir. Varlik mertebelerinin so-
nuncusu insan-1 kamil mertebesidir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin “in-
san anlayisi, insanin alem igindeki miistesna yerini, onun kabiliyetlerini, alemde
Allah’in halifesi olusunu ve biitiin bunlarin kaynagi olarak da ilahi strete gore
yaratilmasini baslangi¢ noktast alarak biitiin konulardaki disiincelerinin gayesi
ve bitiin tikel konular hakkindaki birikimin tasiyicist olarak ortaya ¢ikar.” (s.
237). Bu bélimde insanin ezeliligi, bilginin ilkesi olmasi, 6zglrliik problemi ile
niibiivvet-velayet ikileminden hareketle insan-1 kamil, vahdet-i viicQid perspekti-
finden incelenen meselelerdir. Yazarin meseleleri ele alirken hicbir esere referans
vermemesi ve dipnot géstermemesi konulara vukufiyetinin bir gostergesi olarak
yorumlanabilecegi gibi, akademik anlamda tasavvuf okuru igin 6nemli bir eksiklik
olarak degerlendirilebilir.
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Kitapta islenen temel hususlarin degerlendirilmesinden ziyade, kitabin mer-
kez diislincesini olusturan vahdet-i viiciidun ge¢misten glinlimiize nasil tasavvur
edildigi konusuna tahsis edilen sonu¢ kisminin son paragrafi Islam diistincesi
tarihinin hangi anlayistan hareketle yazilabilecegi noktasinda énemli cimleler
icerir. Buna gore Ibni’l-Arabi ve takipgileri metafizik ilmine dair ilkeleri bizim
icin butiinliiklii ve kendinde tutarh bir perspektif sunarken, bu perspektifle Islam
metafizigini yeni bir gdzle yeniden okuyabiliriz. Bu tiirden bir ¢alismanin 6zellikle
Osmanl diisiince birikimini ortaya ¢ikardiktan sonra, daha derinlik kazanacagi
asikardir. Zira yazara gore “Ibnii’l-Arabi geleneginde ortaya ¢ikan tasavvuf anla-
yist en ¢ok Selcuklu-Osmanlt diisiince hayatini belirlemistir” (s. 313).

Hasili [slam Metafiziginde Tanr ve insan Kitabi, yazarin “tasavvufun bilim-
sel mesruiyetinin sorgulanmasi projesi’nin son ayaklarindan biri olarak genelde
Islam, ozelde tasavvuf metafizigi tarihine bir giris denemesi olarak okunabilir.
Bu deneme, yazarin terciime ettigi Muhammed Abir el-Cabiri’nin yapisalct bir
yaklagimla beyan, burhan, irfan temelli Islam dustncesi tarihi okumasini asa-
rak Islam diistincesinin “metafizik” bir disiince temelinde ve bu diisiincenin de
kemalini temsil eden tasavvuf metafiziginin birikimiyle ele almanin daha dogru
oldugunu bizlere ima etmektedir. Ozelde ise yine yazann tercime ettigi Ebi’l-
Ala el-Afifi'nin Ibnti'l-Arabi felsefesini Yeni Eflatunculugun bir devami geklinde
gosterdigi ve tasavvuf metafiziginin énemli konularint yeterince tahlil edemedigi
kitabini 6nemsiz kilacak derecededir. Bu sebeple islam distincesi aragtirmalarina
yaptig1 bu dikkate deger katkidan dolay1 Ekrem Demirli’yi takdir etmek gereKir.

Semih Ceyhan

The Reflective Heart, Discovering Spiritual Intelligence in
Ibn ‘Arabi’s Meccan Illuminations

James Winston Morris
Louisville: Fons Vitae 2005, 424 sayfa.

Exeter Universitesi 6gretim lyelerinden Prof. Dr. James Winston Morris tara-
findan kaleme alinan eserin -miiellifinin ifadesiyle- her bir béliimiiniin kendine
has kesfedilis, paylasim ve tedrici tekamil hikayesi vardir. Bu itibarla hemen
buitiin ibnii’l-Arabi tetkiklerinin vazgegilmezi olan zorlu seriiven bu eser icin de
s6z konusudur. Zira ibnii’l-Arabi, asirlar boyunca anlasiimasi zor bir yazar olma-
sinin yani sira, hayli tatminkar ve alabildigine meydan okuyucu eserlerin sahibi
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emsalsiz bir muallim olarak da hak edilmis bir s6hrete sahiptir. Onun kendine has
karakteristik yazma metodunun dogasinda olan ve bazen de maksatl yapilan,
dolayistyla modern okuyucunun oldugu kadar ytizyillar boyunca ayni gelenek-
ten gelen bazi okuyucularin dahi cesaretini kiran biitiin bu zorluklar, bizzat onun
kendi zamaninin kiiltiirel baglamiyla varsayimlarindan ve biitiiniiyle kompleks
sembolik dillerinden zorunlu olarak hayli uzakta olan modern okuyucular icin
karmasik bir gdriiniim arz eder.

The Reflective Heart'ta biitiin bu zorluklar asilmig goziikiiyor. Oncelikle James
Morris'in, Michel Chodkiewicz'in editorliiglinde Fiitahati’l-Mekkiyyenin bazi
boliimlerini ingilizce’ye (The Meccan Revelations, 2002) terciime etmis olmasi
ve daha énce ibnt’l-Arabi’'nin kendine has tslibu ve retorigi hakkinda nitelikli
makaleler (Ibn ‘Arabi’s Rhetoric of Realisation: Keys to Reading and ‘Translating’
the Meccan llluminations, I-1I) kaleme almis olmasi sebebiyle Ekberi dgretiye
asinalig1 bu zorluklarin asilmasindaki 6nemli etkenlerdir.

Diger taraftan eserde ifade edildigi lizere, gerek farkli tiniversitelerde ytriitiilen
derslerdeki gerekse farkli birgok akademik konferans ve sempozyumu muhtevi
organizasyonlardaki paylagimlar, ibnii’'l-Arabi kiilliyatina 6zgi bitin bu zorluk-
lart asmada 6nemli rol oynamistir. Miiellif bu tarz kapsamli, bir o kadar da yorucu
bir esere baslamasina vesile olan ilk saikin resmi kanallardan gelen ve umuma
acik, genis katilimli konferanslarda sunuma cagiran davetiyeler oldugunu ifade
ediyor. Bu itibarla farkli iniversite ve kuruluslar tarafindan organize edilip ytrti-
tiilen dersler ve genis katiimli konferanslar, eserin tesekkiil etmesinde énemli rol
oynamugtir: Exeter Universitesi, Ecole Pratique des Hautes Etudes (Paris 2003),
Columbia Universitesi (Nour Foundation, New York), The Book Foundation,
California Universitesi (Oxford ve Berkeley), Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, Arts
and Humanities Research Board (AHRB). Bu ders ve konferanslarda genel olarak
sekillenen diisiincelerin ardindan, Oberlin ve Exeter tiniversitelerindeki dgrenci-
lerden alinan reaksiyonlar ve hatta Avrupa'nin hemen her yerinde, Amerika’'da
ve son yillarda da Islam diinyasinin farkli bircok bolgesinde ruhani zekanin farkl
boyutlari tizerine diizenlenen pek ¢ok seminer ve derse istirak eden birgok yetis-
kinden alinan geri bildirimlerin sagladig1 agilimlar esere nihai seklini vermisgtir.

Esere genel olarak ibnii’'l-Arabi Ggretilerine giris mahiyetinde baz bilgilerle
baslanmaktadir. Bu minvalde sdylenenler gerek tercime gerekse tetkikler yoluyla
ibni’l-Arabi diisiincesine dsina okuyucular yerine muhtemelen onun eserlerine
ilk kez miiracaat eden okuyucular ya da Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde bastan sona
kadar deruhte edilmis olan spesifik dini ya da kiiltiirel geleneklere dair -az da olsa-
bir 6n birikimi olan okuyucular icin tasarlanmistir. Boylelikle eserde ana tema ola-
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rak islenen spesifik konunun ibnii’l-Arabi’nin genel diisiince sistemi icerisindeki
yeri belirlenerek okuyucunun zihni konuya hazirlanmis olmaktadir.

Genel olarak deginmeye c¢alistigimiz ibnii’l-Arabi okumalariyla ilgili zorlukla-
rin en ¢ok 6n plana g¢ikani, hemen asina olunamayan bir¢ok sembol miinasebe-
tiyle retorik olarak meydan okuyus ve her okuyucunun kendi sahsi tecriibesine
biitiintiyle karsilik gelen referans noktalartyla teknik terimler sorunudur. Hemen
her ibnt'l-Arabi yorumcusu bu soruna dikkat ¢eker. Burada tanitmaya calisa-
cagimiz bu Kitabin tam basligl da bu hususu vurgulayan iyi bir érnektir. Soyle
ki, her seyden 6nce, burada séz konusu olan “heart/kalp” kelimesi Ingilizce’de
umumiyetle kullanilan “heart” kelimesinden hayli farkli ve genis bir anlam ¢er-
cevesine sahiptir. Zira eserde genel olarak vurgulandig izere, burada s6z konusu
edilen siradan herhangi bir insanin biyolojik anlamdaki kalbi degil; ruhanilesmis,
gercekligini buittintiyle tahakkuk ettirmis insan-1 kamilin kalbi, dolayisiyla tasav-
vur edilebilir her bir stiretin ve biitiiniiyle sonsuz ilahi “ayetlerin” ya da yaratilisi
meydana getiren ve yine asla tekrar etmeyen sonsuz tecellilerin beseri tecriibe
boyutundaki mahalli anlasilir. Hal boyle olunca, burada s6z konusu olan kalp, sa-
dece biyolojik olarak hayati bir 6neme sahip olan beseri bir organ olmayip Allah
ile insan arasinda bir bulusma zeminini ifade eden ve dini/deruni oldugu kadar
tecriibi ve epistemolojik olarak da dinamik isleyisi olan ruhani bir yetidir. Eserde
ifade edildigi sekliyle Ibnii’l-Arabi, vahye dayali asli kaynagi Kur’'an tizerine yo-
gun bir sekilde tefekkiire dalmak suretiyle “diistinen bir kalp” gelistirmektedir.
Dolayisiyla kalpten bahsedilirken ayni zamanda onun tefekkiir, ruhani tekamiil,
gercek benligin kesfedilmesi ve Allah’in yakinen taninmasi noktasindaki 6nemi
vurgulanmaktadir.

Bu sebeple eserin basligindan da anlasilacag: tizere kalbin miimeyyiz akti-
vitesi olarak degerlendirilen “tefekkiir” (reflection), eserde ruhani zekanin (spi-
ritual intelligence) evrensel silirecinin vazgecilmez bir vechesi olarak tanimla-
nir. Dolayisiyla “tefekkiir” kelimesi salt zihinle alakali rasyonel diisiinceye degil,
kalple alakali olan ve Kur'an'in hemen her sayfasinda farkli sekillerine atifta bu-
lunulan “Allah’t hatirlama™nin (zikrullah), epistemolojik oldugu kadar ruhani/
deruni veghesi de olan kompleks siirecine igaret eder. Oyle ki Kur’an’da biitiin bu
farkli sekillerine isaret edilen ve kalple aynilesen bu “hatirlama/tefekkiir” stireci-
ne, muhakkik stfilerce insanin nihai hedefi ve asli sorumlulugu olarak gortilen,
biitiniiyle varligin ve hususiyetle bizzat insanin ilahi mensei ve alemdeki bu
gorliinen fenomenlerin arkasindaki mananin farkina varma ameliyesi olarak da
dikkat ¢ekilir. Kalple aynilesen bu irfani ve tecriibi ameliyenin énemli bir vechesi
de biitiin bunlan saglayacak olan dogru eylem/pratiktir. Oyle ki ancak biitin bu
eylemler, tecriibeler ve dersler vasitasiyla kalp, yukarda zikri gecen “tefekkiir”
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aktivitesinin yani sira, sonunda Allah'in en giizel isimleri “esmaii’l-hiisna” ile
ifade edilen ilahi niteliklerin her birini gercek ve etkili bir sekilde yansitabilecek bir
hususiyet kazanir. Iste miiellif, Ibnii’l-Arabi’nin devasa eseri Fiitadhattan sectigi,
Kur'an ve hadisin temel dgretilerine dogrudan ya da zimnen yapilan referanslari
aksettiren uzun pasajlarla isin bu énemli vechesine, ruhani terbiye ve arinma-
y1 ifade eden fiillere ve ameli siireclere dikkat cekmektedir. Dolayisiyla eserde
¢ogu zaman mesakkatli ve istiraplt bir is olan kalp aynasini cilalama isine imada
bulunmaktadir.

Dikkat ¢ekilen biitiin bu stireglerin nihayetinde artik kalp, neredeyse i¢giidiisel
olarak tefekkiir eden bir organ, ruhani zekanin gercek bir gériiniimii olarak aslin-
da hemen herkesin asina oldugu bir yeti olarak tasvir edilir. Zira bu evrensel/ezeli
stireg, hayatimizin her bir vechesini somut, ferdi, stirekli ve kagillamaz olarak ku-
satmakta ve mesgul etmektedir. Kisaca, baglikta 6zetlendigi ve biitiiniiyle eserde
dikkat ¢ekildigi tizere ruhani zekanin bu kompleks stireci kavramsal olarak birbi-
rine denk ti¢ evrensel unsura indirgenebilir: Tecriibe, tefekkiir ve dogru pratik.

Iste eserin boliimlerinin her biri Ibnii’'l-Arabi’nin, ruhani zekanin birbirinden
bagimsiz olmayan bu ii¢ vechesini pes pese inkisaf ettirisini dikkatlice takip et-
mektedir. Zira Seyhii'l-Ekber, genel olarak yaptig lizere, bu konunun farkli bo-
yutlarini da Ftitahatii’l-Mekkiyyenin seyri lizere yavas yavas agiga ¢ikarmak-
tadir. Onun retorigindeki incelikleri kesfetmis modern bir yorumcu olarak muellif
de butinuyle tedrici olan bu entelektiiel ve ruhani inkisafi mimkin oldugu ka-
dar ibnti'l-Arabi'nin kendi kelimeleriyle nakletmeyi tercih etmektedir. Bu sebeple
Batr'da ibnti’l-Arabi tetkikleri denilince akla ilk gelen isimlerden olan William C.
Chittick’in genel olarak yaptig1 gibi, James Morris de bu eserinde ibnii’l-Arabi’yi
daha ¢ok kendi kavramlarl ve genel kontekstiyle oldugu gibi okuyucuya sun-
may1 amaglamistir. Bu yiizden eser, bir yorum sunmaktan ¢ok, ibnii'l-Arabi’nin
insanin bizzat kendi gergekligi ve kainattaki yansimasi hakkinda farkl bir suur
olusturan emsalsiz tislibunu modern okuyucuya hediye etmektedir. Fiitahat’tan
uzun iktibaslar lizerine insa edilmis olan eser, dncelikle modern diinyanin oku-
yucusunu bizzat Ibnii’l-Arabi’nin kendi dinyasina gotiirmeyi hedefler. Bir diger
ifadeyle, Futahat merkezli olarak kaleme alinan eserde, Ibnii’'l-Arabi’nin sdyle-
diklerinin 6zlinii alip nakletmek yerine bizzat kendi kelimeleriyle kendini ifade
etmesine izin verilmistir. Ancak, miellifin de ifade ettigi tizere, se¢gmeci ve belirli
noktalara odaklanmay1 gerektiren bu tarz yaklagimlarin, hemen her bir terclime
ve tetkikte gdzlemlenebilecegi gibi Ekberi kiilliyata deruhte edilmis olan Fritahat's
bizzat kendi orijinal formlarinda bilfiil kesfetme ve biitlinciil olarak okumanin
hayli kompleks siirecini zorunlu olarak basitlestirecegi de dikkatlerden kagmaz.
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Kisaca eser, Seyhii'l-Ekber tarafindan takdim edilen ruhani hayata iliskin de-
vasa mirasin ve Ekberi kiilliyata deruhte edilen varolussal hakikatlerin evren-
selligini ve cagdas diinyaya tatbik edilebilirligini acitk¢a gdsteren kapsamli bir
calismadir. Kutsal boyutunu yitirerek neredeyse biitiiniiyle sekiilerlesen modern
insana, Ibni’'l-Arabi’'nin insanda baslangictan beri var olan bakir (primordiyal)
tabiatiyla, bir diger ifadeyle ezelde ilahi olanla ahitlegen fitratiyla yiiz ytize gelme-
sinin ehemmiyetine dair tasvirlerini takdim eden ve onu “kalp” vasitasiyla kutsal-
la bulusup biitiinlesmeye davet eden 6nemli bir eserdir. Bdylelikle eser, modern
insani ayni “ilahi gergekligin” giinliik hayatindaki mevcudiyetinin ve yansimala-
rinin farkina varmaya zorlamaktadir.

Mustafa Cakmaklioglu

Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri
Mustafa Oztiirk
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009, 358 sayfa.

Son yillarda ¢alismalarini klasik kaynaklara dayanmak suretiyle Sii diistince
tizerine yogunlastiran Mustafa Oztiirk'tin bu meyandaki calismalarindan biri olan
Tefsirde Ehl-i Stinnet & Sia Polemikleri adli eseri, Islam diisiince tarihinin itikadi
alanda baslangicindan glintimiize degin iki biiyiik muhalif miiesses mezhebinin
farklilastiklart ve karsi karstya geldikleri polemik konularini ele almaktadir. Eser,
baslig itibariyle tefsir sahasina ait oldugu izlenimi verse de, polemik konularinin
bir kisminin siyasi ve kelami icerige sahip olusu meselelerin izlerini siirerken ya-
zarini tarih, hadis, kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarina da bagsvurmaya sev-
ketmektedir. Bu da eserin daha genis bir muhatap Kitlesinin ilgisine konu oldugu
anlamina gelir.

Yazar, eserini bir yandan Ehl-i stinnet ile Sia -ki burada kastedilen imamiyye
Stasr’dir- arasindaki en meshur polemik konularint mukayeseli bir bicimde ele al-
mak, 6te yandan da her iki tarafin Kur'an ayetleriyle temellendirdigi bu polemik-
lerin gercekten Kur'an ile ilgisinin olup olmadigini, varsa ne diizeyde oldugunu
tespit etmek amaciyla yazdigini; nihal kertede eserin Sia’y1 ve Sil muslimanlart
daha yakindan tanimayi ve iki taraf arasindaki kalin buz tabakasini en azindan
tek tarafli olarak bir nebze eritmeyi hedefledigini belirtmektedir (s. 12). Bunu
yaparken yazar, elinden geldigince objektif olmaya, meseleleri tarafsiz ve ilmi bir
gozle ele almaya calisir. Eser, Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki polemiklerin salt bir
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tasvirinden ibaret degildir. Yazar ele aldig1 her konuda kendi goriis ve kanaatlerini
serdetmekte, her iki tarafin da goriis ve degerlendirmelerini tahlil etmektedir.

iki ana béliimden olusan eserin 156 sayfalik “Birinci Boliim i siyasi ve kelami
icerikli polemik konularini yani imamet, ismet, beda, rec‘at, takiyye ve Ehl-i beyt
meselelerini ele almaktadir. Bunlar, yazarin da isaret ettigi gibi aslinda Kur’an ile
iligkili ve Kur’an kaynakli olmayip mezhebi paradigmalara dayali olarak Kur'an'la
iligkilendirilmis ve Kur’an'dan deliller devsirilmis meselelerdir. “Ikinci Boliim”de
ise Kur’an ve tahrif, Hz. Ali ve Hz. Fatima mushaflari, kiraatler, ahruf-i seb‘a,
mit‘a nikahi ve abdestte ayaklart mesh meselesi basliklartyla Kur’an tarihi, kira-
at ve fur(-i fikihla ilgili polemikler 161 sayfa igerisinde islenmistir. Bu bdliimde
tefsir kaynaklart daha yogunluklu olarak kullanilmistir. Eser boyunca yazar, her
polemik konusunun akabinde bir “Degerlendirme ve Sonu¢” béliimii ilave etmis,
bu nedenle eserin sonunda genel bir sonug boliimiine ihtiyag duymamustir.

Konular iglenirken tarihsel stireg icerisindeki gelisimi, her iki tarafin tartismaya
dair 6ne slirdiigli nakli ve akli delillerin arz edilmesi ve bunlarin tahlil edilmesi
seklinde bir yol izlenmistir. Her iki mezhebin goriisleri verilirken kendi kaynak-
larinin kullanilmasina 6zen gosterilmistir ki, bu durum eserin degerini arttiran bir
hususiyettir. Ayrica rec‘at, Ehl-i beyt, Hz. Ali ve Hz. Fatima mushaflari, kiraat,
ahruf-i seb‘a, miit'a nikahi gibi bazi konular yazar tarafindan daha énce miista-
kil makaleler planinda derinlemesine ¢alisilmis yazilarin bazi kiiglik degisiklikler
iceren halleridir.

Yazara gore, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Ehl-i siinnet cogunlugu ve
iktidari, Sia ise azinligl (bu oran yaklasik olarak % 90'a % 10 seklindedir) ve
muhalefeti temsil etmigtir. Dolayisiyla iki mezhep arasindaki iligski oteden beri
iktidar-muhalefet iliskisi olmus (s. 7), diyalektik bir etki-tepki vasatinda geliserek
siyasi gerginlik ve husumete dayali bir ihtilaf iliskisi (s. 9) seklinde seyretmistir.
Bu iktidar-muhalefet iliskisi, taraflarin polemik konularindaki tavir aliglarini da
belirlemistir. Mesela imamet konusunda Sia, hayattan kopuk, imamet-hilafet ay-
rnmina dayanan romantik bir yaklasimi benimserken, Ehl-i siinnet olgusal duru-
ma ve reel politige uygun bir hilafet nazariyesi gelistirmistir (s. 37). Keza takiyye
anlayist da muhalefet konumunda olan Sia'nin benimsemek durumunda kaldigi
esasen siyasi bir tavr ifade etmektedir (s. 146).

Yazarin dikkat cektigi en onemli hususlardan birisi, kimi zaman aslinda
Kur'ani bir temeli olmayan meselelerde birbirine zit hiikiimleri savunuyor olsalar
bile, her iki grubun bunlart Kur'an ile temellendirilme yanlisinda bulusmalaridir.
Mesela Hz. Ali'nin imametini ispat sadedinde birtakim Kur'an ayetlerini bazen
asirt yorum bazen de te'vil yordamiyla tahrif denilebilecek sekilde anlamlandi-
rarak Kur'an't konusmadig1 yerde konusturan Sia karsisinda, Hz. Ebt Bekr'in
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hilafetinin mesruiyetini temellendirmek maksadiyla ayet ve hadislere dayanan
Ehl-i stinnet de ayni yanlisa diismektedir. Yine Ehl-i stinnet’in ashap arasindaki
fazilet siralamasini hilafet sirasiyla esitlemesi de dini degil, siyasi bir tavirdir. Ote
yandan Sia’y1 bazi konularda elestiren Ehl-i stinnet, benzer noksanliklarla kendisi
de maltldir. Ornegin Sia’y1 Kur'an'in tahrif edildigi iddiasinda olmakla suglayan
Ehl-i siinnet, en muteber kaynaklar1 da dahil olmak tizere ¢esitli eserlerde gegen,
Ahzab siresinin aslinda Bakara siresi kadar uzun oldugu, recm ve rada (siit
emzirme) gibi “hitkmii baki lafz1t mensuh ayet”lerin mevcudiyeti, Kur'an'in cem
edilirken bazi ayetlerde iki sahidin bulunmayip tek sahitle yetinilmesi ve bu du-
rum i¢in sahitligi iki kisiye denk bir kisinin sahitligi (zii’s-sehadeteyn) seklinde
bir teorinin gelistirilmesi, Haccac'in Kur’an'in on bir yerinde degisiklik yaptig1 gibi,
rivayetleri dikkate almakta ve garip teviller gelistirmektedir.

Yazarin bazi tespitleri dikkate deger olup tizerinde yeniden distinilmeyi hak
etmektedir. Mesela yazar, Sla’'nin imamlarin masumiyeti (ismet) nazariyelerinin
Kur'an’a dayandirilamayacagini sdylerken, ayni zamanda Ehl-i siinnet’in “pey-
gamberlerin ismeti” telakkilerinin de Kur'an’la temellendirilemeyecek bir keyfi-
yete sahip oldugunu belirtir. Zira en basta Hz. Peygamber’in baz fiil ve ictihatla-
rina iligkin itap ayetleri olmak tizere, diger bazi peygamberlerin hatali tutum ve
davranislarindan séz eden mubhtelif ayetlere ragmen, ismet-i enbiya telakkisine
Kur’an't mesnet gostermek mumkiin degildir (s. 65). Oztiirk’e gore Stinni gelene-
&in ismet konusunu kelama dahil etmesi, Sia’nin masum imam nazariyesinin bir
yansimasidir ve bu telakkinin kabul gérmesinde en etkin kisi, bu konuda miista-
kil bir eser de yazmis olan Fahreddin er-Razi'dir (s. 66).

Yazar bazen konu ile dogrudan alakali olmadig1 halde, “yeri gelmisken” ka-
bilinden, baska meselelere de deginir. Bunlar aslinda ¢ogu zaman {iizerinde derin
distnilmiis carpici iddialarn glindeme tasiyan hususlardir. Bu kapsamda yazarin,
imamlarin masumiyeti konusunda Sia’'nin inancina benzer yaklagimlarin Stinni
gelenek icerisinde de, ozellikle Stinni-tasavvufi ¢evrelerde mirsitlere, halk din-
darliginda tarikat ve cemaat liderlerine atfedilen niteliklerde goriildiigii, sanki
adi konmamis bir ismet inancinin varligindan soéz edilebilecegi (s. 68); biitiin
sahabileri “udtl” kabul eden Stinni telakkinin sorunlu olup $ia'nin “btitin imam-
lar masumdur” iddiasindan pek farki olmadigi (s. 69); rec'at meselesinde Kur'an
kissalarinda epik ve hatta mitik bir dil kullanildig1 (s. 118); takiyye konusunda
Sii gelenekte goriilen saptirmalarin Islam kiltiir ve medeniyetinde bagka 6rnek-
lerinin de mevcudiyetinden sz agarak Islam’in ilk zamanlarinda ziihd ve takva
anlayisinin zamanla tasavvufa ve tarikatlarla miiesses bir yapiya kavusmasi sii-
recinde bir¢ok yozlasma emaresini icinde barindirdigr (s. 124); Kur'an'in tahrifi
meselesinde Tevrat'in tahrif edilip edilmedigi ve tahrifin keyfiyeti (s. 176-177);
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abdest konusunda Kur'an ayetlerinin tevkifi olmadig1 ve sahabenin ictihadiyla
belirlendigi (s. 318-319) gibi bahis ve yorumlart anilabilir.

Yazarin eser boyunca vurgulamaya o6zen gosterdigi onemli bir nokta da
Imamiyye Siasi icerisindeki Ahbari-Usili farklilagmasidir. Genel itibariyle Stinni
cenah igerisinde ehl-i hadise mukabil gordiigii Ahbarilik karsisinda Ustliligi olum-
layan yazar, bircok konuda Ahbariler ile Ustliler'in farkli kanaatlere sahip oldu-
guna, Usli anlayisin daha “ma‘kal” ve “mu‘tedil” bir zemin arayisi icinde bulun-
duguna, Stnniler’in iki grup arasindaki farkliligin farkinda olmadan bazi genelle-
melere giderek Sia'y1 toptan mahk(m ettigine dikkat ceker. Miit‘a, rec‘at, takiyye
gibi adlan Sia ile birlikte anilan konularda bile genel kanaatin aksine goriis bildiren
Sit muelliflerin varligini ve Sia icerisinden gelen ig kritikleri 6zellikle glindeme tasir.
Sadece Sia icin degil, her mezhep ve disiince i¢in genellemelerin tehlikeli oldugu-
na orneklerle dikkat ceken yazarin, az da olsa bazen Es‘arilik hakkinda yaptigi
degerlendirmelerde genellemeye kactigi goriilebilmektedir (s. 8, 41).

Eserde yazarin kelami goriilen pek ¢cok konunun aslinda siyasi olduguna veya
gerisinde bazi psikolojik ve sosyolojik saiklerin rol oynadigina dikkat cekmesi
6nemlidir. Ornegin rec‘at anlayiginin Emeviler ve Abbasiler doneminde imamlar
ve taraftarlarina yonelik baski ve zuliim politikalarinin olusturdugu derin travma-
larin izlerini tasidigl, yasanilan magduriyet psikolojisinin Siiler’de hem bir imit
ve teselli arayisina hem de bir révans alma hirsina yol actig tespiti (s. 111); yine
bu baski déneminin takiyye anlayisinin olusumunda énemli bir etken olarak rol
oynadigl (s. 126-127), iktidar konumundaki Ehl-i siinnet’in bu durumu anlaya-
madigl (s. 146) gibi tespitler bu hususa drnek olarak verilebilir.

Yazarin Sii olmamasi ve Sunni bir ¢evreye miintesip olmasi, yukarida gesitli
ornekleri de verildigi tizere, Stnniligi her seyiyle savundugu ve elestiriden azat
ettigi anlamina gelmemektedir. Bilakis bircok konuda Siinniler'i de elestirir ve
Stinniler’in Sia’y1 tenkit etmeden 6nce, kendi sdylemlerini ve delillerini gdzden
gecirmeye ihtiya¢ duyduklarini ihsas eder. Ayrica Sia’y1 Siinni diisinceden bariz
bicimde ayiran bazi hususlarda dahi Sia’y1 hakli goérdiigii takdirde bunu belirtmek-
ten geri durmaz. Mesela abdest ayetinde farz kilinan seyin ayaklart mesh etmek
olup Hz. Peygamber'in bircok ibadette yaptig1 gibi ziyadesini tercih ederek ¢cogu
zaman ayaklarini yikadigini sdylemesi (s. 333-334); mit‘a nikaht konusunda
Sia'nin, Nisa 4/24. ayette mit‘a nikahindan bahsettigi ve Hz. Peygamber’in bu
nikahi yasaklamadigi, yasaklayan kisinin Hz. Omer oldugu seklindeki iddialarin
Ehl-i stinnet’in 6ne stirdigli goriis ve delillerden daha saglam buldugunu belirt-
mesi (s. 302) bu kabilden sayilabilir. Ancak Sia'nin bu konudaki delillerinin daha
isabetli olmasi mut‘anin bugiin de uygulanabilecegi anlamia gelmez. Oztiirk,
bu konudaki goériisiinii ahlakin yerel/tarihsel ve evrensel/tarihiistii olarak ikiye
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ayrldigl, Hz. Omer’in miit‘ay1 yasaklayarak yerel ahlaki hiitkmiin yerine evren-
sel/tarihiistli olani ikame ettigi tarzinda bir teoriyle temellendirmeye ¢alisir. Ancak
kanaatimizce s6z konusu teorinin igerdigi birtakim giicliikler bir yana, miit‘a ko-
nusunda biitiin Islam mezhepleri igerisinde yalniz kalan Imamiyye Siasi’nin delil-
lerinin daha giiglii oldugu konusu ise ayrica tartigsmaya agiktir.

Sonug olarak bu eser, Ehl-i stinnet ile Sia arasinda tarih boyunca polemik ko-
nusu olmus hususlara dair tarihi seyir, gerisindeki siyasi, psikolojik ve sosyal fak-
torler, iki tarafin goriislerini temellendirirken kullandiklart deliller hakkinda bilgi
sahibi olmay1, bunlara dair titiz ve elestirel bir gbziin degerlendirmeleri 15181inda te-
fekkiir etmeyi isteyen arastirmacilar icin énemli bir kaynak eser konumundadir. Tki
mezhep arasindaki kalin buz tabakasinin hamaset ve inat duygulariyla erimeye-
cegi asikardir. O ylizden hem Siinniler'in hem de Siiler’in biitlin ¢n kabullerini ve
kendilerine &gretilenleri bir kenara koyup hakikate ulasma arzusuyla énce kendi-
lerini sorgulama cesaretini gostermesi gerekmektedir. Taassup sahibi bir kimsenin
elbette bu eserden alacag higbir sey yoktur; ancak kimi zaman aci da olsa hakikati
kabullenmeye hazir zihinlerin bu kalemden istifade edecegi siiphesizdir.

Kadir Gémbeyaz

Who are the Real Chosen People? The Meaning of Chosenness in
Judaism, Christianity and Islam

Reuven Firestone
Woodstock, Vermont: Skylight Paths Publishing, 2008, x + 158 s.

This is a non-polemical and very readable book on the idea of chosenness written
from the perspectives of all three monotheistic religions, the religions that are almost
exclusively associated with the idea. In this book, Reuven Firestone, an American
Reform rabbi and a professor of Medieval Jewish and Islamic studies at Hebrew
Union College, as well as being an active figure in interfaith dialogue, provides not
so much a scholarly but a remarkably neutral and fairly analytical approach to the
question of chosenness as it appears in Judaism, Christianity, and Islam.

The starting point of the book is the reality of religious plurality and the inevi-
tability of interaction between different religious groups, especially monotheistic
ones, and how to make sense of chosenness and salvation, i.e., the claim to
religious privilege or superiority, in a multi-religious world. In order to find an
answer to the question of why the idea of chosenness exists, Firestone examines,
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in an almost Ibn Khaldunian fashion, the histories of emergence of the three
monotheistic religions and the early interactions between them. He particularly
emphasizes the relevant socio-religious and political milieu as the force behind
the dynamics that determine the notion(s) of chosenness in each Scripture. He
apparently takes a historicist line by attributing the origin of the idea of chosen-
ness to socio-religious factors. According to Firestone, chosenness was originated
“as a natural part of old tribal religion” (p. 26) of the ancient Near East, where,
as a matter of fact, not only the people of Israel, but all other peoples had enter-
tained the idea of having a covenant relationship with, i.e., being chosen by, their
national gods. As for the special or unique position of the religion of Israel in this
matter, Firestone attributes it to the fact that it was the only monotheistic religion
at the time. Thus, he argues that even after Israel’s tribal concept of God was
eventually transformed into a universal monotheism, the notion of chosenness
was still retained by the people of Israel “as a convenient and effective strategy’
(p. 26) to maintain their unique, i.e., monotheistic, religious system as opposed
to the polytheistic ways of other peoples. Such an interpretation makes the idea
of an eternal divine chosenness, at best, a fantasy. Here one should remember
Baruch Spinoza's interpretation of chosenness, which can be formulated as ‘cho-
senness for the people, not the people for chosenness’.

’

As regards the uniqueness of the people of Israel, Firestone also draws atten-
tion to a significant fact, asserting that it lay not in their being “the only commu-
nity to have arrived at the notion of monotheism”, but rather in their being “the
only [and therefore first] community that successfully held on to this [monothe-
istic] view in the ancient Near East” (p. 21. The brackets and emphases are mine).
This is, in fact, an important point that is usually confused or overlooked.

Firestone further states that “In a world of competing religions, being the one
community truly chosen by God conveys a clear message to potential joiners” (p.
42). This is why the idea of chosenness, as a central idea in the Hebrew Bible,
was later adopted by not only Rabbinic Judaism, but also Christianity and Islam,
all being “heirs and successors to biblical religion” (p. 52). Accordingly, the no-
tion of chosenness would well serve the purposes of proselytism and continuity
during the immediate subsequent eras, in particular, those eras that witnessed the
emergence of Christianity and Rabbinic Judaism. In the case of Christianity, which
was born as a Jewish sect into a more religiously universal environment, a new
form of chosenness would be promoted, a universal and voluntary one based on
faith in a saving Messiah. In the case of Rabbinic Judaism, which came on the
scene in the wake of the rival religion of Christianity, the ongoing claim to cho-
senness would mean “the continuation of Israel among the Jews” (p. 54). Islam,
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on the other hand would put less —indeed, much less-- emphasis on the idea of
chosenness than either Judaism or Christianity. Here, when Firestone refers to
Islam and chosenness, he must have been using chosenness in a broad sense, in
terms of representing the religiously best, for, as far as the Qur'an is concerned,
the appropriate concept to discuss should be ‘covenant(s)’, as a concrete idea that
directly refers to the content of the religion(s), instead of chosenness or chosen
people(s) as a vague or relative idea._

Firestone further notes that in Antiquity as well as in the Hebrew Bible cho-
senness was understood as a “zero-sum situation”, in which there could be “only
one chosen at any time” and “only one form of monotheism” (p. 70). So, ac-
cording to Firestone, it is quite normal and understandable that the religion of
Israel, being the only monotheistic religion at the time, had to be exclusivist and
Christianity, emerging as a rival movement, had to be supersessionist. As for
Islam, since it was born into a largely monotheistic or, as Firestone puts it, multi-
monotheistic environment, it could not claim an “exclusive truth”, as in the case
of the religion of Israel, nor enter into a “bilateral competition with Jews”, as in
the case of Christianity. Its goal rather “had to be to demonstrate superiority in its
claim” (p. 83). So, Firestone rightly argues, Islam’s position on monotheism and
chosenness could be considered an “elitist” but “not supersessionist” one.

Firestone also deals with the question of merit, which is a fundamental concept
in relation to chosenness and salvation. Once again, he indicates that all three re-
ligions interpreted the concept of merit in their own ways, in accordance with their
particular character, which is something that resulted from their relevant milieus.
Accordingly, in Judaism, due to the tribal nature of the religion of Israel, the merit
was formulated, right from the beginning, as the “merit of the fathers” and was
understood to be limited to the Jews as the members of what was apparently the
one and only divine covenant. In Christianity, the merit was formulated in terms
of “divine grace”, which was, in theory, available to all humanity, while in practice,
only the Christian community, i.e., “the new chosen” of the new covenant, could
be saved. In Islam, on the other hand, which accepted a plurality of covenants,
the merit, as a non-static condition, was based mostly on individual behavior, i.e.,
on true belief and conduct as an ongoing endeavor --and not, apparently, on true
progeny or true faith as a one-time (f)act. And the final verdict on salvation or
redemption was, in principle, up to God via what is called “divine intercession”.
However, Firestone also hastens to add that Islam, although less exclusive than
either Judaism or Christianity in accepting the validity of previous covenants, still
“limits the beneficiaries of intercession to members of the one chosen [or rather
truly believing] religious community”, i.e., the Muslim community (p. 108. The
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brackets are mine). His conclusion is that despite the existence of some inclusive
interpretations in each religion, particularly in Islam, each scripture still “associates
redemption first with the community of [its own] believers” (p. 144. The brack-
ets are mine). But here, it should be taken into account that in Islam even being
Muslim or a believer is considered to be a non-permanent situation (remember the
Qur’anic passage [4:136] that asks Muslim believers to believe!).

Firestone further suggests that Rabbinic Judaism’s turn to the inside and adhe-
sion to an exclusive chosenness was a consolatory move necessitated by Christian
and Muslim prohibitions on Jewish proselytism, as these two religions “privileged
their own forms of monotheism” when they became “imperial religions” (p. 128),
but with one difference. Under Islamic rule, despite the second-class status of Jews
and Christians, their religions remained legal, whereas under Christian rule other
monotheistic religions were outlawed. “But in a surprising reversal of the modern
Christian trend toward inclusion,” Firestone notes, “there is a certain movement
among some radical politicized Muslims toward religious totalitarianism” (p. 130).
This is correct. But, at this point, the latest stage of Jewish chosenness, especially
the Zionist-religious interpretation of it, should have been mentioned.

Overall, Firestone’s book seems successful in many points, e.g., in its impar-
tial standing and giving each religion their due, in indicating their particularities
beyond commonalities, in its ability to depict the nature of new religious move-
ments and their relationship to the old established religions, in indicating the close
connection between chosenness and survival (both spiritually and physically)
in the Jewish case, and between chosenness and redemption, particularly in the
Jewish and Christian cases, and, most importantly, in demonstrating the actu-
al separation and interdependence of monotheism and chosenness, and seeing
the connection between them as “an accident of history”. Still, there are several
points that need to be clarified. First of all, environment is, indeed, an important
factor in the shaping of the idea of chosenness. But to attribute the difference
between the attitudes of religions to both monotheism and chosenness to merely
social factors does not seem so accurate, despite the simplicity and practicality
of such theory. For this automatically would lead to a conclusion that a better
environment always produces a better religion. In that case, what was the envi-
ronment of Abraham which made him such a supreme example of monotheism
for all three religions?

Secondly, the point on the effect of the Muslim prohibition of Jewish proselyt-
ism on Jewish chosenness seems a debatable one. For, if not Rabbinic Judaism as
a whole, at least an exclusive Rabbinic interpretation of chosenness had already
taken place before the rise of Islam. So even if Christian suppression might be
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seen as a factor here, Muslim prohibition could not have been an issue, due to a
chronological impossibility. Moreover, it might even be suggested that while the
reaction of Rabbinic Judaism to the Christian supersessionism with a new version
of chosenness created an increasing hold on and clear formulation of an eternal-
mysterious chosenness, in response to Islam'’s rejection of the idea of an eternally
privileged genealogy/community —for any reason - and its putting emphasis, in-
stead, on true individual belief and conduct, most medieval Jewish scholars liv-
ing in Muslim countries (e.g., Saadiah Gaon, Maimonides, etc.) refrained from
making chosenness a fundamental discussion point (Judah Halevi is surely an
exception). This topic, in fact, deserves a separate discussion.

Finally, the difference in their understandings of chosenness and monotheism
is, indeed, the very point that makes these three monotheistic religions different
and unique. However, as opposed to what Firestone suggests in the conclusion
of his book, the “plurality” of religions, especially if taken as a result of social
factors, may not be such an ideal condition in and of itself that goes back to the
creation of the human being in the divine image. But it is certainly a human real-
ity, which started, at earliest, with God’s command to the first human couple to
descend to the earth as rivals to one another (see Q 7:24). And this fact perhaps
should be better appreciated by members of different religious groups; for rivalry
might serve, as indicated in the Qur'an (5:48), as one of the most effective ways
of motivating peoples to compete with each other to promote goodness on earth.

Salime Leyla Giirkan

Moral Agents and Their Deserts: The Character of Mu’tazilite Ethics
Sophia Vasalou?®

Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2008, 252 sayfa.

2006 yilinda tamamlanmis bir doktora tezine dayanan Kitap, Basra
Mu'‘tezilesi'nin ahlak teorisini incelemektedir. Yazar kitabinda felsefe nosyonuyla
kelam ve fikih literatiirinden felsefi malzeme ¢ikarmaya g¢alismaktadir. Bu agi-
dan ele alindiginda bile eserin énemli bir misyonu Ustlendigi goriilmektedir. Bu

3 Londra Universitesi School of Oriental and African Studies’de (SOAS) Arapca, islami caligmalar
ve felsefe alanlarinda lisans 6grenimi gorditkten sonra Cambridge St John's College’da doktorasint
tamamladi. Halen Berlin'de European College of Liberal Arts'ta hocalik yapmaktadir. Son dénemin
geng oryantalistlerinden olan yazar, Mutezile'nin ézellikle Basra Ekolii iizerinde ihtisaslagmustir.
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misyon bir diger acidan daha da énemlidir. islam felsefesinin temellerinin, arka
planinin ve ge¢misinin -her ne kadar Hiristiyan teologlarinin ve diger filozoflarin
felsefe sistematigi ile yazilmamig olsalar da- Islam mezheplerinin fikih ve kelam
literatiiriine dayandigi bir gercektir. Ciinki Islam felsefesi hentiz ortada yokken,
mezheplerin vahiy metinleri tizerinde akil etkinligi ile yaptiklart sorgulama ve
aciklama iceren felsefi calismalari ve eserleri vardi.

Kaynagi dini veya vahye dayali metinler de olsa, mantik biliminin kontro-
liinde sistemli ve disiplinli akil ytrtitme yoluyla tiretilen her bilgi felsefi bilgidir.
O nedenle bilgi kaynagl akil olan her bilgi felsefl bilgidir. Clink{i bilgi kaynagi
sadece akil olan bilim dali felsefedir. Yazar, bu calismasinin efradini cami bir se-
kilde “Vahyedilen Hukuk ile Akli Bilgi Arasinda Moral Degerler” adini verdigi ve
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dahil, dini metinler tizerinde bu tiir ¢alismalar
yapan bir disiplinin halkasi oldugunu géstermektedir (s. 38).

Mezheplerin bu calismalar: hem felsefeye sosyal ve toplumsal alt yap1 hazir-
lamig hem de konu ve soru olarak ilmi malzeme saglamustir. Aksi takdirde Islam
felsefesi entelektiiel temeli olmaksizin aniden ortaya ¢ikmis olacaktl. Bu ise ilmi
agidan mumkiin degildir. islam felsefesine ¢alisma malzemesi tegkil edecek eserler
sadece birkag islam filozofunun eserleri degildir. Islam mezheplerine dair eserler
de bu alan i¢in kaynak eserler olarak goriilmelidir. Bu nedenle islam felsefesi ca-
lismak isteyenlerin, dnce mezheplerin fikirlerini arastirmalari ve miitalaa etmeleri,
bu iki disiplini birlikte ele almalart gerekir. Bu felsefi durumun, akli 6n planda
tutan, hatta dinin usuliinden géren ve onu ilmi ¢alismalarina stirekli tatbik eden
Mu'‘tezile icin gegerli olmasindan daha makul bir diisiince olamaz. Bu 6nemi fark
ettigi, uyguladigl, islam mezhepleri literattiriinden felsefi neticeler gikardigi ve
hitkiimlerin rasyonelligini ortaya koymaya calistig i¢in Vasalou'yu takdir etmek
gereKir.

Eserin temel konusu, ahlaki davraniglarin mitkafati veya cezay: hak etmesi-
nin nedenlerinin izahidir. Bu alanda kitap hacminde yapilmis ilk eser sayilabilir.
Eserin ele aldig1 merkezi alim, Mu‘tezile'nin en 6nde gelen ve ¢aginin lideri duru-
mundaki disiintirii Kadi Abdiilcebbar'dir (6. 1025). Ayrica Menkdim Sesdiv (6.
1034), Ibn Metteveyh (6. 1076) ve Ebl Resid en-Nisabiri de (6. 1076 civari)
calismada yer verilen bilginlerdendir.

Kitap, altt bolim ve bir ilaveden olusmaktadir. “Birinci Boliim”de, Basra
Mu‘tezilesi tanitilmaktadir. “fkinci Boliim”, Mu‘tezile ahlakini anlamaya alt yapi
hazirlayacak mahiyette Mu‘tezile mezhebi hakkinda bilgi vermektedir. Ahlaka
teolojik agidan bakilmak suretiyle ahlaki sorgulamanin g¢ergevesini cizen teolo-
jik amaclar anlatilmaya ¢alisiimaktadir. “Uglincii Béliim”, hukuk olarak teoloji
tzerinde durmaktadir. Burada akli bilgi ile vahyedilen hukukta ahlaki degerler,
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Mu'‘tezile'nin ahlak dustincesi ve onu Islam hukukuna baglayan irtibatlar hak-
kinda bilgi verilmektedir. “Dordiincii Béliim”den itibaren kitabin asil konusuna
yogunlasilmustir. Fiillerin dogurdugu mukafat ve cezaya hak kesbetme anlamina
gelen “istihkak” (desert) kavrami ¢ergevesinde Basra Mu'‘tezilesi'nin gortisleri de-
taylica incelenmektedir.

“Istihkak” kavramu irdelenirken, istihkakin fiil icin bir neden olarak islevi ve
ahlak mefhumun tanimindaki rolii Gizerinde durulmustur. istihkakin fiillerdeki
ceza ve mukafatt mesrulastirmak amaciyla kullanilisini cesitli agilardan ortaya
koymaktadir. Bu sorun, farkli bir agidan ele alinarak, Kisilerin kimlikleri ile es-
katolojiye dair Mu'‘tezile diistincesi arasindaki iliski temelinde tahlil edilmektedir.
Kitabin ilave boliimii, Basra Mu'‘tezilesi’'nin miimeyyiz sahsiyetlerinden Menkdim
Sesdiv “istihkak” konulu Serh Usuli’l-Hamse adli metninin terciimesini ihtiva
eder.

Yazar, kitabinda fikhin bir ahlak hukuku oldugunu felsefi etkinlikle goster-
mekte ve bu gergegi “Hukuk Olarak Teoloji” bashiginda incelemektedir. islam fik-
hinin bir ahlak hukuku olmasi Yahudilik icin de gecerlidir. Belki de yazar, “Yahudi
hukuku” hakkinda yapilan felsefi eserlerdeki benzerlikten hareketle, ayni hususu
Islami literatiirde de aramistir. Sonugta, ayni benzerligin islam eserlerinde bulun-
dugunu temellendirmis ve delillendirmistir. Bu olguyu Islam alimlerinin mi Yahudi
eserlerinden, yoksa Yahudi alimlerinin mi islam literatiirtinden aldigi sorusu &te
yandan miistakil bir calismay1 da gerektirmektedir.

“Halaha” (seriat) terimi ile karsilanan Yahudi hukuku, ayni zamanda dini-
ahlaki bir hukuktur. “Fikih” terimi ile ifade edilen Islam hukuku gibi, milattan
once. V. asirdan itibaren gelistirilen halaha hukuk sistemi, giinimiiz hukuk
sistemlerinde de goriilen sivil ve ceza hukuku gibi béliimlerden olusur. Halaha,
kaynagini Tevrat'tan alan ve ahlaki sonuglar dogurmay: amaglayan ahkam ni-
teligindeki 613 hitkiimden (mitzvah, ¢. mitzvoth) olusur. Islam hukukunun da
Kur'an'in yaklagik olarak ytizde besini olusturan 200 civarindaki ahkam ayetini
temel alarak tiretilen bir hukuk oldugunu hatirlamak gerekir.

Fikih, ahlaki deger tasiyan fiilleri kendisine konu yapmustir. Bir vediay1
(emaneti) sahibine geri vermek ve borcu édemek gibi hukuki yiikiimliiliikler, bu
ahlaki zeminin ornekleridir (s. 38). Yazar, ayrica fikhin kelam ilmine nasil dahil
oldugunu da gostermeye calismaktadir. Bir diger ifadeyle fikih, kelam, felsefe
ve felsefenin bir alt dali olan ahlak ve teoloji gibi disiplinler, islam entelektiiel
geleneginde birbirinden ayrilamaz &zelliktedir. Yazar, eserinin esas ilgi alaninin
s6z konusu kavramsal yapiya malzeme teskil eden iste bu disiplinler oldugunu
vurgular. (s. 39).

167



islém Arastirmalar Dergisi

Yazar, ¢alismasinda goriislerine bagvurdugu alimlerin kullandigr hitkiim, illet,
farz, haram, helal gibi hukuki terimlerin, ahlaki davraniglarin kalite zeminleri-
ne referans yaptiklarini sdyleyerek dini-hukuki emirlerin, davranis sonuglart ve
ahlaki degerlerle iliskisine dikkat ¢eker. Yazar, alimlerin hukuki bir icraat olan
sugun failini cezalandirmay1 ve cezadan dolayr act ¢ekmeyi, cezayr hak etme
(istihkak = desert) terminolojisi ile ahlaken mesrulastirdiklarini sdylemektedir. Bu
durumda istihkak, cezalandirma icin muhtemel bir ahlaki deger nedeni olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Alimlere gore, mesela birini katleden Kisiyi cezalandirmanin
ahlaki nedeni onu hak etmis olmasidir. Yazar burada hukuk felsefesine basvu-
rarak alimler nazarinda bu cezalandirmanin bir “retributivism”, yani suclunun
isledigi fiilin misilleme ile verildigini ortaya koymaktadir. Retributivizmde istihkak
(desert), cezalandirmada gerekli ve yeterli ahlaki deger sebebidir. Dolayisiyla is-
tihkakin, caydiricilik veya sucun failini 1slah etme gibi diger cezalandirma meg-
ruiyetlerinden ayrilmasi gerekir (s. 68). Kitapta ayrica Mu'‘tezile’'nin lizerinde
onemle durdugu ilkelerden olan “iyi (hiisn)” ve “kotii (kubuh)” seklindeki ahlaki
deger hikiimlerinin hukuk ile iliskisini, alimlerin fikirlerine referansla detaylica
tahlil edilmektedir.

Kitabin okuyucuya daha yararli olmasini saglamak amaciyla elestiriye konu
olabilecek bazi hususlan belirtmek gerekir. Kitapta agdali bir ingilizce kullanil-
mugtir. Bu durum, Islamiyat ¢alismalarinin ézellikle anadili Ingilizce olmayan yeni
nesil okuyucular ve 6grenciler tarafindan anlasiimasini zorlastirmaktadir.

Bazi ifadelerin ve kelimelerin Arapca orjinallerinin parantez igerisinde ve-
rilmemesi, anlatilmak istenilenin daha iyi anlasilmasini engellemistir. Mesela,
Kitabin ismi dahil, biitiin icerik “desert” terimi lizerine kurulmustur. Bu terim
hemen her sayfada tekrar edilmesine ragmen tespit edebildigimiz kadariyla say-
fa 39’a kadar ne Ingilizce anlami ne de parantez icerisinde Arapga’si verilmistir.
Halbuki sozliikte “desert” kelimesi pek ¢ok anlama gelmektedir. Yine kaynak
eserlerde gecen bazi Arapca terimlerin tam Ingilizce karsiiginin verilmedigini
de sdylemek mimkiindiir. Mesela el-aslah teriminin Ingilizcesi “the optimal”
ve “the most beneficial” olarak karsilanmistir (s. 39). Oysa “the most suitab-
le”, “the most proper” ya da “the most accurate” olarak terciime edilmesi daha
uygun olurdu.

Bununla birlikte, islam literatiirii tizerine bu tiirden felsefi analizli disiplin-
lerarast akademik ¢alismalar Tirkiye'deki ilim diinyast icin bir gerekliliktir. Bu
nedenle Kitap, islam hukuk felsefesi ve ahlak teolojisi ¢alismalari igin bir el kitabi
gorevi Ustlenmesi agisindan biiyiik dnem tasimaktadir.

Niyazi Kahveci



Kitabiyat

Islam Diinyasinda Hukuk ve iktidar
Sami Zubaida
Cev. Burcu Kocoglu Birinci—Hasan Hacak

Istanbul, Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008, 378 sayfa.

Islam tarihinde hukuk ve iktidar iligkisi ok énemli ve belki de énemi nispetin-
de derinligine ele alinmamis bir konudur. Bu durumda etken olan hususlardan bi-
risi, sistematik fikih incelemeleriyle Islam medeniyet ve hukuk tarihi aragtirmala-
rinin gerektigi élctide birbiriyle kaynastirilmamasidir. islam Diinyasinda Hukuk
ve Iktidar, ilk dénemlerden son zamanlara kadar fikih ve iktidar iligkilerini ele
alan dikkat cekici ve kapsamli bir eser olarak karsimizda durmaktadir. Cok genis
bir tarihi-cografi kesitte olduk¢a stimullii bir konuyu toparlayici ve agiklayict bir
anlatimla ele almasi bakimindan dikkat ¢ekici ve faydali olan eserde yer yer go-
rilmesi muhtemel zaaflar da kanaatimizce yine ayni sebeplere dayanmaktadir.

“Giris” disinda (s. 4-15) alt1 béliimden olusan kitabin “Birinci Béliim"{inde
seriatin olusumu, kaynaklari, kavram ve yontemleri anlatilmaktadir. Bu boliim
fikha yabanci Batili okuyucu icin ¢ok genel ve kimi yonleri itibariyle de eksik
ve indirgemeci sayilabilecek bir taslak niteligi tagimaktadir. “ikinci Bélim”, se-
riatin kurumsal yoniiyle ilgilidir. Bu kurumlar Osmanli 6ncesi ve Osmanlt do-
nemi olmak tizere iki dénemde ele alinmustir. “Uglincii Bdlium”, kitabin ana ko-
nusu olan hukuk ve iktidar, yani hukukgular ve yoneticiler arasindaki iliskilere
dairdir. Bu boliim de bir dnceki gibi Osmanli dncesi ve Osmanli ddnemi olmak
uizere iki bolimde ele alinmaktadir. “Dordiincti Bolum”, reform c¢agi ve hukukun
devlet icinde resmi yapiya kavusturulmasiyla alakalidir. Burada daha ¢ok -Misir
dahil olmak tizere- XIX. ylizyll Osmanl topraklarindaki durum analiz edilmek-
tedir. Reformlarin siyasi ve ideolojik baglamlarini, onlari ¢evreleyen sosyal ve
ekonomik catismalari ele alan bu bolim, modernlige eslik eden sekiilarizasyon
stireglerini de inceledigi icin glinlimiiz sorunlarinin cogunun kaynagini tespit et-
meye yOnelir. Besinci ve altinct bolimlerde ise, seriat politikalari ve ideolojisinde,
XX. ylizyilldan ginimiize ortaya ¢ikan gelismelere deginilir. Yazar burada Islami
ihya ve uyanisin, modernligin yerine dini otoriteyi gecirme ¢abasinda oldugunu
savunmaktadir. “Besinci Boliim” bu konularla ilgili Misir'daki problem ve tartis-
malarin izini stirmekte, ézellikle muhalefetteki islamcilar’la hiikiimet giiclerinin
buna verdigi tepkiler arasindaki etkilesime odaklanmaktadir. “Altinct Boliim” ise
seriatin Iran islam Cumhuriyeti’'ndeki uygulamasi tizerinedir.

Yazarin dogrudan ihtisas alanina girmediginden, biiytik boliimii itibariyle ikin-
ci el kaynaklara -ve tabiatiyla onlarin yorumlarina- dayanan (mesela “Birinci
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Bolim”de Schacht, Calder ve Hallag; “Ikinci Bolim”de Tyan, “Ugtincii Bolim”de
Crone ve Hinds, Laoust) Kitap, kanaatimizce birgok yerde bunun bir zaaf haline
gelmesini engelleyecek bir toparlayicilik ve yorum kuvveti gostermektedir. Mesela
Osmanli donemiyle ilgili bilgi ve yorum seviyesinin dikkat cekici oldugu sdyle-
nebilir. Bununla birlikte, kimi yerlerde indirgemecilik ve bakis agist problemleri
kendini gosterir ki tasavvufla seriat arasindaki iliskiye dair yiizeysel gézlemler
(s. 183) bu gergevede ele alinabilecek bir nitelik tasir. Altt bélimden olusan ki-
tabin son Ui¢ bolimiiniin, ilk Gi¢ bélime nazaran konuya daha hakim oldugu
gortlmektedir.

Uzun yillardir batida yasayan Irak asilli Zubaida'nin akademik Kariyerini
bliyiik Ol¢lide Batililar’a misliiman toplumlari anlatmak ekseninde strdiirdiigli
soylenebilir. Kitap bu cerceve igerisinde anlamini bulmaktadir. Eser temel fikrini,
misliman toplumlarin zihniyet ve kurumlar itibariyle diger modern toplumlar-
dan 6zde bir farki olmadigl noktasina yaptig1 vurguda bulur. ister ¢atisma ister
diyalog taraftari olsun, medeniyet eksenli teori ve yaklasimlart 6zcli bulan ve bu
durusu elestiren Zubaida'ya gore medeniyet catigmacilari ile Islam’in bttiinligi
ve bdlinmezligini savunan islamcilar arasinda -tamamen zit bakis acilarina sahip
olsalar da- medeniyet kavramini temel almalari bakimindan ideolojik bir birlikte-
lik séz konusudur. islam’in biitiin olarak bir “medeniyet” niteligi tagidigi, sadece
bir dinden ibaret olmayip aksine siyasal ve toplumsal bir sistem oldugu yaklasimi,
onun nazarinda Humeyni devrinde iran’da yasanan tecriibeyle yanliglanmistir:
“Ne ‘Bati’ ne de ‘Islam’ homojen varliklar degildir. Her ikisi de, tarihte ve giinti-
mizde, kiltirleri, sosyal yapilart ve siyasi orglitlenmeleri acisindan biiyiik bir
cesitlilik ihtiva etmektedir. Catisan veya ‘diyalog’ igerisinde olarak tanimlanacak
medeniyet biitiinleri diye bir sey yoktur; fakat medeniyet dedigimiz seylerin kendi
icerisinde pek ¢ok catismalar yer almaktadir” (s. 7).

Yazar, pek ¢ok musliman ve Batili yorumcunun (mesela Ernest Gellner gibi)
“Islam toplumu”nu sekiilerlesmeye kapali, son dénemdeki Islami uyanisi da dinin
kitlelere hayat verebilecek tek ideoloji oldugunun bir belirtisi olarak gdrmesine
karg1 ¢ikmakta ve modern siyasi Islam’m dogrudan sekulerlesmeye ve son iki
yuzyildir bolgede gerceklesen reformlara karsi gelismis oldugunu savunmaktadir
(s. 9, 188-189).

Sami Zubaida'nin diger bir¢ok arastirmaci tarafindan da paylasilan dogru bir
tespitine gore, seriat modern anlamda bir hukuktan ibaret degildir; seriat aile,
ahlak, ibadet ve siyaseti belirleyen buitiinctl bir sdylem; din, ahlak ve adaletin
bir biitiin icinde ifadelendirilmesidir. Bundan dolay1 da bir muhalefet ve miicadele
aract olarak her zaman suistimal edilmistir (s. 8).
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Birinci béliimde dikkat ¢eken -ve aslen Calder’e ait olan- iddialardan birisi,
Islam hukuk birikiminin, olusup olgunlastiktan sonra kendini megrulastirmak icin
Kur'an ve hadislere dayandirmasidir. Yazara gore bu olgu, seriatin “ideolojik” ve
“yorumlamact” diizenine ters diismektedir. Nitekim bu diizen baslangic noktasi ve
nihai otorite olarak Kur’an ve hadis naslarini almaktadir (s. 36-37).

Seriatin gelistirilmesinin tarih boyunca devlet yoneticilerince degil, sivil alimler
eliyle gerceklestirilmis olmasi, kitapta vurgulanan hususlar arasinda yer alir.
Seriatin bu sivil karakteri, onu modern devletin hukuki yapisindan ayiran temel
bir husustur. Fakat alimler, yoneticilerden tamamen bagimsiz ve uzak kalmamis-
lardir (s. 8). Mamafih -Schacht kaynakli muglak “ham madde” kavramina sik sik
atif yapan- yazarin seriatin sivil karakteri hususundaki vurgusunun kimi yerlerde
muglaklastigr goriiliir: “...Aslinda bu noktadan itibaren siyasi iktidar, hukuku yii-
rurliige koymaktan olmasa da, hukuk yapiciliktan ayrilmis oldu” (s. 126).

Yazarin fikhi ve onun kurumlarint miimkiin mertebe tarihsel, devrin siyasi ve
sosyal ihtiyaglarina gore sekillenmis, biiytk 6l¢lide sekiiler yapilar olarak ortaya
koyma ¢abasi sebebiyle, Osmanli éncesi donemin yargi sisteminde tarih icinde
ortaya ¢ikan yozlasmanin boyutlarini gereginden fazla abartma egiliminde oldu-
gunu sdylemek mimkiindiir. Zubaida'nin, Osmanl éncesi déneme ait yozlagsma
olgusuna nicin 6zellikle dikkat cektigine gerekce olabilecek sdyle bir aciklamasi
vardir: “Belki de Islam dinyasindaki yozlagma kayitlarinin diger yerlerdekinden
daha dokunakli olmasina yol acan su etkendir: Islam’da hukukun ve hakimligin
Oziindeki dini karakteri” (s. 84). Osmanli ddnemi yargi sistemiyle ilgili olarak ise
su degerlendirmeyi yapar: “Hakimlerin biiyiik bir ¢ogunlugunun vardiklari yar-
gilar genellikle dogrudur; hakimlere davacilar tarafindan rigvet verilmesinin or-
nekleri biliniyorsa da, bunlar istisnai durumlardir. Gibb ve Bowen (...) hakimlerin
davalarinda diiriist olmalarini temin etmek tizere pek ¢ok sinirlamanin bulundu-
gu sonucuna ulasir. Bu sinirlamalardan birisi, yerel gelenek ve orfiin ¢ogunluk-
la sonucu belirledigi ve daha karmasik vakalarda kadinin bir hitkmii, ancak bir
miiftinin de onayiyla aldig1 gergegidir. Bir bagka sinirlama, yargilamada bir kural
ihlali veya hata olacak mi1 diye gbézlemleyen rakip yerel ulemanin kiskanghigi ve
denetimidir. Bu goriis Marcus'un Halep mahkemeleriyle ilgili calismasinda tespit
edilmektedir” (s. 105). Osmanli 6ncesi ve Osmanli dénemi yargi sistemlerinde
yozlasma ve dirtstlik bakimindan gercekten bu derece farklilik olup olmadigi
kanaatimizce kayda deger bir sorudur.

Kitap, Marcus'un Halep mahkemeleri hakkindaki ¢alismasinin, kadi mahke-
meleriyle ilgili genel Batili tasavvura iligkin ortaya koydugu 6nemli bir itiraza dik-
kat ceker. Max Weber, gelistirmis oldugu hukuki formlar tipolojisinde en keyfi ve
genis takdir yetkisi olanini kadi yargisi olarak belirlemektedir. Marcus ise Halep
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kadi mahkemesini, usul ve yargilamalar itibariyle dngoriilebilir ve tutarl olarak
nitelemekte ve belirli bir tarihsel-cografi vaka érneginde Weber'in iddiasint ¢lirtit-
mektedir (s. 113).

Kitap boyunca kendini gosteren temel fikirlerden birisi, tarih boyunca oldugu
gibi gliniimiizde de misliman toplumlarin i¢inde yasadiklari diinyanin zorla-
malar kargisinda hukuklarini revize ettikleri; fikhi, aslinda onun temel ilkelerine
uymayan cesitli uygulamalart da igerecek sekilde yeniden formiile ettikleri ve
dolayisiyla fikhin ézde diger hukuk sistemlerinden ¢ok farkli bir sistem olmadi-
gidir. Fikhin ilmi ve pratik degeri hakkinda yazarin kanaati ¢ok olumlu sayilmaz.
Modern fran’la ilgili bir baglamda soyle der Zubaida: “Sosyal siyaset, refah siyase-
ti ve aile hukuku gibi seriatla ilgili konularda fikhin geleneksel buyruklari siyaset
tiretmeyi zorlagtirmistir” (s. 345). Yazarin bakig acisina gore Islam toplumlarimin
bu pasif vaziyet alislari, onlarin modern diinyaya geleneklerine dayali olarak yeni
seyler sOylemelerini miimkiin kilmamaktadir. Zubaida'nin kitabi, alaninda temel
bir kaynak olmasini saglayacak kusaticiligi kadar, takip ettigi akademik siyasetle
de dikkat cekici bir eserdir.

Clineyt Koksal

Sekiilerligin Bigimleri: Hiristiyanlik, islamiyet ve Modernlik
Talal Asad

Cev. Ferit Burak Aydar

Istanbul: Metis Yayinlari, 2007, 313 sayfa.

Kur'an ve tefsiri lizerine eserleriyle taninan Muhammed Esedin oglu,
halihazirda City University of New York'ta antropoloji profesorii olarak gorev
yapan Talal Asad, Post-kolonyalizm, Hiristiyanhik ve Islam’da iktidar araglari
ve gerekgeleri, ritiiel arastirmalari, intihar saldirilart Gizerine calismalariyla ta-
ninmaktadir. Yazar, “Sekiilerligin Bicimleri” sorunsallastirmasinda sekiiler ve
dini kavramlar1 antropolojinin arastirma nesnesi haline getirmekte, Foucoult ve
Nietzsche'nin ydntemleriyle bu kavramlarin soy kiitigiinii sunarak ise basla-
makta, Wittgenstein’dan esinlenen bir perspektifle bu kavramlarin Hiristiyanlik,
Islam ve modernlik i¢inde “kavramlar gramerinde” izledigi degisiklikleri ve gegir-
digi gelisim stireclerini incelemektedir. Bu incelemesinde “Antropoloji sekiilerlik
ve onun etrafindaki kavramlari aydinlatabilir mi?” sorusundan hareket etmekte-
dir. Antropolojinin imkanlarindan faydalanarak farkli zaman ya da mekanlarda
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bulunan toplumlar arasindaki yerlesik kavram ve temsilleri karsilagtirmaktadir.
Bu kavramlart kokenleri ile degil, daha ¢ok kavramlart dile getiren yasam bi-
cimleriyle ya da saliverdikleri veya engelledikleri giiclerle, gelistirdikleri irade bi-
cimleriyle birlikte degerlendirmektedir. Asad'in sectigi izlekler hayli enteresandir.
Sekiiler ve dini olan arasindaki ayrimi, farkli yasam bicimlerinde ortaya cikan
insan bedenine iliskin yaklasimlar iizerinden anlamaya calisir. Acl, fiziksel tah-
rip, ¢lirlime, 6liim, fiziki biitiinlik, bedenen biiyiime, cinsel haz ve insan haklari
kavramlari tizerinden sekiiler aklin bioslarini kesfetmeye calisir. Bununla da kal-
may1ip modern yasalarin belli pratik ve uygun temel kabul edilen belli égretileri
“insani” bulup digerlerini “gayr-i insani” ilan ederken hangi yollarn izledigi, bu
tanimlama ve diizenleme isinin sekiler ve dini olanin gramerine hangi sdylemsel
alanlart actigini sorgular.

Asad, kitabini temelde i¢ ana béliime ayirmaktadir. Bu boliim ve alt basliklari
su sekildedir: A) Sekiiler: 1. Sekiilarizm Antropolojisi Diye Bir Sey Olsa Neye
Benzerdi? 2. Faillik ve Ac Uzerine. 3. Zuliim ve Iskence Uzerine. B) Sekiilarizm:
4. Insan Haklar Araciligiyla “Insan”i Kurtarmak. 5. Avrupa’da Bir “Dini Azinlik”
Olarak Mislimanlar. 6. Sekiilarizm, Ulus-Devlet ve Din. C) Sekiilerlesme: 7.
Somiirge Misir'da Hukuk ve Ahlak Alanimnin Yeniden Diizenlenisi.

Yazara gore, sekiilarizm dini olanin yerine gegerken iki sekilde kendini mes-
rulastirmaya ¢alismaktadir: Birincisi toplumsal farkliliklart ve mezhep ayriliklarini
yok etmek i¢in en kiiciik ortak payday: bularak biitiin grup taleplerini ve kimlik
kodlarini sekiilarizmin tikel kaynaginda bulusturma iddiasi; ikincisi, geleneksel
ve dini olandan tamamen farkl bir siyasi etik kurma iddiasidir. Bununla birlikte
sekiilarizm 6zeli yoneten akil ile kamuyu yOneten ilke arasinda bir ayrim yaparak
kamusal aklin sekiiler olmasini 6ngdrdiigii gibi, 6zeli yoneten aklin da sekiiler
olmasini talep etmektedir. Tam da burada Asad sormaktadir: Peki bunlar ne ka-
dar miimkiindiir? Klasik sekiiler teorinin temel kodlari ve kendini mesrulastirma
bicimleri nelerdir? Sekiilarizm sdylemi gercekten modern aklin bir bilgi kategorisi
midir, yoksa modern devletin siyasi bir stratejisi olarak m1 anlagiimalidir? Bir s6y-
lemi ve eylemi dini veya sekiiler kilan nedir?

“Sekiilarizm Antropolojisi Diye Bir Sey Olsa Neye Benzerdi?” baslikli ilk bo-
liimde yazar, Klasik antropolojinin énkabul ve tutumlarina deginir. Mit, bliy,
cadilik, cin ¢arpmasi, tabu ve psikoterapi ritlielleri gibi sorunlart kendine ¢ok¢a
konu edinmis olan modern antropoloji, stirekli Avrupali olmayan diinyanin tu-
hafliklarini ifsa etmek ve dini olanin gizemini bozmak gibi bir yaklasimla hare-
ket etmistir. Sekiilarizm kavrami ise son dénem antropolojik ¢alismalarda konu
edinilmektedir ki bunun da ¢agdas siyasi kurumlarin gizemini bozacagi agiktir.
Cunki bu arastirmalara gore sanildiginin 6tesinde sekiiler akil, hosgorii ile degil,
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drettigi mit ve siddet lizerinde ylkselmektedir. Buradan hareketle Asad, sekiiler
kavraminin modern zamanlarda icra ettigi fonksiyonun dini olandan ayri ve ona
karst bir kategori oldugu iddiasini tartismaya agarak XVIII-XX. yiizyillar arast
sekiiler kavramini olusturan aglari anlamaya yonelik bir antropoloji kurmaya
calisir. Asad’a gore “Sekiiler ne kendisini Onceledigi varsayilan dini olanin de-
vami ve kutsalin son asamasidir ne de kutsaldan basit bir kopustur.” Yani se-
kiilarizm kutsal olani diglayan bir éze sahip degildir. Sekiiler modern yasamdaki
belli davraniglari, bilgileri ve duyarliliklari bir araya getiren bir kavramdir. Yazar,
dini ve sekiiler gibi kavramlarin esasen sabit kategoriler degil, ic ice gegisler ve
kopmalarla dolu devingen kategoriler oldugunu sdyleyip neyin 6zel akla, neyin
dini inangtan arinmis bagimsiz bir siyasi etige ait olduguna karar verecek yetkili
bir merci olamayacagini vurgular. Dini ve sekiiler olanin esasen sabit kategori-
ler olmadigini sdylerken, goriiniiste sekiiler olan kurumlarin tizerindeki ortiileri
kaldirdigimizda aslinda dini olduklarinin anlasilacagini da iddia etmez. Tersine,
hicbir seyin “6ziinde” dini olmadigini ve de “kutsal dili” ya da “kutsal deneyimi”
tanimlayan bir evrensel 6z bulunmadigini savunur. Dini yasam ile sekiiler yasam
arasinda kopuslar oldugunu ve bu kopuslarda sézctiklerin ve pratiklerin yeniden
diizenlendigini, eski sdylemsel gramerlerin yerini yenilerinin aldigini varsayar. Bu
nedenle dinin vazgecilmez bir parcast oldugu iddia edilen bir sdylemin tarihinden
parcalar alarak kutsal ve sekiiler olanin nasil birbirlerine dayandiklarini gdsterme-
yi amaglar. Kitabin sdylemi bu temel {izerine kurulur. Ancak bu séylemde sekiiler
ve dini olan arasindaki gegislerin ¢ok acik olmadigini ifade etmek gerekir. Hatta
dini olani tanimlayan bir 6z olmadigini belirtmek, kutsali metafizik kékiinden
koparip arastirmanin yéntemi agisindan sekiilerle es seviyeye indirgemek anla-
mina gelir. Asad’'in sekiilerligi degerlendirirken dini olana verdigi konum ontolojik
temele oturtulmazken, antropolojinin alisgkanliklarinin gerektirdigi tizere, daha
¢ok fenomenolojik parantezlerle sinirlandirilmaktadir. Bu da dini olanin dogast
acisindan kitabin en biiyiik handikabini olusturur. Fakat yazarin bunu yaparken
modern devletin hukuki ve siyasi stratejilerinde dini olani reddetmesine ragmen,
zaman zaman dini kodlart kullandig1 hatta dini olandan daha derin catisma ve
ayrnisma alanlart agtigina isaret etmekten de ¢ekinmez. Fakat Carl Schmitt’te ol-
dugu gibi sekiiler olanin din igin bir maske oldugu ve sekiiler siyasi pratiklerin
¢ogunlukla dini olanlari taklit ettigi goriisiine de sapmaz.

Asad, mitin modern tarihi bilgi ve modern siirsel duyarliliklarin olusumunu
nasil etkiledigini ve tarihsel stire¢ icinde mitin atfedildigi insani hayalgiictiniin
tanimlamak, degerlendirmek ve diizenlemek fiillerinin modern dénemde aklin
islevleri haline nasil getirildigini belirtir. Buradan hareketle kutsal ve profan al-
gisindaki degisime isaret ederek klasik teolojideki karsithigin dogaiistii kutsal ile
dogal dindist arasinda degil, her ikisi de askin glicler olan ilahi ve seytani arasinda
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ya da her ikisi de diinyevi kurumlar olan manevi ve diinyevi arasinda olduguna
isaret eder. XIX. ve XX. ylizyillarda kutsal sdylem olarak mitin dini metinlerin al-
gllanmasinda, yorumlanmasinda ve siirdeki etkisini inceler. Esinlenme kavramini
tefsir ve siirde “kutsal lafiz” ve “beseri anlam” arasindaki doniisim tizerinden
degerlendirerek kutsal metnin ve séziin bir akil ytiriitme nesnesine déntisiim sii-
reclerini inceler. Hiristiyan teolojisinden esinlenme tarihinden etnografya tarihine
intikal eden yazar, esinlenme anlayisinda meydana gelen degisikliklerin, yeni
ortaya ¢ikan bir deneysel fizyoloji ve sanatsal deha terminolojisiyle i¢ ice gegtigini
gostermeye calisir. Ornek olarak geleneksel Samanlik ve tedavi stratejileri kargi-
sinda beden ve ruh algisinin degisiminin zorunlu sonucu olarak aci algisinin degi-
simini vurgular. ik giinah igin verilen ceza mitinin tiptaki doga yasalarinin ihlali
(vanlis beslenme, egzersiz yapmama) sebebiyle verilen ceza mitine dontstiginii
ve Tanri'nin mutlak failliginin dogaya atfedilmesi sonucu artik acinin sekiilerles-
tigini vurgular. Aci sekiilerlesince, kutsal olanla irtibati sebebiyle acinin kutsal
kokiint sagaltan geleneksel Saman, modern zamanlarla birlikte sair, mit anlaticist
veya gosteri sanatgisina doniismiis ve bunlarin yasadigl ve yasattigi ruhsal tecrii-
be de esinlenme fikrinin sanatginin dis bir kuvvetin ilhamiyla zaptedilmesi olarak
algilanmasina neden olmustur. Dolayisiyla Saman, dahi bir sair veya sanatgiya
dontstirtiliirken, sekiiler esinlenme sdylemi de dogal bedenin yeteneklerine ve
bu yeteneklerin toplumsal diizeyde gosterilmesine isaret eder hale gelmistir. Asad,
modern siir sanati ve sekiiler duyarlilik konusunda Batili sairlerden W. Blake,
Coleridge, T.S. Eliot’den bahsederken, modern Arap siirinde mitin (iistGire) sekii-
ler kullanimina 6rnek olarak ateist ve modernist olan Suriyeli sair Adonis’i (Ali
Ahmet Sait Esber) ve siirini degerlendirir.

Yazar, son derece mite ve siddete batmisken kendisini sekiiler ve rasyonel
olarak gosteren modern liberal devletin kamusal ve siyasi degerler icin (esitlik,
hosgorii, 6zgiirliik) bir temel ve kamusal-6zel ahlak igin de biitiinltiklii bir ¢ergeve
saglayan koken anlatilarini insan haklart mefthumu ve Avrupa’da dini azinlik
konseptleri lizerinden degerlendirir. Bu baglamda liberalizmin insanin ve toplu-
mun dogasini vurguladigi temel sdylemi olan “Tilim insanlar esit yaratilmistir” ve
“Herkes insan haklarina sahiptir” énermelerini sorgular. Liberal evrensellestirici
aklin siddetine isaret ederek sekiiler kutsallart (vicdan, miilkiyet, 6zglrlik, de-
neyim) bunlari ihlal eden her seyi zor yoluyla koruyan siyasi, yasal ve hukuki
disiplinlerin liberal mit tarafindan nasil desteklendigini aciklar. Asad’a gore li-
beral siddetin beslendigi kutsal mitlerin birincisi kamusal aklin séylemi olarak
‘aydinlanmact siyaset miti”, digeri evrensel oy hakki ile “kolektif iradenin temsili
miti”dir. Bunlardan birincisi, elit bir tabakanin insanligin egitimini yiiriitmesine
firsat verirken, digeri yurttas ve segmenlerin maniptile edilebilir bireysel diisiince
ve fantezilerini rakamlara dékme bicimidir. Bdylece elit-liberal soylem tretilmig

‘
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mitlere dayanarak dini tutkuyu dizginlemeye calisirken, demokratik rakamlarda
¢ogunlugun azinliklara tahakkiimiinii saglar. Bu sebeple yeni siddet bicimleri
olusur. Asad’a gore sekiiler bir devlet asla hosgdriiniin teminati olamaz. Clinkii
bdyle bir devlet farkli tutku ve korkularla sekillenmis yapilar kurmaktadir. Hukuk
hi¢bir zaman siddeti ortadan kaldirmay1 amaclamaz; zira hukukun amaci sadece
siddeti diizenlemektir.

Asad’a gore modern sekiiler anlayislarin bicimlenmesinde faillik ve act kavra-
yiglarinin, insanin actyt ortadan kaldirma sorumlulugu hakkindaki fikirlerin ¢ok
Onemli bir yeri vardir. Tarih yapmaya yetkilendirilmis sekiiler i¢in faillik, dncelikle
bir aktdre iktidar sorumlulugu yiikler. Her fail eylemini temsil ettigi ilkenin eylemi
olarak sunar. Bunun ger¢ekten bdyle olup olmadigini anlamak icin Asad’a gore
“Secilmis temsilciler kendi sahislarini mi, yoksa segmenleri mi temsil ederler?” so-
rusunu sormak, Bat1 siyaset teorisinde faillik paradoksunu ele verir. Bunu teatral
temsil tizerinden vurgulamaya ¢alisan Asad sOyle sorar: “Bir tiyatro sahnesindeki
aktdr, bedeni orada olmayan bir Kisiligi temsil ederken, kendi bedenini bir digeri
adina yetkisizlestirmekte degil midir? Aktériin bedeninin baskasini var kilarken
yasadigi faillik yarilmasi, bir miivekkili, bir yasay1 ya da segmenleri ve ¢ikar grup-
larini temsil ederken de gecerli degil midir? Burada faal olan ve yetkisizlestirilen
kimdir?” Asad, bu sorulara verdigi cevaplarla modern siyasi temsil alanlarini
anlamamiza olanak sunmaktadir.

Faillik sorunu sadece sekiiler alanda sorunsallastirilacak bir kavram degildir.
Din tarihi icerisinde de faillik ve temsil iliskilerinin zengin bir role sahip oldugu
goruliir. Wittgensteinc bir dille sdylersek, Hz. Isd’min Cilesi ve Hz. Hiiseyin'in
Sehitligi gibi ayin oyunlarinda faillik, acinin temsil edilisinde yeniden canlanir.
Yazar ac1 ve faillik kavramlariin antropolojik izini siirerken, dinlerde yaygin
olan acinin faillige donustiigli “kefaret teolojisi” bigimlerini de sorgular. Bunu
yaparken de act ve istirap kavramlarinin psikolojik koklerine iner. Aci ve 1stirap
¢ekerken pasif oldugumuzu ve bir 6zne degil, nesne oldugumuzu saniriz. Oysa
yazar bize acinin salt pasif bir durum degil, bizatihi faillestirici bir durum olarak
da okunabilecegini teklif eder. Ote yandan ahlaki egemenligin yegane mekani
olarak yekpare insan bedeni tizerine yapilan sekiiler vurgunun “hatirlama, umut,
kendini agma arzusu” gibi i¢ durumlar tizerinden tecriibe edilen dini ve muhayyel
actyt yok ettigini de belirtir. Bagka acilar fail olarak temsil etmenin dinsel gele-
neklerdeki drneklerine isaret ederek belirli geleneklerin acty1 nasil kullandiklarina
deginir. Acinin bedensel temelini inkar etme hatasina diismeden, acinin bedenin
epistemolojik konumunu ve ahlaki potansiyelliklerini tesis etmenin bir bi¢imi
oldugunu gosterir.
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Sekiilarizm, sekiler bir anayasanin dini azinliklara ve farkli mezhep grupla-
rina karsi siddeti ve hosgoriisiizligii kaldiracag: iddiasiyla ortaya cikarken, ku-
rumsal dinler ile zuliim ve iskence arasinda kokli bir nedensellik iligkisi varsayar.
Oysaki XX. yuzyilda Nazi Almanyasi, Stalin Rusyasi, Imparatorluk Japonyasi,
Kizil Khemerler, Mao Cin'i artik gérmezden gelinemeyecek bir sekiiler siddet uy-
gulayicilari olarak tarihe ge¢mislerdir. Dolayisiyla artik kurumsal dinlerin zorunlu
bir siddet kaynagi olmadig1 aciktir. Asad, buradan hareketle akla ilk gelen sekliyle,
sekiiler rejimlerle dini rejimler arasina bir siddet dlcegi koyarak aralarinda muka-
yeseye girismemekte, modern sekiiler siyaset ve hukukta tanimlanan zuliim ve
iskence algisinin koklerine inmektedir. Bir kavram otopsisi yaparak sekiiler devlet
aygitinin ahlaki organlarini kesfe ¢ikmaktadir.

Yazar sonug olarak soyle demektedir: “Sekiilarizmin tarihi sanildiginin aksine
zulim ve iskencenin yok olusunun tarihi degildir. Bu sadece ‘Nasil insan olu-
nur?’ diye baglayan sekiiler hikayenin temel iddiasidir. ikinci olarak insan haklari
sdylemlerinde tanimlanan ‘iskence, zalimce, insanlik dist ve onur kirict davranig-
lar’ ifadeleri sadece evrensel ve Kiltiirlerarasi bir kistas olusturmaya yoneliktir.
Ugtlincii olarak 1stirap ve 1stirap duyan varhigl, sekiler hukuk evrensellestirici bir
temelde kavramsallastirirken, 6te yandan yasaklayict igerigi bakimindan ise ti-
kellestirmektedir. Son olarak ise acty1 ve istirabi yok etmeye yonelik sekiiler ¢aba,
act ile kurulan bireysel tecriibe hakkini yok saymakta ve modern hukukun act ve
1stiraba yonelik yorumu act ile kurulan dinsel iligki bicimleriyle catigsmaktadir.”

Asad, modern vicdanin ayni zamanda sekiiler bir vicdan oldugundan hareket-
le zalimlik kabul edilen geleneklerdeki aci algilarinin antropolojisini yapar ve haklt
olarak Batili yoneticilerin kendi disindaki kiiltiir ve gelenekleri yasa disi, zalim ve
fanatik ilan ederken esasen yok etmek istediklerinin 6teki kiltiirlerin istirabr de-
&il, geleneksel bir kiiltiire kendi adalet ve insanlik standartlarint dayatma arzusu
oldugunu belirtir. Yani yeni beseri 6zneler yaratmaya calisir. Asad’in isaret ettigi
en 6nemli gostergelerden birisi de liberal-demokratik hiikiimetlerin gizli iskence
uygulamalar ve iskence suglamalarindan kurtulmak i¢in hukuken yeni “act verici
muamele kategorileri” tanimlamalaridir. Bu tanimlar ¢ergevesinde modern devlet
iskence, savas ve imha tekniklerini kendisinin ve yurttaslarin giivenlik ve refahi
icin yaptigini deklare eder. Clinkii “insan” yasami kutsaldir; ama yalnizca devle-
tin tanimladigr belirli baglamlarda ve devletin tanimladigi insanin yasami.

Asad iskence ve act algisini, kisinin kendisini iradi olarak onur Kirict ve za-
limce davranisa maruz birakmasi olgusunda inceler. Dinsel ac1 ¢ekme ritiielleri
(Hiristiyan cileciligi, Siilik'teki asura torenleri vs.) sado-mazosizm ve giiniimiiz-
deki 6rneklerden hareketle, aciy1 iradi/olumlu bir sekilde yasama pratiklerine dik-
kat ¢eker. Bunu yaparken de tecriibe edilen acinin sekiler ve dlciilebilir iskence
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algisinin aksine, actyla kurulan tutkulu bir birliktelik oldugunu ifade eder. Bu tiir
tecritbelere yonelik modern diismanligin basitge actya yonelik degil, belirli bir in-
san olma anlayisiyla uyusmayan acitya yonelik oldugunu belirtir. Clinkii sekiiler
akil fiziki aciyr algaltici bularak reddederken, 6te yandan bireylerin tikel yasam
alanlarinda sinirsiz derecede fiziki haz pesinde kosabilecegi gorisiinii dayatir.
Yazar, modern devletin zuliimleri ortadan kaldirmak diye bir gayesinin olmadigini
belirtirken, sekiiler aklin toplumda “asir1” olarak tanimladig1 kategorilerin sorgu-
lanmasi gerektigini tavsiye etmektedir.

Son olarak ulus-devlet ve din arasi iligkileri ve modern dini sdylemlerin bu iligki-
den etkilendigi nispetle gelistigini vurgularken, dini diizenden sekiiler siyasi diizene
gecisin basitce ilahi hukuk yerine beserl hukuku koymakla olmadigini belirtir. Bunu
da bir medenilestirme projesi olan somiirge Misir'da ahlak ve hukuk alanlarinin
yeniden diizenlenisi 6rnegi tizerinden Islam hukuku ile modern sekiiler hukukun
kavramlarini “faillik, gelenek, 6znellik, etik, 6zgiirlitk kategorileri izerinden anlama-
ya caligir. Yazarn bu incelemede eksik kaldigi en temel konu islam hukuk usuliintin
temel metafizik algillama bigimlerine niifuzunun yeterli diizeyde olmamasidir. Bu se-
beple de siyasi ve tarihi bir siire¢ degerlendirmesi yapar. Bu da diger dinlerden farklt
olarak fslam’in sekiilerlige uyumunun neden daha musgkil oldugunu ve itirazinin
metafizik temellerinin neler oldugu sorularini agikta birakmaktadir. Fakat bunlarin
serimlenmemis olmasi kitabin sekiilerligin bicimleri konusunda bircok modern cer-
ceveyi onlimiize enfes bicimde koyan bir albiim niteliginde oldugunu degistirmez.

Ozkan Oztiirk

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Hakki Tarik Us Koleksiyonu siireli
yayinlar katalogu = Periodicals catalogue of the Hakki Tarik Us
collection preserved in the Beyazit State Library

Hazirlayanlar: Selahattin Oztirk, Abdurrahman M. Haclismailoglu ve
Muhammed Hizarci

Editor: Kayoko Hayashi.

Ankara-Tokyo: Kultlir ve Turizm Bakanlig1 Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Tokyo
Yabanc Diller Universitesi, 2010, XI + 328 sayfa.

Bilim, kiiltiir ve egitim tarihimizin dnemli kaynaklarindan olan siireli yayin ka-
taloglarinin hazirlanmasina ve 6ncelikle Arap harfli olarak yayimlananlarin dijital
ortama aktarilmasina biiytk ihtiya¢ vardir. Mevcut siireli yaymlarin kataloglar
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vasitastyla kullanicilara sunulmasi, diger yandan ge¢misimiz ile gelecegimiz ara-
sindaki kopriiyti saglamlastiracaktir. Sadece katalog fisleri veya internet tizerinden
kiinye bilgilerine erisimin artik pek fayda saglamadigi gerceginden hareketle ilgili
yayinlarin kimlik bilgilerinin bulundugu, sayilarinin belirtildigi, sayilardaki ¢zel
durum ve degisikliklerin ifade edildigi ayrintili kataloglara duyulan ihtiya¢ giin
gectikce artmaktadir. Bilgiye erisim i¢in harcanacak zamanin ¢ok daha kiymetli
oldugu giintimiizde, gerek resmi gerekse 6zel kiitliphanelerde yer alan bilgi tasi-
yicilarina erisim icin harcanacak zaman, kullanigh kataloglar sayesinde {iretime
ayrilmaya baslanmistir. Bu kullanigh kataloglardan biri olan bu eser, 6zverili ve
yorucu bir ¢alismanin sonucu olarak bilim diinyasina kazandirilmistir.

Bu katalogda bulunan yayinlarn toplamis Hakki Tarik Us (1889 Gordes /
Manisa — 21 Ekim 1956, Istanbul), Kitaplara émriinii adamig bir Kisidir. istanbul
Hukuk Mektebi'nde okurken Kitaplara diiskiinligii artmis, Tanin, Terctiiman-i
Hakikat ve Tasvir-i Efkar gazetelerinde yazilar yazmustir. Istanbul Sultanisi,
Istanbul Mercan Lisesi ve Galatasaray Lisesi'nde hukuk ve edebiyat dgretmeni
olarak galismistir. 1923-1939 yillar arasinda dort dénem Giresun milletvekilli-
gl yapmistir. Muallimler Cemiyeti, Matbuat Cemiyeti ve Basin Birligi baskanlart
arasinda yer almustir. Gelirinin biiytik bir béliimiinii Kitap, gazete ve siireli yayin
satin almaya harcayan, kiitliphanesini ilk ¢ikan Tiirkge gazeteleri toplayarak kur-
maya baglayan Hakki Tarik Us, bitin bu eserleri Tirk milletine bagislamistir.

Kitabin “Sunus” kisminda belirtildigi gibi Hakk: Tartk Us Koleksiyonu Siireli
Yayinlar Katalogu daha once Hakkt Tartk Us Kiittiphanesi Katalogu: Stireli
Yayinlan adiyla 2006 yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yayim-
lanmigtir. Daha sonra Tokyo Yabanci Diller Universitesi’'nin maddi destegi ve
“Hakki Tarik Us Streli Yayinlart Koruma ve Dijitallestirme Projesi” adiyla yrii-
tilen calismalarin bitirilmesi ve ilk baskida yer almayan bazi yaymlarin ilavesi
ve ilk katalogun gézden gecirilmesiyle 2010 yilinin Mart ayinda tamamlanarak
yeniden basilmustir. Yeni basilan bu eserde bibliyografik kiinyelere eklemeler ya-
pilmis ve bazi kiinyeler de diizeltilmistir. En dnemlisi dijital ortama aktarilan siireli
yaymlarnn (*) isareti ile gdsterilmis olmasidir. Tokyo Yabanci Diller Universitesi,
dijital ortama aktarilan siireli yayinlar internet ortaminda hizmete sunma ¢a-
lismalarint devam ettirmektedir. Arastirmacilar bdylece kiitliphanelere gitmeden
bulunduklart yerden internet vasitasiyla (http://www.tufs.ac.jp/common/fs/asw/
tur/htu/) koleksiyona erisme imkanina sahip olacaklardir. 2662 siireli yayimnin yer
aldig1 katalog, yayin adina gore alfabetik olarak hazirlanmistir. Arastirmacilara
kolaylik saglamak amaciyla stireli yayinlarda siklikla gériilen bir yap1 olan isim
degisikliklerinin tespiti bu katalogda gdze carpan en 6nemli dzelliklerden biri ola-
rak yer almustir. 2662 baglhgin 242'si isim degisikligini ifade eden kiinyelerdir.

179



islam Arastirmalar Dergisi

Hakk: Tarik Us Koleksiyonu'ndaki demirbas numaralar kiinye basinda, stireli
yaynlarin fiziki durumlarina ait bilgiler ise aciklama béliimtinde gerektiginde ay-
rintili bir sekilde verilmistir.

Katalogda yer alan Osmanlica siireli yayinlarin dijital kopyalart hem Beyazit
Devlet Kiittiphanesi’nde hem de Tokyo Yabanci Diller Universitesi’'nde muhafaza
edilmektedir.

Zorlu bir ¢alismanin sonucunda ortaya ¢ikan eserin bu alanda arastirma ya-
panlara oldukca faydali olacag: stiphesizdir.

Salih Sandal

Anadolu’da Dervis ve Toplum (13-15. Yiizyillar)
Resul Ay
Istanbul: Kitap Yaymevi, 2008, 212 sayfa.

Tasavvuf, ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerden itibaren toplumun hemen her kesi-
minden insanlar tarafindan dikkatle takip edilmis, ¢ok sayida insan bu engebeli
yola girmeye gayret gostermis; tarikat ehli seyhlerin pesinden gitmistir. Bu mistik
anlayis, baslangicinda bireysel olarak faaliyet gdsteren zahidler tarafindan bir ya-
sam tarzi olarak benimsenmisse de zamanla daha planli ve teskilath bir yapiya
blrtinmis ve tarikatlar tarafindan temsil edilmeye baglanmistir. Tasavvufi diisiin-
cenin yaygin hale gelmesini saglama konusunda birinci derecede etkiye sahip olan
bu tarikatlarin ¢esitlilikleri ve benimsemis olduklar farkli irsad ve zikir metotlari,
seyhlerinin devlet yoneticileri ile iligkileri, faaliyet gosterdikleri ddnemdeki ulema ile
miinasebetleri modern ¢agdaki akademisyenler veya amator arastirmacilar tarafin-
dan inceleme konusu yapilmustir. Bu incelemelerin sonucunda lehte yahut aleyhte
pek ¢ok goriis 6ne stiriilmustiir. Bununla birlikte, islam’m mistik boyutunu temsil
eden tarikat miiesseseleri hakkinda, bilhassa modern donemde 6zellikle akademik
boyutta yapilan ¢alismalarin son derece az oldugunu ifade etmek gerekir.

Tarikatlarin yahut bu tarikatlara mensup dervislerin glindelik hayatlari, devlet
yoneticileriyle yahut birbirleriyle iligkileri, diistince yapilari, fikii altyapilari, top-
lumda sahip olduklart roller vs. konusunda, ilk ortaya ¢iktiklar zamandan giinii-
miize kadar uzanan siire¢ goz oniinde bulunduruldugunda yapilan calismalarin
son derece yetersiz oldugu ortadadir. Bu durum belki de Ahmet Yasar Ocak’in
ifadesiyle, Tiirkiye’de islam’t ¢calismanin “ar1 kovanina gomak sokmak”la esdeger
bir anlam ifade etmesinden yahut bu sekilde anlasimasindan ileri gelmektedir.
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Bilhassa tarikatlarin islam ve Turk diinyasinda dinin sekillenmesindeki belirleyi-
ci rolleri gbz 6niinde bulunduruldugunda, bdylesine netameli bir konu tizerinde
calismanin hakli zorlugu ortaya cikar. Bununla birlikte Islam’in Tiirk tarihi ice-
risindeki seyrinin daha iyi bir sekilde ve yeterince anlasilabilmesi i¢in de elzem
bir konudur. Bu sebeple akademik platformda tasavvuf daha fazla calisiimali, bu
konudaki yayin faaliyetlerine énem verilmelidir.

Ancak su hususu ifade etmek gerekir ki, Turkiye'de tasavvuf ve tarikatlar
tarihi tizerine hi¢ ¢alisma yapilmamis da degildir. Mesela, Regsat Ongoren’in
Osmanlilar’da Tasavvuf, Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yizyl),
(Istanbul: iz Yainlari, 2000); Ahmet Yasar Ocak’in, Osmanli Imparatorlugunda
Marijinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyullar), (Ankara: TTK Basimevi,
1992); Ramazan Muslu'nun Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil),
(Istanbul: Insan Yaynlari, 2003); Hiir Mahmut Yiicer'in Osmanli Toplumunda
Tasavouf (19. Yiizyil), (Istanbul: insan Yayinlari, 2003) ve bu yazinin konusunu
teskil eden Resul Ay'mn Anadolu’da Dervis ve Toplum (13-15. Yiizyuillar),
(Istanbul: Kitap Yayinevi, 2008) gibi ¢alismalari ve son dénemde biiyiik tarikat-
larin pirleri yahut 6nemli seyhleri izerine yapilan ¢alismalar son derece dnemlidir.
Arzu edilen bu calismalarin sayisinin daha da artmasi, akademisyenlerin bu ko-
nuya biraz daha fazla egilmeleri sonucudur.

Selguklu iktidarnin glictini kaybettigi, Anadolu’'nun flhanh hakimiyetine gir-
digi, Anadolu’'nun pek cok bdlgesinde bircok beyligin bagimsizligini ilan ettigi
ve nihayetinde tarihin sahit oldugu en biiytik devletlerden birisi olan Osmanli
Devleti'nin kuruldugu stire¢c XIII-XV. yiizyillar arasindadir. Bu yiizyillar siyasi
acidan tam manastyla kaosun hiikiim stirdiigii bu dénemde 6te yandan Tirk
tasavvuf tarihinin en énemli temsilcileri arasinda sayilacak Mevlana Celaleddin-i
ROmi, Hact Bektas-1 Veli, Yinus Emre, Ahi Evran, Seyh Evhadiiddin-i Kirmanf,
Sadreddin Konevi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Dede Garkin gibi sahsiyetler yetismis;
yine Mevlevilik, Rifailik, Vefailik, Stihreverdilik, Haydarilik ve sonraki dénemler-
de Bayramilik, Naksibendilik, Kadirilik gibi tarikatlar faaliyet gdstermistir.

Kirikkale Universitesi Tarih Bolimii 6gretim tiyesi Resul Ay, kitabinda iste bu
dénemde Anadolu’daki baglica tarikatlari, bu tarikatlar icinde yer alan dervisle-
ri ve bu derviglerin yasam tarzlarini, sosyal hayata etkilerini ele alir. Hacettepe
Universitesi'nde, 2004 yilinda sunulmus doktora tezinin yeniden gdzden gegi-
rilmesi suretiyle olusturulan eser, “Giris” ve altt bélimden meydana gelmekte-
dir. Son bdéliimde dipnotlar, kaynakca ve dizin yer alir. Yazar, “Konu, Yontem,
Tartigma” basligini tagtyan “Giris"te konuyu hazirlamaktaki amac ve calisma sii-
resinde izledigi yontem hakkinda bilgi vermis, daha 6nce yapilmis bazi arastirma-
lar1 kisaca degerlendirmistir.
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Eserin “Birinci Bolim™i, “Anadolu’da Dervigler” bagligini tasir. Bolim iki kis-
ma ayrlmig, birinci kisimda Malazgirt Savasi'nin kazanilmasindan itibaren bas-
layan ve XIII. yuzyilin basindan itibaren de Mogol istilasiyla yogunluk kazanan
siiregte Anadolu’ya tarikatlarin girisi, bu tarikatlarin nitelikleri ve mesrepleri, tari-
kat mensuplarinin gruplar halinde mi yoksa bireysel olarak mi geldiklerine deginil-
mis; Kalenderiyye, abdalan-1 Riim, Haydariyye, Vefaiyye, Stihreverdiyye, Rifaiyye,
Kadiriyye, Halvetiyye, Mevleviyye, Naksibendiyye, Bayramiyye gibi tarikatlar hak-
kinda oldukga genel sayilabilecek bilgiler verilmistir. Bu kismin Naksibendiyye’'den
bahsedilen bélimiinde, tarikatin Anadolu’ya girisinde belki de en énemli paya sahip
bir sahsiyet olarak Molla Abdullah-1 llahi'nin hayatindan ve etkilerinden bahseden
Kasim Kufralr'nin (“Molla ilahi ve Kendisinden Sonraki Naksbendiye Muhiti”, TDED,
Il [1948], s. 129-151) ve Mustafa Kara'nin (“Molla {lahi’ye Dair”, OA, say1: 7-8
[1988], s. 365-392) makalelerinin kullamlmamis olmasi bir eksiklik olarak kabul
edilebilir. “Birinci Boliim™{in ikinci kisminda ise birbirinden son derece farkli 6zellikle-
re sahip derviglerin tasavvufil uygulamalari, ortodoks yahut heterodoks niteliklerine,
yiiksek kiiltiire mi yoksa popiiler halk kiiltiiriine mi mensup olduklarina, ibadetlere
kars! tutumlarina, mesrepleri ve yasam tarzlarina dair bilgilere yer verilmistir.

“Dervigligin Diga Vurumu” isimli “Ikinci Béliim”de, genel olarak derviglik yahut
stfilik yolunun ritiielleri izerinde durulmustur. Mensubu olunan tarikatin usulii-
ne gore degisiklik arz eden serpuslar, hirkalar, kiyafetler, giyim-kusam tarzlari,
saclarin uzunlugu yahut kisaligi, yari giplak yasayan derviglerin bu tarz bir hayati
benimsemelerinin sebepleri; dervislerin mizag, tavir, hal ve hareketleri, dervisleri
nitelemek icin kullanilan terimler; dervislerin yasam tarzlarina ulema yahut dev-
let ricali tarafindan yapilan elestiriler belli basl konulardir.

Eserin “Tasavvufun Zihni Temelleri” baghigini tagiyan “Ugtincii Bolim”iinde
XII-XV. asirlar arasindaki 6nde gelen bazi dervislerin ve toplumda hakim tasavvufi
hayatin fikri altyapisi ve yazarin ifadesiyle “yogun zihni mesguliyetleri” incelen-
mektedir. Yazara gore bu donemde “Tanrt eksenli diisiince, daha ¢ok tasavvufu
ust boyutlarda yasayan stfilerin yaygin bir 6zelligiyken, asagi tabakadan/siradan
dervigler de bu diistincenin basitlestirilmis bicimiyle mesguldii.” Bu sekilde dervis-
Tanr iligkisi cergcevesinde ele alinan konularin baglicalari, Anadolu dini diisiince-
sinin temelini olusturan vahdet-i viicut, insan, Tanri-alem iliskisi, huldl, panteist
tecriibe ve bu akimlarin Anadolu’daki temsilcileri olarak kabul edilen ibnii’l-Arabi,
Sadreddin Konevi, Kaygusuz Abdal, Seyh Bedreddin'in diisiince yapilari ile cezbe,
zithd, tevbe, vera gibi terimlere dair degerlendirmeler sayilabilir.

“Dordiincti Bolim™{in baghgl “Dervisin Hayat Tarzi” olup, anlasildig1 iizere,
herhangi bir tarikate mensup olan yahut bireysel olarak faaliyet gdsteren bir der-
visin giindelik hayatinda yerine getirmekte oldugu uygulamalar hakkinda bilgi
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verilmektedir. Bolimde XIII-XV. asirlardaki tarikatlarin benimsedikleri ve dervis-
lerin de yapmakla ytikiimli olduklar zikir, sema, riyazet ve halvet, virdler ay-
rica dervisin tekke disinda giindelik hayatindaki tarim faaliyetleri, mutfak isleri,
seyahat, dilenme vs. uygulamalart hakkinda maltimat aktarilmistir. Ancak bazi
tarikatlarla ilgili bilgilerin ¢ok ytiizeysel olusu ve dénem itibariyle zaman zaman
kaynak sikintisi ¢ekilen bazi uygulamalarin tespiti icin s6z konusu dénemden
yaklasik yiizyil sonraki déneme uzanan atiflarin yapilmasi, XIII-XV. yiizyillarda
da ayni uygulamalarin mevcut olup olmadigr yahut incelenen dénemin genel ya-
sam bicimini anlama konusunda okuyucuyu endiseye sevk edebilir. Mesela, evli
dervislerin tekkeye devamliliginin ne sekilde oldugu ve ailevi iligkileri konusunun
eserin kapsadigl doneme gore hayli ge¢ bir tarihte yasamis olan Aziz Mahmud
Hudayi'ye atifta bulunularak yapilmasi (s. 82); ayni sekilde halvet konusu agik-
lanirken XVII. asirda yasadigl bilinen ismail Rustthi Ankaravi’'nin fikirlerinin én
plana ¢ikarilmasi (s. 88) buna drnektir.

“Dervig ve Orgiitlii Mistik Hayat” ismini tasiyan “Besinci Bolum”de, gezici ve
dilenci dervigler istisna tutulursa, yerlesik tarikatlarin hemen hemen tamaminda
mevcut olan hiyerarsiye ve tarikatin baslica faaliyet merkezleri olan tekke ve zavi-
yelere dair bilgiler verilmistir. Burada sirasiyla tarikata giris yahut seyhe intisap, ta-
rikat yahut seyh seciminde tercih edilen Kriterler, acemi dervislerin seyh ile iligkileri,
bir tarikatin en énemli mevkiini olusturan seyhler, seyhin nitelikleri ve fonksiyon-
lar1, miritler ve mubhipler, dervis olarak kabul edilme esaslari, tarikatlardaki veraset
usulli, merkez tekke ve bagh tekkeler gibi konular ana hatlartyla anlatilmistir.

Eserin son ve ayni zamanda en uzun bolimi olan “Altinct BOIUm™i ise
“Dervis ve Toplum” bagligini tasimaktadir. Derviglerin topluma sagladiklart katki-
lar, egitim ve dgretim faaliyetleri, irsad, gayrimuslimlerle iligkileri; konaklama ve
diger kamu hizmetleri, misafirlere karsi tutumlari; buna karsin toplum nezdindeki
dervis imaji, degisik tarikatlara mensup dervislere karsi siradan halkin takindigi
tavirlar, dervig ziimrelerinin devlet idarecileri ile iligkileri bu béliimde incelenen
baslica konulardir.

Kitabin “Sonug” kisminda yazarin ulastigl sonuclara dair kisa bir degerlendir-
mesi yer almaktadir. Bu calisma, fazla detaya girmeksizin konuyu yiizeysel bir
sekilde ele alan bir arastirma olmakla birlikte, XIII-XV. ytizyillarda Anadolu top-
lumunda yaygin olan tarikatlarin ve dervis zimrelerinin niteliklerini, ritiiellerini,
birbiriyle, halkla ve iktidar ziimreleri ile iliskilerini, sosyal hayatta tstlendikleri
fonksiyonlari, tarikat hiyerarsisini gdstermesi ve genel yapiy1 somut bir bigimde
ortaya koymasi bakimindan son derece énemli olup Turk sosyal tarihine biiyiik
bir katki sagladigi muhakkaktir.

Hasim Sahin
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