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Siileyman TAS/Taskoprizade Kemaleddin Efendi ve ‘Udde Kitab1

0z

Taskoprizade Kemaleddin Efendi, Osmanli déneminde yetismis Taskoprizade ailesine mensup
cok yonlii bir alimdir. Tasképrizdde Ahmed isamuddin Efendi'nin Miftdhu’s-sa’ade adli eserini
terciime eden ogludur. Edebiyat, siir, tarih, tefsir, hadis ve fikih alaninda eserler vermistir.
Kemaleddin Efendi, Mergindni'nin meshur eseri el-Hiddye'yi illetlerinden arindirarak onun
meselelerini derlemis; ayrica baska kaynaklardan ilavelerde bulunmak suretiyle Hidaye’deki
meseleleri zenginlestirmis ve fetva mecmuasi formatinda bir eser ortaya koymustur. ‘Uddetii
ashabi’l-bidayeti ve’n-nihdye fi tecridi mesdili’l-Hiddye' (el-Udde) diye isimlendirdigi bu eserde,
kaynaklardaki muglak ifadeleri kolaylastirmis; gerekli gordiigii yerlerde agiklamalar yapmis ve
onemli katkilarda bulunmustur. Geng yasta miiderrislik gérevine baglayan ve Istanbul, Selanik,
Bursa, Halep ve Sam gibi 6nemli merkezlerde kadilik yapan Kemaleddin Efendi, yasadig1 asrin
problemleriyle ilgili konularda miistakil boéliimler agmis ve dikkat gekici fetvalara imza atmistir.
Bu sebeple biz de Taskoprizade ve eseri Udde'yi tamitarak Kklasik fikih gelenegimizin
saheserlerinden Hidaye iizerine yapilan degerli bir calismayr daha giin yiiziine c¢ikarmay1
umuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tecrid, Taskoprizade Kemaleddin, el-Udde, el-Hiddye.

Tashkoprizadah Kamal al-Din Efendi and His Book al-Uddah

Abstract

Tashkoprizadah Kamal al-Din Efendi is a versatile scholar in the Taskoprizadah family, who grew
up in the Ottoman period. He is the son of Tashkoprizadah Ahmad Efendi, who translated Miftahu
al-saadah. He has written about is literature, poetry, history, tafsir, hadith and figh. al-Hidayah is
famous book of the Merginani. Tashkoprizadah has made the al-Hidayah free from its ills and he
added matters which is called ‘Uddah ashab al-bidayah ve al-nihayah’ it eases the comprehension
of the closed matters and its explanation when he needs there to. Kamal al-Din Efendi, who started
working as a professor at a young age and served as a judge in important centers such as Istanbul,
Thessaloniki, Bursa, Aleppo and Damascus opened separate sections on issues related to the
problems of the century he lived and signed remarkable fatwas. For this reason, Tashkoprizadah
Kamal al-Din Efendi deserves to be introduced, and Tashkoprizadah's book al-Uddah deserves to
be released from the dusty shelves of the libraries where it has been available for centuries and
presented to the academy.

Keywords: Figh, Tajreed, Tashkoprizadah Kamal al-Din, al-Uddah, al-Hidayah
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Giris
Merginani’'nin meshur eseri el-Hiddye, kendine 0zgii sistematik yapisi ve fikhi
meseleleri ele alis tarzi ile Hanefi mezhebi klasik kaynaklar1 arasinda hakli bir sohrete
kavusmustur. Bu kitap lizerine onlarca alim tarafindan ihtisar, serh ve tahric tiirii calismalar

yapilmis olmakla birlikte ‘meseleleri illetlerden arindirma’ anlamina gelen tecrid-i mesail
tarzi calismalara pek rastlanmamaktadir.

Hiddye lizerine yapilan c¢alismalar incelendiginde daha ziyade serh tiirii eserler 6n
plana cikmaktadir. Nitekim Katip Celebi Hiddye lizerine altmis kadar serh yazildi§indan
bahsetmektedir.! Bu serhler arasinda; Imam es-Signaki’ye? ait en-Nihdye3, el-Kiirlani’ye* ait
el-Kifdye’, Babertfi’ye ait el-Indyes Bedrettin Ayni’ye mensup el-Bindye’ ve ibn Hiimam’a ait

Fethu’l-Kadir® en meshur olanlardir.?

Hidaye flzerine ihtisar tarzi calismalara oncelikle Burhaniiseria Mahmud b.
Sadrusseria el-Mahbibi'nin (7./14. yy) Vikdyetii’r-rivdye’sini ve torunu icin 6zetledigi en-
Niikdye'yi ornek gosterebiliriz. Cemaleddin Zeyle'T'nin (6. 762/1361), Nasbu'r-rdye fi
ehddisi’l-Hiddye’si ve ibn Hacer el- Askalani’nin ed-Dirdye fT tahrici ehadisi’l-Hiddye!! adl

1 Celebi, Katip, Mustafa b. Abdulldh el-Kastamonti (6. 1067/1657), Kesfii’z-zunitin an esdmi’l-kiitiib ve’l-
fiintin, (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 2/2022.

2 Hiisamiiddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac el-Buhari (6. 714/1314).

3 Hiddye iizerine yazilan ilk ve en genis serh oldugu kaydedilmektedir. Bk. ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl
Zeyniddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stid{ini el-Cemali el-Misri (6. 879/1474),
Tdcii’t-terdcim fi tabakati’l-Hanefiyye, (Bagdat: Matba’atii’l-Ani, 1962), 220; ibn Hacer, el-Askalani,
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer (6. 852/1449), ed-Diirerii’l-Kdminefi
a’ydni’l-mieti’s-s@mine, thk: Muhammed Abdiilmu’id Dan, (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Me’arifi’l-
Usmaniyye, 1972), 2/ 60; el-Leknevi, Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim
b. Muhammed Eminilldh es-Sihalevi (6. 1848-1886), el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
(Misir: Daru’l-Kitabi’l-islami, 1324), 62. Rahmi Yaran bunun dogru olmadigini séyler. Bk. Rahmi
Yaran, “Signaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/164-
166. en-Nihdye akademik calismalara da konu olmustur. Ornegin; Zaher Alqudah, es-Signdki’nin “en-
Nihaye fi serhi’l-Hidaye” Adli Eserinin Edisyon Kritigi ve Degerlendirilmesi (Taharet ve Namaz) (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015).

4 Celaluddin b. Sems el-Harezm{'nin (6. 767/1366).

5 el-Kifdye, 1832 yilinda Hakim Mevlevi Abdiilmecid tarafindan Hiddye ile birlikte ‘el-Hiddye maa
serhihd’l- Kifdye’ adiyla Hindistan Kalkiita’da dort cilt halinde basilmistir.

6 Babertl, Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmeleddin Ebu Abdullah er-Riimi, el-Misri (6. 786/1384),
el-Indye serhu’l-Hiddye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.).

7 Ayni, Bedreddin, Ebli Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. M@isa b. Ahmed el-
Ayni (6. 855/1451), el-Bindye serhu’l- Hiddye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000).

8 {bn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi (6. 861/1457), Fethu’l-Kadir ale’l-
Hiddye, (Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.).

9 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/ 2022; Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DIA, 17/471-473.

10 Zeyle'l, Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf (6. 762/1361), Nasbu'r-rdye li ehddisi’l-
Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Rayyan, 1997)

11 {bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer (6. 852/1449), ed-
Dirdye fi tahrici ehddisi’l-Hiddye, thk. Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, t.y.)

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Siileyman TAS- Taskoprizide Kemaleddin Efendi ve ‘Udde Kitabi1 | 4

eseri Hidaye'de zikredilen hadislerin tahric ve tahlili amaciyla yazilmis en 6nemli ve en
meshur calismalardir.

Meseleleri illetlerinden arindirarak sadece fetva ve hilafi zikretmek anlamina gelen
tecrid, ihtisar ile muradif degildir. Ciinkii ihtisar sadece illetleri atmakla kalmayip, bir¢cok
meseleyi de atlayarak bir nevi 6zetleme ve en temel metni ortaya ¢ikarma calismasiyken;
tecrid, sadece illetleri atmakla yetinme, meseleleri ise atlamaksizin ortaya ddékme
ameliyesidir.12

Serh ¢alismalarinin hilafina Hiddye lizerine tecrid-i mesail tarzi ¢alismalara ise pek
rastlanmamaktadir. Taskoprizade Kemaleddin Mehmed Efendi’nin fikih¢ilik yoniinti ortaya
koydugu Uddetii ashdbi’l-biddyeti ve’n-nihdye fi tecridi mesdili’l-Hiddye (el-Udde/Udde
Kitabi) adli eseri bu alanda kaleme alinmis benzerine ender rastlanan bir calisma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Katip Celebi, Taskdprizade’den daha énce Ibn Akreb namiyla meshur Ebul-Melih
Muhammed b. Osman (0.774) tarafindan yazilmis er-Ri‘aye fi tecridi mesaili’l-Hiddye
isminde bir tecrid c¢alismasi daha oldugundan bahsetmektedir. 3 Kitap mahtut/yazma
olarak Ragip Pasa Kiitiiphanesi 504 numarada mevcuttur. Ancak eserin lizerinde miiellifin
ismi Katip Celebi’nin belirttigi sekilde degil, kitabin bas kisminda sadece imam es-Signaki
olarak; sonunda ise Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Ezraki seklinde zikredilmistir. Kitap,
Udde’den farkl olarak sadece Hiddye fetvalarindan olusmakta, eser i¢i veya dis1 nakil
icermemektedir. Udde Kitabt ise dis ve i¢ nakiller ile zenginlestirilerek bir tecrid
faaliyetinden 6te bir fetva mecmuasi sekline blirinmiistir.

Eser incelendiginde miiellifin Hiddye ve serhlerinin meselelerine son derece vakif
oldugunu anlamaktayiz. Nitekim konularin sonlarina yerlestirdigi fetva nakilleri, Hiddye'de
hangi meselenin hangi konuda gectigini ¢ok iyi bildigini gostermektedir. Miiellifin bu i¢
nakiller esnasinda bir meseleyi bir yerden alip baska bir yere koyarken Hiddye’deki yerini
de belirtmesi meseleyi yerinde incelemek isteyen arastirmacillara da kolaylik
saglamaktadir.

Ayrica Udde’deki fetvalar sadece Hiddye ve serhleriyle sinirli olmayip bircok klasik
Hanefi eserlerle beslenmistir. Diger kaynaklarda satir aralarinda veya meselelerin zimninda
tstli kapali olarak gecen fetvalar Udde’de daha agik ve anlasilabilir sekilde ifade
edilmektedir. Musannifin de gonliinden gectigi gibi Udde Kitabi, kad1 ve miiftiiler icin
devamli yanlarinda bulundurulmasi gereken bir nevi el kitab1 hiiviyetindedir.

12 Tas, Stleyman, “Taskdprizdde Kemdleddin Efendi’nin ‘Uddetii Ashdbi’l-biddyeti ve’n-nihdye’ Adh
Eserinin Tahkik ve Tahlili” (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi,
2020),12.

13 Celebi, Kesfii’z-zuntin, 2/2022.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020
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Udde Kitabr'nin muhtelif kiitiiphanelerde sekiz adet mahtut/el yazma niishasi 14
bulunmaktayken eser tarafimizdan Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde;
“Taskoprizade Kemaleddin Efendi'nin ‘Uddetii Ashdbi’l-Biddyeti ve’'n-Nihdye’ Adl Eserinin
Tahkik ve Tahlili” adiyla doktora tezi olarak ¢alisilmistir.

1. Taskopizade Kemaleddin Efendi (6.1030/1621):

Taskoprizade Kemaleddin Efendi (6.1030/1621) aslen Kastamonu ilinin Taskopri
ilcesine mensup bir ailenin iiyesi olarak hicri 959 veya 960/ miladi 1553 yilinda istanbul’da
diinyaya gelmistir.'®

Tam adi Tasképrizade Kemaleddin Mehmed b. Isamuddin Ahmed b. Muslihiddin
Mustafa b. Hayreddin Halil b. Kasim er-Rimi el-Hanefi'dir.1¢

Asil adi Mehmed, lakabi1 Kemaleddin'dir. Baz1 kaynaklarda adi Kemal seklinde de
zikredilmektedir.l” Bunun sebebinin lakab1 Kemaleddin 'in kisaltilmis sekilde ifade edilmesi
oldugu anlasilmaktadir.

Taskoprizade Kemaleddin Efendi, Taskopriililler yahut Taskoprizadeler namiyla
meshur Osmanli devrinin ilmiye tabakasina mensup ailenin, babasi Ahmed Efendi'den
sonraki en meshur ikinci liyesidir. Sakdiku’'n-Nu’mdniyye an ulemdi’d-devleti’l-Usmdniyye ve
Miftdhu’s-sa’dde eserleriyle hakli bir sohret elde etmis olan babas1 Ahmed Efendi'nin (901-
956/ 1495-1561) golgesinde kalmistir. Hatta Taskoprizdde denildiginde ilk olarak
babasinin ismi akla geldigi icin Udde Kitabr'nin bir¢ok niishasinin kiitiiphane kayitlarinda
onun yerine yanlislikla babasinin ismi yazilmistir. Bazi kaynaklarda onun da babasi kadar
ilm1 salahiyete sahip oldugu zikredilmektedir.18 Nitekim Bursali'nin ifadesiyle 'onun fikih
ilminde riistiiniin burhani'?? niteligindeki kiymetli eseri Uddetti ashabi’l-biddyeti ve'n-nihaye
kitab1 incelendiginde onun Hanefi mezhebinin en meshur ve muteber kitaplarindan el-
Hiddye ve serhlerine ne derece vakif oldugu kolaylikla anlasilmaktadir.

14 Niishalar: Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu (34 Ae Arabi 580); Istanbul
Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu Il Halk Kiitiiphanesi Kolleksiyonu (07
Tekeli 318); Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, (45 Hk 531); istanbul Siilleymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa Koleksiyonu (34 Sii-Hii 215); Amasya Beyazit il Halk
Kitiiphanesi (05 Ba 1465); Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu (34 Fa
636); Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Besiraga, No: 281; Leipzig Niishasi, (Universitatsbibliothek
Leipzig IslamHSBook_islamhs_00010056. Cod. Arab. 126 Bl. 1r, 3r).

15 Bursali, Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, haz: A. F. Yavuz-1. Ozmen, (Istanbul: Matbaa-i Amire, t.y.),
1/247; ipsirli, Mehmet, “Taskdprizade Kemaleddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/152-154.

16 Bk. Celebi, Kesfii’z-zuntin, 2/2022.

17 Ornegin; Pegevi, Sultan I. Ahmed déneminin iinlii bilginlerinden bahsederken kendisinden ‘Rumeli
Kazaskeri Mevlana Kemal Efendi’ diye bahseder. Bk. Pecevi ibrahim Efendi, Tarih-i Pecevi, haz: Bekir
Sitki Baykal (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1982), 2/334, 350.

18 Duman, Ali, “Tasképriizide Ahmed Efendi ve Mevzu'atu’l-'ulim’da Yer Alan Usul ve Fikh ile ilgili
llimler”, Corum: Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/5 (2004/1), 63.

19 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/247.
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Kemaleddin Efendi, ¢ok yonlii bir alim olup tarih, siir, biyografi, hadis, tefsir, fikih
gibi bir¢ok ilim dalinda telif ve terciime eserler kaleme almistir. Bazi eserleri sunlardir:

1. Beyzavi Tefsiri lizerine Kehf Siiresi'ne kadar yazdigi hasiye,
Tabakdtu’l-fukaha (fakihlerin biyografisi hakkinda)

Kaside-i Biir'e Tahmisi (nazim),

Tarih-i Kaht-1 Misir Terctimesi (tarih),

Sehndme (Osmanli padisahlarinin kahramanlik hikayeleri),
er-Risaletii’l-aliyye fi'l-ehddisi’n-Nebeviyye Terctimesi (hadis alaninda),

el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab Terciimesi (Ashab-1 Kiram biyografisi),

©® N & oA N

Mevzi'atu’l-uliim. (Babasina ait Miftdhu’s-Sa’dde kitabini, 6nemli katkilariyla
birlikte Osmanlica’ya terciime ettigi bu kitap zamanimizdaki onun en meshur eseri
durumundadir.

9. Uddetii ashabi’l-biddyeti ve’n-nihdye (Udde Kitabi).20

Udde Kitabi onun fikihe¢iligini ortaya koydugu yegane eseri olmasina ragmen 500
kiisur yildir kiitiphane raflarindan disariya aktarilmay:1 beklemesi sebebiyle heniiz ilmi
cevreler tarafindan pek taninmamaktadir.

Taskoprizade Kemaleddin Efendi, ilmi bir aileye mensubiyeti sebebiyle cok 6zel
yetistirilmis, daha kii¢iik yastan itibaren ilim ve irfan egitimi almis, payitahtin merkezinde,
babasi Taskoprizdde Ahmed Efendi, Seyhulislam Ebussuud Efendi ve Aziz Mahmud Hiidat
Efendi gibi devrin en 6nemli hocalarindan dersler almak suretiyle kendisini yetistirmistir.2!
Heniiz 16 yasinda iken de Ebussuud Efendi’nin mu’idi/miilazimi22 olarak dersler vermeye
baslamistir.23 Daha sonra vefatina dek sirasiyla miiderrislik, bas miderrislik, kadilik ve
kazaskerlik gorevlerinde bulunmustur.

Asagidaki tabloda Taskoprizade Kemadleddin Efendi'nin yapmis oldugu resmi
vazifeler tarih sirasina gore siralanmistir:

20 Tagkoprizade, Kemaleddin Mehmed b. Ahmed (6. 1030/1621), Mevziidtu'l-uliim, Miftdhu’s-sa‘dde ve
misbdhu’s-siydde, nsr: Ahmed Cevdet (Istanbul: ikdam Matbaasi, 1313), 2/ ek, vav; Bursali, Osmanli
Miiellifleri, 1/ 247; Ziibeyri, Kaysi. el-Mevsi’atii’l-miiyessera fi terdcimi eimmeti’t-tefsir (Ingiltere:
Mecelletii’l-Hikme, 2003), 1/ 144; Kehhale, Omer Riza (6. 1987), Mu’cemii’l-miiellifin (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisenna, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 1/149.

21Taskdpriizade, Mevzii at, 2/ ek, vav; ipsirli, “Tasképrizade Kemaleddin Efendi”, 40/152.

22 lmiye sinifinin gérev almadan evvel mesleki staj yapmalar1 ve gérev bekleme siirecleri igin
kullanilan terim. Bk. ipsirli, “Miilazemet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/537-539.

23 Tagkodpriizade, Mevziidtu’l-uliim, 2 /ek, vav; Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/247; ipsirli, “Taskoprizade
Kemaéleddin Efendi”, 40/152.
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YER BASLAMA YILI GOREV

Ebussulid Efendi’nin muidligi 1569 (yas: 16) Muidlik/Miilazimlik
Unkapani Medresesi’'ne 1576 Miiderrislik

Yeni Ali Pasa Medresesi'ne 1582 Bas miiderrislik
Haseki payesine 1585 »

Sahn-1 Seman Medresesi'ne 1588 »

Sehzade Medresesi'ne 1590 »

Selanik kadiligina 1591 (yas 38) Kadilik

Uskiidar kadiligina 1593 »

Halep kadiligina 1593 »

Sam kadiligina 1595 »

Halep kadiligina 1597 »

Bursa kadiligina 1598 »

Galata kadiligina 1599 »

Selanik kadiligina 1600 »

Istanbul kadihgina 1603 »

Anadolu sadareti (kazaskerligi) 1603-1604 Anadolu Kazaskerligi
Anadolu sadareti 2. defa 1605-1606 »

Anadolu sadareti 3. defa 1610-1611 »

Rumeli kazaskerligine 1612-1613 Rumeli Kazaskerligi
Rumeli kazaskerligine 2. defa 1615-1617 »

Rumeli kazaskerligine 3. defa 1621-vefat »
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Kemaleddin Efendi dogumundan itibaren Kanunf Sultan Stileyman (1520-1566), I1.
Selim (1566-1574), III. Murad (1574-1595), IIl. Mehmed (1595-1603), I. Ahmed (1603-
1617), I. Mustafa (1617-1618/1622-1623) ve Gen¢ Osman (1618-1622) olmak iizere yedi
padisah donemine sahitlik etmistir.

Ahmet Cevdet Pasa, Kemaleddin Efendi’nin Mevzudtu’l-ulum kitabini tab’ etmis ve
kitabin zeyline (son kismina) Ahmed Efendi'yle beraber Kemaleddin Efendi’'nin
biyografisini eklemis ve ahlaki hakkinda kisa da olsa bazi bilgiler vermistir.

Buradaki bilgilere gore Miitercim Kemaleddin Efendi derin ilim sahibi (allame-i
dlem), hikmet ehli, glizel ahlakta essiz (yegane-i afak), nur yiizli, sekinet ve vakar sahibi,
talebelerine ve halka ¢ok merhametli, ilim ehline hiirmetkar, etrafina karsi ¢ok comert,
ozellikle fakir halka karsi ¢ok yardimsever, caliskan, Devlet-i Al-i Osman’a sadakatle bagls,
hizmet ve fazilet ehli, heybetli ve saygin bir zat-1 muhteremdi.z*

Ilim ehli bir ailede yetismesi, Seyhiilislam Ebussutid Efendi ve ilim ve irfan sahibi
Aziz Mahmud Hiidai Efendi gibi 6nemli sahsiyetlerden dersler almasi, uzun siire
medreselerde tedris ile mesgul olmasi, 6nemli merkezlerde kadilik gérevlerinde bulunmasi
ve hayati boyunca devlet erkanina yakin bir ¢evrede yasamis olmasi sebebiyle asil bir
karaktere sahip olup gayet medeni ve edip bir sahsiyet idi.2>

Zirikll ondan; "Rmi (Anadolulu), miiteeddib, kadi" diye bahseder.2¢ Necm el-
Gazzi'nin onun hakkinda, ‘Arap dilinde O'ndan daha fasih bir Riimf (Ttirk) kimse gérmedim’
dedigini nakleder.?2? Bu ifade onun Arap¢a’ya olan vukiifiyet ve maharetine sehadet
etmektedir.

Muhibbi’nin onun hakkinda; “Pek cok eseri vardir, nazim ve nesir bilir’ sozleri de
onun ayni zamanda siire olan kabiliyetini de ifade etmektedir.28

Mevzii'at kitabindaki Arapga siirleri Tiirkge’ye yine siir seklinde ¢evirmesi onun
nazma olan maharetini agik¢a gostermektedir.

Taskoprizade Kemaleddin Efendi, ilim ehlinin vakarim1 korumasi gerektigini ve
ozellikle halkin gézii 6niinde giybet, kiifiir, tekfir ve benzeri nahos s6zlerden ve kotii ahlak
izhar etmekten kaginmalar1 gerektigini savunmustur. ‘Mevzii’ati’l-‘ulim’ Kkitabinda
zamanindaki bazi alimlerin giinah islemelerinden sikdyet etmekte ve bunun halka verdigi
zarardan rahatsizhigini ifade etmektedir.29

24 Tagkoprizade, Mevzii'at, 2 /ek, ha.

25 Tagkoprizade, Mevzii'at, 2 /ek, ha.

26 Zirikli, Hayruddin (6. 1396/1976), el-A‘lam, Kdmusu't-Terdcimi li Esheri’r-Ricdl ve’n-Nisdi mine’l-Arab
ve’l-Miista ‘ribin ve’l-Miistegrikin (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Mel4yin, 2002), 4/8.

27 Zirikli, el-A'ldm, 4 /8.

28 Zirikli, el-A'lam, 4/8.

29 Tagkoprizade, Mevzil'at, 1/86, 87.
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Taskoprizdde Hanefi mezhebine mensup bir alim olmakla birlikte mezhep
taassubuyla miicadele etmis 6zellikle selef-i salihine ve Ehl-i Siinnet mezheplerine saygil
olmak gerektigini vurgulamistir. Akilli ve nurlu bir Miisliimana mezhep taassubunun ve
tekfirin yakismadigin belirtmistir.30

Kemaleddin Efendi son Rumeli kazaskerligi esnasinda teamiilden kalkmasina
ragmen kardes katline dair hukuki a¢idan elestirilen bir fetva vermistir.

[II. Mehmed doneminde 19 sehzadenin bogdurulmasinin neden oldugu infial
sonrasinda Sultan I. Ahmed, saltanatinin ilk yillarinda kardes katli uygulamasina son
vererek hanedanin en yasl liyesinin padisah olma sistemini devreye sokmus, buna ragmen
Sultan II. Osman, Lehistan seferi dncesi kendisinden 2 yas kii¢iik (16 yasindaki) kardesi
Sehzade Mehmed'i tehdit olarak algilayarak onu ortadan kaldirmak i¢in fetva aramistir.31
Sultanin kayinpederi Esad Efendi fetva vermeyince bu fetvay1 Kemaleddin Efendi'den aldig1
rivayet edilir. Pecevi bu konudan sdyle bahseder:

Yil 1029 (M. 1620). Bu sirada saadetli padisah, ana ve babadan bir olan
kardesi Sehzade Sultan Mehmet Han't gereksiz ve giinahsiz yere oldiirttii.
Tanri'nin rahmeti lizerine olsun. Taskdpriiliizdde Kemal Efendi'nin fetvasi ile
bu giinahi irtikdp etti derler. Seyhiilislam Esat Efendi'den bu konuda fetva
istendiginde, riza vermedigini sdylerler.32

Bazi kaynaklar, Keméaleddin Efendi’nin seyhiilislam olma istegine ragmen once II
Osman’in fetva teklifini reddettigini fakat daha sonra padisahin onu tehdit ettigini, O'nun da
padisahin aklina koydugu seyi yapmakta kararli oldugunu bilmesi sebebiyle elbette
birilerinden bu yonde fetva alacagin diisiinerek "suclu ise.." seklinde serh diiserek bu
fetvay1 verdigini yazmaktadir.33

Kemaleddin Efendi, bu fetvasi sebebiyle elestirilmistir. Biz onun yasadigi sosyal,
siyasi, tarihi ortami tam olarak bilemedigimizden verdigi fetvanin gerekcelerine de tam
olarak vakif degiliz. Bu ylizden fetvasi sebebiyle insaf sinirlarini zorlayacak sekilde tenkit
etmenin dogru olmadig1 kanaatindeyiz.

Kemaleddin Efendi, 21 Mayis 1621’de II. Osman'in Lehistan seferinde ordu ile
miildzim kadilarla beraber Istanbul’dan hareket etti. Bogdan (simdiki Moldavya) Karinabad
(Karnobat) sahrasina varildiginda hastalandi ve istanbul’a ddnmesine izin verildi. 4 Sevval

30 Tagkoprizade, Mevzii'at, 1/86, 87.

31 Uzungarsily, Biiyiik Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 3/129-130, 141;
Pecevi, Tarih-i Pecevi, 2/350; ipsirli, “Tasképrizade”, 40/152-154.

32 Pegevi, Tarih-i Pegevi, 2/350.

33 bk. Yilmaz Oztuna, Sultan Gen¢ Osman Ve Sultan IV. Murad, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), Veliahd
Sehzade Mehmed’in Idam, “Kitaplar” (Erisim 25.11.2019).
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1030’da (22 Agustos 1621) Tuna nehri kenarinda Isak¢i/ishaker’da3+ vefat etti. Naasi
gemiyle Istanbul’a nakledilip Asik Pasa Camii haziresine defnedildi.®®

Tarih kaynaklari bu olayla birlikte o senenin kis mevsiminin ¢ok soguk gectigini, 16
giin araliksiz kar yagdigim ve Istanbul Bogazr'nin tamamen dondugunu, hatta gemilerin
uzun miiddet Bogaz’a girememesi sebebiyle Istanbul’da ciddi bir gida sikintis1 ve pahalilhik
yasandigini yazmaktadir.36

2. Udde Kitaba:

Kitabin tam ismi; ‘Uddetii Ashdbi’l-biddyeti ve’'n-nihdye fI tecridi mesdili’'l-Hiddye’
seklindedir. Bazi kiitliphane kayitlarinda eser, musannifin babas1 Taskoprizide Ahmed
[samiiddin Efendi’ye nisbet edilse de Kkitabin Taskdprizdde Kemaleddin Efendi'ye
mensubiyetinde bir stiphe yoktur. Eserin tiim yazma niishalarinin dibace kismindaki acik
ifadeler siipheye mahal vermeyecek sekilde kitabin Taskoprizdde Kemaleddin Mehmed
Efendi'ye aidiyetini ispatlamaktadir. Babasi Taskodprizade Ahmed Efendi'nin eserleri
tanitilirken hi¢bir kaynakta Udde adinda bir eseri oldugundan bahsedilmemektedir. Katip
Celebi, Udde kitabin1 Kemaleddin Efendi’nin ismini ve vefat tarihini belirterek tanitmistir:

Hicri 1030 yilinda vefat etmis olan Tagképrizdde diye meshur Mevldna
Kemdleddin Muhammed b. Ahmed el-Riimi el-Hanefi, Hiddye'nin meselelerini
bir cilt seklinde tertiplemis ve O'nu ‘Uddetii ashabil-biddyeti ven-nihdyeti fi
tecridi mesdili’l-Hiddye’ diye isimlendirmistir.37

Taskoprizade Kemaleddin Efendi ilme mensub bir ailede hayata goziinii agmasi ve
babasi Ahmed Efendi gibi bir sahsiyetin gozetiminde yetismesi miinasebetiyle daha kiiciik
yaslarda ilimle tanismis ve payitahta yakinligin da nimetlerinden istifade ederek ¢ok kaliteli
bir egitimden ge¢mistir. Henliz 16 yasindayken Ebussuud Efendi'nin miildzimi olarak
atanmasi ve onun muidi olarak ders vermeye baslamasi onun daha kiiciik yaslarda ilmi
donanima sahip olduguna isaret etmektedir. Kemaleddin Efendi, ¢ocuk denecek yasta
basladigl egitim hayatin1 6miir boyu devam ettirmis, kadilik, kazaskerlik gibi 6nemli
gorevlerde bulunurken dahi tedris faaliyetlerinden geri kalmamistir.

Yazdig eserler arasinda en 6nemli konumda olduguna kanaat ettigimiz Udde Kitabi
incelendiginde musannifin, medreselerde okutulmakta olan Mergindni’'nin meshur
Hiddye'sini ¢ok kez okuttugu ve onun lizerine yogun mesai harcadig1 goriilmektedir. Onun

34 [sakc1, Dobrigev’in kuzeyinde Tuna nehrinin delta teskil etmeden evvel sag kiyisinda bir kasaba olup
bu sefer esnasinda Sultan Osman burada bir kale yaptirmisti. Bk. Uzungarsily, Biiyiik Osmanh Tarihi,
3/128-129.

35 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/347; Taskoprizade, Mevzii'at, 2/ek, ha; ipsirli, “Taskoprizade”, 40/
152-154.

36 Bk, Pecevi, Tarih-i Pecevi, 2/350; azbibak.com, “Istanbul Bogazinin Donmasi-1621", (10.11. 2017),
(Erisim 30.11.2019).

37 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2 /2022.
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sadece Hiddye degil, meshur serhleri olan; Fethu’l-Kadir, Indye, Kifdye ve Nihdye kitaplarin
da dikkatlice miitalaa ettigi ve Hiddye’de olan meseleleri iyiden iyiye kavradigi

anlasilmaktadir.
Musannif kitabin girizgadhinda kitabi yazma sebebini 6zetle soyle agiklamistir:

Fikih ilmi ser’i serifi beyan etmesi, miikellefin sorumluluklarini belirtmesi,
ibadet ve muamelat hiikiimlerini agiklamast vb. itibariyla en degerli ilimler
arasindadir. Insanlarin din ve diinya hukuku ile alakasindan dolay: dlimler bu
alanda eserler vermeye gayret etmigslerdir. Hanefi mezhebinde yazilan fikih
kitaplari arasinda siiphesiz Hiddye’nin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Nitekim Hiddye,
meseleleri aciklamasi, delilleri sunmadaki sistematigi, ibare ve ifadedeki
nefdseti ve fetvaya en uygun olan gériisti 6ne ¢cikarmasi yéntiyle medreselerde
okutulmusg ve ileri gelen ulemanin el iistiinde tuttugu bir kaynak olmaya
devam etmigtir. Bu nedenle onun meseleleri, bastan sona diizenli bir sekilde
zabt altina alinmayr hak etmektedir. Ancak satir aralarinda ve benzer
meselelerin zimninda birgok fetva sakli kalip anlasilmasi tembihe ihtiyag
duymaktadir. Bircok mesele de olmasi gereken yerden farkli konu altinda
zikredilmis olmasi sebebiyle arandigi yerde bulunamaz durumdadir.

Miiderrisligim esnasinda Hiddye okuturken ondaki meselelerin tamamini
toparlamak, fetvalari delillerinden arindirarak onu miicerred bir fetva kitabi
formuna sokmak, ayrica olmasi gereken yerden farkli konu altinda zikredilen
fetvalari -Hiddye’deki mahalline atifta bulunarak- gerektigi yere aktarmak,
dolayistyla illetlerinden arindirilmis kiiclik ama faydali bir fetva kitabi
olusturmak gibi bir niyetim vardi. Bu kitap dlimlerin kabuliine mazhar olacak,
kadi ve hdkimlerin el kitabi olacakti. Fakat bu zor ise baslamama engel olan
bircok meggale ile karsilastim. Kadilik vazifesi ile miibtela olmam, bazi
hastaliklar ve diinyevi sikintilar bu niyetimi gerceklestirmeme mani oldu. Ta
ki giiciim zayifladi, saglarim agardi, faziletin ayip gériildiigii zamanlardan
gectik .38

Musannif devrin padisahi Sultan I. Ahmed'in (6. 1026/1617) giizel ahlaki hakkinda
nazim ve nesir Uslubunu kullanarak uzun methiyelerde bulunmus, onun ilme ve alime
verdigi degerden cesaret alarak bu muradini gergeklestirdigini soylemis ve eseri ona takdim
etmistir.

Sadece Antalya Tekelioglu Il Halk Kiitiiphanesi niishasinda bulunan, musannifin
dilinden yazilmis mukaddimede ve tiim niishalarda yer alan kitabin basindaki dibacede

38 Bk. Tagkoprizade Kemaleddin Efendi, ‘Uddetii ashabi’l-biddyeti ve’n-nihdye fi tecridi mesadili’l-Hiddye
(el-Udde), (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi niishasi, Ali Emiri Koleksiyonu, 580), 2a. Miiellif'in Arapca
ifadelerini bir miktar 6zetleyerek terctime ettik.
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acikca belirtildigi tizere Taskoprizade Kemaleddin Efendi'nin Udde Kitabr'nin 6zelliklerini
maddeler halinde so6yle siralayabiliriz:

a. Merginant’nin meshur eseri el-Hiddye merkezli bir eserdir.

b. Meseleler genellikle illetlerinden arindirilmistir. Yani Hiddye lizerine bir tecrid
calismasidir.

c. Hiddye'deki satir aralarinda veya benzer meselelerin zimninda gizli kalan
fetvalar1 agiklamistur.

d. Hiddye'de olmayan, fakat musannifin 6nemli oldugunu diisiindiigii meseleleri
cogunlukla Hiddye'nin serhlerinden, bazen de baska kaynaklardan naklederek eseri
zenginlestirmistir.

e. Hiddye’de olmasi gereken yerde degil de farkli bir konu icerisinde zikredildigini
diistindiigli meseleleri kendi olmasi gerektigini diisiindiigli yerde zikretmis; fakat
gerektiginde miiracaat edilebilmesi icin eski yerini de belirtmistir.

f.  Ihtiya¢ halinde, genellikle Hiddye serhlerinden nakil yoluyla, bazen de bizzat
kendisi bazi agiklamalarda bulunmustur.

g. Hiddye metni veya alinti yaptig1 diger metinlerde bazen takdim, tehir, ilave ve
ihtisar tarzi tasarruflarda bulunmustur.

Kemaleddin Efendi Udde Kitabrnda merkeze Hiddye metnini almis, miimkiin
mertebe meseleleri illetlerinden ayiklamis, Hidaye’nin meshur serhleri arasinda 6zellikle
Fethu’l-kadir3® ve el-Indye’den* 6nemli nakillerde bulunmustur. Ihtiya¢ aninda Camiu’l-
Fusiileyn*! ve el-Muhitu’l-Burhdni*? gibi Hanefi mezhebinin diger kaynaklarindan da alinti
yapmak suretiyle meseleleri zenginlestirmis, eseri adeta bir fetva kitab1 formatina
sokmustur.

Miiellifin fikih¢ilik 6rnegi olarak sergiledigi en farkli 6zellik olarak onun Hidaye'nin
meseleleri arasinda yapmis oldugu i¢ nakilleri zikredebiliriz. Ciinkii miiellif, Hidaye’de belli
bir yerde bir miinasebetle zikredilmis bir¢ok meseleyi olmasi gerektigini diisiindigl yere
yerlestirmis, boyle yaparken eski bulundugu yere de atifta bulunmay1 ihmal etmemistir.

39 Hanef1 fakihi, usul ve kelam alimi Kemaliidddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasf el-
Iskenderi (6. 861/1457)’'nin Hiddye iizerine kaleme aldig1 meshur eserdir.

40 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti er-Rlim1 el-Misri (6. 786/1384) tarafindan
el-Hidaye iizerine, basta Signaki'nin en-Nihdye'si olmak {lizere cesitli el-Hiddye serhlerinden
faydalanilarak hazirlanmistir.

41 Kadi Bedreddin SimAavi'nin (6. 823/1420) meshur eseridir. Mecdiiddin el-Usriigeni’nin (6.
632/1235) el-Fusill ile Zeyniiddin el-Merginani'nin (6. 670/1271) Fustilii'l-ihkdm fi usili’l-ahkdm
adli eserinin bir araya getirilmesinden olusmustur.

42 Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz Ibn Maze el-Buhari el-Merginani’ye
(6. 616/1219) aittir. Tam ismi; el-Muhitii’l-Burhdni fi’l-fikhi'n-Nu‘mdnf olan eser el-Muhfitu’l-Kebir
ismiyle de anilir.
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Boylece okuyucu icin ihtiya¢ aninda meseleyi asil yerinde incelemek miimkiin olacaktir Bu
sekilde 500’1 askin yerde kullanilan yontem esere biiyiik bir deger kazandirmistir. Dogrusu
bu tasarruf Udde'yi diger ¢calismalardan ayiran ve onu sahsina miinhasir kilan en temel
ozelligidir. Ciinkl Taskoprizdde’den ne 6nce ne de sonra da bu tarz bir calisma 6rnegine
rastlamamaktayiz.

Taskoprizade, Hiddye'de satir aralarinda gecen bazi mevzular hakkinda konunun
Onemine gore bazen 0zel fasillar agmistir. Bey’ bi’l-vefa, bey’ii’l-ine, vakif ve miitevelli, baba
ve vasinin tasarruflari, miimteddetii’'t-tuhr/devaml temizlik géren kadinin iddeti gibi
konular bunlardan bazilardir.

Udde Kitabi her ne kadar meseleleri illetlerden tecrid amach bir calisma olsa da
miiellifin zaman zaman meseleleri gerekceleriyle birlikte verdigi de olmustur. Onun boyle
yapmasinin; konunun 6énemine binaen, konunun giincel bir problem olarak tartisiliyor
durumda olmast ve mubhalifin delilinin glicini kirmak maksadiyla oldugunu
diisiinmekteyiz. Miiellif cogu kere Hiddye'den illeti arindirmasina ragmen bazen Hiddye
serhlerinden nakille veya kendisi tarafindan gerekce ilavesinde bulundugu da
gozlemlenmektedir.

Taskoprizade’'nin Udde Kitabi'ndaki en 6ne c¢ikan fikih¢ilik 6rneklerinden birini de
onun Hidaye metni iizerine yapmis oldugu agiklama ve ilaveleri olusturmaktadir. Bu
aciklama ve ilaveler; 6zel isimleri agiklama, bir hatay diizeltme, kapali ifadeleri tefsir etme,
mukadder kelimeleri aciklama, mahzuf manalari tefsir etme, zamirlerin merciini belirtme,
muglak ibareleri izah, meseleleri tasvir, hitkkmii takyid, ibareyi toparlama, konuyu 6zetleme,
ihtirazlari belirtme vs. seklindedir.

Miiellif insan olmanin geregi baz1 hatalar da yapmistir. Ornegin; orug kefareti
konusunda Hiddye'nin; ‘Orug keffareti; {i¢ cezanin sira ile gerekmesi hususunda zihar
keffareti gibidir’ ifadesini; ‘Yani; dncelikle kole azad etmeli, glicii yetmezse altmis fakiri
doyurmali, ona da giicii yetmezse iki ay pes pese oru¢ tutmalidir’ seklinde agiklamistir.43

Bu, musannifin eserdeki en bariz hatasidir. Oysa ayet-i kerimelerde** de belirtildigi
gibi; kole azadi, altmis giin araliksiz orug ve altmis fakiri birer giinliik doyurma seklinde
siralanmaliydi. 45 Musannif konuyu aciklamak isterken, yapilmamasi gereken bir hata
yapmis, Onemine binaen tertibi belirtmek isterken siralamayi karistirmistir. Miellif boyle
bir yanlisa dalginlikla diismiis olabilir.

Ayrica eserde Hiddye kaynakli bir hata, tahkik ve tetkik edilmeden aynen
tekrarlanmis ve Safi ve Malik’e yanlis goriis nispet edilmistir. Nitekim kitapta:

43 Tagkoprizade Kemaleddin Efendi, el-Udde, 49b.

44 e]-Miicadele 58/ 2, 3.

45 Zeyle'l, Fahreddin Osman b. Mihcen el-Bari'l (6. 743/1342), Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik
(Kahire: Bulak, 1313), 3/6-10.
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“Imam Safi’ye gore orug kefaretinde ii¢ seyden#6 birini yapmakta muhayyer olup, sira
onemli degildir; Imam Malik'e gére ise; orucun pesi pesine olma sarti yoktur”
denilmektedir.” Oysa Safii*8 ve Malik’e*® atfedilen bu goriisler hatali olup aslinda onlar da
bizden farkli diisiinmemektedirler. Musannif, Safii ve Malik’'e yaptig1 bu isnadi aslinda
Hiddye'ye giivenerek yapmis, isnadin sthhatini mezheplerin kaynagindan arastirmamaistir.

Bu hata, musannifin temel kaynaklar olan Fethu’l-Kadir, el-Indye ve el-Kifdye'de bu
konuda bir aciklama olmamasi ile agiklanabilir.

Udde Kitab’'nda her kitapta olabilecek tarzda sarf ve nahiv hatalarina da
rastlanmaktaysa da bu tarz hatalar Taskdprizade’nin yaptiklari g6z Ontlinde
bulunduruldugunda onun ilmfi liyakatina veya eserinin sanina bir halel getirecek nitelikte
degildir.5°

3. Tagkoprizade Kemaleddin Efendi’nin Udde Kitabr'ndaki Fikih¢iliginin
Degerlendirmesi:

Taskoprizade, Udde Kitabr'nda daha 6nce benzerini gormedigimiz bir ¢alismaya
imza atmistir. Nitekim kendisinden 6nce Hiddye iizerine ihtisar, serh, ta’lik ve tahric tarzi
onlarca eser yazilmasina ragmen ‘tecrid-i ilel’ tarzi bir ¢alisma pek yapilmamistir.
Arastirmamizin icerisinde bahsetmis oldugumuz ibn ‘Akreb’e (6.774) nisbet edilen ‘er-
Ri‘aye fi tecridi mesaili’l-Hiddye’ isimli tecrid ¢alismasis! ile Udde arasinda ¢ok fark vardir.
er-Ri’dye sirf tecridden ibaretken Udde i¢ ve dis nakillerle zenginlestirilmis, kitap bir fetva
killiyyat1 formatina bliriinmiistiir. Ayrica Hiddye'nin, benzer konularin zimninda terk
edilen veya gizli kalan yahut anlasilmasi zor olan meseleleri kolaylastirilmis, her diizeydeki
ilim ehlinin anlayabilecegi bir kaliba dokiilmisttir.

Udde Kitabr'ni diger eserlerden ayiran ve onu sahsina miinhasir bir calisma kilan en
karakteristik 6zelligi elbette Hiddye'nin meseleleri arasinda yaptigi kitap ici takdim ve
tehirlerdir. Musannifin, Hiddye’'nin meseleleri iizerindeki bu tasarrufunun nedeni, kendi
kanaatine gore o meselenin asil yerinde yer almamis olmasidir. Fakat musannif i¢ nakil
esnasinda meselenin eski yerine de atifta bulunmayi ihmal etmemistir. Boylece o mesele

46 Kole azadi, iki ay pesi pesine orug ve altmis fakiri bir giinlik doyurmak.

47 Taskoprizade Kemaleddin Efendi, el-Udde, 49b.

48 Safii mezhebinin konuyla alakali goriisii hakkinda bk. el-Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi (6. 450 h.) el-Hdvi'l-kebir, thk. Seyh Muhammed Ali
Muhammed Muavvaz-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’-ilmiyye, 1999), 3/
432; en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref (6. 676 ), el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb
(Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.), 6/345.

49 Maliki mezhebinin konu hakkindaki goriisii i¢in bk. el-Huresi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah
el-Huresi el-Maliki (6. 1101 h.) Serhu Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/116.

50 Udde Kitabr'ndaki sarf ve nahiv hatalar icin bk. Tas, 76-79.

51 Bk. Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/2022.
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hakkinda detayl arastirma yapmak isteyen kisi konunun Hiddye ve serhlerindeki kaynagina
kolayca ulasabilecektir.

Taskoprizade’nin dis nakillerinde daha ¢ok Ibn Hiimam'in Fethu’l-Kadiri ve
Baberti’'nin el-Indye’si 6n plana ¢ikmaktadir. el-fndye daha ziyade kemmiyyet cihetinden,
Fethu’l-Kadir ise keyfiyet cihetinden esere katki saglamaktadir. Kaza, bey’ bil-vefa, vasi,
zimmi ve vakif konular1 gibi giindemle alakali miihim konularda daha ziyade Fethu’l-
Kadir'den, ihtiraz kayitlar1 baglaminda ise Indye’den yardim almistir. Fakat nerede ibn
Hiimam'in ismi ge¢cse onun ibarelerini 6vmekle kalmamis, ona dua etmeyi de ihmal
etmemistir. Bu ifadeler onun Ibn Hiimam hayranhgini ortaya koymaktadur.

Udde’de 500’1 askin i¢ nakil bulunmaktadir. Bu tarz bir ¢alisma zamanimizdaki
teknik imkanlarla belki kolaylikla yapilabilir. Fakat miiellifin yasadigi cagda yapilan bu tarz
bir ¢alisma onun, Hiddyenin meselelerine vukufiyetini gostermektedir. Musannif bir Hiddye
uzmanidir.

Taskoprizdde Kemaleddin Efendi'nin 0mri, zamanin 6nemli medreselerinde
miiderrislik yapmakla ve Halep, Sam, Bursa, Selanik ve Istanbul gibi stratejik merkezlerde
kadilik vazifeleriyle gecmistir. Yasadigi zaman diliminde devletin sorunlari, halkin
problemleri ve kadilarin karsilastigt sosyal davalar hakkinda devrin en tecriibeli
sahsiyetlerindendir. Bu nedenle Hiddye’'de satir aralarinda gegen bir mesele hakkinda bazen
ozel fasillar agabilmektedir. Her ne kadar risk almay1 sevmeyen bir tarzi olsa da kanaatini
belirttigi ve tercihte bulundugu yerler de yok degildir.

Taskoprizade'nin bir 6zelligi de Hiddye metni lizerine yaptig1 aciklayici tarzda
katkilardir. Bu katkilar bazen kapali ifadeleri agma, bazen meselelerin tasvirini yapma,
bazen bir hiikmii kayitlama ve bazen de bir hatay1 diizeltme seklinde karsimiza ¢cikmaktadir.

Kardes katli I. Sultan Ahmet zamaninda teamiillerden kaldirilmasina ragmen
Taskoprizade Kemaleddin Efendi, Gen¢ Osman zamaninda padisahin kardesi Sehzade
Mehmed'’in katline fetva vermekle suclanmis ve bu fetvayi seyhiilislam olma {imidiyle
verdigi iddia edilmistir.52 Kendisi bu fetvay1 Udde kitabin1 tamamladiktan 5 sene kadar
sonra vermistir. (Zira Udde 1615’te yazilmisken, fetva 1620 yilinda verilmistir.) 53 Bu
sebeple kitapta bu fetvaya dair bir kayit bulunmamaktadir.

Sonug

Osmanli devrinde yetisen, ilmi gelenege sahip TaskoOprizade ailesine mensup
Kemaleddin Mehmed Efendi, miimtaz bir aile ve ilmi bir ¢evrede yetismenin avantajiyla

52 Uzungarsily, Biiyiik Osmanli Tarihi, 3/ 129-130; Pecevi, Tarih-i Pecevi, 2/ 350; Oztuna, Veliahd
Sehzade Mehmed’in idam; ipsirli, “Tasképrizade”, 40/152-154.
53 Pecevi, Tarih-i Pegevi, 2/350.
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zamaninin en sec¢kin hocalarindan dersler almis, cocukluk cagindan itibaren tedris
faaliyetleriyle mesgul olmus ve bircok ilim dalinda eserler vermis ¢cok yonlii bir alimdir.

Istanbul’da cesitli medreselerde bas miiderrislik yaptiktan sonra geng yaslardan
itibaren Selanik, Uskiidar, Halep, Sam, Bursa, Galata, Istanbul gibi merkezlerde kadilik
yapmis, Anadolu ve Rumeli kazaskerligine kadar ytlikselmistir.

Tedris ile mesgul oldugu donemlerde uzun miiddet Hiddye dersleri vermis, bu
donemde bu degerli kitaba ve serhlerine yogunlasmis ve eser iizerine bir tecrid ¢alismasi
yapmay1 planlamistir. Diinyevi mesgaleler ve farkli engeller sebebiyle yillarca ertelemek
zorunda kaldigi bu planini ancak émriiniin sonlarina dogru gergeklestirmeye muvaffak
olmustur (1024/1615)

Eserini zamanin padisahi Sultan . Ahmed’e takdim eden Taskoprizade Kemaleddin
Efendi Udde Kitabr'nda Hidaye'nin meselelerini illetlerinden arindirarak onu bir fetva kitabi
formatina buriindiirmiistiir. Kapali ifadelerini agiklamis, meselelerin zimninda ve satir
aralarinda isaret edilen hiikiimlerin anlasilmasini kolaylastirmistir.

Kitapta sadece Hidaye'deki meselelerle yetinmemis gerekli gérdiigii yerlerde baska
kaynaklardan da nakiller yaparak kitabin icerigini zenginlestirmistir. Hiddye icerisinde
gerektigi yerden farkl yerde zikredildigine inandigi fetvalar1 asil yerine isaret ederek
olmasi gerektigi yerde zikretmis; boylece kendisinden dnce ve sonra benzeri goriilmeyen
bir calismaya imza atmistir.

Udde Kitab1 400 yildir kiitliphanelerde mahtut/el yazma vaziyette bulunmakta iken
bu emsalsiz eseri ortaya ¢ikarmayi ve tanitmayi bir borg bildik. Umidimiz eserin ve miiellifi
Taskoprizidde Kemaleddin Efendi’nin hak ettigi ilgiyi gérmesi ve ilmi platformda benzeri
calismalara ilham kaynag1 olmasidir.
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Mustafa AYKAC/ Osmanli’dan Cumhuriyet’e Bir Alim Portresi: Muhammed fhsan

Oguz’'un Hayati, Eserleri ve Literatiire Etkisi

Oz

Muhammed ihsan Oguz dini ilimler alaninda eserler veren, Osmanh’min son yillar ile
Cumbhuriyet’in ilk dénemine taniklik etmis bir alimdir. Tiirkiye cografyasimnin en calkantili
déneminde yasamasi sebebiyle fikirleri 6nem arz eden bu alimin hayati ve ilmi kisiligine dair
calismalarin sinirli oldugu, eserlerinin ve igeriklerinin ise ilim diinyas1 tarafindan bilinmedigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu alimin hayatini, eserlerini ve bu eserlerin igerigini 6zetleyen bir
calismaya ihtiyag s6z konusudur. Bu amagla yaptigimiz aragtirmada éncelikle Muhammed ihsan
Oguz’un kendi dilinden hayati 6zetlenmis, sonra telif ettigi eserler ve bunlarin icerigi anlatilmistir.
Diger taraftan 1991 yilinda vefat eden miiellifin aile fertleri hayattadir. Ailesi ile yaptigimiz
gorismelerden elde ettigimiz bilgilerden bazilar1 da yazarin kisilik 6zelliklerinin tespiti acisindan
calismamiza dahil edilmistir. Calismamizda muellifin ilmf kisiligini tanitmak hedeflenmediginden
kelami veya tasavvufi goriisleri hakkinda kapsamli degerlendirmeler yapilmamistir. Bu calismada
hedeflenen husus, miellifin eserlerini arastirmacilara tanitmak, bdylece sonradan yapilacak
arastirmalara yol gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Tasavvuf, Muhammed ihsan 0guz, Osmanl Devleti, Tiirkiye
Cumbhuriyeti

The Portrait of a Scholar from The Ottoman Empire to The Republic of Turkey:
Mohammad Ihsan Oghuz’s Life, Works and Effects to The Literature

Abstract

Mohammad Ihsan Oghuz is a scholar who gave works in the topic of religious sciences and
witnessed the last years of the Ottoman Empire and the first period of the Republic. Since he lived
in the most turbulent period of Turkish geography, his ideas are important and it is seen that the
studies on the life and scientific personality of this scholar, are limited, and his books and their
content are not known by the world of science. Therefore, there is a need for a study that includes
the life of this scholar, all of his works and the content of these works. In the research we
conducted for this purpose, first of all, the life of Muhammed ihsan Oghuz was summarized by his
own handwriting, then the works he wrote and their content were explained. On the other hand,
the scholar died in 1991 and his family members are alive. We included some of the information
we obtained from the interviews we had with his family in our study in terms of determining the
author's character. Since it was not aimed to introduce the scientific personality of the author in
our study, comprehensive evaluations were not made about his theological or mystical views. The
main goal in this study is to introduce the author's works to researchers, thus to guide future
research.

Keywords: Kalam, Siifism, Mohammad Ihsan Oghuz, Ottoman Empire, Republic of Turkey
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Giris

Muhammed [hsan Oguz Osmanh Devleti'nin sona erip yeni Tiirk devletinin
kuruldugu yillara sahit olmus bir din alimidir. Icinde yasadig1 donem dini konularda cesitli
tartismalarin, fikri calkantilarin yasandig1 bir dénemdir. Bu sebeple Cumhuriyet’in ilk
yillarinin din alimi portresinin taninmasi bakimindan Oguz’'un fikirleri 6nem arz
etmektedir. Diger taraftan Muhammed ihsan Oguz’'un dini ilimler arasindan &zellikle
tasavvuf ve kelam alaninda eserler telif ettigi goriilmektedir. Genel prensipleri bakimindan
birbirinden farkhliklar arz eden tasavvuf ve kelam gibi iki Islami disiplinle ilgili konularda
yazmasi da onun ilmi kisiligi hakkinda merak uyandirmaktadir. Buna ragmen Muhammed
Ihsan Oguz hakkinda yapilan ilmi ¢alismalar sinirh kalmistir. Bunun sebeplerinden birinin
hem miiellifin hem de eserlerinin ve iceriklerinin ilim diinyasinda yeterince bilinmemesi
oldugunu diisiiniiyoruz. Oldukg¢a veldd bir lim olmasina ve yiizden fazla eseri bulunmasina
ragmen hakkinda yapilan ¢alismalarin azligy, bizi onun hayatinin yani sira eserlerini ve
iceriklerini tanitmaya, bdylece daha sonraki calismalara zemin hazirlamaya sevk etmistir.
Bu amagla hazirladigimiz ¢calismamizda, miiellifin hayati kendi dilinden anlatilacak, eserleri
hakkindaki bilgiler ise miiellifin sahsi kitaphgindan ve Muhammed Ihsan Oguz Vakfi'ndan
elde ettigimiz bilgiler etrafinda sekillenecektir.

1. Muhammed ihsan Oguz’un Hayati

Muhammed fhsan Oguz Arifler Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli
kitabinin dérdiincii cildinde kendi hayatindan bahsetmekte ve 6zel olarak hayatini anlattigi
bir eserine referans vermektedir.! Oguz'un referans verdigi bu calismasi 29 Mayis 1968
tarihli ve Fakirullah Muhammed Ihsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hdli adinda bir
eser olup, cizgisiz bir okul defterine yazilmistir. Oguz ¢alismanin muharriri olarak kendi
adin1 “M. Thsdn Oguz Kastamoni” seklinde takdim etmektedir. Hayati hakkindaki bu
bibliyografyanin muharriri olarak kendi adini yazarken Soyadi Kanunu geregi aldigi “Oguz”
soyadim1 kullansa da, bibliyografyanin bashginda kendi adim “Muhammed Ihsan b.
Muhammed ‘Ataullah” seklinde yazmasi, Osmanli doneminde kullanilan ve atalarina nispet
suretiyle olusturulan isimlendirmeden hoslandigini gostermektedir.z Osmanlica yazilan ve
heniiz nesredilmeyen bu eserde miiellif, etrafindaki baz kisilerin hayatinin yazilmasi
hususunda i1srarla izin istemeleri ve izin vermesi durumunda bu kimselerin yanlis seyler
yazabilecekleri ihtimali lizerine kendi hayatini kendi eliyle kaleme aldigini s6ylemektedir.3

1 Muhammed Ihsan Oguz, Arifler Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin (Istanbul: Oguz Yayinlari,
2013), 4/389-390.

2 Muhammed ihsan Oguz Kastamiini, Fakirullah Muhammed fhsan b. Muhammed ‘Ataullah’in Terceme-
i Hali, http://earsiv.kastamonu.edu.tr:8080/xmlui/handle/20.500.12597 /1430, (Erisim 23 Agustos
2020).

3 Muhammed thsan Oguz, Fakirullah Muhammed I[hsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 13.
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Muhammed fhsan Oguz, kendi biyografisinde dogum tarihi olarak hicrf 27 Ramazan
1304, miladi 19 Haziran 1888 tarihini vermektedir.4 Ancak hicri 27 Ramazan 1304 tarihi
miladi 19 Haziran 1888 tarihine degil, 19 Haziran 1887 tarihine denk gelmektedir. Niifus
evrakinda dogum tarihi hicri olarak 27 Ramazan 1304 olarak kayithdir. Buna goére tescilli
olan hicrf dogum tarihi miladi takvime cevrilirken kendisi veya yanindakiler tarafindan hata
yapildigl anlasilmaktadir. Bu durum daha sonra anlasilarak yayimlanan eserlerin basinda
miiellifin hayatin1 6zetleyen boliimlerde diizeltilmistir. 5 Sabahin erken saatlerinde,
Kastamonu’nun isfendiyar Mahallesinde diinyaya gelen Muhammed ihsan Oguz’un babasi
Muhammed ‘Ataullah Efendi, dedesi Haci Hafiz Ahmed Efendi, biiylik dedesi ise Haci
Muhammed Efendi’dir. Dedesi “Kii¢iik Hattat”, biiylik dedesi de “Biiytlik Hattat” 1akaplariyla
taninmakta olup, bu sebepten aileye “Hattatogullari” denilmistir. Annesinin adi ise
Hacer’dir. Hicer Hanim’in babasinin adi Hac1 Mustafa, annesinin ad1 da Serife olup, dedesi
“Soylemezoglu” seklinde meshurdur. Dedesine izafeten bu aileye de “Soylemezogullart”
denilmistir.6

Ahlak ve din konularindaki temel egitimini anne ve babasindan, sonra da Kése Hoca
Hanimefendi, Deveci Sultan ve Yarabci Hoca Mahalle Mektebi’'nde aldiktan sonra, idadinin
ilk ve ihtizari boltimlerini bitirmistir. Daha sonra zamanin orta 6gretim kurumu olan Askeri
Riisdiye’ye girmistir. Birinci dlinya savasi ¢ikinca bu okulun egitim kadrosunun ¢ogunu
olusturan asker kokenli gorevliler orduya ¢agrilmis, bu sebeple okuldaki egitim sekteye
ugramistir. Riisdiye tahsilinden sonra Ziydiyye Medresesinde uzun bir egitim hayati
olmustur. Diger taraftan enistesi olan dénemin énemli alimlerinden Hafiz Ahmed Ziyaeddin
b. Muhammed Efendi’den de dersler almistir. Onun vefati sonrasinda ise kendi kendini
yetistirmek i¢in yillarca araliksiz olarak cabalamis, kelam, tefsir, hadis, fikih, siyer, ahlak ve
tasavvuf gibi dini ilim alanlarinda kendisini yetistirmistir.?

Oguz, ilk memuriyetini Risdiye egitimini tamamladiktan sonra, heniiz on bes
yasinda iken PTT Bagsmiidiirliigiinde almistir. PTT teskilatinda muhabere memurlugu, tahrir
katipligi, muhasebe katipligi, bagsmiidiir baskatipligi, basmiidiirliik muhasip sorumlulugu,
basmiidir yardimcilifi ve basmiidiirliik gorevlerini yerine getirmistir. Bu gorevlerde
calisirken Kastamonu Asker{i Risdiye’sinde Tiirk¢e 6gretmenligi, Kastamonu Sultanisi'nde8

4 0guz, Fakirullah Muhammed Ihsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 3.

5 Muhammed ihsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gercekler (Istanbul: Oguz Yayinlari, 1991), 9, 10;
Muhammed ihsan Oguz, Isldm Tasavvufunda Vahdet-i Viiciid (istanbul: Oguz Yayinlari, 1995), eserin
numaralandirilmamis ilk sayfasi.

6 0guz, Fakirullah Muhammed Ihsdn b. Muhammed ‘Ataullah’in Terceme-i Hali, 3-5.

7 0guz, Fakirullah Muhammed Ihsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 21.

8 Bu okul bugiinkii Kastamonu Abdurrahman Pasa Lisesi’dir. 1885 yilinda Kastamonu Askeri Riisdiye
Mektebi’'nin bir béliimiinde idadi adiyla egitim vermeye baslayan bu okul, 1912-1913 egitim-6gretim
doneminde Sultani adin1 almistir. [Milli Egitim Bakanligi (MEB) “Abdurrahman Pasa Lisesi”, (Erisim
3 Agustos 2020)]
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de umumi Katiplik yapmustir.? Yirmi dért yasinda iken Kastamonu Istinaf Mahkemesi
tiyeliginden emekli avukat Muhammed Fehmi b. ‘Osman’in kiz1 Hafize Fehime hanim ile
evlenmistir. Bu evlilikten Hatice Meliha, Abdiisselam Ahmed ve Abdullah Muhammed isimli
lic cocugu olmustur. Hafize Fehime Hanim’in vefatindan sonra ise Kastamonu esrafindan
Thsan Himmetoglu'nun kizi Hafiza Zehra ile evlenmistir. Bu evlilikten de Ayse Inayet, FAtima
Mualla, Hacer Necla, Macide Havva, Abdiilhdlik Muhammed isimlerinde bes c¢ocugu
olmustur. Oguz ¢ocuklarinin egitimi i¢in tiim imkani kullanmais, ¢cocuklar: ve torunlarindan
¢cogu muteber meslekler icra etmislerdir.10

Muhammed Thsan Oguz, otuz ii¢ y1l siiren memuriyet hayati sonunda 1938 yilinda
emekli olmustur. Emekli olunca kayinpederi Ihsan Himmetoglu'nun motorlu tasit sektérii
ile ilgili ticari faaliyetlerine sermaye ortagi olmus, bu sayede hayatinin sonuna dek miireffeh
bir hayat stirmiistiir.1! Emekliligi sonrasinda da bos durmamis, kendini ilim 6grenme,
O0gretme ve telif calismalarina vermistir. Kendisinin ilmi a¢idan en verimli yillarinin
medresede okudugu yillarla emeklilik yillarinin oldugunu séylemistir.12 Ilim cabasim kiyisi1z
bir denize benzeterek, etrafindakileri ilme ve 6grendiklerini yasamaya tesvik etmistir.
Ozellikle ¢ocuklarin ve genglerin egitimine ve yetismesine biiyiik 6nem veren Oguz, onlara
karsi sevgili ve saygili bir islupla, onlar1 yiireklendirecek ve onurlandiracak sekilde
davranirdi. Yeni nesillerin devlet eliyle din egitimi almasi gerektigini diisiinmekteydi. Bu
amagla tek partili donemde uzun siire Ordu milletvekilligi yapan Ahmet Hamdi Sarlan
vasitasiyla miifredata din derslerinin konulmasi i¢in caba sarf etmistir.13

Tertipli ve diizenli yasamaktan hoslanan Muhammed [hsan Oguz, giyim kusam
konusunda titiz davranir, yelek, ceket ve pantolondan olusan iiglii takim elbiseleri tercih
ederdi. Kostekli saat kullanir, ceketlerinin yaka cebinde mutlaka dolma ve tiikkenmez kalem
tasirdi. Her sabah kahvaltidan sonra gazete kose yazilarin takip eder, 6zellikle pehlivanlar
konu alan yazilar1 okumaktan hoslanirdi. Ogle yemegini takiben biraz istirahat eder,
akabinde hemen her giin ¢arsiya cikar, dost ve yakinlarinin isyerlerini ziyaret ederdi.
Ziyaret ettigi yerlerde bazen mektup yazar veya gelen mektuplara cevap verir, bazen de
yakin cevrede bulunan Benli Sultan, Haracoglu, Adilbey, Siik{itl Sultan, Abdal Hasan gibi
Allah dostlarinin tiirbelerini ziyaret ederdi. Farkl illere yaptig1 seyahatlerde de evliya
tlirbelerini ziyaret ederdi. Hayreddin-i Tokadi, Mustafa-i Cerkesi (1229/1814), Seyyid Bilal
(?), Eyiip Sultan (672-74), Mevlana (672/1273), Hacit Bayram-1 Vell (833/1430) tiirbeleri

9 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde Muhammed ihsan Oguz hakkinda yazilan maddede bu
okullarin Galatasaray Riisdiyesi ve idadisi oldugu bilgisi verilmektedir ki, bu bilgi yanhstir. Krs:
Abdurrahman Memis, “Oguz, Muhammed ihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/321-322.

10 0guz, Fakirullah Muhammed I[hsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 15-16, 8-12.

11 0guz, Fakirullah Muhammed I[hsdn b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 15-16.

12 0guz, Fakirullah Muhammed [hsén b. Muhammed ‘Atdullah’in Terceme-i Hali, 21.

13 K1, Kisisel Goriisme, 12 Agustos 2020.
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bunlardan bazilaridir. Oliimi hatirlamak icin kabir ziyaretlerinin énemine vurgu yapar, bu
ziyaretler sirasinda kabirdekilerin ruhuna Kur’an okumayi tavsiye ederdi. Ziyaret icin gittigi
yerlerde ihtiyac hissettiginde su kaynaklarini belirleyerek halkin istifadesine sunacak
tedbirleri alir veya aldirir, yaptirdig1 ¢cesme ve sadirvanlarda kendi isminin kullanilmasini
istemezdi. Bu gibi hayirh islere sevdiklerini ve aile fertlerini kiiciik de olsalar istirak
ettirirdi. Senede ii¢ bes defa piknik yerlerinde sevenleriyle toplanir, yemekli uzun sohbetler
yapardl. Kendisine orfe uygun olmayan sekilde asir1 saygi gosterilmesini istemez,
alcakgoniillii davranirdi. Toplumun her kesiminden insanlarla miinasebet kurar, her
mecliste hiirmet goriirdii. Empati yapmay1 bilen, paylasmay1 seven bir kisiligi vardi.
Ornegin, muhasiplik goérevindeyken kendisi icin yilsonunda basari ikramiyesi takdir
edilmis; ancak basarinin sadece kendisine ait olmadigini, calisma arkadaslariyla beraber
basariya ulastiklarini belirterek bu ikramiyeyi geri cevirmistir. Bunun iizerine biitiin
calisma arkadaslariyla beraber ikramiyeye layik gorilmustiir.14

Muhammed ihsan Oguz saghgina da dikkat ederdi. Rutin kontrollerini ihmal etmez,
doktorlarin tavsiyelerini dikkatle yerine getirir, herkese de bu konuda tavsiyede bulunurdu.
Bel agrisi, prostat gibi rahatsizliklar geciren Oguz, doksan iki yasinda sag tarafindan felg
olarak agir bir rahatsizlik gecirmis, uzun bir tedaviden sonra tekrar ayaga kalkarak rutin
hayatina devam edebilmistir. Bu rahatsizlifindan on iki y1l sonra, 2 Agustos 1991 tarihinde
104 yasinda iken oglu, gelini ve torunlari ile beraber yasamakta oldugu evinde, yashiliktan
kaynaklanan sebeplerden vefat etmistir.15

Muhammed ihsan Oguz eserlerini Osmanlica yazmis olup, 6zellikle kelam ve
tasavvuf alanindaki ¢alisma ve goriisleri ile on plana ¢ikmaktadir. Kelami agidan Hz.
Peygamber ve sahabe tarafindan inanilan akideyi benimseyen Selef alimlerini kendisine
ornek olarak kabul etmistir. Bu akideyi uyguladigini diisiindiigii Ehl-i siinnet mezhebinin de
Es’arilik ve Matiiridilik'ten olustugunu diisiinmektedir.16 Kullarin fiilleri ve kaza-kader
meselesi etrafindaki goriisleri bakimindan Ehl-i siinnet’in bu iki ekoltinii karsilastirmaktan
geri durmamis, Es’arl goriisiin cebir anlami tasidigini belirterek, Matiridiligi Es’arilikten
iistiin tutmustur.l” Eserlerinde 6zellikle kaza-kader konusu lizerinde 6nemle durarak dogru
kader anlayisinin anlasilmasi i¢in ugrasmasi, bugiin oldugu gibi onun déneminde de yanlis
kader telakkilerinin varhiginin isaretidir. Bid’at ve dalalet firkalarinin hangi firkalar oldugu
ve bunlarin goriisleri hakkinda da siirekli uyarilarda bulunan Oguz, 6zellikle ibn Teymiyye
(728/1328), Ibn Kayyim (751/1350) ve Vehhabiligi sik sik elestirmistir.18 Eserlerinde

14 K1, Kisisel Goriisme, 12 Agustos 2020.

15 K1, Kisisel Goriisme, 12 Agustos 2020.

16 Muhammed Thsan Oguz, Miftahu’s-Sa‘dde, 162.

17 Muhammed Thsan Oguz, Kitdbu’l-Kaza ve’l-Kader (Istanbul: Oguz Yayinlari, 2019), 19.
18 Muhammed Thsan Oguz, Sorular ve Cevaplar, (istanbul: Oguz Yayinlari, 1995), 138-149.
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sahabe devrinde yasanan siyasi olaylari da ele almis, tarafsiz ve mezhep taassubundan uzak
bir sekilde degerlendirmelerde bulunmus, sonuc olarak Muaviye'yi siddetle elestirmistir.19

Muhammed Ihsan Oguz, Kitap ve siinnete gore yonetimi esas alan dort biiyiik
halifenin idare sekillerinden hareketle demokratik halk idaresinin Islam1 bir yonetim tarz
oldugunu savunmustur. Ona goére bunun en olgunu da yine milletin egemenligi, hiirriyet ve
esitlik esaslarina dayali olan, demokrasinin biitlin sart ve 6zelliklerini tasiyan cumhuriyet
idare seklidir.20

Allah’a yonelmenin bir yolu olarak gordiigi tasavvufi zithd yasamina da onem
vermistir. Eserlerinde baglica tarikatlar1 tanitan Oguz, tasavvufl yol olarak kendine
Naksibendiligi se¢mis, zaman zaman ismini ifade ederken bu nisbeyi de kullanmistir.21
Tasavvufun temel konu ve kavramlari ile vahdet-i viicid-vahdet-i suh(id tartismalar1 da
eserlerinde yer alan 6nemli konulardir.

Muhammed fhsan Oguz'un kiitiiphanesinde bulunan mektuplardan zamanin ileri
gelen isimleriyle yakin iliski icinde oldugu anlasilmaktadir. Atatiirk’le bizzat goriisen
0guz’un, tek partili donem ve sonraki donem devlet adamlarindan bazi milletvekilleri ve
bakanlar, basbakan Siileyman Demirel (1924-2015) ile ilim diinyasinin duayenlerinden Ali
Fuad Basgil (1893-1967) ve donemin iinlii kelimcis1 ismail Hakk: izmirli (1869-1946) ile
mektuplastigi da bilinmektedir.

Devlet adamlari ile yaptigi mektuplasmalarda Islam, demokrasi, cumhuriyet ve din
egitimi konularina deginerek, muhataplarini bu konularda bilgilendirmeye c¢alismistir.
Ismail Hakki izmirli ile yaptig1 yazismalarda ise cehennemin ebediyyeti meselesi, telif ettigi
Fikh-1 Ekber Tercemesi’nin degerlendirilmesi, hakiki ve mecazi kiifiir, Hz. Peygamber’in anne
ve babasinin ahiretteki durumu, husun ve kubuh meselesi, aklin dindeki 6nemi, bazi
ayetlerin nasil terciime edilmesi gerektigi, baz1 hadislerin sihhati, Birgivi Mehmet Efendi
(981/1573) ve eserleri, cuma namazi, vergilerin zekat yerine gecip gecmeyecegi meselesi,
radyodan Kur’an okunmasi ve dinlenmesi meselelerinin s6z konusu edildigi gértilmektedir.
Bu mektuplasmalarda Ismail Hakk’'nin yapacagi calismalarindan bahsederek Oguz’'u
bilgilendirmesi dikkat ¢ekicidir.

Muhammed Ihsan Oguz bir vasiyet yazarak, vefatindan sonra yapilmasini istedigi
seyleri bildirmistir. Akraba ve dostlarina hitaben yazdigi, bugiin de elimizde olan bu
vasiyetnamesinde ¢ocuklarina hitaben mal paylasimi hakkindaki uyarilarinin yani sira, her
Misliimanin bilmesi ve yerine getirmesi gereken bazi dini ve ilmi konularda da tavsiyelerde
bulundugu goériilmektedir. “Daima din, man, ilim, amel, ahlak, ihlas, sidk, emanet, sabir,
istikdmet Uzere olunuz” tavsiyesi ile baslayan bu vasiyetndmede, mal paylasiminda

19 Muhammed [hsan Oguz, Miftdhu’s-Sa‘dde, 386-408/B.
20 Muhammed ihsan Oguz, Miftdhu’s-Sa‘dde (istanbul: Oguz Yayinlari, 2020), 52-54.
21 Muhammed ihsan Oguz, Tasavvuf Yolunda Manevi Cihad (istanbul: Oguz Yayinlari, 1998), 30.
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karsilikh tolerans, islam ahlaki, istikAmet, mezhepler, ictihad erbabi, dinin zahir ve batiny,
kendi eser ve telifleri hakkindaki tavsiyeleri, islam’a gére cumhuriyet ve demokrasi
meselesi, milli birlik ve beraberligin énemi, fitnecilerle miicadelenin gerekliligi konularina
da yer vermistir.

Muhammed [hsan Oguz’un eserlerini nesrederek genis halk kitlelerine ulastirmak
amaciyla vefatindan iki yil 6nce, 1990 yilinda kendi adinda bir vakif kurulmustur.
Vefatindan sonra eserleri bu vakif marifetiyle arastirmacilara acilmis ve c¢esitli nesir
calismalar yapilmistir. Yine ayn1 amaca yonelik olarak Kastamonu Universitesi biinyesinde
bir uygulama arastirma merkezi kurulmus, miiellifin eserleri ilim diinyasina sunulmustur.

2. Muhammed ihsan Oguz’un Eserleri ve icerikleri
2.1. Basilan Eserleri
2.1.1. Miftahu’s-Sa‘dde

Eser 1964 yilinda kaleme alinmistir. Dinin ne oldugunu, insanlarin dine olan
ihtiyaglarin1 ve Islam’in yiiceligini; IslAm’in inan¢ ve amele, ahldk ve ihlasa iliskin
hiikiimlerini; tevhid inanci ile iman esaslarin1 ayetler ve hadisler 1s18inda anlatmakta,
okuyucularina bu konularla ilgili doyurucu bilgiler sunmaktadir. Muhammed Ihsan Oguz,
[slam’in temeli olan 6 iman esasini ve onun dayandig tevhid inancim anlattii bu esere ayri
bir 6nem vermis, dost ve yakinlarinin eserlerin nesrine yonelik istekleri iizerine ilk olarak
bu eserinin nesrini uygun gormiistiir. Eserin diger ildhi dinlerin akidelerini
degerlendirmesinin yani sira dikkat ceken yoni sahabe arasinda meydana gelen ve
Miisliimanlari asirlarca mesgul eden Cemel ve Siffin savaslarina da deginmesi, gelebilecek
tepkilere ragmen?2 bu mesele ile ilgili gercekleri dile getirmesi ve Muaviye'yi elestirmesidir.
Miftdhu’s-Sa‘dde’de bu meseleyi derinligine arastirip incelemis, secilmis mesrd halifeye
isyan ederek binlerce insanin 6liimiine yol agmanin ve hutbelerde Hz. Ali'ye lanet
okutturmanin ictihad ile bir ilgisi olmadigini diisiinerek Muaviye’'nin Hz. Ali’ye isyaninin bir
ictihat hatasi degil, saltanat ihtirasi olduguna kanaat getirmistir. Allah dostu olarak kabul
ettigi ve eserlerini kendine kaynak olarak kabul ettigi imam Rabbani’nin (1034/1624)
Muaviye'nin yaptiklarini ictihat hatas1 olarak degerlendirmesini ise hata olarak
degerlendirmistir.23 Muaviye'nin, dort halife donemindeki stiraya dayali yonetim tarzini
saltanata cevirmesini siddetle elestirmis ve bu eserinde Islam’in belli bir yénetim/rejim
sekli emretmedigini belirterek, kitap ve siinnete uymaya calisan doért halifenin yonetim
seklinden hareketle demokratik bir hiikimet yoénetiminin IslAim’a uygun oldugunu

sOylemistir.24

22 Bu konudaki degerlendirmeler i¢in bk: Abdurrahman Memis, “Oguz, Muhammed fhsan”; Ebubekir
Sifil, “Hz. Mu‘aviye”, (Erisim 13 Agustos 2020)

23 Muhammed Ihsan Oguz, Miftdhu’s-Sa‘dde, 399-408.

24 Muhammed fhsan Oguz, Miftdhu’s-Sa‘dde, 52.
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Orijinali bir defterde yazili 614 sahifeden miitesekkil Miftdhu’s-Sa‘dde’'nin 122
sahifesi, ligatcedir. Eserin Oguz’'un kendi el yazilariyla istinsah edilmis birka¢ niishasi
bulunmakta olup, bu niishalarda baz1 kelime ve ifade degisiklikleri ile ekleme-¢ikarmalar
vardir. Orijinal niishalar Muhammed Thsan Oguz Vakfi’'nca muhafaza edilmektedir. Eser ilk
defa 1968 yilinda latinize edilerek Istanbul Ahmet Sait Matbaasi’'nda bastirilmistir. 1999
yilinda da Muhammed ihsan Oguz Vakfi Oguz Yayinlari tarafindan sadelestirilerek latinizesi
ile birlikte basilmis, bu baskiya liigatce konulmamistir. Eser, 2017 yilinda Oguz Yayinlari
tarafindan tekrar sadelestirilerek bu defa arkasina latinizesi konulmadan liigatce ile birlikte
basilmistir. Ocak 2020 tarihinde ise, yine Oguz Yayinlari tarafindan sag tarafta orijinal sahife
fotografina, sol tarafta latinizesine yer verilmek suretiyle eserin tipkibasimi yapilmistir.

2.1.2. Kitabu’l-Kaza ve'l-Kader

1956 yilinda yazilan bu eser, ¢cogu kimsenin zihnini mesgul eden ve genellikle yanlig
anlasilan kaza ve kader konusunu Kur’an ve siinnet 1s181inda derinligine incelemekte, insan
iradesinin mahiyetini, deger ve dnemini ortaya koyarak okuyanlara sorumluluk bilinci
asilamaktadir. Eserde 6nce insanin fiilleri, kudret ve iradesi, sonra da kader ve kaza
meselesi s6z konusu edilmektedir. Es’ariyye, Matiiridiyye, Cebriyye ve Mu’tezile’'nin bu
konulara iliskin telakkileri ile goriis ayriliklar1 anlatilmakta,?s Ehl-i siinnet inancini temsil
ettigini diistindiigii Es’ariyye ve Maturidiyye'nin26 bakis acilariyla aralarindaki farkliliklar
aciklanmaktadir. Hz. Omer ve Hz. Ali érnekliginde sahabenin kaderi nasil anladigina da yer
verilerek dogru bir irade ve kader anlayisinin nasil olmasi gerektigi ortaya konmaktadir.
Eserin “Lahika” boliimiinde ise, Es’ari (325/935) ve Matiiridi (333/944) ile Imam-1 A’zam
Eb(i Hanife (150/767), Imam Malik (179/795), Imam Safil (204/820) ve Ahmed b.
Hanbel'in (241/855) biyografileri yer almakta, ayrica eserde isimleri gecen bazi alimler
hakkinda kisa bilgiler sunulmaktadir.2? Eserin orijinali defter halinde 186 sahifeden
olusmaktadir. ilk defa 1969 yilinda latinize edilerek Istanbul’da Ahmet Sait Matbaasi'na
bastirilmistir. Miiellifin ilim ehlinden bir zatin sorularina cevaben kaleme aldig1 Muhtasar
Kitabu’l-Kazd ve’l-Kader isimli kitap¢ik da, ayn1 matbaaya bastirilip mufassal Kitdbu'l-Kazd
ve’l-Kader ile birlikte (arasina konularak) okuyucuya sunulmustur. Kitdbu'l-Kaza ve’l-Kader
1999 yilinda “Islam’da Kaza ve Kader” adiyla sadelestirilerek Oguz Yayinlar1 tarafindan
latinizesi ile birlikte basilmistir. Muhtasar Kitdbu’l-Kaza ve’l-Kader de, eserin sonuna bir
bolim olarak eklenmistir. 2017 yilinda yeniden sadelestirilen bu eser, bu defa orijinali
konulmadan ve Muhtasar’t eklenmeden basilmistir. Yine 2019 yilinda icinde orijinal ve
latinizenin yer aldig1 tipkibasimi yapilmistir.

25 Muhammed Ihsan Oguz, Kitdbu'l-Kaza ve’l-Kader, 5-10.
26 Muhammed 1hsan Oguz, Kitdbu’l-Kazd ve’l-Kader, 10.
27 Muhammed lhsan Oguz, Kitdbu'l-Kaza ve’l-Kader, 128-163.
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2.1.3. Beydanu’l-Hak ve’l-Hakika fi Zimni’l-Es’ile ve’l-Ecvibe

Muhammed ihsan Oguz’un beyanina gore eserin yazilis amaci hizl ve siirekli bir
sekilde artan dini ve diinyevi degisimler sebebiyle kendi kendine birtakim sorular soran
ancak tatminkar cevap alamayan kisilerin sorularini cevaplandirarak onlara hizmette
bulunmaktir. Eser, insanlarin ruhlarinin kisisel olarak mi yaratildigi, 6liimiin
gerceklesmesiyle bedenden ayrilan ruhun kiyamete kadar kaldigi, ruhun 6liimsiiz olup
olmadigy, stra tflenmesiyle ruhlarin 6liimi tadip tatmadigi, kalp, ruh ve nefs’in birbirinin
ayni olup olmadigy, ruhun Allah’a izafe edilmesinin ve nefhin anlaminin ne oldugu, Allah’a
doniis ve kavusmanin anlami, Arg’in, Kiirsi'nin, Levh’in, Kalem’in ne olduklari, Rahman’'in
Ars lizerine istivasinin anlami, Cennet ve Cehennem’in bulunduklar, kiilll ve ciiz'1 irade,
kaza ve kader meseleleri, Hz. Peygamber’in risaletinin hangi varlik tiirlerine gonderildigi,
Hz. Peygamber’in dlemlere rahmet olmasinin anlami, tasavvuf ehlinden vahdet-i viiciid
yolunu tutanlarin Allah’a viiclid-u mutlak demelerinin dogru olup olmadigi, herhangi bir
etki ile ecelin 6ne veya geriye gidip gitmeyecegi, ayrilmis olan rzkin calismak veya
calismamakla azalip ¢ogalmasinin miimkiin olup olmadig}, kendisine bir peygamber tebligi
ulasmayan akilli kimselerin Allah’t bilmemelerinden dolay1 6ziirli olup olmadiklari, cansiz
varliklardaki atesin yakmasi, buzun tistitmesi gibi niteliklerin Allah’in fiili mi, yoksa tabiatin
fiili mi oldugu, insanin hakikat ve mahiyetinin agiklanmasi gibi yirmi bir soru ve bunlarin
cevaplarindan olusmaktadir. Eserin sonunda Muhyiddin ibn Arabi (638/1240) ile imam
Rabbani arasindaki Yaratan'in varlhigr ile yaratilmislarin varhigi konusundaki goriis
ayriligina iliskin bir soru ve cevabi da yer almaktadir.

Eserde insan ruhlarinin herkese has olarak mi yaratilip yaratilmadigy, 28 ruhun
olimsiiz olup olmadigl, 29 farkli gezegenlerde akilli varlik formlar1 olmasi durumunda
bunlarin dini sorumlulugunun nasil olacagi 39 seklindeki giiniimiiz Miisliimanlari
bakimindan da popiiler sorularin ve cevaplarinin yer almasi dikkat cekicidir.

Miiellifin beyanindan 6grendigimiz kadariyla eser 1928 yilinda yazilmistir.31 1991
yilinda 21 Soruda IImf ve Tasavvufi Gergekler adiyla sadelestirilen bu eser, Oguz Yayinlar
tarafindan sadelestirilerek latinize orijinali ile birlikte basilmistir.

2.1.4. Fusiil-i Seb‘a

Bu eserde asirlardan beri Mislimanlar arasinda farkli diisiince ve
degerlendirmelere yol agan yedi konu tespit edilerek bu konular aciklanmaya calisilmigtir.
Bu yedi konu Kur’an, tefsir ve te’vil konulari, Hz. Peygamber’in siinneti ve ondan nakledilen
rivayetlerle ilgili konular, icma ile ilgili konular, kiyas ile ilgili konular, vahdet-i viictid

28 Muhammed [hsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, 17-18.
29 Muhammed [hsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, 18-19.
30 Muhammed [hsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, 54-56.
31 Muhammed Ihsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gercekler, 15.
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meselesi, insanlar i¢cin Peygamber gonderilmesinin gerekli olup olmadigi meselesi, kader ve
kaza meseleleridir.

Muhammed Thsan Oguz’un kendi ifadelerinden 1338/1920 yilinda kaleme aldigim
anladigimiz32 Fusiil-i Seb‘a eserinin ilk baskis1 1971 yilinda yapilmistir. Eser, 1993 yilinda
Islam Diigiincesinde 7 Onemli Konu adiyla 6nce sadelestirilmis hali33 pesinden de orijinalinin
latinizesi3* olmak tizere yine Oguz Yayinlari tarafindan basilmistir.

2.1.5. Haydt-1 Diinyd ve Ahiret

1335/1917 yilinda yazilan bu eserde diinya hayatinin ne oldugu ve nasil
degerlendirilmesi gerektigi, ahirette nasil bir hayat yasanacagl, cennetin nimet ve
giizellikleri ve Allah’in nasil goriilecegi hususlari, dyet ve hadislere istinaden akici bir tarzda
anlatilmakta; itikadi ve ameli konulara iliskin 6nemli bilgiler, irsad edici ifadeler yer
almaktadir. Miellif diger bir¢cok eserinde oldugu gibi bu eserinde de insan irade ve
kudretine ve kulun 6zgiirliigiine dikkat cekmektedir.

Eser latinize edilerek 1973 yilinda Ahmet Sait Matbaasi’'nda bastirilmistir. Eserin
ana boliimleri olan “Dlinya Hayat1”35 ve “Ahiret Hayat1”3¢ boliimlerinden sonra bilinmeyen
kelimeleri aciklamak icin bir liigatce3” eklenmistir. 1994 yilinda da, “Diinyd ve Ahiret Hayatr”
adiyla sadelestirilerek Oguz Yayinlar tarafindan latinizesi ile birlikte, liigat¢esiz olarak
basilmistir.

2.1.6. Islam Tasavvufunda Vahdet-i Viiciid

1337/1919 yilinda kaleme alinan bu eser, vahdet-i viiclid meselesini her yoniiyle
ortaya koymakta, ehilleriyle taklitgileri arasindaki farki belirtmekte, tasavvuf yolunun
amacina ve bu yolda yasananlara iliskin 6nemli bilgiler vermektedir. Eser, bir mukaddime
ile ti¢ fasil ve bir hatimden olusmaktadir. Mukaddime adi verilen iki hususa ayrilmistir.
llkinde eserin yazilma sebepleri ve dayanaklar1 anlatilmaktadir. Ikincisinde ise Imam
Rabbant’nin kesf ve arastirmasina gore belirlenen manevi seyr ve ilerlemeler ele
alinmaktadir. Birinci fasil gercek tasavvuf ehlinin seyr ve siilik esnasindaki hal ve
miisahedelerini; ikinci fasil vahdet-i viicut diisiincesinin zuhur ettigi mertebeye ulasmadan
once bazi kisilerde Vahdet-i Viiciid hallerini; tiglincti fasil ise vahdet-i viicid ehlini yalniz s6z
ve yazi ile taklide kalkisanlarin sapkinhklarim konu almaktadir. Hatime ise Imam
Rabbant’nin Mektiibdt'indan anlatilan bu hususlarla ilgili bilgi ve aciklamalan
kapsamaktadir. Eser, 1976 yilinda latinize edilmis olup yapilan latinize baskis1 280

32 Muhammed Ihsan Oguz, Isldm Diisiincesinde 7 Onemli Konu (istanbul: Oguz Yayinlar1,1993), 17.
33 Muhammed Ihsan Oguz, Isldm Diisiincesinde 7 Onemli Konu, 9-84.

3¢ Muhammed ihsan Oguz, Isldm Diisiincesinde 7 Onemli Konu, 87-143.

35 Muhammed Thsan Oguz, Haydt-1 Diinyd ve Ahiret, (Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1973), 11-23.
36 Muhammed Thsan Oguz, Haydt-1 Diinyd ve Ahiret, 27-51.

37 Muhammed Thsan Oguz, Haydt-1 Diinyd ve Ahiret, 55-115.
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sahifedir. 1995 yilinda da sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan latinizesi ile birlikte
basilmistir.

2.1.7. Serh-i Esmaii’l-Hiisnd

1963 yilinda yazilan eserde Allah’in doksan dokuz giizel isminin anlamlari
verilmekte ve bunlarin O'nun ylice zatinin mutlak kemalini ifade ettigine; yaratilmislarin
ozelliklerine benzemedigine dikkat cekilmektedir. Ayrica konu ile ilgili bazi 6nemli hususlar
maddeler halinde dile getirilip Allah Tedld'min zatinin keyfiyetinin bilinemeyecegi gibi
sifatlarinin keyfiyetinin de bilinemeyecegi belirtilmektedir. Eserin orta boy yirmi kitap
sahifesi olan latinizesi, 1975 yilinda miiellifin Din-i Miibin-i Isldm isimli eserinin pesine
baska iki eseri ile birlikte eklenerek dort eser bir arada olarak tek ciltte basilmistir.38 2000
yilinda ise sadelestirilerek Oguz Yayinlar tarafindan bes eser ile birlikte Isldm’in Ozii adi
altinda tek cilt halinde basilmistir.

2.1.8. Niiru’l-Izah:

1337/1919 yilinda yazilan bu eserde tasavvuf terimlerinden seriat, tarikat, hakikat,
ma’ri-fet kavramlari ile seyr ve stlik hakkindaki yanlis anlayislar1 ortaya koyarak tashih
eden bilgiler yer almakta, ilm{ tanim ve agiklamalar bulunmaktadir. Ayni zamanda; Allah’in
manevi yakinligina, ma’rifet ve rizasina erebilmek icin bir tarikata girmenin, bir seyh ve
miirsid edinmenin mutlak bir gereklilik olmadigi, Kur’an'in herkesin imami ve miirsidi
oldugu anlatilmaktadir.

Eserin latinizesi, 1975 yilinda miiellifin diger tic¢ eseri ile birlikte Din-i Celil-i Islam
isimli eserine eklenerek bes eser bir arada, ayni cilt icinde basilmistir.3® 1997 yilinda da
sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan Serh-i Hadis-i Zikir ve Silsile isimli eseri ile birlikte,
Seriat ve Tartkat Kavramlari, Zikir ve Tasavvuf Yollart ad1 altinda basilmistir.

2.1.9. iki Gavs-1 Endm: Seyh ‘Aliyyii’s-Sebti es-Seyyid Ahmed el-Kiirdi

1341/1923 yilinda yazilan bu eserde Muhammed [hsan Oguz’un miirsidi Seyyid
Ahmed el-Kiirdl Capakeiiri (1340/1921) ile onun miirsidi ‘Aliyyii's-Sebti el-Paluvi'nin
(1287/1870) biyografileri vardir. Mukaddimede, bu kitapta yer alan bilgilerin baslica
kaynaginin Seyyid Ahmed el-Kiirdi ile otuz yillik beraberligi bulunan Harput Ulu Camii
Imami1 Mehmed Tevfik Efendi oldugu belirtilmektedir. Mukaddimeden sonra Aliyy’iis-
Sebti’nin biyografisine gecilerek onun Halid-i Bagdadi ile tanismasi, hizmeti, halifelik ve
miirsitlik gorevi, halifeleri, kerametleri ve ahirete gogmesi anlatilmaktadir. Ardindan Seyyid
Ahmed el-Kiirdi'nin diinyaya geldigi, Peygamber Efendimiz’e ulasan soy zinciri ve tarikat

38 Muhammed Ihsan Oguz, Din-i Miibin-i Isldm (Istanbul: Ahmed Sait Matbaasi, 1975), 147-168.
39 Muhammed Ihsan Oguz, Din-i Celil-i Islim (istanbul: Ahmed Sait Matbaasi, 1975), 63-83.
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silsilesi, halifelik ve irsad ile gorevlendirilmesi, nefsiyle cihadi ve ibadeti, baz1 miibarek
halleriyle kerametleri ve ahirete go¢mesi hakkinda bilgiler verilmektedir.

Hicri 1342 yilinda Istanbul Necm-i istikbal Matbaasinda Osmanlica olarak basilan
eser, 1992 yilinda sadelestirilerek Iki Biiyiik Allah Dostu: Seyh Aliyyii’s-Sebti-Seyyid Ahmed
Capakciri adiyla ve Seyyid Ahmed el-Kiirdi'nin Muhammed ihsan Oguz’a yazdig1 dokuz
mektuptan olusan Miicdheddt-1 Diniyye isimli eseri ile birlikte 2003 yilinda Oguz Yayinlari
tarafindan Tasavvuf Yolunda Manevi Cihdd ad1 altinda basilmistir.40

2.1.10. Makamat-1 Hace ‘Abdiilhalik el-Gucdiivani

1335/1917 yilinda kaleme alinan bu eserde Naksi silsilesi biiytiklerinden
‘Abdiilhalik el-Gucdiivdninin (575/1179 veya 617/1220) dogumu, hayati, menkibeleri,
onemli bir vasiyeti, Haceganiyye yolunun ilkeleri olarak belirledigi sekiz kelimenin anlam
ve aciklamalary, ilk defa kendisi tarafindan okunarak baslatilan “Hatm-i Hacegan”in nasil
icra edildigi ve nelerin okundugu anlatilir.

Miiellifin kendi el yazilariyla orta boy bir deftere yazili olan bu eserin orijinal
niishas1 104 sayfa olup, miistakil olarak basilmamistir. Bununla birlikte; Muhammed ihsan
0guz 1971 yilinda yazdigi Arifler Silsilesi-Silsiletii’l- Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserinin
“Abdiilhalik el-Gucdiivani” bahsinde ayni bilgileri zikretmis4! ve bu eser Oguz Yayinlari
tarafindan sadelestirilerek basilmistir.

2.1.11. el-Es’ile ve’l-Ecvibe:

1923 yilinda yazilmistir. Din ve felsefe alaninda bir¢ok kitap okuyarak fikir
karmasasina ugrayan bir doktorun sorularina verilen cevaplardan miitesekkildir. Bu
sorular iman ve ibadet, namaz ve kible, ictihat ve mezhepler, Kur’an ve tefsir, yedi kiraat,
insanin fiil ve iradesi ile ildhi irade, ruh ve akil, nefis ve seytan, vahdet-i viiciid ve vahdet-i
siihlid, Allah rizasina ulastiracak en kisa ve hayirh yol hakkindadir.

Miiellifin kendi el yazisiyla orijinal niishasi yetmis dort sahife olan eserin latinizesi,
1975 yilinda Din-i Miibin-i Islim eserine ek olarak baska iki eseri ile ayni cilt icinde
bastirilmistir.#2 1995 yilinda da sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan diger ii¢ eseri ile
birlikte Sorular ve Cevaplar adiyla basilmistir.

2.1.12. Nu‘it-1 Celile-i Muhammediyye
“Padisah-1 her di alemdir Muhammed Mustafa

AN

Server-i Evlad-1 Adem’dir Muhammed Mustafa

40 Muhammed Ihsan Oguz, Tasavvuf Yolunda Manevi Cihad, 113-166.
41 Muhammed Ihsan Oguz, Arifler Silsilesi, 1/157-215.
42 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Miibin-i Isldm, 85-144.
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beyti ile baslayan bu na’t on dort beyit olup miiellifin Miftdhu’s-Sa‘dde isimli eserinin
“Peygamberlere Iman” bahsi ile Din-i Miibin-i Isldm isimli eserinin altina faslinda
mevcuttur. 43 Bu na't Arifler Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserin
Peygamber Efendimizle ilgili béliimiinde ise yirmi beyit olarak yazilidir.

2.1.13. Nu‘it-1 Celile-i Ahmediyye
“Biitlin alemlere rahmet sen oldun ya RastilAllah
Ratif ile rahimdir ¢linki vasfin ya RastlAllah”

beyti ile baslayan sekiz beyitlik bu na’t Din-i Miibin-i Isldm eserinin altinci faslinda
mevcuttur. 4 Aym na't, Arifler Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserin
Peygamber Efendimizle ilgili boltimiinde de yer almaktadir.

2.1.14. Nu‘it-1 Celile-i Siddik-1 Ekber
“Rasfilullah’a ilk iman eden sensin muhakkak ey Biiyiik Siddik
Bu devletle ricil-i alemi gectin muhakkak ey Buyiik Siddik”

beyti ile baslayan ve Hz. Eb(i Bekir'in faziletlerini anlatan yirmi beyitlik bu na’t,
Arifler Silsilesi-Silsiletii’l- Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserin “Hz. Eb( Bekir es-Siddiku’l-
Ekber” bahsinde yer almaktadir.*s

2.1.15. Mir’at-1 Inam Rabbdni

Hicri 1336 yilinda kaleme alinan bu eserde mukaddimede de belirtildigi lizere
Naksi-Halidl seyhlerinden Abdiilmecid el-Hdni’ye ait el-Haddiku'l-Verdiyye fi Hakdiki
Ecillai'n-Naksibendiyye isimli kitapta yer alan Imam Rabbant ile ilgili bilgiler terciime edilip
yeniden diizenlenerek okuyucularin istifadesine sunulmustur. Eserde imam Rabbani’nin
Hz. Omer’e dayanan soy zinciri, Muhammed Baki Billah’dan yukariya dogru tarikat silsilesi,
hayat hikayesi, manevi mertebelere yiikselisi ve miiceddidligi, din ve tasavvufa dair 6nemli
sOzleri, eserleri ve halifelerinin isimleri konu edilmektedir.

Muhammed Ihsan Oguz, bu eserdeki bilgilere Arifler Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin
Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserinin “Imam Rabbani” bahsinde de yer vermistir.

2.1.16. el-Hizbii’'l-A’zam

Fatihaile baslayip Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat ile biten otuz dort sahifelik
bir virddir. Esmaii'l-hiisna ile Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetler ve ¢esitli dualar1 icermektedir.
Hicri 1327 yilinda tertip edilerek, diger iki vird ile birlikte Arapga olarak basilmistir.

43 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Miibin-i Islam, 43-44.
+ Muhammed ihsan Oguz, Din-i Miibin-i Islam, 45-46.
45 Muhammed ihsan Oguz, Arifler Silsilesi, 1/113-120.
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2.1.17. Vesailii’s-Sa‘adat

Cuma glini baslayip haftanin her giinii icin okunacak ayr1 bir virdin yer aldig1 69
sayfallk dua ve zikir kitabidir. icinde bazi Kur’an ayetleri ile istigfar ve salavatlar yer
almakta, bunlarin her biri Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat ile son bulmaktadir. Hicri
1327 yilinda tertip edilerek el-Hizbii’lI-A’zam ve Hizbii’l-Miindcdt ile birlikte basilmistir.

2.1.18. Hizbii'l-Miindcat

Dua ve yakaristan ibaret olan li¢ sahifelik bir virddir. Allah’a hamd ve Hz.
Peygamber’e salatile son bulmaktadir. Hicrl 1327 yilinda tertip edilerek el-Hizbii’l-A’zam ve
Vesdailii’s-Sa‘dddt ile birlikte basilmistir.

2.1.19. Elli dért Farz Tercemesi

1384/1965 yilinda kaleme alinan bu eserde Hasan el-Basri tarafindan Kur’an
dyetlerinden cikarilarak belirlenen elli dort farzin nakil ve serhi yapilmaktadir. Eserin
basinda, miikelleflerin sorumluluklari ile ilgili agiklamalar vardir. Sonunda ise elli dort farz
arasinda bulunmayip miiellif tarafindan tespit edilen baska farzlar da yer almaktadir.

Eserin latinizesi, 1975 yilinda miiellifin Din-i Miibin-i Isldm isimli eserinin pesinden
diger iki eseri ile ayni cilt icinde basilmistir.46 2000 yilinda da sadelestirilerek Oguz
Yayinlar1 tarafindan diger bes eser ile birlikte Isldm’in Ozii ad1 altinda tek cilt halinde
basilmistir.

2.1.20. Muhtasar Kitabu’l-Kaza ve’l-Kader

1964 yilinda yazilan bu eser, ilim ehlinden bir zatin “kaza-kader” meseleleriyle ilgili
sorularina cevap olarak kaleme alinmistir. Eserde insan iradesinin yok hiikmiinde oldugu
anlami ¢ikarilan bazi ayet ve hadislerin nasil anlasilmasi gerektigine iliskin agiklamalar ve
nakiller yer almaktadir.

Eserin latinizesi 1969 yilinda 30 sahifelik bir kitapcik halinde basilarak Mufassal
Kitabu’l-Kazd ve’l-Kader ile birlikte (onun arasina konularak) okuyucularin istifadesine
sunulmugtur. 1999 yilinda sadelestirilerek Isldm’da Kazd ve Kader adiyla basilan eserin
sonuna bir bolim halinde eklenmis, Oguz Yayinlar1 tarafindan latinizesi ile birlikte
basilmistir.

Eser listesinde Miilahhas Kitdbu’l-Kazd ve’l-Kader diye gecen bu eserin basilan
niishadaki ismi, Muhtasar Kitdbu'l-Kaza ve’l-Kader'dir. Miiellif tarafindan sonuna imam
Matiiridi, imam Es’ari ve Imam Eb{i Cafer et-Tahavi'nin kisa hayat hikayeleri ile Selefiyye ve
Ehl-i siinnet’e dair bilgilerin eklendigi 21 Aralik 1964 tarihli bir diger niishada da eserin

ismi “Muhtasar” olarak (“Miilahhas” degil) gecmektedir.

46 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Miibin-i Islam, 173-191.
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2.1.21. Cum‘a Giin ve Gecesinin Fezadili

1954 yilinda yazilan bu eserde Cuma namazi hakkinda inen iki dyetin anlami ile inis
sebebi, Cuma giinlinde yapilacak dua ve zikirler ile duanin kabul edildigi saat, Cuma
giinlinde okunmasi miistehab olan seyler, bes madde halinde 6nemli uyar: ve agiklamalar
yer almaktadir. Daktilo ile latinizesi on sekiz sahife tutan eser 1991 yilinda sadelestirilerek
latinizesi ile birlikte [sldm’da Miibérek Giinler ve Geceler ad1 altinda baska alt1 eserle toplu
halde basilmistir. 2006 yilinda da Oguz Yayinlari tarafindan Cuma Giiniiniin Faziletleri adiyla
basilmistir.

2.1.22. Receb-i Serif’in ve Leyle-i Regdib’in Fezdili

1954 yilinda yazilan bu eserde Receb ay1ile bu ayin ilk cumasi olan Regaib gecesinin,
yine bu ayin 27. gecesi olan Mirag¢ gecesinin ihyasi, miistehab olan diger miibarek giin ve
gecelerin faziletleri anlatilmaktadir. Latinizesi daktilo ile seyrek yazili on dort sahife tutan
eser, 1991 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Islam’da Miibarek Giinler ve Geceler
adi1 altinda miiellifin diger alt1 eseriyle toplu halde basilmistir.

2.1.23. Sa‘ban-1 Serif’in ve Leyle-i Berdt'in Fezadili

1954 yilinda yazilan bu eserde Saban ayinin ve Berat gecesinin faziletlerine dair
nakil ve rivayetler, Hz. Peygamber’e salatin ne anlama geldigi hakkindaki goriisler ve bazi
dualar yer almaktadir. Latinizesi daktilo ile seyrek yazili on {i¢ sayfa tutan eser 1991 yilinda
sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Islim'da Miibarek Giinler ve Geceler ad1 altinda,
miiellifin diger alt1 eseriyle toplu halde basiimistir.

2.1.24. Ramazan-i Serif’in ve Leyle-i Kadr’in Fezaili

1954 yilinda yazilan bu eserde Ramazan ayinin faziletine dair bazi ayet ve hadisler,
Ramazan ay1 ile Kur’an'in ilgisi ve hususiyeti, Kadir Gecesi'nin kiymeti, Kadir Stresi’'nin
anlami ve aciklamasi, Kadir Gecesi'nin hangi gece oldugu, yapilacak dualar yer almaktadir.
Latinizesi daktilo ile seyrek yazili yirmi {i¢ sayfa eser, 1991 yilinda sadelestirilerek latinizesi
ile birlikte Isldm’da Miibdrek Giinler ve Geceler ad1 altinda, miiellifin diger alt1 6 eseriyle toplu
halde basilmistir.

2.1.25. Siire-i Kadr’in Tefsir, Tercemesi ve Fezdaili

Miiellifin risale seklindeki bu ¢alismas1 Ramazdn-1 Serif’in ve Leyle-i Kadr’'in FeZaili
isimli eserin icinde bulunmaktadir.

2.1.26. Risdle-i Hukiik-1 Valideyn

1962 yilinda yazilan bu kisa eserde anne ve baba hakki ile ilgili dyet ve hadisler,
bunlarin anlamlar1 ve bu hususta bazi1 aciklamalar yer almaktadir. Eser 2000 yilinda
sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan miiellifin diger bes eseri ile birlikte Isldm’in Ozii
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adi altinda tek cilt halinde basilmistir. 2011 yilinda da yine Oguz Yayinlari tarafindan Ana
Baba Hakki adiyla miistakil bir risale olarak basilmistir.

2.1.27. Risdle-i Necdtii’l-Miitehayyirin

Hicrl 1338 yilinda yazilan bu eser cesitli nefsani isteklerin pesinden kosan
insanlarin beklentilerine ¢cogu Kur’an ayetlerinden, bazis1 da hadis ve giizel s6zlerden
cevaplar vererek, insanlara kurtulus yolunu géstermektedir. Muhammed ihsan Oguz, eserin
sonundaki notunda bu yazinin “Her seyi yaparim” davasinda bulunanlar i¢in yazildiginm
belirtmistir. Latinizesi sekiz sayfa olan eser 1995 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile
birlikte Oguz Yayinlari tarafindan Sorular ve Cevaplar ad1 altinda, yazara ait baska li¢ eserle
toplu halde basilmistir.

2.1.28. Seyh Sa’ban-1 Veli-i Halveti

1336/1918 yilinda yazilan bu eser, bir mukaddime ile dort fasildan miitesekkildir.
Mukaddimede Halvetiyye tarikatinin seyr ve siiliikiine dair agiklamalar ile Halvetiyye
silsilesi ve subeleri anlatilmaktadir. Birinci fasilda tarikat piri Omer el-Halveti hakkinda
bilgiler; ikinci fasilda Pir-i Sani Yahya-y1 Sirvani hakkinda bilgi; tigiincii fasilda Seyh S$a’ban-
1 Vel'nin hayati, baz1 6zellikleri ve kerametleri; dérdincii fasilda Seyh Karabas-1 Vell
hakkinda bilgiler yer almaktadir. Eser 1993 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte
0guz Yayinlari tarafindan Seyh Mustafa-y1 Cerkesi hakkindaki eserle bir arada Hz. Sa’bdn-i
Veli ve Mustafa Cerkesi ad1 altinda basilmistir.

2.1.29. Pir-i Sani-i Tarik-i Sa‘bani Seyh Mustafa-yi Cerkesi

1961 yilinda yazilan bu eserde Sa’baniyye’nin ikinci Piri Mustafa-y1 Cerkesi’nin
hayaty, tarikat silsilesi ve halifeleri, Risdle fi Tahkiki’t-Tasavvuf isimli eserinin 6zeti ve iki
siiri, Halvetiyye tarikatinin yirmi sart1 ve kendisinin bu sartlari lice indirmesi, kemal ve
kerametleri yer almaktadir. Eser 1993 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Oguz
Yayinlar tarafindan Seyh Sa’ban-1 Veli hakkindaki eserle bir arada Hz. Sa’bdn-1 Veli ve
Mustafa Cerkesi adi altinda basilmistir.

2.1.30. Yiinus Emre’nin Terceme-i Hali

1971 yilinda yazilan bu eserde Y{inus Emre'nin hayati ve tasavvufi kisiligi ile
silsilesi, Hac1 Bektds-1 Veli'nin kisa hayati ile Muhammed Ihsan Oguz’un Hac1 Bektas-1 Vel
hakkindaki na’t1 yer almaktadir. Latinizesi daktilo ile yirmi bir sayfa olan eser 1991 yilinda
sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan latinizesi ile birlikte basilmistir.

2.1.31. Siihiir-i Seldse Miindsebetiyle Bir Mev‘1za ve Tezkir

1961 yilinda yazilan bu eser Ug¢ Aylar miinasebetiyle akip giden zaman diisiiniip
Allah’in rizasim1 ve ahiret hayatini kazanmak icin diinya hayatini nasil gecirmek ve
degerlendirmek gerektigini, Allah’1 zikrin ve O’na kulluk etmenin 6nemini, Allah yolunda
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ask ve muhabbetin anlamini ve geregini etkili bir iislup ile anlatmaktadir. Orijinali sekiz
sayfa olan eser 1991 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Isldm'da Miibarek Giinler
ve Geceler ad1 altinda, yazara ait alti farkli eserle birlikte toplu halde basilmistir.

2.1.32. Hac, Kurban, Ka‘betullah

Bu eser: Hz. ibrahim’in, Hz. HAcer ile Hz. ismail'i KAbe’nin bina olunacag yere neden
ve nasll getirip biraktigini, onlarin buradaki hayatini, Hz. ismail'in kurban edilmesi olayini,
Kabe-i Muazzama'nin nasil bina edildigini, haccin farz olmasi ve sartlar1 ile namazda
Kabe'ye yonelmemizin anlam ve amacini anlatmaktadir. Latinizesi daktilo ile on dort sayfa
olan eser, 1991 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Isldm’da Miibdrek Giinler ve
Geceler adi1 altinda yazara ait diger alt1 eserle toplu halde basilmistir.

2.1.33. Miicaheddt-1 Diniyye

1340/1921 yilinda yazilan bu eser bir mukaddime ile Seyyid Ahmed el-Kiirdi
(Capake¢tiri)’nin Muhammed Ihsan Oguz’a yazdign dokuz mektup ve hasbihalden
olusmaktadir. Mukaddimede Muhammed ihsan Oguz’un miirsid arayisi ve Seyyid Ahmed el-
Kiirdi'yi nasil buldugu anlatilmaktadir. Devaminda Ahmed el-Kiirdi Capak¢lri’nin yazdig
dokuz mektupta kendisine yaptirdigi seyr ve siilikiin safthalari, sorularina verdigi cevap ve
aciklamalar, icazetndame ve nasihatler bulunmaktadir. Eserin sonundaki hasbihal
béliimiinde ise Seyyid Ahmed el-Kiirdi Capakgclri’nin vefati {izerine Muhammed Ihsan
0guz'un ihvanina verdigi mesajlar, 6nemli bilgi ve uyarilar yer almaktadir. Latinizesi daktilo
ile elli bir sayfa olan eser, 1992 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte, Tasavvuf
Yolunda Manevi Cihdd adi altinda ve Iki Gavs-i Endm... ile bir arada basilmigtir.

2.1.34. Ism-i Zat, Kelime-i Nefy ve Isbat Hakkinda Bir Yazi

Bu risalede Allah isminin “Ism-i Zat” oldugu, Allah Teala’y1 ism-i Zat1 ile zikretmenin,
O’nu sonsuz isim ve sifati ile zikir sayildig, Ism-i Celil-i Zat ile zikrin keyfiyeti, letaifin tasfiye
ve tezkiyeleri, boylece manevi makamlara ylikselerek kendi asil ve hakikatlerinde fena ve
bekaya ermeleri” anlatilmaktadir. Merhum Mesud Seyhun’un el yazisi ile istinsah edilmis
olan eldeki niisha, yirmi dokuz defter sayfasidir. Risalenin merhum Hayri Taptik'in
hazirladig1 mektup kiitiigiinde yer alan ve bazi kii¢iik farklar bulunan bir diger niishasi daha
vardir. Bu niisha Oguz Yayinlan tarafindan Muhammed Ihsan Oguz'dan Mektuplar adiyla
basilan eserin birinci cildine “Onuncu Mektup” olarak alinmistir.

2.1.35. Derecdt-1 Tevhid Hakkinda

Kisa bir yazi olup orijinali 3 dosya sahifesidir. Besmeleden sonra baslik olarak: “Bu
Yaz1 Meratib-i Tevhid Hakkindadir” denilmistir. Eserde “Tevhid, kadim lizatihi'yi kadim
lizatih?'nin gayriden ayirmaktir. Bunun ise, derecat ve meratibi vardir” denildikten sonra,
bunlar yedi mertebe halinde agiklanmistir. Muhammed lhsan Oguz bir mektubunda
muhatabina verdigi Cennet’'te Allah Tedld nin goriilmesi ile ilgili bilgilere ek olarak meratib-
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i tevhidi de bazi ifade farkliliklariyla yazmistir. Bu mektup basili olan “Muhammed ihsan
0guz’dan Mektuplar” eserinin birinci cildinde ve on bes numara ile*” yer almaktadir.

2.1.36. Siire-i Fatiha'nin Yedi Ayet Olarak Medlen Tercemesi

Miiellif, 1967 yilinda kaleme aldig1 bu terciimede evveld Besmele’'nin Fatiha'dan bir
ayet olup olmadig1 hakkindaki ihtilaftan s6z ederek, cogu Hanefiler gibi kendisinin de
Besmele’'nin Fatiha’dan bir dyet olmayip sfire baslarina, siirelerin aralarini ayirmak igin
konuldugu kanaatini gerekceleriyle aciklamistir. Ardindan da, Fatiha Siresi'nin yedi
ayetinin Tlrkce anlamlarini vermistir. Fatiha Slresi'nin tercemesi aciklamali olarak
Miftdhu’s-Sa‘dde’nin sonunda da yer almaktadir.

2.1.37. Semail-i Serife-i Muhammediyye Hakkinda

Eserde Hz. Peygamber’in fiziki ve ahlaki 6zellikleri, saglik ve temizlik konusundaki
titizligi, yemesi, giyinmesi, ailesi, ashab1 ve diger insanlarla olan iliskisi, Allah Teala’ya
yoOnelis ve ibadeti gibi konular anlatilmaktadir. Her Miisliimanin bunlar iizerinde 6nemle
durup kendini kiyaslayarak davranislarini ona gore diizenlemesi tavsiye olunmaktadir.
Mevcut niishada yazili ismi Risdle-i Semdil-i Serife-i Muhammediyye, Siyer-i Celile-i
Ahmediyye ‘Aleyhi Efdalii’s-Saldtii ve’s-Seladmii ve’t-Tahiyye'dir.

1968 yilinda yazilan eserin teksir kagidina basilmis latinizesi bes sahifedir.
Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin’in birinci cildindeki “Niibiivvet-i Muhammediyye”
bahsine de alinmis olan bu eser, 2000 yilinda sadelestirilerek latinizesi ile birlikte Oguz
Yayinlari tarafindan Isldm’in Ozii ad1 altinda yazara ait diger bes eserle birlikte basilmistir.

2.1.38. Ba‘z1 Hakayik-1 Sifat-1 Celile-i Ilahiyye ile Hasdis ve Siyer-i Celile-i
Muhammediyye Hakkinda Nu‘it-1 Serife

“Zat-1 Hak Zati'yla kaim bir Gani Hallak iken
Zat-1 Paki'yle beraber hicbir esya yok idi”

beyiti ile baslayan bu na’t on alt1 beyit olup Din-i Miibin-i Isldm eserinin altinci fashna
almmigtir. 4 Aynmi1 na’t Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserin Peygamber
Efendimiz ile ilgili b6liimiinde de yer almaktadir.

2.1.39. el-Fevzii'l-Kebiru'l-Ebedi fi Beydn-1 Usiil, ‘Aka‘id, Ahkdm ve Mesdil-i Din-i
Celil-i Ahmedi
Bu eser Miftdhu’s-Sa‘dde’nin bir 6zeti olup, dinin tanimi ve mahiyyeti, ilm-i Tevhidi

aciklamaktadir. itikAda, amele, ahlaka ve ihlasa iliskin hiikiimlerle efal-i miikellefini
icermekte; Islam’in alt1 iman esas ile bunlara iliskin meselelere cevaplar icermektedir.

47 Muhammed ihsan Oguz, Muhammed Ihsan Oguz’dan Mektuplar (b.y.: Oguz Yayinlari, ts.), 1/99-107.
48 Muhammed hsan Oguz, Din-i Miibin-i Islam, 39-42.
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1975 yilinda yazilan eser, 1978 yilinda latinize edilerek bastirilmis olup yiiz yetmis fig
sayfadir. Eserin basilan niishadaki ismi, yukarida yazilan sekilde olup, listedeki “el-Fevzii'l-

AN

Kebiri’l-Ebedi” yazimi yanlistir. “Kebir” kelimesi, “Fevz” kelimesinin sifati oldugundan, “el-
Fevzi” gibi ona tabi olarak “Otre hareke” ile “el-Kebiru” seklinde okunmasi gerekir.
1978’deki baskida da oyledir. Yine basilan niishadaki “Usiil, Akaid, Ahkdm ve Mesail”
kelimelerinin yerine, listede “Usil, Erkan, Kavaid, Vesail” kelimeleri kullanilmistir. Basilan
eserde kullanilan kelimelerin daha uygun olmasi ve ayni eser icin iki farkli isim ortaya

cikmasinin hos olmamasi sebebiyle basili niishaya uyulmasinda fayda vardir.
2.1.40. Mezheb-i Selef

1972 yilinda yazilan bu eserde, islam’1 Peygamber Efendimiz’den 6grenip onu biitiin
sadelik ve gercekligiyle yasayan ashab-1 kiram ile onlara giizellikle uyanlarin yolu olarak
niteledigi Selefiyye Mezhebi anlatilmaktadir. Selefiyye Mezhebi’'nin dayandigi esaslar, bazi
Islami anlayislar ve gruplar, cesitli meselelerle ilgili ilim ve anlayislar, Kur’an’in bildirdigi
tevhid inancina iliskin akli ve nakli deliller ve aciklamalar yer almakta, Mezheb-i Selef’in,
sirf Kitap ve Siinnet yolu oldugu vurgulanmaktadir.

1973 yilinda latinize edilerek bastirilan eser, elli kitap sahifesi teskil etmekte olup
arkasinda bir de yirmi sekiz sahifelik liigatcesi vardir. 2005 yilinda sadelestirilerek Oguz
Yayinlari tarafindan orijinali ve latinizesi ile birlikte basilmistir.

2.1.41. Din-i Miibin-i Islam

1970 yilinda yazilan bu eser yedi fasildan miitesekkildir. Birinci fasilda Allah’a iman
ile O’'nun varlig1 ve nasil bilinecegi; ikinci fasilda Allah’in muttasif oldugu kemal sifatlari;
liciincii fasilda Allah’in varligina ve birligine dair Kur’an ayetleri; doérdiincii fasilda islam’in
inanca, amele, ahldka iliskin hiikiim ve esaslari; besinci fasilda Hz. Muhammed'in (sav)
peygamberligi, nitelik ve 6zellikleri hakkinda bilgi ve ag¢iklamalar; altinci fasilda Allah’in
saninin yiiceligini ve Hz. Peygamber’in degerini anlatan tic dnemli na’t; yedinci fasilda da
eserin iyi anlasilabilmesi icin konulan ltigatce yer almaktadir.

Orta boy kitap sahifesi ile latinizesi seksen sayfa olan eser, 1975 yilinda miiellifin
diger lc eseri ile birlikte bu isim altinda ve ayni cilt icinde bastirilmistir. 2000 yilinda da
miiellifin biri digerinin devamu gibi olan Din-i Celil-i Isldm isimli eseriyle birlestirilip
sadelestirilerek Oguz Yayinlar tarafindan miiellife ait diger bes eserle toplu halde Isldm’n
Ozii ad1 altinda basilmistir.

2.1.42. Kitabii’z-Zikr

1973 yilinda yazilan bu eserde Allah’1 zikretmenin ¢esitleri ve 6nemi; Allah’in zikri
hakkindaki bazi ayet ve hadisler ile Allah’1 zikrin en biiytigliniin farzlar, vacipler, stinnetler
olduguna iliskin bilgiler yer almaktadir. Orta boy kitap sahifesi ile latinizesi dokuz sayfa olan

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Mustafa AYKAC- Osmanlrdan Cumhuriyet’e Bir Alim Portresi: Muhammed ihsan
Oguz’un Hayaty, Eserleri ve Literatiire Etkisi| 39

eser 1975 yilinda miiellifin Din-i Celil-i Islam ve diger iki eseri ile birlikte aym cilt icinde*®
basilmistir.

2.1.43. Kitabii’'t-Tevhid

1953 yilinda kaleme alinan bu eserin konusu Kelime-i Tevhid'dir. Iki kisim olan
eserin birinci kisminda “Allah” Ism-i Celali ile “L4 ilahe Illallah” Kelime-i Tevhidi'nin ne
anlama geldigi ve bu miibarek kelimenin biitiin Iman esaslarini nasil icerdigi; ikinci
kisminda da “Muhammediin Ras(lullah”daki “ras(il” kelimesinin Allah’a izafetinin sebebi ve
nelere inanmay gerektirdigi anlatilmaktadir. Latinizesi alt1 daktilo sahifesi olan eser 2000
yilinda sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan miiellife ait diger bes eserle birlikte,
Islam’in Ozii ad1 altinda basilmigtir.

2.1.44. el-Burhan ve’l-Tkan fi Beyan-1 Irdde-i Ciiz’iyye-i Insdn

1390/1970 yilinda kaleme alinan bu eser, imam Es’arf ile imam Matiiridi’nin kaza-
kader ve irade-i cliz’'iyye meseleleri hakkindaki ilmi goriis ve diislincelerinin aleyhinde
bulunan ibn Teymiyye ile talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ithamlarina kars1 yazilmistir.
Eserde ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in agir elestirileri nakledildikten sonra bunlara gerekli
cevaplar verilmis, kaza-kader konusunun temelini teskil eden “insanin ciiz'{ iradesi, niyet ve
secimi, kudret ve kesbi ile ilgili tereddiitleri giderici agiklamalar yapilmistir.

Latinizesi kirk dort sayfa olan eser, 1975 yilinda miiellifin Din-i Celil-i Isldm ve diger
ic eseri ile birlikte bastirilmistir. ¢ 2000 yilinda da sadelestirilerek Oguz Yayinlari
tarafindan yazara ait bes eserle birlikte Isldm’in Ozii ad1 altinda basilmistir.

2.1.45. Bes Sudl-Bes Cevap

1969 yilinda yazilmis olup asil ismi Tahsil-i Vesadil-i Huzir ve Itmi'ndn-1 Kuliib fi
Beyén-1 Def’ ve Izdle-i Rayb ve Siikiik’tur. Kisaca Bes Sudl-Bes Cevap da denilen bu eserde
insanin asil ve hakikatinin ne oldugu, ne icin yaratildigi, diinyaya nasil geldigi, diinyada
neleri yapmasinin iyi, neleri yapmasinin koétii oldugu, diinya hayati sona erdikten sonra
nasil bir hayat yasanacag sorularinin cevaplari ile eserde gecen bazi kelime ve kavramlarin
anlamlar1 verilmektedir.

Latinizesi yirmi bir kitap sayfasi teskil eden eser 1975 yilinda miiellifin Din-i Celil-i
Islam ve diger ii¢ eseri ile birlikte basilmigtir.5! 1995 yihinda da sadelestirilerek Oguz
Yayinlar tarafindan Yazar’a ait li¢ eserle toplu halde Sorular ve Cevaplar adi altinda
basilmistir.

2.1.46. Din-i Celil-i Islam

49 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Celil-i Islam, 89-97.
50 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Celil-i Isldm, 103-144.
51 Muhammed ihsan Oguz, Din-i Celil-i Isldm, 39-59.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Mustafa AYKAC- Osmanlrdan Cumhuriyet’e Bir Alim Portresi: Muhammed ihsan
Oguz’un Hayaty, Eserleri ve Literatiire Etkisi| 40

1972 yilinda yazilan bu eserde Islam’in bes sart1 ve bunlarin agiklamalari, amel ve
ibadetlerde ihlasin anlami ve yeri, ihlas ve ahlakin 6nemi, farz olan ibadetlerin Kur’an ve
stinnetten delilleri yer almaktadir.

Latinizesi otuz bir kitap sahifesi teskil eden eser 1975 yilinda bu isim altinda
miiellifin dort ayn eseri ile birlikte bastirilmistir.52 2000 yilinda da biri digerinin devami
mahiyetindeki Din-i Miibin-i Islam isimli eseriyle birlestirilip sadelestirilerek Oguz Yayinlar
tarafindan miiellife ait farkli bes eserle birlikte Isldm’in Ozii ad1 altinda basilmustir.

2.1.47. Sifatullah, Zatullah’in ‘Ayni ve Gayri Olmasi Mes’ele-i Miithimmesi
Hakkinda Tahkikat

Bu risale Isldm Tasavvufunda Vahdet-i Viiciid eserini basilmadan énce okuyan ilim
ehlinden birinin Imam Rabbani’nin eserde yer alan konuya iliskin ifadelerinin yanlis bir
anlayisa yol acabilecegini dile getirmesi lizerine, bir agiklama olarak yazilmistir.

1975 yilinda kaleme alinan bu yazidaki agiklama Isldm Tasavvufunda Vahdet-i
Viictid'un 1976 tarihli ilk baskisinda 153. ve 154. sayfalarina dipnot olarak konulmustur.
Eserin 1995 yilinda sadelestirilip Oguz Yayinlar: tarafindan latinizesi ile birlikte yapilan
basiminda da Muhammed ihsan Oguz’un bu agiklamasina, sadelestirilen kismin 185. ve
186.; latinizesinin de 458. ve 459. sahifelerinde yazara ait oldugunun anlasilmasi i¢in italik
harflerle yer verilmistir.

2.1.48. Silsiletii’l-Arifin Tezkiretii’s-Siddikin

1971 yilinda yazilan bu eser dért mebhasdan meydana gelmistir. Birinci mebhasda
Allah’in varhg, birligi ve sifatlary; ikinci mebhasda Islam’in genel hiikiimleri; itigiinci
mebhasda Hz. Muhammed’in peygamberligi ve seckin 6zellikleri; dordiincii mebhasda Hz.
Ebii Bekir'den Muhammed ihsan Oguz’a kadar olan otuz iki Siddikiyye ve Naksibendiyye
biliyliglintin biyografileri, menkibeleri, hal ve kemalleri anlatilmaktadir. Eserin sonunda da
miiellifin kendi hayat hikayesi ve tasavvufi durumu yer almaktadir.

Eserin orijinali 1738 defter sahifesi olup, 6nce bes cilt, daha sonra kalinca iki cilt
héline getirilmistir. Eser, 1996 yilinda sadelestirilerek Oguz Yayinlari tarafindan latinizesi
ile birlikte, dort cilt halinde basilmistir.

2.1.49. Serh-i Hadis-i Zikir ve Silsile

1977 yilinda yazilan bu eserin tam adi1 Serh-i Hadis-i Zikir ve Mebdhis-i Seldsil-i
Turuk-1 ‘Aliyye-i Isldmiyye’dir. Eserde zikir konusunda Hz. Ali’den rivayet edilen bir hadisin
aciklamasi, zikrin cesitleri ile zikir hakkindaki bazi ayet ve hadisler, on iki tarikat silsilesinin

52 Muhammed Ihsan Oguz, Din-i Celil-i Isldm, 3-33.
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pirlerinin isimleri ile vefat tarihleri, ilk lic nesilden sonra ortaya ¢ikan ytliksek sesle ve
deveran halinde yapilan zikirlerle ilgili bilgi ve degerlendirmeler yer almaktadir.

Ik defa 1979 yilinda bastirilan ve latinizesi atmis sayfa tutan eser 1997 yilinda Oguz
Yayinlar tarafindan sadelestirilerek miiellifin Niiru’l-Izdh isimli eseri ile birlikte Seriat-
Tarikat Kavramlari, Zikir ve Tasavvuf Yollar: adi altinda basilmistir.

2.1.50. Vesiletii’n-Necat-Mufassal [Imihal

1976 yilinda kaleme alinan eser, iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda Allah ve
Hz. Peygamber hakkinda bilgi ve aciklamalar ile inang esaslari; ikinci kisimda islam’in ameli
hiikiimleri ile temizlik ve ibadet esaslar1 yer almakta, namaz, zekat, orug, hac ibadetleri, bu
ibadetlerin farz kilinmasi ve sartlari, hikmetleri ve nasil yerine getirilecegi ile ilgili bilgiler
verilmektedir. Hitimede ise ibadetlerdeki misterek faziletler anlatilmaktadir.

1977 yilinda latinize edilerek bastirilan eser, iki yiiz doksan bes sayfadir. Eserin
0Oguz Yayinlari tarafindan 1991 yilinda ve sonrasinda sadelestirilmis baskilar1 yapilmistir.

2.1.51. Miilahhas Selefiyye Mezhebi

1972 yilinda yazilan bu eser Mezheb-i Selef isimli eserin 6zeti mahiyetinde olup,
oradaki konular, bu eserde okuyucuya tafsilata girilmeden sunulmustur. Latinizesi otuz
dort kitap sahifesi teskil eden eser, 2005 yilinda sadelestirilerek Oguz Yayinlar tarafindan
orijinalinin fotografi ve latinizesi ile birlikte basilmistir.

2.1.52. Mecelle-i Kudsiyye

1979 yilinda yazilan bu eserde vefat sirasina gore on iki tarikat pirinin biyografileri
ile hal, kemal ve silsileleri yer almaktadir. Bu pirler ‘Abdulkadir Geylani (561/1165-66),
Ahmed er-Rifa’'t (578/1182), Necmeddin Kiibra (618/1221), Sihabiiddin ‘Omer Siihreverdi
(6321234), Muiniiddin Hasan Senceri el-Cisti (633/1235), All es-Sazeli (807/1405),
Celaliiddin-i Riimi (672/1273), Ahmed el-Bedevi (675/1276), Ibrahim Diistki (676/1277
veya 693/1293), Sa’diiddin Cibavi (575/1180), Siraciiddin ‘Omer el-Halveti (800/1397[?]),
Muhammed Bahaiiddin en-Naksibend (791/1389) dir.

Latinizesi doksan dort kitap sahifesi teskil eden eser, 1992 ve 1994 yilinda
“Tasavvufun Onciileri - 12 Biiyiik Velt” adiyla sadelestirilerek latinizesi ile birlikte basilmistir.

2.1.53. Muhammed Ihsan Oguz’dan Mektuplar

Bu eser Muhammed Ihsan Oguz’un ¢ogu ihvanindan, bazilar1 da ilim ve tasavvuf
erbabindan olan kimselere yazdigi, ilmi ve tasavvufi konular ve kendisine sorulan cesitli
meseleler ile ilgili mektuplardan olusmaktadir. Bu mektuplarda islam’in iyi anlasilmasi ve
ihlas ile yasanmasina, has kulluk ve giizel ahlaka iliskin bilgi ve agiklamalar vardir.
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iki yiiz on mektuptan olusan eser 1994 yilinda Oguz Yayinlari tarafindan hazirlanip
sadelestirilerek latinizesi ile birlikte iki cilt halinde basilmistir. Birinci cilt sadelestirilmisi
ile birlikte 555, ikinci cilt ise 607 sahifedir.

2.1.54. Vahdet-i Viiciid Hakkinda Miihim ‘[lmi Bir Miinakasa

Miiellifin bu eseri, Muhyiddin b. Arabi'nin Fiisiisu’l-Hikem eserini serh eden Ahmed
Avni Konuk’la (1938) aralarinda gegen vahdet-i viiclida dair yazismalarindan olusmaktadir.
Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaphigi’'nda siiretleri bulunan bu konudaki karsilikl mektuplar
(Muhammed fhsan Oguz’un dokuz, Ahmed Avni Konuk’un sekiz mektubu) ilahiyatc1 Bayram
Kusursuz'un hazirladigl “Ahmed Avni Konuk’un Vahdet-i Viiclid Miidafaas1” konulu yiiksek
lisans tezinde yer almaktadir. Cavit Sunar da Vahdet-i Siihiid-Vahdet-i Viiciid Meselesi adli
kitabinda bu karsilikli mektuplardan alintilar yapmis>3 ve mektuplasma siretiyle yapilan
bu ilmi miinakasalar1 iceren Vahdet-i Siihild-Vahdet-i Viicid Miinakasalart adinda

basilmamis bir kitabin Osman Ergin’in hususi kitapliginda mevcut oldugunu yazmistir.>+
2.2, Heniiz Nesredilmeyen Eserleri

Muhammed fhsan Oguz’un nesredilen eserlerinin yani sira heniiz nesredilmeyen
cok sayida calismasi da bulunmaktadir. Miiellifin kendi adi ile miisemma olan vakif bu
eserlerin nesri i¢in ¢caba sarf etmekte, ayn1 zamanda farkli arastirmacilarin ¢alismalarina da
sunmaktadir. Miiellifin bu eserlerinden tespit edebildiklerimizi ve iceriklerini sdyle
siralayabiliriz:

2.2.1. el-Muhdaverdtii’'n-Ndfi‘a ‘Ala Mesaili’'l-Batina

Bu eserde vahdet-i viicut¢u bir kisinin Muhyiddin Ibn Arabi ile Imam Rabbant’yi
kiyaslayan yazisina zamanin 6nemli bir din dliminin karsilik vermesi ile bu iki kisi arasinda
gecen yazismalar konu edilmektedir. Eser, Oguz’un konu hakkinda ti¢iincii bir sahis olarak
diisiincelerini icermektedir. Kitapta tartisma konusu olan konu basliklari sunlardir:

. Nebinin velayetinin niibiivvetinden efdaliyyeti meselesi

. Muhammed Parsad’ya Naksilerden vahdet-i viiclidu ilk kabul eden Kisi
denilmesi meselesi.

. Viicidu zillinin haricte siiblitu ve adem-i siiblitu meselesi.
. Tasavvuf-u dini, tasavvuf-u felsefl, fen3, beka ve bunlarin ehilleri meselesi.
° Vahdet-i viicidu inkar ve ikrar edenler meselesi.

53 Cavit Sunar, Vahdet-i Siihiid-Vahdet-i Viiclid Meselesi (Ankara: Resimli Posta Matbaasi Ltd. Sirketi,
1960), 103-110.
54 Cavit Sunar, Vahdet-i Stihiid-Vahdet-i Viiciid Meselesi, 108.
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. Vasl-1 uryan meselesi.

. Viicld, zat, lataayyiin, 1tlak, tecelliyat meselesi.

° Muhyiddin ibn Arabf’nin hatem-i vilayet olmas1 meselesi.

. Imam Rabbani’nin miiceddid-i elf-i saniligi meselesi.

. Imam Rabbani’de tahakkuk eden kayy(imiyyet-i esyA mansib1 meselesi.
° Tevhid’in, vahdet-i viiclidun gaye olup olmamasi meselesi.

. Imam Rabbani ile Muhyiddin ibn Arabi arasindaki iistiinliik meselesi.

Miiellif bu meselelerle ilgili bilgi ve diislincelerini yazdiktan sonra eserin devamina
Islam Tasavvufunda Vahdet-i Viictid isimli eserinin mukaddimesinde yer alan on yedi seyr
ve stliik makamini eklemistir. Latinize niishasinda yazilis tarihi bulunmayan eser, daktilo
sahifesi seklinde elli li¢ sayfa olup heniiz nesredilmemistir.

2.2.2. Seyrii’s-Salikin fi Mendzili’l-‘Arifin

1337/1919 yilinda yazilan ve tasavvuf ile ilgili olan bu eser, imam Rabbani’nin
ortaya koydugu on yedi makamin o6zellikleri ile seyr ve silikiinii anlatmaktadir. Bir
mukaddime ile bes fasildan meydana gelmistir. ilk fasil alem-i emr ve halk latifelerinin
halleri ile tasfiye ve tezkiyelerinin usil ve yollarini; ikinci fasil daire-i imkanin halleri ile
seyr ve siilikiinii; Giciincii fasil velayet-i sugrj, velayet-i kiibra, velayet-i ulyddan olusan ii¢
veladyetin halleri ile seyr ve siiliklerini; dérdiincii fasil kemalat-1 niibiivvet, kemalat-1 risalet,
kemalat-1 ulii'l-azmdan olusan ii¢ kemalatin halleri ile seyr ve siiliiklerini; besinci fasil
hakikat-i Kabe, hakikat-i Kur’an, hakikat-i salat, hakikat-i ibrahimiyye, hakikat-i Miseviyye,
hakikat-i Muhammediyye, hakikat-i Ahmediyye’den olusan yedi hakikatin ve hakikat-i
salat’tan sonra olan mabtdiyyet-i sirf makamiyla hakikat-i Ahmediyye’den sonra olan hubb-
i sirf makaminin ve bu makamin yukarisindaki zat-1 baht ve 14 taayyiin mertebesinin halleri
ile seyr ve siiliklerinden bahsetmektedir. Daktilo ile latinize edilen bu eser yiiz on sayfa
olup heniiz nesredilmemistir.

2.2.3. Serh-i Makamat ve Istildhat-1 Siifiyye

Hicri 1334 yilinda kaleme alinan bu eserin basinda, Naksibendiyye tarikatinin seyr
ve sllik makamlari 6zet olarak anlatilarak gerek Naksibendiler gerekse diger tarikat
mensuplar1 tarafindan kullanilan o6nemli tasavvuf terimleri tanimlanarak gerekli
aciklamalar getirilmis, bu terimlerle ilgili farkli anlayislara deginilmistir. Bu eser heniiz
basilmamis olup orta boy bir deftere istinsah edilmistir. Osmanlica niishasi yliz on sekiz
sayfadir.
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2.2.4. el-Beydnii’s-Sedid fi Mebdhisi’t-Tahkik ve’t-Taklid

Hicrl 1339 yilinda yazilan bu eser Muhammed Abduh’un talebesi Resid Riza el-
Hiiseyni'nin Misir'da ¢ikardig1 ve daha sonra kitap haline getirdigi el-Mendr isimli ilmi
dergide yer alan ve karsilikli konusma seklinde olan “Muhaveratii’l-Muslih ve’l-Mukallid”
adli yazilarindan Muslih’e ait 6nemli kisimlar1 yeni bir tertip ve tasnifle okuyucularina
sunmaktadir. Eser, bir mukaddime ile alt1 fasil, bir hAtimeden meydana gelmektedir. Birinci
fasil itikddl meselelerle Batinilerin fikirlerini, ikinci fasil taklit ve tahkikin anlamlar1 ve
taklitin elestirilmesi, taklitten kurtulmanin yollarini, ticlinct fasil dinin usil ve fiirtiu ile ilgili
konulari, dérdiincti fasil telfik-i mezahibin geregine ve bunun nasil miimkiin olabilecegini,
besinci fasil ictihatin anlam ve sartlari ile ictihat kapisinin kapanip kapanmadigi konusunu,
altinci fasil ilim ve tetkik acisindan serfat ile kanunun mahiyetleri ve aralarindaki farklar ele
almaktadir. Hatimede ise Islam’in doért ahkdmina ve bunlarla ilgili meselelere
deginilmektedir. Eserin orta boy bir deftere istinsah edilmis Osmanlica ntishast 102
sahifedir. Latinizesi ve baskisi heniiz yapilmamistir.

2.2.5. Fikh-1 Ekber Tercemesi

Imam-1 A’zam EbG Hanife’nin itikAdi konulara dair kisa ve 6zlii eserinin
tercimesidir. Muellif bu eserini tamamladiktan sonra arkadasi ve zamanin linli kelamcisi
[zmirli ismail Hakki'ya takdim etmis, takdir ve begenisini almistir. Bu husus aralarindaki
mektuplasmalarda s6z konusu edilmektedir.

2.2.6. es-Seb‘u’l-Esrdar fi Meddrici’l-Ahyar

Ismi “Hayirli Kullarin Allah Dostlarinin Manevi Yiikselis Mertebelerine Dair Yedi Sir”
diye Tiirkgelestirilebilecek olan bu eser, Imam Rabbani’nin soyundan gelen Muhammed
Ma’stim b. Abdirresid Miiceddidi’nin ayni isimdeki eserinin terciimesidir. Kitap “sir” adi
verilen bolimlerden miitesekkildir. Birinci sirda miiridlere gerekli olan bazi faydali bilgiler;
ikinci sirda emir ve halk dlemi latifeleri; ticlincii sirda ism-i zat, nefy ve isbat zikri; dérdiincii
sirda Naksibendiyye makamlari; besinci sirda miiceddidiyye makamlari; altinci sirda
tarikat-i Naksibendiyye’de kullanilan i1stilahi kelimeler; yedinci sirda miiridlerin adabs,
hatimede de tarikat silsileleri yer almaktadir.

Hicri 1337 yilinda yazilan ve latinizesi yiiz seksen daktilo sahifesi tutan bu
terciimenin sonunda, eserin miiellifi olan Muhammed Ma’stim Miiceddidi (1079/1668) ile
ilgili bilgiler verilmistir.

2.2.7. el-Mebde’ ve'l-Me‘ad

Bu eserde ruh ve bedenin yaratilisi ile insanin ilahl emaneti yiiklenisi, ruhun
tasfiyesi, nefsin tezkiyesinde Allah’t zikrin 6nemi ve ruhun bu suretle manevi makamlardaki

yukselisi, insanin baslangicinin ve sonunun ne oldugu, yaratilis sirrini  nasil
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gerceklestirecegi konular1 ayetlerle ve 6zet halinde anlatilmaktadir. Latinizesi daktilo ile
yedi sayfa olan ve yazilis tarihi bulunmayan eser, hentiz nesredilmemistir.

2.2.8. Misvak veya Firca Isti‘mali Hakkinda

1955 yilinda yazilan bu eser disleri fircalama siinnetinin énemini, maddi ve manevi
faydalarini, bunun ne zaman ve nasil yapilacagini, islaim’in temizlik dini oldugunu
anlatmaktadir. Latinizesi dort daktilo sayfasi olan bu risale heniiz nesredilmemistir.

2.2.9, Feraidii’l-Fevaid

Ismi “Essiz Faydalar” seklinde terciime edilebilecek olan bu eserde “Mukaddime-i
Zikir” ve “Kelime-i Tevhid” ile zikrin nasil yapilacagy, zikrin fazilet ve 6nemi, bazi 6nemli din
alimlerince hazirlanan bazi salevatlar, Allah ism-i zat ve celali ile zikir, vukuf-u kalbi,
murakabe ve rabita ile istigalin keyfiyeti hakkinda bilgi ve agiklamalar yer almaktadir. 1966
yilinda yazilan eserin latinizesi daktilo ile yirmi bes sayfadir.

2.2.10. Kelime-i Tevhid, Ism-i Celdl Ile Zikrin Keyfiyyeti

Latinizesi daktilo ile sekiz sayfa olan bu eserde “Mukaddime-i Zikr”in ne oldugu ve
“Kelime-i Tevhid Zikri’nin nasil yapilacagi, Kelime-i Tevhid zikrinin ve mutlak anlamda
zikrin faziletleri, fazla ibadet etmek isteyenlerin yapabilecekleri seyler, “Ism-i Zat ile Zikir”in
keyfiyeti konular1 yer almaktadir. Bu risdlenin devaminda aymi karton kapak iginde
zimbalanmis olarak “Vukif-u Kalbi ile istigalin, Huzlr-u Kalb ve Meallah tahsilinin
aciklamasini, rabita ile murakabenin tarifi ve birbirlerinden farkini, Cezbe-i Kayylmiyyet
ile Cezbe-i Maiyyet'in kimlere verildigini ve bu cezbelerin hangi zikirlerle hasil olacagim
bildirir bir risale stretidir’ baslikli, on tli¢ daktilo sayfasi olarak latinize edilmis bir diger
risale daha vardir. Bu da listeye ayr1 bir eser olarak eklenebilir.

2.2.11. Tavzihadt

Ik dénem siyast olaylar1 tahlil ettigi bir eserdir. Cemel, Siffin, Kerbela olaylarin ele
almaktadir. Bu konudaki elestirileri cevaplandirmak ve bazi hususlari agikliga kavusturmak
icin 1971 yilinda yazilmistir. Onceki esere zeyl mahiyetinde olan bu eserde, Hz.
Peygamber’in sohbetinde bulunma serefini hayatinin sonuna kadar muhafaza eden ashéab-1
kirdm ile Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra saltanat ve yoneticilik hirsiyla o serefi
kaybeden Muaviye ve taraftarlarinin durumu, Hz. Peygamber’den rivayet edilen sahabenin
hidayet yildizlarina benzedigine dair rivayetin bu kimseleri kapsamadigi ve bunun
gerekgeleri ele alinmistir.

2.2.12. Islami Hukiki Nokta-i Nazardan Demokrasi-Cumhiiriyyet Idaresi
Hakkinda Tahlili Bir Hasbihdl, Bir Muhdvere ve Muhdbere

Muhammed fhsan Oguz bu eseri bir magazada karsilastigi Kastamonu milletvekili
Ahmed Nusret Tuna ile sohbet ederken, onun oradan ayrilmak durumunda kalmasi lizerine
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tartisilan konuyu yarim birakmamak icin bu sahsa hitaben yazmistir. Eserde Hz. Eb{i Bekir
ve Hz. Omer’in hilafete secilis ve yonetim tarzlar1 anlatilarak zamanimizdaki demokrasinin
de onlarin yonetim tarzlarina uygunlugu ortaya konulmus, ayn1 zamanda yazilmakta olan
Miftahu’s-Sa‘dde eserinin bu konuyla ve Isldm esaslariyla ilgili kismindan nakiller
yapilmistir. 1963 yilinda yazilan ve listeye ismi biraz farkli gegmis olan eserin orijinali, yirmi
bir defter sayfasi olup hentiz nesredilmemistir.

2.2.13. Esndf-1 Mesdyih Hakkinda

Mesdyih-1 Turuk-1 ‘Aliyye isimli kisa bir eser vardir. Eserlerin listesi yapilirken isim
hatirda Esndf-1 Mesdyih olarak kalmis ve dyle yazilmis olmalidir. Orijinali dort dosya sahifesi
olan s6z konusu risalede Tarikat seyhlerinin {i¢ grup oldugu, bunlarin ayiric1 6zelliklersi,
farkl hal ve zevkleri anlatilmaktadir. Eserin yazilis tarihi bilinmemektedir.

2.2.14. Ricalii'l-Gayb

Bu kisa calismanin tam adi Risdle-i Ricdlii’l-Gayb olup el yazisi latinizesi on defter
sayfasi olup, Muhammed fhsan Oguz’'un baz eserlerinde de bu risalede anlatilan konuya
iliskin 6zet bilgiler vardir. Eserde “Ricalii'l-Gayb” tarif edilerek, Ricalii'l-Gayb'in yedi sinif ve
tabakadan olustugu, hepsinin ruhlarinin cisimlerine galip, derecelerine gore kuvvetli ask ve
cezbe tlizere olduklari, memuriyetleri haricinde kendilerini kimseye bildirmedikleri,
bunlardan bagka “Efrdd” ve “Umena” adiyla iki smifin daha bulundugu gibi bilgiler yer
almakta, her bir sinifin isim ve gorevleri hakkinda a¢iklamalar yapilmaktadir.

2.2.15. Telhis-i Makamat-1 Seyr ve Siiliik, Intihda-y1 Makamat-1 Irtika ve ‘Uriic

Bu eser, Makamdt-1 Seyr ve Siilitk-i Séfiyye-i Naksibendiyye Kaddes Allahii
Esrdrahiimii’l-Aliyye isimli, daktilo ile latinizesi otuz iki sahife olan eser olmalidir. Isim,
sonradan listeye bu sekilde yazilmis olabilir. Eserde, on yedi Seyr ve Siilik Makami 6zet
halinde anlatilmis, ardindan da “Yukariki Hakikatlerin lyi anlasilabilmesi Igin Miihim
Tenbihat” bashgi altinda on yedi maddelik bir uyari ve aciklama yapilmistir. Eserde yazilis
tarihi yoktur. Henliz nesredilmemistir.

2.2.16. Zdt-1 Ehadiyyet-i Miicerrede, Zdt-1 Baht Hakkinda Bir Yazi

Eserin kendi el yazilariyla olan orijinal niishasindaki ismi, Zdt-1 Ehadiyyet-i
Miicerrede-i [lahiyyeyi Bildirir Ulim-1 Ndfi‘a ve Ma'‘drif-i Nddireyi Mutazammin Bir Yazi
seklindedir. Bu eserde “Seyr il1allah” ve “Seyr FillAh”in ne anlama geldigi, bu seyrlerin asil

1”

maksadinin Allah’in zatina ermek oldugu, “Ey talib! Ey sadik! Ey asik! Ey salik!” hitaplariyla
anlatilmistir. Eserin “Iksir-i Ulim ve Ma'rifet” bashgini tasiyan ve “Ey Arif!” hitabiyla
baslayan ikinci kisminda ise karmasik konular, insanin ruhu, viicudu ve sifatlar1 6rnek

gosterilerek aciklanmaya calisiimistir.
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Eserin A4 ebadindaki kdgida yazilmis orijinal niishasi on alt1 sayfa olup sonunda “Bu
yazinin, Kelime-i Tevhid, Ism-i Celdl Ile Zikrin Keyfiyyeti ve Ism-i Zat, Kelime-i Nefy ve Isbat
Hakkinda Bir Yazi isimli risalelere 1ahika gibi oldugu ve bunlarin birlestirilerek okunmasinin

=

faydali olacag1” notu bulunmaktadir.
2.2.17. Risdle-i Serh-i Kelimdt-1 Ihda ‘Aser Hakkinda

Eski yazi istinsahi alt1 defter sayfasi teskil eden bu eserde Naksibendi Tarikati'nda
talibler icin birer tasfiye ve tezkiye usilii olarak sekizi Abdilhalik Gucdiivani, licii de Sah-1
Naksibend tarafindan ortaya konulan on bir kelimenin anlam ve agiklamalari vardir. Bunlar:
1) His Der-Dem, 2) Nazar Ber-Kadem, 3) Sefer Der-Vatan, 4) Halvet Der-Enciimen, 5) Yad-
Kerd, 6) Baz-Gest, 7) Nigah-Dast, 8) Yad-Dast, 9) Vukif-1 Zamani, 10) Vukaf-1 Adedi, 11)
Vukif-1 Kalbi kelimeleridir. Bu on bir kelime diger bazi eserlerde de gegmektedir.

2.2.18. Siiret-i Seriat, Hakikat-i Seriat; Stiret-i Ma'rifet, Hakikat-i Ma’rifet; Siret-
i Fend, Hakikat-i Fend'ya Dair

Bu eserin el yazisi istinsahi on {i¢ defter sahifesi olan eldeki niishasinin ismi Siiret-i
Ma'rifet, Hakikat-i Ma'rifet; Stret-i Iman, Hakikat-i Iman; Siret-i Seriat, Hakikat-i Serfat
seklindedir. Eserde marifet, iman ve seriatin sureti ile hakikati arasindaki farkin, nefsin cehl,
serkeslik ve temerriit halinden kurtulmasiyla ilgili oldugu, bunun da ancak “Fena fillah” ile
elde edilebilecegi agiklanmaktadir. Ayrica ilim ve marifet arasindaki fark ile seriatin ilim,
amel ve ihlastan ibaret bulundugu, tarikat ve hakikatin, ihlasin kemale eristirilmesinde
seriatin hizmetgcileri oldugu anlatilmaktadir.

2.2.19. Kendi Terceme-i Hdlim

Muhammed [hsan Oguz bu eserin basinda kendi hayat hikdyesini yazmasinin
sebebini kisaca agiklamistir. Terceme-i Hal, iki kisim halinde yazilmis olup birinci kisimda
dogum tarihi, ailesi; devlet memurluklari ve gecimi, tahsil hayati ve dini ilimlerdeki ihtisas,
viiciida getirdigi eserler ile kendisine ait hal ve hususiyetleri yer almaktadir. Tasavvufi
hayatina iliskin olan ikinci kisimda ise tasavvufun tanimi, maksadi ve tasavvuf ehli
hakkindaki bilgilerden sonra Muhammed Ihsan Oguz’un on iki yasindan itibaren alti zata
olan intisabi ve Seyyid Ahmed el-Kiirdi tarafindan verilen irsad icazesi, yedinci olarak da Hz.
Peygamber’in manevi terbiyesine girisi ile bunun sonucunda agilan “Ahseniyye Yolu” 6zet
halinde anlatilmaktadir.

1968 yilinda yazilan eserin latinizesi daktilo ile elli dokuz sayfadir. 1978 yilinda
istinsah edilen bir diger nlishada ise baz tahrifler yapilmistir.

2.2.20. Risdle-i Ahseniyye

Burisalede Hz. Peygamber tarafindan manen acildigi bildirilen “Ahseniyye Yolu”nun
esasinin Hz. Peygamber’e rabita oldugu ve bunun nasil yapilacagi, iman-1 kdmil, amel-i salih,

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Mustafa AYKAC- Osmanlrdan Cumhuriyet’e Bir Alim Portresi: Muhammed ihsan
Oguz’un Hayaty, Eserleri ve Literatiire Etkisi| 48

ahlak-1 fazil ve ihlas-1 tAmin, Islim’in temelleri ve sartlar1 olup, ilahi yollara koyulmak
isteyenlerin 6nce bu temelleri kurup ondan sonra ise girismeleri gerektigi anlatilmaktadir.
Naksibendiyye virdinin nasil oldugu, miirside yapilan rabitanin Hz. Peygamber’e cevrilmesi
v.b. hususlara da deginilmekte, Kelime-i Tevhid ve Lafza-i Celal zikri, Kelime-i Tevhid’in
efdaliyyeti ile Allah1 zikrin ve Salevat-1 Serife’'nin ehemmiyeti, Cezbe-i Kayylmiyyet ve
Cezbe-i Maiyyet, Murakabe ve Vuk{if-1 Kalb1 gibi konular hakkinda bilgiler verilmektedir.

1968 yilinda yazilmis olan eserin orijinali, yetmis defter sayfasidir. Bu eser, Arifler
Silsilesi-Silsiletii’l-‘Arifin Tezkiretii’s-Siddikin isimli eserin miiellif ve goriisleriyle ilgili olan
boliimiine eklenmistir. Ancak bu yapilirken ana metindeki bazi bilgilerin tahrif edildigi
anlasilmistir. Bu sebeple eser orijinal haliyle tekrar basiimistir.

2.2.21. Kitabii’t-Tesbih ve’'t-Tahmid ve’t-Tekbir

1973 yilinda yazilan bu kii¢iik eserde bes vakit namazlardan sonra otuz ticer kere
tesbihat kelimeleri olan “Siibhanallah”, “Elhamdiilillah”, “Allahti Ekber” kelimelerinin
okunmasi ve 6nemine dair hadis-i serif ve anlami anlatilmaktadir. Eserin latinizesi daktilo
ile dort sayfa olup nesredilmemistir.

2.2.22. Cemel, Siffin, Kerbeld Muhdrebeleri

1969 yilinda yazilan bu eserde sahabe donemi siyasi ihtilaflardan bahsedilmektedir.
Hz. Omer’in sehadeti ile Hz. Osman’in hilafete secilmesi, onun giizel ahlak ve faziletleri,
bununla birlikte idaredeki zayiflig1 ve devlet gorevlerine Emevilerden ehil olmayan kisileri
getirmesinin isyan ve ihtilale yol acarak sehit edilmesine sebep olmasi, bu olumsuz
sartlarda is basina getirilen Hz. Ali’ye kars1 Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr'in hareketi sonucunda
meydana gelen Cemel harbi, Hz. Ali’ye biat etmeyen Sam valisi Muaviye ile yapilan Siffin
muharebesi ele alinmaktadir. Oguz'un bu eserinde, muharebelerde birinci derecede etkisi
bulunan serli kisilerin kimlikleri, Muaviye’'nin yonetimi saltanata ¢evirerek Yezid'i veliaht
tayin etmesinin sonucu olan Kerbela faciasi ve bu meselelerin ¢6ziimii icin bilinmesi gerekli
Islami ilkelerin aciklandig1 bir lahika da yer almaktadir. Latinizesi daktilo ile elli iki
sahifedir.

Miellif ayni konu ile ilgili olarak “Babialide Sabah” gazetesinde ¢ikan Miftdhu’s-
Sa‘dde aleyhindeki bir yaz1 lizerine 17 Ocak 1972 tarihinde on tli¢ daktilo sahifesi tutan
cevabi bir agiklama yazarak gazeteye gondermistir. Yine miiellif 1974 yilinda, Muaviye
meselesi ile ilgili sorulara cevap olarak Osmanlica ile istinsah1 yirmi dort defter sahifesi
teskil eden bir yazi kaleme almistir.

2.2.23. Islam’da ilk Mefsedet ve Kitdl ve Cindyat ve Hiydndt ve Miisebbibleri
Hakkinda Tedkikat ve Ta‘mikat

Eserin elimizdeki istinsahinda ismi Isldm’da Ilk Fitne ve Fesddlarin, Daldlet ve
Sekavetlerin, Zdlimlik ve Katilliklerin Fa ‘il ve Miisebbibleri, Bunlarin Hdlen Ber-Devdm Oldugu,
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Kiydmete Kadar da Devam Edecekleri Hakkinda Edille-i ‘Akliyye ve Nakliyyelere Miistenid
Gdyet Miihim Bir Eser’dir. Eserde Hz. Eb{l Bekir ile diger {i¢ halifenin nasil secildikleri ve
yonetim tarzlari, Cemel ve Siffin Savaslari, Haricller’in ve Sfa’'nin ortaya cikisi, Hz. Ali'nin
savasa engel olmak icin Muaviye ile mektuplasmasi, Gadir-i Hum hadisi ve iranlilarin buna
dayanarak ilk halifenin Hz. Ali olmasi1 gerekirken hakkinin gasp edildigi iddiasiyla yanls bir
inanca diismeleri anlatilmaktadir. 1974 yilinda yazilan eserin el yazisi istinsahi, atmis sekiz
defter sahifesi teskil etmektedir.

2.2.24. Adabii’l-Miiridin

1971 yilinda yazilan bu eserin mukaddimesinde Addbii’l-Miiridin hakkinda verilen
sonra tasavvuf yolunda miiritlerin uymalar1 istenen adab ve kurallar anlatilmakta,
devaminda da Imam Rabbani'nin oglu ve halifesi Muhammed Ma’stim’un bir mektubu yer
almaktadir. Eserin daktilo ile latinize edilmis niishasi on yedi sayfadir.

2.2.25. Hatm-i Hdcegdn

1971 yilinda yazilan bu eserde Hace Abdulhalik Gucdiivani’den beri miirsid veya
gorevlendirdigi kisi tarafindan belirli zamanlarda bir grup ihvanin istirdkiyle okunan, bazi
slire, salevat, rabita ve dualardan olusan Naksibendiyye uygulamasi hakkinda bilgi ve
aciklamalar bulunmaktadir. Eserin eldeki Osmanlica istinsahi on yedi sayfadir.

2.2.26. Rehber-i Ezkdr ve Evrad

1327 yilinda yazilan bu eser ii¢ fasil ile bir hatimeden olusmaktadir. Birinci fasilda
Naksibendiyye’deki “Ism-i Zat” ve “Kelime-i Tevhid” zikri, murakabe, sohbet ve rabita; ikinci
fasilda zaman ve héle uygun olan bir zikir usulii; ticlinci fasilda giinliik vird olarak
okunabilecek seyler ele alinmaktadir. Hatimede ise bu yolda dikkat edilmesi gereken
hususlar yer almaktadir. Eserin Osmanlica orijinali yirmi dort defter sayfasidir.

2.2.27. Risdle-i Usiil ve Ezkdr-1 Mesdyih-1 Tarikat-i Aliyye-i Naksibendiyye

1337 yilinda yazilmis olan bu eserde talipler icin gerekli olan bazi hususlar ile
Naksibendiyye usil ve zikirleri, rabita ve murakabenin tanim ve agiklamasi, seyr ve siiliik
icin ortaya konulmus bulunan on bir tasavvufl kelimenin anlami yer almaktadir. Eserin
eldeki Osmanlica istinsah edilmis niishasi otuz sahifedir.

2.2.28. Tahassiir

1972 yilinda yazilan bu eser Muhammed Ihsan Oguz’un ihvinindan olup 1972
yilinin kurban bayrami arifesinde vefat eden ¢ok yakin dostu Hiiseyin Rahmi Késeoglu'nun
biyografisi ile giizel hal ve ahlakini anlatir. Eserin daktilo ile latinize edilmis niishasi sekiz
sayfadir.

2.2.29. Benli Sultan
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1975 yilinda yazilan bu eserde Kastamonu'nun Ilgaz daglari eteginde kendi adiyla
anilan bir kdyde medfiin bulunan Seyh Muhyiddin (EbG Same) isimli Naksi bir zatin
biyografisi ve tlirbesi ile yanina yapilan mescit, misafirhane ve yemekhane hakkinda bilgiler
ve krokiler yer almaktadir. Eserin daktilo ile latinize edilmis niishasi yedi sayfadir.

2.2.30. Ebii Ca'fer el-Mecziim-Seyyid Kasim Tebrizi

1400/1979 yilinda yazilan bu risalede Allah yolunda sabir ve rizanin iki 6rnegi olan
clizzam hastaligina yakalanan Ebi Ca’fer el-Meczlm ile fel¢li olan Seyyid Kasim Tebrizi
hakkinda Nefahdtii’l-Uns min Hadardti’l-Kuds ve Resahdt Aynii’l-Hayat isimli eserlerden
nakli bilgiler yer almaktadir. Eserin daktilo ile latinize edilmis niishas1 dort sayfadir.

2.2.31. Miilahhas Risdle-i Ahseniyye

1981 yilinda yazildig1 bilinen bu eserde “Mukaddime-i Zikir” kabul edilen ticer
istigfar, salevat-1 serife, “La havle vela kuvvete illd billah”tan sonra Fatiha, Ayet el-Kirsi ve
Ihlas Sdresi ile anlamlarina yer verilmis, murakabenin, Allah’1 zikrin ve Hz. Peygambere
rabitanin tanimlari yapilmistir.

Eserin Osmanlica istinsahi on bir dosya sahifesi olup, sonradan buna Muhammed
Ihsan Oguz tarafindan iman, Islam ve ihsan ile Allah’in magfiretinin genisligi hakkinda dért
hadis eklenmistir.

2.2.32. Hulasatii’l-Evrad ve’'l-Ahzdb

1982 yilinda kaleme alinan bu eserin basinda, Evrdd-1 Bahdiyye5s ve onun miiellifi
oldugu varsayilan Sah-1 Naksibend Hazretleri hakkinda kisaca bilgi verilmis, “Kelime-i
Tevhid Zikri” ve “Ehadiyyet murakabesi’ne dair agiklamalar yapilmistir. Esere Evrdd-i
Bahdiyye’den alinan iki kisa vird ve “Mevlaye Mevlaye...” diye baslayan bir dua ile son
verilmistir. Eserin latinizesi orta boy kitap sayfasi ebadinda dokuz sayfadir.

2.2.33. Fend ve Beka Hakkinda

Muhammed Ihsan Oguz’un “Hakiki Fena Fillah-Beka Billah Nasil Elde Edilir” baglikh
kisa bir yazisi bulunmaktadir. Yukaridaki eserle bu yazinin kastedilmis olmasi
muhtemeldir.

2.2.34. Kitabii’s-Seldsil ve’n-Niseb

Seyrii’s-Salikin fi Mendzili’l-‘Arifin isimli eserin latinizesi ile birlikte ciltlenmis olan
Selasil-i Turuk-1 Aliyye isimli yirmi dort daktilo sahifesi tutan bir eser bulunmaktadir.
Kitabii’s-Seldsil ve’n-Niseb adiyla gecen eser bu olabilir. Yazilis tarihi bulunmayan bu eserde

55 Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’e manevi dlemde Hz. Peygamber
tarafindan 6gretildigi diistiniilen zikirleri iceren bir kitap olup, kesin olmamak kaydiyla Bahdeddin
Naksibend’e atfedilmektedir. (Hamid Algar, “Bahdeddin Naksibend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/458-460.
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Naksibendiyye tarikatinin birinci, ikinci, {igiincii silsileleri ile Imam Rabbani’nin Kadiriyye,
Siihreverdiyye, Kiibreviyye, Cestiyye silsileleri ve bunlara iliskin bazi ac¢iklamalar1 yer
almaktadir.

2.3. Kayip Olan veya Farkl isimle isimlendirilen Eserleri

Miiellifin nesredilen ve mevcut olup heniiz nesredilmeyen eserlerinin yani sira,
adin1 duydugumuz ama varligl hakkinda kesin olarak kanaat sahibi olamadigimiz eserleri
de mevcuttur. Bu eserlerin bir kisminin mevcut eserlerin farkl isimlerle miikerreren
zikredilmesi sonucu s6z konusu edildigi goriilmektedir.

2.3.1. Imamu’r-Rabbdani’nin el-Mebde’ ve’l-Me‘dd Risdlesi’'nin Tiirkceye
Tercemesi

Bu eser daha once zikredilen el-Mebde’ ve’l-Medd ile ayni eserdir.
2.3.2. Ellidort Farz

Bu eser daha 6nce zikredilen Ellidért Farz Tercemesi ile ayni eserdir.
2.3.3. Diinya’dan Ahiret’e Bir Mektup

Muhammed Ihsan Oguz’un ilk zevcesi Hafiza Fehime Hammefendi’nin yaptig
dogum sonrasi hastanede vefati lizerine yazdig1 mektup tarzinda bir eserdir. Kizlar1 Meliha
Hanim'in Istanbul’daki eski evinde muhafaza edilmekte iken ¢ikan bir yanginda kayboldugu
bilinmektedir.

2.4. Varhig: Tespit Edilemeyen Eserleri

Yukarida zikrettigimiz eserlerin yani sira muellife nispet edilen ama var olduklarina
dair kesin bilgiye sahip olamadigimiz eserleri de s6z konusudur. Bu eserlerin isimlerini
bilsek de igerigi hakkinda bilgi sahibi degiliz. Bu eserlerin isimlerini ise sdyle siralayabiliriz:

2.4.1. Sifatulldah, Zatullah Mes’eleleri Hakkinda

2.4.2. Isbat-1 Viiciid ve Vahdaniyyet-i Illahiyye’ye Dair Miihim Bir Yazi
2.4.3. Ravzatii’r-Reydhin fi Sanihati’s-Salihin

2.4.4. Zat, Sifat ve Efal-i Ilahiyye’ye Dair

2.4.5. Hazinetii'l-Esradr, Celiletii’l-Ezkar

2.4.6. Letdif-i Alem-i Emr, Alem-i Halk Hakkinda

2.4.7. Viiciid-‘Adem Hakkinda

2.4.8. Ezkadr ve Siilitk (Enhdr-1 Erbaa’dan Terceme)

2.4.9. Akide-i Tahaviyye
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2.4.10. Usiil-i Asere Tercemesi

2.4.11. Mendadbi-i Ser‘iyye, Edille-i Erba‘a; Tefsir, Te'vil; Miitesabihat, Mukatta‘at;
Zdhir ve Batin-1 Kitdab ve Siinnet

2.4.12. Ba‘z1 Mesdil-i Mithimme ve Gamizaya Ddir

2.4.13. Ba'z1 Mesdil-i Fikhiyye, Fdiz, Banka Mu‘dmeleleri Hakkinda
2.4.14. Ehl-i Narin Huliidu, Narin Fendsi veya ‘Adem-i Fendsi
2.4.15. Vilideyn-i Muhammedi’'nin Necdti-‘Adem-i Necati Hakkinda
2.4.16. Risdle-i Mizanii’'n-Niifiis Tercemesi

2.4.17. Risdle-i Mi’yaru’t-Tarika

2.4.18. Tecelli-i Ef'dl, Tecelli-i Sifat, Tecelli-i Zat Hakkinda

2.5. Muhammed ihsan Oguz Hakkinda Yapilan Calismalar

Miiellifimiz hakkinda sanal ortamda ¢ok miktarda yazi bulunmasina ragmen,
hakkinda yapilan akademik calisma sayisinin olduk¢a sinirli oldugunu goériyoruz. Bu
calismalari kisaca soyle siralayabiliriz:

. Abdurrahman Memis’in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisindeki
“Oguz, Muhammed fhsan” baslikli ansiklopedi maddesi.

. Bayram Kusursuz tarafindan “Ahmet Avni Konuk'un Vahdet-i Viicd
Midafaas1” baslikl ytliksek lisans tez calismasi.56

. Sevim Yilmaz tarafindan “Muhammed fhsan Oguz ve Tasavvuf Felsefesi”
baslikli doktora tez ¢alismasi.5?

. Bekir Koéle'nin “Seyyid Ahmed Capakgiri’nin Miiridi Muhammed [hsan
Oguz'a Gonderdigi irsad Mektuplar1” bashikli makalesi.58

. Ibrahim Coskun’un “Insanin Hilafet Misyonu ve M. fhsan Oguz'un
Es’ariyyenin Insan Tasavvuruna Yénelttigi Elestiriler” baglikli sempozyum bildirisi.5?

56 Bayram Kusursuz, Ahmet Avni Konuk’un Vahdet-i Viiciid Miidafaast (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2003)

57 Sevim Yilmaz, Muhammed Ihsan Oguz ve Tasavvuf Felsefesi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005)
58 Bekir Kole, “Seyyid Ahmed Capakclri’nin Miiriddi Muhammed Ihsan Oguz’a Gonderdigi irsad
Mektuplar1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 /2 (2015), 75-101,

59 [brahim Coskun, “insanin Hilafet Misyonu ve M. fhsan Oguz’un Es’ariyyenin insan Tasavvuruna
Yonelttigi Elestiriler”, V. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Es’arilik-, (04-06 Mayis 2018),
ed. Mustafa Aykac vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2018), 69-86.
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. Tunahan Erdogan’in “Bir Aidiyet Tartismasi: Siileyman Hilmi Tunahan ve
Muhammed ihsan Oguz Arasinda Ug Kitap” bashkli makalesi.s0

Sonug¢

Muhammed ihsan 0guz, Osmanli Devleti'nin son dénemi ile Cumhuriyet déneminin
ilk yillarina tamklk etmis bir din alimidir. Islamf ilimlerden &zellikle kelam ve tasavvuf
alanlarinda eserler vermistir. Tasavvuf alaninda Naksibendiligi, kelami anlamda Ehl-i
stinnet’in Matiiridi ekoliinii benimsemistir. Sahabe déneminin siyasi olaylarini farkli bir
acidan degerlendiren Oguz’un iizerinde keldimi anlamda Seyyid Bey ve Izmirli Ismail
Hakki'nin derin etkisi bilinmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla 100’den fazla eserinden
soz edilen miiellifin bu eserleri lizerine yapilacak ¢alismalar Osmanli’"dan Cumhuriyet’e
gecis doneminin ilm1 yapisini anlamak bakimindan 6nemlidir.
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Yunus OZTURK/ Bir Tasnif Iki Kimlik: Omer en-Nesefi’nin Miitekellim-SGfi

Kimligi

Oz

Bu calisma, imanin subelerini ifade eden rivayetin Omer en-Nesefi tarafindan gelistirilen tasnifini
konu edinmektedir. Nesefi'nin ilgili tasnifinde kelam ve tasavvuf geleneklerini birlestirdigi
goriilmektedir. Makalede bazi kavramlarin igerikleri Kkarsilastirmali olarak incelenmistir.
Oncelikle ilgili rivayetin gelenekte nasil ele alindiina dair tarihsel siirece kisaca dikkat ¢ektik.
Bunun ardindan Nesefl ve ilgili tasnifinin yer aldig1 Matlau'n-nucim ve Mecme‘u’l-‘ulim hakkinda
kisa bilgilere yer verdik. Ardindan ilgili tasnife yer verdik. Bunu takiben Nesefi’nin miitekellim ve
stft kimliklerini nasil birlestirdigini inceledik. Burada Nesefi'nin tercih ettigi kavramlarin Kelam
ve Tasavvuf gelenegi ile kavramsal ve icerik acisindan mukayesesini gerceklestirdik. Son olarak
da Nesefi’nin kendinden sonraki siirecte etkisini arastirdik. Buradaki kiiciik tespitlerle Nesefi'nin
stff kimligi ile de etki alanini genislettiginin altini ¢izdik. Sonug olarak da Nesefi'nin ilgili tasnifte
ilkesel olarak bir Matiiridl miitekellimi olarak hareket ettigini, tasnifin icerigini ise stfi birikim ile
insa ettigini saptadik.

Anahtar Kelimeler: Keldm, iman, Tasavvuf, Matiiridilik, Omer en-Nesefi

One Classification Two Identities: ‘Umar al-Nasafi’s Mutakallim-Siifi Identity

Abstract

This study is based on the classification of the narrations that mention shu‘abu’l-iman, developed

by ‘Umar al-Nasafi. My main goal in the article is to establish that ‘Umar al-Nasafi acted by
combining the traditions of Kalam and Sifism in his related classification. In the article, I preferred
a method that included comparative analysis and content analyses of some concepts. I first drew
attention to the historical process in a descriptive way of how shu‘abu’l-iman is handled. After
that, I provided brief information about ‘Umar al-Nasaft and Matla‘Al-Nujum Wa Majma‘Al-'Ulum,
including its related classification. Then I made a critical edition of the relevant classification.
Following this, I examined how Nasafi combined mutakallim and stfi identities. Here I carried out
conceptual, content and comparative analyses of Nasafl’s preferred concepts with Kalam and sufi
tradition. Finally, [ investigated the effect of Nasafl's classification on the process after itself. With
the findings here, I underlined that Nasafi also expanded his sphere of influence with his sifi
identity. As a result, I found that Nasafi acted as a Maturidi mutakallim in the classification and
that he constructed the content of the classification with sifi terminology.

Keywords: Kalam, Faith, Siifism, Maturidism, ‘Umar al-Nasafi
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Giris
Makalenin konusu, Hanefi-Matiiridi kelamci, fakih, miifessir ‘Akdid metni yazari
Omer en-Nesef’nin (6. 537/1142) su‘abu’l-iman (imanin subeleri) ifade eden rivayeti
tasnifidir. Makalede Omer en-Nesefi'nin ilgili rivayete yonelik gelistirdigi tasnifin
ozgunliigli, kelam ve shfl geleneklerin ilkesel tutumlarini bu tasnifine yansittigi ele
alinmaktadir. Bu itibarla makale, Omer en-Nesefi'nin “bir tasnifte iki kimlik olarak kelamci
ve slff kimliklerini” nasil cem ettigini incelemektedir. Bu sebeple o6ncelikle rivayetin
gelenekteki yerine kisaca temas edilmis, bu rivayetin iman tanimu ile aralarindaki iliski
acisindan tasidigl degere yer verilmistir. Daha sonra Nesefi ve ilgili tasnifi ickin kildig

ansiklopedik eser olan Matla ‘u’n-nuctim ve mecmeu’l-‘ulitm hakkinda tanitici mahiyette kisa
bilgiler verilmistir.

Nesefi’'nin tasnifinin aslina yer verdik. Bunun ardindan ilgili rivayete Nesefi’nin
yaklasimlarinin “bir tasnif ve iki kimlik” acisindan tasidigi degerleri tespit adina ilgili
tasnifteki kavramlarin iceriklerini analiz ettik. Bu icerik analizleri, kelam ve siifi gelenekteki
onemli isimlerin meseleye yaklasimlari ile karsilastirarak makaledeki analizleri genislettik.
Bunun ardindan Nesefi'nin ilgili tasnifine yer veren eser ve miielliflere deginip Nesefi'nin
tasnifindeki iki kimlik olarak kelam ve s{fi boyutlarla ilgili ¢ikarimlarimizi Neseft’nin etki
alanina da tesmil ettik. Boylece makalede Matiiridi bir miitekellim olarak 6ne ¢ikan
Nesefi’'nin “bir tasnifinde iki kimligi cem ettigi” sonucunu isleyerek Nesefi'nin daha 6nce
yeterince giindeme gelmeyen “mutasavvif” yoniine dikkat cektik.

1. Su‘abu’l-iman Rivayeti

Sahabi ravisi Eb{i Hiireyre (6. 58/678) olan su‘abu’l-iman olarak meshur olan hadis,
Kiitiib-ii Sitte’de, Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musannefi’nde ve BeyhakTnin (6.
458/1066) Su‘abu’l-imdn adl eserinde yer aldig1 gibi! bircok keldm eserinde de yer almistir.
Rivayet, gerek hadis kitaplarinda gerekse keldm metinlerinde lafizlarda bazi farkliliklar
barindirarak nakledilmektedir.2

1 Musa Cetin, “Imanin Subeleri Rivayetinin Sened ve Metin Agisindan Analizi”, Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 /2 (2015), 39.

2 Ebli'l-Hasan Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi Dimaski ibn Ebi’l-Iz, Serhu’l-Akideti’t-
Tahaviyye, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Suudi Arabistan: Vizaratii’s-Sutini’l-islamiyye ve’l-Evkaf
ve'd-Da‘ve ve’l-irséd, 1413), 323; Ebli Muhammed Muvaffakiiddin Andullah b. Ahmed ibn Kudame,
Liim‘atii’l-’itikdd (Suudi Arabistan: Vizaratii’s-Sufini’l-islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-irsad,
2000), 26; EbG Hamid Huccetiilislam Muhammed b Muhammed Gazzali, Kavaidii'l-akaid fi't-tevhid
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 285/265, 275; Takiyiiddin Eb®’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b.
Abdusselam Muhammed ibn Teymiyye, el-fmdn, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Urdiin: el-
Mektebetii’l-Islami, 1996), 10, 13, 15; Ebu’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille
fT usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003),
2/410-411; Ebli Bekr Ahmed b el-Hiiseyin b Ali el-Beyhaki, el-Cdmi’ li-Suabi’l-iman, thk. Abdulali
Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 1/190.
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Rivayetin lafzinda goriilen en 6nemli farklilik “altmis ya da yetmis kiisiir” seklinde
imanin ka¢ subeden olustugunu belirten sayida karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun disindaki
farkliliklarda mefhuma ciddi manada etki etmeyecek kiiciik degisiklikler de dikkat

cekmektedir. Ornegin rivayetin farkli varyantlarinda «as b > caes gibi lafiz farkhiliklan
oldugu gibi Wyl (ST cealash (lms)l (Leliasl Ve sasl (Lsl vb. gibi birbirlerinin yerine kullanilabilen

lafiz farkliliklar1 da bulunmaktadir.3 Bu kavramlar arasinda o6zellikle ciiz, bdb ve su‘be
lafizlari, belirli bir biitiinii olusturan pargalara isaret etmesine karsin “hasleten” lafzi daha
genel bir icerige gonderme yapmaktadir.

Lafzen bu kiiciik farkliliklar bulunsa da rivayetin genel manasini soyle verebiliriz:
“Iman sube/ciiz/bdb/haslet bakimindan yetmis ya da altmis kiisur kissmdir. Imanin en
faziletlisi/ en biiytigii/ en yiicesi/en yiiksegi/ilki ‘La ildhe illallah’ demektir/sehddettir. En
kiictigii/en asagi seviyesi ise yoldan eziyet veren seyi kaldirmaktir. Hayd da imandandir.”4

Kelam geleneginde iman konusu; tanimi, mahiyeti, artmasi ve azalmasi vb. konular
lizerinden tartisilmaktadir.5 Bu tartismalarda imanin artmasi ve azalmasi konusunda
6zellikle imanin kisimlarinin/bablarinin oldugunu belirten ilgili rivayete atif yapilmaktadir.
Matiiridi ulema, imanin artma ve azalma kabul etmeyecegi seklinde Eb(i Hanife’den gelen
doktrinde 1srar etmektedir. Ilgili rivayetin ahad haber kategorisinde oldugu gerekgesiyle
kelamda delil olarak kullanilamayacag: belirtildigi gibi¢ bazen de rivayetin tevil edilmeye
calisildig1 dikkat cekmektedir.? Hadis bilginleri ise rivayetin sihhati konusunda siiphe
duymayarak imanin subelerinin oldugunu kabul etmektedirler. ilgili rivayetin imanin
sadece tasdik olmayip ayn1 zamanda dil ile ikrar ve uzuvlarla amel oldugu seklindeki iman
tanimlamalarina 6nemli derecede etki ettigi bilinmektedir.

Ehl-i hadis ¢izgisindeki Eb(i Abdullah el-Halimi'nin (6. 403/1012) el-Minhdc isimli
eserinin yapist ve tasnifi, imanin subelerinden bahseden rivayet esas alinarak
belirlenmistir. Buna gore Halimi'nin, eserinde imanin subelerine gore bir tasnif modeli

3 Buradaki rivayet lafizlarinda goriilen farkliliklar1 Musa Getin’in Kiitiib-ii Sitte, Ibn Ebi Seybe, Ahmed
b. Hanbel, Beyhdki ve Ebli Nuaym {zerinden hazirlamis oldugu tabloya goére belirlemis
bulunmaktayiz. Baska eserlerde gériilebilecek lafiz farkliliklarina miiracaat etmedik. ilgili tablo ve
degerlendirmeler icin bk. Cetin, “imanin Subeleri Rivayeti”, 56, 58.

4 Muhammed b. Ismail Eb{i Abdillah el-Buhari, el-Cdmi‘u’l-miisnedi’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavgi'n-Necat, 1422), Iman, 2; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kavini ibn Mace, Siinen-i [bn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-
Arabf, ts.), iman, 9; Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa b. ed-Dahhik et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii Mektebetu ve Matbaatu’l-Albabi, 1975), iman, 38.

5 Muzaffer Barlak, “islam {lim Tarihi i¢inde Kelam Disiplininin Olusum ve Gelisim Merhaleleri”, Keldm
Arastirmalari Dergisi 14/2 (2016), 490-492.

6 Nesefi, Tabsira, 2/411.

7 Aldiiddin Muhammed b Abdilhdmid es-Semerkandi el-Usmendsi, Liibdbii’l-kelam, thk. M. Sait Ozervarh
(istanbul: iSAM Yayinlari, 2005), 158; Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Hanefl el-Baberti,
Serhu vasiyyeti’l-imadm Ebi Hanife, thk. Muhammed Subhi el-Aydi-Hamza Muhammed el-Bekri
(Urdiin: Daru’l-Feth, 2015), 75.
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gelistirdigi acikca goriilmektedir.8 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki de bu modele uygun bir
sistem ile eserini diizenlemistir.? Halimi ve Beyhaki'nin eserleri incelendiginde basta
ilahiyat olmak lizere ibadetler, muamelat ve ahlaka dair bahisler de dikkat cekmektedir.
Eserde bu bahislerin yer almasinin sebebi esere ismini veren su’abu’l-imdn rivayetidir. Buna
gore Halimi ve Beyhaki agisindan imanin nazari, ameli ve ahlaki subelerinin/kisimlarinin
bulundugunun kabul edildigi anlagilmaktadir.10

Omer b. Abdurrahman el-Kazvini (6. 699/1300) de Beyhaki’'nin metnine yazdig
Muhtasar'inda imanin subelerini “Allah, resuller, melekler, kitaplar, kader, ahiret giinij, hasr,
cennetin miminlerin cehennemin de Kkafirlerin yeri olduguna iman” konulariyla
baslatmakta ve imanin bablari i¢in yetmis yedi bab zikretmektedir.11

Iman kavramimn miicerred olarak kullanildiginda Islam’1 ve salih amelleri
kapsayacak bir icerige sahip oldugunu diisiinen ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore,
rivayetteki iman kavrami islam ve salih amelleri ifade etmektedir. ibn Teymiyye, Halimi’den
itibaren “Allah, melekler, kitaplar, peygamberler ve ahiret giiniine iman” seklindeki
siniflandirmay1 imanin mukayyed kullanimi icerisinde degerlendirir.12

Ehl-i hadis imanin subeleri hakkindaki rivayeti 6zellikle iman esaslari ile baslayip
ilahiyat, sifatlar, isimler vb. ilkeleri tasdik, ikrar, amel ve ahlak acisindan tasnif etmeye
calismistir. Bu tasnifin arkasindaki temel ilke olarak ise iman taniminin yer aldigin ifade
edebiliriz. Zira Ehl-i hadis iman1 kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlar ile amel olarak
tanimlamaktadir. Buna karsin Eb{i Hanife ve onu takip eden Hanefi-Matiiridi ulema, imanin
hakikatte tasdik oldugu, dil ile ikrarin ise diinya ahkami icin gerekli olarak tanimda yer
aldig1 kanaatindedir. 13 Bu sebeple Ehl-i Hadis’in ilgili rivayeti inang, ibadet ve ahlak

8 Ebli Abdillah Hiiseyn b Hasen b Muhammed b Halim Halim1 Ciircani Halimi, el-Minhac fi suabi’l-iman,
thk. Hilmi Muhammed Fide (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), 1/183.

9 Beyhaki, el-Cami’ li-Suabi’l-iman, 1/87; Veysel Kasar, Halimi'ye Ait Suabu’l Iman Adh Eserinde Kelam
(Harran Universitesi, Doktora Tezi, 2002), 22.

10 Halimi, el-Minhac fi suabi’l-iman, 1/183-215; Beyhak]i, el-Cdmi’ li-Suabi’l-iman, 1/190-204; Eb{ Hafs
Siraceddin Omer b Ali Kazvini, Muhtasaru Suabi’l-iman, thk. Abdulkadir el-Arnavut (Beyrut: Darii ibn
Kesir, 1985), 21, 22, 23-30.

11 Kazvini, Muhtasaru Suabi’l-fman, 20-143.

12 Takiyiiddin Ebd’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam Muhammed ibn Teymiyye, Mecmii’u
Fetdvd (Medine: Matbaatii Melik Fahd, 2004), 7/7, 11-14; Sabri Erdem, “Islam’da Iman Esaslarina
Farkli Bir Yaklasim”, [slami Arastirmalar Dergisi 13/1 (2000), 27.

13 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim (el-Akide ve ‘ilmu’l-keldm icinde), nsr. Zahid Kevseri (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii'lI-ilmiyye, 2009), 577, 578; Eb{ Hanife, Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife fi’t-tevhid (el-Akide
ve ‘ilmu’l-keldm icinde), nsr. Zahid Kevseri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2009), 635; Nureddin
Ahmed b Mahmiid b Ebi Bekr es-Sabiini, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arti¢i (Beyrut: Darii ibn
Hazm, 2014), 354; Eb{i’s-Sena Mahmd b. Zeyd el-Hanefl es-Semerkandi el-Lamisi, Kitdbu't-temhid
li-kava‘idi’t-tevhid, thk. Abdiillmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1995), 156; Ebu Abdillah
(Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-ukul fi dirdyeti’l-
‘ustl, thk. Said Abdillatif Fude (Beyrut: Darii’z-Zehair, 2015), 4/259; Ahmet Ak, “Ebu’l-Miiin en-
Nesefi’'ye Gore Iman-Amel liskisi”, Dini Arastirmalar 8/24 (Haziran 2006), 245-252.
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acisindan tasnif etmelerinin arkasinda iman taniminin {i¢ boyutlu olmasinin etkili oldugu
anlasilmaktadir.14

2. Omer en-Nesefi ve Matla‘u’n-Nuciim ve Mecme‘u’l-‘Uliim Adh Eseri

Ebii Hafs Omer en-Nesefi 6zellikle Akdid risalesi ile Islam diinyasinda sohret bulmus
Matiiridl miitekellimler arasinda yer almaktadir. O, Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) ve
Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115) gibi donemin en 6nemli Hanefi ve Matiiridi bilginlerine
ogrencilik yapmistir. Kelam, fikih, tefsir vb. alanlarda bir¢ok eseri bulunan Nesefi, cok sayida
ogrenci yetistirmistir. Islam kiiltiir tarihinin en meshur eserlerinden olan ‘Akdid metninin
de yazaridir.15

Makalemize konu olan Omer en-Nesefi’'nin eseri, Matla‘u’n-nuctim ve mecmeu’l-
‘uliim’dur. Eserin bilinen tek niishas1 Ozbekistan-Tagkent ilimler Akademisine bagh Bir(ini
Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.16 Matla‘u’n-nuctim ve mecme‘u’l-‘uliim1?
2015 yilinda Taskent Islam Universitesi'nin yayinlari tarafindan basilmistir. Seyyid Ekber
Muhammed Eminof'un yayina hazirladigi eser, 1a-356a arasinda yer almaktadir ve toplam
721 sayfadir. Seyyid Ekber esere kapsamli sayilacak derecede i¢indekiler kismi ile sahis
isimleri fihristi eklemistir. Bunlar disinda eserde gecen bolge, mezhep, firka ve kitap
isimlerinden de olusan fihristler yer almaktadir. Eminof eserde yer alan konu basliklarini
23 ana baglik altinda toplamistir. Mukaddime ve i¢indekiler kismi ile baslayan eserin ilk
konu basgligl, 2b-3b arasinda .zl stisl e 20 Jset bashigl altinda usiilu’d-din ile ilgili olup

14 Buhari ve ‘Ayni 6zelinde konuyu kapsamli sekilde ele alan, imanin artma ve azalmasina dair
kanaatleri kronolojik olarak inceleyen bir ¢alisma i¢in bk. Fatih Mehmet Yilmaz, “Buhar’nin Kitabii'l-
Iman’1 Uzerine Hanefi Bakis Agis1 -Bedriiddin el-Ayni Ornegi-", Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2
(2018), 423-430.

15 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefl, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/571-573.

16 Kiitiiphane hakkinda detayl bilgi icin bk. Emek Usenmez, “Ozbekistan Yazma Eserler Kiitiiphanesi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/6 (2009), 682-689.

17 Esere yer veren bazi calismalar icin bk. en-Nedvetiil-alemiyye li’s-sebabi’l-islami, el-Mevstatii’l-
miiyessere fi'l-edyan ve’l-mezahib ve’l-ahzabi’l-muasira (Y.y.: Dari'n-Nedve, 1420), 1/98; Ebl Tayyib
Muhammed Sadik Han b. Hasan b. Ali ibn Liitfullah el-Hiiseyni el-Buhari, Fethu’l-beydn fi makasid’'l-
Kur’dn (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1992), 1/29; Omer b. Riza b. Muhammed Ragib b. Abdulgani ed-
Dimeski Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, B.y.), 7/306; Mustafa b.
Abdullah Katib Celebi el-Kostantini Hac1 Halife, Kesfu’z-zuniin (Bagdat: Mektebetii’l-Mesna, 1941),
2/1602; Muhammed Abdulhay b. Abdulkebir ibn Muhammed el-Hiiseyni el-idrist el-Ma‘rif bi Abdi’l-
Hayy el-Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye (Beyrut: Daru’l-Erkam, B.y.), 2/229; ismail b. Muhammed
Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin esmdu’l-miiellifin ve asdru’l-musannifin
(istanbul: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1951), 1/783; Saidakbar A. Muhammadaminov, “Matla‘ Al-
Nujum Wa Majma“ Al-‘'Ulum By Abu Hafs ‘Umar Al-Nasafi As A Sample Of Guidance Manual At The
Time Of Qarakhanids”, Manuscripta Orientalia International Journal For Oriental Manuscript Research
21/2 (2015), 21-30; S. Muhammadaminov, “Matla‘ al-Nujum wa Majma‘ aL-‘Ulum by Abu Hafs ‘Umar
al-Nasafi as a Sample of Guidance Manual at the Time of Qarakhanids”, Manuscripta Orientalia, ts.
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bilinen sekliyle Neseft’'nin ‘Akdid metnini ihtiva etmektedir. Son konunun ise 352a-355a

arasinda dslall wes oy i e 3 JW ols” seklinde oldugu anlagilmaktadir.

Isminden de anlasildig1 iizere farkh ilim dallarina dair bilgiler barindiran eser,
ilimler ansiklopedisi 6zelligi tasimaktadir. Hakkinda ac¢iklamalar yapilan ilimler arasinda
Keldm (Nesefi'nin ‘Akaid metni), Us{l, fiiru’, hadis, tefsir, kiraat gibi [slami ilimler; dil ve
edebiyat ilimleri; astronomi, matematik, tip vb. riyazi ve tabi‘ ilimler; tarih, neseb, hulefa-i
rasidin ve sonrasi siirecleri aktaran toplam 57 boéliimden olusmaktadir.18

Eserin tek niisha olmasi ve tipkibasiminin yakin bir dénemde yapilmasi literatiirde
bilinmeye baslanmasina katki saglamistir. Bu sayillan sebepler dolayisiyla iilkemizde
Nesefi'nin ilgili eserine yonelik bir ¢alisma heniiz bulunmamaktadir. Bu agidan bizim
calismamiz, ilgili esere dikkat cekmek ve literatiire yeni bir calisma alani kazandirmasi
anlaminda 6nemi haizdir. Buna ilaveten, keldm gelenegindeki diger yorum modelleri ile
mukayese edildiginde Nesefi'nin “ilgili rivayet” hakkindaki yaklasiminin, 6zgiin oldugu ifade
edilmelidir. Bunun disinda kendisinden sonraki stirecte, miiellifin ilgili tasnifinin etki alan
da arastirmamiza konu olmustur. Bu itibarla ¢alismamiz, Nesefi 6zelinde daha once
bilinmeyen, Nesefi’'nin kelam gelenegindeki 6zgiin yerine isaret olabilecek bir noktay1
aydinlatabilecek niteliktedir. Yine kendisinden sonraki etki alanin1 Akdid risalesi disinda bir
alana da samil kilinabilecegine isaret etmektedir.

3. Nesefi’'nin Tasnifi

Oncelikle Nesefi’nin metninin aslini verip ardindan analiz ve etki alanini aragtirmak
daha dogru bir usll olacaktir. Bu sebeple burada o6ncelikle Nesefi'nin su‘abu’l-iman
rivayetine getirdigi tasnifin aslina yer vermekteyiz.

Pty S s 0 oMl e (1 ke (B Jlad sl

o= 3V ablf Labsly 1YL 4 Y O sles LSl Lb Ogmnmg iz OLEY1 €JB T Sl ade ) e e 1 2y 500 of )
DY) r Bens sy 3

Ly Losry o el lte sladally dly ot 3 BLel bt 3 dy Ogmny Baed Cotd) bdd ol b il 1 o) U
e slgz Y1 e o)l iy s Laasd

ssly dally 5)lehally Bladly LLYly Gl Spidly dymdly domadly deamndly oy 2SN e gy et w8 Ty 130

Olgdall ey OLalall B39 Oloaall 252y SlomY) AaSleg OTAN 52l aaally gially Bally OLAN Baally mdly SISaeYly plilly ploally
by Sy (oYl oSy pdly sglly doadlly slially Gutally slbly by sl g by slelly slally Ollll Jadoy DU (55859
Soo o Calaally BB ol oty Dlowall Bbleny D) gy dal) slaxaVly il oMy HLI 3 peally Glaall 3 Sally sl
Aoy 2ol oy plaiVly plabVly Blall bl LY haly izl ol oy AU sy Belall e ddielly 21 slebny clasYly Vi)
Lo by e Sy opbl ey dpell Al R (3 a0 il (3 dally plaxi ¥l 5y Slenn ) Guoy DL sl oY)

18 Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/572.
19 Metin icindeki agilamaya bakiniz.
20 Matla ‘u’n-nuctim’da bulunmamaktadir.
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Omer en-Nesefi’'nin bu tasnifi, Matla‘u'n-nuciim’da 3b-4a varaklar1 arasindadir.

Nesefi bu tasnifine ayrica et-Teysir fi't-tefsir isimli kapsamli tefsirinde de yer vermektedir.2!

Neseft'nin ‘Akdid metninin mistakil olarak varligi ve su‘abu’l-lman rivayetine hem

Matla‘u'n-nuciim’da hem de tefsirinde yer vermis olmasi, Matla‘u’n-nuciim isimli

ansiklopedik eserin, Omer en-Nesefi’nin daha énceki teliflerinden iktibasla olusturuldugu

izlenimini uyandirmaktadir. Bu konuda kesin bir sey séylemek su an icin erken olsa da boyle
bir ihtiyat kaydinin yeri gelmisken ifade edilmesi gerekebilir.

Nesefi'nin ilgili tasnifi ile ilgili en 6nemli farklilik sadece Matla‘u’n-nuciim’daki
hasletlerin sayisinin 78 seklinde goriilmesidir. Buna ilaveten tefsirdeki siralama ile
Matla‘u’n-nuciim’daki siralamanin da birbirine uygun olmadig1 bir yer bulunmaktadir. Bir
hasletin tefsirde bulundugu halde Matla‘u’n-nuciim’da istinsabh ile ilgili sehven yapilmis bir
eksiklik dolayisiyla zikredilmedigi dikkat cekmektedir. Buna gore belirtmek gerekirse s

i e e by 2,20 ol seklindeki bu iki haslet Matla‘u’n-nuciim’da w4 x|, ibaresinden
sonra zikredilmektedir. Ancak tefsirde ise bizim yukarida yer verdigimiz sekildedir.
Tefsirde yer verilen ancak Matla‘u’n-nuctim’da bulunmayan haslet ise a.Ji s ..aw; hasletidir.
Oyle anlagiliyor ki “|sf .x,” ibaresi, siinnet ve seybe (yaslilar) i¢in de ortak bir kullanimi
ifade etmektedir. Buna gore miistensih tefsirdeki .z |sf ..2s, hasletini Matla‘u’n-nuctim’da
) sl o lesy hasletinin yerine kaydetmistir. Matla‘u'n-nuciim’da ise . s .bs, seklinde bir
haslete hi¢ yer vermemistir.22

4. Tasnifin Kelami ve Sifi Geleneklerle Kavramsal, icerik ve Mukayeseli
Analizi

Bu tasnif, Matla‘u’n-nuciim’da miistakil olarak zikredilirken konuyla ilintili tek bir
baglam s6z konusudur. O da tasnifin altinda yer verilen Farsca climledir. Bunun disinda ise
detayli bir arka plan okumasi yapmamiza imkan taniyan bir veri yoktur. Bu sebeple ilgili
tasnifin diisiinsel arka plan okumasini ve igerik analizini dncelikle salt metne baglh kalarak
insa etmek durumundayiz. Ancak tasnifin icerigi ve iman konusuyla iligkisini
diisiindiigtimiizde ilgili tasnifin imanda artma ve azalma konusuyla olan baglantisi dikkate
alinmaya degerdir. Zira miiellifin ilgili tasnife yer verdigi tefsirdeki baglam ve yukaridaki

21 Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed el-Hanefi Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Maher
Edip Habbis (Istanbul #Beyrit: Dari’l-Liibab, 2019), 1/232-233.

22 Necmeddin Eb(i Hafs Omer en-Nesefi, “Ta’dadii’l-hisal elleti ce’aleha’n-Nebi aleyhi’s-selam min
suw’abi’l-iman ve’l-iman ve’l-Islam”, Matla‘u'n-nucim ve mecmeu’l-‘ulim, nsr. Seyyid Ekber
Muhammed Eminof (Taskent: Daru Camiati Taskent el-islamiyye li'n-Nesri ve’t-Tiba‘a, 2015), 4/a;
Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, 2019, 1/232-233.
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Farsca ciimle bize bu baglantiy1 kurma imkani vermektedir. Clinkii Nesefl, yetmis dokuz
haslet zikrettikten sonra Farsca ciimlede acik bir sekilde imanin kalp ile tasdik olduguna
ozellikle vurgu yapmaktadir. Bu sebeple metnin kavramlarina yonelik bir icerik analizi
gerceklestirip ardindan Nesefi’'nin iman yaklasimi ile bunu birlestirecek bir usfl takip
edebiliriz. Buna gore dncelikle soylenmesi gereken dort temel husus vardir.

Bundan o6nce Nesefi'nin rivayetlerdeki farkliliga ragmen “yetmis kisiir bab”
varyantini esas kabul ettigini belirtelim. Miiellif, herhangi bir hadiste ise bu bablarin neler
oldugunun da zikredilmediginin altin1 ¢izmektedir. Bu sebeple kendisi “yetmis kiistir”
ifadesinin en genis uzaniminin “yetmis dokuz” olmasi dolayisiyla ilgili rivayetin alaninin
yetmis dokuza kadar uzanacagini belirtmektedir. Miiellif, kendisinden 6nceki ulemanin bu
rivayetle ilgili farkl tasnifler gelistirdiklerine dikkat ¢ekmekle yetinmekte ve tasniflerin
detayina girmeksizin kendi tercihi olan 6zgiin modeli siralamaktadir.

Nesefi’'nin ilgili tasnife yaklasimi hakkindaki bu genel bilgilerden sonra dikkat
cekmek istedigimiz “dort temel hususa” yakindan bakabiliriz. Bunlarin ii¢cii Nesefi'nin
tasnifindeki kavramlarla ilgili iken dordiinciisii geride kisaca degindigimiz hadis
bilginlerinde olup da Nesefi’'de olmayan bir noktadir. Simdi sirasiyla bunlari ele alabiliriz.
Bunlardan ikisi ilgili rivayetin bashginda karsimiza ¢ikmaktadir. ilk kavram “hasletler,
ozellikler, sifatlar vb.” seklinde diistinebilecegimiz “Juasll” kavramidir. Bu kavram oldukgca
O6nem arz etmektedir. Baglikta boyle bir kavramin tercihi dahi arkasinda yatan bir bilinci
yansitmaktadir. Ciinkii Nesefi'nin rivayetin “bab” seklindeki varyantina yer vermesine
ragmen, ilgili bashig1 “haslet” ile baslatmasi bilingli bir tercihi yansitmaktadir. Rivayet
formlarinda su‘be, bab, ciiz’ ve haslet farkliliklar1 icinde “bab” seklindeki rivayete yer verip
baslikta ise haslet terimini tercih etmesi baska tiirlii aciklanabilir degildir. Zira bab, ciiz’ ve
su‘be terimleri, belirli bir biitiiniin birer parcasi anlamini ihtiva ederken Nesefl’nin tercih
ettigi “haslet” kavrami, 6zellikle bir biitiinii olusturan pargalar1 degil, bir biitiiniin sahip
oldugu nitelikler yani sifatlar anlamini tasimaktadir.

Nesefi'nin, iman1 tasdik ve ikrar seklinde tanimlayip 23 ilgili rivayette de yetmis
dokuz bab/haslet zikrettigine gore kendi ilkesi ile ¢celismeyen bir yaklasima sahip olmasi
gerekir. Bu durum imanin artma ve azalma kabul etmemesinin mahiyeti ile dogrudan
ilintilidir. Bunun en sade agiklamasi, Omer en-Nesefinin de hocasi olan Pezdevi'de
karsimiza ¢ikmaktadir. Pezdevi imanin artma ve azalma konusundaki klasik ihtilafin “zat”
acisindan oldugunu ifade etmektedir.24 Nitekim Imam Matiiridi de mutmainlik durumunun

23 Necmeddin Ebid Hafs Omer en-Nesefi, “’Usilii’d-din ’ala ’itikidi’l-miihtedin”, Matla‘u’n-nuciim ve
mecme‘u’l-‘uliim, nsr. Seyyid Ekber Muhammed Eminof (Taskent: Daru Camiati Tagkent el-islamiyye
li'n-Nesri ve’'t-Tiba‘a, 2015), 3a.

24 Ebi'l-Yliisr Muhammed b Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, ‘Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i't-Tiiras, 2003), 156.
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ve yakinin artmasi anlaminda tasdikte bir artis1 kabul ediyor goriinmektedir.25 Omer en-
Nesefi’'nin diger hocasi olan Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi de imanin kendisinde degil yakininde bir
artis1 olumlamaktadir.26 Dolayisiyla Hanefi ve Matiiridi ulemanin imanin artma ve azalma
kabul etmeme seklindeki ilkelerinin “zat” acisindan oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Pezdevi, “sifatlar” agisindan ise artma ve azalmanin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.
Buna ilaveten de sifatlar konusunda artma ve azalmanin imkaniyla ilgili herhangi bir ihtilaf
da kaydetmemektedir.2” Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi de Pezdevi’deki “sifat” teorisine benzer bir
yaklasim ile Enfal Siresi 2. ayetteki “...Allah’in ayetleri okundugunda imanlarini artiran...”
ifadesinde “imandaki artis1”, miiminlerin “sifat1” seklinde yorumlamaktadir.28

Hocalar1 Pezdevi ve Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin imanda artis hakkindaki “sifat”
vurgularin1 konuya dahil ettigimizde, Omer en-Nesefi’nin buradaki “haslet” kavraminin
arkasinda hocalarindan tevariis ettigi bir modeli su‘abu’l-Iman tasnifinde ickin kildig1
ortaya c¢ikar. Nitekim miiellifin her iki hocasinin yaklasiminda sifat agisindan bir artis
miimkiindiir ve Nesefl de imanda artisin miimkiin oldugu “sifat” teorisini, gelenekte imanin
artma ve azalma konusundaki tartismalarda kullanilan bir rivayete uyarlamis
gorinmektedir. Bu sayede Nesefi, hem rivayeti reddetmek gibi bir durumla kars1 karsiya
kalmamis hem de Matiiridi teorinin gii¢lii bir teorisyeni olarak ilgili rivayeti, takip ettigi
gelenegin temel ilkelerine muvafik sekilde serh etmistir.

Bu tasnifin kodlarim veren ikinci husus, Omer en-Nesefi’nin bashigindaki “iman ve
[slam” kavramlaridir. Bashkta iman ve Islam kavramlan ile “hasletler” seklindeki
nitelemesini dikkate aldigimizda, Nesefi’'nin yetmis dokuz hasleti “miimin ve
Misliimanlarin sahip olmasi gereken yetmis dokuz 6zellik, vasif ve haslet” anlaminda
kurguladigl ortaya cikar. Bu durumda ise Nesef'nin imanin artma ve azalma kabul
etmedigine yonelik ‘Akdid’deki kanaatinin zat agisindan oldugu; ilgili rivayeti de miimin ve
Misliimanin tasimasi gereken hasletler anlaminda sifat agisindan tertip ettigi anlasilir.

Nesefi'nin tasnifinin diger bir 6zgiin yonii ise Ehl-i Hadis'in iman, amel ve ahlak
acisindan yaptig1 tasniften farkh bir acilimla konuya yaklasmasidir. Bu 6zgiinliik ise ilk
haslet olarak zikrettigi kavramlarla baslayip diger kavram orgiilerinin gelenekteki yerini
mukayese ettigimizde karsimiza c¢ikmaktadir. Bashktaki tercihler ile ‘Akdidi'ndeki
yaklasimlarinin mukayesesi, Nesefi’'nin kelami kimliginin ilgili tertipte ilkesel anlamda
belirleyici oldugunu agik¢ca gostermektedir. Bu sebeple olsa gerek, yetmis dokuz haslet
zikrettikten sonra da imanin kalp ile tasdik oldugunu Farsca ciimleyle vurgulamaktadir.

25 EbGi Mansir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiridi, Te'vildtii'l-Kur’dn, thk.
Muhammed Boynukalin (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 4/112.

26 Ebii’l-Mu’in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-keldm: Matiiridi Keldmi, thk. Yusuf Arikaner,
cev. Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 117.

27 Pezdewi, ‘Usiilii’d-din, 156.

28 Nesefl, Bahru’l-keldm: Mdatiiridi Kelami, 117.
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Buna karsin yetmis dokuz haslet olarak zikrettigi kavramalara baktigimizda tasavvufl
anlayisin baskin bir agirhiginin oldugu anlasilmaktadir.

Ozellikle ilk haslet olarak zikrettigi tehlil kavrami, zikir seklindeki terminolojik
anlamindan hareket edildigini gostermektedir. Bilindigi lizere “La ilahe illdllah” ifadesinin
zikir olarak okunmasi, tehlil olarak ifade edilmektedir.2° Buna ilaveten diger hasletler
arasindaki tesbih, ziihd, havf ve rec, hamd/tahmid vb. kavramlar da s{fi terminolojinin
etkisi altindaki kimlik belirleyici kavramlardir. Omer en-Nesefi'nin bu hasletleri siralarken
stfi terminoloji icerisinde hareket ettigini gosteren {i¢ 6nemli veri bulunmaktadir.
istigalinin diger dlimlerden daha 6n planda olmasidir. Bunun bir neticesi olarak da sifi
olusumlari tasnif ettigi miistakil bir risdle kaleme aldig1 da bilinmektedir.3? Diger bir husus
ise Nesefi’'nin tefsirinde Stinni siff kiiltiir acisindan otorite haline gelen Ebt Muhammed
Sehl b. Abdillah et-Ttisteri (6. 283/896), Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-
Siilemi (6.412/1021) ve 68rencisi Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. el-Kuseyri (6. 465/1072) gibi
stifilerden ciddi oranda nakillerde bulunmasidir.3!

Diger bir husus, Nesefi'nin Matla‘u’n-nuciim’da su‘abu’l-iman rivayetine yer verdigi
satirlardan sonra ikinci risalesinin Stlemi’den, onu takip eden risalenin de Kuseyri’den
miilhem olmasidir. Buna ilaveten Nesefi’'nin yukaridaki tasnifte yer verdigi kavramlarla
Matla’u’'n-nuciim’daki Stlemi ve Kuseyri'den verdigi nakilleri karsilastirdigimizda,
Nesefi’'nin tasnifindeki ¢ogu kavramin Siilemi ve Kuseyri’den verilen nakiller arasinda
gectigi gorilmektedir.32 Daha da dikkat ceken husus, Kuseyri'nin Risdlesi ile yapilacak kisa

29 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44 /409.

30 Omer Nesefi, “Kitabii'n-fi Mezahibi’l-Mutasavvifa”, ¢ev. Silleyman Uludag, Diyanet Dergisi 18/3
(1979), 167-173; Omer Nesefi, “Kitdb fi mezahibi'l-mutasavvifa’, ¢ev. Siilleyman Uludag, Dogus
Devrinde Tasavvuf: Ta’arruf (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 279-284.

31 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2019, 1/231, 232, 239, 284; Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b.
Ahmed el-Hanefi Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Maher Edip Habbls-Fadi el-Magribi
(istanbul#Beyrut: Darii’l-Liibab, 2019), 2/109, 116, 125, 138, 140, 146, 159, 175, 178, 193, 200, 214,
226,268, 281, vd.; Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed el-Hanefi Nesefi, et-Teysir fi't-
tefsir, thk. Maher Edip Habbiis-Fadi el-Magribi (istanbul#Beyrut: Darii’l-Liibab, 2019), 3/285, 287,
290, 310, 375, 378, 385, 388, 390, 395, 405, 407, 413, 414, 417, 420, 424, vd.; Ebu Hafs Necmeddin
Omer b. Muhammed b. Ahmed el-Hanefl Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Maher Edip Habbis
(istanbul#Beyrut: Darii’l-Liibab, 2019), 4/110, 124, 125, 131, 135,147,152, 156, 159, 171, 174, 182,
185, 196, 206, 209, 219, 253, 259, 262, vd.; Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed el-
Hanefi Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Fadi el-Magribi (Istanbul#Beyrut: Darii’l-Liibab, 2019), 5/96,
109, 115, 122, 125-126, 130, 136, 157, 165, 167, 171, 180, 181, 185, 186, 201, 203, 207, 214, 216,
219,221, 224, 228, 237-238, 241, 273, vd.

32 Necmeddin Eb{i Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “Mens{iru’l-hitab fi meshiri’l-ebvab”,
Matla‘u’n-nuciim ve mecme‘u’l-‘uliim, nsr. Seyyid Ekber Muhammed Eminof (Taskent: Daru Camiati
Taskent el-Islamiyye li'n-Nesri ve’t-Tiba‘a, 2015), 6b-9b; Necmeddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed
b. Ahmed en-Nesefl, “Tertibii'l-menazili’l-muhakkikin min ehli’l-ma’rifeti fi ta’rifin killi sinifin
minhiim bima tahtassu mine’s-sifati”, Matla‘u’n-nuciim ve mecmeu’l-‘uliim, nsr. Seyyid Ekber
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bir mukayese neticesinde Omer en-Nesefi'nin zikrettigi hasletlerden neredeyse otuzdan
fazlasinin Abdiilkerim Kuseyri'nin Risdle’sinde yogun olarak kullanilmis olmasidir. 33
Kuseyri’nin birer hal ve makam olarak zikrettigi temel kavramlari, Omer en-Nesefi’nin
imanin subeleri ile ilgili rivayete uyarlamis olmasi ilgili tasnif agisindan 6zgiin bir noktadir.
Bu durum, Kuseyri vb. mutasavviflarin sifilerin hal ve makamlari i¢in zikrettigi 6zellikleri,
Omer en-Nesefi’nin imanin subelerini ifade eden rivayet icin kullandigin1 géstermektedir.

Nesefi'nin yetmis dokuz hasletinin Siinni sifiler olarak Siilemi ve Kuseyri gibi etkili
isimlerin zikrettigi kavramlarla biiylik oranda ortiisiiyor olmasi, Nesefi'deki sifi etki ve
kiiltir acisindan dikkate deger bir anlam tasimaktadir. Gelenekte stfl kimligi ile ¢ok fazla
one ¢citkmayan Omer en-Nesefi’'nin doneminin énemli bir sfi 4limi oldugu ifade edilebilir.
Buna ilaveten Omer en-Nesefi’nin yetmis dokuz hasleti sifi terminoloji ile kurgulamasi da
ayrica degerlendirilmeye degerdir. Omer en-Nesefi, Ehl-i hadis’in “inang, amel ve ahlak”
seklinde ii¢c boyutlu tasnifleri ve iman1 bablara ayirma yerine, imanin hakikatte tasdik
oldugu yaklasimin siirdiirerek, su‘abu’l-iman rivayetinin icerigini s(fi terminolojiden
yararlanarak yetmis dokuz hasletle yeniden kurgulamistir.

Burada yer vermemiz gereken bir husus yukarida degindigimiz lizere hadis alimleri
ile Nesefi'nin modeli arasinda dikkat ¢eken bir noktadir. Buna ise yukarida hadis
alimlerinde bulunan ama Nesefi’de bulunmayan bir nitelik seklinde isaret etmistik.
Nesefi'nin tasnifi, Ehl-i hadis alimlerinin ilk siralarda zikrettigi iman esaslarini icermemesi
acisindan da 6zgiin bir icerige sahiptir. Zira Halimi, Beyhaki, Kazvini ve ibn Teymiyye gibi
ulema, bu rivayetin icerigini olustururken 6ncelikle Allah’a, meleklere, kitaplara, resullere,
ahiret giinline vb. iman etmeye yer vermekteydi. Ehl-i hadis’in iman esaslarina yer verdigi
ilk siralarda Nesefl, daha ¢ok siifi terminolojiye sadik kalmakta, hadis alimlerinde de
goriilebilecek ibadet/amel boyutlarini ifade eden namaz, orug, hac, zekat vb. ibadet
anlaminda farz olan ibadetlere yer vermektedir. iman esaslari ile ilgili herhangi bir kavrama
ise hi¢ yer vermemektedir. Kendinden 6nceki tasniflerden haberdar olmasina ragmen boyle
bir tercihi metne yansitmamis olmasi, Nesefi'nin bu tercihinin arkasindaki gerekceyi
arastirmamizi ve Nesefl buna dogrudan cevap vermedigi i¢cin bu gerek¢eyi bizim tespit
etmemizi gerektirmektedir.

Oyle anlasiliyor ki Nesefi burada agikga iman esaslarini bilerek ve bilingli olarak
tercih etmemektedir. Farz ve nafile ibadetleri de ayni sekilde tercih etmektedir. Nitekim

Muhammed Eminof (Taskent: Daru Camiati Taskent el-Islamiyye li'n-Nesri ve’t-Tiba‘a, 2015), 5a-6b;
Nesefi, “Su’abi’'l-iman”, 3b-4a.

33 Tesbih, tecrit, indbe, tévbe, ziihd, hilm, havf, rec, hifz, heva, tahmid, senj, safa, gaza, orug, hacc, ihsan,
sadaka, dua, sidk, hays], itikaf, hubb, nasihat, vefa, nedm/nedamet, ihlas, siikiir, Kur’an okuma, sabir,
tevfik vb. Nesefi’'nin metninde zikrettigi hasletlerin Kuseyri'deki yogunlugu ile ilgili olarak bk. Nesefi,
“Su’abi'l-iman”, 3b-4a; Ebii'l-Kasim Abdilkerim b. Hevazin en-Neysabiri el-Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye fi 'ilmi’t-Tasavvuf, thk. Maruf Mustafa Zerik - Ali Abdulhamid Eb{’l-Hayr (Beyrut: Darii’l-
Hayr, 1997), 39-49; Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kugeyri Risdlesi, cev. Silleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 185-465.
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miimin, Hanefi-Matiiridi doktrinde tanimi geregi zaten ilgili iman esaslarini kabul eden kisi
oldugu icin zati olarak zorunlu olan seylerin (iman esaslarinin) miiminin hasleti olarak
zikredilmesi miimkiin degildir. Aksi halde zati1 olusturan unsurlar ayni1 zamanda birer vasif,
zata ilisen birer nitelik olacaktir. Bu ise bir seyin hem zat hem de sifat olmasi anlamina gelir
ki aklen muhal bir durumdur. Dolayisiyla bu tasnifte iman ile ilgili unsurlara yer
verilmemesinin acik sekilde Matiiridi kelami tavrin etkisi altinda oldugunun altini
cizmeliyiz. Bu kelamfi tavirda belirleyici olan ise imanin hakikatte tasdik oldugu ve imanin
artma ve azalma kabul etmeyecegi ilkesidir. Ehl-i hadis acisindan ise iman “tasdik, ikrar ve
amel” oldugu icin ilgili rivayet li¢ boyutlu insa edilmis; 6ncelikle iman esaslarina yer
verilmistir. Zira onlar acisindan da aslinda ikrar ve amel, iman esaslar1 sonrasi anlam
kazanabilecek birer boyuttur.

5. Omer en-Nesefi’'nin GelenektekKi Yeri

Omer en-Nesefi’'nin ‘Akdid metni, kendisinden sonraki dénemde oldukca ragbet
goren eserlerin basinda gelmektedir. ‘Akdid metni, serh ve hasiye gibi literatiiriin 6zel
olarak tizerine insa edildigi bir eserdir. Bircok miitekellim ve s{ifi tarafindan kendisine itibar
edilen bir isim olan Omer en-Nesefi’nin eseri, yine keldmcilar ve sifiler tarafindan serh
edilmistir. Osmanli déneminde ise eserin kimlik belirleyici bir misyona sahip oldugu da
miisahede edilmektedir. 3¢+ Buna ilaveten Omer en-Nesefi’nin el-Kand isimli eserinde
yansittigl bazi sifi 6geler3s ile tefsirinde sifilere yogun olarak yer vermesi,3¢ Matiiridi
gelenegin sifilikle iliskisi acisindan Omer en-Nesefi’yi énemli bir konuma tagimaktadr.
Nitekim Omer en-Nesefi, hocas1 Pezdevi’den sonra Matiiridi ulem arasinda sifi gruplari
iceren miistakil bir calisma telif etmis olmasiyla muttasiftir.3” Zikredilen bu hususlar, Omer
en-Nesefi'nin telif ve tasniflerinin diisiince kultiiriimiizde ciddi etkiye sahip olmasini
etkilemis ve tetiklemis sebeplerden bazilaridir. Nitekim Osmanli doéneminin 6nemli
stifilerinden olan ve Kadizade-Sivasi c¢atismasinin sosyolojik etkilerini bizzat yagsayan
Karabas-1 Vell (6. 1097/1686) de Nesefi'nin ‘Akdid’ini serh ederken Omer en-Nesefi'nin

34 Yunus Oztiirk, “Serh ve Otorite Iliskisi: XVII. Yiizyila Ait Bir Serhin Analizi”, Milel Ve Nihal: Inanc,
Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 14/1 (2017), 288-311; Mustafa Aykag, “Osmanli Kelaminda
Matiiridilik Vurgusu: Serhu’l-‘Akaid Hasiyelerindeki Tekvin Tartismalari Baglaminda Bir inceleme”,
Kader 18/1 (Haziran 2020), 5-7.

35 Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefl, el-Kand fi ‘ulemdi Semerkand, thk. Yusuf el-Hadi
(Tahran: Ayine-i Miras, 1999), 141.

36 Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2019, 1/231, 232, 239, 284; Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2019, 2/109, 116,
125,138, vd.

37 Matiiridi gelenekteki stifi kiiltiir hakkinda bk. Necdet Tosun, “Matiiridiyye Ve Tasavvuf iliskisi”,
Uluslararast Maturidilik Sempozyumu  Bildirileri, ed. Sonmez Kutlu (Uluslararast Maturidilik
Sempozyumu (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), Ankara: Olivin Ofset, 2018), 157-163; Omer Ozgiil, “imam
Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiirii Uzerindeki Etkileri”, Diyanet [lmi Dergi (Matiiridi Ozel Sayisi)
55/3 (2019), 893-907; Yunus Eraslan-Mahmut Cinar, “Vahiy ve ilhAm Baglaminda Erken Dénem
Hanefl-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi", Kader 17 /2 (Aralik 2019), 364; Yunus Eraslan,
Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla [liskisi (Gaziantep Universitesi, Doktora
Tezi, 2019).
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‘Akaid’de sGfl itikddina yonelik isaret ve remzler kullandigini belirterek Nesefi’nin sifi
kimligine dikkat cekmektedir.38

Omer en-Nesefi’nin etkisinin izlerini su’abu’l-iman rivayeti hakkinda gelistirdigi
tasnifine yer veren iki miiellif tizerinden de tespit edebildik. Bunlardan ilki, Nesefi'nin
etkisini sfi gelenege de tesmil etmemize imkan taniyan Osmanli doneminin en 6nemli
isimlerinden Celveti seyhi ve miifessir Ismail Hakki Bursevi'dir. (6. 1137/1725) Bursevi
Islam kiiltiir tarihinde 6zellikle Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn isimli tefsiri ile maruftur.
Bursevi'nin Omer en-Nesefi’nin ilgili rivayete getirdigi yorumu zikrettigi eser de Rithu’l-
beyan’dir. Bursevi’nin Rihu’l-beydn’daki aciklamalar1 dikkatle incelendiginde, Nesefi’nin
Matla‘u’n-nuciimu’ndan degil et-Teysir fi’t-tefsir isimli kapsamli tefsirinden miilhem oldugu
goriilmektedir. Bursevi’'nin Nesefi’den aktariminda kaynak olarak Omer en-Nesefi’nin
tefsirine isaret etmesi, burada kayda deger bir anlam tasimaktadir. Bursevi gibi etkili bir
mutasavvifin irfani icerigi baskin olan tefsirinde yine kendisi gibi bir¢ok siiflye atif yapan
Nesefi’'nin tefsirinden ilham alarak ilgili tasnifi oldugu gibi aktarmasi, Nesefi'nin etkisinin
ozellikle tefsiri lizerinden de incelenmesi neticesinde onemli sonuglar dogurabilecek
niteliktedir.39 Nesefi'nin tefsirini kaynak olarak kullandigina yonelik verilerden birisi de
Matla‘u’n-nuciim’da zikredilmeyen ancak “ta‘zimu ehli’s-siinne” seklinde tefsirde gecen
haslete Bursevi’'nin yer vermis olmasidir.*0

Nesefi'nin ilgili tasnifine tefsirinden hareketle atif yapan isimlerden birisi de el-Hdvi
fi't-tefsir isimli kapsamli tefsirin miellifi Seyh Abdurrahman’dir. (6.?) Ancak el-Hdvi’deki
atfin boyutlar1 incelendiginde Seyh Abdurrahman’in Nesefi'nin tefsirini dogrudan
gordugiinii ve ilgili tasnifi oradan aldigini séylemek zordur.4! Zira el-Hdvi'nin ilgili tasnife
yer verdigi kisimlar1 Bursevi’den naklettigi dikkat cekmektedir. el-Hdvi'nin bunun disinda
Bursevi’den daha genis icerikleri dogrudan naklettigi de goriilmektedir. Ayrica her iki
kaynak da Nesefi’den farkl olarakilgili tasnife Suara siresinin tefsirinde yer vermektedir.*2

Sonug

Hanefi-Matiiridi ekolin en o6nemli temsilcilerinden olan Omer en-Nesefi,
miitekellim, miifessir ve fakih kimlikleri ile taninmaktadir. Ozellikle Taftdzani’'nin serh
yazdig1 ‘Akdid metni ile islam diinyasinda séhret kazanan Nesefinin Taftazani serhine

38 Kiyasettin Kocoglu, “I'tikadi Meselelere Tasavvufi Bir Yaklasim: Karabas-1 Veli'nin ‘Serh-i Akaid-i
Nesefi’ Adli Eseri Baglaminda Bir Degerlendirme”, ed. Ali Rafet Ozkan (III. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1
Veli Sempozyumu “Kastamonu’da ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri", Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, 2016), 619-629; Oztiirk, “Serh ve Otorite iliskisi”, 290, 294; ’Ali b. Muhammed el-
Kastamoni, Serhu ’Akdidi’'n-Nesefi, thk. Fatih Kurt (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 7; Fatih Kurt,
Nesefi Akaidi Serhi (Kelam-Tasavvuf [liskisi) (Ankara: Akcag Yayinlari, 2019), 16.

39 Ali Naml, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rhu’l-beyan fi tefsiri'l-Kur'an Adh Tefsiri”, Tiirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi 18 (Eyliil 2011), 373.

40 [smail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn (Y.y.: b.y., t.s.), 6/261.

41 Seyh Abdurrahman b. Muhammed el-Kammas, el-Havi fi't-tefsir (Y.y.: b.y., t.s.), 29/6405-6406.

42 Kammas, el-Havi fi't-tefsir, 29/6401-6405; Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn, 6 /260.
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bir¢ok alim serh ve hasiye yazmistir. Osmanli donemi Matiiridi kimligin tahkimi noktasinda
da Nesefi'nin metninin bir otorite konuma sahip oldugu bilinmektedir.

Nesefi'nin su‘abu’l-iman rivayetine yaklasiminin incelendigi makalede belirleyici
olan iki gelenek tespit edilmistir. Birinci gelenek rivayete yonelik teorik zemini ilkesel
olarak belirleyen Matiiridi keldm gelenegidir. Nesefi burada imanin hakikatte tasdik oldugu
ilkesini siirdiiriip kendinden 6ncekilerin “sifat” teorilerini rivayetin diger varyantinda yer
alan “haslet” kavrami ilizerinden tasnife tasimistir. Boylece rivayete 6zgiin bir tasnif
gelistirmis ve Ebu’l-Mu‘in en-Neseft’de ahad haber oldugu gerekcesiyle rivayeti reddetme
seklinde goriilen bir siirecin icine de girmemistir. Baghktaki iman, islim ve haslet
kavramlar: ile Nesefi, ilgili rivayeti ilkesel olarak “miimin ve Miisliimanlarin tasimasi
gereken oOzellikler” {lizerinden degerlendirmis; Ehl-i hadis’in imani clizlere ayiran
yaklasimindan da uzak durmustur. Bu itibarla hocalarinin sifat agisindan imanda artisin
miimkiin olduguna dair kanaatlerini Nesefi, slfilerin hal ve makam olarak zikrettigi
kavramlari haslet lizerinden miiminlerin sifatlari olarak diisiinerek ilgili rivayete 6zgiin bir
model gelistirmistir.

Teorik zemini kelam ile kuran Nesefi, bunun pratik kisimlarinda ise tasavvuf
kiiltiriinii konuya dahil etmistir. Bu sebeple Nesefi, su‘abu’l-iman rivayeti ile ilgili zikrettigi
yetmis dokuz hasletin biiyiik cogunlugunda Kuseyri ve Siilemi gibi s{ifilere dayanmistir. Bu
durum Nesefi'nin kimliginde énemli bir sff boyuta isaret etmektedir. Ayrica Nesefi'nin
tefsirinin icerigindeki nakillerin 6énemli bir boéliimiinde yine Kuseyri ve Siilemi gibi
mutasavviflarin yer almasi, Nesefi'nin tefsirinin rivayet alanini tasavvuf kiiltiirii ile de
genislettigini gdstermektedir. Bu sebeple Nesefi'nin, salt Matiiridi bir miitekellim olmayip
mutasavvif kimligini de i¢sellestirdigi bu makalenin bir sonucu olarak zikredilmelidir.
Bursevi’nin su‘abu’l-iman rivayetinde Nesefi'ye dayanmasi, Karabas-1 Veli'nin de Nesefl
‘Akaidi'ni serh etmesi, Omer en-Nesefi'nin kendisinden sonraki diisiince tarihinde safl
miielliflere etki ettigini ortaya koymaktadir. Bursevi ve Karabas-1 Vell 6zelindeki bu
bulgular, Nesefi’'nin miitekellim-stfi kimliginin gelenekte bilindigine ve belirli bir etki
alanina sahip olduguna isaret sayilabilir.

Netice itibariyla bu makale, Omer en-Nesefi’'nin su‘abu’l-iman rivayetine yaptig
6zgln “bir tasnifte” miitekellim ve sifi seklinde “iki kimligi” mezcettigini ortaya koyarak
Nesefi’nin az bilinen bir yonii olan sifi kimligine dikkat ¢gekmis bulunmaktadir. Ayrica Omer
en-Nesefi'nin Hanefl-Matiiridi gelenegin teorik zeminini ilkesel anlamda muhafaza ettigi,
hocalar1 Pezdevi ve Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin “sifat” telakkilerini, “haslet” ile sistemine
dercettigi; Ehl-i hadis’in iman, amel ve ahldk agisindan ti¢ boyutlu kurguladigi su‘abu’l-iman
rivayetinin icerigini “sGfi terminoloji” ile yeniden genislettigi ve giincelledigi makalede
tespit edilmistir. Nesefi ilkesel anlamda Kelami teoriye sadik kalmakta, Ehl-i hadis’in
modeline alternatif imanin bablarini hasletler olarak serh etmekte ve bu serhin icerigini ise
Siinni irfani gelenekte daha ¢ok “stifilerin halleri ve makamlar1” olarak merkezilestirilen
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kavramlar1 6ne ¢ikarmis olmaktadir. Boylece Nesefl, su’abu’l-ilman rivayeti icin yapilan
tasnifler arasinda kelami-tasavvufi ortak icerigi gelistirerek gelenege 0zgiin bir model
sunmustur.
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Eyyup AKDAG/ imam $afii’nin (6. 204/820) Hayat1 ve Bazi Meziyetleri

Oz

Imam $afii, isldm ilim tarihinin 6nemli ve en etkili sahsiyetlerinden birisidir. Kendisine nisbet
edilen Safi1 mezhebinin kurucusu olan imam Safii, Kureys kabilesine mensuptur. Ilminin
yuksekliginden dolayi, Hicri ikinci asrin miiceddidligine layik goriilmiistiir. Erken yasta ilim
tahsiline baslayan imam Safii, genclik yillarinda ilimde zirve isim olmus ve on bes yasinda fetva
vermeye baglamistir. Iimam Safi'f, goriis ve diigiinceleriyle biiyiik bir Miisliman toplulugunun
tevecciihlinii kazanmistir. Onun hakkinda yapilan ¢alismalarda, daha ziyade fikih, hadis, kelam ve
edebiyat gibi islami ilim dallarindaki gériis, diisiince ve yaklasimlari én plana ¢ikarilarak konu
edinildigi goriilmektedir. Bu ¢alismada ise bu alanlarin disinda imam Safii’nin ibadet, aticilik ve
tip olmak tizere ii¢ alandaki meziyet ve hassasiyetleri konu edinildigi gibi ayrica hayati da genel
hatlariyla ifade edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Imam $afif, ibadet, Aticilik, Tip.

Life and Some of The Virtues of Imam Shafi‘i (d. 204/820)

Abstract

Imam Shafi iis one of the most important and influential figures in the history of Islamic science.
Imam Shafi i, who is the founder of the Shafi‘i sect, is a member of the Qurayshi tribe. Due to the
high level of his knowledge, he was deemed worthy of the mujaddid of the 2nd century Hijri. Imam
Shafi1 ‘i, who started his education in science at an early age, became the most important name in
science during his adolescence and started giving fatwa at the age of fifteen. Imam Shafi‘1 i, with
his opinions and thoughts, won the favor of a large Muslim community. It is observed that views,
thoughts, and approaches in Islamic sciences such as figh, hadith, kalam and literature are brought
to the fore and they were the subject in the studies conducted about him. In this study, the virtues
and sensitivities of Imam Shafiq ‘i in three areas, namely worshiping, shooting, and medicine is
discussed. Additionally, in this research, the life of Imam Shafi‘ ‘i is expressed in general terms.

Keywords: Siifism, Imam Shafi‘t, Worship, Shooting, Medicine.
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Giris
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “Allah’in, her ylizyilin basinda Muhammed iimmetine
bir miiceddid gonderecegini”! ifade eden hadisi delil getirerek ilk yiizyll miiceddidinin
Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720); ikinci yiizy1l miiceddidinin ise imam Safii oldugunu ifade
etmistir.2 Ahmed b. Hanbel'in bu kanaati ulema tarafindan genel kabul gérmiistir. Ebi
Ya'kib ishak b. Rahtye (6. 238/853), Ebli RecA’ Kuteybe b. Said (6. 240/855) ve Ebli Davud
b. el-Es'as es-Sicistani (6. 275/889) gibi bircok 6nemli isim de imam $afii'nin “imam”
mertebesinde oldugunu belirterek ilminin yiiksekligini ifade etmislerdir.3

Ahmed b Hanbel, ikinci yiizy1l miiceddidligine layik gordiigii tistadi imam Safit’nin
biitiin Misliimanlar ve biitiin eli kalem tutan insanlar iizerinde bir hakkinin oldugunu ifade
ederken, Yahya b. Ma‘in (6. 233/848) de: “Nasil ki glines 151k verip diinyaya hayat veriyorsa
Imam $4fit de ayni sekilde insanlara hayat vermektedir” diyerek Imam S$afii’nin yiiceligini
beyan etmistir. 4

Ulemanin takdir ve évgiisiinii kazanan Imam $afi’nin ilminin temelinde Kur’an ve
siinnete olan iistiin hakimiyet ve vukifiyeti yer almaktadir. Genc yaslarda elde ettigi bu
hakimiyet ve vukifiyeti imam Safii meydan okurcasina su sekilde ifade etmistir: “Bana
istediginiz soruyu sorun! Sorunuzun cevabinm Allah’in kitabi ve Hz. Peygamber’in (a.s.)
slinnetinden verecegim.”>

Ilim 6grenmeyi ve ilim talep etmeyi en faziletli nafile ibadetlerden birisi kabul eden
Imam Safii, sadece kuru bir ilim tahsiliyle yetinmemistir. O, ilim ve amel biitiinliigiinii
savunmustur. ilim serefine nail oldugu gibi amel serefine de nail olmustur. Bu manada ilmi;
“hifzedilen degil fayda veren” olarak gérmiistiir.6 Imam Safii ilim ve 4mel disinda hikmet

1 Eb(i Davud, “Melahim”, 1; EbG Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘, thk. es-Seyyid
Ahmed Sakar (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1390/1970), 1/53.

Z Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/55; Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Marifetii’s-siinen ve’l-
dsar, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘a¢i (Pakistan: Cami‘atii’d-Dirasati’l-islamiyye, 1412/1991), 1/208;
Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘id Omer b.
Garame el-‘Amravi (Beyrit: Dari’l-Fikir, 1415/1995), 51/267, 338; el-Miibarek b. Muhammed el-
Cezeri ibnii'l-Esir, es-SAfi7 fi serhi Miisnedi's-Safi, thk. Ahmed b. Silleyman, Ebli Temim Yasir b.
ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1426,/2005), 1/50; Ebi'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Darii Hecr, 1418/1997), 10/276.

3 Ebi Omer Ydsuf b. Abdullah el-Kurtubi, Cdmi‘u beyani’l-ilim ve fadlihi, thk. Ebi'l-Esbal ez-Ziiheyri
(Su‘ddiyye: Daru ibni’l-Cevzi, 1414/1994), 2/1113; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/359;
Cemaleddin Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, nsr. Halid Mustafad Tarrdsi (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 1433/2012), 392; ibn Hacer el-‘Askalani, Tevali't-te’sis li me‘Gali Muhammed b. Idris, thk.
Ebu’l-Feda Abdullah el-Kadi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 47, 82.

4 [bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 51/349-359; ‘Askalani, Tevdli't-te’sis, 30.

5 EbGl Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata
(Mekke: Mektebetii Dari'l-Baz, 1414/1994), 5/212, rivayet no: 9835; Beyhaki, Ma Tifetii’s-siinen,
7/476; Ebli Nu‘aym Ahmed b. Abdullah isfehani, Hilyetii’l-evliya ve tabakadtii’l-asfiyd (Beyrit: Darii’l-
Kiitlibi'l-‘Arabi, 1394/1974), 9/105.

6 (@ b pdall i G Galt by <5k S 150 (a3 i@ Bk, [sfehant, HilyetiiT-evliyd, 9/123.
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alaninda da sereflenmistir. Onun bir serefi de Hz. Peygamber (a.s.) ile aym1 soydan
olmasidir.”

Kaynaklarda imam $afii’nin; sik4, emin, adl, ziihd, vera’, takva, giizel ahlak ve giizel
yasanti gibi pek ¢cok meziyetleri 6n plana cikarilmaktadir.8 Bu manada Halife el-Me’'m{in’'un
(6. 218/833) su sozii dikkat ¢ekicidir: “Muhmamed b. idris es-Safi‘’yi her konudan imtihan
ettim ve onu hep kdmil buldum.”?

Bu arastirmanin Imam Safii’nin biitiin meziyetlerini konu edinmek gibi bir iddiasi
yoktur. Esas olarak bu arastirma imam Sifii'nin hayati ile beraber ibadet, aticilik ve tip

olmak iizere bazi meziyet ve diisiincelerini konu edinecektir.
1. imam $afii’nin Hayati

Kiinyesi Eb(i Abdullah, ad1 ise Muhammed b. Idris’tir. Biiyiik dedesi $afi‘ b. es-Saib’e
izafetle kendisine S$afi1 ismi nisbet edilmis ve bu nisbetle de taninmis ve meshur olmustur.
Safi? b. es-Sadib genclik yillarinda Hz. Peygamber’e (a.s.) milaki olmus bir sahistir. 10
Kaynaklarda bir kusak daha biiylik dedesi es-Saib b. ‘Ubeyd’in Bedir savasina miisrikler
safinda Beni Hasim’in bayraktari olarak katildigl ve esir diistiigl belirtilmektedir. Fidye
vererek esaretten kurtulan es-Sdib b. ‘Ubeyd, daha sonra Miisliiman olmus ve sahabe
ziimresine dahil olmustur. Hz. Peygambere (a.s.) cok benzeyen es-Saib b. ‘Ubeyd’e: “Fidye
vermeden oOnce Miisliman oldugunu ilan etseydin ya, bu sayede fidye vermekten
kurtulurdun” denildiginde: “Miisliimanlarin fidyesini vermemezlik edemezdim” diyerek asil
bir sahsiyet oldugunu bu olayda gostermistir.11

7 Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Ebi Hatim er-Razi, Addbii 's-SAfi'T ve mendkibuhil, thk. Abdulgani
Abdiilhalik (Beyrat: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 72; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 99/63, 119;
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Tarthu’l-Islém ve vefayatii’l-mesdhir ve'l-e‘ldm,
nsr. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407/1987), 14/327.

8 Ebu’s-Se‘adat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii'l-Esir, Cami‘u’l-usill fi ehddisi’r-Rastl, thk.
Abdiilkadir el-Arnadd (Beyriit: Mektebetti’l-Halvani, 1391/1971), 12/869.

9 Ibnii'l-Esir, Cami‘u’l-ustil, 12/868; Zehebi, Tarthu’l-islam, 14/314.

10R4Z1, AdGbii 's-Sdfi‘f, 29; Beyhaki, Mendkibii’s-Sdafit, 1/77, ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/267,
274; Zehebi, Tdrfhu'l-fsldm,14/304-306; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini, Serhu
Miisnedi’s-Sdfi, thk. Ebl Bekir Vail Muhammed Bekir Zehran (Katar/ Viizaratii'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
Islamiyye, 1428/2007), 1/12; ibn Hallikdn, Eb(’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed,
Vefaydtu’l-a’yan ve enbdu ebndu’z-zaman, thk. ihsan Abbas (Beyr(t: Daru Sadir, 1994), 4/163; Ekrem
Yasuf Omer el-Kavasi, el-Medhal ild mezhebi’l-Imami’s-Safi’t (Urdiin: Darii’n-Nefais, 1423/2003), 34;
Abdiilgani ed-Dekar, el-fmamii’s-Safi‘i (Dimask: Darii'l-Kalem, 1417/1996), 29; Hilmizade ibrahim
Rifat, Mendkib-1 Hazret-i Imdm-1 Safif yahud Bir Hatira (Dersaadet: Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi,
1318), 13.

11Beyhaki, Mendkibti’s-Sdfi‘i, 1/78-85; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/274; ibnii'l-Esir, es-Safi?
fi serhi Miisnedi's-Safi‘, 1/35; ‘Askalani, Tevdli’t-te’sis, 35, 37; ibn Kesir, el-Biddye, 10/274; Kazvini,
Serhu Miisnedi’s-Safi‘f, 1/15; Dekar, el-fmamii’s-Safi‘i, 31; Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki,
Ahkamii’'l-Kur’dn li’s-Sdfif, nsr. Abdulgind Abdulhalik (Kahire: Mektebeti’'l-Hanci, 1414/1994), 5;
Ibniv'l-Esir, Cami‘u’l-usil, 12 /868.
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Kureys kabilesine mensup olan Imam $afi'nin soyu, dokuzuncu kusak dedesi
Abdiimenafta, Hz. Peygamber Efendimizin nesebiyle birlesmektedir. 2 imam Safii’nin
babasi Idris b. el-‘Abbas hakkinda Tebaleli oldugunun disinda ¢ok fazla bir sey
bilinmemektedir. Tebale, o zaman Yemen yolunda bulunan meshur bir beldedir. Medine-i
Miinevvere’yi mesken tutan baba idris b. el-‘Abbas, daha sonraki zamanlarda sehri terk
ederek Askalan’a gelmis; burada ikdmet etmis ve burada da vefat etmistir. Baba tarafindan
Kureysi olan Imam Safil, anne tarafindan ise genel olarak Ezdi kabul edilse de bazi
rivayetlerde onun da Kureysi oldugu ifade edilmektedir. Bu rivayetlere gére Imam Safii’'nin
annesi Fatima bint. ‘Ubeydullah’in nesebi Ali b. Ebi Talib’e (6. 40/661) dayanmaktadir.
Fitraten giizel ahlak sahibi olan Fatima bint. ‘Ubeydullah; zeki, kanaatkar, ibadet ehli ve ilmi
seven bir kadindir.13

Imam S$4fit’nin Ebxi Hanife’'nin vefat yih olan 150/767 tarihinde dogdugu ve elli dort
y1l 6miir siirdiigii hususunda ittifak olsa da dogum yeri konusunda ayn ittifak s6z konusu
degildir. Dogum yeri olarak Gazze, Askalan ve Yemen olmak flizere li¢ yere isaret
edilmektedir. Genel kabul Imam Safit’nin Gazze’de dogdugu seklindedir.14

Fakir bir ailede diinyaya gelen Imam Sifii iki yasina geldiginde babasi idris’i
kaybetmistir. Anne Fatima, yetim kalan oglunu, nesebinin zayi olmamasi icin Gazze’den
alarak baba tarafindan akrabalarinin bulundugu Mekke’ye gotiirmistiir.1> Mekke’de yeni
bir hayat kuran anne Fatima, maddi yonden sikinti ¢ekse de lstiin meziyette gordigi
oglunu ilme tegvik etmigtir. Annesinin tegvikiyle ilme baglayan imam $afil yedi yasinda
Kur’dn’1 on yasinda da Muvattd’'y1 tamamen ezberlemistir.16

Bu yillar imam Safi’nin maddi agidan ¢ok sikinti ¢ektigi yillar olmustur. Babasin
kiiciik yasta kaybeden ve yetim kalan Imam SAfii, annesinin kit kanaat destegiyle tahsil

12 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi'f, 1/43; ibnii'l-Esir, es-Safit fi serhi Miisnedi's-Sdfi‘i, 1/35; Kavasi, el-Medhal,
34; Dekar, el-imdmii’s-Safi, 35.

13 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/85; isfehani, Hilyetiil-evliyd, 99/68; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti
Dimagk, 51/275; ‘Askalani, Tevdli’t-te’sis, 12; ibnii'l-Esir, es-Safit fi serhi Miisnedi's-Safi, 1/35;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/132, 307; Kavasi, el-Medhal, 35-42.

14 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi', 1/48, 71-80; Razi, Addsz',s-Sdﬁ’i, 17-21; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 9/67;
ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 51/280; ibnii'l-Esir, es-SAfiT fi serhi Miisnedi's-Safi], 1/37;
Zehebi, Tarthu’l-Islém, 14/305-307; ibn Kesir, el-Biddye, 10/274; Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Hallikan, Vefaydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zamédn, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1994), 4/165; ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 391; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Safi?, 1/12; ibn
Hallikan, Vefaydtu’l-a’yéan, 4/164; Kavasi, el-Medhal, 35-42; ibnii'l-Esir, Cami‘u’l-usil, 12/868.

15 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi, 1/73, 92; Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen, 1/202; isfehant, Hilyetii’'l-evliyd,
9/67; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/280; Zehebi, Tarthu’l-Islam, 14/305-307; ibnii'l-Esir,
es-SAfi‘t fi serhi Miisnedi's-Safi, 1/35; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve,391; Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’én Ii’s-
Safif, 5.

16Razi, Addbii's-Safi‘i, 22; isfehani, Hilyetii'l-evliyd, 9/73; Ebii Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadj,
Tarthu Bagdat, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrit: Dari’l-Garbi'l-islami, 1422/2002), 2/401;
‘Askalant, Tevdli't-te’sis, 54; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/308-310; ibn Kesir, el-Biddye, 10/275; ibnii’l-
Cevz, Sifatii’s-safve, 391; ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a’yan, 4/164.
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hayatina devam etmistir. Imam Safil maddi zorluklarin1 kendi diliyle su sekilde ifade
etmistir: “Annemin ne muallime verecek ne de kirtasiye malzemesi alacak bir parasi vardi.
Ben buldugum uygun kemik parcalarina notlarimi kaydederek tahsil hayatima devam
ederdim.”17

Imam $afif bir yandan Kur’dn ve Muvattd’y1 ezberlerken bir yandan da Arapca’da
mahirlesmek i¢in Arap siirine yonelmistir. Bu amacla Mekke yakinindaki Hiizeyl kabilesinin
de yer aldig1 bircok Arap kabilelerini dolasmis ve onlarin yaninda uzun siire kalmistir.
Hiizeyl kabilesi Araplarin en fasih konusan kabilesi kabul edilmektedir. Bu kabilelerin
yaninda kalarak Arapca dil bilgisini ve edebi nesvesini gelistiren imam Safii, lisan
konusunda ‘huccet’ kabul edilmistir.18 imam Safii talebelerine lisanin énemini sik sik
hatirlatmistir. Bu konuda su tavsiyesi dikkat cekmektedir: “Arap¢ay1 6grenin! Ciinkii Arapg¢a
dili, akli saglamlastirir ve miiriivveti de ziyadelestirir.”19

Imam $afii’nin Mekke’de ders aldig1 hocalar1 arasinda Miislim b. Halid ez-Zenci (6.
179/795) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814) 6n plana ¢gikmaktadir.20 Tebeu't-tabi‘inin 6nde
gelen fikiheilar1 arasinda gosterilen Zenci harem bdlgesinin seyhi, imami ve miiftiisiidiir.
Imam Safit'nin ilmi ve manevi sahsiyetinin tesekkiiliinde bu hocasinin yeri biiyiiktiir. Zenci,
Imam Safit’nin hem hocasi hem miirsidi hem de miirebbisidir. Zenci’'nin tavsiyesi iizerine
siire ilgisini zayiflatan Imam Safii, fikha yonelerek iistadimin fikhini tevariis etmigtir.
Hocasinin sevgi ve takdirini kazanan imam Safii on bes yasina geldiginde icaAzetini alarak
fetva vermeye baslamistir. Imam $4fii’nin erken yagta hocasindan aldig1 bu icazet, kendisine
glivenini artirmis ve lintinlin yayllmasina vesile olmustur.2!

Mekke’deki diger bir hocasi Siifyan b. ‘Uyeyne ise Kife dogumludur. Mekke'de
ikAmet eden Siifyan b. ‘Uyeyne hadis ilimlerinde “imam” kabul edilmektedir.22 imam S$afii,
Siifyan b. ‘Uyeyne’yi ilim konusunda mertebe olarak imam Malik’e yakin gérmiistiir. O, bu
konuda: “Eger imam Malik ve Siifyan b. ‘Uyeyne olmasaydi Hicaz ilmi yok olurdu” diyerek
her iki hocasinin énemini ifade etmistir.23 imam $afif, iistad1 Siifyan b. ‘Uyeyne’nin sevgi ve

17 Raz], Addbu’s-;’dﬁ’f, 20; Kurtubi, Cdmi‘u beydni’l-ilim, 1/413; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 9/76.

18 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, 1/96, 102, 2/ 41-61; Razi, Addbii's-Safi, 102; isfehani, Hilyetii’l-evliyd,
9/77; ibn ‘Asakir, Tarfhu medineti Dimask, 51/297; ‘Askalani, Tevdli't-te’sis, 12; ibnii'l-Esir, es-Safit fi
serhi Miisnedi's-Safi‘, 1/40; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 14/305-316; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 391; ibn
Kesir, el-Biddye, 10/275; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Sdfi‘f, 1/12.

19 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfif, 1/282; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/374.

20 Bagdadi, Tarthu Bagdat, 2/392; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/277; Zehebi, Tarthu’l-Islam,
14/305; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve,391; Dekar, el-imamii’s-Safi‘, 10.

21R4z8, Addbii 's-Safi‘, 30; Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/96-97, 2/239; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti
Dimagk, 51/306; ibnii'l-Esir, es-SafiT fi serhi Miisnedi's-Safi, 1/51; ibn Kesir, el-Biddye, 10/275;
Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn li’s-Safi‘i, 6; ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a’ydn, 4/164.

22 {pnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve,383; Kavasi, el-Medhal, 49.

23 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/502; Razi, Adabii's-Safi, 157.
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takdirini kazanmistir. Siifyan b. ‘Uyeyne daha sonraki yillarda kendisine yoneltilen bircok
soruyu imam Safil’ye havale etmis ve ondan fetva alinmasini istemistir.2+

Imam Safit’'nin Mekke disinda tahsil hayatin1 gecirdigi bir diger sehir de Medine’dir.
Medine valisi olan amcaoglunun tesvikiyle on li¢ yasinda Mekke'yi terk edip Medine’ye
gelen Imam $afif, burada imam MaliK’in (6. 179/795) ders halkalarina katilmistir. Daha
once ezberledigi Muvattd’yr bizatihi ImAm Malik'in kendisine arz etmistir. imam Malik’in
takdir ve hayranhgini kazanan imam Sifii, iistadinin vefatina kadar onun yanindan
ayrilmamis ve ondan hadis disinda diger ilimleri de tahsil etmistir.25 Imam S$afii, imam
Malik’'in su ikazina hayati boyunca dikkat etmistir: “Allah senin kalbine bir nur atmistir. Bu
nuru ma‘siyetle sondiirme.”26

Imam $afii, tistad1 imam Malik’e hep 6zel bir sevgi beslemis ve onun ilmine hayran
kalmistir. Onu karanligl aydinlatan bir yildiz olarak gérmiis ve Muvattd’yr da Kur’an'dan
sonra en sahih hadis kitabi olarak kabul etmistir. Hadis konusunda imam MaliK’in iistiinde
bir otorite kabul etmemis ve ondan gelen rivayetlere simsiki sarilmistir.2? Hilyetii’l-evliyd
adli eserde kaydedildigine gore imam $afii, “Muvattd’ya baktik¢a fehminin arttigin1” ifade
etmistir.28

Imam Safi'nin Medine dénemi yaklasik on alt1 y1l siirmiistiir. O, bu siire boyunca
Maliki fikhin1 derinlemesine 6grenmis ve bu mezhebe gore fetvalar vermeye baslamistir.
Imam Safil bu siire zarfinda siirekli Medine’de kalmamis annesini ziyaret i¢in sik sik
Mekke'ye gidip gelmistir. Bunun disinda diger islam beldelerine de bazi yolculuklar yapan
Imam $afif, Imam Malik'in 179/795 yilinda vefatiyla Medine dénemini noktalamis ve
Mekke’ye geri ddnmiistiir. Maddi sikintilar1 devam eden imam $afii bu siirecte is arayisinda
bulunmustur. 29

Bu arayis icinde iken Yemen valisi Mekke'ye gelmis ve imam S$ifii’ye Necran’a
yonetici olmas1 konusunda teklifte bulunmustur. Teklifi kabul eden Imam $afif Necran’da
resmi gorevine baslamistir. O zaman Necran Yemen’e bagl bir belde hiiviyetindedir. Bu
beldede Haris ogullari ile Sekifin mevalileri yogunluktadir. Bu kabileler gii¢, kuvvet ve
kalabaliklarina giivenerek zuliim icra etmektedirler. imam Safii toplumda giiveni tesis
etmek icin ilk ©6nce haksizliklara karsi miicadele ederek gorevine baslamistir. Bu
miicadeleden hosnut olmayanlar Halife Harun er-Resid’e (6. 193/809) imam Safii’nin

24 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘f, 1/338, 2/240; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 51/306.

25 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘i, 1/100-102; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 9/69; ibn ‘Asikir, Tarthu medineti
Dimask, 51/276, 286, 295; ibnii'l-Esir, es-Safii fi serhi Miisnedi's-Safi‘, 1/39; Zehebi, Tarfhu’l-Islam,
14/305-310; ibn Kesir, el-Biddye, 10/275; Dekar, el-fmamii’s-Safi‘i, 73-80.

26 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 1/104; Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn li’s-Safi‘f, 9.

27 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi, 1/503-507; Razi, Adabii's-Safi, 150-153.

28 [sfehani, Hilyetii’l-evliyd, 6/318, 329, 9/70.

29 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘i, 1/106-114, 131, 148, 160-165; Razi, Adabii's-Sdfi‘i, 26, 58; ibn ‘Asakir,
Tarihu medineti Dimask, 51/283-287; ibn Kestr, el-Biddye, 10/275; Ebl Zehra, Imam Safi‘i, 25-27.
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Abbasi hilafetine karsi ¢iktig1 suglamasiyla sikdyette bulunmuslardir. Bu sug¢lamalarda
Yemen valisinin de etkisi biiyiiktiir. Vali, Necran’da yaptigi haksizliklara karsi ¢ikan Imam
Safil'yi Si‘a taraftar1 olmakla suc¢lamis ve bu sekilde sikayet etmistir. Hirun er-Resid
suglamalarn tedkik etmek i¢in Imam Safit’nin huzuruna getirilmesini emretmistir. Bir siire
hapiste kaldiktan sonra Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin (6. 189/805) de hazir
bulundugu mecliste sorguya cekilen imam Safii, Seybani’nin hiisn-i sehadeti ile Harun er-
Resid’in de ikna olmasiyla bu su¢clamalardan beraat etmistir.30

Imam Safil sorgudan kurtulduktan sonra bes yila yakin bir siire Bagdat’ta kalmaya
devam etmistir. Ciinkii Bagdat, hilafetin baskenti, kiitiphane ve alimlerin ¢ok oldugu
merkezi bir yer konumundadir. Imam $afii, Bagdat’ta basta Muhammed b. Hasan es-Seybani
olmak iizere bircok alimden ilim tahsil etmistir. Imam SafiPnin ilmi sahsiyetinin
sekillenmesinde Seybani'nin yeri biiyiiktiir. Ebi Hanife’'nin en 6nde gelen talebeleri
arasinda yer alan Seybani, Siifyan es-Sevri’den hadis, Imam Malik’ten de Medine ilmini
almistir. Seybani, Ebl Yisufun 182/798 yilindaki vefatindan sonra Bagdat'in en etkili ilmfi
sahsiyetlerinden birisi olmustur. Seybani’nin takdirini kazanan imam S4fif, hocasinin ilmine
varis olmus ve baz1 konularda da yer yer ona itirazda bulunmustur. Seybani’den bir deve
yiikii kitap yazan Imam Safii, hocas1 hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Benim gdzlerim
Muhammed b. Hasan gibisini gormedi, kadinlar da onun gibisini dogurmadi.”3!

Imam Safil Bagdat'ta kaldig1 siire zarfinda Halife Harun er-Resid ile de samimi
iliskiler kurmustur. Harun er-Resid, Imam $4fi’yi tanidik¢a ona daha derin saygi ve sevgi
beslemistir. Bu manada Eb{i Bekir el-Beyhaki'nin (6. 458/1066) beyanina gére imam $afi
Harun er-Resid’i ziyarete gittiginde Harun er-Resid su ifadeleri kullanmistir: “Allah benim
ailemde de senin gibileri cogaltsin.”32 Ibn ‘Asakir (6. 571/1176) de Halife Abdullah el-
Me'min’un (6. 218/833) su ifadesini eserine kaydetmistir: “Babam Harun er-Resid, imam
Safil ile Allah’a tevessiil ederdi.”33

Harun er-Resid’in sevgi ve takdirini kazanan Imam $4fii, Abdullah el-Me’'m{in’un
hilafete secilmesinde de etkili olmustur. Kaynaklarda Me’miin’'un insanlardan bey‘at almak
icin minbere ¢iktiginda bey‘at vermek lizere minbere ilk ¢cikanin ve insanlar1 bey‘ata tesvik
edenin Imam $afii oldugu beyan edilmektedir. Halife Me'm{n: “Biitiin konularda
Muhammed b. idris’i imtihan ettim. Onu her konuda kamil buldum.” diyerek hayranligim
ifade etmistir. Kaynaklarda ayrica Halife Me’'m{n’un hilafetinin ileriki y1illarinda Misir’a bir

30 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/106-114, 131, 148, 160-165; Razi, Adabii's-Safi, 26, 58; ibn ‘Asakir,
Tarthu medineti Dimagk, 51/283-287; ibn Kesir, el-Bidaye, 10/275.

31 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘f, 1/107; Kurtubi, Cdmi‘u beydni’l-ilim, 1/413; Razi, Addbu&-,‘}dfi’f, 26, 95;
Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/280-287; Zehebi, Tarthu’l-Islam, 14/312; ibn Kesir, el-Bidaye,
10/275; Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu’l-mahctib Hakikat Bilgisi, nsr. Sileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 181.

32 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/82, 115; ‘Askalani, Tevdli’t-te’sis, 79.

33 [bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/323; ayrica bk. ibnii'l-Esir, es-Safii fi serhi Miisnedi's-Safif,
1/48.
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el¢i gondererek vefatindan ii¢ giin dncesinde Imam Safit'ye kadilik teklifinde bulundugu
ifade edilmektedir.3+

Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin 189/805 tarihindeki vefatindan sonra
Bagdat’tan ayrilan imam $afii, Mekke’ye geri dénmiistiir. Mekke’de alt1 y1l kalan Imam Safii
195/810 yilinda tekrar ikinci kez hilafetin bassehri Bagdat'a gelmis ve burada iki yil
boyunca el-Hasan b. Muhammed ez-Ze‘ferani’nin (6. 260/874) yaninda kalmistir.3s Halife
EbG Ca‘fer el-MansGOr’un (6. 158/775) yaptirdig1 Cami-i Kebir'de kendisine ilim halkasi
tahsis edilen iImam $4fif, burada iki y1l boyunca usiil ve fikhini nesr etmeye devam etmistir.36
Bu siire zarfinda bélgede bulunan basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Eb{ Sevr ibrahim b.
Halid (6. 240/854), Ebi Ali el-Hiiseyn b. Ali el-Kerabisi (6. 248/862), el-Haris b. Siireyh el-
Bakkal ve Eb(i Abdurrahman es-Safil gibi énemli sahsiyetler Imam $afi'nin etrafinda
toplanmuslardir. Bagdat'ta yer alan ehl-i reye ait yirmi ilim halkas giderek azalirken imam
Safit'nin tesis ettigi halkaya ragbetler cogalmistir. Imam $4fi’nin ilim meclisi hem hadis hem
fikih hem de siir tahsil etmek isteyenler tarafindan yogun ilgiye mazhar olmustur.3?

Imam Safii 199/815te yeni bir hayata, yeni bir ilmf yaklasima sahip olmak ve gériis
ve dusiincelerini daha rahat bir ortamda yaymak iizere Bagdat'tan Misir’a intikal etmistir.38
Imam $afii ilk 6nce Ezdi kabilesine mensup dayilarinin daha sonra ise davet iizerine imam
Malik'in onde gelen talebelerinden Ebi Muhammed Abdullah b. Abdulhakem’in (0.
214/829) yaninda kalmistir. Misir, Imam Safi’nin telif yoniinden verimli bir hayat gecirdigi
bir mekan olmustur. el-Umm, er-Riséle ve el-Hucce basta olmak lizere bir¢ok eserini burada
telif etmistir. 3 Omriiniin son dért bucuk senesini gecirdigi Misir, Maliki mezhebi
miintesiplerinin ¢cogunlukta oldugu bir beldedir. Burada az sayida da Hanefi ulemasi goze
carpmaktadir. Buna ragmen Imam Sifii, Misir'da kaldigi siirede insanlarin yogun bir
tevecciih ve sevgisine mazhar olmustur.40

Kaynaklarda Imam Safii’nin semail olarak ince yapili, uzun boylu ve esmer renginde
oldugu beyan edilmektedir. Imam $afii’nin akh biiyiik, yiizii giizel, sozii ise edebi ve tathdir.
Imam $afii, siinnete uymak maksadiyla sa¢ ve sakalim siirekli kinalamistir. Giyim ve

34 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘f, 1/156-157; ‘Askalani, Tevdli't-te’sis, 81, 182.

35 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 1/220; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/280; ibn Hallikan,
Vefayatu’l-a’yan, 4/ 165; ibniv'l-Esir, Cami‘u’l-usil, 12/868

36 [bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 51/283-287, 343; ibn Kesir, el-Biddye, 10/275; Kavasi, el-
Medhal, 87-89; Dekar, el-imdmu’,s-Sdﬁ’f, 125, 147, 151.

37 Razi, Adabii's-Safi‘i, 43; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 1/225-226; ibn Kesir, el-Biddye, 10/275.

38 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘i, 1/220, 237; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 51/276, 280; ibn Kesir,
el-Biddye, 10/275; Kavasi, el-Medhal, 99-103; Dekar, el-imamii’s-Safii, 147-151.

39 Razi, Adabii's-Safi4, 47, 53; Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/234, 238, 242, 246-255, 2/263-300; ibn
Kesir, el-Biddye, 10/275; Dekar, el-imdmﬁ';-,?dfi’f, 151-153.

40 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 1/238; Dekar, el-imdmﬁ’;—.}‘dfi’i, 153-158; ‘Askalani, Tevali’t-te’sis, 105;
Rifat, Mendkib-1 Hazret-i Imdm-1 Safit yahud Bir Hatira, 18.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Eyyup Akdag/ imam $aifii’nin (6. 204/820) Hayat1 ve Baz1 Meziyetleri| 84

kusamina son derece dikkat eden imam-1 SAfi4, ‘cu ) ¢ 1aail 48 AL LI seklinde naksi olan
bir ylizlige sahip olmustur.4

Hamide bint Nafi‘ b. ‘Anbese ile evlenen Imam-1 Safi‘?'nin iki erkek iki kiz olmak
lizere dort evladi olmustur. Cocuklarindan biiyiik olan1 Ebi Osman Muhammed’dir. Ebi
Osman Muhammed zamanin dnde gelen alimlerinden hadis dinlemis ve ilim 6grenmistir.
Cezire ve Haleb sehirlerinde kadilik gérevinde bulunan Eb(i Osman 240/854 yilinda
Cezire’de vefat etmistir. Ahmed b. Hanbel, Ebi Osman’a sdyle seslenmistir: “Seni {i¢
sebepten dolay1 ¢cok seviyorum; sen Imam Safii’nin oglusun, sen Kureyslisin ve sen siinnet
ehlisin.” Imam Safit'nin diger oglu Ebu’l-Hasan Muhammed de 231/845 yilinda Misir'da
vefat etmistir. Imam S4fit’nin bu oglu Denanir ismindeki cariyesindendir. FAtima ve Zeynep
isminde de iki kiz cocugu kaynaklarda zikredilmektedir.42

Elli dért yil yasayan Imam Safil hayatimin sonlarina dogru basur/hemeroit
hastaligina yakalanmistir. Kanamasi artan ve hastaligl uzun siire devam eden ve son
zamanlarda da siddetlenen Imam Safii, 204/820 yili Receb’in son Cuma gecesi aksam
namazini kildiktan sonra Misir'da vefat etmistir. Cenazesi Cuma giinii kilinan namazdan
sonra el-Karafetii’'s-Sugra’ya defnedilmistir.*3 Cocukluk yillarin1 maddi zorluklarla geciren
Imam Safil hayatinin sonunu da maddi sikintilar cekerek gecirmistir. Tasavvufun etkili
kalemlerinden Abdiilkerim el-Kuseyri’nin eserinde kaydettigine gére Imam Safil vefat
yaklasinca kendisini falanca sahsin yikamasini istemistir. O sirada sehir disinda bulunan bu
sahis sehre geldiginde kendisine bu durum bildirilmistir. Imam $afii’nin not defterinin
getirilmesini isteyen sahis Imam $afi’nin yetmis bin dirhem borcu oldugunu gérmiis, tiim
borcu ddedikten sonra: “Benim yikamam iste budur” diyerek oradan ayrilmistir.44

2. Imam $afi’nin Baz1 Meziyetleri

Kaynaklarda Imam Safit’nin bir¢cok meziyet ve bir¢ok faziletinden bahsedilmektedir.
Imam S$&fit'nin tiim meziyetlerinin beyam bu arastirmanin konusu degildir. Bu kisimda
Imam Safi’nin ibadet, aticallik ve tip olmak iizere ii¢ konudaki meziyet, hassasiyet ve
diistinceleri ifade edilecektir.

2.1. ibadet Konusundaki Hassasiyeti

4 Razi, Adabii's-Sdfii, 59; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 1/77, 240, 2/283-284; isfehani, Hilyetii'l-evliyd,
9/68; Beyhaki, es-Stinenii'l-Kiibrd, 7 /311, rivayet no:14603; Zehebi, Tarihu’l-isldm, 14/310; ibn Kesir,
el-Bidaye, 10/277; Beyhaki, Ahkdmii’l-Kur’dn li’s-Sdfi‘i, 10.

42 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi'i, 1/150, 2/306-315; isfehant, Hilyetii’l-evliyd, 9/68; Zeheb], Tarthu’l-Islam,
18/465; Dekar, el-Imamii’s-Safi‘i, 68-69.

#3Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘i, 1/237, 2/ 291; Razi, Adabii's-Safif, 21, 56; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 9/67-
68; Ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/280, 432-433; Zehebi, Tarfhu’l-Islam, 14/325; ibnii’l-
Cevzi, Sifatii’s-safve,395; ibn Kesir, el-Biddye, 10/277; ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a’yan, 4/165; ibnii’l-
Esir, Cami‘u’l-usiil, 12 /86.

44 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, nsr. Halil en-Nasik (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 286.
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Imam Safil, namaz dinin diregi kabul etmis ve bu ibadete 6zel bir 6nem vermistir.
Namaz giizel ve husulu eda eden Imam Safif, miimkiin mertebe namazlarin1 hep cemaatle
kilmistir.4s Bu hususta cemaatle kilinan namazin daha faziletli oldugunu ifade eden hadisi
rehber edinmis ve bu hadisi rivayet eden raviler arasinda kendisi de yer almistir.46

Imam Safii, geceyi iice taksim etmis; ilk béliimiinii kitap telifine, ikinci béliimiinii
ibadete ve Ugclincli bolimii de istirahate ayirmistir.4” Fetva vermeye basladig1 on bes
yasindan vefat edinceye kadar geceleri hep bu sekilde ihya ederek geciren imam Safii,
tehecciid namazina 6zel bir hassasiyet gostermistir. Iimam Gazzali (6. 505/1111) Imam
Safi’'nin gece ibadetlerini aksatmadigini, gece ibadetine miidavim oldugunu sdyleyerek bu
hususun onun “veldyet” makamina sahip olduguna isaret ettigini belirtmistir.® Gazzali'nin
belirttigi gibi imam Safii, baz1 geceler uyku agir gelse de gece ibadetini aksatmamigtir. Hatta
bazi zamanlar sac¢inin percemine ip baglayarak uykusunun dagilmasina gayret
gostermistir.4?

Bircok gece yaninda kalan talebesi el-Hiiseyin el-Kerabisl (6.248/862) imam
Safi’'nin geceleri namazda genel olarak elli dyetin iistiinde okumadigini ancak ¢ok okumak
isterse bunun yiiz ayeti bulacak sekilde oldugunu ifade etmistir. imam $Safii kiraatinda
rahmet adyetleri geldiginde kendisi ve tiim Miisliimanlar i¢in Allah’tan merhamet istemis,
azap ayetleri geldiginde ise kendisi ve diger biitiin Miisliimanlar i¢in hep Allah’a siginmis ve
yalvarmistir.50

Imam $4fii’nin ibadet hayatina baktigimizda Kur’an kiraatinin énemli bir yer isgal
ettigini gormekteyiz. Hemen hemen tiim kaynaklarda imam $afii’nin Kur’an’1 ¢ok giizel
okudugu beyan edilmektedir. Muhakkak ki bu okuyusunda dile vukufiyeti ve edebi yoniiniin
giiclii olmasinin yani sira manaya niifuzu da etkili olmustur. Uzak yerlerden bile insanlar
gelerek Imam S4fi’yi dinlemisler ve onun okuyusundan manevi lezzet almiglardir. Hiiziinlii
bir tarzda Kur’an okuyan Iimam Safii giinde bir hatim yapmis, Ramazan ay1 geldiginde ise
kiraati fazlalastirarak hatim sayisini altmisa tamamlamistir.5?

Kur’an’t hiiziinlii okuyan Imam $afii, kendisi okudugunda duygulandigi gibi
baskalarinin kiraatini dinledigi zaman da ayetlerin manalarina dalarak ayni sekilde
duygulanmistir. Zahit ve muttakilerden el-Haris b. Lebid’in okudugu (Miirselat, 77/38-40.)

45 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi'f, 1/240, 2:158, 164, 284.

46 [bn ‘Asakir, Tarfhu medineti Dimask, 51/2609.

47 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 1/242; Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, [hydu ulimi’d-
din (Cidde: Dari'l-Minhac, 1432/2011), 1/92; Askalani, Tevdli't-te’sis, 98;

48 Gazzalj, ihydu uliimi’d-din, 1/91-92.

49 [bn ‘Asakir, Tarfhu medineti Dimask, 51/308, 391; ibnii'l-Esir, es-Safi1 fi serhi Miisnedi's-Safi‘i, 1/46;
Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 14/309, 322.

50 Beyhaki, Mendkibii’s-Safif, 2 /158; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 51/391

51 Razi, Adabii's-Safi, 74,118; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 1/279-280, 2:158; Bagdadi, Tarihu Bagdat,
2/401; Gazzalj, ihydu uliimi’d-din, 1/92; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51:392; Zehebf, Tarihu’l-
Islam, 14/307.
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ayetlerini5? dinleyen Imam $afii, siddetli aglamaya tutularak soyle demistir: “Ey Allah’im!
Ariflerin kalbi sana hasyet gosterir. Gafil ve yalanci olmaktan sana sigimirim.”s3 Gazzali'nin
beyanina gére imam Safitnin Kur’an okudugunda veya dinlediginde duygusallasmasi,
aglamasi hatta diistip bayilmasi onun havfina ve ziihdiine delildir. Bu ziihd ve havf hali ancak
ma‘rifetullaha vasil olmakla elde edilir. Onun sdhip oldugu bu havf ve ziihd hali furuata ait
fikhi meseleleri bilmesinden dolay1 degil; Kur’an ve stinnetten ¢ikarilan uhrevi ilme vakif
olmasindan kaynaklanir.5+

Esasinda Imam Safi'nin duygusallasmasi hatta diisiip bayilmasi sadece Kur’an
okurken veya dinlerken olmamistir. O, hadis konusunda da benzer tavirlari sergilemistir.
Ustad Siifyan b. ‘Uyeyne’nin (6.198/814) meclislerine katilan Imam $4fii, rekaik konusu
iceren bir hadisi dinlediginde duygusallasmis, aglamis ve hatta yere diiserek bayillmistir.
Mecliste bu duruma sahit olanlar Muhammed b. idris’in é1diigiinii zannetmislerdir. Bu olaya
vakif olan Siifyan b. ‘Uyeyne: “Eger Muhammed b. idris 6lmiis ise zamanin en faziletlisi
olmiistiir” diyerek imam Safil’nin mertebesine isaret etmistir.5s

Imam $afi'nin ibadet hayatinda namaz ve Kur'an kiraati énemli bir yer isgal
etmektedir. Imam Safii, Kur’an ve diger ilimleri 6grenme konusunda insanlar1 su sekilde
uyarmistir: “Kur’an’i 6grenin (hifzedin)! Ciinkii Kur’an’1 6grenenin kiymeti biiytik olur. Fikih
alaninda konusanin kadri ylice olur. Hadis yazanin hiicceti kuvvetli olur. Dil/lligat ile
ilgilenenin tabiati incelesir. Matematige ilgi duyanin goriisi isabetli olur. Nefsini
korumayanin ilmi ise hicbir sekilde kendisine fayda vermez.”56

2.2, Aticilik ve Binicilik Konusundaki Meziyetleri

Ali b. Osman el-Hiicviri (6. 465/1072), Kesfu’l-mahciib adl1 eserinde Imam Safit'nin
fiitlivvet vasfina vurgu yapmaktadir. 57 Tasavvufl eserlerde fiitiivvet vasfiyla; mertlik,
yigitlik, digerkamlik, helal kazan¢ ve gilizel ahldk gibi bazi hususiyetler on plana
¢ikarilmaktadir.58 Beyhaki'nin (6. 458/1066) Mendkibii’s-Safi’i adli eserindeki kayda gore
Imam Safii fiitiivveti “hiir kimselerin zineti olarak beyan etmistir.”s°

52 “Bu ayirt edip hiikiim verme giintidiir ki, sizi de, evvelki (iimmet)leri de bir araya toplariz. Eger sizin
(kurtulmak) icin bir hileniz varsa, hemen bana hile yapin (da beni atlatin). (Oldiikten sonra dirilmeyi)
yalan sayanlarin o giin vay haline!” Bk. Feyzii’l-Furkan Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, gev. Hasan
Tahsin Feyizli (Istanbul: Server iletisim, 2007), 580.

53 Gazzali, Thydu ulimi’d-din, 1/95; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 51/336; ibnii'l-Esir, es-Safi1 fi
serhi Miisnedi's-Safii, 1/47.

54 Bagdadi, Tarfhu Bagdat, 2 /403; Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 1/96.

55 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/175, 240; Beyhaki, Ma'rifetii’s-stinen, 1/198; ibn ‘Asakir, Tdrthu
medineti Dimagsk, 51/306.

56 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘, 1/282; Kurtubi, Cdmi‘u beydni’l-ilim, 2/1134; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-
Safi1, 1/17.

57 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 181.

58 Omer Sithreverdi, Tasavvufun Esaslari, cev. KAmil Yilmaz, irfan Giindiiz (istanbul: Vefa Yayinlar,
1990), 317-318.

59 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi‘, 2/200.
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Imam $afit’nin fiitiivvet hassasiyetinin temelinde iki hocasi Abdullah b. Miibarek (6.
181/797) ile Fudayl b. ‘Iyad’in (6. 187/803) tesirini gormek gerekir. Horasan kékenli her
iki sahsiyet de yigitlik ve bahadirliklariyla temeyyiiz etmislerdir. Fiitiivvet konusunda
Mekke’'de ilk séz sdyleyen sahislardan birisi Fudayl’dir. Fudayl, Imam Safit'nin tasavvufi
nesveyle ve fiitiivvet hassasiyetiyle tanismasinda en etkili hocalarindan birisidir.6¢ imam
Safil, Mekke’de Fudayl'in yer yer sohbetlerine katilmis ve onun bazi soézlerini de
nakletmistir.6!

ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938) Adabii's-Sdfi‘i adl eserinde imam Safi’nin ilim
ve aticilik olmak iizere iki seyi elde etme hususunda ¢ok arzulu ve ¢ok istekli oldugunu
beyan etmistir. 62 Buna bagh olarak imam $afii, “Diismanlara kars: giiciiniiz yettigi kadar
kuvvet hazirlayin...” (el-Enfal, 8/60.) ayetindes3 ifade edilen kuvvetin “ramy” yani aticilik

oldugunu beyan etmistir.64

Aticilik konusunda onda on isabete nail olan Imam Safii talimlerine ¢éliin asiri
sicaginda bile devam etmistir. Bazi tabiplerin sicakta ¢ok fazla kalirsan verem hastaligina
yakalanabilirsin ikazina ragmen o, bu tutkusundan vazge¢cmemis ve talimini zor sartlara
ragmen hep devam ettirmistir. Ayrica o, diger insanlari da aticilif1 6grenmeleri konusunda
tesvik etmis ve giizel atis yapanlara hediyelerle taltifte bulunmustur.65

Imam S$4fit’nin aticihk diginda bir ilgisi de siivarilik konusunda olmustur. O, binicilik
hususunda da mahareti ve cesaretiyle sohret bulmustur. Imam $afii, Allah yolunda cihat ve
murabithk gorevi icin kendisini diigmana kars1 hep hazir tutmugtur.66 imam Safii’nin aticilik
ve binicilik konusundaki meziyetleri onun bahadir bir yapiya sahip oldugunu géstermesi
acisindan dikkat cekicidir.

2. 3. Tip ve Saghkli Yasam Konusundaki Hassasiyeti

Kaynaklarda imam S$afi'nin hayatinda bir¢ok hastalia miibtela oldugu ifade
edilmektedir. Bu manada imam S$4fii yakalandigi hastaliklardan kurtulmak icin tedavi ve
care arayislarina yonelmistir. Onun bu alandaki bilgisi tecriibi bilgiye dayanmaktadir. Tip
ve saghkli yasam konusunda ilk s6z sdyleyen sahislardan birisi imam S$afit’dir. O, bu
alandaki ¢alismalarindan dolay1 “fakihu’l-beden” unvanini almistir.6?

60 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 2/311; Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 4/950; Askalani, Tevali’t-te’sis, 62-71.

61 Razi, Adabii's-Sdfi‘i, 159, 238; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘T, 2/175.

62 Razi, Adabii's-Safi, 24.

63 33 o dakill i 14115505 Bk, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 183.

64 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfif, 2/127.

65 Razi, Adabii's-Sdfi‘i, 19; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 1/74, 2/127-129; Bagdadi, Tdrihu Bagddt, 3/397;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, 14/307,310, 322; Ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, 51/280; Kazvini, Serhu
Miisnedi’s-Sdfi'i, 1/13.

66 [sfehani, Hilyetii'l-evliyd, 9/77; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 14/305; ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 391.

67 Razi, Adabii 's-Sdfi‘f, 66; Beyhaki, Ahkdmii’'l-Kur’dn li’s-Safi‘i, 10; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask,
51/361.
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Imam Safil ilmi ikiye ayirmistir: Bunlardan birisi din; digeri ise diinyevidir. Ona gére
din ilmi fikih, diinya ilmi ise tiptir. O, sevenlerini dini konuda fetva verecek bir alimin ve
beden tedavisi konusunda mahir bir tabibin olmadig1 bir yerde oturmamalari konusunda
hep uyarmistir.68 Talebesi Ebli Muhammed er-Rebi‘ b. Siileyman (6.270 /883) bu konuda
Imam $afii’nin séyle dedigini nakletmistir: “Bir yerde adil bir yonetici, akan bir su, rifk sahibi
bir tabip yoksa orada oturma!”69

“Beden fakihi” olarak temeyyiiz eden imam $afii’nin saglikli yasam konusunda bazi
goriis ve disiincelerine eserlerde yer verildigi goriilmektedir. Bu manada o, geceleyin
kaynamis veya kizartilarak pisirilmis yumurtay1 yedikten sonra hemen uyumay1 uygun
gormemis ve bu davranisin 6liime sebebiyet verebilecegini ifade etmistir. Aynmi sekilde
turuncgilleri yedikten sonra da uyumayi uygun gérmemis, bunun da difteri hastaligina yol
acabilecegini beyan etmistir. imam $afii, liziim ve elma suyunu ve ayrica seker kamisini
deva olarak kabul etmis, bulanik gérmelerde ise goze karaciger siiriilmesini tavsiye etmistir.
Meneksenin de yaraya striildiigiinde ve icildiginde veba hastaligina en faydal tedavi
oldugunu séylemistir. 70

Fasulyenin beyni kuvvetlendirdigini ifade eden imam S4fif, haram ve helal ilminden
sonra en asaletli ilmin tip ilmi oldugunu ifade etmistir. Tip ilminde Miislimanlarin geri
kalmasindan hayiflanan imam $4fif, bu konuda Ehl-i kitabin Miisliimanlara galip geldigini
belirterek, Miisliimanlarin ilgisizliginden, bu ilmi zayi etmelerinden ve bu alani1 Yahudi ve
Hristiyanlara birakmalarindan sikayetci olmustur.”?

Geceleyin patlican yemeginin yenilmesini de uygun gérmeyen Imam $afif, banyodan
sonra ise yemek yenilmesini tavsiye etmistir. Hacamattan sonra ise bir seylerin yenilmesini
uygun gormemistir. Sebze agirlikli beslenmeyi tavsiye ettigi gibi et tiiri tirlinlerinin de
yenilmesini tavsiye etmis ve et yemeginin akli kuvvetlendirdigini beyan etmistir.72

Imam Safif esasen bir¢ok hastaligin ana sebebi olarak ¢cok yeme ve sismanhik illetini
gormektedir. Ona gore sismanlik bedene tesir ettigi gibi akla da tesir etmektedir. imam Safii,
sisman kimselerin bedeni olarak felah bulmayacaginm ifade ettigi gibi’3 sismanligin akla
tesirini de su sekilde ifade etmistir: “Muhammed b. Hasan es-Seybani disinda, sisman
olmasina ragmen akilli olan bir kimse gérmedim.”7+ Achgin énemine dikkat ceken Imam
Safil toklugun bedene ve akla tesirinin yani sira kalbe kasvet verdigini de ifade etmistir. Ona

68 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 2/114-115; Razi, Adabii's-Safit, 244.

69 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 2/115; Razi, Adabii's-Safi, 244.

70 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 2/116-120; Razi, Adabii's-Sdfi‘i, 245-246; Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 14/333-
336; ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 51/267, 410; Kazvini, Serhu Miisnedi’s-Sdafi‘f, 1/19.

71 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi1, 2/116-120; Razi, Adébﬁ',s-;"dﬁ'f, 245-246; Askalani, Tevali't-te’sis, 118;
Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 14/333-336; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 51/267, 410.

72 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘f, 2/119-121; Zehebi, Tarihu’l-Isldam, 14/333.

73 ibn Hallikan, Vefayatii’l-a‘’yan, 1/479.

74 Razi, Adabii's-Safi‘i, 98.
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gore tokluk, zekiligi giderir, uykuyu celb eder ve ibadet esnasinda zafiyet verir. Ayrica imam
Safil biitlin hastaliklarin tedavisini miimkiin goériirken su {li¢ sey hususunda doktorlarin bir
tedavi bulamadigini da belirtmistir. Bunlar; ahmaklik, tan ve yashhk.”s

Sonug¢

Kureys kabilesine mensup olan imam $afif, Hicri ikinci asrin miiceddidi olarak kabul
edilmektedir. Fakir bir ailede diinyaya gelen imam S$4fii iki yasina geldiginde babasi idris’i
kaybederek yetim kalmistir. Annesi yetim cocugunu dogum yeri olan Gazze’den alarak ilim
tahsil etmesi ve nesebinin zayi olmamasi i¢cin Mekke’ye getirmistir.

Imam $afil, Mekke, Medine ve Bagdat olmak iizere ii¢ yerde ilim tahsilinde
bulunmustur. imam Safit'nin yetismesinde dért iistadi 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar;
Miislim b. Halid ez-Zenci, Siifyan b. ‘Uyeyne, imdm Malik ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani’'dir. Bagdat’ta kaldigi siire zarfinda Halife Harun er-Resid’in 6zel sevgi ve takdirini
kazanan imam S$4fif hayatinin son dénemini Misir’da gegirmis ve burada vefat etmistir.

Kaynaklarda Imam $afii'nin pek ¢cok meziyet ve faziletinden bahsedilmektedir. O,
kuru bir ilim tahsiliyle yetinmemistir. Onun sahsinda ilim ve amel biitiinlesmistir. imam
Safi’'nin ibadet hayatina bakildiginda namaz ve Kur’an kiraatinin 6nemli bir yer isgal ettigi
goriilmektedir. Gece namazlarina miidavim olan imam $afii, Kur’an’i ¢ok giizel okumaktadir.

Giizel ahlak ve giizel yasant1 sahibi olan imam $afii, aticilik ve siivarilige 6zel 6nem
vermistir. Aticihk ve siivarilik egitimlerini hi¢ aksatmadan devam ettiren imam S$afii,
kendisini diismana karsi hep hazir tutmustur. Aticilik ve siivarilik konularindaki meziyeti
onun fiitiivvet nesvesine sahip, bahadir ve yigit bir insan oldugunu gosterir.

Imam $afif, aticilik ve siivarilik disinda tip alanina da ilgi duymustur. Onun bu alana
ilgi duymasinda bir¢ok hastaliga miibtela olmasi énemli bir etken olmustur. Imam S$afii, tip
ve saglikli yasam konusunda ilk s6z soyleyen sahislardan birisi kabul edilmektedir. Bu
alandaki ¢alismalarindan dolay1 kendisine “fakihu’l-beden” unvani verilmistir. Onun bazi
hastaliklarin tedavisi konusunda o6ne siirdiigii goriis ve diisiincelerinin kendi tecriibi
bilgisine dayandigini hatirlatmak gerekir.
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Seher YENIYAYLA-Mustafa AYKAC/ Muhammed el-Hiimeyyis'in

Eb{ Hanife Algisi

Oz

Selefilik hareketi, odzellikle son yillarda basin ve yayin organlarinin sistemli kullanilmasiyla
yapilan propagandalarla dikkatleri tizerine ¢eken bir akim haline gelmistir. Bu akim Selef ya da
Selef-i Salihin kavramlar ile karistirildigindan dolayi taraftar bulmakta zorlanmamistir. Bu
kavram kargasasi, Selefilerin goriislerine Eb(i Hanife gibi islAm alemi tarafindan kabul gérmiis
onemli sahsiyetlerin goriislerini de dahil etmeye calismasiyla karmasik bir hal almistir. Selefiler,
Selef takipgileri olduklarimi iddia ettikleri gibi Ebl Hanife’'nin goriislerinin Selefi goriislerle
ortlstiigiinii de 6ne siirmektedirler. Kendisini Selefi olarak tanimlayan ve Eb{i Hanife’'nin de Selefl
oldugunu iddia edenlerden birisi de Muhammed el-Hiimeyyis'tir. Bu ¢alismada Muhammed el-
Hiimeyyis 6rnegi iizerinden Selefiligin Eb{i Hanife algisini ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir. Ancak
calismamizin makale sinirlarini asmamasi icin, Muhammed el-Hiimeyyis’'in itikadi konularda
yaptig1 degerlendirmelerinden sadece Tevhid ve Allah’in sifatlariile ilgili goriisleri ele alinacaktir.
Bu amag¢ dogrultusunda Muhammed el-Hiimeyyis’'in goriisleri ile Ebl Hanife’'nin gorisleri
karsilastirilacaktir. Boylece 6zelde Muhammed el-Hiimeyyis'in, genelde ise Selefilerin Eb{i Hanife
hakkindaki iddialarinin gercgegi ne derece yansittigl ortaya c¢ikarilacaktir. Selefilerin itikadi
gorisleri hakkinda daha dnce cesitli eserler kaleme alinmistir. Fakat ilk defa Eb{i Hanife tizerinden
Selefiler'in kendi itikadl goriislerini kabul ettirme gayretlerine dikkat c¢eken bir makale
hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hanefilik, Selefilik, Vehhabilik, EbG Hanife, Muhammed el-Hiimeyyis

Mohammad al-Humayyis's Perception of Abu Hanifa
Abstract

Salafism movement, especially in recent years, it has become a trend that attracts attention with
the propaganda made by the use of press and broadcast organs. Since this trend is confused with
“Salaf “or “Salaf-i Salihin” concepts, it was not difficult to find supporters. This confusion has
become insurmountable when the Salafists try to include the views of important figures accepted
by the Islamic world, such as Abii Hanifa. The Salafists claim that they are the followers of the Salaf,
as well as that the views of Abli Hanifa overlap with the Salafist views. Mohammad al-Humayyis is
one of those who define himself as Salafist and claim that Abii Hanifa is also Salafist. In this study,
itis aimed to reveal the Salafism’s perception of Abii Hanifa through the example of Mohammad al-
Humayyis. However, in order for our study not to exceed the limits of the article, only the views of
Mohammad al-Humayyis about the attributes of the subject will be discussed. For this purpose, the
views of Muhammed al-Humayyis and the views of Abl Hanifa will be compared. In this way, it will
be revealed to what extent the claims of Mohammad al-Humayyis in particular and the Salafists'
claims about Abu Hanifa reflect the truth. Various works have been written before about the
religious views of Salafists. However, for the first time, an article was prepared, drawing attention
to the efforts of Salafists to have their beliefs accepted through Abu Hanifa.

Keywords: Kalam, Hanafism, Salafism, Wahhabism, Abx Hanifa, Mohammad al-Humayyis
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Giris

Selefiligin temelini Ehl-i Hadis anlayisinin zamanla sosyal ve siyasal olaylarin da
etkisi ile degisimi olusturmustur. ibn Teymiyye ile sistemlesen anlayls Muhammed b.
Abdilvehhab’'in yorumuyla giinimiiz Sufidi Selefiligi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Glntimiizde Selefilik hareketi, bilhassa son yillarda medyanin da kullanilmasiyla dikkatleri
tizerine cekmektedir. Calismaya konu olan kitaba bakildiginda Ebl Hanife'nin itikadi
gorisleri hakkinda farkli agiklamalar yapildigi goriilmekte, onun Selefl oldugu
soylenilmektedir. Bu sdylem genel olarak Selefl ¢evrelerce benimsenmistir. Eb Hanife'nin,
[slam dininin esas ve fiiriu'nun sistemlestirilmesinde ve dini fikirlerimizin meydana
gelmesinde biiyiik katkilarinin oldugu diisiiniildiigiinde, isldm aleminde biiyiik Kkitleler
tarafindan benimsendigi ve Aadeta Kkitleleri pesinden siiriikledigi g6z oOnilinde
bulunduruldugunda Selefi cevrelerce ortaya atilan iddialarin sebebi daha iyi anlasilacaktir.
Bu nedenle Eb( Hanife’'nin ve itikadi goriislerinin bilinmesi onun hakkinda ileri siiriilen
iddialarin gerceklik degerinin muhakemesi agisindan énem tasimaktadir. O, islam aleminin
onemli bir kismini fikri acidan tesiri altina almistir. Her beldeden talebeleri olan Ebii
Hanife’nin fikirlerinin bu kadar ¢ok yayilmasinin ve mezhebinin islam diinyasi icinde ragbet
gormesinin nedenlerinden biri, goriislerinin insanlara bu talebeler aracilifiyla ulasmasidir.
Omriiniin elli iki yihm1 Emevi Devleti'nin yonetime hakim oldugu bir zamanda gegiren Ebii
Hanife, bu donemde yonetimin halk arasindaki adaletsizliklerine tanik olmustur. O, Arap
milliyet¢iliginin 6ne ¢iktigl, Araplarin birinci sinif, mevalinin ise ikinci sinif mii’'min olarak
goruldiigi, kafirlerden alinan cizyenin mevaliden de alindig1 bir zamanda ortaya attig
itikadi fikirleriyle hem mevalinin hem de Miisliimanlarin biiyiik bir kisminin takdirini
kazanmistir. Miisliimanin giinliik hayatinda maruz kalabilecegi problemlere akla uygun ve
kolaylikla uygulanabilir fikhi ¢6ztimler getirmesi, kucaklayic itikadi goriislere sahip olmasi
onun mevalinin ve tiim Musliimanlarin sevdigi, saygi duydugu 6nemli bir alim olmasina

zemin hazirlamistir.!

Eb0 Hanife’nin itikadi goriislerini selefl goriislerle aynilestirerek makalemize konu
olan Eb(i Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman b. ibrahim el-Hiimeyyis, 1958 yilinda
Riyad’da dogan ve halen hayatta olan bir ildhiyatcidir. Bu sebeple hayati hakkindaki bilgiler
kisisel beyan1 mahsuliidiir. Riyad’taki el-imam Muhammed bin Sutid Universitesinde Akide
ve Cagdas Mezhepler Béliimiinde okudu. el-imam Muhammed bin Sutid Universitesi ilahiyat
Boliimiinii bitirdi. 1986 yilinda yiiksek lisanstan mezun oldu. Hiimeyyis, Riyad’taki ibn Sutid
Universitesi, Usulii’d-din Fakiiltesi, Akide ve Cagdas Mezhepler Béliimiinde “Ebii Hanife'nin
Itikad Esaslar1’n1 konu alan tez calismasiyla 1990 yilinda doktorasimi tamamladi. Daha
sonra bu ¢alismasini kitap haline getirdi. Yazdig kitaplarindan bazilar1 Tirkge’ye ve bir¢cok
dile terciime edildi. Bu kitaplar Selefi gortsler icermeleriyle dikkat cekmektedir.

1 Mustafa Aykag, “Tahavi Baglaminda Iki Farkli Hanefilik Okumasi: Ekmeliiddin el-Baberti ve ibn Ebi’l-
izz Ornegi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/ 33 (Haziran 2018), 21.
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Eserlerinde kendisinin selefl oldugunu beyan eden Hiimeyyis, makalemize konu olan
kitabinda Ebli Hanife'nin de selefi oldugunu ileri siirmektedir. Bu makalede Hiimeyyis’in
iddiasina dayanak olarak gosterdigi Ebli Hanife'nin goriisleri incelenmistir. Boylece
Hiimeyyis'in iddia ettigi gibi Eb(i Hanife’nin selefl olup olmadigi ortaya konacaktir.

1. Muhammed el-Hiimeyyis’in Tevhid Konusundaki Degerlendirmeleri

Hiimeyyis tevhidi, rubiibiyyet, ul(ihiyyet, isim ve sifat tevhidi olarak li¢ kisma
ayirmistir. O, bu ayrimi yaparken énce rab ve ilah kelimelerinin manalarinin birbirinden
farkli oldugunu ileri siirmiistiir. Hiimeyyis, ilah kelimesini kendisine ibadet edilen ma’biid
olarak tanimlarken? rab kelimesini ise varliklarin terbiye edicisi, onlari yetistirip gelistiren,
onlarin maliki, onlar1 koruyan, idare eden, yaratan, riziklandiran, yoneten, fayda ve zarar
veren 3 anlamina geldigini séylemistir. Hiimeyis, rublibiyyet tevhidini rab kelimesine
ylkledigi mana ile uyumlu olarak Allah’in her seyin rabbi, maliki, yaraticisi ve rizik vericisi
olduguna; zorda kalanlarin duasina sadece O’'nun icabet ettigine; her seyi yonettigine; her
seye giicii yettigine ve bu konuda hi¢bir ortaginin olmadigina inanmak seklinde
aciklamistir.# Ulithiyyet tevhidini ise her tirlii ibadeti/kullugu sadece O’na yapmak ve itaati
sadece O’na has kilmak seklinde aciklamistir.5 Hiimeyyis, isim ve sifat tevhidi hakkinda ise
Allah’'in kendisinde var oldugunu soyledigi isim ve sifatlarini ve bunlarin Kitap ve siinnette
gecen manalarin1 ve hiikiimlerini kabul etmekle gercgeklesir demektedir.¢ Buna gore o,
miisriklerde tek bir rab inanci oldugunu iddia etmis; fakat kendisine ibadet ettikleri bir¢cok
ilahlariin bulundugunu savunmustur. Boylece miisriklerde “rubiibiyyet tevhidi” oldugunu
fakat “ulGihiyyet tevhidi” olmadigini iddia etmistir.”

Kur'an-1 Kerim’de ise Allah’'in mutlak tevhidi emrettigi goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de, tevhid hakkindaki biitiin dyetlerde bu boyledir. Allah, kitabinda kullarina
rublibiyyet, ulGhiyyet, isim ve sifat tevhidi diye bir ayrimdan s6z etmemis, “ulihiyyet
tevhidi”ni bilmeyenin “rubiibiyyet tevhidi” bosa gider dememistir. Ustelik béyle bir ayrim
olsaydi Allah'in, kullarinin ebedi saadetiyle ilgili olan boyle bir tevhidden bahsetmeden; “..
Bugiin size dininizi ikmal ettim, lizerinize nimetimi tamamladim ve Islam’n size din olmasina
razi oldum...”® diye buyurmasi abes olurdu. Allah’in abesle istigal etmesi miimkiin degildir.

Rab ve ilah kelimelerinin mana bakimindan birbirinden ayr1 olmadiklarinin delili,
bu kelimelerin ¢ogunlukla Kur’an’da birbirleri yerine kullanilmasidir. Ornegin; miisrik

2 Muhammed ibn Abdurrahman el Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife (b.y.: Daru’s-
Sumey’ili'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1992), 241.

3 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imami Ebt Hanife, 215-216.

4 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 216.

5 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imami Ebf Hanife, 245.

6 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imami Ebt Hanife, 283.

7 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imami Ebt Hanife, 203-207.

8 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlar,
2011), el-Maide 5/3.
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kimsenin Allah’in azabini tattiktan sonra pismanlikla séyle diyecegi bildirilmistir: “Ah keske
rabbime hi¢ bir seyi ortak kosmasaydim...”° Eger rab ve ilah kelimelerinin manalari
Himeyyis'in savundugu gibi olsaydi bu ayette rab kelimesi yerine ilah kelimesinin
kullanilmasi gerekirdi.

Yine Bakara Siresi’nde sdyle buyrulmaktadir: “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri
yaratan rabbinize kulluk edin ki (Allah'in) azabindan korunasiniz.“ 1© Ayni sekilde
Hiimeyyis'in iddia ettigi gibi rab ve ilah kelimeleri farkli olsaydi ayette “Rabbinize kulluk
ediniz” yerine “I1ahiniza kulluk ediniz” buyrulmas gerekirdi.

Ayrica iddia edilenin aksine miisriklerin tek bir rabbin varlifina inanmadiklarini
gosteren pek cok dyet vardir. Mesela; Maide Siiresi'nde sdyle buyrulmustur: “Hani havariler
Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gékten, donatilmis bir sofra indirebilir mi? demislerdi...”11
Halbuki miisrikler iddia edildigi gibi “rubibiyyet tevhidi"ni bilip “ulGhiyyet tevhidi’ni
bilmiyor olsaydilar bu ayette rab yerine ilah kelimesinin kullanilmasi gerekirdi. Kur’an’da
Hz. YGsuf'un hapisteki iki arkadasini “rubtibiyyet tevhidi”"ne davet ettigi dyet mealen
soyledir: “.. Ayri ayri bircok rablar mi daha iyidir, yoksa tistiin olan bir Allah mi?”12 Gorildugi
gibi bu ayette miisriklerin birden fazla rabbe inandiklari bildirilmektedir. Yani Hiimeyyis’in
iddia ettigi gibi “rubiibiyyet tevhidi"ni biliyor olsaydilar burada da rab yerine ilah
kelimesinin kullanilmasi gerekirdi. Yukaridaki ayetler gibi pek ¢ok ayet Hiimeyyis’in yaptigi
tevhid ayriminin dogru olmadigim1 kanitlamakta ve Kur’an-1 Kerim’de Allah’in mutlak
tevhidi emrettigi goriillmektedir.

Hiimeyyis'in tevhid taksimine Eb( Hanife’yi de ortak ederek soyle dedigi
gorilmektedir: “Genel olarak tevhidin bu sekilde taksimi, Eb{i Hanife’'nin ve bazi tabilerinin
sozlerinde de gegmektedir. Nitekim Ebl Hanife'nin su s6zii buna delidlet etmektedir:
“Allah’a dua edilirken yukariya dogru yonelinir, asagiya degil. Ciinkii Rublibiyyet ve
ulihiyyet vasiflarinda asagiya yer yoktur.” Buradan Hiimeyyis’in Ebi Hanife’'nin s6z konusu
aciklamalarini tezine dayanak olusturacak sekilde yorumladigini séylemek miimkiindiir.
Nitekim Eb{i Hanife'nin s6z konusu ag¢iklamasi tevhidin taksimiyle ilgili goriinmemektedir.
Eb( Hanife el-Fikhu’l-Ekber'de tevhid konusundan bahsederken soyle demistir: “Bilmelisin
ki, tevhidin ve inanilmasi sahih olan seylerin asli, Allah’a, adhiret giiniine, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, oldiikten sonra dirilmeye, hayr1 ve serri ile birlikte kaderin
Allab’tan olduguna inandim demenin gerekli olusudur.” 13 Eger EbG Hanife, tevhidi,
“rublibiyyet tevhidi” ve “ullhiyyet tevhidi” olarak kisimlara ayirmis olsaydi yukarida

9 el-Kehf 18/42.

10 e]-Bakara 2/21.

11 e]-Maide 5/112.

12YGsuf12/39.

13 Beyazizdde Ahmed Efendi, el Usulii’l-Miinife li'l-Imam Ebid Hanife Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi
Gériisleri: Arastirma ve Notlar flavesiyle, ¢ev. ilyas Celebi (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2017), 38.
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verdigimiz alintida tevhidden bahsederken agikca belirtmesi gerekirdi. Onun boyle énemli
bir konuyu ihmal etmesi, Kisilerin kendi yorumlarina birakmasi diisiiniilemez. Tevhid
konusundaki bu ayrimi ibn Teymiyye ve onun takipgilerinin yaptig1 ve Hiimeyyis’in de bu
gelenekten beslenen alimlerin kitaplarim esas aldig gériilmektedir. Zira o, ibn Ebi’l-izz’in
“Tahavi Serhi”ni temel kaynak olarak aldigini belirtmistir.14

Selefi gelenege yakin duran Ibn Ebi’l izz, Tahavi’nin tevhid konusuyla ilgili “Yiice
Allah’in tevhidi hakkinda, Allah’in tevfiki ile inanarak, deriz ki: Stiphesiz ki Allah birdir;
O’nun hig¢bir ortagl yoktur.”1> metnini serh ederken tevhidi kisimlara ayirmis ve soyle
yorumlamistir:

“... rasullerin davet ettigi ve indirilen kitaplarin dile getirdigi tevhid, “rubtbiyyet
tevhidi”ni de kapsayan “ulihiyyet tevhidi”dir. O da hi¢bir seyi ortak kosmaksizin bir ve tek
olarak Allah’a ibadet etmektir. Clinkii Allah’a ortak kosan Arap miisrikler, “rublbiyyet
tevhidi"ni kabul ediyorlardi. Gokleri ve yeri yaratanin, bir ve tek oldugunu itiraf
ediyorlardi.”16

Hiimeyyis'in miisriklerin rubiibiyyet tevhidini kabul ettikleri fakat ulthiyet
tevhidini kabul etmedikleri goriisiine dayanak olarak “Andolsun ki onlara: Géklerle yeri kim
yaratti? diye sorsan, onlar elbette; Allah! diyeceklerdir.”17 “De ki: Yeryiizii ve icindekiler
kimindir, eger biliyorsaniz (sdyleyin)? “Allah’indir, diyeceklerdir. De ki: O hdlde iyice diistiniip
ibret almaz misiniz?” 18 ayetlerini delil getirdigi goriilmektedir. Halbuki bu ayetler,
rubiibiyyet ve ulhiyyet olarak tevhidin ayrildigina delil olamaz. Manalar acik olan ayetler
miisriklerin goniillerinde olmayan ve inanmadiklari seyleri sdylediklerini gosteriyor. Allah,
onlarin yalanci olduklarin1 Mi'mint{in Suresi'nde acik¢a bildiriyor:

“De ki: Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi kimdir? Allah'indir” diyecekler.
Oyle ise ona kars1 gelmekten sakinmaz misimz?” de. De ki, “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Her
seyin melekiitu (yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi gozeten, fakat kendisi
korunmaya muhta¢ olmayan kimdir?”diye sor! (Bunlarin hepsi) Allah’indir” diyecekler.
"Oyle ise nasil aldamyorsunuz?” de. Hayir, biz onlara gercegi getirdik ama onlar
yalancidirlar.”19

Ayrica, HGd Suresi'nde miisriklerin soyle soyledigi haber verilmektedir: “Seni
ilahlarimizdan biri fena ¢carpmigs.”?0 Bu ayette miisrikler acik¢a putlarinin zarar ve menfaat

14 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-Imami Ebi Hanife, 14.

15 fbn Ebi’l-izz ed-Dimegki el-Kadi Ali b. Ali b. Muhammed, Serh’ul-Akidetii’t-Tahaviyye, thk. Salih b.
Abdurrahman el-Hiiseyin (Sam: Guraba Yayinlari, 1434/2013), 30.

16 {bn Ebi’l-izz, Serh’ul-Akidetii’t-Tahaviyye, 33.

17 Lokman 31/25.

18 e]-M{’'mintin 23/84-85.

19 e]-M{’'mintin 23/84-90.

20 Hd 11/54.
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verdigine inandiklarini séylemektedirler. Eger “rubiibiyyet tevhidi"ne inansalardi, zarar ve

menfaatin de sadece bir olan Allah’tan gelecegine inanmalari gerekirdi.

Hiimeyyis kitabinda miisriklerin “rubiibiyyet tevhidi’ni kabul ettiklerini fakat
“ulihiyyet tevhidi”ni kabul etmediklerini sodyleyerek bu tezine Kur’an-1 Kerim’den;
“Andolsun, onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan elbette “Allah” derler, o hdlde nasil
(Allah’a kulluktan) cevriliyorlar.”?! “De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da
kulaklara ve gézlere kim malik ve hdkim bulunuyor? Oliiden diriyi kim ¢ikartyor? Her tiirlii isi
kim idare ediyor? Allah diyecekler. De ki: Oyle ise (0’na asi olmaktan) sakinmiyor musunuz?”22
dyetlerini delil getirmektedir. 23 Hiimeyyis'in bu konuda delil olarak gosterdigi ayetler,
miisrikler hakkinda nazil olmustur. Sayet miisrikler “rubtlibiyyet tevhidi”ni bilmis olsalardi,
Allah’t, kiyameti inkar edip kafir olmaz, baskalarini Allah’a ortak etmez ve onlara ibadet
etmezlerdi.

Miisrikler, rublibiyyet tevhidi’ni bilselerdi Allah, “Hayir, biz onlara gergegi getirdik,
fakat onlar kesinlikle yalancidirlar.”2* buyurmayacaktli. Bu ayetteki maksadi daha iyi
anlamak icin oOnceki ayetlerle bir biitiin olarak manasina bakilmasi gerekmektedir.
M@’'mintin Stresi'nde onlarin “Dediler ki: “Gercekten biz, 6liip bir toprak ve kemik yigini
hadline geldikten sonra mi tekrar diriltilecegiz?” 25 dedikleri bildirilmektedir. Bu ayette
miisriklerin kiydmeti inkar ettigini Allah haber vermektedir. Hiimeyyis'in iddia ettigi gibi
onlar “rubiibiyyet tevhidi’ni bilselerdi inkar etmezlerdi. Devaminda, “Andolsun, biz de bizden
once atalarimiz da bununla tehdit edildik. Bu, éncekilerin uydurdugu masallardan baska bir
sey degildir. De ki, “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yer ve yerde bulunanlar kime aittir? Allah’indir”
diyecekler. “Oyle ise siz hic diistiniip ¢giit almaz misiniz? de.”?6 buyrulmustur. Yukaridaki
dyetlerde miisriklerin dogru soylemedikleri anlatilmakla beraber baska ayetler de
degerlendirildiginde bu husus daha iyi anlasilmaktadir. Allah, onlarin sézlerinde yalanci
olduklarini yani inanmadiklari halde yalan s6z soylediklerini agiga vurmaktadir:

“De ki: Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi kimdir? Allah’indir” diyecekler.
Oyle ise ona karsi gelmekten sakinmaz misiniz?” de. De ki, “Eger biliyorsamz sdyleyin: Her
seyin melek{tu (yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi gozeten, fakat kendisi
korunmaya muhta¢ olmayan kimdir?”diye sor! “(Bunlarin hepsi) Allah’indir” diyecekler.
”Oyle ise nasil aldaniyorsunuz?” de. Hayir, biz onlara gercegi getirdik, fakat onlar kesinlikle
yalancidirlar.”27

21 ez-Zuhruf 43/87.

22Y{nus 10/31.

23 Hiilmeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 209-210.
24 e]-Mi’'min{in 23/90.

25 el-Mii’'minin 23/82.

26 e]-Mii’'min{in 23/83-85.

27 e]-Mii’'min{in 23/89-90.
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Hiimeyyis’in iddia ettigi gibi misrikler “rubiibiyyet tevhidi’ni biliyor olsaydilar
Allah yukaridaki ayette gectigi sekilde emretmezdi. Clinkii miisrikler bu seylerin yaratanini
bildikleri icin kendilerinden bu seylerin sorulmasi hakkindaki emir abes olurdu. Bu talebin
Allah’tan sadir olmasi muhaldir.

Eb( Hanife’'nin, eseri el-Alim ve’l-Miiteallim’de “Allah’a inaniyoruz diyen fakat ona
ibadet etmeyen”lerle ilgili olarak sdyledikleri, Hiimeyyis'in Eb(i Hanife'nin tevhidi kisimlara
ayirdigiyla ilgili iddiasinin gercekligi yansitmadigini géstermektedir. Eb(i Hanife bu konuda
soyle soylemistir:

“Mesela bir Yahudi’ye kime ibadet ettigini sorarsaniz, “Allah’a ibadet ediyorum.” der,
Allah’1 sordugun zaman, O’'nun beser seklinde yaratilmis olan oglu Uzeyir oldugunu séyler.
Bu durumda olan kimse Allah’a iman etmis olmaz. Eger bir Hristiyan’a kime ibadet ettigini
sorarsan, “Allah’a ibadet ediyorum,” der. Allah’t sordugun zaman da, O’nun isa’nin
cesedinde ve Meryem’in rahminde gizlenen, bir yere sigan ve giren varlik oldugunu sdyler.
Bu durumda bulunan kimse ise Allah’a iman etmis olmaz. Mecusiye de kime ibadet ettigini
sorarsan o da “Allah’a ibadet ediyorum” diye cevap verir. Fakat Allah’1 sordugun zaman,
onun ortagy, esi ve cocugu bulunan bir varlik oldugunu séyler. Bu durumda olan bir kimse
de Allah’a iman etmis olmaz. Biitiin bu kimselerin Allah’1 bilmemeleri ve inkarlar1 birdir.
Vasiflar, sifat ve ibadetleri ise ¢ok ve degisiktir.”28

Goruldigu gibi, EbG Hanife bu kimseler i¢cin Hiimeyis'in iddia ettigi gibi “Bunlar
Allah’a inandiklarini séyledikleri icin “rubtibiyyet tevhidi’ne sahipler; fakat ona ibadet
etmedikleri icin “ulthiyyet tevhidi"ne inanmiyorlar” dememekte, “Bu durumdaki kimseler
Allah’a iman etmis olmaz” demektedir. Ebu Hanife’de boyle bir tasnif olmadig1 gibi onun
tevhid hakkindaki ifadelerinin de boyle bir taksime yorulmasinin zorlama bir yorum oldugu
gorulmektedir. Yani buradan EbG Hanife’'nin tevhidi bir biitiin olarak kabul ettigi, kisimlara
ayirmadig acikca anlasilmaktadir. O devaminda bir 6rnek vererek durumu izah etmektedir.
Bu ornekte ti¢ kisiden bahsedilmektedir. Bu kimselerin kendilerinde diinyada esi olmayan
bir inci bulundugunu iddia ettiklerini, sirayla birinin kara bir iiziim tanesini, digerinin bir
ayvayl, 6tekinin de bir ¢amur parcasini ¢cikartarak bunlarin iddia ettikleri inci olduguna
yemin ederek bu konuda birbirleriyle tartistiklarini misal vermektedir. Devaminda Eb{
Hanife soyle demektedir:

“Bu li¢ kisi inciyi bilmedikleri konusunda birlesmislerdir. Zira sifatlar1 cok ve degisik
olmasina ragmen, hicbiri inciyi bilmemektedir. iste boylece sen, onlarin tavsif ve ibadet
ettiklerine, ibadet etmedigini bilirsin. Clinkii onlar ii¢ ya da iki ilah tavsif ediyorlar, tavsif
ettiklerine de ibadet ediyorlar. Oysaki sen bir olan Allah’ tavsif ediyorsun. O hilde senin
ibadet ettigin mabudun onlarin ibadet ettiginden baskadir. Bunun i¢in Kur’an’da: ‘De ki, Ey

28 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 30.
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kafirler, ben sizin taptiklariniza tapmam, siz de benim taptigima tapmazsimiz.’ 29
buyrulmustur.” 30

Hiimeyyis'in tevhidi kisimlara ayirmak icin delil gosterdigi yukaridaki ayeti, Ebi
Hanife'nin tevhidin tek oldugu konusunda delil getirdigini gériiyoruz.

Ebli Hanife’nin 6grencisi, el-Alim ve’l-Miiteallim’de hocasina séyle bir soru
yoOneltmistir: “...Fakat nicin onlar, Allah rabbimizdir dedikleri halde, Allah’1t bilmeyen
kimseler oluyorlar?” Eb{i Hanife bu soruyu soyle cevaplandirmistir: “Siiphesiz ki onlarin
Allah rabbimizdir, dediklerini biliyorum. Oysaki onlar bununla da Allah’1 bilmiyorlar. Clinkii
Allah ‘Onlara gékleri ve yeri kim yaratti” diye soracak olsan, Allah derler. Sen de Allah’a
hamdolsun de. Onlarin ¢ogu bilmezler.’3 buyurmaktadir.” Burada Hiimeyyis'in miisriklerde
var oldugunu savundugu “rubiibiyyet tevhidi’ne delil olarak getirdigi ayeti, Eb(i Hanife’nin
nasil yorumladig: dikkat cekicidir:

“... Yani onlarin ¢ogu, anasindan kor olarak dogan bir sabinin, hi¢bir sey bilmeksizin
geceyi, glindlizi, sar1yl, siyahi séylemesi gibi, bu s6zii gayri suiiri olarak sdyleyenler gibidir.
Boyle Kkafirler Allah’in ismini, mii’'minlerden isitmisler, isittiklerini de bilmeden
soylemektedirler. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’de ‘Ahirete inanmayanlarin kalpleri inkarci,
kendileri de kibirlidir’32 buyrulmustur.”33

Goruldiigl tizere Eb(i Hanife'nin cevabi, Hiimeyyis'in iddia ettigi gibi onun tevhidi
kisimlara ayirdigl yorumunu dogrulamamakta; tersine, Ebi Hanife’'nin béyle bir ayrim
yapmadigini delillendirmektedir. Miisrikler ve birtakim kafirler, Allah’in varligin1 inkar
etmezler. Ancak, bu durumda olan misrikler ve kéfirler i¢in “rubibiyyetin tevhidini”
biliyorlar ifadesi kullanilmaz. Buna, tevhid de denmez. Hiimeyyis, maalesef kéafirler
hakkinda inen ayetleri de bdylelikle Miisliimanlar i¢in kullanmis ve biiyiik bir yanilgiya
diismiistur.

Selefilerin tevhidi rublbiyyet ve ullihiyyet seklinde ikiye ayirmalar1 inanan fakat
ameli olmayan Miisliimanlari tekfir etmelerine sebep olmaktadir. Onlarin, tevhidi bu sekilde
tanimlamalart ameli olmayan Miislimanlar1 kafirlerle ve miisriklerle esit gérmelerine
zemin olusturmustur.

2. Allah’in isim ve Sifatlar1 Hakkindaki Degerlendirmeleri
2.1. Zati ve Subiiti Sifatlar

Misliimanlar arasinda Allah'in zati ve sifatlar1 hakkinda farkli gorisler soz
konusudur. Ehl-i Stinnet semsiyesini olusturan Selef, Matiiridiyye ve Es’ariyye’nin sahip

29 el-Kafir(in 109/1-3.

30 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 30.
31 Lokman 31/25.

32 en-Nahl 16/22.

33 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 31.
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oldugu goriisler ana hatlariyla soyledir: Selef, Allah’in sifatlarini kabul etmekle birlikte bu
sifatlar1 zatl veya fiill olarak ayirmamaktadir. Selefin diger goriislerden ayrilan
karakteristigi Allah’a izafe edilen el, yiiz gibi ifadeleri oldugu gibi kabul etmesidir. Selef
dlimleri bunlar1 te'vil etmenin insani sirke gotiirecegine inanmislardir. Eg’ariyye ve
Matiiridiyye mezhepleri ise “Allah sifatlarinin ne aynidir ne de gayridir.” anlayisini
savunmuslardir. Bu goriise gore Allah, sifatlar1 ile kadim ve ezelidir. Allah'in sifatlar
mahlikatin sifatlariyla hi¢cbir benzerlik tasimaz.34

Selefiyye, kelam sifatinin mahlik oldugunun kabul edilmesinin Allah’in ezelde
keldm sifatinin olmadig1 gibi yanlis bir sonu¢ doguracagini sdylemistir.35 Boylece onlar
Allah’in konusma sifati1 ve Kelamullah'in bir 6rnegi olan Kur’an’in ezell oldugu sonucuna
ulasmislardir. Hiimeyyis de Kur’an’in harfleriyle, kelimeleriyle ve manalariyla Allah’in
kelami oldugunu, Allah’in onu harfleri ve manalariyla konustugunu séylemektedir.3¢ O, Eb{i
Hanife'nin inancinin da bodyle oldugunu beyan ederek el-Fikhu’l-Ekber’de gegen: “Kur’an,
mushaflarda yazili, goniillerde muhafaza edilen, dillerde okunan ve Hz. Muhammed’e
indirilmis Allah kelamidir.” 37 séziinii aktarmistir. Kelam sifati ile ilgili Hiimeyyis'in
savundugu fikirler Selefi gelenek ile paralellik arz etmektedir. Hiimeyyis bu goriislerine Ebfi
Hanife’yi de dahil etmistir. Fakat el-Fikhu’l-Ekber’den yaptig1 bu alintinin eksik oldugunu
belirtmek gerekir. ilgili paragrafta Eb(i Hanife séyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim, Allah’in
keldmi olup, mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygamber’e
indirilmistir. Bizim Kur’an-1 Kerim'i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz mahliiktur; fakat
Kur’an mahlik degildir.” 38 Eb(i Hanife’'nin el-Fikhu'l-Ekber'de gecen bu ifadelerinden
Hiimeyyis ile ayn1 goriiste olmadigi anlasilmakta, Hiimeyyis'in Ebli Hanife'nin s6zlerinin son
boliimiinii goz ardr ettigi goriilmektedir. Hiimeyyis kitabinda, Ebi Hanife'nin fikirlerinin
aciklayicis1 niteliginde olan Tahavi'nin sozlerinden “Kelam-1 Nefsi” gorilsiiniin batil
oldugunun kesin olarak anlasildigini ifade etmektedir.3? Halbuki EbG Hanife el-Fikhu'l-
Ekber'de konuyu acik bir sekilde izah etmektedir. O, Allah’in konusmasinin bizim
konusmamiz gibi olmadigini, O'nun bizim gibi mahre¢ ve harflere ihtiya¢c duymadigini
belirtmistir. Ebi Hanife “O konusur, fakat bizim konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve
harflerle konusuruz. Oysaki Allah, uzuvsuz ve harfsiz konusur. Harfler mahliiktur; fakat

34 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 220.; Omer Nesefi, Omer Nesefi Akaidi ve Terciimesi, ¢ev. Hiisamettin
Vanlioglu vd. (istanbul: Kitapkalbi Yayincilik, 2019), 21.

35 Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/196-203; Arslan-Bozkurt, Sistematik Keldm, 181.

36 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 331-332.

37 Eb{(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 53.; Himeyyis, Usulid-din inde’l-Imami Ebi
Hanife, 332.

38 Eb( Hanife, el-Fikhu'l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 53.

39 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imam Ebi Hanife, 332.
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Allah'in  kelam1 mahlik degildir.” 40 demektedir. Yine o el-Vasiyye’de agiklamasini
yapmaktadir.

“Kur’an, Allahu Teala’'nin mahliik olmayan kelami, vahyi, tenzili, ilahi zatinin ayni
olmayan, zatindan da ayri diisiiniilemeyen kelam sifatidir. O, mushaflarda yazili olup dille
okunur, kalplerde yer tutmaksizin muhafaza edilir. Miirekkep, kagit ve yazilarin hepsi
mahliktur. Zira bunlar kullarin fiilleri sonucudur. Fakat Allah’in keldmi mahlik degildir.
Yazilar, harfler, kelimeler, isaretler kullarin anlama ihtiyacindan dolay1 manaya delalet eden
seylerdir. Allah’in kelami zatiyla kaim olup, manasi bu delalet edici seylerle anlasilir. Allah’in
keldaminin mahlik oldugunu s6yleyen kimse kafir olur. Allah(i Teala daima kendisine ibadet
olunan mabuddur. Keldmi ise kendisinden ayrilmaksizin okunan, yazilan ve hifzolunandir.”

Goruldiigl gibi EbQ Hanife'nin eserlerinde dile getirdigi bu goriisleri Ehl-i Siinnet

an

kelamcilarinin “Keldm-1 Nefsi” ve “Kelam-1 Lafz

1" ayrimiyla ayni dogrultudadir. Fakat
Hiimeyyis’'in savundugu gortsler, Ebi Hanife’'nin goriislerine uymamakla birlikte Selefilerin

savundugu gorislerle ayni dogrultudadir.
2.2. Haberi Sifatlar

Kaynag1 nas olan, yaratici ile yaratilmis varliklarin benzerligini andiran sifatlara
“haberi sifatlar” denilmistir. Haberi sifatlarin bir bolimii sadece Kur’an-1 Kerim’'de
gecmekte, bir bolimiinden de Kur‘an-1i Kerim’de bulunmakla birlikte ayni zamanda
hadislerde de s6z edilmektedir. Bu sifatlardan “ayn (g6z)”41, “vech (yiiz)"42, “yed (el)”#3 gibi
bazilar1 Allah'in zatiyla; niizil (inmek), istiva (kurulmak, oturmak, kaplamak), “meci’
(gelmek)”44 gibi bazilar1 da Allah’in hem zatiyla hem fiilleriyle ilgilidir.

Selef ve halef bilginleri arasinda “tenzih” esas olmak {izere miitesabihat konusunda
iki ayr yaklasim goriilmektedir. Selef ve halef bilginleri arasindaki icma ise eksiklik ve
hudiisa sebebiyet verebilecek zahiri anlamlar1 almamalaridir.

Selefin yaklasimi; akaid konusunda akli ¢ikarimlarda bulunmamak ve miitesabih
dyetleri te'vil etmemektir. Allah1 sanina yakismayacak niteliklerden tenzih etmekle
beraber, zatina sifat olarak zikretmis niteliklerin gercek manasini Allah’a birakmak, yorum
ve izah yapmamaktir. Ornegin; istivd kelimesinin bilinen on kiisur anlamindan biri olan
“istikrar”1 almamak gibi; “nuzil”u bir mekandan bir mekana ge¢cmek, yukaridan asagiya
inme manasinda kullanmamak gibi, [lahi murada karismamaktir.

Halefin yaklasimi, miitesabih dyetlerin zahirine tutunup tecsim ve tesbih akidesine
ilhat edenlerin yayllmasina mani olmak i¢in illa bir anlam verilecekse s6z konusu kelimeleri

40 Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 54.
41 el-Kamer 54/14.

42 er-Rahman 55/27.

435ad 38/75.

44 el-Fecr 89/22.
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Arap dilinin izin verdigi manalar1 arasindan tenzih akidesine en miisait olani alip
manalandirmaktir. Ornegin; istivAyr on kiisur manasi icinden “istikrar (yerlesti)” veya
“celese (oturdu)” degil de, “istila” (malik oldu) manasini alirlar ve bu mananin mutlak olarak
Allah’in muradi oldugunu iddia etmeden “en dogrusunu Allah bilir” derler. Halefin te'vil
yOntemini tercih etmesinin en 6nemli nedenlerinden birisi, selefin miitesabih dyetleri te’vil
etmeden zahir manalar1 lizerine birakmalarini yanlis degerlendiren ya da istismar etmek
isteyen bazi gruplarin ifrata diiserek tesbihe gitmeleridir.4> Miisebbihe ve Miicessime bu
gruplardandir. Goruldiigu gibi selef ve halef alimleri iki konuda ittifak etmislerdir. Her
ikisinin de ittifaki, tesbihi kaldirmak, Allah’1 bir seye benzetmekten kagcinmak icindir.4¢

Hiimeyyis ise konuyla ilgili olarak, “imam Eb{ Hanife, Allah’in Ars’ina istiva ettigini
ve azametine yarasir bir sekilde yarattiklarinin iistiinde oldugunu kabul eder. Onun su
sozleri bunun delilidir: ‘Biz, Allah’in herhangi bir ihtiyaci olmaksizin Ars’a istiva ettigini
kabul ederiz.”¥” demektedir.”#8 Hiimeyyis yaptig1 bu alintidan sonra Allah’in mekan olarak
Ars'in Ustiinde oldugunu delillendirmek maksadiyla, Tahavi’den de alintilar yapmistir.
Imam MaliK’in “IstivA’nin anlami mal{im, keyfiyeti mechuldiir.”4? séziinii zikrettikten sonra,
Ali el-Kari’nin bu sdzle ilgili olarak Ebi Hanife'nin de bu goriisii tercih ettigini soyledigini
aktarmaktadir.5® Daha sonra da istiva ile ilgili dyetlerle beraber istiva ve uluv sifatlarina
delalet ettiklerini soyledigi hadisleri delil olarak vermistir. 5! Hiimeyyis'in érnek olarak
zikrettigi ayetler sunlardir: “Siiphesiz ki Rabbiniz, gékleri ve yeri alti gtinde yaratan, sonra
Ars’a istiva edendir.”52 “Siiphesiz ki Rabbiniz, gékleri ve yeri yaratan, sonra da isleri yerli
yerince idare ederek Ars’a istiva eden Allah'tir.”s3 “Gérmekte oldugunuz gékleri direksiz olarak
yiikselten, sonra Ars’a istivd eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir.”>* “Rahman,
Ars’a istivd etmigtir.”s>

Hiimeyyis, Allah’in mekan olarak Ars’in iistiinde oldugunu delillendirmek i¢in Imam
Malik’in “IstivA('nin anlami) maltm, keyfiyeti mechuldiir.” so6ziinii aktarmistir.5¢ Bu soziin
iki farkli yorumlama bicimi oldugundan bahsedilmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri istivanin;
Allah'in Kur’an’da, zat1 hakkinda sifati olarak kullandigi bir kelime oldugunu séylemislerdir.

45 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 245.

46 Genis bilgi icin bkz. Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/100-106.

47 Ebii Hanife, el-Fikhu'l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eserli, 66.

48 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 337.

49 [zmirli, Yeni [Imi Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 400; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-
Keld@m, cev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yayinevi, 2019), 46.

50 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 337-338.

51 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebf Hanife, 339.

52 el-A'raf 7 /54.

53 Y{inus 10/3.

54 er-Ra’d 13/2.

55 Taha 20/5.

56 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 337.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Seher YENIYAYLA-Mustafa AYKAC/ Muhammed el-Hiimeyyis'in Ebfi Hanife Algisi | 104

Buna gore Kur’an’da haber verildigi i¢in bilinmektedir ki istiva denilen bir sey var. Fakat
nasil oldugu bilinemez. Bir de istivAyl, Ibn Teymiyye ve takipgilerinin yorumlama
biciminden bahsedilmektedir. Onlar istivda malumdur, s6zilinden istivanin mekan tutmak,
yerlesmek, oturmak manalarina geldigini kastetmekte, bu anlamda malum oldugunu
soylemektedirler. Ama nasil yerlesti, nasil kuruldu, nasil mekan tuttu bilemeyiz, bu anlamda
keyfiyeti me¢huldiir demektedirler.5” Hiimeyyis'in bu s6ze yiikledigi anlam, onun takip
ettigi gelenek hakkinda ipucu vermektedir.

Yine o, uluv sifatina delil olarak Eb Hureyre'nin “Restlullah sallallahu aleyhi ve
sellem soyle buyurdu: Allah varliklar1 yarattigl zaman yaninda, Ars'in Ustiinde bulunan
kitaba, ‘Benim rahmetim gazabimdan {stiindiir’ diye yazmistir.”58 dedigini nakletmistir.
Akabinde; sahabenin, onlari izleyenlerin ve Eb{i Hanife’'nin Allah’in yedi kat g6giin tistiinde
Ars’a istiva ettigi ve yarattiklarindan ayri oldugu itikadinda olduklarini vurgulamistir.”59
Halbuki Eb{i Hanife eserinde konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

“Allahu Teala, kendisi icin bir ihtiyac ve (Ars'in lizerine) istikrar (yerlesme, mekan
tutma) olmaksizin Ars’a istiva etmistir. O, Ars’1 da diger mahlikati1 da korumaktadir. Eger
(Ars’a ve bir yerde yerlesip mekédn tutmaya) muhtac¢ olsaydi, tipki mahltklar gibi dlemi
yoktan var etmeye ve idareye kadir olamazdi. (Bir mekanda) oturmaya ve karar kilmaya
muhtag olsaydi, Ars’t yaratmadan 6nce Allah’in nerede oldugu sorusu ortaya ¢ikardi. Yiice
Allah bundan miinezzehtir.”¢0

Gortldigi gibi Eb( Hanife, Allah’a bir mekén isnadinda bulunmaktan kaginmakta,
O’nu bundan tenzih etmektedir. Fakat Hiimeyyis, Allah'in Ars’a istiva ettigine, Ars'in
lizerinde, yukarida olduguna delil getirmek amaciyla Ebl Hanife’nin s6ziinli naklederken
paragrafin biitiiniinii goz 6niine almamis sadece bir ciimlesi ile yetinmistir. Bu durum ise
anlatilmak istenen manay1 tamamen degistirmektedir.

Hiimeyyis’in yukarida Eb( Hanife’den yaptig1 alintinin eksik oldugu goriilmektedir.
Himeyyis'in yaptigi alinti ile Eb( Hanife'nin eserinde gecen ilgili metnin tamami
karsilastirildiginda yapilan eksik alintinin Ebii Hanife’'nin savundugu goriisleri tamamen
degistirdigi aciktir. Hiimeyyis, “Imam Eb( Hanife, Allah'in Ars’ina istivd ettigini ve
azametine yaragsir bir sekilde yarattiklarinin iistiinde oldugunu kabul eder.” diyerek Eb{
Hanife’'nin eserlerinde savundugu goriisle tamamen karsit bir fikir ortaya atmistir.

57 Seyyid Ali Hosaf¢1 Haseni, Selefilik Adi Altindaki Gortislere Ehl-i Siinnet’in Cevaplarit Hadislerin Tahrig¢
ve Degerlendirmeleriyle (istanbul: Yasin Yaynevi, 2015), 922.

58 Buhari, Muhammed b. ismail Ebu Abdullah el-Cu'fi, el-Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Beyrut: y.y., 1987), 13/384; Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imami Ebt Hanife, 339.

59 Hiilmeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 339-340.

60 Eb(i Hanife, el-Vasiyye - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 66; Ali el-Kari el-Hanefi, el-Fikhu’l-Ekber Serhi:
Imami Azam Ebii Hanife Numan b. Sabit el-Kiift (Beyrut Liibnan: Daru’l-kutub el-ilmiyye, 1404/1984),
61; Hosafc, Selefilik, 912.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Seher YENIYAYLA-Mustafa AYKAC/ Muhammed el-Hiimeyyis’in Eb{i Hanife Algisi | 105

“«

Burada Hiimeyyis'in “.. azametine yarasir bir sekilde yarattiklarinin listiinde
oldugu...” ifadesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Hiimeyyis kitabinin baska bir yerinde soyle
demektedir: “Ustte olanin altta olanlarin iistiinde olmasi, onun altta olana muhtag olmasini
gerektirmez.” 1 Onun bu yorumlari, Miicessime’'nin Allah’a mekan ve cihet atfeden

goriislerini akla getirmektedir.

Bilindigi gibi Ehl-i Stinnet alimleri Allah’in cisim olmaktan ve cisme ait tiim
ozelliklerden beri oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Buna goére mutlak olarak “Allah
cisimdir” denilemeyecegi gibi “Allah diger cisimlere benzemeyen farkl bir cisimdir” de
denilemez. Ayette gecen istivd kelimesine on kiisur manasindan biri olan “yerlesti”
manasini verip sonra da Ars O’'nu sinirlandiramaz, O Ars’1 sinirlandirir, demek celiskili bir
diisliince yapisini ortaya koymaktadir. Allah’1 cisimlestirenler bilindigi gibi Miicessime
denilen gruptur. Bu gruplara yakin olanlarin iddia ettigi gibi s6z konusu sifatlarin zahiri ilk
akla gelen, tesbih ve tecsim ¢agristiran manalarini1 almak selefin tavri degildir. “Biz bunlari
alirken mahltkata benzetmeyi reddediyoruz” diyenler, Miicessime’ye yakin olan ve
kendilerini Selefi olarak adlandiranlardir.62

Muhammed el-Humeyyis, kitabinda EbG Hanife'nin itikad esaslarinda kabul ettigi
kaynaklar1 agiklarken bunlardan birinin de fitrat oldugunu sdyleyerek soyle demistir: “...
Nitekim o (Eb( Hanife), Allah Teala'nin uluv/biitiin varliklarin iistiinde olus sifatina fitrati
delil gostermis ve soyle demistir: Yiice Allah’a dua ederken yukariya dogru yonelinir,
asagiya degil. Ciinkii rublibiyyet ve ulihiyyet vasiflarinda asagiya yer yoktur.”¢3 Hiimeyyis,
Eb( Hanife’'nin bu s6ziinii, kitabinin muhtelif yerlerinde tekrar ederek aynm konuda delil
gostermis, bir yerinde séyle bir yorum yapmistir: “insanlar, Allah Teala’nin asagida degil,
yukarida oldugunu bilecek sekilde yaratilmislardir. imam Eb{ Hanife, buna cariye hadisini
delil getirmistir.” 6¢ Ayrica kitabinda agikca Eb0 Hanife’nin Allah’in gokte olduguna
inandigini séylemis,ss buna delil olarak da Eb( Hanife’'nin el-Fikhu’l-Ebsat’ta gegen soziinli
eksik olarak almistir. Himeyyis, kitabinda Eb{i Hanife’nin sdyle dedigini bildirmistir: “Kim,
‘Benim rabbim gokte midir, yoksa yerde midir, bilmiyorum.” derse Kkafir olur. ‘Allah,
Ars’tadir; Ars ise gokte midir, yoksa yerde midir, bilmiyorum’ derse yine kafir olur.”66

Selefilere gore Allah’in bitiin varliklarin iistiinde olmasi O’'nun hem zatiyla hem de
sifatlariyla yarattiklarindan yukarida, yliksekte olmasi manasi tasimaktadir. Hiimeyyis,
kitabinda boyle bir sifati, yani yukarida olus/uluv sifatini belirterek hemen akabinde Eb{
Hanife'nin ulthiyyetle ilgili sézlerinden bir climle almasi, Selefi ¢evrelerce benimsenen bu

61 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmam Ebi Hanife, 337.

62 Hosafc, Selefilik, 911.

63 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 44; Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-imam1 Ebi
Hanife, 156.

64 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmam Ebi Hanife, 232-233.

65 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 307.

66 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmarm Ebi Hanife, 307.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Seher YENIYAYLA-Mustafa AYKAC/ Muhammed el-Hiimeyyis’in Ebfi Hanife Algisi | 106

yorumla Eb( Hanife’nin gorisiinliin ortistiigli izlenimini vermistir. Halbuki el-Fikhu'l-
Ebsat’'ta Eb(i Hanife; “Bilmiyorum, rabbim semada m1 yoksa arzda midir? diyen kimse Kkafir
olur. Keza ‘Allah Ars lizerindedir’diyen de; ‘Bilmiyorum, Ars semada mi yoksa arzda midir?’
diyen de boyledir.”¢7 diyerek Allah’a mekan isnadinda bulunanin kafir olacagini sdylemistir.
Ehl-i Stinnet alimleri, Allah’in bir mekana yerlesmedigi, hakkinda zamanin islemedigi, yer
ve yon manalar1 bakimindan yiikseklik ve algaklikla, yakinlik veya uzaklikla
nitelenemeyecegi konularinda ittifak etmislerdir. Ebi Hanife'nin “Yiice Allah’a dua ederken
yukariya dogru yonelinir, asagiya degil. Ciinkii rublibiyyet ve ulihiyyet vasiflarinda asagiya
yer yoktur.”68 sozlerinden de Allah’in iist yon dahil tiim yonlerden miinezzeh oldugu; ancak
uistiinliik ve galibiyet, kudret ve hakimiyet bakimindan biitiin varliklardan tstte oldugu
manalari anlasilmaktadir. Eb(i Hanife’'nin yukaridaki s6zlerinin hemen akabinde naklettigi
cariye hadisinden de bu méanalar murat edilmistir. Yoksa Hiimeyyis’in iddia ettigi gibi
Allah’a mekan isnadi s6z konusu degildir.

Bu konuyla ilgili Ali el-Kari, Ebli Hanife'nin miitesabih sifatlara inanip, te’villerden
kagindigini, Allah1 zahirlerinden tenzih ettigini ve miitesabih olanlarin ilmini onlar
bilenlere havale ettigini belirterek selef ve halef bilginlerinin bu konuda goriis birligi icinde
olduklarini séylemektedir.”69

Himeyyis, fitrat delilinden bahsederken, Selefiler'in fitikadi olan Allah’in
yarattiklarinin iistiinde olmasi ve Ars’ina istiva etmesi konusunun Ebsi Hanife'nin ve diger
mii¢tehit imamlarin da itikAd1 oldugu iddiasini tekrarlayarak imam Muhammed b. Osman
b. Ebi Seybe’nin soyle dedigini aktarmistir:

“Bitiin insanlar, Allah’a dua ettikleri zaman ellerini goge kaldirirlar. Eger Allah Teala
yerde olsaydi, O, onlarla beraber yerytiziinde oldugu halde ellerini gége kaldirmazlardi.
Sonra Allah Teala’nin Arg’1 yaratip zatiyla O’na istiva ettigi, sonra yeri ve gokleri yarattigy,
sonra yerden goge ve Ars’a yoneldigi konusundaki haberler tevatiir derecesine ulasmistir.
Demek ki O, yarattiklarindan bagimsiz ve ayri olarak zatiyla goklerin ve Ars’in iistiindedir.
[Imi ise mahlikatinin icindedir; onlar, O’nun bilgisi disina cikamazlar.”70

Bu yorumlardan Allah’a mekan isnadi anlasilmakta, yer ve yon ile sinirlandirilarak
Miicessime ile benzer bir goriis ortaya konmaktadir. Bu konuyla ilgili imamii’l-Haremeyn
el-Cliveyninin,”?’ “Allah Teala’'nin mekan itibariyle ytice sifatini nefyeden, Allah vardi, fakat
Ars yok idi. O (Allah'in) simdi evvelde oldugu sey lizeredir”.72 s6ziinli soyledigi sabittir.

67 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat - Imdm-1 A’zam’in Bes Eserti, 44.

68 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 44.

69 Ali el-Kari, el-Fikhu’l-Ekber Serhi, 171-172.

70 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 308.

71 Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y@suf el-Cliveyni et-Tai en-Nisabir? (6.478/1085).
Ayrintili bilgi icin bkz. Abdiilazim Mahmid ed Dib, “Ciiveyni, imamiil Haremeyn”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/ 141-144.

72 Ali el-Kari, el-Fikhu'l-Ekber Serhi, 172.
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Hiimeyyis'in fitrat deliline kanit gosterdigi ve Ibn Ebi Seybe’den naklettigi “ellerin dua
esnasinda yukari kaldirilmast” onun savundugu itikadina bir delil olamaz. Hiimeyyis'in ve
Selefiler'in mantigina gore dua ederken ellerin yukari kaldirilmasi delil ise namaz esnasinda
basin secdeye konulmasi ve Kabe'ye yonelinmesinin de ayni kabilden bir delil olmasi
gerekir. Halbuki namazda kul basini secde icin yere koymakta ve rabbini biitiin noksan
sifatlardan tenzih etmektedir. Bu tablodan hareketle Allah’in yeryiizii cihetinde oldugunun
soylenemeyecegi agiktir. Zira Allah’in yeryiizii cihetinde olmadig1 icma ile sabittir. Ali el-
Kari, Bisr el-Merisi'nin secdede iken, “Stibhdne Rabbiye’l-a’ld ve’l-Esfel” demesini Allah’in
isimlerini inkér edip dinden ¢ikmak olarak degerlendirmis ve onun, bu batil gériisiiniin
dogrulugu icin “dua ederken ellerin semaya kaldirilmast” hususunu delil gdstermesinin garip
oldugunu belirtmistir. Ali el-Kar’'nin de ifade ettigi gibi ellerin dua esnasinda yukari
kaldirilmasinin delil olarak 6ne siiriilmesi olduke¢a gariptir. Zira sem4; vahyin geldigi, biitiin
canlilarin muhta¢ oldugu yagmurun indirildigi, kullarin amellerinin ylikseltildigi yer
manasina olmak iizere duanin kiblesidir. Zariyat Stresi 22. dyette rizkimizin ve va’d olunan
Cennet’in semada oldugu haber verilmektedir. insan ihtiyacinin giderilecegi yere dogru
yonelmeye meyilli yaratilmistir. Yiice Allah ne Kabe’de ne de yerin altinda oldugu halde
namazda Kabe'ye yonelmek, secde aninda alni yere koymak gibi dua esnasinda ellerin
semaya kaldirilmasi da yalniz kulluk ve itaat alametidir.”3

Hiimeyyis’in uluv/yukarida olus olarak nitelendirdigi sifata delil olarak gosterdigi
dyetlerden biri de “Rahman, Ars’in iizerine istivd etmistir.”’* ayetidir.”> Tahawvi, el-Akidetii’t
Tahaviyye’de Ars ve Kiirsl konusunda; “Allah Tedla’nin kitabinda beyan ettigi gibi Ars ve
Kiirst haktir. O’'nun Ars’a ve Ars’in disindaki varliklara ihtiyaci yoktur. O her seyi kusatir ve
her seyin Ustiindedir. Mahlikatin1 ise O'nu kusatmaktan aciz birakmistir.”7¢ demektedir.
Metni serh eden Imam Baberti, Ars ve Kiirsi konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin miitesabih
ayetlere yaklasimini agikca belirterek imam Tahavi’nin Miicessime firkasinin vehimlerinin
yanlishgini ortaya koymak amaciyla “O’'nun Ars’a ve O'nun disindaki varliklara ihtiyaci
yoktur.” dedigini sOylemistir. Siiphesiz Ars, Allah’in yaratmasiyla var olmustur. Onu
yaratmadan o6nce de hicbir mekana ihtiyaci yoktu. Sayet onu yarattiktan sonra ona
yerlesmis olsaydi ona ihtiya¢ duymus olurdu. O ise eksiklik alametlerindendir. Allah tiim
bunlardan biiytik bir yticelikle yiicedir.”?

Imam Baberti’'nin Tahavi Akdidi Serhi'ndeki bu agiklamalarindan da anlasildig gibi

Tahavi de “Allah’in gokte oldugu, Ars’a yerlestigi” gibi Allah’a mekan isnadinda bulunan
fikirlere karsi ¢cikmistir. Yine Tahavi’nin Akdid’inde gecen “Allah her seyi kusatmistir.” sz

73 Ali el-Kari, el-Fikhu’l-Ekber Serhi, 172-173.

74 Taha 20/5.

75 Hiilmeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebf Hanife, 309.

76 ibn Ebi’l-izz, el Akidetii’t Tahdviyye ve Serhi, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Guraba Yayincilik,
2018), 330.

77 Baberti, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Serhu’l Akideti’t-Tahaviyye, thk. Ahmed Mahmud es-
Sehade (y.y.: Mektebetii'l-Hanifeti, ts.), 179-181.
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ile zarfin mazrufu kusatmasi gibi degil, O'nun ilim ile her seyi kusattigini ifade etmistir.
Ciinkii bu cisimlerin 6zelliklerindendir. Allah bundan miinezzehtir. Tahavi “Allah her seyin
tstiindedir.” sozii ile istiinligiin; konum, giic ve galibiyetle oldugunu, mekan cihetiyle
olmadigint belirtmistir. Allah, “O, kullarinin iistiinde kahhardir (yegdne galip)” 78
buyurmaktadir. Zira kahr/giig ile tstiinliik olmadan éviinme olmaz. Nitekim goézcii, mekan
itibariyla sultanin {stiinde olur. Gorildigi gibi Allah’a cihet isnat ederek O’nu

cisimlestirenler biiylik bir hatanin icine diismiislerdir.”?

Hiimeyyis, “Maiyet (beraber olma) Sifati” bashgl altinda agiklama yaparken Eb{
Hanife'nin Allah’in gokte olduguna inandigim1 belirterek onun el-Fikhu’l-Ebsat’ta gegen
sozlerini tekrar etmistir. Hiimeyyis'in Ebli Hanife’'nin bu soézlerini kitabinin degisik
yerlerinde defaatle belirttigini, bunu yaparken de her seferinde eksik alinti yaptigini
gormekteyiz. Ayrica onun, Allah'in “uluv (yukarida olug)” sifati ile “maiyet (kullariyla
beraber olma)” sifati arasinda bir zithgin olmadigini beyan ettigini savunmustur.
Devaminda Eb{i Hanife’'nin sdyle dedigini nakletmistir: “Allah Teala yerde degil, goktedir.
Bunun {izerine bir adam ona dedi ki: ‘Peki o zaman ‘Allah sizinle beraberdir.’s® dyetine ne
dersin? Eb( Hanife ona soyle cevap verdi: Bu, senin, senden uzak birine ‘ben seninle
beraberim’ diye mektup yazman gibidir.”s!

Hiimeyyis’in aciklamalarindan, Eb(i Hanife’'nin Ars ve istiva hakkindaki goriislerini
saglikll analiz edemedigi sonucu ¢ikmaktadir. EbGi Hanife'nin gorisleri aciktir. el-Fikhu'l-
Ebsat'ta gecen ve Hiimeyyis'in her firsatta dile getirdigi aciklamasi 2 Allah’a mekan
isnadinda bulunmaktan kagindigini gostermektedir. Fakat Hiimeyyis'in naklindeki eksik
climle manay1 tamamen degistirmektedir. Oysaki iddia edilenin aksine Ebii Hanife, Allah’a
mekan isnadinda bulunanin kafir olacagini séylemistir.83

Hiimeyyis'in, yukarida verdigimiz naklinde Eb{ Hanife ile ilgili iki iddias1 s6z
konusudur. Bu iddialardan ikincisi ile ilk iddiasini1 percinlemektedir. O, ilk olarak Ebl
Hanife'nin Allah’in gokte olduguna inandigini sdylemis, ikinci olarak da bu inancinin Allah’in
kullariyla beraber olmasina zit olmadigini ispatladigini iddia etmistir. Hilbuki Eb# Hanife
meshur eseri el-Fikhu’'l-Ekber’de Allah’in kula yakinlig1 meselesini soyle aciklamaktadir:

“Yiice Allah’'in yakinlig1 veya uzakligl mesafenin uzunlugu veya kisalig1 tiirtinden
degildir. Fakat mi'minleri yiiceltme, kafirleri agagilama manasindadir. Itaatli olan
keyfiyetsiz olarak Allah’a yakindir. Asi olan ise O’'ndan uzaktir. Yakinda bulunma ve yonelme

78 el-En’am 6/18.

79 Baberti, Serh’ul-Akideti’t-Tahaviyye, 180-181.

80 e]-Hadid 57/4.

81 Hiimeyyis, Usulid-din inde’l-fmami Ebi Hanife, 299-300.

82 Ayrintili bilgi icin bkz. Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber - Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, 55.
83 Ali el-Kari, el-Fikhu’l-Ekber Serhi, 171.
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hitap eden i¢in bahis konusudur. Cennette Allah’a yakin olmak, O’nun huzurunda durmak

ve ahirette O'nu gormek ayni sekilde keyfiyetsiz vuku bulacaktir.”8+

Ayrica Himeyyis'e gore Eb{i Hanife, sifatlarin manasini mutlak olarak Allah’a havale
etmemistir. Ciinkii ona gore sifatlarin zahir manalarinda mutlak bir tefvize yer yoktur.
Hiimeyyis, Ebli Hanife’'nin s6zlerini “sifatlarin mdndlarinin bilinebilecegi, sadece keyfiyetinin
bilinemeyecegi” seklinde yorumlamistir. Daha sonra Allah’in indigi, ¢iktig), elinin, ylizlinin,
nefsinin oldugu, bu sifatlarin manasinin agik oldugu sadece keyfiyetlerinin bilinemedigi
yoniinde aciklamalarda bulunmustur. Bu yorumlarindan sonra Hiimeyyis, Ebl Hanife’nin
te'vili ve mutlak tefvizi (manay1 Allah’a havale etmek) reddettigi sonucuna ulagsmistir.

Hiimeyyis, “keldmf te’vil” ifadesini “lafzin zahir manasini almayip ona aklin miinasip
gordigi farkl bir mana vermek” seklinde tanimlamistir. Hiimeyyis’in te’vil tanimi bilgi
eksikliginden kaynaklaniyor olabilir. Zira caiz olan te’vilin Ehl-i Siinnet, Selef ve Eb{i Hanife
de dahil Isldam Alimlerinin cumhuru tarafindan yapildig1 ve te'vil icin birtakim sithhat
sartlarinin arandig1 bilgisi, Hiimeyyis'in goriisiiniin belirtilen sihhat sartlarina riayet
edenler icin dogru olmadigini kanitlamaktadir.8s

Ehl-i Siinnet dlimlerinin zaruret bulunmasi kosuluyla te’vil yapilmasina ruhsat
verdikleri belirtilmekte ve onlarin bu konuda kabul ettikleri kurallarinin oldugu ifade
edilmektedir. Ehl-i Siinnet dlimlerinin “aklin caiz goriip, Kur’an ve siinnetin de caiz buldugu
her seyi zahir (goriiniirdeki) manasinda almaya dair bir kural koyduklar1 ve bu kuralin s6z
birligiyle kabul edildigi” belirtilmistir.86 Ehl-i Stinnet alimlerinin so6z birligiyle kabul ettigi
bu kuraldan ibn Munir'in 8’ (6. 683/1284), Hadid Stresi'nden s6z ederken, Allame
Sen(isi'ning8(6. 895/1490) de Serhu Kiibrd’'da agikca ifade ettigi kaynaklarda bildirilmistir.
Ayrica Ebii Hanife'nin ameli konularda caiz olan te'vili yaptig, naslari diger naslarin biitiinii
icinde anlamlandirarak bazen zahir mananin disina ¢iktig1 ifade edilmektedir.8?

84 Beyazizade, Usulii’l-Miinife, 54-55.

85 Yusuf Sevki Yavuz, “Te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/27-28.

86 Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-Takdis Fi [Imi’l-Keldm, ¢cev. ibrahim Coskun (istanbul: iz Yayincilik, 2018),
198; el-Ciiveynt, el-Varakat Fikih Usulii, gev. Adnan Memduhoglu (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016),
65; Kadi lyaz, es-Sifd bi Tarifi Hukuki’l-Mustafa, cev. Naim Erdogan-Hiiseyin S. Erdogan (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1993), 187,189,204.

87 Maliki mezhebi fikih alimlerinden olup keldm, edebiyat, tefsir ve liigat ilminde s6z sahibiydi.
Iskenderiye sehrinde kadilik yapti. ibn Miinir CAmi’ul-Ciiy(isi ve baska bircok medreselerde ders
okuttu. Genis bilgi i¢in bkz. “Ibn’iil-Miinir”, Isldm Alimleri Ansiklopedisi (Erisim 30.Agustos 2019).

88 Hadis, kelam, mantik ve kirdat dlimi. Nasruddin ez-Zevavi, Seyyid Serif Ebii'l-Haccac Yusuf bin Ebi’l-
Abbas, Ebu’l-Haasen Taliiti, Hasen er-Rasidl ve daha baska alimlerden ilim 6grendi. ibn-i Sa’d, Ebii’l-
Kasim ez-Zevavi, Ibn-i Eb(i Midyen, ibn’iil-Hac el-Beyderi gibi kendisinden ilim égrenen bircok
talebesi vardir. Genis bilgi icin bkz. “Senfisi, Muhammed bin Ydsuf”, isldm Alimleri Ansiklopedisi,
(Erisim 30.Agustos 2019).

89 Hosafci, Selefilik, 873, 884.
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Hiimeyyis, Eb(i Hanife'nin sifatlan te’vil etmedigini, ayrica onlarin anlamlarini da
Allah’a da havale etmedigini belirtmis, onlari1 zdhir manalariyla kabul ettigini iddia etmistir.
Buna delil olarak onun el-Fikh’ul Ekber’deki Allah’in sifatlariyla ilgili sézlerinden bir kismini
nakletmistir. Himeyyis'in bir kismini naklederek delil gosterdigi Eb(i Hanife’'nin sézlerinin
tamami soyledir:

“Allah bir seydir (varlik), fakat diger seyler gibi degildir. O’'nun varligi cisim, cevher,
araz, had, zid, es ve ortaktan uzaktir. O'nun Kur’an’'da zikrettigi gibi eli (yed), ytlizii (vech),
ve nefsi (nefs) vardir. Allah’in Kur’an’da zikrettigi gibi el, yiiz ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz
sifatlardir. O'nun eli, kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu takdirde sifat iptal edilmis
olur. Bu Kaderiyye ve Mutezile’nin goriisiidiir. O'nun elinin, keyfiyetsiz sifat olmasi gibi,
gazabi ve rizasi da keyfiyetsiz sifatlarindan iki sifattir.”90

Eb( Hanife dncelikle Allah’t diger varliklara benzemekten tenzih ederek Allah’in
sifatlarinin uzuv/organ olmadiklarini vurgulamaktadir. Yani o, bu sifatlarin ne
olmadiklarini agiklayarak yukarida da gectigi iizere selefin cumhurunun yaptigi gibi icmali
te’'vil yapmistir. Ancak “O’nun eli kudreti veya nimetidir denilemez.” diyerek murat edilen
anlami belirlemekten de kaginmistir. Boylece O, Hz. Peygamber ve selef gibi tafsili te'vil
yapmayarak tefvize gitmis, lafzin manasinin ilmini Allah’a birakmis; 6te yandan icmali te'vil
yaparak tenzih yapmistir.

el-Fikhu'l-Ekber’de gorildugi gibi Eb( Hanife, Allah1, yaratilmislarin sifatlarindan,
0’na yakismayacak sifatlardan uzak tutmustur.®! Himeyyis’in Eb{i Hanife'nin te’vil ve tefviz
yapmadigl iddiasinin dogruyu yansitmadigi goriilmektedir. Ebi Hanife istiva konusunda
gorislerini su sekilde agiklamaktadir:

“Allahu Teala, kendisi i¢in bir ihtiya¢ ve (Ars'in tizerine) istikrar (yerlesme, mekan
tutma) olmaksizin Ars’a istiva etmistir. O, Ars’1 da diger mahliikat1 da korumaktadir. Eger
(Ars’a ve bir yerde yerlesip mekan tutmaya) muhtac olsaydi, tipki mahliklar gibi alemi
yoktan var etmeye ve idareye kadir olamazdi. (Bir mekanda) oturmaya ve karar kilmaya
mubhtac olsaydi, Ars’t yaratmadan 6nce Allah’in nerede oldugu sorusu ortaya ¢ikardi. Yiice
Allah bundan miinezzehtir.”92

Yine el-Fikhu'l-Ebsat’ta Eb(i Hanife'nin “Allah nerededir?” diye soran kimseye
verilmesini istedigi cevap, O’nun sifatlari, Selefiler'in anladigi gibi anlamadigini
kanitlamaktadir. O, “Allah nerededir?” diye soran kimseye su cevabin verilmesini istemistir:

“Yaratilmadan 6énce mekan yoktu, halbuki Allah vardi. Mahliikattan hig biri yokken,
‘nerede’ mefhumu mevcut degilken, Allah vardi. O, her seyin yaraticisidir, diye soyle. Eger

90 Ebii Hanife, el-Fikhu'l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 54.

91 Hosafc, Selefilik, 884.

92 Ebii Hanife, el-Vasiyye - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 66; Ali el-Kari, el-Fikhu’l-Ekber Serhi, 61; Hosafc,
Selefilik, 912.
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‘Dileyen dilemis oldugu seyi ne ile diledi?’ denilirse ‘Sifatla’ de. O kudretle kadir, ilimle alim,
miilk ile maliktir...%3

Goruldigi gibi Eb( Hanife, Allah’a bir mekén isnadinda bulunmaktan kaginmakta,
O’nu yarattiklarina benzemekten tenzih etmektedir. Ebli Hanife, kelam sifatiyla ilgili olarak
el-Fikhu’l-Ekber’'de soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim, Allah’in keldmi olup, mushaflarda
yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygambere indirilmistir. Bizim Kur’an-i
Kerim'i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz mahliktur; fakat Kur’an mahlik degildir.”94
Goruldugi tzere Ebh Hanife, Allah’'in konusmasinin insanlarin konusmasi gibi olmadigini,
O’nun mahreg ve harflere ihtiyac duymadiginmi belirtmistir. EbG Hanife, “O konusur, fakat
bizim konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz. Oysaki Allah, uzuvsuz ve
harfsiz konusur. Harfler mahliiktur, fakat Allah’in keldmi mahlik degildir.”?5 demektedir.
Yine o el-Vasiyye'de su agiklamay1 yapmaktadir:

“Kur’an, Allahu Tedld’'nin mahlik olmayan kelami, vahyi, tenzili, ilahl zatinin ayn
olmayan, zatindan da ayr1 diisiniilemeyen kelam sifatidir. O, mushaflarda yazil olup dille
okunur, kalplerde yer tutmaksizin muhafaza edilir. Miirekkep, kagit ve yazilarin hepsi
mabhliktur. Zird bunlar kullarin fiilleri sonucudur. Fakat Allah’in kelam1 mahlik degildir.
Yazilar, harfler, kelimeler, isaretler kullarin anlama ihtiyacindan dolay1 manaya delalet eden
seylerdir. Allah'in kelami zatiyla kdim olup, manasi bu delalet edici seylerle anlasilir. Allah’in
keldminin mahlik oldugunu séyleyen kimse kafir olur. Allahu Teala daima kendisine ibadet
olunan mabuddur. Keldmi ise kendisinden ayrilmaksizin okunan, yazilan ve
hifzolunandir.”96

Gortldigu gibi EbG Hanife'nin eserlerinde dile getirdigi bu goriisler Hiimeyyis'in
savundugu goriislere uymamaktadir. Ayrica Selefiler’in kabul ettigi uluv/yukarida olus
sifatini, Eb(i Hanife'nin de kabul ettigi iddiasin1 onun el-Fikhu’l-Ebsat’ta gecen su sozleri
yalanlamaktadir: “Bilmiyorum, rabbim semada mi yoksa arzda midir? diyen kimse kafir
olur. Keza ‘Allah, Ars iizerindedir’ diyen de; ‘Bilmiyorum, Ars semada mi1 yoksa arzda midir?’
diyen de boyledir.”97 agiklamasinmi1 yapan Eb( Hanife, Allah’a mekan isnadinda bulunanin
kafir olacagini soylemistir. Yine konuyla ilgili olarak Ali el-Kari, kitabinda, Ebii Hanife’nin
soziini agiklarken onun; “Kim, Allah’in gokte mi, yoksa yerde mi oldugunu bilmiyorum
derse kafir olur. Ciinkii bu s6z Allah’in bir mekani oldugu hususunda yanlis bir zanni akla
getirmektedir. Boyle bir zanna varan kimse ise Allaht yaratiklara benzettiginden
miisebbiheden olur.” dedigini nakletmistir. Eb(i Hanife, miitesabih sifatlar te’vil etmemis,

93 Ebii Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 50-51.
94 Ebii Hanife, el-Fikhu'l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 53.

95 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 54.

9 Ebi Hanife, el-Vasiyye - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 66-67.

97 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat - Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 44.
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bununla beraber Allah’t bu sifatlarin zahirlerinden tenzih etmis ve miitesabih sifatlarin
ilmini onlar1 bilenlere havale etmistir.”98

Hiimeyyis'in goriisleri ne selef ne de halefin yontemine uymaktadir. Allah’a mekan,
yer yon, taraf, uzaklik ve yakinlik gibi cisimlere has 6zellikler isnat etmek manasina gelen
bu ac¢iklamalar Miicessime’'nin goriisleri ile 6rtiismektedir.

Sonug

Hiimeyyis, Ebi Hanife’nin goriisleri ile Selefi goriisiin birbiriyle uyum iginde
oldugunu ileri siirerek Ebli Hanife iizerinden selefi goriisleri mesrtlastirma gayretine
girmistir. Bunun en énemli sebebi olarak Ebi Hanife’nin gériislerinin islam diinyasinda
genis yanki bulmasi ve benimsenmesi goziikmektedir.

Allah’in sifatlar1 konusunda Hiimeyyis'in savundugu goriisler, Ebi Hanife'nin
goruslerinden ¢ok farklidir. Hiimeyyis, Allah’a yaratiklara has olan seyleri yakistirmis,
Miicessime ve Miisebbihe'nin diistiigli yanlisa diismiistiir. Ayrica Hiimeyyis, Eb(i Hanife’'nin
gorusleri ile Selefiler'in gorislerinin uyumunu kanitlanmaya calisirken Eb( Hanife’nin
ifadeleriyle ilgili zorlama yorumlar yapmis, goriislerini agikladig1 paragraflar1 olusturan
ciimleleri ¢cogunlukla manay1 bozacak sekilde eksik almistir.

Biitlin bunlar konunun tarafsiz bir sekilde ele alinmadigini diisiindiirmektedir.
Hiimeyyis'in iddialarinin aksine hem selefin hem de Eb{ Hanife’'nin Selefi zihniyetle ayni
goriisli paylasmadigi gorilmektedir.
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Oz

Ozellikle gectigimiz yiizyllda Islam inana ve Miislimanlarin hayat tarzlar iizerine s6z
sdyleyenler cogu kez, ideal islam toplulugunu (Bu calismada adi gecen ideal topluluk igin “vasat
iimmet” kavrami kullanilacaktir.) arama ¢abalar1 kapsaminda, modernizm ve gelenek ekseninde
konuyu ele almislardir. Aslinda bdyle bir arayis icerisinde olma inananlara verilmis bir gérevdir.
Zira Kur’an-1 Kerim dinamik bir Miisliman modeli sunar. Bu agidan bakildiginda, Kur’an
ayetlerinin cesitli yerlerde, insanin tiim duyarliligini harekete gecirdigi, onlarin imanlarini
kuvvetlendirdigi hususuna vurgu yapildig1 goriilecektir. Bu baglamda inananlarin bilingli bir
imana sahip olma arzusu, referansini yine Kur’an’dan alir. Genel kaniya gore, Kur’an'in ortaya
koydugu ideal model her ne kadar Hz. Muhammed dénemi sonrasinda varligini devam
ettirememisse de bu arayis, yani vasat iimmeti arama cabalar1 kesintisiz devam etmistir.
Dolayisiyla Islam diisiincesi séz konusu oldugunda modern ya da gelenek kavramlarimi bu
cercevede degerlendirmek gerekir. Ideal toplulugu olusturma yolunda takip edilen usuller
acgisindan 6zellikle son ytlizyil boyunca modern ve gelenek ikilisi en ¢ok giindeme gelen kavramlar
olmuslardir. Biz burada kisaca, Kur’an terminolojisinde ideal immeti ifade eden “vasat immet”
kavramina deginip akabinde, modern, modernizm, modernite, modernist kavramlarini ve bu
meyanda bilimin ve bilim adamlarinin roliinii daha ¢ok dini diisiince acisindan ele alip
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Inanc, Vasat Ummet, Bilim, Modernizm, Modernist

Modernism in The Scope of Searching Efforts Middle Nation
Abstract

Most of the time, those who spoke about the Islamic faith and the lifestyle of Muslims especially
in the last century they have often dealt with the subject of modernism and tradition within the
scope of their efforts to search for the ideal Islamic community (in this study will be used the term
“middle nation” for the ideal community). In fact, such a quest is a task given to believers. Because
the Holy Qur’an presents a dynamic Muslim model. From this point of view, the verses of the
Qur’an stimulate human sensibility in various places. It will be seen that there is emphasis on the
fact that they strengthen their faith. In this context, the desire of believers to have a conscious faith
takes its reference from the Qur’an. According to the general opinion, although the ideal model
revealed by the Qur’an did not survive after the Prophet Muhammad, this quest; that is, the efforts
to search for the middle nation continued uninterrupted. Therefore, when it comes to Islamic
though, the concepts of modern or tradition should be evaluated within this framework. In terms
of the procedures followed to establish the ideal community especially during the last century
modern and tradition duo have become the most prominent concept. Here, we will briefly refer to
the concept of middle nation, which expresses the ideal community in Qur’an ic terminology, and
then try to evaluate the concepts of modern, modernism, modernity, modernist, and the role of
science and scientists in this regard from a religious perspective.

Keywords: Kalam, , Faith, Middle Nation, Scienc, Modernism, Modernist
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Giris

Dinler veya Kkiiltlirler lizerinde arastirma yaparken yabanci kavram (Modern,
modernizm, modernist ve modernite bunlardandir.) ve goriis agilariyla diger dinleri,
kiiltiirleri ve toplumsal unsurlari degerlendirmenin dogru olmadigi bizzat Batili diistintirler
tarafindan vurgulanan bir husustur. Contwell Smith, 17. yiizyildan itibaren Batili
arastirmacilarin  kendi dinl gelenekleri ve kiiltiirleri ¢ercevesinde ele alip
kavramsallastirarak sistematiklestirdikleri din (religion) teriminin artik kullanilmamasi
gerektigini dile getirmektedir. Ciinkii ona gore bu kavramsallastirilan din, Hiristiyanlik
disindaki insanlarin dinsel geleneklerini, s6z konusu dinlere mensup kisilerin hayatlarinda
ifadesini buldugu gibi tanimak ve anlamaktan uzak bir goriinim sergilemektedir. Bu
gorisiin tabii bir sonucu olarak Smith, Batili arastirmacilarin [slam, Hinduizm, Budizm gibi
diinya dinlerini, Yahudi-Hiristiyan inanc¢ ve kiltiirii etrafinda gelistirdikleri kavramlarla
anlamlandirmaya galismalarinin son derece sakincali oldugunu belirtip bu metodun terk
edilmesi gerektigini vurgulayarak, adi1 gecen din ve geleneklerin kendi dogup gelistikleri
toplumlarda, diger bir deyisle, mensuplarinin yasantilarinda hayat bulduklari gibi anlamaya
ve degerlendirmeye ¢agirir.! Birakalim farkli din mensuplarini, ayni dinin miintesipleri
arasinda bile zaman zaman dinin temel sabitelerine kadar giden farkli anlayis ve yasayis
tarzlar glinlimiiz diinyasinda oldukga sik rastlanan bir gercek olup bu husus sadece dinsel
ogelerle de sinirli degildir. Sosyal ve kiiltiirel unsurlar da boyledir. Her ne kadar insanligin
ortak degerleri olsa da cografya ve kiiltlirlerin kendi dogrularinin oldugunu her zaman goz

ontinde bulundurmak durumundayiz.

Dogrularin kiiltiirel cografya ile ilgisi bakimindan su iki farkli anlayis 6nemlidir.
Demokrasi ve sosyalizm kelimeleri degisik milletlerde farkli anlamlara gelir. Ornegin
Latinlerde demokKrasi, fertlerin isteklerinin devletin iradesi karsisinda sifirlanmasi
manasina gelir ve her seyin devletin kontrolii altinda olmasini iktiza eder. Siyasi partilerin
tamami, radikaller, sosyalistler, monarsistler hep devletten yardim beklerler. Ayni
demokrasi kelimesi Anglo-Saksonlarda bilhassa Amerika’da ise bunun hilafina devletin,
polis, askeriye ve diplomasi disinda her seyden ¢ekilmesi anlamina gelir.2

Cikis itibariyla Bati menseli olan modernizm-modernite konusu Miisliiman
dislintirler arasinda 19. yiizyilldan itibaren ¢ok tartisiimistir. Bu tartismalar cesitli
platformlarda giindeme getirilmis ve halen gilincelligini korumaktadir. Mezkir
tartismalarda Misliiman diisiiniirler modernizmi bazen tamamen reddetmis ve imanin
dinamikleri bakimindan sorgulamis, yontemin yanlishgl ve yanlis yontemle dogruya
varilamayacag1 yoniiyle tenkit etmislerdir.3 Bununla kalmayip daha ileri bir adim atarak

1 Mahmut Aydin, “Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, Isldm ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 84.

2 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Yay. Yon. Ismail Demirci (istanbul: Timas, 1997), 77-78.

3 Hayrettin Karaman, “Modernistler Geg¢idi”, Yeni Safak (14 Agustos 2015).
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Kur’an ¢gercevesinde degerlendirildiginde modernitenin bircok yoniiyle bir istigna, istikbar,
inkar ve insani ilahlastirma oldugu y6niine vurgu yapmislardir. Seyyid Hiiseyin Nasr ise,
vahiyden kopuk her seyi modern olarak niteleyerek dinin ilahi olani, modernizmin ise
insani olani ifade ettigini sdylemistir.5 Bazen de Miisliman diisiiniirler farkli modernizm
algilamalariyla beraber ¢ modernizmin yaninda yer almis ve Islam diinyasina kurtulus
recetesi olarak sunmuslardir.” Elbette modernizme karsi farkli duruslar da s6z konusudur.
Genel olarak ele alindiginda bunlarin her birinin Islami diisiince agisindan tenkide tabi
tutulduklar1 gorilmektedir. Benzer problemler, karsi durus ya da kabullenmelerdeki
asiriliklar modernizm karsisinda ileri stiriilen diisiince bicimleri i¢cin de s6z konusudur. Hz.
Peygamber ise yasadigi donemin degerlerini tebli§ ettigi dinin zaviyesinden
degerlendirerek ya hi¢ tereddtitsiiz reddetmis, ya 1slah etmis ya da oldugu gibi birakmistir.

Dile getirilen hususlar1 her zaman zihnimizde canli bir sekilde tutmamiz ve
degerlendirmelerimizde mihenk tasi olarak kullanmamiz gerekir. Zira fikirleri, ideolojileri,
inanglar1 ve imanlar1 hedef kitlelere olabildigince orijinallerine sadik kalarak aktarmanin
vazgecilmez yolu kavramlari dogru kullanmaktan gecer. Tevhidi, ahireti, niiblivveti... dogru
bir sekilde anlatmadan islam’1 anlatmamiz miimkiin degildir.

1. Vasat Ummet

Hemen hemen her Misliman diisiiniir, immetin kurtulusunu, yeniden dirilisini
ifade ederken “vasat iimmet” kavramina atifta bulunur. Burada konuyla ilgili olmasi
acisindan bu kavramin kisa bir tanimini vermekle yetinilecektir.

1.1. Vasat Ummetin Tanimi

Vasat iimmet tabiri Kur’an’a ait bir kullanim sekli olup ideal toplulugu ifade eder.
“Biz sizi béyle vasat bir iimmet yaptik ki insanlara sahitler olasiniz, Resul de size sahit olsun.”®
O halde nedir vasat immet?

Ummet, sozliikte “yénelmek, kastetmek; 6ne gecmek, imam olmak” manalarini ifade
eden “emm” kokiinden gelmektedir. “Ayni dine inanma, ayni zamanda yasama veya ayni
mekanda bulunma gibi 6nemli bir unsurda toplanan gruplar”? i¢in kullanilir. “Kendilerine
peygamber gonderilmis topluluk, kavim, her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin

4 [lhami Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, Isldmiyat 7/4 (Ekim-
Aralik 2004), 41.

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 1, cev. Sahabeddin Yalgin (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 74.

6 Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik 2002),
149-151.

7 Sonmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist
Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, 152 vd.

8 el-Bakara 2/143.

9 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 42/ 308-309.
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iyilikleri sahsinda toplamis kisi veya kendisine uyulan énder” gibi anlamlara gelir. Tekil ve
cogul olmak tlizere Kur’an’da 64 yerde kullanilmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an’'da
kendilerine peygamber gonderilen toplumlar inanip inanmadiklarina bakilmaksizin
“lmmet” olarak adlandirilmis olup10 diger canlilar da renkleri, bigimleri, yapilari ile farkh
grup ve toplumlara (iimmet) ayrilmistir. Tiirkcede ise daha ¢ok bir peygambere inananlar
ve ilahi dinlere mensup topluluklar: ifade etmek {izere kullanilir.1! Kur'an’a gore iimmet
olabilmek icin ayn1 amag etrafinda toplanmak, 12 ayni kaynaktan beslenmek, 13 ayni
inanglara sahip olmak!4 ve muayyen bir zamanda yasamak gerekir.15> Tarihte bilinen ilk
yazili anayasa olarak ifade edilen!¢ Medine Vesikasi’'nda ise iimmet kavraminin, toplumsal
barisi saglamak tlizere Medine’de mukim, farkli din ve kabilelere mensup insanlari
kapsayacak sekilde kullanildigini gértiyoruz.1?

Vasat, sozliikte “bir seyin ortasi, en hayirlisi, en adil ve en giizel olan1” anlaminda
sifat olarak kullanilan bir kelimedir. Arapcada bu kelime daha ¢ok, hayir, adalet, iyilik,
ylucelik, insaf ve yiiksek makami ifade etmek icin kullanilir.18 Vasat, Kur'an’da degisik
kaliplarda farkli ayetlerde yer almistir.1® Vasat, immet kelimesi ile kullanildiginda ise
merkez ve her tarafi denk, itidal sahibi, hayirli bir immeti isaret eder.20 Taberi'ye gore
vasat, Arap dilinde seckin anlamina gelmektedir. “Vasat”tan kastin “adil” demek oldugunu
vurgulayanlar da vardir.?! Seyyid Kutup’a gore vasat iimmet diisiince ve inang¢ta denge
halini ifade eder. Diinya ve ahiret dengesini kurar, ikisinden birine gomiilmez. Bedene
sarilmis bir ruh veya ruha biiriinmiis bir beden gibidir. Diinya hayatinin devami i¢in ¢alistig
gibi manen ilerleyip ylikselmesi icin de ¢alisir.22 Mevd(idl'ye gore ise vasat immet, sinirlari
asmayan, insanlara adil davranan, milletlerarasi iliskilerde hak ve adalet ilkesini esas alan
toplum anlamlarina gelse de bunlar onun tam karsilig1 degildir. Diger dillerde bu kelimenin

10 e]-En’am 6/42, er-Ra’d 13/30.

11 {smail Karagéz vd., “Ummet”, Dini Kavramlar SézIigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari,
2007),671-672.

12 e]-Kasas 28/23.

13 ez-Zuhruf 43/22-23.

14 en-Nahl 16/93.

15 Mehmet Unal, “ Vasat Ummet Olabilmek”, Diyanet Aylik Dergi (Mayis 2016), 10-13.

16Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik ve Ticaret,
1990), 1/189.

17 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2016), Ek-2/212-215.

18 Jnal, “ Vasat Ummet Olabilmek”, 10-13.

19 Mehmet Vehbi Sahinalp, “Vasat Ummet Ornegi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31
(Ocak-Haziran 2014), 187.

20 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971), 1/523.

21 Muhammed Ali Es-Sabiini, Safvetii’t-tefasir, cev. ve tah. Sadreddin Giimiis-Nedim Yilmaz (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 1993), 1/184.

22 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l -kur’an, gev. M. Emin Sarag-1.Hakki Sengiiler-Bekir Karhiga (istanbul: Hikmet
Yayinlar), 1/ 274.
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birebir karsilig1 yoktur.23 Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi vasat timmet; genel itibariyla
itidal sahibi, her tirli asiriliklardan uzak, adaletin tesisi i¢in ¢alisan insanlardan olusan
ornek bir toplulugu ifade etmek icin kullanilmaktadir.

1.2 Kur’an-1 Kerim’de Vasat Ummet

Vasat immetin nasil bir iimmet oldugunu anlamak i¢in Bakara ve Al-i imran
surelerinde yer alan iki ayete bakmak faydali olacaktir. “Biz sizi béyle vasat bir immet yaptik
ki insanlara sahitler olasiniz, Resul de size sahit olsun.”?* “Siz insanlar icerisinden ¢ikarilmis,
iyiligi emreden, kétiiliikten meneden ve Allah’a iman eden hayirli bir immetsiniz.”?5 Ayetlerde
zikredilen bu iimmetin en belirgin vasfi vasat olmasidir.2¢ Bu nedenledir ki Islam tarihi
boyunca “vasat iimmet” olgusunu gerceklestirmek icin cabalayan Miisliimanlarin, gecmisin
hata ve basarilarinin ortaya ¢ikardigi yeni sartlar 1s18inda imanlarini pekistirme cabalarini
devam ettirdikleri ve arayislarini fasilasiz olarak siirdiirdiikleri sdylenebilir. Bu iimit ve
gayretler tarih boyunca hi¢cbir zaman yok olmadigi gibi modern diinyada da canliligini
muhafaza etmektedir.2?

Yukaridaki satirlarda da deginildigi gibi miifessirler, vasat immet tabirini cesitli
sekillerde agiklamislardir. Ancak bunlarin ortak yani kastedilen timmetin inancta, ibadette,
ahlakta kisacasi biitiin fiillerde asiriliklardan uzak, itidal sahibi, 6rnek bir immet olmasidir.
Bunlar giinlimiizde “Vasatiyye” olarak adlandirilmaktadir. 22 “Bu meyanda Kur’an-1
Kerim’de ideal limmetin; Allah’a teslim olan, 2° hayirli ve faziletli isler yapan, 30 iyiligi
emredip kotiiliikten sakindiran,3! hak ve adaleti gozeten,32 6zellikle geceleri kiyamda durup
Allah’in ayetlerini tilavet eden ve secde eden,33 Allah’a karsi derin saygi ve sorumluluk
duygusuyla hareket eden3* miiminlerden meydana geldigine dikkat ¢ekilmektedir.”3s iste
boyle 6nemli 6zellikleri olan mutedil bir immeti olusturma ¢abalar1 Hz. Muhammed’'den
bugline kadar araliksiz siiregelmistir. Tabiatiyla bu arayis (Bu ¢alismada biitlin bu gayretler
“vasat immeti arama c¢abalar1” olarak tanimlanacaktir.) siirecinde alimler-aydinlar ¢esitli
yontemlerle konuya yaklasmislardir. Burada konu giincelligini korumasi, 6nemli tartisma

23 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 1/107.

24 e]-Bakara 2/143.

25 Al-i Imran 3/110.

26 Faruk Beger, “Vasat Ummet”, Yenisafak (24 Ocak 2016).

27 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Sertiven, cev. Komisyon (istanbul: Yenisafak, 1995), 1/2.

28 Beser, “Vasat Ummet”.

29 el-Bakara 2/128.

30 el-Bakara 2/ 143.

31 Al-i Imran 3/104.

32 e]-A'raf 7/159, 181.

33 Al-i imran 3/113.

34 e]-Mii’'minun 23/52.

35 fhsan Capcioglu, “Ummetin Kusatict Anlamini Yeniden Diisiinmek”, Diyanet Aylik Dergi (Mayis 2016),
17.
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konularindan olmasi ve en énemlisi de netice itibariyla itikddi yonii bulunmasi hasebiyle
modernizm kapsaminda degerlendirilecektir.

2. Modernizm
2.1. Modernizmin Tanimi

Modern kavrami Fransizcadan alinmis olup Latincedeki “modernus” kelimesinden
gelmektedir. Modernus ise “modo” kokiinden tiiretilmis olup “hemen, simdi” anlamina gelir.
Bu vechesiyle modernlesme eski donemlerin toplum tipinden bugiinkii toplum modellerine
dogru bir degisimi ifade eder, cagdas ve yeni gibi anlamlara gelir.36 Osmanlicadaki karsiligi
“asri”dir. Genel olarak sosyal bilimlerde, en gelismis olani dile getirir. 37 Moderniste
(venilikci) “yeniden ve yenilikten yana olan... yenici ve ilerici de denir. Metafizik dilde, dinde
yenilikler yapilmasindan yana olami dile getirir. Modernizm (yenilikgilik) dinde cagin ve
bilimin gelismelerine uygun olarak yenilikler yapilmasi egilimi.. Daha c¢ok ilericilik
anlaminda kullanilirsa da metafizik dilde, dini ¢agin gereklerine uydurma egilimini dile
getirir. Insani bilime baglama yanlilarinin olusturdugu bir akimdir.”38 Asaf Hiiseyin'e gore
modernizm, Bati medeniyetindeki teknolojik ve materyalist ilerlemenin sonucu olarak
sosyal bilimler tarafindan ortaya atilmis ve bu zaviyeden toplumlarin siniflamasina
gidilmistir.3? Bu siniflamada Batili toplumlar modern kelimesiyle tervi¢ edilirken, bunun
disinda kalanlar biraz da asagilanarak geleneksel toplumlar olarak anilir olmus, gelenek ve
modernlik, karsihikli olarak birbirleriyle bagdasmayan kutuplar olarak tasnif
edilmislerdir.40

Bu baglamda modernizm, “Batililasma, Bati’nin bazi se¢ilmis somut kurumlarini ve
hayat bicimlerini benimsemek” seklinde tamimlanmistir. Dini bakis acisindan
degerlendirildiginde ise siralanan tanimlar dogrultusunda modernizmin, hiimanist
felsefeye dayali insan merkezli; “insan-tanr1” veya “tanri-insan” diisiince sistemi ve buna
dayali toplum olusturma uygulamalari oldugu goriiliir. Mezkiir yaklasim din ile modernizmi
kars1 karsiya getirmistir. Diislincenin merkezinde artik tanr1 yerine akil yerlesmistir.4!
Yapilan tanimlar dogrultusunda modernlesme anlayisinin batililasmay1 ifade ettigi
soylenebilir. Ancak modernlesmenin Batililasmaya indirgenemeyecegini soyleyenler de az
degildir. Yeniyi yiicelten, eskiyi elestiren, dort kurumsal boyutu oldugu ifade edilen
modernite ise genel olarak Avrupa’da goriilen bazi gelismeler akabinde kurumsallasan, 15.
ve 20. yiizyillar arasinda cesitli alanlarda goriilen dontistimleri ifade etmek i¢in kullanilir.42

36 Emre Kongar, Toplumsal Degisme (Ankara: Bilgi Yayinlari, 1972), 194.

37 Orhan Hangerlioglu, “Modern”, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi), 4/171.

38 Hangerlioglu, “Yenilik, Yenilik¢ilik”, Felsefe Ansiklopedisi, 7 /292-293.

39 Asaf Hiiseyin, Batinin Isldmla Kavgasi, cev. Mesut Karasahan (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 104.

40 Hiiseyin, Batinin Islimla Kavgasi, 104.

41 Zeki Aslantiirk, Kutsalin Déniigii-Yeni Toplum Arayislari (Istanbul: Ayisi81 Kitaplari, 1998), 12-13.

42 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Koékenleri, Dinamikleri ve Sonu”, Sosyoloji Dergisi 33 (2016),
49.
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Temelde eski ile hesaplasma tlizerine kurulan ve farkli tanimlamalar1 olan modernite; Orta
Cag’'in dini Hiristiyan aklina ve bu dinf akla dayanilarak viicut bulmus olan kiiltiirel, sosyal,
politik ve ekonomik yapiy1 reddederek yeni bir sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yap1
kurma olarak#3 tanimlamistir. Bazilarina gore modernite; dogdugu iilkelerin sinirlarini
asarak dilinyaya yayilmis bireysel, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi bir doniisim
projesidir.#4 Bu kapsamda modernite, eskiye ait olanlar ile tezat olusturacak sekilde ve
modern kelimesinin anlamina uygun olarak eskiye karsi cikis ve ondan kopma; yeni olani
sahiplenip onu yiiceltmedir. Modernitede insan kendisi icin yeterlidir. Ornegin, vahiy gibi
bir miidahale olmadan akliyla kendi kaderini tayin edebilir. Burada hayatin merkezinde
insan vardir. Tanr1 kaynakli diinya goriisii eskide kalmistir.45

2.2. Kavramsal Problem

Konuyla alakali bir¢cok tanim siralamak mimkiindiir. Bahsimiz a¢isindan dikkat
edilmesi gereken husus modern, modernizm, modernite ve modernist kavramlarinin
kullanildiklari yerlerde, dine ve dini diislincelere yapilan gondermelerdir. Hancerlioglu'nun
taniminda, “dinde yenilikler yapilmas1” hususu modernizmin merkez noktasini teskil eder.
“Dini cagdaslastirma istegi, dini cagdaslastirmadan yana olanlar... Ayni zamanda dini, bilime
uydurma ¢abalar1.” Bitiin bunlar goz 6niine alininca kavram hemen baslangicta hakli olarak
birtakim siipheleri ve akabinde de bazi sorular1 akla getirmektedir.

Modernizm, bir yoniiyle Orta Cag diislincesine alternatiftir. Dolayisiyla Orta Cag
Hiristiyan disiincesinin aksine aklin iistlinliigiine inanir. AKkIl deneylerle uyusmayan her
tiirlii otoriteyi reddeder.*¢ Tanri diisiincesi veya kabuli, karsi ¢cikilan bu otoritelerin basinda
gelir. Bu dogrultuda modernizm, Hiristiyanligin akide ve geleneksel 6gretilerini yeni
anlayisa gore yorumlayarak, dini bir takim ilahi hususiyetlerinden uzaklastirarak beser
merkezli bir sisteme indirgeme gayretlerini siirdiire gelmistir.

Ne var ki modernizm ve benzer diisiince akimlarinin miiteal bir tanri anlayis ve
inancini biitiin yerytiziinden silme gayretlerine ragmen, insanlarin tanri inanclarini asirlar
boyu devam ettirdigini miisahede ediyoruz. Hatta Tiirkiye s6z konusu oldugunda, bu inanca
sahip oldugunu soéyleyen insanlarin oraninin %95’lerde oldugunu séyleyebiliriz.4? Ancak
her ne kadar rakamlar béyle olsa da su noktay1 da gézden kacirmamak gerekir: Rakamsal
olarak insanlarda bir yaratia inana yiiksek goriilse de bu durumun, islam diisiincesi
acisindan arzu edilen imanin yapisini gosterdigini soylemek zordur. Sorun, kabul edilen

43 Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, 39.

44 Onder Erol, “Modernite Projesinin Kékenleri, Dinamikleri ve Sonu”, 49.

45 Gamze Aslan Yasar, “Ortacagdan Giiniimiize “Modernite”: Dogusu ve Dogas1”, Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 7 (2010), 12.

46 Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat Firat-Goéksel Korkmaz
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 11.

47 Ethem Karacoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklar: (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 204.
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tanrinin nitelikleri ve onun yerytizi ile olan iliskisi yani tevhid akidesine uygun olup
olmadig1 noktasindadir. (Deizm konusunu da bu kapsamda degerlendirmek gerekir.) Iste
tam da burada yani insanlar1 agkin bir varlik diisliincesinden uzaklastirma ve onu inkarda
tam bir basar1 saglayamamak noktasinda, modernitenin asil miicadeleyi yerytiziine doniik
ilahi miidahaleye [gelenek] yani vahyin belirleyici fonksiyonuna karsi yaptig1 da
soylenebilir.48

Modernist ya da modernizm, Bat1 kiiltiirline ait kavramlar olup bu kiiltiirel iklim
sartlarinda hayat bulmuslardir. Hakli ya da haksiz olarak yiiceltilmisler bir o kadar da
tenkide tabi tutulmuslardir. Oyleyse bu kavramlarin icleri en giizel sekilde Bat1 kiiltiir
ortaminda doldurulabilir. Zira Bati a¢isindan dinde yenilik arayislarinin kendilerine gore
hakli nedenleri olabilir. Ama bu sadece benzer kaderi ve benzer tarihi siireci paylasan
toplumlar icin boyledir. Bu sebepledir ki miistesriklerin veya diger yabanci aydinlarin
yetismis olduklar kiiltiirel degerler ve bu degerlere ait kavramlarla Islam dinini anlamaya
calismalar1 hemen isin basinda onlarin glivenilirliklerine golge diisiirmektedir.4® Elbette
kavram sikintisinin sadece dini konularla alakali olmadigini hatirlatmakta fayda vardur. iste
bu nedenledir ki zaman zaman kendilerine gipta ettigimiz Batili arastirmacilarin ¢alismalari
incelendiginde, hakikaten bir veri ¢okluguyla karsilasilmasina ragmen, temel tespitlerde
yanlislar ve eksiklikler bulundugu gorilecektir. Bu durum olgulara disaridan ve farkl bir
kiiltlriin perspektifinden bakmakla ilgili olup sonucta sistematik hatalara yol agmaktadir.50

Konuya giriste modernizm tanimlarinin zihinlere bazi siiphelerle beraber geldigini
soylemistik. Bu siiphelerin tabii bir neticesi olarak akillarda cevaplari farkl bir ¢alismanin
konusu olmakla beraber birtakim sorular olusmustur. Modernizm ¢agdas olans! ise o halde
cagdas olan nedir? Cagdashgin genelgecer bir 6lciitii var midir? Cagdashgin alametifarikasi
olarak one ¢ikan bilime giivenebilir miyim? Ya da ne kadar giivenebilirim? Daha dogrusu
bilimin kendi amaci ve istikametinden saptirilmayacagindan, dogma haline
getirilmeyeceginden ne kadar emin olabilirim? vs.

Modernist diislincelere biraz asina olanlarin, miitedeyyin insanlarin bu tir
stiphelere sahip olmalarini en azindan anlayisla karsilamalar1 gerekir. Zira degindigimiz
tanimlarda da goriilecegi lizere, modernizmin varlik nedeni neredeyse askin olanla
miicadeleye hasredilmis goriinmektedir. “Modernizmin tarihi koklerinden birinin dinin ve
ozellikle tim kurumlariyla gelenegin elestirilmesine dayanmasi, dini ve kurumlarini

48 M. Sait Ozervarl, “ Modern Diisiince ve Kelam iliskisi -Bir Yontem Arayis1-“ flahiyat Fakiilteleri
Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist II (istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi
Vakf1,1998), 163.

49 Benzer bir yaklasim i¢in bak. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. M. Ertugrul Diizdag
(istanbul: iz Yayincilik, 1991), 135-136.

50 Alev Erkilet Basar, Ortadoguda Modernlesme ve Islami Hareketler (Istanbul: Yénelis Yaynlari, 2000),
12,

51 Kongar, Toplumsal Degisme, 194.
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ilerlemeye mani gérmesi, onu kendi yoriingesinde isleyisinin en biiyilik engeli saymasi, dinin
ferdi diisiince o6zgiirliigiinii ve tartisma hakkini engelledigini, totaliter ve teokratik bir
zihniyeti kamgiladigini ve tek tip insan ve tek tip toplum modeli olusturdugunu ileri stirmesi
onun dine karsi aldig1 pozisyonun 6ziinii olusturur. Bunun yaninda modernizmin hayatin
daima rasyonel unsurlarini 6n plana ¢ikarmak isteyisi ve metafizik alan1 dislayarak fiziki
dleme vurgu yapmak istemesi, tim dinleri bazen pozitivist bir yaklasim altinda bazen ortak
bir din altinda toplamak istemesi, dinin temellerini sarsacak kadar dnemli degistirici
unsurlardir. Dahasi modernizmin dinin kurumlarina alternatif olmak tzere, ondan daha
anlamli ve karizmatik bir yap1 kuracagini vadetmesi; diinya ile din alanlarinin ayri oldugunu
vurgulayarak dini, diinya hayatinda doldurdugu alanlardan ¢ekilmeye zorlamasi ve onun
yerine akil, bilim ve teknik gibi caga ait yenilikler ikame etmek istemesi, ona alternatif
olmaya calisacagini gostermektedir.”s2

Goruldiigl tizere mesele biiyilik oranda modernizm disiincesinde aklin, ¢agdashigin
ve bilimin “her sey” ya da bir baska deyisle “her seyin 6l¢lisii” olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir ki bu durusun sonucu inanca ve hatta imana dayanir. Bu baglamda bazi
disiiniirlere gore bilimcilik, aslinda batil bir inanma seklidir. Bilimin her seyi c6zebilecegi,
bilimin 6lcemedigi, deneyemedigi ve kestiremedigi seylerin mevcut olmadig1 inancina
dayanur. Iste bu pozitivist anlayis, ask ve iman gibi hayatin en temel degerlerini gérmezden
gelir.53 Bu sekilde tervi¢c edilen bir sistem nasil bir insan tipi cizer; baska bir deyisle
modernizme inanan ve tek ¢ikar yol olarak modernizmi goren birey nasil olmalidir?

Burada kisa da olsa konuya agiklik getirmesi bakimindan bir genelleme yapmadan
modern insan ve geleneksel insan icin siralanan 6zelliklere deginmekte yarar var. Mesela
Cigdem Kagitcibasi’'na gore modern insan; 6zellikle sanayi, sehirlesme, sosyal hareketlilik,
egitim gibi sebeplerle ortaya cikan “modern” Kkisi, yeni deneyimlere agiktir. Ana-baba
otoritesinden oldukc¢a bagimsizdir. Zamanla ilgilidir. ilerisi igin plan yapar ve isteklerini
yerine getirmek i¢cin uzun siire beklemesini bilir. insanin dogay kontrol ettigine inanir. Ayn
sekilde iyi ya da kotii olaylarin sorumlusu olarak kendisini goriir. Bilime ve determinizme
inanir. Genis bir goriis acisina sahiptir. Mensubu oldugu gruplar genistir. Belirli basari
standartlarini yakalamay1 amac edinir ve iyimserdir. Geleneksel kisinin ise aidiyet gruplari
dardir. Béyle bir kisi diinyaya siiphe ile bakar. Imkanlarin simirli olduguna ve onlar elde
etmenin sansa, kadere bagl olduguna inanir. Ebeveyni ile 6zdeslesir ve onlarin 6giitlerini
dinler. Gelecek icin planlar yapmaz. Odiil i¢in uzun siire bekleyecek zamani yoktur. Kendini
tam olarak anlamlandiramadigi kuvvetlerin kontrolii altinda hisseder. Adak, niyet, biiyti gibi
mistik yontemlere inanir. Insanlarla iliskileri ama¢ degil, ara¢ olarak goriir.5¢ Siralanan
ozellikler dogrultusunda diisiinecek ve degerlendirecek olursak bu hususiyetlerin tiimiinii

52 Mustafa Alicy, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm-Postmodernizm Tartismalar1”, Akra
Uluslararasi Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi 5/12 (2017), 38.

53 Roger Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 91.

54 Cigdem Kagitcibas, Insan ve Insanlar (Istanbul: Cem Ofset, 1979), 279.
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kendinde toplayan modern ya da geleneksel insan bulmak kolay degildir. Ancak modern
insan ya da geleneksel insani bu 6zelliklere gore degerlendirdigimizde Kur’an’in tanimladigi
insani tam olarak bu iki gruptan birisine dahil edemeyiz. Hatta ikisinden belirli 6zellikleri
bir araya getirip eklektik bir ligiincii grup olusturmaya calismis olsak yine Kur’an’in ¢izdigi
insan portresini yakalayamayiz. Ciinkii Kur’an’'in tanimladig1 insanda bulunmasi gereken
ozelliklerden bir kismii her iki grupta da bulmak miimkiin degildir. Ornegin
yardimseverlik, tiim anlamlariyla cihad, kulluk bilinci vs. Hatta her iki grup icin zikredilen
ana-baba miinasebeti.

Su hususu da g6z ardi etmemek gerekir: Gelenegi sorgulamak; gerektiginde 1slah
etmek, gerektiginde insanligin giindeminden silmeye calismak islam’in en belirgin ézelligi
hatta temel gayesidir denilebilir. Dolayisiyla islim diinyasinda durgunluk ve geri
kalmighktan sikdyet edip gelenegi sorgulayan, kabul ya da ret yoniinde tavir takinan, bu
derde deva bulmak icin ugrasan herkesi modernist kavrami icine dahil etmek miimkiin
degildir. Ornegin, Ihya, Terakki, Dirilis (Ba’s), Yenilikgilik, Islah, Rénesans gibi kavramlar da
Islam diinyasinda goriilen uyanis hareketlerine verilen isimlerdendir. Biitiin bunlarin
meselelere farkli bakis acilar1 oldugu gibi ortak yanlari da vardir. Bu hareketlerin kendi
tanimlamalart ile ifade edecek olursak, Islam diinyasindaki geri kalmighiga care arama bu
gayretlerin ortak paydalar1 olarak goriilebilir. Hi¢ siiphesiz bu manada modernistlerin
karsisinda yer alan gelenekgilerin ¢abalarinin altinda yatan temel amag¢ da islam
diinyasindaki durgunlugu gidermek ve tipki saadet asrinda oldugu gibi dini diisiinceyi tim
yonleriyle canli kilmak, insanliga sunulan son regeteyi biitiin yonleriyle giiclii bir sekilde
glindeme getirmek en azindan bunun i¢in topluma projeler sunmaktir.

Ancak yukarida zikrettigimiz terimlerden en azindan icinde yasadigimiz toplum
acisindan ele alacak olursak en itici gelen kavramlardan birinin modernizm oldugunu
soyleyebiliriz. Zira kendilerini modernist olarak tanimlayanlarin bu sézctlikten amaglari ne
olursa olsun, modernizmin insanlarin zihinlerindeki ilk uyanan anlami Bati tarzi bir toplum
ve bunun tabii bir sonucu olarak da Bati tipi bir dindarlik anlayis1 yani dinl hayattan
kopukluktur. Bazi sosyologlarin modernlesme ile Batililasmayr es anlaml olarak
kullandiklarini hatirlatmakta fayda var.5s Bu manada modernlesen toplumlar ayni zamanda
kendilerinden uzaklasiyorlar demektir. Amag ne olursa olsun, amaci gerceklestirmek icin
kullanilan kelimeler ve bunlarin ifade edilis sekilleri bilyiik énem arz eder. Ote yandan
mefhum sadece kelimelerin soézciik manalar1t ya da yaygin olarak onlara yiiklenen
anlamlarla sinirl kalmiyor. Bunlar kadar 6nemli olan bir husus da s6zciigii kullanan kisinin,
bu sozclik ile murat ettigi anlamdir. Elbette hitap edilen kisinin bu s6zciigli hangi manada
anladig1 da hesaba katilmasi gereken baska bir durumdur. S6zden murat edilen, dogru
anlasilmadig1 takdirde s6z de dogru olarak anlasilmamis sayilir. 56 Demek oluyor ki

55 Orhan Tiirkdogan, Degisme Kiiltiir ve Sosyal Céziilme (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996), 79.
56 Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an (Istanbul: Kitabevi, ts.), 87.
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kavramlar yerli yerinde kullanilmadig1 zaman islevlerini yerine getiremiyorlar. Mehmet
Aydin’a gore Kelam literatiiriinde sik kullanilan Gaye ve Nizam delilinin cekiciliginin bir
yoni de nimet, ihsan, lituf gibi halkin anlayacagi kelimelerin kullanilmasidir. Diger yandan,
Muhdis, Vacibu’l-Viicud gibi s6zciik ve deyimleri filozoflar anlar ama bu kavramlar halk i¢in
yabanci kalirlar.57 Dolayisiyla icerigi anlasilmayan bu kavramlarin Kkitleler tizerinde etkili
olmasini beklemek dogru degildir.

O halde kavramlar aracilifiyla kitleler tizerinde etki etmek istenildiginde, hem
kavramlarin asli anlamlarini hem kitle i¢cin ifade ettigi anlamlar1 bilmek elzemdir. Diger
yandan kelimeler, kavramlar tipki fikirler gibi dogar, yasar ve hatta oliirler. Bu siirecte bir
takim anlamsal degisimlere ugrarlar. Bu hususlara dikkat ¢eken Gustave Le Bon’ a gore,
cesitli kargasa donemlerini miiteakiben inanc¢larda baskalasma ya da degisimler goriilebilir.
Bu devrede inanclarin degismesinden sonra bir takim kavramlarin belleklerde
uyandirdiklart mefthumlara karsi insanlar kin ve nefret duygusu icinde olabilirler. Ger¢ek
devlet adamlarinin ve diisliniirlerin gérevi zihinlerde olusan bu olumsuz anlamlari bertaraf
etmek olmalidir. S6zciiklerin etkisi o kadar buiytiktiir ki en ¢irkin ve akil almaz seyleri kabul
ettirmek icin bile iyi secilmis sozciikler yeterlidir. Ornegin, Jakobenlers8 insanlar iizerindeki
baskilarini artirip engizisyon benzeri mahkemeler ve insan mezbahalar1 kurarken, o
zamanlar halkin ¢ok sevdigi ve cok dnemsedigi 6zgiirliik ve kardeslik kelimelerinden yola
¢ikmislardir.59

Modernizm genel olarak bilimi yiicelterek ona sarsilmaz bir sekilde giivenmeyi
savunur. Bu noktada c¢esitli usul ve esaslar kullanilmakta olup kavramlar bunlarin en
onemlilerindendir. Kavramlar olmadan inanc¢ ve ideolojilerin diger insanlara aktarimindan
(teblig) so6z edilemez. Kavramlar devrimlerin 6ncii birlikleridir. Devrimlerden 6nce
kavramlar zihinleri degistirir ve devrime zemin hazirlar. Oyleyse daha énce isaret edildigi
lizere Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan bazi kavram ya da isimlere ozellikle Bati
dillerinden alinarak yapilan eslestirmelere son derece dikkat etmek gerekiyor. Cilinki
ekseriyetle kelime ve kavramlar ancak kendi zihni kaliplar1 baglaminda bir mana ifade
ederler. Zira baglamlarindan, ait olduklar1 ortamlarindan koparilan kelimeler hi¢bir anlam
icermeyebilir. Ya da ithal edildikleri toplumlarda bu kavramlara hig ilgisi olmayan anlamlar
yuklenebilir.6? Zaman i¢inde kavramlarin anlam kaymalarina ugradiklarin1 da géz éntinde
bulundurmak gerekir. Din kavrami boyledir. Miisliiman ve Hiristiyan diisiince agisindan din
farkli algilanabilir. Bir Hiristiyan i¢in din, hayatin belirli alanlarini kapsarken Miisliiman i¢cin

57 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Matbaasi, 1990), 49.

58 Fransa'da Aziz Dominicus tarikatina bagh rahip ve rahibeleri ifade eder. Sozcik, sifat olarak
kullanildiginda tepeden inmeci anlamini ifade eder. TDK, Tiirk Dil Kurumu. Giincel Tiirkge Sozlik,
Erisim 14 Temmuz 2019.

59 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 76-77.

60 Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Kerim Giiney (Istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 1991), 341.
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din hayatin tamamini kusatmaktadir. Muhtemel baska mahzurlarin yaninda en azindan
mezkiir bu nedenden dolay1 da olsa kelime ve kavramlarin zahirine aldanilmamaldir.

Gorildigi tzere farkh kiiltiirden bir kavrami alip baska bir kiiltiir ortaminda
kullanmak faydasiz olabilecegi gibi cogu zaman zararli da olabilmektedir. Hatta bazi
diisiiniirlere gore, Miisliman aydinlardan bir kismi sorunlarini 6zgiir bir zihniyetle degil de
Bati’dan yaptiklari kopyalarla degerlendirmeyi ddet haline getirdiklerinden 6ne siirdiikleri
yenilik programlari ¢ok defa Miisliiman toplumlarin duygularini asagilamaktadir.
Dolayisiyla mezkir yola tesebbiis edenlerin, islim’a faydall ve orijinal bir yorum
getirmekten ziyade bircok siyasi yenilik¢i gibi islam toplumunun dis vechesini Bati'ya
uydurma ¢abasi icinde olduklar1 belirtilmektedir.6! O halde inananlarin nefretini kazanmis,
zihinlerinde kotii izlenimler birakmis kelime ve hatirlatmalara dikkat etmek gerekir.

Dile getirmek istedigimiz hususun muhataplarimiz tarafindan olabildigince
yanlisliklardan uzak olarak idrak edilebilmesi i¢in kullandigimiz sdzciiklerin anlamlarinin
net olmasi ve muhataplarimiz tarafindan dogru olarak kavranmasi sarttir. Baska bir deyisle
diislince ve goriisleri s6z vasitasiyla anlasilir kilmak icin kullanilan s6zlerin, halk tarafindan
belirli anlamlar ile kabul edilmesi gerekir.62 Aksi takdirde, muhatabin bu mesaji1 anlayip
anlamadigl her zaman muallakta kalacaktir. Zira s6z sdylemekten maksat mesajin elden
geldigince oldugu sekliyle muhataplara iletilmesidir.

Kitab-1 Mukaddes terciimeleri bu bakimdan o6nemlidir. Kitab-1 Mukaddes’in
cevirileri icinde Ingilizce terciimesinin olduk¢a meshur oldugu belirtilmekte ve sozii edilen
terclimeden, edebi eserlerde, gazetelerde bol miktarda alint1 yapildig1 vurgulanmaktadir.
Eserin bu kadar tutulmasinin nedeni nedir? Halide Edip Adivar’a gore ¢evirinin en 6nemli
yani ¢cevirmenlerin bu etkiyi ¢ok az kelime kullanarak yapmis olmalaridir. The New English
Dictionary, Ingilizce’de 160.813 kelime bulundugunu, bunlarin 113.677’sinin kullanildigini
yaziyor. Shakespeare ortalama yirmi bin, Milton ise on ii¢ bin kelime kullanmistir. Fakat
Kitab-1 Mukaddes’in bu terciimesinde sadece alti bin kelime kullanilmistir. Ancak bu
kelimelerin seciminde son derece dikkatli davranilmis, ingiliz milletinin suuraltinda yer
tutmus olan kelimeler tercih edilmistir. Terciimenin Avrupa’da bu kadar genis kabul
gormesi siiphesiz, sozciklerin halkin anlayabilecegi kelimelerden secilmis olmasiyla
ilgilidir.e3

2.3. Modernizm Ekseninde Din-Bilim iliskisi

Sorun sadece adlandirma sorunu degildir. Ayni zamanda kullandigimiz kelimenin
kapsaminin net olarak ortaya konulmasi gerekmektedir. Dinde yenilik olur mu? Olursa
hangi noktalarda ve nasil olur? Metafizik goriisii dislamis ve dinin yerine ikame edilmeye

61 Erol Gilingér, Isldmin Biigiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken, 1981), 212.

62 Leo Nikolayavic Tolstoy, Hayat Uzerine Diisiinceler, cev. Ahmed Midhat Rifatof, sad. Murat Ciftkaya-
Selcan Selguk (Istanbul: Furkan Basin Yayin, 1996), 21.

63 Halide Edip Adivar, Ingiliz Edebiyat: Tarihi (istanbul: IUEFN, 1943), 2/ 13.
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calisilan bir bilimle, metafizik merkezli bir din nasil uzlasir? Bu iki kavramin bakis acisi ve
hasilalariyla dinle ters diismeyen bir yenilik nasil meydana gelir? Zira, degismez dinsel
sabiteleri kabul etmeyen bilim, olagantistii seylere (mucize) ve metafizik kaynakli haberlere
(vahiy) inanmaz. Mii'min ise hem mucizeye, hem vahye inanir.64 Hatta bu iki kavram onun
inang yapisinin temel taslarindandir. Kendisine boyle bir misyon yiiklenen bilim ile varlik
sebebi vahiy olan bir din nasil bagdasabilir? Batili diisiiniirlerden bazilar1 da dahil olmak
lizere, modern pozitif bilimlerin diinyay1 kutsalliktan arindirarak bize “anlamsiz” bir diinya
biraktigini, bu nedenle dini ve dinsel degerleri hayattan uzaklastirmaya calisan bilimlerin,
dinin bize sundugu anlami sunamayacagini ve insanlar1 bosluga siriikleyecegini
belirtmislerdir.e5

Bu yaklasimlar dogrultusunda din ile bilimin uzlasmasi imkansizdir. Clinkii bilim,
dinin temel sabitelerini kabule yanasmiyor. Aksi diisiintildiigiinde, yapilan tanimlara gére
kendisi olmaktan yani bilim olmaktan ¢ikiyor. Eger din, her haliikarda bilime boyun egerse
bu defa da ortada din adina bir sey kalmiyor. En azindan ilahi menseli bir din kalmiyor. Sarf
ettigimiz bu ciimlelerle din ile bilimin uzlasamayacak derecede zit istikamete yoneldiklerini
soylemek istemiyoruz. Aksine uzlasabileceklerini, hatta isin esasina bakilacak olursa
aralarinda uzlasmay1 gerektirecek bir anlasmazligin olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii ayni
kaynaktan neg’et etmektedirler. Aslinda catisma bu iki alanda degil bilincli ya da bilingsiz
olarak onlar1 mecralarindan saptirma ¢aba ve ugraslarindadir. Problem, bilime s6z hakki
tanimayan, yeni olan her seye karsi ¢ikan Orta Cag Hiristiyan papazlari ve glinlimiizde ayni
yaklasim tarzini benimseyen bazi din adamlari ile dine var olma hakki tanimak istemeyen
bilim adamlarinin tutumlarindan kaynaklanmaktadir.66

Din-bilim c¢atismasinin Orneklerini Bat’da bol miktarda bulmak miimkiindiir.
Ornegin asinin kullanimma hem Paris Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hem Ingiltere ve
Amerika Kiliseleri karsi ¢ikmis, ingiltere’de Massey adinda bir papaz “tehlikeli ve
giinahkarca asi1 islemi” diye siddetli bir yazi yayimlamistir. Bu yazida Hz. Eyyub’un
hastaliginin seytan tarafindan asilanan ¢icek hastaligi olmasi olanagi bulundugunu,
hastaliklarin Allah tarafindan giinahlarin bir cezasi olarak gonderildigini, onun icin de bu
cezanin Oniine gecmek tlizere yapilacak her girisimin seytanca bir islem olmaktan 6te bir
anlam ifade etmeyecegini dile getirmisti.6”

Bilim adina konusanlarin en biiylik zaafi hayati dini unsurlardan arindirarak sadece
fizik yoniiyle degerlendirmeye calismalaridir. “Pozitif bilimciler, hayatin gozlenebilen
olaylarini, hayatin tamami olarak kabul edip hayata dair hiikiimlerini de hep bu esastan

64 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla (istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1987), 143.

65 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi (Istanbul: Bilge, 1999), 23.

66 Kilise ve bilim adalarinin miicadeleleri icin bk. Muhammed Kutup, Cagdas Fikir Akimlar: 1-3 ¢ev. M.
Besir Eryarsoy (Istanbul: isaret Yayinlari, 1986)

67 Adnan Adivar, Bilim ve Din-Ilim ve Din (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 214.
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cikarirlar.”¢8 Bu da elbette ki hayatin bir yoniiyle ele alinmasindan ve diger (fizik 6tesi)
yonliniin inkadr edilmesinden kaynaklanmaktadir. Gergek olan su ki, biraz 6nce de dile
getirdigimiz gibi, olgun bir bilim ile sahih bir din arasinda, hakiki anlamda hicbir ihtilaf
gorilmez. Aslinda boylesi bir ihtilaf devam ettigi siirece olgun bir bilime malik olup
olmadigimizi ciddiyetle sorgulamaliy1z.69

Gercekten de sorgulamak gerekir. Ciinkii bilimin ideolojik saptirmalara ugramasi,
cagimizda neredeyse olagan hale gelmistir. Stalin’in Rus biyologlarina “kalitim hakkindaki
bilgilerimizin (yanlis olmasi) pahasina da olsa, kalitim tizerinde ¢evrenin etkisinin 6nemini
ortaya koymalarini” emretmesinde oldugu gibi zaman zaman birtakim yanlis ideolojik
tutumlarin bu bilimlerin icerigine miidahale ettikleri goriilmiistiir. Bu gibi baskilar ve
miidahaleler altinda bilim maskara haline diismekten kurtulamaz.7? Fransiz biyolog
Profesor Louis Bounoure, Sorbonne Universitesi zooloji profesérlerinden Yves Delage’dan
ilging bir alinti1 yapar: “Bugiine kadar bir bagka tiiriin atasi olan herhangi bir tiire
rastlanmadigini, boyle bir seyin bir kerecik olsun gergeklestigini gosteren hicbir kanit
bulunmadigini kabul ediyorum. Ama yine de evrimin nesnel olarak kanitlanmisg¢asina dogru
olduguna inaniyorum.” iste burada bilimin bizden bekledigi tam bir samimiyetle kendisine
iman etmemizden baska bir sey degildir.”! Bilime imana kadar giden yiiriiyls elbette burada
kalmamis ve rakip gordiigii metafizik temelli imam alt etmek i¢in gece giindiiz calisip
durmustur. Iste bu tiir bir tislup takip eden ve bilim ile imani, inanc1 catisma haline sokan
bilim adamlarindan bazilar1 iman ve inanca 06yle anlamlar yiiklemisler, o&yle
tanimlamislardir ki bu duruslariyla inanci gezegenden silmeye c¢alismislardir. Nitekim
yapilan bazi tanimlarda inan¢ kavramini kesinlikten uzak olarak tanimlama yaklasimi 6ne
cikmaktadir. Inanci, “Bir san1 ya da kaniya dayanarak kabul etme.”?2 seklinde tanimlayan
Hangerlioglu, David Hume’a dayanarak inancin temellerinin zan {izerine bina edildigini,
dolayisiyla da inancin cehalet lizerinde ylikseldigini iddia eder. Buna gdre nesneler
arasindaki baglanti gibi goriinen hususlar, gercekte nesnelerin diisiinceleri arasindaki
baglantidir. Nesnelerin diisiinceleri arasindaki bu baglanti ise gercekte aliskanligin
dogurdugu bir inan¢tan bagka bir sey degildir. Bilgi ile inan¢ bir arada bulunmaz. Dolayisiyla
inang, bilginin olmadig1 yerde bagslar. Bilinen bir husus i¢in inan¢ degil bilgi s6z konusudur.
Insanlar bilmediklerine inanirlar. Bu yoniiyle her inancin altinda bir bilgisizlik yatar.
Insanlar bilmediklerini hayal giicleriyle tamamlamaya ¢aligir, ¢esitli ihtimallerden birisini

68 Tolstoy, Hayat Uzerine Diistinceler, 41.

69 Willis Harman, Kiiresel Zihniyet Degisimi, cev. Muhammed Seviker (istanbul: iz Yayinlari, 2000), 120.
70 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, gev. Alpaslan Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1998), 196.

71 Martin Lings, Antik Inanclar Modern Hurafeler, gev. Nabi Avci-Ufuk Sayan (Istanbul: Agac Yayinlari,
1991), 11.

72 Hangerlioglu, “Inanc”, 3/82-83.
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secerek birtakim kanaatler edinir. iste bu kanaatlere giivenip baglaninca da inanglar

olusur.”3

Bu goriisii savunanlar, dogru bilginin tanimini1 empirik yollarla kanitlanma sartina
bagladiklarindan inan¢ kavramini, dogruluguna kanit bulunamayan ya da kendileri
tarafindan dogru olmadig1 agik oldugu halde insanlar tarafindan dogru kabul edilen
hususlar i¢in kullanirlar. Ozellikle metafizik aleme ait hususlarin kabuliinii ifade icin itikad
ve inang¢ kelimelerini telaffuz ederler. Yani, kabul ettikleri metodolojileri agisindan
dogrulugu icin yeterli kanit olmayan durumlarla ilgili olmak lizere “inanc¢” kelimesini tercih
ederler.”+ Bu durum dogru icin konulan 6l¢llerden kaynaklanmaktadir. Vahyi, risalet ile
gorevli bir peygamberi bilgi kaynagi olarak kabul edince bu defa dogrular, dogrulugu deney
sonuclar1 ile test edilen verilerle simirli kalmayip daha genis bir alana tekabiil eder.
Dolayisiyla vahiy kaynakli dogrular: tasdik edip ictenlikle benimseme, inanca dayanan bir
imandir. Ancak inang¢ ve imandaki dogrulugun bilimsel dogrulardan farki, bunlarin empirik
yollarla kanitlanmaya kapali olmalarindandir. Yoksa Kkesinlik bakimindan iglerinde
herhangi bir siiphe barindirmazlar. Bilimsel dogrularin aksine dini dogrular her zamanin
dogrularidir. ilahi dinlerin akideleri bunlara bariz érnektir.

Verilen tanimlarda inang icin siralanan 6zelliklerden en dikkat cekici olani, belki de
en onemlisi, onun akil ve bilim dis1 olarak sunulmasidir. Su climleler bunun en bariz
gostergesidir. “Buna inaniyorum fakat dogru olmayabilir, diyebiliriz. Diger yandan bunu
biliyorum fakat dogru olmayabilir diyemeyiz.” 7> Hangerlioglu'nun tanimlamalarindan
hareket edecek olursak insanin, varlik ya da varliklarla olan iligkilerinin ve bu iliskilerin
mahiyetlerinin gergek olarak bilinip tanimlanamamasi, bir baska deyisle varliklar
hakkindaki cehalet ve bunun sonucunda zihinde meydana getirdigimiz kabuller, inancin
ortaya c¢ikmasinin temel nedenidir. Eger bir giin evrendeki varliklarin karsilikl
miinasebetleri bilinebilirse artik orada inan¢ olmayacaktir. Konuya ayni dogrultuda
yaklasan, ismet Zeki Eyiiboglu’na gore, gece sokaga su atan carpilir diyen inancin ¢ikis
sebebi, muhtemelen eski tarihlerde gece sokaga su doken birinin herhangi bir organinin
zarar gormesi, inme inmesi yani carpilmasidir. Bu zarar gérmenin korku, sinir bozuklugu
gibi farkli nedenleri olabilir. Ancak carpilmanin dogru nedeni bilinmedigi icin su atma
olayina baglandig zahirdir. Iste, nedeni bilinmeyen bu carpilma olay1 zamanla nesilden
nesile intikal ederek bir inan¢ sekline buriinmistiir. Bu sebepledir ki inang; nedeni

73 Hangerlioglu, “Inang”, 3/82-83. 1. Zeki Eyiiboglu da inancin cehalete dayandig hususu tizerinde durur.
Buna gére inan¢ denenmeden, diisiince kurallarina, mantik ilkelerine uygulamadan benimsenen, genel
gecerliligini yalniz bagkalarindan aktarilan olaylara, séylentilere borglu olan bir diisiince tiriintidiir.
Inanclarin en genel, en yaygin olanlar bile deneyle saptanamaz. Biitiin inanclar kaynaklar1 disina
ciktikca, deney disi, akil disi bir nitelik tasir. Burada s6z konusu olan bilim verilerinin, felsefe
sorunlarimin dogurdugu gériis anlamina gelen inang degildir. I.Z.Eytiboglu, Biitiin Yénleriyle Anadolu
Inanglari (istanbul: Koza Yayinlari, 1974), 17.

74 Osman Pazarly, Din Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 14.

75 Micheal. Scriven. “Belief”, Encyclopedia Americana (New York, 1958), 3/501.
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bilinmeyen bir olayin yorumundan baska bir sey degildir.”¢ Bazi halk inanc¢lar1 i¢cin kabul
edilebilecek bu yaklasim tarzini biitiin inanc¢ sekillerine samil kilmak miimkiin degildir.7”
“Inaniyorum ama dogru olmayabilir; ¢iinkii bu konuda emin degilim. Beni siipheden uzak
tutacak, emin kilacak bilgisel verilerden mahrumum. Bu durumda da kesin bilgi sahibi
olmam séz konusu olamaz.” ya da “Inanglarin temeli bilgisizliktir. Bunlar cehaletten bagka
bir temele dayanmaz.” gibi yaklasim tarzlar1 dogru degildir. Bu yaklasim tarzlarinin
yanlislig1 sadece inancin bir biitiin olarak giivenilmez telakki edilmesinden gelmemektedir.
Onlarin yanhshgimin bir yonii de bilgiyi kesin otorite olarak ele almalarindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki hi¢bir bilimin dogrularn elestiri sinirinin disinda degildir.
Gectigimiz yiizyilin 6nde gelen Batili diistintirlerinden biri olan Bertrant Russel, matematik
ve mantigin disinda biitiin bilgilerin siipheden uzak olmadigini belirtir.’8 Hatta sonunda bu
tir bilgiler bile degisikliSe maruz kalabilir. Zira bilimsel bilginin 6zelliklerinden birisi
devamli olarak kendisini yenilemesidir-7°

Elbette din-bilim miinasebeti sadece Bati toplumlarina 6zgii bir durum degildir.
Dolayisiyla Bati’da bu alanda goriilen problemler en azindan potansiyel olarak biitiin diinya
cografyasi icin s6z konusudur. Bu baglamda Miisliiman miitefekkirler arasinda da din ve
bilim hususunda zaman zaman anlagsmazliklar goriilmustiir. Ancak bunlarin siddeti ve
yayginligi hicbir zaman Bati'da goriilen anlasmazliklarla mukayese edilecek seviyeye
¢ikmamistir. Miisliimanlarin hdkimiyetindeki yerlerde din ile bilimin farkli yéntem ve bakis
acilariyla, otonom olarak8? ayni mekanlarda tedris edilmeleri, Miisliimanlara ¢ok 6nemli
katkilar saglamis, bunun neticesi olarak da dinf ilimlerin disinda felsefe ve bilimde de
onemli ilerlemeler kaydedilmistir.8! Buradaki otonom sdzciigiinden mutlak degil kismi bir
otonomluk anlagilmalidir. Aslinda kismi bir otonomluk sadece bilim i¢in degil, her beseri
faaliyet icin yararl ve gereklidir.

Din ile bilim arasindaki bu uyumlu birlikteligin kaynagini Kur’an’da aramak gerekir.
Zira bilginin farkl islevleri Kur’an’da dengeli bir sekilde konu edinmistir. Bu yoniiyle de
Kur'an, insanin, ilmi anlayisinda bir devrim meydana getirmis ve bu ilmi devrimin sadece
Misliimanlar arasinda degil, Yahudi ve Hiristiyan dleminde de etkili olmasini saglamistir.82

76 Eyliboglu, Biitiin Yénleriyle Anadolu Inanclari, 18.

77 Halk inanglar1 hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Ali Celik, Halk Inanclari (Istanbul: Beyan Yayinlar,
1995.); Karacoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklari, 99-118.

78 Geddes Mac Gregor, “Doubt And Belief”, The Encyclopedia Of Religion (New York: Macmillan Publishing
Company, 1987), 4/426.

79 Bertrant Russel, Bilim ve Din, ¢ev. Hilmi Yavuz (istanbul: Cem Yayinlari, 1997), 167.

80 Hatice Kelpetin Arpagus, “Din-Bilim Uzerine Bazi Tespitler”, [lahiyat Fakiilteleri XXIV. Kelam Anabilim
Dali Koordinasyon Toplantist ve Uluslararast Islam Diistince Geleneginde Din-Bilim [liskisi Sempozyumu
Bildiri Metinleri Kitabi, ed. Mahmut Cinar vd. (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi Matbaasi, 2019), 349.

81 Mahmut Cinar, “Din-Bilim liskisi Baglaminda Kelam ilminde Yeni Arayislar”, flahiyat Fakiilteleri
XXIV. Kelam Anabilim Dali Koordinasyon Toplantist ve Uluslararasi Islam Diistince Geleneginde Din-
Bilim [liskisi Sempozyumu Bildiri Metinleri Kitabi, 346.

82 Mehmet Aydin, “Islam’a Gére ilim”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 3-5.
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Misliimanlar arasinda goriilen din ve bilim arasindaki uyumlu birlikteligi zaman zaman
Batili bilim adamlar1 da dile getirmektedir.83 Miisliimanlar arasinda da bu birlikteligin
kaybedildigi donemler olmus, bunlar cesitli zeminlerde tartisiimis ve farkli agilardan
degerlendirilmistir. Ornegin Gazzali’ye gére bunun sebebi din ile bilimin alanlarinin
karistirllmasidir ki Aristo’nun diisiinceleriyle Islam’in gercekligini kabul ettirmeye calisan
Farabi ve Ibn Sind’da bu durumun en kétii érneklerini gormek miimkiindiir. Ibn Riisd ise
basta Gazzali olmak lizere kelamcilarin, list seviyedeki konulari halka olumsuz bir tavirla
sunmak suretiyle bir biitiin olarak halkin akli ilimlere karsi olumsuz tavir takinmalarina
neden olduklarini ifade eder.84 Benzer tartismalar farkli yaklasimlar arasinda giintimiizde
de devam etmektedir. Bilginin Islamilestirilmesini savunan Ismail Raci el-Fariki'ye gore
[slam diinyasindaki bilimsel ¢alismalarin zayiflamasi, hatta din-bilim c¢atismasina
dontismesinin nedeni bir takim sosyal, politik ve iktisadi sartlar sonucu olusan iilkelerin
bilimin gelismesi icin gerekli olan giivenli ortami saglayamamasi, Mogol ve Hagl saldirilari,
idarecilerin yetersizligi, 6zgiirliiklerin kisitlanmasi gibi hususlardir. Bu durumda bilimsel
arastirma yapacak ortam kalmamis, bunalan halk tarihe 6zlem duymaya ve tasavvufa
meyletmeye baslamistir.85 Muhammed Abduh’a gore ise din ile bilim arasinda bir ¢atisma
gereksizdir. Din, bilimin diismani degil dostudur. Abduh’un belirttigi gibi gliniimiiziin
modern diinyasinda ve bilimsel gelismede, insanlar bilimle uyum iginde olan islam’1 anlayip
dogru yorumladiklarinda, gergek islam’la ¢elisen bir durum yoktur. Sibli'ye gére de bilim ile
dinin diinyalar1 birbirinden ¢ok ayridir. Bazen felsefe din ile celismektedir. Felsefe ise zaten
kendi iginde bir kesinlik tasimaz.86 Orta Cag Islam evren ve diinya gériigiiniin bilimle
celisebilecegi, islam itikad1 icin ise béyle bir seyin asla séz konusu edilemeyecegi
vurgulanmaktadir. Tabiati geregi bilimin islim’a dokunamayacag zira bilimin alaninin
dinin alanindan farkli oldugu vurgulanan bir baska husustur.8? Bu manada bilimin, Orta Cag
diinya goriisiiyle celismesini tabii karsilamak gerekir. Clinkii bilim de devamli yenilesme ve
gelisme durumunda oldugundan son geldigi nokta ile daha dnceki tarihlerde dogru kabul
ettigi hususlar arasinda uyusmazlik ve zitliklar olduk¢a ¢oktur. Diger yandan din ile bilim
catismasindan s6z ederken cogunlukla dini metinler iizerinde yapilan yorumlarin karsi
karsiya geldigini de unutmamak gerekir.

3. Modernistlerin Amaclari

Acaba modernist veya yenilikci denilen ya da kendilerini 6yle tanimlayan Miisliiman
diisiiniirlerin amaglari nelerdir? Kendilerini nasil tasvir ediyorlar, neden tepki goriiyorlar?

83 [brahim Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in AKIi Mu’cizeligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/4
(2006), 546.

84 Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in Akli Mu’cizeligi”, 547.

85 Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in Akli Mu’cizeligi”, 547.

86 S1ddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, 114-115.

87 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashk, 108.
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Bu kapsamda Miisliiman modernistleri kisaca bir de kendi anlatim ve yaklasimlariyla
tanimaya calismakta fayda var.

Kendilerini bu kategoride kabul edenlere gére modernistin tutumu makul olmakla
birlikte, biraz da haksiz olarak muhafazakarlarin amansiz saldirisina hedef olmustur. Bunun
sebepleri cesitli ve girifttir. Ornegin modernist, Kur'an’1 esas almaya calismakta ve tarihi
ihmal eder goériinmektedir. Ote yandan muhafazakar, dogrudan Kur'an’a dayanmakla
beraber tamamen limmetin tarihi tecriibesini referans almakta ve ona gore bu tarihin
tanikligina miiracaat, Kur’an’in tek kabul edilebilir yorumunu ortaya cikarmaktadir. Bunun
disinda muhafazakar, modernistin aslinda Bati liberalizminden beslendigine ve elde ettigi
muhtevayr Kur'an’la giiclendirmeye c¢alistiina inanmaktadir. Bu ise uyusmazliklarin
derinlesmesine ve kalici hale gelmesine neden olmaktadir.88

Modernist bakis acisiyla ve cok basit bir sekilde sdylenecek olursa, Islam
modernizmi denilen hareketlerin kalkis noktasi su sekilde ifade edilebilir: “Temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve slinnete dayandirildigi, bu kaynaklar onun 1siginda olusan
topyekin tarihi miras, ilm1 ve rasyonel bir ¢izgiden gegirilerek anlasildig1 ve yorumlandigi
takdirde islam, tarihi, ictimal gelisme siirecinin ortaya c¢ikardigi degisme hadisesinin
dogurdugu problemleri ¢6zmeye kadir bir inang¢ sistemidir.”8% Bu dogrultuda modernist,
gecmis mirasa kiymet vermekle beraber bu tarihi ve kiiltiirel mirasin yiiceltilip
kutsallastirilmasina karsi oldugunu dile getirir. Yenilik¢i kendisine ait diisiince ve anlayisi
esas alir. Gelenegi bu anlayis dogrultusunda degerlendirir. Kabul eder veya reddeder.
Kur’an ve slinnetin ¢evresinde olusan yorumlari degil, Kur’an ve stinnetin kendilerini esas
alir. Tarihl siire¢ icinde olusmus yorumlari, ikinci plana koyar. Gelenegin kendi
diisiincesinden daha degerli oldugu diisiincesini dogru bulmaz. Gelenegin kendisine
hiikmetmesine razi olmaz. Kendisi gelenege hiilkmetmek ister. Elestirel diisiinceyi esas alir.
Dinde degil, dinin yorumlanmasinda yenilik pesindedir. Sadece geleneksel metotlarla iktifa
etmez. Yeni usuller pesinde kosar. Nihai amaci [slam’1 alternatif toplumsal bir proje olarak
giindeme tagsimaktir. Yontemi se¢cmeci ve elestireldir.?0 Gelenek de dahil olmak {izere eski
ya da yeni biitiin diistincelerin toptan kabuliine ya da reddine ayni 6l¢tide kapalidir.

Burada bir hususa dikkat etmek gerekir. Elbette tarihi hasilalara bakis olduk¢a
onemlidir. Hatta konu bakimindan bu bakis a¢isinin evleviyetle ortaya konulmasi gerekir.
Tarihe deger vermek; onu 6rnek almak bu zaman dilimlerini ayniyla glinlimiizi tagimak
midir yoksa o insanlara kaynaklik eden, onlarin zamanlarinin en iyileri arasinda olmalarini
saglayan, olaylara bakis acilari ve meseleleri ele alis tarzlari midir? Diger yandan tarihe her
atifta bulunam ayn kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Ornegin tarihi
yorumlarin olumsuzluklarina dikkat ceken Roger Garaudy, Islim rénesansindan soz

88 Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 317.
89 Fazlur Rahman, [sldm (Miitercimler tarafindan kaleme alinan giris kism1.), 19.
90 Hayri Kirbasoglu, “Gelenekselcilik ile Yenilikcilik Arasinda Siinnet”, Bilgi ve Hikmet 7 (Yaz 1994), 52.
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ederken soyle der: “Efgani, Abduh, Resit Riza, bir parola degeri tasiyan, “Islam’in, Dini
Diisiincenin Yeniden Ingas1” bashkl kitabiyla M. ikbal, yaptign Kur’an tefsiriyle yeni bir
Cezayir'in ruhunun sekillendigi potay1 hazirlayan, Seyh ibn Badis gibi bu onciiler, bizi
kaynaklara doniise davet ettikleri zaman, bu davet asla gelecege geri geri giderek girmek
anlamina gelmiyordu. Tam aksine onlar bizi islim’in ilk ¢agindaki yaratici diisiince bicimini
tekrar bulmaya ¢agiriyorlardi.”o1

Tarihle kavgali gibi goriinmelerine ragmen, soyle bir arastiracak olursak; ister
Dogu’da ister Bati'da olsun, bircok modernist hareketin yine de su ya da bu sekilde
kendilerine tarihten bir referans noktasi aldiklar1 goriiliir. Modernistler de dini insa
girisimlerini ve projelerini savunurken kitaba veya tarihe yaslaniyorlar. Oradan mesruiyet
bulmaya calisiyorlar.92

Mevdiidi ise dinde ya da dini alanda yapilacak 1slah islemine “tecdid” adini verir. Bu
ise onciiliik edecek olan kisi ise “miiceddid” dir. Miiceddid, Islam’1 her tiirlii cahiliye
unsurlarindan, olumsuzluklardan kurtarip dini asil sekliyle insanlara ulastirmak isteyen
kisidir. Dini, cahill adetlerle karistirip bozanlar ise “miiteceddid” (yenileyici) dir. Diger
yandan miiceddid peygamberlerin halefi, onun emanetinin takipgisidir. Ayni zamanda
peygamberlerle bazi ortak 6zellikleri vardir.93

Gortliyor ki kendi ifadelerinden de anlasilacagl iizere modernist ve benzer
hareketlerin amagclar1 kaynaga, asil olana, yani Kur’an’a ve Peygamber’e doniisi
gerceklestirmektir. Bunu genel olarak benzer hareketlerin kalkis noktasi olarak ortaya
koymak yanlis olmaz. Fazlur Rahman bunu su sekilde izah eder: “Batil inanglarin ve
cehaletin yok edilmesi, stifiligin 1slah1 ve ahlak standartlarinin yiikseltilmesi, biitiin 1slah
hareketlerinin ortak o6zelligidir.” 9 Aslinda biitiin istiin dinlerin gelismesinde tecdid
ameliyesinin devamli olarak yenilendigi vurgulanmaktadir. “Ciinkii tarihl hasatlar saf
taneler degildir. Ustiin dinlerin her birinin mirasinda iki ¢esit unsurun mevcudiyetinin
suuruna sahibiz. Bir tarafta tebligat ve asli hakikatler var, diger tarafta adetler ve asli
olmayan kaziyeler var.”?s Islam tarihinde bir¢ok tecdid hareketinin ya da tecdid girisiminin
olduguna daha 6nce isaret etmistik.

Modernist yaklasimlarda, genelde muhafazakarhiga, gelenege bir elestiri varsa da bu
elestirinin dereceleri farklihk gostermektedir. Ornegin Kirbasoglu, yenilikcinin gelenege
deger verdigini, ancak diger yandan da onun kutsallagtirilmasina karsi oldugunu, segmeci
davrandigini, gelenege ikinci planda yer verdigini ifide ederken, Hasan Hanefi oldukca kat1
gorinmektedir. Hanefi kendisini eski reformculukla suglayanlara cevaben kendi

91 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 45.

92 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkéni (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999), 165.

93 Seyyid Ebii’l Ala Mevdidi, Islam’da [hya Hareketleri, gev. A. Ali Geng (istanbul: Pinar Yayinlari, 1986),
52-53.

94 Fazlur Rahman, Islam, 294.

95 Arnold ]. Toynbee, Tarihci Acisindan Din, ¢ev. ibrahim Canan (Kayihan Yayinlari, 1978), 357.
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projelerinin eski reformculukla hicbir aldkasinin olmadigini, aslinda bunun gelenegin
tarihin derinliklerine gémiilmesi anlamina geldigini ifade eder.%

Kendi ifadelerinden modernistlerin amacinin, Kur’'an ve Peygamber’e doniis
oldugunu belirtmistik. Gelenekselcinin amaci da aynidir. En giizel sekliyle islam’1 yasamak,
tipki saadet asrinda oldugu gibi. Ancak her ikisinin arasinda metodoloji farkinin oldugunu
acikca goriiyoruz. Burada modernist ve gelenekselci terimleriyle genel bir mana
kastediyoruz. Yoksa her iki gruptaki hareketler tek tek ele alinacak olsa olduke¢a farkli hatta
birbirleriyle uyusamayacak derecede ¢esitli anlayislarla karsilasabiliriz.

Elbette Miisliman aydinlar, alimler bu iki akimdan birini se¢mek zorunda
degillerdir. Ciinkii bastan beri isaret etmeye calistigimiz gibi tepkisel olduklarinda her
ikisinin tutumlar1 da gercege gotiirmekten uzak kalabilmektedir. Bu sorun sadece
Miisliimanlarin sorunu degildir. Asag1 yukar1 modern diinyada yaygin dinlerin bu iki kutup
arasinda (gelenekgilik-modernizm) salinim yasadigini séyleyebiliriz. Ergiin Yildirim’a gore
“Gelenekgi tutum, Miisliimanlar: tarih dis1 bir siirece atarak gelismelerden koparmuistir.
Modernist tutum ise islAm’t modern paradigmanin tahakkiimiine tabi kilmistir. islam
sekiiler, pozitivist ve rasyonel bilgiler dogrultusunda yorumlanmistir.”97 Bu dogrultuda
gelenekcilik, dini koruma adina bir biitliin olarak tiim Orta Cag Miislimanlar tarihinin
getirdigi sartlara gore yorumlanan ve kurumsallasmaya doniisen dini anlayis, simge ve
yasayislarini ayniyla siirdiirme konusunda, biraz da modern diinyaya giivensizlikten dogan
tepkisel bir anlayisa doniismiistiir. Modernizm ise ¢ikisini ve varliginin devamini biiyiik
oranda Bat1’ ya bor¢ludur. Temeli dini otoriteyi ve bu arada dini elestiriye, inkdra daha da
Otesi dini hatta metafizigi yerytiziinden tamamen silmeye dayanir.

Sonug

Gorildiigl tizere modernizm ve benzer akimlarin vurgu noktalarindan birisi dini
anlayip yorumlama siirecinde akli biitiin giiciiyle devreye sokma problemidir. Dini tefekkiir
acisindan da bunda garip karsilanacak bir durum yoktur. Kur’an’'in bir¢ok yerinde bu husus
acikca vurgulanmistir. Fakat ne olursa olsun bu aklin mutlak hakimiyetini kabul etme
anlamina alinmamalidir. Bunun sakincalari vardir. Aklin énlinde onu asiriliklara, mutlak
hiirriyet 6zlemine karsi dengeli olmaya gotiirecek bir 6l¢li olmayinca zaman zaman
Kur’an’in-imanin temel konusunu teskil eden kavramlar, alanlarinin disina ¢ikarilabilir. Akl
harekete gecirme eylemi, akli tek otorite kabul etme noktasina kadar ilerletilince bu aklin
Kur’an’in anlattig1 ve devreye sokmak istedigi akil olmadig1 ortaya cikmaktadir. Oyleyse akh
kullanmakla akilciligr birbirinden kesinlikle ayirt etmek ve bu kelimeyi kullandigimizda
hangi anlamiyla kullandigimiz1 agiklikla belirtmemiz gerekiyor. Diger bir ifade ile akil ve
akilcilik (rasyonalizm) arasinda kesin bir ayrim yapmak gerekmektedir. Zira aklin dini

9% Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, cev. M. Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 528.
97 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, 46-47.
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meselelerdeki rolii agikea ortadadir. Akl olmayanin sorumlulugu yoktur. Yine dini referans
kaynaklarinda, ayet ve hadislerde aklin faaliyet alanlarinin sinirlari belirlenmistir. Fakat
rasyonalizmde s6zii edilen akil icin durum boéyle degildir. O kendisini irade ve kontrolle
sinirlamaz. Akil 6tesi dlemler icin, asir1 derecede tek tarafli ve katidir. Rasyonalizm aklinin
sinirlar1 yoktur. Gercekte akil ve din arasinda ikna edici noktalardan hareket eden bir kavga
s6z konusu degildir. Belki burada daha ¢ok bunlarin taraftarlari ve bunlar1 kalkan olarak
kullananlar arasindaki catismalardan bahsedilebilir. Goriilen bu catismalardan biyiik bir
kisminin niifuz ¢atismasi oldugu ise agiktir. Yani ¢catisma aslinda iman ve akil-bilim arasinda
degil her biri kendi sinirlarini tayin edememis ya da sinirlarini goéz ardi etmis olan bazi din
mensuplar1 (mi’'min) ile bilim adamlar1 arasindadir.

Eger din, kesin kurallariyla bilimsel gercekleri bertaraf edip onlarin yerine gecmek
isterse, akilla catisma i¢ine girebilir. Halbuki bilim, insanlarin diistincelerini aydinlatmak ve
tarihin akisi icinde dini alanda tabii olarak olusan batil inanislari ortadan kaldirmaya
calismak suretiyle dini diisiinceye destek olabilir. Elbette bilim kendi faaliyet alan1 disina
¢ikinca bu defa da bilimin ¢evresini hurafeler sarar.

Biitiin bu cabalarin ideal toplulugu, “vasat immet” i arama ¢abalari oldugunu kabul
ediyoruz. Ancak goriildiigii gibi menzile varmak icin takip edilen usuller zaman zaman
asiriliklardan beslenebilmektedir. Bu ise itidal sahibi, her tiirlii asiriliklardan uzak, adaletin
tesisi i¢in ¢alisan insanlardan olusan 6rnek bir toplulugu ifade etmek i¢in kullanilan vasat
iimmet kavramiyla ve nebevi metotla uyusmamaktadir. Zira Hz. Peygamber Islami
degerlerden birinin digerini ortadan kaldirdigini goérdiigii yani Islami toplumda bir tarafa
dogru bir cekilme hissettigi zaman onunla miicadele etmistir. Kisacas1 asiriliga miisaade
etmemistir.

Kullanilan dil ve yontemin 6nemi ortadadir. Kullanilan sézctikler ve takip edilen
yontemlerle insanlarin yeni inanglar1 kabullenmeleri nasil miimkiinse ayni bu nedenlerden
dolay1 insanlarin inanglardan uzaklasmalari da ayni derecede miimkiindir.

Bize gbre mesele “vasat iimmeti” arama ¢abalarinin farkli metodolojiler takip
etmesinden ve bir o kadar da temsilcilerinin asiriliklardan uzak kalamamasindan
kaynaklanmaktadir. Modernistlerin yaptig1 gibi akil, tek otorite kabul edilemez. Bu onun
sinirlarinin disinda ve giiciiniin iistiindedir. Ama akilsiz da olmaz. Temel mesele aklin
sinirlaridir. Akl yticelten, onu ilahlastirir. Akli fonksiyonsuz kilan ise ancak bulundugu yeri
muhafaza eder. Hatta bunu sodylemek bile zordur. Zira yerinde durmanin kendisi
gerilemedir.
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Erhan Salih FIDAN/ II. Abdiilhamid Devri’nde Geng Bir Muhalif: Ahmed Mikdad

Efendi’'nin Siirgiinti

0z

Ahmed Mikdad Efendi, 1872-1939 yillar1 arasinda yasamis bir miiderris, muallim, sair ve
mielliftir. 1872 Mart ayinda Sivas/Divrigi’de dogan Ahmed Mikdad Efendi, sekiz yasinda iken
anne ve babasiyla istanbul’a gelmis ve tahsiline burada devam etmistir. Fatih Medreseleri'nde
ciddi bir egitim gérmiistiir. Yirmi yedi yasinda iken medresede egitime devam ettigi donemde
Sultan II. Abdiilhamid ve devr-i istibdat karsit1 beyanati sebebiyle siirgiin edilmistir. Bu siirgiin
neticesinde Erzincan’da muallimlik ve daha sonralari miiderrislik vazifesine baslamistir. II
Megriitiyet’e kadar Erzincan’da yazili ve s6zlii muhalefetten uzak kalan Ahmed Mikdad Efendi, II.
Mesritiyet'in ilanindan sonra istanbul’a giderek yazdig1 kitaplar1 bastirmis; cesitli dergilerde
makaleler nesretmistir. Bu eserlerinde istibdat devri muhalefetine devam etmistir. Bu makalede,
Ahmed Mikdad Efendi'nin istanbul’dan siirgiin edilis siireci; siirgiin edilme sebepleri ve bu
strgiiniin neticeleri ele alinmistir. Ele alinan bu hususlar, arsiv belgeleri ve Ahmed Mikdad
Efendi'nin oglunun verdigi bilgiler 1s181nda tetkik edilmistir. II. Mesritiyet sonrasinda kaleme
aldig1 yazi ve eserlerindeki elestirileri de bu ¢alismada zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-islam Edebiyati, Ahmed Mikdad Efendi, II. Abdiilhamid, Siirgiin,
[stibdat Devri.

A Young Opponent in the Period of Abdulhamid II :
The Exile of Ahmed Mikdad Efendi
Abstract

Ahmed Mikdad Efendi is a mudarris, teacher, poet and author who lived between 1872-1939.
Ahmed Mikdad Efendi, who was born in Sivas/Divrigi in march 1872, came to Istanbul with his
parents when he was eight years old and continued his education here. He had a quality education
at Fatih Madrasahs. When he was twenty-seven years old, he continued education in madrasah,
he was exiled due to his opposition discourses to Abulhamid II and the period of autocracy. As a
result of this exile, he started to work as a teacher and later as a mudarris in Erzincan. Ahmed
Mikdad Efendi, who remained away from written and verbal opposition in Erzincan, after the
declaration of the second constitutionalism, went to Istanbul and printed the books he wrote; he
published the articles in various journals. In these works, he continued opposition to the period
of autocracy. In this article, the exile of Ahmed Mikdad Efendi from Istanbul; the reasons for the
exile and the consequences of his exile are discussed. These issues were investigated in the light
of the archive documents and the information provided by Ahmed Mikdad Efendi’s son. The
criticisms he expressed in the works he wrote after the declaration of the second constitutionalism
were also mentioned in this study.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Ahmed Mikdad Efendi, Abdulhamid II, Exile, Period of
Autocracy.
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Giris
Ahmed Mikdad Efendi'nin dogum tarihi rimi 1288’dir. Sicill-i ahval varakasinda
“Bin iki yiiz seksen sekiz sene-i mdliyesi evd’ilinde Divrik kazasinin Kesme nahiyesinde tevelliid

etdim” dedigine gore 1872 yili mart ay1 ortalar1 onun muhtemel dogum tarihidir. Sivas,
Divrigi'ye bagl Kesme Koyii'nde dogmustur. ! Lakab1 Fevzi'dir.2

Babasinin adi1 Abdullah; dedesinin ad1 Mikdad'dir.
Annesi Sirma Hanim, Egin Kazasi’'ndandir.3 Baba tarafi
Poyrazogullar1 olarak taninmis, niifuzlu ve varlikli bir
stildledir. Nitekim soyadi kanunundan sonra da Mikdad
Efendi ve ailesi Poyraz soy ismini almislardir. Mikdad
Efendi’nin babas1 Abdullah Efendi bolgenin esrafindan,
toprak sahibi zevatindandir. Mikdad Efendi, babasini
“mir-i ashdb-1 emldkdan Abdullah Efendi” seklinde
tanitmaktadir. 4

Mikdad Efendi, ilk egitimini memleketindeki
mekteb-i ibtidaide almistir. Divrigi'de, kendi ifadesiyle,

Ahmed Mikdad Efendi (1872-1939) * ‘mukaddime-i ulimu” aldiktan sonra o donemde

Mamiiretii'l-aziz Vilayeti'ne bagh bir kaza merkezi olan
annesinin memleketi Egin’de (Kemaliye) tahsile devam etmistir.> Burada hususi hocalardan
sarf, nahiv, Farsca ve hesap derslerini okumus; hafizligini da burada tamamlamistir.6

1 Diyanet Isleri Baskanlig1 Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi-Dosya No: 23-2050 [Dosya tasnif
edilmedigi i¢cin evrak numarasi verilememistir.]

2 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezdreti Sicill-i Ahval Defterleri [DH.SAIDd.], No. 00115, 26.

3 Mikdad Efendi’'nin niifus tezkeresinde anne adi Ayise olarak kaydedilmistir. Fakat Mikdad Efendi
“Ozanlar” adli eserinde annesini soyle zikretmistir: Eginli Sirma Hanim da demisti / Benim annem
giizel seker yemisti (A. Miktat Poyraz, Ozanlar (Ankara: ideal Matbaa, 1935), 14.) Ayrica oglu Kemal
Poyraz da babasi hakkinda yazdigi mektupta ana adin1 “Sirma” olarak kaydetmistir. (Aslanoglu,
Divrigi Sairleri, 61.) Bu durumda annesinin adi resmi kayitlarda “Ayise” oldugu halde resmi muamelat
disinda “Sirma” ismiyle taninmis olmasi ihtimal dahilindedir.

4+ Mikdad Efendi’nin sicill-i umlmi varakasinda da babasi “ashdb-1 emldkdan Abdullah Aga
tamitilmaktadir. (BOA, DH.SAIDd., No. 00115, 26.)

* Bu vesikalik fotograf Ahmed Mikdad Efendi'nin 1931 yili 6ncesinde vaizlik ve muallimlik yaptig
yillara aittir. (DIB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi-Dosya No: 23-2050)

5 Anadolu’da dért yasindaki ¢ocuklarin sibyan ya da ibtidai mekteplerine baslatilmasi yaygin bir
gelenekti. Alt1 yasini doldurdugu halde ¢ocugunu mektebe gondermeyenler ise cezalandirilmaktaydi.
(Genis bilgi icin bk. Cahit Baltaci, “Mektep (Osmanhlarda Mektep)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/7.) Buna gore Mikdad Efendi, Divrigi’de ibtidal
mektebinin ii¢ yilin1 tamamladiktan sonra tahminen yedi yasinda iken 1879 yilinda Egin’e gelmis ve
burada bir yil kalarak ibtidai mektebini tamamlamistir.

6 Mikdad Efendi’nin bu ilk mektep hayatina dair bilgiler terceme-i hal varakasi (DiB Arsivi Ahmed
Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050) ile sicill-i um{imi varakasindaki (BOA, DH.SAIDd.,
No. 00115, 26.) bilgilerden istifade edilerek ortaya konulmustur.

”

seklinde
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Memleketindeki ve Egin’deki tahsil yillarindan sonra egitimine devam etmek icin
anne-babast ile beraber Istanbul’a gelmistir. Mikdad Efendi’nin oglu Kemal Poyraz'in (1906-
1966) beyanina gore Istanbul’a geldikleri sirada Ahmed Mikdad sekiz yasindadir.” Bu
bilgiye gore Mikdad Efendi'nin Egin’deki tahsili yaklasik bir y1l siirmiistiir.

Ahmed Mikdad Efendi, Istanbul’da 6zel bir mektep olan Masrik-1 Fiiy(izat
Mektebi'nin riisdiye kisminda tahsiline devam ederek burada miirettep dersleri
gormiistiir.8 Ardindan medrese devresi ile birlikte hususi hocalardan da ders almaya
baslamistir. Bu devre icinde on bes yasinda iken babasi; on dokuz yasinda iken de annesi
vefat etmistir.”

On dokuz yasinda Fatih Medreseleri'nde vaaz vermeye baslayan Mikdad Efendi,
rimi 1314’te (m. 1899) 27 yasinda iken bir takim beyanatindan dolay1 memleketine siirgiin
edilmistir.10

Ahmed Mikdad Efendi’'nin ilk resmi vazifesi, siirgiin neticesinde ikdmete mecbur
kaldig1 memleketi Kesme Nahiyesi'nde maisetini temin edememesi lzerine Erzincan’a
gitmesiyle baslamistir. 1 Kaniin-1 Evvel 1315 / 13 Aralik 1899 tarihinde baslayan Erzincan
Askeri Riisdiyesi imla muallimligi onun ilk resmi vazifesidir. Dort y1l sonra 1904 senesinde
yine Erzincan’da Atabey Nizamiye Medresesi miiderrisligi yillik tic bin kurus vakfiyesi ile
kendisine tevcih edilmistir.11

Mikdad Efendi’'nin resmi vazifeleri II. Mesriitiyet'in ilanina dek ayni ¢izgide devam
etmistir. Bu tarihten hemen sonra ise bir hiirriyet havas sezilince istanbul’a tekrar gitme
imkan1 bulmus ve Madrif Nezareti'ne arz ettigi 29 Kasim 1908 tarihli bir dilekcede,
hélihazirda devam etmekte oldugu askeri riisdiye imla muallimligi vazifesinden memnun
olmadigini beyan ile meslegine miinasip bir memuriyete tayinini talep etmistir. 12 Onun bu
talebine istinAden Madrif Nezareti tarafindan Erzincan [’dadisi Tiirkce muallimligi de
uhdesine verilmistir. Bir siire hem askeri riisdiyede, hem i’"dadide hem de Atabey Nizamiye
Medresesi'ndeki vazifelerini birlikte ytriitmistiir.

Ahmed Mikdad Efendi, 8 Ekim 1912’de Karadag Prensligi'nin Osmanli Devleti'ne
harpilaniile baslayan I. Balkan Savasi’'ndan asag1 yukari 1 ay sonra 10 Kasim 1912’de, harbe
katilmak iizere Erzincan’dan hareket eden nizamiye firkasti ile birlikte goniillii olarak yollara
diismiistiir. 13 Mikdad Efendi bdylece devletin icine diistiigii zorlu durum karsisinda

7 ibrahim Aslanoglu, Divrigi Sairleri (Ankara: Ekin Basimevi, 1961), 61.

8 BOA, DH.SAIDd., No. 00115, 26.

9 Aslanoglu, Divrigi Sdirleri, 61.

10 Resmi evraka gore ilk siirglin tarihi 1310’dur. Bu mesele ile siirgiin edilmesinin sebepleri ve
neticeleri sonraki bagsliklar altinda teferruatiyla ele alinacaktir.

11 Terceme-i hal varakasi, DIB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050

12 Osmanli Arsivi (BOA), Babiali Evrak Odasi Evraki [BEO], No. 3443, Gomlek No. 258215.

13 Osmanh Arsivi (BOA), Irdde Taltifét [I. TAL.], No. 486, Gémlek No. 26, 1.
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mesuliyet hissi ile kendisine vazife bildigi sekilde cepheleri gezmeye, bir hatip olarak askere
manevi kuvvet saglayacak vaaz ve nasihatler vermeye baslamistir. Bu savas sirasinda
gezdigi cepheleri, listlendigi hizmetleri “Tevhid-i Kdindt” adli eserinin Edirne Yazma Eser
Kiitiiphdnesi'nde bulunan matbu niishasinin son sayfasina el yazisiyla su sekilde
kaydetmistir:

28 Tegrin-i evvel 1328 [10 Kasim 1912] tarihinde fi-sebili’llahi te‘dld cihdd maksadiyla
Erzincan’dan ayrildim. Bi-mennihi’l-kerim Catalca hatt-1 miiddfa‘asinin biitiin kita‘dtini
gormek cihdda miite‘allik va'z u nasihat eylemekle seref-i din-i miibin ugurunda bezl-i
makderetde bulundukdan sonra Gelibolu cihetinde Bolayir ve Maydos kolordularint gezdim.
Seddii’l-bahir, Kilidii’l-bahir’den Canakkale’ye gecerek mevdki‘-i miistahkeme ugramakla
karadan yiiriiyerek Erenkdy, Ayvacik, Edremit, Menemen’le Izmir’e kadar ‘asdkiri ziydretle
onlarin kuvd-y1 miirettebesini gérdiim. Cuma Ovasi, Urla, Sike ile Magnisa’da miitehagssid
kita‘dta va‘z ederek Istanbul Uskiidar Beyoglu cihetleriyle Bogazici mevaki‘i miistahkemesini
dolasdim lehii’l-hamd... 14 gelerek bugiin cum‘a namdzini miite‘dkib Sultan Selim Cami‘i
kiirsisinde va 'z etdikden sonra...’> ugradim Tevhid-i K4'indt ismindeki eserimden bu niishayi li-
vechi’llahi te‘dld ... 16

Miiellifi ve Ndzimi Ahmed Mikdad
1331 (Miihiir)17

Mikdad Efendi, harp sirasindaki bahsi ge¢en ciddi gayretleri ve tesirli vaazlari
sebebiyle 29 Ekim 1913’te glimiis iftihar madalyasi ile taltif edilmistir.18

Bu madalya itasindan yaklasik 4 ay evvel Mikdad Efendi, o tarihte Binbasi riitbesiyle
vazife yapan M. Kemal'in de iltifatlarina mazhar olmustur. Ahmed Mikdad Efendi, ilk defa
19 Mayis 1913’te, Kasim 1912°den 27 Ekim 1913’e kadar Gelibolu’da gorev yapan Binbasi
M. Kemal ile kurmay heyetini ziyareti sirasinda goriismiistiir. 19 Bu goriisme esnasinda
“Serefii’l-Miicdhidin” adli eserini de heyete takdim ettigi anlasilmaktadir. 20 iki ismin

14 Sayfa kenarinda silik oldugundan okunamadi.

15 Metnin aslinda mevcut noktalardir.

16 Sayfa kenarinda silik oldugundan okunamadi; fakat metnin dncesine bakildiginda “vakfettim” gibi
bir ifadenin mandya uygun diisecegi anlagilmaktadir.

17 Ahmed Mikdad, Tevhid-i Kdindt (Istanbul: Matbaa-i Hayriyye ve Siirekasi, 1331), (Edirne: Selimiye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Selimiye, 1089), son varak.

18 BOA, I. TAL., No. 486, Gomlek No. 26, 1;3;4.

19 Balkan Harbi sirasinda Binbas1 M. Kemal'in vazife ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mithat
Atabay, “Balkan Muharebeleri Sirasinda Mustafa Kemal’in Canakkale Bolgesindeki Faaliyetleri”,
Canakkale 1915, Mustafa Kemal Atatiirk ve Modern Tiirkiye, haz. Turan Tanyer (Ankara: Tirkiye
Barolar Birligi, 2010), 27-47.

20 Ahmed Mikdad, Serefii’l-Miicahidin (Dersaddet: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1331) Ahmed Mikdad
Efendi’nin bu eseri Islam’da cihadin, sehadetin yiiceligini anlatan bir “cihad risalesi”dir. Cihad
risaleleri hakkinda genis bilgi ve Osmanli cihad risalelerinin bir listesi i¢in bk. Bursali Mehmed Tahir,
Mendkib-1 Harb (Dersaddet: Ahmed ihsan ve Siirekasi, 1333); Abdullah Taha imamoglu, “I. Diinya
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Gelibolu’da gerceklesen sonraki goriismesinde kaleme alindig1 anlasilan 7 Haziran 1913
tarihli takdirnamede, M. Kemal bahsi ge¢en eseri okudugunu, cennetin tasvir ve tavsif
edildigi kisimlarin dikkatini cektigini; askerlerin telkinlerle ciddl kahramanliklara sevk
edilebilecegini soyleyen Mikdad Efendi’'nin bu hususta hakli oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Mikdad Efendi’ye tesekkiirlerini iletirken su takdirkar ifadeleri de kullanmistir: “Mikdat
Efendi Hazretleri biitiin bu nikdt-1 nazari ihdta eden bir zekd-yi fitri sahibi olmakla
miimtazdir. Kuva-i miirettebeye mensup kitdatta miisGhabat ve nesdyihinden alelumilm
izhdr-1 memniiniyet edilmistir. Kendilerine beydn-i tesekkiir olunur.”21

Balkan Harbi’'ndeki hizmetleri neticesinde Mikdad Efendi bir taltif de ilmiyye
payesiyle almistir. 12 Saban 1332/6 Temmuz 1914’'te kendisine Sahn ve daha {ist
seviyedeki miiderrislere verilen mevleviyet olan Izmir payeligi2? verilmistir.23

Ahmed Mikdad Efendi'nin Kafkas Cephesi'nde de Balkan Harbi’'ndeki faaliyetlerini
devam ettirdigi bilinmektedir. 24 Ayni siirette 1. Cihan Harbi'nin hemen ardindan baslayan

Savasina Bibliyografik Bir Katki: Osmanli'da Cihad Risaleleri”, Savas Tarihi Arastirmalari Uluslararasi
Kongresi 100. Yilinda 1. Diinya Savasi ve Mirasi Bildiri Kitabi, ed. Halil Cetin-Lokman Erdemir
(Canakkale: Canakkale Valiligi, 2015), 1/151-179.

21 Binbas1 Mustafa Kemal tarafindan Mikdad Efendi ve eseri icin yazilan takdirname metni séyledir:
“Gelibolu
25/Mayis/[1]329 / 7 Haziran 1913
Ahmet Mikdad Efendi’yi 6/Mayis/[1]329°da (19 Mayis 1913) kuvd-i miirettebe erkdn-1 harbiyesini
tesriflerinde gérmiis ve ondan sonra idi Serefii'l-miicahidin namindaki eserlerini okumustum. Bu
eserde cennetin tasvir ve tavsifine ait satirlar: nazar-1 dikkatimi celbetti. Biitiin ezvak-1 maddiye...
Simdi hocaefendi hazretleriyle tekrar gériistiigiim zaman efrdd-1 askeriyenin telkindt-1 lazime ile pek
biiyiik kahramanliklara sevkedilebileceklerini buyuruyorlar ki, pek dogrudur. Ancak telkindt esasen
talim ve terbiye ve idare ve ahlak ve ictimaiyatga istidad-1 lazim hasil olduktan sonra miiessir olabilir.
Mikdat Efendi Hazretleri biitiin bu nikdt-1 nazari ihdta eden bir zekd-y1 fitri sahibi olmakla miimtazdir.
Kuvad-i miirettebeye mensup kitdatta miisdhabat ve nesdyihinden alelumiim izhdr-1 memnuniyet
edilmistir. Kendilerine beydn-i tesekkiir olunur.

Kuva-i Miirettebe Erkdn-1 Harbiyesi

Binbast M. Kemal”

Bu takdirname, Mikdad Efendi tarafindan 1931'de Diyanet Isleri kadrosundan resen emeklilige sevki
sonrasl ilgili makamlara takdim edilmistir. Mikdad Efendi'nin bu husustaki takdimi séyledir: “Biiyiik
Reis-i Cumhur Gazi Hazretleri’nin Balkan Harbi’'nde aziz ve miibeccel kalemiyle zirdeki takdirnameyi
acizleri hakkinda liitfen yazmaya ragbet atifetini bahsetmistir.”

22 [Imiyye riitbelerinden biridir. Osmanl’da miithim yerlesim merkezlerinin adli/kazii idaresine
tecriibeli ulema tayin edilirdi, buna da mevleviyet denilirdi. Bu tayin, riitbelere gére yapilirdi. En
alttan en iiste mevleviyetler su sekilde siralanirdi: Devriye mevleviyetleri, mahre¢ mevleviyetleri,
bilad-1 hamse mevleviyetleri, Haremeyn mevleviyetleri. Sahn medreseleri ve daha iist seviyedeki
miiderrislere mahre¢ mevleviyetlerinden biri verilirdi. izmir mevleviyeti de bunlar arasindadir.
(Daha genis bilgi icin bk. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (istanbul: MEB
Yayinlari, 2004),“izmir Paye-i Miicerredi”, 2/109; Fahri Unan, “Mevleviyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/467-468.)

23 [Imiyye Sdlndmesi(Dersaddet: Matbaa-i Amire, 1334), 102.

24 Mikdad Efendi'nin oglu Kemal Poyraz babasinin harplerdeki hizmetlerini séyle 6zetlemistir:
“1328’de ordu ve talimgdhlar ndsihligi vazifesiyle Kafkas Harbi’ne goniillii olarak istirdk etti. Bir gtimiis
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Istiklal miicadelesinde de biiyiik fedakarhklarla hizmette bulundugunu bizzat ifade
etmektedir.2

Mikdad Efendi, Balkan Harbi'nden sonra uhdesine verilen Erzincan vaizligi
vazifesini muallimlik gorevi ile birlikte 1930 sonlarina kadar devam ettirmistir. 1931 yil
basinda Bayburt'a gegerek, y1l ortalarina kadar da Bayburt'ta bu vazifesini siirdirmiistiir.
1931 yilbas itibariyla Mikdad Efendi, Bayburt Orta Okulu Tiirkce muallimidir ve vaizlik
vazifesi de Bayburt'tadir. Mikdad Efendi, ¢cok gecmeden mayis basinda biitge kanununa
istindden 30 yillik hizmet miiddetini doldurdugu gerekcesiyle vaizlikten tasfiye edilmistir.26

Diyanet Isleri Baskanlhigi'nda yapilan hesaplamada hizmet siiresi 30 yili asmis
goziiktiigl icin buradaki vazifesi sona ermistir; fakat yasi heniiz 65’e ulasmadigi icin Maarif
Nezareti'ndeki vazifesine devam etmistir. Sicil dosyasindaki belgelere gore 1931 yili icinde
Bayburt Ortaokulu’'nda bir siire daha Tiirkce 6gretmenligi vazifesine devam ettikten sonra
Artvin’e tayin edilmistir. Artvin’de de asag1 yukari bir y1l memuriyete devam etmis; 1933
yilinda ise 1936 yilina kadar vazifeye devam ettigi Trabzon Kiz Ortaokulu’na tayin olmustur.
1936 yilinda emekli olduktan sonra 30 yil1 askin siire vazife yaptig1 Erzincan’a donmiistiir.2?

Mikdad Efendi'nin vefati Anadolu’da gerceklesmis en biiyiik depremlerden biri
neticesinde olmustur. 27 Aralik 1939 saat 02:00'da meydana gelen “Bliyiik Erzincan

harp madalyast ile dondii. Ayni vazife ile Balkan Harbi’ne de girdi.(...) Bu harpte de bir iftihdr madalyasi
ald1 ve kisve-yi ilmiyenin Izmir pdyeligine kadar yiikselip Erzincan Atabey Nizdmiye miiderrisligine
tayin edildi.” (Aslanoglu, Divrigi Sairleri, 62.) Fakat Kemal Poyraz'in bu ifadelerinde bir karisiklik
oldugu asikardir. Zira 1328’de baslayan harp Balkan Harbi'dir. Kafkas Harbi yahut I. Cihan Harbi
Kafkas Cephesi daha sonra agilmistir. Resmi kayitlara gére Mikdad Efendi madalyay1 da izmir
payesini de Balkan Harbi'nin akabinde almistir. Miiderrislige tayini de yine daha 6ncedir.

25 Mikdad Efendi, Diyanet isleri Riyasetime yazdigi 29/6/1931 tarihli dilek¢ede harplerdeki
hizmetlerini de zikretmistir:

Ankara Diyanet Reisligi Huzuruna

Esasen Balkan, Harb-i Umiimi ve Istiklal miicadelelerinde biiyiik fedakdrlik mukabili verilmis olan
vazifem hakkinda kanun hildfi her mdniyi gdégiislemekle kaydinin tashthini niydz ederim. Bilakis
miisebbiplerinden biitiin zararlarimi cumhiiriyet addletinden isteyecegimi arz eylerim.

29/6/1931 Sabik ordular Nastht Miktat (DIB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyas1/Dosya No: 23-
2050)

26 Bayburt Vaizi olarak gérev yaptig1 siralarda Diyanet isleri Riyaseti’'nden Bayburt Miiftiiliigii'ne gelen

ilgili yazi su sekildedir:

“Bayburt Miiftiiliigii'ne

Hizmet miiddeti otuz seneyi tecaviiz eden Vaiz Miktat Efendi’nin vazifesi 931 mali senesi tasarrufata
karsilik olmak iizre 1/6/931 tarihinden itibaren lagv edildiginden biitceden cikarilmigtir. Iktizasinin
ona gére ifasi beyan olunur ef.

30/5/1931” (DIB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050)

27 Mikdad Efendi'nin oglu Kemal Poyraz, babasinin 1933’te Bayburt; 1934’te Artvin Ortaokulu'nda;
1935’'te de Trabzon Kiz Ortaokulu’'nda Tiirkce 6gretmeni olarak gorev yaptiktan sonra emekli
oldugunu ifade etmektedir. (Aslanoglu, Divrigi Sairleri, 62.) Ancak DiB arsivindeki sicil dosyasinda
bulunan ilgili evraka gore 1931’de Bayburt'a; 1932'de Artvin’e; 1933’te ise son vazife yeri olan
Trabzon’a tayin edilmistir. (DiB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050)
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Depremi” sebebiyle Erzincan ve g¢evresinde vefat eden otuz binden fazla insan arasinda
Mikdad Efendi de vardir. 28 Kabri Terzi Baba Mezarligi’'ndadir. 1922’de vefat eden ikinci
karis1 Naime Hanim ile yan yana medfindur.29

Besi matbu, otuz alt1 eserin ve otuzu siir; kirka yakini harp hatiralar1 olmak lizere
sayisl seksene yaklasan defterlerin yazari olan Ahmed Mikdad Efendi velld bir miiellif ve
sairdir. Maalesef matbu olanlar disindaki eserlerine ulagilamamaistir.

1. Sebep ve Neticeleriyle Ahmed Mikdad Efendi’nin Siirgiin Edilme Hikayesi

Ahmed Mikdad Efendi, Istanbul’da medrese tahsiline devam ederken on dokuz
yasinda basladig1 vaazlarini resmi evraka gore yirmi iki, kendi ifadesine gore ise yirmi yedi
yasina kadar devam ettirebilmistir.30

Istanbul’dan uzaklastirilmasinin sebebini ise otuz yedi yasinda iken doldurdugu
sicill-i ahval varakasinda soyle ifade etmektedir: “‘unfuvdn-1 sebabimda teblig-i ahkdm
etmek, hak s6ylemek sebebiyle devr-i sdbikda 314 senesinde nefy edilmekle istikbalime sedd
cekildi” 31 Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla gencliginin ilk zamanlarinda Allah’in
hiikiimlerini teblig etmek, dogruyu, hakikati dile getirmek sebebiyle 1314’te siirgiin
edildigini ve 6niiniin kesildigini ifade etmektedir ki bu hadisede gadre, haksizliga ugradigim
da boylece beyan etmistir.

Istanbul’dan uzaklastirilmasindan on yil sonra Ceride-i Siifiye Mecmuasi’nda
nesrolunan bir makalesinde ise devr-i istibdatta c¢ekilen sikintilardan, hafiye
giirtiltiilerinden bahsederken kendi siirgiiniinii misal olarak gostererek ne gibi sebeplerle
bu hadiselerin vuki buldugunu soéyle ifade etmistir:

Rumiizat-1 Kur’dniyye degil, ahkdm-1 mesrii‘anin da tenkidine mecal olmazdi. Buna
sahid isterseniz on sene evvel Eyytib Sultdn Cami‘i serifinde (...) J 33! pid & (...) (... Peygamber
size ne verdiyse ..) (Hasr 59/7) ilh. fermdn-1 bdhirii’l-burhdnini mehmdemken tefsire
ciir'etyab olduguma mukabil meslek-i ‘ilmiden bekledigim her tiirlii dmal ve fiiyizdtdan
mahrim edilerek memleketime tebid edildim. Meslek-i celil-i ‘ilmde kemdl-i hevesle emr-i
tedrisin ifdsina bezl-i ihtimdm etdikse [de] bir tir-i celldda hedef olan tedbirim geri kald..

28 1939 yilinda 26 Aralik1 27 Aralik’a baglayan gece, saat 02:00’da merkez lissii Erzincan olmak iizere
7.9 siddetinde gerceklesen bu depremde resmi kayitlara gére 32.968 kisi vefat etmis; 116.720 bina
da tahrip olmustur. 27 Aralik 1939 Erzincan Depremi hakkinda daha teferruath bilgi i¢in bk. M. Avni-
I. Fahreddin Sertelli, 1939 Anadolu Zelzelesi (istanbul: Eminénii Halkevi Nesriyat, 1940); ilhan Hagin,
"1939 Erzincan Biiyiik Depremi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 30/88 (Mart 2014), 37-70;
Murat Arpaci, “Sehrin Cokiisii ve Hafiza Mekaninin ingasi: 1939 Erzincan Depremi Uzerine”, Kebikeg
45 (2018),221-238.

29 Unal Tuygun, Erzincan’in Manevi Mimarlan (istanbul: Kervan Yayinlari, 2001), 219.

30 Mikdad Efendi’'nin stirgiiniiyle alakali belgelerde ilk siirgiin tarihi 1310 olarak kaydolunmustur.
(Osmanl Arsivi (BOA), Madrif Nezdreti Mekttibi Kalemi [MF.MKT], No. 755, Gomlek No. 46, 1.)

31 Sicill-i Ahval Varakasi, DiB Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050
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Bugiin emsdlime nisbeten magdirin-i ‘ilmiyyedenim. Bu isler biitiin fd’idesini kendi
kardaslarinin zararinda arayan hafiye-i ‘avene-i havenesinin millete miistevli olmasindan ileri
gelmisdir.32

Ahmed Mikdad Efendi, “teblig-i ahkam” etmek, “hak s6ylemek” derken kastettigi
faaliyetini de yillar sonra bdyle agiklamistir.

Mikdad Efendi, yukarida zikredilen hadise neticesinde, hakki soyledigi icin
nefyedildigini ifade ederken oglu Kemal Poyraz ise “hiirriyet lehine kullandigi isyankdr
sézlerden dolay!” babas1 hakkinda siirgiin karari verildigini nakletmistir. 33 Eylip Sultan
Camii'ndeki bahsi gecen vaazin dogrudan hiirriyet lehine bir faaliyet sayilmasi zor gortilse
de esasen satir aralarinda Mikdad Efendi'nin “ahkdm-1 mesrii‘anin da tenkidine mecal
olmazdr” ifadesiyle devrin hiikiimlerine, yani hiikiim sahiplerine karsi serbest bir sekilde
hareket etmenin, fikir beyan etmenin, tenkitleri dillendirmenin 6niine konulan bu
“istibdatc1” tavra o donemlerde de karsi durdugu, tavrinin o devreden itibaren acik bir
mubhalefeti aksettirmeye mail oldugu sdylenebilir. Bilhassa istibdat devrinin sonu olarak
kabul edilen II. Mesriitiyet'in ilan1 sonrasi yazdig: kitaplarinda ve diger makalelerinde,
sansiir, jurnal gibi usillerle hiirriyetlerin sinirlandirilmasina ciddi tenkitler getirmistir.34
Mikdad Efendi'nin hiirriyeti ve bunun istinatgahi olarak gordiigii mesritiyeti, islami bir
temelde, “hak” olarak gérmesi, bu hususa dair miidafaalarini ve tenkitlerini “teblig-i ahkdm
etmek ve hak sdylemek” olarak tanimlayisini da vuziiha kavusturmaktadir.

Ahmed Mikdad Efendi’'nin Istanbul’dan uzaklastirilmasi, siirgiin yerine/menfasina
varmasl hakkinda ise farkli kaynaklarda farkl bilgiler yer almaktadir. Bu stirecin iki mithim
kaynagi oglu Kemal Poyraz’'in mektubu ile arsivlerdeki resmi evraktir. Kemal Poyraz’in
mektubunda naklettigine gore Mikdad Efendi, evvela Harput'a siirgilin edilir; fakat siirglin
yerine nakli sirasinda Sivas’in Ulas Nahiyesi civarinda geceden istifade ederek firar eder ve
Divrigi'ye gelir. Divrigi’de amcas1 Bekir Aga tarafindan himaye altina alinir ve bir siire
burada ikamet eder. Yine oglunun ifadesi ile “biitiin arzu ve diisiincesi tahsili, hiirriyetin ilani
olan” Mikdad Efendi ii¢ ay sonra tekrar istanbul’a gider ve hiirriyet lehine yeniden faaliyete
baslar. Bu faaliyetler iizerine tekrar takibata ugrar; izmir’e kacarken tevkif edilir. Zabtiye
Nezaretinde 90 giin hapis kaldiktan sonra Sivaslh bir gardiyanin hemsehrilik namina
kendisinden emin olmasindan istifide ederek firar eder. Yeniden memleketi Divrigi'ye
doner; fakat gecen siire zarfinda amcas1 Bekir Aga vefat ettiginden bu sefer Divrigi'de
hamisiz kalir. Bu sirada da ilk evliligini vefat eden amcasinin hanimi ile yapar. istanbul’a
tekrar gider. Ugiincii defa takibata ugrar ve nihayet Erzincan’a giderek idadl mektebinde

32 Ahmed Mikdad, “ittihad-1 ilmiyye-i islAmiyye”, Ceride-i Sifiyye 2 (Rebiulevvel 1327 /Mart 1909), 3.

.....

34 Bu tenkitler sonraki baglik altinda etraflica incelenecektir.
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Imla Muallimligi vazifesine baslar. 35 Kemal Poyraz babasinin siirgiin serencaAmini béylece
nakletmistir.36

Bir diger kaynak olan resmi evraka gore ise oglunun nakillerinden farkl bir siirgiin
hikayesi karsimiza ¢cikmaktadir. Bu evraklar, garip bir sekilde, siirgiin tarihini Mikdad
Efendi’'nin beyan ettiginden dort yil erken gostermektedir. Onun hem sicil varakasindaki
hem de yukarida alinti yaptigimiz Ceride-i Stfiyye’de nesrolunan makalesindeki beyanina
gore siirgiin tarihir. 1314/m. 1899’dur. Bu evraka gore ise Mikdad Efendi, r. 1310/m. 1894-
1895 senesinde siirgiin edilmistir.37 Siirgiin sebebinin “bazi esbdbdan dolayr” seklinde ifade
edildigi bu belgelere gore ilk siirgiin yeri Divrigi’dir ki Mikdad Efendi de, oglunun Harput'a
gonderilmek istendigini soylemesinin aksine, “memleketime teb‘ld edildim” diyerek bu
bilgiyi dogrulamaktadir. 38 Daha sonraki duragi ise dogdugu, ilk tahsilini yaptig1 Kesme
Koyl olmustur. Bir miiddet Kesme’de ikdmetten sonra buradaki maddi zorluklardan
kurtulabilmek ve maisetini temin edebilmek i¢in Erzincan’a gitmis ve orada askeri riisdiye
imldA muallimligine tayin olunmustur. Bu belgeler, Mikdad Efendi'nin istanbul’dan
uzaklastirilmasindan yaklasik on yil sonraya aittir. Divrigi Kaymakamligy, Sivas Vilayeti,
Maarif Nezareti ve Zabtiye Nezareti arasinda gerceklestigi anlasilan yazismalara gore 1903
yili sonlarina dogru, yani Mikdad Efendi Erzincan’da Askeri Riisdiye’de vazife yaptig
siralarda, garip bir sekilde Yemen’e siirgiin edilmesi glindeme gelmistir. Divrigi
Kaymakamligi, Sivas Vilayeti’'ne; Sivas Vildyeti de Zabtiye Nezareti'ne bu husiisu bildirmis,
nihdyet Maarif Nezareti'nin goriisii sorulmustur. Maarif Nezareti ise Ahmed Mikdad
Efendi’'nin Asker! Riisdiye’de gorev yaptifini; bu vazifeye tayininin Zabtiye Nezareti'nce
yapilmis oldugunu; istanbul’dan uzaklastirilmasi, memleketine ve ardindan Erzincan’a
gonderilmesinin de yine ayni nezaretce takdir olundugunu ifade ederek kendilerinin
Mikdad Efendi hakkinda bir maltimata sahip olmadiklarimi bildirmislerdir. Anlasildig
kadariyla Maarif Nezareti kendilerinin hi¢cbir miidahalesi olmayan boyle bir hustista goriis
sorulmasini liizumsuz gérmustiir. Ayrica Mikdad Efendi’'nin askeri riisdiyede memuriyet
vazifesine devam ettigi sirada Yemen’e memuriyet vazifesiyle gonderilmek istenmesinin de
teamiile muvafik goriilmedigi ve garip karsilandig1 anlasilmaktadir.

Bahsi gecen yazismalar su sekildedir:

.....

36 Mikdad Efendi, bu siirgiin vetiresi ile ilgili sicill-i ahval varakasinda “Bir Alimin Feldketi ydhud Kanli
Kederler” adinda bir eser kaleme aldigini beyan etmistir. Fakat bu esere de ulagilamamstir. (DiB
Arsivi Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050)

37 BOA, ME.MKT, No. 755, Gomlek No. 46, 1.

38 Ahmed Mikdad, “Ittihad-1 [lmiyye-i islamiyye”, 3.
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Ma'arif Nezdret-i Celilesine
[Devletlii] Efendim Hazretleri

Ba‘zi esbdbdan dolayi ii¢ yiiz on senesinde Dersa‘ddet’den Divrik’e ve oradan da
memleketi bulunan Kesme karyesine teb‘id edilerek bir miiddet sonra erzdk-1 mukadderesinin
celbi zimninda Erzincan’a gidip orada riisdi-i ‘askerf imld mu‘allimligine ta‘yin olunan Ahmed
Mikdad Efendi’nin su giinlerde Yemen cihetine génderilmek lizere taraf-1 simi-i nezdret-
pendhilerinin muvdfakati istifsar olundugu Divrigi kd’'immakdmliginin is‘arina ‘atfen Sivas
vildyetinden izbdr olunmus ve miimdileyhin buradan teb‘id stiretiyle memleketine génderilmis
olmasina nazaran Yemen gibi bir mahalle ta'yini sdydn-1 miildhaza bulunmus olmagla
olbdbda emr ii fermdn hazret-i men lehi’l-emrindir

f11 Ramazan sene [1]321 r. f1 8 Tesrin-i sani 1319 [m. 21 Kasim 1903] 3°

39 BOA, ME.MKT, No. 755, Gomlek No. 46, 1.
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Zabtiye Nezdret-i Celilesinin isbu miizekkeresinde beydn olunan Ahmed Mikdad
Efendi’ye dd’ir nezdret-i celileleri kayd ve ma‘liimdta destres olamadigi ve miimdileyhin
Erzincan [riisdi-i ‘askeri imla] mu‘allimliginde bulundugu ciimle-i is‘drdan bulunmasina
nazaran miimdileyhin mekdtib-i ‘askeriye-i sdhdne nezdret-i celilesince me’miir edilmis
bulunmasi ve bu def'a Yemen’e [me’milriyeti i¢iin vukil ‘'u dermeydn] olunan teklifin de nezdret-
i miisdriinileyhd cdnibinden olmasi melhiiz bulunmus olmagla olbdbda emr ii fermdn hazret-

i men lehii’l-emrindir

fi 11 Kantin-1 Evvel ... [m. 24 Aralik 1903] 40

40 BOA, MF.MKT, No. 755, Gomlek No. 46, 2.
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Ma'arif-i ‘'Umiimiye Nezdreti Mektiibi Kalemi Miisevveddtina Mahsts Varakadir

Evrak Nu 61

f117 Kantin-1 Evvel 1319 [m. 30 Aralik 1903]

Zabtiye Nezdret-i Celilesine

Ba‘zi esbdbdan dolay: ii¢ yiiz on senesinde Dersa'‘ddet’den Divrik’e ve oradan
memleketi bulunan Kesme karyesine teb'id edilerek bir miiddet sonra erzdk-1 mukadderesinin

teddriki zimninda Erzincan’a ‘azimet edip orada mekteb-i riisdi-i ‘askeri mu allimligine ta'yin

olunan Ahmed Mikdad Efendi’nin su giinlerde Yemen cihetine génderilmek tizere nezdret-i
‘dcizimin istihsdl-i muvdfakati istifsdr olundugu Divrigi kd’'immakdmliginin is'drina ‘atfen
Sivas vildyetinde izbdr olundugu ve mimdileyhin buradan teb'id siretiyle génderilmis
olmasina nazaran Yemen gibi bir mahalle ta'yini sdydn-1 miildhaza bulundugu hakkinda véarid
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olan fi 8 tesrin-i sdni 319 tdrih ve altmis bir numerolu tezkere-i ‘aliyye-i nezdret-pendhileri
muhdsebeye lede’l-havdle miimdileyh Ahmed Mikdad Efendi’ye d@’ir nezdret-i ‘dcizimce kayd
ve maliimdta destres olunamamis oldugundan ve kendisinin elyevm Erzincan riisdi-i ‘askerisi
imld mu'allimliginde bulundugu ciimle-i is‘drdan bulunmasina gére bu bdbda miimdileyhin
mekdtib-i ‘askeriye-i sdhdne nezdret-i celilesince/celilesiyle* me’'miir olmus bulunmasi ve bu
def'a Yemen’e me’miiriyeti iciin vukii‘u dermeydn olunan teklifin dahi nezdret-i miisdrunileyhd
caniblerinden olmasi melhiiz idigi bd-derkendr beydn ve ifdade kilinmis olmagla olbdbda +!

Nihayet bu yazismalar neticesiz kalmis; Ahmed Mikdad Efendi, Erzincan’daki
vazifesine devam etmistir. Mikddd Efendi’'nin hicbir eserinde bdyle bir tesebbiisten
bahsetmemesi, neticesiz kalan bu yazismalardan haberdar olmadigina bir delil olarak kabul
edilebilir.

2. Ahmed Mikdad Efendi’nin TenKkitleri ve Muhalif Olarak Portresi

Ahmed Mikdad Efendi'nin altmis yedi yillik 6mriiniin neredeyse yarisi Sultan II.
Abdiilhamid saltanatin1 idrak ile gecmistir. Nihdyet onun Istanbul’dan uzaklagtirilip
birtakim badirelerden sonra Erzincan’da uzun yillar devam edecek memiriyet hayatina
atilmasi da, bir dnceki baslik altinda teferruatiyla ortaya koymaya ¢alistigimiz gibi, Sultan
[I. Abdiilhamid’in ismiyle birlikte anilmasi bir tedmiil haline gelen “devr-i istibdat”
muhalifligi sebebiyle olmustur. 42 Bu kisimda ise Mikdad Efendi'nin II. Mesritiyet'in
ilanindan sonra agik¢a ortaya koydugu, genellikle gecmise doniik, zaman zaman da devrine

41 BOA, MF.MKT, No. 755, Gomlek No. 46, 3.

* “Muhdbere edilmesi liizimunun cevdben izbdri ifade olunmakla olbdbda”

42 “Sansiir, hafiye, jurnal, siirgiin” gibi kelimelerle birlikte zikredilmesi bir ddet halini alan istibdat

devri, Sultan II. Abdiilhamid ile 6zdeslesmis bir devirdir. Esasinda 1870 yilindan itibaren Sultan
Abdiilaziz’in padisahligi doneminde de tenkitlere, itirazlara konu olan istibdat idaresi II. Abdiilhamid
doénemindeki bahsi gegen bu tiirlii uygulamalar neticesinde II. Abdiilhamid’in adi ile yan yana anilir
olmustur. (Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi Birinci Mesrutiyet ve Istibdat Devirleri 1876-1907
(Ankara: TTK Basimevi, 2011), 8/245.)
Bu devrede muhalif havanin katmerlenmesinin sebeplerinden biri yukarida ifade edildigi gibi
sturgiinlerdir. II. Abdiilhamid devrinde, jurnallerle bir¢ok miiellif, gazeteci, sair siirgiin edilmistir. Bu
isimler arasinda Namik Kemal, Ebuzziya Tevfik, Siileyman Nazif, Yusuf Akgura, Ziya Gékalp, ismail
Safa, Tokadizade Sekib gibi meshur isimler de mevcuttur. Daha genis bilgi icin bk. Abdullah Acehan,
Siirgiin Kalemler (1839-2000) (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013)

Yillar icinde yavas yavas olustugu ve yerlestigi anlasilan bu muhalefetin sebepleri ge¢mis yillarda
gerceklesen bazi hadiselere uzanmaktadir. 1878’de Sultan II. Abdiilhamid’in I. Mesrutiyet devrini
sonlandiran meclisi siiresiz olarak tatil etme karar1 bu sebeplerden yalnizca biridir. Devletin olduk¢a
zor giinler gecirdigi donemlerde baslatilan sansiir uygulamasi; hafiye teskilati; jurnaller gibi muhalif
kanadin etkili isimlerini zora sokan birtakim tedbirler de “devr-i istibdat” tanimlamasinin
yayginlagsmasina; devrin okur-yazar kesimi arasinda bu muhalif riizgarin esmeye baslamasina sebep
olmustur. Devletin isleyisinde goriilen aksakliklar ve mali darlik sebebiyle de gen¢ memurlar ve
subaylar arasinda tepkiler, muhalif tavirlar olusmaya baslamistir. Dénemin aydin kesimi arasinda bu
halden ¢ikmak ve imparatorlugu kurtarmak icin Mesrutiyet'in olmazsa olmaz bir idare bi¢cimi oldugu
yoniinde bir fikir birliginin genel ¢erceve itibariyla boylece ortaya ¢iktig1 soylenebilir. (Cevdet Kiigiik,
“Abdiilhamid I1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/221.)
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yoOnelik tenkitleri lizerinde durulacaktir. Bir manada Mikdad Efendi'nin 1908 sonrasina
kadar bastirilan, cezalandirilan “muhalif tavr1” tetkik edilecektir.

Mikdad Efendi’nin Istanbul’da on dokuz yasindan itibaren basladig1 vaazlarinda,
asag yukari alti-yedi yil siiren bu donemde yillar icinde hitirriyet lehine beyanatlara kadar
varacak muhalif bir ¢izgiye geldigi anlasilmaktadir. Bu yillarda sadece sifahen ifade ettigi
itirazlar Der-i Aliyye’den uzaklastirilmasina Kkafi sebep sayilmistir. Burada Mikdad
Efendi’'nin itirdzlarinin, muhalefetinin nerede, hangi hadiseler iizerine zuhir ettigini
anlamak adina on alt1 yasinda iken fahrf olarak iki y1l devam ettigi Dahiliye Nezareti Sicill-i
Ahval Subesi’'ni terk edis sebebini de zikretmek, kanaatimizce yerinde olacaktir. Zira
babasinin vefatindan hemen sonra, anlasildigina goére, maddi kaygilarla boyle bir ise
girismis olmasina ragmen iki yillik emeginin sonunda hi¢bir maddi kazang elde edemeden,
tistelik adalete, hakkaniyete, liyakate olan inanci da sarsilarak bu gorevi terk etmistir. Yine
sicill-i ahval varakasinda ifade ettigine gore 16 yasinda yasadigi bu hayal kirikligindan yillar
sonra Istanbul’dan uzaklastinlip Erzincan’da memuriyete tayini de onu pek memnun
etmemistir. Ciinkii siirgiin neticesinde boyle bir memuriyete basladigi icin askeri riisdiyede
menfi bir tavirla karsilanmis; namindaki bu olumsuz vasif onun terfisinin 6niinde bir engel
teskil etmistir. Emsali terfi edip nisanlarla miikafatlandirilirken kendisinin bu nevi
haklardan mahrum kalmasi da onun muhalif tavrini takviye etmistir denebilir.43

Sultan II. Abdiilhamid devrinin sansiiriinden ve takibatindan ziyadesiyle rahatsiz
olan Mikdad Efendi, bu husustaki sikayetlerini ifade etmek, ilk defa yaziya dokmek igin II.
Mesrutiyet'in ilanini beklemek zorunda kalmistir. II. Mesrutiyet'in ilan1 Mikdad Efendi icin
ne ifade ediyordu suiline en giizel cevabi bizzat kendisi Istanbul’dan nefyedilmesinden
asagi yukari on yil sonra, otuz yedi yasinda iken doldurdugu sicill-i ahval varakasinda soyle
vermektedir: “Inkildbda sems-i megriitiyetle acilan gézlerim der-i ‘aliyyeyi bir daha
gormekle(...)” Mikdad Efendi, II. Mesrutiyet'in ilanini giinesin dogusu, karanliklardan ¢ikis
olarak gormektedir; ayrica Der-i Aliyye’yi yani Istanbul'u tekrar gérebilmesi manasina
geliyordu ki bu onun icin yillar 6nce yasadigi tiim hedeflerinden ansizin kopus halini bir
nevi telafi etme firsatiydi. Bunun yaninda yillardir susmak, icine atmak mecbiriyetinde
kaldig1 tenkitlerini, itirazlarini da yaziya dékmek, dillendirmek imkani demekti.

Ahmed Mikdad Efendi'nin 1908’den sonra nesretme imkani buldugu ilk eseri
“Cevdhiru’l-efkar fi-kesfi’'l-esrar” adim1 tasimaktadir. Bu eserin miiellifi kisminda Ahmed
Mikdad Efendi'nin isminin 6niine yazmay1 miinasip gérdigi su unvan esasinda onun bu
yeni donemde, hiirriyete tam olarak inandigini ve buna istindden ge¢miste kendisini haksiz
muamelelere mar{iz birakanlara bir mesaj vermek istedigini ifade etmektedir: “Erzincdn

43 “Riisdiyye-i ‘askeriyyede inkildba degin degerli hizmetlerim mesbiik iken baskalart ‘4di sebeblerden
dolay1 n@’il-i riitbe ve nisan olduklart hdlde namimda menfilik(...)” (Sicill-i Ahval Varakasi, DiB Arsivi
Ahmed Mikdad Efendi Sicil Dosyasi/Dosya No: 23-2050)
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Mesahir-i ‘Ulemd-yt Bendmindan Atabey Nizdmiye Medresesi Miiderrisi ve Riisdiye-i ‘Askeriye
Imla Mu‘allimi Ahrdrdan Faziletlii Ahmed Mikddd Efendi” Gegmiste “hiirriyet lehine
sozlerinden dolay1” siirgiin edilmis bulunan bir miiderrisin béylesine dsikare isminin 6niine
“ahrdrdan” yani hiirriyet taraftarlarindan yazmasi calib-i dikkat bir hadisedir. Bu ilk
eserinin mukaddimesinde ise yine, tabiri cdizse buldugu bu ilk firsattan istifade ile bilhassa
sansiir ve slirglin konusunda ge¢miste yasadigi tereddiitleri, marz kaldig1 baskilar1 ve
duydugu rahatsizlig1 soyle dile getirmistir:

Diinydda bulunan biitiin milel ii akvdm bir din ile ‘tedeyyiin’e ¢alisir, nesr-i diydnete
ugragir. Biz ki Islamiz. Rabbimiz “Allah” dinimiz Islam, kitabimiz Kur’dn, resiliimiiz nebi-yi
@hir zaman, kiblemiz de Ka'be-i Rahman’dir. Iki cihanda zill-1 eméninda yasadigimiz ‘addlet-
pendh-1 din-i miibinin ‘uliivv-i kadrini bilir; anladigimizi da bildirmek ugurunda ¢alisiriz.

Iste su noktanin tasavvuriyle hayli vakit yorulmus, menfalari gérmiis, ma‘riiz-1 elem
olmus bulunan ve simdi Erzincdn ders-i ‘dmlarindan olan mahrem-i ‘avatif-1 hakk ‘abdu’llah
Divrikli Boyrdzzdde Ahmed Mikddd bin ‘Abdullah Kesmevi miiznibleri biitiin din kardags ve
vatandaslarimin seldmet-i din ii diinydsina ma'tiif bir mecellenin dest-i tertibe alinmasini
miildhazadan gegirmis ve kararlasdirmis iken devr-i sdbikdaki sansiirliik ustliiyle evrak-1
hikmetin tebeddiile ugramasi ve belki melhiiz olan feldket-i cedideye ma’‘riiz kalmasi
miitdla‘asiyla kalemi almakda tereddiid eder, biraz yazar bildhare yazilan satirlari
hatt-1 neddmetle c¢izardi. Su hdl-i esef-me’dl ilizre azar azar karaladigi evrak-i
mukaddese miicelled seklini alarak hacmiyle miitendsib olan kitdb-1 ma‘ndddrin sade
yiiziine bakar kalirdi!

Hamdiilillah eltdf-1 Bari'nin ufk-1 mu‘alldsindan ‘arz-1 cemdl eden sems-i hiirriyet o
karanhgi kaldirdi, nikdb-1 mekdrihe biiriinen riy-i dildrda-y1 timid kesf-i meldhat etdi,
gamndk olan kalblerle demndk olan gézler acildi, parladi. Zincir-i istibddda merbiit biitiin
amadal ve makasid sdha-i hiirriyyeti ceveldna bagsladi.” +

Bu iktibastan da anlasildig1 tizere Mikdad Efendi, uzun yillar boyunca kalemi eline
tereddiitle almis; sansiir ve takibat endisesiyle te’liften ve nesriyattan geri durmaya
calismistir. 45 Onun icin Mesrutiyet ile birlikte en ¢ok arzu edilen “hiirriyet” idi ki bu talep
genel manada sansiir, siirgiin ve takibat tehdidinden uzak bir sekilde yazmak, konusmak
arzusunu bildiriyordu. Mikdad Efendi'nin “sems-i megriitiyyetle agilan gézlerim” ve “zincir-i
istibddda merbiit biitiin dmdl ve makdsid sdha-i hiirriyyeti ceveldna bagsladi” derken yaptig1
hiirriyet vurgusu da bu manada dikkat ¢ekicidir.

44 A, Mikdad, Cevahiru’l-efkar fi-kesfi’l-esrdr (Dersa’adet: Mahmid Bey Matbaasi, 1326), 4-5.
45 Sultan II. Abdiilhamid devrindeki sansiir uygulamalar1 hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ali Siikri
Coruk, Abdiilhamit Déneminde Kitap ve Dergi Sanstirti (istanbul: Kitabevi, 2017)
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II. Megriitiyet sonrasi olusan hiirriyet havasinda solugu Istanbul’da alan Mikdad
Efendi’'nin buradaki en miithim faaliyetlerinden birisi 19 Mart 1909 / 26 Safer 1327 Cuma
giinii “Rehber-i Seri'at-1 Muhammediyye, Kdfil-i Hukik-1 ‘Osmdniyye, Hadim-i Millet-i
Islamiyye” sloganiyla nesriydt hayatina atilan “Ceride-i Sifiyye” 46 mecmuasinin yazi
heyetinde yer almasidir.4” Sermuharrir Ali Fuad imzasiyla birinci sayimin ilk sayfasinda
yayimlanan “Meslegimiz” baslikl yazidan anlasilana gére bu mecmuanin nesrindeki amil de
istibdat devrinde cekilen zorluklara tepki verme arzusu yahut baska bir deyisle yillarca
susmak zorunda kalan ulemanin ve ehl-i kalemin fikirlerini nesretme ihtiyacidir. 48 Bu
manada Mikdad Efendi’'nin de en basindan itibaren dahil oldugu, Ceride-i Stfiyye etrafinda
birlesen yazar kadrosunun tavir ve fikir itibariyla bir magduriyeti izale maksadiyla faaliyete
gectigi ifade edilebilir. Mikdad Efendi'nin yazilari, Ceride-i Sifiyye'nin ilk bes sayisinin
doérdiiniin siitunlarinda yer bulmustur.#® Bu makaleler, muhteva itibariyla istibdat devrine
tepkilerin ciddi strette bildirildigi yazilardir.5°

Ahmed Mikdad Efendi, bu mecmuada yayimlanan “Ittihdd-1 [Imiyye-i Islimiyye”
bashigini tasiyan tefrikasinda da “Cevdhiru’l-efkar fi-kesfi’l-esrdr” adl1 eserindekine benzer
tenkitler serdetmistir. Bu makalede dikkat ¢eken husus, hafiyesi ve sansiirii ile istibdat
devrinin ulemanin birliginin 6niinde bir engel olarak goriilmesidir. Mikdad Efendi’ye gore
bu engelin Mesritiyet'in ilani ile artik ortadan kalkmis olmasi, bu birligin yeniden tesis

46 Cerlde-i Siifiyye Mecmuasi 19 Mart 1909’da haftalik mecmua olarak yayin hayatina baglamistir. 31
agustos 1919’a kadar on yili agkin siire ve toplam 161 say1 yayin hayatina devam edebilmistir.
Mecmuanin sahibi Hasan Kazim; basyazari ise Ali Fuad’'dir.(1867-1935) Genis yazar kadrosu i¢inde
Hiiseyin Vassaf, Bursali Mehmed Tahir, Riza Tevfik, Miiftii Kemaleddin Harputi Efendi, Ahmed Remzi,
Tahiri’'l-Mevlevi, Erbilli Es’ad Efendi, Veled Celebi gibi ulemadan, {idebddan ve mutasavvifinden
mithim sahsiyetler yer almistir. (Daha genis bilgi icin bk. Atilla Kasikei, Biitiin Yénleriyle Ceride-i
Siifiyye Inceleme-Fihrist (Diyarbakir: Dicle Unviversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1994)

47 “Ceride-i Stifiyye’nin Hey’et-i Tahririyyesi: Sudiir-1 ‘fzdmdan Haydar Molla Bey Efendi Hazretleri, Bursa
Meb ‘ls-1 Sabiki Mehmed Tdhir Bey Efendi Hazretleri, Mesdyih-1 Kirdmdan Sirri Efendi, Mekteb-i ‘Askerti-
i I'dadt Mu‘allimlerinden Vahyi Bey Efendi, Erzincan ‘Ulemasindan Ahmed Mikddd Efendi, Alay Miiftisi
Muhammed Fahreddin Efendi, Mutasavvifinden Isma il Hakki ve Safvet Efendiler, Mesnevihan ‘Ali Fu’ad
Efendi.” (Ceride-i Stifiyye, “Ceride-i Sifiyye'nin Hey'et-i Tahririyyesi” (20 Rebitilevvel 1330/9 Mart
1912),1.)

48 Ceride-i Stfiyye, “Meslegimiz” (26 Safer 1327/19 Mart 1909), 1.

49 Ahmed Mikdad, “ittihdd-1 ilmiyye-i islamiyye”, 3; a.mlf, “ittihAd-1 ilmiyye-i islamiyye ikinci
Niishadan Ma’'bad”, Ceride-i Sifiyye 2 (Rebiulevvel 1327 /Nisan 1909), 3-4; a.mlf, “Pend-i Miisfik”,
Ceride-i Siifiyye 4 (Rebiiilevvel 1327/Nisan 1909), 1-2; a.mlf,, “Kudst Bir ‘Alem”, Ceride-i Siifiyye, 5
(Rebiulevvel 1327/Nisan 1909), 4.

50 Zannediyoruz bu ilk donemde, Ahmed Mikdad Efendi imzali makalelerin Ceride-i Sifiyye’'de yer
bulmas1 Mikdad Efendi’nin istanbul’da bulundugu siire icindedir. Besinci sayida nesrolunan “Kudsf
Bir Alem” bashkl yazidan sonra istanbul’dan ayrilarak Erzincan’a dondiigii anlasilan Mikdad Efends,
yaklasik ii¢ y1l boyunca yazilarina ara vermistir. Bir sonraki makalesi 11 Mayis 1912 tarihli ve “Ibretle
Nazar” bashklidir. (Ceride-i Stfiyye 6/16 (Cemaziyelevvel 1330/Mayis 1912), 1.) Bu yazidan sonra
Ceride-i Suafiyye’de makaleler, siirler nesretmeye devam etmis; ayni y1l kasim ayinda da Balkan
Harbi’ne istirak icin Istanbul’a gelmistir.
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edilmesinin 6niinii agmistir. Bu hiirriyet devresinde ulemaya ¢agrisi ise soyledir: “Ey
ma‘dgsir-i ‘ulemd, bundan sonra bizim igtin miildhaza edilecek bir sey var ise o da hukiik-1
‘umiimiyyeye ri‘dyetle ahkdm-1 kitab1 meyddna koymak, dydt-1 ‘izdmi tahrife ugratmayarak
tenkis ve tezyidden sakinmak, muktezd-y1 ‘ilmle ‘@mil olmakdir,” Bunun yaninda Mikdad
Efendi, dlemin 1slahinin dahi ulemanin ilmine bagh olduguna inaniyordu. O giinkii ifsat
hareketlerine, ortaligi karistirma gayretlerine karsi da “su sirada halki i‘tiddle da‘vetle men'-
i fesdda calismalidir” diyerek toplumda muteber goriilen, tesirli dlimlerin bir vazifesinin de
bu oldugunu ifade etmistir. Ona gére ulemanin el birligi ile ifasina gayret etmesi gereken bir
baska vazife de istibdat devrinde uyusan, hantallasan zihinleri ve bedenleri harekete
getirmek; ilmi, fikri ve iktisad1 sahalarda milleti uyandirmak; tesebbiisleri tesvik etmektir.51

Mikdad Efendi, bu istibdat devresi ile alakali gorebildigimiz en agir tenkitlerini
“Pend-i Miisfik” baslikli makalesinde beyan etmistir. Burada adaletin devlet ve millet icin
olmazsa olmaz oldugunu ifade ettikten sonra adalet temelinde tesis edilen hiikiimete bir
aralik baz1 “hodbin ve bedhdhdnin” yani bencil ve kotii niyetlilerin girmesi neticesinde boyle
bir tablonun meydana ¢iktigini; adalet fikrinin, hakkaniyetin ortadan kalkmasiyla “giilistdn-
1 medeniyet”in “cakal ormanina” déndigiini ifade etmistir.52

[ttihat ve Terakki hiikiimeti devrinde her ne kadar takibattan, hafiye tehdidinden,
sansiirden, siirgiinden kurtulmus olma diisiincesinin verdigi rahatlikla genel bir
memnuniyet izhar ediyor goriinse de bu doneme dair de cesitli elestirileri dile getirmekten
cekinmemistir. Trablusgarp Savasi sonrasi hamiyet fikri ve heyecani ile kaleme aldig
“Ferydd-1 Dehset-engiz der-hakk-1 Trablusgarb” 53 adl1 eserinde, belki de Balkan hezimetine
de yol acacak olan bagimsizlik, etnik kimlik tartismalarinin da tesiriyle, muhalif/ayrilik¢i
fikir sahiplerine soyle seslenmektedir:

Birakin gayri yeter su vatani hifz ediniz
Onun evlddi degilse ¢ikiniz siz gidiniz

Kalan evladi olan ¢dresine baksinlar
Serefi belli mu‘ayyen ocagi yaksinlars*

Bu elestirilerle kastettigi kitleyi de agikca beyan etmekten imtind etmeyen Mikdad
Efendi, yukaridaki ilk beyte bir dipnot diiserek “muhdliflere”; ikinci beyitteki “muayyen
ocak” ifadesine bir dipnot diiserek de “meblisdndir” kaydini diismiistiir. Mikdad Efendi, agir
kayiplarin yasandigi bir zamanda muhalefet fikri ile vatan savunmasinin, birlikte hareketle

51 Ahmed Mikdad, “Ittihad-1 Ilmiyye-i islamiyye”, 3; amlf, “ittihdd-1 ilmiyye-i Islamiyye Ikinci
Nishadan Ma’bad”, 3-4

52 Ahmed Mikdad, “Pend-i Miisfik”, 1-2

53 Ahmed Mikdad, Ferydd-1 Dehget-engiz der-hakk-1 Trablusgarb (Dersa’adet: Necm-i [stikbal Matbaast:
1327).

54 A. Mikdad, Ferydd-1 Dehset-engiz der-hakk-1 Trablusgarb, 18.
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miidafaa maksadinin ihmal edilmesinden duydugu rahatsizligi artik bu muhaliflere “bu
vatanin evladi olmay1 kabul etmiyor; onu savunmayi vazife bilmiyorsaniz cikip gidiniz”
diyecek kadar acik ve keskin ifadelerle dile getirmistir. Ikinci beyitte ise daha ziyade
mebuslarin bu tenkitlere ve agir ifadelere muhatap oldugu anlasilmaktadir. Bu noktadaki
elestirisi ise mebusluk vazifesini layikiyla yerine getirmeyenlerin bulundugu yoniindedir.

Son olarak Mikdad Efendi’'nin muhalif tavr1 ve sahsiyeti hakkinda ifade etmemiz
gereken bir bagka miithim nokta da Sultan II. Abdiilhamid devrini “devr-i istibdat” olarak
gormesine, o devrede mariiz kaldig siirgiin ve sansiir gibi zorluklar kendisini hi¢ istemedigi
bir yola mecbur etmesine ragmen, devleti ve Osmanl sultanlarini hiirmete, muhabbete
sayan gormesidir. “Ferydd-1 Dehget-engiz der-hakk-1 Trablusgarb” adli eserinin “Nidd”
baslikli kisminda oglu Kemal’e verdigi 6gtitler hep bu minvaldedir:

Devlete sidk u diydnetle hemdn et hizmet
Hele sultdna muhabbet ile kil cok hiirmet

Onlarin sdni biiyiik kadri miiberhendir hem
Cedd-i a‘lalart meghiir-1 cihdndir ifhems5>

Sonug

Ahmed Mikdad Efendi, 1872-1939 yillar1 arasinda yasamis. Cocuk yasta istanbul’a
gelerek tahsiline burada devam etmistir. Baskent istanbul’un siyasi havasi icinde zamanla
mubhalif bir tavri ve fikriyati benimsemistir. Fatih Medreseleri’'nde egitim-6gretim ile mesgul
iken hiirriyet lehine, devr-i istibdat aleyhine serdettigi bazi s6zlerden dolay1 26 yasinda
stirgiin edilmistir.

Bu siirgiin neticesinde nesriyattan, her tiirli siyasi elestiriden geri durmak
mecburiyetinde kalarak Erzincan’da memuriyete baglamistir. II. Mesriitiyet'in ilanina kadar
sessiz kalan Ahmed Mikdad Efendi, bu tarihten itibaren tenkitlerini, fikirlerini nesretmeye;
alenen beyan etmeye tekrar baslamistir.

Ahmed Mikdad Efendi’nin tenkitleri ve bu mevzudaki fikirleri géz 6niine alindiginda
sahislara, devirlere, usiillere muhalif olsa bile devleti ve milleti ayr1 ve yiice bir makamda
gordiigi; devlete ve hiikiim sdhiplerine sadakat ve hiirmetle bagliligi bir umde olarak kabul
ettigi anlasilmaktadir. Genel cerceve itibariyla istibdat devri tenkitleri de ulemanin,
miinevverlerin, kalem ve fikir erbabinin susturulmasini temel almaktadir. Ona gore
memleketin hayrina ¢alisan, tefekkiir eden, milleti fikren ve fiilen uyandiran ulemanin
sansiirle, stirglinle susturulmasi, devletin ve milletin kotiiliigiinii isteyen bencil, kétii niyetli,
hain sahislarin isidir.

55 A. Mikdad, Ferydd-1 Dehset-engiz der-hakk-1 Trablusgarb, 20.
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Bir medrese mensubu, islami ilimlerde derinlesmis bir sahsiyet olan Ahmed Mikdad
Efendi’'nin Islami temelde istibdat devrine en ciddi elestirisi ise stird ilkesinin géz ard
edilmesi noktasindadir. Esasen onun bu tenkidi de ulemanin susturulmasi ile ayni
cercevede kabul edilebilir.
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Mahmiid b. Ali en-Nisabiri’ye Gore Bir Ses Olgusu Olarak ‘ibdar’

0z

Arap dili alimleri, dil kurallarini koyarken Kur’an-1 Kerim'’i kaynak gérmiisler ve bu konuda hep
ona miracaat etmislerdir. Bu dil alimlerinden bazilari Kur’an dyetlerinin manasina ve lafizlarina
yogunlasirken digerleri ise ayetlerin irab, belagat ve icazina yogunlasmislardir. Bu makalede
miifessir ve ayni zamanda Arap dili ve edebiyat miitahassisi olan Mahmid b. Ali en-Nisabi{ir{’nin
Arap dilindeki ses olgusundaki degisiklikleri ifade eden ‘ibdal’ konusundaki yaklasimlar ve
disiinceleri verilecektir. Nisabiri'nin ibdal konusundaki goriisleri Bdhiru’l-burhdn fi miiskilati
me‘dni’l-Kur’an adl eseri temel alinarak ortaya konulacaktir. Makalede ilk 6nce ibdal kelimesinin
sozliik anlami ve 1stilahl anlamlar verilecektir. Daha sonra ise sesler arasinda vuku bulun ibdal
konuyla alakali olarak Nisabiri'nin verdigi 6rnekler ve agiklamalara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Mahmiid b. Ali en-Nisabtri, Bdhiru’l-burhdn, Ses
Olgusu, ibdal.

Al-Ibdaal “Substitution” as a Voice Phenomenon According to the Nishapiri
Abstract

The Arabic linguists gave a great care to the book of Allah, and they worked on all the Arabic
language secrets in it. A part of them were concerned with interpreting its words meaning, while
others were concerned with its syntax, eloquence and miracles. Sheikh Mamhmoud an- Nishapiiri
also known by his nickname as “Bayan Al-Haq”, it is draw upon a phenomenon from his book
Bahir Al-Burhan Fi Mushkilat Maani Al-Quran, the replacement phenomenon and it is a part of a
Master Thesis with the title of “Al-Zawaher AL-Sawtiya Fi Kitab Bahir Al-Burhan Fi Mushkilat
Maani Al-Qur’an” by Bayan Al-Haq an-Nishapiri (553 - h), it is discussed in this article this
phenomenon in a linguistical and terminological terms, furthermore it is discussed the reasons
of the recurring of this consonants replacements, and it is mentioned the examples that was
pointed out or discussed by an- Nishapuri.

Keywords: Arabic Language and Literature, Mahmoud b. Ali an-Nishapuri, Bahir Al-Burhan,
Voice Phenomenon, Ibdaal.
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