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Editorden

flahiyat Akademi Dergisinin bu sayisinda “Genglik” konusu ele alinmaktadir.
Toplumsal degisimin ve bu degisimin hangi yonde oldugunun izleri gengler
iizerinden en iyi bicimde gdzlemlenebilir. Ote yandan Tiirkiye gibi niifusunun
biiyiik bir kismu genglerden olusan bir toplumda genglik konusu asla ihmal
edilemeyecek bir meseledir. Bu baglamda goz ardi edilemeyecek bir husus da
genglerin din ile olan iligkileridir.

Genglik, hayatin en énemli agamalarindan biridir. leri yaslarda hayatin nasil
sekilleneceginin belirlendigi kritik bir siirectir. Genglerin hayat: anlamlandirma, bir
kimlik edinme, ideallerini belirleme gibi diisiinsel arayislarinin yani sira meslek
sahibi olma, aile kurma, topluma yararli olma, sosyal bir ¢evre edinme, hayatin
zorluklar ile bag etme ve hedefleri dogrultusunda yasama gibi sorumluluklar: da
bulunmaktadir. Genglerin s6z konusu arayis ve sorumluluklariyla ilgili olarak din,
genglere yardimci olabilmekte, olumlu katk: sunabilmektedir.

Hayatin her déneminde oldugu gibi genglik doneminde de din varolusa
anlam bulmada, kisinin kendisini konumlandirmasinda, yasanilan olumsuzluklarin
iistesinden gelmede, hayata ve topluma tutunma gayretlerinde ya da beklenmedik
durumlarda ortaya ¢ikan stresi yonetmede onemli bir motivasyon kaynag: olarak
goriinmektedir. Genelde din toplum iliskisi 6zelde ise din ve genclik konusu
dinamik bir nitelige sahip oldugu icin her zaman tizerinde 6nemle durulmas:
gereken bir husustur.

Her tiirlii sinirin asildigi/asindigy, sosyal medya kullanimin arttigi, genglerin
kendi sosyal ¢evrelerini segebildikleri, sanal gruplarin ortaya ¢iktig1, sanalin gercegin
yerini aldigi, dini diislince ve yasayisin yeniden yapilandirildigi bir siirecte
“Genglik” konusu Onemli bir calisma sahasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
cercevede “Genglik” konulu sayimizda fmam Hatip Lisesi grencilerinin imam
Hatip Lisesini tercih nedenleri; 6rgiin egitimlerinin son agamasinda olan iiniversite
gencliginin otorite algilari ile dini tutum ve davraniglan arasindaki iligki; giintimiiz
genglerinin dini sorgu ve siipheleri iizerinden din ve dindarlik algilary; genglik
cagindaki bireylerin covid-19 siirecinde hayatin anlamina yonelik yasadiklar
degisiklikleri ve bu stres verici siirecte kullandiklar: basa ¢ikma stratejileri gibi
konular irdelenmistir. Ayrica giiniimiiziin en énemli psikolojik sorunlarindan olan
internet ve sosyal medya bagimlilig1 ile siber zorbalik ve magduriyet deneyimleri
arasindaki iligki; sosyal medya kullanicilarinin gercek yasamindaki kimlikleri, sanal
cemaat seciminde birer adres kagidi gibi islev gorebilecegi gibi meseleler de
dergimizde ele alinan konular arasinda yer almaktadir.

Universitelerin sorumlulugu igerisinde en &nemlisinin bilgi iiretmek
olduguna inanan biri olarak Hahiyat Akademi Dergisi'nin yayinlanmasinda emegi



X

gecen herkese tesekkiirii bir borg biliyorum. Dergiye yazilartyla katkida bulunan
akademisyenlere de ayrica tesekkiirlerimi sunarim. Bu sayinin akademik camiaya
katki saglamasmnin otesinde genglerin anlagilmasina yardima olabildigi nispette
gayretlerimizin karsiligini bulacagi inancindayim.

Dog. Dr. Erol ERKAN
Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

[lahiyat Akademi Dergisi Say1 Editorii



flahiyat Akademi Dergisi 1

Siiphe ve Inan¢ Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik
Algilarr’

Asim YAPICI™

Oz

Bu arastirmada giliniimiiz genglerinin dini sorgu ve siipheleri {izerinden din ve
dindarlik algilar1 incelenmektedir. Calismanin amaci, modernlikten post-modernlige dogru
evrilen diinyada Miisliiman Tiirk genglerinin anlam diinyasinda din ve dindarligin yerini
belirlemeye ¢alismaktir. Nitel bir desene sahip olan bu arastirmada veriler, katiliml1 gézlem
ve goriismelerle toplanmistir. Elde edilen veriler betimsel analiz ve igerik analizi teknikleriyle
¢oziimlenmis, anlayic1 gelenege baglh olarak yorumlanmustir. Ulasilan bulgulara gore gengler
dinin inang esaslarina, fikhi (ibadet ve muamelat) boyutuna, dindarlara, cemaat ve tarikat
liderlerine yonelik sert elestirilerde bulunmaktadir. Genglerin elestirileri yogun dini siipheler,
hatta kismen inkarc egilimler icermektedir. Bununla birlikte genclerin biiyiik bir kismi ya
geleneksel dine siginarak huzur aramakta ya da dini inan¢ ve uygulamalar1 sorgulayarak
taklidi inangtan tahkiki inanca dogru yonelmektedir. Gengler arasinda ibadet davranisinin
azaldigy, ihtiyag dindarhigmin arttifl goriilmektedir. Bu arastirmada gengler; “geleneksel
dindarlar”, “inan¢gli sorgulayicilar”, “dargin inanglilar”, “dine ilgisizler”, “salt
maneviyatcilar”, “suskunlar”, “siipheciler/kararsizlik yasayanlar”, “deist yonelimliler” ve
“ateistler” olmak tizere dokuz farkli kategoriye ayrilmistir. Dini inanglariyla diinyevi hazlar:
arasinda sikisan genglerin, kimlik ve deger krizi yasadiklar1 belirlenmistir. Bu baglamda
gengler “huzursuz dindarlar”, “bireysel maneviyat¢ilar”, “arayis i¢inde olanlar” ve “inkarci
egilimliler” seklinde dort farkl tip {izerinden degerlendirilmistir. Bulgular gostermektedir ki
genglerin dinle iligkileri tek diize ve tek boyutlu degil olduk¢a karmasik, yogun ve ¢ok
cesitlidir.

Anahtar Kelimeler: Genglik, Dini siipheler, Dindarlik, Maneviyatcilik, Deizm, Ateizm.

Religion and Religiosity Perceptions of The Young
Through The Dilemma of Doubt and Belief

Abstract

In the current study, religion and religiosity perceptions of the modern youth through
their religious inquiry and doubts are investigated. The aim of the study is to determine the
importance of religion and religiosity in the semantic world of the Muslim Turkish youth in
the world that has evolved from modernism to post-modernism. In this study that has a
qualitative pattern, the data was collected through participant observation and free

* Makale Gonderim Tarihi: 23.09.2020 Makale Kabul Tarihi: 19.11.2020

* Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bsliimii
Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Philosophy and
Religious asim.yapici@asbu.edu.tr ORCID: 0000-0002-7041-9064
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conversations. The obtained data was analyzed with the techniques of descriptive analysis and
content analysis, and then was interpretted depending on the phenomenological tradition.
According to the findings, young people make harsh criticism against the religious principles
of religion its aspect of Islamic jurisprudence (ibadah/prayers and sharia practices), devout
people, congregation and sect leaders. The criticism of the young contains intense religious
doubts and sometimes even partial denial tendencies. However, most of the young either seek
peace by taking sanctuary in traditional religion or questioning religious beliefs and practices,
evolving from imitation to verification belief. It is observed that the worship behaviour
decreases among the young and the needs based religiousness increases. In this research, young
people have been grouped into nine different types: "traditional devout people", "faithful
interrogators”, "resentful believers", "uninterested people", "purely spiritualists”, "quiet
people”, "skeptics / indecisive ones", "deist-oriented” and "atheists". Stuck between their
religious beliefs and secular pleasures, young people are experiencing an identity and value
crisis. In this sense, the young have been evaluated through four different types which are

s

“unpeaceful devouts”, “personal spiritualists”, those on a quest”, and those with denialist
tendencies. Findings show that young people's relations with religion are not monotonous and
one-dimensional, but rather complex and diverse.

Keywords: The young, Religious doubts, Religiosity, Spirituality, Deism, Atheism.

Ozet
Kuramsal Cerceve

Yaklasik 13-25 yas araligini kapsayan genclik donemi “ergenlik” ve “ilk
yetiskinlik” seklinde ikiye ayrilabilir. Ergenlerde fiziksel degisim, duygusal
bagimsizlik, akranlara yonelim, cinsel merak, cinsellik arzusu, soyut diisiinebilme,
kimlik arayisi, kendine 6zgii ahlak anlayis1 gelistirme, dini ve mistik konulara ilgi,
nihayet dini inang ile bilimsel ve rasyonel bilgi arasinda sikismislik gozlenebilir.! Bu
donemde gengler dini konularda siiphe, kaygi, zorlanma ve bunalim yasayabilir. Bu
durumun muhtemel nedeni, onlarin dini inanglariyla diinyevi arzulari arasinda
biligsel ¢eliski ve duygusal gerilim hissetmesidir.

Tiirkiye’de yapilan aragtirmalarda ortaya ¢ikan sonuglara gore gengler
Allah’in varligi, evrenin ve insanin yaratilisi, kaza-kader, giinah-sevap, ahiret,
cennet-cehennem ve kadin-erkek esitsizligi konularinda dini siipheler yasamaktadir?
Bu noktada 6zellikle bilimsel veriler iistiinden din ve Tanr1 inancinin sorgulanmasi,
kotiliik problemi (beklenmedik 6liimler, engellilik, ekonomik yoksunluklar, bireysel
acilar, tacizler, tecaviizler vs.), ateist olsa bile iyi insanlarin neden cennete
giremeyecegi meselesi; melek, cin, seytan gibi metafizik varliklara elestirel yaklasim,

1 Patricia H. Miller, Gelisim Psikolojisi Kuramlari, cev. Z. Giiltekin (Ankara: imge Kitabevi, 2008); Mary. J.
Gander - Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, cev. Ali Donmez - Nermin Celen (Ankara: imge
Kitabevi, 2010); Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2020).

2 Hayati Hokelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”, MEB Din Ogretimi Dergisi 14 (1988).;
Abdiilkerim Bahadir, “Ergenlik Doneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi,
ed. Hayati Hokelekli (Istanbul: DEM Yayinlari, 2006).; Tahsin Kula, Ergenlerde Dini Diisiincede Yasanan
Giigliikler (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006)
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biiytiisel-mitik uygulamalarla kitabi din arasinda yasanan bocalamalar, diger din ve
mezheplere yonelik ilgiler, geleneksel dine yonelik tenkitler, yeni dinsel ve manevi
arayislar, duanin islevselligi problemi vb. hususlar ergenlerin en ¢ok siiphe duydugu
konularin baginda gelmektedir.?

[k yetiskinlik y1llarinda geng, ergenlik déneminde yogun bir bigimde yasadig1
zihinsel ve duygusal ¢alkantilardan nispeten uzaklasarak durulmaya baslar. Ancak
biitiiniiyle bir durulma s6z konusu degildir. Bu noktada genglerin dini inang ve dini
siiphe arasmnda yasadigr ikilemlerin sadece gencglik doneminin etkisiyle smurh
olmadig rahathkla ifade edilebilir. Ozellikle zamanin ruhu kavramina dayanarak,
insanlarin bilhassa genglerin gelisimsel 6zeliklerinin 6tesinde, hizli bir degisim ve
doniistim gegcirdigi sdylenebilir. Bu nedenle genglik doneminin gelisimsel 6zellikleri
ile tarihsel zamana gore tezahiir eden degisimlerin izini siirebilmek anlaml olacaktir.
Boyle bir yaklasim genglerin hem din ve dindarlik algilarinda hem de dini siiphe ve
tereddiitlerinde gozlenen degisim ve siirekliligi tespit etmede islevseldir.

Post-modern  kiiresellesmeyle birlikte diinyamin kiiresel bir koye
dondiigiinden, zaman ve mesafenin yok oldugundan bahsedilmektedir.* Her tiirlii
biiyiik anlatinin ve otoritenin reddi, hakikatin parcalanmasi, bireysel ozgiirlitk
arzusunun baskin bir hale gelmesi, kurumsal dine kars1 bireysel maneviyatcgiligin
tezahiirii, dini ve milll kimliklerin zayiflamasi, deger tercihlerinin farklilagsmasi,
tiiketim kiiltiirtine eklemlenme baglaminda haz, hiz ve deneyim cilgmhginin
yagsanmasi, dijitallesme ve sanallasmanin giindelik hayat: ve iligkileri etkileyen bir
olguya doniismesi, nihayet sahicilik ve giiven duygularinin kaybolmasi post-
modern donemi niteleyen 6zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir® (Yapici, 2018b).
Bu gergevede gencler arasinda din ve dindarliga yonelik en azindan {iglii bir tavir
izlenmektedir: Birincisi geleneksel-kurumsal dinlere yogun elestirilerle bireysel
dindarbk ve maneviyatcihigl tercih etme, ikincisi geleneksel-kurumsal dinlere
elestirilerle deizm ve ateizme yonelme, tiglincti ise geleneksel-kurumsal dine yonelik
elestirileri gormezden gelerek mevcut durumu devam ettirme arzusudur.

Problem

Bu arastirma “giiniimiiz genglerinin din ve dindarlik algis1 nedir?” sorusuna
cevap aramaktadir. Bu baglamda genglerin yasadiklar: dini siiphelerle birlikte din ve

3 Bahadir, “Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”; Hasan Kayiklik, “Psikolojik Acidan iman,
Inang ve Stiphe”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1 (2005).

4 Jonathan Friedman, “Kiiresel Sistem Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri”, der. ve gev.
Abdullah Topguoglu - Yasin Aktay, Modernizm ve Islam: Kiiresellesme ve Oryantalizm (Ankara: Vadi
Yayinlari, 1996); David Harvey, PostModernligin Durumu: Kiiltiirel Degisimin Kdkenleri, cev. Sungur Savran
(istanbul: Metis Yayinlari, 1997).; Ronald Robertson, Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, gev.
Umit Hiisrev Yolsal (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2000).

5 Kemal Sayar, “Kiiresellesmenin Psikolojik Boyutlar1”, Yeni Symposium 39/2 (2001).; Asim Yapici - Miinir
Yildirim, “Kiiresellesme Stirecinin Dini Kimliklere Etkisi Sosyal Psikolojik Bir Degerlendirme”, Dini
Arastirmalar 6/7, (2003), 117-138.; Poul Hirst - Grahame Thompson, Kiiresellesme Sorgulaniyor, cev. Cagla
Erdem-Elif Yiicel (Ankara: Dost Yayinlari, 2000).; Robertson, Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir,
cev. Umit Hiisrev Yolsal.
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inanca yonelik tutumlari tespite ¢alisilacaktir. Calismanin amact modernlikten post-
modernlige dogru evrilen diinyada Miisliiman Tiirk genglerinin anlam diinyasinda
dinin yerini belirlemektir.

Yontem

Nitel bir desene sahip olan bu arastirmada veriler, katihmh gozlem ve
goriismelerle toplanmistir. Genglerin inang esaslarina bakisi, dini hayatlari, din
algilari, dini siipheleri, dini kaygilari, dua ve ibadet davramslariyla ilgili 378 ifade
tespit edilmistir. Inang, ibadet, kaygi, stiphe ve inkar iceren ifade ve sdylemlerden
143"t kiimeleme ile tasnif edilince muhteva itibariyle az ya da ¢ok birbirinden
farklilasan 67 soylem/ifade ortaya ¢ikmustir. Bu sdylemlerden/ifadelerden en ¢ok
dikkat ¢ekenler dncelenmis, digerlerine benzer ifadeler seklinde atif yapilmistir. Elde
edilen veriler betimsel analiz ve igerik analizi teknikleriyle ¢dziimlenmis, anlayici
gelenege bagh olarak yorumlanmistir.

Bulgular

Elde edilen bulgulara gore genglerin bir kismi dinin inang esaslarina, fikhi
(muamelat) boyutuna, dindarlara, cemaat ve tarikat liderlerine yonelik oldukga sert
elestirilerde bulunmaktadir. Inang esaslar1 baglaminda Allah’in varligina yonelik
kuskular, Allah’a nicin ibadet edilmesi gerektigi meselesi, Allah'in iyi bir varlik olup
olmadig (teodise) problemi, Kur'anin ilahi mi yoksa beseri mi oldugu sorusu ve
bilimsel gelismeler karsisinda dinin temel esaslarinin sorgulanmasi 6n plana
¢itkmaktadir. Dinin fikhi (muamelat) boyutuna yonelik elestirilerin basinda Islam’in
hayata uyan bir din olup olmadigi, dinde ¢ocuk yasta evliliklere izin verildigi, dinin
yasakladigr evlilik oncesi flort doneminin modern diinyada zorunlu oldugu;
bagkalarina zarar verilmedigi miiddetge icki i¢menin; ev ve otomobil almak icin
faizle kredi ¢ekmenin ve sans oyunlarinin (piyango, loto, toto vs.) haram ve giinah
olmasmin anlamsizli§1 gelmektedir. Dindarlara ve dini 6nderlere (cemaat ve tarikat
liderlerine) yonelik elestiriler kapsaminda su tiir ifadelere rastlanmistir: Kur’an
kurslarina giden ¢ocuklar taciz edilmekte, dindarlar arasinda zina eylemi kadin ve
erkek icin farkli farkli algilanmakta; Taliban, ISID ve FETO gibi yapilar Islam
iizerinden insanlar1 ve diinyayi istismar etmekte, cemaat ve tarikat liderleri dini ve
ahlaki zaaflarla yasamakta, dini onderler bilimi diglayarak uydurma sdylentilerle
halki uyutmakta; din, Miisliimanlar i¢in adeta afyon haline gelmekte/getirilmekte,
insanliga herhangi bir faydasi olmayan Miisliimanlar cenneti tekellerinde tutmaya
calismaktadir. Bu tiir sdylemler gostermektedir ki genglerin dine ve dindarlara
yonelik elestirilerinin bir kismu siiphe bir kismi deist ve ateist egilimler icermektedir.
Bununla birlikte genglerin biiyiik bir kism1 ya geleneksel dine sigmarak huzur
aramakta ya da dini inan¢ ve uygulamalar1 sorgulayarak taklidi inanctan tahkiki
inanca dogru yonelmektedir. Gengler arasinda ibadet davranisinin azaldigi, ihtiyag
dindarli§min arttigl goriilmektedir.



flahiyat Akademi Dergisi 5

Sonug

Bu arastirmada gengler; “geleneksel dindarlar”, “inang¢li sorgulayicilar”,
“dargin inanglhlar”, “dine ilgisizler”, “salt maneviyatcilar”, “suskunlar”,
“stipheciler/kararsizlik yasayanlar”, “deist yonelimliler” ve “ateistler” olmak iizere
dokuz farkli kategoriye ayrilmistir. Dini inanglariyla diinyevi hazlar1 arasinda
sikisan genglerin, kimlik ve deger krizi yasadiklari belirlenmistir. Bu baglamda
gencler “huzursuz dindarlar”, “bireysel maneviyatcilar”, “arayis icinde olanlar” ve
“inkara egilimliler” seklinde dort farkl: tip tizerinden degerlendirilmistir. Bulgular
gostermektedir ki genglerin dinle iligkileri tek diize ve tek boyutlu degil oldukca

karmasik, yogun ve ¢ok gesitlidir.

Summary
Theoretical Framework

The period of youth, which covers the 13-25 age range, can be divided into
"adolescence" and "first adulthood". In adolescents, physical change, emotional
independence, orientation towards peers, sexual curiosity, desire for sexuality,
abstract thinking, searching for identity, developing a unique moral understanding,
interest in religious and mystical issues, and finally, stuck between religious belief
and scientific and rational knowledge can be observed. During this period, young
people may experience doubts, anxiety, difficulties, and depression in religious
matters. The probable reason for this is that they feel cognitive conflict and emotional
tension between their religious beliefs and worldly desires. According to the results
of research in Turkey, young people experience religious doubts about the existence
of God, the creation of the universe and man, destiny, sin-good deed, afterlife,
heaven-hell, and gender inequality issues. At this point, questioning religion and
belief in God, especially based on scientific data, the problem of evil (unexpected
deaths, disability, economic deprivation, individual suffering, harassment, rape,
etc.), the question of why good people cannot enter Paradise even if they are atheists;
critical approach to metaphysical entities such as angels, demons, devils, confusion
between magical-mythic practices and scripture, interests towards other religions
and sects, criticism towards traditional religion, new religious and spiritual pursuits,
problem of functionality of prayer, etc. issues are among the issues that adolescents
are most suspicious of.

In the first years of adulthood, the young begin to stay away from the mental
and emotional turmoil that they experience intensely in adolescence. However, there
is no complete reassurance. At this point, it can be easily stated that the dilemmas
young people experience between religious belief and religious suspicion are not
limited to the influence of their youth. Especially based on the concept of the spirit
of the time, it can be said that people are undergoing rapid change and
transformation, especially beyond the developmental characteristics of young
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people. For this reason, it would be meaningful to be able to trace the developmental
characteristics of the youth period and the changes occurring according to historical
time. Such an approach is functional in detecting the change and continuity observed
in youth's perceptions of religion and religiosity as well as in religious doubts and
hesitations.

It is mentioned that with the post-modern globalization, the world has turned
into a global village and time and distance have disappeared. The rejection of all
kinds of grand narratives and authority, the fragmentation of the truth, the
dominance of the desire for individual freedom, the manifestation of individual
spiritualism against institutional religion, the weakening of religious and national
identities, the differentiation of value preferences, in the context of participating in
the consumption culture, experiencing the craze of pleasure, speed and experience,
the transformation of digitalization and virtualization into a phenomenon that affects
daily life and relations, and finally the loss of authenticity and trust feelings appear
as features that characterize the post-modern period. In this context, at least a triple
attitude towards religion and religiosity among young people is followed: the first is
to prefer individual religiosity and spiritualism with intense criticism of traditional-
institutional religions, the second is to turn to deism and atheism with criticism of
traditional-institutional religions, and the third is by ignoring the criticisms of
traditional-institutional religion the desire to continue the current situation.

Problem

This research looking for an answer to the question "What is the perception of
religion and religiosity of today's youth?". In this context, efforts will be made to
identify the religious doubts that young people experience and their attitudes
towards religion and belief. The aim of the study is to determine the place of religion
in the meaning world of Muslim Turkish youth in a world that has evolved from
modernity to post-modernity.

Method

In this study, which has a qualitative design, the data were collected through
participatory observations and interviews. 378 statements were identified regarding
the attitude of young people to the principles of belief, their religious lives,
perceptions of religion, religious doubts, religious concerns, prayer and worship
behaviour. When 143 of the expressions and discourses containing belief, worship,
anxiety, suspicion and denial were grouped together, 67 discourses / expressions that
differ from each other more or less in terms of content have emerged. Among these
discourses / statements, those that attract the most attention were given first, and the
others were cited as similar statements.

Findings

According to the findings, some of the youth criticize the belief principles of
religion, the dimension of figh (treatment), religious people, community and sect
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leaders harshly. In the context of the principles of belief, the doubts about the
existence of God, the question of why God should be worshiped, the question of
whether God is a good being (theodicy), the question of whether the Quran is divine
or human, and questioning the principles come to the fore. The main criticism
towards the figh (muamelat) dimension of the religion is whether Islam is a religion
that fits the life, child marriages are allowed in religion, the pre-marital dating period
prohibited by religion is mandatory in the modern world; Drinking unless others are
harmed; It is meaningless to borrow money with interest to buy houses and cars and
that games of chance (lottery, lotto, toto, etc.) are haram and sinful. Within the scope
of the criticisms against religious leaders and religious leaders (community and sect
leaders), the following expressions have been found: Children attending Quran
courses are harassed, adultery is perceived differently for men and women among
religious people; Structures such as the Taliban, ISIS and FETO exploit people and
the world through Islam, leaders of the communities and sects live with religious and
moral weaknesses, religious leaders exclude science and put the people to sleep with
fabricated rumors; religion is becoming an opium for Muslims, Muslims who do not
benefit humanity try to keep paradise in their monopoly. Such discourses show that
some of the criticisms of young people towards religion and religious people are
doubtful and some of them contain deist and atheist tendencies.

Conclusion

In this research, young people; It has been divided into nine different
categories: "traditional religious people", "faithful questioners", "resentful believers",
"uninterested people”, "mere spiritualists”, "silent people", "skeptics / indecisive
people”, "deist-oriented" and "atheists". It has been determined that the youth, who
are stuck between their religious beliefs and worldly pleasures, experience an
identity and value crisis. In this context, young people were evaluated in four
different types: "restless religious people", "individual spiritualists”, "seekers" and
"denialists". Findings show that youth's relations with religion are not uniform and

one-dimensional, but rather complex, dense and diverse.

Giris

Insanin inang ve dinle iligkisi iistiine diistinmek, konusmak ve yazmak hem
zor hem de kigkirticidir. Zordur, giinkii gerek farkli din, toplum ve insan anlayislar
gerek bu anlayiglarin siirekli degismesi, yapilacak yorum ve tartismalarm kuramsal
zeminini kaybetme riskini beraberinde getirmektedir. Dahas1 Peck’in de belirttigi
gibi din s6z konusu oldugunda ¢ok az insan nesnel davranabilmektedir.¢ Bununla
birlikte bu konu kigkirticidir, ¢linkii ister inangli olsun ister olmasin, insan-din iligkisi
uistiine s0z sdylemek heyecan verici kadim bir tartismaya girmek demektir.

6 M. Scott Peck, Az Secilen Yol: Sevginin, Gelencksel Degerlerin ve Ruhsal Tekamiiliin Psikolojisine Yeni Bir Baks,
¢ev. Semra Ayanbasi (istanbul: Akasa Yayinlari, ts.), 2003, 234.
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Glintimiizde bir yandan kutsalin doniisii, dinin canlanmas: ve maneviyatta
yiikselis sdylemi diger yandan dini siiphe, deist ve ateist yonelimlerin din ve inanci
ciddi bir sekilde sarstigi iddialar1 akademik cevrelerde -hatta halk arasinda-
konusulan ve tartisilan bir husus olarak karsimiza gikmaktadir. Ornegin yiikselen
din ve dinsellik agisindan Kepel “Tanri'nin Intikami1” ifadesini kullanirken’ Berger
gliniimiizde dinin degil sekiilerizmin krizde oldugunu ilan etmistir.? Buna karsilik
Ertit sekiilerizmin etkinliginin azalmadigim, muhafazakarlarin endiseli oldugunu
sOyleyerek farkl bir hususa dikkat ¢ekmistir.? Twenge'nin tespitleri de kurumsal ve
geleneksel dinin giindelik yasamdan her gecen giin daha fazla c¢ekildigi
yoniindedir.’® Yapici kiiresel post-moderniteyle birlikte zihinsel yapilarin dini
igerikten arinmaya basladigini, dini kimlik hatlarinin zayifladigini, dini diisiincenin
giindelik hayat: etkileyip yonlendiren bir olgu olmaktan uzaklastigini gosteren gok
sayida arastirma bulgusundan bahsetmektedir.! “Genglerde deizm ve ateizm artiyor
mu?” tartismalar1 bu baglamda degerlendirilebilir. Daha farkli yaklagimlar da
mevcuttur. Ornegin Kayiklik’a gére uzun yillar birbirleriyle miicadele eden din ile
modernlik barismis, neticede kurumsal dine pek iltifat etmeyen maneviyat temelli
bireysel dindarliklar zuhur etmisgtir.!?

Bu makalede Miisliiman Tiirk genglerinin din ve inang algilari, dini siiphe ve
tereddiitleri, hatta inkarci egilimleri tespite calisilmaktadir. Sosyolojik, sosyal
psikolojik ve psikolojik bakis agilarmin harmanlandig: disiplinler aras1 bu ¢alisma
genglerin din ve dindarlik algilarini anlamada islevsel olacaktir. Ulkemizde bu
konuya odaklanan miistakil ¢alismalar oldukga siirhdir. Bu nedenle hem konunun
onemine dikkat cekmek hem de alandaki bosluga katki yapmak amaclanmustir.

Kuramsal Cergeve

1. Gelisimsel Bakimdan Genglik Doneminde Dini Siipheler ve Kimlik
Arayislan

Yaklasik 13-25 yas araliginda bulunanlara geng, bu doneme de genglik donemi
denir. Ergenligi de icine alan genglik, ¢cocukluktan yetiskinlige fiziksel, zihinsel ve
duygusal gegis donemidir. Bu nedenle genglik donemi en azindan “ergenlik” ve “ilk
yetiskinlik” yillar1 seklinde ikiye ayrilabilir. Ergenlerde fiziksel degisim, duygusal
bagimsizlik, akranlara yonelim, cinsel merak, cinsellik arzusu, soyut diisiinebilme,

7 Gilles Kepel, Tanrimn Intikami: Din Diinyay: Yeniden Fethediyor, cev. Selma Kirmiz (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 1992).

8 Peter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, ¢cev. Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulaniyor, ed. Ali
Kose (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 75-93.

9 Ertit Volkan, Endiseli Muhafazakarlar Cagi: Dinden Uzaklagan Tiirkiye (Ankara: Orient Yaynlari, 2015).

10 Jean M. Twenge, [-Nesli gev. Okan Giindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018).

11 Asim Yapici, “Postmodern Dénemde Din, Kimlik ve Anlam Problemi”, Dinin Kaderi: Cagdas Sorunlarin
Kiskacinda Din, ed. Abdullatif Ttizer (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 117-174.

12 Hasan Kayiklik, “Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver
Giinay - Celaleddin Celik (Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 157-174.
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kimlik arayisi, kendine 6zgii ahlak anlayisi gelistirme, dini ve mistik konulara ilgi,
nihayet dinf inang ile bilimsel ve rasyonel bilgi arasinda sikismislik gozlenebilir. 11k
yetigkinlik yillarinda geng, ergenlik doneminde yasadigi zihinsel ve duygusal
calkantilardan uzaklasarak durulmaya baslar.’®

Din, maneviyat ve degerler konusunda genglerin yasadig1 sorunlarin bir kismi
gelisimsel anlamda donemin o&zelliklerinden kaynaklamir. Ergenlik Oncesinde,
yaklasik 11-12 yaslarinda “Allah” ve “kader” meselesi basta olmak tizere dini
konularda yiizeysel tenkitlerin bagladig1 goriiliir. 12-14 yas aralig1 soyut Tanri fikrine
uyum saglamanin zorluklariyla gecer. 14-17 yas araligl, siiphe ve sorgulamanin 6n
plana ¢iktig1 zihinsel dagilma evresidir. Ergenligin sonuna dogru, yaklasik 17-20 yas
araliginda durulma yasanir. Bu asama bir inanca baglanma ya da baglanmama
seklinde olabilir.* Burada dile getirilen yas aralklar1 kesin hatlar olarak
degerlendirilmemelidir. Zira gerek gelisimsel farkliliklar gerekse sosyokiiltiirel
etkenlerden dolay1 ergenlik ve genglik yaslarinin degisebilecegini soylemek gerekir.
Esasen “moratoryum hali”, “gecikmis ergenlik” ve “uzamis genclik” gibi
betimlemeler bahsi gecen yas araliklarinin goreceligini gosterir mahiyettedir.

Tiirkiye’de yapilan aragtirmalarda ortaya c¢ikan sonuglara gore gengler
Allah’in varligi, evrenin ve insanin yaratilisi, kaza-kader, giinah-sevap, ahiret,
cennet-cehennem ve kadin-erkek esitsizligi konularinda dini siipheler
yasamaktadir.’> Bu noktada 6zellikle bilimsel veriler tistiinden din ve Tanr1 inancinin
sorgulanmasi, kotiiliikk problemi (beklenmedik oliimler, engellilik, ekonomik
yoksunluklar, bireysel acilar, tacizler, tecaviizler vs.), ateist olsa bile iyi insanlarin
neden cennete giremeyecegi meselesi; melek, cin, seytan gibi metafizik varliklara
elestirel yaklagim, biiyiisel-mitik uygulamalarla kitabi din arasinda yasanan
bocalamalar, diger din ve mezheplere yonelik ilgiler, geleneksel dine yonelik
tenkitler, yeni dinsel ve manevi arayislar, duanin islevselligi problemi vb. hususlar
ergenlerin en ¢ok siiphe duydugu konularin basinda gelmektedir.’® Genglerin
yasadig1 siipheler “gelisimsel siiregler”, “bagimsiz ve 0zgiir olma arzusu
arzularla dini inanglarin catismasindan kaynaklanan sucluluk ve giinahkarhk
duygusu” “hayatin anlamma yonelik sorgulamalar”, “din-bilim catismasindan
kaynaklanan zihinsel ve duygusal dengesizlik”, “basarisiz dini sosyallesme”,
“yetersiz ve yanlis din egitimi” gibi nedenlerle yakindan iliskilidir."” Buradan

o

cinsel

13 Miller, Gelisim Psikolojisi Kuramlari, cev. Z. Glltekin; Gander - Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, cev. Ali
Donmez - Nermin Celen; Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi.

14 Asim Yapici, “Miisliiman Tiirk Kiiltiiriinde Inang Gelisimi: Bir Model Denemesi”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayist (2016), 83-113.

15 Hokelekli, “Ergenlik Doneminde Dini Siipheler”, 73-82; Bahadir, “Ergenlik Déneminde Dini $iiphe ve
Tereddiitler”, 307-368.

16 Bahadir, “Ergenlik Doneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”; Hasan Kayiklik, “Degisen Diinyada Birey,
Din ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay - Celaleddin Celik (Adana: Karahan
Kitabevi, 2006), 157-174.

17 Antoine Vergote, Psychologie Religieuse (Bruxelles: Charles Dessart, 1966); Bahadir, “Ergenlik Doneminde
Dini Siiphe ve Tereddiitler”; Mustafa Kog,. “Din Psikolojisi A¢isindan Ergenlik Déneminde Dini Yasam”,



Stiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar 10

hareketle ergenlik ve ilk genclik yillar1 din ve inang bakimindan siiphe, kriz, arayis
ve durulma deneyimleriyle dolu ¢alkantili bir donem olarak degerlendirilebilir.

Ergenlik donemi bireyin diinya goriisii ve kimlik gelisiminde kritik evre olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ergen, soyut diisiinme potansiyeli, duygusal bagimsizlasma
ve akran gruplarinin etkisiyle icinde biiylidiigii sosyokiiltiirel ortamdan
ogrendiklerini agik ya da ortiik bi¢cimde sorgular. Duygu, diislince ve yeteneklerini
fark etmeye baglar. Donemin gelisim 6devi olarak mesleki, siyasi, ahlaki ve dini
kimligini insa etmesi beklenen ergen, bu siirecte bagarili, ipotekli, golgeli, ertelenmis,
dagimik ve ters kimlikler gelistirebilir.’® Konuyu Orneklendirecek olursak sunlari
sOyleyebiliriz: Eger ergen dini bir kriz yasay1p inanclarini sorgulayarak, kiiltiiriiyle
de ters diismeden dini inanglarin igsellestirirse saglikli ve basarili bir dini kimlige
sahip olur. Buna gore Miisliman bir ¢evrede biiyiiyen, daha sonra arayis ve
sorgulama yasayan, neticede kendi iradesiyle Miisliiman kimligini benimseyen
ergenin kimligi basarili kabul edilebilir. Ergen, herhangi bir arayis ve bunalim
yasamadan, sadece ailesinin/gevresinin etkisiyle toplumda cari inang ve degerleri
benimserse, bu durumda dini kimligi ipotekli/bagimlidir. Baska tiirlii soylersek yanlis
anlasilma, giinaha diisme ve dinden ¢ikma korkusu basta olmak tizere ¢ok farkl
nedenlerle dini inanglarinda ciddi bir arayis ve sorgulama igine girmeden
toplumunun/ailesinin kendisine 0grettiklerini kabul edip oldugu gibi benimserse
olusturdugu kimlik bagimh ve ipoteklidir. Dini inanglarinda ciddi bir
arayisa/sorgulamaya girdigi ve kendine 6zgii bir yol belirledigi halde, ¢ok farkl
nedenlerle aile ve ¢evresinin inanglarini benimsemisse ergenin dini kimligine golgeli
kimlik denir. Arayis ve sorgulama yasadig1 halde neye
inanacagina/inanmayacagina hangi inanci benimseyecegine/benimsemeyecegine
karar veremedigi durumlarda moratoryum ilan ederek dini kimlik gelisimini askiya
alabilir. Hatta bu tiir durumlarda kisinin dini kimligine karar vermesi ilk yetigkinlik
donemine kadar uzayabilir. Ergen, acik ya da ortiik arayis ve sorgulama yasadig:
halde, dini konularda neye inanacagma karar verememigse, kararini gelecek
zamanlara birakmis demektir. Boyle bir siireci yasayanin kimligi gecikmis/ertelenmis
bir karakter arz eder. Inang ve degerler agisindan herhangi bir kriz ve bunalim
yasamayan, herhangi bir inan¢ ve deger sistemi benimsemeyen, daha agik bir
ifadeyle din ve degerler konusunda anlik ve durumluk bir tavir takinan ergenler,
dini agidan daginik bir kimlik i¢indedir. Bagka bir deyisle bunalim ve ¢ile cekmeden
bazen dindar, bazen sekiiler, bazen deist, bazen teist bir durus sergileyenlerin dini
agidan dagimik ve belirsiz bir kimlige sahip oldugu soylenebilir. Ergen sayet aile ortam1
basta olmak {izere i¢inde yetistigi sosyokiiltiirel cevreyle catisarak kendisine farkl
bir yol ¢izerse dini bakimdan ters kimlik gelistirmis demektir.1 Islami hassasiyetleri

Diyanet Ilmi Dergi 42/3 (2016), 7-32; Celal Gayr, “Ergenlerin Dini Inang, Siiphe ve Dini Tutumlar1 Uzerine
Bir Aragtirma”, Bilimname 27/2 (2014), 59-88.

18 Erik H. Erikson, Insanin 8 Evresi, cev. Gonca Akkaya, (istanbul: Okyanus Yayinlari, 2014); James E.
Marcia, “Identity in Adolescence”, Handbook of Adolescent Psychology, ed. J. Adelson, (New York: Wiley,
1980), 159-187.

19 Yapici, “Misliiman Tiirk Kiltiiriinde Inang Gelisimi”.
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yliksek bir aile ortaminda yetistigi halde inangsizliga yonelim bu kapsamdadir.
Bunun tam tersi de s6z konusudur. Keza Hristiyan yahut Miisliiman bir ailede
biliyiidiigii halde bagka bir dine gecis yapanlar da ters kimlik kategorisinde
degerlendirilebilir.

Gelisimsel agidan bakilacak olursa ergenlikten sonra devreye giren ilk
yetiskinlik yillarinin yaklasik 25 yasma kadar olan kismi yine genglik
kapsamindadir. Bu yillar kimlik krizi, din anlayigs1 ve diinya goriisii basta olmak
iizere ergenlik doneminde g¢oziimlenmemis sorunlarin genellikle neticelendigi
yillardir. Bununla birlikte ilk genglik yillar1 gelecek kaygilarinin belirginlestigi bir
zaman aralig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?0 Donemin gelisimsel Ozellikleri ve
Odevleri, gencin nispeten daha diinyevi ve somut hedeflere yonelmesini beraberinde
getirir. Muhtemelen bu nedenle ilk yetiskinlik yillar1 hayatin en az dindar olunan
sathasidir.?! Bu husus onemlidir. Zira genglerin ozellikle ibadet davranislarinda ve
dinin etkisini hissetme diizeylerinde gorece zayiflamalarin tezahiir etmesi donemin
gelisimsel 6zellikleriyle yakindan iligkilidir.

2. Zamanin Ruhuyla Degisen Genglik ve Doniisen Dindarliklar

Gengleri anlamak ve bu konuda nesnel bir analiz yapabilmek i¢in devrin ruhu
(zeitgeist) olarak kavramsallastirilan tarihsel zamanin psikososyal etkilerini dikkate
almak gerekir. Bu da bizi gerek toplumsal yapida gerek bireysel bilincte yasanan
degisim ve doniisiimlerin izini stirmeye sevk eder. Ciinkii tarihsel sertiveni dikkate
almadan bugiin yasananlar1 anlamak ve ¢oziimlemek neredeyse imkansizdir.

Taylor “Sekiiler Cag” isimli eserinde “1500 ila 2000 yillar: arasinda ne oldu
acaba?” sorusuna cevap arar.?2 Ona gore 1500'li1 yillarda hem Bati’'da hem de
Dogu’da Tanrr'ya inanmayan kisiler istisna tegkil ederdi. Tanr1 sorgulanamazdi.
Hayatin anlamu ve amaci Tanr1 ve din {istiine kuruluydu. Insanin tamlik ve biitiinliik
duygusuna ulasmasinda dini inanglar merkezi bir 6neme sahipti. Dolayisiyla devlet,
hukuk, toplum, ekonomi (kazang, {iretim, tiiketim, zenginlik, fakirlik), dogal
felaketler, hastaliklar, kisaca her sey Tanri'yla iliskilendirilerek agiklanirdi. 2000'li
yillara geldigimizde insanlarin biiyiik bir kismi Tanr1’ya inanmaya devam etse de,
artik Tanr1, 1500l yillardaki gibi her seyi etkileyen ve yonlendiren mutlak bir giig
olarak algilanmamaya baglamistir. Bu durum, inanan ve ibadetlerini yapanlarda da
kismen gozlenmistir. Bu arada, bir yandan Tanr1 ve din hakkinda yogun siipheler
yasanirken Ote yandan deist ve ateist tutumlarda belirgin bir artistan bahsedilir
olmustur.

20 Miller, Gelisim Psikolojisi Kuramlary; Gander, & Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi; Kulaksizoglu, Ergenlik
Psikolojisi.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2005).

22 Charles Taylor, Sekiiler Cag, cev. Dost Korpe (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 31-32.
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Taylor'in “1500 ila 2000 yillar1 arasinda ne oldu?” sorusunu yeniden sorarak
Ozellikle insanlarin Tanri ve din algisinda yasanan degisim ve doniisiimiin izini
siirmek, genclerin din ve dindarlik algilarini ¢6ziimlemede islevsel olabilir.?® Bu
nedenle biiyiik sosyal degismelerin toplumsal ve bireysel bilingteki yansimalarin
dikkate almak durumundayiz.

Fukuyama’y1r takip ederek soyleyecek olursak ilerlemeci yaklasimi
benimseyen arastirmacilar, toplumlarin avcilik-toplayiciiktan tarima bagh
geleneksel hayata (birinci dalga), oradan da endiistrilesmeye (ikinci dalga) dogru
evrildigini kabul etmektedir.?* Daha sonra sanayi toplumunun da agilarak yeni bir
evreye gecildigi ifade edilmektedir (li¢lincii dalga). Bu donem post-modernite, risk
toplumu, kiiresellesme, ileri isleyim toplumu, enformasyon toplumu ve yapay zekd ¢ag: gibi
isimlerle de anilmaktadir. Dahasi geleneksellikten modernlige geciste oldugu gibi
modernlikten post-modernlige geciste de koklii degisimlerin yasandigi/yasanmaya
basladig1 soylenmektedir. Tam da bu noktada Hinduizm, Budizm, Zerdiistliik,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet'in geleneksel diinyada ortaya cikan dinler
oldugunun altin1 6nemle ¢izelim. Zira yapilacak tartismalarda, geleneksel topluma
ve insana hitap eden dinlerin, modern ve post-modern topluma ve insana hitapta
zorlanim yasay1p yasamadigini bu perspektiften sorgulamak durumundayiz.

Geleneksel toplum yapisi kolektivist bir karakter arz etmektedir. Insan
anlayisinda akil-kalp bitiinliigii hakimdir. Ahlak, dinden bagimsiz degildir.
Hakikati din ve vahiy temsil eder. Dolayisiyla yapilacak kanunlar dini bir referansa
dayali olmalidir. Geleneksel diinyadan modern diinyaya gecerken Kartezyen
diisiince, Ronesans ve Reform hareketleri, nihayet Aydinlanma felsefesinin merkezi
bir 6neme sahip oldugunu sdylemek gerekir.?>

Descartes'in Kartezyen diisiincesi biling-beden ikilemi {izerinden akil ile
kalbin ayrilmasimi 6n plana ¢ikarmustir. Bu gelisme, geleneksel insanin akil-kalp
biitiinliigiinii sarsan bir siirece zemin hazirlamistir. Ronesans ve Reform hareketleri
ile birincisi Hiristiyanligin insan ve ahlak anlayis1 Antik Yunan ve Roma’dan gelen
ahlak 6gretisiyle birlesmis, ikincisi Katolik Kilisenin Hiristiyanlar tizerindeki etkisi
zayiflayarak Protestan dini diisiince gelismeye baglamistir.2 Bu siirecte adeta
diinyanin metafizik biiyiisiiniin bozuldugu, Tanri’min diinyadan elini etegini
cekerek diinyay insana biraktigl, uhrevi dindarhiktan diinyevi dindarhiga gecildigi
iddia edilmektedir.?” Aydinlanma ile birlikte hakikatin 6l¢iisii vahiyden akla dogru

2 Taylor, Sekiiler Cag, 31.

24 Francis Fukuyama, Biiyiik Coziilme: Insan Dogasi ve Toplumsal Diizenin Yeniden Olusturulmasi, cev. Hasan
Kaya, (istanbul: Profil Yayinlari, 2015), 17.

%5 Asim Yapicl, “Zihniyet ve Bilim: Noktayr Nazara Gore Degisen Manzara Algis1”, Zihniyet ve Din:
Disiplinler Arast Zihniyet Coziimlemesi, ed. Abdullah Ozbolat - Astm Yapici (Adana: Karahan Kitabevi,
2018), 25-52.

20 Yapici, “Zihniyet ve Bilim”.

27 Carl Gustave Jung, Psychologie et Religion, Traduit par M. Bernson & C. Cahen (Paris: Buchet - Chastel,
1958); Max Weber, The Sociology of Religion (Boston: Beacon Pres, 1964).
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evrilerek din ve ahlak birbirinden tamamen ayristirilmis, yasalarin dogrudan dini
temelli ya da dinden miilhem degil insan akliyla olusturulmasi, devlet yonetiminin
de dini esaslarla degil insan akhyla diizenlenmesi gerektigi ilkesi yayginlagmigtir.
Aydinlanma felsefesinin en énemli sonuglarindan birisi hi¢ kuskusuz 1789 Fransiz
Ihtilali’dir. Bu ihtilalin en 6nemli sonuclarindan “ulus devlet” fikri ve “laiklik”
prensibi kita Avrupas: basta olmak {izere diinyanin cesitli yerlerinde revag
bulmustur. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, sanayilesme, sehirlesme ve
sekiilerlesmenin belirgin bir sekilde kendisini hissettirdigi modernite déneminde
hakikatin Olciisii sadece akil degil, aklin metodik usuller kullanarak {irettigi deney
ve gozleme dayali bilimsel bilgidir. Modernitenin insan anlayisi da Oziinde
kartezyendir. Deney ve gozleme dayandigi icin soyut ve simgesel olandan
hoslanmayan modernite somut ve nesnel olanin pesine diismiistiir.?® Aydinlanma
felsefesinin dogurdugu moderniteyle din ve inang gibi akli ve ilmi olmayan
geleneksel tortularin ortadan kalkacagi, bilimin egemenliginde yeni bir diinyanin
kurulacagi, dahas1 dinin bilim karsisinda gerileyecegi siklikla iddia edilmistir.? Bu
durum modernitenin dine ve Tanr1'ya kars: olumsuz tavra sahip olmasiyla yakindan
iligkilidir. Bauman bu siireci ifade ederken: “Hedef, yeryiiziinde metafizik hichir unsurun
olmadi$, 6zgiirliik ve mutlulugun egemen oldugu insani bir diizen kurmakt1” der.3 Bunun
anlami sudur: Moderniteyle birlikte dinin etkisi azaldik¢a insanin hazlarini 6zgiirce
yasayabilecegi bir diinya yaratilacaktir.

Modernite doneminde gelisen bilim ve teknoloji ile hayat gorece kolaylasmus,
tip gelismis, yasam siiresi uzamistir. Dahas1 insan, cinsellik basta olmak {izere
hazlarini bastiran degil yasamaya motive bir varlik konumuna gelmistir. Geleneksel
insan ile modern birey arasindaki farkliliklardan birisi bu noktada ortaya
¢ikmaktadir. Geleneksel insan igin 6liim dogal, cinsellik tabuyken modern birey igin
cinsellik dogal, 6liim tabuya doniismiistiir. Bu baglamda Batili insanin, diinyevi
hazlarin 6niinde engel olarak gordiigii 6liimii hatirlamak istemedigini iddia eden
Ariés “Yasaklanan Oliim” kavramini 6n plana c¢ikarmistir. Avrupa ve ABD’de
Ozellikle ikinci diinya savasindan sonra yasanan cinsel devrim her yas grubunda
ancak 6zellikle gengler arasinda haz merkezli bir yasamin kutsanmasini beraberinde
getirmigtir.®’ Bauman’a gore modern donemde cinsel serbestligin artmasinda dine
yonelik elestiriler merkezi dneme sahiptir. Zira din ve Tanr1 elestirilmedigi zaman
cinsel bakimdan serbest olmak miimkiin gortinmemektedir.?? Kugskusuz bu durum
degisen giinah algisiyla yakindan iligkilidir.

2 Yapici, “Zihniyet ve Bilim”.

2 Sigmund Freud, Uygarlik ve Hognutsuzluklari-Bir Yamilsamanin Gelecegi, ev. Aziz Yardimh (Istanbul: idea
Yayinlari, 2000); Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, cev. Erkan
Atacay (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2015).

30 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1998), 245.

31 Philippe Ariés, Batilinin Oliim Karsisinda Tavirlari, cev. M. Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlari, 1991),
85-86.

32 Zygmunt Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, gev. Nilgiin Demirdéven (Istanbul:
Ayrint1 Yaylari, 2000), 127.
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Ozellikle gengler basta olmak {izere giiniimiiz insanlarmin &zgiirliik
anlayislar1 da -Bauman’in akiskan modernite kavramsallastirmasina uygun olarak-
degismeye baglamuis,® “Bana istemedigim bir seyi yaptiramazsimiz” anlayisindan
“Istedigim her seyi yaparim” anlayisma dogru degisim yasanmustir. S6z konusu
modern Ozglirliikk algisinin insani gergekten oOzgiir kilip kilmadigi hususu
tartismalidir. Bu baglamda Fromm gorece dinin baskisindan kurtularak 6zgiir gibi
goriinen modern bireyin statii, saygmhk ve giic arzusuyla psikolojik olarak
kolelestigi kanaatindedir.3*

Post-modern donem, kiiresellesen diinyada zaman ve mesafenin oliimii
kapsayic tist kimliklerin buharlasmasi, ayirici alt kimliklerin 6n plana ¢ikarilmasi,®
otoritenin ve biiyiik anlatilarin reddi,®* neo-liberal kapitalizme eklemlenme ve tek
yonlii bigimlenme¥, tiiketim kiiltiiri,® nihayet dijitallesme, sanallasma ve yapay
zeka teknolojisi ile kendisini hissettirmistir.? Kimlik hatlarinin zayiflamas: ve
sanallasmayla birlikte sahicilik duygusu ortadan kalkmaya baslamistir. Boyle bir
diinyada insan neye sadik kalacagini bilmekte zorlanmaktadir.4

Bauman (2018, 212) kalic1 degerlere adanma duygu ve diisiincesinde yasanan
buhran halini stireklilik (ebedilik) ve oliimstizliik fikrinin krizde olmasina baglar.
Ciinkii sohret, itibarin yerini almistir. Sosyal medyada ¢okga takipginin olmas: bu
nedenle 6nemsenir. Bu yeni diinyada degerler, bagliliklar ve ortakliklar iiretilen
degil tiiketilen seylerdir.*! Yasanan degisimi kendi kavramlarimizla ifade etmek
gerekirse sunu sdylemek miimkiindiir: Geleneksel Islam toplumlarinda “ihtilafta
rahmet, tefrikada zulmet” yani farkh diistinmekte iyilik ve giizellik, ayrilikta ise
karanlik ve kotiliik vardir, anlayisi hakimdir. Giiniimiizde bu anlayis adeta
“ihtilafta zulmet, tefrika da rahmet” yani “farkh diisiinmekte karanlik ve kotiiliik,
ayrilikta ise iyilik ve giizellik vardir” sekline donmdiis gibidir. Arkadasliklarimn,
ortakliklarin, evliliklerin ¢abucak sonlanmasi bu anlamda dikkat gekicidir. Ozetle her
seyin degistigi ve doniistiigii diinyada daha diin giinah, yasak ve sakincali olanlar
bugiin normal goriilmeye baglamistir. Evlilik dist cinsellik, LGBTI yonelimler, es
cinsel evlilikler vb. hususlar bu kapsamda degerlendirilebilir.#?

3 Zygmunt Bauman, Akiskan Modernite, gev. Sinan Okan Cavus (Istanbul: Can Yayinlari, 2017).

34 Erich Fromm, Ozgilrlﬁkten Kagis, cev. Semsa Yegin (Istanbul: Payel Yayinlari, 1996).

% Asim Yapicl - Miinir Yildirim, “Kiiresellesme Siirecinin Dini Kimliklere Etkisi Sosyal Psikolojik Bir
Degerlendirme”.

3 Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada Din: Bir Anlat: m1, Tanri'nin intikami m1?”, Din Sosyolojisi, ed. Yasin
Aktay - Mehmet Emin Koktas (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 299-313.

3 Poul Hirst - Grahame Thompson, Kiiresellesme Sorgulaniyor, g¢ev. Cagla Erdem-Elif Yiicel; Robertson,
Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, cev. Umit Hiisrev Yolsal.

3 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Nilgiin Tutal - Ferda Keskin (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1997).
3 Mustafa Dervis Dereli, Sanal’a Veda (Ankara: Nobel Akademik Yaymncilik, 2020); Ahmet Ciftci - Yelda
Karatas, “Dijitallesen Zamanin Izdiisiimiinde: Kimligin, Bedenin ve fletisimin Doniistimii”, AJIT-e: Online
Academic Journal of Information Technology 10/37 (2019 Bahar/Spring), 7-29.

40 Sayar, “Kiiresellesmenin Psikolojik Boyutlar1”, 79-94.

4 Yapici, “Zihniyet ve Bilim”.

2 Twenge, [-Nesli ¢ev. Okan Gilindiiz.
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Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz. Yasanan ¢ag insanlarin algi, idrak ve
davraniglarini az ya da ¢ok doniistiirmektedir. Her teknoloji beraberinde kendi
ahlakini getirmekte, insan farkinda olsa da olmasa da siirekli degismektedir. Insanin
iginde yasadig1 donem, karakterini ailesinden daha fazla etkilemektedir. Bu anlamda
ruhsal bakimdan insan icinde yasadigi caga babasina benzediginden daha ¢ok
benzeyebilir. Bronfenbrenner'in “Eko Sistem Kurami” bu konuyu agiklayict
mahiyettedir.#® Kitle iletisim araglari, diinyada yaygin olan degerler ve Kkiiltiir,
yasanan {ilkenin sartlari, hukuk kurallari, ebeveynin meslegi, is arkadaslari,
komsular, akrabalar, fiziksel ¢evre, okul, aile, ebeveyn tutumlari insanin fiziksel,
duygusal, zihinsel* ve sosyal gelisimini etkilemektedir.

Bu durumda sormak gerekir: Degisen diinyanin gengler iizerindeki etkileri
nelerdir? Oncelikle sdylemek gerekir ki genglerin hayatin amact ve anlamina
verdikleri cevaplar farklilasmistir. Bireysellesme adi altinda bencillesme artmus,
abartili 6zgiivenle birlikte narsisizm yiikselmis; huzursuz, kaygili ancak 6z saygisi
yiiksek bir genglik ortaya ¢ikmistir. Hayattan beklentileri farklilastig: icin “olma”ya
degil “sahip olma”ya ragbet artmis, haz ve hiza bagh bir yasam kutsanir olmustur.
Sahip olma ifadesi sadece mal, miilk, makam ve marka {izerinden algilanmamalidur.
Zira deneyim, heyecan ve hazza sahip olmak, somut nesne ve amaglara ulagsmaktan
daha degerli kabul edilmektedir. Her haliikarda bir seylere sahip olmak onu titketme
arzusuyla motivedir. Bu nedenle tiiketmekle mutluluk arasinda dogrudan iliski
kuran genglerde tatminsizlik (doyumsuzluk) duygusu belirginlesmis, kanaatkarlik
ve siikiir duygular1 kaybolmaya, tamahkarlik ve haset 6ne ¢ikmaya, teshirci bir
yasam tarzi benimsenmeye baslamistir. Teshir alan1 ise sosyal medya olmustur.

Gerek kimlik hatlarmin zayiflamasi gerek hakikatin 6znellige indirgenerek
buharlagsmasi, genglere emniyet ve gilivende olma hissi veren kaynaklarin
zayiflamasina, samimiyet ve hakkaniyet duygularmin kaybolmaya baslamasimna
zemin hazirlamistir. Bu siirecte varolusa ve gilindelik hayata anlam katan
sosyokiiltiirel normlar ve dini degerler belirsizlesmeye yiiz tutmustur. Aslinda
biitiin bunlar bir yoniiyle, millet ve aile gibi toplumu ayakta tutan degerlerin ciddi
bir sarsinti gecirmesiyle yakindan iligkilidir. Yasanan bu gelismeler genglerde
yurtsuzluk, sahipsizlik ve yalnizlik duygusunu harekete gegirmistir.46

Bauman (2018, 207-208) giivenligin olmadig: risk toplumu bireylerine anlik
hazlarin cazip geldigini, yarinin ne getirecegi bilinmedigi icin hayat, icinde
bulunulan anda ne sunuyorsa ona hemen ulagsmak gerektigi anlayisinin 6n plana

4 Urie Bronfenbrenner, “Ecological Models of Human Development”, ed. Torsten Husen - T. Neville
Postlethwaite, International Encyclopedia of Education (Oxford, Pergamon Press and Elsevier Science, 1994),
3/1643-1647

4 Edinete Maria Rosa - Jonathan Tudge. “Urie Bronfenbrenner’s Theory of Human Development: Its
Evolution From Ecology to Bioecology”, Journal of Family Theory & Review 5 (December 2013), 243-258.

45 Fatih Kandemir. “Ekolojik Kuram Baglaminda Dini Gelisim Psikolojisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 22/3
(15 Aralik 2018), 1433-1456.

40 Sayar, “Kiiresellesmenin Psikolojik Boyutlar1”.
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ciktigini sdyler. Zira hazzi ertelemek hazzin cazibesini kaybettirir. Anlasilacagi tizere
post-modern bireylerde, bilhassa genglerde hazza doniik yasam tasavvurunun
arkasindaki temel giidii belirsizlik, giivensizlik ve igretilik halidir. Bugiin cazip olan
seyler yarin cazibesini kaybedebilir. O halde giinii ve an1 yasamak (carpe diem)
gerekir. Bu durumda birey uzun vadeli planlar yapmaktansa kisa vadeli olarak
hazlarii yasamaya ¢aligmalidir. Arkadagliklar, ortakliklar ve evliliklerin ¢abucak
sonlandirilmasini sadece sadakat duygusunun azalmasiyla degil bu baglamda da
degerlendirmek gerekir. Ciinkii iligkilerin manti$1 6liim ayirana yani mezara kadar
degil, fayda ve tatmin azalana kadardir. Bununla birlikte genclerin genellikle
Ozgiirliik talebiyle giivenlik endisesi arasinda sikismighk yasadig goriilmektedir. Bu
sikismiglik halinin onlar1 reel hayattaki risklerden kaginarak sanal iligkilere
siginmaya, hatta fiili cinsellik yerine porno film izleyerek tatmin olmaya dogru
gotiirdiigli iddia edilmektedir.+”

Twenge giiniimiiz genglerini “ben nesli” diye isimlendirmektedir. Ona gore
“ben nesli” bir yandan hosgoriilii, 6zgiivenli, agik fikirli ve hirsliyken diger yandan
sinik, depresif, yalniz ve kaygilidir. Dahas1 gliniimiiz diinyasinda normal olmak her
gecen giin daha zor bir hal almaktadir. Yapilan calismalar genglerin normal ve dingin
bir ruh halini yakalamakta zorlandigin teyit etmektedir. Beklentilerini yiiksek tutan
gengler hayatin gercekleri karsisinda bocalamaktadir.*® Twenge’ye gore ben neslinin
ylikselen beklentilerinin kokeninde kendilerine asir1 odaklanmalari mevcuttur.
Kuskusuz bu odaklanmada gelenek ve dini otoriteden kopusu tesvik eden
modernlesme ve post-modernlesme siireci ziyadesiyle etkilidir.# Hassaten
vurgulamak gerekir ki post-modernite, varolussal kaygi ve hedonizm kiskacinda
egoist davrariglari siirekli beslemektedir. Egitim politikalar1 ve aile tutumlar1 da bu
siirece katki saglamaktadir. Is hayatlar1 ve evlilikleri istedikleri gibi yiiriimeyen
gengler bireysel arzularimi smirsizca doyuracaklar1 miikemmel bir yasam
arzulamakta, ancak ne kadar ¢ok seye sahip olurlarsa olsunlar i¢ diinyalarinda bir
tiirlit huzur ve denge bulamamaktadirlar. Twenge'nin ifadesiyle bu durum genelde
kalabalik iginde yalmizlik, duygu durum bozuklugu ve depresyonla
sonu¢lanmaktadir.®Gittikge artan intihar oranlarmi da bu kapsamda
degerlendirmek  miimkiindiir. Ben nesli kavramlagtirmasindan  sonra
arastirmalarina devam eden Twenge 2000°li yillardan sonra doganlari i-nesli olarak
adlandirmistir.> Buradan hareketle sanal iligkileri 6n plana ¢ikaran, stirekli goriiniir
olmay1 isteyen yeni bir insan tipinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar ziyadesiyle
bencil, huzursuz, kaygili, giivensiz, tiiketici ve hazcidir. Harvey’'a gore bu durum
parcalanma, gelip gecicilik, kaotik degisim, kuralsizlik, belirsizlik, siireksizlik,
melezlesme ve cesitliligin kutsanmasiyla nesnelligini yitiren hakikatin bireysel

4 Twenge, [-Nesli ¢ev. Okan Gilindiiz.

4 Jean M. Twenge, Ben Nesli. cev. Esra Oztiirk (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2009), 11.
4 Twenge, Ben Nesli. cev. Esra Oztiirk, 72-73.

50 Twenge, Ben Nesli. cev. Esra Oztiirk, 152.

51 Twenge, [-Nesli ¢ev. Okan Gilindiiz.
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oznellige terk edilmesinden kaynaklanmaktadir.52 Oyle ki artik bilimsel verilere bile
kuskuyla bakilmaktadir. Zira hakikat nereden bakarsan ona gore farklilasan bir yap1
kazanmigtir. Bir konuda farkli diisiinen onlarca kisinin her biri es zamanli olarak
hakli olabilmektedir. Bauman'in ifadesiyle parcalanan hakikat, akiskanlasmis ve
gorelilige teslim olmustur. Zamanin ruhunu temsil eden bu diisiincelerin bilhassa
gengleri derinden etkiledigini gormekteyiz. Gengler kisisel bakis acilarini adeta
hakikat soylemine doniigtiirmekte, hatta kendi bakis agismna uymayan hususlar:
cabucak reddetmektedir.?

3. Gengclerde Dindarlik, Maneviyat ve Degerler

“Modernlikten post-modernlige evrilme siirecinde giiniimiiz gengleri acaba
dindarlasryor mu yoksa dinden uzaklasiyor mu?” sorusu kritik dneme sahiptir.
Ancak bu soruya cevap verebilmek icgin elimizde yeterli veri mevcut degildir.
Bununla birlikte yapilan bazi ¢alismalar kiiciik de olsa bir fikir verebilir.

Oncelikle su hususun altimi cizmek gerekir: Dindarlasmak ve dinden
uzaklasmak seklinde ifade edilen ikili kategori ziyadesiyle genelleyici ve aldaticidir.
Zira bu tiir ayrimlar hem yeni dinsellikler ve din disi maneviyatcilik gibi temel
kategorilerin hem de kategoriler arasindaki ara formlarin gérmezden gelinmesine
neden olmaktadir. Bununla birlikte sosyal bilimlerde genelleme yapmak konu
hakkinda konusmay1 kolaylastiricidir. Ciinkii genellemeler siirecin yoniinii
anlayarak ongoriilerde bulunmaya zemin hazirlar.

Giiniimiiz genglerinin bir kism1 bireycilik ve hazalikla dindarhig:
birlestirmeye ¢alisarak orta yolu bulma gayreti icindedir. Artik “hazc: dinsellik” ya da
“hazci maneviyat¢ilik” kavramlarindan bahsedilmektedir. Bunu “saf bireysel dindarlik”,
“kurumsal temeli gevsek maneviyatcilik”, “ahlaki temelleri zayif dinsellik” olarak
kavramlagtirmak da miimkiindiir.>* Aslinda tiim bu isimlendirmeler Weber’'in
diinyaya doniik zahit diye bahsettigi Protestan dindarlik kavramina oldukga yakindir.5

Genglerin biiyiik ¢cogunlugu, oliimiin oldugu diinyada tehlikelerden uzak
durarak (giivenlik arzusu) 6zgiirce ve mutlu bir sekilde yasamay: arzulamaktadir
(hedonik 6zgiirliik). Bu noktada onlar, toplumun ve kiiltiiriin beklentileri ile bireysel
talepleri arasinda sikismighik, gerilim ve ¢atisma yasayabilmektedir. Shayegan'in
kavramiyla bu durum parcalanmg bakistan ibarettir®. Shayegan’'in eserinin Tiirkceye
terciimesinde nefis bir kavramlastirmayla yaral: biling ve kiiltiirel sizofreni kavramlari

52 Harvey, PostModernligin Durumu: Kiiltiirel Degisimin Kokenleri, gev. Sungur Savran, 133.

53 Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hognutsuzluklari, gev. Ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2000), 25.

5 Asim Yapicl, “Kiiresellesen Diinyada Genglik ve Genglerde Dini Hayat” (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 83-97.

5 Weber, The Sociology of Religion, 166.

5% Daryush Shayegan, Le Regard Mutilé: Pays Traditionnels face a la Modernité (Paris: Albin Michel, 1989).
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on plana getirilmistir®”. Sosyal psikolojik terimlerle bunu kimlik kargasas: seklinde
ifade edebiliriz. Anlagildig1 kadariyla kaygan bir kimlik zemininde yasamaya ¢alisan
genclerde aidiyet duygusu zayiflamakta, bireysellesme, tiiketim kiiltiirii, heyecan,
deneyim ve hazcilik siirekli artmaktadir. Bununla birlikte onlar saglik, huzur ve
glivenlik icinde yasamay: istemektedir. Asil catisma da bu noktada ortaya
¢ikmaktadir.

ABD’de 196(0’lardan itibaren hem genel anlamda toplumda hem de 6zellikle
gencler arasinda dindarhigin/dinselligin arttigin1 gosteren yayinlar mevcuttur.>®
Tiirkiye’de ise 1980’lerden itibaren benzer bir egilimin® olduguna yonelik bulgular
vardir.®* Bu noktada sormak gerekir: Cagin ruhuna uygun bir sekilde bireysel ve
haza olan gengler acaba gergekten dindar midir? Kanaatimizce hazza dayali bir
yagsamla tiiketim kiiltiiriiniin bir parcasi haline gelen gengler i¢ diinyalarindaki
zenginliklere odaklanma giicliigii cekmekte, neticede mekanik bir yasamin siradan
bir dislisine doniismektedir. Esasen boyle bir hayatin beraberinde getirdigi
zorluklarla basa ¢tkmak isteyen gengler arasinda din ve maneviyata yonelim oldukga
belirgindir. Ister geleneksel ve kurumsal bir din anlayisina dayansin ister
dayanmasin, genglerin yeni dini hareketlere katilhmlari bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu anlamda genglerin haz ve hiz caginda, durup kendilerine
odaklanabilmek i¢in ya radikal dini cemaatlere ya mistik-tasavvufi yapilara ya da saf
maneviyatgl gruplara yoneldigi sdylenebilir. Yine de dindar gencler arasinda simdilik
geleneksel dini yonelimlerin revagta oldugunun altmi cizmek gerekir. Ancak
genclerin geleneksel dindarli§1 dedelerinin hatta babalarmin dindarhigindan daha
farklhidir. Genglerin Tanri tasavvuru kati, otoriter ve cezalandirict degil, her
haliikarda affeden miisfik bir Tanr1’dir. Dindarliklar1 da heniiz geleneksel dinden
kopmasa da her gecen giin daha fazla bireysellesme egilimi gostermektedir. Bu arada
dindar olmayan gengler ya tamamen din dis1 ya da inangl fakat dine ilgisiz bir yasam
tercih etmektedir. Her haliikarda ister dindar ister maneviyatc ister dine ilgisiz
olsun, genglerin din ve inangla iligkisi yeni bir yap1 ve muhteva kazanmaktadir.

Geleneksellikten moderniteye oradan da post-moderniteye evrilme siirecinde
metafizikle bag1 zayiflayan bireylerde biling daralmasi tezahiir etmistir. Bu daralma
onlarda din ve dindarlik algisinin degismesine, ahlaki temelleri zayif dinselliklerin
filizlenmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle kurumsal din anlayislarinin elestirildigi
bu dénemde bireysel maneviyatct egilimler 6n plana ¢ikmistir.6! Dinl degerlerle
bireysel degerler arasindaki sikismushk yasayan gengler tercihlerini bireysel

57 Daryush Shayegan, Yaral: Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, gev. Haldun Bayr1 (Istanbul:
Metis Yayinlari, 1991).

% Charles Y. Glock, “Birlesik Devletlerde Dinsel Bir Uyanis Var mi1?”, ¢ev. Esen Sinanoglu, ed. R. Boudon
- P. Lazarsfeld, Toplum Bilimleri Sozliigii (Ankara: UNUSCO Tiirkiye Milli Komisyonu, 1982), 53- 55.

% Asim Yapici, “Religious Life of Turkish Youth in the Process of Modernization and Secularization”, ed.
Zuhal Agilkaya-Sahin vd., Psychology of Religion in Turkey (Leiden: Brill, 2015), 107-136.
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¢ Yapicl, “Kiiresellesen Diinyada Genglik ve Genglerde Dini Hayat”.
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degerlerden yana kullanmaya baslamistir.2 Dinin ozgiirliikleri kisitlayan degil
artiran, kat1 kurallar koyan degil insani erdemleri gelistiren bir soylem igermesi
gerektigi diislincesi yayginlasmaya baglamistir. Sosyologlarin “aidiyetsiz inanmak”,
“evde din” ve “artan maneviyat¢ilik” gibi kavramlastirmalarinin 2000’den once
doganlar1 daha iyi tanimladigini, ancak 2000’den sonra doganlarin dindar olmadig:
gibi maneviyatgt da olmadigini sdyleyen Twenge yeni genglerin kutsalla iligkisinin
her gecen giin zayifladig, hatta ateistik egilimlerin arttig1 kanaatindedir. Bu durumu
gerek ailelerin dine ilgisizligi, gerekse din adamlarmmin yeni nesli anlamada
zorlanmasiyla izah eden Twenge hayati bir soru sormaktadir: Internet ve sosyal
medya mi gengleri dinden uzaklagtirmakta yoksa gengler dinden uzaklastiklar: igin
mi internet ve sosyal medyay1 daha fazla kullanmaktadir?6 Bu soruya sebep-sonug
iligkisi lizerinden cevap verebilmek i¢in hentiiz yeterli veriye sahip degiliz. Ancak
gozlemler iizerinden internet ve sosyal medya mesguliyetinin pek cok seyi
dontistiiriip tiikettigi gibi dini ilgi ve yonelimleri de degistirip tiikettigi sOylenebilir.

Acaba Twenge'nin bahsettigi Amerikali genglerin milenyum Oncesi ve
sonrasinda dinle iligkisinin farklilasmasi®* Miisliiman Tiirk gengligi icin de gegerli
midir? Bagka bir deyisle 2000'li yillarda Tiirkiye’de internet devriminin yasanmasi
ve bilhassa 2012'lerden sonra akilli telefonlarin giindelik hayatin vazgegilmezi haline
gelmesi Miisliman Tiirk gengliginin din algisini, dini yasayisimi ve degerler
sistemini nasil etkilemistir?

2000'1i y1llarda yapilan aragtirmalarin bazilarinda tespit edilmistir ki genglerin
dindarlik anlayis1 Islami diinya goriisiinden ve Miisliimanlktan kopuk olmamalidir.
Ornegin Yapiar (2006a) tarafindan yapilan bir ¢alismada genglerin, giintimiiz
Miisliimanlarini “inancini yasamayan”, “ibadetleri diizenli yapmayan”, “bazen
dindar bazen sekiiler olan”, “samimiyetsiz”, “riyakar”, “gOsteris meraklis1”,
“giivenilmez”, “bencil”, “menfaat¢i” ve “ahlaki degerleri yitirmis” seklinde
betimlemesi dikkat cekicidir®. “Kendim ddhil iyi bir Miisliimanla hi¢ karsilasmadim”
diyen genglerin sayis1 her gegen giin artmaktadir. Gengler, Miisliimanlara atfettikleri
s0z konusu olumsuz ozellikleri Allah sevgisi ve Allah korkusunun kisiligi ve davramslar:
glidiileyici bir faktor olmaktan cikmasina baglarken bu durumu donemin ruhuyla
iligkilendirmektedir. Genglere gére Miisliimanlar diinya ve ahiret, din ve ahlak,
gelenek ve modernlik dengesini kurabilirse hem igsel (bireysel) hem de dissal
(toplumsal) anlamda huzuru yakalayabilir. Bu arada su hususu hassaten anmak
gerekir: Gengler Islam’in ¢aga gore degil cagn Islam’a gore yorumlanmasini
istemektedir. Zira yasanan caga gore Islam’t anlamaya calismak Islam’in

2Asim Yapici, “Degerler Ve Dindarlik Algisinda Degisim ve Siireklilik: Degerlerin Bireysellesmesinden
Bireysel Degerlere”, ed. Mustafa Ergiin vd., Ogretmenligin Mesleki Degerleri ve Etik (Ankara: Am Yayincilik,
2018), 57-90.

0 Twenge, [-Nesli, cev. Okan Glindiiz.

* Twenge, [-Nesli, cev. Okan Glindiiz.

65 Astm Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarlik”, ed. Unver Giinay - Celaleddin Celik,
Dindarli§in Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 206-258.
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belirsizlesmesine neden olmaktadir. Bununla birlikte onlar Tiirk toplumunda bu tiir
egilimlerin artis gosterdigi kanaatindedir.

Yapia tarafindan yapilan bir baska calismada tespit edilmistir ki genglere gore
[slam dini Miisliimanlardan giindelik hayatlarim Allah’in taleplerine gdre
diizenleyip yagamalarin ister.5 Bu sebeple Islam denince Allah’in bildirdigi emir ve
yasaklara itaat ve teslimiyet akla gelmektedir. Bu ise bireyin kendi hiirriyetini
Allah’in iradesine teslim ederek O'nun belirledigi emir ve yasaklar cercevesinde
hayatina yon ve diizen vermeye calismasiyla miimkiindiir. Genglere gore ibadetlere
devamlilik da itaat ve teslimiyet kapsamindadir. Bu anlamda genglerin bazen genel
bir ifadeyle ibadetlere, bazen de &zel anlamda Islam’in sartlar1 olan namaz ve oruca
atif yaptigini gormekteyiz. Ancak namaz ve orug basta olmak tizere vakte ve sekle
bagh ibadetlere yapilan vurgular iman ve teslimiyete yapilan vurgular kadar
kuvvetli degildir. Clinkii modernlesme-sekiilerlesme siirecinde ibadet davranisinda
belirgin bir zayiflama ortaya ¢ikmistir. Ancak genglerin ibadet etme diizeylerinde
azalma goriilse de bireysel bilincin dini duyguyla temasi devam etmektedir.
Genglerin zihninde Islam kavraminin huzur ve mutluluk kaynag: olarak gagrigim
yapmas: dikkat gekicidir. Bu ise teknolojik ilerlemelerle bireysel ve sosyal hayati
kolaylastiran modern diinyanin insani yalnizlastirdigl, onu tatminsizlik ve
mutsuzlukla kars1 karsiya biraktigi, buna karsin dinin bireye anlam ve huzur
sagladig1 seklinde yorumlanabilir. Buradan hareketle Tiirk gencligi acisindan dinin
tagidig1 anlam ve degerin artarak devam ettigi soylenebilir. 1980-2009 yillar1 arasinda
genclerin dini hayatlarim1 konu edinen, drneklem sayis1 11786’e ulasan 23 farkl
calismay1 meta analitik bir degerlendirmeye tabi tutan Yapici'nin tespitlerine gore
Ozellikle 1990’lardan sonra namaz ve orug¢ basta olmak tizere genglerin dini
yasayislarinda siirekli bir artis goriilmektedir. Genglerin yaklasik % 30’u namazlarini
diizenli olarak kilmaya; yaklasik % 70'i Ramazan aymda diizenli olarak orug tutmaya
gayret etmektedir®”. Bu arada belirtmek gerekir ki psikolojik, ekonomik ve sosyal
sikintilar1 arttikca genclerin ibadet etme davramisi daha da artmaktadir. Gerek
diizenli ibadet etme gerek ihtiya¢ aninda ibadetleri daha fazla yapma davranis:
iiniversiteli olmayan genclere nispetle {iniversiteliler arasinda yaklasik % 8 daha
diisiiktiir. Bu baglamda “yiiksek tahsil ile dindarlik arasinda ters yonlii bir iliskiden
bahsedilebilir mi?” sorusu giindeme gelebilir. Yapilan calismalarda sekiiler
alanlarda yiiksek tahsil yapmanin genel anlamda dindarlik, 6zelde dini inang ve
ibadetler tizerinde olumsuz etki yaptigina® yonelik bulgular mevcuttur.®® Ciinkii
genclerin akademik bilgi birikimine bagh olarak diisiince yapilarn da
irrasyonaliteden rasyonaliteye dogru degisime ugramaktadir. Esasen bu

% Asim Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginin Anlam Diinyasinda Dinin Yeri:
Cukurova Universitesi Ornegi”, Cukurova Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Haziran 2009), 1-37.

¢ Asim Yapic vd., “Ogretmen Adaylarimin Deger Yonelimleri”, ESOSDER: Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 11/42 (Temmuz 2012), 129-151.

% Michael Argyle - Benjamin Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion (London: Kegan Paul, 1975).
6 Asim Yapict, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi”,
Cukurova Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Mart 2006), 66-116.



flahiyat Akademi Dergisi 21

Ozelliginden dolayr egitim, Ozellikle de {iniversite tahsili, yiiksek diizeyde
sekiilerlestirme potansiyeli tasimaktadir. Kirman'in da (2014) vurguladig: {izere
Tiirk modernlesme siirecinde bu potansiyel agik¢ca kendini hissettirmistir.”
Kuskusuz bu siireci besleyen daha farkli nedenler de s6z konusudur. Sekiiler egitim
veren fakiilte ve boliimlerde zaman zaman din ile bilimin kars1 karsiya getirilmesi,
yliksekOgrenim siirecinin beraberine getirdigi sorgulayici akademik zihinsel yapiyla
dinin elegtirel bir tarzda degerlendirilmesi, {iniversite siirecinde 6grencilerin goreceli
olarak bireysellesmeye baglamas ve 6zgiirlesmesi bu baglamda degerlendirilebilir.
Ozellikle egitim sisteminin pozitivist yapisin biling ile inang arasindaki bag
zayiflatici bir fonksiyon tiistlendigi de ileri siiriilebilir. Nitekim egitim diizeyi artan
bireyler arasinda dine mesafeli durma, ibadetlere fazla ragbet etmeme, ateistik
egilimler ve din degistirme oraninin fazla ¢tkmasi”? genel anlamda modernite ve
sekiilerizmin gelenegi sorgulayici, hatta diglayici tutumunun yansimasi olarak kabul
edilebilir.”2 Dolayisiyla yiiksek tahsille birlikte gencler arasinda “geleneksel”,
“kurumsal”, “dogmatik” ve “fanatik” dinsel yonelimlerin azaldigi, korii koriine
inangtan tahkiki ve suurlu dindarliklara yonelimin arttig17 da ileri siiriilmektedir.7

Yapilan tartismalar mahfuz tutulmak kaydiyla sunu sdylemek miimkiindiir:
Her ne kadar tahsil siireci dini ilgi ve egilimleri zayiflatsa da, 1980'1i yillarda baslayan
2000'1i yillarin sonuna kadar artarak devam eden bir sekilde genglerin dini yonelim
ve yasantisinda fark edilebilir bir yiikselis izlenmektedir. Kuskusuz Tiirkiye’'de
iiniversite sayisinin ¢ogalmasi, kentlesmenin artmasi, uygulanan egitim politikalar:
ve kir kokenli genglerin ytiksek tahsil imkani bulmasi s6z konusu ytikseliste etkilidir.
Ancak ABD’de 1960’'larda ortaya ¢ikan yeniden dine ve maneviyata doniis egiliminin
yaklasik 30 yil sonra Tiirkiye’de kendisini hissettirdigini vurgulamak gerekir.
Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan hazirlanan Tiirkiye’de Dini Hayat
Aragtirmasi'ndan elde edilen bulgular da gengler dahil tiim yas gruplarinda
dindarhgmn arttigini teyit edici mahiyettedir. Dinsellikte goreceli artigi, risk
toplumunda bireyin kendini koruma giidiisiiyle” ifade etmek miimkiindiir.”s

Tiirk toplumunun deger tercihlerindeki farklilasmay1 2010 6ncesi ve sonrasi
tizerinden degerlendirmek ilging sonuglar verebilir. 2010 6ncesi birkag arastirmay:
ornek verecek olursak Basaran'm calismasinda iiniversiteli genglerin “ahiret

70 Mehmet Ali Kirman, “Din ve Eglence Kiiltiirii: KSU ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Mezuniyet Gecesi
Hakkinda Sosyolojik Bir Degerlendirme”, ed. Mehmet Ali Kirman - Abdullah Ozbolat, Kiiltiir ve Din
(Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 97-121.

7t Darren E. Sherkat - Christopher. G. Ellison, Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar, cev. Thsan Capcioglu, Ankara Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 45/1 (Nisan 2004), 225-262.
72 Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi”.

73 Benjamin Beit-Hallahmi — Michael Argyle, The Psychology Of Religious Behavoir, Belief And Experience
(London — New York: Routledge, 1997).

74 Argyle - Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion.

75 Zygmunt Bauman, Cemaatler: Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Arayisi, ¢ev. Nurdan Sosyal
(Istanbul: Say Yaynlari, 2016).

76 Ulrich Beck, Risk Toplumu: Baska Bir Modernlesmeye Dogru, cev. Kasim Ozdogan - Biilent Dogan (Istanbul.
ithaki Yayinlari, 2011).
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mutlulugunu”?”, Arda’nin (1993) calismasinda ise “Oliimden sonra mutlu olmay1”
amag deger olarak benimsedikleri tespit edilmistir.”® “Rokeach Degerler Skalas1”
kullarilarak gergeklestirilen her iki aragtirmanin bulgular1 gostermektedir ki, bireyin
diinyevi yasantisina dini bir motivasyon saglayan, bu haliyle bizzat dini-diinya
goriisiiniin olusumunu destekleyen dini degerler, sekiiler okullarda egitim goren
Ogrenciler tarafindan da belli oranda benimsenmektedir. “Schwartz Bireysel
Degerler Skalas1” kullamilarak yapilan aragtirmalara gelince Kusdil ve
Kagitcibasi'nin (2000) 6gretmenler tizerinde yiiriittiikleri bir calismada dindarlik ile
“geleneksellik”, “giivenlik” ve “uymalitaat” arasinda pozitif; “evrensellik”,
“6zyonelim”, “uyarihm” ve “hazcilik” arasinda negatif iliski tespit edilmistir.”
Mehmedoglu'nun (2006) {iniversiteli gengler {izerinde yapmis oldugu calismanin
bulgular1 da bu yondedir. Bu tespitler Miisliiman Tiirk toplumu igin normal ve
beklendik sonuglardir.®® Ancak genellikle 2010’dan sonra yapilan ¢alismalarda daha
farkli sonuglara ulasilmistir. Bu ¢alismalar dinsel hayatta gozlenen artisin ahlak ve
deger konusunda yasanmadigini ortaya koymaktadir. Ornegin Yapici, Kutlu ve
Bilican (2012) bulgularina gore tiniversiteli genglerde hem geleneksel ve dini degerler
hem de uyarilim ve cinsellik merkezli hazcilik degerleri yiikselis egilimindedir.®!
Acar, Akar ve Baykara-Acar (2016) 6grencilerin gelir diizeyi arttik¢a hazcligin
anlaml bigimde yiikseldigini®?; Polat ve Caliskan (2013) ise 6grencilerin gelir diizeyi
ylikseldikce geleneksel ve toplumsal tabanli degerlerin azaldigini saptamustir.®® Bu
bulgular gelir diizeyine paralel olarak hazc ve tiiketici sosyal bir yapiya dogru
evrilme gerceklestigini gosterir mahiyettedir. Ozbolat (2012) nitel olarak planladig:
calismasinda orta sinif dindarlarin titketime eklemlendiklerini ve hayatin anlamini
tiiketimde bulduklarini tespit etmistir.3 Modern diinyada konumlanmanin ve sosyal
statliniin gostergesi olan tiiketim ayni zamanda mutlulugun da anahtar1 kabul
edilmektedir. Ciinkii onlar paraya ulagsmakla mutluluga ulasmak arasinda dogrudan
iligski kurmaktadir.

77 Fatma Bagaran, “Universite Egitim Siiresi Igerisinde Ogrencilerin Deger Tercih Siralamalarnda
Degisme”, ed. Riiveyda Bayraktar - Thsan Dag, VII. Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Caligmalar: (Ankara:
Tiirk Psikologlar Dernegi Yayinlari, 1993). 49-58.

78 Berna Arda, “Tip Ogrencilerinin Meslek Segme Motivasyonlari ve Deger Sistemleri Konusunda Bir
Durum Degerlendirmesi”, ed. Riiveyde Bayraktar - Thsan Dag, VIL Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel
Caligmalar: (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi Yaynlari, 1993), 59-64.

79 M. Ersin Kusdil - Cigdem Kagitgibasi, “Tiirk Ogretmenlerin Deger Yonelimleri ve Schwartz'in Deger
Kurami”, Tiirk Psikoloji Dergisi 15/45 (2000), 59-76.

80 Ali Ulvi Mehmedoglu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik-Deger fliskisi:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, M. U. lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2006), 133-167.

81 Yapici vd., “Ogretmen Adaylarmin Deger Yonelimleri”.

82 Hakan Acar vd., “Sosyal Hizmet Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, Kastamonu Egitim Dergisi 24/1
(2016), 97-118.

8 Seyat Polat - Muhittin Caligkan, “Ortaokul Ogrencilerinin Deger Yonelimlerinin Bazi Degiskenler
Agisindan incelenmesi”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 26/2 (2013), 387-404.

84 Abdullah Ozbolat, “Postmodern Perspektifte Tiiketimin Toplumsal Anlamina Sosyolojik Bir Yaklagim”,
Firat Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2012), 117-129.
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Cogkun’un (2017) Tlahiyat Fakiiltesi DKAB 6gretmen adaylari iizerinde
yliriittigli aragtirmas: dikkat gekicidir. Bu c¢alismanin bulgularma gore yiiksek
seviyede din Ogretimi goren kiz Ogrenciler “basar1”, “uyariim” ve “hazcilik”
degerlerinde erkeklerden anlaml diizeyde farklilasmistir.85 S6z konusu her ii¢ deger
post-modernitenin dayattig1 insan tipinin olmazsa olmaz ilkeleri arasindadir. Bu da
post-moderniteye eklemlenmeyle birlikte dindarliktan dinsellige dogru bir
evrilmenin basladig1 seklinde yorumlanabilir.8¢ Gilingor, Eksi ve Aricak’in (2012)
ylriittiikleri calismada tespit edilmistir ki, erkekler “hazcilik”, kadinlar ise “6z
denetim” boyutunda anlamli derecede farklilasmistir. Keza kadinlarin
“yardimseverlik”, “uyum” ve “giivenlik” degerlerini daha fazla benimsedigi tespit
edilmistir.” Sahin-Firat ve Acikgoz (2012) Ogretmenlerin deger sistemlerini
inceledikleri  arastirmalarinda kadin Ogretmenlerin  “basar1”, “hazcilik”,
“evrensellik”, “geleneksellik” ve “glivenlik” degerlerine erkek 6gretmenlerden daha
¢ok 6nem verdikleri bulunmustur.®® Kadinlar hem “geleneksellik” degerini hem de
bunun tam karsisinda yer alan “hazcilik” degerini daha ¢ok benimsemektedir.
Burada vurgulamak gerekir ki “giivenlik” degeriyle “hazcilik” degeri birbiriyle
uyumlu degildir. Bu sonuglar gengler arasinda ciddi bir deger karmasasmin
yasandigini gostermektedir. Yildiz ve Kapu'nun (2011) calismalarinda da “gtivenlik”
en fazla tercih edilen degerler arasindadir.® “Giivenlik” degerinin bu kadar 6n plana
¢itkmasi post-modernite siirecinde tezahiir eden tasarimsal risklerin emniyetsiz bir
diinyada insanlarin giivenlik arayisini yansitmaktadir. Bahgegehir Universitesi'nin
Diinya Degerler Arastirmasi kapsaminda gerceklestirdigi “Tiirkiye Degerler
Atlasi”"ndaki (2012) bulgulara gore; Tiirkiye diinyanin en dindar tilkeleri arasinda
yer aldigr halde insanlarin birbirine giivenmeleri noktasinda alt siralarda yer
almaktadir.®® Bahsedilen arastirmadan elde edilen bulgular gostermektedir ki
Tiirkiye’de ortalama her on kisiden biri diger insanlara giivenmektedir. Bu sonuglar
glivenlik degerinin neden fazlaca vurgulandigini izah eder mahiyettedir. Keza
Akkaya’nin (2013) biiyiik sehirlerde ikamet edenlerin giivenli ve konforlu bir hayati
Ozgiirce yasamak istediklerini bulguladigi arastirmasmi bu cergevede
degerlendirmek miimkiindiir.*!

85 Mehmet Kamil Cogkun, “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmen adaylarinin deger yonelimleri: {lahiyat-
DKARB karsilastirmas1”, ANEMON: Mug Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2017), 507-516.

8 Astm Yapici - Tugrul Yiiriik. “Yiiksek Din Ogretimi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari: Cukurova
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Kasim 2015),
1-18.

%  fbrahim Halil Giingor vd., “Geng Yetiskinlerde Deger Tercihlerinin Narsistik Kisilik Ozellikleri
Yordamas1”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri 12/2 (2012), 1271-1290.

88 Necla Sahin-Firat - Kemal Agikgdz, “Bazi Degiskenler Agisindan Ogretmenlerin Deger Sistemleri”,
Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 43 (2012), 422-435.

8 Sebahattin Yildiz - Hiisnii Kapu, “Universite Ogrencilerinin Bireysel Degerleri ile Girisimcilik Egilimleri
Arasindaki iliski: Kafkas Universitesi'nde Bir Arastirma”, Kafkas Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2012), 39-66.

9 Bahgesehir Universitesi (BAU), “Tiirkiye Degerler Atlas1” (Erisim 4 Kasim 2020).

91 Nevin Akkaya, “Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercihleri: DEU Buca Egitim Fakiiltesi Ornegi”,
TSA/Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 17/2 (2013), 69-82.
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Keskin ve Saglam’in (2014) arastirmasina gore simif 0gretmeni adaylarinin
insani degerlere iligskin gortisleri cinsiyetlerine gore farklilasmistir. Ulagilan bulgular
gostermektedir ki kadinlar erkeklere nispetle “entelektiiellik”, “maneviyat” ve
“ozglirliik” degerlerine daha ¢ok O6nem vermektedir.®? Sosyal cevrenin baskisi
olmadan, diledigi gibi bir yasamay1 6nceleyen 6zgiirliik degeri ile kutsal ve metafizik
duygulardan beslenen maneviyat degeri yan yana yiiriimektedir. “Inanacagim ve
ozgilirce yasayacagim” seklinde 6zetleyebilecegimiz bu sonu¢ Dogululuk ile Batililik
arasinda stkismishiktan kaynaklanan kiiltiirel sizofreniyi ve bundan miilhem kimlik
karmasasini izhar etmektedir.

SEKAM (2013) tarafindan Tiirkiye genelinde yapilan bir genglik
arastirmasinin bulgularina gore gengler arasinda “cocuk yapmak igin evlenmek sart
degil” diyenler oldugu gibi “bir kizla bir erkek aym evde kalamaz” diyenlere de
rastlanmaktadir.® Gengler, inang ve kabulleriyle, tutum ve tavirlariyla, eylem ve
davranislariyla ara bir konumdadir. Bunun ise hem ferdin kimlik ve kisiligi, hem de
toplumsal degerler, uyum ve denge acisindan oldukga 6nemli problemler yumagina
isaret ettigi aciktir. Yine ayni arastirmada ateistler dahil farkli ideolojik ve dini
kimlige mensup genclerin ortalama % 95 oraninda Allah’in varhigina inandiklari,
hatta kendilerini ateist olarak niteleyenlerin % 13'tiniin namaz kildigi, bununla
birlikte kendisini Islama olarak isimlendirenlerin % 17,8'inin, Miisliiman olarak
niteleyenlerin ise % 25,6’sinin hi¢ namaz kilmadig tespit edilmistir. Benzer durum,
Cuma namazi kilma ve Orug¢ tutmada da karsimiza c¢ikmaktadir. Bahgesehir
Universitesi “Tirkiye Degerler Arastirmasi’na (2012) gore Avrupa’nmin, hatta
diinyanin en dindar toplumlar arasinda yer alan Miisliiman Tiirk toplumunun
dini/Islam’1 bu diinyayla degil, 6liimden sonrastyla iligkilendirdigi tespit edilmistir.
Bunun anlami sudur: Din diinyay1 organize etmemekte, diinya sekiiler kurallarla
yasanmakta, ancak ahiret i¢in dini yasant1 vazgegilmez kabul edilmektedir.**

Ayrica egitim ve gelir diizeyi yiikseldikce dini, geleneksel ve toplumsal
degerlerin gerilemeye basladig1% veya tercih edilme sikliginin azaldigini® gosteren
veriler de mevcuttur.”” Tiim bu arastirma sonuglari gostermektedir ki din,
maneviyat, hazcilik ve giivenlik arasinda sikismus olan bireyler kimlik (aidiyet) krizi
yasamaktadir. Bu krizden en ¢ok etkilenenler ise genclerdir.

92 Ummuhan Keskin - Halil Ibrahim Saglam, “Simf Ogretmeni Adaylarinin insani Degerlere Sahip Olma
Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Sakarya University Journal of Education 4/1 (28
Mart 2014), 81-101.

93 SEKAM, Tiirkiye Genglik Raporu Gengligin Ozellikleri, Sorunlari, Kimlikleri ve Beklentileri (Istanbul: SEKAM
Yayinlari, 2013).

9% BAU, “Tiirkiye Degerler Atlas1”.

% Asim Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat: Meta-Analitik Bir
Degerlendirme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (Haziran 2012), 1-40.

% Yapici - Yiiriik, “Yiiksek Din Ogretimi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari: Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 1-18.

97 Polat - Caliskan, “Ortaokul Ogrencilerinin Deger Yonelimlerinin Bazi Degiskenler Acisindan
Incelenmesi”, 387-404.
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Arastirma ve Yontem

Bu aragtirma “giiniimiiz genglerinin din ve dindarlik algis1 nedir?” sorusuna
cevap aramaktadir. Bu baglamda genglerin yasadiklar: dini siiphelerle birlikte din ve
inanca yonelik tutumlari da tespite cahsilacaktir. Calismanin amaci modernlikten
post-modernlige dogru evrilen diinyada Miisliiman Tiirk genglerinin anlam
diinyasinda dinin yerini belirlemektir.

Nitel bir desene sahip olan bu arastirmada veriler iki sekilde toplanmustir.
Birincisi aragtirmacimin meslek hayati boyunca bilhassa 2005-2020 yillar1 arasinda
edindigi izlenimler, gozlemler, duyumlar ve sohbet ortaminda bizzat sahit oldugu
sorular ve actklamalardir. Bunlarin bir kismi dini siiphe igerirken bir kismi1 genglerin
giindelik dini hayatini tasvire yoneliktir. Tkincisi ¢ocuklariin dini egilimlerinden
rahatsizlik duyan ebeveynlerin aragtirmaciyla paylastifi iddia ve soylemlerdir.
Anne-babalarin dile getirdigi bu tiir iddia ve sdylemler temelde bir destek arayist
hatta yardim ¢iglig1 olarak degerlendirilebilir. Ebeveynlerin bazilar1 ¢ocuklarindan
duyduklart din karsit1 ya da dini siiphe igeren ifadelere ve sorulara nasil cevap
vermeleri gerektigi hususunda bilgilenmek isterken bazilar1 da uygun bir ortamda
genclerle arastirmaciyr bir araya getirerek yiiz yiize sohbet ortami hazirlamaya
gayret etmistir. Bu cercevede gerceklestirilen katilimli gézlem ve goriismelerden elde
edilen veriler daha sonra kayit altina alinmistir. Genglerin inang esaslarina bakisi,
dinl hayatlari, din algilari, dini siipheleri, dini kaygilari, dua ve ibadet
davranglariyla ilgili 378 ifade not alinmistir. Inang, ibadet, kaygi, siiphe ve inkar
igeren ifade ve sdylemlerden 143’1 kiimeleme ile tasnif edilince muhteva itibariyle
az ya da c¢ok birbirinden farklilasan 67 soylem/ifade ortaya ¢ikmistir®s. Bu
sOylemlerden/ifadelerden en ¢ok dikkat cekenler Oncelenmis, digerlerine benzer

% Katilimli gdzlem ve goriisme yapilan 6grenciler kodlamirken “G” harfi kullamilmigtir. G1: Kiz, Egitim
Fak., Ingilizce Ogrt.; G2: Erkek, Su Uriinleri Fak.; G3: Kiz, Fen Edebiyat Fak., Biyoloji; G4: Kiz, Ziraat Fak.;
G5: Erkek, IIBF, Isletme; G6: Kiz, Fen Edebiyat, Psikoloji; G7: Erkek, Fen Edebiyat, Fizik; G8:Kiz, Mimarhk-
Miihendislik Fak.; G9: Kiz, Su Uriinleri Fak.; G10: Kiz, MYO; G11: Kiz, Egitim Fak. PDR; G12:Kiz, Egitim
Fak. Sif Ogrt.; G13: Erkek, Ziraat Fak.; G14: Erkek, {lahiyat Fak.; G15: Kiz, Egitim Fakiiltesi, Fransizca
Ogrt.; G16: Erkek Egitim Fak. ingilizce Ogrt.; G17: Kiz, {letisim Fak.; G18: Erkek, Lise Ogrencisi; G19: Kiz,
Egitim Fak. Siruf Ogr. ; G20: Kiz, Egitim Fak. Felsefe Grubu Ogr.; G21: Kiz, Tip Fak.; G22: Kiz, Hukuk Fak.;
G23: Erkek, Mimarlik-Miihendislik Fak (Babasimin Hadesi) ; G25: Erkek, Egitim Fak. Sinif Ogrt.; G26: Erkek,
Fen Edebiyat, Tiirk Dili ve Edebiyati; G27: Kiz, Saghk MYO; G29: Erkek, Tip Fak (Babasinin ifadesi); G30:
Erkek, Egitim Fak. 1ngi1izce C)grt.; G32: Kiz, Ziraat Fak.; G33, Erkek, Mimarlik Mithendislik; G34: Erkek,
Egitim Fak., 1ngilizce C)grt.; G35: Erkek, Egitim Fak., Felsefe Grubu Ogrt.; G35: Erkek, Hukuk Fak.; G36:
Erkek, Ziraat Fak.; G37: Erkek, Hahiyat Fak.; G38: Erkek, Tip Fak.; G39: Erkek, Egitim Fak. Smuf Ogrt.; G40:
Kiz, Hukuk Fak.; G41: Erkek, Mimarhik Miihendislik Fak.; G42: Kiz, [lahiyat Fak.; G43: Kiz, ilahiyat Fak.;
G45: Erkek, Egitim Fak. Fransizca Ogrt.; G46: Kiz, Fen Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat;; G47: Erkek,
Egitim Fak. ingilizce Ogrt.; G48: Kiz, llahiyat Fak.; G49: Erkek, ilahiyat Fak.; G50: Erkek, Egitim Fak. Smif
Ogrt.; G51: Kiz, Egitim Fak. Ingilizce Ogrt.; G52: Erkek, IiBF, Isletme; G53: Kiz, ilahiyat Fak.; G54: Erkek,
ilahiyat Fak.; G55: Erkek, Fen Edebiyat Fak., Matematik Ogr.; G56: Erkek, Egitim Fak. Felsefe Grubu Ogrt.;
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Fak. Smaf Ogrt.; G65: Kiz, Mimarlik Miithendislik Fak.; G66: Erkek, Hukuk Fak.; G67: Kiz, Egitim Fak.
Ingilizce Ogrt.



Stiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar 26

ifadeler seklinde atif yapilmigtir. Aragtirmamiz inang, ibadet, siiphe ve inkar iceren
soylemlerle sinirli oldugu igin selefi dini gruplara, tarikatlara ve cemaatlere yonelen
genglerin yorum ve aciklamalari kapsam dis1 birakilmistir. Elde edilen veriler
betimsel analiz ve igerik analizi teknikleriyle ¢oziimlenmis, anlayici gelenege bagh
olarak yorumlanmistir.

Bulgular ve Tespitler
1. Genglerde Dini Siipheler

Ister inangli olsun ister kendisini deist veya ateist olarak tamimlasin, genglerde
dini siiphe ve arayislar belirgin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Genglerin dini siipheleri {i¢ grupta ele aliabilir:
a. Inang Esaslariyla Ilgili Stipheler

Dogrudan inang esaslariyla iliskili siipheler bilinen ve asina olunan iddia ve
soylemlere dayanmaktadir. Ornegin “Allahin ibadete ihtiyaci mi var, yoksa Allah narsist
bir varlik m1? Neden ibadet etmek zorundayiz?” (G1; G5) seklinde soru formatinda dile
getirilen siipheler bu baglamda degerlendirilebilir. Bu ifade bi¢imi kismen ibadetin
maksadini sorgulamaya yonelik olsa da temelde Allah'm varliginm sorgulayicidir.
Keza “Allah’n her seye giicii yetiyorsa benim giinah iglememe neden engel olmuyor?” (G1;
G2; G18) ve “Allah, ufacik cocuklara yapilan taciz ve tecaviizlere neden izin veriyor?” (G1;
G2) sorularinda da kadir-i mutlak olarak tanimlanan varligin iyi bir varlik olup
olmadigr sorgulanmaktadir. Teodise probleminin 6n plana c¢ktigr bu ifadeler
Allah’in sadece kadir-i mutlak degil, ayn1 zamanda mutlak iyi olmasmi, dahas1 bu
iyilik durumunun da bireyin hayatina iyilik ve giizellik olarak yansimasi gerektigini
vurgulamaktadir.

“Kadmlar Kur’an’da neden ikinci planda?” (G6), “Sanki Kur’an erkekler tarafindan
yazilms bir kitap” (G6; G22) ve “Adana gibi, Mersin gibi sicak yorelerde erkekler tiril tiril
Qiyinsin, kadinlar basortiisii ve tesettiire mahkiim olsun. Allah hep erkekleri diisiiniiyor
herhalde” (G19). Ozellikle kizlar tarafindan dillendirilen bu elestiriler dinin ataerkil
bir soylem ile erkegi yiicelttigi, kadinlar: ikincillestirdigi iddias1 iistiine kuruludur.
Boyle diisiinenlere gore kadin bedeninin cinsel obje haline getirilmesi, sicakta
bagortiisii ve tesettiir zorunlulugu, Allah’in erkekleri korudugu ya da Kur’an'm
erkekler tarafindan yazildig: siiphelerini 6n plana ¢ikarmaktadir.

“Kur'an’da Hizir'm kiigiiciik bir cocugu oldiirdiigiinden bahsediliyor, ileride anne-
babasina asi olacakmis diye. Ben bu isin icinden ¢ikamiyorum. Ileride anne-babaya asi olacag:
kesinse kisinin giinah islemesi soz konusu olamaz. Yazilan bir senaryoyu oynuyoruz
demektir. Iradem askwya alinmigtir. Zina etsem, icki i¢sem, haram yesem, dinden ciksam,
bunlarim hepsi Onceden yaziliysa ben neden sorumlu oluyorum. Hizir kiiciik cocugu
oldiiriiyor. Eger ileride anne-babasina asi olacag: kesin degilse neden éldiiriiyor? Anne-
babasina asi olan niye Oldiiriiliir, bu da ayr: bir konu! Bunlar: 6grendikce her gecen giin
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dinden uzaklasiyorum” (G35). Dikkat edilecek olursa burada bir Kur’an kissasina
rasyonel bir itiraz yapilmakta ve Cebrl kader anlayisi {izerinden kiigiiciik bir
¢ocugun Oldiiriilmesi elestirilmektedir. Ustelik bu elestiri kutsal kitap tizerinden
Tanr1'ya ve dine yonelmekte, nihayetinde ateizme giden yolu tesviye eden deizme
kadar uzanmaktadir.

“Ben bir sizofrenim. Her sey altiist oldu hayatimda. Ben Allah’a inantyordum onceleri,
héld da inanmak istiyorum. Sadece sunu merak ediyorum: Benim gibi hayalleri olan geng bir
kiza o Allah boyle bir musibeti nasil verir? Herkes bu senin kaderin diyor. Allah beni imtihan
ediyormus. Ben boyle imtihan edilmek istemiyorum. Millet giilsiin, elensin, kocasini koluna
takip gezsin, ben acilarimla yasayayim. Niye ben. Hatta niye baskas” (G32). Burada yine
kotilik problemi baglaminda kader algisinin elestirildigi bir goriisle kars:
karsiyayiz. Sizofren bir geng kiz, yasadig1 derin ruhsal krizi dogrudan Allah’a
baglamakta, sosyal cevresinin dini kiiltiirden miilhem “kader” ve “imtihan” gibi
kavramlara atifla yaptig1 aciklamalar: reddetmektedir. Yine burada teolojik olarak
kotiilik problemi, psikolojik olarak yoksunluk ve kavgaci basa ¢ikma stratejisi
belirgindir. Kismen zayiflasa da hala inancini korumaya calisan sizofren geng sunu
sOylemektedir: Geleneksel dini kiiltiiriin dili beni rahatlatmiyor.

“Bilim ve din karsi karsiya gelince dinin biitiin iddialar: ¢okiiyor. Inanmak icin
Qoziiniizii kapatacaksimiz” (G29). Bilimsel yaklasim, rasyonel diisiince ve sekiilerizmin
etkilerinin agik¢a hissedildigi bu goriis bilimci ateistler tarafindan siklikla giindeme
getirilmektedir. Inanmak igin goziin kapali olmas1 yani bilimin sdylediklerine karst
duyu organlarini kapatmak Comte ve Freud basta olmak tizere pek ¢ok bilim adam
ve diistiniiriin bilim gelistikce din ortadan kalkacaktir goriisiine benzemektedir.

b. Dinin Fikhi Boyutuna Yonelik Stipheler

Islam dininin modern hayata ve yeni insamn ihtiyaglarina cevap verip
vermedigi siklikla sorgulanmaktadir. Bu baglamda “Islam hayata uyan bir din mi? Bu
konuda kuskularim var” (G4; G7; G23) seklinde ifade edilen genel bir sdylemin siklikla
glindeme geldigini gormekteyiz.

“Cocuk yasta evliliklere izin veriliyormus Islam’da. Cinselligi bile bilmeyen kiz
cocuguna yapilan zuliim degil midir?” (G11). Zaman zaman farkli TV kanallarinda,
genellikle sosyal medyada tartisilan bu konu 6grenciler tarafindan siklikla elestirilen
hususlarin baginda gelmektedir. Keza “Hz. Muhammed 9 yasinda bir ¢cocukla evlenmis.
Daha sonra bu cocuk biiyiiyiince, geng ve giizel kadinlarla evlenmek isteyen Peygambere
“Allah senin cinsel arzularim tatmin icin mi ayet gonderiyor’ demis. Bunlar: bilenin kafas
karismasim da ne yapsin.” (G21) seklindeki ifadede bir yandan gocuk yastaki evlilik
elestirilirken diger yandan bizzat Hz. Peygamber {izerinden vahyin dogasina tenkit
geldigini gormekteyiz.

“Insamin nisanhstyla, sevgilisiyle el ele tutusmast ve gezmesi neden haram olsun?
Bunun mantigmm  anlamyorum. Annem gibi goriicii  usuliiyle evlenecek degilim.
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Evleneceim kisiyi tanimak isterim, gezerim, dolagirim, duygu ve diisiincelerimiz uyusmazsa
evlenmeden bitirivim. Rastgele evlenip hayatim zindan etmek istemem” (G27). Bir kiz
ogrenci tarafindan dile getirilen bu goriise benzeyen pek ¢ok ifade ile karsilasmak
miimkiindiir (G4; G6; G19). Bu goriis hem elestiri hem de siiphe icermektedir. Elestiri
icermektedir ¢iinkii geleneksel din algisinin, bu baglamda fikhin yeni insanin
konumuna, ihtiyaglarina ve hayat anlayisina cevap veremedigi iistiine kuruludur.
Siiphe igermektedir ¢iinkii eger bizzat din bunu soyliiyorsa din ile yeni insan
arasinda uyumsuzluk var demektir. Her haliikdrda yeni insanin hayata bakisiyla
geleneksel din algisi ¢atismakta, bu da gengler arasinda 6nce stiphelerin olusmasina
daha sonra din dis1 egilimlere zemin hazirlamaktadir.

“Baskasia zarar vermedili siirece icki i¢cmenin haram olmasim anlamakta
zorlaniyorum” (G16) ve “Bira insan sarhog etmiyor. Sarhos etmeyen sey, neden haram
acaba?” (G34) seklinde dinin igkiye yonelik tavrinin elestirildigi goriilmektedir.
Genellikle erkek ogrenciler tarafindan dile getirilen bu tiir sorgulamalar, genglerin
arzulariyla dini yasaklar arasinda bilissel celiski yasadiklarini gostermektedir.
Anlasildig1 kadariyla gengler bilissel celiskilerini din dist yaklasimlar: tercih ile
¢ozmeye calismaktadir.

“Bankadan faizle kredi almadan ev almak, araba almak hayal. Faiz havam oldugu icin
devlet memurlar 6miir boyu kira dder, ev sahibi olamaz. Bunun adil oldugunu
diisiinmiiyorum” (G16). “Faizli krediyle ev almak haramsa fakirler cennette ev sahibi olur,
diinyada kiract”. (G25) “Otomobil almak istiyorum, vasat cinsten. Para biriktirerek alayim
desem imkinsiz neredeyse. Kredi cekeyim diyorum, giinah cikiyor karsima, kivraniyoruz
resmen.” (G26) Bu tiir ifadelerden anlasilmaktadir ki gengler ev ve araba sahibi olmak
istemekte, uzun vadeli banka kredileriyle hedeflerine ulasmaya ¢alismakta, ancak
dinde faizin haram olmasi nedeniyle psikolojik gerilim yasamaktadirlar. “Gecenlerde
bir arkadagim, ‘dinde faiz ile viba birbirinden farkli. Haram olan faiz degil, ribadwr’ dedi.
Miiftiiliige gittim, sordum, ‘yok oyle sey, riba faizdir, faiz ribadir’ dediler.” (G13)
Anlasildig1 kadariyla bu ifadenin sahibi kendisine bir ¢ikis yolu aramakta, bu
baglamda konu ile ilgili elinden geldigince arastirma yapmaktadir. Yasanan zorlugu
en iyi ifade eden climlelerden birisi sudur: “Miisliimanlar kendi kurmadiklar: diinyada
Miisliimanca yasamaya calisiyor. Ayagimizi Ortsek basimiz agik kalwyor, basimizi ortsek
dizimiz disarda. Coziim ariyoruz bulamiyoruz” (G14). Geng bir erkege ait olan bu ifade
modern, hatta post-modern diinyada insanin inanglariyla yasamasmin giigliigiine
dikkat cekmektedir. Esasen bu giicliik gengleri ya dini emirleri uygulayarak arzu ve
hedeflerini Gtelemeye ya arzu ve hedeflerini 6n plana ¢ikararak dini hassasiyetlerden
uzaklasmaya ya da dinin talepleriyle yeni insanin ihtiyaglarmi uyusturarak orta yol
(senkretik) bulmaya gotiirmektedir.
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c. Dindarlara ve Dini Onderlere Yonelik Elestiriler

Genglerin elestirileri sadece dinin inang esaslarina ve fikih temelli kurallara
yonelik degildir. Bunlarla birlikte en yogun tenkitlerin dindarlara, dini 6nderlere,
tarikat ve cemaat liderlerine y&nelik oldugunu gormekteyiz.

“Asansorde halvet ne demek? Bu din adamlar: sapik mudir nedir? Adamlar kafay:
cinsel sapiklikla bozmug” (G3). “Kur’an kurslarina giden kiz ¢ocuklarini, erkek cocuklarimi
taciz edenlerin haberlerini okuyoruz her giin, Allah belalarini versin” (G8). “Seyhler tacizci
olmus, tecaviizcii olmusg, nefsine hakim olamayanlar bana din anlatacak, iste din bu” (G9).
Uc farkli geng kiza ait olan bu ifadelerde dindarlarin dahasi dini temsil etme
makaminda olanlarin cinsel igerikli sdylem ve eylemlerinden duyulan rahatsizlik,
tiksinti ve nefret agik secik bir sekilde dillendirilmektedir.

“Zina, herkes icin haram degil mi? Evlilik Oncesi erkekler istedigi her seyi yapryor,
kimse olumsuz bir sey demiyor. Hatta erkektir yapar, diyor. Kadnlar Opiisse fahise muamelesi
goriiyor toplumun dar kafalilar1 tarafindan. Namus duygularin temiz olmasidir” (G15). Bir
kiz 6grenciye ait olan bu sdylemin benzeri tamami kizlardan olusan pek ¢ok dgrenci
tarafindan dile getirilmistir (G12; G10; G20). Soylemin satir aralarina dikkat edilecek
olursa toplumsal cinsiyet kalip yargilar: ve rolleri iizerinden erkeklerin daha rahat,
daha cesur ve arzularini diledigi gibi yasayan, buna kargilik kadinlarin bask: altinda,
ezilmis, ikincillesmis ve dislanmis oldugu vurgulanmaktadir. Dahasi namus
kavrammin “duygularin temiz olmasi” tizerinden tanimlandig1 goriilmektedir.
Anlasildigr kadariyla yeni insamin din elestirisi {lizerinden cinsel serbestligi
arzulamasi s6z konusudur. “Tiirban takan kizlar: biliyorum, oldukca serbestler, erkek
arkadaglart var. Geziyorlar, tozuyorlar, makyaj, parfiim o bicim. Sonra bize dinden imandan
bahsediyorlar. Bir agidan da bunlari normal karsiliyorum” (G16) diyen bir geng kiz dindar
goriinenlerin de aslinda dini bir hayat yasamadigini ifade etmektedir. Benzer igerik,
kiz ve erkek pek ¢ok 6grenci tarafindan farkli ciimlelerle dillendirilmistir. Bu gortise
dikkat edilecek olursa birinci kisimda elestiri, ikinci kissmda onaylama mevcuttur.
Bagka bir deyisle tiirbanli ama tiirbanin gerektirdigi yasam bi¢imini hayatinda
gostermemesi elestirilirken “...normal karsiliyorum” ifadesiyle dindarlarin da
degismeye basladigl, yasanan ¢agin herkesi etkiledigi vurgulanmaktadir. Bir agidan
bu goriis kisinin kendi davranisini mesrulastirmasi olarak da degerlendirilebilir.
“Erkek goziiyle soyliiyorum. Tiirbanl kadinlar bana cinsel acidan daha cazip geliyor” (G30)
diyen bir erkek 0grenci aslinda tiirbanin cinsel gekiciligi gizlemedigi, gizlese bile
gizemli olanin daha gekici oldugunu vurgulamaktadir.

Miisliimanlara yonelik elestiriler sadece cinsellik, kadin ve tiirban {izerinden
degildir. Islam iilkelerinde hakikat tekelciligi yapan Miisliimanlarin gocuk, yash
kadin demeden insanlar1 katlettigi iddialar1 mevcuttur. Ornegin; “Edison, Pasteur
insanliga hizmet etmis. Biri diinyay: aydmnlatms, 6biirii asi bulmus. Neymis efendim bunlar
Hristiyan oldugu icin cehennemlikmis... Miisliimanlar insanhiga fayda vermesin, hatta
Miisliiman olmayanlarmn katli vaciptir diye coluk cocuk, kadin erkek, geng yasli demeden
oldiirsiin, sadece “eshedii...” deyince cennete gitsin. Cocuklari bile inandiramazsiniz” (G33).
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Miisliimanlarin din algisinin elestirildigi bu goriisii dikkatle incelersek orada
etnosantrik ve partikiilarist din yorumlarinin da tenkit edildigini gormekteyiz.
“Arabistan’da recm var, hirsizlik edenin elini kesiyorlar. En ¢ok kadin kagirma ve taciz de
Arabistan’da. Tiirkiye'de de recn uygulansin diyenler var. Seriat isteyenler var. Bunlarin ii¢
niyeti var. Birisi dort kadm almak, ikincisi ISID"in yaptig1 gibi kadinlar: cariye yapmak,
iiciinciisii kendileri Qibi diisiinmeyeni oOldiirmek, yok etmek” (G41). Geng bir erkek
tarafindan dile getirilen bu sozler seriat kurallarinin bu ¢agda uygulanamayacagma,
uygulamak isteyenlerin de kendi cinsel arzularmi ve saldirganlik duygularim
rahatlikla ifade edebilecekleri bir ortam pesinde olduklarini vurgulamaktadir. Keza
“Mezhep adina, siyasi goriis adina, Kur’an adina insanlar katlediliyor. Neresinden tutsam
elimde kaliyor” (G36) diyen bir 6grenci hem dine hem de Miisliimanlara yonelik
tenkitlerinden hareketle yasadig: siipheyi izhar etmektedir.

Yine ser’i kurallar baglaminda mantiksal elestirilerin yapildigini gérmekteyiz.
Ornegin “Huwrsizin elini din adina kesenler, Miisliimanlarin petrollerini ¢alan Amerika,
Ingiltere gibi emperyalistler karsisinda neden suskun?” (G37). Bir erkek ogrenci
tarafindan dillendirilen bu soru hem siiphe hem de elestiri icermektedir. Tam da bu
noktada ¢ok sayida 6grenci tarafindan kurulan “Dindarlarin, Miisliimanlarin samimi
olduklarina inanmuyorum” (G38; G42; G52) ctimlesiyle karsilasmaktayiz.

“Avrupalhlar Hiristiyan olduklar1  halde gelismisken Miisliimanlar Kur’an’a
inandiklar: halde neden geri kalmigtir acaba? Ya Miisliimanlarda sorun var, ya Kur’an’da ya
da her ikisinde... Kafam karisik...” (G55) iki climleden olusan bu ifadeyi analiz edecek
olursak birinci kismin ¢ok sayida geng tarafindan siklikla dile getirildigini
soyleyebiliriz. Ikinci kistm ise miistakil olarak bu ifadenin sahibine aittir.
Miisliimanlarin geri kalmas: Miisliimanlardan kaynaklaniyorsa yapilan elestiri
toplumun din algis1 ve dindarlik yonelimleriyle iligkilidir. Ancak Kur’an’dan ya da
Kur’an’dan hareketle Miisliimanlardan kaynaklaniyorsa siiphe ve itirazlar dinin
Oziine yani vahye yoOneliktir. “Kafam karigik” ifadesi gostermektedir ki geng,
siipheleriyle bogusmakta, ¢ikis yolu aramaktadir.

Cemaat ve tarikatlara yonelik elestirilerde de dini siiphelerin agiga c¢iktigini
soyleyebiliriz. Ornegin; “Miisliimanim diyenler hi¢ adil degil. Cemaat ve tarikatlar hep
kendi adamlarim diisiiniiyor. Cemaatler, tarikatlar Tiirkiye'yi parsellemis. Onlara yaklassan
bir bela yaklagmasan bir bela” (G52). Bu ifade cemaat ve tarikatlarin gii¢ devsirmek ve
biiylimek igin kendileri gibi diisiinmeyenlere yasam hakki vermedigini izhar
ederken gesitli nedenlerle sirtlarmi bir cemaate dayamak ya da dayamamanimn
avantaj ve dezavantajlar1 arasinda yogun icsel catismalar yasandigini ortaya
koymaktadir. Nitekim ¢ok sayida 6grenci tarafindan benzer ifadelerle “15 Temmuz'u
da dini bir cemaat yasatti. Simdi cemaatlere nasil giivenelim” (G39; G40; G53; G54)
elestirisi yapilmaktadir. “Bir tarikat seyhi cikmis, yanmaz kefen satwyor. Insanlar da buna
inanyor” (G43) diyen bir geng kiz ile “Gegenlerde sosyal medyada dinledim. Seyhin biri
diyor ki bizim tarikatta olanlar ahirette meleklere soylesin, onlar: hemen cennete gotiiriirler.
Bu nasil bir din anlayisidir. Karl Marks hakli. Din buysa ben dinden uzagim” (G56) diyen
bir erkek 6grenci bu yaklagimiyla bir yandan cemaat ve tarikat liderlerinin insanlarin
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dinl inanglarini istismar ettigini, bu baglamda onlarin ekonomik rant pesinde
kostugunu, diger yandan dinin insanlar1 ruhen gelistirme yerine afyon etkisiyle
uyusturdugunu sdylemektedir.

“Allah’a inaniyorum, sik stk dua ediyorum, ancak TV kanallarinda, sosyal medyada
din hocalarimin soyledigi seyleri duyunca “bu nasil bir din” diyesim geliyor. Devenin sidigi
icilir mi icilmez mi? Boyle bir tartisma olabilir mi? Ya bu dinde bir sorun var ya da din
adamlarmda. Gegenlerde bu konuyu bir arkadasimla konusurken dedi ki, bu konu dinde
olmasa adamlar televizyonda bunu tartismaz. Bunlar beni dinden sogutuyor.” (G45) diyen
bir erkek Ogrenci  gereksiz ve anlamsiz tartismalarin dine bakisini olumsuz
etkiledigini ileri siirmektedir. “Din adamlari, dini hayattan uzaklastirmak icin ellerinden
geleni yapwyor. Az kaldr meleklerin cinsiyetini de tartisiriz, kadmmlarin bir ruhu olup
olmadigim da” (G46) diyen bir kiz 6grenci ise benzer sekilde dini otorite olarak
sunulan kisilerin din adina yaptig1 konusmalarin ¢agin gerisinde, anlamsiz ve insana
hizmet etmeyen bir muhteva arz ettigini ifade etmektedir. “Din adina konusanlar, bir
glin de oOzgiirliikten konussunlar, insan haklarimdan, mutluluktan, insanca yasamaktan
konugsunlar. Siivekli siirekli insani sikistiran, bunaltan, bitmez tiikenmez kurallardan,
kaidelerden bahsetmeseler ne olur sanki. Zannediyorlar ki anlattiklarina bayiliyoruz, dogru
bayiliyoruz ancak zevkten degil sikintidan. Anlamyorlar bir tiirlii.” (G47). Bu minvalde
yapilan bagka agiklamalar da mevcuttur (G17; G45; G46). Anlasildig1 kadariyla din
adma konusanlar, genclerin duygu ve diistince diinyalarina hitap etmeyen bir dil
kullanmaktadir. Genglerin ihtiyaglarini, ilgilerini, hayattan beklentilerini daha iyi,
daha zengin, daha miireffeh, daha huzurlu bir diinyada yasama isteklerini dikkate
almayan din{ teblig dili, ruhlari Islam’a 1sindirma yerine tam tersine sogutmaktadir.
Bu elestiri, dinl otorite kabul edilen kisilere yonelik dikkat cekici ve uyaric
tenkitlerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Geleneksel Dine Siginan Gengler

Genglerin biiyiik bir ¢ogunlugu sosyokiiltiirel yapida hakim olan din ve
dindarlik anlayisini benimsemis durumdadir. Bununla birlikte TV, basin-yayin ve
sosyal medya tizerinden ya da arkadaslar1 vasitasiyla kendilerine ulagsan bir takim
bilgi, malumat, yorum ve degerlendirmelerin anlami ve gecerliligini merak
etmektedirler. Ornegin; “Kaza namazi kilmir mu kilinmaz mi?”, “Hangi hadisler sahih,
hangileri degil, hadislere itibar etmeyecek miyiz?”, “Anlamadan sadece Arapgasindan Kur’an
okumanin sevabi yok mu?”, “Sadece meal okuyarak dini 63renebilir miyiz?”, “Oliilerin
arkasindan Kur’an okunmaz mi?”, * Gecmislerimize Yasin-i Serif okumak caiz mi degil mi?”,
“Mezhep diye bir sey yok mu?”, “Kandiller (Mevlit, Regaip, Mirag, Berat...) Islam’da yokken
sonradan m icat edildi?”, “Osmanli padisahlarinin kardeslerini ve evlatlarim katletmesi
Islam’a uygun mu?” (G48; G49; G50; G51) vb. ¢ok sayida genellikle soru formatinda
gelen ifadeler, geleneksel dine bagli genclerin mevcut inang ve uygulamalar1 anlama
ve anlamlandirma arzusunu yansitmaktadir. Bir nevi olusmasi muhtemel siiphelere
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karst Onleyici bir tedbir olarak tezahiir eden bu tiir sorular hem geleneksel dine
sarilmay1 hem de tahkiki inanca ulasmay1 beraberinde getirmektedir.

3. Inangli Ama Sorgulayan Gengler

Gengler arasinda zaman zaman dini konular1 sorgulayanlar, hatta kismen
siipheye diisenler olsa da inanma egiliminin kuvvetlice var oldugu goriilmektedir.

“Dini konularda kafama takilan seyler var, anlamakta zorlandi§im seyler. Ama
Allah’a inanmasam ¢ldwirim. Allah’in varhig beni rahatlatiyor” (G57) diyen bir kiz
Ogrenci, bu ifadesiyle siipheleri olmakla birlikte kesin bir sekilde inandigini
soylemektedir. “Inanyorum, hi¢ kuskum yok, ancak Kur'an’da kadinlar neden ikinci stmf
bunu anlamakta zorlantyorum. Sonra bu diisiincelerden dolay: giinah isledim diye tovbe
ediyorum” (G58) diyen bir baska kiz 6grenci ise inanglartyla moderniteden beslenen
cinsiyet kimligi arasindaki sikismishigim itiraf etmektedir.

“Inanchyim, Miisliimanim, Siinniyim. Alevi arkadaslarim var. Hepsi cok iyi insan.
Bir kagi harig¢ ¢cogunlugu biz de Miisliimaniz diyor. Onlarin inanglarindan dolay:
cehennemlik oldugunu nasil diisiinebilirim? Onlarin da kendilerince inanci var. Benim
inandi§im Allah iyi insanlar: cennetine alacaktir.” (G59) Buna benzer ifadeler baska
Ogrenciler tarafindan da dillendirilmistir (G60; G61). Bu baglamda inangh
olduklarini sdyleyen 6grencilerden bazilar1 Hiristiyan ve Budist gibi dini kimlikler,
bazilar1 da Alman, Italyan ve Japon gibi etnik kimlikler {izerinden iyi insanlarmn
neden cehennemlik oldugunu anlayamadiklarimi sGylemistir.

Burada s6z konusu edilen ifadeler kismen dini siiphe ve tereddiitler
baglaminda degerlendirilse de genellikle dini sorgulama ya da geleneksel bazi
inanglar1 kabulde zorlanma kapsamindadir.

4. Genglerde Thtiya¢ Dindarlig1 ve Azalan Ibadet Davranis:

Gengler arasinda “elimden geldigi kadar ibadetlerimi yapmaya calistyorum”
diyenler mevcuttur. Bunlar namaz ve orug gibi Islami ibadetleri yapmaya gayret
edenlerdir. Bununla birlikte “Oru¢ tutuyorum ancak namaz kilmyorum” (G48; G57)
“namaz kilyyorum ancak oruca dayanamiyorum” (G62), “Ramazan ayinda orucumu tutar,
namazlarm kilarim” (G64; G65), “kandil geceleri namaz kilarim” (G65; G66), “darda
kaldigim zaman abdest alip namaz kilarim, dua ederim” (G51; G66), “namaz kilamiyorum,
ancak siirekli dua ederim” (G50; G67) tarzindaki ifadelerle siklikla karsilagilmaktadir.

Bu ifadelere dikkatle bakilacak olursa dort temel vurgunun 6n plana ciktig:
goriilebilir: Birincisi gengler miimkiin oldugu 6l¢iide ibadetlerini yapma gayreti
icindedir. Ikincisi ibadet davranislar: ibadet tiiriine gore degisiklik arz etmektedir.
Namaz kildig1 halde orug tutmayanlar, orug tuttugu halde namaz kilmayanlar bu
kapsamdadir. Uciinciisii ibadetler belirli zamanlarda yapilmaktadir. Kutsal giin ve
gecelerde ya da Ramazan aymda dini hassasiyeti yiikselen gengler bu baglamda
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degerlendirilebilir. Ozellikle Ramazan Miisliimanlig1 olarak tanimlanan dindarlik
egiliminin gengler arasinda yaygin oldugunu soylemek miimkiindiir. Buraya kadar
bahsedilen {i¢ grup geng siklikla Allah’a dua etmektedir. Dérdiinciisii ise namaz ve
orug ibadetlerini yapmadiklar: halde ihtiya¢ aninda dua edenlerdir. Genglerin
dualarinda saglik, sithhat, KPSS’de atanmak, is sahibi olmak ve mutlu bir evlilik
arzusu One ¢ikan temalardir.

5. Genglerde Din ile Diinya Arasinda Sikismishk

Daha sicak sohbet ortami olusturuldugunda bazi gencler geleneksellikle
modernlik, sosyal kimlikle bireysel kimlik, dinin talepleriyle hedonik arzular
arasinda yasadiklari sikismisliktan bahsetmislerdir. Ornegin “kiz arkadasumin elini
tuttugum, sarilip optiigiim zaman kitii oluyorum. Ama tekrar ayni seyleri yastyorum, tekrar
sucluluk duyuyorum.” (G50) diyen tiniversiteli bir gen¢ yasadig1 gerilimi agikga ifade
etmektedir. Benzer ifadelere baska 6grencilerde de rastlanmistir.

Bir kiz 6grencinin su ifadeleri de dikkat cekicidir: “Eskiden aileme hi¢ yalan
soylemezdim. Yalandan da, yalancidan da nefret ederdim, gerci hild da ediyorum. Ama ailem
‘Nerdeydin?’ ‘Nerde kaldin?’ diye sorunca pembe yalanlara basladim. Once rahatsiz
etmiyordu. Sonra erkek arkadasimla bulusmalarim oldu. Yalanlar artarak devam etti.
Sucluluk hissettim. Bir daha yapmayacagim diye tovbe ettim. Ama tovbe mi tutamiyorum.”
(G51). Burada da bir geng¢ kizin inanglariyla davramislari arasinda tutarsizliktan
kaynaklanan gerilimi gormekteyiz.

“Porno film izliyorum, igreng buluyorum. Bir daha seyretmeyeceSim diye yemin
ediyorum, tivbe ediyorum. Ilk firsatta yine porno, yine igren¢ duygqular... Abdest alip dua
ediyorum... Kendimi kotii hissediyorum...” (G64). Universite 6grencisi geng bir erkege

ait olan bu ifadeler “id ile superego”, “mevcut ben ile ideal ben”, “cekinik ben ile
baskin ben” arasindaki catismadan miilhem yasanan gerilimi ortaya koymaktadir.

“Dindar bir ailede biiyiidiim. Inancly bir insamim. Arkadaslarla zaman zaman icki
iciyoruz. Ertesi giin bir daha yapmayacagim diye kendime de Allah’a da soz veriyorum. Tovbe
ediyorum. Abdest alip namaz kiliyyorum. Arkadaglarla bir araya geldigimiz zaman yine icki
iciyoruz birlikte. Hep bdyle devam ediyor. Icimde hep bir huzursuzluk, hep bir yara var
sanki.” (G63) seklinde duygularmi anlatan bir erkek Ogrenci benzer bir gerilimi
yasamaktadir.

“Sans oyunlarimin haram olduunu biliyorum. Milli piyango, sayisal, toto, loto...
Ama haram da olsa piyango vursun istiyorum bir kere. Parasiz hayat tatsiz tuzsuz.” (G50)
diyen bir erkek 6grenci de diinyevi bir hayat yasamak arzusuyla dini inanglar
arasinda sikisip kalmakta, son tahlilde tercihini diinyevilikten yana kullanmaktadir.

Ornek olarak verilen bu tiir ifadeler gdstermektedir ki gengler inanglariyla
davraniglar1 arasinda tutarsizlik yasamaktadir. Bu durum onlarin duygusal ve
biligsel celiski yasamasina neden olmaktadir. Son tahlilde 6nceden giinah olarak
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kabul edilen davranis, duyarsizlasma siireciyle normal kabul edilmeye
baslamaktadir. Esasen degisen giinah algisiyla birlikte sucluluk duygusu ya hig
hissedilmemekte ya da kisiyi etkilemeyecek diizeyde ¢ok zayif bir sekilde
yasanmaktadir.

6. Bulgulardan Tiplemeye

Tespitlerimize gore inang ve dindarlik bakimindan gengler dokuz farkl: tip iginde
degerlendirilebilir.

1. Geleneksel Dindarlar: Bunlar anne-babasi basta olmak {izere iginde yasadig1
sosyokiiltiirel cevreden edindigi dini inang ve uygulamalar1 oldugu gibi kabul eden,
dahast her tiirlii stipheye kendilerini kapatan genglerdir. Geleneksel dindar gengler
kesin inan¢li olmakla birlikte ibadet davranis1 bakimindan farklilik gostermektedir.
Zira “inaniyorum, ibadetlerimi diizenli yapiyorum” diyenler sayica daha az,
“inanmiyorum ancak ibadetlerimi diizgiin yapamiyorum” diyenler daha fazladir.
Glinliik bes vakit namazlar1 kilanlar ve bir engel olmadigi miiddetce Ramazan
orucunu tutanlar ibadetlerini diizenli yapan grup olarak karsimiza gikmaktadir.
Ibadetlerini diizgiin yapamayanlarin bir kism1 namaz kilmasa da Ramazan orucunu
tutarken bir kism1 hem namaz hem de orug ibadetini diizenli yapmamakta, ancak
siklikla dua etmektedir. Bunlar arasinda ihtiya¢ aninda ibadet etme davranisi daha
yaygindir.

2. Inangh Sorgulayicilar: Din olarak Islam’i, kimlik olarak Miisliimanhg
benimsemis olan bu tiir gengler geleneksel taklidi inangtan tahkiki inanca ulasmak
i¢in dini emir ve yasaklarin hikmetini ve nedenini akli olarak anlamak pesindedir.
Bunlar arasinda da ibadetleri diizenli yapanlar oldugu gibi zaman zaman yapanlara,
hatta ihtiya¢ aninda daha ¢ok ibadet edenlere rastlanmaktadir.

3. Dine Ilgisizler: Allaha inandigim sdyleyen, zaman zaman dua eden fakat
namaz ve orug gibi vakte ve sekle bagh ibadetleri yapmayan dine ilgisizler,
kendilerini Miisliiman olarak tanimlamaktadir. Ancak Islam’in esaslarim kabul eden
yani geleneksel dini reddetmeyen dine ilgisizler, hayatlarinda dinin etkisini pek fazla
hissetmemektedir. Anlasilacag1 iizere bu grupta yer alanlar inangli olmakla birlikte
cok farkli nedenlerle namaz ve orug gibi ibadetleri ifa etmemektedir. Bunlar arasinda
zorlandiklar: zamanlarda siklikla dua etme davranisi belirgindir, hatta zaman zaman
namaz kilma davranisi da gozlenmektedir.

4. Salt Maneviyatgilar: Islam dini ve Miisliiman kimligiyle baglari iyice
zayiflamis olan salt maneviyatcilar, inanci sadece kalbi bir olgu olarak
degerlendirmektedir. Bunlar, geleneksel dini uygulamalara pek itibar etmemekle
birlikte Allah’la iligkilerini dua ederek kurmaya calismaktadir. Gozlemlerimiz bu
grupta olanlarin sayisinin siirekli arttig1 yoniindedir.
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5. Dargin Inanglilar: Genellikle inangl geng kizlardan olusan bu grup Kur’an,
sinnet ve tarihsel uygulamalar {izerinden Miisliimanlarin kadinlara yonelik
tavirlarini elestirmektedir. Ozellikle Kur’an’da ¢ok eslilik, cariye, miras ve sahitlik
gibi konular kadinin ikincillestigi hatta asagilandigi uygulamalar olarak kabul
edilmektedir. Bu nedenle onlarin inanmakla birlikte dargin ya da kiiskiin bir tavir
sergiledigi goriilmektedir. Dargin inanghlarda da ibadetlerin ifa diizeyi gesitlilik arz
etmektedir.

6. Suskunlar: Dini konularda konugmak istemeyen genglerin bir kismi1 suskun
bir tavir sergilemektedir. Onlarin suskunlugu yeterli dini bilgiye sahip olmamaktan
kaynaklandig gibi konusursa giinaha diismek kaygisiyla da yakindan iliskilidir.
Bunun anlami sudur: Suskunlarin en azindan bir kismi dini siiphe icinde
kivranmakta, ancak farkli nedenlerle siiphelerini izhar edememektedir. Yine bunlar
arasinda da ibadetlerin ifas1 farklilik gostermektedir.

7. Stipheciler/Kararsizlik yasayanlar: Genglerin bir kismi bazen ayetlere bazen
hadislere bazen de fikhi kurallara siipheyle yaklasmakta, dahasi neye
inanacaklarini/inanmalar1 gerektigini sorgulamaktadir. Bunlarin siipheleri, temelde
inkara yonelik degildir. Bu nedenle onlar geleneksel din anlayislarini sorgulayarak
¢aga uygun cevaplar iiretmek, dinin ilk donemleri ile modern diinya arasinda
yasadiklar1 sikismislik duygusundan kurtulmak arzusundadir. Bu arzuyla motive
olan gengler ayet ve hadislere yonelik geleneksel yorumlari, fikih kitaplarinda yer
alan fetvalar1 zamanin ruhu {izerinden yeniden analize tabi tutmaktadirlar. Bununla
birlikte onlar, kirilgan bir inang¢ yapisma sahiptir. Makul bir sekilde cevap
bulamadiklar1 sorular ve konular arttikca din ve inangla baglan
zayiflayabilmektedir.

8. Deist Yonelimliler: Tanr1’ya inandiklar1 halde gerek tarihsel siirecte gerekse
gliniimiizde din adina yapilanlar: siddetle elestirerek dine karsi cephe alan gengleri
deistler ve deizme dzenenler seklinde iki kategoride degerlendirilebiliriz. Deistler gerek
tarihsel siire¢ gerek giinlimiizdeki uygulamalardan hareketle dini reddetme
egilimdedir. Dikkatimizi ¢eken asil husus heniiz tam deist diyemeyecegimiz ancak
deist yaklasimlara 6zenen geng bir kitlenin olustugu yoniindedir. Muhtemelen bu
Ozenti zaman iginde ya deizme dogru evrilecektir ya da yeniden dine doniis seklini
alacaktir.

9. Ateistler: Dini ve Tanr1'y1 reddeden, sadece akil ve bilimi referans alan,
Miisliimanlara/dindarlara sert elestirilerde bulunan ateist tipteki gengler dini kisisel
ozgirliiklerine engel gormektedir. Ateist grupta yer alanlarin sayis1 azdir, bununla
birlikte gozlemlerimiz ateist fikirlerin yavas da olsa yayildig1 yoniindedir.

Daha farkl tiplemeler de yapilabilir. Ornegin sekiiler hayatin sunduklariyla
inanglar1 arasinda sikismislik yasayan gengler dort temel kategoride
degerlendirilebilir:
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a) Huzursuz Dindarlar: Kurumsal dine baghligini devam ettiren bu grup
arzulariyla inanglari arasinda sikismislik ve gerilim yasamaktadir. Duygusal ve
diisiinsel agidan huzursuzluk iginde kivranan gengler tovbe, dua ve ibadet ile
psikolojik rahatlik saglamaya calismaktadir. Ancak arzulari harekete gectiginde
yeniden sugluluk duygusu yasamaktadirlar. Bu durum onlarin giinah ve tovbe
ikileminde bocalamalarina neden olmaktadir. Bilissel ve duygusal dengesizlik
halinden kurtulmanin yolu ya giinah olarak tanimladig: eylemi bir daha yapmamak
ya da s6z konusu eylemi giinah kategorisinden ¢ikararak algilamaktir. Bu duruma
giinaha duyarsizlasma da denilebilir. Neticede hem hazlarin1 yasamaya hem de
ibadetlerini yapmaya devam ederler. Bu haliyle onlar1 hazci dindar olarak
kavramlastirmak miimkiindiir. Arzulariyla inanglar1 arasinda sikistigi vakit
inanglari lehine tavir alanlar ise giinaha diismemek ve inanglarini daha iyi yasamak
i¢in dini gruplara yonelebilirler. Bu grubu en iyi temsil eden kavramlar; geleneksel
din, bireysel arzular, gerilim, giinah, sugluluk ve tévbedir.

b) Bireysel Maneviyatcilar: Bunlar kendilerini bir dine ait hissetse de o dinin
temel ilkelerini, ibadetlerini, emir ve yasaklarini1 pek 6nemsemez. Bununla birlikte i¢
diinyalarinda var olan boglugu dini temeli zayif maneviyatcilikla doldurmaya
caligirlar. En 6nemli ibadetleri duadir. Biitiiniiyle bireysel olduklari i¢in herhangi bir
dinl gruba katilmazlar. Giindelik hayatlarini arzularindan pek taviz vermeden
yasamaya ¢alisirlar. Bu anlamda onlar1 sekiiler maneviyat¢i seklinde tanimlayabiliriz.
Ruhsallik, maneviyat, inang, dua, aidiyetsizlik, 6zgiir bir yasam ve diinyevi arzu
kavramlar1 bireysel maneviyatgilar: tanimlamada kullanilabilir.

c) Arayis Icinde Olanlar: Kurumsal dinle baglantilar1 zayiflamis olan bu grup
gerek huzur ve anlam bulma gerekse aidiyet ve kimlik ihtiyaclarini karsilama
arzusuyla ya modern din anlayislarina ya da maneviyat temelli gruplara
yonelebilmektedir. Bunlar, geleneksel dini sdylemleri yetersiz ve anlamsiz
bulmaktadirlar. Inancin hem cagdas diinyaya hem de bireyin ruhsal hayatina hitap
etmesi gerektigine inanirlar. Dahasi, maneviyati ruhsal bunalimlarindan ¢ikis icin
kullanma egilimindedirler. Arayis icinde olanlar1 geleneksel dinin yetersizligi, eski-
yeni gerilimi, dinin giincellenmesi, yeni yorumlar, anlam, aidiyet, maneviyat ve
islevsel inang gibi kavramsallastirmalarla betimlemek miimkiindiir.

d) Inkara Egilimliler: Bunlarin bir kismi kiiltiirel anlamda bir dine mensup
olmakla birlikte dine yabancilasarak deist ve ateist diisiincelere yonelmistir. Bu
haliyle onlar din ve maneviyattan tamamen kopuktur. Dini bakimdan huzursuzluk
yasamazlar. Zira bilissel semalar1 ve degerler sistemi dini muhtevadan tamamen
armmugtir. Inkara egilimlileri niteleyen kavramlar akil, bilim, varolus, ozgiirliik,
bireysel arzularin tatmini ve kurallardan hoslanmama seklinde ifade edilebilir.
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Sonug

Gerek Tiirk gengliginin dindarlik ve deger yonelimlerini konu edinen
aragtirma bulgular1 gerekse gozlemlerimiz ve tespitlerimiz ortaya koymaktadir ki
genglerin dinle iliskileri tek diize ve tek boyutlu degil oldukca karmasik ve cesitlidir.
Bu baglamda onlarin bir kismi geleneksel dinin sinirlarinda zihnen ve ruhen huzurlu
bir yasam siirmek isterken bir kism1 da geleneksel din ile modern ve post-modern
diinyanin taleplerini uzlaghrmaya ¢alismaktadir. Nihayet bir kistm gencler de dini
siiphe ve sorgulamalarla ya maneviyatgiifa ya da deist ve ateist diisiincelere
yonelmektedir.

Gilintimiiz genglerinin dini sorgu ve siipheleri biitiiniiyle deistik ve ateistik
egilimler kapsaminda degerlendirilmemelidir. Kugkusuz az da olsa deist ve ateist
egilimli gengler mevcuttur. Ancak buradaki az da olsa ifadesi kiigiimsenmemelidir.
Zira artan siipheler deist ve ateist egilimleri her gecen giin beslemektedir. Geleneksel
dinin smirlan igindeki genglerde hakikat arayislari mevcuttur. Bununla birlikte
gengler arasinda “aidiyetsiz inanmak”, “kurumsal temeli zayif maneviyat” ve “evde
din” gibi kavramlarla tanimlanan bireysel maneviyatgiligin belirginlestigi rahatlikla
sOylenebilir. Bu durumu soyle agiklamak miimkiindiir: Modernite déneminde
baskilanmis olsa da din, sosyal hayattan silinmemis, bireysel bilincten tamamen
uzaklasmamistir. Post-modern dénemde dinin hem kamusal alandaki goriintiisii
artmis hem de ruhsallik ve manevilik gibi kurumsal dinden bagimsiz inang ve
degerler ragbet bulmaya baglamistir. Oyle ki gengler arasinda bir yandan kurumsal
dine baglh farkli dindarlik yonelimlerinin bir yandan da yeni dinsellikler ve maneviyatc:
egilimlerin tezahiir ettigi goriilmektedir.

Genglerin hem duygu diinyalar1 hem de bilingleri ziyadesiyle bulanik ve
karmagiktir. Onlar, din alaninda neyin dogru, neyin yanlis oldugunu kestirmekte
giicliik ¢ekmektedir. Dini bakimdan siiphe yasayan, deizme ve ateizme yonelen
genclerin sayis1 da her gecen giin az da olsa artmaktadir. Son zamanlarda ateizm ve
deizmin artis gosterdigi yoniindeki iddialar1 bu kapsamda ele almak miimkiindiir.
Oncelikle soylemek gerekir ki gencler arasinda klasik anlamda ne ateizm ne deizm
mevcuttur. Zira kendisini ateist ya da deist olarak tanimlayan gengler darda
kaldiklar1 anlarda el agip dua ederek inandiklari varhifa sigmmaktadirlar. Bu
anlamda onlar ateist ya da deist degil inan¢hdir. Ancak kendilerine sunuldugu
sekliyle geleneksel Islam’t kabulde zorlanmaktadirlar. Hazlari ve arzulariyla
inanglar1 arasinda sikismigshk yasadiklar1 gozlenmektedir. Bu da onlar1 kadim
gelenekten koparak bireysel bir dinsellige sevk etmektedir. Genglerde gozlenen dini
siiphe ve savrulmalar bu baglamda degerlendirilebilir.

Icinde yasadigimiz bu cag her seyi metalastirmaktadir. Oyle ki “olma”mn
degil, “sahip olma”’nin evrensellestirildigi, bireylerin yalnizca {iretim ve
tiiketimleriyle tanimlandiklar1 bir diinya s6z konusudur. Dinsel semboller,
kavramlar ve ibadetler de giindelik yasantinin tiiketim evreni iginde birer meta
haline gelmektedir. Reyting ugruna pazara ¢ikarilan dini ilgi ve bilgiler popiiler



Stiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar 38

kiiltiiriin begenisine sunulmakta, neticede din algisi doniismeye, dindarlik da 6ziinii
kaybetmeye basglamaktadir. Gergekten de kritik dini konularin TV ve internet
tizerinden ulu orta tartisilmasi gengler basta olmak {izere hemen her yas grubunun
dine bakisini ve dini hayatini zedelemektedir.

Genglerin deger tercihleri iki farkli yonelim gostermektedir. Birincisi bir
yandan din, giivenlik ve geleneksellik artarken 6te yandan hazcilik ve uyarilim gibi
bireysel degerler yiikselmektedir. Bu durum hem Kkiiltiirel hem de psikolojik bir
stkismighgn yasandigini ortaya koymaktadir. Ikincisi dinsel, geleneksel ve
toplumsal degerler davraniglara kilavuz olma bakimindan ya 6nceligini yitirmekte
ya da oncelikli olsa da etkinlik giiciinii kaybetmektedir.

Degerler kalbi besleyen damarlara benzetilebilir. Damarlarda bir sorun
oldugu zaman kalp krizinin ortaya ¢ikmasi gibi degerlerde bir sorun oldugu zaman
da kiiltiir, kimlik ve kisilik krizi ortaya ¢ikar. Bu tiir krizlerden inang¢ ve dindarlik
bigimleri de derinden etkilenmektedir. Bu noktada yasanan tiim krizler, biiyiik
sosyal degisimlerle birlikte hem toplumsal yapinin hem de bireysel bilincin
doniistimiiyle izah edilebilir. Bu gergevede gittikge artan dini stiphe ve buhranlarin
devrin ruhuyla iligkili oldugunu soylemek gerekir. Ciinkii degisen toplum
beraberinde “yeni insan”1 getirmistir. Hentiiz prototip olarak yeni yeni goriinen bu
“yeni insan” kendine 6zgii psisik yapisi ve psikososyal ihtiyaclariyla dindarlik,
maneviyat ve inangsizlik arasinda bocalamaktadir.

Gerek literatiir gerekse gozlemlerimiz iizerinden yaptigimiz tespitler dikkate
alinmali ancak genellestirilmemelidir. Genglerin dini hayatlari, maneviyatg
egilimleri, dini sorgu ve siipheleri, deist ve ateist diisiince sistemlerine yonelimleri
tizerinde nicel ve nitel desenli yeni ¢alismalar yapildik¢a konu hakkinda daha rahat
konugma imkéanina ulagabiliriz.
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Imam Hatip Lisesi'nde Egitim Goren Genglerin Okul
Tercihlerini Etkileyen Faktorler’

Halil AYDINALP*
Esra Nur ERIKOGLU**

Oz

Aragtirma Imam Hatip Liseleri'nde okuyan grencilerin tercih sebeplerini ok faktorlii
bir zeminde ele almaktadir. Dolayli gozlem metodu olarak arastirmada anket teknigi
kullamlmigtir. Tstanbul’da dért ilcede ve bes imam Hatip Lisesi'nde toplam 600 dgrenciyle
saha arastirmasi yapilmak suretiyle arastirma hipotezleri test edilmistir. Faktor analizi sonucu
yedi faktorlii Imam Hatip Lisesi tercih dlgegi olusturulmus ve bu dlgege dayal olarak
tercihlerdeki farklilasmalar tespit edilmistir. Tercih faktorleri aile, sosyal c¢evrenin
yonlendirmesi, Oogretmen, dini degerlerin O6grenilmesi ve dini sosyallesme, tniversite
smavlarina hazirlik imkanlar1 ve kariyer, din hizmetleri eksenli kariyer ile okulun fiziki ve
kiiltiirel ortamidir. Tercihlerde en etkili faktdrler “dini degerlerin 6grenilmesi ve dini
sosyallesme” ve “aile” olarak tespit edilmistir. Tercihlerde yine ekonomi harig cinsiyet, sinif
kademesi ve tercih edilen tiniversiteye gore anlaml farkliliklar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: imam Hatip Liseleri, Ogrenci Tercihleri, Tercih Faktorleri.

Factors Affecting School Preferences of Young People
Studying In Imam Hatip High School

Abstract

This research aims to outline the reasons why students studying at Imam Hatip High
Schools have preferred these schools. The survey technique was used in the research as an
indirect observation method. Research hypotheses were tested by conducting field research
with 600 students in four districts and five Imam Hatip High Schools in Istanbul. As a result
of a factor analysis, the seven-factor Imam Hatip High School preference scale was created and
differences in preferences were determined based on this scale. Reasons for preference are
family desires, social environment, teacher qualifications, religious value education and
religious socialization, university exam preparation opportunities and career potentials,
religious services-based career possibilities and the physical and cultural environment of the
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school. The most influential factors in preferences were found to be “family” and “learning
religious values and religious socialization”. Significant meaningful differences were found in
preferences according to gender, grade level and university choices and unmeaningful
differences were found regarding economic background.

Keywords: Imam Hatip High Schools, Student Preferences, Preference Factors.

Ozet

Aragtirma Imam Hatip Liseleri’nde okuyan 6grencilerin tercih sebeplerini gok
faktorlii bir zeminde ele almaktadir. Dolayll gozlem metodu olarak aragtirmada
anket teknigi kullanilmistir. Aragtirma hipotezleri Istanbul’da dért ilge ve bes iImam
Hatip Lisesi'nde 600 6grenciyle yapilan saha arastirmasinda test edilmistir. Faktor
analizi sonucu yedi faktorlii imam Hatip Lisesi tercih lgegi olusturulmus ve bu
Olcege dayali olarak tercihlerdeki farklilasmalar tespit edilmistir. Tercih faktorleri
aile, sosyal ¢evrenin yonlendirmesi, 6gretmen, dini degerlerin 6grenilmesi ve dini
sosyallesme, {iniversite sinavlar1 hazirlik imkanlari ve kariyer, din hizmetleri eksenli
kariyer ile okulun fiziki ve kiiltiirel ortamidir. Tercihlerde en etkili faktorler “dini
degerlerin 6grenilmesi ve dini sosyallesme” ile “aile” olarak bulunmustur.

Imam Hatip Liseleri, kapanma noktasindan sinavla grenci alan bir noktaya
ulasan ve {izerinde siyasi tartismalarin eksik olmadig: inisli ¢ikish tarihi seriiveniyle
dikkat ¢eken egitim kurumlaridir. Talep yetersizligi ile talep patlamasi arasinda
gidip gelen bu okullarin tercih edilme stireci tarihsel olarak hep zamanin ve siyasetin
golgesinde sekillenmistir. Bu anlamda muhafazakar karakterini biiyiik oranda
koruyan Tiirk toplum yapisinda, mevcut siyasi otoritenin Islamci egilimlerinin de bir
tezahiirii olarak, &zellikle son donemde IHL'lerin yatay olarak genisledigi
goriilmektedir. Aragtirma bu yatay genisleme siireci iginde modern IHL'lerin tercih
sebeplerini ¢ok faktorlii bir zeminde ele almaya ¢aligmugtir. [HL tercihi tek sebepli
indirgemeci yaklasimlarla agiklanmayacak ¢ok yonlii bir sosyolojiye tekabiil
etmektedir. Tercih faktorleriyle ilgili ileri slirdiigiimiiz hipotezler, aragtirma
bulgular tarafindan su sekilde test edilmistir:

(H1) “Imam Hatip Lisesi tercih faktorleri aile, sosyal gevre, 6gretmen, dini
degerlerin Ogrenilmesi ve dini sosyallesme, iiniversiteye hazirhk imkani, din
hizmetleri eksenli kariyer, okulun fiziki yapisi ve Kkiiltiirel faaliyetler seklinde
kurgulandiginda, dini degerlerin 6grenilmesi ve dini sosyallesme imkarn ile aile
etkisi tercihlerde bir birini takip eden temel faktorlerdir.” seklindeki hipotezimiz,
hem faktor analizi sonucu ortaya ¢ikan ortalamalar, hem de standart sapma puanlari
acgisindan desteklenmistir. Cok faktorlii bir zeminde gerceklesen tercihlerde dinin
ogrenilmesi ve aile faktorlerinin daha etkili oldugu sonucu tespit edilmistir. Boyutlar
agisindan bakildiginda, kurguladigimiz hipotezi destekler mabhiyette, tercih
sebeplerinde en yiiksek ortalamalar “dini degerlerin Ogrenilmesi ve dini
sosyallesme” ile “aile” boyutlarinda oldugu gozlenmistir. Dini degerlerin
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Ogrenilmesi ve dini sosyallesme boyutu, genel toplamda bir puan farkla aile
boyutunun o6niindedir. Dolayisiyla tercihlerde bu okullarda dini derslerle beraber
diger derslerin ogretilmesi, bireylerin inanglarim1 bu okullarda daha iyi
yasayabilecegini diisiinmesi, degerlerin Ogretilmesi icin en uygun ortam olarak
algilanmas: basat faktor olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Smifsal ayirim, ekonomik
sermaye, ileriye doniik profan bir “gevirilebilirlik” giidiisiinden ziyade, tercihlerde
“dini idealizm” daha baskin bir sonug olarak tespit edilmistir. Bunu ¢ok az farkla bu
okullarm ailenin dindarhigina ve diigiince yapisina uygun olmasi, ailenin arzusu ve
onlarin mutlu edilmek istenmesi takip etmektedir. IHL tercihlerinde genel kariyer,
dini hizmetlerde kariyer, 6gretmen, iiniversiteye hazirlik, akraba ve komsularin
etkisi gibi faktorlerin dini egitim ve aile etkisinin golgesinde kaldig1 soylenebilir.
Anlagilan THL ogrenciler tarafindan dini kimligin insas1 ve muhafazasi igin adeta
alternatifsiz okul olarak algilanmaktadir.

(H2) “Cinsiyete gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan anlamli
bir farklilasma vardir. Erkekler tercih boyutlarinda daha olumlu tutumlara
sahiptirler.” seklindeki hipotezimiz, iki boyut hari¢ biitiin boyutlarda istatistiki
acidan erkekler lehine anlamli farkhibklar tespit edildigi icin, biiyiik oranda
dogrulanmigtir. “Dini Degerin Ogrenilmesi ve Dini Sosyallesme” ile “Okulun Fiziki
Yapist ve Kiiltiirel Faaliyetler” boyutlarinda cinsiyete gore istatistiki agidan anlamh
bir farklilik tespit edilmemistir. Dolayisiyla gengler bu iki boyutta daha benzer
tutumlara sahiptirler.

(H3) “Ekonomik duruma gdre Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki
agidan anlamh bir farklilasma yoktur. Smifsal farklilik tercihlerde etkili bir faktor
degildir.” seklindeki hipotezimiz yine arastirma bulgular1 tarafindan
dogrulanmigtir. Ekonomik duruma goére ogrencilerin IHL tercihlerinde higbir
boyutta istatistiki acidan anlamli bir farklilasma olmadig1 ortaya gikmistir. Genglerin
siibjektif zenginlik tanimlamalarina gore ekonomik durumlar1 ayrismaktadir; fakat
bu ayrismaya paralel bir zihniyet farklilasmas1 goriilmemekte, sinifsal farklilasma
tercihler agisindan kiiltiirel farklilasmay1 beraberinde getirmemektedir. Okullarin
ekonomik bir sermaye olarak goriilmekten ziyade; daha baskin bir bicimde dini
duygu ve diisiincelerle somutlasan bir idealizmle tercih edildigi tespit edilmistir.

(H4) “Sif kademesine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan
anlamli bir farklilasma vardir. Ilk siniflarda tercih ortalamalari yiiksek, son siniflara
dogru disiiktiir” seklindeki hipotezimiz arastirma bulgular1 tarafindan
dogrulanmigtir. Tercih faktorlerinde siuf kademesine gore anlamli farkliliklar
oldugu ortaya ¢ikmistir. Genel olarak ilk siniflarda tercih ortalamalar: yiiksek, son
smiflara dogru diigmektedir.

(H5) “Okunmak istenen {iniversite boliimiine gore Imam Hatip Lisesi
tercihlerinde istatistiki agidan anlamli bir farklilasma mevcuttur. Farkli bolim
tercihlerine ragmen tercihlerde en etkili boyut dini degerlerin 6grenilmesi ve dini
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sosyallesme arayisidir” seklindeki hipotezimizin ilk boliimii, 6gretmek boyutu harig
aragtirma bulgulari tarafindan desteklenmistir. Ikinci boliimii de farkli boliim
tercihlerine ragmen en yiiksek ortalamalar yine dini degerlerin 6grenilmesi ve dini
sosyallesme arayisinda tespit edildigi i¢in arastirma verileri tarafindan
dogrulanmigtir. Bu hipotezin testi de tercihlerde dini degerler ve dini ortam
faktorlerinin genglerin tercihlerinde etkili oldugunu gostermektedir.

Summary

This research aims to outline the reasons why students studying at Imam
Hatip High Schools (IHL) have preferred these schools. The survey technique used
in the research is indirect observation method. Research hypotheses were tested by
conducting field research with 600 students in four districts and five IHLs in Istanbul.
As a result of a factor analysis, the seven-factor Imam Hatip High School preference
scale was created and differences in preferences were determined based on this scale.
IHLs are educational institutions that draw attention with their fluctuating historical
adventure, from the point when they were closed to the point where they accept
students with an entrance exam. The process of preferring these schools, which
continuously changes between a lack of demand and an explosion of demand, has
historically been shaped in the shadow of politics. In this sense, in the Turkish society
with its conservative character to a great extent, it can be seen that IHLs have
expanded horizontally, especially recently, as a manifestation of the Islamist
tendencies of the current political authority. The research has dealt with the reasons
for preference of modern IHLs on a multi-factor basis within this expansion process.
The preference of IHL corresponds to a multifaceted sociology that cannot be
explained by one-reason reductionist approaches. The hypotheses we put forward
about preference factors were tested by the research findings as follows:

(H1) “The main factors of preference for IHLs are “the opportunity to learn
religious values, the possibility of religious socialization and family influence." This
hypothesis is supported by both the averages resulting from the factor analysis and
the standard deviation scores. It was found that the desire to learn more about one’s
religion and family factors are more effective in preferences. In terms of dimensions,
supporting the hypothesis we have set up, the highest averages for preferences were
found in the dimensions of "learning religious values and socializing" and "family".
Learning religious values and religious socialization dimension is ahead of the family
by one-point difference in the overall total. Therefore, the predominant factor in our
preferences is the belief that individuals can learn and live their beliefs better in these
schools. Rather than economic expectation, “religious idealism” has been identified
as a more dominant outcome in preferences. This is followed by the fact that these
schools are suitable for the religiousness and the desire and mentality of the family.
It can be said that factors such as general career in IHL preferences, career in religious
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services, quality of teachers, university preparation, the influence of relatives and
neighbors are overshadowed by the influence of religious education and family
factors. Apparently, IHL is perceived by students as a school with no alternative for
the maintenance of religious identity.

(H2) “There is a statistically significant difference in IHL preferences according
to gender. Men have more positive attitudes in preference dimensions." Our
hypothesis that there were statistically significant differences in favor of males in all
dimensions except for two dimensions was substantially confirmed. There is no
statistically significant difference in terms of gender in the dimensions of "Learning
Religious Value and Religious Socialization" and "Physical Structure of the School
and Cultural Activities". Therefore, young people have similar attitudes in these two
dimensions.

(H3) “There is no statistically significant difference in the preferences of IHL
according to the economic situation. Class differences are not an effective factor in
preferences." Our hypothesis has been confirmed by the research findings. It has been
revealed that there is no statistically significant difference in IHL preferences of
students according to their economic situation. The economic situations of the youth
differ according to their subjective definition of wealth; however, there is no
mentality differentiation parallel to this separation, and class differentiation does not
bring cultural differentiation in terms of preferences. Rather than being seen as an
economic capital; IHLs have been preferred more dominantly with an idealism
embodied by religious feelings and thoughts.

(H4) “There is a statistically significant difference in the preferences of IHLs
according to the grade level. The preference averages are high in the first grades and
low towards the last grades.” This hypothesis has also been confirmed by the
research findings. It was revealed that there are significant differences in preference
factors according to grade level. In general, preference averages are high in the first
grades and fall towards the last grades.

(H5) “There is a statistically significant difference in the reasons for preferring
IHLs according to the university department to be studied. Despite the choice of
different departments, the most effective dimension in preferences is “learning
religious values and seeking religious socialization.” The first part of our hypothesis
that the most effective dimension in preferences is the learning of religious values
and the search for religious socialization, despite the different department
preferences, is supported by the research findings. The test of this hypothesis shows
again that religious values and religious environment factors are effective in young
people's preferences.
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Giris

Aragtirmada Imam Hatip Lisesi’'nde (IHL) 6grenim géren genglerin lise egitim
tercihlerini etkileyen sebepler, Istanbul’da secilen &rneklem {izerinden ele
alinmaktadir. Imam Hatiplerle ilgili 6zellikle tarihsel siireci ele alan pek ok
aragtirma bulunmakla birlikte, Tiirkiye’deki siyasal ve toplumsal degisimlere paralel
bir sekilde farklilasan tercih sebepleriyle ilgili arastirmalar, 6zellikle de saha
arastirmalari, nispeten ¢ok daha simirhdir. Arastirma boylesi bir bosluga hitap
etmeyi, IHL ekseninde tercih sosyolojisine katki saglamayi, yeniden yatay olarak
genigletilen THL'lerin hangi dinamikler etkisinde tercih edildigini ele almay1
hedeflemektedir. Nicel arastirma modeli i¢inde kurgulanan makalede, farklilasma
baglaminda islevsel analiz daha baskin egilimdir. Yine tercih faktorleri aragtirmanin
temel siurlari oldugu icin tarihsel arka plan ya da genel THL sosyolojisinden ziyade
makalede, teorik olarak, daha ¢ok tercih sebepleri tizerinde durulmustur.

1. Okul Tercihi Sosyolojisi ve imam Hatip Liseleri

Egitim talebi, giiniimiizde, bireysel 6grenme arzusunun Otesinde, biiyiik
oranda, kamu otoritesi tarafindan yon verilen resmi bir siirece dontismiistiir. Egitim
talebi kisinin hiir iradesine dayal1 olarak, drgiin ya da yaygin, arzu ettigi belirli bir
egitim programma yasal smurlar iginde devam etme kararmi ifade eder. Burada
tercih Ozglirliigli ve tercihlere uygun alternatif egitim kurumlar tesis etme okul
cift yonlii bir konudur. Bireysel ve toplumsal egitim talebinin kurumsal olarak
karsilanmasi ve politika tiretilmesi kamu otoritesini ilgilendirir. Konunun aktdrleri
ise alternatifler arasindan tercih yapma ozgiirliigiine sahip olan ¢ocuk, geng ya da
ebeveynlerdir. Kamu otoritesi ile toplumsal talepler arasinda “iletisimsel bir niyetle”
ihtiyag, beklenti, islev, bilissel ve duygusal tatmine gore egitim talebi, bir bolgedeki
tarihi ve toplumsal kosullar1 da dikkate alarak karsilanmaya calisilir. Bu anlamda
egitim talebi egitim planlamasinin 6énemli bir pargasi oldugu soylenebilir.!

Egitim tercihini etkileyen bir dizi faktér mevcuttur. Bu faktorler aktore ve
duruma gore kisisel, ekonomik, sosyo-kiiltiirel ya da kurumsal olabilir.? Islevsel bir
bakis agisiyla yas, cinsiyet, kalitsal 6zellikler, egitsel basari, yetenek, ilgi, sinufsal
konum, aile bigimi, bolge, arkadas grubu, toplumsal g¢evre, toplumsal kabul,
yararhlik, itibar gibi egitim talep ve tercihini etkileyen pek ¢ok kisisel ve toplumsal
dinamikten bahsedilebilir. Bu yiizden egitim talep ve tercihleri ¢cok yonlii bir mesele
olarak karsimiza gikmakla birlikte,? zorunlu egitim sonrasi mesleki tercihlerin egitim

! Nejla Kurul Tural, “Egitim istemi”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 27/2 (1994), 781-
789.

2 Is1l Unal, Egitim ve Yetistirme Ekonomisi (Ankara: Torun Matbaasi, 1996), 142.

3 Musa Altunsaray, Imam Hatip Liselerinde Talebi Etkileyen Etmenler Ankara Ili Ornegi (Ankara: Ankara
Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 15.
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talebini belirlemedeki rolii biiyiiktiir. Egitim mesleki temelde islevsel bir gelecek
kaygisiyla sekillenmektedir. Nitekim modern toplumlar ekonomik temelde rasyonel
refleksler gelistiren toplumlardir. Dolayisiyla, meslegin sagladig1 kazang, itibar ve
istihdam imkanlar1 okul tercihlerinde belirleyici ekonomik etkenler haline
gelmektedir.

Sadece iktisadi temelde bireysel gelecek kaygisi belirleyici degildir. Egitim
talebi “rasyonel tercih teorisi” ekseninde bir egitim pazar1 ve bir piyasa mantig1 da
olusturmaktadir. Kapitalizme eklemlenmis liberal egitim politikalar1 uygulayan
iilkelerde, egitim arz-talep dengesi icinde iiretilen, pazarlanan, tiiketilen; dolayisiyla
alian ve satilan bir “meta” haline gelmektedir. Para ve sinifsal konum “satin alinan”
egitim hizmetinin niteligini derinden etkilemektedir. Bu anlamda basar: satin
alinabilir mi ya da okul tercihi simifsal ayricaliklarin ve esitsizliklerin devamim
saglayan bir mekanizma mi tartismalar1 giindeme gelmektedir. Egitim kaynak,
avantaj ve firsat agisindan Oonemli bir toplumsal sermayedir. Fakat ekonomik ve
kiiltiirel sermaye ile birlikte ilerleyen ayni zamanda sosyal “ayirimin” aracidir.
Aktoriin “alaninin” ve “aligkanliklarinin” yeniden {iretilmesine katki saglayan
onemli bir mekanizmadir. Kaynaklara ulasmada koprii vazifesi gormekle birlikte,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel sermaye farkliliklarina gore sekillenen tercihler,
esitsizliklerin devamina da hizmet edebilmektedir. Goriildiigii tizere, okul tercihi
ayn1 zamanda bir ekonomi-politik meselesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.t En
azindan modern biling, egitim ve okul tercihini giderek bir meslek talebi olarak
algilamaya baglamistir. Birey, agik ve rekabetci bir toplumda, genelde getirisi olan
okul ve meslekleri tercih etme egilimindedir. Bu konuda kitle iletisim araclari,
profesyonel orgiitler, aile ve akran gruplari birey i¢in filtre gorevi gdrmekte; bireysel
ve toplumsal tercihleri etkilemektedir.

Sosyolojik olarak, yapisalc bir bakis agisiyla, aragtirmalarda okul tercihini
etkileyen sosyo-kiiltiirel dinamiklere dikkat cekilmistir. Unal, bu dinamikler iginde
anne-baba egitim diizeyine, ailenin gelir durumuna, cografi bolgeye, ait olunan alt
kimlige, arkadaslik baglarina ve aile biiyiikliigiine dikkat cekmektedir.¢ Altunsaray
ise kdy ve kent farklilasmasi icinde etnik, dini ve sosyal olarak bireyin iginde
bulundugu grubun etkisine isaret etmektedir. Yine ¢ocuklarin anne babalarinin
meslegine 6zenmeleri veya bu meslekleri devam ettirmeleri sosyo-kiiltiirel yapinin
egitim tercihindeki etkisinin gostergelerindendir.” Arslan ise bu konuda yine
ebeveyn egitim seviyesine, ailenin gelirine ve 6grencinin dogum sirasina vurgu

4 Pierre Bourdieu - Jean Claude Passeron, Virisler, (jgrenciler ve Kiiltiir (Ankara: Heretik Yayinlari, 2014),
34.; David Swartz, “Pierre Bourdieu: The Cultural Transmission of Social Inequality”, Harvard Educational
Review 47/4 (December 1977), 545-550.; Unal, Egitim ve Yetistirme Ekonomisi, 144.; Selman Yarci, “Pierre
Bourdieu’da Sosyal Sermaye Kavrami”, Akademik Incelemeler Dergisi 6/1 (2014), 130.

5 Altunsaray, fmam Hatip Liselerinde Talebi Etkileyen Etmenler Ankara Ili Ornegi, 16.

¢ Unal, Egitim ve Yetistirme Ekonomisi, 152.

7 Altunsaray, fmam Hatip Liselerinde Talebi Etkileyen Etmenler Ankara Ili Ornegi, 17.
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yapmaktadir. Bu arastirmaya gore aile i¢cinde dogum sirasi arttik¢a genel/akademik
bir liseye devam etme ihtimali de artmaktadir. Sehirde ikamet etmek liseye devam
ihtimalini artirirken, sehirde yine meslek lisesinin segilme ihtimali liseye gore daha
fazladir. Diisiik gelirli ailelerden gelen Ogrencilerin yiiksek gelirli ailelerden gelen
arkadaslarina gore, tercih ettikleri mesleki egitimin de tesiriyle, isgiicii piyasasina
daha erken girmeleri ve daha geng yaslarda calismaya baslamalar1 Arslan’in konuyla
ilgili bir diger bulgusudur.®

Egitim tercihi toplumsal yap1 yaninda egitim sistemiyle de ilgilidir. Egitim ve
Ogretim siirecinin yapilanmasi, okullara bagvuru kosullari, okullarin se¢im
politikalari, her bir fert i¢in egitimin maliyeti egitim sistemini yakindan ilgilendirir.’
Egitim sistemi bireysel ve toplumsal talepleri kargilamak icin mecburen
farklilasmaktadir. Bu ayn1 zamanda modern bir stirectir. Endiistri sonras1 toplumlar
sanayilesme, kentlilesme, rasyonellesme, bireysellesme, sekiilerlesme, uzmanlasma,
farklilasma, gorecelilik egilimleriyle sekillenmektedir. Bu makro siireglere gore
egitimde farklilasma programlardaki gesitlilikle kendini gostermektedir. Cesitlilik
zincirleme birbirini tetiklemektedir. Ornegin ortadgretim programindaki gesitlilik
yiiksekogrenim programindaki tercihi etkilemekte; bu etki bu sefer de ilkokul
sonrasi orta ogretim tercihlerini sekillendirmektedir.10

Egitim ve okul tercihi meselesini Imam Hatip Liseleri zemininde
tartistigimizda karsimiza c¢ikan tablo ise su sekilde Ozetlenebilir. Oncelikle,
farklilasmamus geleneksel tarim toplumlarinda din, hayatin ¢cok daha merkezinde
yer alirken din, egitimin de neredeyse biitiin kademelerinde goriilebilecek yaygin bir
olgudur. Osmanli Devleti'nde egitimin “iyi bir Miisliiman birey yetistirme” temeli
iizerine oturtuldugu ileri siiriiliir.! Fakat Aydinlanma, Fransiz Thtilali ve
Sanayilesme siirecleriyle kabuk degistiren diinya, 6zellikle Osmanli biirokrasisinde
Tanzimat sonrasi olusan “mektepli”, “medreseli” ¢ekismelerinde goriildiigii tizere,
Osmanli Devleti'ni de etkilemeye baslamistir. Medrese kokenli dini biirokrasi ile
mektepli daha sekiiler biirokrasi arasindaki oOrtiilii ve agik cekisme, ilerleyen
donemlerde, otoritenin de tercihiyle mektepliler lehine devam etmistir. Bu yoniiyle,
din, genelde, sirf dini bir mesele olmaktan ziyade siyasi otoriteyle iliskisi agisindan
degerlendirilen bir konu olmustur. Egitimden ziyade din, otorite ve egitim iliskileri
ekseninde, ideolojik bir “kriz” alani olarak Imam Hatip Liseleri gevresindeki
tartismalarin arketipleri bu tarihi zemine dayanmaktadir.'?

8 Yunus Arslan, Determimants of The Choice of High School Track i Turkey (Istanbul: Sabanci Universitesi,
SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 25-26.

9 Tural, “Egitim Istemi”, 782-789.

10 Unal, Egitim ve Yetistirme Ekonomisi, 155.

11 Rugen Cakir vd., Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler (Istanbul: Tesev Yayinlari, 2004), 56.

12 Bk. Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri (istanbul: [FAV Yayinlari, 1994), 44. ; Bernard Lewis, Modern
Tiirkiye'nin Dogusu (Ankara: Tlirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2004), 67.
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Daha 6zel olarak, dogrudan din hizmetleri ve din egitimi tartismalari, yine
daha sonraki ¢ekismeleri animsatir sekilde, ilk defa II. Mesrutiyet doneminde
gerceklesmistir. Vaizlerin ilmi donanimi ve mesleki yeterliligi, vaazlarmn 1slah1 ve
etkisi bu donemde yiiksek sesle konusulur olmustur. 1909 Islah-1 Medaris
Enciimeni’'nde medreselerin 1slah1 hakkinda “Medresetii’l-Vaizin” bahsinin agilmast
bu konudaki ilk tesebbiis olarak degerlendirilebilir.’® II. Mesrutiyet devrinde
medreselere yonelik yapilan 1slah ¢aligmalar1 milli miicadele yillarinda da devam
etmigtir.  Tanzimat sonrasi dillendirilen, II. Mesrutiyet sonras: fiilen hayata
gecirilmeye calisilan bu 1slah ¢alismalarini, Sadiye Tutsak, medreselerin Bat1 tarzinda
acgllmis olan mektepler cizgisine ¢ekilme ¢abalar1 olarak tavsif etmektedir.* Yine
nitelikli imam ve hatip yetistirmek i¢in 1913’de “Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba”
adiyla kurulan okullarin yetersiz 68renci sayisi, beklenen verimin alinamamasi ve
savas yillar1 i¢inde bulunulmasi gibi sebeplerden dolayi, kisa bir miiddet sonra
Medresetii'l Vaizin ile birlestirilmistir.'> Mekteplerin yayginlasmasiyla giderek ikinci
planda kalan medrese Ogretiminin, II. Mesrutiyet doneminde mezunlarinin
istihdami, okullara ragbetin diisiikliigii, mektep mezunlariyla denk diplomalara
sahip olup olmamalari, yiiksek egitime gecis haklar1 gibi konular etrafinda
tartisildigy goziikmektedir.16

1913’deki “Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba” tegebbiisii, 1924 Tevhid-i
Tedrisat kanunuyla, bu sefer “Imam Hatip Mektebi” adiyla Cumhuriyete entegre
edilecektir. Imam Hatiplerin 1924-1930 arasinda Imam Hatip Mektebi, on sekiz
senelik bir inkitadan sonra, 1948-1951 aras1 on aylik kurslar seklinde diizenlenen
Imam Hatip Kursu ve nihayet giiniimiizdeki seklini alan 1951 sonrast Imam Hatip
Okulu seklindeki serencami, din-siyaset-egitim-kiiltiir ekseninde dénem doénem pek
¢ok tartismaya sebep olmustur. Modernlesme algisi, yetistirilmek istenen insan tipi,
degisim karsinda geleneksel tutumlar, otorite-giivenlik ve oOzgilirliikk dengesi,
rasyonel temelde esen kiiresel ve liberal riizgarlar, kamunun din egitimini ve
hizmetlerini sekillendirme giicii, dinsel kamusalligin mesruiyeti, belirli bir siyasete
ve ideolojiye angaje olma, toplumsal kabul ve biitiinlestirme kapasitesi, istihdam ve
verimlilik gibi pek ¢ok baglamda tartisilan imam Hatip Liseleri, her halde ne sadece
dindarlarin, ne kamu otoritesinin, ne dine ilgisizlerin, ne de din karsitlarinin tek
boyutlu bakis agilartyla ¢oziilemeyecek kadar genis bir teorik ve pratik alana tekabiil

13 Atiye Emiroglu, Tiirkiye'de Din Egitimi Baglaminda imam Hatip Okullart (Konya: Selguk Universitesi, SBE,
Doktora Tezi, 2016), 30.

14 Gadiye Tutsak, “Milli Miicadele Yillarinda Ankara Hiikiimeti'nin {lmiye Medreselerini Canlandirma
Cabast”, Bilig-Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (Haziran 2003), 12.; Harun Yilmaz, “Osmanli Son
Doneminde Medreselerin Islah1 ve Panislamizm Tartismalar1 Baglaminda Bir Medrese: Kudiis
Selahaddin-i Eyyfbi Kiilliye-i Islamiyyesi ve Kiilliye Talimatnamesi”, Marmara Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi 51/51 (Aralik 2016), 81.

15 Omer Faruk Celik, Katsay: Uygulamasimn Kaldirimas: Sonrasinda Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin
Davrans, Tutum ve Ozellikleri (Gaziantep Ornegi), (Bursa: Uludag Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 21.

16 Zeki Salih Zengin, II. Mesrutiyette Medreseler ve Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yayinevi, 2002), 88.
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etmektedir. Bir Cumhuriyet kurumu olarak IHL ashinda biitiin kesimleriyle
toplumun miisterek meselesidir. Din-devlet-millet {i¢geninde toplumun ve
otoritenin sinir uglaryla ilgili oldugu i¢in, bu alanin, ideolojik kavgalardan ziyade,
profesyonellerin katkilariyla sekillenen bir tartisma alani olmasi daha uygun bir
yaklagim olacaktir.

Hep tartisa gelinen okullar olmasi hasebiyle, IHL lerin tercihi de yapilan
tartigmalarin golgesinde sekillenmektedir. Dogrudan imam Hatip tercihleriyle ilgili
sayilar1 ¢ok da olmayan arastirmalara baktigimizda ortaya su sekilde bir tablo
cikmaktadir. Korkmaz, THL nin tercih edilmesinde oncelikli etkili faktorlerin aile ve
yakin gevrenin istekleri, din konusunda daha gok bilgi edinme arzusu, imam Hatip
ortaminin daha iyi olduguna inanilmasi, Diyanet'te gorev alma acisindan kolay is
bulabilme, baska liselere puanin yetmemesi oldugunu soylemistir.”” Ates’in
Gaziantep’te yaptig1 calismada tercih sebepleri su sekilde siralamir: Dini bilgileri
o0grenmek, kizlara en uygun okul oldugunu diisiinmek, erkeklere en uygun okul
oldugunu diisiinmek, hem dini &grenip hem meslek sahibi olabilmek, THL'deki
hocalarin ve idarecilerin daha anlayish ve yardimsever olduklarina inanmak, bir [HL
gezip goriip begenmek, IHL mezunu kisilerin hayatindan etkilenmek.1s

Altunsaray ise “bilgi ve beceriye en uygun okul olmasi, Imam Hatiplik
meslegini sevme, Imam Hatip Liselerinde inanca uygun yasama ortamiin
bulunmasi, anne ve babanin tercihi, arkadas gevresi, kisisel karar, dini bilgilerin daha
iyi 0gretilmesi, egitimin niteligi, 6gretmenlerin niteligi, okulun fiziki donanimlari,
diger kurumlarda dini egitimin yeterli verilmemesi” faktorlerine dikkat
cekmektedir.” Elazig ornegi {izerinden Ozdemir ve Karateke'nin calismasinda ise
IHL tercih sebepleri benzer ve farkli unsurlarla birlikte su sekilde siralanmistir: Dini
daha iyi 6grenecegini diisiinme, Imam Hatip ortaminin dini yasamak i¢in daha iyi
olduguna inanma, iyi bir iiniversite kazanma istegi, karma egitim olmamasi, egitim
kalitesinin yiiksek oldugunu diisiinme, Ogretmen Kkalitesinin ¢ok iyi olduguna
inanma, puamin yiiksek olmas, Ilahiyat okumay: diisiinme, idaresinin iyi olduguna
inanma, okulu bitirip hemen gérev alma imkani, okulun eve yakin olmasi, ortaokulu
Imam Hatip’te okuma, arkadaslarinin THL'ye gitmesi ve son olarak pansiyonu
olmas1.20 Arastirmalarda tekrar eden temalara bakildiginda din egitimi alma istegi,
dini ortam arayisi, yakin gevre etkisi, 6gretmenlere giivenme, din hizmetlerinde
kolay is bulma faktorleri 6ne ¢ikmaktadir.

17 Mehmet Korkmaz, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (2013), 24.

18 Pembegiil Ates, [mam Hatip Lisesi'nde Okuyan Ogrencilerin Imam Hatip Lisesi’ni Tercih Nedenleri ve
Beklentileri (Gaziantep Ornegi), (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 37.

19 Altunsaray, s.7.

20 Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “Ogrencilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig
Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (Aralik 2018), 45.
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2. Yontem

Saha arastirmasi seklinde kurgulanan bu g¢alismada dogrudan ve dolayl
gozlem metotlar1 kullanilmuistir. Aragtirmacilardan birisi Imam Hatip Lisesi'nde
Ogretmenlik yapmaktadir; dolayisiyla hem 6grencileri hem 6gretmenleri hem de
kurumsal isleyisi dogrudan gozlemleme imkanina sahip olmustur. Diger taraftan
arastirma dolayli gozlem metotlarindan nicel veri toplama teknigi kullanilarak
sonuca gotiiriilmiistiir. Ozellikle farkli okullarda yapildig igin karsilagtirma ve
secilen Orneklem iizerinde egilim oOlgme imkam verdigi icin anket teknigi
kullanilmistir. Yine Imam Hatip Liseleri'nin egitim sisteminin bir alt sistemi olmast,
bu alt sistemin kendi igindeki farkliliklarimin analiz edilmesi, tercih etmenin ¢ok
faktorli bir sistem analizini zorunlu kilmas: arastirmanin Fonksiyonalizm’e yakin
bir zeminde kurgulanmasmi beraberinde getirmistir. Bununla birlikte, arastirmada
Islevselci bir bakis agisindan ziyade “islevsel analiz” ickindir. Aragtirma bulgulart
secilen Orneklemle sinirlidir; yapilan genellemeleri de bu kapsamda diisiinmek
gerekir. Ancak “benzer 6zellikler gosteren” diger IHL ler igin de yonlendirici olabilir;
[HL tercih sosyolojisi igin tahmin imkani sunar.

2.1. Hipotezler

(H1) Imam Hatip Lisesi tercih faktérleri aile, sosyal cevre, d3retmen, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme, iiniversiteye hazirlik imkdni, din hizmetleri eksenli kariyer,
okulun fiziki yapist ve kiiltiirel faaliyetler seklinde kurgulandiginda, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme imkdn ile aile etkisi tercihlerde birbirini takip eden temel
faktorlerdir.

(H2) Cinsiyete gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan anlamli bir
farklilagma vardir. Erkekler tercih boyutlarinda daha olumlu tutumlara sahiptirler.

(H3) Ekonomik duruma gére Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki acidan
anlaml bir farklilasma yoktur. Simifsal farklihik tercihlerde etkili bir faktor degildir.

(H4) Sumif kademesine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan anlaml
bir farklilagma vardr. Ilk stmiflarda tercih ortalamalart yiiksek, son simiflara dogru diisiiktiir.

(H5) Okunmak istenen iiniversite boliimiine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde
istatistiki acidan anlamly bir farklilasma mevcuttur. Farkli béliim tercihlerine ragmen
tercihlerde en etkili boyut dini degerlerin 6grenilmesi ve dini sosyallesme arayisidir.

2.2. Arastirma Sahasi ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini Istanbul'un Gaziosmanpasa, Bayrampasa, Umraniye
ve Atasehir ilcelerindeki Imam Hatip Liseleri olusturmaktadir. Istanbul'un iki
yakasindaki dort ilgeden segilen bes Imam Hatip Lisesinden orneklem
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olusturulmustur. Okullarin se¢imi yapilirken kokli ve yeni kurulmus olma ayrimi
dikkate alinmistir. Bu nedenle secilen okullarin ikisi koklii bir ge¢cmise sahipken {igii
yeni kurulmus okullardir. Saha calismasi Gaziosmanpasa Anadolu Imam Hatip
Lisesi (106 Kisi), Sehit Halil Ibrahim Yildirim Anadolu imam Hatip Lisesi (120 kisi),
Sehit Erol Ince Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi (138 Kisi), Esatpasa Anadolu Imam
Hatip Lisesi (111 Kisi) ve Esatpasa Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde (125 Kisi)
toplam 600 kisiye anket uygulayarak gerceklestirilmistir.

Orneklemin ~ %50,8'ini kiz dgrenciler, %49,2’sini erkek &grenciler
olusturmaktadir. Ailelerinin ekonomik durumuna bakildiginda, Orneklem
grubunun %?2,5’1 alt, %551 orta, %38,5'i iist-orta, %411 ise iist gelir grubundan
gelmektedir. Yas araliklar1 14-19 arasinda degisen 6rneklemin ebeveynlerinin egitim
durumuna bakildiginda, annelerin %2,5u okuma yazma bilmiyor, %2,2’si sadece
okuma yazma biliyor, %68,4'1 ilkogrenim mezunu, %19'u ortadgretim mezunu, %8’
yliksek6grenim mezunudur. Babalarin ise %0,3'(i okuma yazma bilmiyor, %0,7’si
sadece okuma yazma biliyor, %52,4'ti ilkogrenim mezunu, %29,8i ortadgretim
mezunu, %16,8'i yiikksekogrenim mezunudur. Meslek olarak annelerin %86,3'li ev
hanimi, %13,7’si ise farkli alanlarda ¢aligmaktadir. Calisan annelerin %5'i isci ve
O0gretmendir. Babalarin ise memur, avukat, doktor, mithendis gibi mesleklere ait
kesimi Orneklemde %12,2 ile temsil edilirken; %62,2’si esnaf, isci, tiiccar, serbest
meslek sahiplerinden olusmaktadir. Orneklemin daha 6nce THL'de egitim gormiis
kardeslerinin orani %31,8, ebeveynlerinin orani 13,3, kuzenlerinin orani ise
%26,4’tiir. Yine katthmalarm %47,7’si Imam Hatip Ortaokulu’'ndan gelirken,
%52,3"1i normal ortaokullardan gelmektedir.

Orneklem grubunun sosyal profilini daha net gérebilmek igin su hususlara da
dikkat gekmek istiyoruz. Orneklemde ilahiyati tercih edenlerin oran1 %10,3, en
yiiksek tercihler ise %14 ile miihendislik, %13,7 ile de 6gretmenliktir. %46’s1 daha
once yaz Kuran Kurslarinda din egitimi almistir. %16’s1 dinle az ilgili, %30"u ¢ok
dindar degil fakat dinini 6grenmek isteyen bireylerden olusmaktadir. %4,8'i
kendisini sosyal demokrat olarak tanimlarken, %4,5'i liberal olarak tanimlamaktadir.
Yine %16,3'{i her zaman ya da ¢ogu zaman kader konusunda tereddiit yasadigin
ifade etmigstir. Katilimcilarin her zaman besg vakit namaz kilma orant %17,8 iken,
cogunlukla kilanlar %22,2; hi¢bir zaman kilmayanlar ise %11,8'dir.

2.3. Verilerin Toplanmas: ve Istatistiki Analizi

Orneklemin  secilmesinde “kota  6rneklemesi” teknigi, anketlerin
uygulanmasinda ise “tesadiifi Ornekleme” teknigi kullamilmistir. Arastirmamiz
04.02.2019 - 01.03.2019 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Dolayisiyla arastirma
2018-2019 Egitim ve Ogretim yilinda, sadece Istanbul ilinin dért ilgesinde bes farklt
okulda rastgele secilmis olan farkli kademelerdeki simiflarda uygulanmustir.
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Diizenlenen bilgi formunun gecerlilik ve giivenirligini tespit etmek igin yiiz
kisi iizerinde bir 6n uygulama yapilmistir. Daha sonra yapilan faktor analizi ile
sorularin hangi alt boyutlara dagildig: tespit edilmis; gecerligi ve giivenirligi
olmayan sorular 6lgege alinmamuistir. Bilgi toplama formumuzda on alt1 tane sosyal
kimligi tespit eden olgu sorusu bulunmaktadir. Asil konumuz olan Imam Hatip
Ogrencilerinin okul tercihlerini etkileyen faktorlerden olusan otuz dokuz tane likert
tipi sorudan olusan ayrica dindarlik durumunu ve IHL hakkinda gériisleri dlgen
sekiz tane likert tipi sorunun bulundugu bir 6lgegimiz bulunmaktadir. Dindarhk
durumunu ve THL hakkinda goriisleri 6lgen sorular i¢in “Higbir Zaman”, “Nadiren”,
“Bazen”, “Cogunlukla”, “Her Zaman” segenekleri bulunmaktadir. Imam Hatip
Ogrencilerinin okul tercihlerini etkileyen faktorleri Olgen sorular igin “Hig
Katilmiyorum”, “Katilmiyorum”, “Fikrim Yok”, “Katihiyorum”, “Tamamen
Katiliyorum” secenekleri bulunmaktadir. Cevaplarin puanlanmasinda olumsuz
ifadelerden baslayip olumlu ifadelere dogru bir puanlama yapilmistir. Olumlu
ifadelerin ters sekilde soruldugu bir ifade Olgegimizde yer almamaktadir. “1”
puandan “5” puana dogru gidildikce THL tercih etme egilimleri artmaktadir.
Arastirmada 0,05 ve alt1 degerler istatistiki agcidan anlamli kabul edilmistir (p=0,05-
0,01).

Anketlerin hepsi katilimcilarin kendisi tarafindan doldurulmustur. Bir anketin
uygulanmasi 15-20 dakika civarinda stirmiistiir. Arastirmada 700 civarinda anket
formu dagitilmis; ancak eksik doldurulan anketler degerlendirme dis1 birakilmas,
veri temizleme islemi sonrasi toplam 600 anket bilgisayar ortamina aktarilmigtir.
Arastirma uygulanirken herhangi bir olumsuz durumla karsilasilmamis, anketi
uygularken katilimcilarin itiraz etmedikleri gozlenmistir. Arastirma uygulanirken
gontilliilitk esas1 dikkate alinmis katilmak istemeyenlere anket uygulanmamuistir.

Verilerin analizinde SPS5-20 paket programi kullanilmigtir. Hipotezlerin test
edilmesinde Faktor Analizi sonucu ortaya ¢ikan ortalamalar yaninda, iki degiskenli
analizlerde T-Testi (Independent Samples T-test); ikiden fazla gruplar arasinda
anlamli iliski olup olmadigimni tespit icin tek yonlii varyans analizi (One Way Anova)
kullamilmigtir. Yapilan ¢oklu karsilastirmalarin diizeylerini belirlemek icin ise
Scheffe ve Lsd Post-Hoc ¢oklu karsilastirma teknikleri kullanilmistir.

2.4. Olgeklerin Gegerlik ve Giivenirligi

Gegerlik ve giivenirlik testleri vasitasiyla, Olgekte yer alan tutum ve
davraniglarla ilgili her bir ifadeye katilimcilarin verdigi cevaplar ile 6lgekten alinan
toplam puan arasindaki iliski miktar: tespit edilmektedir. Giivenirlik analizi i¢in en
¢ok kullanilan teknik olarak karsimiza Cronbach Alfa teknigi g¢kmaktadir.
Olgeklerin her birinin tek bir yapiy1 dlciip 6lgmedigini test etmek icin faktor analizi
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yapilmaktadir.?! Yaptigimiz faktor analizi sonucu, 6lgekte yer alan maddeler taban
faktor yiik degeri 86 ile tavan faktor yiik degeri olan 88 arasinda degismektedir.
Gelistirilen dlgegin KMO degeri ,86; Cronbach Alfa degeri ,87; aciklanan varyans ise
%64,7’dir. Bu oranlar Slgegin gegerli ve giivenli oldugunu ortaya koymaktadir. Olgek
maddeleri, boyutlar1 ve diger ilgili detaylar asagida Tablo-1'de verilmektedir.

Tablo-1: imam Hatip Lisesi Tercih Olcegi (IHLTO) ve Alt Boyutlar1 Gegerlilik ve

Giivenirlilik Analizi

(KMO =,863; Alfa a =:,87; x2= 6229,767; p=000; A¢iklanan Varyans : % 64,7 )

F1: Aile Boyutu (a=,727) N M SD | Faktor Yiikii
S.3 Ailemin diisiince yapisina uygun 508 373 | 1,259 879
olmasi

S.38 Ailemin dindar olmasi 598 3,52 | 1,309 ,877
S.37 Ailemi mutlu etmek igin tercih ettim. 598 2,96 | 1,441 ,879

F2: Sosyal ¢evrenin yonlendirmesi N M SD | Faktér Yiikii
Boyutu (a=,727)

S.18 Akrabalarimizin yonlendirmesi 598 2,29 | 1,387 ,880
?.20 Ortéokuldakl Ogretmenlerimin 598 | 222 | 1385 879
Onermesi

S5.19 Komsularimizin tavsiye etmesi 598 1,90 | 1,188 ,878

F3: Ogretmen Boyutu (a=,714) N M | SD | Faktor Yiikii
5.15 ]?u okulfletkl Ogretmenlerin daha iyi 598 | 3,00 | 1360 873
oldugunu diisiinmem

5.16 ]?yu okuldaki 6gretmenlerin daha 508 289 | 1274 872
idealist olmasi

?.}7 Bu. okuldaki ogrefm.enle.rm 508 302 | 1319 872
ogrencilerle daha ¢ok ilgileniyor olmasi

F4: Dini Degerin Ogrenilmesi ve Dini N M SD | Faktsr Yiikii
Sosyallesme Boyutu (a=,716)

§L25 [.)111.1uc.1e1Tslerle beraber diger derslerin 598 | 364 | 1,276 873
ogretildigi bir okul olmasi

S.1 Inancim yasayabilecegim en uygun 508 360 | 1233 873
okul olmasi

5.2 Dini degerlerin 6gretildigi en uygun 598 | 3,87 | 1,008 873
okul olmasi

F5: Universite Sinavi Hazirlik Imkanlar N M SD | Faktér Yiikii

ve Kariyer Faktorii (a=,675)

21 Zeki Arslantiirk - Hamit Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2016),

169-170.
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S.33 Uruversﬁeyg hazAlrhk surszcmde 598 | 2,98 | 1,379 871
ekstra ders-kurs imkanlar1 saglanmasi
?.:%2 Ur.uve.rsﬂeye }-1a.21rhk. surec.mde . 598 | 281 | 1378 868
ogrencilerin daha iyi motive edilmesi
S.31 B}l okuldan mezun olup iyi yerlere 598 | 3,04 | 1,386 870
gelen insanlarin olmasi
S.:%O Toplumda bu okulda okuyanlara iyi 598 | 254 | 1337 871
gozle bakilmasi
F6: Din Hizmetleri Eksenli Kariyer N M SD | Faktér Yiikii
Boyutu (a=,714)
8;6. I'la}.uyata gitmeden once gerekli (.:hru | 598 | 236 | 1331 874
egitimin sadece bu okullarda alinabilmesi
S..5 Ila.h1ya’vc .okumak istedigim icin 598 | 209 | 1338 873
gidebilecegim en uygun okul olmasi
S4 Ima"mu, VETIZ., .Muftu / 'Valz.ev, 'Ku.r fm 508 189 | 1211 873
Kursu Ogreticisi olmak istedigim igin
5.27 ]._‘IS? mezunu olar.ak dAa Diyanet'te 598 | 241 | 1,417 872
resmi gorev alabilme imkani
F7: Qkulun Fiziki Yapisi ve Kiiltiirel N M SD | Faktér Yiikii
Faaliyetler Boyutu (a=,701)
S.28 Sinif mevcutlarinin az olmasi 598 3,04 | 1,475 ,875
?.24ABu okulla?'m daha teknolojik 598 | 236 | 1,310 874
imkanlara sahip okullar olmast
S.11 Okullarda farkl: alanlarda 508 279 | 1360 870
yarigsmalarin yapilmasi
S.10 Okuh{n fiziki yapismin diger 598 | 289 | 1,436 874
okullara gore daha iyi olmasi
5.9 Bu okullarda sosyal ve kiiltiirel 598 | 258 | 1,402 871

faaliyetlerin ¢ok fazla olmasi

3. Bulgu ve Yorumlar

(H1) Imam Hatip Lisesi tercih faktorleri aile, sosyal cevre, 63retmen, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme, iiniversiteye hazirlik imkdni, din hizmetleri eksenli kariyer,
okulun fiziki yapis1 ve kiiltiirel faaliyetler seklinde kurgqulandi$inda, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme imkin ile aile etkisi tercihlerde birbirini takip eden temel

faktorlerdir.

Arastirmadaki ilk hipotezi test etmek icin faktor analizi sonucu ortaya ¢ikan

yedi faktorlii fTmam Hatip Lisesi Tercih Olgegi'ndeki (IHLTO) ortalamalar ve

standart sapma puanlar1 kullanilmistir. Asagida Tablo-2’de detaylar1 verilen
bulgulara gore THL tercih siireci ¢ok faktorlii bir sosyal zeminde gerceklesmektedir.
Arastirmada bu faktorlerin birbiriyle irtibath olarak yedi boyutta incelenebilecegi
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sonucu ortaya gtkmistir. Dolayisiyla THL tercihi tek boyutlu bir diisiincenin {iriinii
olmaktan ziyade farkli bireylerin farkli motivasyonlariyla gerceklesmektedir. Bu
farklilasma boyutlar arasindaki ortalamalardan (bk. M degerleri) net bir bigimde
anlagilmaktadir.

Boyutlar agisindan bakildifinda, kurguladigimiz hipotezi destekler
mahiyette, tercih sebeplerinde en yiiksek ortalamalar “dini degerlerin 6grenilmesi ve
dini sosyallesme” ile “aile” boyutlarinda tespit edilmistir. Dini degerlerin
Ogrenilmesi ve dini sosyallesme boyutu, genel toplamda bir puan farkla aile
boyutunun 6niindedir. Dolayisiyla tercihlerde bu okullarda dini derslerle beraber
diger derslerin ogretilmesi, bireylerin inanglarim1 bu okullarda daha iyi
yasayabilecegini diisiinmesi, degerlerin Ogretilmesi icin en uygun ortam olarak
algilanmasi basat faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sinifsal ayirim, ekonomik
sermaye, ileriye doniik profan bir “gevirilebilirlik” giidiisiinden ziyade, tercihlerde
“dini idealizm” daha baskin bir sonug olarak tespit edilmistir. Bunu ¢ok az farkla bu
okullarm ailenin dindarhigina ve diigiince yapisina uygun olmasi, ailenin arzusu ve
onlarin mutlu edilmek istenmesi takip etmektedir. Standart sapma degerleri goz
oniine alindiginda ise, standart sapma degerleri diger boyutlardan daha diisiik
oldugu icin, dini egitim ve dini sosyallesmede daha benzer olmak {izere, aile
boyutunda da katilmcilarin daha benzer cevaplar verdigi goriilmektedir (bk. Tablo-
2). Standart sapma puanlar1 agisindan da anilan iki boyutun tercihlerde daha genel
egilimi yansittig1 soylenebilir. Tercihte etkili olan yedi faktor icinde yine standart
sapma puanlari agisindan okulun fiziki yapisi ve kiiltiirel faaliyetler konusunda
goriislerin daha fazla ayristig1r goriilmektedir. Dolayisiyla fiziki yap1 ve kiiltiirel
aktivite boyutu digerlerine gore daha az Snemsenmektedir denilebilir.

[HL tercihlerinde genel Kkariyer, dini hizmetlerde kariyer, Ogretmen,
iiniversiteye hazirlik, akraba ve komsularin etkisi gibi faktorlerin dini egitim ve aile
etkisinin golgesinde kaldig1 soylenebilir. Anlagilan THL 6grenciler tarafindan dini
kimligin insas1 ve muhafazasi igin adeta alternatifsiz okul olarak algilanmaktadir.
Her ne kadar Kuran ve Siyer gibi dersler se¢meli olarak genel egitim sistemine
entegre edilse de IHL daha yogun bir Islami kimligin yasanmasi ve yasatilmast igin
sanki ayr1 ve 0zel bir yerde durmaktadir. Boyle bir alginin yerlesmesinde uzun siire
Islamai bir siyasi hareketin iktidarda olmasinin pozitif etkileri de dikkate alinmalidir.
Zira Ak Parti adeta bir misyon addederek Imam Hatiplere 6zel bir ihtimam
gostermektedir. Tiirk toplumunun muhafazakar karakteri ile mevcut iktidarin Imam
Hatip politikas: birlesince, anlasilan, Imam Hatipler korunakli dini bir alan olarak
algilanmaktadir.

Ozellikle proje okullar vasitasiyla da bu okullarda kaliteli egitim verildigi
algis1 pekismektedir. Buna basarili 6grencilerin sekiiler alanlarda kariyer yapma
imkan1 da eklenince okullar cazibesini bir kat daha artirmaktadir. Nitekim 6rneklem
basliginda ifade edildigi gibi, 6grencilerin sadece %10'u ilahiyatlarda yiiksek din
Ogretimi gormek istemektedir. Genel kariyerle birlikte dini kimligi muhafaza giidiisii
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tercihlerde net bicimde goriilmekte, ailelerin bu konudaki hassasiyetlerinin de
ogrenci tercihlerinde etkili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Aile agisindan, 6grencilerin
%9,3'iiniin yine kendilerini Islamci, muhafazakar ya da milliyetci muhafazakar gibi
seceneklere ragmen sosyal demokrat ve liberal olarak tanimlamasi, yine tercihlerde
aile farklilasmasim ortaya koymaktadir. Ogrencilerin sadece %10,3'niin kendisini
Islamai olarak gérmesi, %24’iiniin sade Miisliiman olarak gormesi de muhafazakar
karakter baskin olmakla birlikte, bu okullar tercih edenlerin zorunlu olarak Islamc
cizgiden gelmedigini gostermektedir.

Tercihlerde aile 6nemli bir faktor olmakla birlikte, yatay olarak genisleyen
yeni dénem Imam Hatiplerde aileler de farklilasmaktadir. Hem &grenciler hem de
aileleri agisindan, THL tercih farklilasmasi, bir yandan Tiirkiye'nin hizli bigimde
yasadig1 kentlilesme ve bireysellesme siiregleriyle agiklanabilirken; diger yandan
sosyal medyanin dini bilgi ve dini otoriteler tizerindeki magazinlestirici etkisiyle
aciklanabilir. Ozellikle internet ve sosyal medya dinin daha ¢ok tartigilan ve ilgi
gosterilen bir “meta” haline gelmesini saglamakta, ama ayn1 zamanda bu tartisma
geleneksel dini algilarin ¢oziilmesini de beraberinde getirmektedir. Boyle karmasik
bir sosyal baglamda, anlagilan IHL hem dini bir sigmak hem de ideolojik bir aygit
olarak algilanmaya devam edilmektedir.

Tablo-2 imam Hatip Lisesi Tercih Ol¢egi Ortalama ve Standart Sapmalar

F1: Aile Boyutu N M SD
S.3 Ailemin diislince yapisia uygun olmasi 598 3,73 1,259
5.38 Ailemin dindar olmasi 598 3,52 1,309
S.37 Ailemi mutlu etmek icin tercih ettim. 598 2,96 1,441
F2: Sosyal ¢evrenin yonlendirmesi Boyutu (a=,727) N M SD
5.18 Akrabalarimizin yénlendirmesi 598 2,29 1,387
5.20 Ortaokuldaki 6gretmenlerimin 6nermesi 598 2,22 1,385
5.19 Komsularimizin tavsiye etmesi 598 1,90 1,188
F3: Ogretmen Boyutu N M SD

5.15 Bu okuldaki 6gretmenlerin daha iyi oldugunu
- 598 3,09 1,360
diisinmem

5.16 Bu okuldaki 6gretmenlerin daha idealist
598 2,89 1,274
olmasi

S5.17 Bu okuldaki 6gretmenlerin 6grencilerle daha
o 598 3,02 1,319
cok ilgileniyor olmasi

F4: Dini Degerin Ogrenilmesi ve Dini
N M SD
Sosyallesme Boyutu
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S.25 Dini derslerle beraber diger derslerin
e i 598 3,64 1,276
ogretildigi bir okul olmas1
S.1 Inancimi yasayabilecegim en uygun okul olmast 598 3,69 1,233
S.2 Dini degerlerin 6gretildigi kul
ini degerlerin 6gretildigi en uygun oku 508 3.87 1,098
olmasi
F5: Universite Stnavi Hazirlik imkanlari ve
) N M SD
Kariyer Faktorii
S.33 Universiteye hazirlik siirecinde ekstra ders-
A y 598 2,98 1,379
kurs imkanlar1 saglanmasi
S.32 Universiteye hazirlik siirecinde 6grencilerin
. ) _ ) 598 2,81 1,378
daha iyi motive edilmesi
S.31 Bu okuldan mezun olup iyi yerlere gelen
_ 598 3,04 1,386
insanlarin olmasi
5.30 Toplumda bu okulda okuyanlara iyi gozle
598 2,54 1,337
bakilmasi
Fé6: Din Hizmetleri Eksenli Kariyer Boyutu N M SD
S.6 Tlahiyata gitmeden 6nce gerekli dini egitimin
] _ 598 2,36 1,331
sadece bu okullarda alinabilmesi
S.5 Ilahiyat okumak istedigim igin gidebilecegim en
598 2,09 1,338
uygun okul olmasi
S.4 imam, Vaiz, Miiftii/Vaize, Kur’an Kursu
i e 598 1,89 1,211
Ogreticisi olmak istedigim icin
5.27 Lise mezunu olarak da Diyanet’te resmi gorev
598 2,41 1,417
alabilme imkarn
F7: Okulun Fiziki Yapisi ve Kiiltiirel Faaliyetler
N M SD
Boyutu
S.28 Sinif mevcutlarinin az olmasi 598 3,04 1,475
S.24 Bu okullarin daha teknolojik imkanlara sahip
598 2,36 1,310
okullar olmasi
S.11 Okullarda farkl alanlarda yarismalarin
598 2,79 1,360
yapilmasi
S5.10 Okulun fiziki yapisinin diger okullara gore
L. 598 2,89 1,436
daha iyi olmasi
5.9 Bu okullarda sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin ¢ok
598 2,58 1,402
fazla olmasi
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(H2) Cinsiyete gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki acidan anlaml bir
farklilagma vardir. Erkekler tercih boyutlarinda daha olumlu tutumlara sahiptirler.

Temel sosyolojik farklilasma unsurlarindan cinsiyete gore IHL tercihlerinde
farklilasma olup olmadigini anlamak igin T-testi yapilmistir. Cinsiyete gore, Imam
Hatip Liselerini tercih etmede iki boyut hari¢ biitiin boyutlarda istatistiki agidan
erkekler lehine anlaml farkliliklar tespit edilmistir (bk. Tablo-3). “Dini Degerin
Ogrenilmesi ve Dini Sosyallesme” boyutunda smirda sayilabilecek bir rakamla
anlaml fark gckmazken (p<0,06), yine “Okulun Fiziki Yapis1 ve Kiiltiirel Faaliyetler”
boyutunda (p> 0,92) istatistiki agcidan anlamli bir farklilik tespit edilmemistir. “Dini
Degerin Ogrenilmesi ve Dini Sosyallesme” boyutunda farkin cikmamasi, bu konuda,
Ogrenci tercihlerinde miisterek bir tutumun sergilendigini gostermektedir. Bu
analize gore de diger boyutlar iginde dini degerlerin 6grenilmesi ve dini ortam
arayisi tercihlerde daha baskin egilim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yine diger
boyutlara gore, standart sapmanin genel olarak diisiik ¢ikmasi, bu boyutta,
Ogrencilerin birbirine benzer cevap verdiklerinin bir diger gostergesidir.

Tablo-3: Cinsiyete Gore imam Hatip Liseleri Tercih Olgegi T-Testi Sonuglar

Tercih Boyutlar Cinsiyet N M S T P

. Kiz 305 1,94 ,913

Aile Boyutu Frkek 205 234 1107 -4,889 | ,000
Kiz 305 1,94 ,913

Sosyal Cevre Boyutu Frkek 205 234 1107 -4,889 | ,000
" Kiz 305 2,86 1,064
Ogretmen Boyutu Frkek 205 315 1197 -3,158 | ,002
Dini Degerin Ogrenilmesi Kiz 305 3,73 ,902
ve Dini Sosyallesme Erkek 205 3,81 990 -1,021 | ,061
Boyutu
Universite Sinavi Hazirlik | Kiz 305 2,67 1,026
Imkanl Kari 4,1
mkanlar1 ve Kariyer Erkek 295 3,03 1134 ,108 | ,000
Boyutu

; ) ) ; K > 5
Dm.lemetlen Eksenli 1Z 305 ,00 ,93 4526 | 000
Kariyer Boyutu Erkek 295 2,39 1,173
Okulun Fiziki Yapisi ve Kiz 305 2,66 1,032
Kiltiirel Faaliyetl -1,877 2

iturel Faatyetier Erkek 295 | 267 | ,999 8771 920
Boyutu

Aile, sosyal cevre, O0gretmen, {iniversite smavi hazirlk ve Kkariyer, din
hizmetleri eksenli kariyer boyutlarinda, erkeklerin THL tercihlerinde daha olumlu
tutumlara sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu durum erkek ogrencilerin
cevrelerindeki sosyal dinamikler konusunda daha aktif bir farkindalia sahip
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olduklariyla ilgili olabilir. Ozellikle {iniversiteye hazirlik, dini ve sekiiler kariyer ile
Ogretmenlerin niteligi konularinda daha yiiksek ortalamalara sahip olmalar1 erkek
ogrencilerde gelecek kaygisinin kizlara gore daha yiiksek oldugu seklinde
yorumlanabilir. Bu kiiltiirel blinyeye de uygundur; zira erkekler diinya gailesini
daha fazla dert edinmekte; as ve is konularinda kendilerini daha fazla sorumlu
hissetmektedirler. Kizlar da elbette bu konularda farkindalik sahibidirler; fakat yine
de erkeklere gore genel olarak daha itaatkar bir tutum sergilemekte; siiregleri
disardan izlemeyi tercih etmekte, erkekler kadar tercih faktorlerinde hirsh bir tutum
gostermemekte, muhafazakar ge¢misleriyle de uyumlu olarak “bakalim gorelim”
denilebilecek bir egilime sahip olmaktadirlar. Digsaridan goézlemlendiginde,
yeniliklere daha acik goziikmekle birlikte, sanki kiz 6grenciler hayat karsisinda daha
sabirli ve kendi ¢izgileri i¢inde kararli bir profil ¢cizmektedirler. Yine sosyal ¢evrenin
erkek Ogrenciler tizerindeki etkisinin daha fazla tespit edilmesi erkeklerin kizlara
gore daha fazla hayatin iginde olmalariyla acgiklanabilir.

(H3) Ekonomik duruma gére Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki acidan
anlaml bir farklilasma yoktur. Simifsal farklilik tercihlerde etkili bir faktor degildir.

Asagida Tablo-4’de verilen bulgulardan hareketle, ekonomik duruma gore
Ogrencilerin [HL tercihlerinde hicbir boyutta istatistiki agidan anlamli bir farklilagsma
olmadig ortaya ¢ikmuistir (p> 0,50). Ogrencilerin IHL tercihlerinde sinifsal faktorlerin
anlaml bir farklhilasma yaratacak derecede biiyiik olmadig1 anlasilmaktadir. Kendi
siibjektif zenginlik tanimlaria gore ekonomik durumlari ayrissa bile, bu ayrismaya
paralel bir zihniyet farklilasmasi goriilmemekte, simifsal farklilasma kiiltiirel
farklilasmay1 beraberinde getirmemektedir. Tercih faktorleri agisindan benzerlik
daha egemen bir egilimdir. Ekonominin farklilastiric1 etkisine karsin, bu durum,
kiiltiirel diinyanin miisterekligi, ortak dini ideallerden hareket etme ve muhafazakar
arka planin zihinsel etkisiyle agiklanabilir. Dini kimlik ve heyecanin olusturdugu
zihniyet kaliplar1 anlagilan sinifsal farklilagsmay1 baskilamaktadir. Sosyolojide 6teden
beri tartisilan ekonomi ve zihniyet arasindaki ayrismada, [HL tercihleri acisindan,
zihniyetin biitiinlestirici giiciiniin daha baskin oldugu ortaya gikmaktadir. Orneklem
i¢inde zihniyet sinifsal bilincin 6niindedir.

Bu yorumla birlikte, su hususu da dikkate almak gereklidir. Orneklemde
kendisini ekonomik olarak iyi gorenler aslinda ¢ok zengin ya da gergek anlamiyla
zengin olmaktan ziyade orta-iist bir tabakadir. Zenginligin daha avangard bir hayat
tarz1 seklinde “gergek” bir sinifsal ayrisma yaratacak seviyede, en azindan simdilik,
olmadigr soylenebilir. Bu anlamda, durumu iyi olanlar1 “orta-iist” seviye kabul
ettigimizde, 6rneklemde yakaladigimiz egilime gore, Imam Hatiplerin orta ve orta
ist siuflar tarafindan tercih edildigi soylenebilir. Dolayisiyla alt ya da {istii
farklilagsa bile THL orta tabakalara hitap eden okullardir. Orta tabakalarm da
kiiltiirel diinyas1 birbirine yakindir. Ayni zamanda orta tabakalar muhafazakarligin
da tasiyicisidir. Dolayisiyla ekonomik temelde farklilasmadan ziyade benzer
zihniyetin gelistirilmesi bu durumla da ilgili olabilir.
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Bu durum ortalama puanlara da yansimaktadir (bk. M degerleri). Alt ve {ist
tabaka puan olarak ayrisirken, orta ve orta-iist tabakanin puanlari birbirine yakin ve
daha stabildir. Ortalamalarda dikkat ¢eken bir bagka husus, 6gretmen faktorii harig,
biitiin boyutlarda ekonomik durumu ¢ok iyi olanlar daha olumlu tutuma sahiptirler.
Anlagilan THL tercihlerinde {ist tabakalar daha bilingli ve farkindaligi yiiksek
tercihler yapmaktadir. Faktorlerin birinde ya da bazilarinda degil neredeyse
tiimiinde yiiksek puanlara sahip olmalari, tek boyutlu tercih yapmadiklarini, bu
okullara farkh faktorlerin hesabimi yaparak iltifat ettiklerini gostermektedir. Cogul
diisiinme kapasitesi ile ekonomi arasindaki pozitif iliski yine burada kendisini
gostermektedir. Zira para insanin mekanini ve sosyal gevresini genisletirken, hayal
diinyasin1 ve ufkunu da genisletmektedir. Sosyolojik olarak, tercih kapasitesi ile
ekonomik kosullar arasinda iliski oldugu aciktir.

Tablo-4: Ekonomik Duruma Gére Imam Hatip Liseleri Tercih Olgegi Tek Yonlii
Anova Testi Sonuglar

Tercih Boyutlari Ekonomi N M S F P
a) Alt 15 | 1,91 | 987
b) Orta 330 | 2,15 | 1,014
Aile Boyutu o) lyi 231 | 2,10 | 1,011 | ,993 | ,425

d) Cokiyi | 24 | 241 | 1,455
Toplam 600 | 2,14 | 1,032

a) Alt 15 | 1,91 | ,987
b) Orta 330 | 2,15 | 1,014
Sosyal Cevre Boyutu o) Iyi 231 | 2,10 | 1,011 | ,993 | ,425

d) Cokiyi | 24 | 241 | 1,455
Toplam 600 | 2,14 | 1,032

a) Alt 15 3,57 1,003

. b) Orta 330 2,99 1,137

Ogretmen Boyutu o) lyi 231 | 2,95 | 1,139 | 1,663 | ,174
d) Cokiyi | 24 | 320 | 1,211
Toplam 600 | 3,00 | 1,140

Dini Degerin Ogrenilmesi | a) Alt 15 | 395 | 1,075

ve Dini Sosyallesme b) Orta 330 | 3,74 1,014

Boyutu o) Iyi 231 | 368 | ,964 | 1,056 | ,367
d) Cok iyi 24 4,00 ,953
Toplam 600 | 3,73 ,994

Universite Sinavi Hazirlik a) Alt 15 2,86 1,295

Imkénlan ve Kariyer b) Orta 330 | 2,86 | 1,094 | ,448 | ,719

Boyutu o) Iyi 231 | 2,80 | 1,064
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d) Cok iyi 24 3,05 | 1,297
Toplam 600 | 2,84 1,095

a) Alt 15 2,55 | 1,225
Din Hizmetleri Eksenli b) Orta 330 | 2,19 1,046
Kariyer Boyutu 0) iyi 231 | 2,12 | 1,069 | 2,266 | ,080

d) Cok iyi 24 2,63 | 1,318
Toplam 600 | 2,19 1,074

a) Alt 15 2,65 ,857
Okulun Fiziki Yapis1 ve b) .O.rta 330 2,68 1,007
c) Iyi 231 | 2,61 1,011 | ,674 | ,568

Kiiltiirel Faaliyetler Boyutu —
d)Cokiyi | 24 | 290 | 1,262

Toplam 600 | 2,66 | 1,015

(H4) Sumif kademesine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan anlaml
bir farklilagma vardir. Ik stmiflarda tercih ortalamalar: yiiksek, son simiflara dogru diisiiktiir.

Asagida Tablo-5'te verilen Anova sonuglaria gore sinif kademesi ile aile,
sosyal cevrenin yonlendirmesi, 6gretmen, dini deger ve kurallarin 6grenilmesi,
universite sinavi hazirlik imkanlari, din hizmetleri eksenli kariyer, okulun fiziki
yapist ve kiiltiirel faaliyet boyutlar1 arasinda istatistiki agidan anlamh bir farklilik
tespit edilmistir (p<0,05).

Ug¢ puanlik bir farkla &gretmen boyutu hari¢, dokuzuncu siniflar biitiin
boyutlarda en yiiksek aritmetik ortalamalara sahiptir. Anlasilan ilk sene tercih
faktorlerinde daha olumlu tutumlara sahip Ogrenciler ilerleyen simiflara dogru
belirlenen tercih boyutlarinda daha sorgulayici tutum sergilemektedirler. ilk
heyecan ve motivasyonda diisiis normal karsilanabilir. Bu durum teorik olarak
beklenen ile pratik olarak karsilasilan arasindaki fark olarak yorumlanabilir.
Yukaridaki bulgularla 6rtiisiir bigimde, yas ve IHL tercihi arasindaki iliskilerde de
ayni durum tespit edilmistir. Ogretmen boyutu hari¢ yas ilerledikce tercih
faktorlerinde yine ortalamalar diismektedir (p<0,05).

Tablo-5: Sinif Kademesine Gére Imam Hatip Liseleri Tercih Olgegi Tek Yonlii
Anova Testi Sonuglar1

Tercih Boyutlar Swnif N M S F P
a)9 155 | 2,31 | 1,051
b) 10 155 | 2,12 | 1,069
Aile Boyutu 011 145 | 2,24 | 1,089 | 5385 | ,001
d) 12 145 | 1,86 ,852
Toplam 600 | 2,14 | 1,032
Sosyal Cevre Boyutu a)9 155 2,31 1,051 5,385 ,001
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b) 10 155 2,12 1,069
11 145 2,24 1,089
d) 12 145 1,86 ,852
Toplam 600 2,14 1,032
a)9 155 3,15 1,077
. L b) 10 155 3,18 1,090
Ogretmen Boyutu o1 145 | 2,82 | 1,087 | 4443 | ,004
d) 12 145 2,83 1,262
Toplam 600 3,00 1,140
Dini Degerin a)9 155 3,93 ,956
Ogrenilmesi ve Dini b) 10 155 | 3,89 | ,872
Sosyallesme Boyutu o 11 145 3,50 ,978 7,565 ,000
d) 12 145 3,57 1,103
Toplam 600 3,73 ,994
a)9 155 3,24 1,018
Universite Sinavi b) 10 155 2,92 1,051
Hazirlik imkanlan ve o) 11 145 2,55 1,045 | 12,644 | ,000
Kariyer Boyutu d) 12 145 | 2,65 1,142
Toplam 600 2,84 1,095
a)9 155 2,30 ,965
Din Hizmetleri Eksenli b) 10 155 2,16 1,097
Kariyer Boyutu ¢ 11 145 2,00 1,046 2,502 | ,050
d) 12 145 2,28 1,168
Toplam 600 2,19 1,074
a)9 155 3,12 ,930
Okulun Fiziki Yapis1 ve | b) 10 155 2,93 ,930
Kiiltiirel Faaliyetler | ¢) 11 145 2,40 1,012 | 34,224 | ,000
Boyutu d) 12 145 2,15 ,885
Toplam 600 2,66 1,015

(H5) Okunmak istenen iiniversite boliimiine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde
istatistiki acidan anlamli bir farklilasma mevcuttur. Farkli boliim tercihlerine ragmen

tercihlerde en etkili boyut dini degerlerin 6grenilmesi ve dini sosyallesme arayigidir.

Asagida Tablo-6'da verilen bulgulara gore, okunmak istenen {iiniversite ile
O0gretmen boyutu harig; aile, sosyal gevrenin yonlendirmesi, dini deger ve kurallarin
Ogrenilmesi, iiniversite sinavi hazirlik imkanlar1 ve kariyer, din hizmetleri eksenli
kariyer, okulun fiziki yapisi ve kiiltiirel faaliyet boyutlar1 arasinda istatistiki agidan

anlaml farklilasma tespit edilmistir (p<0,05). Yapilan Lsd-Scheffe testlerine gore de

aile ve sosyal cevre boyutlarinda polis akademisini tercih edenlerle digerleri
arasinda; dini degerler, {iniversiteye hazirlik ve din eksenli kariyer boyutlarinda
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ilahiyatta okumak isteyenlerle diger boliimleri arasinda, okulun fiziki sartlar1 ve
kiiltiirel faaliyetler boyutunda ise tipta egitim gormek isteyenlerle digerleri arsinda,
polis akademisi ve ilahiyat ve tip fakiiltesi lehine anlamli farklilik oldugu
goriilmektedir (Lsd-Scheffe: p<0,05). Anlasilan aile ve sosyal cevre, 6grencilerin THL
sonrasi polis akademisine girmeleri konusunda aktif rol oynamaktadir. Bunun birkag
sebebi olabilir. Oncelikle mevcut iktidarin da etkisiyle din egitiminden gelen
bireylerin giivenlik birimlerinde istihdam egilimi sonuglarda rol oynamus olabilir.
Tkincisi 6gretmenlik dahil diger kariyer mesleklerde artan bir istihdam sorunun
yasanmasi ve her tiirlii liberal politikalara ragmen paradoksal bicimde devletin en
biiyiik ekmek kapisi olarak goriilmesi sayilabilir. Uglincii olarak da dgrencilerin
muhafazakar karakteriyle ilgili olabilir. Orta tabaka muhafazakar simflar egitime
daha sinirli bir biitge ayirabilirken, daha gergekg¢i ve saglamci, bir o kadar da daha az
risk alarak kisa yoldan is sahibi olmay: diisiinmektedirler. Son olarak sonuglarda
polislik mesleginin genglerin heyecanli ve hareketli duygu diinyalarma daha ¢ok
hitap etmesi etkili olabilir. Sadece mafya ya da polisiye dizilerin popiiler tesirleri
degil, aym1 zamanda “counter strike” tarzi oyunlarla fazlaca hemhal olmus bir geng
kusak var karsimizda.

Din hizmetleri eksenli kariyer, dini degerlerin 6grenilmesi ve yasanmasi ile
iiniversite smavlar1 boyutlarinda ilahiyati tercih edenlerin ortalamalar1 daha
yiiksektir. Bu beklenen bir sonugtur da. Zira bu &grenciler tarafindan IHL bir
iiniversite kazanmanin ve kazanilan tiniversite yiiksek din egitimi almanin alt yapis:
ve birinci basamagi olarak goriilmektedir. Dini degerlerin 6grenilmesi ve dini
sosyallesme boyutunda en yiiksek puanlar1 alanlar iiniversite olarak ilahiyati tercih
edenlerdir. Bu durum IHL'nin kurus felsefesine de uygun bir sonugtur. Diger
taraftan dini degerler ve sosyallesme ile iiniversite sinavi ve kariyer boyutlarinda
ilahiyat1 tercih edenlerin hemen arkasindan tip1 tercih edenlerin gelmesi de
manidardir. Diger fakiiltelere gore bu iki alanin 6ne ¢ikmasi THL tercihlerinde bir
cesit 6grenci idealizmi oldugunu gostermektedir. Daha ortadaki mesleklere gore tip
ve ilahiyat iki yiiksek ucu temsil etmektedir. Tip1 tercih edenlerin ise okulun fiziki
sartlarin1 ve okuldaki kiiltiirel aktiviteleri daha fazla Onemsedikleri ortaya
¢ikmaktadir. Anlasilan sekiiler bir kariyer planlamas: iginde olanlar, okulun
sartlarin1 daha reel diizlemde degerlendirmektedirler. Okulun binalari, spor
salonlari, genel goriintiisii, temizligi ve diizeni yaninda gezi ve yarisma gibi okul ici
kiiltiirel faaliyetler teknik alanlarda egitim gormek isteyenleri daha fazla
cezbetmektedir.

Polis akademisini tercih edenler bu boyutta en diisiik ortalamalara sahiptir.
Anlagilan onlar fiziksel goriintii ve kiiltiirel faaliyetlerden ziyade diploma almaya ve
bir is sahibi olmaya odaklanmaktadirlar. Yine ortalamalar agisindan, aslinda
paradoksal bicimde, miihendislik ve mimarlik tercih edenler, tiniversite smavi ve
kariyer boyutunda en diisiikk puanlara sahiptirler. Halbuki onlarin anilan
boliimlerde, hatta rekabet ortamu iginde iyi tiniversitelerde egitim alabilmeleri igin,
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bu boyutu daha fazla énemsemeleri beklenirdi. Bu boliimlerde okumak istemekle
birlikte, anlagilan, THL tercihinin iiniversite stnavi ve din dis1 kariyer boyutunda gok
etkili olmayacag1 diisiiniilmekte ya da hissedilmektedir. Universite planlamasinda
farkli boliimler 6ne ¢ikmakla birlikte, genglerin genelinin miisterek bir egilim olarak,
dini degerlerin Ogrenilmesi ve dini sosyallesme arayisinda yiiksek aritmetik
ortalamalara sahip olmasi manidardir. Anlasilan kariyer planlamasi farklilasmakta;
ancak dini degerleri 6grenme ve yasama talebi sabit kalmaktadar.

Tablo-6: Universite Boliim Tercihlerine Gore Imam Hatip Liseleri Tercih Olgegi
Tek Yonlii Anova ve Lsd-Scheffe Testi Sonuglar1

Tercih Boyutlar Boliim N M S F P | Farklar
a) Ilahiyat 62 | 2,01 | 1,059
b) Ogretmenlik | 82 | 195 | ,854
¢) Hukuk 55 | 2,28 | 1,139
d) Mimarlik 36 | 1,95 | 1,081
e) Miihendislik | 84 | 2,32 | 1,002 g-ab,
Aile Boyutu fg))Tlp — 72 1 210 | 973 | 5 0a0 | g0 df
Nademisi 46 | 2,60 | 1,256
by Thi yallike bir |y 15 16 | 1,150
boliim
1) Kararsizim 74 2,24 ,960
a) llahiyat 62 | 2,01 | 1,059
b) Ogretmenlik | 82 | 1,95 | ,854
¢) Hukuk 55 | 2,28 | 1,139
d) Mimarlik 36 | 1,95 | 1,081
e) Miihendislik | 84 | 2,32 | 1,002 g-ab,
Sosyal Cevre Boyutu fg))Tlp — 72 | 210 | 973 | 50n0 | g0 df
Akademisi 46 | 260 | 1,256
by Ik yilke bir | 16 | 516 | 1,150
boliim
1) Kararsizzim 74 2,24 ,960
. a) Ilahiyat 62 | 4,17 | ,776
g{’;zfi:inve Dui|_b) Ofretmentik | 82 [ 3,89 | 855
S(;gsyalle§me Boyutu c) Hukuk 5 | 370 | 1,027 3,573 | ,000
d) Mimarlik 36 | 361 | ,951 a-c,
e) Miihendislik | 84 | 3,64 | 1,145 def,
f) Tip 72 | 4,00 | ,884 ghi
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g) Polis

Nkademisi 46 | 3,56 | 1,083

b tki yallik Bir | g 1548 | 1,133

bolum

1) Kararsizzim 74 3,46 1,033

a) Ilahiyat 62 | 3,32 | 1,257

b) Ogretmenlik | 82 | 2,97 | 1,072

¢) Hukuk 55 | 2,97 1,074

d) Mimarlik 36 | 2,59 | 1,030
Universite Sinavi e) Miihendislik 84 | 2,72 | 1,120 a-d,e,
Hazirlik imkanlarive | f) Tip 72 | 3,04 | 1,063 | 3,629 | ,000 | g
Kariyer Boyutu g) Polis

Akademisi 46 | 284 | 1,158

h) Ik yillik Bir 10| 300 | 1,021

bolum

1) Kararsizim 74 2,44 ,949

a) Ilahiyat 62 | 3,75 | ,958

b) Ogretmenlik | 82 | 2,19 | ,886

¢) Hukuk 55 | 2,13 | 1,105

d) Mimarlik 3 | 1,73 | ,825 a-b,c,
Din Hizmetleri Eksenli | e) Miihendislik 84 | 1,86 ,885 defg
Kariyer Boyutu f) Tip 72 | 2,07 | ,905 |24,682 | ,000 | hui

g) Polis

ademisi 46 | 2,30 | 1,055

h?- Ik1 yillik bir 18 | 254 1160

bolim

1) Kararsizim 74 1,83 ,877

a) ilahiyat 62 | 2,71 | 981

b) Ogretmenlik | 82 | 255 | ,862

¢) Hukuk 55 | 2,69 | 1,122

d) Mimarlik 36 | 2,74 | 1,110 f-ab,
Okulun Fiziki Yapisi ve | e) Miihendislik | 84 | 2,71 | 1,069 cde,
Kiiltiirel ~ Faaliyetler | f) Tip 72 | 324 | 960 | 4,078 | ,000 | ghui
Boyutu g) Polis

Akademisi 46| 251 | 972

h) Iki yallik Bir |y 1557 | 73

bolum

1) Kararsizzim 74 2,34 1,010
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Sonug

Imam Hatip Liseleri, kapanma noktasindan sinavla 6grenci alan bir noktaya,
tizerinde siyasi tartismalarin eksik olmadig: inisli ¢ikish tarihi seriiveniyle dikkat
¢eken egitim kurumlaridir. Talep yetersizligi ile talep patlamasi arasinda gidip gelen
bu okullarin tercih edilme siireci tarihsel olarak hep zamanin ve siyasetin golgesinde
sekillenmistir. Bu anlamda muhafazakar karakterini biiyiik oranda koruyan Tiirk
toplum yapisinda, mevcut siyasi otoritenin Islamci egilimlerinin de bir tezahiirii
olarak, &zellikle son dénemde IHL'lerin yatay olarak genisledigi goriilmektedir.
Arastirma bu yatay genisleme siireci iginde modern IHL'lerin tercih sebeplerini cok
faktorlii bir zeminde ele almaya calismistir. THL tercihi tek sebepli indirgemeci
yaklagimlarla agiklanmayacak ¢ok yonlii bir sosyolojiye tekabiil etmektedir. Tercih
faktorleriyle ilgili ileri siirdiigiimiiz hipotezler, aragtirma bulgulari tarafindan su
sekilde test edilmistir:

(H1) “Imam Hatip Lisesi tercih faktorleri aile, sosyal cevre, 53retmen, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme, tiniversiteye hazirlik imkini, din hizmetleri eksenli kariyer,
okulun fiziki yapis1 ve kiiltiirel faaliyetler seklinde kurqulandiinda, dini degerlerin
ogrenilmesi ve dini sosyallesme imkdni ile aile etkisi tercihlerde bir birini takip eden temel
faktorlerdir.” seklindeki hipotezimiz, hem faktér analizi sonucu ortaya ¢ikan
ortalamalar, hem de standart sapma puanlar1 agisindan desteklenmistir (bk. Tablo-
2). Cok faktorlii bir zeminde gergeklesen tercihlerde dinin Ogrenilmesi ve aile
faktorlerinin daha etkili oldugu sonucu tespit edilmisgtir.

(H2) “Cinsiyete gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki agidan anlamli bir
farkhilasma vardir. Erkekler tercih boyutlarinda daha olumlu tutumlara sahiptirler.”
seklindeki hipotezimiz, iki boyut harig biitiin boyutlarda istatistiki agidan erkekler
lehine anlamli farkliliklar tespit edildigi i¢in, biiyiik oranda dogrulanmistir. “Dini
Degerin Ogrenilmesi ve Dini Sosyallesme” ile “Okulun Fiziki Yapisi ve Kiiltiirel
Faaliyetler” boyutlarinda cinsiyete gore istatistiki agidan anlaml bir farklilik tespit
edilmemistir (bk. Tablo-3). Dolayisiyla gengler bu iki boyutta daha benzer tutumlara
sahiptirler.

(H3) “Ekonomik duruma gére Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki acidan
anlamly bir farklilasma yoktur. Swmifsal farkhilik tercihlerde etkili bir faktor degildir.”
seklindeki hipotezimiz yine arastirma bulgular1 tarafindan dogrulanmustir.
Ekonomik duruma gore ogrencilerin IHL tercihlerinde hicbir boyutta istatistiki
agidan anlamli bir farklilasma olmadig: ortaya cikmustir (bk. Tablo-4). Genglerin
siibjektif zenginlik tanimlamalarma goére ekonomik durumlar ayrismaktadir; fakat
bu ayrismaya paralel bir zihniyet farklilasmas1 goriilmemekte, smifsal farklilasma
tercihler agisindan kiiltiirel farklilasmay1 beraberinde getirmemektedir (Bu konuda
ilgili tablonun yorumuna bk.). Okullarin ekonomik bir sermaye olarak goriilmekten
ziyade; daha baskin bir bigimde dini duygu ve diisiincelerle somutlasan bir
idealizmle tercih edildigi tespit edilmistir.
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(H4) “Stmif kademesine gore Imam Hatip Lisesi tercihlerinde istatistiki acidan anlaml
bir farklilasma vardir. Ik simiflarda tercih ortalamalart yiiksek, son siniflara dogru diisiiktiir”
seklindeki hipotezimiz arastirma bulgular1 tarafindan dogrulanmistir. Tercih
faktorlerinde smif kademesine gore anlamli farkliliklar oldugu ortaya ¢ikmugtir.
Genel olarak ilk siuflarda tercih ortalamalari yiiksek, son siflara dogru
diismektedir. Ik siniflardaki tercih heyecanin sona dogru sénmeye basladig: tespit
edilmistir (bk. Tablo-5).

(H5) “Okunmak istenen iiniversite boliimiine gére Imam Hatip Lisesi tercihlerinde
istatistiki acidan anlamly bir farkhilasma mevcuttur. Farkli boliim tercihlerine ragmen
tercihlerde en etkili boyut dini degerlerin 0grenilmesi ve dini sosyallesme arayisidir”
seklindeki hipotezimizin ilk boliimii, 6gretmek boyutu hari¢ arastirma bulgular
tarafindan desteklenmistir. Tkinci boliimii de farkli boliim tercihlerine ragmen en
yiiksek ortalamalar yine dini degerlerin 6grenilmesi ve dini sosyallesme arayisinda
tespit edildigi i¢in arastirma verileri tarafindan dogrulanmistir. Bu hipotezin testi de
tercihlerde dini degerler ve dini ortam faktorlerinin genglerin tercihlerinde etkili
oldugunu gostermektedir (bk: Tablo-6).
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Otekilestirilen Dindar Genglik: “imam Hatipler
Kapatilsin’ Facebook Grubu Ornegi*
Abdullah OZBOLAT**
M. Ertugrul EVYAPAR™

Oz

Sosyal medya, bilgisayar ve iletisim teknolojilerindeki gelismeler sonucu meydana
gelmistir. Bu alan igerisinde ortaya ¢ikmis sanal cemaatler insanlarin eglendigi, bos vakit
gecirdigi ve hobilerini paylastig1 gruplar olarak bilinmektedir. Bu galismada sosyal medya
gencliginin, bu alan1 bos zaman gecirme, hobi paylasimi, arkadas bulma ya da bireysel
ozelliklerini paylasmanin otesinde bir kimlik insa etme zemini olarak gorebildigi iddia
edilmektedir. Buna karsilik bu ingsa etme siirecinin dogal bir sonucu olan &tekilestirmenin,
farkli bir grubu belirli 6zelliklerinden dolay1 hedef alarak gerceklesebilecegi tespit
edilmektedir. Sosyal medya kullanicilarmin ger¢ek yasamindaki kimlikleri, sanal cemaat
seciminde birer adres kagidi gibi islev gormektedir. Bu nedenle sanal cemaatler benzer
zihniyete ve deger yargilarina sahip insanlari bir araya getirebilmektedir. Bunun bir sonucu
ise insanlarin 6tekisiz postmodern cemaatler olarak bilinen sanal cemaatlerde, belirli bir grubu
belirli 6zelliklerinden dolay: 6tekilestirmelerinin zemininin olusmasidir. Bu ¢alismada, Imam
Hatipler Kapatilsin Facebook grubu oOrnegindeki grup i¢i gonderiler igerik analiziyle
incelenmistir. Inceleme sonucunda kendilerini sekiiler-aydin ve muhalif olarak tanimlayan
genglerden olusan sanal cemaat {iyelerinin, imam hatip okullar1 6zelinde (dindar genglik)
muhafazakar insanlar1 yedi bigimde 6tekilestirerek, kendilerine bir kimlik insa ettikleri tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dindar Genglik, Sanal Cemaatler, Otekilestirme,
Kimlik.

Marginalized Religous Youth: The Case of Facebook
Group ‘Imam Hatipler Kapatilsin’
Abstract

Social media is constituted as the result of advances in computer and communication
technologies. Virtual communities which were emerging in this area are known as places
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where people spend their leisure time and share their hobbies. In this study, it is claimed that
social media youth can see this area as a ground for creating an identity beyond spending free
time, hobby sharing, finding friends or sharing individual data. It is determined that othering,
which is a natural result of this building process, can be realized by targeting a different group
due to its specific characteristics. Real-life identities of social media users function like address
cards in the selection of virtual communities. Hence these virtual communities can bring
together those with a similar mindset and value judgments. A consequence of this is that
becomes grounds for people to othering a particular group due to their specific characteristics
in virtual communities known as post-modern communities without others. In this study in-
group posts in “Imam Hatipler Kapatilsin” group example were analyzed by content analysis.
It has been observed that members of the virtual community “imam Hatipler Kapatilsin” in
which they set themselves as seculer-enlightened and the opposing group builts an identity
by othering conservative people at the representation of imam hatip schools in seven differrent
categories.

Keywords: Sociology of Religion, Othering, Religious Youth, Virtual Communities,
Identity.

Ozet

Bu calismanin amaci iletisim teknolojilerindeki gelismeler sonucu ortaya ¢ikan
sanal cemaatlerin Otekilestirmeye sebep olup olmayacaginin anlasilmasidir. Sanal
Cemaatler bos zaman gegirme, arkadas edinme ya da hobi gruplar1 olarak
bilinmektedir. Giiniimiizde sanal iletisim vasitasiyla mekanin neredeyse yok olan
belirleyici etkisi sebebiyle bireyler, sanal cemaatler etrafinda toplanmay1 ve kendileri
gibi diisiinen insanlarla yeni orgiitlenme tarzlari igerisinde bulunmay: tercih
etmektedirler. Ancak bu arastirmaya konu oldugu sekliyle kimlik ve yasam tarzi
farkliliklarindan dolayr bir Otekilestirmenin  yapilabilecegi alanlar da
olabilmektedirler. Yapilan bu ¢alismada ayni toplum igerisinde yasayan insanlarin
sanal cemaatler aracilifiyla farkli diinya goriisiinde olan insanlar1 otekilestirip
otekilestirmedikleri tespit edilmek istenmektedir. Bu amacla kendilerini sekiiler
olarak tamimlayan insanlarin olusturdugu Imam Hatipler Kapatilsin Facebook
Grubu icindeki gonderiler incelenmistir. Bu ¢alismada sosyal medya gengliginin, bu
alani bos zaman gecirme, hobi paylasimi, arkadas bulma ya da bireysel 6zelliklerini
paylasmanin Otesinde bir kimlik insa etme zemini olarak gorebildigi iddia
edilmektedir. Buna karsilik bu insa etme siirecinin dogal bir sonucu olan
otekilestirmenin, farkli bir grubu belirli 6zelliklerinden dolay1 hedef alarak
gerceklesebilecegi tespit edilmektedir. Sosyal medya kullanicilarinin gercek
yasamindaki kimlikleri, sanal cemaat seciminde birer adres kagidi gibi islev
gormektedir. Bu nedenle sanal cemaatler benzer zihniyete ve deger yargilaria sahip
insanlar1 bir araya getirebilmektedir. Bunun bir sonucu ise insanlarin otekisiz
postmodern cemaatler olarak bilinen sanal cemaatlerde, belirli bir grubu belirli
ozelliklerinden dolay: 6tekilestirmelerinin zemininin olusmasidir.
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Literatiir taranirken bircok giincel veritabani internet ortaminda taranmustir.
Bu islem sonucunda kitap, tez ve makale olacak sekilde cesitli calismalara
ulasilabilmistir. Bu ¢alismalarin kesisen yonlerine bakilacak olursa imam hatip
okullulara karsi toplumun bir kesimi tarafindan olumsuz bir kimlik algisinin
varligima isaret etmektedir. Toplumdaki olumsuz birtakim algilar, imam hatip
Ogrencilerinin ige kapali bir yapida olduklari, toplumun geneline degil de sirurl: bir
topluluga entegre olduklari, demokratik kiiltiire sahip olmayan, kendilerinden
bagkasina sayg1 duymayan kisiler olduklar: seklinde siralanabilir. Ancak bu olumsuz
kimlik algis1 imam hatiplilerin kendi kimlik algisiyla uyusmamaktadir. Imam
hatipliler kendilerini entelektiiel, ahlakli, modernlesmeye karsi olmayan hatta
modernlesmenin getirdigi yenilikleri de yakindan takip eden seklinde
tanumlamaktadirlar. Literatiirde bos zaman gecirme, arkadas edinme mecralar1 ve
hobi gruplar olarak bilinen sanal cemaatlerin aslinda toplumda bulunan diinya
goriislerinin ve referans cergevelerinin bir yansimasi olarak oOtekilestirmenin
yapildig1 ortamlar olabilecegine dair bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu anlamda
yapilan ¢alisgma kimlikler ve diinya goriigleri {izerinden yapilan Gtekilestirmelerin
varligini kategorisel olarak tespit etmesi agisindan 6nemlidir.

Calismada verilerin kategorilere ayrilarak kavramsallastirilmasinda igerik
analizi kullanilmigtir. Sanal cemaatlerin kimlik ve diinya goriisii farkliliklarindan
dolayr Otekilestirmenin zemini olup olmayacagl arastirmanin problemini
olusturmaktadir. Calismada Imam Hatipler Kapatilsin Facebook Grubundaki 49 bin
35 yorum ve gonderi igerik analizine tabi tutulmustur. Veriler igerik analizine uygun
sekilde iki defa incelenmistir. Verilerin analizinde Nvivo yazilimi kullanilmistir.
Secilen grubun temel iki 6zelligi kendisini sekiiler olarak tanimlayan tiiyelerden
olusmasi ve goriiniirde sadece imam hatip okullarin kapatilmasin istemeleridir.
Ancak igerikler incelendik¢e Osmanli modernlesmesinin ilk dénemiyle baslayan,
Cumbhuriyetin ilk yillariyla devam eden ve 2002 sonrasi Adalet ve Kalkinma
Partisi’'nin siyasi alanda gii¢ kazanmasiyla daha da popiiler hale gelen sekiiler-
muhafazakar miicadelesinin tezahiirlerinin sanal alemde de yer almis oldugu
goriilmektedir. Arastirma igin segilen grup Facebook’ta kapali bir grup olup, gruba
girilmesi birtakim sartlara baglidir. Bu sartlardan bazilar1 sahte bir profil olmamak,
paylasimlarin laiklik kargit1 olmamasi ve dini igeriklerde paylasimlar yapmamaktr.
Gruba girmek igin istekte bulunuldugunda grup yoneticileri tarafindan o profil
(Facebook hesab1) inceleniyor ve yukaridaki 6zelliklere gore yeterli goriiliirse ancak
gruba almabiliyor. Cesitli zaman araliklariyla gruptaki iiyelerin profilleri,
paylasimlar1 incelenip grupta “temizlik” yapildig1 icin, grubun belirlenen zaman
dilimindeki yorum, paylasim gibi igerikleri Nvivo yazilimi tarayic eklentisiyle tek
bir veritabaninda bilgisayar ortamina aktarilmistir.

Tiirk toplumunda modernlesmenin ve kiiresellesmenin etkisiyle daha da
hizlanan degisim ve doniisiimiin de katkilariyla muhafazakar insanlarin gelenekseli,
sekiiler insanlarin moderni temsil etti§i toplumun bir kesimi tarafindan kabul
gormiistiir. Bu ayrim zihinlerde bir¢ok sema olusturmus durumdadir. Bu semalar
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gecen zaman igerisinde, degisen muhafazakar insan yasantilarina ragmen aymi
kalmis ve Ozelliklerini kaybetmis goriinmektedir. Ge¢misten gelen bu tarz giincel
olmayan semalar otekilestirmelere, toptanci bir bakisa ve kars: tarafa bir adim sonra
yasama hakki vermemeye kadar gidebilmektedir. Giincelligini kaybetmis goriinen
bu tarz diisiinceler belli oriintiileri isaret etmektedir. Bunlar geneli kapsar gecerlilikte
goriinmemektedir. Bu anlamda incelenen Imam Hatipler Kapatilsin Facebook
Grubunda kendilerini sekiiler olarak tanimlayan grup iiyelerinin yine kendi zihin
diinyasinda toptanci bir bakigla dindar ve muhafazakar olarak tanimladiklar: imam
hatip okullu gencler o6zelinde muhafazakar insanlar1 yedi ayri kategoride
otekilestirdikleri tespit edilmistir. Bu kategoriler Giinah Kegisi Olarak Goriilme,
Dinci-Dindar Ayrimindan Dolay1 Otekilestirilme, Siyasi Tercih ve Eylemlerinden
Dolay1 Otekilestirilme, Yagam Tarzi-Bog Zaman Aktiviteleri Farkliligidan Dolay1
Otekileg,tirilme, Kiiltiirstiz-Cahil ve Akademik Basarisizliga Mahk(im Goriilme,
Diisiik Gelir Diizeyinden Dolay1 Otekilestirilme, Cag Disi Goriilme seklinde bir
biitiinii olusturmaktadir. Goriildiigii {izere Imam Hatipler Kapatilsin Facebook
grubunda bulunan génderi ve yorumlarin incelenmesi sonucunda olusan kategoriler
yedi baslikla ifade edilmektedir. Bu kategoriler olusturulurken 49 bin 35 goénderi ve
yorum iki defa incelenmis, sonugta yukarida bulunan kategoriler ortaya ¢ikmistir.
Incelemeye konu olan Imam Hatipler Kapatilsin adli Facebook grubunda
gonderilerin ve bu gonderilere yapilan yorumlarin genel olarak din eksenli cereyan
ettigi, bu etkilesim igerisinde din karsit1 igeriklere sahip gonderilerin ve yorumlarin
yogun oldugu gozlemlenmistir.

Summary

The aim of this study is to understand whether virtual communities that have
emerged as a result of developments in communication technologies will cause
marginalization. Virtual Communities are known as spending leisure time, making
friends or hobby groups. Nowadays, individuals prefer to gather around virtual
communities and to be in new forms of organization with similar-opinion people,
due to the determining effect of space that almost disappears through virtual
communication. However, as it is the subject of this study, there may be areas where
a marginalization can be made due to the differences in identity and lifestyle. In this
study, it is aimed to determine whether the people living in the same society
marginalize people with different world views through virtual communities. For this
purpose, the posts within the Imam Hatipler Kapatilsin Facebook Group, created by
people who define themselves as secular, were analyzed. In this study, it is claimed
that social media youth can see this area as a ground for building an identity beyond
spending leisure time, sharing hobbies, finding friends or sharing individual
characteristics. On the other hand, it is determined that marginalization, which is a
natural result of this building process, can be realized by targeting a different group
due to its specific characteristics. The real-life identities of social media users function
like an address paper in the selection of a virtual community. Therefore, virtual
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communities can bring people with similar mindsets and value judgments together.
One consequence of this is that in virtual communities known as non-alien
postmodern communities, a basis for marginalizing a certain group due to its
particular characteristics is formed.

While the literature was being scanned, many current databases were scanned
on the internet. As a result of this process, it was possible to reach various studies
such as books, thesis and articles. Looking at the intersecting aspects of these studies,
the imam hatip points to the existence of a negative perception of identity by some
part of the society against the school students. Some negative perceptions in the
society can be listed as the imam hatip students are introverted, integrated into a
limited community rather than the general society, they are people who do not have
a democratic culture and do not respect anyone but themselves. However, this
negative perception of identity does not match the identity perception of imam hatip
residents. Imam hatip people define themselves as intellectual, moral, not against
modernization and even closely following the innovations brought about by
modernization. There is no study in the literature that virtual communities, known
as spending leisure time, friendship channels, and hobby groups, can actually be
environments in which marginalization is made as a reflection of world views and
reference frames in society. In this sense, the study is important in terms of
categorically determining the existence of marginalization over identities and world
views.

Content analysis was used to conceptualize the data by categorizing it in the
study. Whether virtual communities will be grounds for marginalization due to
differences in identity and world view constitutes the problem of the research. In the
study, Imam Hatipler Kapatilsin 49 thousand 35 comments and posts in Facebook
Group were subjected to content analysis. The data were analyzed twice in
accordance with content analysis. Nvivo software was used to analyze the data. The
two main characteristics of the chosen group are that it consists of members who
define themselves as secular and they seemingly want only imam hatip schools to be
closed. However, as the contents are examined, it is seen that the manifestations of
the secular-conservative struggle, which started with the first period of Ottoman
modernization, continued with the first years of the Republic, and became even more
popular with the gaining power of the Justice and Development Party in the political
field after 2002, took place in the virtual world. The group selected for research is a
closed group on Facebook, and entering the group depends on a number of
conditions. Some of these conditions are not to be a fake profile, not to be anti-secular
and not to post religious content. When a request is made to enter the group, that
profile (Facebook account) is examined by the group administrators and if it is found
sufficient according to the above features, it can only be included in the group. Since
the profiles and shares of the members in the group were examined at various time
intervals and "cleaning" was made in the group, the contents of the group such as
comments and shares in the specified time period were transferred to the computer
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environment in a single database with the Nvivo software browser plug-in. With the
contribution of the change and transformation accelerated by the effect of
modernization and globalization in Turkish society, it has been accepted by a
segment of the society that conservative people represent traditional and secular
people. This distinction has created many schemas in minds. These schemes seem to
have remained the same and lost their characteristics, despite the changing
conservative human life over time. Such outdated schemes from the past can go as
far as marginalization, a wholesale perspective and not giving opponent to live one
step later. Such thoughts that seem out-of-date point to certain patterns. These do not
appear to be broadly valid. In this sense, it has been determined that the members of
the group, who define themselves as secular in the Facebook Group, are considered
to be religious and conservative with a wholesale perspective in their own minds,
and that they marginalize conservative people in seven different categories,
especially for the imam hatip school youth. These categories include being seen as
scapegoats, being marginalized due to religionism -religious distinction, being
marginalized due to political preferences and actions, being marginalized due to
differences in lifestyle and leisure activities, being seen as uncultivated-ignorant and
condemned to academic failure, being seen as out-of-date, being marginalized due
to low income constitute a whole. As can be seen, the categories that are formed as a
result of examining the posts and comments in the Facebook group, "Imam Hatipler
Kapatilsin", are expressed under seven headings. While creating these categories, 49
thousand 35 posts and comments were examined twice, resulting in the above
categories. It has been observed that the posts on the Facebook group titled Imam
Hatipler Kapatilsin, which is the subject of the study, and the comments made to
these posts generally take place on the basis of religion, and in this interaction, the
posts and comments with anti-religious content are intense.

Giris

Gilintimiiz diinyasinda o0zellikle internetin ve onun tasiyicist olan mobil
araglarin hayatimiza girmesiyle ortaya c¢ikan yeni sosyal mecralar, insan
iligkilerinden, orgiitlenme sekillerine kadar zaman ve mekanin belirleyiciligini
azaltti81 icin, toplumsal alanin drgiitlenme ve iletisim bicimi sosyal aglar {izerinden
sekillenmeye baglamustir. Tletisim teknolojilerinin olusturdugu yeni sosyal alanlar ve
yeni Orgiitlenme bigimlerinden birisi olarak 6ne ¢ikan sanal cemaatler, bos zaman
gecirme, hos vakit gecirme, ortak ilgi alaru gibi amaglar dogrultusunda insanlarin bir
araya geldikleri sanal alanlar olarak tanimlandig1 gibi, belirli bir diinya goriisiine
sahip insanlarin bir araya gelmesiyle de olusabilmektedir.

Ait olunan diinya gortisii, zihniyet yapis1 ve referans gergevesini tarif ettigi
gibi, kisiyi/grubu/toplulugu digerlerinden ayiran bir yone sahip olan kimlikler, sanal
cemaatlerde de temsil edilmekte, tarihi, toplumsal arka plan ve diinyanin degisim-
doniistim siireglerine bagh olarak sosyal medyada karsilik bulmaktadir. Farkli
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diinya gortisleri arasinda etkilesimler, kesisimler yasandig gibi, baglamlarina gore
referanslari, dayanaklar1 ve kabulleriyle birbirinden farklilasan kimlikleri temsil
ettikleri igin, kullanicilar kendinden olmayana karsi, “Oteki” olarak yaklasmakta ve
alg1 ve tutumlarda “Otekilestirme” tutumlar1 gozlenmektedir. Sosyal medyada
otekilestirmenin izlendigi alanlardan birisi de, dindar ve sekiiler genglik arasindaki
otekilestirmedir. Bu calisma, kendilerini sekiiler olarak tanimlayan gengligin dindar
olarak tamimladiklari gengligi Stekilestirmesine odaklanmakta ve Imam Hatipler
Kapatilsin isimli Facebook grubu 6rneginden hareket etmektedir.

Macit'in “Sosyal Medyada ‘Imam Hatipli’ Temsilleri: Kolektif Bir Kimlik
Soylemindeki Izdiisiimleri” adli makalesinde imam hatipli olmayanlarin az bir
kisminin imam hatipli olanlara karsi olumlu bazi sosyal aktor temsili ifadelerinin
bulundugunu (zeki, hos sohbet, imrenilen) geriye kalan biiyiik bir kismin
degerlendirmelerinde imam hatiplileri genelleme yapilmis olumsuz aktor
temsilleriyle (sosyo-politik diizlemde aktif ancak bireysel diizlemde pasif-edilgen,
siyasete bulasmis, onii agilan) ifade ettigini, eylem temsilleri acisindan ise imam
hatipli olmayanlarin imam hatiplileri her yerde konuslanmak ve kok salmak,
kadrolasmak, karanliga gotiirmek, ¢agdisi ideolojilerin arka bahgesi olmak igin
cebellesmek seklinde tanimladiklarini, deger temsilleri yoniinden ise darbe
kalintiligi, pohpohlanma, ¢ag disilik, somiirii araciligy, ikiyiizliiliik gibi olumsuz
temsiller atfettiklerini belirtmektedir. Macit bu ifadelerin imam hatiplilerin
kendilerine atfettikleri Ozellikler ve olusturduklar1 kimlikle ¢ok biiyiik zitliklar
tasidigini belirtmektedir. Bu makale aslinda sosyal medyada imam hatip okullu
gengler 6zelinde birtakim 6tekilestirmelerin olduguna isaret etmesi agisindan énemli
goriinmektedir. Ancak bu aragtirmaya konu olan Imam Hatipler Kapatilsin adl
Facebook grubunun {iyelerinin bir araya gelerek gosterdikleri sanal cemaat
oriintiilerinin belirlenen bir karsi grubu otekilestirme yoniinde goriintiiler vermesi
Macit'in makalesinde tespit edilen tekil goriisleri asan “cemaat” benzeri bir hareket
tarzini diistindiirtmektedir. !

1997 ve 2009 yillarinda gerceklestirilen iki ayr1 saha arastirmasindan verileri
toplanan “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’: Imam Hatip Okullari Ornegi”
baglikli ¢alismada imam hatip lisesinde 6grenim goéren kiz ve erkek 6grencilerin
modernizm, laiklik ve dine yonelik tutumlarmin Tirkiye'nin iginden gectigi
ekonomik-kiiltiirel ve siyasal doniisiimlerden etkilendigi ileri siiriilmekte ve bu
doniistimiin yoniiniin ise radikal-gelenekgilikten, muhafazakar-modernlige dogru
cevrildigi tespit edilmektedir. Bu tespit imam hatip liseli genglerin zaman ve
mekandan bagimsiz olmadiklarmi ve iglerinde yasadiklar1 toplumun politik-
ekonomik ve kiiltiirel degisimlerinden etkilendiklerini isaret etmesi agisindan

1 Mustafa Macit, “Sosyal Medyada ‘imam Hatipli’ Temsilleri: Kolektif Bir Kimlik Séylemindeki Sosyal
Biligsel izdiisiimler”, Kimlik ve Din, ed. Abdullah Ozbolat - Mustafa Macit (Adana: Karahan Kitabevi,
2016), 110-120.
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onemlidir. 2 Bunun yan sira galismaya konu olan imam Hatipler Kapatilsin Facebook
sanal cemaatinde Oteki olarak goriilen imam hatip liseli gencler séz konusu
oldugunda homojen bir 6zneden bahsetmek pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak
kolektif kimlik kendi 6zelliklerini belirgin hale getirebilmek i¢in karsisinda homojen
olarak tanimladigi, toptanct yaklasabilecegi bir kurgusal karsi kimlik
varsaymaktadir.

Imam hatipli 6grencilere yonelik, toplumdaki olumsuz birtakim algilar, imam
hatip 6grencilerinin ige kapali bir yapida olduklari, toplumun geneline degil de
smirll bir topluluga entegre olduklari, demokratik kiiltiire sahip olmayan,
kendilerinden baskasina saygi duymayan kisiler olduklar: seklinde siralanabilir.
Buna ragmen “Tiirkiye’de Imam Hatip Liseleri ve Imam Hatipliler Algist”
aragtirmasina katilanlarin %87,6 sinin birinci dereceden akrabalarinda imam hatip
lisesine giden bir dgrenci olmadig1 goz dniinde bulundurulursa Tiirkiye’de Imam
Hatip Liseleri ve Imam Hatipliler Algisi arastirmasinda “Imam Hatipler
Kapatilmalidir” seklindeki ifadeye arastirmaya katilanlarin %62 sinin katilmiyorum
ve %17,9'luk kisminin da kararsizim seklinde goriis bildirdigi goriilmektedir. Bu ise
aragtirmaya katilanlarin yarisindan fazlasinin imam hatip liseleri hakkinda olumlu
goris bildirdiklerini gostermektedir. Katilimcilarin genelinde imam hatip liselerinde
din derslerinin oldugu kadar diger derslerin de olmasi gerektigi diisiincesi 6n plana
¢ikmaktadir. Bahsedilen bu arastirmanin sonuglarina gore imam hatipli algist su
sekilde tespit edilmistir: Imam hatipli grenciler; milli manevi degerlere saygili,
uzlagsmaci, ¢alisma ahlakina sahip, paylasimc ve yardimsever, terdér suguna
karismayacak kisilerdir.3

“Imam Hatip Liselerinin Sekiiler Acmazi” adli calismasinda Mermutlu (2008,
92-96) imam hatip liselerinin katsay1 uygulamasinin kaldirilmasiyla bu okullara
gelen Ogrenci profilinin de degistigini daha ¢ok bu okullarin 6grencilerinin,
iiniversitede ilahiyat fakiiltelerinden bagka boliimleri kazanmak amaciyla gelen
ogrencilerden olustugunu belirtmektedir. Bu tarz gelismelerin imam hatiplilerin
diinyevilesmesinin de oOniinii ag¢tigini ancak bu sekiilerlesme ¢abalarinda
karsilarinda toplumun sekiiler kesimini bulduklarini ifade etmektedir. Aym
calismada imam hatip liselilerin toplumdan bagimsiz yasamamalari, son yillarda
Tiirk toplumunda meydana gelen degisimlerden onlarin da etkilenmis olmalar1 ve
bu okullarin yasayan kimliginin hem muhafazakar hem de sekiiler kesimler
tarafindan yanlis anlasilmasi gibi sebeplerle bu durum iliskilendirilmektedir.*

“Sosyal Medyada Dindar Genglik Kimligi: Thlsozliik Ornegi” isimli makalede
imam hatipli genglerin 6znelegsmelerinin temelinde elestirel diisiince oldugu

2 Mustafa Kemal Cosku - Burcu Sentiirk, “Gelenekgilikten Muhafazakar Modernlige: imam Hatip
Okullar1 Ornegi”, Miilkiye Dergisi 34/268 (2010), 255-262.

3 Mehmet Ali Aydemir, “Tiirkiye’de imam Hatip/li Algisi: Baz1 Gostergeler Baglaminda Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Talim: Journal of Education in Muslim Societies and Communities 1 (2017), 6-17.

4 Bedri Mermutlu, “imam—Hatip Liselerinin Sekiiler A¢maz1”, Akademik Arastirmalar Dergisi 38 (2008), 92-
96.
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goriilmektedir. Thiszliik dindar gengligin sanal cemaatidir 6n kabuliiyle yapilan bu
calismada olusturulan grup kimliginin, kullanicilar tarafindan ihls6zligiin, “ahlakl
olma”, “imam hatip ruhu” ve “entelektiiel ortam” seklinde tanimlamasiyla ifade
edildigi anlasilmaktadir. Bu kimlik ingasinda “entelektiiel ortam” vurgusu ihlstzliik
iiyelerinin kendilerini tamimlamalari agisindan Onemli goriinmektedir. Bu
entelektiiel ortam dindar genglige elestirel diisiincelerini ifade edebilecegi bir alan
a¢makta, bu sekilde onlarin 6znelesme yaklasimlar1 sekillenmektedir. Calismada
tespit edilen 6znelesme yaklagimlari modernizmin elestirildigi gibi, gelenegin de
kiyasiya elestirildigi, geleneksel miisliimanlik elestirisi, din istismar1 elestirisi,
iktidar1 kutsallastirma elestirisi, Islamilesme elestirisi, 6zenti kiiltiirii elestirisi
yaninda sorgulayici miisliimanlik, 6zgiirliige yapilan vurgu, Islam’in savunusu
seklinde tespit edilmektedir. 5 S6zliik yazarlarmin 6znelesme yaklasimlarindan da
anlasilacag gibi farkl agilardan 6zelestiri niteliginde olan bu tespitler ayn1 zamanda
bir¢ok iktidar yansimalarina yonelik bir karsi koyus ve doniistiiriicii etkiye sahip
temel elestiriler getirmektedir. Bu ise Imam Hatipler Kapatilsin Facebook grubunda
tespit edilen oOtekilestirme kategorilerinin aslinda bir kimlik ingasina doniik bir
bakima kurgusal nitelikte temellere sahip oldugunu diisiindiirtmektedir.

Okulun, bireylerin siyasal toplumsallasmasi {izerindeki etkisini imam hatip
liseleri iizerinden okumay1 amaglayan “Siyasal Toplumsallasma Siirecinde fmam
Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arastirma” adhi doktora tez
calismasinda Tiirkoz'tin (2020, 153-212) saha arastirmasindan elde ettigi sonuglara
gore secilen Orneklemin %68,4'ii mezuniyet sonrasinda din gorevlisi olmay:
diisiinmemistir. Dort yiiz elli kisilik 6rneklemin ortalama gelir diizeyi 4 bin 414,66
lira olarak tespit edilmistir. Orneklemin %70'ten fazla bir kisminin {iniversite
mezunu ya da hali hazirda {mniversite Ogrencisi oldugu disiiniildiiglinde
katilimcalarin  siyasal se¢im ve davramislarinda bilinglilik acisindan  iilke
standartlarinin {izerinde olabilecegi 6ngoriilebilmektedir. Bu calismada yapilan bir
bagka tespit ise es seciminde imam hatip lisesi mezunlarimin %53’iiniin siyasal
goriise onem vermedigidir. Bu bilgi imam hatip lisesi mezunlarinin farkl goriislere
acik olabilecek bir zihniyette sekillendiklerini diisiindiirtmektedir. Ozellikle
“Diizenli olarak bir siyasi partinin etkinliklerine katiiyor musunuz?” sorusuna
katilimailarin %91,1’i “Hayir” cevabini vermigtir. Imam hatip lisesi mezunlarinin bir
partinin arka bahgesi olarak goriilmesinin ¢ok miimkiin goriilmedigi en azindan bu
calisma orneginde soylenebilir. Buna karsilik 6rneklemin %67,3’iiniin de 24 Haziran
2018 segimlerinde Adalet ve Kalkinma Parti’sine oy verdigi tespit edilmistir. 31 Mart
2019 segimlerinde katiimcilar biiyiik oranda aymi partiye oy vermislerdir ancak
toplam oran %64,5 olarak bir miktar da olsa diismiistiir. Bu durum ise imam hatip
lisesi mezunlarinin farkli zamanlarda farkli siyasal tercihler yapma potansiyeline
sahip oldugunu diisiindiirtmektedir. Calismada imam hatiplilik kimligi ise
muhafazakar, sagci, dindar, vatansever ve idealist olmasinin yaninda modernlige

5 Abdullah Ozbolat, “Ihlsézliik’te Dindar Gengligin Oznelesmesi: Imam Hatipli, Ahlakli ve Entelektiiel”,
Kimllik ve Din, Abdullah Ozbolat - Mustafa Macit (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 201-211.
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karst olmayan, hatta modernlesmenin getirdigi yenilikleri de yakindan takip eden
seklinde tanimlanmaktadir. Bu anlamda eski mezunlarla yeni mezunlar arasinda da
“idealizm” agisindan farkliliklar tespit edilmistir. Yeni nesil mezunlar, eski
mezunlara gore teknolojiyle daha i¢ ige olduklari igin kiiresellesen diinyaya
agllmiglar ve bu tarz gelismeler yeni nesil imam hatiplilerin ilmi, fikri ve zihni
yetismesini olumsuz yonde etkilemistir. 6

1. Gengligin Kolektif Kimlik insasinda Gercek Yasamin Bir Yansimasi
Olarak Sanal Cemaatler

Geleneksel anlamdaki insan iligkileri ve etkilesim diizenleri, gliniimiiz iletisim
teknolojilerinin etkisiyle yeni bir hal almis ve yeni bir doneme girmistir. fletigimin
boyutu ve bigimi, ¢oklu ortam destegi sunan giinlimiiz iletisim teknolojileri
sayesinde sekil degistirmis, bu mevcut toplumsal diizeni giiclii bir sekilde etkilemis
ve bir doniisiime sebep olmustur. Sanal etkilesim ve aglar sozlii kiiltiir ve yazih
kiiltiirden, yiiz yiize gerceklesen iligskilerden sonra sosyal yapinin yeni bir hal
almasina neden olmustur.” Toplumsal iliskiler geleneksel anlamda mekana bagh
olarak diisiiniilmekteydi. Bu baghlik ayn1 zamanda komguluk ve akrabalik gibi yiiz
ylize iligkileri barindiran toplumsal iliskiler olarak anlasilmaktaydi. Ancak 6zellikle
mobil telefonlar ve internet teknolojilerindeki gelismeler sonucunda mekandan
bagimsiz toplumsal iliskilerin imkani gtindeme gelmistir. Bu ise sadece mekana bagl
toplumsal iligkilerin yerine mekandan bagimsiz, sosyal aglarin da i¢inde bulundugu
yeni iligkiler agini giindeme getirmistir. Bu yeni iligskiler aginda gelisen internet
teknolojilerinin pay1 biiyiiktiirs. Giinlimiizde sanal iletisim vasitasiyla mekanin
neredeyse yok olan belirleyici etkisi sebebiyle bireyler, sanal cemaatler etrafinda
toplanmay1 ve kendileri gibi diisiinen insanlarla yeni orgiitlenme tarzlar: igerisinde
bulunmay tercih etmektedirler.

Sanal cemaatler giiniimiiz diinyasinda yalnizlasan, toplumsalliktan uzaklasan
insanlarin cemaat tarzi yapilara olan ihtiyacini gidermek igin yoneldigi alanlardan
birisi olarak goriilmektedir. Gergek diinyada yitirilen degerlere sanal gercekligin
sinirlari igerisinde yeniden ulasilabilecegi, bu yeni aragla yeni cemaat bigimlerinin
birbirlerine ilgi ve yakinhkla bagh olacak sekilde olusturulabilecegi o©ne
siriilmektedir.? Ger¢ek yasamda bulamadigi cemaat tarzi yapilarin olusturdugu

6 Siikrii Tiirkoz, Siyasal Toplumsallasma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arastirma
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 153-212.

7 Orhan Giftgi vd. “Iletisim Teknolojileriyle Degisen Orgiitlenme Bigimleri: Sanal Topluluklar”, The Turkish
Online Journal of Design, Art and Communication 7/2 (2017), 330.

8 Barry Wellman - Milena Gulia, “Virtual Communities as Communities: Net Surfers Don’t Ride
Alone”, Communities in Cyberspace, ed. M. A. Smith vd. (b.y.: y.y. 2005), 168-169.

9 Kevin Robins, [maj: Gormenin Kiiltiir ve Politikast, gev. Nurcay Tiirkoglu (Istanbul: Ayrinti Yaymlari,
2013), 168.
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kolektif kimligin konforunu ve korunakli alanini sanal cemaatler igerisinde bulma
istegi ve motivasyonuyla bireyler bu tarz birlikteliklere yonelmektedirler.

[k bakista bir kisisel veya toplumsal varligin kendisini baska bir seyle
0zdeslestirip tanimlamasini ifade eden kimlik, farkl agilardan bakilip birgok sekilde
tanimlanabilmektedir. Birey acisindan kimlik bir sosyal zeminde veya grupta o
kisiye has ozellikleri ve ne sekilde ayirt edildigini anlatirken, toplumsal anlamda bir
sosyal grubun veya toplumun kendisi gibi olmayandan aywrt ediligini
anlatmaktadir.! Bu anlamda sosyal kimlik sanal cemaatlerin kurulurken kimlerin bu
alana dahil olup kimlerin grup disi1 ve Oteki olarak anlasilacagma dair bir fikir
vermesi agisindan kurucu bir yapida anlasiimaktadir.

Bu kurucu yapiya isaret eden Coskun’a gore bir insan toplumsallagirken
kimligine etki eden bir takim degerleri de igsellestirmektedir. Bunun sonucu olarak,
bagkalarinin tavir ve rollerini benimsemesine paralel olarak onlarin diinyasini da
almaktadir ¢iinkii her rol bir diinyay:1 ifade etmektedir. Ona gore boyle bir etkilesim
bir tiir aynilasma olayidir. Orada kisi 6rnek aldig1 model insanla “6zdeslesip onun
haliyle hemhal olurken” onun diinyasi da bir bakima paylasmis olmaktadir. Bu
0zdeglesme ve aynilasma bir gesit grup lehine homojenligi ve biiyiik oranda &teki
olarak goriilen birey ya da gruplara karg1 bir tarz stereotip meydana gelmesine sebep
olabilmektedir.”! Yapici'ya gore insan, yasaminin baslangicindan sonuna kadar
dogal ya da sozlesmeye dayali pek ¢ok gruba dahil olarak hayatini siirdiirmeye
gayret sarf eder. Kendisini saran sosyal ¢evreyi, dahil oldugu bu gruplarda kazandig:
sosyal kimligi dolayisiyla kategorilere boler ve bunun sonucu olarak cevredekileri
bir takim olumlu ya da olumsuz igerikli stereotiplerle algilar. Bu alg1 genel olarak
yanl bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. 12

Kimlik sosyal sistem igerisinde kisilerin ya da gruplarin toplumdaki
konumlarini ve statiilerini belirlemesi agisindan ¢nemlidir. O, deger yargilari,
referans cercevesi ve inanglar gibi yasam tarzina karsilik gelen bir kesisimin
icerisinde yer almaktadir.’® Bir bakima kimlik, ¢atisma ve on yargilara bagh
¢ikarimlarla karsi grubun yasam tarzina yonelik hareket tarzlari ve Oriintiilerini
kapsayan yol haritalar: sunmaktadir.

Kimligin bu aywrt edici ve yol gosterici ozelliklerinin yan1 sira insanlar
birbirine yaklastiran ve onlar1 bir araya getiren tarafi da vardir. Ozellikle cemaat tarzi
yapilarda mevcut kolektif kimlik bunu saglayabilecek ozelliktedir. Insanlar
ozsaygilarini yiikseltmek isterler. Bunu saglayacak ogelerden birisi de ait olma
hissidir. Bu anlamda kolektif kimliklerin beraberinde baglanma ve biitiinlesmeyi
getireceginin altinin c¢izilmesi gerekmektedir. Bu sekliyle kimlik sosyal iliskilerin

10 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 418-419.

11 Ali Coskun, “Din ve Kimlik”, Marmara Univerrssiitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2003), 13.

12 Asim Yapici, Din Kimlik ve C)nyargz Biz ve Onlar (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 1-2.

13 fbrahim Akkas, “Cok Yiizlii iliskiler Aginda Kimlikler ve Sanal Cemaatler”, Diizce Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/2 (2016), 40-41.
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surdiiriilmesini saglamakta ve insanlari bir arada tutan ara eleman gorevi
gormektedir. 4

Sosyallesme, eglence vb. gibi amaclariyla interneti en ¢ok kullanan kesim
gengler olmaktadir. Internetin anonim ortami 6zgiirlesmeyi getirirken kimligin
yeniden insa edilebilme 0zelliginin sonucu olarak kimligin akiskan hale
gelebilmesine neden olmaktadir. Bunun sonucu olarak sanal ortamda tutarsiz bir
kimlik yapis1 ortaya g¢ikabilmektedir. Gengler, sanal cemaatlere katihm gostererek
yeni toplumsal bicimlenmeler yaratma yoluna girmektedirler. Bu sanal ortamin
kimlikler tzerinde sekillendirici bir etkisine isaret etmesi agisindan Onemli
goriinmektedir.'s

Ancak deneysel hale gelen kimlik yapisi, diinya goriisii temelli meydana
getirilen sanal cemaatlerde ¢ok istenilen bir durum degildir. Ciinkii bu tarz
gruplarda grup tyelerinin paylagimlarinin, begendigi gonderilerin {iyesi olunan
sanal cemaatin ruhuna aykiri olmamas: beklenmektedir. Etkilesimlerin 6zellikle
Facebook’ta takip edilebilirligi bu otokontroliin daha da kolay gerceklesmesine
sebep olmaktadr.

Otokontrol sonucu homojen yapida etkilesimleri barimndiran sanal cemaatlerde
grup ici baski dogal olarak ortadan kalkmaktadir. Grup baskisinin ortadan kalktig
bu alanlarda ise kisi, gercek kimligini biitiin agiklig: ile ifade etme imkanina
kavusabilmektedir. Gercek yasamda birilerine sirin goriinmek, yaranmak, tizmemek
ve benzeri bir¢ok sebeple kendisini oldugu sekliyle ortaya koyamayan birey, sanal
cemaatlerde, gercek yiizii ile iliski kurabilmektedir.'e Bu durum 6tekilestirilen grupla
ilgili temel Otekilestirme argiimanlarnin gercek yasama gore daha net
gozlemlenmesine imkan vermektedir.

Persembe’nin kimlik bicimleme siirecinin, kitle iletisim mesajlarina bagiml
hale geldigini, yerel bilginin bir¢ok farkli bilgiyle karsilastifi ve degis tokus
oldugunu, bilgiye erisimin sinirlarinin eskiye gore oldukga genisledigini, mekana
baghh yasam siirdiiren insanin, internet araciligiyla uzak tecriibelere sahit
olabildigini, bunun ise birey ve grup kimliginin olusumunu tanimlamada ve kendisi
gibi olan insanlarla iletisim kurma istegini etkinlestirmekte oldugunu belirtmistir.
Internet ortaminda bulunan, insan kiimelenmelerine zemin hazirlayan sanal
cemaatlerin grup kimligini 6n plana gikartmaya yonelik (cemaatsel) 6tekilestirmelere
ev sahipligi yapabilecegi anlagilabilmektedir.'”

Sanal alemin kullanicilar rastgele gruplara dahil olabildikleri gibi daha gok
i¢ginde bulunduklar diinyada hali hazirda insa ettikleri kimlik 6zelliklerine uygun

14 Sibel Karaduman, “Modernizmden Postmodernizme Kimligin Yapisal Doniistimii”, Journal of Yasar
University 5/17 (2010), 2887.

15 Giilten Kar, Internet ve Genglik (izmir: Senocak Yayinlari, 2008), 17.

16 Akkas, “Cok Yiizlii iliskiler Aginda Kimlikler ve Sanal Cemaatler”, 52.

17 Erkan Persembe, “Enformasyon Toplumunda Cemaatler: Sanal mi1, Gergek mi ?”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi 2 (2004), 34-40.
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gruplar tercih etmektedirler. Bu haliyle kimlik sanki bir adres kagidi gibi sanal
dlemde nereye gidecegimizi bize gosterir konumdadir. Bu durum ister istemez
gercek yasamda kimliklerin belirgin hale gelmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar1 “Gteki”
olanin varligina dikkat cekmektedir.

Bir gruba ait olma duygusunun biz—6teki ayrimimda oynadigi rol, giiniimiiz
Otekilestirme Oriintiilerini anlama bakimindan Onemlidir. Aidiyet duygusu
otekilerin yani disimizdakilerin ve aym1 zamanda ortakliklarin yani ‘biz’in
belirlenmesinde rol oynamaktadir. Kimlik olusturmada 6nemli olan biz ve o6teki
ayird1 bize benzeyenleri veya bizim gibi olanlar1 olumlu, bizden olmayanlar: ise
olumsuz Ozellikler ile eslestirme ile gerceklestirilir.'s

Geligen iletisim teknolojileriyle beraber mesafelerin yok hitkmiine gelmesiyle
insanlarmn birbirlerine yaklasacagi ve iyimser tablolarin ¢izilecegi diisiiniiliirken
bunun yerine kutuplasma egilimi gozlenmektedir. Evrenselci modernizm karsisinda
postmodernizmin ¢ok kiiltiirlii toplumsal yasam vaadi kendi iginde boliinmeyi,
kutuplasmay1 ve Oncesine gore daha bariz bir halde “biz” ve “Oteki” ayrimin
getirmistir. Farklilik tabaninda tekrar kurulan kimlikler, 6tekinin varliginin altinin
cizildigi oranda belirgin hale gelmektedir. Bunun sonucu olarak her farkl kimlik
grubu yalniz kendi grup elemanlarina itimat edebileceklerine inanarak “6teki”lerden
uzaklasmakta ve topluma yabancilasmaktalar.’? Bu tarz bir yabancilasma, gercek
yasamdakine benzer bicimde, diinya goriisii temelli kurulan sanal cemaatlerde de
otekilestirmenin ve kutuplastirmanin zemini olmaktadir. Birey ya da grup, sinirlarin
tanimlayabilmek i¢in kendinden farkli olan ve olumsuz 6zellikler atfedebilecegi bir
otekiye ihtiya¢ duyar. Otekine yiiklenen negatif ozellikler hem kimligin
belirginlesmesini hem de olumsuz birtakim 0&zelliklerin kendisi disinda
konumlanmasiyla grup ya da bireyin rahatlamasini saglar. Ayrica birey, diizenin
kotiiliiklerini 6tekine yiikleyerek, sosyal diizeni korumay siirdiiriir. Sosyal diizeni
tehdit eden davranislar gosteren otekiler, baslarina gelen kétiiliikleri hak ederler.?

Insanlar geleneksel topluluklar igerisinde elde ettikleri bir takim fikirlerini,
olaylara bakislarini, diinya goriislerinden kaynakli kaliplarini sanal diinyaya
aktararak kendilerine benzer bireylerle ortak siber ortam gercevesinde toplasarak
paylasimlariyla birliktelik hislerini saglamlastirmakta ve kendi sanal olan
topluluklarini meydana getirmektedirler.?!? Bu tarz birliktelikler gercek yasamda
kiiltiirel ve tarihi arka plani bulunan bir takim kutuplasmalarin devamai niteliginde
sanal dleme de taginmaktadir.

18 Karaduman, “Modernizmden Postmodernizme Kimligin Yapisal Doniistimii”, 2010, 2888.

19 Senem Sonmez Selguk, “Postmodern Donemde Farklihgin Kutsanmasi ve Toplumun
Parcacillastiriimast: Oteki ve Otekilestirme”, Sosyoloji Arastirmalart Dergisi 15/2 (2012), 91-92.

20 Sibel Karaduman, “Modernizmden Postmodernizme Kimligin Yapisal Doniisiimii”, 2889.

21 Ciftci vd., “Iletisim Teknolojileriyle Degisen Orgﬁtlenme Bigimleri: Sanal Topluluklar”, 334.
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2. Yontem ve Otekilestirmenin Boyutlart

Cumhuriyetin baglangicinda konulan ¢agdaslasma hedefine varma yolunda
engel tegkil eden unsurlarin baginda din ve dindarlar goriilmiigtiir. Din, toplumda
ilerlemeye sebep olmasindan ziyade toplumu kiiltiirel, ekonomik ve sosyal anlamda
geri gotiiriicli bir unsur olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple tilkemizde yasanan
muhafazakar-sekiiler geriliminin odak noktasinda dindarligin devlet yapist
igerisinde kurumsal hale geldigi "Imam Hatip Okullar1" konumlandirilmaktadir.
Tirk toplumunda sekiiler kesim, laik devlet yapisi igerisinde din egitimini
istememesinin yani sira bu egitim kurumlarina yonelik hak ihlallerine de sessiz
kalmistir. Tiim bu sebeplerin bir sonucu olarak muhafazakar insanlarin goziinde
imam hatip okullar1 bir sembol haline gelmistir. Bahsedilen bu sebeplerden dolay1
[mam Hatipler Kapatilsin Facebook sanal cemaati incelemeye deger bulunmustur.

Secilen grubun temel iki ozelligi kendisini sekiiler olarak tanimlayan
iiyelerden olusmas: ve goriiniirde sadece imam hatip okullarinin kapatilmasini
istemeleridir. Ancak igerikler incelendikge Osmanh modernlesmesinin ilk donemiyle
baslayan, Cumhuriyetin ilk yillartyla devam eden ve 2002 sonrasi Adalet ve
Kalkinma Partisi’'nin siyasi alanda gii¢ kazanmasiyla daha da popiiler hale gelen
sekiiler-muhafazakar miicadelesinin tezahiirlerinin sanal dlemde de yer almig
oldugu goriilmektedir.

Grubun kendi kimligini gii¢lii bir sekilde ortaya koymak icin kullandig1
otekinin imam hatip okullar1 olarak segilmesi dikkate degerdir. Bu okullar sadece bir
egitim Ogretim yuvasi olarak goriilmemekte adeta sekiilerist kesim tarafindan
saldirilacak, muhafazakar kesim tarafindan ise savunulacak kale olarak
goriilmektedir. Bu durum iki zit tarafin (ideolojinin) varligina isaret etmektedir. Bu
sebeple secilen grubun arastirma konusuna uygun oldugu diistintilmektedir.

Nesnel, gozlemlenebilir birebir olaylar, degisik failler icin oldugu kadar,
degisik gozlemciler i¢in de ¢ok degisik anlamlar ifade edebilmektedir. Yorumlama
bu anlamlarin kavranmasinda ilk 6nce bagvurulacak adrestir.22 Yorumlama siirecinin
yani sira nitel arastirmanin dogal ortama olan duyarliligi da bu cgesitlilige katki
saglamakta, arastirma ortamini baska bir arastirma kapsaminda ayni sekilde bulmak
pek miimkiin olmadigindan bir nitel arastirmay bire bir aym sekilde tekrarlamak
pek miimkiin goriinmemektedir. Bu sebeple nitel arastirmada belirli gruplara 6zgii
tekrarlanir belirli veri analiz stratejileri ve aragtirma deseni bulunmamakta her biri
i¢in bu stratejiler ve desenler degismektedir.?®

Arastirma igin segilen grup Facebook’ta kapali bir grup olup, gruba girilmesi
birtakim sartlara baghdir. Bu sartlardan bazilar1 sahte bir profil olmamak,
paylasimlarin laiklik karsit1 olmamasi ve dini igeriklerde paylasimlar yapmamaktir.

2 Philipp Mayring, Nitel Sosyal Arastirmaya Giris (Ankara: Bilge Su, 2011), 28.
2 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yaymcilik,
2013), 49-50.
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Gruba girmek igin istekte bulunuldugunda grup yoneticileri tarafindan o profil
(Facebook hesabi) inceleniyor ve yukaridaki 6zelliklere gore yeterli goriiliirse ancak
gruba almabiliyor. Cesitli zaman araliklariyla gruptaki iiyelerin profilleri,
paylasimlari incelenip grupta “temizlik” yapiliyor olmasi, grubun belirlenen zaman
dilimindeki yorum, paylasim vb. igeriklerinin Nvivo yazilimi tarayici eklentisiyle tek
bir veritabaninda bilgisayar ortamina alinmasini gerektirmistir. Aragtirmada Imam
Hatipler Kapatilsin Facebook grubu iiyelerinin birbirleriyle olan yorum, gonderi
etkilesimleri bulunmaktadir. Bu etkilesimler incelenirken egitim, yas gruplar1 veya
cinsiyet ayirdina gidilmemistir. Incelenecek veriler belirlenirken 22.07.2016-
20.04.2017 tarihleri arasindaki verilerin alinmasi tercih edilmisgtir. Hem 15 Temmuz
2016 darbe girisimi sonras: giindemi kapsamasi hem de 17 Nisan 2017 tarihli
referandum giindemini kapsamas: agisindan grup igindeki etkilesimlerin daha net
ortaya konulacagi diisliniilmiistiir. Imam Hatipler Kapatilsin adli Facebook
grubunda bulunan iiyelerin paylasimlar1 ve yorumlari igerik analiz yonteminden
faydalanilarak incelenmeye calisilmistir.

Nitel arastirmada veriler analiz edilirken betimsel ve igerik analizi
kullarulabilir. Derinlemesine analiz gerektirmeyen verilerde betimsel analiz
kullanilirken, icerik analiziyle daha yakindan incelenme firsati bulunan verileri
acgiklamaya yonelik kavram ve temalar olusturulur. Arastirmaci her iki analizde de
betimleme yapmak durumundadir ve bu betimlemeyi yaparken kendi yorumunu
disarida birakmasi gerekir ancak betimleme yapildiktan sonra aragtirmact bu
bulgularla ilgili yorum ve ac¢iklamalarini sunabilir. 2

Kategorisel analiz icerik analizi tekniklerinden birisidir. Kategorilendirmede
ya baskalar tarafindan daha onceden gelistirilmis kategoriler alinir ya da yeni bir
kategori sistemi gelistirilir.?> Bu calismada arastirmaya konu olan grup igerisindeki
veriler incelenerek yeni kategoriler olusturulmustur.

2.1. S1iklik Sayim Tablosu
Tablo 1: Siklik Sayim Tablosu

Kelime Siklik Agirlikh Yiizdesi (%)
imam 1466 0.48
Atatlirk 841 0.28
hatipler 822 0.27

2 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 96-97.
25 Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde Icerik Analizi Teknikler ve Ornek Calismalar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2014),
19.
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Allah 698 0.23
comar 516 0.17
kapatilsin 504 0.17
zaten 494 0.16
sizin 476 0.16
laik 432 0.14
hepsi 382 0.13

Kurulus amaglarindan birisi sekiiler insanlari bir araya getirmek olan imam
Hatipler Kapatilsin grubunda yapilan paylagimlara bakildiginda siklik sayim
siralamasinda ilk on kelimeden dordiiniin dogrudan ya da dolayl bir sekilde dini
kavramlar oldugu tespit edilmistir. Tablo 1’e bakildiginda “Atatiirk” ve “Allah”
kelimelerinin en sik gegen ilk bes kelime arasinda oldugu ve bu iki kelimenin siklik
degerlerinin birbirlerine oldukga yakin oldugu goriilmektedir. Bu grup igerisinde
yapilan tartismalarda odaklanilan noktalarmn anlasiimasi agisindan Onemli
goriinmektedir. “zaten”, “hepsi”, “sizin” gibi tekilestirici nitelikte olan kelimelerin
de yine en sik kullanilan on kelime arasinda bulunmasi sanal cemaatlerin sadece
benzer ilgi alanlarina gore kurulmayabilecegini, hem grubun kendi kimligini daha
belirgin hale getirebilmesi i¢cin hem de kars1 grubun yasam tarzi, inang, siyasi ideoloji
gibi 6zelliklerinden dolay1 6tekilestirilebilmesi igin kurulabilecegini gostermektedir.

2.2. icerik Analizi

fmam Hatipler Kapatilsin adli Facebook grubunda 22.07.2016-20.04.2017
tarihleri arasinda iiye kullanicilar ve yoneticiler tarafindan paylagilan yaklagik 49 bin
35 yorum ve gonderi incelendiginde, secilen “Imam Hatipler Kapatilsin” adli sanal
cemaat grubunda bir araya gelen insanlarin kars1 grup olarak belirledikleri imam
hatip okullar1 6zelinde muhafazakar insanlar1 yedi farkli bicimde &tekilestirdikleri
gozlemlenebilmistir. Bu kategoriler: Giinah Kegisi Olarak Goriilme, Dinci-Dindar
Ayrimindan Dolay1 Otekilestirilme, Siyasi Tercih ve Eylemlerinden Dolay1
Otekilestirilme, Yasam Tarzi-Bos Zaman Aktiviteleri Farkliligindan Dolay1
Otekilestirilme, Kiiltiirsiiz-Cahil ve Akademik Basarisizliga Mahkiim Goriilme,
Diisiik Gelir Diizeyinden Dolay1 Otekilestirilme, Cag Dis1 Goriilme seklinde tespit
edilmistir.

Goriildiigii iizere Imam Hatipler Kapatilsin Facebook grubunda bulunan
gonderi ve yorumlarin incelenmesi sonucunda olusan kategoriler yedi baglikla ifade
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edilmektedir. Bu kategoriler olusturulurken 49 bin 35 gonderi ve yorum iki defa
incelenmis, sonucta yukarida bulunan kategoriler ortaya ¢cikmistir. Incelemeye konu
olan Imam Hatipler Kapatilsin adli Facebook grubunda gonderilerin ve bu
gonderilere yapilan yorumlarin genel olarak din eksenli cereyan ettigi, bu etkilesim
igerisinde din karsit1 igeriklere sahip gonderilerin ve yorumlarin yogun oldugu
gozlemlenmistir.

Ulkede islenen kadin cinayetlerinden, su¢ oraninda gozlenen artisa,
ekonominin kotiiye gidisinden, kiiltiirel yozlagmanin yasanmasina kadar iilkede
yasandig1 diisliniilen ne kadar olumsuzluk varsa bunlarin grup iiyeleri tarafindan
muhafazakar insanlarin omuzlarina yiiklemek istendigi gozlemlenebilmistir. Bu ise
Gilinah Kegisi Olarak Goriilme seklinde degerlendirilebilecek bir o&tekilestirme
tarzmna isaret etmektedir. Bu ise grup ici yorumlarda “Her seyi kendi emellerine alet
ettikleri icin ve 15 yildir geriledigimiz icin #HAYIR”, “Kadmlarimiz 6liiyor, katilleri serbest
birakiliyor. Ekonomideki diisiise girmiyorum bile. Dini kullanip, prim yaparak ve zamaninda
bunu engellemeye calisan Atatiirk’iin inkilaplarimi suiistimal ederek oy kazanyorlar. Ama
dinlerine ¢ok baglt yobazlar, bir yerde icki icen gencler giriince ciyak ciyak, dinlerinin
kullamldigim goriince sus pus hatta destekci.” seklinde tespit edilmektedir.

Sekiiler yasam tarzina uygun olarak diistiniilen, dinin kisiyi ilgilendiren
kismiyla dindarlik, grubun olumladig: bir kavram olarak gozlemlenebilmektedir.
Dinin, hayata niifuz etmesinin, onda sekillendirici etkide bulunmasmin temsili
olarak algilanan dincilik ise anormal olarak goriilmekte ve temsilcileri olarak
muhafazakarlar isaret edilmektedir. Bu da “Dinci-Dindar Ayrimindan Dolay:
Otekilestirilme” olarak basliklandirilmustir. Bu ise “Atatiirk miisliiman (dindar) bir
insandir. Bu yiizden Atatiirk dine degil din tiiccarlarina (dincilere) karsiydi. Laiklik aslinda
Islam dininin 6ziinii ortaya ¢ikarmustir. Laiklik Kur'an'a gore yasamaktir bir nevi. Islam
kadmlara deger verir ve Islam dinini tiiccarlik amacyla kullananlara karsidir. Hosgorii
dinidir. Zorlama yoktur. Istersen gel istersen git. O yiizden iilkenin dini islamdir maddesini
ctkarmast ayni bunun gibidir. Sadece Atatiirk daha iyi miisliimanlik yasamistir ama gelecek
olan nesle fazla bir sey birakamamis kendisi hakkinda.” seklindeki yorumuyla ortaya
konulmaktadir. Bir bagska yorumda ise “Bu iilkede namaz kilmay:, garibana iyilik
yapmayi, kuran okumayr millete reklam yapma modast var yllardir.” dindar- dinci
ayriminda normal olanin dinin hayata niifuz eden, hayata dokunan bir 6ge olarak
degil ice doniik kisiyi ilgilendiren ve yine sadece o kisinin hayatina yon veren bir 6ge
olarak kalmasi oldugu, aksinin ise normal olmayan, hastalikli ve diizeltilmesi
gereken olarak goriildiigii anlasilabilmektedir.

Siyasi tercih ve eylemlerinden dolay1 Gtekilestirilme, kiiltiirsiiz, cahil ve
akademik basarisizliga mahk(im goriilme ile giinah kegisi olarak goriilme tarzlar
baglaminda diigliniiliirse daha da anlam ifade edecektir. Karsi grup cahil ve
kiiltiirsiiz oldugu icin birey olarak tercihler ve secimler yapamamakta, koyun siiriisii
gibi hareket etmektedir. Bu durumun sonucu olarak yaptigi tercihler iktidar
belirlemekte, bu belirleme siirecinin sonucu olarak da iilke yine bu kars1 grup
sebebiyle kotiiye gitmektedir. Incelenen imam Hatipler Kapatilsin Facebook Grubu



Otekilestirilen Dindar Genglik: “fmam Hatipler Kapatilsin’ Facebook Grubu Ornegi 92

iiyeleri, grubun adindan da anlasilabilecegi {izere hayat hakki tanimadig1 egitim
kurumu imam hatip okullar1 basta olmak tizere, 2002 sonrasi Tiirkiye’'sinde
goriiniirliigii, etkinligi ve etkililigi artan muhafazakar insanlarm “iktidarin (devletin)
nimetlerinden (imkanlarindan)” kendilerine nazaran hak etmedikleri bir sekilde
“liyakat” ile degil de iktidar partisine “sadakatleri” dolayisiyla daha fazla
yararlandiklarmi diistindiikleri “Neden bu kadar yalayip yutuyorlar bu adam? Yaptig
bagarilar ne? Ancak yol mol diyorlar ulan Tiirkiye'nin yollart Almanya'nin bilmem ne
koyiinden bile daha kétii. Hastahane iiniversite diyorlar bu devirde iktidarda kim olsa olacakt:
zaten o hastahaneler ki bi tedavi icin gittigimizde bir hafta sonraya randevu alryoruz sansimiz
varsa tabi o da nasil yaptiysa, ¢ikarsalar at gozliiklerinizi 6yle baksalar biraz diinyaya, gecmise
bakti§imizda simdiki dedikleri seylerin hepsinin tersini soylemis bu adam hala niye
inanwyorlar? A haber izliyorlar siivekli tamam izlesinler ama sadece onda takily kalmak nedir
yeri geldiginde fox haberi yeri geldiginde yandas olmayan medyalar1 ve gazeteleri okumalar
lazim” seklindeki yorumdan anlasilmaktadir.

Grup icerisinde tiyeler tarafindan yapilan bir¢ok yorumda insanlarin
istedikleri gibi giyinip istedikleri gibi davranabilecegine, istedigini yapip
yapmamakta 6zgiir olduguna vurgu yapildigi, bu vurgunun da laiklik {izerinden
gerceklestirildigi gozlemlenmistir. Ancak giyim tarzi, izlenilen dizi, toplu olarak
yapilan aktiviteler degerlendirilirken karsi grup icin bu hassasiyetin gozetilmedigi
aksine kars1 grupla incelenen grubun arasindaki en biiyiik farklardan birisinin 6zgiir
davranabilme = durumu  olarak  goriildii§ii = incelenen  yorumlardan
anlagilabilmektedir. Kars1 grup olarak goriilen muhafazakar kesimin 6zellikle kadin
iiyeleri, basortiisii takmalarindan 6tiirti kotiiyti, basarisizlig1 ve kendisine bir hayatin
dayatildigi insan tipini temsil etmektedir.

Grup tyeleri, otekilestirdikleri grubun tiim tiyelerini ayirt etmeksizin kitap
okumayan, sanattan anlamayan, estetikten yoksun, bilimden bir haber olarak
betimlemektedir. Imam hatip okullar1 6zelinde, muhafazakar insanlarin tiimiinii
cahil ve kiiltiirsiiz olarak etiketledikleri yapilan yorumlardan anlasilmaktadir. Alt1
cizilmesi gereken bir nokta da kars: grubun sadece entelektiiel anlamda cahil olarak
goriilmemesidir. Dindar olan insanlarin disinda, dincilerin hem entelektiiel diizeyde
cahil olduklar1 hem de dini bilgi agisindan cahil olduklar1 ve dini pratikleri uygulama
agisindan vurdumduymaz olduklar1 vurgulanmaktadar.

2002 genel secgimleri sonrasi Adalet ve Kalkinma Partisi'nin iktidara
gelmesinden bu yana Tiirkiye’de muhafazakar kesimin ekonomik anlamda yildan
yila giiglendigi, bu durumun muhafazakar kesim tarafindan da 6z elestiri yapilacak
kadar hissedilir halde oldugu sdylenebilir. Buna ragmen Imam Hatipler Kapatilsin
Facebook Grubundaki yorumlar incelendiginde bu ekonomik giiclenmeden
bahseden ve bu giiclenmeyi elestiren yoruma neredeyse rastlanmamistir. Aksine
bir¢ok yorumda ekonomik olarak diisiik seviyede olmalarina ragmen karsi grubun
bunu kabullenmesi ve hali hazirda bulunduklar: kétii yasam sartlarina razi olduklar:
sebebiyle “itaatkar koyun siiriisii” olarak adlandirildiklar1 gdzlemlenmistir.
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Incelenen sanal cemaatte, Cumhuriyetin kurulus yillarindan kalma bir takim
siyasal gelismelerin etkisiyle olusan semalar devreye girmektedir. Giiniimiizde
muhafazakar insanlardan kendilerini liiks arabalar, pahal egyalar kullandiklar:
sebebiyle elestirenler de olmasma ragmen, incelenen grupta goézlemlenen
yorumlarda muhafazakar insanlarin toptanci bir yaklasimla hepsinin Doblo model
otomobil kullanan, daha ucuz oldugu icin “Migros’tan” degil “Bim” marketten
aligveris yapan, “Kadikdy’de” degil “Esenler’de” oturan, belirli bir siyasi ideolojiye
korii koriine bagh “Comarlar” olarak bir araya getirilip tekilestirilme egiliminde
olundugu gozlemlenmistir.

Kendilerini Atatiirk’{in askerleri olarak goren Imam Hatipler Kapatilsin adl
Facebook grubu {iyelerinin diisiincesinde Osmanli ayr1 bir devlet, Tiirkiye
Cumbhuriyeti apayr: bir devlet oldugundan dolay1 gegmis denildigi zaman 1923’iin
oncesinin akla gelmesi tahammdil edilemeyecek bir durum olarak goériinmektedir.
Yapilan yorumlardan Osmanli'nin sembolik temsillerinin dahi grup tiyelerini agir
derecede rahatsiz ettigi gozlemlenmistir. Buna Ornek olarak araglarmnin arka
camlarma (6zellikle Doblo model) Osmanli Tugras: ¢ikartmas: yaptiran insanlara
verilen tepkiler gosterilebilir. Ayrica bu temsilleri hayatinin icinde dyle ya da boyle
bir sekilde kullanan insanlar “Comar” olarak adlandirilip kétii, normal dis1 olarak
sifatlandirilmistir. Bir bagka acidan bu tarz otekilestirme her ne kadar imam hatip
okulu Ogrencileri ve muhafazakar kesim, yapilan arastirmalarda yildan yila
modernlesiyor ve modern hayata ayak uydurmus goriinseler bile bir sekilde,
incelenen Imam Hatipler Kapatilsin adli Facebook Grubunun, karst grubu ¢ag disi
olarak nitelendirdigi sylenebilir.

Sonug

Giiniimiiz diinyasinda oOzellikle internetin ve mobil araglarin hayatimiza
girmesiyle yeni sosyal mecralar ortaya cikmistir. Zaman ve mekanin insan
iliskilerinden, orgiitlenme sekillerine kadar zorunlu sinurlayici etkisi neredeyse
ortadan kalkmuistir. Birgok Orgiitlenme ve iletisim bicimi sosyal aglarda ortaya
koyulmaktadir. fletisim teknolojilerindeki gelismeler bu asamaya gelmeden 6nce
insanlar fiziksel diinyanin siurlayicilifindan her anlamda etkilenmekteydiler.
Ancak yeni iletisim teknolojileri bu smirliliklar1 asan bir sekilde yeni sosyal alanlar
olusturmustur. Bu sosyal alanlarin i¢inde barinan yeni Orgiitlenme bigimlerinden
birisi de sanal cemaatler olmustur.

Sanal cemaatler genel goriise gore bos zaman gegirme, hos vakit gecirme, ortak
ilgi alan1 gibi amaglar dogrultusunda insanlarin bir araya geldikleri sanal alanlar
olarak tanimlanmaktadir. Ancak sanal cemaatler bu amagclarla olusturulabildigi gibi
belirli bir diinya goriisiine sahip insanlarin bir araya gelmesiyle de
olusturulabilmektedir. Bu sekilde bir araya gelen insanlarin kimlikleri onlar i¢in
neredeyse bir adres kagidi olabilmektedir.
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Bir bakima bir grubun digerlerinden ayr1 oldugunu belirleyen kimlik onlarin
hangi sanal cemaate katilacaklarina yon verebilmektedir. Sanal cemaatler bu haliyle
benzer diinya goriislii insanlara mekan ve zaman kisitlamas: olmadan bir araya
gelme imkani sunabilmektedir. Bu anlamda sanal cemaatlerin benzer diinya
goriisiindeki insanlar1 bir araya getirerek baska bir grubu otekilestirmeye sebep olup
olmayacag sorusu giindeme gelmektedir.

Ozellikle Cumhuriyetin kurulusuyla beraber girmis oldugumuz modernlesme
¢abamizin bir sonucu, gegen on yillarla artan kiiresellesme etkisiyle daha da hizlanan
degisim ve doniisim maceramizin da katkilariyla muhafazakar insanlarin
gelenekseli, sekiiler insanlarin moderni temsil ettigi toplumun bir kesimi tarafindan
kabul gormdiistiir. Bu ayrim zihinlerde bir¢ok sema olusturmus durumdadir. Bu
semalar bir resme yapilan yorumun o resim degisse de aymi kalmasiyla o resmi
acgiklama ozelligini kaybetmesi gibi gecen zaman igerisinde, degisen muhafazakar
insan yasantilarina ragmen aymn kalmis ve Ozelliklerini kaybetmis goriinmektedir.
Gegmisten gelen bu tarz giincel olmayan semalar Otekilestirmelere, toptanct bir
bakisa ve karsi tarafa bir adim sonra yasama hakki vermemeye kadar
gidebilmektedir. Ayrica gilincelligini kaybetmis goriinen bu tarz diiglinceler her ne
kadar belli Oriintiileri isaret etmekte basarili olsa da geneli kapsar gecerlilikte
goriinmemektedir. Bu anlamda incelenen Imam Hatipler Kapatilsin Facebook
Grubunda kendilerini sekiiler olarak tanimlayan grup iiyelerinin yine kendi zihin
diinyasinda toptanci bir bakigla dindar ve muhafazakar olarak tanimladiklar: imam
hatip okullu gengler ozelinde muhafazakar insanlar1 yedi ayri kategoride
otekilestirdikleri tespit edilmistir. Bu kategoriler Giinah Kegisi Olarak Goriilme,
Dinci-Dindar Ayrimindan Dolay1 Otekilestirilme, Siyasi Tercih ve Eylemlerinden
Dolay1 Otekilestirilme, Yagsam Tarzi-Bog Zaman Aktiviteleri Farkliligindan Dolay1
C)tekilegtirilme, Kiiltiirstiz-Cahil ve Akademik Basarisizliga Mahkiim Goriilme,
Diisiik Gelir Diizeyinden Dolay1 Otekilestirilme, Cag Dis1 Goriilme seklinde bir
biitiinii olusturmaktadar.
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Genglere Ornek Bir Kur’an Kahramani: Kur’in’da Ismi

Gecen Tek Sahabi Hz. Zeyd (V: H:8/M:629)’

Ali AKPINAR™

Oz
Hikmetli kitabin anlatimlarinda sayisiz mesaj yiiklii incelikler vardir. Kur’an,
mesajinin evrensel olmasi, okuyan herkesin kendisini anlatilan kissalarin icerisinde bulmasi
gibi hikmetlere mebni olarak yer ve sahis isimlerini ¢ok fazla zikretmez. Ancak bazen de ¢ok
6zel sebep ve hikmetler icin bazi isimlere yer verir. Sozgelimi Kur’an’da Hz. Meryem’den
bagka kadin ismi agik¢a ge¢mez. Kur’an’da ilk muhataplarla ilgili pek ¢ok ayet vardir, ancak

onlardan Hz. Peygamber’in ismi disinda yalnizca Hz. Zeyd'in ismi agik¢a geger. Kur’an'in
indigi donem miisriklerinden de yalnizca Ebi Leheb kiinyesi agik¢a gecer.

Bu yazida Kur’an’in agik¢a andig1 isimlerden biri olan Hz. Zeyd'in kisa 6zge¢misi,
isminin anilma sebep ve hikmeti {izerinde durulacak, Hz. Zeyd ile ilgili ayetlere temas
edilecek, bu ayetlerden 6zellikle isminin acikca gectigi ayetin tahlili yapilacaktir. Bu sekilde
bir Kur’an kahramaninin sahsiyeti, 6zelde giiniimiiz genglerine, genelde tiim insanliga mesaj
verici yoniiyle ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Hz. Zeyd b. Harise, Isim, Sahabi, Hikmet.

A Hero of The Qur'an For Youth: Zayd (D.8 Ah/629 Ce)
The Only Companion Whose Name Is Mentioned In The

Qur'an

Abstract

There are countless subtleties includes some significant purposes in the narrations of
the Wise Book. As its message is universal and everyone who reads it finds himself in its
stories told, The Qur'an does not mention place and person names too much. However,
sometimes it gives place to some names for very specific reasons and wisdom. For instance,
any woman's name other than Meryem is not mentioned clearly in the Qur'an. There are
many verses about the first addressees in the Qur'an, but except the name of the Prophet,
only Zayd's name is clearly mentioned. Among the polytheists of the period when the
Qur'an was revealed, only Abti Lahab's cognomen is clearly mentioned.
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In this article, the short biography of Zayd, one of the names clearly mentioned in the
Qur'an, and the reason and wisdom of his name will be discussed, the verses about Zayd will
be touched, among these verses, especially the verse whose name is clearly mentioned will
be analyzed. In this way, the personality of the hero of the Qur'an will be revealed in a
guiding aspect to today's youth in particular and to all humanity in general.

Keywords: Qur’an, Zayd b. Harise, Name, Companion, Wisdom.

Ozet

Kur’an-1 Kerim, kendisini hikmetli Kur’an diye tanimlar: Yasin, hikmetli
Kur’an’a andolsun! (Yasin 1/2) Zira o, her soylediginde ve her eylediginde sayisiz
hikmet olan Yiice Allah’in kelamidir. Kitap'in indirilmesi, Aziz ve Hakim olan
Allah katindandir. (Ziimer 39/1, Gafir 40/2, Casiye 45/2, Ahkaf 46/2) Kur'an
okuyucusuna diisen, onun hikmetlerini aragtirmak ve giicii nispetinde onlari ortaya
koymaktir. Zira Kur’an’im hikmetleri anlagildikca onun essizligi daha iyi
anlagilacak, ona iman giiclenecek ve o giiclii iman muhataplarini, llahi mesajin
gereklerini yerine getirmeye gotiirecektir. Bunun gerceklesmesi ise derinlikli
okumakla miimkiin olacaktir.

Kur’an, inisinden 6nce yasanmus kissalar1 ve indigi donemde yasananlari
muhataplarina sunarken onlari, detaya inmeden ibret verici yonleriyle anlatir. Zira
o, mesajinin ayrintilar icerisinde kaybolmasini istemez. Zaten o, anlattig1 olaylar:
kronolojik bir sirayla ve bastan sona anlatmaz, aksine mesaj verici yoOnleriyle
kesitler halinde anlatir. S6zgelimi Kur’an’da en fazla anlatilan Musa kissasinda, Hz.
Musa'nin dogumundan &liimiine bir hayat hikayesi anlatilmaz. Ve onun kissasi,
farkli surelerde kesitler halinde sunulur. Kissalarin en giizeli diye nitelenen Hz.
Yusuf kissas1 da benzerdir. Sozgelimi o kissada Hz. Yusuf'un aile hayati,
peygamber olduktan sonraki tevhid miicadelesi ayrintili bir sekilde anlatilmaz.
Yine ayni sebeple Kur’an anlatimlarinda, ¢ok fazla mekan ve sahis isimlerine yer
vermez. Ancak zaman zaman Kur’an, anlattiklarimin gercek hayatta yasandigina
kanit olsun diye yer ve sahis isimlerini zikreder. Bu anlatim metodu, anlatilanlarin
zihinlerde somutlasmasini da saglar. Pek ¢ok peygamber ismi yaninda Kur’an'da
ismi gecen tek kadin olan Hz. Meryem ismi ve Kur'an'in indigi doénem
insanlarindan adi anilan tek sahabi olan Hz. Zeyd ismi de bu meyanda oldukca
dikkat cekicidir. Hz. Meryem, Kur’an’da ismi gegen tek kadindir, Hz. Zeyd de
Kur’an’da ismi gegen tek sahabidir. Her iki sunumda da pek ¢ok hikmet vardir.

Tefsirlerimiz, Hz. Meryem’in isminin Kur’an’da defalarca gecis hikmetiyle
ilgili bilgilere genis yer verdikleri halde, Hz. Zeyd'in isminin gecis hikmetleri
iizerinde pek fazla durmazlar. Belki de bunda Hz. Meryem isminin kadmn olarak
otuz dort kere gecmesine karsilik; Hz. Zeyd'in isminin bir kere gecisinin etkisi
olmustur. Ne var ki Kur’an’da bir kere de gegse her kelime, her konu {izerinde
durulmaya ve arastirilmaya degerdir. Kald1 ki ismi agik¢a ge¢mese de Hz. Zeyd ile
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ilgili olarak inmis baska ayetler de mevcuttur. Baska sahabiler hakkinda inmis
ayetler vardir. Ancak Hz. Zeyd’in isminin agikca zikredilmesi, onu digerlerinden
farkli kilmaktadir.

Biz bu yazimizda, Hz. Zeyd’in isminin acik¢a anilis hikmetleri iizerinde
durarak bu giizel insanin ¢ocukluk, genclik ve olgunluk ¢aglarindaki giizellikleriyle
geng-yasl, kadin-erkek tiim herkese 1sik tutan Ornekligini ortaya koymaya
calisacagiz. Bunun i¢in de 6nce Kur'an'da ismi gecen tek kadin Hz. Meryem’in
ayetlerde anilis hikmetlerini 6zetledikten sonra buradan hareketle Hz. Zeyd'in
isminin anilisindaki hikmetleri agiklamaya calisacagiz.

Elbette Kur'an’da ele alinan her konu énemlidir, Kur'an'mn andig1 her isim de
tizerinde durulmaya degerdir. Ancak bu isim Hz. Zeyd gibi, kiiciik yaslarindan
itibaren Hz. Muhammed’in hizmetinde bulunmus, ona iman edenlerin ilklerinden
olmus, pek ¢ok dini hitkmiin belirlenmesinde rolii olmus ve Islami glizelliklerle
dopdolu bir hayat yasadiktan sonra cephede sehit olarak bu diinyadan go¢ etmis
bir sahsiyet olursa ayr1 bir ehemmiyet arz edecektir. Hz. Zeyd, sekiz yaslarinda Hz.
Muhammed’in hizmetine girmis, on bes yaslarinda bir delikanli iken amcalariyla
birlikte kendisini almaya gelen babasma, ben Muhammed’i, hi¢ kimseye tercih
etmem diyerek onun yaninda kalma feraset ve dirayetini gosteren bir sahsiyettir.
Onun yirmi dokuz yaslarinda ilk Miisliimanlardan olmasi da basiretinin bir baska
gostergesidir. Samimiyet, sadakat, basiret, feraset, dirayet, cesaret, fedakarlik,
sehavet, teslimiyet gibi pek ¢ok erdemle dolu bereketli bir hayat1 yasadiktan sonra
ellili yaslarda sehit olarak bu diinyadan ayrilmasi da o giizel insana Yiice Allah'mn
0zel bir litfudur.

Hz. Zeyd, ¢ocuklugundan yaslardaki ahir dmriine kadar Hz. Peygamberin
hizmetkari, onun Taif’e hicretinde yegane yol arkadasi, evlathk yasaklanmadan
once Hz. Muhammed'in oglu, Islam’in Mekke déneminde Hz. Hamza'nin Medine
déneminde ise Useyd b. Hudayr'in kardesligi, Hicrette Hz Peygamberin ailesini
Medine'ye getiren gorevlisi, Bedir savasindan sonra zafer miijdecisi, yaptig:
hayirlarla Hz. Peygamberin miijdesine ve 6vgiilerine nail olmus bir hayir adami,
Hendek savasinda Mubhacirlerin sancaktari, pek c¢ok seriyyede komutan, sehit
oldugu son seriyyede de komutanlar komutani baskumandan, yine Hz.
Peygamberin &liim doseginde atadigi komutani Hz. Usame'nin babasi; evlatligin
yasaklanmasi, evlathigin bosadigr kadinla evlenilmesi, gibi dini hiikiimlerin
belirlenmesinde aktif olarak yer almis pek ¢ok meziyetle miicehhez bir sahsiyettir.
Kolelikten Peygamber komutanligina ve nihayet sehadete terfi eden bir kisiliktir
Hz. Zeyd. Kur'an’da ismi agik¢a gecen Ahzab suresi otuz yedinci ayet yaninda,
onunla ilgili olarak baska ayetler de inmistir. Yazida onlara da temas edilecektir.

Rol model giizel insanlara hararetle ihtiya¢ duyulan giiniimiizde Hz. Zeyd
gibi kahramanlarin taninmas: biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira Hz. Zeyd'in
ornekligi, herkese yon veren ve istenirse her donemde yasanilabilir bir 6rnekliktir.
Bu baglamdan hareketle &zellikle gencler icin bir rol model olarak taninmasi



Genclere Ornek Bir Kur’an Kahraman:
Kur’an’da Ismi Gegen Tek Sahabi Hz. Zeyd 100

gayesiyle bu calismamizda Hz. Zeyd'in 6rnek kisiligini ortaya koyma gayretinde
olduk.

Summary

The Qur’an defines itself as the wise Qur'an: Ya-Sin, By the Quran, full of
Wisdom! (Ya-Sin 36/1-2) Because it is the word of Almighty Allah, who has
countless wisdom every time he says and acts. The revelation of the Book is from
God, the Almighty, the Wise. (az-Zumar 39/1, al-Ghafir 40/2, al-Jathiyah 45/2, al-
Ahkaf 46/2) The duty of the reader of the Quran is to investigate its wisdom and
reveal them in proportion to his power. As the wisdoms of the Quran are
understood, its uniqueness will be understood better, faith in it will become
stronger and this strong faith will lead the interlocutors to fulfill the requirements
of the Divine message. This will be possible by reading in depth.

While the Quran presents parables that happened before its revelation and
what happened in the revelation period, it tells them in exemplary aspects without
going into detail. Because he doesn't want his message to be lost in the details. As a
matter of fact, he does not tell the events he describes in chronological order and
from beginning to end, but rather in sections with message-giving aspects. For
example, in the story of Moses, which is mostly described in the Quran, life story
isn’t told from the birth of Moses to his death. And his parable is presented in
sections in different suras. The story of Joseph , which is described as the most
beautiful of the stories, is also similar. For example, in that story, Joseph's family life
and his struggle for tawhid after becoming a prophet are not explained in detail.
For the same reason, the Qur'an does not include too many names of places and
persons in its narratives. However, from time to time, the Quran mentions place
and person names to prove that what it tells happened in real life. This method of
expression also enables what is told to become concrete in the minds. In addition to
the names of many prophets, the name of Mary, the only woman mentioned in the
Qur'an, and the name Zayd, the only companion mentioned among the people of
the period when Qur’an was revealed, are also quite remarkable. Mary is the only
woman whose name is mentioned in the Quran, and Zayd is the only Companion
whose name is mentioned in the Quran. There is a lot of wisdom in both
presentations.

Although our tafsirs give extensive information about the wisdom of the
mention of Mary’s name in the Quran many times, they do not dwell on the
wisdom of the mention of Zayd's name. Perhaps this was because of the mention of
the name of Mary thirty-four times as a woman and the mention of Zayd once.
However, even if it occurs once in the Quran, every word and every subject is
worth focusing on and researching. Besides, although his name is not clearly
mentioned, there are other verses were revealed about Zayd. There are verses sent
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down about other Companions, but the fact that Zayd's name is clearly mentioned
makes him different from the others.

In this article, we will try to reveal the example of this beautiful person that
sheds light on everyone young and old, male and female, with his beauty in
childhood, youth and maturity by emphasizing the wisdom of Zayd's name being
clearly mentioned. For this reason, we will try to explain the wisdom in the
mention of the name of Zayd after summarizing the wisdom of the mention of
name of Mary, who is the only woman mentioned in the Quran, in the verses.

Of course, every subject discussed in the Quran is important, and every name
mentioned by the Quran is worth emphasizing. However, if this name is, like Zayd,
has served the Prophet Muhammad since his early ages, was one of the first of
those who believed in him, played a role in determining many religious rulings,
and after living a life full of Islamic beauties, emigrated from this world as a martyr
at the front, it will be of particular importance. Zayd was a person who entered the
Prophet Muhammad's service at the age of eight and showed his foresight and
strength saying I would not prefer Muhammad to anyone to his father who came to
take him with his uncles when he was a young man at the age of fifteen. The fact
that he was one of the first Muslims at the age of twenty-nine is another indicator of
his prudence. After living a fertile life full of virtues such as sincerity, loyalty,
prudence, foresight, wisdom, courage, sacrifice, compassion and surrender, leaving
this world as a martyr at the age of fifties is a special grace of Almighty Allah for
that beautiful person.

Zayd is a person with many attributes who has been a servant of the Prophet
from childhood until the end of his life, his only companion in his migration to Taif,
son of the Prophet Muhammad before adoption was banned, Hamza's brother in
the Mecca era of Islam and in the Madinah period, Useyd b. Hudayr's brother, the
servant of the Prophet who brought his family to Madinah in the Migration, herald
of victory after the battle of Badr, a benefactor who has received the praise of the
Prophet with his good deeds, the flag-bearer of the muhajirs in the Battle of the
Trench, commander in many battles, commander-in-chief in the last war he was
martyred, father of Usama, the commander appointed by the Prophet on his
deathbed; actively participated in determining religious provisions such as
prohibition of adoption, marrying the woman divorced by adopted person. Zayd is
a person who was promoted from slavery to Prophet’s commandership and finally
to martyrdom. In addition to the thirty-seventh verse of Surat al-Ahzab, in which
his name is clearly mentioned in the Quran, there are other verses regarding him.
They will also be mentioned in the article.

Recognition of heroes like Zeyd is of great importance in today's world,
where beautiful role models are highly needed. Because Zayd's example is an
example that guides everyone and can be lived in any period if desired. In this
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context, we tried to reveal Zayd's exemplary personality in this study in order to be
recognized as a role model for young people.

A. Hz. Zeyd'in Kisa Ozgecmisi

Zeyd b. Harise, Bisetten otuz bes yil kadar once dogmustur (m: 581). Yemenli
Kelb kabilesine mensup oldugu halde kaynaklarimiz onu Peygamberimizin
mensup oldugu Hasimogullar: listesinde tamitmistir. Cocukken kagirilip Ukaz
panayirinda kole diye satilmis, onu Hz. Hatice'nin yegeni Hakim b. Hizdm satin
alip Hatice’ye, o da kocas1 Hz. Muhammed’e hediye etmistir. Zeyd, o siralarda
sekiz yaslarindadir. Onu arayan babasi, amcalariyla Mekke'ye gelip fidye karsilig
onu geri almak isterler. Peygamberimiz ise kalip kalmama konusunda Zeyd’i
serbest birakir, o ise seni hi¢ kimseye tercih etmem’ diyerek babasiyla ailesine donmeyi
degil, Hz. Muhammed’in yaninda kalmay: tercih eder. Bunun {izerine Hz.
Muhammed de onu azat edip evlatlik edinmistir. O sirada Zeyd takriben on bes
yaslarinda bir genctir. Zeyd'in, gordiigii insani ve ahlaki erdemler karsisinda Hz.
Muhammed’in yaninda kalmay: ailesine donmeye tercih edisi, onun erken
yaglarinda bile ne kadar 6ngoriilii ve dirayetli olusunu gosterir. Onun ileriki
yillarda geng yasinda ilk Miisliimanlardan olmasi da bunun agik kanitidir.

Zeyd, evlathg1 yasaklayan? Ahzab suresinin 5. ayeti ininceye kadar Zeyd b.
Muhammed diye ¢agrilirdi. Peygamberimizce ¢ok sevildiginden Hibbu-Rasiil/Rasiiliin
Sevgili Dostu diye anilirdi. O da hayat1 boyunca Peygamberimizden hi¢ ayrilmadai.
Hz. Peygamber’in ona olan sevgisini Hz. Aise sdyle anlatir: Bir sefer Zeyb b. Hirise
Medine'ye geldi, Rasiilullah benim odamdaydi, geldi kapwyi ¢aldi, Rasiilullah kalkti, ona
sarild: ve Optii.®

29 yaglarinda iken ilk Miisliimanlardan oldu. O, azatli koleler (mevla)
smifindan Miisliiman olan ilk erkektir. Peygamberimiz Ka’be’de namaz kilip dua
ederken Hz. Zeyd, Hz. Ali ile birlikte gerilerde oturur ve Peygamberimizi
kollayarak bir anlamda koruma gorevi yaparlardi. Peygamberimiz onu Mekke’'de
Hz. Hamza ile Medine’de ise Useyd b. Hudayr ile kardes ilan etti. Taif yolculugu
sirasinda da Hz. Peygambere eslik eden tek kisi olarak Hz. Zeyd, Rasiilii korumak
i¢in gayret etmis, onunla beraber kan revan igerisinde kalmisti.

Peygamberimiz onun hakkinda soyle buyurmustur: Sen bizim kardesimiz ve
mevldmizsin.* O da her konudaki samimiyeti, Hz. Peygamber’i kendi ailesine tercih

1 Muhammed b. Isa Eb Isa et-Tirmizi, Siinen (Masir: y.y., 1975), “Menakib”, 39.

2 Evlathgin yasaklanmasi, kimsesiz Oksiiz ve yetim ¢ocuklarin ortada birakilacagi anlamma gelmez.
fslam, bu gocuklarin haklariyla ilgili pek gok diizenleme yapmistir. Yasak, miras ve evlilik konusunda
karigikliklara meydan vermemek icin, bagkasma ait olan bir ¢ocugu kisinin kendi niifusuna kayit
ettirmesine yoneliktir.

3 Tirmizl, “Isti’zan”, 32.

4 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismAil el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (istanbul: el-Amire, 1353), “Sulh”, 6.
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edisi, liyakati ile biitiin bu 6vgiilere layik olmustur. Hz. Zeyd, Sevdiginiz seylerden
sarf etmedikge iyilige erisemezsiniz. Her ne sarf ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir5 ayeti
inince, benim en sevdigim sey Seybel(e) isimli atimdir diyerek onu tasadduk etmis,
Peygamberimiz de onun bu samimiyet ve teslimiyeti karsisinda Siiphesiz Yiice Allah
hayrimi kabul etti diyerek onu miijdelemistir.6 Bu olay onun ayetler karsisindaki
samimiyet ve teslimiyetini ortaya koymaktadir.

Hz. Zeyd, Bedir, Uhud, Hendek gazvelerinde ve Hudeybiye’de hazir
bulundu, Hayber’'in fethine katildi. Bedir zaferi miijdesini Hz. Peygamber’in
devesinin iizerinde Medine’ye o getirdi. Hendek savasinda muhacirlerin sancaktari
oldu. Pek ¢ok (7 yahut 9) seriyyeye kumandan olarak katildi. Onun hakkinda Hz.
Aige sunlar1 soyler: Allah Rasiilii, sefere bir ordu gonderdiginde mutlaka Zeyd'i komutan
tayin ederdi. Simdi hayatta olsayd: Rasiil, yerine onu halife birakirdi.” Bu onun giiglii bir
irade, zorluklar karsisinda hizli ve isabetli karar verme giicii yaninda, giiglii bir
fizige sahip oldugu ile agiklanabilir. Nitekim Zeyd’in oglu Usame’yi ordu komutar
atayist hakkinda ileri geri konusanlara Peygamberimiz soyle c¢ikisarak hem
Usame’'nin hem de babasi Zeyd'in komutanliga liyakatli oldugunu belirtmistir: Siz
onun kumandanli§int yeriyorsunuz, daha once de babast Zeyd'in kumandanli$r hakkinda
konusmustunuz. Vallahi o kumandanhga liyakatlidir ve bana insanlarin en sevimlisidir.s

Zeyd'in 32 yaglarinda iken gerceklesen Ummii Eymen ile evliliginden oglu
Usame oldu. Ummii Eymen, Hz. Peygamber’in dadisi olan ve hakkinda anamdan
sonraki anam, cennet hammefendilerinden biri® dedigi seckin bir hanumdir. Medine’ye
hicret eden Hz. Zeyd, daha sonra Eb(i Rafi’ ile birlikte Mekke'ye gelerek Hz.
Peygamber ve Hz. Ebubekir ailelerini Medine’ye getirmistir.

Bedir zaferinden sonra Peygamberimiz onu halakizi Zeyneb bnt. Cahs ile
evlendirdi. Hz. Peygamber’in dnciiliigiinde gerceklesen bu evlilikle Islam’m kéle-
efendi gibi sosyal tabaka ayrimini ortadan kaldirisina orneklik hedeflenmisgtir.
Ancak evlilik iki sene gibi kisa bir siire sonra bosanmayla sonlanmustir.

50-55 yaslarinda iken Hz. Peygamber onu, -birden fazla komutan atandig:
i¢in Ceysii’l-Umera denilen- Mute savagina komutanlarin komutani olarak tayin
edip duayla ugurladi. Sehadet haberi gelince ise Hz. Peygamber agladi ve sebebini
soranlara Bu sevgilinin sevgilisine olan ozlemidir... Zeyd’e istigfarda bulunun, o cennete
girmistir ve orada kogmaktadir buyurdu.’ Hz. Omer, halifeligi déneminde Zeyd'in

5 Al-i imran 3/92.

6 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’'l-Beyan an Te'vili'l Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikir, 1988), 3/348;
Celaltiddin Suytti, Tefsiru’d-Diirri’l-Mensur fi't-Tefsiri’l-Me'sur (Beyrut: y.y., 1983), 3/662.

7 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-S eybani Ahmed b. Hanbel, el-Mu ‘sned (istanbul: v.y.,
1981), 6/226-227, 254, 281.

8 Buhari, “Fedailii Ashabi'n-Nebi”, 17, “Eyman”, 2; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 63, 64; Tirmizi,
“Menakib”, 39.

9 Asim Koksal, Islam Tarihi (istanbul: Samil Yayinevi, 1987), 2/54.

10 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (istanbul: y.y., 1980), 1/72; Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-
Kur’an (istanbul: y.y., 1996), 4/423-424; Aise Abdurrahman Bintii’s-Satl, Rasulullahin Annesi ve Hamimlar



Genclere Ornek Bir Kur’an Kahraman:
Kur’an’da Ismi Gegen Tek Sahabi Hz. Zeyd 104

oglu Usame’ye baglanan maagin kendi maagindan fazla olmasi sebebiyle itiraz eden
oglu Abdullah’a soyle cevap vererek Hz. Zeyd ve oglu Usame’nin ashab arasindaki
seckin konumlarina dikkat ¢ekmistir: “Zeyd, senin babandan; oglu Usime de senden
daha sevgiliydi Rastilulldh’a. Ben bu uygulamamla Allah Rasiilii'niin sevgisini, kendi
sevgime tercih ettim.”!!

Bu kisa anlatimlardan da anlasilacag1 {izere Hz. Zeyd pek ¢ok meziyeti
tizerinde toplamis, pek ¢ok konuda herkes icin 6rnek olabilecek bir sahsiyetti.

B. Kur’an’da ismi Gegen Tek Sahabi Olmas1
1. Kur'an’da Gegen Isimler

Insanin egitimi, isimleri 6grenmesiyle baglamustir. Yiice Yaratici Hz. Adem’e
esyanin isimlerini 6gretmistir. Insanin meleklerle sinavi da isimlerle olmustur.!?
Isimler, varliklarin taninmasini saglayan en onemli gostergelerdir. Isimler
olmasaydi, 6grenme bu kadar kolay olmaz ve bu kadar hizli gelismezdi.

Son ilahi kitap olarak indirilen Kur’an, mesajin1 sunarken yer, sahis ve diger
isimlere yer verir. Genel olarak bakildiginda Kur'an, ge¢miste yasanmis gercek
olaylar1 anlatirken ¢ok fazla olaym kahramanlarinin ve olayin yasandig: yerlerin
isimlerini zikretmez. Bunun temel sebebi, anlatilan olaydaki mesajin evrensel
olmas1 ve mesajin ayrintilar igerisinde kaybolmamasidir. Boylece herkes anlatilan
kissada kendini bulabilsin, alacag: dersi alabilsin. Ancak Kur’an, anlattig1 olaylari
somutlastirmak ve onlarin gergek hayatta yasandigini belirtmek i¢in az da olsa bazi
isimlere yer verir.

Sozgelimi binlerce peygamberden yirmi besinin ismi Kur’an'da gecer.
Niizul sirasma gore Kur'an'da ilk ismi gegen kisi Yunus peygamberdir. O, ikinci
sirada inen Kalem suresinin 48. ayetinde 'Sahibii'l-Hat' (Balik sahibi) diye ge¢mekte
ve bu ayette Hz. Peygamber’den Mekke mdisriklerinin tepkilerine karst Hz. Yunus
peygamber gibi sabretmesi istenmektedir. Geg¢mis donemde yasamis salih
kisilerden sadece Imran, Uzeyr, Tubba' ve Lokman'in isimleri gecer Kur’an'da.
Onceki donemin kafirlerinden ise sadece KArun, HAman, SAmiri, Calut, ve Azer'in
ad1 gecer. Kaynaklarimizda bunlarin isim yahut unvan olup olmadig tartisilmistir.

(Konya:1987), 149-158; Biinyamin Erul, ‘Zeyd b. Harise’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988-1998), 44/319-320; Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2003), 151-156; Mustafa Kilig, Zeyd b. Harise (istanbul: Siyer Yayinlari, 2016), 23-170.

11 Tirmizi, “Menakib”’, 39, 40.

12 Bk. el-Bakara 2/30-33.

13 Bk. Al Imréan 3/33, en-Nis4, 4/163-164, el-Enam 6/83-86, el-A’raf 7/65, 73, 85, el-Enbiya 21/85, Sad 38/48.
Kur'an’da dort yerde Muhammed (Al-i Imran 3/144, el-Ahzab 33/40, Muhammed 47/2, el-Fetih 48/29),
bir yerde de Ahmed (es-Saf 61/6) olmak {izere toplam beg yerde ismi acik¢a gecer.
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Lakap! olarak ise Kur'an éncesi donem salihlerinden flyas, Ziilkifl (kismet
sahibi) ve Ziilkarneyn (gii¢ sahibi cihan hiikiimdari); Kur'an oncesi dénem
kafirlerinden ise Fir'avun geger. Ayrica Ya’k{ib peygamberin lakab1 olarak 'Tsrail;
Isa peygamberin lakabi olarak 'Mesih' kelimeleri de Kur’an’da yer alir. ilyas'm Hz.
Idris'in; Ziilkifl'in ise Hz. flyas'in lakabi oldugu da 6ne siiriilmiistiir.’> Haumlardan
ise Kur’an'da sadece Hz. Meryem'in ad1 geger.

Kur’an'm indigi donem insanlarmdan hem miimin erkek ve kadinlarla hem
de inanmayan erkek ve kadnlarla ilgili pek ¢ok ayet vardir. Ama bu ayetlerde kisi
isimleri acitk¢a gegmez. Bu ayetlerin kimler hakkinda indigini tefsir kaynaklarindan
ogrenmekteyiz. Ayetlerin kimler hakkinda indigini 0grenmek, ayetin
canli/miisahhas bir drnekle daha dogru anlasilmasima onemli dlciide katki saglar.
Ama burada asil énemli olan husus sudur: Ayette sozii edilen kisinin ismi agik¢a
gecmemekle, ayetteki mesajin daha genis kesimlere tasinmasi hedeflenmistir.
Ornegin sahabenin biiyiikleri ile ilgili indigi belirtilen ayetlerin anlagilmasinda,
sozkonusu sahabileri ve Ozellikle de ayetin inmesine sebep olan tavirlarini
tanimakla ayetlerin daha dogru ve kolay bir sekilde anlagilmas: saglanir. Boylece
ayetteki manalarin benzer tavir ve Ozellikteki diger miiminlere taginmasi da soz
konusu olur. Ayni sekilde Mekke miisrikleri hakkinda inmis ayetler, o miisriklerin
ve Ozellikle o ayetin inisine sebep olan tavirlarinin taninmasiyla daha kolay ve
saglikli bir bicimde anlagilir. Ay sekilde benzer karakterdeki mdiisriklere ayetin
tasinmasi/hiikmiiniin uygulanmasi ve onlara benzer ser odaklarmmin taninmasi
saglanmis olur. Nitekim bu konuda, Tefsir usuliinde sebebin Ozel olmasi, hiikmiin
genel olmasia mani degildir seklinde ifade edilen yaygin kaide isletilerek mesaj
sonraki kusaklara taginir.

Bu giris bilgilerinden sonra konunun iyi anlagilmasi igin dnce ismi gegen tek
kadin olmasi ve tefsirlerimizde onun isminin zikredilis hikmetlerinin ayrintili
acitklanmasi hasebiyle Hz. Meryem, ardindan yine Kur'an'in indigi donem
insanlarindan iki ismin Kur’an’da gecis hikmetlerini agiklamaya calisalim.

2. Hz. Meryem’in isminin Ge¢mesi

Israilogullar1 Hz. Meryem ve onun babasiz diinyaya gelen ¢ocugu Hz. Isa
hakkinda ileri geri konustuklar i¢in Yiice Allah onun ismini actkca zikretmis, hem
de onlarin iddialarin1 tamamen gegersiz kilmak ve Hz. Meryem'in dedikodulardan
tamamen uzak oldugunu net bir bigimde anlatmak i¢in tekrar tekrar onun ismini
agik¢a anmuistir.’o Bunun pek ¢ok hikmeti vardir. Her seyden 6nce Hz. Meryem

14 [ gkap, ismi diginda kisiyi 6vmek yahut yermek icin sonradan verilen unvan; Kiinye ise, Ebii veya Um
(baba veya ana) kelimeleri ile birlikte kisiye sonradan takilan addir. Bk. Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifit
(istanbul: 1300), 187, 193.

15 Bk. Celaliiddin Suyfti, el- ftkﬁnﬁ Ulimi’l-Kur'an (Masir: y.y., 1978), 2/183-184.

16 Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulfimi’l-Kur'dn (Beyrut: y.y., 1972), 1/163.
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siradan bir kadin degildir. O, higbir erkekle beraber olmadigi/evlenmedigi halde
hamile kalip cocuk dogurmus ve Hz. Isa'ya anne olmustur. Bu yiizden de o, bedeni
ve ruhi saflifl, kendini Allah’a ibadete adamasi, iffet ve namusunu korumasi
sebebiyle Betiil olarak adlandirilmistir.'”

Hz. Meryem, daha ana karninda iken annesi tarafindan Allah’a adanmus,®
dogar dogmaz Hz. Zekeriya'min himayesinde mabede konulmus; Allah'in
hizmetgisi anlamina gelen Meryem ismine uygun bir kulluk sergilemis; kadin-kiz
basma, kirli bir toplumda temiz kalmasmi bilmis, iffet abidesi bir hanim olmay:
basarmis; bu 6zellik ve giizellikleriyle Kur’an'da anilmaya ve bir Kur’an suresine
isim olmaya layik olmustur. Yiice Allah'in erisilmez kudreti geregi Hz.
Meryem'den diinyaya gelen Hz. Isa, babasiz ama nesebi sahih bir evlat oldugu
belgelenmek iizere Meryem o§lu Isa diye takdim edilmistir.1®

Peygamberimiz (s) disinda, Kur'an'in indigi dénemde yasayan kimselerden
yalnizca iki isim Kur'an'da ge¢mektedir. Bunlardan biri miimin Hz. Zeyd b. Harise,
digeri ise, kafir Ebu Leheb'dir. Once Eb(i Leheb isminin gecis hikmetini kisaca
aciklayalim.

3. Ebii Leheb’in Kiinyesinin Ge¢mesi

Kur'an onu, adi herkes tarafindan bilindigi i¢in yahut Abdiiluzza (Uzza
putunun kulu) isminin ¢irkin bir anlam tasimasi nedeniyle ismiyle degil,
kiinyesiyle anmigtir.?

Ebu Leheb, sahsinda tiim olumsuzluklar1 toplamis biriydi. O, Hz.
Peygamber'e yakinligina ragmen, ona ilk karsi ¢ikan ve bu konuda miisrikleri
orgilitleyen kimsedir. Hz. Peygamber'e kars: kotii bir amca, kotii bir diintir, kotii bir
komsu, hanimi ile birlikte kotii bir aile ve Hz. Peygamber'in davasmna karsi da
amansiz/azili bir diismandi. Tim bu konularda kétiiliikleri sahsinda toplamig ve
ilahi ~ kudretce  ilerde de  misliman  olmayacagi  bilindiginden
tescillenmis/miihiirlenmis, sirk cephesinin o6nderi bir koétiilitk odagi olarak
Kur'an'da anilmay1 hak etmis ve bu konuda sembol olmustur. Onun kiinyesinin
zikredilmesiyle, kiyamete dek gelecek olanlara kalic1 bir ders verilmek istenmistir.

17 Bk. Omer Faruk Harman, ‘Meryem’, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988-1998),
29/241.

18 Al-i fmréan 3/35.

19 Bk. Ali Akpinar, Kur’dn Cografyas: (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 87.

2 Zerkesi, el-Burhin, 1, 162; Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fl flmi't—Tefsfr (Beyrut: y.y., 1984), 9/259.
Ebu Leheb'in anildig1 s6z konusu ayette sdyle buyurulmustur: "Ebu Leheb'in elleri kurusun, kurudu da!”
Tebbet 111/1.
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4. Hz.Zeyd’in Isminin Ge¢mesi

Hz. Zeyd'in isminin ge¢mesinin de pek ¢ok hikmeti vardir. Her seyden once
bu durum, anlatilan olaym gercek hayatta yasandigimin agik kanitidir. Anlatilan
olayda bir bosanma s6z konusu edilmistir. Nikdh ve bosanmada isimler
belirleyicidir, bosama yetkisi de 6ncelikle kocadadir, bu yiizden Zeyd'in ismine yer
verilmistir. Ote yandan s6z konusu edilen bu bosanma olayinda ¢ok énemli bir
cahiliye uygulamas1 kaldirilmakta ve yeni bir dini hiikiim konulmaktadir. Bu
ylizden olaym somut olarak agiklanmasma ihtiya¢ duyulmustur. Bu uygulama ile
evlathk edinilmekle kisilerin gercek evlat olmayacagl, dolayisiyla evlathik
edinilenin bosadig1 kadinla evlatlik edinenin evlenmesinde bir sakinca olmayacag:
ortaya konulmustur. Sebep ve hikmeti ne olursa olsun Hz. Zeyd'in isminin agik¢a
gecmesi bu sahabi igin biiyiik bir lituftur.

Yiice Allah, kitabinda adimi acitk¢a anarak bu kisiye biiytik bir derece
liitfetmisti. Artik Hz. Zeyd, ad1 mihrablarda/namazlarda okunan bir Kur'an haline
gelerek biiyiik bir derece kazanmis olacak ve hi¢ unutulmayacakti. Bu durum,
evlatlik edinilmekle Muhammed’'in oglu olma serefini kaybeden Zeyd igin bir
teselli olacakti. Boylece Zeyd'in adi, okunan Kur’an ayeti sayesinde miiminlerin
dillerinde stirekli anilacak hale gelmisti. Evet, Zeyd'in adi, serefli kilinmais,
yliceltilmis, tertemiz sahifelerde yazilidir. Serefli yazicilar tilavette onun adim
zikredip dururlar. Boylesi bir durum Kur’an'in indigi dénem miiminleri arasindan
yalmzca Hz. Peygamber'e ve Hz. Zeyd'e nasip olmustur. Ayrica ayette, hani
Allah’in da kendisine nimet verdigi miijdesi vardir. Buradaki nimet ise imandir, bu
onun miiminligini tescil etmekte ve onun cennetliklerden olduguna da delil
sayilmaktadir. Onun vefatindan 6nce bunu 6grenmis olmasit da onun igin bir bagka
lituf olmugtur.2!

Niibiivvet 6ncesi Hz. Peygamber kole olarak aldigi Zeyd b. Harise'yi Arap
gelenegine uygun sekilde evlatlik edinmisti. Iste bu yiizden miisrikler Hz. Zeyd'i,
"Muhammed’in  o8lu’ 22 olarak c¢agiriyorlardi. Onun Hz. Peygamberin oglu
olmadigini tescil etmek icin ismi actkca gegmistir.?? Nitekim Kur’an konuya soyle
acgiklik getirir: Muhammed icinizden herhangi bir adamin babasi degil, Allah'in elgisi ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilendir.”?* Kur'an, 6z ogullarin esleriyle
evlenmeyi haram kilmistir: ... 6z ogullarimzin esleri ile evlenmek size haram kilind1.2>
Hz. Peygamber’in yasayan oglunun olmadig1 agiklanarak onun yaptigi evliligin
mesru’ oldugu acgiklanmis olmaktadir.

21 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el- Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an (Beyrut: Daru Ihyai Tiirasi'l-
Arabi, ts.), 14/194.

22 Abdullah b. Omer, biz Zeyd’i Ahzab suresi 5. ayet ininceye kadar Muhammed oglu Zeyd diye
cagirirdik, der. Tirmizi, “Menakib’ 39.

2 Zerkesi, el-Burhin, 1/163.

24 e]-Ahzab 33/40.

25 en-Nisa 4/23.
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Hz. Zeyd'in adinin gectigi soz konusu ayet de soyledir: "Sonunda Zeyd esiyle
ilgisini kestiginde onu seninle evlendirdik ki evlatliklari egleriyle ilgilerini kestiklerinde
onlarla evlenmek konusunda miiminlere bir sorumluluk olmadig: bilinsin. Allah’in
buyrugu yerine gelecektir.”?

Ebu Leheb'in tiim olumsuzluklar1 sahsinda toplayan, bir kotiiliikk odag:
olmasi gibi, Hz. Zeyd de sahsinda giizelliklerin toplandig: bir iyilik abidesi, 6rnek
bir sahsiyetti. Onun herkese nasip olmayan bu meziyetlerinden bazilarina yukarida
deginilmisti.

Hz. Zeyd, Peygamberimiz, adimnin gectigi ayeti kendisine okuyunca sevingten
gozyaslarini tutamayarak “Demek benim adim Kur’dn'da anildi 6yle mi?"” demisti.?” Bir
defasinda Hz. Peygamber, Ubey b. Ka'b’a, Yiice Allah Beyyine suresini sana okumami
bizzat emretti, deyince Hz. Ubey demek Allah benim ismimi and: oyle mi diyerek
sevingten aglamusti.s Kurtubi, Hz. Zeyd'in bu sevincini sdyle ifade eder: Ismi
Kur'dn'da ge¢medigi halde Peygamberin haber vermesiyle Ubey bu kadar sevinirse, ismi
Kur’an’da gecen ve sonsuza kadar ayette okunacak olan Zeyd nasil sevinmesin!?®

Hz. Zeyd, kole asilli olmasma ragmen, hiir ve asil bir aileden olan Hz.
Zeynep'le evlenerek, Islam'in esitlik ilkesini/reformunu sahsinda tescil ettirmis
biriydi.® Bereketli bir dmiirden sonra, Hz. Peygamber'in atamasiyla komutani
oldugu Islam ordusunun baginda Mu'te'de sehid olarak émriinii tamamlamis, s6z
konusu ayette de belirtildigi iizere Allah ve Peygamber'inin nimet ve ihsanlarina
ererek ismi Kur’an’a gecen ve tarihe mal olan bir sahsiyet olmustur.

5. Hz.Zeyd Hakkinda Inen Ayetlerin Tahlili

flk Miisliimanlardan olmasi ve Peygamberimizin hep yani baginda olmasi
hasebiyle Hz. Zeyd, pek ¢ok Kur’an ayetini ilk isitip 6grenen, en giizel sekilde amel
eden kisidir. Nitekim bunun bir 6rnegi, infak ayeti inince sergiledigi tavirla ilgili
olarak yukarida ge¢misti. Sabah aksam, Rablerinin rizasim isteyerek O'na yalvaranlari
kovma® ayetinde kastedilen gariban kisilerden sayilan Suhayb, Ammadr, Bilal, Habbab,
Ibn Ummi Abd®? ve benzeri isimlerin arasinda Zeyd de ilk akla gelenlerdendir.

Ahzab suresi 5. ayeti ininceye kadar Zeyd, Muhammed oglu diye ¢agriliyordu.
Bu ayetle birlikte babas1i Harise’ye nisbet edilerek Hdarise oglu diye cagrilmaya

26 el-Ahzab 33/37.

27 Bk. Kurtubi, el-Cdmi’, 14/193-194.

28 Buhari, ““Tefsir”’, Sure 98.

29 Bk. Kurtub?i, el-Cidmi’, 14/194.

30 Nitekim Kurtubi, bu ayetin evlilikte esler arasinda denkligin soy-sopla degil, dini konularda tespit
edilecegine delil oldugunu soyler. Bk. Kurtubi, el-Cimi’, 14/187.

31 e]-Endm 6/52.

32 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 7/200-203.
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basland1.3% S6z konusu ayet soyledir: Evlatliklar: babalarina nispet edin, bu Allah
katida en dogru olandir. Eer babalarimin kim oldugunu bilmiyorsaniz, bu takdirde onlart
din kardesi ve dostlarimiz olarak kabul edin. Icinizden kastederek yaptiklarimiz bir yana,
yanmilmalarimzda size bir sorumluluk yoktur. Allah, bagislar ve merhamet eder.3

Hz. Aise’ye atilan iftira olayr hakkinda bu biiyiik bir iftiradir diyerek
ayetlerde’ 6vgiiyle bahsedilen miiminlerden biri de Hz. Zeyd oldu. S6z konusu
ayetler soyledir: Onu isittiginiz zaman, erkek kadin miiminlerin, kendiliklerinden hiisnii
zanda bulunup da: ‘Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi?®6 O’nu isittiginizde:
‘Bu konuda konusmamiz yakisik almaz; olamaz, bu biiyiik bir iftiradir” demeniz gerekmez
miydi? ¥ Ayette Oviilen miiminler, ayet inmeden Once bu miimin durusu
sergilemisler, sonra haklarinda ayetler inmis ve onlar, hem o donemin, hem de
sonraki donemlerin miiminlerine 6rnek gosterilmistir. Hz. Zeyd’in bu sitayise
mazhar olmasi, onun o giine kadar Hz. Peygamber ve Kur'an’dan edindigi alt
yapmin saglamligini gosterir. Zira boyle bir alt yapiya sahip olmayanlar,
karsilastiklar1 olaylar karsisinda ve ozellikle ifk olay: gibi kriz anlarinda tutarl ve
saglam duruslarini koruyamazlar.

Hz. Peygamber, bir cahiliye gelenegi olarak toplumda hala varhgim
siirdiiren sosyal sinif ayrimini kaldirmak icin sozlii uyar: ve yonlendirmelerinin
yaninda, uygulamaya yonelik ¢ok onemli adimlar atmaktaydi. Bu meyanda biri
hicret oncesi Mekke’de, biri de hicretten sonra Medine’de miiminler arasinda iki
kere kardeslik ilan etmis, miiminleri birbirleriyle eslestirmisti. Aslinda Kur’an'in
evrensel cagris1 Miiminler ancak kardestirler’® hitkmii acikti. Ancak o bunu bizzat
uygulamaya dokmiistii. Bu eslestirmelerde kole kokenli olanlarla efendi olanlar
birbirlerine kardes olmus ve bu kardeslikle birbirlerine daha yakin hale gelmisler
ve birbirlerini daha fazla kollayip gozetir olmuslardi. Iste onun bu meyandaki
uygulamalarindan biri de kole asilhi olan Zeyd'i amcas: Hz. Hamza ile kardes ilan
etmek olmustu. Bu meyandaki bir bagka ornek ise halakizi Zeyneb’i Zeyd ile
evlendirmek olmustur. O, bu diislincesini Zeyneb’e a¢mis, Zeynep ise Zeyd'i
kendine denk gormeyerek once bu teklifi kabul etmek istememisti. Ancak bu
konuda Allah ve Peygamber’i bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina artik
islerinde baska yolu se¢mek yarasmaz. Allah’a ve Peygamber’e baskaldiran siiphesiz apacik
bir sekilde sapmis olur’® ayeti inmis, bunun {izerine Hz. Zeynep, ben Allah Rasiiliine
karsi gelmem diyerek bu evliligi kabul etmisti.*d Bu ayet, Zeyd-Zeynep evliliginin

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 21/119; bn Kesir, Tefsiru Kur'dni’l-Azim; 3/465-467; Buhari, “Tefsir”’, Sure 33.

34 el-Ahzab 33/5.

% Said b. Miiseyyeb, ashabdan bu iftira ile ilgili bir sey duyduklarinda olamaz, bu korkung bir iftiradir
diyen iki kisinin Zeyd b. Harise ve Eb(i Eyyub el-Ensari oldugunu soyler. Bir baska rivayette Sa’d b.
Muaz'in da boyle diyenlerden oldugu bildirilir. Bk. Suytti, Diirrii’l-Mensiir, 3/662.

36 en-Ntir 24/12.

37 en-Ntir 24/16.

38 e]-Hucurat 49/10.

3 el-Ahzab 33/36.

40 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 12/11; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: y.y., 1982), 3/489.
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gergeklesmesine sebep olmustu. ki yil kadar siiren evlilik bosanma ile sonlanmisti.
Zeyd, karisint bosayacagini Peygamberimize bildirince, o 1srarla hanimini, nikahi
altinda tutmasim tavsiye etmigti. Aslinda Hz. Zeyd-Hz. Zeynep evliligi de
toplumda devrim niteliginde bir uygulamanin sembolii olmus; ¢iftin ayriliklar1 da
yine ¢ok 6nemli bir uygulamanin kaldirilmasinin sembolii olmustur.

Konuyla ilgili su ayetler inmistir:

Allah’tn nimet verdigi ve senin de nimet verdigin kimseye, ‘Esini birakma, Allah’tan
sakin’ diyor, Allah'in agiga vuracagr seyi iginde saklyyordun. Insanlardan cekiniyordun;
oysa Allah’tan cekinmen daha uygundu. Sonunda Zeyd esiyle ilgisini kestiginde onu
seninle evlendirdik ki evlathklar: esleriyle ilgilerini kestiklerinde onlarla evlenmek
konusunda miiminlere bir sorumluluk olmadig1 bilinsin. Allah'in  buyrugu yerine
gelecektir.

Allah’in Peygamber'e farz kildi§r seylerde ona bir giicliik yoktur. Bu, Allah’in
oteden beri, gelmis gecmislere uyguladigr yasasidir. Allah'in emri siiphesiz geregi gibi
yerine gelecektir.4!

Ayette Yiice Allah'in Zeyd’e bahsettigi nimet, onu Hz. Muhammed (s) gibi
bir insana yakin etmesi, [slam’la ilk sereflenenlerden olmasi, Islam’1 ilk
kaynagidan 6grenip yasamasi, sahabe icerisinde yalnizca onun isminin Kur’an’da
anilmasi gibi seylerdir. 2

Hz. Peygamber’in ona verdigi nimet climlesinden olarak Peygamberi ailesine
tercih edecek kadar ondan iyilik gormesi, yasaklanmadan once onu azat edip
evlathk edinmesi, daha da ©nemlisi onu 6z evladi gibi gormesi, onu bizzat
diiniirliik yaparak® hiir ve soylu bir kadinla evlendirmesi; ona elgilik, komutanlik,
vekalet gorevleri vermesi; Mekke’de amcast Hz. Hamza ile kardes ederek, yine
amcast Eb(i Leheb’in kiz1 Diirre ile evlendirerek kendisine yakin oldugunu fiilen
goOstermesi; ona ¢ok 6zel muamelede bulunmasi ve ¢ok Ozel sozlerle sitayisle
anmasi sayilabilir. Nitekim onun katildig1 Mute savasinda sehit diistiigii haberini
ashabina verdikten sonra onun igin istigfarda bulunmasi da onun hakkinda Hz.
Peygamber’in son hiisn-i sehadetidir.*

Ayette gecen, Allah'm agiga vuracagr seyi icinde sakliyordun. Insanlardan
cekiniyordun climlesi ile ilgili bazi kaynaklarda zihinlerde soru isaretleri
olusturabilecek birtakim aciklamalar yer almistir. Buna gore bir defasinda Hz.
Peygamber Hz. Zeyd'in evine gittiginde Hz. Zeyneb’i ev haliyle goriip onun
glizelliginden etkilenmis, Zeyd onu bosasa da ben evlensem seklinde tutku ve

41 el-Ahzab 33/37-38.

42 Bk. Taberi, Cimiu’l-Beyin, 12/12-14; Fahriiddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Tahran: Daru’l-Kiitiibii'l-
ilmiyye, ts.), 25/212; Kurtubi, el-Cimi’, 14/188.

43 Asim Koksal, Islam Tarihi, 12/14-15.

4 Bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed {bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut:
y.y., 1987), 2/115.
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diisiincesini iginde gizlemisti...* Halbuki ayette Peygamber’in i¢inde gizledigi seyi
Yiice Allah'in aciklayacag: bildirilmekte ve sonraki climlelerde de bunun Zeyneb’in
bosanmasindan sonra kendisiyle evlenecegi oldugu bildirilmis, bu konuda Yiice
Allah baska bir aciklamada bulunmamistir. Nitekim pek ¢ok miifessir,
Peygamber’in icinde gizledigi seyin Zeyd-Zeynep evliliginin yiiriimeyecegi, sonunda
Zeyd'in Zeyneb’i bosayacagr ve Zeynep ile kendisinin evlenece§inin kendisine Allah
tarafindan bildirilmis olmasi* oldugunu agiklamiglardir. Nitekim Ali b. Hiiseyin
Zeyne'l-Abidin, Peygamberin icinde gizledigi seyin Zeyneb'in bosandiktan sonra
kendisine zevce olacag bilgisi oldugunu bildirmistir. Buna gore Yiice Allah, ayetiyle
onu sdyle uyarmistir: Ben sana bosandiktan sonra Zeyneb ile evlenecegini bildirmistim,
sense onu insanlardan cekinerek gizliyordun!® Yiice Allah'in Zeyd-Zeynep evliliginin
yliriimeyecegi ve bosanmasindan sonra Zeyneb’in kendisiyle evlenecegini
bildirmesine ragmen Hz. Peygamber’'in Zeyd'e Esini birakma, Allah’tan sakin diye
nasihat etmesi, Yiice Allah’in inanmayacaklarini bildigi halde kullarin1 iman
etmeye cagirmasi gibi, onlarin aleyhine delil olsun diye yapilmas: gereken bir
hatirlatmadir. Boylece Zeyd, bosandiktan sonra Zeyneb’in Hz. Peygamber ile
evlenecegini bilmeden, evliligin yiiriimemesinden dolay1 onu bosamis olacakti. Bu
konuda da bu yuvanin kurulmasinda onemli katkisi olan Hz. Peygamber’in
yuvanin devamui igin nasihat gorevini yapmasi saglanmis olacakti.*s

Zaten Hz. Peygamber’in Zeyd ile evlendikten sonra Zeyneb’i goriip onun
giizelliginden etkilenmesi seklindeki rivayetin sahih olmadig: tahkik ehli ilim
adamlarmmiz  tarafindan delilleriyle agiklanmigtir. ¥ Bu evlilik o giliniin

4 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, cev. Zakir Kadiri Ugan & Ahmet
Temir (istanbul: y.y., 1992), 5/461-466; Taberi, Ciamiu’l-Beydn, 22/12-13; Ali b. Muhammed Maverdji, el-
Uydin ve'n-Niiket (Beyrut: ts.), 4/406; ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 6/387; Carullah Muhammed b. Omer
Zemahserd, el-Kegsif an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekdvil (Beyrut: ts.), 3/524.

4 Bk. Taberi, Camiu’l-Beydn, 22/13; Maverdi, el-Uyiin, 4/406; Ibnii'l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’dn (Beyrut: y.y.,
1967) 3/1543-1544; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 6/387; Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'an’i-l Azim, 3/490-494;
Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’dan, 4/424-425.

47 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i-l Azim, 3/491; Kurtubi, bu goriisii tercih ederek sunlari soyler: Tlim
adamlarimiz, bu goriis, bu dyetin yorumu hususunda yapims agiklamalarin en giizelidir, demislerdir. Tahkik ehli
miifessirlerinin ve derin ilim adamlarimin benimsedigi goriis de budur. Aksi iddialar ise Peygamber’in
masumiyetini bilmeyen ve onu swradanlastirmaya yeltenen gafil insanlarm yakistirmalaridir. Nitekim ayette
Peygamberin hatas: icin tevbe ve istigfarda bulunmasin istenmeyisi de bunun acik delilidir. Bk. Kurtubi, el-
Cami’, 14/190-191; Asim Koksal, Islam Tarihi, 12/33.

48 Tbniv’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 3/1544.

49 Aise Abdurrahman Bintii’'s-Sati, Rasiilullah’n Annesi ve Hanimlari, 152-158; Muhsin Demirci, Kur’dn
Tefsirinde Farkli Yorumlar (istanbul: M.U. Vakfi Yaymlari, 2017), 2/583-586; Ebfibekir Ibniv'l-Arabi, bu
rivayetlerin sahih olmadigini batil sozler oldugunu, Hz. Peygamber’in halasinin kizim eskiden beri yakindan
tamdigini, hicdb ayetinden Once pek ¢ok defalar gordiigiinii, evlenme imkdni oldugu halde bekdr iken kendisi
evlenmeyi diisiinmeyip onu Zeyd ile nikdhladigimi, masum Peygamber’in hem de evli bir kadinla ilgili boyle
anlamsiz bir seyi tertemiz kalbine yaklastirmayacagin soyler. Bk. Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/1541-1543.
EbG Hayyan, bazi miifessirlerin peygamberligin saygmligina halel getirecek kimi rivayetlere yer verdiklerini
sOyleyerek, bu rivayetleri tefsirine almadigini belirtir. Bk. Muhammed b. Yusuf EbG Hayyan, el-Bahru'l-
Muhit (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 7/234. ibn Kesir, bu konuda gelen bazi rivayetleri sihhatli olmadig1 ve
bir kisim garipliklerle dolu oldugu igin tefsirine almadigini kaydeder. Bkz: Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 3/491.
Konuyla ilgili genis degerlendirmeler i¢in Bk. Muhammed Tahir fbn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus:
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Medine’sinde Yahudi, Miisrik ve miinafiklarin dedikodularina® sebep olmus,
sonralar1 da oryantalistlers! bu konuyu dillerine dolayarak konuyla ilgili spekiilatif
sOylemler® gelistirmiglerdir. Aslinda bir evlilik konusunun ayetlere konu olmasi,
Islam diismanlarina cevap vermekten ziyade bu konuda miiminlerin kalplerine
gelebilecek tereddiit ve siipheleri izale etmeye yonelikti. Hamidullah, bu rivayette
gecen Peygamber’in ev haliyle Zeyneb’i goriip soyledigi kalpleri bir halden diger bir
hale ceviren Allahim sen ne yiicesin sozlinil soyle agiklar: Daha evvel bir siyahi kadin olan
Ummii Eymen ile mesut bir evlilik hayati siirdiiren Zeyd'in béylesine giizel ve cazibeli, iyi
bir aileden gelen ve pek seckin huy ve sahsiyete sahip bir zevce ile uyusamanug olmasin
hayretle karsilamis ve bu kalp doniikliigiiniin Allah’tan gelen bir hal oldugunu kendi
kendine itiraf etmigtir...%

Bu konuda Kur’an’in sdyledigi ortadadir. Makul olan da Peygamber’in
iginde gizledigi seyin bosandiktan sonra kendisiyle evlenecegine dair 6nceden Yiice
Allah’tan aldig1 bilgi olmasidir. Peygamberler igi dist bir olan kimselerdir. Iginden
evlilik gecen bir peygamberin, ben karimi bosayacagim diyen kisiye esini birakma,
Allah’tan sakin demesine gerek yoktu.5* Normal bir insan i¢in bile hos goriilemeyen,
evli bir kadm icin kocas: bosasa da ben onunla evlensem seklinde bir diisiinceyi
peygamber olmadan 6nce dahi namuslu olusu ile taninan bir masuma isnat etmek
ise asla makul ve mesru goriilemez.

Hz. Peygamber, toplumda var olan evlatligin bosadig: kadinla evlenilmez
anlayisindan ¢ekindigi i¢in bunu ilk basta agiklamaktan g¢ekinmis, dogrudan
ac¢iklayamamuist1. Yoksa o, halakizi olan Zeyneb’i daha 6ncesinden taniyordu, onun
glizelligini de biliyordu. Onu Zeyd ile evlenmeye ikna edip evlendiren de kendisi

1997), 11/29-38. Elmalili bu hikaye hakkinda sunlar1 sdyler: Birtakim hiristiyan yazarlarin dedikodu aract
yapmak istedikleri bu hikdye, Hadis ilmi bakimindan, gercekten olmus bir olay degildir. Bir kere rivayet agisindan
sahih hadis kitaplarinda, sahih bir yol ve sened ile rivayet edilmemistir. Sonra dirayet, yani hadisin manas
agisindan, Zeyneb'in giizelligini Resulullah'in heniiz yeni goriip anlamis olmast aklen kabul edilemez. Zira Zeyneb,
Hz. Peygamber'in yakin akrabasindan olmakla, ta cocuklugundan beri goriip bildigi ve Ozellikle tesettiir ayetleri
gelmeden once de viicut giizelligini yakindan tamidir bir kadin iken, bunu ilk olarak bu defa goriilmiis
begenivermis diye anlatmak kendi kendini yalanlayan bir hikdyedir. Dogrusu Resulullah Zeyneb'i dnceden
biliyordu ve bildigi icin onu evlat gibi sevdigi Zeyd'e nikdh etmis idi. Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’dn Dili (1stanbul: Eser Yayinlary, ts.), 6/3901.

50 Ayette gecen insanlar/en-nds kelimesinin marife olmasi, bu ifade ile kastedilenin evlathigimin bosadig:
harumla babalig1 evlendi dedikodusunu yapan miinafiklar olduguna, delalet eder. Bk. ibn Astr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 11/33.

51 Ornek olarak ftalyan Tarih¢i Kaetini'nin asilsiz rivayetleri garptirarak kendi hayal diinyasindan
uydurdugu ifadeler ve elestirisi igin bk. Asim Koksal, Islam Tarihi, 12/28-34.

52Bu konudaki iftiralar1 konu alan bir piyes yazan Woltaire, Papa tarafindan daha oncesinde aforoz
edildigi halde yazdig1 piyesten dolay iltifatlara mazhar olmustur. Bk. Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde
Farkly Yorumlar, 2/585.

53 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/735-736.

5¢ Nitekim O, Mekke Fethinde &ldiiriilmesini emrettigi sayili kisilerden olan Abdullah b. Ebi Serh Hz.
Osman’in aman vermesiyle huzuruna geldiginde, orada bulunan Hz. Omer’in goziim Rasiiliin
gozlerindeydi, goziiniizle bir isaret etseydiniz onu gebertecektim dediginde sdyle cevap vermistir: Peygamberler
kas goz isaretiyle konusmazlar, onlarmn ici digi birdir. Zemahser, el-Kessdf, 3/524.
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idi. Dikkat edilirse O, Zeyd ile Zeyneb’i kendi iradesiyle evlendirmisti, ancak
Zeyd’'in bogsamasindan sonra Zeyneb ile evliligi dogrudan Yiice Allah’in emriyle
olmustur.% Sayet Zeyneb’e karg: iginde bir evlenme istegi olsaydi, Zeyd ile onu
evlendirmeden kendisi evlenir, hi¢ kimse de bunu yadirgamazdi. Ama o, Yiice
Allah’in iradesiyle toplumda ¢ok Onemli bir inkilabi yakin c¢evresi iizerinden
gerceklestirmek istiyordu. Nitekim Veda hutbesinde agikladigi iizere ilahi
hiikiimlerin ilk uygulamasma kendi yakin ¢evresinden baglamigtir.5

Razi, ayette yer alan Zeyd esiyle ilgisini kestiginde onu seninle evlendirdik ki
evlatliklary egleriyle ilgilerini kestiklerinde onmlarla evlenmek konusunda miiminlere bir
sorumluluk olmadig1 bilinsin ifadesinin bu evliligin Hz. Peygamber’in nefsi
arzularinin tatmini i¢in degil dinin hiikiimlerinin uygulanmasina orneklik igin
olduguna isaret oldugunu, ¢iinkii dini hiikiimlerin Peygamber’in uygulamalariyla
anlagilacagini dile getirmistir.” Mevd(di de ayetteki Biz onu seninle evlendirdik
ifadesinin, bu evliligin Hz. Peygamberin Hz. Zeyneb ile kisisel arzusu igin degil,
Allah’in emri sonucu gergeklestigini gosterdigini belirtir ve konuyu soyle baglar:
Bu sozler, Allah'in insanlar tarafindan bagska tiirlii kabullenilmesi zor olan bir sosyal
reformu Peygamberi aracihi§r ile gerceklestirdigini gdstermektedir. Arabistan’daki evlatlik
iliskileriyle ilgili uygulamada olan yanlis gelenek ve adetlere bir son vermenin bagka yolu
yoktu. Sadece Allah’in Rasiilii bu adetleri ortadan kaldirmak icin bir onlem alabilirdi. O
halde Allah bu nikéhi, sadece Peygamber’in ev halkina bir es daha eklemek icin degil, nemli
bir sosyal reformu gerceklestirmek icin murat etmigtir.>® Hz. Peygamber’in bu evliligiyle
kole asilli biriyle evlenip bosanan bir kadinla soylu bir kimsenin evliligini
yadirgayan anlayisa da cevap verilmis oluyordu. Boyle bosanmis bir hanimla Hz.
Peygamber kendisi bizzat evlenerek insanlarin Allah katinda taragin disleri gibi esit
oldugunu bir kez daha ilan etmis oluyordu.”

Sonug¢

Kur’an'in ilk muhataplar1 pek ¢ok ayete konu olmustur. Ancak onlardan
bahseden bu ayetlerde onlarin isimleri agik¢a ge¢mez. Bunun tek istisnasi Hz.
Zeyd'dir. Kur'an'in indigi donem inanan insanlari icerisinde sahabeden Hz.
Zeyd’in isminin ge¢mesi son derece dikkat ¢ekici ve mesaj ytikliidiir.

Hz. Zeyd, kiiclik yaslarda Hz. Muhammed’in hizmetine girip 6mriiniin
sonuna kadar onunla birlikte olmakla onu yakindan tanimis, onun pek ¢ok 6zel

% Hatta bu konuda Hz. Zeynep kumalarina karsi sizin nikdhiniz yeryiiziinde kuyldi, benim nikdhim ise
gokyiiziinde bizzat Yiice Allah tarafindan kuyild: diyerek iftihar ederdi. Bk. Taberi, Camiu’l-Beyin, 22/13.

5 Veda hutbesindeki su iki ciimleyi buna 6rnek olarak verebiliriz: ilk kaldirdigim faiz de Abdulmuttalip oglu
(amcam) Abbas'm faizidir... Kaldirdigim ilk kan davast Abdulmuttalib’in torunu Rebia’nin kan davasidir. Bk.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/298.

57 Fahriiddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 25/212.

58 Bk. Mevdadi, Tefhimu'lI-Kur'dn, 4/425.

% Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (istanbul: 1986), 1/328-329.
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anina taniklik etmis, onun maddi ve manevi pek ¢ok ikram ve iltifatlarina mazhar
olmus, sonunda onun atadig1 bir bagskomutan olarak sehit diismiis bir sahsiyettir.

Kendisini kurtarmaya gelen ailesine karsi;, Hz. Peygamber’in yaninda
kalmay: tercih etmesi, ilk iman edenlerden olmasi, Hz. Peygamber ile birlikte ikili
olarak gerceklestirdigi Taif yolculugunda bulunmasi, onun gonderdigi pek cok
seriyyeye komutan atanmasi, Medine’de bulunmadigi zamanlarda Hz.
Peygamber’e vekalet etmesi gibi pek ¢ok sebep onun Hibbu'r-Rasiil unvanin
kazanmasin saglamigtir.

Hz. Zeyd'in Peygamber’in akrabasi olan asil bir kadinla evlenmesi, daha
sonra onu bogamasi, ardindan Hz. Peygamber’in onunla evlenmesi, Islam tarihinde
Oonemli sayilan bir inkildabin gerceklesmesine sebep olmustur. Hz. Peygamber’in
aracihigy ile gerceklesen bu evlilikle Allah katinda asil {istiinliigiin soy-sopla degil
takva ile oldugu bir kere daha tescil edilmis; yine bosamadan sonra Hz.
Peygamber’in gerceklestirdigi evlilikle, evlathigin bosadigr kadinla evliligin,
evlathgmn babasi konumundaki kisiler i¢in caiz oldugu hiikmii uygulamali olarak
gosterilmistir. Hz. Zeyd, evlatlik edinmeyi yasaklayan Kur'an hiikmiiniin
uygulanmas: konusunda da ilk ornektir.

Bir iki istisna disinda ¢ogu miifessir, Hz. Zeyd-Hz. Zeynep evliligi ve
bosanmasi iizerinde genis aciklamalar yaptiklart halde, Zeyd isminin Kur’an’da
acgikca adi gecen tek sahabi olmasi konusunda durmamislardir. Oysa miifessirler
sozgelimi Hz. Meryem isminin Kur'an'da gecis hikmeti ile ilgili uzun agiklamalar
yapmislardir.

Bir Kur’an ayetinde ismi gecen ve 6nemli bir hitkmiin uygulamasinda basrol

sahibi olan Hz. Zeyd’'in ismi, pek ¢ok konuda rol-model bir sahsiyet olarak
namazlar basta olmak tizere Kur'an'la birlikte okunmaya devam edecektir.
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Z Kusag Lise Genglerinde Sosyal Medya Bagimlilig: ile
Siber Zorbalik ve Siber Magduriyet Deneyimleri’

Vehbi BAYHAN™

Oz

2000 yilindan sonra doganlar Z kusag: olarak betimlenmektedir. Dijital yerli olarak da
adlandirilan Z kusag i¢in sosyal medya ¢ok énemlidir. Internet ve sosyal medya bagimlilig
gliniimiiziin en Onemli psikolojik sorunlarindandir. Sosyal medya bagimlilig: ile siber
zorbalik ve magduriyet deneyimleri arasinda bir iligki vardir. Bu ¢alismada Z kusag lise
ogrencilerinin sosyal medya bagimlilik diizeyleri ile siber zorbalikk ve magduriyet
deneyimleri irdelenmektedir. Bu baglamda, Malatya merkezde 7 lisede Ogrenim goren
orneklem kapsamindaki Ogrencilere anket uygulanmustir. Arastirma 2017-2018 egitim
ogretim yilinda yapilmistir. Orneklem 336 lise grencisinden olusmaktadir. Sinif dagilimi 9,
10, 11 ve 12. sinuflardir. Yas dagilim 15 ile 18 yaslar1 arasindadir. Orneklemin %34'i1 erkek,
%66's1 kiz 6grencidir. Anket formunda demografik sorular, sosyal medya bagimlilik dlcegi,
siber zorbalik ve magduriyet oOlgegi kullanilmistir. Sosyal medya bagimlilik &lgegi
Cronbach’s Alpha degeri 0,813'tiir. Siber zorbalik ve magduriyet diizeyinin 6lgiilmesi igin,
Gozden Gegirilmis Siber Zorbalik Envanteri-II (RCBI-II) kullanilmistir. Siber zorbalik
Cronbach’s Alpha degeri 0,82; siber magduriyet Cronbach’s Alpha degeri 0,799dur.
Arastirmada, T Testi ve ki-kare istatistik teknikleri kullanilmistir. Sosyal medya bagimlilig1
ile siber zorbalik ve magduriyet deneyimleri arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢tkmustir.

Anahtar Kelimeler: Z Kusagi, Genglik, Dijital Yerli, Sosyal Medya Bagimlilig1, Siber
Zorbalik ve Magduriyet Deneyimleri.

Social Media Addiction With Cyberbullying And Cyber
Victimization Experiences In The Z Generation Young
People

Abstract

Those born after 2000 are described as Generation Z. Social media is very important
for the Z generation, which is also called digital native. Internet and social media addiction is
one of the most important psychological problems of today. There is a relationship between
social media addiction and cyberbullying and victimization experiences. In this study, the
social media addiction levels of generation Z high school students and their cyberbullying
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and victimization experiences are examined. In this context, a questionnaire was applied to
the sampling of 7 high schools in the center of Malatya. The research was conducted in the
2017-2018 academic year. The sample consists of 336 high school students. Class distribution
is 9th, 10th, 11th and 12th grades. The age distribution is 15-18 years. 34% of the sample is
male and 66% is female. Demographic questions, social media addiction scale, cyberbullying
and victimization scale were used in the questionnaire. The social media addiction scale
Cronbach's Alpha value is 0.813. Revised Cyber Bullying Inventory-II (RCBI-II) was used to
measure the level of cyberbullying and victimization. Cyberbullying Cronbach's Alpha value
is 0.824; Cyber victimization Cronbach's Alpha value is 0.799In the research, T test, Chi-
square statistical techniques were used. There was a significant relationship between social
media usage patterns and narcissistic personality traits.

Keywords: The Z Generation, Youth, Digital 1ndiger10us, Social Media Addiction,
Cyberbullying and Cyber Victimization Experiences.

Ozet

Bu c¢alismada, Z kusag1 lise genglerinin sosyal medya bagimlilig: ile siber
zorbalik ve magduriyet deneyimleri irdelenmektedir. Ozellikle sosyal medya ile
kendini ifade eden ve hayatlarinin merkezinde sosyal medya olan Z kusag:
genglerinde sosyal medya bagimlilignt hem psikolojik bagimlilik olarak sorun
olusturma riski tasimakta, hem de siber zorbalik ve magduriyet yasantilarini
artirmaktadir. Bu baglamda problem ciimlesi sudur: “Z kusag: lise genglerinde
sosyal medya bagimlilik diizeyleri ile siber zorbalik ve magduriyet deneyimleri
arasinda bir iligki var midir?”. Arastirmanin hipotezi bu problem {izerinde test
edilecektir.

Literatiirde kullanilan kusak siniflamalari, Tiirkiye'nin sosyolojik yapisini da
icerecek sekilde su sekilde ifade edilebilir.

a. Sessiz Kusak, 1927-1945 arasi doganlar, (Gazete Kusagi, Cumhuriyet
Kusag1, Gelenekgiler).

b. Bebek Patlamasi Kusagi, 1946-1964 arasi doganlar, (Radyo Kusagi 68
Kusagi, Sandvig Kusak, Idealist Kusak).

c. X kusag1, 1965-1980 arast doganlar, (Televizyon Kusagi, Ozal Kusagi, Pop
Cag1 Kusagy).

d. Y veya Milenyum Kusagi, 1981-2000 aras1 doganlar, (Internet Kusagi, Ben
Nesli, Bumerang Kusak ).

e. Z Kusagi, 2001-2020 arast dogumlular, (Akilli Telefon Kusagi, Sosyal
Medya Kusag, Dijital yerliler, Sanal Kusak, AVM Kusag).

Siber magduriyet, interneti kullanarak bir birey ya da gruba, 6zel ya da tiizel
bir kisilige kars1 yapilan teknik ya da iligkisel tarzda zarar verici davraniglara
maruz kalinmas: ve bu davraniglardan maddi ya da manevi olarak magduriyet
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yasanmast durumu olarak tanimlanmaktadir. Kisaca, siber magduriyet, siber
zorbalik magduru olanlarin durumu olarak ifade edilebilir.

Siber zorbalikla iligkili yapilan aragtirmalar, siber zorbaligin bireyleri
psikolojik agidan negatif etkiledigini gostermektedir. Nitekim siber zorbaliga
maruz kalan kisilerde; depresyon, sug isleme, madde kullanimi, hayal kirikligs,
uzintii, ofke, kaygi, derslere karsi motivasyon kaybi, akademik basarisizlik, okul
devamsizlig, intihar etme vb. problemler gozlenmistir.

Z kusag lise genclerinin sosyal medya bagmmlihig: ile siber zorbalik ve
magduriyet deneyimleri arasindaki iliskinin arastirilmasi, ¢agimizin en Snemli
iletisim araci olan sosyal medyanin etkisinin ortaya gikartilmas: agisindan 6nem
tasimaktadir. Bu baglamda, Malatya merkezde 7 lisede 6grenim goren ornekleme
anket uygulanmustir.

Siddet davranisi 6grenilen bir davranus oldugu gibi siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri de Ogrenilen davranis deneyimleridir. Arastirma
bulgularindan da goriildiigii tizere Z kusagi lise genglerinde sosyal medya
bagimlilig1 ile siber zorbalik ve siber magduriyet deneyimleri arasinda iligki
bulunmaktadir. Sosyal medyay1 kullanma oranlar1 yiikselmesine bagl olarak siber
zorbalik ve siber magduriyet deneyimleri artmaktadir. Sanal alemde ve simiilasyon
ortaminda rumuzlari ile akranlar1 basta olmak {izere diger bireylere siber zorbalik
uygulayan genglerin psikolojik diinyasinda sorunlar olusmaktadir. Oncelikle farkl
rumuzlar ve sahte kimliklerle sanal ortamda farkl kisilik gercek ortamda farkl
kisilik formlarina biiriinmektedirler. Bu durum kisiliklerinde sizofrenik
parcalanmishiga neden olmaktadir.

Siber zorbalikk ve siber magduriyet deneyimlerinin toplumsal cinsiyet
agisindan en fazla erkeklerde goriilmesi, erkek toplumsal cinsiyetinin yetismesinde
ogrendigi rol modeller ve sosyallesme Oriintiileri ile ilgilidir. Erkeklerin
sosyallesme siirecinde daha baskin, etkin ve savasct yetistirilmesi siber zorbalik
davranisina da etki etmistir. Siber magduriyete ugrama deneyimlerinin erkek
Ogrencilerde fazla olmasi, magduriyet yasayanlarin rovans almak baglaminda siber
zorbalik deneyimini {irettikleri goriilmektedir.

Yas diizeylerine gore yas oram yiikseldikge siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri artmaktadir. Akilli telefonlara sahip olma ve sosyal
medyay1 etkin kullanma tecriibelerinin artmasina paralel olarak siber zorbalik ve
magduriyet deneyimlerinin arttig1 soylenebilir.

Aragtirma bulgularindan ¢ikan sosyolojik ve sosyal psikolojik diger dnemli
sonug, Ogrencilerin ailelerinin tutumuna gore “ilgisiz” aile ¢ocuklarinda, hem
sosyal medya bagimliligt oraminin, hem siber zorbalik ve siber magduriyet
deneyimin yiiksek olmasidir. Ayni sekilde anne ve babasi ayri, parcalanmis aileye
mensup Ogrencilerin sosyal medya bagimhilik oram ile siber zorbalik ve siber
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magduriyet deneyimleri yiiksektir. Dolayisiyla, ailenin 6nemi bu aragtirma
bulgusunda ortaya ¢ikmaktadir.

Sosyal medya bagimliligi, siber zorbalik ve siber magduriyet sorunlarinin
onlenmesi igin farkindalik egitimleri verilmelidir. Oncelikle ilkogretimde segmeli
verilen “Medya Okur Yazarligi” dersinin, elestirel yeni medya okur-yazarhig
konusu ile yenilenerek, zorunlu ve islevsel verilmesi gerekmektedir. Sadece
ogrencilere degil, 6gretmenlere ve ebeveynlere de hizmet ici egitim ve seminerlerle
yeni medyanin getirdigi sorunlar anlatilmalidir.

Ozellikle siber magdur olan o6grencilerin yasadigi olumsuz deneyimi
kimseyle paylasmak istememesi dikkate almnarak, bu Ogrencilerin psiko-sosyal
destek almalar1 saglanmalidir.

Siber zorbalik ve siber magduriyet deneyimi, sadece ergenlerde ve genclerde
goriilmemektedir. Sosyal medyay1 sinrsiz 6zgiirlitk alani olarak diisiinerek, her
yaptig1 hakaret ve zorbaligin mubah oldugunu zannetme yetigkinler arasinda da
mevcuttur. Sosyal medyada sadece kendi ideolojisine ve zihniyetine uygun olanlar
ile kapali bir cemaat gibi siirii geklinde sanal klanlar halinde yasayanlar
bulunmaktadir. Kendi fikrinden baska hicbir fikre hosgorii gosteremeyen ve
tahammdiil edemeyen narsist bireyler kendi benzerleri ile sanal ortamda birlikte
olmakta, olusturduklar1 yapay diinyada kendi soylediklerine kendileri
inanmaktadir. “Yanki odalar1” olarak ifade edilen kendi soylediklerinin tekrar
kendilerine yankilanmasi baglaminda ige kapali (sizoid) ve kuskucu (paranoid) bir
ruh halini yasamaktadirlar. Bu baglamda, hep kendi dogrularina inanan, herkesi
Otekilestiren bir toplumsal ruh hali insa olmaktadar.

Hem olusan kesin inangli, paranoid-sizoid ruh halinin tedavisinde, hem de
siber zorbaligin bir insanlik sugu oldugunu 6gretme siirecinde, lise 6grencilerine
felsefe, sosyoloji, psikoloji, etik derslerinin islevsel verilmesi 6nem tasimaktadir.
Vatandas olmak, bagkalarinin haklarina saygili olmak, kendini bilmek i¢in iyi bir
sosyal bilimler egitimi gerekmektedir.

Summary

In this study, social media addiction, cyberbullying and victimization
experiences of generation Z high school youth are examined. Especially, social
media addiction carries the risk of creating problems as psychological addiction
and increases the experiences of cyberbullying and victimization, especially in the
generation Z youth, who express themselves with social media and are social media
at the center of their lives. In this context, the problem statement is as follows: "Is
there a relationship between social media addiction levels and cyberbullying and
victimization experiences of generation Z high school youth?" The hypothesis of the
research will be tested on this problem.
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Generation classification used in the literature to include in Turkey's
sociological structure can be expressed as follows.

a. Silent Zone, those born between 1927-1945, (Newspaper Belt, Republic
Generation, Traditionalists).

b. Baby Boom Belt, those born between 1946-1964, (Radio Belt, 68 Generation,
Sandwich Belt, Idealist Generation).

c. Generation X, those born between 1965-1980, (Television Generation, Ozal
Generation, Pop Age Generation).

d. Generation Y or Millennials born between 1981-2000, (Internet Generation,
Generation I, Boomerang Generation).

e. Generation Z, born between 2001-2020, (Smartphone Generation, Social
Media Generation, Digital Natives, Virtual Belt, Shopping Mall Generation).

Cyber victimization is defined as the exposure to technical or relational
harmful behaviors against an individual or group, a private or a legal person using
the internet, and experiencing financial or moral victimization from these
behaviors. In short, cyber victimization can be expressed as the situation of those
who are victims of cyberbullying.

Studies on cyberbullying show that cyberbullying negatively affects
individuals psychologically. For people who are exposed to cyberbullying;
depression, delinquency, substance abuse, disappointment, sadness, anger, anxiety,
loss of motivation towards class, academic failure, school absenteeism, suicide, etc.
such problems have been observed.

Investigating the relationship between social media addiction and
cyberbullying and victimization experiences of generation Z high school youth is
important in revealing the effect of social media, which is the most important
communication tool of our age. In this context, a questionnaire was applied to the
sampling of 7 high schools in the center of Malatya.

Cyberbullying and cyber victimization experiences are also learned
behavioral experiences as violent behavior is learned. As can be seen from the
findings of the research, there is a relationship between social media addiction and
cyberbullying and cyber victimization experiences in high school youth in the
generation Z. Cyberbullying and cyber victimization experiences increase due to
the increase in the rate of using social media. Psychological problems occur in the
psychological structure of young people who use cyberbullying against other
individuals, especially their peers, with their nicknames in the virtual world and
simulation environment. First of all, with different nicknames and fake identities,
different personalities in the virtual environment take on different personality
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forms in the real environment. This causes schizophrenic fragmentation in their
personalities.

The fact that cyber bullying and cyber victimization experiences are mostly
seen in men in terms of gender is related to the role models and socialization
patterns that the male gender learned in growing up. Raising warriors who are
more dominant and effective in the socialization process of men has also affected
cyberbullying behavior. It is seen that the cyber victimization experiences are high
among male students, and those who have been victimized produce the
cyberbullying experience in the context of getting a rematch.

Cyberbullying and cyber victimization experiences increase as the age ratio
increases according to age levels. It can be stated that cyberbullying and
victimization experiences have increased in parallel with the increase in the
experience of owning smart phones and using social media effectively.

Another important sociological and social psychological result from the
research findings is that the rate of social media addiction and the experience of
cyberbullying and cyber victimization is high in the children of "uninterested"
families according to the attitude of the students' families. Likewise, social media
addiction rates and cyberbullying and cyber victimization experiences are high in
students whose parents are separated and belong to a fragmented family.
Therefore, the importance of family is revealed in this research finding.

Awareness trainings should be given to prevent social media addiction,
cyberbullying and cyber victimization problems. First of all, the “Media Literacy”
course, which is given as an elective in primary education, should be renewed with
the critical new media literacy subject and should be given compulsory and
functional. Not only students, but also teachers and parents should be told about
the problems brought by the new media through in-service training and seminars.

Considering that students who are cyber-victims do not want to share their
negative experiences with anyone, they should be provided with psycho-social
support.

Cyberbullying and cyber victimization experience is not only seen in
adolescents and young people. Considering social media as an area of limitless
freedom, there are adults who think that every insult and bullying is permissible. In
social media, there are only those who are suitable for their own ideology and
mentality and those who live in virtual clans in the form of a closed community.
Narcissistic individuals, who cannot tolerate and cannot tolerate any idea other
than their own, are together with their peers in the virtual environment and believe
what they say in the artificial world they create. They live in a schizoid and
suspicious (paranoid) mood in the context of the resonance of what they say, which
are expressed as "echo chambers". In this context, a social mood that always
believes in its own truth and alienates everyone is being built.
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It is important to teach philosophy, sociology, psychology and ethics lessons
to high school students both in the treatment of the firm belief, paranoid-schizoid
mood and in the process of teaching that cyberbullying is a crime against humanity.
A good social science education is required in order to be a citizen, to respect the
rights of others and to know oneself.

Giris

Sosyal tarih siirecinde toplumlar genel olarak tarim toplumu, sanayi
toplumu ve bilisim toplumu olarak simiflandirilir. Internetin temelinde oldugu
bilisim toplumu, bilisim temelli hayat alanlarini olusturur. Internetin yaygm
kullanildig1 dénemde diinyaya gelen ve yetisen Y veya milenyum kusag: ile Z
kusgagy, internetsiz bir diinya hayal edememektedir. Sosyal medya vasitasiyla biitiin
mahremiyetlerini paylasmaktadirlar. Sosyal medya bir vitrin islevi gérmektedir.

Shakespeare, “Diinya bir oyun sahnesi, her kadin ve her erkek sadece birer
oyuncu ve bir kisi, birgok rolii birden oynar.” Dizeleri ile bireyin hayat siirecinde
ogrendigi rolleri sahne metaforunda oynadigini ifade eder. Sosyallesme siirecinde
birey edindigi kiltiir ile ontolojik ve epistemolojik kimligini icinde bulundugu
ortamlarda sergiler. Birey kimligini “ayna benlik” ile baskas: {izerinden tanimlar.
Ontolojik mevcudiyetini performansi ile insa eder. Bu baglamda Goffman, bir
kimsenin bir seyirci kitlesi oniinde stirekli bulundugu bir siire boyunca
gerceklestirdigi ve seyirciler iizerinde biraz da olsa etkisi olan tiim faaliyetleri
“performans”, bu performansi seyircilere sergileme kismmi da “vitrin” olarak
tanimlamaktadir. Bu baglamda, vitrin, performans sirasinda birey tarafindan
kullanulan standart bir sunum donanimi olarak da ifade edilebilir.! Bireyler
performanslarmi dijital platform olan sosyal medyada vitrine ¢ikarak gosterirler.
Performanslarinin etkisini de like (Begen) tusu ile alirlar.

WAS 2020 Diinya Dijital Raporuna gore, diinya niifusunun %59u olan 4,54
milyar internet kullanicisi, diinya niifusunun %49'u olan 3,80 milyar kisi aktif
sosyal medya kullanicis1 iken, diinya niifusunun %67’si 5,19 milyar kisi mobil
sosyal medya kullanicisidir. Diinya ortalamasina gore internette giinde ortalama
gecirilen zaman 6 saat 43 dakikadir. Tiirkiye i¢in 2020 verileri ise su sekildedir:
Tiirkiye niifusunun %741 62,07 milyon internet kullanicisi, %64’ti 54 milyon kisi
aktif sosyal medya kullanicist iken, niifusun %99u 77 milyon kisi mobil sosyal
medya kullanmaktadir. Tiirkiye’de sosyal medyaya harcanan zaman ortalama
glinde 2 saat 55 dakikadir. Tiirkiye’de en aktif kullanilan ilk 5 sosyal medya
platformu sirasiyla YouTube, Instagram, Whatsapp, Facebook ve Twitter olarak
goriilmektedir. Tiirkiye’de internette giinde ortalama 7 saat 29 dakika zaman

1 Erving Goffman, Giinliik Yagsamda Benligin Sunumu, g¢ev. B. Cezar (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 33.
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gecirilmektedir.? Bu veriler baglaminda, sosyal medyanin hem diinya niifusunun
hem de Tiirkiye niifusunun giindelik hayatlarinin 6nemli bir parcas: oldugu ifade
edilebilir. Hayatin her alaninda kullanilan sosyal medyanin giindelik hayat:
kolaylastirmasi yaninda bagimlilik olusturma riski de bulunmaktadir.

Bu calismada, Z kusag lise genglerinin sosyal medya bagimhilig: ile siber
zorbalik ve magduriyet deneyimleri irdelenmektedir. Ozelikle sosyal medya ile
kendini ifade eden ve hayatlarinin merkezinde sosyal medya olan Z kusag:
genglerinde sosyal medya bagimliligt hem psikolojik bagimlilik olarak sorun
olusturma riski tasimakta, hem de siber zorbalik ve magduriyet yasantilarini
artirmaktadir. Bu baglamda problem ciimlesi sudur: “Z kusag: lise genglerinde
sosyal medya bagimlilik diizeyleri ile siber zorbalik ve magduriyet deneyimleri
arasinda bir iliski var midir?” Arastirmanin hipotezi bu problem iizerinde test
edilecektir.

1. Z Kusag:

Kusak dongiisii gercevesinde, bir nesil her yirmi yilda bir degisir. Kusaklar,
sadece biyolojik yasam donemini degil, ayn1 zamanda yasayan bireylerin sosyal ve
kiiltiirel habitusunu igerir ve yansitir. Bu baglamda, bir taraftan ayni ¢agda ve
doénemde yasayanlarin kiiresel etkilesimle benzer davranis kodlar1 olusurken, diger
taraftan her {ilkenin kendine 6zgii sosyal ve kiiltiirel yapisindan kaynaklanan farkl
davranis modelleri meydana gelir. Bu gergeklikler sosyolojik agidan anlamhidir ve
dogaldir.3

Literatiirde kullanilan kusak siniflamalari, Tiirkiye'nin sosyolojik yapisini da
icerecek sekilde su sekilde ifade edilebilir.

a. Sessiz Kusak, 1927-1945 arasi doganlar. (Gazete Kusagi, Cumhuriyet
Kusag1, Gelenekgiler).

b. Bebek Patlamasi Kusagi, 1946-1964 arasi doganlar. (Radyo Kusagi, 68
Kusagi, Sandvi¢ Kusak, idealist Kusak).

c. X kusagi, 1965-1980 arast doganlar. (Televizyon kusagi, Ozal Kusagi, Pop
Cag1 Kusagy).

d. Y veya Milenyum Kusag1, 1981-2000 aras1 doganlar. (Internet Kusagi, Ben
Nesli, Bumerang Kusak)

2 We Are Social (WAS), “Digital in 2020” (Erisim 31 Agustos 2020).
3 Vehbi Bayhan, “Kusaklar Sosyolojisi ve Tiirkiye I¢in Yeni Bir Kusak Analizi”, Sosyoloji Divani Dergisi
13/1 (Ocak-Haziran 2019), 29.
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e. Z Kusagi, 2001-2020 arast dogumlular. (Akilli Telefon Kusagi, Sosyal
Medya Kusag, Dijital yerliler, Sanal Kusak, AVM Kusagy). 4

Gergek anlamda dijital bir diinyaya dogan, akili telefonlar ve tabletlerle
oynayarak biiyliyen “dijital yerli” kusak olan Z Kusagimn diinyada yaklasik 2
milyar iiyesi bulunmaktadir. Bilisim teknolojisi bu kusak igin bir yasam bi¢imini
ifade ettigi soylenebilir. Bu kusaga mensup bireylerin savaslar, gogcler, mali ve
siyasi krizler, isini kaybeden ebeveynler ve artan teror ortaminda biiytidiikleri ifade
edilebilir. Bu dénemin ebeveynleri olan “Helikopter ebeveynleri” akill telefonlar
araciligiyla ¢ocuklariin her adimini takip etmektedir. Z nesli “kisisellestirmeye”
¢ok Onem veriyor, sabirsiz ve beklemekten hoglanmiyorlar.

Twenge, Y Kusagini “Ben Nesli” olarak tanimlarken, Z Kusagini “I-nesli”
olarak adlandirmaktadir. I-nesli kavramindaki “I” harfi; hem internetin, hem
Iphone’un, hem de indivudalism (bireycilik) kavramlarinin bas harflerini ifade
etmektedir. Cep telefonlariyla biiyiiyen ve internet dncesini hatirlamayan bir kusak
oldugu icin Twenge, I-nesli kavramim kullanmaktadir. 2011 ve 2012 yillart
Amerikalilarin ¢ogunlugunun internete erisimi olan akilli cep telefonlariin
kullanilmaya basladigi yil olarak karsimiza gikmaktadir. Akill telefon ergenlik
cagindakileri biitiiniiyle egemenligi altina almasi, I-nesli'nin hayatinda, toplumsal
etkilesimden akil sagligina her alanda etkiler birakmaktadir. Nitekim ortalama bir
ergen, cep telefonunu giinde en az seksen kez kontrol etmektedir. Ozellikle I-
nesli'nin bireyleri giivenlik konusunda takintili ve ekonomik geleceklerinden korku
duymaktadir; cinsiyet, irk ya da cinsel yonelimden kaynaklanan esitsizliklere asla
tahammiil edememektedir. Ergenlik cagindaki depresyon ve intihar oranlar1 2011
yilindan bu yana biiyiik hizla yayilmaktadir.6 Ergen ve gencler arasinda depresyon,
kaygit ve intihar egilimlerinin artmasinda siber zorbalik ve siber magduriyet
deneyimleri 6nemli bir faktor oldugu gozlenmektedir.

2. internet ve Sosyal Medya Bagimlilig

Enformasyon toplumu ve kiiresellesmenin temel simgesi olan internet, ergen
ve genglerin yasaminda 6nemli bir teknoloji araci oldugu sdylenebilir. Internet, bir
yandan hizhi bir sekilde diinyanin her yerinden bilgiye ulasma imkéan1 verirken,
diger yandan bagimlilik yaratabilmektedir. Internetin bireyin yasamindaki etkisi
baglaminda gelisen “Internet Bagimlhilig1”, Psikiyatride tanimlanan yeni bagimlilik
tiirii olarak kargimiza giktig1 goriilmektedir. Ozellikle internet bagimlilig, her yasta

4 Bayhan, “Kusaklar Sosyolojisi ve Tiirkiye i¢in Yeni Bir Kusak Analizi”, 31.
5 Fatos Karahasan, Acilin Gengler Geliyor (Istanbul: Dogan Egmont Yayinlari, 2018), 30-32.

¢ Jean W. Twenge, [-Nesli, cev. O. Glindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2018), 22-26.
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goriilebilmesine karsin, en biiyiik risk grubu olan 12-18 yas arasi genglerde
karsimiza giktig1 sdylenebilir.”

Bireylerin internet bagimlist olduklarin1 goOsteren bazi belirtiler
bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla (a) internet bireylerin hayatlarinda en 6nemli hale
gelmesi ve diisiinme sistemlerinde etkin bir konumda olmak; (b) internet kullanim1
bireylerde “gercek diinyadan kagis” duygusuna neden olmak; (c) internette ¢ok
uzun gevrimici saatler gegirmek; (d) ¢evrimdisi olduklarinda kendilerini rahatsiz
veya mutsuz hissetmek; (e) internet kullanimi bagimlilar ile aileleri, 6gretmenleri
ya da arkadaslari arasinda catismaya yol ag¢masi; (f) internet kullanimlarimi
azaltmaya calistiklar1 halde bir siire sonra eski kullanim aliskanliklarma geri
donmek seklinde ifade edilebilir.® Bu 6zellikleri tagiyan internet ve sosyal medyasiz
bir hayat diisiinemeyen bireyler, internet ve sosyal medya bagimlis1 olma riski
tasimaktadir. Bu durum internet ve sosyal medya bagimliligi, siber zorbalik ve
siber magduriyet deneyimlerinin artmasina ve patolojik boyuta erismesine zemin
hazirlayabilir.

Tipk: alkol veya uyusturucu benzeri madde bagimlhiliklarinda oldugu gibi
internet ve sosyal medya bagimliligi da, psikiyatride tedavi edilen psikolojik bir
problem oldugu soylenebilir. Yine, psikolojide “gelismeleri kagirma korkusu”
olarak bilinen FOMO (Fear of Missing Out), sosyal medya bagimlilig1 ile dogrudan
iligkili oldugu soylenebilir.®

Popiiler olma sarmalinda bireyler sosyal medyada kiigiik birer sohret sahibi
kisiler olmaya odaklanmaktadir. Sosyal medyadaki paylasimlari begenme, cep
telefonunun titresimini, eposta ve mesajlarin siirekli kontrolii sendromu
baglaminda sosyal medya bagimlhilig1 genclerde yaraticihik ve empati diizeylerini
azaltmaktadir. Nitekim ABD’de yapilan arastirmalarda, 1966’dan 1980’e kadar
yaraticilik testlerinde yiikselme saptanmis iken; 1998 yilindan itibaren genclerin
yaraticilik testlerinden aldiklari puanlar keskin bir sekilde diismeye basladigi
gozlenmektedir.’? Gardner ve Davis'e gore de, giiniimiiz dijital App Kusaginin
ozellikleri olarak sunlar: “riskten kaginma”, “bagimhilik”, “yiizeysellik”, “narsistik”
siralanabilir.!

Universite 6grencileri artik kendi baglarma degiller, ebeveynleri notlarini ve
belki de banka hesaplarini da takip ettikleri séylenebilir. Bu durumu betimlemek

7 Vehbi Bayhan, "Lise Ogrencilerinde Internet Kullanma Aliskanligi ve Internet Bagimlilig", XIII
Akademik Bilisim Bildirileri, ed. Mustafa Akgiil vd. (Malatya: Tiirkiye Bilisim Dernegi, 2011), 917.

8 Sitkrii Bala vd., “Universite Ogrencileri Arasinda Internet Bagimliligi ve Internet Bagimhiligmin
Profili”, Selcuk Universitesi Iletisim Fakiiltesi Akademik Dergisi 6/1 (Temmuz 2009), 8.

9 Vehbi Bayhan, “Internet, Sosyal Medya ve Narsisizm”, Sosyoloji Divani Dergisi 9/1 (Ocak-Haziran
2017), 171.

10 Joel Stein vd., “The New Greatest Generation”, Time 181/19 (May 2013), 26-33.

1 Howard Gardner - Katie Davis, App Kusag:. Dijital Diinyada Kimlik, Mahremiyet ve Hayal Giicii, gev.
Umit Sensoy (Istanbul: Optimist Yaynlari, 2014), 171.


javascript:__doLinkPostBack('','ss%7E%7EAR%20%22Stein%2C%20Joel%22%7C%7Csl%7E%7Erl','');
javascript:__doLinkPostBack('','ss%7E%7EAR%20%22Sanburn%2C%20Josh%22%7C%7Csl%7E%7Erl','');

[lahiyat Akademi Dergisi 127

icin “Helikopter ebeveyn” terimi ifade edilebilir. ABD’de lisans 0grencileri, yeni
mezunlar ve ailelerini kapsayan bir dizi arastirma {iniversite 6grencilerinin haftada
ortalama 13,4 kez ebeveynleri ile cep telefonuyla temas kurdugu elde edilen
bulgular arasindadir.”? Bu durum bizlere aile bireylerinin birbirlerinden daha ¢ok
akilli telefonlariyla zaman gegirdigi post-familial (aile sonrasi) olarak ifade edilen
aile tipinin ortaya ¢iktigini gostermektedir.’

Zimbardo ve Coulombe’a gore, geng erkekler arasinda internet bagimlilig
artmakta olup, ozellikle porno ve oyun bagimmliliginin bilinen erkeklik kimligini
olumsuz etkilemektedir. Internet oyunu geng erkeklerin sosyal hayattan izole
olmalarini ve yiiz yiize sosyal beceriler gelistirme kabiliyetine ve merakina ket
vurabilir. Internet oyunlarindaki aksiyonun cesitliligi ve yogunlugu, okul gibi
hayatin diger alanlarin1 gorece daha sikici yapmakta ve akademik performansta
sorun yaratmaktadir. Bu da olumsuz ve yikia bir déngiiye yol acan dikkat eksikligi
ve hiperaktivite bozuklugunu artirmaktadir.

Twenge’e gore, ABD’de i-nesli (Z Kusag1) arasinda, 2011’den itibaren kaygi,
depresyon ve intihar oranlarinda biiyiik bir artis goriilmektedir. Bunun temel
sorumlusu 2011-2012 yillar1 arasinda ABD’de akilli telefonlarmn yayginlasmasi
oldugu sOylenebilir.’> Nitekim i-neslindeki genglerde ekran basinda vakit gecirme
siiresi glinde bir saatin altindaysa %28 olan intihar diistinceleri, bu siire 5 saat ve
ustiine ¢ikinca %48’e ulagabilmektedir.’® Bu durum akilli telefonlarin internet
bagimlilig1 ve intihar egilimini arttirdig1 séylenebilir.!”

3. Siber Zorbalik ve Siber Magduriyet

Siber zorbalik; akill1 telefon, bilgisayar vb. aygitlar kullanilarak e-posta, anlik
mesajlasma, sohbet odalari, sosyal medya ya da mesajlar araciligiyla kasitli ve zarar
verme amagli, zaman iginde tekrarlanan davraniglar olarak tanimlanabilmektedir.
Siber zorbalik farkli formlarda uygulanmaktadir. Internette tehdit iceren mesajlar
gonderme, sosyal medyada hakaret ve kotii sozler igeren mesajlar gonderme ya da
yayinlama, kisilerin fotograflarini veya videolarini, gizli ya da 0zel bilgilerini
internet ortaminda izinsiz paylasma, kotii niyetli e-posta gonderme ya da cep
telefonu mesaji atma (asagilayici, tehditkar, alay edici, cinsel taciz veya siddet
igeren), rahatsiz etme, internet ortaminda taciz etme, iftira atma, dedikodu yayma,

12 Gardner - Davis, App Kusag:. Dijital Diinyada Kimlik, Mahremiyet ve Hayal Giicii, gev. Umit Sensoy 95-
96.

13 Gardner - Davis, App Kusag:. Dijital Diinyada Kimlik, Mahremiyet ve Hayal Giicii, gev. Umit Sensoy, 117.
14 Philip Zimbardo - Nikita D. Coulombe, Bitik Erkekler: Teknoloji Erkekligi Nasil Sabote Etti?, cev. Tolga
Yalur (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 15-16.

15 Twenge, [-Nesli, cev. O. Glundiiz, 23-25.

16 Twenge, [-Nesli, cev. O. Glundiiz, 127.

17 Vehbi Bayhan, “Milenyum Gengliginin Akiskan Eklektik Kimlik Oriintiileri”, Egitim, Genglik ve
Gelecek, ed. N. A. vd. (Diiseldorf: LAP Lambert Academic Publishing, 2018), 88.
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kendini bagka biri gibi gosterme, dislama, internet ortaminda etiketleme siber
zorbaligin yaygimn goriilen bicimlerine drnek verilebilir.’s  Ozellikle kimliklerini
saklaylp takma isim kullanarak bireylere psikolojik siddet uygulama siber
zorbaligin temelini olusturdugu soylenebilir.

Siber magduriyet, interneti kullanarak bir birey ya da gruba, 6zel ya da tiizel
bir kisilige kars1 yapilan teknik ya da iligkisel tarzda zarar verici davraniglara
maruz kalinmasi ve bu davranislardan maddi ya da manevi olarak magduriyet
yasanmast durumu olarak tanimlanabilir. Kisaca, siber magduriyet, siber zorbalik
magduru olan kisilerin durumu olarak ifade edilebilir.!® Siber zorbalik ve siber
magduriyet birbirini iiretebilmektedir. Nitekim yeri geldigin de siber zorbalik
yapanlarin magduriyet yasadiklari da goriilebilir.

Geleneksel olarak zorbalik davranislari biiyiik oranda okul ortaminda
yasanmaktadir.  Siber = zorbalilk ise, giliniin herhangi bir saatinde
gerceklesebilmektedir. Bu durum, zorbaligin zaman ve mekandan bagimsiz,
kesintisiz ve yaygin bigcimde devam etmesine sebep olmaktadir. Diger bir sdylemle,
yliz yiize akran zorbaligindan farkli olarak siber zorbalikta kurbanlar internette
kendileri  hakkinda  baglatilan  olumsuz  yorum ve  gonderilerden
kurtulamamaktadir. Ayrica bu yorum ve gonderiler kisa siirede ¢ok genis akran
gruplan arasinda yayildigindan kurbanlar tamimadiklan kisilerin saldirisma ve
istismarina da maruz kalmaktadir.? Psikolojik siddet olarak da tanimlanan siber
zorbaliga maruz kalan siber magdur bireylerde psikolojik problemler de
goriilmektedir.

Siber zorbalikla iligkili yapilan arastirmalar, siber zorbaliin bireyleri
psikolojik agidan negatif etkiledigini gostermektedir. Siber zorbaliga maruz kalan
kisilerde; depresyon, sug isleme, madde kullanimi, hayal kiriklig1, tiziintii, ofke,
kaygi, derse karst motivasyon kaybi, akademik basarisizlik, okul devamsizligs,
intihar etme vb. gibi problemler gozlenmistir. Ayrica siber zorbaliga maruz kalan
kizlarin erkeklere oranla daha c¢ok boyun egici bir tutum sergiledikleri
saptanmustir.?! Bu durum, kizlarin daha edilgen yetistirilmeleri ve siber zorbaliga
maruz kaldiklarinda tepkilerinde edilgenligi tercih etmeleriyle aciklanabilir.

Siber zorbaligin yasanma sikligi hem ulusal hem de uluslararas alan yazinda
oldukca yaygindir. Uluslararasi alan yazinda yapilmis 80 ¢alismanin meta-analiz

18 Ezgi Tastekin - Pinar Bayhan, “Ergenler Arasindaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin Incelenmesi”,
Online Journal of Technology Addiction & Cyberbullying 5/2 (Aralik 2018), 22-23.

19 Demet Peksen Siislii - Ayla Oktay, “Lise Ogrencilerinde Siber Zorbalik ve Siber Magduriyetle ligkili
Baz1 Degiskenlerin Incelenmesi”, Elementary Education Online 17/4 (2018), 1877-1895.

20 Emel Bastiirk Akca - idil Sayimer, “Siber Zorbalik Kavrami, Tiirleri ve ilig,kili Oldugu Faktorler:
Mevcut Aragtirmalar Uzerinden Bir Degerlendirme”, Online Academic Journal of Information Technology
8/30 (2017), 2-3.

21 Erkan Yaman - Adem Peker, “Ergenlerin Siber Zorbalik ve Siber Magduriyete Iliskin Algilar”,
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/3 (2012), 821.
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yontemiyle incelenmesi sonucunda, hem siber zorbalik hem de siber magduriyet
oranlan yaklasik %15-16 olarak bulunmustur. Tiirkiye’de yapilan arastirmalara
gore ise siber zorbalik oraminin %6.4 ve %47.6 arasinda degistigi, siber magdur
olma oraninin ise %5.1 ile %56 arasinda oldugu gozlenmistir.22

ABD’de Siber Zorbalik Arastirma Merkezinin yaptig1 bir dizi arastirmaya
gore, siber zorbalik orami ergenlik cagindakilerde 2007 yilinda %19 iken, 2016
yilinda %34’e ¢iktigr goriilmektedir. Siber zorbalifa maruz kalan ergenlerin {icte
ikisi (%66) en az bir intihar riski etkeni sergilemektedir. Bu oran, okulda zorbalhiga
maruz kalanlardan %9 oraninda daha yiiksektir. Fiziksel zorbalifin tersine siber
zorbaliga maruz kalan ergenler, bunlardan ka¢manin ve belirli insanlardan uzak
durmanin imkansiz oldugunu soylemektedir. Ciinkii telefonlarindan biitiiniiyle
vazgecemedikleri siirece zorbalik devam etmektedir. Bununla birlikte siber
zorbalik, her zaman intihara yol agmasa da mutsuzluk ve depresyon nedeni
olabilmektedir. 2

2011 yilinda ABD’de yapilan arastirmada 14 ila 24 yas aras1 genclerin %71
insanlarin internette ya da mesajlasma sirasinda irk¢i ve cinsiyetci bir dil
kullanmaya yatkin oldugunu sdylemektedir. Nitel goriisme yapilan 16 yasindaki
kiz 6grenci Molly’nin su ifadeleri 6nemlidir: “Bence internetteyken kim olduklarim
unutuyorlar ve kendini ekranda goriinmeyen bir nokta sanarak, sanki yaptig: seyin
sonuglart1  karsisinda  dokunulmazligt  varmis gibi online profillerinin
sorumlulugunu yitirmis farkli bir kimlikmis gibi kullanmaya kalkiyorlar.” Gardner
ve Davis, yaptiklar1 nitel arastirmada online iliskilerin sizoid karakterine iliskin
baska bir 6rnegi baska bir gencin su sekilde ifade ettigini belirtir: “En mahrem
bilgilerini internette ortaya doken bir kisinin, sonradan bu mesajlar1 gonderdigi
yasitlariyla disarida mesafeli, resmi iliskisine dénmesi gibi tuhaf bir durum.”?* Bu
baglamda, sanal sosyal iliskiler ve deneyimlerin bireylerin ve 6zellikle ergen ve
genglerin kisiliklerinde sizofrenik parcalanmisliklara neden oldugu goriilmektedir.
Zira sosyal medyada id ve egosunu digsari vuran, ancak gercek hayatta siiper
egosunun etkisiyle davranan ve rol yapan birey gercekligi ile karsi karsiya
kaldigimiz sdylenebilir.

2 Cigdem Topcu Uzer - Ibrahim Tanrikulu, “Siber Zorbaligi Onleme ve Miidahale Programlari: Ulusal
Bir Alanyazin Taramas1”, Uludag Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2017), 2.

2 Twenge, [-Nesli, cev. O. Gundiiz, 127-129.

24 Gardner — Davis, App Kusag1. Dijital Diinyada Kimlik, Mahremiyet ve Hayal Giicii, ev. Umit Sensoy, 122-
125.
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4. Bulgular ve Tartisma
4.1. Arastirmanin Yontemi

Z kusag1 lise genglerinin sosyal medya bagimlilig1 ile siber zorbalik ve
magduriyet deneyimleri arasindaki iligkinin arastirilmasi, ¢agimizin en Snemli
iletisim arac1 olan sosyal medyanin etkisinin ortaya c¢ikartilmasi agisindan nem
tasimaktadir. Bu baglamda, Malatya merkezde 7 lisede 6grenim goren drnekleme
anket uygulanmistir. Arastirma 2017-2018 O6gretim yilinda yapilmustir. Orneklem
336 lise 6grencisinden olusmaktadir. Sinif dagilimi 9, 10, 11 ve 12. smif seklindedir.
Anket formunda demografik sorular, sosyal medya kullanim Oriintiileri, sosyal
medya bagimlilik olgegi, siber zorbalik ve magduriyet 6lgegi kullanilmigtir. Siber
zorbalik ve magduriyet diizeyinin dlciilmesi icin, Gozden Gegirilmis Siber Zorbalik
Envanteri-Il (RCBI-II) kullanilmistir. Katihmecilar her bir maddeyi iki kez
degerlendirmektedir. “Ben Yaptim” siitununda siber zorbalik davranislarin
degerlendirmek ve “Bana Yapildi” siitununda siber magduriyet davramiglarini
degerlendirmek icin 4 puanli bir derecelendirme (1: Asla, 2: Bir Kez, 3: Iki Kez veya
Uc Kez, 4: Ug Kereden Fazla) seklinde iki defa cevaplandirilmaktadir. Olcekten
alinmasi miimkiin olan en diisitk puan 10 ve miimkiin olan en yiiksek puan 40
olarak belirlenmistir. Alinan yiiksek puan sik siber zorbalik yaptigina ve sik siber
magduriyete isaret ediyor. Olgegin siber magduriyet bdliimii igin i¢ tutarlik kat
sayist 0,84%, i¢ tutarlik katsayisi siber zorbalik bélimii igin ise 0,69 olarak
bulunmustur.?® Bu arastirma grubunda ise siber zorbalik Cronbach’s Alpha degeri
0,82; siber magduriyet Cronbach’s Alpha degeri 0,79'dur.

Sosyal medya bagimhiligi 6lgegi Tutgun Unal (2015) tarafindan gelistirilen
dlgekten olusturulmustur. Olgek onermeleri 51i Likert olgegine gore (1) Hig
katilmiyorum, (2) Katilmiyorum, (3) Kararsizim, (4) Katiliyorum, (5) Kesinlikle
katiliyorum seklinde Olgeklendirilmistir.””? Sosyal medya bagimlilik Olcegi
Cronbach’s Alpha degeri 0,813'tiir. Verilerin degerlendirilmesinde, SPSS 21 paket
programi kullanilmistir. Arastirmada Ki-Kare ve T Testi istatistik teknikleri
kullanilmigtir. Calismada kullanilan anket sorular1 P < 0.05 anlamlilik derecesi ile
%95’lik giiven araliginda degerlendirilmistir.

% Cigdem Topgu, Modeling The Relationships Among Coping Strategies, Emotion Regulation, Rumination, And
Percewved Social Support In Vichms Of Cyber And Traditional Bullying (Ankara: Ortadogu Teknik
Universitesi, Egitim Bilimleri Boliimii, Doktora Tezi, 2014), 54.

2% Cigdem Topgu - Ozgiir Erdur-Baker, “RCBI-II: The Second Revision of the Revised Cyber Bullying
Inventory”, Measurement and Evaluation in Counseling and Development 51/1 (December 2017), 36.

27 Aylin Tutgun Unal, Sosyal Medya Bagimliligi: Universite Ogrencileri Uzerine Bir Alan Arastirmasi
(1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 78.
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Tablo 1: Orneklemin Sosyo-Demografik Ozellikleri

Cinsiyet N % Yas N %
Kiz 221 65,8 15 yas 52 15,5
Erkek 115 34,2 16 yas 104 31,0
Toplam 336 100,0 17 yas 117 34,8

Aile Gelir N % 18 yas 63 18,8
1500 T1 ve alt1 78 23,2 Toplam 336 100,0
1501-2500TL 122 36,3 Sosyal Medya N %
2501-4500TL 91 27,1 Instagram 184 54,8
4500-6500TL 29 8,6 Whatsapp 99 29,5
6501-8500TL 6 1,8 Facebook 35 10,4
8500T1 ve + 10 3,0 Twitter 18 54
Toplam 336 100,0 Toplam 336 100,0

Lise Tiirii N % Giinliik Zaman N %
Anadolu 238 70,8 0- 1 saat 104 31,0
Turizm 43 12,8 1-2 saat 84 25,0
imam-Hatip 30 8,9 3-4 saat 65 19,3
Meslek 25 74 5-6 saat 36 10,7
Toplam 336 100,0 7 saat + 47 14.0
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Tablo 1’de gortuldigii gibi orneklemin %34’ erkek, %66's1 kiz 6grencidir.
Yas dagilimi 15-18 arasindadir. Ailenin aylik geliri, anne ve babanin 6grenim
durumu, anne ve babanin meslekleri itibariyle orta sosyal tabakaya denk
gelmektedir. Orneklemin %70,8’i Anadolu Lisesi, %12,8’i Turizm Lisesi, %8,9'u
Imam Hatip Lisesi ve %7,4'{i Meslek Lisesi 6grencileridir. Ailede yasayan kisi sayisi
en fazla olmak tizere 5 kisi ve tizeri %31,3, 4 kisi %25,9, 6 kisi %20,5, 3 kisi %7,7’dir.
Orneklemin %93,5'1 ailesi ile yasarken, %6,5'i ailesinden ayr1 yasamaktadir. Kardes
sayis1 3 kardes %29,5, 2 kardes %24,7, 4 kardes %23,5'dir. Baba 6grenim diizeyi
anne Ogrenim diizeyinden daha fazladir. Anne meslegi %86,3 oraninda ev
hanimidir. Baba meslegi cogunlukla serbest meslek, memur, is¢gi, esnaf, ciftci,
dgretmen ve emekliden olugmaktadir. Orneklem hayatlarindaki en énemli sey
sorusuna %324 ile aile, %11’i yasamak, %9,5’i saygi ve sevgi olarak cevap
vermistir. En bagarili olduklar: dersler icinde en fazla ifade edilen ders %26,5 ile
matematiktir. Universitede 6grenim gormek istedikleri alanlar iginde en fazla tercih
%17,9 ile tip fakiiltesidir. Ailelerinin kendine karsi tutumuna verilen cevaplar su
sekildedir: %54,8 koruyucu, %22,9 demokrat, %14,3 otoriter, %8 ilgisiz. En ¢ok
dinlemeyi sevdikleri miizik tiiriinde %56’s1 pop miizik, %12,8’i arabesk miizik,
%11,9'u rap miizik, %6’s1 tiirkii, %4'ti Tirk Sanat Miizigi dinlemektedir.

4.2. Sosyal Medya Kullanma Oriintiileri

Orneklemin %81,5’inin akilli telefonu olup %63,4'liniin evde internet
baglantis1 bulunmaktadir. Katilimcilarin %77’sinin mobil internet paketi mevcuttur.
Interneti her giin kullananlar %78'6’dir. Sosyal medyada gecirdikleri giinliik
ortalama stire 0-1 saat (%31), 1-2 saat (%25), 3-4 saat (%19,3), 5-6 saat (%10,7), 7 saat
ve {izeri (%14) seklindedir. Orneklemin sosyal medya hesaplarindan belirtilenlerin
hepsine sahip olanlarin orani (%39,9), Whatsapp (%33), Instagram (%18,8),
Facebook (%6), Twitter (%2,4) seklindedir. En fazla kullandiklar1 sosyal medya
platformlari sunlardir: Instagram (%54,8), Whatsapp (%29,5), Facebook (%10,4) ve
Twitter (%5,4).

Lise Ogrencileri gibi {iniversite dgrencileri arasinda da en popiiler sosyal
medya platformu Instagramdir. Hem lise hem de {iniversite 6grencileri, bir metni
okumak yerine fotograflara bakip gectikleri, gorsele daha fazla énem verdikleri i¢in
en fazla Instagram kullanmaktadir. Instagram, ayni zamanda ayna islevi goriip
narsistik duygularin tatmini i¢in bir ara¢ konumundadir.

Youtube sitesinde herhangi video paylasanlarin oranit %16,4 olarak tespit
edilmistir. Popliler televizyon programlarindan orneklemin %38,4'(i Survivor
yarismasina katilmak istedigini ifade ederken; %33'ti O Ses Tiirkiye yarismasina
katilmak istedigini belirtmistir. Popiiler olmak adina 6rneklemin %37,2’si dizi film
oyuncusu, %22,31 sarkici, %20,%’i futbolcu, %19,9'u siyasetci olmak istedigini
ifade etmigtir.
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Sosyal medya hesaplarina bakma siklig1 su sekildedir: Arada sirada kontrol
edenler %53,9, siirekli kontrol edenler %31,5, hi¢ kontrol etmeyenler %14,6. Sosyal
medyada siirekli fotograf paylasanlar %16,1, arada sirada paylasanlar %61,9, hig
paylasmayanlar %22. Orneklemin %20,8'i sosyal medyada oyun oynadigmi
belirtmislerdir.

Sosyal medyada arkadaslarinin ne paylastigin: siirekli merak edenlerin orani
%19, arada sirada merak edenler %58,3, hi¢ merak etmeyenler %22,6 seklindedir.
Sosyal medya arkadaglarinin paylagimlarina siirekli yorum yazanlar %10, arada
sirada yorum yazanlar %52,4, hi¢ yorum yazmayanlar %37,5 olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Sosyal medyada paylagimlarinin ne kadar begeni aldigini siirekli
kontrol edenlerin oranmi %27,7, arada sirada kontrol edenler %44, hi¢ kontrol
etmeyenler %28,3’diir. Sosyal medyada fotograf ve durumlar icin Like /Begen
diigmesine siirekli tiklayanlar %31,8, arada sirada tiklayanlar %50,9 ve hig
tiklamayanlar %17,3’d{ir.

4.3 Sosyal Medya Bagimlilig1 ile Siber Zorbalik ve Siber Magduriyet
Deneyimleri

Orneklemin sosyal medya bagimhilik diizeyleri su sekilde saptanmustir:
diisiik diizey bagimhilik %20,8, %37,8 orta diizey bagimlilik, %40 yiiksek diizey
bagimhilik seklindedir. Sosyo-demografik oOzelliklerine gore sosyal medya
bagimlilig1 ozellikleri su sekilde farklhlasmaktadir: Cinsiyete gore erkek
ogrencilerde %41, kiz 6grencilerde %39 seklinde her iki grupta yakin bagimlilik
oranlar1 karsimiza ¢ikmistir. Yasa gore 18 yasindakilerde sosyal medya bagimlilig
%47’'lik oranla daha fazladir. Ailenin aylik gelirine gore iist gelir grubunda
olanlarda, hem siber zorbalik ve siber magduriyet, hem de sosyal medya
bagimhili§i orani yiiksektir. 12. siuf O6grencilerinde sosyal medya bagimhilig:
%47'lik oranla daha yiiksektir. Ailelerin kendilerine kargi tutumu ilgisiz olan
genclerin sosyal medya bagimlilik orani %58 ile demokrat, koruyucu ve otoriter
tutum gosteren ailelere oranla daha fazladir.

Orneklemin siber zorbalik deneyimleri su sekildedir: Katilimcilarin %35’inde
zorbalik goriilmez iken, %55 orta derecede (1 ve 3 kez) zorbalik yapildigi, %10 ise
yiiksek derecede (Ugten fazla) zorbalik yapildig1 goriilmektedir. Orneklemin siber
magduriyet deneyimleri ise su sekildedir: %26 magduriyet yasanmamis iken, %64
orta derecede (1 ve 3 kez) magduriyet yasandig1l, %10 ise yiiksek derecede (ligten
fazla) magduriyet yasandig1 goriilmektedir.
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Tablo 2: Sosyal Medya Bagimlilik Dereceleri ile Siber Zorbalik Deneyim

Dereceleri
Zorbalik_Grup Total
Zorbalik Yok |Orta Yiiksek
Derece |Derece
36 30 4 70
0-18 51,4% 42,9%  |5,7% [100,0%
Diisiik Bagimlilik ’ ’ ’ ’
30,5% 16,8% 12,9% [21,3%
19-27 52 68 7 127
sbagimli_grupOrta derecede 40,9% 53,5% 5,5% [100,0%
Bagimlilik 44,1% 38,0%  [22,6% [38,7%
28-45 30 81 20 131
Yiiksek derecede 22,9% 61,8% 15,3% (100,0%
Bagimlilik 25,4% 45,3% 64,5% [39,9%
118 179 31 328
Total 36,0% 54,6% 9,5% [100,0%
100,0% 100,0%  [100,0%{100,0%)

X2=0,000 p<0.05

Tablo 2’de goriildiigii gibi, orneklemin sosyal medya bagimlilik dereceleri ile
siber zorbalik dereceleri arasindaki iliskiye bakildiginda, sosyal medya bagimlilik
oranlar yiiksek olan genglerin ayni zamanda siber zorbalik derecelerinin de yiiksek

oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, sosyal medya bagimliliginin siber zorbalik
riskini artirdigy ifade edilebilir. Dolayisiyla sosyal medya bagimliliginin artmasiyla
siber zorbaligin da arttigi soylenebilir. ki degisken arasindaki iliski tablonun
altinda belirtilen Ki-Kare sonucuna gore istatistiksel acidan da anlamlidur.

Tablo 3: Sosyal Medya Bagimlilik Dereceleri ile Siber Magduriyet Deneyim

Dereceleri
Magduriyet_Grup Total
Magduriyet | Orta Derece | Yiiksek

Yok Magduriyet |Derecede

Magduriyet
0-18 24 43 3 70
sbagimli_grup Diisiik 34,3% 61,4% 4,3% | 100,0%
Bagimlilik 27,3% 20,6% 9,7%| 21,3%
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19-27 44 75 8 127

Orta 34,6% 59,1% 6,3% | 100,0%

derecede 50,0% 35,9% 25,8%| 387%
Bagimlilik

28-45 20 91 20 131

Yiiksek 15,3% 69,5% 15,3%| 100,0%

derecede 22,7% 43,5% 64,5% | 39,9%
Bagimlilik

88 209 31 328

Total 26,8% 63,7% 9,5% | 100,0%

100,0% 100,0% 100,0% | 100,0%

X2=0,000 p<0.05

Tablo 3’de goriildiigii tizere, orneklemin sosyal medya bagimlilik dereceleri
ile siber magduriyet dereceleri arasindaki iliskide, sosyal medya bagimlilik oranlar:
yiiksek olan genglerin ayni zamanda siber magduriyet derecelerinin de yiiksek
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, sosyal medya bagimliliginin siber magduriyet
riskini arttirdig1 sOylenebilir. Sonug olarak sosyal medya bagimliligi ne kadar
artarsa siber magduriyet diizeyleri de artmaktadir. Tki degisken arasindaki iligki
istatistiksel acidan da anlamlidir.

Literatiirde yapilan arastirmalarda da benzer sonuglar ortaya c¢ikmuistir.
Topgu'nun arastirmasinda, interneti sik kullananlarin daha fazla siber zorbalik
deneyimlediklerini gostermektedir.?? Erdur-Baker ve Kavsut'un calismalarinda,
internet temelli iletisim kaynaklarimin kullanimi ile siber zorba ya da kurban olma
arasinda pozitif yonde iliski bulunmustur.?? Tastekin& Bayhan’in arastirmasinda,
internette giinlitkk daha fazla zaman harcayan ergenlerin siber zorbalik ve
magduriyet puanlarimin daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.* Peksen Siislii ve
Oktay'in arastirma bulgularina gore de, interneti kullanma siiresi arttik¢a siber
zorbalik ve siber magduriyet puanlarinin arttig1 gézlenmistir. 3

2 Cigdem Topcu, The Relationship of Cyber Bullying to Empathy, Gender, Traditional Bullying, Internet Use
and Adult Monitoring (Ankara: Ortadogu Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 53.

2 Ozgiir Erdur Baker - Fatma Kavsut, “Akran zorbaliginin yeni yiizii: Siber zorbalik”, Eurasian Journal
of Educational Research 27 (Ocak 2007), 31.

3 Tagtekin - Bayhan, “Ergenler Arasindaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin incelenmesi”, 31.

31 Siislii - Oktay, “Lise Ogrencilerinde Siber Zorbalik ve Siber Magduriyetle ligkili Baz1 Degiskenlerin
Incelenmesi”, 1892.
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Tablo 4: Siber Zorbalik Deneyim Dereceleri ile Siber Magduriyet Deneyim
Dereceleri

Magduriyet_Grup Total
Magduriyet Orta Yiiksek
Yok Derecede  Derecede

Magduriyet Magduriyet

79 39 0 118
f{ZLballk 66,9% 33,1% 0,0%| 100,0%

89,8% 18,2% 0,0%| 351%

Orta 9 167 9 185

zorbalik_grup  Derece 4,9% 90,3% 4,9% 100,0%
Zorbalik 10,2% 78,0% 26,5%|  551%

Yiiksek 0 8 25 33

Derece 0,0% 24 2% 75,8% 100,0%

Zorbalik 0,0% 3,7% 73,5% 9,8%

88 214 34 336

Total 26,2% 63,7% 10,1% | 100,0%
100,0% 100,0% 100,0% |  100,0%

X2=0,000 p<0.05

Tablo 4’de 6rneklemin siber zorbalik deneyim dereceleri ile siber magduriyet
deneyim dereceleri arasindaki iligkide, siber zorbalik deneyim derecesi yiiksek olan
Orneklemin ayni zamanda siber magduriyet deneyim derecesi de yiiksektir. Bu
baglamda, siber zorbalik yapanlarin siber magduriyet yasadiklar1 goriilmektedir.
Aynm1 sonug, Tastekin ve Bayhanin arastirmasinda ve literatiirde de
gozlenmektedir. Siber zorbalik ve siber magduriyet birbirini etkileyen durumlar
olarak goriilmektedir. Siber magduriyet yasayan bir ergen, intikam almak igin
rovang olarak siber zorbalik yapabilmekte ve bu davramsglar dongiisel olarak
tekrarlanabilmektedir.?? Siddet davranisi 6grenilmis bir davramstir. Dolayisiyla,
siber magduriyeti yasamis birinin siber zorbalik yapma olasilig1 da artmaktadir.
Eger, diger sosyal degiskenler ile kisilik oriintiisii siber zorbalik yapmaya miisaitse,
siber magduriyet yasayanlarin siber zorbalik davramisini deneyimledikleri
goriilebilmektedir. Yani, siber zorbalik yapan gencler aym1 zamanda siber
magduriyet yasayanlar oldugu soylenebilir.

32 Tagtekin - Bayhan, “Ergenler Arasmdaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin incelenmesi”, 41.
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Tablo 5: Toplumsal Cinsiyete Gore Siber Zorbalik Deneyimleri ( T Testi)

Cinsiyet N Mean Std. Std. Error

Durumunuz Deviation Mean

Erkek 115 1,4217 ,57838 ,05393
Zorbalik_Ortalama

kiz 221 1,3615 ,50010 ,03364

Sig. ,212 sig. (2-tailed) ,322

T testine gore, erkek 6grencilerin (1.4217), kiz 6grencilere (1.3615) gore siber
zorbalik ortalamasi daha yiiksektir. Capraz sorgulamada da erkek o6grencilerin
siber zorbalik puanlar1 kiz 6grencilerden daha fazladir.

Tablo 6: Toplumsal Cinsiyete Gore Siber Magduriyet Deneyimleri ( T Testi)

Cinsiyet N Mean Std. Std. Error

Durumunuz Deviation Mean

erkek 115( 1,4539 ,55603 ,05185
mag_ortalama

kiz 221| 1,4145 ,49815 ,03351

sig., 188, sig. (2-tailed), 509

T testine gore, erkek 6grencilerin (1.4539), kiz 6grencilere (1.4145) gore siber
magduriyet ortalamas: daha ytiiksektir. Capraz sorgulamada da erkek 6grencilerin
siber magduriyet puanlar1 kiz 6grencilerden daha fazladir.

Benzer sonuglar su arastirmalarda da bulunmustur: Erdur-Baker ve
Kavsut'un ¢alismasina gore, erkek dgrenciler kiz 6grencilere oranla hem daha fazla
siber zorbalik yaptiklarmi hem de daha fazla siber zorbaliga maruz kaldiklar tespit
edilmigtir.?

Tastekin ve Bayhan'in arastirma bulgularina gore, kizlarin siber zorbalik ve
siber magduriyet toplam puaninin erkeklere gore anlamli derecede diisiik oldugu
goriilmektedir. Buna gore erkekler kizlara gore daha fazla siber zorbalik yapmakta
ve siber magduriyet yasamaktadir.3*

Peksen Siislii ve Oktay (2018), lise Ogrencileri {izerinde yaptiklar
arastirmada da erkek Ogrencilerin siber zorbalik puanlarmin kiz 6grencilerden
daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ozellikle Tiirkiye’de yapilan caligmalarda
erkeklerin kizlara gore daha fazla siber zorbalik yapmalar: ile Tiirk kiiltiiriindeki

33 Baker - Kavsut, “Akran zorbaliginin yeni yiizii: Siber zorbalik”, 31.
34 Tastekin - Bayhan, “Ergenler Arasindaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin Incelenmesi”, 30.
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toplumsal cinsiyet rolleri arasinda korelasyon oldugu ifade edilebilir.
Kiiltiirimiizde kizlar sosyallesme siirecinde denetim altinda yetistirilmekte ve
kizlarin daha uyumlu olmalar1 beklenmektedir. Erkeklerde ise tam tersine siddet
davraniglarinin daha ¢ok hos goriildiigii sOylenebilir. Yapilan arastirmalarda
erkeklerin siddet egiliminin ve tutumlarmin kizlardan daha yiiksek oldugunun
goriilmesi®> ve siber zorbalk davramglarmin erkek oOgrencilerde daha fazla
olmasmin toplumsal cinsiyet algisindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Tiirkiye’de siber zorbalik yapma diizeylerinin erkek oOgrencilerde fazla
olmasinda toplumsal cinsiyet rolleri, siddet ve zorbalik iceren davramslarin bir
cesaret, glic gosterimi ve statii koruma arac olarak algilanmasi biiyiik bir énem
tasimaktadir. 3¢

Tablo 7: Toplumsal Cinsiyete Gore Siber Zorbalikta Sanal Ortamda Dedikodu
Yapmak

I(sizin yaptigimiz)Dedikodu Yapmak Total
Ihig bir kez 2-3 kez licten ¢ok
81 15 8 11 115
erkek [70,4% 13,0% 7,0% 9,6% 100,0%
o 44,0% 37,5% P2,9% 14,3% 34,2%
|Cinstyet 103 5 p7 66 h21
kiz 46,6% 11,3% 12,2% 29,9% 100,0%
56,0% 62,5% 77,1% 85,7 % 65,8%
184 40 35 77 336
Total 54,8% 11,9% 10,4% 22,9% 100,0%
100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

X2=0,000 p<0.05

Tablo 7’de siber zorbalik deneyimleri olgeginde bulunan sanal alemde
dedikodu yapmak maddesinin toplumsal cinsiyete gore c¢apraz tablosunda
goriildiigti gibi, kiz 6grencilerin erkek 6grencilerden daha fazla oranda dedikodu
yaptig1 goriilmektedir. Bu bulgu sosyolojik ve sosyal psikolojik acgidan da
anlamlidir.

35 Siislii - Oktay, “Lise Ogrencilerinde Siber Zorbalik ve Siber Magduriyetle iliskili Bazi Degigkenlerin
Incelenmesi”, 1891.

36 Akca - Saymmer , “Siber Zorbalik Kavramu, Tiirleri ve iliskili Oldugu Faktorler: Mevcut Aragtirmalar
Uzerinden Bir Degerlendirme”, 10.
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Tablo 8: Toplumsal Cinsiyete Gore Siber Magduriyette Sanal Ortamda
Dedikodu Yapmak

[(sizin basiniza gelen)Dedikodu Yapmak Total
Hic bir kez 2-3 kez iicten ¢ok
77 11 15 12 115
Erkek [67,0% 9,6% 13,0% 10,4% 100,0%
|cinsiyet 45,6% 33,3% 30,0% 14,3% 34,2%
02 02 35 72 P21
Kiz 41,6% 10,0% 15,8% 32,6% 100,0%
54,4% 66,7 % 70,0% 85,7% 65,8%
169 33 50 84 336
50,3% 9,8% 14,9% 25,0% 100,0%
100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

X2=0,000 p<0.05

Tablo 8'de siber magduriyet deneyimleri 6lgeginde bulunan sanal alemde
dedikodu yapmak maddesinin toplumsal cinsiyete gore c¢apraz tablosunda
goriildiigii gibi, kiz 6grencilerin erkek 6grencilerden daha fazla oranda dedikodu
yaptig: goriilmektedir. Sosyolojik ve sosyal psikolojik agcidan sonug anlamlidur.

Kiz o6grencilerinde siber zorbalik veya siber magduriyet deneyiminde
baskalar1 hakkinda dedikodu yapmak ya da olumsuz sdylentiler c¢ikarmak
toplumsal cinsiyet rol kaliplar1 ile 6grenilmis davrams ile ilgilidir. Sosyallesme
acgisindan, Tiirkiye’de gercek hayatta davramislari smirlandirilan kiz ¢ocuklarinin,
bu engeli siber zorbalik yaparak ‘telafi etmeye’ calistiklari ifade edilmektedir.
Bunun yaninda ¢evrimici ortamin kimligini gizleme olanag: tamimasi, kiz
Ogrencilerin de ciiretkdr davranislar sergilemesine neden olabilmektedir.?” Aslinda,
hem erkek hem de kiz &grenciler icin sosyal medyaya kimliklerini gizleyerek
“nickname” (rumuz) ile katilma kolaylig1 toplumsal cinsiyet fark etmeksizin siber
zorbalik deneyimlerini gergeklestirmelerinde 6nemli firsat saglayabilir.

Siber zorbalik ve siber magduriyet deneyimleri ile ailenin sosyo-ekonomik
diizeyleri arasinda iliskide, yiiksek gelirli ailelere mensup genglerin siber zorbalik
ve siber magduriyet deneyimleri daha yiiksek cikmistir. Benzer sonug diger
arastirma sonuglarinda da goriilmektedir. Tastekin& Bayhan'in arastirma
bulgularina gore, sosyo-ekonomik diizeyi (6zellikle aylik ortalama gelir diizeyi

37 Akca - Sayimer , “Siber Zorbalik Kavrami, Tiirleri ve iliskili Oldugu Faktorler: Mevcut Aragtirmalar
Uzerinden Bir Degerlendirme”, 10.
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dikkate alindiginda) yiiksek olan ergenlerin siber zorbalik ve siber magduriyet
puanlarmin da yiiksek oldugu gozlenmistir.

Arastirmada test edilen diger degisken ailenin ¢ocuguna kars: tutumlarina
gore siber zorbalik ve magduriyet deneyimleri arasindaki iliskidir. Bu baglamda,
ailenin ¢ocuguna karg1 tutumunun ilgisiz oldugu genglerdeki siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimlerinin fazla oldugu goriilmektedir. Ayrica, anne ve babasi
ayr1 olan parcalanmis aile genglerinde siber zorbalik ve siber magduriyet
deneyimleri daha fazla oldugu s6ylenebilir.

Orneklemin 6grenim gordiikleri sinifa gore 12. Siniflardaki 6grenciler ile yag
diizeylerine gore yas orani arttikga 18 yasindakilerde siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri daha fazla oldugu goriilmiistiir. Tastekin& Bayhan’in
aragtirma sonuclarinda da benzer sonuglar gozlenmistir. Siber zorbaligin ve
magduriyetin yasa gore farklilasmasina gore, 17 yasindaki ergenlerin 14 yasindaki
ergenlere gore daha fazla siber zorbalik yaptigi, ancak siber magduriyetin yas
gruplarina gore farkhilagsmadig1 gozlenmistir. Alan yazinda siber zorbaliga iligkin
bulgular1 destekleyen ve aksine yasa gore siber zorbaligin farklilik gostermedigini
ortaya koyan calismalar da mevcuttur. Arastirmada ulasilan siber zorbaligin yas
arttikca daha fazla goriilmesi sonucu; ergenlerin internet kullaniminda yas arttikca
daha bagimsiz olmasmdan, internet ve teknoloji kullanimiyla ilgili bilgi ve beceri
diizeylerinin artmasindan kaynaklanabilir. Ayrica akilli telefonlarmn donanim
Ozelliklerinin interneti kullanmaya uygun olmasinin da bu duruma etkisinin
olabilecegi diisiiniilmektedir.* Kimligin ve kisiligin olusmasinda problemli ve
Oonemli bir asama olan ergenlik doneminde, kendini ifade etme bi¢imi olarak siber
zorbalik problemli sosyallesmenin gostergesidir. Hem kendisi, hem de ailesi ve
toplum ile catisan ergenin, akranlar: ile de sanal dlemde zorbalik yapmasi insa
edilen kisilik orlintiisiintin travmatik olmasina neden olmaktadir.

Sonug

Bilisim toplumu gergekliginde, internet ve sosyal medyanin hayat
alanlarinda sagladiklar1 olumlu ve kolaylastiric1 etkileri yaninda, bagimlilik ile
siber zorbalilk ve siber magduriyet oranlarinda Onemli artis sagladig:
deneyimlenmektedir. Sosyal medya bagimliligi diger madde bagimlilig: gibi
bireyin psikolojik ve sosyal hayatim olumsuz etkilemektedir. Internetsiz ve sosyal
medyasiz bir diinya tasavvur edemeyen dijital yerli kusak olan Z kusagi, sosyal
medya bagimlilig1 ile siber zorbalik ve siber magduriyet riski altindadir.

3 Tagtekin - Bayhan, “Ergenler Arasindaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin incelenmesi”, 30.
% Tagtekin - Bayhan, “Ergenler Arasindaki Siber Zorbaligin ve Magduriyetin Incelenmesi”, 36-37.
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Siddet davranist nasil O0grenilen bir davrarnus ise siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri de Ogrenilen davramus deneyimleridir. Aragtirma
bulgularinda da goriildiigii tizere Z kusag lise genclerinde sosyal medya
bagimhilig: ile siber zorbalik ve siber magduriyet deneyimleri arasinda iligki
bulunmaktadir. Sosyal medyay1 kullanma oranlar: yiikselmesine bagli olarak siber
zorbalik ve siber magduriyet deneyimleri artmaktadir. Sanal alemde ve simiilasyon
ortaminda rumuzlar ile akranlar1 bagta olmak {izere diger bireylere siber zorbalk
uygulayan genglerin psikolojik yapisinda sorunlar olusmaktadir. Oncelikle farkh
rumuzlar ve sahte kimliklerle sanal ortamda farkh kisilik gercek ortamda farkl
kisilik formlarina biirtinmektedirler. Bu da kisiliklerinde sizofrenik par¢alanmisliga
neden olmaktadir.

Siber zorbalikk ve siber magduriyet deneyimlerinin toplumsal cinsiyet
agisindan en fazla erkeklerde goriilmesi, erkek toplumsal cinsiyetinin yetismesinde
ogrendigi rol modeller ve sosyallesme oOriintiileri ile ilgili oldugu soylenebilir.
Erkeklerin sosyallesme siirecinde daha baskin ve etkin, savasq yetistirilmesi siber
zorbalik davranisina da etki ettigi ifade edebilir. Siber magduriyete ugrama
deneyimlerinin erkek &grencilerde fazla olmasi, magduriyet yasayanlarin rovang
almak baglaminda siber zorbalik deneyimini {irettikleri goriilmektedir.

Yas diizeylerine gore yas orani yiikseldik¢e siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri arttig1 soylenebilir. Akilli telefonlara sahip olma ve sosyal
medyay1 etkin kullanma tecriibelerinin artmasma paralel olarak siber zorbalik ve
magduriyet deneyimlerinin arttig1 ifade edilebilir.

Arastirma bulgularindan g¢ikan sosyolojik ve sosyal psikolojik diger 6nemli
sonug, Ogrencilerin ailelerinin tutumuna gore “ilgisiz” aile ¢ocuklarinda, hem
sosyal medya bagimliligt oraminin, hem siber zorbalik ve siber magduriyet
deneyimin yiiksek olmasidir. Ay sekilde anne ve babasi ayr1, parcalanmus aileye
mensup Ogrencilerin sosyal medya bagimlilik oram ile siber zorbalik ve siber
magduriyet deneyimleri yiiksektir. Dolayisiyla bu konuda ailenin 6nemli bir etken
oldugu soylenebilir.

Sosyal medya bagimlilig, siber zorbalik ve siber magduriyet sorunlarinin
onlenmesi i¢in farkindalik egitimleri verilmelidir. Oncelikle ilkogretimde se¢meli
verilen “Medya Okur Yazarlhig1” dersinin, elestirel yeni medya okuryazarligi
konusu ile yenilenerek, zorunlu ve islevsel verilmesi gerekmektedir. Sadece
ogrencilere degil, 6gretmenlere ve ebeveynlere de hizmet ici egitim ve seminerlerle
yeni medyanin getirdigi sorunlar anlatiimalidir. Ozellikle siber magduru
Ogrencilerin yasadigl olumsuz deneyimi kimseyle paylasmak istememesi dikkate
almarak, bu 6grencilerin psiko-sosyal destek almalar1 saglanmalidir.

Siber zorbalik ve siber magduriyet deneyimi, sadece ergenlerde ve genclerde
goriilmemektedir. Sosyal medyay1 sinursiz 6zgiirlitk alani olarak diisiinerek, her
yaptig1 hakaret ve zorbaligin mubah oldugunu zannetme yetigkinler arasinda da
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bulunmaktadir. Sosyal medyada sadece kendi ideolojisine ve zihniyetine uygun
olanlar ile kapal1 bir cemaat halinde siirii seklinde sanal klanlar halinde yasayanlar
mevcuttur. Kendi fikrinden baska hicbir fikre hosgoril gosteremeyen ve tahammiil
edemeyen narsist bireyler kendi benzerleri ile sanal ortamda birlikte olmakta,
olusturduklar: yapay diinyada kendi soylediklerine kendileri inanmaktadir. “Yank:
odalan” olarak ifade edilen kendi soylediklerinin tekrar kendilerine yankilanmasi
baglaminda ice kapali (sizoid) ve kuskucu (paranoid) bir ruh halini
yasamaktadirlar. Bu baglamda, hep kendi dogrularina inanan, herkesi 6tekilestiren
bir toplumsal ruh hali insa olmaktadir.

Hem olusan kesin inangli, paranoid-sizoid ruh halinin tedavisinde, hem de
siber zorbaligin bir insanlik sugu oldugunu 6gretme siirecinde, lise 0grencilerine
felsefe, sosyoloji, psikoloji, etik derslerinin islevsel verilmesi onem tasimaktadir.
Vatandas olmak, baskalarinin haklarina saygili olmak, kendini bilmek igin iyi bir
sosyal bilimler egitimi gerekmektedir.
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Din Karsit1 Yayinlar ve Genglerde Ateistik Egilimin

Nedenleri”

Mustafa UNVERDI"

Oz

Bu ¢alismanin amac din karsiti yayinlarla genglerin ateistik diisiincelerinin iligkisini
aragtirmaktir. Inkarct akimlar, giiniimiiz iletisim diinyasinda insanlara rahatlikla
ulagabilmekte ve ozellikle geng zihinlerde karsilik bulabilmektedir. S6z konusu yaymnlar bir
yaraticinin varligini, 6liimden sonra hayatin oldugunu ve din ve ahlak iliskisini reddeden ve
hayati sadece bu diinyaya indirgeyen bir yapidadir. Bu tiir yaymlar, genclerin inang
diinyasini tahrip etmekte ve dini bilgi diizeyi yeterli olmayan kisilerin dinden uzaklagsmasina
neden olabilmektedir. Din karsiti yayinlarin genglerin inanglar1 {izerindeki etkisini tespiti
kelam ilmi agisindan 6nemlidir. Bu, hem dini yayinlara yon vermede hem de kelam ilminin
giinlimiiz problemlerini anlamasinda yararli olacaktir. Bu makalede din karsithg:
paydasinda birlesen ve oOzellikle genclere yonelik olan ateistik yayinlarin muhteva
bakimindan tahlili ve genclerin ateizme yoOnelme gerekgeleri incelenmistir. Calisma,
genclerin hangi saiklerle ateistik goriislere yoneldiklerini anlamada bizlere yardimci
olacaktir. Bunun igin genglerle nitel arastirma yontemiyle miilakatlar yapilmis ve onlarin
inanglarini etkileyen faktorler tespit edilmeye calisiimustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ateizm, Deizm, Genglik, Yayin, Ateistik.

Anti-Religious Publications And The Reasons Of
Atheistic Tendency In Youth

Abstract

The aim of this study is to investigate the relationship between the atheistic thoughts
of the youth and to discuss their effects on youth. Atheistic movements can easily reach
people in today's communication world and it especially affects young minds. These
publications reject the existence of a creator, the life after death, and the relationship between
religion and morality, and reduce life only to this world. These kinds of publications destroy
young people's belief world and cause people whose religious knowledge level is not
enough to move away from religion. The determination of the projections of anti-religious
movements in youth beliefs is important in terms of theology. This will be useful both in
directing religious publications and in understanding the current problems of the science of
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theology. In this article, the analysis of the content of atheistic publications that merge in the
anti-religious denominator and which are especially aimed at young people and the rationale
of young people towards atheism has been examined. The study will help us to understand
which motives the young people turn to atheistic views. For this, interviews were conducted
with the qualitative research method and the factors affecting their beliefs were tried to be
determined.

Keywords: Kalam, Atheism, Deism, Atheistic, Youth, Publication.

Ozet

Din karsiti akimlar ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de genglerin ilgi
alanindadir. Bu sasirtici veya olaganiistii goriilmemelidir. Gengler, toplumda her
zaman yeniligi, aykirihg, degisimi, dinamizmi temsil etmistir. Geng, sorgulayan,
aragtiran, tartisgan demektir. Bu nedenle “ateizm yayiliyor, deizm ilerliyor” gibi
sozler karsisinda sasirmamalidir. Giinlimiizde genglerin ateistik yaymnlara ilgi
gostermesi de sasirtict degildir.

Calismamiza konu olan ateistik akimlar ateizm, deizm, agnostisizm gibi
kurumsal dini reddeden ve deger anlayisimi insan aklina ve dogaya indirgeyen
niteliktedir. Bu diisinceye dayali yaymlarin ortak noktalar1 sunlardir: Tanr ve
ahiret inancinin reddi, Tanr1 kavraminin yozlastirilmasi, din-ahlak ve din bilim
iligkisinin reddi, ilahi vahyin reddi, insanin mutlak 6zgiirliigli ve yetkinliginin
savunusu, sinirsiz cinselliin, farkli cinsel egilimlerin ve tiiketimin 6zendirilmesi.

Genglerin s6z konusu yaymnlardan etkilenmemesi miimkiin degildir.
Genglerin inan¢ diinyasinda etkili olan baslica kaynaklar bilimsel ve felsefi
eserlerdir. Bunlar ilgilisi tarafindan okunan yayinlardir. Din karsiti yaymlar ve
genglerin ateistik egilimi arasinda iliskiyi arastirdigimiz bu calismada, genglerin
kisisel sorgulamalar ve bilimsel-felsefi okumalar neticesinde ateizm, deizm,
agnostisizmi kabul ettikleri goriilmiistiir. Nasil ki iman bir irade ve bilgiye
dayaniyorsa, ateizm veya deizm de bir bilgi birikimi ve iradi tutuma
dayanmaktadir. Bir kimsenin “ben ateistim, deistim” gibi tanimlamalarda
bulunmasi onun belirli sorusturma, arastirma ve okumalari neticesinde ortaya
cikmaktadir.

Genel olarak ateizme yol agan faktorler psikolojik, sosyo-politik, felsefi ve
tecriibi nedenlerdir. Sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan kent kiiltiiriinde dine yer
bulmak zor goriinmektedir. Ozellikle giindelik hayatta herkesin gecim endisesiyle
bogusmak zorunda kaldig1 su donemde, bireyler daha fazla haz ve konfor icin
stirekli calismak zorunda hissetmekte ve bu kosturmacada dini ritiiellere zaman
ayiramamaktadir. Giinliik hayatta etkin roliinii yitiren kurumsal din, yavas yavas
sosyal hayattan ve akabinde bireysel hayattan ¢ekilmektedir.

Ateist egilimin psikolojik nedenleri arasinda insanin dinin klasik ve
geleneksel tarzim “siradan”, “sikict” ve “Ozgiirliigii kisitlayict” bulmas: vardar.
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Kimi gengler sekiiler-ateist bir yasam tarzin1 daha heyecanli, 6zgiin ve yaratict
bulmaktadir. Modern insan serbest yasam tarziyla miithis bir 6zgiivene sahipken,
dindar insan gelenekten kopamaz, tagrali kalir. Bu neden 6rnegin, tasral bir geng
iiniversiteye geldiginde yaminda getirdigi sosyo-kiiltiirel bagajdan kurtulmak
isteyebilir.

Ateizmin nedenleri arasinda dikkat ¢eken hususlardan birisi de maddenin
egemenliginde bir diinyada dinin getirdigi yiikten kurtulma duygusudur. Bes vakit
namaz, orug, zekat vs. dini ritiiellerin yani sira inancin gerektirdigi hassasiyetlerle
din bir kiilfettir. Geng bu yiikii omuzlamaktan kagciyor olabilir.

Genglerin inang diinyasini etkileyen ve onlar1 sorgulamaya sevk eden en
etkili unsurun internet oldugu goriinmektedir. Sosyal medya aktorleri ve
cemaatleri ile diger internet yaymlar1 geng zihinlerin sekillenmesinde birincil
faktordiir. Ancak bu, gengler {izerinde sadece internetin etkili oldugu anlamina
gelmemelidir. Cogu zaman internette baslayan arastirma, sorgulama ve egilim
basili yaymlarin okunmasiyla bir inanca doniismektedir. Dolayisiyla soyle bir
sonuca ulasilabilir: Genglerin inang¢ diinyalarinin sekillenmesinde internette dini
veya din karsiti sOylemin etkisi yiiksektir. Ancak Ozellikle “ateist”, “deist” gibi
kurumsal dinin disinda bir kimligin olusmasi belirli okumalar neticesindedir.

Dikkat ¢eken bir diger husus, diger tiim kavramlarda oldugu gibi “ateist”,
“deist”, “Islamc1” gibi kavramlarin i¢inin bosaltilmasi ve genglerin bunlar1 “farkli”
olma adina —bilingsizce- kullanmasidir.

Ateistik egilimde din karsiti yaymlar disinda su faktorler one cikmustir:
Oncelikle ateistik diisiinceler dini cevrelere tepkiyle ortaya cikmaktadir. Son
donemde gerek iilkemizde gerekse diinyada yasanan hadiseler gengleri dine kars:
olumsuz etkilemis goriinmektedir. Dinl oldugunu iddia eden bir orgiitsel yapinin
devlete hitkmetme c¢abasi dogrultusunda devlet iginde haksiz kadrolasmas: ve
nihayetinde silahli bir darbe girisiminde bulunmasi, bunun karsisinda,
muhafazakar iktidarin adalet ve liyakat konusunda elestiriye agik politikas:
genglerin kurumsal dine tepki gostermesine neden olmus goriiniiyor. Nitekim
calismamizda yaptigimiz miilakatta tiim gengcler, cevrelerinde tepkisel ateizm
oldugunu ifade etmislerdir.

Ikinci 6nemli etken sosyo-kiiltiirel faktdrdiir. Aydinlanma déneminde
Bati’da Hiristiyanlik {izerinden dine yoneltilen elestiriler genel anlamda tiim dinleri
hedef alan bir nitelige biirtinmiistiir. Modern dénemde sekiiler-hiimanist diinya
goriisii Aydinlanmanin pozitivist, hiimanist, kat1 rasyonalist felsefi diisiincesinin
tabii sonucudur. Boyle bir zihinsel arka plana sanayi toplumunun yogun is
temposu (makinelesmis insan) ve modern kent yasaminin dinamikleri eklenince,
din adeta zihinlerden ve reel hayattan ¢ekilmeye yiiz tuttu. Din artik kissalara, cogu
-neredeyse giinliik hayatta karsilasma ihtimali olmadigimiz- fikhi meselelere, riiya
yorumlarina, tarikat-cemaat yapilanmalarina, ilahiyat tartismalarina meze edilmis
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ve dinin insana vadettigi huzur ve saadet adeta giyotinin dniine boynunu uzatmis
bir mahk{im gibi kurban edilmistir. Geng i¢in boyle bir kompozisyonda dini inanca
ve ritiiellere yer yoktur. Bilim onun dini; futbol, miizik ve sosyal medya gibi
etkinlikleri ise giinliik ritiielidir.

Genglerin ateistik egiliminde etkili diger faktor kabul gorme istegi, 6zgiirliik
arzusu ve Ozgilin olma arayisidir. Gelisen tekno-bilisim imkanlari, sorgulama
kiiltiirii, modern yasam tarzmin dayattifi sekiiler hayat, din dilinin ve dini
diisiincenin kendisini giincelleyememis olmasi genglerin ateistik akimlara ilgi
duymasinin diger nedenleri arasinda goriinmektedir.

Tim bu gerekgelerle genglerin ateistik egilimleri dikkate alinmali ve 6zellikle
bunun sosyolojik sonuglar: diisiiniilmelidir. Bu problem iman-kiifiir denkleminde
degil, ahlak baglaminda ele alindiginda genglerin inang diinyalarina hitap edecek
¢oztimler iiretilmesi kolaylasacaktir.

Summary

Anti-religious currents are in the interest of young people today, as in the
past. This should not be seen as surprising or extraordinary. Young people have
always represented innovation, contradiction, change and dynamism in the society.
Young; questions, researches and discusses. For this reason, he should not be
surprised by the words such as “atheism is spreading, deism is advancing”. It is not
surprising that young people are interested in atheistic publications today.

Atheistic currents that are the subject of our study are of a quality that rejects
institutional religion such as atheism, deism and agnosticism, reduces the
understanding of value to human mind and nature. Common points of these
thought-based publications are: The rejection of the belief in God and the hereafter,
the degeneration of the concept of God, the rejection of the relationship between
religion & morality and religion & science, the rejection of divine revelation, the
advocacy of human absolute freedom and competence, the promotion of unlimited
sexuality, different sexual inclinations and consumption.

It is not possible for young people not to be affected by these publications.
The main sources that are effective in the belief world of young people are scientific
and philosophical studies. These are the publications read by the relevant person.
In this study, where we investigated the relationship between anti-religious
publications and the atheistic tendency of young people, it was observed that
young people accepted atheism, deism, agnosticism as a result of personal inquiries
and scientific-philosophical readings. Just as faith is based on will and knowledge,
atheism or deism is based on knowledge and voluntary attitude. The fact that
someone makes definitions such as “I am an atheist, I am a deist” occurs as a result
of his certain investigations, researches and readings.
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The factors leading to atheism in general are psychological, socio-political
and philosophical and experience reasons. It seems difficult to find a place in
religion in the city culture that emerged with industrialization. Especially at this
time when everybody has to struggle with subsistence anxiety in everyday life, he
feels constantly working for more pleasure and comfort and cannot devote time to
religious rituals in this rush. The corporate religion, which has lost its active role in
daily life, gradually withdraws from social life and then individual life.

Among the psychological causes of the atheist tendency is that one finds the
classic and traditional style of religion “ordinary”, “boring” and “restrictive of
freedom”. Some young people find a secular-atheist lifestyle more exciting, original
and creative. While modern people have great self-confidence with their free
lifestyles, religious people cannot break with tradition and remain provincial.
That’s why, for example, when a peasant man comes to university, he may want to
get rid of the socio-cultural heritage he brought with him.

One of the reasons of atheism is the feeling of getting rid of the burden of
religion. Praying five times a day, fasting, zakat etc. In addition to religious rituals,
religion is a burden with the sensitivity required by faith. The teenager may be
avoid this responsibility.

The internet seems to be the most influential factor affecting young people's
beliefs and makes them to question their belief system. Social media actors and
other internet broadcasts are the primary factor in shaping their young minds.
However, this should not mean that the only internet is effective for young people.
Research, questioning and tendency, which started on the internet most of the time,
turn into a belief by reading printed publications. Therefore, it can be concluded
that: Religious or anti-religious discourse has a high impact on the shaping of
young people's belief. However, the formation of an identity other than the
institutional religion such as “atheist” and “deist” is the result of certain readings.

Another striking point is that, like all other concepts, concepts such as
"atheist", "deist", "Islamist" are emptied and young people use them unconsciously
to be "different”.

Apart from anti-religious publications in the atheistic tendency, the following
factors are prominent: First, atheistic thoughts emerge in response to religious
environment. The recent events both in our country and in the world seem to have
a negative impact on young people towards religion. It seems that an unfair
staffing within the state and ultimately an armed coup attempt by an organization
that claims to be religious, on the contrary the conservative government’s policy
that is open to criticism about justice and merit, in turn, caused young people to
react to institutional religion. As a matter of fact, in the interview we conducted in
our study, all young people stated that there is reactive atheism in their
environment.
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The second important factor is the socio-cultural factor. In the Enlightenment
period, criticisms directed to religion over Christianity in the West have taken on a
quality that targets all religions in general. The secular-humanist world view in the
modern era is the natural result of the positivist, humanist, strict rationalist
philosophical thought of Enlightenment. When the intense work pace of the
industrial society (mechanized person) and the dynamics of modern city life were
added to such a mental background, religion almost faced withdrawal from minds
and real life. Religion has now become an appetite for parables, most of the figh
issues, dream interpretations, sect-congregation structures, theological debates and
peace and happiness promised by religion is almost sacrificed like a prisoner who
extended his neck to the guillotine. There is no room for religious beliefs and rituals
in such a composition for the young. Science is his religion; Its activities such as
football, music and social media are daily rituals.

Another factor influencing the atheistic tendency of the youth is the desire to
be accepted, the desire for freedom and the quest to be unique. Developing techno-
informatics opportunities, questioning culture, secular life imposed by the modern
lifestyle, and the fact that the language of religion and religious thought could not
update itself seem to be among the other reasons that young people are interested
in atheistic movements.

For all these reasons, the atheistic tendencies of young people should be
taken into consideration and especially their sociological consequences should be
considered. When this problem is handled in the context of morality, not in the
faith-profanity equation, it will be easier to find solutions that will appeal to the
faith worlds of young people.

Giris

Gengler, bir toplumun geleceginin habercisi niteligindedir. Onlarin inang,
diisiince ve davraniglar1 gelecekte bizleri neyin bekledigine dair ipuglar1 verir.
Siiphesiz iyi bir gelecek istiyorsak, genclerimizi inan¢ ve ideallerimiz
dogrultusunda yetistirmek zorundayiz. Bu baglamda egitim kurumlari, sosyal ve
kiiltiirel faktorler ile yayimn faaliyetleri genglere yon veren asli unsurlar olarak
karsimiza cikar. Genglere yonelik yaymlar, dijital ve basili yayn olmak tizere iki
ana mecrada seyretmektedir. Internet, sosyal medya ve video kanallarinin ise
sadece gengleri degil cocuk-yash herkesi etkiledigi asikardur.

Yirmi birinci asirda 6ne ¢ikan iki olgunun diinyevilesme ve tiiketim oldugu
diisiiniiliirse, gencleri etkileyen yaymlarin da bu minvalde olmas: sagirtici olmasa
gerek. Her ne kadar hayata manevi bir bakis sunan ve yasamin sadece bu
diinyadan ibaret olmadigini savunan dini yayinlar yaygin bir sekilde varligim
siirdiirse de bunun karsisinda genglerin diisiincelerini etkileyen ve “din karsit1”
denilebilecek 6nemli bir alanin oldugunu da hepimiz gérmekteyiz. Nitekim genel
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olarak diinyada ve {iilkemizde genglerin dindarlik ve inang diizeylerinin asag1
yonde seyretmesi de bu tarz yaymlarin ve faaliyetlerin etkisinin yadsmamaz
oldugunu gostermektedir.!

Ulkemizde 2016 yilinda Sosyal Ekonomik ve Kiiltiirel Aragtirmalar Merkezi
(SEKAM) tarafindan yaymlanan Tiirkiye Genglik Raporu, genglerin Ozellikleri ve
kimlikleri itibariyle bir savrulma igerisinde olduklari, dini ve ahlaki degerlerden
uzaklagsmakta olduklarmi gostermektedir. Arastirmada genglerin kavramsal sorun
yagadiklar1 da goriilmektedir. Zira kendisini “ateist” olarak tanimlayan ama namaz
kilan, orug¢ tutan genglerin yani sira “Islamc1” olarak tanimlayip hi¢ namaz
kilmamis olan gengler var. Ankette elde edilen verilere gore, agirlikli olarak gengler
sigara, alkol ve madde kullanimini, serbest cinsellik ve escinselli§i mesru
gormektedir. Genglerin din algis1 zayiflamis ve dinl kurumlara giiveni
zedelenmistir. Gengler bireysellesmis ve yalnizlasmis hissetmelerine karsin, “her
seyi yaparim, buna hakkim var” anlayisina sahipler. Sinirsiz tiiketim hakki ve
ozgiirlitk istegindeler. Markayr Onemsemekte ve anormal giyim tarzindan
hoslanmaktadirlar. Rol modelleri bilim adamlari, diisliniirler, din adamlar1 ve
siyasetciler degil, popiiler 6gelerden olusmaktadir.?

Yeni nesildeki bu hizli degisimin nedenleri arasinda interneti ilk siraya
koyabiliriz. Tletisim ve teknoloji caginda insanlarin temel bilgi kaynaklari internet
siteleri ve videolardir. Bunlarin herkes tizerinde etkili oldugu bilinmektedir. Sadece
genclerin degil, genel olarak herkeste goriilen bireysellesme, yalnizlagsma,
sanallasma ve internet bagimlili§i modern dénemin belirgin 6zelligidir. Bizim bu
noktada ilgilendigimiz konu internette dini ve din karsiti igeriklerin gengler
iizerindeki etkisidir.

Bilindigi gibi felsefede tek tanri inancini ifade etmek {izere teizm, Tanriy1
inkdr goriisii ise ateizm olarak isimlendirilir. Kavramsal olarak ateizmden farkli
olmakla birlikte kurumsal dinin reddi niteligindeki akimlar1 “ateistik” olarak
isimlendirebiliriz. Calismamizda, 6zellikle ateizm ve deizmin basmni ¢ektigi din
karsithgini “ateistik” ifadesiyle kullanacagiz. Esasen deizm ve ateizm arasinda
yakinlik oldugu inkar edilemez. Nitekim {iniversite genglerinin ateizm ve deizm
algistyla ilgili bir saha caligmasinda sdyle denilmistir:

“Arastirmamizdan ortaya ¢ikan sonug, ateist ve deistlerin diisiinceleri
arasinda tek fark, sanki Tanr1’ya inanip inanmamalar1 konusuyla sinirh
gibi goziikmektedir. Ateistler Tanri’nin varliginmi kabul etmezken,
deistler Tanri'min varligma inanmaktadir. Deneklerin sahip oldugu
inancin duygusal ihtiyaclarla sekillendigi, entelektiiel birer ateist veya

1 Genglerin inang ve dindarlik durumlarina iligskin aragtirmalar i¢in bkz. Fatma Aygiin, “Ateizme Yol
Acgan Baglica Faktorler”, Mezhepler Tarihi Dergisi 10/2 (Giiz 2017), 535-536; Kenan Seving, “Ateizmin
Boyutlar1 ve Tipleri”, Islami Tlimler Dergisi 12/3, (Gliz 2017) (101/132), 104; Pew Research Center, “The
Age Gap in Religion Around the World”, (Erisim 15 Mart 2019).

2 SEKAM, Tiirkiye Genglik Raporu (Istanbul: May1s 2016) 6-7.
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deist yerine dinden sogutulmus, uzaklastirilmis, dinle korkutulmus
bireyler olduklari 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda, vahiy dahil din
icin 6nemli pek ¢ok esasin bir kenara itilmesi, ateistlerin diisiincelerini
desteklemistir. Deistlerin semavi dinlere yonelttigi elestirileri, ateistler
de deizme yoneltmistir. Vahye, mucizeye, ahiret hayatina yer
vermeyen, Tanr1’y1 evrene miidahale ettirmeyen bir anlayis (deizm),
ateizme giden yolun yaridan ¢ogunun kat edilmesine imkan tanimig
olmaktadir.”?

Bu makalede genglerin inang sorunlari cercevesinde ateistik egilimlerinin
nedenlerini tartismak ve Ozellikle s6z konusu egilimlerin din karsiti yaynlarla
iligkisini tespit etmek istiyoruz. Bu baglamda din karsit1 yayinlarin hangi konularda
belirginlestigini inceleyecegiz. Calismamizda yaglari 18-24 arasinda degisen 21 lise
ve iiniversite 6grencisiyle yaptigimiz miilakata yer verecegiz. Ayrica genel olarak
ateizm ve deizmle ilgili yapilmis saha c¢alismalart oncelikli basvuru kaynaklari
arasindadir.

1. Din Karsiti Akimlarin Genel Ozellikleri

Din karsit1 akimlar, mutlak olarak dine muhalif olan diisiince ve ideolojileri
ifade etmektedir. Ateizm, deizm, agnostisizm, nihilizm gibi -her biri farkli anlam
sahasina isaret etmekle birlikte- “kurumsallasmis dini ve dini mukaddesati
reddeden” tiim diisiince, inang ve goriisler “dini inanci inkar ve din karsitlig1”
paydasinda esitlenebilir. Bu akimlar, temelde Tanr1 ve ahiret inancinin reddi
niteligindedir ve asagidaki ilkelerde birlesirler:

a.Hayat bu diinyadan ibarettir. Gergeklik sadece algilanabilendir.
Duyumsanabilen seylerin disinda fizik 6tesi varlik(lar) yoktur. Oliimden sonra
bagka bir hayat yoktur. Tanr1 ve ahiret fikri ancak bireyin vicdani kabuliiyle
sirurhidir.

b.Bilgi kaynaklar1 sadece gozlem, deney ve rasyonel diisiincedir. Bunun
disinda vahiy, ilham gibi test edilemez kanallar gecerli bilgi kaynag: degildir.

c. Dinler insanlarin ihtiyaglari, korkular1 ve tarihsel kabullerinin birer
parcasidir. Dinler mitolojik doneme ait birer inan¢tir. Modern dénemde insanin
tiim ihtiyaglarimi karsilamada bilim yeterli ve gecerli tek unsurdur.

d.Insanlar evrimsel siirecin sonucu ve doganin tabii bir parcasidir.

e. Etik degerler ancak rasyonel diisiince ve tecriibelere dayali olarak insan
tarafindan gelistirilmistir. Ahlakin dini referanslar1 ve din-ahlak zorunlu iligkisi
kabul edilmez.

3'Y. Sinan Zavalsiz — Ensar Sahin, “Ateist ve Deistlerin Din Algisi: Universite Ogrencileri Uzerine Psiko-
Sosyolojik Bir Arastirma”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 7/2 (Haziran 2018), 598.
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f. Hayatin amact haz ve mutluluktur. Toplumun yararina (olacak islerde)
calismak bireyin en yiiksek mutlulugudur.

g.Her hangi bir dini grubun veya toplulugun {istiinliigii degil, biitiin
insanligin birligi ve esitligi esastir. Bir irkin iistiinliigli veya timmet fikri kabul
edilemez.

h.Birey, diisiince ve davraniglarinda 6zgiirdiir. Insanin 6zgiirliigii sadece
vatandaglik yasalar1 ve evrensel insan haklari ile belirlenir. Bireyin hayatin insa
etmede dinin kurallar1 gegerli degildir.

Goruldiigti tizere din kargiti akimlar, hayatt bu diinyaya indirger ve
metafizigi kokten reddeder. Agnostisizm, hiimanizm, deizm, sekiilerizm, nihilizm,
hedonizm gibi ateistik akimlar, farkl felsefi merkezleri olmakla birlikte, dinin reddi
veya gereksizligi, insanin Tanr1’dan bagimsizligi ve mutlak yetkinligi ve 6zgiirliigii
ilkesinde birlesirler. Ateizm tiim inkarci akimlarin semsiye kavramidir. Bununla
birlikte literatiirde bu diisiince bicimini ifade eden bircok kavram vardir: Imansiz
(faithless), din karsiti (anti-eligious), teizm karsiti (anti-theist), dinsiz (non-
religious), ateist (atheist), miirted (apostate, deconvert), kilisesiz (unchurched),
bagh olmayan (unaffiliated), agnostik (agnostic), sekiiler (secularist), hiimanist
(htimanist), natiiralist (natiiralist), bilimci (scientist), septik (skeptic), bagimsiz
diisiinceli (freethought). Bu kavramlarin aralarinda farklar olmakla birlikte
ateizmle din karsithig1 paydasinda birlesirler.*

Son yillarda “new-atheism” seklinde kavramsallasan “Yeni Ateizm” akimi
ise Richard Dawkins (1941- ), Christopher Hitchens (1949-2011), Daniel Dennett
(1942- ) ve Sam Harris gibi isimlerin temsil ettigi ¢agdas gruba isaret eder. Yeni-
ateistler, bilimin insanlik i¢in tek rehber oldugunu iddia etmekte ve bilimden ahlaki
konular da dahil olmak iizere pek ¢ok konu da yol gostermesini beklemektedirler.
Yeni ateistler dinin epistemolojik degerini kesinlikle reddetmekte ve hakikati
bilimin tekeline vermektedirler.> Sonucta din kargsiti akimlarin tamami dinin
hakikati ifade etmedigi ve bu hususta sadece aklin ve algilanabilen seylerin
muteber oldugunu kabul etmektedirler.

2. Din Karsit1 Yayinlar

Din karsiti akimlarin yayinlari, belirli bir merkezden yonetilen yaymn
faaliyetini imlemez. Bu, genel olarak tiim dinlerin ve 6zelde Islam’in aleyhine olan
yaymnlara isaret eder. Esasen din karsitligl, c¢esitli platformlarda kendisini
gostermektedir. S6z konusu yayinlar1 dijital ve basili olmak {izere iki ana kisma

4 Seving, “Ateizmin Boyutlar1 ve Tipleri”, 105. Genis bilgi icin bk. Frederic Henry Hedge, Atheism In
Philosophy and Other Essays (Boston: Roberts brothers, 1884).

5 Alper Bilgili, “Yeni Ateizm ve Elestirisi”, Diyanet Dergisi —Deizm, Ateizm, Nihilizm Kiskacinda Insanlik-
(Ankara: Agustos 2017), 23-24.
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ayirmak miimkiindiir. Basili yaymnlar arasinda gengler bilimsel ve felsefi eserler,
kiiltiir, sanat ve edebiyat tiirii yayinlar ile kisisel gelisim, mistisizm, mizah, tarih vb.
pek cok alanda yaymna ilgi duymaktadir. Sosyal medya ve video kanallan ile
internet ve dijital yayinlar, gengler iizerinde etkili olan diger unsurlardir. Son
yillardaki arastirmalar internet kullanim oranlarmin gittikge arttigini ve genglerin
gilinliik belirli zamanlarmi akilli cep telefonu veya bilgisayar basinda internette
gecirdigini ortaya koymaktadir.®

Cesitli internet siteleri ve kimi sosyal medya hesaplar1 binlerce takipgisiyle
ateist propaganda niteligini tasimaktadir. Bu siteler Tanr1 inancinin reddi, dinin
bilime aykiriligi, siddet kaynagi, kadina ikincil varlik statiistinii verdigi, giiniimiiz
diinyasinda bir yeri/sozii olmadig1 ve insanin ahlak i¢in dine ihtiya¢ duymadig:
yoniindeki soylem ve iddialarla genclere etki etmeye calismaktadir. Internette din
karsit1 yayinlar ¢ogu zaman bir propagandaya doniisebilmektedir. Bazen ateistik
kitaplar cesitli formatlarda {icretsiz yayimlanirken, bazen de sesli kitaplarla ilgilisine
ulagmaktadir. Insanlarin  bu eserleri ve fikirleri edinmeleri boylece
kolaylasmaktadir.

Din karsiti akimlarin kendisini gosterdigi diger alan basili yaymlardir.
Bunlarin arasinda felsefi yayinlar dogrudan dogruya Tanr fikri, evrimsel varolus,
din-bilim iligkisi, kotiiliik problemi, din ahlak iligkisinin reddi gibi konularda dinin
aleyhine bir sdyleme sahiptirler.

Yeni ateistlerin yayinlari énemli genglik yayinlari arasinda yer alir. Ornegin
Richard Dawkins’in Tanr: Yanigis: adli kitab1 defalarca baski yapmustir. Tiirkiye’de
ateist gortisleriyle belirli bir grup {izerinde etkili olan Turan Dursun’un kitaplar
ateistik fikirlere ilham kaynagi olmaya devam etmektedir. Dursun’un eserleri
Kur'anin ¢eligkileri ve Hz. Muhammed’in elestirisi iizerinden ateizmi
temellendirme ¢abasindadir.

Genglerin ilgisini c¢eken diger kaynaklar arasinda bilim-kurgu, sanat,
edebiyat, kisisel gelisim ve mizah tiirii eserler 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan “din
karsit1” olarak nitelenebilecek olanlar, dolayli olarak dini olumsuzlar. Mesela
mizahi yayinlarda dogrudan dogruya dini kavram, kisi, sembol ve degerler konu
edinilir. Hz. Muhammed’in karikatiirinii yaymlayarak tiim Miisliimanlarin
tepkisini ¢eken ve bir mizah dergisi olan Fransiz Charlie Hebdo, temel ilke olarak
dinl diisiincenin reddi fikrine dayanir. Tiirkiye’de yayin yapan bazi mizah
dergilerinin de dini degerler konusunda pek dikkatli olmadig1 bilinmektedir.
Roman ve hikaye tiirii yayimlarda ise okuru bir biitiin olarak etkileyen bir dil ve
anlatim vardir. Okur, kitab1 tamamladiginda —muhtevaya gore- Tanrinin giicii ve
merhametine inanci sarsilabilir. Bazen dinin siddeti tesvik ettigine inanmaya

¢ Celal Hayir, “Lise Ogrencilerinin internet Ortaminda Fazla Vakit Gecirme Nedenleri Uzerine Bir
Inceleme: Istanbul Kéy Hizmetleri Anadolu Lisesi Ornegi”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 9/2 (2019), 523-524; Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Hanehalk: Bilisim Teknolojileri Kullanim

Aragtirmasi 2019”, (Erisim Tarihi: 02.04.2020).
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bagslayabilir. Ahlakin dinle iliskisi olmadigini diisiinebilir. Mutlulugun mutlak
Ozgiirliikte olduguna ve dinin insanin Ozgiirliigiinii kisitlayan bir engel oldugu
fikrine kapilabilir. Edebiyat alanindaki yayinlar, ilgilisini dolayli yonden kendi
diinya goriisiine davet etmektedir. Ornegin Voltaire’in Candide (Iyimserlik) adl
romani, kotiilitk problemi {izerinden Tanr1 elestirisi yapmaktadir. Voltaire,
romaninda “Tanr1 eger istese daha iyi bir diinya yaratabilirdi ama 6yle olmadigina
gore... O halde Tanr insanlarin icadidir” fikrini islemekte ve okura bu diisiinceyi
adeta telkin etmektedir.

Ote yandan sinemada ateist diisiincede olanlarin kendilerini daha huzurlu
hissedecegi bir¢ok filmle karsilasmak miimkiindiir. “Mary and Max”, “Man From
Earth”, “Bastan Sona Darwin: Creation”, “Yalanin fcadr” gibi filmleri burada
zikredebiliriz. Esasen film ve sinema sektorii ¢ok boyutlu bicimde ele alinmas:
gereken bir konudur. Bir filmin din karsit1 niteligi onun dogrudan dogruya Tanr1'y1
reddetmesiyle degildir. Beyaz perdede veya ekranlarda dini degerleri
itibarsizlagtiran her tiirli filmi buna dahil edebiliriz.

Din karsit1 séyleme sahip yayinlar bazen dogrudan bazen dolayl olarak dini
hedef alabilmektedir. Ister basili isterse internet yaymi olsun, din karsiti sdylem
genellikle lafizci, yiizeysel ve se¢meci bir okuma bigimine sahiptir. Anlam ve
hikmet dolu dini naslar yerine, halk arasinda yaygin rivayetleri zayif ve uydurma
olup olmadigina bakmaksizin kullanabilmektedir. Ayet ve hadislerin arka planin
ve tarihsel zeminini, hikmet ve maksatlarim1 dikkate almamaktadir. Bu nedenle
okuyucuyu yaniltabilmektedir. Mukaddesata dair unsurlar istihzai bicimde mizah
konusu yapabilmektedir. Dini mitolojiyle esitlemekte ve dini bilgiyi gecerli kabul
etmemektedir. Din ile siddeti ve terorii 6zdeslestirmektedir. Kadinin Islam’da
degerli olmadig1 iddiasindan hareketle salt feminizmi olumlamaktadir. Dine iliskin
boylesine olumsuz bir dil ve sdyleme sahip din karsith@i, daha ¢ok internet
mecrasinda genglerin diinyasina girmekte, dnce onlarin zihinlerini bulandirmakta,
sonra da kalplerini sogutmaktadir. Dini konularda dogru bilgiye ve tatminkar
agiklamalara sahip olmayan geng, bu siirecin sonunda kendisini dinin
onaylamadig bir cizgide bulabilmektedir.

3. Mubhteva Yoniinden Din Aleyhindeki Yayinlar
3.1. Tanr1 ve Ahiret Inancinin Reddi

Hayat1 bir biitiin olarak dini bir diizlemde okuyan miimin, tiim varlik
alemini Tanri’'nin yarattigina, alemde bir gaye ve diizen olduguna, insanin bu
diizenin igerisinde belirli bir sorumlulugu olduguna ve yapip ettiklerinin hesabin
verecegi bir ahiret hayatina iman eder. Buna kars: adi ne olursa olsun, hayat1 sadece
bu diinyadan, varligr da sadece duyumsanabilen varliklardan ibaret kabul eden
diisiinceler, Tanr1 ve ahiret inancin1 reddetmektedirler. Ozellikle felsefi nitelikte
kabul edilebilecek eserler, varolusu anlamlandirmada bir metafizik varhiga yer
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vermezler. Aslinda sadece bir ateist degil, agnostik, sekiiler veya hiimanist biri de
bu fikre yaslanir. Onun diinya goriisiinde Tanr1 ve ahiret kavramlarina yer yoktur.

Richard Dawkins’in Tanr: Yamigisi adli eseri, Tanr1 inancini ve dinlerin
kokenini sorgulama niteligindedir. Genellikle Hiristiyan gelenegi tizerine kurulu
olan kitapta Dawkins, Thomas Aquinas’in Tanri’'nin varligma iliskin delillerine
karsit argtimanlar sunmaktadir. Dawkins eserinin sonunda din karsit1 diisiincenin
propagandast baglaminda ateist, hiimanist ve sekiiler diisiinceyi temsil eden
enstitii, dernek ve diger Orgiitlerin iletisim bilgilerinden olusan bir liste
sunmaktadir.” Richard Dawkins, The Magic of Reality (Gergegin Biiyiisii) adh
kitabinda ise evrenin isleyisini tamamen bilimsel bir diizlemde ortaya koymaya
calisir ve Tanr1 fikrini reddeder. Dawkins, bu kitabinda dini, insanlarin
bilgisizliklerinin ve korkularmin {irettigi bir inang¢ olarak tamimlar ve kendisine
ibadet edilmesini isteyen Tanr1'ya degil, gercegin biiyiisiine inanmamaizi ister. Ona
gore bir seyi mucize olarak adlandirmak “anlamamak” demektir. Ge¢miste insanlar
tabiat olaylarmi bir nevi biiyii olarak kabul ediyor ve anlayamadiklar: konular: bir
ylice glice isnat ediyorlardi. Ancak artik insanin tabiati anladigi bir cagda,
mitolojiye degil, gercegin biiyiisiine inanmasi gerekir.

Cagdas ateist diisiiniirlerden Christopher Hitchen'in God Is Not Great adli
kitab1 dinlerin insanligin zararma oldugu, metafiziksel iddialarmnin temelsizligi,
saglikli olmayan dini soylemin tehlikeleri, tasarim delilinin gegersizligi, Kur’an'in
Ogretisini Yahudi ve Hiristiyan mitlerden 6diing aldi§ini, mucizelerin mitolojik
hikayeler oldugunu savunmaktadir.’

Ote yandan tiim kozmik sistemi idare eden bir yaratici kudret inancina
karsin, bilimi kutsayan ve rastlantisalligi savunan goriis, Tanr fikrini
olumsuzlayan diisiincelerden birisi olarak kabul edilebilir. Ornegin Leonard
Mlodinow Ayyas Yiiriiyiisii adli kitabinda insan hayatmi yonlendiren seyin
tamamen kendi iradesi disindaki binlerce rastlantisallilk oldugunu savunur.
Tesadiiflerin insani nereye gotiirecegi bilinemeyecegi igin, insanin tiim olasiliklar
hesaplayip ona gore basariya odaklanmasi gerekir. Mlodinov'un tiim bu
anlatiminda Tanr1 veya metafizik bir varliga yer verilmemektedir.

Tiirkiye’de din karsiti sdylem denilince ilk akla gelen isimler olan Turan
Dursun, {lhan Arsel, Muazzez ﬂmiye C1g ve Arif Tekin gibi yazarlarin yani sira, son
donemde Tiirkiye'de ateizmin tanimi, temellendirmesi ve savunusu niteligindeki
eserler de dikkatlerden kagmamaktadir. Tufan Celebi'ye ait Ateizm: Teori ve Pratik
ve Aydm Tiirk’iin kaleme aldigy Ateizmi Anlamak kitaplar1 burada anilmaya
degerdir.

7 Richard Dawkins, Tanr: Yanilgisi, cev. Melisa Miller, Barbaros Efe Giiner - Tun¢ Tuncay Bilgin
(istanbul: Kuzey Yayinlari, 2006), 330, 359.

8 Richard Dawkins, The Magic of Reality (New York: Free Press, 2011), 7-259.

9 Christopher Hitchen, God Is Not Great (London: Atlantic Books, 2008), 15-295.
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3.2. Tanr1 Kavraminin Yozlastirilmasi

Islam kelami acisindan Allah, zati ve sifatlar1 bakimindan essizdir. Onun
mahliikat ile iligkisi yaratan ve yaratilan iligkisidir. Alemde hicbir varlik ona denk
degildir. Insanlara nispet edilen ve noksanlik gagristiran nitelemeleri Allah icin
kullanmak miimkiin degildir. Ancak genglik yayinlarinda goriilen problemlerden
birisi Tanr1 kavraminin yozlastirilmasidir. Basili yayin, internet ve sinemada bu tiir
kullanimlara rastlamak miimkiindiir. Kimi zaman bilim-kurgu, kimi zaman
fantastik yaymnlarda kendisini gosteren bu tiir yayinlar, Islam'm sundugu Allah
inanciyla Ortiismez. Bu yaymlarin genglerin zihin diinyasinda Tanri fikrinin
siradanlasmasi ve itibarsizlasmasina yol actif1 inkar edilemez. “Son Tanrica”,
“Melez Tanriga”, “Tanrmin kiz1”, “Tanri Oldii mi”, “Tannn Kadin”, “Tanr
Tiikiiriince” adh genglik serilerinin yaninda “Yunan Tanrilar1 Ergenlere Kars1”,
“Tanrilar Cildirmis olmali”, “Tanr1 Uyudugunda”, “Pis Tanr1” gibi sinema filmleri
de Tanr1 kavraminin gelisi giizel kullanildig1 6rnekler arasindadir.

3.3. Din-Ahlak Iliskisinin Reddi

Kur’an ahlaki temellendirmeye ve insanda olumlu ahlaki davrams:
gelistirmeye yonelik bir gagridir. Iman ve ibadetlerin 6ziinde yer alan unsurun
ahlaki davranis oldugu soylenebilir. Ahlak ve din i¢ igedir. Tiim ibadetler bu iligkiyi
temellendirmek igindir. Ahlakin metafizik temelleri, onu goreceli olmaktan ¢ikarir.
Ahlakin dinle iligkisi, onu insanin vicdanma terk etmemek ve normatif bir diizeye
¢ikarmaktir. Miimin her zaman, her yerde ve herkese karsi ahlaki davranmalidir.
Dolayistyla din ve ahlak zorunlu iliskisi, dinin temel iddialar1 arasinda yer alir.

Stiphesiz “ahlakli olmak” sadece dine mensup olanlara ait bir olgu degildir.
Bununla birlikte ahlakin dinden soyutlanmasi, onu insanlarin vicdanina birakmak
anlamina gelir. Mamafih sosyo-kiiltiirel ¢evre, egitim durumu, fitrat, menfaat gibi
faktorler, ahlaki davranisin siirekliligini ve etkinligini olumsuz etkileyebilir. Bu
ylizden ahlakin dinle iliskilendirilmesi ona belirli bir standart ve gii¢ kazandirir.

Din karsiti akimlarin temerkiiz ettigi hususlardan birisi ahlakin dinden
bagimsiz oldugudur. Buna gore modern donemde insan akli ve vicdani dogruyu
bilebilecek ve ahlaki isletebilecek bir durumdadir. Bunun i¢in herhangi bir dine
inanmaya gerek yoktur. Ornegin Walter Sinnot Armstrong’un Tanrisiz Ahlak adl
eseri bu iddiay1 savunmaktadir. Armstrong, herhangi bir inangla kayitli olmaksizin,
mutlak olarak ahlakin dinden bagimsiz oldugunu ve hatta bir ateistin dindardan
daha ahlakli olabilecegini karitlamaya ¢alisir. Din karsit1 olmasi bakimindan sik sik
ateist, agnostik ve sekiiler olan kimseleri ayni paydada anan Armstrong, “ateistler
ahlaksiz degildir” mottosunu igler.”® Dinin en temel amaci ahlak, eger dinden

10 Walter Sinnot Armstrong, Tanrisiz Ahlak, gev. Atilla Tuygan (Istanbul: Ayrmti Yaynlari, 2012).
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bagimsiz, mutlak olarak akla ve tecriibeye dayandirilirsa, elbette din fikrine ve
Tanr1 inancina gerek kalmayacaktir.

3.4. Din-Bilim Iliskisinin Reddi

Dini 6nermeler oncelikle ilahi bilgi {izerine kuruludur. Gerek tarih gerekse
tabiata iligkin bilgiler vahyin muhtevasinda hatir1 sayilir oranda yer bulur. Kissalar,
yer, gok ve aleme dair ayetler bu tiirden bilgiler icerir. Modern dénemde ateistik
akimlar, Tanri fikrini insanin icat etti§i ve dini anlatimlarin da mitolojik
unsurlardan ibaret oldugunu savunurlar. Aydinlanma doénemi ile birlikte bilim,
dinden soyutlanmus diinya goriisiiniin temelidir. Ozellikle XIX. yiizy1l, Batida dinin
bilim adina hayatin her alanindan sokiip atilma ¢abalarinin oldugu dénem olarak
goriilebilir. Bu donemde din ve bilimin konumu sdyle 6zetlenmistir: Bilim akla, din
ise vicdana aittir.

Ernest Renan 1883 yilinda Sorbonne’da L’Islamisme et la Science (Islam ve
Bilim) adli konferansinda, Miisliimanlarin hicbir sekilde bilime bir sey sunmadig:
ve Islam’la bilimin uzlasmayacagini, Islam’in bir din olarak bilimsel diisiinceye
kars1 oldugunu, Miisliimanlarin da bilim ve felsefe yapacak kabiliyetleri olmadigin
iddia etmisti.” Bu, uzun siiren tartismalarin fitili olmustur. Zira bir yandan dinin
yaninda yer alanlar Islam’m bilime mani olmadigmi savunmaya calisirken, diger
yandan dinin kargisinda yer alanlar Islam’in bilimsel diisiinceye engel oldugu
goriisiindedirler.

Giiniimiizde din, bilim ve felsefe alanindaki yaymlarda giiglii bir din
karsithg1 gozlerden ka¢maz. Buna gore “madde” tek gerceklik, “evrim” bu
gercekligin ideolojik temelidir. Richard Dawkins, Christopher Hitchens, Daniel
Dennett ve Sam Harris gibi “yeni ateistler” bilimin insanlik i¢in tek rehber
oldugunu iddia etmekte ve bilimden ahlaki konular da dahil olmak tizere pek ¢ok
konuda yol gostermesini beklemektedirler. Onlara gore din bir bilgi kaynag: degil,
mitolojik anlatidan ve samilardan ibarettir. Bilim ise test edilebilir ve
duyumsanabilir nitelikte oldugundan insan hayatina katki saglayacak olan yegane
verileri sunar. Evrim, varolusu aciklayan en 6nemli teoridir. Artik bundan sonra
tabiatin yaratildig: fikrine gerek kalmamustir. Goriinen o ki din karsiti olanlar
bilimin prestijinden yararlanarak, dini mitolojiyle iliskilendirmekte ve dini
diisiinceyi itibarsizlagtirmaya calismaktadir. Onlar dinin epistemolojik degerini
kesinlikle reddetmekte ve hakikati bilimin tekeline vermektedirler.1?

Hentiz Tiirkceye cevrilmemesine ragmen Tiirkiye’de belirli bir okuyucu
kitlesine ulasan John Brunner’a ait The Crucible of Time adli romani, bilimin

1 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katk1”, Divan 2 (1996), 6; Cemal Aydin, “Tiirk Bilim Tarihi Yaziminda ‘Din’ ve ‘Bilim’
Mliskisi: Osmanl Ornegi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 2/4 (2004) 29-44.

12 Bilgili, “Yeni Ateizm ve Elestirisi”, 23-24.
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egemenligi ve nihai olarak bilimin dine galip gelecegi konusunu islemektedir. Keza
Mick Farren’a ait The Armageddon Crazy adli roman, dini siddet ve koktencilikle
iligkilendirerek “dincilerin hiikiimranligin bir nevi kiyamet” olarak kodlamaktadir.
Tom Flynn'in Galaktik Meditasyon adlh kitab1 da dini akil dis1 ve zararhi bir mitoloji
seklinde tanimlamaktadir. James P. Hogan'in Hayat Verenin Kodu adli kitab1 bilim
ve din geliskisini isleyen bir bilim-kurgu kitab: niteligindedir.

Insanin varolusunu evrimle agiklayan, hayati sadece goriiliir varhklarla
smirlandiran, bilgiyi deney ve gozleme hasreden yaymnlar, dini gegerli bir bilgi
kaynag1 kabul etmeyerek onu kokten reddetmis olmaktadirlar. Bu tarz yaymlara
dergi ve kitaplarda oldugu gibi sosyal medya hesaplari, internet siteleri ve video
kanallarinda sikca rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Kur'an’in insan, tabiat ve
tarihe iliskin ayetleri ile peygamberimize nispet edilen tip ve astronomi ile ilgili
rivayetler -ki bunlarin ¢ogu zayiftir- tizerinden din-bilim c¢atismasinun ileri
suriildiigii goriilmektedir. Son donemde din karsiti sdylemin merkezilestigi
noktanin burasi oldugu goriilmektedir.

Stiphesiz Kur’an bir bilim kitab1 degildir. Dolayisiyla ondaki kozmik sistemle
ilgili ayetleri bilimin stizgecinden gegirmek gereksizdir. Vahyin ilk muhataplarmin
bilgi seviyeleri ve kavramlar1 dikkate alinarak sekillenen ayetlerden genel gecer
teoriler iiretmek veya bunlar1 giincel bilimin verileriyle test etmek gereksiz bir
¢abadir. Zira Kur’an bir hidayet rehberi olup, amaci insanlara bilimsel kesifler
sunmak degildir. Bu nedenle s6z konusu ayetleri bilimsel veri kaynag: olarak degil,
tefekkiir vesilesi kabul etmenin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

3.5. Kur'an’mn Ilahi Olusunun Reddi

Kur’an-1 Kerim bir Miisliiman i¢in mukaddes bir degerdir. Kur'an Islam
dininin ana kaynagidir. Islam miimini son ilahi kelam olan Kur'an'm Hz.
Peygamber’den giiniimiize degismeden ulagtigina inanir. islami gelenek bu inangta
tereddiit etmez. Din karsit1 yayinlarin odaginda yer alan baslica unsurlardan birisi
tam da bu noktadir. Kur’an’a yonelik elestiriler, ateistik akimlarin ortak paydasidir.
S6z konusu elestirileri iki kisma ayirabiliriz. Birincisi Kur'an metninin igerik
bakimindan tenkidi, ikincisi ise metnin giiniimiize ashyla ulagsmadig1 yoniindeki
tenkitlerdir.

Tk baskis1 2000 yilinda yapilan ve Arif Tekin tarafindan yayinlanan Kur’an'in
Kokeni adli ¢alismada yazar Kur’an'in tarih boyunca insanlar tarafindan ortaya
atilan yasalarin ve dini inanclarin toplami ve 6zeti oldugu iddiasindadir.’® S6z
konusu eser Kur’an ayetleri basta olmak tiizere, hadis, tefsir ve Islam tarihi
kaynaklarina dayanan rivayetler iizerine kurulmustur. Eserde Islam alimlerince
getirilen agiklamalara hi¢ yer verilmemis ve ilmi bir ¢alismada olmas: gereken

13 Arif Tekin, Kur’an'in Kokeni (1stanbu1: Berfin Yayinlari, 3. Basim, 2009), 18.
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objektiflik kriteri dikkate alinmamustir. Ayrica rivayetlerin se¢meci bigimde
alinmasi ve bazen uzun bir rivayetin sadece bir kisminin kitaba dahil edilmesi
okuyucu belli bir goriise odaklama ¢abasinin sonucu olarak goriilebilir.

Hindu diisiiniir Swami Dayananda Sarawati'nin (1824-1883) Kur’an Elestirisi
2018’de Tiirkiye’de yayinlamis olup, Kur'anin ilahi bir kelam olmadig:
iddiasindaki bir eserdir. Dayananda Kur’an hakkindaki diistincesini soyle ifade
eder:

“Stiphesiz bu kitapta, az da olsa, hak ve hakikate uygun olan ve
Veda'larin  Ogretisine aykir1 olmayan bilgiler mevcuttur. Bunlari,
taassuptan ve tarafgirlikten kendini arindirmis hakkaniyet sahibi
herhangi biri gibi, ben de kabul ederim. Ancak bunlar bir
yana birakildiginda, Kuran'da cehalet mahsulii olan, hak ve hakikat
duygusunu zedeleyen, toplumun huzurunu tehlikeye atan, kavgay:
tesvik eden ve acilara yol agan pek ¢ok unsur bulunmaktadir. Ayrica
Kuran’in tekrarla dolu ve bulanik {slubu, felsefi bir kitaba

yakagir nitelikte degildir.”4

Dayananda’min Kur’an elestirisi iic noktada oOzetlenebilir: Kur’an vahiy
kaynakli degildir, Kur'an’daki Tanri tasavvuru keyfi, tarafgir ve sadist/siddet
egilimlidir, Kur’an’in hiikiimleri adil ve gercekg¢i degildir.’> Onun elestirileri basit
ve sade bir akilalikladir. O daha ¢ok Kur'an'in sundugu Tanri kavramini kendi
sosyo-kiiltiirel anlayisi ile bagdastiramamis goriinmektedir. Ayrica ilgili ayetleri
lafiz merkezli okumadan kaynaklanan bir yamlgidadir. Ornegin “Her kim Allah’a
giizel bir borg verir, Allah o borcu misliyle artirarak geri dder”’6 ayetine yonelttigi
elestiride Allah’in insanlardan borg isteyecek kadar aciz bir varlik, serveti titkkenen
miiflis bir tiiccar gibi olamayacag1 seklindedir.”” Halbuki bu ayet Islam geleneginde
“Allah yolunda malin1 ve canmni feda etme” seklinde anlasilmigtir. Islam’da
Allah’mn isimlerinden birisi “zengin ve baskasina muhtag¢ olmayan anlamina gelen
Gani’'dir.'8

Diger taraftan insanlar iginde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel sartlardan
etkilenirler. Bundan dolayr Kur'an'in bazi ayetleri, ilk planda onlara aykir
goriinebilir. Mesela Swami “Ey peygamber hanimlari! Sizden kim, agik bir haydsizlik ve
ahlak dig1 bir davramsta bulunursa, ona iki kat azap edilir ve bu da Allah’a pek kolaydir”??
mealindeki ayeti elestirirken “Kadinlarin iffetsizliginden erkekler de sorumludur.

14 Sevan Nisanyan-Can Bagskent, Swami Dayananda Saraswati’min Kur’an Elestirisi, ¢ev. Sevan Nisanyan-
Can Bagkent (Y.y.: Propaganda Yayinlari, 2018), 175.

15 Cemil Kutlutiirk, “Hindu Diisliniir Dayananda Sarasvati'nin Kur’an’a Yonelik Elestirileri”, Milel ve
Nihal 15/1 (2018), 42-51.

16 e]-Bakara 2/245.

17 Nisanyan, Saraswati’nin Kur’an Elegtirisi, 53.

18 en-Nisa 4/131.

19 el-Ahzab 33/30.
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Kadinlar1 iki misli ceza goriirken Muhammed de cezalandirilacak midir?”20
seklinde bir elestiri getirir. Bu elestiri sugun bireyselligi ilkesine aykiridir. Ayet
normal sartlarda sugun misliyle cezalandirilmasi ilkesinin, “insanlarin
sorumluluklar1 onlarin mevkilerine gére derecelendirilir” baglaminda okunmasina
isaret eder ve hayaya davet eder. Swami'nin elestirisi muhtemelen kadim Brahman
Hukuku’'nda “kadin evlenmeden 6nce babasinin, evlendikten sonra kocasinin, dul
kalinca ogullarmin velayetindedir”?! ilkesine dayanmaktadir. Siiphesiz Islam
geleneginde sugun bireyselligi ilkesi geregi, kadinin isledigi suctan kocasi sorumlu
tutulmayacaktir. Burada bir metne getirilen elegtirilerin kiiltiirel farkliliktan
kaynaklanan niteligi gozler dniindedir.

Kur’an’in muhtevasina yonelik bu elestirilerin disinda, Kur'an’da anlatilan
kissalarin mitolojik unsurlar oldugu ve bunlarin diger dinlerin anlatilarindan
alindig1 da iddia edilmektedir. Ornegin Christopher Hitchens God Is Not Great adl
kitabinda Hz. Musa, Hz. Ibrahim, Hz. Nuh ve Cebrail’e dayali 6gretiler daha 6nce
diger kitaplarda da anlatilmigti. Hitchens, farkli Islam iilkelerinde Arapca dini
ritiiellere katildigini ve sonunda tiim Miisliimanlarin koktenci oldugu ve dinin
tehlikeli bir inang oldugunu tecriibe ettigini ifade etmektedir. Kur’an metninin
muhteva olarak o©nceki dinlerden alinti oldugu iddiasim diger kitaplara
benzerliklerle savunmaktadir.

3.6. Mutlak Ozgiirliigiin ve Yetkinligin Savunusu

Islam diisiincesinde dzgiirliik miistakil bir kavram halinde yer almamasina
karsin, kader konusunda “insanin irade hiirriyeti” baglaminda ele aliir. Kur’an,
genel olarak insanin irade Ozgiirliigiine sahip oldugunu ve inang ve
davranislarinda sadece yaraticisina hesap verecegini haber verir. Esasen tevhit
kelimesi “La” ile baglayarak insanin her seyden ozgiirlestirirken, “illallah” ile
tamamlanarak Allah't istisna eder. Boylece insan Allah’in disindan her seyden ve
herkesten 6zgiirlesir. Bu, mutlak 6zgiirliigiin reddi anlamina gelir. Insan iman ve
kiifiir, hayir ve ser, iyi ve kotii ikileminde tercihlerinin hesabini 6te diinyada
verecektir.

Islam dini, insamin huzur ve mutlulugu icin cesitli emir ve yasaklar getirir.
Boylece hayat belirli kurallarla simirlandirilir. Nihilizm bu kurallarin reddi
anlamindadir. Genglik yayinlarina yansiyan bu anlayis “Artik  Ozgiiriim”,
“Ozgiirliik Cocuklar”, “Biiyiik Ozgiirliik” gibi spot isimlerle kitaplarin
kapaklarinda yer bulurken, genclere “Sen kendin yeterlisin”, “Kendi kendine
yetersin”, “Kimseye boyun egmek zorunda degilsin” gibi mesajlar vermekte ve

20 Nigsanyan, Saraswati’nmin Kur’an Elestirisi, 144.

21 Mahmud Es’ad b. Emin Seydisehri, Hukuk Ilmi Tarihi, “Kadim Brahman Hukuku-1”, ed. Hasan Ozket,
cev. Veysel Ipekci (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), http://medhaldergi.com/oku.php?makaleno=110
(Erisim Tarihi: 6 Nisan 2019).
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onlar1 bazen ahlaki degerlerden, bazen de bireysel ve toplumsal sorumluluklardan
soyutlamaktadir. Bu sekiiler sOylem “Allah’in izniyle”, “Allah’a tevekkiil et”,
“Allah’a dayan” gibi dini referanslara kapalidur.

Kendi kendine yeterlilik duygusu, genglerin diinyasinda gittikge
yayilmaktadir. Kur’an’in istigna dedigi bu hali, aslinda insanin Allah’tan kopusu ve
yalmizlagsmasi anlamina gelir: “Insan nefsi azar/azmanlasir; kendini kendine vyeter
(miistagni) saymakla...”22. Insanin kendisini mutlak 6zgiir, hakim, kudretli ve yetkin
gormesi Kur'an’a gore firavuna ait niteliklerdir. Firavun halka “Sizin en yiice
efendiniz benim!"? diyordu. Islam istigna ve tekebbiir yerine Allah’a inanci ve
teslimiyeti ifade eden acziyet, tevazu ve fakr gibi duygular1 idealize eder: “Ey
Insanlar! Hepiniz Allah’a muhtacsimz. Allah ise hi¢ kimseye ve hicbir seye muhtag
degildir.”?* Bu, insandan davranig 6zgiirliigiinii almaz. Bilakis insanin helal-haram
smirlarinda 6zgiir bir varlik oldugunu ve kendisine liitfetmis oldugu nimetlerden
dolay1 Rabbine siikreden bir varlik olmasim ister. Bu yiizden Islam’a gore insan-
tabiat iligkisi bir emanet iligkisidir. Insan kendi nefsine bile malik degildir. Bu
sebeple ona zarar veremez, onu istedigi gibi rastgele, heva ve hevesi dogrultusunda
kullanamaz.

Genglerin ilgisini ¢eken yaymlar arasinda ilk siralarda yer alan Osho
(Chandra Mohan Jain) Uzakdogu mistisizminin tipik bir temsilcisi niteliginde,
insan1 mevcut dini kurumlardan 6zgiirlestirme ¢abasindadir. Yayimnlarinda insanin
benligi, ozgilrliigl, 6zgiir cinsellik, Tanr1 inancinin gereksizligi, dini kurallarmn
insan igin zararh oldugu, sevginin yiiceli§i gibi spritiiel sdylemle genclerin
diinyasinda yer edinmektedir. Osho'nun nihilist ve hedonist diinya goriisii
niteligindeki eserleri, insan1 dinin kurallarindan bagimsizlastirmaya ve benligin
simirsiz - Ozglirliigline kavusturma c¢abasindadir. Onun eserlerinde hayata
hiitkmeden Tanriya yer yoktur. Bilakis insan kendi yetkinli§iyle hayatta var
olmalidir. Insan1 mutlu edecek olan, dinin ve toplumun yargilarini asmak, kendi ig
diinyasin1 gerceklestirmek ve mutlak ozgiirliigii yasamaktir. Osho, ozgiirliigiine
diiskiin ve enerjisiyle simirsiz istekleri olan genglerin diinyalarinda karsilik
bulmaktadir. Zira onun pek ¢ok yaymi Tiirkceye cevrilmis ve siirekli olarak en ¢ok
satanlar listesinde yer almistir. Ayrica internette Osho'nun bazi kitaplar1 PDF
formatinda iicretsiz yayinlanmaktadir.

Bireysellik ve toplumsal normlara kars: ¢ikma, kokleri dine dayanan orf ve
adetleri reddetme, yine bu yaymlarin telkin ettigi duygular arasmdadir. Ornegin
Franz Kafka'min Déniigiim adli romani, bireyin kendisini 6zgiir bir varlik olarak
hissettigi andan itibaren topluma yabancilagsmasimi konu edinir. Burada toplumsal
normlar biitiiniiyle olumsuzlanir. Aile ve toplum zincirini kir(a)mamak kole olarak
yasamaktir.

2 e]-Alak 96/6-7.
2 en-Naziat 79/24.
2 e]-Fatir 35/15-17.
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Kadinlarin feminist diisiinceye 6zendirilmesi ve Islam’in kadin algisimin
reddi de bu baglamda degerlendirilebilir. Bu konuda sayisiz yaymin oldugu
bilinmektedir. Ornegin Margaret Atwood'un Damizlik Kizin Oykiisii adli romani
temelde dinin kadin algisina yonelttigi kars1 sdylem ve satir aralarinda verdigi
gliclii feminist mesajlarla etkileyicidir.

Esasen kigisel gelisim kitaplarinda da telkin edilen genel olarak insanin
mutlak yetkinligidir. Insana 6zgiiven kazandirma cabasindaki kisisel gelisimci,
varliga hitkkmeden gii¢ olarak Tanr yerine “akil ve ego”, hayatin amaci noktasinda
“Allah’in rizas1” yerine “haz ve mutluluk”, insan1 huzurlu kilan ibadetler yerine
“yoga, meditasyon vs.”, hayat1 insa eden dini idealler yerine “en yiiksek basar1”
gibi soyleme sahiptir. Anthony Robbins’in Sinirsiz Gii¢ adl kitabi, insan1 kazanma,
zengin ve mutlu olma yolunda motive etmek isterken tamamen kendi giiciine
odaklamaktadir. Keza Dale Carnegie'nin Iginizdeki Lider adli kisisel gelisim kitab1
insana ihtiyaci olan giiciinii ve motivasyonun kendinde sakli oldugu sOylemine
dayaniyor. Yaraticiya tevekkiilden ve O’'na dua etmekten hi¢ sdz etmeyen bu tiir
kisisel gelisim kitaplar1 adeta sekiiler diinya goriisiinii dayatmaktadir.

3.7. Stmirsiz Cinselligin ve Farkli Cinsel Yénelimlerin Ozendirilmesi

Genglik, insan hayatinin en enerjik yillar1 kabul edilir. Insanin 6fke ve sehvet
glicii gengliginde en yiiksek diizeyde kendisini gosterebilir. Sehvet giicli ya da
cinsel istek, insanin yaratiliginda olan ve neslin devamini saglayan duygudur. Islam
bu duygunun iffet ahlakiyla gerceklestirilmesini ister. Bu yiizden Islam, hayatin
hangi evresinde olursa olsun, insanlar arasi iligkileri belirli bir diizleme oturtur ve
helal-haram simniriyla insanin hareket alanini daraltir. Aslinda bu, insan ve
toplumun huzuru icin getirilmis bir standarttir. Ornegin bir kadinla erkegin hangi
durumlarda birlikte olabilecegi, hangi erkek ve kadmin bir birine helal oldugu
dinde net bicimde agiklanmistir. Nikah akdine dayali olarak kurulacak aile yuvasi
Islam’in emrettigi ve idealize ettigi yoldur. Akrabalik iliskilerinde herkesin bir smir1
vardir. Insanlarin bunlara uymasi sadece vicdani degil, ayni zamanda dini ve
ahlaki bir sorumluluktur. Bu sorumluluk insan fitratina uygun olan ve nihai olarak
insan1 mutlu edecek olan ilkedir.

Genglik  yaymlarinda cinselligin  6n  plana ¢ikarildigt  malumdur.
Diinyevilesme ve tiiketim ¢aginda, en kolay mdiisteri bulan iiriinler arasinda cinsel
igerikli yayinlarin oldugu miisellemdir. Bunlarin kadin-erkek iliskisinde dini ve
ahlaki yargilarin sorumsuz bir bi¢cimde itibarsizlastirildig1 bilinmektedir. Nikahsiz
iligkilerin =~ 6zendirildigi ve  “ensest” iliskilerin siradanlastiriip adeta
normallestirildigi yayinlar, yaygin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Giin gegmiyor
ki “Ahlaksiz Ask”, “Ahlaksiz Teklif”, “Ahlaksiz Adam”, “Ahlaksiz Hayatlar”,
“Karisik Ask”, “Benim Hetero Sevgilim”, “Bana Abi Deme”, ”ﬁvey Askim”,
“Spank Me Daddy”, “Ilk Escinsel iliskim” gibi isimlerin gesitli yaymnlarda boy
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gosterdigini géormemis olalim. S6z konusu yayinlarda “cinselligini 6zgiirce yasa”
duygusu asilanmakta ve gengler “cinsel 0zgiirlitk” admna dini sinirlar1 reddetme
egilimine girmektedir.

Internette cinsel ve pornografik bir saldiriya maruz kalan geng cinsel
ozgiirliik, ensest iligski, escinsellik propagandasmin icinde buluverir kendisini.
Ornegin escinsellik, Tiirk sinemasimin son ¢eyrek asrina damgasini vurmus hemen
tiim filmlerinde, basat aktorler tarafindan temsil edilmektedir. Ozendirici ve
sempatik bir sekilde perdeye yansiyan escinsel karakterler agikca escinselligi
normallestirmekte hatta tesvik etmektedir. Escinsel iliskilerin semavi dinler
tarafindan “sapkinlik” olarak nitelendirilmesine ragmen, modern dénemde artik
bir “hak” olarak algilanmasinda, bu tarz yayinlarin etkisi yadsinamaz.?

Esasen bir insanin hem erkek hem de kadin duygulariyla dogmus olmas:
miimkiindiir. Islam hukukunda “hiinsa” seklinde adlandirilan ve cift cinsiyetli
olarak bilinen kisilerin tabi oldugu kurallar vardir. Ancak bu, asla giliniimiizde
giderek yayginlasan escinsel iliskileri olumlamaz. Bu tiir bir fizyoloji ve psikolojiye
sahip kisiler kendilerini ait hissettikleri tarafa uygun olarak hayatlarin yasarlar. Bu
konuda bir baski ve zorlama yapilamaz. Zira ona dogustan verilen 6zellik esastir.
Bu bir tahkir konusu degildir. Kisi bu 6zelini, hi¢bir sekilde ifsa etmez. Asla fuhsa
malzeme olmaz. Islam fuhsu ve escinsel iligkiyi bir ahlaki problem olarak goriir ve
gecmis kavimlerden ornekler vererek bunun bir “helak” nedeni olarak kabul eder.

Kimi yaymlarda cinsel konularda toplumsal gelenek halini almis dini
kurallar birer tabu olarak gosterilir. Bu, genglerde dini simirlara yonelik olumsuz bir
tavra neden olmaktadir. Dini, cinsel kimligini tercih etme ve cinselli§i 6zgiirce
yasamanin Oniinde bir engel olarak goren birey, sehvet duygularini yasayabilmek
i¢in, neredeyse kalbini ve aklini feda etmekte ve kisiligini insa eden en Snemli
unsur olan inan¢ duygularmi kaybetmeye baglamaktadir. Bdylece dinin ve
toplumun kurallarini hige sayan bir nihilist ve hazlar1 icin yasayan bir hedonist
oluvermektedir.

3.8. Tiiketimin Ozendirilmesi

Diinyevilesmenin hiz kazandigr bu donemde gengler, siirekli bir tiiketim
arayisindadirlar. Bazen gengler sirf tiiketimle mutlu olabilmektedir. $iiphesiz ticari
firmalarin genclerde boyle bir duyguyu olusturmasi onlarin bagarisi gibi
goriilebilir. Bununla birlikte insanlarin neden tiiketime bu derece ilgi gosterdigi de
baska bir tartisma konusudur.

% Escinselligin  sinema tarihinde kendisini gostermeye bagladifi ve escinsel iligkilerin
yayginlasmasindaki etkisi tizerine bk. S. Paul Davies, Escinsel Sinemas: Tarihi-Sinemada Goriiliir Olmak
(istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2010).

26 Tiiketim teorileri icin bk. Erol Erkan, Genglerde Tiiketim ve Din (Istanbul: Hiperyayin, 2018), 38-65.
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Genglik yaymnlari arasinda genis bir yer kaplayan moda, kiiltiir-sanat veya
spor yayincilig1 gengleri bir tiiketim nesnesi haline getirmede etkilidir. Sinema ve
televizyonda zengin ve liiks hayat, genglerin riiyasir siisleyen futbolcularm hayat
tarzlari, popiiler kiiltiiriin zengin, 6zglir ve satafath ikonlarinin gencleri manevi
olandan maddi olana sevk ettigi inkar edilemez. Nitekim Tiirkiye Gen¢lik Raporunda
genglerin %211 ihtiyac1 olmadig: halde {iriin satin aldigini belirtmistir.”” Marka ve
moda tutkusuyla siirekli “yeni” pesinde kosan, sevdigi futbolcu ya da sanatginin
dovmesine Ozenen veya ekranlarda seyrettigi satafatl hayata 6zenen geng, dinin
kendisine telkin ettigi siikiir ve kanaati unutmakta ve mutlulugu siirekli maddede
arar hale gelmektedir. Zamanla normal olanla tatmin olamayan birey, artik sira dis1
olana yonelir ve dinin haram, toplumun kotii, devletin yasak kabul ettigi alana
girer. Madde bagimhiligi, nikdhsiz iligkiler ve cinsel sapiklifa varan uygulamalar,
tilketim  kiiltiiriiniin egemen olmasiyla paraleldir. Bunlarin kiside manevi
duygular dldiirdiigii ve ozellikle gengleri dinden soyutlanmis bir diinyaya sevk
ettigi inkar edilemez.

4. Din Karsit1 Yayinlar ve Ateistik Egilim iliskisi:
4.1. Ateistik Diigiincenin Nedenleri

Gilin ge¢miyor ki genglerin dinden uzaklastigi ve ateizm ya da deizme
yoneldigine iliskin bir haber okumayalim. Goriinen o ki iilkemizde ve diinya
genelinde yapilan arastirmalar, genellikle dindarlik aleyhinde bir artisin oldugu
yoniindedir.?® 56z konusu arastirmalarin ne derece isabetli oldugu ayri bir tartisma
konusudur. Din karsithgt ve dini inanci inkar nedenlerine iliskin yapilan
calismalarda insanlarin psikolojik, felsefi/diisiinsel ve tecriibi sebeplerle ateizme
yoneldigi goriilmektedir.?

27 SEKAM, Tiirkiye Genglik Raporu, 121.

28 Seving, “Ateizmin Boyutlar1 ve Tipleri”, 102; Aygiin, “Ateizme Yol A¢an Baslica Faktorler”, 535-536;
Gabe Bullard, “The World’s Newst Major Religion: No Religion”,
https://www.nationalgeographic.com/news/2016/04/160422-atheism-agnostic-secular-nones-rising-
religion/ (22.04.2016), (Erisim 03.03.2020); Makdamismanlik, “Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini
Degerlere Bakis1” Haziran 2017, https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-
DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%BONE-VE-
D%C4%B0N%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA %C5%9ETIRMASL pdf (Erigim
03.03.2020); Serta¢ Aktan, “Tiirkiye’de Deizm Neden Artiyor, Dindarlik Neden Azaliyor?”,
https://tr.euronews.com/2019/03/19/turkiye-de-deizm-neden-yukseliste-ateizm-deizm-agnostizm-
panteizm-ne-demek 19.03.2019, (Erisim 03.03.2020); Michael Lipka, “10 Facts About Atheists”,
https://www.pewresearch.org/fact-tank/2019/12/06/10-facts-about-atheists/ 06.12.2019 (Erisim
03.03.2020).

2 Ateizme yol acan nedenlerle ilgili calismalardan, bir onceki dipnotta yer alanlarin disinda, su
arastirmalar da burada anilabilir: Derya Gulfil, Psikolojik Agidan Ateizm: Nitel Bir Arastirma (Adana:
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018); Hasan Atsiz, Ateizmin Psikolojik
Gerekgeleri ve Teizmin Cevaplar: (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2000); Antonie Vergue, “Ateizmin Psikolojisi”, ¢ev. Hayati Hokelekli, Uludag Universitesi
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Modern dénemde ateistik egilimin yiikselmesinin baglica nedenini psikolojik
ve sosyo-psikolojik etmenlerde gormek miimkiindiir. Sanayilesmeyle birlikte
ortaya gikan kent kiiltiiriinde dine yer bulmak zor goriinmektedir. Ozellikle
giindelik hayatta herkesin gecim endiseyle bogusmak zorunda kaldig1 su donemde,
daha fazla haz ve konfor icin siirekli ¢alismak zorunda hissetmekte ve bu
kosturmacada dini ritiiellere zaman ayiramamaktadir. Giinliik hayatta etkin roliinii
yitiren kurumsal din, yavas yavag sosyal hayat ve akabinde bireysel hayattan
cekilmektedir. Sekiilerlesme ve dini olami reddetme/ateistlesme bdyle bir hayat
akisinin dogal sonucu goriilmektedir. Dolayisiyla modern donemde ateistik
diisiincenin yayilmasini dinin irrasyonel oldugu veya ateizmin daha fazla rasyonel
olusunda degil, aksine modernizmin getirdigi yeni hayat tarzinda aramalidir.
Sanayi toplumu, mesai mefhumu, festivaller, sportif yarismalar-miisabakalar,
yeme-icme kiiltiirii, kadin erkek iligkisi vs. itibariyle dine yer ayirmayarak onu
geriletmistir.3

Ateist egilimin psikolojik nedenleri arasinda insanin dinin klasik ve
geleneksel tarzini “siradan”, “sikict” ve “Ozglirligii kisitlayict” bulmasi vardir.
Kimi gengler sekiiler-ateist bir yasam tarzimi daha heyecanli, 6zgiin ve yaratici
bulmaktadir. Modern insan serbest yasam tarziyla miithis bir 6zgiivene sahipken,
dindar insan gelenekten kopamaz, tasrali kalir. Bu neden 6rnegin, tasrali bir geng
universiteye geldiginde yaminda getirdigi sosyo-kiiltiirel bagajdan kurtulmak
isteyebilir. Modern yasam, geleneksel olana gore daha goz alici, aristokratik ve
sofistikedir. Bu ortama girebilmek icin terk etmek zorunda oldugu seyler arasinda
sadece geleneksel giyim-kusam tarzi, yeme-i¢me bicimi degil, dini inang ve ritiieller
de vardir.®

Ateizm bazen ulasilmak istenilen bir hedef ugruna kabullenilmis olabilir.
Kars: cinsin ilgisini ¢ekmekten tutun da, kariyer basamaklarm hizlica tirmanmak
i¢in siradanlig1 ve —kimi zaman zorunlu olarak- itaatkarlig1 temsil eden dini kimligi
reddetmek, buna karsin farkli, aykiri, 6zgiin/rliigii sembolize eden/ettigi diisiintilen
ateist, deist, agnostik vs. tanimlamalar1 kabul etmek bdyle bir giidiiniin sonucu
olabilir.

Ateizmin nedenleri arasinda dikkat ¢ceken hususlardan birisi de maddenin
egemenliginde bir diinyada dinin getirdigi yiikten kurtulma duygusudur. Cagdas
donemde Onemli psikologlar arasinda kabul edilen Paul C. Vitz (1935- ) ateist
diisiinceye sahip oldugu donemde kendisinde etkili olan duygular arasinda dinin
getirdigi kiilfet oldugunu soyler: “Cok fazla detaya girmeye gerek yok, ama
gercekten inangh bir kisi olabilmem i¢in reddedilmis olmasi gereken cinsel zevkleri

iluhiyut Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991), 231-245; Ibrahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve
Sonuglar1”, Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 41-71.
% Yasin Aktay, “Ateist Diislince’nin Olusumunda Psiko-Sosyal Faktorlerin Etkisi”, Islam Diisiincesinde
Ateizm Elegtirisi, ed. Cemalettin Erdemci vd. (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 9-10.

3 Paul C. Vitz, “Ateizm Psiklojisi”, ¢ev. Kenan Seving, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2013/1), 136.
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tahmin etmek zor degil. Ayrica biliyordum ki bu bana zamana ve bir miktar paraya
mal olacakti... Ayinler, kilise gruplari, dua zamanlari, kutsal metin okumalar1 ve
diger insanlara yardim etmek igin harcanan zaman var. Ben zaten oldukca
mesguldiim. Acikgasi, dindar biri olmak gercekten kiilfetli olacakt1.”3?

Ateizme neden olan psikolojik faktorler arasinda kisinin kendisini yeterli
gormesi (istigna), rahata diigkiinlitk ve hazclik, bagimsizlik arzusu, musibetler
neticesinde olusan hayal kirikliklari, arkadas telkini, dindarlarin olumsuz
davranislarina kars: tepkisellik ve nefret vardir.3® Biitiin bunlar1 “ahlaki zaaflar”
seklinde okumak mimkiind{iir.3

Ateizmin Bati’da Aydinlanma ile birlikte Pozitivizm, Materyalizm, Nihilizm
ve Darvinizm gibi ideolojilerle birlikte ilerledigini sOylemek miimkiindiir.
Ronesans doneminden itibaren ivme kazanan tabiat bilimleri, dini bilginin
epistemolojik degerini reddetmis ve hakikati duyumsanabilen varliklara
indirgemistir. Felsefi karnitlara dayali gelisen ateizmin, son birkag¢ asirdir Bati'da
Ozellikle Hiristiyan teolojisine karsi bir reddiye gelistirdigini sOylemek
miimkiindiir. Bu baglamda maddenin ezeliligi, kaotik evren tasavvuru, bilimin
biricikligi, kotiiliik problemi ve Tanrimin adaleti sorunu, ahlakin otonomlugu ve
dinden bagimsizlig1 gibi konular genel olarak ateistik goriisiin felsefi dayanaklarini
olusturmustur.® Ozellikle Tanri, insan, kader ve kotiiliik gibi kavramlara iligskin
felsefi sorgulamalarla ateizm arasinda bag kurulmustur.®® Bunun yaninda Bati’da
Aydinlanma ile birlikte ortaya ¢ikan pozitivist, materyalist, varolusgu ve hiimanist
teorilerin ateizme dogrudan veya dolayl iliskili oldugunu kabul etmeliyiz.3”

Ateizm ve deizm gibi din karsit1 egilimin tepkiselligin énemli rolii oldugu
goriilmektedir. Nitekim gerek dini temsil eden kisi ve kurumlarin ahlaka aykiri
tutumlari, gerekse Islam iilkelerinde kraliyet ailelerinin liiks, israf ve satafat dolu
hayatlari, muhafazakar/sag iktidarlarin adaletle uyusmayan yonetimleri, muhalif
gruplar1 sadece siyaseten degil, dini bakimdan da muhalif konuma sevk
etmektedir. Hayatin anlami ve diinya goriisii itibariyle her dini mezhebin,
kurumun veya dini temsil ettigini iddia eden ve ettigi diisiiniilen kisinin “hakikat
tekelciligi” yaparak, sadece kendisinin dogru oldugunu ileri stirmesi ve farkh

32 Vitz, “Ateizm Psiklojisi”, 137-138.

3 Hamdi Giindogar, “Ateizme Gotiiren Psikolojik Sebepler”, Islam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi, ed.
Cemalettin Erdemci vd. (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 58-65; Selim Ozarslan, “Ulkemizde Ateizme
Yonelme Sebepleri”, Diyanet [lmi Dergi 55 (2019), 1021.

3 Aygiin, “Ateizme Yol Acan Baglica Faktorler”, 547.

3 QOzarslan, “Ulkemizde Ateizme Yonelme Sebepleri”, 1015-1020; Habib Sener, “Jean Meslier
Diisiincesinde Ateizmin Temel Dayanaklari ve Elestirisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27
(2018/1), 178-189.

36 Fethi Kerim Kazang, “Diisiince Tarihinde Ateizme Gotiiren Bir Neden Olarak Kotiilitk Sorunu: Kelami
Agidan Elestirel Bir Degerlendirme”, Islam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi, ed. Cemalettin Erdemci vd.
(Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 203.

% Aygiin, “Ateizme Yol Acan Baglica Faktorler”, 545.
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goriisleri tekfir etmesi, dini kimlige biiriinmiis siddet ve terdr eylemleri din
karsitliginin nedenleri arasinda goriilebilir.3® Dinin ticari, siyasi veya kisisel emeller
ugruna istismar edilmesi {ilkemizde ateizme neden olan sebepler arasinda kabul
edilmistir.* Halk arasinda yaygin olan “hocanin dedigini yap, yaptigini yapma”
s0zil maalesef bu durumun halk diline yansimis halidir. Buna baglh olarak dindar
cevrelerin ateistik kisi ve gruplara yonelik “6tekilestirici” sdylem ve tutumu ateizmi
bir siginma/savunma aract kilmaktadir. Bu durumda ateizm aslinda dini
onermelerin irrasyonelligine degil, dini kurumlara karst bir siginaktir. Ozellikle
ateizm, kendisini muhafazakar/sagci olarak kodlayan baskici ve otoriter iktidarlar
doneminde dindarliga kars: duyulan bir tepki niteligindedir.*

4.2. Din Karsit1 Yaymnlarin Genglerin Ateistik Egilimine Etkisine Iliskin Arastirma
Bulgular

Genglerin ateizm ve deizm gibi din karsiti1 akimlara ilgisini ve ateistik
yayinlarin inkarci goriislere sahip gencler iizerindeki etkisini aragtirmak tizere,
01.02.2019 ve 05.03.2019 tarihleri arasinda yaglar1 18-24 arasinda degisen yirmi bir
kisiyle miilakat yaptik. Miilakatin bir kismi Gaziantep Universitesi Ilahiyat ve
Egitim Fakiiltesi Ogrencileriyle, bir kismi ise sosyal medya {iizerinden kimisi
kendisini “ateist” veya “deist” kimisi ise “Miisliiman” olarak tanimlayan genglerle
yapilmistir. Miilakat {i¢ ana baslikta ve her baslk altinda alt sorularla yar
yapilandirilmig soru teknigiyle yapilmistir. Sorular ve katihmailara iliskin bilgiler
ekte sunulmustur. Miilakatta elde edilen veriler ve bu verilere iliskin yorumlarimiz
sOyledir:

4.2.1. Din Karsit: Yaymlar ve Ateistik Soylemin Gengler Uzerindeki Etkisi

So6ziin veya diisiincenin dijital ve basili yayimn aracilifiyla sesli, goriintiilii ve
yazili olarak “dinin kurumsal yapisina ve inang esaslarina karsit bicimde” ifadesini
“din kargiti sdylem” olarak tanimlayabiliriz. S6ylem, inan¢ ve ideoloji insa etme
Ozelligine sahiptir. Bir sdz veya diisiince, siirekli tekrarlanarak belirli kaliplar ve
iddialarla dile getirildiginde Kkitleler {izerinde yonlendirici etki uyandirabilir. Bu
baglamda kendisini ateist veya deist olarak tamimlayan genglere “Inancimzin
olusmasinda din karsit1 sdylemden etkilendiginizi diistiniiyor musunuz?” seklinde
bir soru yonelttigimizde, katilimcilarin bu soruya olumlu veya olumsuz cevaplari
arasinda anlamhi bir fark olusmamistir. Genglerin inan¢ bigimlerinin
sekillenmesinde egitim bicimi, aile yapis1 ve kisisel tecriibelerin etkisinin din karsit1
sOylemin etkisiyle hemen hemen esit seviyede oldugu goriilmiistiir.

Genglerin bir kismi dini inanglarinin sekillenmesinde kendi sorgulamalar:
veya Kkisisel tecriibelerinin etkili oldugunu belirtirken, diger kismi din karsiti

3 Aygiin, “Ateizme Yol Agan Baslica Faktorler”, 549-550.
39 Ozarslan, “Ulkemizde Ateizme Yonelme Sebepleri”1022.
40 Aktay, “Ateist Diislince’nin Olusumunda Psiko-Sosyal Faktorlerin Etkisi”, 10.
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soylemden etkilendigini belirtmistir. Dinl inancin sekillenmesinde din karsiti
soylemden etkilendigini belirtenler ise biiyiik oranda sosyal medya ve internette
sesli ve goriintiilii yaymlarin etkisini vurgulamiglardir. Din karsiti sdylemden
etkilendigini soyleyen bir grup ise bilim ve felsefe kitaplarindan etkilendiklerini
ifade etmisler, propaganda tarzi eserlerin ve yayinlarin etkileyici olmadigin ifade
etmiglerdir.

Din karsii sOylemden etkilenmedigini sdyleyenler, buna karsn ozellikle
internette karsilastiklar1 sorularin etkisinde kaldiklarmi ve sorgulamaya neden
oldugunu belirtmislerdir. Kendisini ateist olarak tanumlayan ve dini-felsefi eserler
okuduklarinm belirten gengler Friedrich Nietzsche, David Hume, Sigmund Freud,
Jean-Paul Sartre, Karl Marx, Erich Fromm, Carl Sagan, Neale Donald Walsch, Jack
Huberman gibi diigiiniirlerin yani sira yeni ateizmin onemli temsilcisi Richard
Dawkins ve iilkemizde din aleyhindeki yayinlariyla bilinen Turan Dursun’dan
etkilendiklerini ifade etmislerdir. Arastirmaya katilan bazi gengler ise internette
Celal Sengor'iin programlarini izlediklerini belirtmislerdir. Bunun yaninda bazi
gengler felsefi eserlerle birlikte dini kaynaklar1 da okuduklarini ve karsilastirma
yaptiklarin sdylemislerdir:

“Mantikli ve sorgulayici eserler ilgimi gekti. Ozellikle bilim ve felsefeye
dair okumalar algimi genisletti. B.K.A., 20”.

“Kitaplar degil ama videolar ilgimi ¢ekiyor. Celal Sengér’iin videolar:
mesela. Orada izlediklerimin cevabini buldugumda kafamda soru
isareti kalmiyor. E.K. 23”.

“Propaganda tarzi eserler ilgimi ¢ekmez, ancak felsefe okumalar:
zihnimi agryor. H.B., 20”.

“Din karsit1 sOylem diisiincelerimi etkiliyor. Akil ve mantik agisindan
sorular sorgulamaya neden oluyor. Sonra arastirma ihtiyac
hissediyorum. Cevabmi buldugumda ikna oluyorum. Ama halen
sorguladigim konular var. M.A.M. 23”.

”Hgimi ceker, sorgulamaya sevk eder, din karsitlarmin iddialarin
aragtirma  ihtiyact  hissediyorum. Cevaplarini  buldugum igin
etkilenmiyorum. Cevabini bilmedigim konular1 “iman”la asityorum.
KS.0.23".

“Qzellikle Sigmund Freud’un psikanaliz yazilar beni etkiledi. Kur’an’t

ve diger dinlerin kitaplarin1 okudum. Incil, Tevrat basta olmak {izere,
Paganizm, Samanizm ve eski Misir ve Yunan dinlerinin dinlerine dair
okumalar yaptim ve dinin gergekligi olmadigi kanaatine vardim.
B.K.A. 20".

“Kur'ant okudum ve iginde celigskiler oldugunu, giiniimiize hitap
etmedigini anladim. E.C. 20”.
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Gortinen o ki din karsiti yaymnlarla ortaya ¢ikan ateistik sdylemin gengler
uizerindeki etkisi yadsmnamaz. Dini inan¢ bakimindan kendisini nasil tanimlarsa
tanimlasin, ateistik goriislerin Ozellikle internet aracihifiyla gencglere kolayca
ulastig1 ve genglerin diisiincelerini az ya da ¢ok etkiledigi goriilmektedir. Sosyal
medya ve internet yayinlari en gliclii etken olarak goriilmektedir. Nitekim
calismamizin ilk kisminda belirttigimiz gibi internet kullanimina iliskin saha
calismalari, internette gecirilen zamanin gittikge arthigim gostermektedir. Buradan,
internet yayinlarinin gengler {izerindeki etkisinin basili yaymlara oranla ¢ok daha
fazla oldugu sonucuna ulagabiliriz. Burada tek tek isimlerini belirtmeyi liizumlu
gormedigimiz internet siteleri, video kanallar1 ve kimi sosyal medya hesaplari
binlerce takipgisi ve izleyicisiyle ateist propaganda niteligini tagimaktadir. Bu
siteler Tanr1 inancinin reddi, dinin bilime aykir1 oldugu, dinin siddet kaynag:
oldugu, dinde kadma ikincil varlik statiisii verildigi, dinin giiniimiiz diinyasina bir
s0zil olmadig1 ve insanin ahlaki bir varlik olarak dine ihtiya¢ duymadig: yoniindeki
sOylem ve iddialarla genglerin diisiincelerini etkileme ¢abasindadirlar.

4.2.2. Ateizme Neden olan Sebepler ve Tartisma Konular

Yukarida ateistik diisiinceye neden olan faktorleri ana hatlariyla ele almistik.
Burada ise genglerin neden ateizme yoneldiklerini veya kendilerini Miisliiman
olarak tanimlayanlarin cevrelerinde en ¢ok tartisilan inan¢ konularinin ne
oldugunu tespit etmeye calistik. Aragtirmamiza katilan gengler, -tipki yukarida ele
alinan ateizme yol acan faktdrlerde oldugu gibi- ateistik goriislerinin psikolojik,
diisiinsel/felsefi nedenleri olarak Tanri tasavvuru, kader algisi, kotiilitk problemi,
din-bilim iliskisi, yaratilis ve kadinin konumu gibi konulara isaret etmislerdir. Bu
sorunlar sadece kendisini ateist, deist veya agnostik tanumlayan degil, kararsizlarin
veya Miisliimanlarmm da problematigini olusturmaktadir. Miilakatta elde edilen
bilgilere gore basta Tanri inanci olmak {izere metafizik konular genglerin
zihinlerinde tam olarak yerlesmis goriinmiiyor.

“Dini konularda kafami karigtiran hususlar oncelikle kader konusu.
Mesela intihar eden kisinin sorumlulugu, 6liim vakti ve sekli belliyse
neden yaratildi? Sonra yaratilis konusu: Nigin yaratildik? Ayrica
insanlarin dogduklar1 yere goére dini mensubiyeti sekillendigine gore
herkesin sorumlulugu ayni midir, bu konuda adalet var midir? insanlar
kotiiliik yaptiklarinda bunun kaderle iligkisi nedir? Neden Tanr
kétiiliige izin vermektedir? EK. 23. K.S.0. 23; M.B.A, 24, O.S,, 21; MA.
18; M. B. 23”.

“Tanrmin varligina inaniyorum ama bu mesele hala zihnimde soru
isaretlerine nedendir. Tatmin edici bir nokta arryorum. M.AM. 23”.

“Tanr1 kavrami basta olmak iizere, metafizik konularin antropolojik
oldugunu diisiiniiyorum. Tann bir nevi gii¢ istencidir. H.$. 22”.

“Allah’in varligina neden ihtiya¢ duyariz? S.H.U. 22”.
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“Tartistigimiz dini konular arasinda Allah’'in varlig1 geliyor. M.B. 23”.

“Peygamberlerin hastalikli kisiler oldugunu diisiiniiyorum. Tanr1 fikri
onlarin iiriinii olmali. F.B. 24”.

Goriismeye katilan genglerin arasinda 6zellikle kadimlar Islam’in kadim bir
birey olarak tanimadigi ve kadin erkek esitsizligi olduguna inanmaktadir. Bu
kimisine gore ateistik goriisiin nedeni iken, kimisi bundan dolay1 ateist veya deist
olmasa da kimi dini ¢evrelerde olusturulan “kadinun ikincil varlik” algisindan
rahatsiz olmaktadir.

“Islam kadin bir birey olarak tanimiyor. Kadini agagiliyor. Cok eslilik
kadia haksizliktir. Erkek egemen bir din Islam. Islam’da kadin erkek
esitsizligi olmas1 beni dinden uzaklastiran nedenler arasindadir. H.D.
18. Dini reddetmede benzer gerekgeler: M.B.A., 24; M.H. 22”.

“Cevremde arkadaglarla tartistigimiz dini konular arasinda Islam’da
kadinin konumu ilk sirada sanirim. Feminist tepkiler var elbette.
Tesettiiriin  gerekliligi de tartisma konusudur. Dinin kadinu
asagiladigini savunuyorlar ama ben buna katilmam. Bununla birlikte
geleneksel soylemin bu yonde oldugunu itiraf etmeliyim. S.H.U, 22;
EK, 23,05, 21;M.A, 18, M.U. 21”.

Arastirmada kendisini Miisliiman olarak tanimlamayan genclerin 6nemli
kismi din fikrinin mantiksiz oldugu ve c¢agdas bilime uygun olmadigin
diistinmektedir. Bilimi yegane hakikat kabul eden gengler, dini sdylemi mitolojiye
indirgemektedir. Ozellikle mucize ve dogaiistii olaylara yaslanan anlatimlar,
genglerde karsilik bulmamaktadir. Buna ek olarak buyurgan bir edayla ikna
edicilikten uzak bir dil de etkileyici degildir. Bazi gengler ateistik inancinin
nedeninin dini gevrelerin Otekilestirici diline ve empatiden uzak yaklasimina
baglamigtir:

“Insanlar zihnen tekamiil etmektedirler. Din gecmiste insanlara hitap
ediyordu ama simdi artik bilim var ve din bilimsel gercekliklerle
uyusmuyor. Felsefi bakimindan dinin bir anlami yok. Sadece avama
hitap ettigini diistintiyorum. H.B. 22”.

“Dinin buyurgan dili beni rahatsiz ediyor. Doga iistii olaylar, Nuh
Tufani vs. bende karsilik bulmuyor. O.K. 19”.

“Escinselim ve din bu konuda en agir dili kullaniyor. Halbuki dine gore
beni yaratan o, bana bu 6zelligi veren de o, neden beni boylesine bir
sekilde tehdit ediyor? B.D. 18.

“Kur'an insamin ¢amurdan yaratildigmi séyler. Ben bunu
anlayamiyorum. M.B.A. 24; H.S. 22”

Genglerin ateistik goriiglerinin dnemli nedenlerinden birisinin de Kur’an
oldugu goriilmektedir. Kendisini Miisliiman olarak tanimlamayan geng katilimcilar
Islam dininin asil kaynagi olan Kur’an konusunda elestirilere sahipler. Gerek
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Kur'anin giiniimiize ulasan metninin sithhati gerekse i¢ tutarliligi genglerin
kafasinda 6nemli istifhamlar uyandirmis goriinmektedir:

“Kur’an kissalarinin tarihte karsiligi olduguna inanmiyorum. Kur’an'in
giniimiize asil haliyle geldiginden de emin degilim. H. $. 22”.

“Agikgast Kur’an'in kitap haline getirilisini sorguluyorum. Neden Hz.
Peygamber hayattayken kitap haline getirilmesini saglamadi? M.A.M.
237,

“Peygamber’in kendi agzindan ayetler var. Bunlar Allah tarafindan
nasil soylenmis olabilir? Ayrica celigkili bilgiler de mevcut. H.D. 18”.

“Tartigma konular1 arasinda Kur’an’in neden bu kadar ihtilafa agik bir
kitap oldugu konusu var. Mesela ibadetler Kur'an'da acik acik
belirtilmez. Namazin beg vakit olusu 6rnegindeki gibi. E.K. 23”.

Gengleri dinden wuzaklastiran gerekgelerden birisi de dinin siddetle
Ozdestirilmesidir. Cihat ayetleri ile Islam toplumlarindaki siddetin iliskilendirilmesi
gengleri dine kars1 olumsuz etkilemis gortinmektedir:

“Arkadaslarimla tartistigimiz konular arasinda ISID’in Islam’1 temsil
edip etmedigi sorunu ilk sirada geliyor. E.A. 21; M.U. 21”.

“Dini reddetmek igin Kur’an' siddet igerikli ayetleri bile yeterli. Akil
savast emretmez. H.D. 18; M.H. 22”.

Katilmcilarin problemli konular arasinda cennet ve cehennem tasavvuru,
ahiret inanci, cennet ve cehennem tasvirleri, kole-cariye meselesine de yer verdigini
ifade etmemiz gerekir. Ayrica insanin neden bu hayatta var oldugu ve neden
imtihan edildigi hususu da genglerin sorguladig1 temel konular arasindadur.

Ozetle genglerin ateistik goriise yonelmelerinde dini sorgulamalar ve dine
yonelttikleri sorular oldukga 6ncelikli bir yer tutmaktadir. Varlik, Tanri, yaratihigin
keyfiyeti, var olusun amaci, imtihanin nedeni, din olgusunun gerekliligi, mucize-
mitoloji iligkisi, sefaat-adalet iliskisi, kader ve kotiiliik problemi, dinin sosyal hayat
ve beseri iligkilere iliskin diizenlemelerinin giincel degeri, escinsellik gortisii, din-
ahlak iliskisi, dinin kadina bakis1 vs. konularda dine yoneltilen sorular —her ne
kadar bazen paradoksal olsa da- tatminkar cevap bulamadiginda dini inancin
zayiflamasi ve ateistik egilim kagimilmaz olmaktadir#’ Bunun yaninda kisisel
tecriibeler ve sosyo-politik gerekgeler ateistik egilimin ikinci derece 6nemli nedeni
olarak goriinmektedir.

4 Namik Kemal Okumus, “Gengligin Ateizmle Imtihan1 Ya da Bizi Bu Sorular Mahvetti Serzenisi”, ed.
Cemalettin Erdemci vd. Islam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 138-159;
Aygiin, “Ateizme Yol Acan Baglica Faktorler”, 552-553.
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4.2.3. Genglerin Ateistik Eilim ve Dini Inan¢ Durumuna Iliskin Goriisleri

Yukarida kendisini deist, ateist, agnostik olarak tanimlayanlarin kendi
durumlarina iliskin bilgi edinmeye calistik. Bu baslikta ise daha ¢ok kendisini
Miisliiman olarak tarnumlayan genglerin, ateistik egilim ve nedenlerine iliskin
cevrelerinde sahit olduklar: din sosyolojik durum hakkindaki goriislerini sorduk.
Aragtirmaya katilan genglerin tamami dikkat ¢ekici bicimde Tiirkiye'de gengligin
ateistik akimlara ilgi duydugu veya en azindan geleneksel din anlayigim
sorguladigini ifade etmistir. Bu yoOnelimde en Onemli sebep tepkiselliktir.
Katilimcilara gore din ve ahlak iliskisini savunan Miisliimanlarin veya Islamcilarin
iktidarlarinda adalete aykir1 s6z ve eylemleri genglerin dinden uzaklasmasina
neden olarak goriilmektedir:

“Turkiye’de tepkisel ateizm var. Gengler ayirimcilik igeren siyasi
soylem ve uygulamalarla, din istismari yapan dini gruplara tepki
olarak dinden uzaklagsmaktadir. Din siyasal Islam tarafindan dikte
edilmektedir. Bu durumda ateizm bundan bir kagis oluyor. Gengler
ozgilirliikle ateizmi esitlemektedirler. Ayrica ailelerden kaynaklanan
buyurgan din sdylemi de buna etki etmektedir. Dini inanglar dikte
edilerek din temellendirilemez. Genglerin insan merkezli bir dini
sOyleme ve mantiksal diizlemde acgiklamalara ihtiyac1 var. H.B. 22; H.S.
22;B.D. 18; K.S.0O. 23; M.A.M. 23; M.B. 23; O.K. 19; F.B. 24; M.H. 22; E.C.
20”.

“Misliimanlarin yasam bigimlerine tepkisellik var. Din adamlarinin
soylemleri ile hayatlarmin tutarsizhigi ve buna bagh olarak
Miisliimanlarin yasam bicimi ateizme ya da deizme siiriikliiyor. Tarikat
ve cemaatlerin -gerek icine girerek gerekse disaridan goézlemleyerek-
olumsuz etkisi yadsmamaz. Islami gruplar gencleri Islam’a
kazandirayim diye zarar veriyor. Popiiler dindarlik, insanlarmn dini
kendi amaclarina alet etmeleri gengleri dinden uzaklagtiran bir
sebeptir. K.S.O. 23; M.A.M. 23; M.B. 23; M.U. 21; E.C. 20”.

Arastirmada elde edilen verilere gore genclerin ateizme yonelmesinin diger
nedeni dinin yeni bilimsel gelismelere ayak uyduracak bir séyleminin olmayigidir.
Buna karsin genclerin bir kismi din-bilim ¢atismasimin sadece bir iddiadan ibaret
oldugunu ve bunun ateizm propagandasi haline getirildigini ifade etmislerdir:

“Arastirma yapabilme ortami gelisti. Gengler internetten
farkli bilgilere ulasabiliyor. Gengler kendilerine &gretilen
bilgilerle bilimin sundugu verileri karsilagtirma imkanina sahip.
Bilimsel teoriler 6grenildik¢e, evrim, maddenin olusumu vs.
genclerin dine bakis1 zayiflamaktadir. Din bilimin ¢ok uzaginda
kaldi. B.K.A. 20; E.A. 21 M.A.M. 23; M.H. 22; F.B. 24; E.G. 19”.

“Siirekli din-bilim ¢atismasindan soz edilince gengler de
bundan etkileniyor. Kur’an ayetleri aslinda bilimsel teorilere
aykirilik icermez. E.K. 23”.
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Arastirmada dikkat ¢eken bir husus, bazi genglerin ateizm veya deizmin
popiilaritesinden yararlanmak istemeleridir. Yani “farkli olma” duygusu, kimi
gengler i¢in dini kimlikten daha 6nemli goriinmektedir:

“Bazilar1 popiiler oldugu igin ateistim, deistim filan diyorlar.
Ashinda bir sey bildikleri yok. Ne Islam ne de ateizm adina.
Ama yaygin bir sekilde ateizm revacta ve kendilerini gencler bu
sekilde tanimlamanm ayricalikk oldugu fikrinde. Ayrica bu
yonde bir propaganda oldugunu da diisiiniiyorum. B.K.A. 20;
OK.19”

Katilimcilara gore genclerin Islam dininden uzaklagmasina neden olan ana
faktorler yukarida belirtilen gerekgeler olmakla birlikte, katilimcilarin ayri ayr
vurguladiklar asagidaki nedenler de ateistik egilimin sebepleri arasmdadar:

¢ Miisliimanlarin diger din mensuplarin 6tekilestirmesi.

¢ Evrensel olma iddiasina karsin sadece belirli bir kitleye hitap etmesi.

e Inang konularindaki bilgisizlik.

¢ Dinin genglerin psiko-sosyal sorunlarini tatminkar sekilde ¢6zememesi.

¢ Dinin, dini bilgi veya dini duygu bakimindan yetersiz olan genclere
dokunamamasi.

¢ Dini sdylemin bilimsel ve felsefi okumalar1 olan gengler i¢in yetersiz kalmasi
ve “eski”mesi.

e Dinin getirdigi sorumluluk ve smirlamalardan kagma istegi, Ozgiirliik
arzusu.

o Insanlarin yasadiklari travmalar nedeniyle kadere ve Allah’a isyan etmeleri.
e Aile ortaminda Islam’in bilinmemesi ve yasanmamas.

e Uzmanlarn ilgilendiren ilahiyat konularinin halkin 6niinde tartisilmas: ve
ortaya ¢ikan belirsizlik, catisma goriintiisii.

e Televizyon ekranlarinda dini tartisma programlarindaki asagilayici ve
kavgaci tislup.

¢ Genglerin dini sorularina ikna edici cevaplarin verilmesi yerine dikte edici
bir dilin kullanilmasi.

Ozetle gengler, bilim ve teknoloji ¢aginda daha fazla sorgulama yapma
imkani bulmakta ve bilgiye kolayca erisebildigi icin karsilastirma yapabilmektedir.
Cagin hizla ilerleyen ve siirekli degisen dinamikleri karsisinda din hurafe ve
mitolojiyle esitlenebilmektedir. Buna bir de dindarlarin yasak¢i tutumlari, ahlaki
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sorunlar1 ve dini istismari eklenince ateizm ve deizm gibi din karsithig
yayilmaktadir.#

Sonug¢

Gengler, toplumda her zaman yeniligi, aykirilig1, degisimi, dinamizmi temsil
etmistir. Geg¢misten gilinlimiize genglerin geleneksel kiiltiirden ve inangtan
kopuslari, yetigkinler i¢in hep bir sorun olarak algilanmistir. Geng sorgulayan,
aragtiran, tartisan demektir. Bu nedenle *
ilerliyor” gibi haberler karsisinda sasirmamalidir. Ancak bu, ateizm ve deizmin bir
inan¢ sorunu oldugu gercgegini degistirmez. Bu sorunun dini yaynlarla iliskisi
siiphesiz inkar edilemez.

‘veni nesilde ateizm yayiliyor, deizm

Din karsiti yayinlarm igerikleri incelendiginde, bunlarin genglerde ateistik
egilimleri —az ya da ¢ok- etkiledigi goriilmektedir. Zira din karsit1 yayimnlarin inang
ve yasam tarzi bakimindan dikte ettigi goriisle genglerin diisiince ve davranislar
arasinda paralellik s6z konusudur. Yaptigimiz miilakatlarda kimi genglerin bilim,
felsefe ve edebiyat okumalari neticesinde ateist, deist ve agnostik olduklari
goriilmiistiir. Nasil ki iman bir irade ve bilgiye dayaniyorsa, ateizm veya deizm de
bir bilgi birikimi ve iradi tutuma dayanmaktadir. Bir kimsenin “ben ateistim,
deistim” gibi tanimlamalarda bulunmasi onun belirli sorusturma, arastirma ve
okumalar1 neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bir kisinin tamamen Miisliiman olan
cevresini agip ateist veya deist dini kimligi kabul etmesi kolay degildir. Siiphesiz
bu, belirli bir bilgi ve duygu birikimini gerektirir. Bu nedenle s6z konusu yayinlarin
gengler {izerindeki etkisi inkar edilemez.

Genglerin inang diinyasini etkileyen ve onlari sorgulamaya sevk eden baslica
unsurlardan birisi internettir. Sosyal medya ile internette sesli-goriintiilii igerikler
geng zihinlerin sekillenmesinde birincil faktordiir. Ancak bu, gengler {izerinde
sadece internetin etkili oldugu anlamina gelmemelidir. Cogu zaman internette
baslayan arastirma, sorgulama ve egilim basili yaymlarin okunmasiyla bir inanca
doniismektedir. Dolayisiyla sOyle bir sonuca ulasilabilir: Genglerin inang
diinyalarinin sekillenmesinde internette dinl veya din karsiti sdylemin etkisi
yliksektir. Ancak Ozellikle “ateist”, “deist” gibi kurumsal dinin diginda bir kimligin
olusmasi belirli okumalar neticesindedir. Ancak popiiler kiiltiirde “ateist”, “deist”,
“Islamc1” gibi kavramlarm iginin bosaltildig1 ve genglerin bunlari belki de ¢ogu
zaman “farkli” olma adina —bilingsizce- kullandig1 da ayr1 bir gergektir.

Ateistik egilimde din karsiti yaymlar disinda su faktorler one cikmustir:
Birincisi, ateizm ve deizm gibi goriisler dini gevrelere tepkiyle ortaya ¢ikmaktadir.
Buna tepkisel ateizm veya tepkisel deizm denilebilir. Son dénemde gerek
iilkemizde yasanan hadiseler genglerin dini kisi ve kurumlara karsi giiven

4 Aktan, “Tiirkiye’de Deizm Neden Artryor, Dindarlik Neden Azaliyor?” (Erisim tarihi: 03.03.2020).
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duymadigimi gostermektedir. Dini oldugunu iddia eden bir Orgiitsel yapinn
devlete hitkkmetme cabasi, devlet iginde haksiz kadrolagsmasi ve nihayetinde silahli
ve terdrist bir darbe girisiminde bulunmasy; muhafazakar, sag veya Islamai kodlarla
tanimlanan siyasal erkin y&netim bigimi, dini kisveye veya unvana sahip kisilerle
tarikat, cemaat veya dini vakiflarin giicii kutsayan politik tutumlari, siyasetle ¢ikar
iligkileri, parasal konularda liiks, israf ve haksiz kazanglari, kadin konusundaki
goriigleri ve davramislari... Tiim bunlar -gercege uygun olsun veya olmasm- son
donemde {ilke giindeminin hep ilk siralarinda yer almugtir. Diger taraftan giincel
karsiligi olmayan basmakalip fetvalar, dini yasanmasi kolay bir olgu olmaktan
cikarip dar kaliplara sikistiran ezberler, akla-mantiga sigmayan dini hikayeler ve
hurafe dolu anlatimlar... Ekranlarda boy gosteren kimi dini programlar... Keza
diinya genelinde Miisliimanlarin pek i¢ agic1 olmayan sosyo-ekonomik durumlari,
teror eylemleriyle iliskilendirmeleri, mezhep kavgalari, oteki ile iliskileri, kadin
algisi... Bu tablo genglerle din arasinda bir perde niteligindedir. Aslinda boyle bir
diizlemde ateizm veya deizm, adeta Tanri’nin veya dinin inkarindan ¢ok, dini
hayatin ve dini goriiniimlii kisi, otorite ve kurumlarin reddi anlamindadir.

Ateist egilimde diger 6nemli etken sosyo-kiiltiirel faktordiir. Aydinlanma
doneminde Bati’da Hiristiyanlik tizerinden dine yoneltilen elestiriler genel anlamda
tim dinleri hedef alan bir nitelige biirlinmiistiir. Modern donemde sekiiler-
hiimanist diinya goriisi Aydinlanmanmn pozitivist, hiimanist, kat1 rasyonalist
felsefi diiglincesinin tabii sonucudur. Boyle bir zihinsel arka plana sanayi
toplumunun yogun is temposu (makinelesmis insan) ve modern kent yasaminin
dinamikleri eklenince, din adeta zihinlerden ve reel hayattan ¢ekilmeye yiiz tuttu.
Din artik kissalara, ¢ogu -neredeyse giinliikk hayatta karsilasma ihtimali
olmadigimiz- fikhi meselelere, riiya yorumlarina, tarikat-cemaat yapilanmalarina,
ilahiyat tartismalarma meze edilmis ve dinin goniil dili nostaljik olmus, insana
vadettigi huzur ve saadet buharlasmistir. Geng icin béyle bir kompozisyonda dini
inanca ve uygulamalara yer yoktur. Bu durumda bilim onun dini; futbol, miizik ve
sosyal medya ise ibadeti/ritiielidir.

Gencin kabul gorme istegi, 6zgiirliik arzusu ve 6zgiin olma arayis1 onun dini
ve dini kurumlar1 reddetmesinde etkili olan bir diger faktordiir. Gelisen tekno-
bilisim imkanlari, sorgulama kiiltiirii, modern yasam tarzi, genis haz ve mutluluk
imkanlar1 karsisinda din dilinin ve dini diisiincesinin kendisi giincelleyememis
olmasi veya en azindan dinin 6zgiirliik alanini daraltan yasaklar: karsisinda ateizm
ve deizm adeta bir kagistir.

Ote yandan saha calismamiza katilan genglerden edindigimiz bir diger
husus, vahyin keyfiyeti Kur'an’in tarihselligi, kissalarin hakikati, ahkam
ayetlerinin gegcerligi gibi ilmi konularin televizyon ekranlarinda tartisilmasi, geng
zihinleri olumsuz etkilemektedir. Kur'an metnine tam bir inancla bagl olan bir
gencin, sorgulama asamasinda Islam bilginlerinin getin ihtilaflarna sahit olmasi,
Kur'an'in hakikati ve sayginligina iligkin olumsuz duygulara kapilmasma neden
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olabilmektedir. Bu nedenle ilgili tartismalarin ilm1 mecralarda yapilmasinda yarar
vardir.

Genglerin inanglarini olumlu yonde etkilemek icin onlarin zihinlerine ve
kalplerine hitap edecek yaymnlarin yapilmas: ve bu siirecte bizzat genglerden destek
alinmas yararli olacaktir. Ozgiirlitk¢i sdylem desteklenmeli, basili yayinlarda
satafatl sayfalar, kapaklar terk edilmelidir. Inang ve ahlak adina yararl kitaplar
sesli okuma bigiminde internette yayinlanmali, din-bilimsel makalelerin &zetleri
internette sesli-goriintiilii 6zetlenmelidir. Genglerin ilgisini ¢eken bilim ve mizah
dini yaymnlarda gozden irak tutulmamalidir. Dinin inang meseleleri ¢ogulcu ve
rasyonel bir yontemle temellendirilmeli, otekilestirici, yasakgi, siddeti 6zendirici ve
buyurgan dil terk edilmelidir. Din dili mucizevi s6yleme degil, ahlaka vurgu yapan
akli bir hiiviyete biiriinmelidir. Genglik yaymlar1 “propaganda” hissi vermemelidir.
Duygulara deger verilmeli, insani farkliliklar goz ardi edilmemelidir. Dini hakikat
sahih bilgiye dayali olarak sade ve gosterissiz bicimde ortaya konulmalidir.

Tim bu gerekgelerle genglerin ateistik egilimleri dikkatle incelenmeli ve bu
sorunun doguracag: dini, ahlaki ve sosyo-psikolojik sonuglar1 degerlendirilmelidir.
Bu problem iman-kiifiir denkleminde degil, ahlak baglaminda ele alindiginda
genclerin inang diinyalarma hitap edecek ¢oziimler iiretilmesi kolaylasacaktir.
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EKLER:
1. YARI YAPILANDIRILMIS MULAKAT FORMU

1.1. Din Karsit1 Yayinlar ve Ateistik Soylemin Etkisi

1.1.1.  Din karsit1 yayinlar: takip eder misiniz?

1.1.2.  Din karsit1 yayinlar arasinda takip ettiginiz kaynaklar nelerdir?

1.1.3.  Fikirlerinizde basili veya internet yayinlarindan hangisi etkilidir?

1.14. Inancamizin olusmasinda din karsiti sdylemden etkilendiginizi diistiniiyor
musunuz?

1.1.5. Dini reddetmenize neden olan sey tecriibeleriniz ve yasanmiglhklar mi,
yoksa dini mantikli bulmamaniz midir?

1.2. Ateistik Egilimin Nedenleri

1.2.1. Dini aidiyeti reddetmenizin nedeni nedir?

1.2.2.  Genel olarak dinlerin sizi ikna etmeyen konular1 nelerdir?

1.2.3. Islam’in problemli konulari nelerdir?

1.3. Ateistik Egilim ve Dini Inan¢ Durumuna iliskin Gériisler

1.3.1. Cevrenizdeki arkadaslarimiz arasinda ateizm mi dindarlik m1 yaygmdir?

1.3.2.  Genglerin din karsithgina yonelmenin nedenleri sizce nedir?

2. MULAKATA KATILANLARIN BILGILERI

Sira | Ad1 Soyad: Cinsiyet | Dini inanc1 | Yas
1 H.B. Erkek Agnostik 22
2 B.K.A. Erkek Ateist 20
3 E. K. Erkek Miisliiman 23
4 E.K. Kadin Miisliiman 21
5 E.A. Erkek Miisliiman 21
6 H.D. Kadin Ateist 18
7 H.S. Erkek Agnostik 22
8 B.D. Erkek Ateist 18
9 K.S.O. Erkek Miisliiman 23
10 M.AM. Erkek Miisliiman 23
11 SHU Erkek Miisliiman 22
12 M.B. Erkek Miisliiman 23
13 M.B.A. Erkek Tanimsiz 24
14 OK. Erkek Ateist 19
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15 Os. Kadin Miisliiman 21
16 F.B. Erkek Ateist 24
17 | M.H. Erkek Ateist 22
18 E.G. Erkek Deist 19
19 E.C. Kadin Tanimsiz 20
20 M.A. Kadin Miisliiman 18
21 M.U. Kadin Miisliiman 21
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Universite Gengliginin Otorite Algis1 ve Din"
Fatma ODABASI”

Oz

Genglik, hem birey hem de toplum icin gelecek ifade eden bir donemdir. Fert, kendi
gelecegi ile ilgili hedef ve planlarini belirlerken toplum da gengligi devamliliginin garantorii
olarak goriir. Toplam niifusumuz i¢inde 6nemli bir orana sahip olan genglik kesiminde yer
alan tiniversite gengcligi, bircok agidan arastirilmasi gereken bir alandir. Bu makale, “6rgiin
egitimlerinin son asamasinda olan iiniversite gengliginin otorite algilar1 ile dini tutum ve
davraniglar1 arasinda bir iliski var midir?” sorusuna cevap bulmak amaciyla yazilmustir.
Arastirmanin iki ana parametresi olan otorite ve din, teorik ve uygulamali olmak tizere iki
yaklagimla sunulmustur. Teorik kisimda dokiimantasyon teknigi, uygulamali kisimda ise
nitel arastirma tekniklerinden miilakat teknigi kullanilmistir. Teorik cerceve, otorite
olgusuyla ilgili kavramsal, tarihsel ve kuramsal bilgileri igermektedir. Din bagimsiz degisken
olarak kurgulandigindan, bu acilardan ele almmamistir. Uygulamali kisimda ise,
Istanbul’'daki devlet ve vakif iiniversitelerinin farkli béliimlerinde okuyan genclerin, hem
dinle ilgili tutum ve davrarnislar1 gesitli boyutlar i¢inde ortaya konmaya galisilmis, hem de
otorite algilar1 aragtirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Otorite, Genglik, Universite Gengligi.

The Perception of Authority Among University
Youth and Religion

Abstract

Youth, as a period, expresses a future both for the individual and society. While the
individual determines his own goals and plans for his future, the society regards youth as
the guarantor of his continuity. University youth, which is situated under youth categories
and holds a highly significant percentage in overall population, requires to be researched
from multiple angles. This article is written with an aim to provide an answer to the question
"Is there a relationship between the religious attitudes and behaviors of the university youth,
being in the last stage of their formal education, and their perception of authority?"
Authority and religion, as the two main parameters of this study, are presented in two
approaches: the theoretical and applied methods. Documentation technique was used in the
theoretical part, and the interview technique, as one of the qualitative research methods, was
used in the applied part. The theoretical framework includes conceptual, historical and
theoretical information on the phenomenon of authority. Not only the religious attitudes and
behaviors of the youth studying in different departments of state and foundation universities
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in Istanbul were tried to be revealed in various dimensions, but also their perceptions of
authority were researched in the applied part of this study.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Authority, Youth, University Youth.

Ozet

Genglik donemi, hem gen¢ hem de toplum igin “gelecek” ifade eden bir
donemdir. Fert, kendi gelecegi ile ilgili hedef ve planlarini belirlerken toplum da
gengligi devamliliginin garantorii olarak goriir. Demografik yapisi itibariyle geng
bir toplum olmamiz bu kesimle ilgili arastirmalara daha ¢ok ihtiya¢ duydugumuz
anlamina gelir. Genglik ¢ok genis bir kavramdir ve pek ¢ok alt grubu barindirir. Bu
gruplardan biri de iiniversite gengcligidir. Toplam niifusumuz i¢inde 6nemli bir
orana sahip olan genclik kesiminde yer alan iiniversite gengligi bir¢ok acidan
arastirilmasi gereken bir alandir.

Universite gencligi, on sekiz-yirmi dért arasi (yiiksek lisans ve doktora
egitimiyle beraber otuza kadar cikabilir) yas grubunu olusturan, resmi egitim-
Ogretimin son evresinde 6grenim goren, arastirmaci ve sorgulayici, dolayisiyla
bilimsel zihniyet kazanmis, kendilerine has bir genclik kiiltiirii olusturan ve
toplumun 6nderleri olacak bir kesimdir. Universite egitimi ve bu siireg iginde gegen
zaman gengler icin ¢ok Onemlidir. Gen¢ bu donemde kimligini kazanma ve
kisiligine kalic1 bi¢im verme siireci yasar. Ayni sekilde bu dénem gencin dogal,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel gevreyi algilamasinda, degerlerinin olugsmasinda ve
degismesinde de etkili olan bir stirectir.

Bu arastirma genglik kesimi icinde yer alan ve Orgiin egitimlerinin son
asamasinda bulunan {iniversite 6grencilerinin otorite algilar1 ve bunun dinle olan
iligkisi tizerine kurulmustur. Arastirmanin ¢ikis noktasini, “{iniversite gengliginin
dini tutum ve davranislari ile otorite algilar1 arasinda bir iliski var midir?” sorusu
olusturmaktadir. Bu temel sorudan hareketle; genclerin inang, ibadet ve sosyal
hayat baglaminda din algilar1 nasildir? Otorite kavramindan ne anliyorlar? Sosyal
hayatlarinda neleri otorite kabul ediyorlar? Dini hayatlarinda kimi/neyi otorite
olarak goriiyorlar gibi sorulara da cevap verilmeye calisilmistir. Arastirma hem
genglik arastirmalarmna hem de dini hayat arastirmalarma katki saglamay:
amaclamaktadir.

Calisma nitel bir arastirma olup iki boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde
kavramsal, tarihi ve kuramsal agilardan otorite kavrami {izerinde durulmustur ve
dolayli gozlem metodu teknigi olan belge tarama kullanilmistir. Tkinci boliim ise
uygulamali arastirmadir ve nitel arastirma tekniklerinden miilakat teknigi
kullanilmustir. Istanbul’daki devlet ve vakif iiniversitelerinin degisik boliimlerinde
okuyan, on erkek-on kizdan olusan 6rneklem grubuyla goriismeler yapilmigtir.
Uygulamali arastirmada, genglerin dini hayatlari, inang, ibadet ve sosyal hayat;
otorite algilar1 ise, kavramdan ne anladiklari, kimleri/neleri otorite kabul ettikleri,
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otorite ile gii¢ arasinda nasil bir iligki kurduklar: ve dini alanda kimi/neyi otorite
gordiikleri basliklariyla sunulmustur. Arastirmada din, otorite algisina etkisi
baglaminda bagimsiz degisken olarak ele alindifindan kavramsal ve teorik
diizlemde tartisilmamuistir.

Arastirmamiza katilan iiniversiteli Ogrencilerin inangla ilgili bir
problemlerinin olmadig1 ancak ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine getirmedikleri
ve giindelik hayatlarinda dinin ¢ok etkili olmadig1 goriilmiistiir. Gengler arasinda
diiriist, namuslu ve iyi insan olmak dindar olmaktan daha 6nemli goriilmekte ve
ahlak, zaman zaman dinden bagimsiz ayr bir alan gibi algilanmaktadir. Gengler,
diiriistliikk, namusluluk, giivenilirlik, iyi insan olmak gibi manevi ve ahlaki
degerlere biiyiik 6nem vermektedirler. Oyle ki, bizim ¢alismamizda da
gozlemlendigi iizere, genglerin nazarinda ahlakhihk dine bagh olmaktan daha
oncelikli hale gelebilmektedir. Hayatinda dini 6nceleyenlerin dahi, ahlaki sapmalar
karsisinda sert tepkiler gosterdikleri tespit edilmistir. Boylece bir kisim ahlaki
degerler, toplum genelini ilgilendirdigi i¢cin bireysel sinirlarin Gtesine gecerken, bazi
dini degerlerin daha bireysel ve 6znel diizeyde kabul gordiigii dikkati cekmektedir.

Otorite, benzeri iglevlere sahip degisik figiirlerle, insan hayatinin dogumdan-
oliime biitiin alanlarinda etkili olan bir olgudur. Ailede anne baba otoritesiyle
baslayan siire¢, okulda 6gretmen, is hayatinda yonetici ve siyasi alanda devlet
otoritesiyle devam eder. Tim bunlarin iistlinde de mutlak otorite olarak
adlandirdigimiz Tanr otoritesiyle hayati ve Gtesini kusatacak bir nitelik arz eder.
Kavramin psikoloji, sosyoloji, felsefe, siyaset, hukuk, egitim ve din gibi birgok
alanla irtibath olmasi net bir tanim yapmay1 zorlastirmakla birlikte, genel olarak
siyasi teoride yer alan “tabi olunmasi ve boyun egilmesi gereken emirler
diizenleme ve ilan etme hak ve yetkisi” olarak tanimlanir. Giicle yakindan iliskili
bir kavram olmakla beraber, bahsi gecen cebir /icbar anlamindaki gii¢ degil
mesruiyetle donatilmis bir giigtiir.

Otorite, hem karmasik hem de tartismali bir olgudur. Bireysel hak ve
ozgiirliiklerin genisledigi, miisamahakar ve hosgoriilii sosyal ahlakin gelistigi
modern toplumlarda, otorite kimilerince modas: gecmis, gereksiz ve baskici olarak
goriilmeye baslanmistir. Buna mukabil bu olumsuz yaklasimlar, otorite
savunucularini onu yeniden giindeme getirme noktasinda kars: bir harekete sevk
etmistir. Onlara gore, evde, okulda, is yerinde ve yonetimde otoritenin erozyona
ugramasi, diizensizlik, istikrarsizlik ve sosyal ¢6ziilme tehlikesini de beraberinde
getirebilir.

Otoritenin tiniversite 6grencileri iizerinden analiz edilmeye ¢alisildig1 bu
aragtirmada, genclerin bu olguyu daha ¢ok siyaset teorisindeki sekliyle
tanimladiklar1 ve literatiirde yer alan giig, iktidar, hiyerarsi ve mesruiyet gibi
kavramlarla birlikte ele aldiklar1 goriilmiistiir.

Otoritenin ¢ok katmanl bir olgu oldugu, gencler tarafindan da kabul edilmis
ve anne -baba, 0gretmen/hoca, patron/yonetici ve devlet onemli otorite figiirleri
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olarak kabul gormistiir. Gengler, dini inang, diisiince ve davranislarim
yonlendirmesi baglaminda onceligi Kur’an ve siinnete vermislerdir. Diger birey ve
kurumlarin  otoritesini ise bu iki kaynaga wuygunluklari baglaminda
degerlendirmislerdir. Din algisiyla otorite algis1 arasindaki iliskiye gelince, dini
yasantinin ya da dindarlik diizeyinin otorite algisinu etkiledigi ve mutlak otoriteye
itaati benimseyen ve hayatini dinin emir ve yasaklarina gore diizenleyen bireylerin,
diger otorite alanlarim1i daha kolay kabul edebildigine yonelik bir tespite
varamadik. Cok dindar oldugunu, hayatinin tiim alanlarinda dini referans aldigim
sOyleyenler bile, ailede, okulda ve is yerindeki otoriteye temkinli/tepkili
yaklasabilmektedir. Arastirma esnasinda genglerin din algilarinin dogrudan otorite
algilarini etkilemedigi tespit edilmistir.

Summary

The youth period is a period which expresses a "future" for both the youth
and the society. While the individual determines his goals and plans for his future;
the society, at the same time, regards the youth as the guarantor of its continuity.
Our being a young society in terms of its demographic structure means that we
require more research on this issue. Youth is a broad concept, including many
subgroups. One of these subgroups is the university youth. Being located within
the youth segment and having a significant share in our total population, university
youth needs to be researched with regards to many aspects as an area.

University youth, constituting the age group between eighteen and twenty-
four (could be up to thirty with master's and doctoral education), receiving
education in the last stage of formal education, and gaining a scientific mindset
through researching and questioning, is a group that creates a youth culture of their
own and eventually will be the leaders of the society. University education and the
time spent in this process are highly important for the young people. In this period,
the youth goes through the process of gaining identity and giving permanent shape
to their personality. Likewise, this period is a process that is effective in the youth's
perception of the natural, economic, social and cultural environment, and the
formation and change of their values.

This research is based on the authority perceptions of university students,
who are in the youth segment and at the last stage of their formal education, and its
relation to religion. The question of "whether there is a relationship between the
perception of authority and religious attitudes and behaviors of university youth"
constitutes the starting point of this study. Based on this fundamental question,
questions such as: What are the perceptions of religion in the context of faith,
worship and social life of young people? What do they understand from the
concept of authority? What do they accept as an authority in their social lives? Who
/ what do they regard as an authority in their religious lives? have also been tried to
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answered. The research aims to contribute to both youth research and religious life
studies.

The study is a qualitative research, consisting of two parts. In the first
chapter, the concept of authority is emphasized in conceptual, historical and
theoretical terms and the documentation technique is used. The second part is
applied research and one of the qualitative research techniques, the interview
technique was used. Interviews were conducted with a sample group of ten boys
and ten girls studying in different departments of state and foundation universities
in Istanbul. In the applied research, religious life, faith, worship and social life of
the youth; with regards to their perceptions of authority presented under the titles
of what do they understand from the concept, who/what do they accept as
authority, what kind of relationship they establish between authority and power,
and who/what do they regard as authority in the religious field. Since religion is
considered as an independent variable in the context of its effect on the perception
of authority, it has not been discussed in the conceptual and theoretical
frameworks.

It has been observed that the university students participating in our study
do not have any problems with belief, but they do not perform their religious
practices regularly and religion is not very effective in their daily lives. Among
young people, being honest, virtuous, and good is regarded as more important than
being religious, and morality is sometimes perceived as a separate field
independent of religion. Young people attach great importance to spiritual and
moral values such as honesty, integrity, reliability and being a good person. This
has been observed in our study to such an extent that, morality may become even
more important than devotion to religion in the eyes of young people. It has been
found that even those who prioritized religion in their lives reacted harshly against
moral deviations. Thus, what draws attention is that while some moral values go
beyond individual boundaries as they concern the general public, some religious
values are accepted at a more individual and subjective level.

Authority is a phenomenon which is effective in all areas of human life from
birth to death-with different figures having similar functions. The process that
starts with the authority of the parents in the family continues with the teacher in
the school, the administrator in the business life and the state authority in the
political field. Above all of this, authority has a quality surrounding life and beyond
with the authority of God, which we call the absolute authority. Even though, the
fact that the concept is related to many fields such as psychology, sociology,
philosophy, politics, law, education, and religion makes it difficult to make a clear
definition; it is generally defined as the "right and power to issue and declare
orders to be obeyed and obeyed" in political theory. Besides being a concept closely
related to power, it is a power endowed with legitimacy, not the power in the sense
of force.
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Authority is both a complex and controversial phenomenon. On the one
hand, in modern societies where individual rights and freedoms are expanded and
indulgent and tolerant social morality has developed, authority has begun to be
regarded by some as outdated, unnecessary and oppressive. On the other hand,
these negative attitudes prompted the advocates of authority to a counter-action
aiming to bring it back to the agenda. According to them, the erosion of authority at
home, school, workplace and administration can bring along the danger of
disorder, instability and social disintegration.

In this study, in which the authority was analyzed through university
students, it has been observed that young people mostly define this phenomenon in
terms of political theory and dealt with concepts such as power, potency, hierarchy,
and legitimacy taking place in the literature.

It has been accepted by the young people that authority is a multi-layered
phenomenon, and parents, teachers, bosses/administrators, and the state are
recognized as important authority figures.

Young people gave priority to the Quran and Sunnah in the framework of
directing their religious beliefs, thoughts and behaviors. They evaluated the
authority of other individuals and institutions in the context of their suitability to
these two sources. Regarding the relationship between the perception of religion
and the perception of authority, we could not come to a definite observation that
religious life or the level of religiosity affect the perception of authority and that
individuals who adopted absolute authority and organized their lives according to
the orders and prohibitions of religion could more easily accept other areas of
authority. Even those who claim that they are very religious and take religion as
reference point in all areas of their lives may approach the authority in the family,
school and workplace with caution. During this research, it has been determined
that the religious perceptions of the youth do not directly affect their perceptions of
the authority.

Giris
Konu, Amag ve Yontem

Bu aragtirmanin konusu, toplam niifus i¢cinde énemli bir orana sahip genclik
kesiminde yer alan “iiniversite gengligi” nin, din ve otorite ile ilgili tutum ve
davranislarini ortaya koymaktir. Konu, yliksekogretimin farkli boliimlerinde egitim
goren genglerden olusturulan bir 6rneklem iizerinden analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Universite gengligi, on sekiz-yirmi dért arasi (yiiksek lisans ve doktora
egitimiyle beraber otuza kadar c¢ikabilir) yas grubunu olusturan, resmi egitim-
Ogretimin son evresinde Ogrenim goren, arastirmaci ve sorgulayici, dolayisiyla
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bilimsel zihniyet kazanmis, kendilerine has bir genclik kiiltiirli olusturan ve
toplumun 6nderleri olacak bir kesimdir.

Universite egitimi ve bu siire¢ icinde gecen zaman, gencler igin g¢ok
onemlidir. Gen¢ bu donemde kimligini kazanma, kisiligine kalici bigcim verme
siireci yasar. Ayni sekilde bu donem, gencin dogal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
cevreyi algilamasinda, degerlerinin olusmasinda ve degismesinde de etkili olan bir
stirectir.

Yapilan arastirmalar, tiim toplumlar igin deger kabul edilen gengligin,
toplumlarin kalkinma ve gelisme potansiyelinin en dnemli unsuru oldugunu ortaya
koyar. Genglik, hem geng¢ hem de toplum i¢in “gelecek” ifade eden bir donemdir.
Geng kendi gelecegi ile ilgili hayallerini, hedeflerini ortaya koyarken toplum da
gencligi kendi devamimin garantorii olarak goriir. Bu sebepledir ki genglikle ilgili
arastirmalar, hem bireysel hem de toplumsal acidan hususi bir 6nem arz eder.

Bu arastirmanin genel amaci, {iniversiteli genglerin, otorite ve din konusuyla
ilgili kanaat ve davramslarini inceleyerek genglik arastirmalari alanina katki
saglamaktir. Arastirmanin gikis noktasini, “liniversite gengliginin otorite algilari ile
dini tutum ve davranislar1 arasinda bir iliski var midir?” sorusu olusturmaktadir.
Bu temel sorudan hareketle; genglerin inang, ibadet ve sosyal hayat baglaminda din
algilar1 nasildir? Otorite kavramindan ne anliyorlar? Sosyal hayatlarinda neleri
otorite kabul ediyorlar? Dini hayatlarinda kimi/neyi otorite olarak goriiyorlar gibi
sorulara da cevap verilmeye calisilmistir.

Teorik kisimda belge tarama teknigi, uygulamal kisimda ise, nitel aragtirma
tekniklerinden miilakat teknigi kullanilmistir. Arastirma, calismada benimsenen
teorik tanim ve yaklagimlar 1siginda, goriismelere katilan Orneklem grubuyla
simirlidir.  Makalenin  kaleme alindigt pandemi siireci bazi kaynaklara
ulasilamamas: sinirliligini da beraberinde getirmistir.

1. Kavramsal, Tarihsel ve Kuramsal A¢ilardan Otorite

Arastirmanin otorite ve din olmak {izere iki ana parametresi vardir. Din
otoriteye etkisi yoniiyle, bagimsiz degisken olarak ele alindigindan, kavramsal ve
kuramsal diizeyde tartisilmasi gerekli goriilmemis; teorik gerceve otorite kavrami
iizerinden sunulmustur. Bu baglamda, otoritenin genel tanumi yapildiktan sonra,
sosyal bir olgu olmasindan hareketle farkli toplum tiplerindeki tezahiirlerine yer
verilmistir. Daha sonra da konuyla ilgili kuramsal yaklasimlara gecilmistir. Teorik
cerceve, alandan gelen verilerle uygulamal kisimda detaylandirilmigtir.

Otorite sozliiklerde, gii¢, emir ve yetki ile iligskilendirilerek “yaptirma, yasak
etme, itaat ettirme hakki veya giicii, yetke, sulta velayet; idari, siyasi gii¢ ve
calismalariyla kendini kabul ettirmis basarili kimse”! seklinde tanimlanmaktadir.

1 Bk. TDK, “Otorite” (Erisim 21.06.2020); Websters, “Authority” (Erisim 21.06.2010).
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Kavramin en ¢ok kullanildig1 alanlardan biri olan siyaset teorisinde ise daha
ziyade, “birileri i¢in baglayici kararlar alma, kisileri bu kararlara uymaya ikna etme
veya zorlama giicli” anlamimnda kullanilir.?

Otorite, aileden egitime, ekonomiden siyasete, hukuktan dine bir¢ok alanda
yer alan genis toplumsal tabanli bir kavramdir ve bu sebeple de {izerinde uzlasilmig
net bir tanimini yapmak oldukga zordur. Bu zorlugun nedenlerinden ilki, kavramin
ortaya ¢iktig1 Bat1 diinyasinda “Authority” kelimesi ve aym kokten gelen “author”
(hakk: veren, yaratan, tireten anlaminda yazar), “authentic” (orijinal, dogru, aslina
uygun), “authorative” (otoriteye dayali, otoriteye dayali bir kaynaktan gelen) ve
“authorize” (belli bir giiciin baskasina birakilmasi/devri) gibi kelimelerin kendi
donem ve sosyo-kiiltiirel sartlarina mahsus uzun ve karmasik bir ge¢mise sahip
olmalaridir. Ancak tiim karmagikliga ragmen, bu kelime dizisi kullanilirken “belli
bir davrarus ya da inanca yonelik kendine 6zgii bir istem tiiriiniin baskalarna
dayatilmasi ya da inkar edilmesi” ifade edilir. Bu agidan bakildiginda, bazi inang
esaslarinin/amentiilerin, Ogretilerin, diisiincelerin ve kutsal metinlerin belli
oOlclilerde otorite ihtiva ettigi goriiliir. Ayrica insan davraniglarin1 diizenlemeyi
gaye edinen anayasa, kanun, yargi kararlari ve buyruklar gibi tanzim edici
islemlerin de degisen nispetlerde otorite tasidiklar1 sdylenebilir. Dolayisiyla, otorite,
ana-babalar, 6gretmenler, miitehassislar, entelektiieller, hakim ve memurlar, kanun
yapicilar, devlet gorevlileri ve din adamlar1 gibi farkli kesimlere atfedilecek
cesitlilikte bir anlam igerigine sahiptir.?

Otorite, onu uygulayan ile bu eyleme muhatap olan arasinda gergeklesen bir
iliskidir ve bu sebeple psikolojik olmaktan ¢ok sosyolojik bir olgudur. Otoriteyi
dogru tamimlayabilmek i¢in onunla ilgili ve ilgisiz olgular1 ayirt etmek gerekir:
Otorite hareketin, degisimin ve eylemin oldugu yerde vardir. Otorite, degisene
degil, degistirene aittir. Otorite 6z itibariyle edilgen degil etkindir. Yani 6zgiir ve
bilingli bir faildir. Otoriter edim, diger edimlerden yoneldigi kisiler tarafindan
karsitlikla karsillasmamasiyla ayrilir. Birini camdan attigimda diismesi, benim
otoritemle ilgili degildir. Ancak kisi ben ona emrettigim i¢in kendini camdan atarsa
iste 0 zaman, “onun tizerinde bir otoritem vardir” diyebilirim.

Konu tarihsel arka planiyla ve degisik toplum tiplerinde ele alindiginda,
geleneksel ve modern toplumlardaki otorite algisinin ve mesruiyetinin
dayandirildigi kaynaklarin farklilastigi goriiliir. Otorite, itaat beklentisiyle
sekillenmis geleneksel toplumsal diizenin ana figiirlerindendir. Geleneksel
toplumda otorite, kaynagini tanrisal giicten ve bireyselligi asan geleneksel
kabullerden alir. Tanrisal ya da kutsal otorite, kargi eylemde bulunma ihtimaline
sahip olmadig1 icin mutlak itaati gerektirir. Yani bu otoriteye kars1 insani tepki ya

2 Hiiseyin Bal, “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami”, Turkish Studies International Periodical Forthe
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9/2 (2014), 247.

3 Bal, “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami”, 249.

4 Alexandre Kojéve, Otorite Kavrami, gev. Murat Ersen (istanbul: Baglam Yayinlari, 2007), 13-14.
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da bireysel degerlendirme miimkiin degildir. Orta Cag Avrupa’sinda kilisenin ve
ruhban smifin yegane otorite olarak goriilmesinde oldugu gibi, tanrisalliga
dayanan otorite, toplumsal ve politik olanin tartigmasiz belirleyicisidir. Tanrisallik
karsisinda insani tepki imkansiz oldugundan, birey edilgen durumdadar.

Bireyin kademeli olarak etkin varlik haline gelmesi, tanrisal otoritenin yerini
akila uzlasmaya dayanan otoriteye birakmasiyla miimkiin olmustur. Her tiirlii
dinsel otoriteye savas acan aydinlanma diistincesi, Orta Cagin otorite zeminini
yerle bir etmistir. Boylece, Orta Cag’daki otoritenin yerini, insan aklin1 6ne gikaran
akilci-uzlasmaci  otorite almistir. Bu otorite, mesruiyetini insani olana
dayandirdigindan modernligin de tamamlayici ana unsuru olarak goriilmiistiir.
Nitekim geleneksel ya da tanrisal otorite durumunda, insani tepki zorunlu olarak
miimkiindiir ve toplumsal hayat basta olmak iizere tiim insani faaliyetler, insam
tanimlayan akilcilik temelinde diizenlenmelidir. Fakat bu tiir bir diizenlemenin
iddia edildigi gibi, gercekten insani edilgenlikten kurtardig1 ya da ozgiirlestiren bir
otorite tanimi1 dogurup dogurmadigi, iizerinde durulmas: gereken bir konudur.
Zira modernlige iliskin elestirilerin bircogunda, modernligin insar etkin bir varlik
haline getirmedigi, aksine onu oldiirdiigii, metalastirdigi ya da daha edilgen
kuklalara doniistiirdiigii vurgulanmistir.’

Aydinlanma diisiincesiyle gelen otorite tanimi, gelenegi yikip akli otoriteye
zemin hazirlamis, otoritenin anlamini degistirip kapsamini genisletmistir. Ortaya
c¢ikan yeni otorite algisi, liberalizmin 6ngordiigili, ozgiirliik, diizen ve ilerleme
fikriyle Ortiigmiistiir. Kapitalist diizen kendi mesgruiyetini dogrulayacak politik
yapilari, isci-patron iliskilerini ve buna uygun degerler alanini bigimlendirmistir.
Boylece Antonio Gramsci'nin hegemonya kavramiyla belirtmek istedigi gibi,
kapitalist Orgiitlenme icindeki siniflar, kendi ¢ikarlarini ideal bicimde evrensel
cikarlar olarak sunma sansini yakalamislardir.

Modernlik, kiiciilmiis hatta yok olmus bireyi biiyiitmiistiir. Akil yoluyla
mesrulastirilan otorite, bireyin biiyiitilmesinde ©6nemli bir ayiricidir. Ancak
biiyliitiilen bireyin kapitalist hegemonyayla sarmalanmasi, otoriteyi mesrulastirdig:
Olgiide bireyin yeniden yok olmasma ya da Weber'in ifadesiyle demir kafese
girmesine zemin hazirlamigtir. Bireyler en azindan bilissel diizeyde, yaratilan yeni
otoritelerin hitkmii altina girmistir. Giintimiizde sikca giindeme gelen tiiketim
toplumu kavramlastirmasi, bireylerin bilinglerinin akilci-uzlasiya dayali otorite ya
da hegemonya araciligiyla nasil tiiketmeyi mesrulastirict bir bakis acisina
yonelttigini 6rneklendirmektedir.

Gilintimiizde otoriteye zemin olusturan mesruiyet araglary, zihniyet
tahakkiimiinii hedefleyen bir sekilde siirekli yenilenmekte, bireyler de bu
tahakkiimii kendi ¢ikarlar1 adina siirekli farkli bicimlerde megrulagtirmaktadir. Bu
da otoritenin anlamlandirilmasini ge¢mistekinden daha da =zor bir hale

5 Ali Esgin, “Otoritenin Sosyolojisi: Otoriteye Itaatin ya da Otorite Bagimliligimin Sosyolojik Anlamlar1”,
Sosyologca, 5 (2013), 107-109.
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getirmektedir. Bugiin, otorite kaliplari ya da bireysel yasam algilarini
bigimlendiren goniillii razi olma durumlarinin mesruiyet kaynagi cesitlilik
gostermektedir. Otorite ¢ogunlukla iktidarm kendisidir. Fakat aymi zamanda,
egemen smiflar, medya ya da cemaat yapilanmasidir. Otorite, inanglarimizin,
¢ikarlarimizin, korkularimizin, utanglarimizin, torelerimizin,
facebook/twitter/instagram kiltiirimiiziin, bagimliliklarimizin ve
bencilliklerimizin mesrulastirdig: her seydir.¢

Otoriteyi moderniteyle birlikte ele alan Fransiz sosyolog Gerard Mendel
kavrami ya tek tek ya da birbirlerini dolaysizca izleyen bes ugrakta ele alir: Mendel,
Antik Yunan'da Kleisthenenes aristokrasisinden baslattigi déneme “otorite ve
birinci modernite” adini verir. Laik anlayisin dogdugu Roma Cumhuriyeti
dénemiyle birlikte “ikinci otorite”yi; Aziz Augustinus Itiraflari'nda kisinin igsel
hayatin1 yazdigi (IV. ylizyil) dénemle “liciincii”yii; gelenege ve otoriteye yonelik
itiraz ve tepkilerin basladig1 Ronesanla ise “dordiincii” donemi baslatir. Mendel’e
gore “besinci” ve son olarak da XXlLytizyilda Birinci Diinya Savasiyla idealizmin
¢okmesi ve hizla gelisen kapitalist diizende yasanir.”

Otoriteyle ilgili teorik tartismalar genel olarak iktidar olgusu igerisinde
degerlendirilmis olup ¢atismaci ve uyusmaci olmak tizere iki farkli yaklasimla ele
almmustir. Uyusmac: yaklasimda, toplumun belirli bir sistem iginde biitiinlesen,
dengeli ve tutarli unsurlardan olusan bir yap1 oldugu kabul edilmis ve otorite de
uyumu saglayan, sistemin stirekliligini ve islevsel biitiinlesmesini gergeklestiren bir
O0ge olarak almmistir. Catismaci yaklasimda ise siirekli degisme ve
uyusmazlik/catisma icinde olan toplumda, orgiitlenmenin zor ve baski iizerine
kuruldugunun alt1 gizilerek sosyal hayat, yonetenlerin yonetilenler iizerinde zor ve
baski kullandig1 esasiyla aciklanmistir. Bu yaklasimda otorite baskimin bir araci
olarak goriiliir.?

Konuyla ilgili en genis kuramsal calismayr Kojéve yapmistir. Kojéve,
otoriteyi birbirine indirgenemez basit/ari/ilksel dort baglikta ele alir. Ilk tip,
“Babanin otoritesi”dir. Bunu yaglilarin gengler {izerindeki otoritesi, gelenegin ve
bunu ellerinde tutanlarin otoritesi ve bir oliiniin vasiyetiyle olusturdugu otorite
gibi 6rneklerle aciklar. Kojéve'ye gore, babanin otoritesinin kaynag “neden” dir;
yani kisinin varligin1 bor¢lu oldugu seye duydugu itaattir. Bu tipe denk gelen
felsefi kuram ise Skolastik felsefedir. Tkinci tip, “Efendinin kile iizerindeki
otoritesi”dir. Kojéve bu tipi, soylunun soylu sinifindan olmayan iizerindeki otoritesi,
askerin sivil {izerindeki otoritesi, erkegin kadin {izerindeki otoritesi ve galibin
maglup {izerindeki otoritesi ile ¢esitlendirmistir. Bu tip otoritenin kaynag1 “risk”
tir. Bu otorite, efendiyi reddettikten sonra ne olacag: riskini goze alamamaktan

¢ Esgin, “Otoritenin Sosyolojisi”, 110-111.

7 Gérard Mendel, Bir Otorite Tarihi Siireklilikler ve Degisiklikler (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2005), 125-187.
8 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris (istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1984), 86-87; Salih Arslan,
“Yonetim Siirecinde Otorite Kullanimi ve Ortaya Cikan Sorunlarin Degerlendirilmesi: Elestirel Bir
Yaklasim”, Optimum Ekonomi ve Yonetim Bilimleri Dergisi, 5/1(2018), 3-4.
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beslenir ve izahim Hegel'in felsefesinde bulur. Uclincii tip otorite, kaynagi
“tasar1/ongoril” olan “Reisin otoritesi”dir. Yapilacaklar1 veya olacaklari onceden
bilme ya da onlar1 belirleme giliciinden beslenen bu otorite, izahini Aristoteles’in
felsefesinde bulur. Doérdiincii ar1 tip, kaynag1 insanun derin bir saygiyla bagh
bulundugu “hakkaniyet/adalet” olan “Yargicin otoritesi”dir. Kojéve bunu, hakemin
otoritesi, denet¢inin otoritesi, giinah ¢ikarticinin otoritesi ve adil/diiriist insanin
otoritesi gibi 6rneklerle agiklamigtir ve izahini Platon"unun felsefesinde buldugunu
belirtmistir.” Gergek hayatta otoritenin bu ar1 tiplerini saf halde gérmenin miimkiin
olmadigini ve otoritenin somut hallerinin bu dort tipin kendi arasinda birlesmis
halde bulundugunu ifade eden Kojéve, bunlarin hepsinin dini, siyasi vb. alanlarda
gerceklesebilecegini ifade eder. Bir ote ile iliskilerin oldugu yerde dini alan;
devletin oldugu yerde siyasi alan vardir goriisiindedir.!°

Stanley Milgram’in sosyal psikoloji temelli olan itaat deneyleri, otoritenin
dogasint ve sosyo-kiiltiirel boyutlarini anlamaya yonelik dikkat cekici teorik
tespitleri muhtevidir. Esas itibariyle, durumsal uyma davramgini 6l¢me amaci
tasityan bu deneyler, otoriteyle ilgili de orijinal teorik bilgiler sunar. Deney,
otoriteye itaati 6l¢meyi amaglarken otorite nedir, kimler otoritedir gibi bazi sorulara
da net cevaplar bulmaya calisir. Milgram deneyleri, yontem agisindan tartismalara
yol agmis olsa da sonuglar1 bakimindan 6nemlidir. Otoriteyle ilgili sonuglarini soyle
Ozetlemek miimkiindiir: Otorite kisinin kendi kisiliginden degil, sosyal
konumundaki giiciinden gelen ve baglamsal olan bir durumdur. Yani kisinin bir
konudaki otoritesi, baska konularda da otorite sahibi olmasi anlamma gelmez.
Milgram, otoritenin mevcut oldugu durumlar soyle siralar: 1) Bireyin otoriteyle
0zdeslestigi durumlar 2) Bireyin disindaki obje veya simgelerin (iiniforma gibi)
kisinin otorite olarak kabuliinii saglayan durumlar 3) Rakip bir otoritenin olmadig1
durumlar 4) Bariz celiskilerin bulunmadigt durumlar."

Otoritenin teorik cercevesinde zikredilmesi gereken baska bir isim,
otoriteyi kavramin mantiksal analizinden hareketle izah etmeye ¢alisan J. B.
Bochenski’dir. Bochenski otoriteyi, otorite sahibi, bu otoritenin yoneldigi
kisi ve otorite alani olmak {izere ii¢ unsurun birlikteliginden dogan bir iliski
olarak sosyolojik acidan ele alir.’> Bocheniski, “otoritenin alan1 énerme veya
emirlerden olusan bir smiftir” kabuliinii temel alarak iki tiir otorite tespit
etmistir: Birincisi “bilgi otoritesi/epistemik otorite”, ikincisi ise “emredenin
otoritesi/deontik otorite”dir. Aralarindaki fark: soyle agiklar:

“Birisi bilenin, digeri de emir verenin otoritesi. Epistemik otorite, siijjeden
daha fazla bilen kisinin otoritesidir. Mesela Ogretmenin Ogrenci icin olan

9 Kojéve, Otorite Kavrami, 21-35; Arslan, “Yonetim Siirecinde Otorite Kullanim1”, 4.

10 Kojéve, Otorite Kavrami, 57.

1 Bk. Ulker Yiikselbaba, “Milgram Deneyi: Otorite Ve Itaate Dair”, [LUHMC 75/1, (2017), 227-270; Bal,
“Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami”, 253.

12 | M. Bochenski, Otorite Nedir? Otorite Mantigina Giris, gev. Hilal Gorgiin (Istanbul: Kiire Yaynlari,
2015), 25-30.
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otoritesi epistemiktir. O miitehassis olanin otoritesidir. Buna karsilik deontik
otorite daha iyi bilenin degildir. O amire, sefe, kumandana, yoneticiye vb. aittir.
Su da bilinmelidir ki, bir tek kisi ayni siije i¢in ayrm1 alanda her iki otoriteye
sahip olabilir... Deontik otoritenin tasiyicisinin aym alanda ayni zamanda
epistemik otoritenin de tasiyicisi olmasi arzu edilen bir seydir.” 13

Bochenski'nin otoritenin 6zellikleriyle ilgili bir tespiti de “birinin
baska biri icin biitlin alanlarda otorite olamayacagl” seklindedir. Biitiin
alanlara yayilan otoriteye “mutlak otorite” denir ve Bochenski'ye gore higbir
insani otorite mutlak otoriteye sahip olamaz. Kosulsuz itaati gerektiren
otorite sadece Tanri’min otoritesidir ve bu tiir otoritenin insana veya bir
gruba atfedilmesi, bunlarin tanrilastirilmas: anlamina gelir.™

2. Uygulamali1 Arastirma

Bu calisma, arastirmacinin daha esnek hareket etmesine imkan veren,
mevzubahis konuyu ilgili kisilerin bakis acilarindan gorebilmemizi temin eden ve
bireysel algilar1 ve bunlari meydana getiren/etkileyen sosyal yap1 ve siiregleri
ortaya koymamizi saglayan nitel arastirma deseni ile gerceklestirilmigtir.!>

Orneklem, amacli 6rnekleme yontemlerinden maksimum  gesitlilik
Oorneklemesi'® ile arastirmacinin kisisel ve akademik c¢evresi vasitasiyla
olusturulmus olup Istanbul’daki devlet ve vakif {iniversitelerinin degisik
boliimlerinde okuyan yirmi (on erkek - on kiz) 6grenciden miitesekkildir. Goriisme
tlirii olarak “dikkatlice yazilmis ve belirli bir siraya konmus bir dizi sorudan olusan
ve her goriisiilen bireye bu sorularin aynmi tarz ve sirada soruldugu”
standartlastirilmis agik uglu goriisme’” kullanilmaistir.

Uygulama, Nisan 2020’de gergeklestirilmistir. Miilakatlar yiiz yiize goriisme
seklinde planlanmis ancak Koronaviriis salgin1 bunu gergeklestirmemize imkan
vermedigi icin bazilar1 telefonla yapilmis, bazilar1 da katilimcilarin talebi iizerine
tarafima yazili olarak mail yoluyla gonderilmistir. Katilimcilarin sosyo-demografik
Ozellikleri, cinsiyet, dogum tarihi, okunulan iiniversite, boliim ve sinuf baghklariyla
olusturulmustur.8

Elde edilen veriler, betimsel bir analizle iki farkli yol kullanilarak
sunulmustur. Once toplanan verilerin orijinal formuna miimkiin oldugunca sadik

13 Bochenski, Otorite Nedir?, 43-47.

14 Bochenski, Otorite Nedir?, 37-38.

15 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2000), 19.

16 Y1ldirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 70.

17 Goriisme formu Ek:1 de sunulmustur.

18 Katihimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerini gosteren tablo Ek: 2’de sunulmustur.
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kalinarak ve gerektiginde ilging ve tipik olanlardan dogrudan alintilar’® yapilmaistir.
Sonra buna ek olarak bazi nedensel ve agiklayici sonuglara ulasmak amaciyla
sistematik analiz yapilmistir.0 Yani belirlenen bazi temalar ve temalar arasi iliskiler
ve kategoriler ele alinmaya calisilmistir. Verilerdeki kavram/temalardan hareketle
ilgili teorik bilgi ve tartismalara gecilmistir. Katilimcilarin goriisleri belirtilirken
hakim olan kanaate ve farkli goriislere vurgu yapilmistir. Bu esnada kendi
ifadelerinden ilgili kistm oldugu gibi alintilanarak ana metinden ayirmak igin cift
tirnak iginde ve italik olarak yazilmistir. Bulgular, miilakat formundaki akisa da
uygun olarak din, otorite ve ikisinin kesistigi bir alan olarak dini otorite ana
basliklariyla sunulmustur. Arastirmada otorite, bagimli degisken; din, cinsiyet ve
okunulan boliim ise bagimsiz degiskenler olarak belirlenmistir.

2.1. Din Algilari/inang, ibadet ve Sosyal Hayat

Sosyolojik arastirmalarin gelismesine paralel olarak genglerin dini tutum ve
davraniglarini anlamaya yonelik galismalar da hiz kazanmistir. Ulkemizde, 2000'1i
yillardan itibaren, genglik ve din iligkisini ele alan incelemelerde gozle goriiliir bir
artis olmustur.?! Bu arastirmalar, genel olarak toplumumuzun muhafazakar oldugu
sOylemi iizerine yogunlasmis, genglik de bir alt baslik olarak ele alinmistir. Genglik-
din calismalarina ilaveten daha Ozel bir alan olan ve bu makalenin de hedef
kitlesini tegkil eden tiniversite gengligi ve din iligkisi de hem genel anlamda hem de
daha hususi alt basliklarla bir¢ok arastirmaya konu olmustur.?

Genglik donemi icinde yer alan {iniversite hayati, aragtiric1 ve sorgulayic
niteligiyle gencin bilimsel zihniyetinin olustugu, kisilik ve kimliginin net olarak
sekillendigi ve deger anlayisinin belirginlestigi bir evredir. Bu degerler arasinda,
“dinin nasil bir yer tuttugu” sorusu makalenin ¢ikis noktalarindan biridir. Tahmin
edilecegi lizere, bu calisma bir dini hayat araghrmas: degildir. Dolayisiyla dinle
ilgili olarak inang, ibadet ve sosyal hayat detaya girilmeden, genel anlamda
sorgulanmis, dinin gencin hayatinda bir referans noktasi olup olmadig1 anlasilmaya

19 Alintilanan katilimerya iliskin bilgiler ilgili dipnotta, kadinlar icin K, erkekler i¢in E kisaltmalariyla ve
okuduklar1 boliim ve sinif ilavesiyle verilmistir.

20 Betimsel analizle ilgili genis bilgi icin Bk. Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri,
156-160.

21 Kapsamli bazi arastirmalar icin bk. Tiirk gencligi 98 Suskun Kitle Biiyiite¢ Altinda (Ankara: Konrad
Adenauer Vakfi, 1999); Tiirkiye Genglik Raporu Gengligin Ozellikleri, Sorunlari, Kimlikleri ve Beklentileri
(istanbul: SEKAM, 2013).

2 Bazi ¢alismalar igin bk. Mehmet Bayyigit, Genglik ve Din (Konya: Yediveren Kitap, 2011); Zeki
Arslantiirk, 21.Yiizyilda Din Olgusu ve Tiirk Genglerinin Dine Kargst Egilimleri (Bolu: 1994); Miinir Kostas,
Universite Ogrencilerinde Dine Bakig (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1995); M. Ali Kirman, Din
ve Sekiilerlesme Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, (Ankara: Karahan Kitabevi, 2005); inci
Erdem Artan, Universite Gengligi Degerleri: Korkular Umutlar (Istanbul: Tesev Yayinlari, 2005); Fatma
Odabas1, Genglerde Din ve Sivil Itaatsizlik Universite Ogrencileri Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2016).
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calistlmistir. Bu baglamda katilimcilara, inan¢ durumlari, dindarlik diizeyleri,
ibadet hayatlar ve giinliik hayatta dini referans alip almadiklar1 sorulmugtur.

Inanca iliskin katilimer gériislerini sdyle tasnif etmek miimkiindiir: Biiyiik
cogunlugu, “tereddiitsiiz, stiphesiz” inandigin belirtmistir. Birkag kisi “inancliyim
ama sorguladigim meseleler var”?"soru ya da siiphem olunca arastiriyorum”?* demistir.
Bir 6grenci, “Inanch biri degilim hi¢ yoktan su swralar yani daha Oncesinde inannus
oldugum ve bana Ogretilen dini ritiiellerin ne kadarimin mantikli ve akla uygun oldugunu
sorguladi§im su donemler...”?5; Baska bir Ogrenci, “inanc¢l sayilmam din konusunda
tereddiitlerim bulunuyor”?; Bir digeri ise, inan¢ durumunu”...yaratanin varli§indan
siiphem yok ancak insanlarin aktarim sekilleri yani dinler aracihigiyla dayattiklar: inang
bicimleri sorguladigim bir noktada...”” seklinde belirtmistir. Inancli olmadigim
belirten bu genclerin ifadelerinden anlasildig1 iizere, sikintinin dinden degil
yasanan ve kendilerine gretilen seklinden kaynaklandig1 goriiliiyor. Bir anlamda
Miisliimanlarin yasantilarindaki yanlis ve hatalar dine maledilmis, bu da pek ¢ok
kesimin dine mesafeli durmasina sebep olmustur. Bu husus elbette ki tek etken
olamaz. Zira hayatlariin en arastirict sorgulayict donemlerinde bulunan genglerin
pek cok yolla dogru bilgiye ulasmalar: miimkiindiir.

Katilmcilarin dindarlik diizeyleriyle ilgili ifadelerine baktigimizda, inanch
olmadigini belirtenler disinda ¢ogunun kendini, “biraz dindar” kategorisinde
gordiigiint; ¢ok dindar oldugunu sdyleyen iki kisi bulundugunu birkag kisinin de
bu tiir kategorik ayrimlar yapmadiklarini/kars: olduklarim goriiyoruz.

Arastirmamiza dahil olan genglerin ibadetle ilgileri, namaz, oru¢ ve dua
{izerinden anlagilmaya galigilmigtir. Tki erkek ve iki kiz 6grenci diizenli olarak beg
vakit namaz kildiklarini belirtmislerdir. Bunlarin disindakilerin ¢ogu, diizenli
namaz kilma aligkanliklarinin olmadigini; birkact 6zel giin ve gecelerde kildigin;
bir kagi ise hi¢ kilmadigin belirtmistir. Orugla ilgili duruma bakildiginda, inanch
oldugunu belirtenlerin tamaminin -saglik sorunlar1 sebebiyle tutamayan bir kag
disinda- kiigiikliigiinden beri devamli orug tuttuklar goriilityor. Inangli olmadigin
belirten bir katilimcinin “...sadece orug tutarim onu da toplumsal baskidan dolayi”?
ifadesi de dikkat ¢ekicidir. Dua konusunda tamamina yakininin bir aligkanligi
oldugunu soyleyebiliriz. Duay1 “siikiir ifadesi”?%, “eylemsiz ibadet”%° ve “Tanr1 ile online
iletisim araci1”3'olarak niteleyenler de vardir.

23 K/Hukuk-1; E/Elektrik-Elektronik Miithendisligi-2.
24 K/Metalurji Miihendisligi-1.

25 E/T1p Fakiiltesi-2.

26 E/ Hukuk Fak{iltesi-2.

27 K/Sinema ve Televizyon-2.

28 E/Hukuk Fakiiltesi-2.

2 K/ilahiyat Fakiiltesi-3; K/Metalurji Mithendisligi-1.
30 K/Sinema ve Televizyon-2.

31 E/Elektrik-Elektronik Miihendisligi-2.
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Dinin sosyal boyutuyla ilgili algilarini, giinliik hayatin tabii akisi icerisinde,
giyim kusamdan yeme i¢meye, kadin erkek iliskilerinden cevre ve hayvan
miinasebetlerine kadar olan degisik alanlardaki davraniglarinda, dini referans alip
almamalar1 noktasindaki kanaatleriyle anlamaya calistik. Tkisi Hahiyatta okuyan
dort ogrenci, sayilan alanlardaki davranislarinin dine uygun olup olmama
hususunu 6ncelediklerini belirtmislerdir. Digerlerinin bir kisminda, etik kurallar ve
din beraber yer alirken bir kisminda da 6z saygi ve vicdan gibi kavramlarmn 6n
planda oldugu anlasiimaktadir. Genel vurgu “iyi ve ahldkl: insan olmak” hususuna
yapilirken birkaginda “bunlarin da dinle ortiistiigii "*2 noktasina dikkat ¢ekilmistir.

Tiirkiye’de yapilan dini hayat arastirmalari, egitim diizeyi ile dindarhk
arasinda ters orantili bir iligki oldugunu gostermektedir.®* Egitim seviyesi arttik¢a
dindarhik temayiillerinde ve dini pratikleri yerine getirme nispetlerinde dikkat
ceken diisiisler goriilmektedir. Ciinkii akademik bilgi birikimi, diisiince yapisinda
irrasyonaliteden rasyonaliteye dogru evrilmeyi de beraberinde getirmektedir. Tiirk
modernlesme siirecinde de izlenebilecegi {izere, bilhassa {iniversite Ogretimi,
yliksek diizeyde sekiilerlestirme potansiyeli tasimaktadir. Bu durumu ortaya
cikaran baska sebepler de vardir: Universitelerin 6zellikle sekiiler egitim veren
boliimlerinde, genellikle din ve bilimin kars1 karsiya getirilmesi, dinin daha elestirel
ve sorgulayici bir diisiince yapisiyla ele alinmasi ve bu dénemde genglerin daha
ozgiirliikk¢li ve daha bireysel olmalari, bu nedenler arasinda sayilabilir. Ayrica,
uiniversite egitiminin yas acisindan en az dindar olunan dénem olmasi(18-35) ve
dine yonelisteki bariz azalmanm, gelisime bagli psikolojik siireglerden
kaynaklanmasi gibi tespitler de bu nedenlere ilave edilebilir.* Bu degerlendirmeler
1s181inda, genglikle ilgili arastirmalarda, dinin gencin hayatinda belli bir yeri
olmakla beraber, Tiirkiye gengliginin biiylik bir kisminmn, diinya goriisii
bakimindan sekiilerlesmis oldugu, ancak bu sekiilerlesmeye ahlak¢i bir tutumun
damgasin1 vurdugu seklinde tespitler yapilmistir.?>

Bu arastirmada da genglerin inang¢h olduklari, ancak dini pratikleri yerine
getirmekte sikint1 yasadiklar1 goriilmiistiir. Giindelik hayatlarinda, dinin etkisinin
bagimsiz degil de ahlak anlayist ile birlikte yer aldig1 goriiliiyor. Bizce dikkat ¢eken
husus, ahlakin dinden bagimsiz bir alanmig gibi algilanmasidir. Ancak, ahlaki
degerlere dnem verenlerin arasinda dine dnem verenlerin de bulunmasi, bu iki

32 E/ Miitercim Terciimanlik (ingilizce)—?).

3 Bk. M.Taplamacioglu, “Yaslara Gére Dini Hayatin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir Anket Denemesi”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (1963), 141-151; Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde
Dini Hayat (Istanbul: Erzurum Kitaplhigi, 1999); Celalettin Celik, Sehirlesme ve Din (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2002); Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din: (Trabzon Il Merkezi Ornegi) (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2004); Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig, 2014).

3¢ Hayati Hokelekli, “Genglik ve Din”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed. H. Hokelekli (Istanbul: Dem
Yaynlari, 2006), 9-31; Asim Yapicl, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginin Anlam
Diinyasinda Dinin Yeri, (Cukurova Universitesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
9/2 (2009), 7.

3% Bk. Tiirk Gengligi 98 Suskun Kitle Biiyiite¢ Altinda, 43-51.
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alanin birbirinden tamamen kopuk ve bagimsiz alanlar olarak algilandig1 seklinde
bir yorum yapmamizi engellemektedir.

Genglerin ahlak¢r yonii, bir¢ok arastirmada tespit edilmistir. Din de dahil,
genglerin davranis egilimlerinde, bu ahlaki idealizmin tesirlerini gorebiliriz.
Gengler, diiriistlitk, namusluluk, giivenilirlik, iyi insan olmak gibi manevi ve ahlaki
degerlere biiyiikk onem vermektedirler. Oyle ki bizim calismamizda da
gozlemlendigi iizere, genglerin nazarinda ahlaklilik, dine bagli olmaktan daha
oncelikli hale gelebilmektedir. Hayatinda dini 6nceleyenlerin dahi ahlaki sapmalar
karsisinda sert tepkiler gosterdikleri tespit edilmistir. Boylece, bir kisim ahlaki
degerler toplum genelini ilgilendirdigi i¢in bireysel sinirlarin 6tesine gecerken bazi
dini degerlerin daha bireysel ve 0znel diizeyde kabul gordiigii dikkat
cekmektedir.36

Universiteli genglerin dinle ilgili tutum ve davranuslarini, cinsiyetleri ve
okuduklar1 boliimlerle iliskilendirdigimizde su tespitleri yapmamiz miimkiindiir:
Tiirkiye’de yapilan dini hayat arastirmalari sonuglarinda oldugu gibi hem inang
hem de ibadetler konusunda, kadinlar erkeklere oranla daha &ndedir. Sosyal
hayatlarinda dini referans kabul etme noktasinda, bir farkhilik goze
carpmamaktadir. Okunulan béliimle iliskilendirdigimizde tip, hukuk, sinema-
televizyon gibi pozitif ve bati kaynakli egitim alan Ogrencilerin dine daha
mesafeli/sorgulayici/elestirel baktiklarin sdyleyebiliriz.

2.2. Otorite Algilar/ Giig, Iktidar, Mesruiyet ve Hiyerarsi

Otorite, bu aragtirmanin temel kavramidir. Universiteli Ogrencilerin otorite
algilarint anlamak ig¢in bu kavramdan ne aldiklarini 6grenmemiz gerekir. Bu
sebeple kendilerine, “otoriteyi nasil tanimladiklari; otoritenin baski ve giigle iliskisi
konusunda ne diisiindiikleri ve neleri otorite kabul ettikleri” sorulmustur.

“Son sozii soyleme, karar verme vb. yetkilere sahip kisi, kurum, grup ya da benzeri
olusumlar”37; “gii¢, yeterlilik, yaptirim giicii”; “cesitli giic iliskileri ve dengeleriyle
salislart veya tiizel kisilikleri kendisine tabii kilmak isteyen bir kurum yahut kisi”;
“emretme giicti™; “hakimiyet kurma, giic, muktedir olma”*;“uymanuz gereken kurallar:
belirleyen kisi ya da kurumlar”#; “belli bir alanda soz sahibi kimse veya grup”#; “...bir

3 Erol Giingor, Degerler Psikolojisi (Istanbul: Otiiken Nesriyat1, 1998), 77-78; Hayati Hokelekli, “Genglik
ve Din”, 16-17.

37 E/Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik-1.

38 K/Psikoloji-4.

% E/ilahiyat-4.

40 E/Hukuk-2.

41 K/ilahiyat-3.

42 E/igletme—4.

4 K/Sosyal Bilimler-Doktora.
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kisinin fikir ve davramslariyla digerlerini etkilemesi”*. Bu Ornek aktarimlardan da
anlasilacag: tizere, kavramin ilgili literatiirde yer alan belli bagl: {i¢ tanimina da yer
verilmistir. IIki otoritenin sozlilk manasidir ve “emir verme/son karari verme
hakkin”, ikincisi, “digerleri adina konusma veya hareket etme hakkini/yetkisini”,
sonuncusu ise “bir konudaki yetkinligi” ifade eder.#s Bununla birlikte, kavramin
siyaset teorisindeki tanimina daha ¢ok vurgu yapildigini sdylemeliyiz.

Gortismecilerin otoriteyi tanimlarken en ok iizerinde durduklari kavram,
“glic/iktidar”dir. Genis anlamiyla iktidar, herhangi bir topluluk icinde dogal,
maddi ve manevi etkenler sonucu bazi kisi, grup veya kurumlarin kazandig1 emir
verme veya verilen emirleri yaptirma giiclidiir.% TIktidar, rizaya veya zora
dayanabilir; etki ve kontrol yoluyla kullanilabilir. Otorite, mesru iktidardir. Siyasi
teoride, otoriteye sahip iktidar ve g¢iplak iktidar ayrimi vardir. Birincide otoriteye
ortak bir inang¢ vardir, ikincisinde ise yoktur. Ciplak iktidar kanun dis1 bir gete
tarafindan dahi uygulanabilen iktidardir. Otoritenin iktidardan farki, burada daha
net goriilebilir. Otorite, iktidardan farkli olarak bir zorlama veya manipiilasyondan
¢ok, kabul edilen bir itaat duygusuna/ yiikiimliiliigiine dayanir.#

Katilimcilarin neredeyse tamamu, otorite tanimlarina “...kisi veya grup/kurum”
ifadelerini ekleyerek kavramin bireysel ve kurumsal yonlerine dikkat ¢cekmislerdir.
Otorite, hem fert hem de toplum icin kullanilir. Kisisel ve siibjektif olarak
kabiliyetleri ve prestiji olan kimselere atfedilebildigi gibi objektif olarak
toplumlarda resmi fonksiyonu bulunan kimselere de atfedilebilmektedir. Kisisel
otorite, belli bir alanda bir kimsenin istiinliigiiniin taninmasindan kaynaklanan
otoritedir. Resmi otorite ise bir kimsenin iistiinliigli sebebiyle degil, fakat kendisine
bir fonksiyonun verilmesi ya da en azindan toplum tarafindan kendisine itibar
edilmesi nedeniyle gerceklesen otoritedir.*

Hem literatiirde hem de genglerin otorite tanimlarinda, sik¢a itaat kavramina
gondermeler bulunmaktadir. Itaat, otoriteyle yakindan iligkili bir olgudur.
Sozliiklerde alinan emre gore hareket etme, boyun egme, birisine tabi olma gibi
anlamlara gelmektedir. Tanimlarda, itaatin bireyin kisiligini yok ettigi/siliklestirdigi
vurgusu dikkat cekse de itaatin korii koriine bir boyun egisi degil de insan akil ve
hiirriyetinin de devrede oldugu bir tercihi icerdigi belirtilmistir.* Katilimcilarin
itaat etme/boyun egme noktasinda, devleti en {iist noktada kabul ettikleri
goriilmektedir. Ancak bu noktada, goniillii ya da akll bir itaatten c¢ok,

44 E/Mitercim-Terciimanlik (1ngilizce)—3.

45 Bal, “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami1”, 247.

4 hsan Capcioglu vd., “Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite ve Dini Liderlik”, TSA, 14/2
(2010), 52.

47 Atilla Yayla, Siyasi Diisiince Sozliigii (Ankara: Adres Yaynlari, 2004), 112, 184.

4 Galip Tiircan, “Islam’da Dini Otorite”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/14
(2005), 96.

9 Recep Ozkan - Bayram Polat, “Itaat Kiiltiirii ve Din”, ZfWT, 8/3 (2016), 140.
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yaptirimlardan kaynaklanan ve toplumsal diizenin saglanmasi agisindan gerekli
goriilen bir boyun egisten bahsetmektedirler.

Otorite degisik alanlarla irtibatlandirilmistir. Otorite devletle, ahlakla ve
psikolojiyle iligkili bir kavramdir. Her devletin otoriteyi varsaydig1 ve onun {istiine
dayandigr kabul edilirse devletle irtibathdir. Konulan kurallara gore
davranilmasint sagladigr icin ahlakla iliskilidir. Otorite olusturmak ve onu
koruyabilmek, insanlar: etkilemeyi gerektirdiginden psikolojiyle de alakalidir.5

“ “

Katilmailar “... kiginin kendi alaninda yetkin olmasi”, “...son sozii soyleme,
karar verme yetkinse sahip kisi veya kurum...”?2 vb. ifadelerle otorite kavraminin teorik
ve pratik yonlerine deginmislerdir. Nitekim otoriteyi teorik ve pratik olmak tizere
iki agidan ele alan Chan kavramin daha kolay anlasilmasina yardimci olur. Teorik
agidan otorite, fikir ve diiglinceleri dolayisiyla bagkalarindan daha degerli kabul
edilen ve belli ihtisaslar1 sebebiyle sayg:1 ve giiven duyulan uzman anlamina gelir.
Teorik otoriteden daha yaygin bir kullanima sahip olan pratik acidan otorite ise
ugraslar1 veya toplumsal statiilerinden dolayi, baska insanlarin karar alma siirecleri
ve eylemlerine tesir eden ve onlarla ilgili baglayici kararlar alabilen kisileri ifade
eder.%

Otoriteyle ilgili literatiire énemli katkis1 olan Friedman da bir otorite (an
authority) ile otoritede (in authority) seklinde benzeri bir tasnif yapmuistir: Otoritede,
birinin bulundugu konum ve statii sayesinde/vasitasiyla, baskalarmnin
davraniglarimi belirleme yetkisine sahip olmasi anlamma gelir. Bir otorite ise bir
kimsenin s6z ve fikirlerinin diger kimseler tarafindan kabule ve hiirmete deger
bulunmas: demektir. Tanimlardan da anlasilacag {izere, bir otorite kavrami daha
ziyade inang ve bilgiyle alakaliyken otoritede kavrami yetki anlamini igerir.
Isimlendirmeler farkli olsa da Chan’in ve Friedman’i ayrimlarinin benzer anlamlar
tagidiklarmi ifade etmek gerekir.>

Literatiirde yer alan baska bir ayrim da de jure ve de facto otorite ayrimidir.
Hukuki otorite de diyebilecegimiz de jure otorite, bir takim resmi sozlesmeleri,
kaideler biitiiniinii veya yetki verme yontemini 6ngoren ve kimlerin bu hakka
sahip olacagini belirleyen otoritedir. Bu otorite tipinde, mesruiyet prosediirlere
dayandirilmigtir. Fiili otorite de diyebilecegimiz de facto otorite ise bir konuda
miitehassis olmaya veya kisisel 6zelliklere duyulan saygiya dayanan otoritedir.>

50 Kojéve, Otorite Kavrami, 11.

51 E/Tip-2.

52 E/PDR-1.

%3 Joseph Chan, “Authority”, Encyclopedia of Democratic Thought, ed. Paul Barry Clarke and Joe Foweraker
(London: Routledge, 2001), akt. Bal, “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami1”, 249.

5¢ Richard B. Friedman, “On The Concept of Authority In Political Philosophy”, Political Concepts and
Political Theories (USA: Weswiew Press, 2000), akt. Bal, “ Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami1”, 249-250.

% Andrew Heywood, Key Consepts on Politics (Newyork: Palgrave Mcmillian, 2000), 15-16. Bu ayrimi
asagida bahsi gececek olan Weber’'in tipolojisiyle iliskilendirdigimizde, de jure otorite yasal otoriteye, de
facto otorite ise karizmatik otoriteye tekabiil eder.
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En genis anlamiyla otorite, bir gii¢ seklidir; birinin bagka insanlarin
davranislari tizerinde tesirli olmasini saglayan bir aragtir. Ancak genel olarak giig
ve otorite, itaatin ve boyun egmenin kendisiyle saglandigi zit araclar olarak
birbirinden ayirt edilirler. Bagka insanlarin davranislarina etki etme kabiliyeti, gii¢
olarak tarif edilirken otorite, bunu gegerli/yasal yolla yapma olarak anlagsilir.
Analitik olarak birbirinden ayrilabilen gii¢ ve otorite, pratikte {ist iiste gelmekte ve
birbiriyle karistirilabilmektedir. Ozellikle hiikiimet uygulamalari noktasinda
merkezi bir 6neme sahip olan otorite, goniillii itaatin saglanamadig durumlarda,
yonetimlerin  korku, go6zdagr ve siddet kullanimimin bir araci haline
gelebilmektedir.>

Otoritenin dogru anlasilmasinda dikkat edilmesi gereken bu hususun,
katiimailar tarafindan nasil algilandigini ortaya koyabilmek igin kendilerine “sizce
gii¢ ve baski kullanilan yerde otoriteden bahsedebilir miyiz?” sorusunu yonelttik.
Katilimcilarin ¢ogu, bunu tabil hatta zorunlu bir durum gibi gorerek “evet
bahsedebiliriz” seklinde cevaplamistir. Bir ka¢i “sonucunda itaat ediliyorsa evet,
bahsedebiliriz”57 derken bir kisi de “ideal olmamakla birlikte pratikte durumun béyle
oldugunu” belirtmistir. Bazilar1 ise “hayir, bu korkutarak sindirmedir”®, "baski ve
giicle ancak kole olunur”®, “baski ve gii¢c olan yerde otoriteden bahsedilemez, bu gercek
degil sahte otorite olur”®!, “hayir bu ancak zorbalik olur”62 diyerek otoritede gii¢ ve
baskiya yer olmadigini ifade etmislerdir. Birkag katilimar gii¢ kullaniminin hukuki
smirlar agildiginda diktatorliige yol agacagina isaret etmistir: “... Ve otorite eger bask:
ve giicle kurulursa, bu diktatorliige doniisiir...” 6; “...baski ve gii¢ kullanilan yerde
otoriteden bahsedebiliriz ama hukuksal Olciilerin ve swmirlarm bilindigi ve art niyet
Qlidiilmedigi siire zarfinca. Yoksa bu otorite degil bu diktatorliik olur” ¢+ Goriildiigii tizere
katilimalarin mevzuya iligkin farkli yaklagimlar: vardir.

Konu, otoriteyle ilgili literatiirde de tartisilmis ve farkli bakislar
sergilenmigtir. Kojave, gii¢ ile otoritenin bir arada bulunamayacagm ve
birbirlerinin zidd1 olduklarii belirtirken® bu diisiinceye istirak etmeyen Mendel,
otoritenin gii¢ kullanmay1 da kapsadigimni iddia eder.®® Arendt ise otoritenin
haricten baskici vasitalara bagsvurmay: yasaklayan gii¢ ya da siddet kullanimiyla
iligkilendirilemeyecek bir kavram oldugunu vurgular. Hatta ona gore, zorlamanin
veya siddetin s6z konusu oldugu yerde otorite iflas etmistir. Diger yandan Arendt,

56 A. Heywood, Siyaset Teorisine Giris, gev. Hizir Murat Kése (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2014), 158-159.
57 K/Metalurji ve Malzeme Miihendisligi-1; K/Psikoloji-4.

5 E/iktisat-2.

% K/Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Hi§kiler—24

60 K/T1p-5.

61 E/Fen Bilimleri Enstitiisii-Yiiksek Lisans.

62 E/Miitercim-Terciimanlik(ingilizce)-3.

63 K/Mimarlik-4.

64 K/ [lahiyat-3

5 Kojéve, Otorite Kavrami, 16.

6 Gérard Mendel, Bir Otorite Tarihi, gev. Isik Ergliden (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2005), 32.
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otoritenin esitligin kabul edildigi bir temellendirmeyle isleyen iknaya da
benzemedigi goriisiindedir. Ona gore, bir yerde ikna c¢abasi varsa orada otorite
askidadir. Ciinkii emreden ile itaat eden arasindaki otorite iligkisi, ne miisterek bir
akla ne de emredenin giiciine dayanir. Onlarin miistereken sahip olduklar sey,
sadece her iki tarafca da hakli ve mesru goriilen, her iki tarafa da Onceden
belirlenmis sabit konumlar bigen hiyerarsinin kendisidir. Dolasiyla Arendt
agisindan otoritenin en 6dnemli belirtisi, baskiya ya da iknaya ihtiya¢ duyulmaksizin
itaat edilmesi istenenlerin, verilen karar1 sorgusuz sualsiz kabul etmeleridir.®”

Otorite kavramiyla ilgili goriislerine sikca miiracaat edilen isimlerden biri
olan Max Weber de otoriteyi gii¢ olgusundan ayr1 tutar. Alman diisiiniire gore giig,
“bir sosyal iligki i¢inde bir aktoriin hangi temele dayanirsa dayansin, herhangi bir
direnmeyle kargilagsa bile istedigini yapabilme konumunda olma ihtimalini ifade
eder”®® Otorite ise mesruluk esasina bagh olarak bir emrin baskasina itaat gorevi
yiiklemesi anlamina gelir. Insanlar yéneticilerine goniillii itaat ettikleri zaman
otorite vardir. Eger itaate zorlaniyorlarsa bunun nedeni yOneticilerin mesu
olmamasidir.® Biitiin bunlardan anlasildig1 {izere, otoritenin kullanilmasinda
giiciin kullanimi degil, saygi ve uzlasma temelli mesruiyet esastir. Bu agidan
otorite, buyruk verme hakkinin mesrulasmis bicimidir.”

Bir katilimci mesruiyet meselesine temas ederek otoriteyi “Hakimiyet kurma,
yaptirim, gii¢, muktedir olma wve bunu mesrulastirma”™? seklinde tanimlamistir.
Mesruiyet, davranislarin, miinasebetlerin ve iddialarin toplumsal kabul gorecek
hukuki, rasyonel, zorunlu, ahlaki, makul ve tabii gerekgelere dayandirilmasidir. Bu,
insanlarin temel bir yasaya gore diistinmeleri, hareket etmeleri ve yargilanmalar:
anlamina gelir. Megruiyet, siyasal iktidarin niifuz alani olarak kabul edilir. Tktidar,
hangi ilkelere gore yonettigini, neyi referans kaynagi olarak kabul ettigini topluma
sOylemeden ve bu hususta onlardan tasdik géormeden mesrulasamaz. Bir anlamda
mesruiyet, siyasal olarak eylemlerin ve inanglarin kabul edilebilir kriterlerinin
belirlenmesidir.”

Max Weber, otoriteyi mesruiyetle iliskilendirmis, hatta 6zdeslestirmistir. Ona
gore, insanlar yetkisinin mesru olmadigim diisiindiikleri kisilere itaat
etmeyeceklerdir. Otoriteyi mesruiyet Olgilisiinden hareketle tamimlayan Weber,
otoritenin {i¢ saf bi¢imi oldugu goriisiindedir. Bunlar geleneksel, karizmatik ve
yasal otoritelerdir. Otoritenin {i¢ saf tiirli bir yandan egemenligin kaynagini
olustururken diger taraftan buyruk verenle itaat eden arasindaki otoritenin

¢ Hannah Arendt, Gecmisle Gelecek Arasinda, cev. Bahadir Sina Sener (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996),
129; Esgin, “Otoritenin Sosyolojisi”, 95.

68 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite (Ankara: Adres Yayinlari, 2008), 28.

69 Weber, Biirokrasi ve Otorite, 29-33.

70 Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda, 129.

71 K/ilahiyat-3.

72 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu Iktidarm Mesruiyeti-Mesruiyetin iktidar1”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi 58/3 (2003), 67.
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niteligini  belirlemektedir. Geleneksel otorite, ezeli ge¢misin otoritesidir.
Hatirlanamayacak kadar eskiye baglh uyma ve kabul etme aligkanliklariin
kutsallagtirdi1 geleneklere dayanir. Gelenege tabi olan kisi, geleneksel otoriteyi
benimsemis, dolayisiyla itaat yilikiimliliglinii resmi yollarla degil, geleneksel
kabullerle tanimlamistir. Karizmatik otorite, olaganiistii ve tanr1 vergisi kisiligin
otoritesi, yani bir kisiye duyulan mutlak baghlik ve giivene, onun kahramanligina
ya da bagka niteliklerine inanmaya dayanan otoritedir. Bu otorite, bireyin
karizmatik lidere inana ile siurhdir. Yasal otorite, yasalarin gecerliligine ve
rasyonel kurallara dayanan islevsel yetkiye inanmaya baghdir. Bu durumda
uyulmas: gereken sey, yasalarla belirlenmis ve kisisel olmayan nitelikte bir
diizendir ve otorite giiciinil, yasalarin sagladig1 mesruiyetten almaktadir.”

Weber’in, otorite ve otoritenin mesruiyet zeminleriyle ilgili {iglii modeli, baz1
bakimlardan elestirilmistir. Birinci nokta, onun tanimladig; ii¢ saf otorite bi¢iminin
birbirinden ne kadar ayristirilabilecegi meselesidir. Ozellikle yasal otorite bigiminin
kosulsuz benimsenmesi ya da ona goniillii uyulmas: iddiasi, mesela, Yahudilerin
yok edilmesine dair Nazi yasast ya da on iki yasindaki ¢ocuklarin
oldiiriilebilecegine dair Stalin yasasinda oldugu gibi gecerliligini yitirebilmektedir.
Bu durumda otoritenin gegerliligini belirleyen ve onu ihtiyag¢ haline getiren ana
unsur, Weber’in iddia ettigi sekliyle, otoritenin mesruiyetini yasadan almas1 degil,
tarihsel ve kiiltiirel kosullardan almasidir. Otoriteyi akli ya da mesru kilan da onu
akli olmaktan c¢ikaran da kavrama anlamimi yiikleyen tarihsel ve kiiltiirel
kosullardir. Bu tespit, otoritenin tamiminda yer alan mesruiyet sartii yok
saymamakla birlikte, mesruiyetin kaynaklarim1 ve bigimlerini daha anlasilir
kilmaktadir. Sonugta otorite, mesrulugu kabul edilmis, baski ve iknaya ihtiyag
duymayan bir gilice goniillii olarak uymaya karsilik gelir ki sosyolojik baglam,
otoritenin hem buyuran hem de boyun egen agisindan gerekgelerini tarihsel ve
kiiltiirel sartlar dahilinde degerlendirmeyi gerektirir.”

Leslie Lipson benzeri bir ayirimla, otoritenin kaynaklarini Tanri'nin otoritesi,
gliclin otoritesi ve ata soyunun otoritesi seklinde ii¢ baslikta inceler. Bu tasnifteki
ata soyunun otoritesi, Weber'in geleneksel otoritesine benzer. Geleneksel ile ata
soyu otoritesi, istiin oldugu kabul edilen kisilere uyma esasina dayanir. Tanrinin
otoritesi Kojave’'deki babamin otoritesine karsilik gelir. Giiclin otoritesi ise seckin
azilhigin ¢ogunluk iizerinde hakimiyet kurmasi anlamina gelir. Bu tip, Weber’deki
rasyonel-yasal otoriteye tekabiil edebilir. Ciinkii kanun koymak ve kurallar: tespit
etmek bu kesimi kuvvetli hale getirir.”s

73 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, ¢cev. Taha Parla (1stanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1986), 81; Richard
Sennett, Otorite, ¢ev. Kamil Durand (istanbul: Ayrinti Yaymlari, 1992), 28; Esgin, “Otoritenin
Sosyolojisi”, 96.

74 Mendel, Bir Otorite Tarihi, 40; Esgin, “Otoritenin Sosyolojisi”, 96-97.

75 Leslie Lipson, Siyasetin Temel Sorunlari, gev. Fiigen Yavuz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yaymlari,
2005), 200-206.
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Katilimcilarin tizerinde durdugu bir baska husus, “sosyal diizeni kontrol altina
alabilmek, giiven olusturabilmek””¢ ve “islerin diizenli ilerleyebilmesi””” igin otoriteye
ihtiya¢ duyuldugudur. Sosyolojik teori iginde pek ¢ok yorumcu, otoritenin
toplumsal alani belirleyen temel olgulardan biri oldugunu kabul etmektedir. Bu
diisiincenin arkasindaki ana sebep ise, otoritenin birlikte yasama zorunlulugunu
orgiitleyebilmek icin sart oldugu meselesidir. Toplum, olanca karmagsiklig: ile bir
aradali$1 miimkiin kilan hatta bunu siirekli hale getiren, {iyelerinin davraniglarina
diizen veren, kiiltiirel, ekonomik ve politik etkilere zemin olugturan girift bir
yapidir. Toplumsal alanda yasamak, toplumsal orgiitlenmeyi temsil eden otoriteyi
kabul etmek ve benimsemekle miimkiindiir.

Otoriteyle iligkili diger bir kavram “hiyerarsi”dir. Baz1 katilimcilar bunu
“...otoritenin de sanki bir toplumsal tabakalagmanin iiriinii oldugunu ve hiyerarsik bir
durumu ifade ettigini de soyleyebilmem miimkiin.”’8, “alt-iist sistemi olarak kabul
Qordiigiimiiz her kisi ve kurum otoritenin bir parcasi olacaktir...””? seklinde dile
getirmislerdir. Otorite, iki insanin bulundugu bir ortamda, birinin 6teki {izerinde
hakimiyet kurmasi soz konusu oldugunda, baska bir ifadeyle, esitlik esasi
tartistilmaya baslandiginda giindeme gelir. Mendel'in de ifade ettigi gibi,
“toplumsalligi var sayan buyruk vermeyle boyun egme iligkisinin igine
yerlesmistir” .8 Otoriteyi sinifla baglantili ele alan Ralf Dahrendorf, bir sinif bir
alanda otorite olusturabilirken bagka alanlarda diger simuflarin otoritesini kabul
edebilir; bazi1 siuflar yoOneticilerin otoritesine bagh iken kendi otoritelerini
kuramayabilir goriisiindedir. Bir de bagimsiz iscilerden bahseder ki bu gibi gruplar
ne bir otoriteyi kabul ederler ne de baska smniflar iizerinde otorite kurabilirler.
Dahrendorf, siufin bir grubun sahip oldugu otoritenin derecesi tarafindan
belirlendigi iizerinde durur.®

2.3. Otorite Her Yerde

Otorite giindelik dilde, kabul edilmis bir giice, giicliiye ya da gilicii elinde
bulundurana ilistirilen bir nitelik olarak oldukga sinirli bir anlama sahiptir. Boylesi
bir yaklasim, kavramm sosyolojik tahlilinin eksik kalmasina sebep olabilir. Zira
otorite ¢ok kapsamli bir kavramdir ve her yerdedir. Toplum, otoritenin hiyerarsik
baglarla birbirine baglandig1 etkilesimler alamidir. Bu sebeple otoriteyi, ebeveyn-
¢ocuk miinasebetlerinden oy kullanmaya etki eden faktorleri anlamaya; hoca-talebe
ya da patron-isci iligskisinin neticelerinden kosulsuz boyun egmeye sartlanmis
kisilerin ~davraniglarini tasvir etmeye varincaya kadar bir¢cok konuyu

76 K/Psikoloji-4.

77 E/Elektrik-Elektronik Miihendisligi-2.

78 K/Sosyal Bilimler-Doktora.

79 K/Sinema-Televizyon-2.

80 Mendel, Sosyo-Psikanaliz Agidan Otorite, gev. Hiiseyin Portal (Istanbul: Cem Yayinevi, 2005), 23.
81 Bal, “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami”, 253.
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temellendirecek sekilde genis bir baglamda ele almak gerekir. Ancak otoriteye
iliskin yorumlarda onun bu ¢ok yonliiliigii genellikle ihmal edilmis ve ¢ogu kez
giicle ya da giice sahip olmakla egitlenmisgtir.%

Katilimclarimizin otoriteyi genis tabanli toplumsal bir olgu olarak algilayip
algilamadiklarin1 anlamak {izere kendilerine, “ailede, okulda, is hayatinda ve
siyasal alanda neleri otorite olarak kabul edersiniz?” sorusunu sorduk. Cevaplar
biiyiik ¢ogunlugun, ailede anne-baba, okulda 6gretmen, is hayatinda patron ve
siyasal alanda da devlet otoritesini kabul ettikleri yoniindedir. Bunlar arasinda
devlet, baski, gii¢ ve yaptirimla iliskili zorunlu bir itaat alan olarak kabul edilirken
digerleri daha ziyade otoritenin “sevgi, saygi, giiven, tecriibe” esaslarina baglh olarak
sekillendigi alanlar olarak goriilityor. “...Ve evet gel gelelim ki devlet. Hepimizde de
oldugu gibi sanirim ben de en cok devlet otoritesi altindayim. Ve bunun en biiyiik nedeni de
devlet otoritesinde digerlerinden farkli olarak bir yaptirim uygulaniyor olmasi...”s “Su
anda kabul ettigim tek otorite devlet yonetimi otoritesidir diyebilirim. Onun disinda
sayilanlarin sadece sayg1 cercevesinde birlikte yasamlabilen durumlardir.”s* Bir katihmc
“Actkcast ruhum pek bir elverisli degildir otoriteye, giice karsi. Yani boyunduruk altina
girmek istemem, daha 0zgiir diigiinceli ve 6zgiir ruhluyumdur... Siyasal alanda da devlet
otoritesini megru gOrmesek bile (ki burada iktidarin otoritesi diye belirtmek daha
onemli)mecburen yaptirimlardan dolayr kabul etme durumu vardir...”% Sadece bir
katilimcimiz sayilan alanlardaki otoriteleri reddederek “Herhangi birini veya sistemi
otorite olarak kabul etmiyorum. Ciinkii hi¢ kimsenin ve ya hicbir sistemin eksiksiz ve dogru
olabilecegine inanmuyorum o yiizden kabul etmiyorum. EZer bir otorite kabul edilmeliyse
herkes kendi kendini otorite olarak kabul etmeli”® seklinde ilging bir yaklasim sergiliyor.
Gene tek bir katihmcamiz, “Temel referans kaynagim din oldugu icin baslica otoritelerim
Kur’an ve siinnettir. Zikrettiginiz biitiin kurumlar kendi icinde bir otoritedir ve ben de
onlarn icindeki bir birey oldugum icin buradaki giic iligkilerine tabiiyim. Hepsi benim icin
saygindir; ancak Kur’an ve siinnetin otoritesi hepsinin iizerindedir. Bu otoriteler ana otorite
saydigim otoriteye ters hareket ettiinde onlari yok saymaya gayret ederim.”s” diyerek
meselenin farkli bir boyutuna dikkat ¢ekmistir.

Katihma yaklagimlarinda da gorildiigii gibi sosyal hayattaki otoritelere
iliskin farkli tutumlar vardir. Ik olarak, kisiler otoritenin kendi kabul alanlariyla
ters diismeyen ya da bu alanlarin simirlar1 disina g¢ikmayan seyler istemesini
beklerler. Insanin bu talepleri karsilamasinda etkin olan unsurlar, makul olduguna
inanmasi, sorumluluk bilinci, korkmasi aliskanliklar1 ve kendisi i¢in fayda saglama
istegidir. Siralananlardan hangisinin daha etkili olacagi, otorite ile otoriteye
muhatap olan arasindaki miinasebete baghdir. Baz1 durumlarda otoriteye mutlak

82 Esgin, “Otoritenin Sosyolojisi”, 93; Arendt, Ge¢misle Gelecek Arasinda, 129.
83 K/Hukuk-1.
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86 K/Psikoloji-4.
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olarak itaat edilirken bazi durumlarda kismen kabul edilebilir, bazen de tamamen
reddedilebilir. Otoritenin reddi genelde yoneticilerin yetkin olmadig1 ve gerekli
ozellikleri tagimadigr kanaati yaygmlastiginda goriiliir. Bu durumda yonetimde
bozulmalar ve ikilik¢i otorite yapilar1 ortaya gikabilir. Bunu diizeltmenin yolu ise
yonetici makamlarma, sahasinin uzmani, egitimli, tecriibeli, ehil ve layik olan
kimseleri atamaktir.s

Genglerin teorik cercevede ele aldigimiz epistemik otoriteyle ilgili bir
problemlerinin olmadigini; bu baglamda ailede anne-baba, okulda 6gretmen/hoca
ve is yerinde patron otoritesini, birlikte yasama, bilgi birikimi ve tecriibeye sayg:
gibi esaslara dayandirarak dogal karsiladiklarini goriiyoruz. Buna miikabil, deontik
otoriteye ¢ekinceli hatta zaman zaman da elestirel yaklastiklarini ve 6zellikle devlet
otoritesini ceza ve miieyyidelerinden dolay1 zorunlu olarak ve goniilsiizce kabul
ettiklerini sdyleyebiliriz.

Katilmcilarin dindarlik diizeyleri ve okuduklar1 boliimle otorite algilar:
arasinda anlamli bir iliski tespit etmedik. Bununla birlikte ozellikle gii¢/baski-
otoriteyle ilgili olarak kiz ve erkek Ogrenci yaklasimlarinda farkhiliklar oldugu
dikkatimizi ¢ekmistir. Konuya kizlarin daha tepkili hatta duygusal sdylemlerle
yaklastigi; buna karsilik erkeklerin daha realist olduklari, ideal olarak kabul
etmemekle beraber realitedeki durumu isaret ettikleri goriilmiistiir.

2.4. Dini/Dinsel Otorite

Otorite, herhangi bir kelime ile nitelendirildiginde, (dini otorite, siyasi otorite
vb.) o alanla ilgili olarak kisisel, smifsal ve kurumsal anlamdaki yetkiyi,
baglayicilig1 veya egemen durumu ifade eder. Otoritenin yakindan iliskili oldugu
alanlarin basinda din gelmektedir. Dini otorite, “Dinin temel unsurlarmmn
tanimlanmasinda ve anlasimasinda mutlak bir itaatle karsilanan, kavramsal, kisisel ve
kurumsal gii¢ ve yetkililik” seklinde tanimlanabilir. Dini otoritenin etkin ve gecerli
oldugu alan, dinin taniminda oncelenen ve ihmal edilemez/dogma ilan ettigi
inanglar, ibadetler ve ahlaki iddialardir.®

Oncelikle “dinin otoritesi” ile “dini otorite” arasindaki ayrimi belirtmekte
fayda vardir. Ismail Kara Islami bakis agisindan bu ayrimi $oyle yapar:

“Dinin otoritesi” dedigimizde dinin bizzat kendisinin, ilahi vahyin, siinnetin,
dinin vazu olarak Yiice Allah’in ve Hz. Peygamber’in efendimizin otoritesi anlasilir.
“Dini otorite”den ise bir gekilde Ozellikle dini ilimleri, dini irfani ve ilim-irfan

88 Arslan, “YOnetim Siirecinde Otorite Kullanim1 ve Ortaya Cikan Sorunlarin Degerlendirilmesi: Elestirel
Bir Yaklagim”, 9.

8 Galip Tiircan, “Islam’da Dini Otorite”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/14
(2005), 98.
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birikiminin mantigini, vicdanini, 4dab ve erkaninin temsilcileri olan alim ve seyhler
ile onlarin eserlerini ve ilim-fikir diinyasini anlamak dogru olur.?

Yukaridaki ayrimdan da anlasilacagy tizere dini otorite, bir seyin yapilmasm
veya yapilmamasini (emretme/nehyetme ) isteme hakkini bizzat dinden veya dini
anlayistan alan bir otoritedir. Bir otoritenin giiciinii dinden almasi yasalliginin ve
mesruiyetinin dinl metinlere dayandirildig1 anlamina gelir. Dini otoritenin kaynagi
sosyal/ fizikselin Otesinde metafizikseldir. Aslinda karizmatik otoriteye baghligin
temelinde, onun metafiziksel kaynaga olan baghlig: yer alir. Metafiziksel alana
bagh olarak ortaya ¢ikan otorite birey ve kitlelerce mesru kabul edilir.”!

Dini otoriteyi bir anlamda tanrisal otorite olarak goren Kojéve, insani ve
tanrisal otorite arasindaki ayrimi sOyle yapar:

“Tanrisal, onun {iizerinde karsi eylemde bulunma olasihigina sahip
olmaksizin benim {izerimde eylemde bulunan her seydir. Yani insani tepki mutlak
olarak imkansizdir. Halbuki (insani) otoriter eylem durumunda ise tersi bir durum
vardir, yani tepki miimkiindiir ancak iradi ve bilingli bir sekilde reddi s6z
konusudur. Tanrisal ebedidir ve onu hi¢ kaybetme tehlikesi olmaksizin genel
olarak risk almaksizin uygular. Insani otorite her an tepkiyle karsilagabilir ve bu
onu gecersiz kilabilir.”??

Din- otorite iligkisi ve genelde dinlerin 6zelde ise Islam Dini'nin otoriteye
bakis1 ayr1 bir inceleme konusudur ve bu makalenin kapsami disindadir.®* Bununla
birlikte 6zet olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Bilindigi {izere, tanr1 inancina
dayanan dinlerde genel olarak otorite tanr ile iliskilendirilmekte ve tanri en {ist
diizey otorite olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda Islam dinine baktigimizda,
mutlak otorite yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu, diinya hayatiyla ilgili olarak
ortaya c¢ikan yapi ve giiclerin gegerliliginin ise Kur’an-1 Kerim’de belirlenen temel
cerceveye uygunluk agisindan degerlendirildigini goriiriiz. Su halde Islam
agisindan sosyal ya da siyasal bir sistem, Allah’'in belirledigi smnir ve kurallara
uyuyorsa mesrii, uymuyorsa bir haddi asma ve yetki gaspi olarak goriiliir.>

Biitiin ideolojiler, diisiinceler ve siyasi yapilar siirekliliklerini saglamak igin
birtakim otoritelere ihtiyag duyarlar. Islam tarihinde de bazi sahsiyetlerin birer
otorite figiirii olduklarin1 goriiyoruz. Miisliiman toplumlar i¢in otoritede soyle bir
siralama vardir: Tartismasiz ve en 6nemli otorite Hz. Peygamber’dir. Bunu takiben,
miiminlerin nazarinda dort halifenin de yer aldigi sahabenin &zellikli bir yeri

% fsmail Kara, “Islam’da Ruhbanhk Yoktur” Soylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag
Not”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2), 1.

91 Hamid Dabasi, Islam’da Otorite (istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 65; Erkan Yar, “Dinsel Otoritenin
Yapist”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 2.

92 Kojéve, Otorite Kavramz, 18-19.

9 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Milel ve Nihal 14/1 (2017).

% Sinasi Giindiiz, “Otoritenin Teolojik Mesruiyeti: Kutsal Bir Fenomen Olarak Otorite”, Milel ve
Nihal, 14/1, (2017), 13.
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vardir. Sahabeden sonra mezheplerin olusumuyla bazi sahsiyetler {immet
tarafindan imam-onder olarak kabul edilir.

Teorik olarak baktgimizda, Kur'an ve Siinnet'in kigisel ve kurumsal
anlamda sadece Hz. Peygamber’in dini otoritesini kabul ettigini goriiriiz. Su halde,
fslam toplumunda higbir kisi, grup ya da kurumun naslarla dogrulanacak bir
otorite iddiasi olamaz. Toplumsal hayatin degisik alanlarinda itaat edilmesi
gereken kisi ya da kurumlar olabilir. Ama onlar hem dini bir otorite iddiasinda
bulunamazlar hem de masum ve yamlmaz bir konumda olduklarm
sOyleyemezler.%

Acaba pratikte durum nasildir? Gengler dini hayatlarinda neleri/kimleri
otorite kabul ediyorlar/onceliyorlar? Bunlar1 anlamak maksadiyla kendilerine “Dini
hayatinizla ilgili inang, ibadet /diisiince/davranislarinizi etkilemesi/yonlendirmesi
baglaminda Kur’an ve siinnetten sonra, neyi/kimi/kimleri otorite kabul edersiniz?
sorusunu yonelttik. Cevaplar1 tasnif ettigimizde, soruda “Kur'an ve stinnetten
sonra” kaydi koymamiza ragmen alt1 kisinin net ifadelerle sadece bu ikisini otorite
olarak kabul ettigini goriiyoruz. Ifadelerden bazilari sdyle: “Dini hayatimla ilgili
yonlendirmelerde Kur’an ve siinnet disinda herhangi bir tarikat, seyh, hoca yanlis: degilim.
Bu ikisinin yeterli oldugunu diisiiniiyorum.”” “Kuran ve siinnetin yeterince acik oldugunu
diisiiniiyorum bu yiizden bu gibi konularda kimseyi otorite kabul etmiyorum.”® Inang
konusundaki ifadelerinden deistik tavri oldugunu sdyleyebilecegimiz bir kisi ise
soruyu “Su ana kadar itaat edebilecegim tek varlik Yaratan oldugundan tek otoritem de
odur” seklinde cevap vermistir. Birka¢ kisi kesinlikle reddederken yedi kisi
kurumsal olmasi ve giinliik sorulara cevap bulabilmeleri sebebiyle Diyanet Isleri
Bagkanligini otorite kabul ettiklerini belirtmistir. Birkag kisi dort halifeyi ve mezhep
imamlarin otorite kabul ederken baska bir ka1 da “tasavouf cevrelerini”,® hatta isim
vererek “Yunus Emre, Mevldna ve Pir Sultan Abdal”1'% zikretmislerdir. Katilimcilarin
istisnasiz tamaminda dini grup ve cemaatlere karsi olumsuz bir tavir soz
konusudur ve higbiri tarafindan otorite olarak kabul edilmemektedir. Birkag kisi
otorite kabul etmemekle beraber klasik dini eserleri ve Ilahiyat Fakiiltesi
caligmalarini takip ettigini ifade etmistir.

Cinsiyet, okunulan boliim ve dindarhik diizeyi fark etmeksizin, genglerin —
inanmadigii soyleyen iki kisi ve sadece Tanriy1 kabul ederim diyen biri haric-
tamami Kur’an ve Siinneti Kojave'nin “tanrisal”, Bocheniski'nin “mutlak” olarak
adlandirdigr otoriteler olarak kabul etmektedirler. Buna karsihk dinle

% Ahmet Aydin, “Dort Mezhep Imamiin Otoritesini Tesis Eden Temel Unsurlar -Giiven-Otorite
lligkisine Dair Analiz-", Tiirkiye Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi 4 (2017), 78.

9 Tiircan, “Islam’da Dini Otorite”, 111.
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irtibatlandirilan kisi/kurum/eserlerin otoritesine ihtiyatla yaklagsmakta, elestirmekte
hatta reddedebilmektedirler.

Sonug¢

Otorite, benzeri islevlere sahip degisik figiirlerle, insan hayatinin dogumdan-
Olime biitlin alanlarinda etkili olan bir olgudur. Ailede anne baba otoritesiyle
baglayan siireg, okulda 6gretmen, is hayatinda yonetici ve siyasi alanda devlet
otoritesiyle devam eder. Tiim bunlarin iistinde de mutlak otorite olarak
adlandirdigimiz Tanr otoritesiyle hayat1 ve Gtesini kusatacak bir nitelik arz eder.
Kavramin psikoloji, sosyoloji, felsefe, siyaset, hukuk, egitim ve din gibi bir¢ok
alanla irtibatli olmasi net bir tanim yapmay1 zorlastirmakla birlikte genel olarak
siyasi teoride yer alan “tabi olunmasi ve boyun egilmesi gereken emirler
diizenleme ve ilan etme hak ve yetkisi” olarak tanumlanir. Gligle yakindan iliskili
bir kavram olmakla beraber bahsi gecen cebir /icbar anlamindaki gii¢ degil
mesruiyetle donatilmis bir giigtiir.

Otorite hem karmasik hem de tartismali bir olgudur. Bireysel hak ve
ozgirliiklerin genigledigi, miisamahakar ve hosgoriilii sosyal ahlakin gelistigi
modern toplumlarda otorite kimilerince modasi ge¢mis, gereksiz ve baskici olarak
goriilmeye baglanmistir. Buna mukabil bu olumsuz yaklagimlar otorite
savunucularini, onu yeniden giindeme getirme noktasinda karsi bir harekete sevk
etmistir. Onlara gore evde, okulda, is yerinde ve yonetimde otoritenin erozyona
ugramasi diizensizlik, istikrarsizlik ve sosyal ¢oziilme tehlikesini de beraberinde
getirebilir.

Otorite evrensel kabule mazhar olmamis bir olgudur. Bircok kisi otoriteyi
nizam ve devamliigin temel garantorii kabul edip modern toplumda otoritenin
¢Okiisiine agitlar yakarken digerleri otoritenin yonetim bicimiyle yakin iliskisine
dikkat cekerek onun ¢ok kolay bir sekilde 6zgiirliigiin ve demokrasinin diismani
haline gelebilecegi konusunda uyarilarda bulunur.

Bu calismanin temel sorulari, “{iniversite gencliginin otorite algisiyla din
algis1 arasinda bir iliski var mudir? Mutlak otoriteye itaatle sekillenen dini
yasanti/dindarlik diizeyi gencin otorite algisini etkiler mi? sorularidir. Sorularin
cevabima gecmeden Once genclerin din ve otorite algilarina yonelik tespitlerimizi
Ozetlemek gerekir.

Arastirmamiza katilan iniversiteli Ogrencilerin inangla ilgili bir
problemlerinin olmadigl, ancak ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine
getirmedikleri ve gilindelik hayatlarinda dinin ¢ok etkili olmadig goriilmiigtiir.
Gengler arasinda diiriist, namuslu ve iyi insan olmak dindar olmaktan daha 6nemli
goriilmekte ve ahlak, zaman zaman dinden bagimsiz ayr1 bir alan gibi
algilanmaktadr.
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Otoritenin {iiniversite 0grencileri iizerinden analiz edilmeye ¢alisildig1 bu
arastirmada, genglerin bu olguyu daha ¢ok siyaset teorisindeki sekliyle
tanimladiklar1 ve literatiirde yer alan giig, iktidar, hiyerarsi ve mesruiyet gibi
kavramlarla birlikte ele aldiklar1 goriilmiistiir. Teorik tasniflerde benzeri anlamlara
sahip bir otorite/otoritede, teorik otorite/pratik otorite, de jure otorite/de facto otorite,
epistemik otorite/deontik otorite ve geleneksel/karizmatik/yasal otorite ayrimlarina
gengler farkl ifadelelerle temas ederek belli bir alan ve konudaki bilgi, tecriibe ve
uzmanlikla ilgili otoriteyi tereddiitsiiz kabul ederken emreden/direktif
veren/buyuran otoriteye mesafeli/elestirel/tepkili yaklasmislardir. Otoritenin ¢ok
katmanlh bir olgu oldugu gengler tarafindan da kabul edilmis ve anne -baba,
Ogretmen/hoca, patron/yonetici ve devlet, Onemli otorite figilirleri olarak
goriilmistiir. Gengler dini inang, diislince ve davraniglarini yonlendirmesi
baglaminda &nceligi Kur'an ve siinnete vermiglerdir. Diger birey ve kurumlarmn
otoritesini ise bu iki kaynaga uygunluklar: baglaminda degerlendirmislerdir.

Din algisiyla otorite algisi arasindaki iliskiye gelince, dini yasantinin ya da
dindarlik diizeyinin otorite algisini etkiledigi ve mutlak otoriteye itaati benimseyen
ve hayatini dinin emir ve yasaklarina gore diizenleyen bireylerin diger otorite
alanlarini daha kolay kabul edebildigine yonelik bir tespite varamadik. Cok dindar
oldugunu, hayatinin tiim alanlarinda dini referans aldigini soyleyenler bile ailede,
okulda ve is yerindeki otoritelere temkinli/tepkili yaklasabilmektedir.

Genglerin din algilar1 dogrudan otorite algilarim etkilememektedir. Burada
arastirllmasi gereken gereken farkl psikolojik ve sosyolojik unsurlar/etkiler vardir.
Bunlardan bir tanesi kusak olgusudur. Kusak olgusu, sosyal yapimin ve sosyal
degisimin gozlemlenebilmesi agisindan 6nemli imkanlar sunar. Ayni donemde
dogup biiyiiyenlerin, biitiintiyle ayn1 anlam diinyasma sahip oldugunu iddia
etmek sorunlu bir yaklasimdir. Bununla birlikte, bireyler ve topluluklar, farkl
ekonomik, politik ve dini kategorilerde bulunsalar dahi ayn1 dénemde yasamalar:
sebebiyle benzeri tutum ve davramislarda bulunabilirler. Arastirmamiza katilan
gengler —biri hari¢- y kusagina mensupturlar. Bu kusak 6zellikleri arasinda yer alan
“otorite karsithgi, oOzgiirliige ve konfora diiskiinliik, liberallik, bireysellik ve
rasyonellik” gibi niteliklerinin konuyla ilgili goriislerini etkiledigi sOylenebilir.
Daha detayli tespitlere varabilmek icin kusak olgusunun metodolojik bir arag
olarak kullanildig1 ve toplumsal olgularin bireyler iizerinde ne sekilde ve hangi
diizeyde etkili oldugunu, farkli yas gruplari iizerinden okuyup analiz edecek
detayli calismalara ihtiyag vardir.



[lahiyat Akademi Dergisi 211

Kaynakca

Akdogan, Ali. Sosyal Degisme ve Din (Trabzon Il Merkezi Ornegi). Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2004.

Arendt, Hannah. Gecmisle Gelecek Arasinda, cev. Bahadir Sina Sener. Istanbul:
fletisim Yayinlari, 1996.

Arslan, Salih. “YOnetim Siirecinde Otorite Kullanimi ve Ortaya Cikan
Sorunlarin Degerlendirilmesi: Elestirel Bir Yaklasim”. Optimum Ekonomi ve Yonetim
Bilimleri Dergisi 5/1(2018), 1-18.

Arslantiirk, Zeki. 21.Yiizyilda Din Olgusu ve Tiirk Genglerinin Dine Kars
Egilimleri. Bolu: 1994.

Artan, Inci Erdem. Universite Gengligi Degerleri: Korkular Umutlar. Istanbul:
Tesev Yayinlari, 2005.

Aydin, Ahmet. “Dért Mezhep Imaminin Otoritesini Tesis Eden Temel
Unsurlar -Giiven-Otorite ligkisine Dair Analiz-”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart
Dergisi 4 (2017), 77-88.

Bal, Hiiseyin. “Siyaset Teorisinde Otorite Kavrami”. Turkish Studies
International Periodical Forthe Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/2
(2014), 247-255.

Bayyigit, Mehmet. Genglik ve Din. Konya: Yediveren Kitap, 2011.

Bocheniski, J.M. Otorite Nedir? Otorite Mantigma Giris. ¢ev. Hilal Gorgiin.
Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015.

Cam, Esat. Siyaset Bilimine Giris. Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari,
1984.

Capcioglu, Thsan vd., “Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite Ve Dini
Liderlik”, TSA 14/2 (2010), 50-76.

Celik, Celalettin. Sehirlesme ve Din. Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2002.

Cetin, Halis. “Siyasetin Evrensel Sorunu Iktidarin Mesruiyeti-Mesruiyetin
iktidar”. Ankara Universrtesi SBF Dergqisi 58/3, 61-88.

Dabasi, Hamid. Islam’da Otorite. Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.

Esgin, Ali. “Otoritenin Sosyolojisi: Otoriteye Itaatin Ya da Otorite
Bagimhiliginin Sosyolojik Anlamlar1”. Sosyologca 5 (2013), 91-112.

Giinay, Unver. Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat. Istanbul: Erzurum
Kitaplhigi, 1999.

Giindiiz, Sinasi. “Otoritenin Teolojik Mesruiyeti: Kutsal Bir Fenomen Olarak
Otorite”, Milel ve Nihal 14/1 (2017), 8-23.



Universite Gengliginin Otorite Algisi ve Din 212

Giingor, Erol. Degerler Psikolojisi. Istanbul: Otiiken Nesriyati, 1998.

Tiircan, Galip. “Islam’da Dini Otorite”. Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/14 (2005), 95-123.

Heywood, A. Siyaset Teorisine Giris. gev. Hizir Murat Kose. Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2014.

Heywood, Andrew. Key Consepts on Politics. Newyork: Palgrave Mcmillian,
2000.

Hokelekli, Hayati. “Genglik ve Din”, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed. H.
Hokelekli. Istanbul: Dem Yayinlari, 2006.

Kara, Ismail. “Islam’da Ruhbanlik Yoktur” Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve
Ulema Uzerine Birkag Not”. M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21(2001/2), 1.

Kirman, M.Ali. Din ve Sekiilerlesme Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir
Aragtirma. Ankara: Karahan Kitabevi, 2005.

Kojéve, Alexandre. Otorite Kavrami. gev. Murat Ergen. Istanbul: Baglam
Yayinlari, 2007.

Kostas, Miinir. Universite Ogrencilerinde Dine Bakis. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaymlari, 1995.

Lipson, Leslie. Siyasetin Temel Sorunlari. gev. Fiigen Yavuz. Istanbul: Tiirkiye
Is Bankas1 Yayinlari, 2005.

Mendel, Gérard. Bir Otorite Tarihi Siireklilikler ve Degisiklikler. gev. Isik
Ergiiden. Istanbul: Hetigim Yayinlari, 2005.

Milel ve Nihal. “Din ve Otorite”, 14/1 (2017).

Odabasi, Fatma. Genclerde Din ve Sivil Itaatsizlik- Universite Ogrencileri Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016.

Ozkan, Recep - Polat, Bayram. “[taat Kiiltiirii ve Din”. ZfWT 8/3 (2016), 139-
149.

Sennett, Richard. Otorite. gev. Kamil Durand. Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
1992.

Taplamacioglu, M. “Yaslara Gore Dini Hayatin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir
Anket Denemesi”. Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi. 10(1963), 141-151.

Tiirk gencligi 98: Suskun Kitle Biiyiite¢ Altinda. Ankara: Konrad Adenauer
Vakfi, 1999.

Tiirkiye Genglik Raporu Gengligin Ozellikleri, Sorunlari, Kimlikleri ve Beklentileri,
Istanbul: SEKAM, 2013.

Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmas:. Ankara: Diyanet isleri Bagkanhigi, 2014.



[lahiyat Akademi Dergisi 213

Weber, Max. Biirokrasi ve Otorite. Ankara: Adres Yayinlari, 2008.

Weber, Max. Sosyoloji Yazilari. gev. Taha Parla. Istanbul: Hiirriyet Vakfi
Yayinlari, 1986.

Yapici, Asim. “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginin
Anlam Diinyasinda Dinin Yeri, (Cukurova Universitesi Ornegi)”. Cukurova
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2009), 1-38.

Yar, Erkan. “Dinsel Otoritenin Yapist”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8 (2003), 1-16.

Yayla, Atilla. Siyasi Diisiince Sozliigii. Ankara: Adres Yaymlari, 2004.

Yildirim, Ali — Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri.
Ankara: Seckin Yayncilik, 2000.

Yiikselbaba, Ulker. “Milgram Deneyi: Otorite Ve Itaate Dair”. [UHMC
75/1(2017), 227-270.



Universite Gengliginin Otorite Algisi ve Din 214

Ek:1 Goriisme Formu

Goriiglerinize “Universiteli Genglerin Otorite Algist ve Din” baglikli
akademik bir arastirma icin basvurulmustur. Baska bir amacla kullanilmayacaktir.
Kimlik bilgilerinize gerek yoktur. Sorular1 dogruluk-yanhshk endisesi tagimadan,
konuyla ilgili goriislerinizi agik yiireklilikle ve olabildigince genis sekilde
agiklamak igin yol gosterici olarak degerlendirmenizi rica ediyorum. ilave goriis,
katki ve elestirileniz beni memnun edecektir.

Anlayis ve yardiminiz icin tesekkiir ederim.
Cinsiyetiniz:

Dogum Tarihiniz:

Universite -Boliim-Sinuf (Lisans/lisanstistii):

1. Inangli biri misiniz? Bu konuda tereddiidiiniiz, siipheniz ya da sorulariniz
var mi1?

a) Dindarlik bakimindan kendinizi nasil degerlendiriyorsunuz? (Cok
dindar/biraz dindar/ dindar degil/ dine ilgisiz/dine karsi/ateist/deist gibi).

b) Ibadet eder misiniz? Mesela hangi siklikla namaz kilarsiiz? Ramazan
orucunu tutar misiniz? Dua eder misiniz?

c) Gilinliik hayatinizda dini referans alir misiniz? Davramislarinizda dinin
belirledigi kurallara uyar misiniz? Kilik-kiyafet, kadin-erkek miinasebetleri, alig-
veris, insan hak ve sorumluluklari, cevreyle(doga ve hayvanlar) iliskiler vb.
acilardan degerlendiriniz.

2. Otoriteden ne anliyorsunuz, nasil tanimlarsiniz?
a) Sizce baski ve giic kullanilan bir yerde otoriteden bahsedebilir miyiz?

b) Neleri otorite olarak kabul edersiniz? (Ailede anne/baba otoritesi, okulda
ogretmen/hoca otoritesi, sosyal ¢evre otoritesi, is hayatinda patron/yonetici
otoritesi, siyasal alanda devlet otoritesi gibi).

3.Dini hayatinizla ilgili inang, ibadet, diislince ve davramslariniz
etkilemesi/yonlendirmesi baglaminda Kur’an ve siinnetten sonra, neyi/kimi/kimleri
otorite kabul edersiniz? ( Seyh, veli, seyyid, ulema, dede, dini grup/cemaat lideri,
Kklasik dini eserler, diyanet isleri baskanligy, ilahiyat fakiilteleri gibi).

Ilave diisiinceleriniz varsa buraya yazabilirsiniz.
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Ek: 2 Katilimcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri

No | Cinsiyet | Dogum | Universite Boliim Sinif
Tarihi

1 Erkek 1999 Medeniyet Tktisat 2
Universitesi

2 Erkek 1999 Istanbul Teknik Kontrol ve 1
Universitesi Otomasyon Miih.

3 Erkek 2001 Marmara Psikolojik Dan. ve | 1
Universitesi Rehberlik

4 Kadm 1999 Istanbul Teknik Metalurji ve Malz. | 1
Universitesi Miihendisligi

5 Kadin 2000 Kiiltiir Universitesi | Hukuk 1

6 Kadin 1998 Isik Universitesi Mimarlik 4

7 Kadm 1993 Istanbul Tip 5
Universitesi

8 Erkek 1999 Bogazici Elektrik- 2
Universitesi Elektronik

Miihendisligi

9 Kadmn 1998 Medipol Psikoloji 4
Universitesi

10 Erkek 1994 Marmara flahiyat 4
Universitesi

11 Kadin 1998 Turk-Alman Siyaset Bilimi ve | 2
Universitesi Uluslararasi

Iliskiler

12 Erkek 1998 Marmara Isletme 4
Universitesi

13 Erkek 2000 Istanbul Hukuk 2
Universitesi
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14 Erkek 1992 Marmara U. Fen Bil. | Metalurji ve Tez
Ens.-Yiiksek Lisans | Malzeme Miih. Donemi

15 | Erkek | 2000 Istanbul Miitercim-— 3
Universitesi Terctimanlik

(Ing.)

16 Erkek 2000 Medeniyet Tip 2
Universitesi

17 Kadin 1991 Marmara U. Sosyal | Din Sosyolojisi Ders
Bil. Enstitiisii - Donemi
Doktora

18 Kadin 1996 Marmara Mahiyat 3
Universitesi

19 Kadin 1996 Beykent Sinema ve 2
Universitesi Televizyon

20 Kadmn 2000 Istanbul Odyoloji 1

Universitesi
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COVID-19 Siirecinde Genglerde Hayatin Anlamina
Yonelik Degisim ve Doniisiimler’

Said SAMI™
Yasin TOPRAK™
Ayse GOKMEN""

Oz

Bu calismanin temel amaci genglik ¢agindaki bireylerin COVID-19 siirecinde hayatin
anlamina yonelik yasadiklar1 degisiklikleri ve bu stres verici siire¢te kullandiklar1 basa ¢ikma
stratejilerini ortaya koymaktir. Nitel arastirma metodu ile yapilan bu makalede arastirma
deseni olarak durum ¢alismas: benimsenmistir. Veriler yasanilan siire¢ geregi online olarak
hazirlanmis acgitk uglu ve kapali uglu sorularin oldugu anket yontemi ile toplanmistir.
Arastirmada kolayda orneklem metodu kullanilmistir. Arastirmaya 441 adet 18-35 yas
arasinda geng katilimi saglanmistir. Arastirma sonucunda; Genglerin biiyiik bir gogunlugunda
hayatin anlamma yonelik olumlu degisiklikler meydana geldigi ve bu siirecin etkisini
hafifletmek amaciyla olumlu dini basa ¢ikma unsurlarmma daha ok yoneldikleri tespit
edilmistir. Ayrica, genglerin bir kisminda dua, Kur'an-1 Kerim okuma, namaz kilma, siikiir
gibi dini ritiiellere katilimda artis oldugu da tespit edilmistir. Bulgulara bakildiginda genglerin
sadece dini hayatlarinda degil ayn1 zamanda psiko-sosyal yasamlarinda da; hayata eskisine
gore daha anlamli ve pozitif bakmak, sahip oldugu giizelliklerin farkina varmak ve ge¢mise
nazaran insanlarla olan iligkilerine daha 6zen gostermek seklinde bir takim olumlu
degisimlerin oldugu anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: COVID-19, Genglik, Dini Basa Cikma, Hayatin Anlama.

Changes and Transformations for the Meaning of Life in
Young People in the COVID-19 Process

Abstract

The aim of this study is to reveal the changes that young people experienced in the
meaning of life in COVID-19 process and strategies to cope with this stressful process. In this
article made with qualitative research method case study is adopted as a research design. The
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data were collected using a survey method with open-ended and closed-ended questions
prepared online due to the process. In the research,convenience sampling method was
adopted. According to this study, there are 441 young people between the ages of 18-35. As a
result of the research; It was determined that the majority of young people gelled with positive
changes that were intended to be life and that this option was used more for positive religious
coping elements to alleviate some of them. In addition, it was determined that there was an
increase in the participation of religious rituals such as prayer, reading the Quran, praying,
and gratitude in some of the youth. Considering the findings, it is not only in the religious life
of young people but also in their psycho-social life; It is understood that there are some
positive changes such as looking at life more meaningfully and positively than before,
realizing the beauties it has and paying more attention to its relations with people compared
to the past.

Keywords: : COVID-19, Youth, Religious Coping, Meaning of life.

Ozet

Diinyada Kasim 2019’da Cin’de ortaya gikan COVID-19 pek ¢ok belirti ile
goriilen ve oliimcil olabilen yeni bir viriistiir. Viriisiin hizlica yayilarak pandemi
olusturmasi, tedavisinin ve asisinin heniiz bulunamamis olmasi; diinya ¢apinda
belirsizlik, korku ve izolasyon durumlarina sebep olmustur. Biitiin bunlar kaygs,
intihar egilimi gibi psikolojik sorunlarin yam sira insanlarm bu diinyadaki yerini
tayin etmekte zorlanmasi gibi varolussal sorunlara da neden olmaktadir. Pek ¢ok
birey kendisini anlamsizlik veya bosluk duygusu igerisinde hissetmektedir. Ancak,
oliimle yiiz yiize kalma gibi deneyimler, 6liim konusunda saglikli bir farkindalik
yaratarak “var olmama tehdidine” karsi bireylerin yasamlarinda neyin daha énemli
olduguna, nasil yasadiklarina ve hayatlarinda neleri degistirilebileceklerine
odaklanmalarina katk: saglayabilir. Yasanan bu stresli siireg ve biitiin bu degisimler
karsisinda pek ¢ok birey ilgili sorunla bas etme mekanizmalarini kullanir ya da yeni
bas etme yollar1 dener.

Bu baglamda bu ¢alismanin temel amaci genglik ¢agindaki bireylerin COVID-
19 siirecinde hayatin anlamma yonelik yasadiklar degisiklikleri ve bu stres verici
siirecte kullandiklar1 basa ¢ikma stratejilerini ortaya koymaktir. Yasanan duruma
yonelik betimleme yapmak amaciyla nitel aragtirma metodunun tercih edildigi bu
makalede aragtirma deseni olarak durum c¢alismasi benimsenmistir. Veriler
(yasanilan stire¢ geregi), kolayda orneklem metodu benimsenerek online anket
yontemi ile toplanmigtir. Arastirmada 18-35 yas arasinda 441 geng yer almigtir.
Yasamin anlami ve amacina dair en gii¢lii sorgulamalar ergenligin sonu ve geng
yetiskinligin baslangiclarinda goriildiigii igin Orneklem olarak gencler tercih
edilmistir.

COVID-19 siirecinde hayatin anlamina yonelik degisimlerle ilgili olarak bu
arastirmaya katilan katilimcilardan 303 kisi olumlu, 41 kisi olumsuz, 97 kisi ise notr
yonde degisiklik meydana geldigini beyan etmislerdir. Olumlu yonde degisiklik
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meydana geldigini ifade eden katilimcilar genel olarak; hayatin eskisine gore daha
anlamli hale geldigini, hayata daha iyimser baktiklarini, yasamlarinda sahip
olduklar1 gitizelliklerin farkina vardiklarini, inanglarmin bu siire¢te olumlu
yansimast oldugunu, dini ritiiellere katihm sikliklarmin arttigini, sosyal iligkilere
eskisinden daha ¢ok onem vermeye basladiklarini ifade etmislerdir. Burada en
dikkat gekici bulgulardan ilki, katilimcilarin bir kisminin ibadetleri yerine getirme
sikiklarmin artmasidir. Her giin virlis nedeniyle insanlarm olityor olmasinin,
bireylerin 6liim gercegini daha derinden hissetmesine ve 6liim gergegi ile baga
¢ikmak i¢in ahiret hayatina hazirlik yapmasina neden oldugu sdylenebilir. Nitekim
dini inanglar zor zamanlarda stresle basa ¢ikmak igin kullanilan en etkili yollardan
biridir. Ayrica COVID-19 siirecinde 6liimlii bir varlik olduklarinin idrakine daha ¢ok
varan katilimcilar bu siirecin hayatlarinda sahip olduklar1 varliklarm 6nemini bir
kere daha kendilerine hatirlattigini belirtmislerdir (Ornegin 168. Kisi). Bunun yam
sira, bu siirecte trajik yasantilara sahit olmak, ge¢mis yasamda kisi igin stres verici
olan veya asir1 diizeyde Onemsenen birtakim olaylarin Onem derecesinin
azalmasinda da etkili olmustur (Ornegin 240. Kisi).

Aragtirmadan elde edilen diger bulgulara gore; 6liimii derinden hisseden
katiimcailarin bu siiregte Allah’in varligini yakin bir sekilde hissettikleri ve Allah’in
glicii karsisinda kendi sinurliliklarinin farkina vardiklari; baslaria gelen bu stres
verici durumu kendilerine Allah’tan gelen bir uyar1 ve bir imtihan olarak gordiikleri
(Ornegin 223. Katilimer) anlasilmaktadir. Imtihan algist bireylerin stres verici
olaylara karsi sabir gdstermesine ve bu olaylar1 anlamlandirarak onunla bag etmesine
olumlu anlamda katk: saglayabilir. Zira stres verici bir olaymn anlamlandirilma,
degerlendirilme ve yonlendirilis sekli stresi azaltma ve arttirmada Onemli bir
etkendir.

Diger bir bulguya gore olumlu degisim yasayan katilimcilar, hayata eskisine
nazaran daha iyimser baktiklari, gelecege yonelik daha umut dolu olma ve yasam
sevincinin artmast gibi hayatin anlamina yonelik olumlu degisikliklere sahip
olduklarmi dini inanca atifta bulunarak agiklamiglardir (Ornegin 51. Katilima).
Dolayisiyla dini inancin, genglerin hayatin anlamma yoénelik yasadiklari olumlu
degisimler tizerinde etkili oldugu sdylenebilir.

Bunlarin yani sira, elde ettigimiz bulgulara gore gencler COVID-19 siirecinde
aile iliskilerinin daha ¢ok olumlu yonde degisim egilimi icerisine girdigi ve ailenin
hayata anlam katan 6nemli bir olgu oldugu tespit edilmistir. COVID-19 siirecinin
genglerin biiyiik bir ¢ogunlugunu hatalarinin farkina varmasim saglayarak aile
iliskilerini tekrar gozden gecirmeye sevk ettigi soylenebilir (Ornegin 199. Katilimai).

Insanoglunun giindelik hayatta aciya sahitlik etmesi, hayatinda sahip oldugu
seylerin 6nemini anlamasini saglayarak yasamina anlam katabilir. Ancak bazen bu
durum varolussal bir bosluk duygusunu da ortaya ¢ikabilir. Nitekim bu ¢alismada
hayatlarinda olumsuz yonde degisiklik meydana geldigini ifade eden kisiler, bu
siirecte hayatin anlamsizlastigini, hayatlarmi etkileyecek diizeyde 6liim korkularinin
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ve kaygi diizeylerinin arttigini ifade etmiglerdir (Ornegin 143. Katilimci). Buna gore;
genglerin bir kismi viriis bulasma kaygisi nedeniyle 6liim korkusu yasarken bazilar
sevdikleri insanlarin 8lebilecegini diisiindiikleri igin kaygilanmaktadir (Ornegin 86.
Katilimci). Baz1 katilimcilar daha ¢ok gelecege yonelik planlar ve maddi yasam
konusunda kaygilanirken bazilar1 ise viriisii baskalarina bulastirma konusunda
kayg1 yasadiklarini ifade etmislerdir (Ornegin 249. Katilimci). Bu bulgulara gore
kayg: diizeyinde artis goriilen katilimcilar daha ¢ok hayatin anlamina yonelik
olumsuz anlamda degisiklik meydana geldigini beyan eden kisilerdir. Bu siirecte
bazi katilimcilarin ise hayatin anlamina yonelik tutumlarinda herhangi bir degisiklik
meydana gelmemistir (Ornegin 27. Katilimci). Onlarn bu sekilde degisiklik
yasamamalari, viriis oncesi yasam memnuniyetlerinin ve doyumlarmin yiiksek
olmasi, 6liim bilincine sahip olmalari ile agiklanabilir.

Bu ¢alisma, geng yetiskinlerin yasamin anlamina dair ne gibi farkindalik ve
doniistimler yasadiklarinin ortaya konulmas: suretiyle pandemi siirecinde ve
sonrasinda yapilacak danigsmanlik, rehberlik ve egitim calismalarina katkida
bulunabilir. Nitel bir ¢alisma olmasi geregi bazi sinirhiliklar: olan bu arastirmadan
yola cikilarak nicel, nitel ve karma ¢alismalar yapilabilir.

Summary

COVID-19, which emerged in China in November 2019, is a new virus that can
be fatal with many symptoms. The rapid spread of the virus causing a pandemic,
the treatment and vaccine has not yet been found; it has caused uncertainty, fear and
isolation around the world. All of these cause psychological problems such as anxiety
and suicidal tendencies, as well as existential problems such as the difficulty of
people in determining their place in this world. Many individuals feel a sense of
meaninglessness or emptiness. However, experiences such as facing death can create
a healthy awareness of death and contribute to individuals' focus on what is more
important in their lives, how they live and what can be changed in their lives against
the “threat of nonexistence”. In the face of this stressful process and all these changes,
many individuals use the mechanisms of coping with the relevant problem or try
new ways of coping.

At this point, the main purpose of this study is to reveal the changes
experienced by adolescents regarding the meaning of life during the COVID-19
process and the coping strategies they use in this stressful process. In this article, in
which the qualitative research method was preferred to describe the current
situation, case study was adopted as the research design. The data (due to the process
experienced) were collected by the online survey method by adopting the
convenience sampling method. 441 young people between the ages of 18-35 were
included in the study. Young people were chosen as the sample, as the strongest
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inquiries about the meaning and purpose of life occur at the end of adolescence and
early adulthood.

Regarding the changes in the meaning of life in the COVID-19 process, 303 of
the participants in this study stated that there was a positive change, 41 negative and
97 neutral changes. The participants who declared that positive change occurred
generally; They stated that life became more meaningful than before, they looked at
life more optimistically, became aware of the beauties they had in their lives, their
beliefs had a positive reflection in this process, their frequency of participation in
religious rituals increased, and they started to give more importance to social
relations than before. Here, the first of the most striking findings is that some of the
participants have increased their frequency of attending the meetings. It can be said
that the fact that people die every day due to the virus causes individuals to feel the
reality of death more deeply and to prepare for the hereafter to deal with the reality
of death. Indeed, religious beliefs are one of the most effective ways to deal with
stress in difficult times. In addition, the participants who realized that they were a
mortal creature during the COVID-19 process stated that this process reminded them
once again the importance of the assets they have in their lives (For example, Person
168). In addition, witnessing tragic experiences during this period has also been
effective in reducing the importance of some events that were stressful for the person
in the past life or were considered extremely important (For example, Person 240).

According to the other findings obtained from the research; the participants
who felt death deeply felt the existence of God in this process and realized their
limitations in the face of the power of Allah; It is understood that they see this
stressful situation that they experienced as a warning and a test from Allah (For
example, 223. Participant). The perception of exam, can positively contribute to
individuals' patience against stressful events and to cope with these events by
making sense of them.
Because the way a stressful event is interpreted, evaluated and directed is an
important factor in reducing and increasing stress.

According to another finding, the participants who experienced positive
changes explained that they had positive changes in terms of the meaning of life such
as looking more optimistic about life than before, being more hopeful for the future
and increasing the joy of life by referring to religious belief (For example 51st
Participant). Therefore, it can be said that religious belief has an impact on the
positive changes young people experience regarding the meaning of life.

In addition to these, according to the findings we have obtained, young people
tend to change more positively in family relations during the COVID-19 process and
it has been determined that the family is an important phenomenon that adds
meaning to life. It can be said that the COVID-19 process prompted the majority of
young people to recognize their mistakes and to reconsider their family relationships
(For example, 199th Participant)
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Human beings' witnessing of pain in daily life can add meaning to their lives
by making them understand the importance of what they have in their lives.
However, sometimes this situation can also result in an existential sense of
emptiness. As a matter of fact, people who stated that their lives had negative
changes in this study stated that life became meaningless and their fear of death and
anxiety levels increased at a level that could affect their lives (For example,
Participant 143). According to this; While some of the young people are afraid of
death due to virus contamination concerns, some are worried because they think that
the people they love may die (For example, Participant 86). Some participants were
more concerned about future plans and material life, while others stated that they
were worried about transmitting the virus (For example, 249th Participant). In this
process, some participants did not change their attitude towards the meaning of life
(For example, 27th Participant). The fact that young people do not experience such
changes can be explained by their high pre-virus life satisfaction and satisfaction, and
their awareness of death.

This study can contribute to the consultancy, guidance and training activities
to be carried out during and after the pandemic in terms of revealing what awareness
and transformations young adults experience about the meaning of life. Quantitative,
qualitative and mixed studies can be done based on this research, which has some
limitations as it is a qualitative study.

Giris

Korona viriisler, Soguk alginligr gibi toplumda yaygin goriilen, kendi kendini
stmirlayan hafif enfeksiyon tablolarimdan, orta dogu solunum sendromu (MERS) ve agir akut
solunum sendromu (SARS) gibi daha ciddi enfeksiyon tablolarina neden olabilen biiyiik bir
viriis ailesidir. Cagimizda ilk uluslararasi acil saglik durumu olarak 2003 yilinda SARS
goriilmiis, daha sonra 2012 yilinda da yine korona viriis ailesinden MERS tespit
edilmistir. 2019 Aralik ayinda ise Cin'in Hubei eyaletinde yer alan Wuhan kentinde,
daha Once insanlarda goriilmemis olan bir viriis ortaya ¢ikmis ve bu viriis, 7 Ocak
2020’de yeni bir korona viriis (COVID-19) olarak tanimlanmustir. Diinya Saglik
Orgiitii (DSO), bu salgin1 30 Ocak'ta “uluslararasi boyutta halk saghig acil durumu”
ilan etmistir. Cin disinda 113 {ilkede de COVID-19 vakalarinin ortaya ¢ikmasi,
viriisiin yayilimi ve siddeti nedeniyle COVID-19 salgini 11 Mart'ta pandemi (kiiresel
salgin) olarak tanimlanmustir. Tiirkiye’de ise ilk vaka 11 Mart'ta tespit edilmistir.!
COVID-19 vakalarmin artmasi ve hastahgin diinya capinda pandemi olarak
tanimlanmasi, ulusal ve uluslararasi seyahatlerin sinirlandirilmasi, insanlarin
islerine gidememesi, yakinlariyla ve arkadaslariyla temas kuramamasi ve Olim
haberlerinin yaygin bir sekilde sosyal medyada goriilmesi, insanlarin yasaminda bir
izolasyon, engellenmislik, sinirlilik ve korku durumlarini dogurmustur. Dolayisiyla

1 Saglik Bakanlig (SB), “COVID-19; Genel Bilgiler Epidomoloji ve Tan1” (Erisim 6 Haziran 2020).
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pandemi siirecinin insanlarin yasaminda fiziksel, sosyal ve psikolojik bir¢ok riski de
beraberinde getirdigi soylenebilir.

Ran’a gore pandemi siirecinde yaganan belirsizlikler ve ongoriilemezlik
durumu, korkunun olusmas: icin yiiksek bir potansiyele sahiptir.? Bu durumlar
siklikla kaygi, damgalanma, on yargi, hastaliga kars: marjinallesme gibi ¢ok sayida
psikolojik sorunla sonuglanabilir. Ozellikle medya yanlis bilgilerin yayilmasina,
korku, kayg1 ve belirsizli§in artmasma neden olabilmektedir.? Buna tiim medya
organlarinda (sosyal medya vb.) verilen haberlerin genellikle COVID-19'dan
kaynaklanan enfekte bireylerin ve Oliimlerin sayisina odaklanmasi sebep
gosterilebilir. Bu kosullarin ise diinyadaki tiim bireyler {izerinde derin psikolojik
etkileri oldugu goriilmektedir.* Ayrica baz1 durumlarda enfeksiyon kaynagi belirsiz
kalirken, seyahat yasaklari, yolcular1 ve vatandaglar1 karantinaya alma talimatlar:
yaymlanmistir; bu faktorlerin insanlarin kamusal alan kaygisini artirabilecegi ve
gtivenli bir yer olmadigim hissettirebilecegi belirtilmektedir. Bunun intihar gibi ciddi
sonuglara yol agabilecegi de ifade edilmektedir.

COVID-19 ile ilgili yasanan tiim belirsizlik ve ongoriilemezlik durumlari,
korku, kaygi, ozgiirliiklerin kisitlanmasi, 6litm haberleri, igsizlik ve izolasyonun
yasamin anlamimi giindeme getirebilecegi ve insanlari anlam arayisina
siiriikleyebilecegi sOylenebilir. Ciinkii varolus¢u terapiye gore Oliim, yalnizlik,
izolasyon, anlamsizlik, bosluk ve 6zgiirliik gibi insana ait sorunlar kisinin yasaminin
anlamimi sorgulamasma yol agabilir.® Pandeminin dogurdugu yeni “karmasa ve
belirsizlik” durumlar1 karsisinda, insanin kendisini yeniden konumlandirmakta
zorlanabilecegi ve yasama iliskin yeni arayislara siiriiklenebilecegi soylenebilir. Bu
siirecte varolugsal bosluk hissine kapilmamak ve anlamsizlik duygusundan
kurtulmak i¢in yeni anlam saglayicilar bulmak gerekebilir.”

Geng Yetiskinlik Donemi

Geng yetigkinligin hangi yaslar1 kapsadigina dair literatiirde tam bir netlik
yoktur. Ornegin Erikson’a gore 20-40, Havighurst'a gore 18-35 ve Biihler’e gore 25-
45 vyaslar1 arasmmi kapsayan donem geng yetiskinlik donemidir. Bu doénem

2 W. Rana vd., “Mental Health of Medical Workers in Pakistan during the Pandemic COVID-19
Outbreak”, Asian Journal of Psychiatry 51/102080 (Nisan 2020), 55.

3 D.R.Garfin vd., “The Novel Coronavirus (COVID-2019) Outbreak: Amplification Of Public Health
Consequences By Media Exposure”’, Health Psychology 39/5 (Mart 2020), 3-5.

4 Daniel K. Ahorsu vd., ”The Fear of COVID-19 Scale: Development and Initial Validation”, International
Journal of Mental Health And Addiction (2020), 2.

5Sun Jae Jun vd., “Mental Health And Psychological Intervention Amid COVID-19 Outbreak: Perspectives
From South Korea”, Yonsei Medical 61/4 (Nisan 2020), 271-272.

¢ Gerald Corey, Psikolojik Danisma Kuram ve Uygulamalari, cev. T. Ergene (Ankara: Mentis Yayincilik, 2008),
185.

7 Abdiilkerim Bahadir, “Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-Sosyal Faktorler ve Din”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/1 (2020), 185.
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yetiskinlige gegcisi temsil ettigi i¢in insanin yasam boyu gelisiminde en onemli
donemlerden biridir. Ergenlik yetiskinlik i¢in bir hazirlanma olarak goriilse de
ergenler dogrudan yetiskinlige girmemektedir.

Havighurst'un gelisim psikolojisine kattig1 6nemli kavramlardan biri “gelisim
gorevleri” kavramidir. Bu kavram insanin yasaminin 6zel donemlerinde sahip
olmas1 gereken beceri ve gorevleri ifade etmektedir. Bireyin ic¢inde bulundugu
gelisim donemine iliskin gorevleri yerine getirmesi mutluluga ve sonraki gelisim
gorevlerini basarmasina katki saglar. Gorevlerin basarilmamasi ise mutsuzluga ve
sonraki gorevlerde giiclitk cekmeye sebep olabilir.?

Geng yetiskinlik doneminde yerine getirilmesi gereken Onemli gorevler
bulunmaktadir. Es sec¢imi, esle birlikte yasamay1 0grenme, bir aile kurma, ¢ocuk
yetistirme, bir evin islerini yiiriitme, bir ugras baglatma, uygun bir toplumsal gruba
katilma,'° farkli sosyal grup veya ortamdaki kisilerle iliski kurma, bir ise girme ve
tutunma gibi gelisim gorevleri bulunmaktadir.'t Ozellikle yasamda amag ve anlam
bulma, saglikli bir kimlik gelistirme en 6nemli gorevlerdendir. Yasamin anlami ve
amacimna dair en gilicli sorgulamalar ergenligin sonu ve geng yetigkinligin
baglangiclarinda  goriilmektedir. Yasamda anlamin hangi  durumlarda
bulunabilecegine dair kanaatlerin degismesi, geng yetiskinlerin hayatina esnek bir
bakis agis1 kazandirabilir. Bu sebeple geng yetiskinlere yasamin anlamina dair
yapilacak farkindalik ¢alismalari yasamda karsilasilan giicliikleri en az zararla
kapatabilmelerini, sorunlarla daha iyi bas edebilmelerini ve gelecege daha olumlu
bakabilmelerini saglayabilir.’> Bu dogrultuda geng yetigkinlerin pandemi siirecinde
yasamin anlamma dair yasadiklar1 doniisiim ve gelismelerin ortaya konulmas:
yapilacak rehberlik, danisma, egitim ¢alismalarina ve literatiire katkida bulunabilir.

Geng yetigkinler {izerinde gerceklestirilen bir aragtirmada, 18-27 yas arasinda
bulunan 50 kisiye “Hayatiniza en ¢ok anlam katan sey nedir? seklindeki acik uglu bir
soru soruldugunda; aile tiyeleri (68%), arkadaslar (14%), Tanri, (8%), egitim (6%),
basar1 (4%) seklinde sonuglar ortaya ¢iktig1 gozlenmistir. Bagka bir ¢alismada 18-25
yas araligindaki 231 katilimciya hayattaki 12 potansiyel anlam kaynaginin bir listesi
sunulmustur. Geng yetiskinlerden yasamlarina en ¢ok anlam katan seyleri
siralamalari istendiginde sirasiyla aile, mutluluk, arkadaslar, kendini kabul, kisisel
amagclar, benlik degeri, kisisel gelisim, digerlerine yardim etme, basarilar, dini
inanglar, yakinlik, adalet seklinde cevap verdikleri goriilmiistiir. Her iki ¢calismada
da, geng yetigkinler i¢in ailenin en belirgin anlam kaynagi oldugu miisahade

8 B. Onur, Gelisim Psikolojisi: Yetigkinlik, Yaslhlik, Oliim (Ankara: 1mge Kitabevi, 2008), 101.

9 Onur, Gelisim Psikolojisi, 112.

10 Onur, Gelisim Psikolojisi, 113.

117 K. Akga, Geng Yetiskinlikte Algilanan Anne-Baba Tutumlarimin, Kendini Toparlama Giicii ve Benlik Saygist
Arasindaki fli;ski (istanbul: Maltepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 16-
17.

12R. Yiiksel, ”Geng Yetiskinlerde Yasamin Anlami1”, Sakarya University Journal of Education, 2/2 (2012), 81-
83.
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edilmistir. Yani aile iligkileri, dostluklar: ve diger sosyal iligkileri asmis ve mutluluk,
dini inang, kisisel gelisim ve diger alternatif anlam kaynaklarinin iistiinde yer
almistir. Bu iki calismada yakinlik ve destek agisindan aile degiskeni ile yasamin
anlami arasinda benlik saygisi, mutluluk, arkadas destegi ve sosyal arzu gibi diger
degiskenler kontrol edildiginde bile iliskinin devam ettigi goriilmiistiir. Dolayisiyla
aile iligkilerinin geng yetigkinlerin yasamlarinda belirgin bir anlam kaynag: oldugu
sonucuna ulasilmigtir.1?

Yasamin Anlami

Anlamlilik duygusunu hissetmek ve bir yasam amacinin olmasi igin verilen
miicadele insan: diger canlilardan ayiran 6zelliktir.”* Anlam1 olmayan bir diinyaya
firlatilmig olan insanin en 6nemli yasam gorevi kendi hayatinda saglam ve giiglii bir
sekilde anlam icat etmesidir.’® Yani insan karsilastig1 olaylara ve nesnelere anlam
yiikleyebilen ve anlam tiretebilen bir varliktir. Aslinda olay veya nesnelere anlam
vermek insan igin bir litks degil ihtiyagtir. Insan kisisel veya toplumsal bir olayla
karsilagtiginda bagina gelenlere anlam yiikleyerek uyum saglamaya calisir. Ornegin
deprem, ilahi bir uyar1 ya da toplumda goriilen riigvet gibi toplumsal yozlasmalarn
bir isareti olarak yorumlanabilir.’® Kisaca begeri hayat bir anlamlandirma stireci
olarak tarif edilebilir. Bir demire doga bilimci tabii bir nesne derken, bir sosyal veya
kiiltiir bilimci ise ona ¢ivi ¢akan alet (¢eki¢) anlamini vermektedir. Dogal nesnelere
yliklenen anlamlar maddi kiiltiir diinyamizi; sosyal olay ve olgulara yiiklenen
anlamlar ise manevi kiiltiir diinyamiz1 olugturmaktadir.’” Dolayisiyla kiiresel bir
vaka olan COVID-19 salgin siirecinde yasananlar karsisinda insanlar bu salginm
farkl sekillerde anlamlandirabilir ve kendi yasamlarina dair yeni anlam arayislarina
yonelmis olabilir.

Varoluscu psikolojiye gore bireyden bagimsiz bir anlam olamaz. Dolayisiyla
anlam kisinin kendisi tarafindan bulunmasi gereken Onemli bir yasamsal
sorumluluktur. Varoluscu yaklasim insanin yasamini sahiplenmesini ve eylemsizlik
halinden ¢ikmasimi tesvik etmektedir. Kisinin kendisine verilecek hazir anlamlar
arzulamasi veya kendi yasami disinda bir anlam aramasi kendi yasamina yonelik bir
sorumsuzlugun sonucu olarak degerlendirilmektedir. Varolus¢u yaklasim her
kosulda anlamin bulunabilecegini ve bu arayisin kisinin kendi sorumlulugunda

13 Nathaniel M. Lambert vd., “Family As A Salient Source Of Meaning in Young Adulthood”, The Journal
Of Positive Psychology 5/5 (2010), 368-375.

14 Corey, Psikolojik Danigma Kuram ve Uygulamalari, cev. T. Ergene, 159.

151rvin D. Yalom, Bagislanan Terapi, cev. Z. Babayigit (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 151.

16 Ustiin Dokmen, Evrenle Uyumlasma Siirecinde Var Olmak Gelismek Uzlagmak (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2012), 116-117.
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oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla bu yaklasima gore herkesin yasam biriciktir
ve kendi ¢abasi 6nemlidir.®

Varolusgu yaklasima gore insanin iginde bulundugu kosullarin temel
boyutlarindan biri, anlam, amag, degerler ve hedeflerin arastirilmasidir. Clinkii bireyler
bu varolussal problemleri psikolojik danismanlik konusu yapmaktadirlar: Yasamdan
ne istiyorum? Bana yasam amacim saglayan nedir? Yasamda benim icin anlanun kaynag
nedir? Pandemi siirecinde yasamin anlamina dair sorun yasayan ve bu konuda
danigmanhik hizmeti almak isteyenlerin yasamina anlam katacak degerlerin
olusturulmasi, psikolojik danismanlikta ele alinacak konulardan biri olabilir."

Pandemi siirecinde yapilan bir arastirmada Frankl'in Insanin Anlam Arayist
kitabinda gegen ve logoterapinin olusumunda etkili olan kamp deneyimleri ile
sosyal izolasyon siirecinde verilen tepkiler arasinda benzerlikler oldugu ve anlam
bulma noktasinda Frankl'in deneyimlerinin bir Orneklik tegkil ettigi
belirtilmektedir.?® Frankl, kampin ilk evresinde soku atan insanlarin kampa uyum
saglamalarinda ve yasamlarini devam ettirmede dinsel ilgiler, yardim etme, sevgi,
yasamdaki diger insanlarin 6nemi, sorumluluk, mizah, 6zgiirliik, karar verme, amag,
umut ve cesaret gibi Ozelliklerin etkili oldugunu goézlemlemistir.?! Dolayisiyla
logoterapinin hem pandemi siirecinde hem de sonrasinda verilecek hizmetlerde
onemli oldugu soylenebilir.

Logoterpiye gore anlam bulmanin {i¢ temel yolu vardir. Bunlardan ilki, bir eser
yaratmak ya da bir is yapmaktir. Boylece insanin bir sey yaparak ya da bir sey tireterek
diinyaya kattig1 seyler aracihgiyla yasaminda anlam bulmasidir.?? Anlam bulmanin
ikinci yolu, bir sey yasamak ya da bir insanla etkilesime girmektir. Bu manada insan sevgi
ile de anlam bulabilir.?* Anlam bulmanin {i¢iincii yolu ise, insan degistiremeyecegi act
verici bir durumla karsilasti§inda bile kendini agabilir ve degistirebilir olmasidir 2* Yani kisi
degistiremeyecegi ac1 verici olaya karsi takindigi tutumla yasaminda anlam
bulabilir.?s

Insan bu ti¢ alanin disinda yasamin anlamini dinde de bulabilir.26C{inkii insan
eksikligi/muhtaclig1 nedeniyle 6grenme aski ile tipki dogal bir nesnenin en kiigiik

18S. Sezer, ’Yasamin Anlami Konusuna Kuramsal ve Psikometrik Calismalar A¢isindan Bir Bakis”’, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2012), 216.

19 Corey, Psikolojik Danisma Kuram ve Uygulamalari, cev. T. Ergene, 159-160.

20 Eliane Ramos Pereira vd., ”’Psychological Phases And Meaning Of Life In Times Of Social Isolation Due
The COVID-19 Pandemic A Reflection in The Light Of Viktor Frankl”, Research, Society and Development
9/5 (2020), 2.

21Viktor E. Frankl, Insanmin Anlam Arayisi, gev. Selcuk Budak (istanbul: Okuyanus Yay., 2018), 17-108.

22 Viktor E. Frankl, Anlam Istenci: Logoterapinin Temelleri Ve Logoterapi Uygulamalari, gev. M. Yalginkaya
(Istanbul: Oteki Yaymevi, 2018), 90.

3Viktor .E. Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglii, gev. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yay., 2019), 39.

24 Frankl, insanin Anlam Arayigt, cev. Selcuk Budak, 157.

% Viktor E. Frankl, Psikoterapi ve Din; Biling Digindaki Tanri, cev. V. Atayman (istanbul: Say, 2018), 90.

26 Abdiilkerim Bahadir, insanin Anlam Arayist ve Din; Logotepik Bir Arastirma ( istanbul: Insan Yay., 2018),
47.
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parcasini (atomu) merak ettigi gibi, sosyal olaylarin da atomunu yani insanin neden
davranista bulunma ihtiyact duydugunu da merak etmistir. Bu anlamda insan
davranislarinin  temelinde hangi bas gilidiiniin (motive, saik, muharrik) veya
faktoriin yattig1 bilimsel olarak da sorgulanmistir. Neticede psikolojik agidan
cinsellik, analik, gerceklesim ve iistiinliik giidiilerinden; sosyolojik agidan 6zel
miilkiyetin asilimi, anlam arayisi ve kiiltiirel catisma olgular1 ile hayati
kolay/giivenilir kilma arzusundan; tasavvufi acidan da fenafillah kavramindan s6z
edilmistir. Tiim bunlarin igerisinden din insanin anlam arayisi ihtiyacina dair énemli
agiklamalar getirmektedir. Diinyaya ve varolusa dair yasam Oncesi ve sonrasina
iliskin hazir anlamlar sunarak inananlarin olaylara bu ¢ercevede bakmasini saglar.?”
Bu noktada Frankl insanin nihai anlam arayisindan bahsetmektedir. Insan nihai
anlam arayis1 neticesinde nihai varolusu (Tanr1’y1) bulur.?® Literatiir incelendiginde
logoterapideki nihai anlam kavraminin Tiirk toplumu igin de uygun bir kavram
oldugu goriilmektedir.2? Ozellikle yasamin gegiciligi ve liimiin varlig1, noktasinda
logoterapide dini gortislerin etkisi goriilebilir.3° Din 6zellikle hayat ile ilgili sorulara
cevap bulmada, Oliimii ve deneyimlerini anlamlandirmada insana yardim
etmektedir. Din, oOzellikle yasam boyu kargilagilan acilarin ve iztirap veren
deneyimlerin anlama déniistiiriilmesinde yardimai olan bir kaynaktir.3 Insan zorlu
yasam olaylari sirasinda anlam ve kontrol duygusu zarar goriince dini referanslara
yonelebilmektedir.3? Yani insanlar zorlu yasam olaylar ile karsilastiginda manevi
ogelerden faydalanarak dini bagsa ¢itkma yontemini kullanmaktadir.* Dolayisiyla
hem basa ¢ikma siirecinde hem de yasamin anlami noktasinda dini inancin énemli
oldugu goriilmektedir.3*

Insanun fiziksel ve ruhsal saglig1 noktasinda dinin énleyici ve destekleyici bir
islevinden bahsedilebilir. Ancak bunun yaninda dindarhigin fiziksel ve ruhsal sagligi
ne yonde etkiledigi kisinin dindarlik tiiriine ve yogunluguna gore farklilasmaktadir.
Ciinkii dindarlik saghgi bazen olumlu bazen de olumsuz etkileyebilmektedir.
Dolayistyla kisinin dini nasil yorumladigi ve dindarlig1 nasil yasadigiin Snemli
oldugu soylenebilir. Ornegin yapilan bir arastirmada igsel dindarlik yonelimi ile

27 Bahadur, Insanim Anlam Arayigt ve Din, 213.

28 Ali Ayten, Psikoloji ve Din: Psikologlarn Din ve Tanr1 Gériigleri (Istanbul: Iz Yayncilik, 2017), 168-169.

29 Bahadur, Insanin Anlam Arayigt ve Din, 42-49.

% (. Tagay vd., “Logoterapide Kullanilan Kavramlarin ve Tekniklerin Tiirk Kiiltiiri'nde
Uygulanabilirligi”, Ege Egitim Dergisi, 17/1 (2016), 112.

31 Erol Erkan, “Postmodern Dénemde Ontolojik Bir Anlam Araci Olarak Dini Kimlik”, Turkish Studies 8/8
(2013), 1833.

32 Ali Ayten, Din ve Saghk: Kavram, Kuram ve Arastirma (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 14.
3 Glilisan Gocen, “Tiip Bebek Tedavisi Almis Kadinlarin Dini Basa Cikma Siiregleri ve Dini Yasantilar
Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Istanbul Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 32 (2015), 173.

34 Ali Ayten, Tanriya Sigimmak (Istanbul: iz Yay., 2012), 55.

% Ayten, Din ve Saglik: Kavram, Kuram ve Arastirma, 12-13. Dinin algilanma veya okunma bicimleri dini
tartisma ve gruplagsmalarin da temelini olusturmaktadir. Ancak algilama denen husus da neticede bireye
bagli oldugundan bu tiir farkliliklarin tabii karsilanmasi gereken bir yonii vardir. Ayrica bu farklilik sosyal
ve dogal gelisimin de bir geregidir. Bu konuda bir 6rnek olarak bk., Osman Eyiipoglu ve Murat Yildiz,
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yasamin anlami arasinda pozitif yonde bir iliski goriilmiisken dissal dindarlik
yonelimi ile yasamin anlami arasinda benzer bir pozitif iliski saptanmamus; yani
istatistiksel agidan anlamli bir iliski tespit edilmemistir.36

Degisen zaman ve kosullarda yasamin anlaminin da kisiden kisiye
degisebilecegi ve kisinin kendi yasaminin anlamini bulabilecegi belirtilmektedir.?”
Insan, yasami boyunca kendini icinde buldugu “an”larda sakli olan anlamlar
bulmas: gerekir. Yasam igerisinde karsilastigimiz 6liim, evlilik ve ayrilik gibi olaylar
yasamimizin anlamini yeniden kesfetmemizi saglayabilir.®® Dolayisiyla insanlar
olagan dig1 gelisen Korona viriis salgim1 sonucunda karsilagtiklar: tiim durum ve
kisitlamalar sonucu yasamlarinin anlamini tekrar gozden gegirebilir. Zira bu
durumun tam tersine anlamsizlik duygusunu yasamak, adeta bir vakum gibi kisiyi
kendi igine ¢ekebilir.®

Pandemi siirecinde, Ozellikle vakalarin hizla artti§i donemlerde insanlar
sosyal ¢evre ve medyada siirekli 6liim haberlerine maruz kalmaktadir. Medyanin
¢ok fazla etkisi altinda kalmak, yogun bir tehlikenin altinda oldugumuz
yanilsamasini yaratarak bizi daha fazla kaygilandirabilir.#® Nitekim Montemurro,
insanlarin hastaliktan ©6lme korkusunu hissetmesi ve savunmasiz oldugunu
diisiinmesinin, intihar oranlarinin artmasma sebep olabilecegini belirtmektedir.
Ozellikle bu dénemde salginin yol actigi kaygiya bagli olarak diinyada intihar
olaylar1 da gozlemlenmektedir.*! Buradan hareketle Covid korkusunun ve pandemi
siirecinin intihar gibi trajedilere sebep olmasini 6nlemek igin onleyici ve iyilestirici
calismalarin ve aragtirmalarin yapilmasi gerekmektedir.®? Bu noktada yasamin
anlami1 énemli bir degiskendir. Ciinkii yasamini anlamli bulup bu noktada gayeleri
olanlarin yast ve konumu ne olursa olsun “var olma ve yarma kalma” olasilig1
artacaktir.®

COVID-19, varolugsal kotii durumumuza kars1 bizi uyandiracak giiglii bir
smir deneyimidir. Bu noktada yasamin geciciligi ve siireksizligi, ongoriilemezlik,
bosluk (varolussal bosluk), yasamin ve oliimiin birbirine baghhg: ile iliskili
uyaricilarin etkili oldugu sdylenebilir. Pandemi tarafindan tetiklenen kaygi, bizi
otantik, farkinda, sorumlu ve agkin oldugumuz ontolojik bir varolus big¢imine

“Kur’an’t Anlamaya Yonelik Literal ve Kiiltiirel Yaklasimlarin Sosyal Degismeye Uyum Agisindan
i§levselligi”, MANAS Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 5/3 (2016), 163-198.

3 Leslie Francis vd., “The Development Of The Meaning In Life Index (MILI) And Its Relationship With
Personality And Religious Behaviours And Beliefs Among UK Undergarduate Students”’, Mental Health,
Religion & Culture 11/2 (2008), 217.

%7 Frankl, Anlam Istenci, cev. M. Yalginkaya, 80-81.

38 Bahadur, Insanin Anlam Arayigt ve Din, 41.

3 Corey, Psikolojik Damisma Kuram ve Uygulamalari, ¢ev. T. Ergene, 160.

40 Kemal Sayar, Ruhun Derin Yaralar: (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020), 24.

4 Jae Jun vd., “Mental Health And Psychological Intervention Amid COVID-19 Outbreak: Perspectives
From South Korea”, 271-272.

42 Ahorsu vd. ” The Fear Of COVID-19 Scale: Development and Initial Validation”, 1-3.

4 Dokmen, Evrenle Uyumlagma Siirecinde Var Olmak Gelismek Uzlagmak, 128-129.
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yonlendirebilir.# Yalom, daha onceleri 6liimle ciddi bir sekilde karsilasma ve bunun
hayatin kisaligini ve degerini hatirlatmas: sebebiyle, “uyanma deneyimleri” terimini
kullanmigtir. Oliimle yiizlesmek, bir uyanma deneyimi olarak islev gorebilir ve
insanin yasamin sonlulugu karsisinda kendi kisa, sonlu yasamina deger vermesine
hizmet edebilir.¥s Varoluscular yasama anlam katmasi sebebiyle 6liimii olumlu bir
gii¢ olarak gormektedir. Oliim konusundaki saghkli bir farkindalik, var olmama
tehdidine karsi damismanlik hizmeti alanlarin yasamlarinda neyin daha onemli
olduguna, nasil yasadiklarina ve hayatlarinda neleri degistirilebileceklerine
odaklanmalarina katk: saglayabilir.# Dolayisiyla bu siirecte insanlarin varoluslarina
dair neleri fark ettikleri ve yasamlarinda anlamli ve onemli olan seylerin neler
oldugunu diistinmeleri ac¢isindan 6nemli sonuglar dogurmus olabilir.

Zorlu yagam olaylari karsisinda hayatlarmi anlamli ve degerli goérenlerin,
daha direngli oldugu, zorlayic1 duygulara kars1 daha iyi bas edebildikleri ve yasam
doyumlarinin daha yiiksek oldugu belirtilmektedir.#” Bu baglamda COVID-19
salgin1 gibi hastalik veya kriz durumlarinda korku, kaygi, depresyon, izolasyon,
yalnizlik, siddet, anlamsizlik, varolussal bosluk ve intihar gibi yasanabilecek
sorunlara kars: yasama anlam katacak degerlerin énemli oldugu sdylenebilir. Zira
insanlarin yasamlarinda anlam hissetmeleri onlarin hayatin1 olumlu etkileyebilir.
Nitekim Yasamun anlami nedir? sorusu, ozellikle kriz durumlarinda (6r. Oliimle
ylizlesme, kayip yasantisi gibi) daha ¢ok giin yiiziine ¢tkmaktadir.#® Pandemi stireci
de bu kriz durumlarma o6rnek verilebilir.# Zira pandemi siirecinde ozellikle
medyada gosterilen haberler vasitasiyla insanlarin 6liim riski ile ytizlesmesi, gesitli
alanlarda kisitlamalar yasamasi, siirecin belirsizligi, giivensizlik duygusu,
sevdiklerinden uzak kalmalari, etiketlenme ve dislanma davranislarinin goriilmesi
ve daha onceki mevcut aligkanliklarin yasanamamasi gibi durumlarin siirekliligi,
insanlarin yasamin anlamina dair sorgulamalar igine girmelerine sebep olabilir.

Yontem
Arastirma Modeli

Bu aragtirmada COVID-19 siirecinin genglerin hayatin anlamina yonelik bakis
agis1 tizerindeki etkisi ve bu siirecin yol agtig1 stres verici durumla bas etmede dini
inancin rolii ele alinmaya calisilmistir. Calismada, su temel sorularin cevaplari
aragtirilmistir:

# Mark Yang, “Resilience and Meaning-Making Amid the COVID-19 Epidemic in China”, Journal of
Humanistic Psychology (2020), 1-3.

4 Yalom, Bagislanan Terapi. cev. Z. Babayigit, 282.

40 Corey, Psikolojik Damigma Kuram ve Uygulamalari, cev. T. Ergene, 163-174.

47 Yiiksel, “Geng Yetigkinlerde Yasamin Anlam1”, 80.

48 Cufta, “Yaghlik Déneminde Hayatin Anlam Arayis1”, 108.

4 Yang, “Resilience and Meaning-Making Amid the COVID-19 Epidemic in China”, 6.
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COVID-19 siireci genglerin hayatin anlamina yonelik tutum ve diisiinceleri iizerinde
herhangi bir degisiklik meydana getirmis midir?

Sayet degisiklikler soz konusu ise bu degisiklikler daha ¢ok hangi yonde (olumlu veya
olumsuz) egilim g0stermektedir?

COVID-19 siirecinin yol actig1 stres verici durumla basa ¢ikmada dini inancin bir
etkisi var midir?

Bu amagla calismamizda nitel arastirma metodu benimsenmistir. Bu
yontemin tercih edilmesindeki temel amag, bu metodun genellemeden ve tahminden
ziyade bireyin anlam diinyasimi anlamak ve yorumlamayi temel amag¢ edinmesi,
bunun yaninda yiizeysel bilgilerden daha ¢ok derinlemesine bilgi elde
edilebilmesidir.® Nitel aragtirma deseni, aragtirmanin yaklagimimi belirleyen ve
cesitli asamalarmin bu yaklasim gercevesinde tutarli olmasini saglayan bir strateji
olarak ifade edilebilir. Bu strateji, arastirmanin gesitli asamalarmnin birbiri ile tutarh
olmasin saglamaktadir.>® Bu amagla arastirma konusuna uygun olarak kullanilan
desen durum calismasidir. Durum calismasinda bir olguyu etkileyen unsurlar ve
etkilesimler resmedilmeye ¢alisilir.

Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Arastirmamizda olasiliga dayali olmayan 6rnekleme metotlarindan kolayda
ornekleme metodu kullanilmistir. Oldukg¢a yaygin olarak kullanilan bu yontemde
ankete cevap veren herkes 6rnege dahil edilmektedir. Bu 6rnekleme yonteminde
istenilen sayiya ulagilincaya kadar orneklem alinmaya devam edilir. Internet
ortaminda uygulanan anketlerde daha ¢ok bu tiir Ornekleme metodu
kullanilir3Aragtirmaya katilan toplam 441 katilimci bulunmaktadir. Arastirmaya
katilan katilimcilarin yas ortalamasi 24'tiir. Arastirmaya katilan katilimcilarin 156’s1
erkek, 285’1 kadindir. Katilimailarin 934 evli, 346’s1 bekardir. Katilimcilarin 168
tanesi diigiik, 155 tanesi orta, 118 tanesi yiiksek gelir diizeyine sahiptir. Katilimcilarin
2’si ilkokul, 8'i ortaokul, 70'i lise, 42’si yiiksekokul, 269"u lisans ve 50si de lisanstistii
egitim diizeyindedir. Katilimcillar kendi 0Ozgiir iradeleri ile arastirmaya
katilmislardir.

Veri Toplama Aracinin Olusturulmasi ve Veri Toplama Siireci

Arastirmada veri toplama araci olarak anket teknigi kullamlmustir. Anket
insanlarin yasam sartlarini, davraniglarini ve inanglarii veya tutumlari

50 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yay, 2011), 78.
51 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 74.

52 Sener Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Yay, 2013), 21.

5 Remzi Alturusik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri; Uygulamali (Sakarya: Sakarya Yayinclik,
2012), 142.
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betimlemeye yonelik bir dizi sorudan olusan bir arastirma materyali olarak
tanimlanmaktadir. Diger veri toplama araglarina gore farkli guruplara daha hizli
ulagilmasi, maliyetinin daha diisiik olmasi ve daha fazla veri toplamaya imkan
tanimasi bakimindan bu veri toplama aract kullanilmistir.* Anket teknigi icerisinde
Modern anket tiirlerinden E-posta anket tiirii tercih edilmistir. Anket sorularmi
hazirlarken agik uglu soru tiplerinden yorumlama soru tipini iceren 2 adet soru ve 7
adet de katihmcilarin demografik ozelliklerini belirleyen kapali uglu soru tipi
secilmistir. Anket sorularin1 hazirlarken sorularin anlasilir olmasi, amaca hizmet
etmesi, kapali ifadelerden uzak olmasi ve sorularin belirli bir mantik gercevesinde
siralanmasina dikkat edilmistir. Bu amagla sorular hazirlanirken alandaki 5 adet
akademisyenin goriis ve Onerilerine bagvurulmus; geri bildirimlerden sonra anket
formu tekrar dizayn edilmistir. Veri toplamaya baglamadan once anket 13 kisi
tizerinde pilot uygulamaya tabi tutulmus gerekli diizenlemelerden sonra sorular son
seklini almistir. Ankette ¢alisma hakkinda bir bilgi formuna da yer verilmis ve
katilimailara kisisel bilgilerin hi¢ kimse ile paylasilmayacag: belirtilmistir. Veriler
COVID-19 siireci esnasinda Nisan-May1s 2020 tarihinde toplanmistir. Katilimcilara
anket formu, siire¢ geregi internet {izerinden cesitli sosyal medya platformlarindan
ulastirilmaya ¢alisilmustir.

Veri Analizi

Aragtirma katilmcilarimin ankete verdikleri cevaplardan elde edilen veriler,
nitel aragtirmanin analiz yontemleri olan igerik analizi ve betimsel analiz yontemleri
ile incelenmistir. Betimsel analiz, elde edilen verilerin daha 6nce belirlenmis basliklar
altinda Ozetlenmesi ve yorumlanmas: olarak ifade edilebilir.® Bu analiz tiiriinde
calismanin giivenirliligi ve sithhati i¢in yararli olacagindan katihmcilardan elde
edilmis olan veri kaynaklarmdan bazi alintilar yapilmistir. Arastirmada kullanilan
diger bir analiz teknigi de igerik analizi yontemidir. Icerik analizi toplanmis olan
verilerin dnce kavramsallastirilmasi, daha sonra ortaya ¢tkmis olan kavramlara gore
mantikli bir bi¢cimde diizenlenmesi ve buna gore veriyi tanumlayan temanin
belirlenip verilerin agiklanmasi, kodlanmas: ve smflagtirlma siirecidir.’
Kodlamadan sonra olusan kelime listesinden hareketle bu kodlar benzer ifadeleri
kapsayan bir {ist tema altinda toplanmistir. Elde edilen icerik analizi tablosuna ait
sonug, Din Psikolojisi alaninda nitel arastirmalari olan 3 arastirmaciya verilmistir.
Arastirmacilar uzlastiklar1 ve uzlagsmadiklari kodlar iizerinden fikirlerini ifade
etmislerdir. Kodlar arasinda benzerlik orani 0.87 olarak tespit edilmistir. Bu sonug
yapmis oldugumuz kodlamanin dogrulugunu gostermektedir. Bu asamadan sonra
kodlar belirli ana temalar altinda simiflandirilmistir. Aragtirmamiz bir takim
gecerlilik ve giivenilirlik asamalarindan ge¢mistir. Arastirmaya katilan katihimecilarin

54 Biyiikoztiirk, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 124.

55 Alturusik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, 324.

5 Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma Desen ve Uygulama Icin Bir Rehber, cev. Selahaddin Turan (Ankara:
Nobel, 2018), 196.
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cevaplari muhafaza edilmis ve kimse ile paylasilmamistir. Arastirma verilerini
desteklemek amaci ile sik sik verilerden alintilamalara yer verilmistir. Bu
alintilamalarda aragtirmaya katilanlarin isimlerine degil; anket numaralarmna atif
yapilmustir.

Tablo.1: Hayatin Anlamina Yonelik Degisimlerle Ilgili Igerik Analizi

HAYATIN ANLAMINA YONELIK DEGISIMLER

UsT ‘i s
TEMALAR OLUMLU DEGISIM OLUMSUZ DEGISIM
ANA DINIi
TEMA DUSUNCE ve PSIKO-SOSYAL PSIKO-SOSYAL
DAVRANIS
Sosval Degerlerin
TEMALAR | Inang | Ibadet | Temizlik i k}i,lae . Anlamhilik Farkina Korku | Kayg:i | Anlamsizlik
i Varma
ALT
TEMALAR 9 4 3 3 8 11 4 7 4
KOD
SAYISI 145 40 16 35 85 150 11 19 20

Tablo 1’de de goriildiigii tizere veriler olumlu degisim ve olumsuz degisim
olmak tizere 2 adet iist tema altinda toplanmustir. Olumlu degisim temas: altinda
sirasiyla; dini diisiince ve davranis ile psiko-sosyal degisim temas: yer almigtir. Bu
temalarin da altinda toplam 6 adet tema yer almistir. Bunlar da inang, ibadet,
temizlik, sosyal iligkiler, anlamlilik, degerlerin farkina varma temas: seklinde
siralanabilir. Olumsuz degisim temasi altinda da sadece psiko-sosyal degisim temasi
yer almistir. Zira olumsuz degisimler baslhig1 altinda da goriilecegi {izere
katilimcilardan olumsuz dini basa ¢ikma yontemine basvuran kimse ¢tkmadigs icin
olumsuz degisim temas1 altinda dini diisiince ve davranis temas1 olusmamistir.
Psiko-sosyal temasinin altinda toplam 3 adet tema yer almistir. Bunlar da korku,
kayg1 ve anlamsizlik temasidir. Bu 10 temanin altinda da toplam 53 alt tema bulunup
toplamda 521 defa kodlanmustir. Bu 10 tema grafikler halinde detayll bir sekilde
analiz boliimiinde ele aliacaktir.

Bulgular ve Yorum

1. COVID-19 Siirecinde Genglerde Hayatin Anlamina Yoénelik Olumlu
Yonde Degisim ve Doniisiimler

Insanoglu diinyaya ilk adim attif1 andan itibaren kainati tanimaya ve
anlamaya calismistir. Insandaki bu egilim onu diger biitiin canlilardan ayiran en
temel farklardan birisi olmustur. Ruhsal yapimizda islenmis olan bu anlam arayisi,
ilk insandan bu yana kendisini bize hep hissettirmistir. Sonug olarak anlam aramaya
yonelik tek varlik insandir ve bu anlam arama ¢abas: onun hayatinin sonuna kadar
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da devam edecektir.’” Anlam arayis: kisinin kendisi ve dis diinya ile olan iligkilerini
gozden gecirmesi olarak ifade edilebilir. Kisi ¢cogu zaman kendisine Ben neden bu
diinyaya geldim? Hayatin anlami1 ve amaci nedir? Bunca keder ve aci neden var? Gibi
bir takim sorular yonelterek icerisinde bulundugu diinyay1 anlamaya ¢alisir. Kisi bu
sorulara cevap vermeye calisirken bazen dinden bazen de cesitli diisiince ve
ideolojilerden yararlanma yoluna gider.5

Igerisinde yasadifimiz cagin en biiyiik sorunlarindan birisi olan varolussal
bosluk adeta biitiin insanligimn ortak bir problemi haline gelmis ve onu iyilestirecek
doktorunu beklemektedir. Iste tam bu noktada logoterapi; yani anlam yolu ile
terapinin kurucusu olan Viktor Frankl biitiin insanlik i¢in bizlere bir recete
sunmaktadir. Frankl ikinci diinya savasinda toplama kampinda yer almis ve
buradan ciktiktan sonra Insanin Anlam Arayist adli kitabini kaleme almistir. Frankl’a
gore insan hayatina anlam katmanin yollarindan birisi, yasadig1 ac1 verici olaylardan
anlam cikartmaktan geger.® Insanlarin bazen hayatin anlamma sahip oldugunu
zannettikleri bir anda, meydana gelen bir 6liim, trafik kazasi, sevilen bir insanin
Olimii ve insanlarmn biitiin hayatini alt {ist eden kiiresel ¢apta bir viriis hayatin
anlamina yonelik sorgulamalari tekrar giin yiiziine ¢ikartabilir.0

Her giin viriisten 6len yiizlerce insan sayismni isitmek, bir giin 6liimiin bize de
yakin oldugu hissini uyandirabilir. Bu duygular kisilerde cevrelerini nasil
algiladiklarim1 ve giinliikk hayattaki yasantilarini tekrar gozden gecirmelerini
saglayabilir.®! Yalom'un uyanma deneyimi olarak tarif ettigi bu tiir yasantilar basta
kiside bunaltici bir etki meydana getirse de aslinda bunlar insan hayatim
zenginlestirici potansiyeller barindirmaktadir.®? Nitekim COVID-19 siirecinde
hayatin anlamina yonelik degisimlerle ilgili olarak bu arastirmaya katilan 303 kisi
olumlu, 41 kisi olumsuz, 97 kisi ise notr yonde kendilerinde degisiklik meydana
geldigini belirtmiglerdir. Olumlu yonde degisiklik meydana geldigini beyan eden
katilimcilar hayatin eskisine gore daha anlamli hale geldigini, hayata yonelik daha
iyimser baktiklarini, yasamlarinda sahip olduklari giizelliklerin farkina vardiklarini,
inanglarinin bu siirecte olumlu yansimasi oldugunu, dini ritiiellere katiim
sikliklarnin arttigini, sosyal iliskilere eskisinden daha ¢ok ©nem vermeye
basladiklarini ifade etmislerdir.

57 Erol Goka, Hayatin Anlami Var Mi? ( Istanbul: Timas, 2014), 52.

58 Bahadur, Insanin Anlam Arayigt ve Din, 22.

% Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglhig1, cev. Selcuk Budak, s. 32

60 Hamdi Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyaci: Intihar, Otenazi ve Reenkarnasyon (Istanbul: Bogazici Yay., 2011),
28.

o1 Kemal Sayar, Her Seyin Bir Anlami Var (istanbul, Kap1 Yay., 2019), 70.

62 Irvin Yalom, Giinese Bakmak Oliimle Yiizlesmek, cev. Zeliha [yidogan Babayigit ( istanbul: Kabalc1 Yay.,
2008), 37.
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1.1. ibadet Sikliklarinda Artis
Sekil 1: ibadet Temasi

ibadet Temasi

6 6 3 H
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DUA NAMAZ KURAN-I KERIM OKUMA  AHIRETE HAZIRLIK
CABASINDA ARTIS

Dini diisiince ve davranis temasmin altindaki ilk tema olan Ibadet temasi
toplam 4 alt temadan olusmaktadir. Bu temalar toplam 40 defa kodlanmistir. En ¢ok
kodlanan temalar ve kodlanma sayilar1 sirasiyla su sekildedir: Ahirete hazirlik
cabasinda artis - 25, dua - 6, namaz - 6 ve Kur’an-1 Kerim okuma - 3.

COVID-19 siirecinin insanlarda neden oldugu o6liim bilinci genglikte de
etkisini gosterebilmektedir. Bir giin 6lecegini bilmek diislincesi her yas doneminde
oldugu gibi genclerde de hayatin anlamini sorgulamaya, hayatina g¢eki diizen
vermeye ve inandig1 Tanri ile arasindaki iliskiyi tekrar gdzden gegirmesine sevk
edebilir. Nitekim katilimcilardan bazilarinin “Hayata olan umut ve mutlu bakisim ve
yasamay: sevigim daha da percinlesti, ibadetlerime de etkisi oldu.” (Katilimci. 97); “Daha ¢ok
ibadet ve yardim yapmaya basladim. Bu durum da beni mutlu etti. (Katilumci. 109); “Evet
geldi, ancak tamamyla hayatum durdurmak tizerine degil. Hem bu diinya icin ¢abalamam
gerektigini hem de ahirete dair daha fazla neler yapabilirim diisiincesi hdkim oldu.”
(Katilimcr. 184); “Tabii ki, kulluk vazifemi ne kadar yerine getirmedigimi fark ettim.”
(Katilimer. 201); “Kur’an-1 Kerim’i daha cok okumaya basladim.” (Katilimcr. 302)
seklindeki ifadelerine bakildiginda ibadetlere katilma sikhiklarnin arttig:
sOylenebilir.

Her giin gevresinde viriisten 6len insanlarin olduguna medyada sahit olmak,
kisilerin oliim gergeginin hissettirdiklerini derinden yasamalarinda etkili olabilir. Bu
durumun kigileri 6liimden sonraki hayata dnceden hazirlik yapmalari amaci ile dini
ritiiellere katilimlarinda artis sagladigi soylenebilir. Bunun yaninda katilimcilar
bunu COVID-19 siirecinin sebep oldugu stres verici durumun tistesinden gelmek
amaci ile de tercih etmis olabilirler. Zira dini inang, kisilerin zor zamanlarinda stres
verici durumun iistesinden gelmek amaci ile énemli bir rol oynayabilir.?> Elde
ettigimiz bu bulgular literatiirle de uyusmaktadir. Sami (2020)'nin yapmis oldugu
arastirma sonucuna gore Oliime sahit olmus bireylerin ibadetlere katilma oranlarinda
artis meydana geldigi tespit edilmistir.t*

63 Umit Horozcu, Din Psikolojisi (istanbul: Ragbet, 2015), 262.

¢4Said Sami, Travmatik Kaywp (Oliimler) Sonrasinda Dini Inang Sahibi Olan ve Olmayan Bireylerin Oliime, Yasa
ve Sonrasmda Yasanan Siirece Dair Tutumlarm Karsilastirilmas: (Nitel Bir Arastirma) (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 142.
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1.2. inang

Sekil 2: inan¢ Temasi

inang Temasi
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Dini diistince ve davranis temas1 altinda yer alan inang temasmin altinda
toplam 9 alt tema yer almistir. Grafik 2’de de goriildiigli iizere inang¢ temasmin
altinda yer alan alt temalar en ¢ok kodlanma sirasina gore; Allah’in varligini hissetme
- 32, aciz bir varlik oldugunun farkina varma - 26, 6liimliiliik duygusunu hissetme -
25, suikiir - 19, imtihan - 15, tefekkiir - 6, kader - 6, israftan kaginma - 3, tevbe -2 kod
seklinde siralanabilir. Sonug olarak gerek icerik analizi ve gerekse betimsel analiz
bulgularina baktigimizda yasamin anlami noktasinda COVID-19 siirecinin genglerin
dini diisiince ve davranslari iizerinde de olumlu yonde bir takim degisimler
meydana getirdigi sOylenebilir. Nitekim uyum saglayict ve diizenleyici bir yap1
olarak dini inancin, insan hayatinda énemli bir yere sahip oldugu ve yasama anlam
katan bir unsur oldugu ifade edilebilir. Elde etti§imiz bu sonug, benzer aragtirma
bulgulariyla da uyusmaktadir. Nitekim Tokur (2017)un yapmus oldugu arastirmada
dinin, stresli durumlarin iistesinden gelmekte kisiye rehberlik eden ve igerisinde
bulunulan duruma gore belirli bir takim ruhsal egilimlere yonelten faktorleri
igermesi bakimindan hem dogrudan hem de dolayl agidan bir basa ¢ikma stratejisi
oldugu tespit edilmistir.s5

Giindelik hayatta her sey yolunda giderken bir anda basimiza gelen felaketler,
bizleri tekrar hayatin anlamina dair sorgulamalarin igerisine sokabilir. Nitekim
viriisten dolay1 6liim haberini duydugumuz her bir insan, bizlere 6liimlii birer varlik
oldugumuz gergegini hatirlatabilir. Katihmcilardan bir kisminin “Elbette meydana

65 Behliil Tokur, Stres ve Din (istanbul: Camlica, 2017), 109.
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geldi; oncelikle 6liimiin ne kadar dogal ve gercek bir sey oldugunun daha ok farkina vardim.”
(Katilimcr. 156); “Oliimiin ne kadar yakin oldugunu cok daha iyi anlamam sagladi. Hayat
kisa ve her an kayiplar yagayabiliriz bunun i¢in ani yagamanin ne kadar onemli oldugunu
anladim. Gegmiste yasananlardan ve gelecek kaygisindan ziyade bugiine ve ana odaklanmaya
calistyorum.” (Katilimer. 247) bigimindeki ifadelerinde de goriildiigii iizere, genglerin
bu siirecte cevrelerinde meydana gelen 6liim olaylarina sahit olmalarinin, onlarin
oliimii daha derin bir sekilde hissetmelerinde etkili oldugu soylenebilir. Oliimii
derinden hisseden katihmalar bu siirecte Allah'm varhi§ini da yakin bir sekilde
hissettiklerini ve Allah'mn giicii karsisinda kendi giiglerinin sinurlarin (aciz birer
varlik olduklarim) daha iyi anladiklarini belirttiklerini, “Insanoglunun acizligi boyle
felaketler sirasinda ortaya ¢ikip, Allah’m kudreti ve ona yonelme hususu giin yiiziine
ctkryor.” (Katilimer. 284); “Evet, en parlak donem olarak yasadi§imiz her seye hdkim
olabildigimiz ileri bir donemde ne kadar aciz oldugumuzu diisiindiim.” (Katilimcr. 173)
ifadelerinde goriiyoruz.

Stres bireyin ruhsal ya da bedensel olarak zorlanmas: sonucu ortaya g¢ikan
bireyin biitiinliigiine zarar verici ve zorlayici etkenler seklinde tanimlanabilir.s
Yasam icerisinde stres verici bir¢ok olayla kars1 karsiya kalabiliriz. Stiphesiz herkeste
korku ve endiseye yol acgan COVID-19 da bunlardan bir tanesidir. Insan stres verici
bu gibi durumlarda olayin {istesinden gelmek amaciyla basa ¢ikma kaynaklarma
basvurabilir. Siiphesiz basa ¢ikma kaynaklarindan bir tanesi de dini basa ¢ikmadir.
Dini basa ¢tkma manevi 6gelerin stres verici durumla basa ¢ikma siirecinde dahil
olmasi seklinde tanimlanabilir.#” Nitekim dini basa ¢ikma depresyonu azaltmada
etkili olabilir. Ciinkii dinin insanlara sundugu anlam, kontrol ve giiven duygusu,
iyimserlik ve umut yasanan olumsuz durum karsisinda kisiye teselli imkam
sunmakla birlikte yasanan olumsuzlugu anlamlandirmaya yardimc olarak kisisel
biitiinliigiin gelisimine ve manevi olgunluga katki saglayabilir.®® Dini basa ¢ikma
kendisini, insan hayatinda farkli sekillerde gosterebilir. Bunlar; tevekkiil, siikiir,
imtihanda oldugunu diisiiniip sabir gostermek, dua etmek ve ibadetlere katihm
seklinde siralanabilir.® Nitekim katilimcilarin ifadelerine baktigimizda, “Anin
kiymetini, sevdiklerinin kiymetini bilmek rabbime siikiir ki bir uyar: gibiydi. Kendimize
gaflette oldugum noktalarda ceki diizen vermemizi sagladi.” (Katilimci. 51); “Belki de soyle
demek daha dogru bu durum, yeryiiziinde bébiirlenerek yiiriiyen insanogluna bir derstir.
Toparlan ey insanoglu! Allah var ve o her seyi goriiyor.” (Katilimci. 223); “Daha ¢ok tefekkiir
ettim stikriimii arttirdum.” (Katilimci. 147); "Bu diinyaya bos yere gelmedigimizi ve her seyin
sahibi yiice Allah’mn kudretini idrak ettim.” (Katilimci. 258) bigimindeki ac¢iklamalardan
genglerin baslarina gelen bu stres verici durumu kendilerine Allah’tan gelen bir uyar:
ve birer imtihan olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Bu durumun kiside stres verici

6 Adem Sahin, “’Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Aragtirma”, Selguklu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
21 (2006), 147.

7 Gocen, “Tiip Bebek Tedavisi Almis Kadinlarin Dini Basa Cikma Siiregleri”, 173.

% Ayten, Din ve Saglik, 38.

¢ Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler ( Istanbul: Dem Yay., 2013), s. 117.
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olayr anlamlandirarak onunla basa ¢ikmayi1 kolaylastirdig1 sOylenebilir. Zira stres
verici bir olayin anlamlandirilma, degerlendirilme ve yonlendirilis sekli stresi
azaltma ve artthrmada onemli bir etkendir.” Nitekim elde etti§imiz bu sonug
literatiirle de uyusmaktadir. Tokur (2018), yapmis oldugu arastirma sonucunda stres
verici olaylart imtihan olarak algilamanin; bireylerin timitsizlik, ¢aresizlik, kendini
boslukta hissetme ve olumsuz duygu yogunlugunun azalmas: iizerinde olumlu
katkisi oldugunu tespit etmistir.”

Genglerin dua etme, Kur’an-1 Kerim okuma ve ahirete hazirliklarinda artisin
meydana geldigi de goriilmektedir. Genglerin bu sekilde dini ibadetlere
yonelmelerinin altinda dini inancin etkili oldugu sdylenebilir. Zira Islam inancina
gore Oliimle birlikte insanlarin ebedi bir sekilde yasayacagi bir ahiret hayati
bulunmaktadir. Kigiler 6liimden sonra gideceklerine inandiklar1 ahirette, diinya
hayatinda yaptiklar1 dini ibadetlerin karsiliklarini alacaklarini diisiinmektedirler.”
Bu konuda Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerden de pek gok
ornek verilebilir:

“O giin her nefis, yapti§r hayrt da yaptigr kétiiliigii de karsisinda hazir bulur.
Kendisiyle yaptiklar: arasinda uzak bir mesafe olmasini ister. Allah, sizi kendi nefsinden
sakmdiry (O’'ndan korkmanizi emreder). Allah, kullarina karsi sefkatlidir.”7

Ebu Hureyre’den Resiilullah’in soyle dedigi nakledilmistir: Allah Teald,
“Salih kullarim igin cennette hicbir goziin gormedigi, hichir kulagin igitmedigi ve hicbir
insanin gonliinden dahi gecirmedigi nice nimetler hazirladim.” buyurdu. Bundan sonra
Ebu Hureyre, isterseniz su ayeti okuyun, demistir: “Miiminlerin isledikleri hayir ve
ibadetlerin miikafat olarak (Allah'in hazinesinde) saklanmis olan o goz aydinligr nimetleri
kimse bilmez.”7*

Dolayistyla 6liimlii birer varlik oldugunu hisseden genglerin, bu siirecte ahiret
hayatina hazirlik amaciyla Allah’in emrettigi emirleri yerine getirmeye calistiklar
sOylenebilir. Ancak dini inan¢ her zaman bireylerin problemlerin iistesinden
gelmesinde olumlu sonuglar meydana getirmeyebilir. Ay fiziksel ve sosyal ortam
i¢inde bireyler, karsilagtiklar1 ayni olaylara farkli tepkiler verebilir. Ornegin bir kimse
stres verici olaya, “Allah’im ne sugum vardi da bunu basima getirdin” derken bir
bagkasi, “Allah’im verdigin her nimet icin sana siikiirler olsun” diyebilir.”> Nitekim
Pargament’'e gore bazen kisi iginde bulundugu stres verici durumun sorumlusu
olarak Tanri'y1 suglayabilir. Bu durum kiside stresin ve umutsuzlugun daha da

70Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramg: (istanbul: Remzi, 1998), 325.

71 Behliil Tokur, Imtihan Psikolojisi; Var Olmanmin Hakkint Vermek: Imtihan (Ankara: Fecr Yay., 2018), 143.

72 Muhammed Abdelhaleem, “Kur’an’da Ahiret- Diinya ve Diinya Hayat1”, ¢cev: Sehmus Demir, Ekev
Akademi Dergisi 1/3 (Kasim 1998), 329.

73 el-Ali imran 3/30.

74 Buhari, ““Bediu’l Halk”’, 8.

75Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 325.
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artmasina yol agabilir. Bu durum olumsuz dini basa ¢tkma olarak da ifade edilebilir.”
Katilimailarin ifadelerine baktigimizda, “Insanlarin dliimden ne kadar korktugunu ve
Allah"in farkina vardiklarim gérdiim. O yiizden ser bildigimiz seylerde aslinda nasil hayirlar
varmig onu fark ettim.” (Katilime. 32); “Plan yaparken Rabb'imizin izninin ne kadar dnemli
oldugunu ogrendik. ‘Allah izin verirse’ ciimlesi bize saka gibi geliyordu ama su an bunu
tecriibe ediyoruz.” (Katilimci. 220) seklindeki beyanlardan genglerin biiyiik bir
cogunlugunun yasadiklar: bu stres verici durumda olumsuz bir dini basa ¢ikma
stratejisine bagvurmadiklar1 sOylenebilir. Nitekim genglerin ifadelerinden yola
cikilarak yapilan igerik analizinde de goriildiigii gibi 541 kodun 471 tanesinin olumlu
degisim ana temasmnin altinda kodlanmis olmasi bunun en biiytik gostergesidir.
Ciinkil sayet durum ifade ettigimizin tam tersi olsaydi olumsuz yonde degisimin
daha ¢ok olmasi gerekirdi. Elde etti§imiz bu sonug literatiirle de uyusmaktadar.
Nitekim Mehmedoglu (2011)'nun yapmis oldugu ¢alismada Tiirk halkinin, Allah’a
ait gazap ve Ofke sifatlar1 karsisinda sefkat ve merhameti ifade eden sifatlar1 daha
¢ok benimsedikleri ortaya ¢ikmistir.”

1.3. Olumlu Psiko-Sosyal Tutum ve Diisiinceler
1.3.1. Sahip Olunan Degerlerin Farkina Varmak

Sekil 3: Sahip Olunan Degerlerin Farkina Varma Temasi

Sahip Olunan Degerlerin Farkina Varma
Temasi
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76 Kenneth 1. Pargament, ““Act ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalari Uzerine Bir Degerlendirme”,
cev. Ali U. Mehmedoglu, Canakkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 ( 2005), 303.
77 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriy: Tasavour Etmek (istanbul: Camlica, 2011), 198-243.
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Olumlu psiko-sosyal degisim temasinin altinda yer alan diger bir tema, sahip
olunan degerlerin farkina varma temasidir. Bu tema altindaki 11 tema 150 defa
kodlanmustir. En ¢ok kodlanma sirasma gore bunlar; yasiyor olmak - 34, manevi
kaynaklar - 23, sosyal aktiviteler - 23, 6zgiirliik - 18, saglik - 17, aile - 16, sabrin
onemi - 13, arkadaslar - 12, sarilmak - 6, yiyecek-icecek - 2 ve zaman - 1 kod
seklindedir.

Bir an igin hayatimizda oliim denen olgunun tamamen ¢ktgm ve
yaglanmanin olmadigimn diisiindiigiimiizde acaba hayatimiz nasil olurdu? Bu soruya
su sekilde cevap verilebilir: Bir kere 6liimstiz bir varlik ve yaslanmanin olmadigini
bilmek hayatimizdaki her seyi ertelememize sebep olabilirdi. Zamanin bol oldugu
diisiincesi belirli bir noktadan sonra bizler i¢in anlamli olan her seyin anlamsiz bir
hale doniigmesine sebep olabilirdi. Ancak 6liimlii birer varlik oldugumuz diisiincesi,
bizi bu anlamsiz hayal diinyasindan uyandirabilir. Bu duygu hayatin siurli bir
zamani oldugu hissini uyandirarak bireye sahip oldugu seylerin kiymetini bilmeyi
ve hayatta karsisina ¢ikan firsatlar1 degerlendirmeyi saglayabilir. Dolayisiyla 6lim
bilincinin, varligimizin bir sorumlu olma haline biiriinmesine imkan veren bir firsat
oldugu soylenebilir. Nitekim varh@mzin bir kezligi, Omiir sermayesinin
tekrarlanamazligi ve onun geri getirilemezligi seklindeki diisiincelerin bireyin
hayatini anlamsiz kilmadig1; tam aksine, hayata anlam katan birer potansiyel oldugu
sOylenebilir.”® Siiphesiz COVID-19'un insanlar iizerinde uyandirdigr en onemli
etkilerden birisi de 6liimlii birer varlik oldugumuz diistincesidir. Bu diisiince kendisi
ile beraber insanlarin zihinlerinde eskiden sahip oldugu ama farkina varamadig:
veya ihmal ettigi bazi seylerin 6neminin anlasilmasin saglayabilir. Kisinin hayatina
anlam katan degerlerin farkina varmasi, onun kendi hayatina karst olumlu
yargilarinin  artmasinda etkili olabilir. Nitekim katiimcilarin ifadelerine
baktigimizda sdylediklerimizi destekler nitelikteki bulgulardan olan “Giinliik hayatta
yaptigim cogu seyin ashinda bir insan i¢in ne kadar anlamlr ve énemli oldugunu fark ettim.
Kiiciik seylerin bile insanmi ¢ok mutlu ettigini bir kez daha anladim. Dokundugum cicege,
yiiriidiigiim topraga daha farkli bakacagim artik.” (Katiimci. 178); “Yasamumizda bulunan
stradan, basit ve kiiciik seylerin biiyiik bir giikiir sebebi oldugunu fark ettim. Yanlislarimi,
diizeltmek istedigim davramslar: diisiinme ve uygulama firsatim oldu.” (Katilimci. 162);
“Saghgm 6nemini daha iyi kavradim ve dinin yasam iizerindeki etkisini bir kez daha ¢ok net
anladim.” (Katilimer. 162); “Hayatta kaldigim, nefes aldigim, aile ve sevdiklerimin yamnda
oldugum icin daha fazla siikrettim.” (Katiimci. 48) ifadelerinde goriildiigii tizere
katilimcilar COVID-19 siirecinin hayatlarinda sahip olduklari varliklarin 6nemini bir
kere daha hatirlattigini belirtmislerdir. Nitekim katilimcilarin bu sekilde bir psikoloji
igerisine girmelerinin, yasamlarinin bir kezligi diisiincesini animsamalarindan
kaynaklandig1 soylenebilir. Zira insanin, yasaminin sonlu oldugu diisiincesini
derinden hissetmesi, giindelik yasaminda mesgul oldugu 6nemsiz seylerden kafasin
kaldirarak sahip oldugu degerli seylerin farkina varmasin saglayabilir.

78 Viktor E. Frankl, Hayatin Anlami ve Psikoterapi (Istanbul: Say Yay, 2019), 62-64.
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1.3.2. Hayatin Daha Anlamli Bir Hale Doniismesi
Sekil 4: Anlamlilik Temasi

ANLAMLILIK TEMASI
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OLDUGU DAHA OLMAK SIKAYET  SEYLERICIN
GiBi KABUL VERIMLI KENDIN

YASAMAK UzDUGUNU

DUSUNME

Psiko-sosyal temanin altinda yer alan diger bir tema da anlamlilik temasidir.
Anlamlilik temasi altindaki 7 alt tema 85 defa kodlanmistir. Bunlar en ¢ok kodlanma
sirasina gore; onemsiz seyler icin kendisini tizdiigii diisiinme - 23, iyimserlik - 17,
hayat1 daha verimli yasamak — 13, umutlu olmak - 7, daha az sikayet - 5, yetinmek -
5, hayat1 oldugu gibi kabul - 3 kod seklinde siralanabilir.

Hayatin anlami bizzat yasanarak elde edilebilecek bir olgudur. Bir kimse
baska bir kisiye anlam aktaramadigi gibi ondan anlam da alamaz. Yani anlam
baskasi tarafindan kesfedilmis bir bilgisayar programi gibi satin almip kullanilacak
bir tecriibe degildir. Dolayisiyla insanin giindelik hayat igerisinde kargisimna gikan
“an’’larda gizlenmis olan anlamlari, bizzat kendisinin kesfetmesi gerekmektedir.
Gilinliik hayatta yasadigimiz act ve mutluluk verici evlilik, ayrilik ve oliim gibi
olaylar hayatin anlamini kesfetmemizde yardimci olabilir.” Nitekim o6liimlii bir
varlik oldugunu hisseden bireyler, geride kalan yasamlarini gézden gegirebilir ve bu
durum onlar gelecek hayatlarim1 daha anlaml bir sekilde yasama fikrine itebilir.
Katilimcilardan bir kismi yasamis olduklar: stres verici olaydan sonra artik hayata
daha pozitif ve anlamli bir sekilde baktiklarini ifade etmislerdir ki “Hayata daha
iyimser bakmayr ve hayatima yeni bir yol ¢izmeyi 6¢rendim.” (Katilimcr. 90); “Bu ani
olaydan sonra hayatima daha iyi yon vermem gerektigini fark ettim.” (Katilimci. 116);
“Kiiciik seylerden keyif alp yasamlan her olumsuz olayda mutsuz olmamay:
anladim.”(Katilimer. 107); “Hayatin anlam ve dnemi arttr.” (Katilimer. 294) seklindeki
agiklamalar1 bunlardan bazilaridir. Trajik yasantilara sahit olmak, ge¢mis yasamda
kisi igin stres verici olan veya agir1 diizeyde 6nemsenen bir takim olaylarin énem
derecesinin azalmasinda etkili olabilir. Ornegin gecmiste kafamizi ¢cok mesgul eden
ve bizde strese yol acan bir olay artik bizim igin siradan ve umursanmayan bir olay

79Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, 41.
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haline doniigebilir. Nitekim bir giin 6lecegini bilmek kisilerin zihinlerinde artik en
onemli diisiince olarak yerini alabilir. Bu durum kisilerin zihinlerinde stres verici her
seyin gegici oldugu hissini uyandirabilir. Katilimcllardan bazilarmin “Salgin dncesi
yasamimda sikint1 ettigim olaylarin 6nemsiz oldugu gercegiyle yiizlestim.” (Katilimci. 136);
“Her sey yemek i¢mekten, gezmekten ibaret degilmis.” (Katilimci. 189); “Gegmisteki bazi
olaylar1 ne kadar da biiyiitmiisiim, diyorum kendi kendime.” (Katilimci. 240) ifadeleri bu
duruma 6rnek verilebilir.

Hayatin anlam kazanmasinda énemli kaynaklardan birisi de dindir. Stiphesiz
dini inanglar, insanin anlam arayisi i¢in 6nemli birer basamak gorevi {istlenebilir.
Nitekim din, bireyin yasadig1 hayat icerisinde kendisi, ¢evresi ve agkin varolusla
gelistirmis oldugu iliskiler acgisindan bagka hi¢bir yapinin saglayamayacagi anlam
firsatlar1 sunabilir. Anlam kazandirici bir yapi olarak din, anlagilmas: zor yasantilara
bir anlam vererek insanlarin onlar1 kabul edebilecegi bir sekle dondiistiirebilir. Din bu
0zelligini insan hayatini derinden etkileyen olaylarda giiglii bir sekilde hissettirir.
Din bunu kendi igerisinde barindirdig1 bir takim anlam referanslariyla yapar. Bunlari
iki kategoride ele alabiliriz: 1. Allah’in rahmet ve merhametinden hareketle gelecege
yonelik umut dolu ve iyimser olmay1 saglamak, 2. Insanlari amaglar {izerinde
diisiindiirerek onlar1 gergeklestirme konusunda aktif olmaya yonlendirmek.®
Nitekim katilimcilarin ifadelerine baktigimizda, “Evet bakis acim ¢ok degisti; hayatin
daha degerli oldugunu, bu diinyada gecici oldugumuzu, Allaha yonelmemiz gerektigi
diisiinceleri olustu, her sey cok degisti.” (Katilimci. 241); “Daha pozitif olmaya ve sahip
oldugumuz her sey icin Allah’a siikretmek gerektigini daha cok hissetmeye basladim.”
(Katilimer. 390); “Hayatin anlamini Allah’in yolunda ve Allah'in verdigi imkanlarla diizgiin
bir sekilde yasamak oldugunu daha iyi kavradim.” (Katilumci. 193); “Hayata olan umut ve
mutlu bakisim ve yasamay: sevisim daha da percinlesti elhamdiilillah.” (Katilimci. 97) bu
durum miisahade edilmektedir.

Netice itibariyle COVID-19 siirecinin genglerin hayatin anlamina y&nelik bakis
agilarinda olumlu yonde degisiklikler meydana getirdigi sylenebilir. Bu degisikler,
hayata eskisine nazaran daha iyimser bakmak, gelecege yonelik daha umut dolu
olmak ve yasam sevincinin artmasi seklinde siralanabilir. Burada dikkat ¢eken
onemli ayrintilardan birisi de katilmcilarin bu olumlu degisiklikleri, “Allah’a
siikretmek gerektigini daha ¢ok hissetmeye basladim”, “elhamdiilillah”, “Allah’in verdigi
imkdnlarla diizgiin bir sekilde yasamak oldugunu daha iyi kavradim” bigiminde sahip
olduklar1 dini inanca atifta bulunarak agiklamalaridir. Dolayisi ile buradan hareketle
dini inancin, genclerin hayatin anlamina yonelik yagsamis olduklari olumlu
degisimlerde etkili oldugu soylenebilir. Nitekim elde ettigimiz bu sonug literatiirle
de uyusmaktadir. Ayten’in yapmis oldugu arastirma sonucunda dini inancin gerek
basa ¢ikma siirecinde ve gerekse insan hayatina anlam katma konusunda énemli bir
referans kaynag1 oldugu sonucuna varilmistir.s!

80 Bahadur, Insanin Anlam Arayist ve Din, 127-150.
81 Ayten, Tanriya Siginmak, 55.
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1.3.3. Sosyal iligkilere Ozen

Sekil 5: Sosyal iliskilere Ozen Temas1

Sosyal iliskilere Ozen Temasi

AILE ARKADAS SOSYAL CEVRE

Katilimcilardan elde edilen veriler 1s1§inda yapilan icerik analizinde olumlu
yonde psiko- sosyal diistince ve davranis temasi altinda yer alan diger bir tema sosyal
iligkilere 0zen temasi olmustur. Bu temanin altindaki 3 adet alt tema 35 defa
kodlanmistir. Bunlar en ¢ok kodlanma sirasina gore; sosyal cevre - 14, aile - 11,
arkadas - 10 kod seklinde ifade edilebilir.

Gilindelik hayatta COVID-19'dan dolay1 dliimlerin meydana gelmesi, bireyi
kendinin ve ailesinin Olebilecegi gercegi ile yiizlestirebilir. Bu durum o&zellikle
oliimlii bir varlik oldugunu hisseden bireylerin aile iligkilerini gdzden gegirmesini
saglayabilir. Oliim bilincini derinden hisseden kisi hayat kredisini nereye
harcayacagim ve hayatindaki insanlarin degerini bilme konusunda baz1 degisimler
yasayabilir. Kisi bu biling sayesinde ayni1 zamanda icerisinde dogup biiytidiigi
toplumun inang ve degerlerinin tekrar farkina varabilir. Nitekim Olecegini bilmek,
bir kiside aile bireylerinin degerini daha fazla kavramaya ve onlarla olan iligkilerinde
daha dikkatli olmaya yonlendirebilir.2 Katilimcilarin “Bircok seyi ertelememeyi ve
sevdiklerimizle daha fazla zaman gecirmenin 6nemini anladim.” (Katilimcr. 68); “Sevdigim
insanlarla daha fazla vakit gecirebilme istegi olustugunu fark ettim.” (Katilimci. 105), “Daha
cok kendimi ve cevremdeki insanlarla olan iliskilerimi tekrar sorqulamaya yoneltti beni.”
(Katilimer. 199); ”Evet, annem babam basta olmak iizere akrabalarima daha sik telefon agmaya
bagladim.” (Katilimci. 283); “Sevdiklerime aslinda daha ¢ok deger verdigimi gostermeliyim.”
(Katilimci. 421) seklindeki ifadelerine baktigimizda COVID-19 siirecinin genglerin
biiyiik bir ¢ogunlugunu aile iligkilerini tekrar gézden geciremeye sevk ettigi
sOylenebilir. Zira ¢evremizdeki insanlarin 6lmesi bizlerin de bir giin 6lecegi gercegini
goz Oniine serdigi icin kisi gecmiste ailesine karst yapmis oldugu hatalardan veya

onlara karsi kiric1 olmaktan pismanlik duyabilir.

82 Erol Goka, Olme, Oliimiin ve Geride Kalanlarin Psikolojisi (istanbul: Timas Yay., 2010), 55-56.
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Gerek igerik analizi ve gerekse betimsel analiz bulgularindan hareketle
calismamizda elde etigimiz bulgulara gore, genglerin COVID-19 siirecinde aile
iliskilerinde daha ¢ok olumlu yonde degisim egilimi igerisinde olduklar1 ve ailenin
hayata anlam katan onemli bir boslugu doldurdugu goriilmektedir. Burada elde
ettigimiz sonug, alanda yapilan diger calisma sonuglariyla da ortiismektedir.
Lambert ve arkadaslarinin yapti§1 arastirma sonucuna gore gengler icin hayata

anlam katan en onemli kaynaklardan birisi ailedir.®

1.3.4. Temizlik
Sekil 6: Temizlik Temasi

Temizlik Temasi

TiTizZLIK MESAFE HASSASIYETI TEMIZLIGE OZEN

Olumlu yo6nde psiko-sosyal diisiince ve davranis temasmin altinda yer alan
diger bir tema da temizlik temasidir. Bu tema altindaki 3 alt tema 16 defa
kodlanmustir. Bunlar en ¢ok kodlanma sayisina gore; temizlige 6zen - 7, mesafe
hassasiyeti - 6, titizlik - 3 kod seklinde sirlanabilir.

COVID-19 siirecinin insanlarda en ¢ok meydana getirdigi durumlardan birisi
de temizlik hassasiyetinin artmasidir. Siiphesiz gerek sosyal medya gerekse
televizyonlarda uzmanlar, viriisiin bulagsma riskinin azaltilmas1 ve yayiliminin
engellenmesi amaci ile temizlik uyarilarinda bulunmuslardir.8* Nitekim COVID-19,
enfekte olmus bir kisinin agzindan ve burnundan yayilan damlaciklarla (6kstirme ve
hapsirmayla), dogrudan temasla ve bulagtigi yiizeylere dokunma ile
bulagabilmektedir.®5 Bu durum bireylerde eski yasamlarina nazaran temizlik
hassasiyetlerinin artmasii saglamaktadir. Nitekim elde ettigimiz bulgular
sOylediklerimizi destekler niteliktedir. Katilimcilarin agiklamalarina bakildiginda

83 Lambert vd., “Family As A Salient Source Of Meaning In Young Adulthood”, 369.

8¢ World Health Organization (WHO), “’Corona Viriis Disease Advice For The Public”, (Erisim 29 Haziran
2020).

85 Ac1 Badem Saglik Grubu, “Yeni Corona Viriis (COVID-19) Nasil Bulasir?”’, Youtube (29 Haziran 2020),
00.00.13-00.04.30.
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viriis bulasma tehlikesine kars: eski yasamlarina nazaran temizlik kurallaria kars
daha hassas olmaya basladiklar1 goriilmektedir. Onlardan bazilarinin “Temizlige daha
fazla dikkat ediyorum.” (Katilimci. 59); “Temizlik onemliydi. Ama yeterince steril ve temiz
olmadigimiz ortaya ¢iktr. Umarim bundan sonra daha bir dikkatli oluruz.”( Katilimei. 77);
“Hijyen kurallarina ¢cok daha fazla dikkat etmeye basladim.”(Katilimci. 140) ifadeleri bu
durumu O6zetlemektedir. Ancak bu noktada temizlik hassasiyetinin artmasindan
kasit kisinin eski yagsamina nazaran temizlik kurallarina gereken hassasiyetlere nem
vermesidir. Aksi takdirde Covid-19 gibi gozle goriilmeyen ve insandan insana
bulagan viriisler kiside panik ve korkuya sebep olabilir. Bu durumda &lecegini
diisiinen birey ruhsal olarak kendisini korku ve kayg: icerisinde hissedebilir. Bu
durumu ortadan kaldirmak amaciyla birey hayatini olumsuz etkileyecek diizeyde
takint1 derecesine varan temizlik aliskanliklar1 da kazanabilir.

2. COVID-19 Siirecinde Genglerde Hayatin Anlamina Yénelik Olumsuz
Yonde Degisim ve Doniisiimler

Yukarida da ifade ettigimiz gibi insanoglunun giindelik hayatta aciya sahitlik
etmesi, hayatinda sahip oldugu seylerin énemini anlamasini saglayarak yasamina
anlam katabilir. Ancak bazen bu durum tam tersi bir sekilde de gelisebilir. Bu gibi
durumlarda kiside varolusgsal bir bosluk duygusu ortaya ¢ikabilir, hayatin anlamsiz
oldugu ve yaptig1 her seyin bosa gittigi hissi meydana gelebilir.86 Kisilerin yasamis
olduklar1 bu stres verici durumlara bazi i¢sel sebepler, korku, kaygi, baski, sugluluk
ve bedensel bir takim hastaliklar sebep olabilir. Bunun sonucunda da bireyde korku,
kaygi, gerginlik, sikinti ve caresizlik gibi duygular meydana gelebilir. Kisi bu
durumlarin tistesinden gelmek amactyla bazi savunma mekanizmalar: gelistirebilir.
Bunlar; saldirganlik, ice kapanma, gercekleri gormezden gelme durumu seklinde
siralanabilir.®” Nitekim COVID-19 siirecinde hayatin anlamina yonelik degisimlerle
ilgili arastirmamiza katilanlardan 303 kisi olumlu, 41 kisi olumsuz, 97 kisi ise notr
yonde degisiklik meydana geldigini belirtmistir. Olumsuz yonde degisiklik
meydana geldigini beyan eden kisiler bu siirecte hayatin anlamsizlastigini,
hayatlarin etkileyecek diizeyde 6liim korkularmin arttigini ve kayg: diizeylerinde
artis meydana geldigini beyan etmislerdir. Bu sebeple pandemi siirecinde veya
sonrasinda yasaminda anlam bulma noktasinda yardima ihtiyaci olan insanlara
danismanlik hizmeti verilebilir.

86 Frankl, Duyulmayan Anlam Cighigi, cev. Selguk, 25.
87 Frankl, insanin Anlam Arayigt, cev. Selcuk Budak, 150.
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2.1. Oliim Korkusu
Sekil 7: Oliim Korkusu Temas1

Oliim Korkusu Temasi

SEVDIKLERINi GERIDE KALANLARIN  SUREKLI OLDUGUNU ~ KIYAMETIN KOPMASI
KAYBETME DURUMU DUSUNME DUSUNCESI

Psiko-sosyal degisim (olumsuz yonde degisim) temasinin altinda yer alan bir
diger tema ise 6liim korkusu temasidir. Bu tema 521 genel kod igerisinde 11 defa
kodlanmistir ve 4 alt temay1 kapsamaktadir. Bunlar en ¢ok kodlanma sayisina gore;
sevdiklerini kaybetme korkusu - 5, kiyametin kopmasi - 3, geride kalanlarm durumu
- 2, stirekli 6ldiigiinti diisiinme — 1 kod seklinde siralanabilir.

Korku, kaynag bilinen bir olguya veya duruma kars1 gosterilen duygusal ve
biligsel tepkilerin biitiinii seklinde ifade edilebilir.#8 Oliim korkusuysa insanin bu
diinyadaki varhigimin bitecegine dair hissettigi korku seklinde tanimlanabilir.®
Cevresinde stirekli 6liim haberleri alan bireyde belirli bir siire sonra iki durum
meydana gelebilir. Tlki kiside yukarida da bahsettigimiz {izere hayatin anlamina
yonelik olumlu tutum ve degisimler yasanabilir. Tkinci olarak tam tersi bir durum
meydana gelerek hayat daha anlamsiz, korku ve kaygi dolu bir hal alabilir. Buna,
kiside ya kendisinin ya da cevresindeki insanlarin Olecegini diisiinerek o6lim
korkusunun siirekli artmasiyla hayatin olumsuz etkilenmesi ornek verilebilir.
Nitekim katilimcilarin ifadelerine baktigimizda, “Tabi ki farklilik meydana geldi. Ciinkii
bulagsirsa 14 giin sonunda hayatta olmayabilirsiniz. Bunu bilmek dehsete diisiirebiliyor ve
bize bitti dediklerinde bile ya varsa siiphesiyle yasamumzi kisitlamak zorunda kalip
insanlardan uzak duracagiz.” (Katilimci. 119); “Sevdiklerimi kaybetme korkum fazlasiyla
artti. En onemlisi bu hastaliktan 6tiirii elimde olmayan sebeplerden o kitii zamanlarda onlara
destek olamama fikri benim icin stres kayna$i olusturdu diyebiliriz.” (Katilimci. 86)
seklindeki agiklamalarindan genglerin bir kisminda viriis bulasma kaygisinin, 6liim
korkusunu arttirdig1 anlagilmaktadir. Bunun yaninda katilmcilarin bazen kendileri
i¢in olmasa da sevdikleri insanlarin 6lebileceginden endiselendikleri ve bu durumun

8 Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, cev. Tamer Genis (istanbul: Kakniis Yay., 2009), 517.
8 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (istanbul, Paradigma Yay., 2003), 305.
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onlarin hayatlarinda stres ve kaygi diizeyini arttirdigi soylenebilir. Hatta bazi
katilimeilarm “Oliim korkusu yasamyorum, ancak bana bir sey oldugu takdirde oglumun
neler yapabilecegi, onu kime emanet etmek gerektigi iizerine ¢ok diisiiniir oldum.”(Katilimcz.
49) benzeri ifadelerinden anlasildig1 iizere Oliimden sonra sevdikleri insanlarin
durumunu diisiinmek onlar1 olumsuz yonde etkilemektedir. Oyle ki bu &liim
korkusu kimilerinde daha da ileri gitmis, “Geceleri uyumakta zorlanwyor ve siirekli
birilerinin 0ldiigiinii goriiyorum riiyalarimda.” (Katilimci. 56) gibi ifadelere yansidig:
iizere artik bazi katihmalarda siirekli olarak riiyalarda dahi kendini gdstermeye
baglamistir. Katilimailarin bu gekilde bir psikoloji igerisine girmelerinin altinda
oliime kars1 olan tutum ve diisiinceleri etkili olmus olabilir. Nitekim 6liimiin yash
olan bireylere daha ¢ok yakistirilmasi, genclik c¢agindaki bireylerin Olimiin
kendilerine daha uzak oldugunu diisiinmelerine sebep olabilir. Bunun yaninda
katiimalar geng olmalarmdan dolayr yasama dair beklenti ve hedeflerinin yarim
kalma diisiincesi de onlar1 bdyle bir korkunun igerisine itmis olabilir.

2.2. Kaygi
Sekil 8: Kayg: Temasi

Kaygi Temasi

S E R R R E

HASTA  UYKUSUZLUK GELECEK PANIK STRESTE YAKALANMA PLANLARIN
OLDUGUNU KAYGISI OLMAK ARTIS KAYGISI iPTAL
DUSUNME OLMASI
KORKUSU

Psiko-sosyal degisim temasinin altinda yer alan diger bir tema kayg: temasidir.
Kayg: temasi kendi igerisinde 7 alt temaya ayrilmaktadir. Bunlar en ¢ok kodlanma
sirasina gore hasta olduguna diisiinme - 3, uykusuzluk - 3, gelecek kaygzsi - 3, streste
artis - 3, yakalanma kaygzsi - 3, planlarin iptal olma korkusu - 3, panik olmak - 1 kod
seklinde siralanabilir. Igerik analizi grafigi goz oniine alindiginda 541 kod igerisinde
kayguya ait alt temalarin toplam 19 kod olarak yer aldig1 gézlenmistir. Gerek betimsel
gerekse igerik analizi géz Oniine alindifinda genclerin COVID-19 siirecinde kayg:
diizeylerinde kismi de olsa bir artisin meydana geldigi soylenebilir.

Hayatin olagan akisi igerisinde her insanda degisik oranlarda kayg:
bulunabilmektedir. Kaygi daha ¢ok kaynagi belirsiz olan bir olgu ya da duruma karg1
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kisinin yasadig bir tiir korku hali olarak tanimlanabilir.® Kaygiya sebep olan birgok
yasam olayina ornek verilebilir. Sayginlik kaybi, sosyal degisim, belirsizlik durumu,
oliim, ayrilik, duygusal kayiplar ve ekonomik sikintilar 6rnek olarak zikredilebilir.”!
Nitekim insanlar1 saglik ve gelecek yasamlari konusunda belirsizlige iten COVID-19
siireci de bunlardan bir sayilabilir. Sayet kayg: bireyin giinliik yasaminin merkezi
olur ve birey kaygi tizerinde odaklanirsa o zaman kisi normal yasamini siirdiirmekte
zorluk gekebilir. Bu durum bireyin psikolojik sikintilar yasamasina sebep olabilir.*
Goriigme yaptigimiz katihmcilardan bazilari bu siiregte kaygi durumlarinin arttigim
“Ancak yakim zamanda planladigim islerin  aksayacagindan veya gerceklesmesinin
erteleneceginden dolay kaygt icerisindeyim.” (Katilimcr. 143); “Isimden ayrildim. Ondan
dolay: gelecek kaygisi oldu.” (Katilimc. 58); “Evlilik ve gelecekte cocuklarim icin kaygiliyim.”
(Katilimer. 249) sozleriyle ifade etmislerdir. Katihmcilarin kaygilarinin daha ¢ok
gelecege yonelik planlar ve maddi yasam konusunda oldugu goriilmiistiir. Bunun
yaninda diger 3 katilimcinin ifadesine baktigimizda, kendilerinin hasta olmasi ile
baskalarina bu hastalig1 bulastirma konusunda kaygilandiklarini ifade etmislerdir.
“Disart ¢iktigimda baskalarma zarar verir miyim ya da eve dondiigiimde aileme viriis
bulastirma ihtimali olur mu diye endiselerim arttr.” (Katilimci. 126), “Hep hasta
hissediyorum kendimi, panik oldum, oksiirmekten korkar oldum.” (Katilimci. 67); “Hastalik
korkusu, 6liim korkusu icimizi iirpertiyor.” (Katiimci. 318) agiklamalar: bu durumu
Ozetlemektedir. Katihmcilarin ifadelerinden elde ettigimiz bir sonug olarak
diyebiliriz ki; kayg diizeyinde artis gosteren katilimcilar, daha ¢ok hayatin anlamina
yonelik olumsuz anlamda degisiklik meydana geldigini beyan eden kisilerdir.
Dolayisiyla yukarida da ifade ettigimiz gibi insanlarin giindelik hayat igerisinde
yasadig1 bazi olaylar bireyleri varolussal bosluga itebilmekte ve bu durum bireylerde
kaygi meydana getirebilmektedir.

2.3. Hayatin Anlamsiz Bir Hale Doniismesi

Sekil 9: Anlamsizlik Temasi

Anlamsizlik Temasi

OLUMSUZ BOSLUKTA HISSETME UMUTSUZLUK NEGATIF DUSUNMEDE
VAROLUSSAL ARTIS
SORGULAMA

% Tiilin Gengo6z, “Korku: Sebepleri, Sonuglar: ve Bas Etme Yollar1”, Kriz Dergisi 6/2 (1992), 10.
91 Fatmaz Oz, Saglik Alaninda Temel Kavramlar (Ankara: Imaj Ic ve Dis Ticaret Yay., 2004), 160.
2Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 440.
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Olumsuz psiko-sosyal degisim temasinin altinda yer alan diger bir tema da
anlamsizlik temasidir. Bu tema altinda 4 alt tema 20 defa kodlanmistir. Bunlar en ¢ok
kodlanma sirasina gore, boslukta hissetme - 6, umutsuzluk - 6, negatif diistincede
artis - 6, olumsuz varolussal sorgulama - 2 kod seklinde siralanabilir.

Giinliik yasam igerisinde insan bir¢ok stres verici durumla kars: karsiya
kalabilir. Bu duruma; belirsizlik, is kaybi ve sevilen bir kimsenin 6liimii 6rnek olarak
verilebilir. Meydana gelmesi insanin elinde olmayan ac1 verici durumlar kargisinda
takindigimiz tavir, hayatimiza yeni anlamlar katabilir. Insan hayatina anlam katma
potansiyeline sahip ac1 verici durumlar, birey hayatinda yanlig bir tavir almaya bagh
olarak anlamsizlik veya varolugsal bosluk da meydana getirebilir. Anlamsizlik hali
kisinin psikolojik diinyasinda kendini boslukta hissetme, stresin artmas: ve can
sikintis1 seklinde tezahiir edebilir.®® Nitekim arastirmaya katilanlardan 41 kisi
COVID-19 gibi stres verici siire¢ igerisinde hayatin anlamina yonelik olumsuz
degisimler yasadiklarini beyan etmislerdir. Katihmcilardan bir kismi bu siirecin
ardindan hayatin anlamsizlastigin1i ve kendilerini boslukta hissettiklerini ifade
etmislerdir: “Diinyamin ne kadar bos bir yer oldugunu tekrar gordiim.” (Katilimci. 66);
“Her sey stkici olmaya bagladi.” (Katilimct. 37); “On géremiyorum, havada asil kalmis
gibiyim.” (Katilimer.  155); “Garip bir bosluk hissi yasiyorum.” (Katiimci. 177)
Katilimcilardan bazilar1 da hayata daha karamsar ve umutsuz baktiklarin ifade
etmislerdir: “Iyice umutsuz bir hale biiriindiim.” (Katilimct. 192); “Ne yazik ki higbir sey
eskisi gibi olmayacak.” (Katilimci. 408); “Sadece biraz karamsar gseyler diisiinmeye
bagladim.”(Katilimci. 398) Kisilerin bu sekilde diistinmelerine; belirsizlik duygusunun
yogun olmasi, kendilerinin veya yakinlarmin o6liim korkusundaki artis, sosyal
medya ve televizyonda yer alan olumsuz haberlere asir1 maruz kalma, insanlarla
iletisimin azalmasi sonucu yeterli sosyal destek alamama ve yasam kosullarinda ani
degisimler sebep oldugu sdylenebilir.

3. COVID-19 Siirecinde Geng¢lerde Hayatin Anlamina Yoénelik Notr Yonde
Degisim ve Doniisiimler

Hayatin akisi igerisinde ayni diinyay: paylastigimiz insanlarin birer birer bu
diinyadan gittigini duymak veya buna sahit olmak, bizlere oliimlii birer varhk
oldugumuz gercegini hatirlatabilir. Bu durum insanin 6liime, sosyal iliskilerine ve
hayatin anlamima yonelik bir takim degisimleri beraberinde getirebilmektedir.*
Ancak her olumsuz ve stres verici olaydan sonra kisinin hayatin anlamina yonelik
bakisinda degisimler yasayacag1 soylenemez. Nitekim yaptigimiz arastirmada 441
kisiden 97’si bu siire¢ esnasinda hayatin anlamina yo6nelik olumlu veya olumsuz
herhangi bir degisiklik yasamadiklarii beyan etmislerdir. Katilimcilardan bazilar

% Frankl, Psikoterapi ve Din, ¢ev. V. Atayman, 99-103.
94 Zehra Isik, Sen Oldiin Ben Biiyiidiim Anne ve Babas Olen Yetiskinler Uzerine (Istanbul: Agilim Kitap, 2015),
38.



[lahiyat Akademi Dergisi 249

salgin Oncesinde de zaten yasami seven ve sosyal sorumluluk sahibi bireyler
olduklarini ifade etmislerdir: “Biiyiik bir degisiklik olmadi. Ben zaten hayati ve yasamay:
seven, her zaman anda kalmaya calisan biriydim. Simdi, iyi ki bunu viriisten once fark
etmisim diyorum.” (Katilimc1. 82); “Herhangi bir bakis acimda degisiklik olmadi. Sosyal
sorumluluk sahibi oldugumdan.” (Katilimci. 27) Katihmcilardan bazilari ise viriis stireci
Oncesi oliim bilincine sahip olmalarindan dolay: bu siireg igerisinde herhangi bir
degisiklik yasamadiklarini beyan etmislerdir: “Zaten hayatin basit oldugunu, éliimiin
bize her zaman cok yakin oldugunu diisiindiigiim icin stres ve kayg1 yasamadim.” (Katilimcz.
338); “Gelmedi, hayatin gecici oldugunun her zaman farkindaydim ve hadld farkindayim.
Yasanan her seyin bir sebebi vardir.” (Katilimci. 69); “Hayata bakis 6gretilerime dair hicbir
degisiklik yasamadim. Zira viriisiin insanlara 68rettigi ‘0liim’ kavrami bizde pek bir yeni
kavram degil. Zaten viriisten once de 6liim hakikati bilinciyle yetistirildigimiz icin bu siireg
sonrasinda da hayatin anlaminda yeni bir fikir olusmadi.” (Katilimci. 213) Katilimcilardan
bir kismu ise tutumlarinda degisiklik meydana gelmemesini bu siirecin asir1 derece
abartilmasina baglamistir: “Benim bakis acimda degisecegini sanmiyorum. Ciinkii
tepkilerin abartildigim diisiiniiyorum.” (Katilimcr. 117); “Insanlar bu siireci cok abartiyor.
Bundan dolay: bende bir degisim olmadi.” (Katilimci. 52) Sonug olarak elde ettigimiz
kanaat sudur ki, katihmcilarin ifadelerine yansidig: iizere, bu siire¢ esnasinda bazi
katilimalarin hayatin anlamina yonelik tutumlarinda herhangi bir degisiklik
meydana gelmemistir. Genglerin bu sekilde tutum degisikligi yasamamalari, viriis
oncesi yasam memnuniyetlerinin ve doyumlarmin yiiksek olmas1 yaninda onlardaki
oliim bilinciyle de agiklanabilir.

Sonug

Elde edilen veriler ve diger arastirma bulgular1 karsilastirildiginda su
sonuglara ulasilmigtir:

Calismamizda pandemi siirecinin yol agtig1 gerginlikle miicadelede yasamin
anlami noktasinda dini ve manevi bir takim Ogelerin etkileri yadsimamayacak
derecede 6n plana ¢ikmaktadir. Bu siiregte genglerin olumsuz dini basa ¢ikma
stratejilerinden daha ¢ok olumlu dini basa ¢ikma stratejilerine basvurduklar:
gozlenmistir. Bunlar; imtihan oldugunu diisiiniip sabir gosterme, elini agip agkin bir
varliga icindeki sikintilar1 dokmek veya ondan yardim talep etmek, tevekkiil, stikiir
ve Allah’t daha ¢ok merhamet sifatlari ile animsama seklinde siralanabilir. Gengler
bu siirecte sadece hayatin anlami konusunda degil ayn1 zamanda inang ve ibadet
diinyalarinda da birtakim degisim ve doniisiimler yasamislardir. Bunlar; ibadet
sikliklarinda artig, israftan kaginmak, Allah’in varliginin ve giiciiniin farkina varmak,
Allah’in karsisinda giiciiniin sinirini fark etmek seklinde siralanabilir.

Arastirmamizda olumlu dini basa ¢tkma ve olumlu anlam degisimi arasinda
da 6nemli iligkiler tespit edilmistir. Nitekim bu siirecte dini basa ¢ikma yontemlerine
bagvuran genglerin, hayata kargsi olumlu yonde degisimler yasadigini diisiinen
kimseler olduklar1 gozlenmistir. Zira bu siirecte Allah’a siikreden bireylerin
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tamaminin, hayatlarinda olumlu yonde degisim ve doniisiim yasayan Kkisilerin
olmasi bu duruma kanit olarak gosterilebilir. Tam tersine bu siirecte olumsuz olarak
degisim ve doniisiim yasayan kisilerin ise nerdeyse tamaminin dini basa ¢ikma
yontemine basvurmadiklar1 da goriilmiistiir. Dolayisiyla biitiin bunlardan sonra
diyebiliriz ki dini inang; bireyin olaylar1 anlamlandirmasinda, hayata anlam
katmasinda ve olumsuz olaylarla bas etmesinde Onemli bir basamak gorevi
iistlenmektedir.

Pandemi siirecinde gengler olumsuz yonde degisim ve doniisiimlerden ziyade
bu siirecte daha ¢ok olumlu yonde degisim ve doniisiimler yasamislardir. Bunlar;
gecmis yasamlarina nazaran sosyal iligkilerinde ve 6zellikle de aile bireylerine kars1
daha hassas olmak, bu hayatta sahip oldugu giizelliklerin farkina varmak, ge¢mis
yasaminda zihninde biiyiittii§ii ve onda stres yaratan seylerin 6nemsiz bir hal
almasi, gelecek hayatinda daha umut dolu ve iyimser olmak, sahip oldugu kiigiik
seylerle de yetinmeyi 6grenmek seklinde siralanabilir. Pandemi siirecinde insanlarin
olimle yiizlestigi ve hayatinda yasamaya deger gordiigii yeni seylerin farkina
vardig1 sOylenebilir. Pandemi siirecinde insanlarin yasamaya deger seylere sahip
olma olanaklar1 iizerinde ¢alisilarak hayatlarinin anlamliligina katkida bulunulabilir.
Iste bu calismanin bu noktada &nemli sonuglar ortaya koydugu kanaatindeyiz.
Katilimcilarin ¢ogunlukla yasamlarinin anlamina yonelik olumlu doniisiimler rapor
edilmis olup ortaya konan temalar cergevesinde insanlara farkindalik ve
danismanlik hizmetlerinin verilebilmesi miimkiindiir. Ornegin suikiir, tesekkiir
noktasinda danisanlarin Allah’a veya minnet duyduklari insanlara kars: siikiir
glnliikleri tutabilir. Bu durum kisilerin farkindaliklarinin ve hayata kars:
iyimserliklerinin artmasini saglayabilir.

Bu siirecte gengclerin bir kisminda hayatin anlamina karsi olumlu degisim ve
doniistimlerden ziyade olumsuz degisimler goriilmiistiir. Bunlar; oliim kaygisi,
sevdigi insanlar1 kaybetme korkusu, geride kalacak kimselerin durumlarinin ne
olacagi, hayata karsi daha kotiimser olmak, kaygi bozuklugu yasama, stres
diizeyinde artis, uykusuzluk seklinde siralanabilir. Bu durumun meydana
gelmesindeki etkenler; medyadaki olumsuz haberlere asir1 derecede maruz kalma,
cevremizde siirekli 6len kimselerin haberlerini duymak seklinde aciklanabilir.

Degisimler olumlu veya olumsuz olabildigi gibi bazen bu siirecin sonunda
hayatin anlamina yonelik hicbir degisiklik meydana gelmeyebilir. Nitekim
aragtirmamizda da buna benzer bir sonug elde edilmistir. Genglerin bir kismi bu
siirecin sonunda hayatin anlamina yonelik hicbir degisiklik yasamadiklarini ifade
etmislerdir. Bunun sebebini ise pandemi siireci oncesi kendilerini yasama olumlu
yonde bakan, sosyal iliskilere 6zen gosteren, 6liim bilincine sahip olan ve Allah’la
arasinda siki bir bag olan bireyler olarak gormelerine baglamislardir. Bu sebeple
yasamin anlamini hisseden insanlarin sonraki zamanlarda yasayacaklar1 benzer kriz
veya durumlar1 daha hazir bir sekilde karsilayabilecegi ve onlarla bas edebilecegi
sOylenebilir. Bu dogrultuda normallesme déneminde insanlarin hayatin anlamina
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uygun olarak yasamalarinin onemli oldugu soylenebilir. Kiiresellesmenin hakim
oldugu diinyamizda hastaliklarin da kiiresel bir sekilde yayildigini goriiyoruz. Boyle
bir siiregte/cagda bosluk ve anlamsizlik duygusunun yaygin bir gerceklik oldugu
gbz Oniine alindiginda yasamin anlaminin ¢ok daha elzem bir konu oldugu
sOylenebilir. Bu sebeple geng yetiskinlik donemi dahil tiim yasam donemlerine
yonelik anlam odakli dnleyici ve sagaltict calismalarin yapilmasinin gerekli oldugu
distintilmektedir.

Bu ¢alisma, geng yetiskinlerin yasamin anlamina dair ne gibi farkindalik ve
doniistimler yasadiklariin ortaya konulmasi bakimindan pandemi siirecinde ve
sonrasinda yapilacak danigsmanlik, rehberlik ve egitim calismalarina katkida
bulunabilir. Yapilacak calismalar geng yetiskinlerin hem yasamlarinin anlamini
artirmada hem de gelisimsel gorevlerini bagarili bir sekilde yerine getirmelerine
katkida bulunabilir. Bu ise geng yetiskinlerin olumsuz davranislara yonelmelerini
onleyebilir, sonraki gelisim donemine daha iyi hazirlanmalarina ve daha mutlu
olmalarina katki saglayabilir. Nitel bir ¢calisma olmasi geregi bazi sinirliliklar: olan
bu arastirmanin haricinde konuyla nicel, nitel ve karma calismalar yapilabilir.
Ornegin COVID-19 siirecinde, hayatin anlamin yénelik diger yas dénemlerindeki
degisim ve doniisiimlere dair veya COVID-19 ve buna benzer problemlere bagl
olarak ortaya cikabilecek kaygi ve stres durumu ile miicadelede yasama anlam
katabilecek degerlere (dini, manevi ve insani degerlere, bireylerin kisisel giic
kaynaklarina) yonelik arastirmalar yapilabilir. S6z konusu bu degerlerin hem bas
etme siirecindeki katkis1 ve hem de yasama anlam katmadaki rolii incelenebilir.
Aragtirma simirliliklarindan birisi de kesitsel bir arastirma olmas1 yoniiyle COVID-
19 siirecinin genglik donemi {izerinde meydana getirdigi degisim ve doniisiimlerin
belirgin bir sekilde anlasilmasi bakimmdan 6zellikle COVID-19 siireci sonrasini da
kapsayan boylamsal ¢alismalar yapilabilir.
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Genglerde Evlilik Yasinin Uzamasi Uzerine Din
Sosyolojisi A¢isindan Bir Arastirma’

Vildan DINDAR*

Oz

Sosyolog olmak, herkesin bildigi yahut bildigini sandig1 konulara farkli bir bakis agis1
ile bakmay:r ve olam1 oldugu gibi incelemeyi gerektirir. Modernlesmenin yerini
postmodernlesmeye biraktigi, kiiresellesmenin etkisiyle diinyanin giderek kiigiildiigii,
kentlerin biiyiiyerek metropol halini aldig1, yasam standartlarinin giderek yiikseldigi bir
donemde gengligin, dindarligin ve ailenin gegcirdigi doniisim dikkatle diisiinmeyi
gerektirmektedir. Bu galisma genglerde evlilik yasinin uzamasinin nedenlerini hem dini hem
de sosyolojik bir perspektifle inceleme amaci tasimaktadir. Arastirma; kentlesme,
rasyonellesme, bireysellesme ve sekiilerlesme siireglerinin evlilik yasinin 6telenmesinde etkili
oldugunu 6ne siirmektedir. Fenomenolojik yaklagimin benimsendigi s6z konusu arastirmada
nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Calisma, teorik ve uygulamali olmak iizere iki
boliimden olusmaktadir. Teorik kisimda, aile ve evlilik kavramlari, genglik ve evlilik yasi,
evlilik yasmin uzamasinda etkili oldugu diisliniilen siirecler ele almip tartisilmistir.
Uygulamali kisimda ise, yiiksek6grenim goérmiis, kentli, kendini muhafazakar olarak
tanimlayan 15 kisi ile miilakat yapilarak, aile ve evliligi nasil degerlendirdikleri, evliligi
geciktirmelerinde yahut evlilik kararini ge¢ vermelerinde etkili olan faktorlerin neler oldugu
saha ¢alismasi yoluyla ¢dziimlenmeye ¢alisilmistir. Kent ile kurduklar: iliskiler ve kentlilik
diizeyi baglaminda evlilik tercihleri, dini algilar1 ve dindarlik pratiklerine iliskin
degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Genglik, Evlilik, Din, Sekiilerlesme.

A Research on the Increasing Age of the Marriage of the
Youth In Terms Of Sociology of Religion

Abstract

Being sociolog requires a different perspective and a different examination from the
ordinary people. In a period in which post-modernization replaced modernization, the world
is increasingly shrinking due to the effect of the globalization, the cities turn gradually into
metropol ones and standard of living is gradually rising, the transformation of piety and
family needs to be carefully observed. The primary objective of this study is to examine the
main reasons of raising of marriage age among youth both sociologically and theologically.
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Moreover, this research was shaped by the assumption that the raising of marriage age was
affected by the process of urbanization, rationalization, invidualism, and secularization.
Furthermore, the qualitative method was used in the relevant study which adopted the
phenomenological approach. It consists of a theorical and an applied section. In the theorical
section, it was discussed the concepts of family and marriage, the marriage age, and the main
reasons of raising of the marriage age. In the applied section, it was interviewed with 15 people
who defined themselves as conservatists and were university graduate, regarding how they
approached to marriage and family and the main reasons of why they delayed their marriage.
In addition to these, their relationship with the city, their marriage preferences in the context
of urbanity level, and their religious life was evaluated.

Keywords: Sociology of Religion, Youth, Marriage, Religion, Secularization.

Ozet

Bu ¢alisma genglerde evlilik yasinin uzamasinin nedenlerini hem dini hem de
sosyolojik bir perspektifle inceleme amact tasimaktadir. Sosyal degisme
perspektifinde aile ve din konusunu ele alan pek ¢ok arastirma mevcuttur. Ancak
evlilik yaginin artisini sosyolojik ve dini bir perspektifle ele alan bir ¢alismaya
rastlanmamis olmasi, arastirmanin yapilmasimi gerekli kilmistir. Arastirma,
modernite, kentlesme, bireysellesme ve sekiilerlesmenin toplumsal degismenin
hizini ve yoniinii arttirdigl, bu degisimlerin genglerin aile, evlilik ve din
konusundaki diisiincelerini etkiledigi hipotezinden hareketle gerceklestirilmistir. Bu
temel hipotez daha sonra, “kent hayat1 ve metropol yasaminin genglerin eylem ve
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zihin diinyalarmi nasil etkiledigi”, “egitim siirecinin uzamasi ile evlilik yaginin artis1
arasinda nasil bir iligki oldugu”, “giintimiizde dini hayatta meydana gelen degisim
ve doniisiimlerin muhafazakar gencglerin evlilik ve es secim tercihlerini nasil
sekillendirdigi”, “bireysellesme, diinyevilesme ve Ozglirlesme fikirlerinin evlilik
yasmin artisini hangi sekillerde etkiledigi” gibi sorular ¢ercevesinde alt hipotezlere
ayrilmigtir. Arastirma, toplumsal degisimde aktif bir rol {istlenen, degisimin hem
0znesi hem de nesnesi olan gengligi anlamay1 kendine amag edinen arastirmacilara

151k tutmay1 amaclamaktadir.

Bilimsel bir calismada ayni anda toplumsal degismenin her alanini incelemek
miimkiin olmadigindan calisma belli bir ¢erceve ve belli bir 6rneklem grubu ile
sinirlandirilmistir. Bu agidan TUIK'in yapmis oldugu Tiirk Aile Yapisi Arastirmasi
istatistiki verilerine gore ortalama evlilik yasinin iizerinde kalan bekar kisilerle
calismanin yapilmasi planlanmistir. Segili 6rnekleme ulasmanin giigliigii ve evliligin
geciktirilmesinde etkili olan durumlarin analiz edilmek istenmesi nitel metodun
kullanilmasini gerekli kilmistir. Calisma nitel bir arastirma olup iki boliimden
olusmaktadir. Calismada veri toplama maksadiyla yar1 yapilandirilmis goriisme
teknigi ve belgelerin incelenmesinden yararlanilmistir. Birinci boliimde aile, genglik,
evlilik, din, egitim, modernlesme, sekiilerlesme gibi temalar dahilinde mevcut
literatlir taranmistir. Literatlir taramasindan hareketle miilakatlar esnasinda
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arastirmaciya yol gosterecek olan temalar belirlenmis ve sorular bu temalardan
hareketle olusturulmustur. Uygulamali aragtirma boliimiinde ise amaca yonelik
belirlenen 6rneklem grubu ile miilakat caligmasi yapilmigtir. Bu 6rneklem grubu, ana
ve alt temalara uygun olarak secilen, TUIK 2001-2018 yili kadin ve erkek ortalama
evlenme yas: istatistiklerine gore, ortalama evlilik yasinin iizerinde olan bekar,
kentli, egitimli kisilerden olusmaktadir. “Evliligi geciktirmis kisi kimdir?”
sorusundan hareketle evlilik yag istatistiklerine dayanarak ortalama evlilik yaginin
tizerinde kalan kisiler evliligi geciktirmis kisiler olarak dustintilmiistiir.
Gorligmecilerin  “genclik” kategorisi altinda degerlendirilmesi ise giiniimiizde
gengligin 30'lu yaslar1 asmis olmasi sebebiyledir. Genglik, bir toplumda toplumsal
degisme ve gelismenin yonii, seyri ve niteligini yansitmasi bakimindan 6nemli bir
kategoridir. Genglik donemi Batili arastirmacilar tarafindan ¢ocukluktan yetiskinlige
gecis donemi seklinde kabul edilmektedir. Bu donem, giiniimiizde modernitenin,
kentlesmenin ve sanayilesmenin de etkisiyle daha genis bir siirece yayilmis ve hangi
yas gruplarina karsilik geldigi noktasindaki sinir giderek muglaklagmistir.

Modernite, giiniimiizde her alanda degisim ve doniisiimler meydana
getirmistir. Bu alanlardan biri de evlilik kurumudur. Konforlu ve miireffeh bir yasam
telakkisi, genglerin daha uzun yillar1 egitim kurumlarinda gecirmelerine, kariyer ve
statil gibi kavramlara oncelik vererek evliligi daha ileriki yaslara ertelemelerine yol
acabilmektedir. TUIK tarafindan yapilan arastirmalarin istatistiki sonuglari,
Tiirkiye’de ortalama evlilik yasinin tarihsel siirecte hem kadinlar hem de erkeklerde
onemli oranlarda artis gosterdigini ortaya koymaktadir. Siiphesiz ki evlilik yaginin
artis gostermesinin arka planinda dini, sosyal, ekonomik, kiiltiirel, pek ¢ok farkl
neden bulunmaktadir. Evlilik yasinin artis gostermesi durumu toplumun her
kesiminde etkili olmakla birlikte, ¢alisma kendini muhafazakar-dindar olarak
nitelendiren toplum kesimi ile smurli tutulmustur. Bu durumun nedeni ana
temalardan birinin “din, dindarlik, degisim” olmasidir. Bu nedenle goriismecilerin
secilmesinde bir diger kriter kendini “dindar” ya da “muhafazakar” olarak
tanimlayan kisiler olmus ve kadin ve erkek her iki cinsiyet grubu 6rnekleme dahil
edilmistir. Gorlismecilere, arastirmacinin bizzat kendisi tarafindan ana ve alt
temalara uygun olarak hazirlanan acik uglu sorular sorulmustur. Gortismecinin
sorulan sorular karsisinda fikri olmamasi ya da kisa cevaplar vermesi durumunda
alternatif acic1 sorular sorularak konu daha derinlikli olarak incelenmeye
caligilmstir.

Gortismeler neticesinde katilimcilarin aile ve evlilik kavramlarma pozitif bir
yaklasim sergiledikleri gozlemlenmistir. Son yiizyilda aile ve evlilik kurumu
degisime, kiiciilmeye ve bagskalasmaya maruz kalsa da goriismecilerin bu kurumlara
“yuva”, “giiven”, “huzur”, “sevgi bagl” gibi kavramlar cercevesinde vurgular
yapmalar;, bu kurumlarn hala 6nemini korudugunu gosterir niteliktedir.
Glintimiizde toplumsal yasamin giderek daha heterojen bir hal almasi, ¢cocukluk ve
yetiskinlik arasindaki siireci uzatmis, yasamin idame ettirilmesi igin gerekli olan
beceri ve sorumluluklarin iistlenildigi yas, diger bir ifadeyle sosyal yetigkinlik siireci
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hissedilir bicimde artis gostermistir. Miilakatlar esnasinda katilimcilarin ideal evlilik
yasini  Ozellikle “olgunlasma” kavrami cergevesinde degerlendirdikleri
gozlemlenmistir. Sahadan gelen bulgular, genclerin giiniimiizde biyolojik agidan
yetiskinlik diizeyine ulasilsa da sosyal ve ekonomik erginlik diizeyine ulasilmadan
evlilik karar1 almadiklarin ortaya koymaktadir. Kent hayat1 ve metropoliin getirdigi
ozgiirliik ortaminin genglerin evliligi ertelemelerinde etkili oldugu tespit edilmistir.
Kentte gerceklesen hizli sosyal akis, bireysellesmeye olanak taniyan sosyal ortam,
yalmz yasamanin konforuna aligma gibi durumlar, genglerde evlilik yasmin
artmasina sebebiyet vermektedir. Heterojen yapisiyla karsimiza cikan kentler,
bireylerin istek ve beklentilerinin diinyevilesmesine neden olmaktadir. Egitim
seviyesi ve kentli olma pratigi arttikca evlilik yas: da artis gostermektedir.

Summary

This study aims to investigate the main reasons of why the marriage of youth
increased in terms of both a religious and sociological perspectives. There are many
research which is related to family and religion in the perspective of social change.
However, there is no other study which focused on our subject. According to this
study, moderity, urbanization, individualizm and secularization accelerated the
social change and these changes affect the approaches of youth towards the religion
and marriage. This main hypothesis consists of the questions such as ‘how urban life
affected youth’, ‘what is the relationship between the long education life and the
marriage age’, ‘how the developments and transformation of in religious life affected
the youth’s marriage’, ‘how individualism and secularization affected the marriage’.
This study aims to help to the researchers whose main target is to understand youth.

Because it is not possible to examine every aspect of a social change, this study
is limited to a particular frame and sample group. The sample group’s age is above
the average marriage age (according to TUIK). So it was utilized from qualitative
method. This study consists of two parts. Moreover, semi-scructured interview and
the documents were used. In the first part, there is literature review regarding family,
youth, marriage, religion, education, modernization and so on. The questions in the
interviews were determined with reference to the literature review. In the applied
research section, there is interview section. This sample was composed of those who
are citizen, educated and single males and females who are above marrige age
average. The main reason of why interviewees who are above 30 were assumed as
youth is due to the existing society’s approach. However, youthfulness is accepted
as passing from childhood to adulthood in the West. This period increasingly
ambiguates the limits of youthfulness due to the modernization, urbanization and
industrialization.

Modernity has changed every aspect of our life. One of these is the
phenomenon of marriage. The understanding of prosperious and comfortable life
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may be lead to the long educational life, giving priority to the carrier and status and
delaying marriage for the sake of these priorities. According to the data of TUIK
(Turkey Statistical Institute) the marriage age in both males and females increased.
There are many reasons of this situation such as social, economic, cultural and many
different reasons. Although the marriage age rised in every group society, this study
is limited to those who defined themselves as conservatist and religious. It is because
of the main themes are religiosity, religion and change. Therefore, another criterion
in choosing the interviewees is conservatism and religiosity. They were asked open
ended questions. In case of where interviewees did not answer, alternative questions
were asked in order to examine deeply.

As a result of the interviews, those who attended to the study exhibited
positive approaches. That is, they emphasized the importance of the concept of
family and marriage. Because many aspect of life have changed during the modern
period, social adulthood process prominently increased. Furthermore, the
participants evaluated the ideal marriage age in the context of the ageing. According
to the applied research, even though they are biologically eligible for marriage, they
do not want to marry without reaching to the particular social and economic level.
In addition to this, the atmosphere of urban life plays an important role in delaying
the marriage. Other reasons for the increasing of the marriage are rapid social life,
social athmosphere enables indiviualism, the attractiviness of living alone. The
heterogenic structure of cities led to the secularization of youths. The more education
and urbanity level rises, the more the marriage age increases.

1. Aile ve Evlilik Kavramlar

Aile, Tlk ¢aglardan giiniimiize uzanan siirecte yasanan toplumsal gelismelere
bagh olarak sekillenen ve her toplumda farkli yapilar sergileyen bir kurum
olmasindan dolay1 aile hakkinda kusatict bir tanim yapmak oldukca zordur. Ancak
genel bir tanimla aile, biyolojik iligkiler ile insan tiiriiniin soyunu devam ettiren,
toplumsallasmanin ilk basamagy, o giine kadar olusmus kiiltiiriin nesiller arasinda
aktarildigs, toplumsal, hukuksal, biyolojik, psikolojik yonleri bulunan toplumsal bir
birim seklinde ifade edilebilir.! Aile, tarihsel gelisim siireci igerisinde her ne kadar
degisime maruz kalsa da toplumsal yapida 6nemini hi¢bir zaman kaybetmemistir.
Bazi diisiiniirler sanayilesme ve kentlesmeye paralel olarak meydana gelen sosyal
organizasyonlarin aileyi ortadan kaldiracagini savunmustur. Bu anlamda bati, aile
kurumunun evrimini 19. yy. modern endiistriyel kapitalizminin gelisimiyle
baglantili olarak ele almigtir. Karl Marx ve Friedrich Engels gibi diisiiniirlere gore
kapitalist burjuva toplumu ortadan kalkip komiinist topluma gegilince aile kurumu
da kendiliginden ortadan kalkacaktir.2 Kapitalist toplumda ailenin kaderiyle ilgili
siipheli bir yaklasim sergileyen s6z konusu diigiiniirler burjuva ailesinin parcalanip

1 Onal Sayin, Aile Sosyolojisi (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990), 2.
2 Mustafa Erkal, Sosyoloji (istanbul: Filiz Kitabevi, 1987), 77-78.
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tamamen ortadan kalkip kalkmadigini sorgulamakta, aileye meydan okumakta ve
modern dénemde bu kurumun kutsalligini yitirdigini ifade etmektedir. Aile, arkaik
toplumlardan giiniimiiz postmodern toplumlarina kadar pek ¢ok farkli fonksiyon
icra etmis ve modern toplumda ise islevlerini baska toplumsal kurumlara
devretmistir. Sanayilesme, kentlesme ve kapitalistlesme siirecinde hemen hemen
tiim toplumlarda ortak fonksiyonlari oldugu kabul edilen ailenin 6nemli bir degisim
gecirdigi, islevlerinin biiyiik bir boliimiinii kaybederek toplumun temel kurumu
olma 6zelligini yitirdigi fikri yaygin olarak tartigilmaktadir.

Evlilik kavrami ise aileye nazaran daha somuttur. “Aile” bir grup ya da
orgilite karsilik gelirken, “evlilik” ise iki kisinin ortak bir hayati paylasmak, neslin
devamini saglamak amaciyla gergeklestirdigi bir sozlesmedir. Malinowski, bu iki
kavram arasindaki fark: su sekilde ifade etmistir: “Aile bir grup ya da 6rgiit, evlilik ise
cocuk yapmak ve yetistirmek amactyla gerceklestirilmis bir kontrattir.”* Genel bir tanimla
evlilik; insanin dogustan gelen acziyeti nedeniyle hayatta kargilastigi zorluklarin
iistesinden gelebilme, hayatin yiikiinii bir bagkasi ile sirtlanabilme, gelecege daha
glivenle bakabilme, korunma ve dayanisma igerisinde olma gibi amaglar
cercevesinde yoneldigi, bireysel, psikolojik ve sosyal tatmin saglayan bir kurum
olarak ifade edilebilir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinleri acisindan aile kutsal bir misyon
iistlenmektedir. Ornegin Yahudilik bekar kalmay:1 biiyiik giinah saymakta,
Hristiyanlik ise aileyi meydana getiren evliligin kutsalligim1 6n plana ¢ikararak
evlenen esleri bir beden gibi kabul etmektedir.5 Islam dininde nikah ve evlilik cesitli
ayet ve hadislerle tesvik edilmekle birlikte Kuran-1 Kerim’de ailenin sevgi ve huzur
yuvasi oldugu su sozlerle ifade edilmektedir: “Kendileri ile huzur bulasimz diye sizin
tiiriiniizden esler yaratmas: ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O 'nun varligimin
delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”® Kisinin
belli bir yas olgunluguna eristiginde karsi cins ile iliski kurma ihtiyaci, toplum
nezdinde bu iki cins arasinda iliskinin kabul gormesi ve birlikteligin mesru bir
zeminde gergeklesmesi, evlilik sayesinde miimkiin hale gelmektedir. Bu agidan
Islam, gengleri evlilik ve aile hayatina tesvik etmekte, iki cins arasinda gerceklesecek
olan cinsel birlikteligin megru seyrini sosyal bir stzlesme ile giivence altina
almaktadir.

3 Ferhunde ézbay, Diinden Bugiine Aile, Kent ve Niifus (istanbul: iletigim Yayinlari, 2005), 32.

4 Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, drl. Beylii Dikegligil - Ahmet Cigdem, Aile
Yazilar1 4 (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 1991), 386.

5 Fikret Karaman, Din ve Sosyal Hayat (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), 167.

6 er-Rim 30/21.
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2. Genglik ve Evlilik Yas1

Genglik; aktif ve dinamik yapida olmasindan dolay1 bir toplumda meydana
gelen degisimin yonii ve igerigini yansitmasi agisindan énemli bir kategoridir. Her
kategori kendi igerisinde bir alt kategoriyi barmndirmakla birlikte gencligi
tanimlarken kimileri dénemsel ayrimlar yaparak biyolojik faktorlere odaklanmakta,
kimileri ise kategorik ayrimlar ekseninde tarihsel bir perspektif ile konuya yaklasim
sergilemektedir. Modernitenin, kentlesmenin ve sanayi toplumunun iiriinii olan
genclik, tarihin hicbir doéneminde bugiin oldugu kadar uzun bir siirece
yayilmamigtir. Modern sanayi toplumu, yetigkin merkezli bir toplum olmas:
nedeniyle genglige daha ¢ok ©&nem vermekte ve toplumlarin degisimlerinde
gengligin dnemine vurgu yapmaktadir.” Kentlesme, endiistrilesme ve okullasma ile
diinya genelinde genglik doneminin uzadigma vurgu yapilmaktadir. Yiiksek lisans
ve doktora yapan genglerin ¢ogalmasiyla 15-25 yas arasi olarak kabul edilen genclik
donemi 30'lu yaslara kadar uzamistir.? Genglik, ¢ocukluktan yetiskinlige adim atilan
bir yol ayrimi donemidir. Bu gegis evresi, bireyin kendini kesfettigi, bir birey olarak
var oldugunu kanitlamaya calistig1, hayat1 ve diinyay1 yeni yeni anlamlandirmaya
calistig1, biyolojik, psikolojik ve toplumsal bakimdan zor ve ¢alkantili bir zaman
dilimidir. S6z konusu dénem, gencin bir kisilik ve kimlik kazandig1, meslek secimi,
psikolojik ihtiyaglarin tatmini, idealizmin meydana getirdigi catismalar ve otorite ile
kurulan iligkiler baglaminda zorluklar yasanan bir evredir.?

Giiniimiizde Tiirk ailesinde yasanan degisim ve doniisiim goz oniinde
bulunduruldugunda, genglerin evlilik miiessesine yaklasimlar: dikkatle incelenmeyi
hak etmektedir. Bu agidan {izerinde 6nemle durulmasi gereken hususlardan biri de
genglerin ilk kez ka¢ yasinda evlendigini ifade eden evlilik yasidir. Evlilik yas:
toplumdan topluma ve kiiltiirden kiiltiire degisebilmekte hatta ayni toplum
igerisindeki farkli cografi bolgeler arasinda dahi farkliik gosterebilmektedir. Bu
duruma neden olan faktorler arasinda kentlesme, egitim imkanlarinin artmas: ve
yayginlasmasi, igsizlik, niifus yapismnin degismesi gibi unsurlar1 gostermek
miimkiindiir. Bu faktorler sadece aile yapisini doniistiirmekle kalmamakta, ailenin
kurulus stirecine iliskin pek ¢ok siireg {izerinde de basat rol oynamaktadir.

Islam’da kutsal bir akit olarak ifade edilebilecek evlilik, aile kurmanin esasidir.
Ancak gilinlimiizde Miisliiman aile kurumu da bir degisim igerisindedir. Bu
degisimler; tahsil gormiis ve calisan kadin sayisinin artmasi, ailenin giderek
kiigiilmesi, goriicii usulii evliliklerin azalmasi, evlilik yasmin giderek yiikselmesi
olarak siralanabilir.’® Aile sosyolojisi tarihi calismalar1 da gostermektedir ki, evlilik

7 Demet Liikiislii, Tiirkiye'de Genglik Miti (istanbul: Tletigim Yayinlari, 2009), 19-20.

8 Fatma Odabas, Genclerde Din ve Sivil Itaatsizlik (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 27.

9 Aylin Gorgiin Baran, “Geng ve Genglik: Sosyolojik Bakis”, Genglik Arastirmalart Dergisi 1/1 (2013), 11.

10 Abdel Rahim Omran, Islam Kiiltiiriinde Aile Planlamas: (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1997),
19-20.
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kurumu tarihin hi¢bir déneminde 18. asir sonlarindan itibaren daha goriiniir hale
gelen sehirlesme ve sanayilesme devrindeki kadar zor kurulmamigtir."

Evlilik yas1 i¢in en diisiik yas araligi ile ilgili belirli bir yarg: tiim toplumlarda
s0z konusudur. Bu yarg: genel olarak kisilerin cinsel erginlik diizeyine ulasmalar1
olarak kabul edilmekle birlikte, kisilerin bu gelisim diizeyine ulasmadan izdivag
kurmalar1 hos karsilanmamakta, kiiciik yasta yapilan evlilikler kisiyi hiirriyetinden
mahrum birakma baglaminda degerlendirilip yaptirima tabi tutulmaktadir.

Ancak evliligin gerceklestirilmesi icin cinsel erginlik tek bagina yeterli
olmamakta, ekonomik ve sosyal ac¢idan da kisilerin belirli bir gelismislik diizeyine
ulagmis olmalar1 beklenmektedir. Ekonomik diizeyden kasit; kisilerin bagkalarina
bagimli olmadan kendi maisetlerini temin edebilmeleri ve birey olarak gerek kendi
yararma gerekse toplum yararina iiretimde bulunabilmeleridir. Sosyal diizeyden
kasit ise bireyin iginde bulundugu toplumun norm ve kurallarmi igsellestirmesi,
karar alma mekanizmasini kendi basina gerceklestirebiliyor olmas: ve sorumluluk
alabilecek diizeye ulagmis olmasidir. Ancak toplumlarin statik degil, dinamik bir
yapida olmasindan dolay1 toplumsal yap1 karmasik bir hal almakta ve giiniimiizde
cocukluktan yetiskinlige gecisteki simr muglaklasmaktadir. Artik gliniimiiz
genclerinden ge¢miste oldugundan daha fazla egitim ve daha fazla uzmanlasma
beklenmektedir. Cinsel erginlik diizeyine ulasmis olan birey sosyal ve ekonomik
acgidan gerekli sartlar1 saglayamamakta, bu durum da genglik doneminin uzamasina
ve evlilik yasinin artmasmna yol agmaktadir. Dolayisiyla evlilik yas: her toplumda
tarihsel siire¢ igerisinde toplumlarin sosyokiiltiirel yapr ve oOzelliklerine gore
farklilasabilmekte, ayni toplum igin dahi farkli donemlerde inis ¢ikislar
gosterebilmektedir.!?

Gelenegin, kiiltiirin ve Islamiyetin kaynaklarindan beslenen aile
kurumunda, yerel ve kiiresel diizlemde meydana gelen degismelerin etkisiyle
birtakim baskalasimlar meydana gelmistir. Modernlesme neticesinde evlenme yasi
gitgide yiikselirken, bosanma oranlarinin da artis gostermesinin etkisiyle insanlar
evlilige sicak bakamamakta ve buna bagh olarak evlilikler de azalmaktadir. Dini
hayatta gerceklesen degismeler, manevi ve ahlaki degerlerde meydana gelen
doniisiimler aile yapisim etkilemekte, psikolojik sorunlara da neden olmaktadir.’

Genglerde evlilik yasinin uzamasinin nedenlerini anlamlandirabilmek icin
istatistiki verileri sosyolojik etmenlerle baglantili olarak diisiinmek gerekmektedir.
Yapilan aragtirmalar Tiirkiye’de evlenme yasinin giderek yiikseldigini ortaya
koymaktadir. Tiirkiye genelinde 2001 yilinda kadinlarda ortalama ilk evlenme yas1
22,7, erkeklerde 26 iken, 2018 yilina gelindiginde kadinlarda 24,8, erkeklerde ise

11 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Evlenmede Giigliik”, drl. Beylii Dikegligil - Ahmet Cigdem, Aile Yazilar: 4
(Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 1991), 61.

12 Hiiseyin Bustan, [slam ve Aile Sosyolojisi, gev. Zafer Aydas (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2015), 21-22.
13 Salih Aybey, “Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Gelen Sorular Isiginda Kadinlarin Bosanma Nedenleri
(Ege Bolgesi Ornegi)", Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2015), 111-112.
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27,8e yiikselmistir.! Istanbul genelinde 2001 yilinda kadinlarda 23,4, erkeklerde ise
26,7 olarak Olgiilen ortalama ilk evlenme yasi, 2018 yilinda kadinlarda 26,1,
erkeklerde ise 28,8 olarak belirlenmistir.!> Tiirkiye genelinde kadmn ve erkegin
ortalama evlenme yasi ise 2001 yilinda kadinlarda 23,4, erkeklerde 27,6 iken, bu oran
2018 yilina gelindiginde kadinlarda 26,5, erkeklerde ise ortalama 30,2 olarak tespit
edilmistir.'¢ Istanbul genelinde kadinin ortalama evlenme yas1 2001 yilinda 24,3, 2018
yilinda 27,6 olarak belirlenmis; erkeklerde ise 2001 yilinda 28,3 olarak belirlenen
smirin 2018 yilinda 30,9’a ¢giktig goriilmiistiir.!”

3. Evlilik Yasinin Uzamasi; Kent-Biling-Diinyevilesme iliskisi

Latince “modernus”tan alinan ve “modo”dan tiiretilen “modern” kelimesi
hemen simdi anlamina gelmekte; ayn1 zamanda eski zamanlarin toplum tipinden
gliniimiiz toplumuna uzanan bir degismeyi ifade etmektedir.’® Tarihsel olarak
modernlesme, 18. yy’dan 20. yy’a uzanan bir dizi tarihsel gelismeyi kapsayan
siirectir. Bu siirecte, kurum, inang, gelenek, {iretim iliskileri gibi pek ¢ok alanda
farklilasmalar meydana gelmistir. Modern sanayi toplumlarinda toplumsal
degisimin izini siirebilecegimiz zeminlerden biri aile kurumudur. Bu toplumlarda
endiistrilesme ve kent hayati {iretim bicimlerinin yaninda toplumsal iliskileri de
topyek{in bir degisime mecbur birakmistir. Bu durumda ailenin baglami da farkl bir
zemine oturmaktadir. Cinsler arasi esitligin artmasi ve cinsiyet rollerinin degismesi
ile kadm-erkek iligkileri kapitalist kosullarda yeniden {iretildigi miiddetce anlam
kazanmakta, kar1 ve koca bir “es” haline gelerek 6znelesmekte ve modernitenin
idealleri 6l¢iisiinde bir aile imgelemi gelistirilmektedir.!

Din, sosyal davranislar igin belli kurallar getirmesi ve agiklamalariyla
giindelik hayat tecriibesini diizenlemesi dolayisiyla sosyal davraniglar icin bir
motivasyon kaynagidir. Bu agidan din, bireyin hayati anlamlandirma, yasamda
karsilasacag: giicliiklerin {istesinden gelme, bireyi koruma ve kollama, toplumsal
yasama katilimin megsrulastirilmas: gibi durumlar agisindan temel bir referans
noktasidir.20 Ancak din ve dindarligy; ideolojilerden, cagdas fikir muhayyilelerinden,
modernlesme ve postmodernlesme parametrelerinden bagimsiz = olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Din ile ilgili inang, tutum ve davraniglarin
degisiminde, dini yonelimlerin ve dindarlik tezahiirlerinin sekillenmesinde kisilik
Ozellikleri ve toplumsal sartlar 6nemlidir. Ekonomik, siyasi ve diger faktorlerin
etkisiyle dindarhigin toplumdaki tezahiir etme bigimlerinde de degisiklikler

14 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Evlenme Istatistikleri”” (Erisim 07 Agustos 2018).

15 TUIK, ““Evlenme Istatistikleri”.

16 TUIK, ““Evlenme Istatistikleri”.

17 TUIK, “Evlenme Istatistikleri”’.

18 Sezgin Kizilgelik - Yasar Erjem, Aciklamalr Sosyoloji Terimler Sozliigii (Ankara: Atilla Kitabevi, 1994), 299.
19 Kadir Canatan & Ergiin Yildirim (Ed.), “Toplumsal Degisme Siirecinde Aile”, Aile Sosyolojisi (Istanbul:
Acilim Kitap, 2016), 124.

20 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi (Istanbul, Bilge Yaymlar1, 1999), 30.
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gozlemlenmektedir.?! Buna gore geleneksel donemde insan hayatinda merkezi bir
konumda bulunan din, modern donemlere gelindiginde merkeziligini yitirmeye
baglamis ve insanin kutsal ile olan iligkisinde bagkalasimlari da beraberinde
getirmistir. Modern dénemde dinin durumu ve gelecekte ne olacagy, sekiilerlesme
tartismalarini beraberinde getirmistir. Sekiilerlesme kavrami, sosyologlar tarafindan
dini otoritenin toplumsal siirecler, kurumlar ve hizmetler iizerindeki etkisini
kaybetmesini, uhrevi amaglarin yerini diinyevi gaye ve isteklere biraktig: siiregleri
ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Ertit'e gore sekiilerlesme, “Belli bir zaman
dilimi icerisinde dinin, dinimsi yapilarin, batil inanglarin ve halk inanglarimin toplumsal
diizeydeki prestijlerinin ve topluma etki etme giiclerinin goreli olarak azalmasi”dir.2

Sekiiler ve dindar orta sinifin birlikte yer aldigi kamusal mekanlar, dindar orta
smifin yasam bigimini, aliskanliklarii kimi zaman degistirmekte kimi zaman da i
ice gecmeye zorlamaktadir. Mekan, belirli bir toplumsal smifa ait olan dindar orta
siifin, dini aligkanliklarim1 ve dindarlik 6lgiitlerini bigimlendirmekte ve yeniden
tanimlanmasin1  gerektirmektedir. Dolayisiyla kent hayatinda simifsal olarak
dindarhigin farkli yiizleri ve farkh Olgiitleriyle ¢ok sik karsilasildigini soylemek
miimkiindiir.?® Ik bakista fiziki bir olusum olarak nitelendirebilecegimiz mekan,
insanlarin belli bir zaman ve zeminde eylemlerini gerceklestiriyor olmasindan otiirii
dikkatle incelenmeyi hak etmektedir. Insan ve toplumdan bahsedebilmek icin
mekansal bir olusumun varliginin mevcut olmast gerekir. Bu agidan insanin
mekanda olustugu ve ona doniistiigiinii sOylemek ¢ok da yanlis olmayacaktir.
Mekan, insan yonelimlerini etkiledigi gibi, bireye bir kimlik, bir deger ve referans
alan1 da saglamaktadir. Insamin konum ve statiisiine iliskin ipuglar1 veren mekan,
insan eylemini anlama ve acitklamada temel bir analiz parametresi olarak karsimiza
cikmaktadir.2* Berger ve Luckmann, “Insamin yasam deneyiminde toplumsal diinyay:
gosteren nesnellige ragmen, bu toplumsal diinya, kendisini yaratan insan faaliyetlerinden
ayr1 bir ontolojik statii kazanmaz.”? derken, toplumsal gercekligin birey bilincinden
bagimsiz bi¢cimde incelenemeyecegini hatirlatmaktadir. Bu nedenle iginde yasayan
bireyin ontolojik gercekliginden bagimsiz ele alinamayacak olan kent, rasyonel ve
bireyci bir ruha sahip olmasi dolayisiyla sosyal davrarusi sekillendirmekte ve bireyin
tutum ve davranislar tizerinde etkili olabilmektedir.

Ozellikle 1950'1i yillardan sonra kentlesme tiim diinya sathinda énemli bir
gelisme kaydetmistir. Oniimiizdeki yillarda da bu egilimin artarak devam edecegi
ongoriilmektedir. Metropol yasami aileden egitime, ekonomiden kiiltiire kadar
bir¢ok kurum iizerinde 6nemli rol oynayan degisimleri beraberinde getirmistir. Para
ekonomisinin dogrudan hissedildigi metropol ve beraberinde ortaya c¢ikan kent

2l Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim (Istanbul, Dem Yayinlari, 2004), 20.

22 Volkan Ertit, Sekiilerlesme (Ankara: Liberte Yayinlari, 2014), 59.

23 Abdullah Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, Dindar Orta Swmfta Tiiketim Kiiltiirii (Adana: Karahan
Kitabevi, 2015), 204.

24 Koksal Alver, Siteril Hayatlar (Ankara: Hece Yayinlari, 2010), 11-19.

25 Roger Trigg, Sosyal Bilimleri Anlamak, gev. Beyza Siimer - Filiz Ulgiit (Istanbul: Babil Yayinlari, 2005), 68.
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yasamyi, insani iligkileri ve kiiltiirel kodlar1 da biiyiik bir hizla doniigtiirmiistiir.2
Sehir, yalnizca fiziksel degil, ayni zamanda ahlaki rgiitlenmeye sahip bir yapidir.
Enginligi ve karmasasiyla sehrin temeli, aslinda kendisinin de bir ifadesi olan insan
dogasindan kaynaklanmaktadir. Diger yandan her ne kadar kent sakinlerinin
ihtiyaclarina paralel olarak gelisse de kendini rasyonel ve digsal bir gerceklik olarak
onlara dayatmakta ve istedigi hedef ve g¢ikarlar dogrultusunda toplumu
bi¢gimlendirmeye ¢calismaktadir.?”

Modernitenin kent hayati ve kentli bireyi doniistiiriicii etkisine iliskin
degerlendirmeleriyle 6n plana ¢ikan Simmel, “kisiligin digsal giicler karsisinda kendini
nasil uyarladi$1” sorusuna odaklanarak modern toplum analizinin temeline kiiltiirel
olusum dinamiklerini koymaktadir. Simmel’e gore 19. yy. bireylerden ge¢mise
nazaran ¢ok daha biiyiik oranda Ozgiirlesme ve uzmanlasma talep etmis ve bu
durum kir-kent arasindaki karsithigin temelini olusturmustur. Ciinkii hayatin ritmi
kirda daha yavas, daha alisildik ve daha diizenliyken, metropolde giinliik hayatin
dogas1 daha karmasik, daha hizli ve ruhsal bakimdan daha galkantilidir. Simmel,
metropoliin bireylerden daha farkl bir bilinglilik hali talep ettigini belirtmekte ve
kent tipi bireyin yiiregiyle degil zihniyle tepki verdiginden bahsetmektedir. Ona
gore para ekonomisinin hakim oldugu metropolde kirsalda olanin aksine insan
iligkileri ¢ok daha ytiizeysel ve ¢ok daha ikincil diizeyde yasanmaktadir. Metropol,
farkli gikarlara sahip pek ¢ok kimsenin bir arada yasadig1 bir alan olmasindan dolayzi,
insanlar  iliskilerini de son derece karmasik bir yap1 igerisinde
gerceklestirmektedirler. Burada nicel degerlerin nitel degerlere 6ncelenmesi s6z
konusu oldugu igin, kent insani sayilar ve rakamlarla hareket etmekte,
hesaplanabilir, dakik, zamami iyi yoOneten, disiplinli ve rasyonel bireyler
olmaktadir.® Bu anlamda kent, bireyin zihin diinyasma yon veren, kisiligini ve
eylemlerini sekillendiren, toplumsal hayatin her alanina biiyiik Olgiide etkide
bulunan bir olusumdur. M. Hauser de “Fizik cevresinin degismesi, ekonomik
organizasyonun yeni sekiller almas: yaninda sehirlesmenin kiiltiire, sosyal diizene, insanin
diisiinsel ve duygusal yapisimin degismesine, hatta davrans sekillerine de kagimilmaz etkileri”
oldugunu dile getirmektedir.?” Sehrin bir toplumsal degisme olgusu olarak ortaya
cikisi bireylerin toplumsal rolleri ve ekonomik etkinlikleri tizerinde etkili olmus ve
bu gelisme bireylerin dini algilayis sekillerinde de baskalasimlara neden olmustur.3

Modernizm ve metropol yasami, tiim diinyada oldugu gibi tilkemizde de aile
tizerinde koklii degisimlere neden olmustur. Sanayi Devrimi’nden sonra gergeklesen
kirdan kente gog, tarimdan hizmet sektoriine gegisi beraberinde getirmis ve bu

26 Ahmet Oktay, Metropol ve Imgelem (Istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2002), 9.

27 Robert E. Park - Ernest W. Burgess, Sehir: Kent Ortamindaki Insan Davramslarmn Arastirilmast Uzerine
Oneriler, ¢ev. Pinar Karababa Kayaligil (Ankara: Heretik Yayinlari, 2016), 40.

28 Georg Simmel, “Metropol ve Tinsel Hayat”, cev. Nazife Kalayci, Modern Kiiltiirde Catisma (Istanbul:
ileti§im Yayinlari, 2003), 85-92.

2 Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklagim”, drl. Beylii Dikegligil & Ahmet Cigdem, 397.

30 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din (istanbul: iz Yayincailik, 2007), 85.
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durum gecimini emegini satarak saglamaya calisan kesimin kentlerde biiyiik bir
niifus yogunlugu olusturmasina neden olmustur. Kentlerde artan niifus yogunlugu
da metropollesmeyi beraberinde getirmis ve bu durum geleneksel genis ailenin
modern c¢ekirdek aileye doniismesinde basat bir rol oynamistir.® Bu anlamda
Tiirkiye’de kentlesmeye paralel olarak cekirdek aile modelinin yaygin oldugu
kentsel aile tipinin ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir. Kent ailesi, her bakimdan
kirsaldan farklilik gosteren bir goriiniim arz etmektedir. Kent ailesi, gelecekten
beklentisi yiiksek, istek ve ihtiyaclar1 farklilasmis bir ailedir. Bu durum kadinin
calisma hayatina katilmasini bir zorunluluk haline getirmekle birlikte, aile yapisinda
degisimlere sebep olmakta ve geleneksel genis aile yerini kentlerde modern ¢ekirdek
aileye birakmaktadir. Ozkalp, endiistri toplumlarinda ailenin artik bir iiretim birimi
olmaktan ¢ok tiiketim birimi haline geldigi, kiiciik ailenin degisen fonksiyonlarinin
evlilik kurumuna da yansidigs, evliligin daha bireysellestigi ve kisilerin kendi
kararlarina birakildig1 tespitini yapmaktadir. Ayrica biiylik kentlerde ortalama
evlilik yasinin yiiksek olmasinin nedeni olarak bir is sahibi olabilmek igin kisinin
uzun egitim yillarim1 kat etmesi zorunlulugunu gostermektedir.3? Burada
metropoliin kendi yasam kosullarmi yaratirken, insan dogasmndan kaynaklanan
dogal diirtiileri bastirdig1 gercegini goz ardi etmemek gerekir. Modern kent
yasaminin bastan ¢ikariciligi karsisinda birey, kent hayatinin dayattig ahlaka bilingli
yahut bilingsiz bir bicimde katilmaktadir. S6zgelimi metropol hayatinda gelecegin
varisleri olarak kabul edilen ve yiiksek bir deger atfedilen ¢ocuklar, ebeveynleri
agisindan biiylik bir sorumluluk meselesi haline gelmektedir. Bir baba, kirsalda
ciftlik gecindirmenin, sehirde aile gecindirmekten daha zor oldugunu diisiinebilir.
Tim bunlar evliligin sehirde daha ge¢ yaslarda gerceklesmesini beraberinde
getirdigi gibi, bazen hi¢ gerceklesmemesiyle de sonuglanabilir.3

4. Amag ve Yontem

Genglerde evlilik yasinin uzamasimin ardinda yatan sosyokdiiltiirel ve dini
etmenlerin aragtirilmasi, bu c¢alismanin temel amacidir. Belirlenen kuramsal
cerceveden hareketle saha arastirmasinin kurgusunun tiniversite mezunu, kentli ve
egitimli birey iizerinden temellendirildigini ifade etmekte yarar vardir. Kent hayat
bireye belli bir hayat tarzi sunarken, birey bilingli bir se¢imle kente katilmakta ve
kentin degerlerini igsellestirmektedir. Kentli olma, bireyin statiisiinden, sosyo-
ekonomik durumuna; dini tutum ve davranislarindan kiiltiiriine uzanan ¢izginin
ipuglarini yansitmaktadir. Bu agidan insan eylemini anlama ve agiklama noktasinda
kent onemli bir analiz parametresi sayilabilir. Aragtirmanin alt amaclan ise,
modernite ile birlikte hayatimiza giren sekiilerlesme, egitim siirecinin uzamasi,

31 Firdevs Giimiisoglu, 21. Yiizyil Karsisinda Kent ve Insan (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2001), 306.

32 Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris (Eskisehir: Anadolu Universitesi Egitim Saglik ve Bilimsel Arastirma
Calismalar1 Vakfi Yayinlari, 1995), 116-121.

3 Park - Burgess, Sehir; Kent Ortamindaki Insan Davraniglarimin Arastirilmasi Uzerine Oneriler, 83.



[lahiyat Akademi Dergisi 269

bireysellesme, rasyonellesme gibi siireclerin genclerin evliligi geciktirmelerinde
etkili olup olmadiginin belirlenmesidir. Modernite, hiz ve haz odakl: bir hayat
anlayig: telakki ettiginden “daha iyi bir yasam” mottosu gengler agisindan egitim
kurumlarinda gegirilen siirenin artmasimi zorunlu kilmaktadir. Egitim hayatinda
gecen yillarin evliligin geciktirilmesinde dnemli bir unsur oldugu diisiiniildiigiinden
orneklem grubunda segilen kisilerin en az iiniversite mezunu olmasina dikkat
edilmistir. Arastirma Nisan-Temmuz 2019 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir.

Aragtirmada nitel aragtirma yontemi kullanilmigtir. Toplumsal olaylar
heterojen bir goriiniim sergilemekte ve bir olaymn meydana gelmesinde birden ¢ok
sebep etkili olabilmektedir. Bu agidan nitel arastirma nicel arastirmaya gore daha
derinlemesine analizler yapma imkéani saglamaktadir. Calismada genglerin evliligi
ertelemesinin arka planinda bulunan muhtemel sebeplerin agiga ¢ikarilmas:
amagclandigindan dolay1 olgubilim yani fenomenolojik yaklasim benimsenmistir.
Olgubilim (Fenomenoloji); kavramlari, olaylari, durumlari veya tecriibeleri yasanti
ve anlamlardan hareketle agiklamaya ¢alisan bir yaklasim tiiriidiir.>* Calismada veri
toplamak maksadiyla yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi ve belgelerin
incelenmesinden yararlanilmistir. Mevcut literatiir, aile, evlilik, genglik, din, kent,
egitim, statii, modernlesme, sekiilerlesme, bireysellesme gibi temalar cercevesinde
taranmistir. Genglerdeki evlilik yas artisini istatistiki bir bigimde ortaya koyma
amaciyla TUIK'in diizenli araliklarla yapmis oldugu Tiirk Aile Yapist
Aragtirmasi’'ndaki istatistiklerden faydalanilmigtir. Yapilan okumalardan hareketle
miilakatlarda arastirmaciya yol gosterecek olan temalar belirlenmis ve sorular bu
temalardan hareketle olusturulmustur. “Aile ve Evlilik Olgusu”, “Din-Dindarlik-
Degisim”, “Evlilik Yasinin Uzamas1” olmak {izere ii¢ ana tema belirlenmistir. Ana
temalar alt temalara boliinmiis ve bu temalardaki bilgilere ulasma maksadiyla
miilakat sorular1 hazirlanmistir. Uygulamali aragtirma béliimiinde ise, amaca
yonelik 6rneklem metodu kullanilmistir. Goriismeler, bizzat arastirmacinin kendisi
tarafindan gerceklestirilmistir. Miilakatlar neticesinde elde edilen veriler sdylem
analizi ile ¢oztimlenmistir.

4.1. Arastirma Bulgular ve Tartisma
4.1.1. Demografik Bilgiler

Calismada amaca yonelik drneklemin kullanilmasina karar verildikten sonra,
TUIK 2001-2018 yili kadin ve erkek ortalama evlenme yast istatistiklerine bakilarak,
ana temalar ve alt temalara uygun yas gruplarmna ulagilmas: hedeflenmistir.
Calismanin yapildig: tarihe gore en son arastirma 2018 yili oldugundan, Tiirkiye
ornekleminde erkekler i¢in ortalama ilk evlenme yasi1 27,8, kadinlar igin 24,8 sinir
olarak belirlenmis ve bu yas {izerindeki bekar kisilere ulasilmas: hedeflenmistir.

3 M. Zeki Ilgar-Semra Coskun Ilgar, “Nitel Bir Arastirma Deseni Olarak Gémiilii Teori (Temellendirilmis
Kuram), "izU Sosyal Bilimler Dergisi 2/3 (2013), 201.
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Katilimailarin yas, cinsiyet, meslek, egitim durumuna yonelik dagilimlar: asagida
Tablo 1’de verilmistir:

Tablo 1: Demografik Bilgiler

Sira | Cinsiyet | Yas | Egitim Durumu Meslek Yasanilan Yerlesim
No Birimi
G1 Kadin 28 Doktora Ogretmen Kent
G2 Kadin 34 Yiiksek Lisans Psikolog Kent
G3 Kadin 42 Doktora Akademisyen Kent
G4 Kadin 29 Yiiksek Lisans Fizyoterapist Kent
G5 Kadin 30 Yiiksek Lisans Memur Kent
G6 Kadin 28 Lisans Avukat Kent
G7 Kadin 36 Yiiksek Lisans Ogretmen Kent
G8 Erkek 30 Doktora Akademisyen Kent
G9 Erkek 34 Doktora Akademisyen Kent
G10 Erkek 30 Lisans Sanatci Kent
G11 Erkek 34 Yiiksek Lisans Memur Kent
G12 Erkek 34 Doktora Memur Kent
G13 Erkek 36 Yiiksek Lisans Bilgisayar Kent
Miihendisi
G14 Erkek 31 Lisans Dis Ticaret Kent
Sorumlusu
G15 Erkek 46 Lisans Memur Kent

4.2. Evlilige Yaklasim Bigimi ve Ideal Evlilik Yas Algis1

Evlilik yasmnin uzamasinda etkili olan faktorleri incelemeyi amaglayan
aragtirmanin ilk boliimiinde Oncelikle katilimcilarin aile ve evlilik kavramlarina

yaklagim bigimleri incelenmeye calisilmis, bu nedenle oncelikle aile ve evlilik

kavramlarimin kendileri i¢in ne anlam ifade ettigi sorusu ile aragtirmaya baslanmaistir.
Verilen cevaplara bakildiginda aileye iliskin “giivenli bir siginak”, “sicak yuva”,
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“kendini gergeklestirebilecegin bir alan”, “aidiyet” vurgulari, evlilik igin ise;
“zorunlu bir reaksiyon”, “iki farkli evrenin kesismesi” tanimlamalar1 dikkat
cekmektedir. Goritismecilerin ortak bir bigimde aile ve evliligin bilinen tanimlarini 6n
plana c¢ikardiklari, daha sonra siklikla yasanan degisim ve doniisiime, islevsel
ozelliklerine, yeni aile tiplerine vurgular yaptiklar: gézlemlenmistir:

Aile deyince, insanin kokiiniin nereden geldigi, nereye aidiyet hissettigi ve nereye
bagli kalmas: gerektigi aklima geliyor. Evlilik denince de iki farkli dlemin bir
kesismede yasamas, iki diinyay1 ileriye gotiirme ¢abasi. Evlilik bence budur. (G10,
Lisans, Sanatci, E, 30).

Aile insanin kendini iginde gilivende hissettigi, kendisi olabildigi, sirti
dayayabildigi en kiigiik sosyal kurumdur. Kendin olabildigin yerdir aile; maskesiz
olabildigin, kendini gercgeklestirebildigin alan. Evlilik de insanin kendindeki
yansimasini karsisinda bulabildigi ve birlikte yol alabildigi kisiyle gerceklestirilen
birliktelik... (G2, Yiiksek Lisans, Psikolog, K, 34).

Aile saglikli bir toplumun olmazsa olmazi, toplumsal dayanismanin en kiigiik yap1
tasidir diyebilirim. Dogal olarak evlilik de bu yap1 tasinin olusmasindaki zorunlu
reaksiyon. Neleri cagristirdigina gelince, her ne kadar son geyrek yiizyilda yasanan
doniisiim ve aile kavramindaki deformasyon bu diisiincemi saldir1 altinda birakmig
olsa da aile benim i¢in dis diinyada yasanan savastan kagabilecegin bir siginak. (G12,
Doktora, Memur, E, 34).

Aile, her bireyin igerisine dogdugu, her birey icin ayr1 anlam ve 6neme sahip
bir kurumdur. Dogumundan yetiskinligine kadar etkilesim halinde oldugu bu yap1
ile ilgili tanaimlamalar, kiginin aile ile ilgili kurdugu fiziksel, psikolojik, ekonomik
iliskiden bagimsiz olarak diistiniilememekte hatta toplumsal konjonktiire bagh
olarak dahi farkliliklar gdzlemlenebilmektedir. Goriismecilerin muhafazakar, bekar,
egitimli, kentli kisilerden olustugu g6z oniinde bulunduruldugunda evlilige iliskin
diisiince ve hayal evrenlerinin toplum gercekliginden bagimsiz sekilde olusmadigi
tespit edilmistir. Baz1 katilimailarin evliligin belli bir yastan ve belli asamalardan
gectikten sonra kurulacak bir kurum oldugunu ifade etmesi, bazilarinin ise tek
yasamanin konforuna alistig1 icin mesafeli durdugu bir alan oldugunu dile getirmesi
bu goriisii destekler niteliktedir:

Evlilik ise belli bir yastan, belli bir asamadan sonra kuracagin kurumun adidir. (G5,
Memur, Yiiksek Lisans, K, 30)

Aile ve evlilik hem kendim tek yasamamdan hem de iiniversite hayatinda da disarida
olmamdan dolayi, oldukca yakin gelip, ama ayni zamanda planlamay1 tam da
netlestiremedigim, 6n géremedigim bir kurum. (G8, Akademisyen, Doktora, E, 30).

Arastirmacilarin aile ve evlilik kurumunu nasil degerlendirdikleri tespit
edildikten sonra goriismecilere ideal evlilik yasiin ne olmas: gerektigi sorularak,
erken ve ge¢ evlenmeyi nasil yorumladiklar analiz edilmek istenmistir. Sahadan
gelen bulgular, katilimcilarin evlilik yasi ile ilgili cinsiyete gore farkli rakamlara
isaret ettigini ve evliligin ideal yasim1 “olgunlasma” kavrami c¢ercevesinde
degerlendirdiklerini ortaya koymaktadar.
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Ideal evlilik yas1 kisiden kisiye degisse de diinya {izerinde empoze edilen 6zgiir hayat
algisiyla insanlar tek yasama gayreti icerisindeler. Ideal yas benim icin 28'dir.
Olgunlasmanin 28'den sonra oldugunu diistiniiyorum. (G14, Lisans, Dis. Tic.
Sorumlusu, E, 31).

Ideal yas sudur demek bence yanlis. Kisinin kendini evliligin getirecegi sorumluluga
hazir hissetmesi cok 6nemli. Eger bunu 25 yasinda hissediyorsa 25’tir, 30’sa 30, 20"yse
20’dir. Bence en 6nemlisi bu: Kendini hazir hissetmek, sorumlulugu alabilmek. Kendi
agimdan sdylemek gerekirse ben kendi adima geg kaldim diyebilirim. (G1, Doktora,
Ogretmen, K, 28).

35-40 yasina gelen bir erkek birey, askerlik ve is sorununu genelde asmis oluyor.
Genglikteki toyluk bitmis, maddi imkani ve hayat tecriibesi artmis oluyor. Yas ve
hayat tecriibesi nedeniyle sorumluluk duygusu artiyor ve diinyevi birtakim zevklere
doymus oluyor. Artik o eski hiz ve arzular yerini aile kurma, ¢ocuk sahibi olma gibi
duygulara birakiyor. (G15, Lisans, Memur, E, 46).

Evliligin olgunlasma ile irtibath olarak diisiiniilmesinin nedeni sorumluluk ve
kendini hazir hissetme duygulari ile alakalidir. Kadin ve erkek igin isaret edilen ideal
yas araliklar1 donemsel kategorik ayrimlar ile ifade edilmistir. Katihmcilarin ¢ogu
kadinlarda 22-30, erkeklerde 25-35 yas araliginin evlilik i¢in “uygun” yas oldugunu
sOylemis, bu durumun gerekgesi olarak; ilerleyen yasla birlikte bireylerin duygudan
ziyade mantik penceresinden hayata bakmalari, bu nedenle de zorluklar karsisinda
katlanilabilirlik seviyesinin daha yiiksek oldugunu belirtmiglerdir. Diger yandan
bireyin kendini ve ¢evresini tam olarak algilamadan, baska bir deyisle birey olma
bilincine varmadan gergeklestirilecek evliliklerin hem kendileri igin bir yiik hem de
dogacak cocuklar icin saglam olmayan bir aile zemini olusturmasi, evliligin ideal
yaginin 25-35 yas arasinda gosterilmesinde bir gerekgedir. Katihimcilarmin
sOylemleri incelendiginde erken yaslarda evlenmenin erken yasta ebeveynlik
rollerine sahip olma konusunda avantaj sagladigi, ancak olgunlasmadan yapilacak
evliliklerin bosanma ihtimalini gii¢lendirdigi ortak vurgusu goriilmektedir. 25-35
arasi donemde olgunlasma ile kisinin keskin ve sivri karakter ozelliklerinin
torpiilendigi, alttan alabilme kabiliyetinin gelistigi, bu nedenle evlilikte uyumun
daha kolay yakalanabilecegi, goriismecilerin isaret ettikleri diger noktalar
arasindadir:

Geg evlendiginizde, dogru kisiyi secme olanagmiz da yiiksek olabilir. Bir taraftan
bakildiginda ne istediginizi kendiniz de daha iyi tanimlayabildiginiz i¢in diinyay1 da
daha iyi tanimlayabilmeniz miimkiin. Bu ihtimaller igerisinde de daha kendinize
yakin profili segmeniz miimkiin. O kurumun getirdigi yiikimliiliikleri, insan olma
sorumlulugunu ve evliligin getirdigi sorumluluklar1 sirtlanabilirsiniz  belki
kolaylikla. (G3, Doktora, Akademisyen, K, 42).

Literatiir kisminda evlilik yasi ile ilgili olarak cinsel erginlik diizeyine
ulagmanin temel dl¢iit oldugu, ancak bu durumun tek basina yeterli olmadigi, sosyal
ve ekonomik diizey agisindan da bireyin gecimini temin edebilme yetisine sahip
olmasi gerektigi belirtilmisti. Sahadan gelen bulgular da giintimiizde genglerin cinsel
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erginlik diizeyine ulagsalar da sosyal ve ekonomik agidan yeterli diizeye ulasmadan
evlilik karar1 almadiklarini gostermektedir. Yetigkinlik, bir ise sahip olabilme, bir
ailenin sorumlulugunu {istlenebilme olarak ifade edebilecegimiz siirecin genel
adidir. Ancak yukarida genglik ve yetiskinlik donemlerinin farkli rakamlarla ifade
edilmesi, giiniimiizde genglik ve yetiskinligin hangi yas araliklarina karsilik geldigi
hususunda kavram karmasasi yasandigini gostermektedir.

4.3. Biiyiikk Kentlerde Ortalama Evlilik Yasinin Yiiksek Olmasinin
Nedenleri

Biiyiik kentlerde ortalama evlilik yasinin yiiksek olmasini, kentin kendi yasam
kosullarini yaratmasi iizerinden degerlendirmek miimkiindiir. Kentler toplumun
bir¢ok kesimini bir arada barindiran, heterojen yapisi ile 6n plana ¢ikan
olusumlardir. Bu heterojenlikte birey de kimligini siirekli bir bi¢cimde yeniden
tanimlamaya mecbur kalmaktadir. “Ben kimim?” sorusuna verilecek olan cevap
kentte her defasinda farklilastigindan, evlilige hazir olup olmama hali de buna bagh
olarak sekillenmektedir. Kentte yasamanin evlilik yasinin uzamasinda etkili oldugu
hipotezimizin arka planinda, yukarida teorik kisimda da ifade edilen mekanin
bireyin tutum ve davraniglarini etkilemesi, bireye bir kimlik ve bir referans alani
saglamas: diisiincesi yatmaktadir. Bu nedenle kentte yasamay1 tercih ve tecriibe
etmis olan katilimcilara evliligin geciktirilmesinde kent hayatinin nasil bir etkisi
oldugunu belirlemek amaciyla “Size gore biiyiik kentlerde ortalama evlilik yaginin
yliksek olmasinin nedenleri neler olabilir?” sorusu sorulmustur.

Kentlerin biiylik ve toplumun farkli kesimlerini bir arada bulunduran
mekanlar olmasi, kozmopolit yapisi ve kaotik bir ortam olusu karsisinda bireyler
zorunlu reaksiyonlar vermek durumunda kalmaktadir. Katihmer; (G7, Yiiksek
Lisans, Ogretmen, K, 36) ‘nin: ”Geleneksel toplumlarda ya da kir toplumlarinda diyelim
insanlar kendileri gibi olan insanlarin icerisine dogard:. Biitiin bir kéyiin sosyo-ekonomik
seviyesi ii¢ asagt bes yukari belliydi. Bu yiizden evlilik tercihleri soz konusu oldugunda da
cok uzaga gitmezdiniz, evlenece§iniz kizi ya da erkegi, belki kendi kyiiniizde belki de civar
koylerde bulabilmeniz miimkiindii. Ama giiniimiiz kentlerinde bu tamamu ile farkli bir hal arz
ediyor.” ifadeleri bu durumu Ornekler niteliktedir. Simmel’e gore modern toplum, hiz
haz ve akigskanlig1 ile bireyi etkilemektedir. Birey gilindelik yasamda ayni anda o
kadar ¢ok uyariciya maruz kalir ki bir noktadan sonra artik duyarsizlasir. Birey artik
cevresindeki insanlara oldugu kadar ¢evresine de yabancilasmistir.> Bu durumda
kentte gerceklesen sosyal akisin girdabina kapilip giden birey, evlenmeyi aklina dahi
getirmemekte, daha ice doniik, daha bireysel yasamlari tercih edebilmekte ve evliligi
oteleyebilmektedir. Ay katilimcr kentte yasanan sosyal akigin girdabina kapilan ve
tiiketim anlayisina entegre olan bireyin, evlilik karar1 almadaki etkisini de su sozlerle

35 Melike Akbiyik, Sosyolojide Giindelik Hayat: Mekin ve Reklam (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 184-185.
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dile getirmektedir: “Kentte ok hizli bir sosyal akis var, siirekli tiiketmek iizerine kurulu bir
sistem. Tiikettikce mutlu oldu§unuzu sandi§imiz bir hayat anlayis: dayatiyor bir sekilde.
Bircok seye sahip olmamiz, bir aileye sahip olmamiz gerektigi gerceginin iizerini perdeliyor
cogu zaman. O akiga kapilip gidiyorsun ve evlenmen gerektigi aklina gelmiyor.”

Kentte yasamanin beraberinde getirdigi diger onemli bir konu ise kirdan
farklilasan giindelik hayattir. Kentte yasamak, modern diinyanin bir gergekligi
olarak karsimiza ¢ikar ve modernite kendi anlam diinyasini iiretir. Bu nedenle kentte
oncelikler kirdakinden farklidir ve hayata yalnizca evlilik odakh bakilmamaktadir.
Kentin bireye sundugu imkanlar, sosyokiiltiirel imkanlarin tiirii ve cgesitliligi,
sosyallesmenin kolay olmas: ve gevresel faktorler, katilimcilar tarafindan evliligin
Otelenmesine neden olarak isaret edilen gostergeler arasindadur:

Biiyiik kentlerde yasayan insanlar daha g¢ok bireysel yasayan insanlar. Kiigiik
kentlerdekiler biraz daha aile baskis1 altinda yasiyormus gibi hissediyorlar. Ama
biiyiik kentte yasadigin zaman aileden uzaksin, ¢evreden uzaksin, bakiyorsun senin
cevren de evlenmemis sana siradanlasmis gibi geliyor. Cevresel faktorler etkili.
Benim ¢evremdeki insanlarin da hepsi bekar. Ama bir bakiyorum Cankiri'ya
gittigimde benim yasimdaki tiim arkadaslarim evli. (G4, Yiiksek Lisans,
Fizyoterapist, K, 29).

Herkes kendi derdinde yani kadini da erkegin de... Oncelikle kariyer, 6ncelikle para.
Biz evliligi siinnet oldugu igin istiyoruz. Yoksa baktigin zaman evlilik aptallik oluyor.
Yani bir bagkasinin ailesine giriyorsun, bagkasinin derdini tistleniyorsun. O anlamda
bakildig1 zaman aptallik. Su anki devirde de insanlar bu ¢erceveden baktig1 icin
evliligi erteleyebildigi kadar erteliyor. Dini argiimanlarim olmasa beni smurlayan,
niye evleneyim ki. Ben evliligin bana katacagi birok seyi evlenmeden de yapabilirim.
(G6, Lisans, Avukat, K, 28).

Kentlesmenin artisina paralel olarak metropol yasaminda daha goriiniir hale
gelen bireysellesme, evlilik yasinin uzamasinda meydana gelen doniisimii
gozlemleyebilecegimiz diger bir tartisma konusudur. Bireysel (individual) ve
bireysellik (individuality) terimleri, Latince individius sozcligiinden tiiremistir.
“Béliinmemis” ya da “bdliinemez” anlamma gelen terimler, Ingilizceye
Fransizcadan girmis ve ilk kez 17. yy. baglarinda kullanilmistir.?¢ Giindelik yagsamda
belki defalarca kez kullanilan “ben” sdzciigii, 19.yy. sonu sosyal bilimler alan1 analiz
ve tartismalarinin odak noktasmni olusturmaktadir. Bu agidan “ben” yahut
“kendilik”, modern ve postmodern Kkiiltiiriin temel sorunlarindan biri olarak
nitelendirilebilir.?” Goriismecilere “Kentte yasamak sizi daha 6zgiir, daha bireysel,
daha akilc diisiinen bireyler haline getiriyor mu?” sorusu sorulmus ve bireyselligin
evlilik fikrini 6teleme iizerindeki etkisi anlasilmaya ¢alisilmistir. Yapilan ¢alisma ile
kentte Ozgiir bir birey olarak kendini gerceklestirme ¢abasinin evlilik kurumuna

3 lan Watt, Modern Bireyciligin Mitleri, gev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazici Universitesi Yaynlari,
2016), 159.

37 Nick Mansfield, Oznellik: Freud’dan Haraway’a Kendilik Kuramlari, ¢ev. Hiisamettin Cetinkaya & Rahmi
Durmaz (izmir: Aralik Yayinlari, 2006), 11.
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bakisi doniistiirdiigii gozlemlenmistir. Kentin daha genis bir ozgiirliikk alani
sunmasinin bireyselligi besleyen bir unsur oldugunu ifade eden katilimcilardan baz:
ornekler sunlardir:

Kent yasami istemeseniz de sizi daha bireysel hareket etmenizi daha fazla akilc
diistinmenizi istiyor. Buna ne kadar kars1 durma gayreti igerisinde olsaniz da bir ¢1g
gibi sizi oniine katip gotiiriiyor. (G14, Lisans, D1s Tic. Sor. E, 31).

Birey olma kiiltiiriiniin ve 6zgiirlitk arzusunun daha yiiksek olmasi, toplumsal
baglarin zayiflamasi, ekonomik ozgiirliikler, kariyer ¢abasi, kentin kargasasinin
insanlarin yasam alanini daraltmas: gibi etkenler 6nemli rol oynamaktadir. Ayrica
gliniimiiz diinyasinda olgunluk yas1 yiikselmekle birlikte gelenekten uzaklasma -ki
bu durum kirsala da sirayet emis olsa dahi kent igin daha belirgindir- evlilik
konusuna bakisi da kokten degistirmistir. (G12, Doktora, Memur, E, 34).

Kentte yasaymnca hayata sadece evlilik odakli bakmiyorsun. Eskiden askere git,
tiniversiteyi bitir hemen evlen idi. Okulun sinr1 yok zaten doktora dogent diye
gidiyor. Simdi yapacak cok sey var, sosyal faaliyetler var, dernekler, kuruluslar var,
is olarak farkli imkanlar var onun igin evlilik tek yapilacak sey gibi gelmiyor bana.
(G2, Yiiksek Lisans, Psikolog, K,3 4).

Modernlesme siirecinin Tiirk toplumu tarafindan igsellestirilmesi bircok
acgidan giigliikler barindirmis ve uzun bir siirece yayilmistir. Bunun nedeni olarak
Islam’m ve kapitalizmin ontolojik, epistemolojik ve etik dncelikleri agisindan farkh
toplumsal sistemler olmasi ve bu iki farkli sistemin Tiirk toplumuna entegre
edilmesinin bir¢ok celiski, paradoks ve gerilimi barindirmasimni gostermek
miimkiindiir. S6z konusu entegrasyon neticesinde ortaya kendine has, renkli ve
ironik birlesimler cikmaktadir.® Doniisiimiin Islami kesimdeki yansimalarin
“Islam’m yeni kamusal yiizleri”® seklinde tanimlayan Gole, kiiltiirel agidan
kendisini sekiiler kesimlerden net bir sekilde ayiran dindar Miisliiman kimliginin
kamusal alandaki farkliliginin goriiniir olmasmi talep etmekte oldugunu
belirtmektedir. Bu yeni kimlik toplumsal hayatin bir¢ok alaninda, aktif faaliyetlerle
gorliniirliigiinii ispat etmekte ve kendini tanimlarken kolektif bir Islam kimligine
gerek duymamaktadir. Dolayisiyla yeni dindar kimliginin bireysellesen bir Islami
kimlik oldugu tespitini yapmak miimkiindiir.# Katilimcilarin evliligi Otelemesi
hususunda da benzer bir durum s6z konusudur. Bir katilimcinin kentte goriiniirliigii
sosyallesme kavramui {izerinden somutlastirmasi ve “evlilik yapilacak tek seymis gibi
gelmiyor bana” ifadesi, Islam ailesinin ve evliligin degisen yiiziinii gdzler 6niine
sermektedir. Modern dénemde giiclii bir sekilde var olan bireycilik miti, yalmizlik ve
narsisizmi beslemekte, bu da genglerin toplum ile biitiinlesememesini ve ¢atismasini
beraberinde getirmektedir. Ozgiirliigiine diiskiin olma diirtiisii gengleri evlilik
karar1 alma ve bir aile kurma hususunda ihtiyath davranmaya sevk etmekte ve hem

3 Bahattin Aksit vd., Tiirkiye’de Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri (Istanbul:
ileti§im Yayinlari, 2012), 280.

% Ayrintili bilgi igin bk. Niliifer Gole, Islam’m Yeni Kamusal Yiizleri (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2000).

40 Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, Dindar Orta Sumifta Tiiketim Kiiltiirii, 98.
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dini hem de toplumsal agidan yeni tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Sekiiler bireycilik mitinin ortaya c¢ikardigi tutum ve davraruglarin
gostergelerinden biri de artan refah seviyesi ile bireylerin kendi konforunu
oncelemesi ve bu durumun evlilige bakis {izerinde de etkili olmasidir. Goriismeci
(G1, Doktora, Ogretmen, K, 28)'in 2000 lira maas aliyorsam bunu kendi giderlerime, kendi
zevkime, hobilerime harcryorum. Bu rahatli§a alismisken baska bir insanun kontrolii altina
girmek fazla gelebilir. Bu erkek icin de boyle kadin icin de yle. Bence ekonomik gelirin artmast
ve bireysel gelir elde etmek kisiyi bireycilestiriyor.” ifadesi bu durumu Ornekler
niteliktedir.

4.4. Kentte Sekiilerlesmenin izini Siirmek: Evlilik Tercihlerinde Sekiiler

Yoénelimler

Arapga “din” kelimesine Farsca “dar” ekinin eklenmesi sonucu olusan
“dindar” kelimesi, sozlitkte “Allah’a inanmis ve baglanmis kimse” anlamina
gelmektedir. Dindar kelimesine “lik” ekinin getirilmesi ile olusan “dindarlik” ise
“kisinin dinine bagli olma durumu”nu ifade etmektedir. Dindarlik olgusu bireysel,
toplumsal, zamansal anlamda 6nemli degisim ve farkliliklara sahne olan dinamik,
hatta diyalektik bir olgudur.#® Bu nedenle “dindarlik” dendiginde her bireyin
aklinda farkh bir tanim gekillenmekte, her birey dindarhig: farkli 6lgiitlere gore
degerlendirebilmektedir. Yukarida teorik cercevede de ifade edildigi iizere din
sosyal davranuslar i¢in bir motivasyon kaynagidir. Sosyal davrarsi sekillendirirken,
sosyal birtakim farklilasmalardan da bagimsiz degildir. Rasyonellesme, uzmanlagma
ve is boliimii, kurumsallasma gibi énemli degisimlerin meydana geldigi sehirlesme
ve modernlesme siirecinde geleneksel dindarlik formlarinda da ciddi degisimler
meydana gelmektedir.®? Muhafazakarlar agisindan din-dindarlik kriterlerinin evlilik
tercihleri s6z konusu oldugunda 6n planda tutuldugu bilinmektedir. Giiniimiizde
din-dindarlik formlarinda meydana gelen degisim, kisilerin tutum ve davraniglarina
da yansimaktadir. Arastirmanmn bu boliimiinde, kentte yasiyor olmanin zihin ve
eylem diinyalar {izerinde nasil bir etkide bulundugunu anlamak igin katilimcilara
sekiilerlesmenin genel bir tanumla “dini olann yerine diinyevi olanin tercih edilmesinin
genel adi” oldugu bilgisi verilmis ve ardindan evlilik tercihi s6z konusu oldugunda
dini tercihlerin mi yoksa diinyevi tercihlerin mi éncelikli oldugu sorusu sorulmustur.
Verilen cevaplar zihniyet doniisiimiiniin dinle irtibatinin analiz edilmesi hakkinda
belirli ipuglar1 olusturmustur.

Din sosyologlar tarafindan sekiilerlesme tanimlarinda vurgulanan bir nokta;
“Dinin, toplumsal sistemin isleyisinde marjinal hale gelmesi ve doga iistiine bagl faktorlerin

#1 Unver Giinay & Celaleddin Celik (ed.), “Dindarligin Sosyolojisi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana:
Karahan Kitabevi, 2006), 8.

42 Kemaleddin Tas, “Dindarligin Tipolojileri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”; Giinay & Celik, Dindarligin
Sosyo-Psikolojisi, 186-187.
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kontroliinii dagitmak suretiyle toplumun isleyisi icin esas fonksiyonlarin rasyonellesmeye
baslamasi”dir# Bu yorum, ayni zamanda karmasik ve ekonomik agidan daha
gelismis toplumlarda kurumlarin giderek kendi 6zerkligini ilan ettigi bir siirece de
vurgu yapmaktadir.# Sekiilerlesme siireci, sanat, edebiyat, felsefe gibi alanlarda dini
etkinin kaybolusu, bunun yerine bilimsel bir perspektifin hdkim olmas: olarak
diisiiniilebilir. Sekiilerlesme yalnizca kiiltiirel ya da yalnizca diisiinsel alanla da
smirll degildir. Aym sekilde bilincin sekiilerizasyonundan® da bahsetmek
miimkiindiir. Bu, bagka bir ifadeyle modern Bati diinyasinin dini formasyondan
bagimsiz bir bicimde diinyay1 ve kendi yasamlarin1 yorumlayan ve sayilar: gittikge
artan bireyler viicuda getirdigi manasina da gelmektedir.# Bu noktadan hareketle
muhafazakar gengligin es segerken dini faktorleri mi Onceledigi, yoksa diinyevi
beklentilere mi 6n sirada yer verdigi meselesi, aile kurumunda sekiilerlesmenin
yansimalarini gozlemleme agisindan bizlere katk: saglayacaktir.

Evlilige giden yolda atilacak adimlardan biri stiphesiz ki es se¢imidir. Es
se¢me ve bir este olmasi gereken 6zellikler tilkeler aras: sosyokiiltiirel seviyeye gore
farklilagssa da cinsiyetlerden kaynaklanan bazi farkliliklarin ortak oldugu
bilinmektedir. Akkaya’ya gore, kadmnlarin erkeklerden beklentileri iyi bir finansal
durum, caliskanlik, iyi bir sosyal durum, kendinden yasca biiytikliiktiir. Buna karsin
erkekler kadinlardan ¢ogunlukla cinsel arzular ve {ireme agisindan saglikli olma gibi
beklentiler igerisindedir.#” Miilakatlar esnasinda kadin katihmcilarin egitim, kariyer,
maddi gii¢ erkeklerin ise fiziksel goriiniim, gorsellik gibi kavramlari 6n plana
cikardiklar: goriilmiistiir. G10'un “giizellik” kavramina, G2'nin ise “gili¢” kavramina
yaptig1 vurgu, aslinda ilk boliimde teorik ¢ercevede tartisilan, bu boliimde ise sahada
karsiligini aradigimiz husus olan es secim tercihlerinde diinyevi bazi onciillerin dini
motivasyona oncelendigi gergegi ile Ortiisiiyor goriinmektedir. G2'nin ifadelerinde
yer alan “... sahip oldugum seyleri devam ettirmem lazim, altina inersem mutsuz olurum.”
ifadesi, evliligin getirecegi manevi haz ve mutlulugun, maddi beklentilerin
saglanmasina bagli olarak gergeklesecegini ima ediyor goriinmektedir. Verilen
cevaplar arasindan evlilik tercihlerinde diinyevilesme egiliminin hakim olmasi
anlaminda bilincin sekiilerizasyonuna vurgu yapan ornekler asagida sunulmustur:

%80 diinyevi tercihler yapiyoruz. Bu orani ¢ok net sdylityorum. Boy, pos, giizellik,
kariyer, egitim, bana tabi olur mu? Benim evdeki alanlarima hizmet eder mi? Mideme
hizmet eder mi? Cinselligime hizmet eder mi? Hazlarima ve aileme hizmet eder mi?
Benim kendimi gergeklestirme siirecimde yardim eder mi? Bu siirece katki saglar m1?
Entelektiiel zihinlerde de genelde bu var. (G3, Doktora, Akademisyen, K, 42).

# M. Ali Kirman & fhsan Capcioglu, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas Yaklagimlar (Ankara: Otto Yayinlari,
2015), 12.

44 Michale Dillon (ed.), Din Sosyolojisi EI Kitabt (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2014), 31.

45 Peter L Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, gev. Ali Cogkun (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015), 197.

46 Ali Coskun, Sevgi Sosyolojisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 110-111.

4 Nursen Adak (ed.), Es se¢imi ve Evlilik (Degisen Toplumda Degisen Aile), (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2016),
155.
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Bu olayda tamamiyla giin gectikce sekiilerlesmeye giden bir siire¢ oldugunu
diistiniiyorum ve bu makas giin gectikce daha ¢ok agiliyor. Yapilan birlikteliklerde,
dini vecibelerin gerektirdigi nedir? Aile kurmak, yuva kurmak... Tamam, giizel, hos.
Ama madem dini vecibeler yerine getiriliyorsa diinyevi seylerin de yapilmamasi
lazim. Nedir yani? Bir diigiiniin yapilma maliyeti nedir? Bu ¢ok esnek. Esya aliniyor
mesela... Bir arkadasimdan duymustum. Nisanlanma déneminde ayrildi. Kiz evi
biitiin esyalar1 Bosch marka istemis. Sart koymus Bosch olacak diye. Buna bundan
daha iyi bir 6rnek verilemez herhalde. Bu diinyeviligin en kral versiyonudur. (G8,
Doktora, Akademisyen, E, 30).

1950'1i yillardan itibaren artarak devam eden kentlilesme stireci, dindarligin
cehresinde de birtakim degisimleri beraberinde getirmistir. Sanayilesme;
akilcilasma, sehirlesme ve sekiilerlesmeyi besleyen makro siirecler olarak daha ¢ok
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum geleneksel dini kiiltiirde ¢oziilme ve farklilasmay1
da beraberinde getirmistir. Tiirk toplumunda sekiilerizm, toplumsal siireclerde
meydana gelen ¢oziilme ve farklilasma siirecini ifade etmektedir. Aydinalp’e gore
“geleneksel toplumda din “0zne” konumundayken, modern toplumlarda “nesne”,
postmodern toplumlarda ise “meta” haline “gelmis, bu durum “geleneksel donemde ayet
anlamdi, modern dénemde slogana doniistii, post modern donemde ise reklam olma yolunda”
seklinde ifade edilmistir.## Capcioglu ise Islam diinyasinda sekiilerlesmenin daha
¢ok dini hayattaki degisme, bireyin dindarlik, biling ve dini deger diinyasinda ayrica
kamusal alandaki goriiniirliigiiniin degismesi cercevesinde ele alindigimi ifade
etmektedir. Ona gore Tiirk toplumunun sekiilerlesme egilimleri séz konusu
oldugunda kimi zaman geleneksel degerler yerini sekiiler degerlere birakmakta,
kimi zaman ise tam tersi bir durum s6z konusu olmakta, bu nedenle modern-
muhafazakar seklinde melez bir desenin varhigmdan soz edilebilmektedir.#® Bu
durum katilimcilarin “Gegenlerde bir seyde izlemistim. Normalde Kuran’t Kerim indi, ama
biz Kurant Kerimi aldik duvara astik. Ne zaman ki Kuran’t Kerim’i duvardan alir
kalplerimize indirebilirsek, o zaman normal kabul ettiimiz seylerin hepsi gerceklesir.”
ifadelerinde de karsilik bulmustur. Evlilik kurumu s6z konusu oldugunda da siirecin
sekiiler egilimlerin hakim oldugu bir duruma evrildigi yoniindeki saha bulgular
literatiirde bahsedilen durumla Ortiismektedir. Genel olarak gegmisle
kiyaslandiginda evlilikte “bir oda evim olsun ama mutlulugum olsun” anlayist yerini
“3+1 ev, su marka salon takimi, su kadar altin” gibi bir anlayisa birakmuistir.
Muhafazakarlarin ihtiyag yerine israf ve litks anlayisma hizmet eden
motivasyonlarla hareket etmeleri, goriismeler esnasinda siklikla vurgulanmustir. Bir
katilmai bu durumu su sozlerle ifade etmektedir:

Simdi ben biraz sert konusurum. Cok net sdyleyeyim Istanbul’da dindar diye birisi
yok. Krali gelsin anlatirim... Nasil dindarsin? Cebinde zaten bir kart varsa... Bir
diigiine gittim; 170 milyar harcamis diigiine, ben diinyay1 gezerim o paraya, esimle

48 Halil Aydmalp, ‘Ozerk Diinyevilesmeler’ Ekseninde Din ve Diinyevilesme (Istanbul: Camlica Yayinlari,
2018), 210-211.
49 fhsan Capcioglu, “Sekiilerlegsen Toplumda Bireysellesen Aile”, Turkish Studies 13/2 (2018), 24.
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biitiin diinyay1 ¢ok rahat gezerim o kadar net sdylityorum. Iber Ortayl diyor ki
“evlenip mobilya diikkani gezeceginize evlenip esinizle diinyay:1 gezin”. Adam
aslinda diyor ki agin goziiniizii, diinyay1 bir goriin, kafanizi kumdan ¢ikartin. (G10,
Lisans, Sanatci, E, 34).

Literatiirde kent hayati bireylerin davramis kaliplarinda kente 0&zgii
degisimlerin incelendigi ve toplumsal doniisiimlerin meydana geldigi bir yap1 olarak
ele alinmaktadir. Kent hayat1 tizerine “Bir Yasam Bicimi Olarak Kentlilesme” adli
calismast ile {inlenen L. Wirth’e gore kent hayat1 “insani dogasimdan uzaklastiran bir
mekan”dir. Ona gore kentsel yasam bigimi, yiiz ylize iligkilerin yerini dolayl
iligkilerin aldig1, akrabalik baglarimin ve ailenin 6neminin azaldigl, komsulugun
kaybolmaya basladig1 bir yapidir. Benzer sekilde Simmel de kente 6zgii uzmanlasma
olgusunun insan iligkileri {izerindeki etkisine odaklanmaktadir. Ona gore kent insan1
kalbinden ziyade duygulariyla hareket eden, akilci, hesapgi, dakik bireylerdir.5
Evlilik tercihleri s6z konusu oldugunda kentin bireylerin zihin diinyalarim
sekillendirmesi bu baglamda diisiiniilebilir.

Sonug

Bu calisma, genglerde evlilik yasiin uzamasinin ardindaki sosyokiiltiirel ve
dini etmenlerin neler olduguna odaklanmis, modernlesme parametreleri ile evliligin
geciktirilmesi arasindaki iliskiyi niteliksel arastirma yontemi ile incelemeyi
hedeflemistir. Aile, evlilik, genglik, din, kentlesme, sekiilerlesme gibi kavramlar
tizerinden yapilan literatiir incelemesinden hareketle saha bulgular1 birlikte
degerlendirilmeye caligilmistir. TUIK in diizenli araliklarla yapmis oldugu Tiirk Aile
Yapis1 Aragtirmalari’nin sonuglar istatistiki anlamda, Tiirkiye’de genglerde evlilik
yasinin siirekli bir bicimde artma egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir. Modern
diinya kendi anlam ve deger sistemi ile geleneksele ait olan anlam ve zihin diinyasini
tahrip etmistir. Aile kurumu ve evlilik miiessesesi, bu tahribati
gozlemleyebilecegimiz somut alanlardan biridir. Evlilik yapr ve anlam olarak
giiniimiizde bir gesit bagkalagima ugramistir. Toplumda evlili§e olan ihtiyacin
azalmasi, evlilik yasinin giderek uzamasi sonucunu da beraberinde getirmistir. Dinin
ve dindarligin siireg icerisinde gecirdigi degisim ve doniisiimler de bu iki meseleyi
birbiri ile baglantili olarak ele alma ihtiyacini dogurmustur. Bu durum elbette ki
modernlesmenin kendi dinamiklerinden bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegini
ortaya koymaktadir.

Yapilan alan arastirmasinda modern diisiince ile 6n plana ¢ikan kentlesme,
bireysellesme, sekiilerlesme gibi siireclerin genglerin aile, evlilik ve din konusundaki
alg1 ve diistincelerinin degismesine yol agtig1 belirlenmistir. Bu diistinceye paralel
sekilde katilimailar gliniimiizde evliligin dini motivasyondan ziyade diinyevi istek
ve beklentilere gore sekillendigini ifade etmektedir. Bir katiimcinin goriisii bu

50 Celaleddin Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina, (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2013), 50-53.
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durumu Ozetler niteliktedir: “Az esya ¢cok huzur” anlayis1 yerini “cok esya az huzur”
anlayisina birakmug, “nohut oda bakla sofa” giiniimiizde gegerliligini yitirmistir.
Ancak geng yaslarda istek ve beklentiler daha fazla ve cesitli iken, ilerleyen yasla
birlikte beklentiler daha asagilara ¢ekilmektedir. Yine de goriismeciler tarafindan
aile ve evlilik miiesseselerinin dnemi vurgulanmis, bu kurumlar “sicak yuva”,

“giiven”, “yol arkadaslig1”, “sigmabilecegin bir liman” kavramlari cercevesinde
degerlendirilmistir.

Kent hayat1 ve metropol yasaminin gengler {izerinde daha farkl bir biling hali
yarattigi, kentin heterojen ortaminin kendi sartlarin1 dogurdugu ve bireyleri bu
imkanlar dogrultusunda hareket etmeye sevk ettigi tespit edilmistir. Kentte
gerceklesen hizli sosyal akis, 6zglirliik ve bireysellesmeye olanak taniyan sosyal
baglam, tek yasamanin ve yalnizca kendinden sorumlu olmanmn sundugu konfor,
gengleri evlilik konusunda gekinceli davranmaya sevk etmektedir. “Evlilik yapilacak
tek seymis gibi gelmiyor bana”, “Kentte yasayinca sadece evlilik odakli bakmiyorsun
hayata” gibi ifadeler, kentte her an yeni bir imge ve sanal gerceklik bombardimanina
maruz kalan bireylerin zihin ve eylem diinyalar: iizerinde kentin ne derece etkide
bulundugunu gostermesi bakimindan 6nemli degerlendirmelerdir. Ozellikle
ozgiirliik fikrinin evliligi ertelemedeki pay1 miilakatlar sonucunda ortaya ¢ikan ve
onemle {iizerinde durulmas: gereken bulgulardan biridir. Giiniimiiz modern
toplumunda bireye sonsuz bir 6zgiirliik anlays: telakki edilmekte ve mutlu olmanin
yolunun 6zgiir olmaktan gectigi anlayisi hem sekiiler hem de muhafazakar kesimleri
etkisi altma almaktadir. Gengler, iyi bir is, iyi bir egitim, iyi bir kariyer, diinyay1
gezme, yeni ufuklara yelken agma gibi hedefler sonrasinda evlilik planlarini
sekillendirmektedir. Katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugunda yalniz yasamanin
konforuna alisildigindan evliligin ertelendigini gézlemlemek miimkiindyir.

Dikkat cekici bir diger husus, dindarligin kapsamu ile ilgilidir. Dindarhigin
yalnizca kitabi ve sekilsel boyutta anlasilimasmin yanlis oldugunu ifade eden
katilimcilar, es olarak sececekleri kimsenin ibadetlerini yerine getiriyor olmasinin her
sey demek olmadigini, dindarligin temsil boyutuyla 6n plana ¢ikmas: gerektigini
ifade etmislerdir. Bu anlamda dindarhk kavraminin din sosyologlar1 tarafindan
gliniimiizde tekrar konusulmasi gerekmektedir. Giiniimiiz sartlarinda karsiligini
bulabilecek yeni dindarlik tipolojilerine, yeni dindarlik kavramsallastirmalarina
ihtiyacitmiz vardir. Egitim seviyesi ve kentli olma pratigi arttikca, yas ilerledikge
evlilik tercihlerinin bu denli degismesi, dindarligin yeni baglamlarda diistiniilmesi
gerektigi gercegine isaret etmektedir.

Sonug olarak, dindarlig1 sosyolojik bir unsur olarak kabul ettigimizde farkl
toplum katmanlarinda karsimiza ¢ikan dini tecriibeleri anlamak, aciklamak ve diger
dini tecriibelerden ayirt etmek miimkiin olmaktadir. Kisinin yasam tarzina, sosyal
cevresine, kiiltiirel ve entelektiiel gelisimine bagli olarak dindarlik anlayislarinda
tutum farklhiliklar1 gozlemlenebilmektedir. Dinin toplumsal anlamda kurumlar
diizeyindeki temsil giicliniin azalmasi sekiilerlesme tartismalar1 baglaminda
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degerlendirilebilecek bir durumdur. Aile kurumu ve evlilik miiessesesi agisindan
diisiindiigiimiizde “muhafazakar, kentli, egitimli” bireyler arasinda evliligi
ertelemenin bir “trend” haline geldigi ve biling diizeyinde sekiiler temayiillerin
hakim olmaya basladig: ifade edilebilir.
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alti1 aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

Yayin Ilkeleri

1. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip caligmalari yaymmlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve
Aralik) basili ve elektronik olarak yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Dergimizin yayim dili Tiirk¢edir. Ayrica dergimizde yer alan makaleler dergi
editorliigii tarafindan Arapgaya ve Ingilizceye terciime edilerek Arapca ve Ingilizce
edisyon olarak yayimlanmaktadir.

4. Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanma hakki Gaziantep Universitesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

5. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

6. Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, ceviriler, kitap tanitimlari,
kitap ve makale elestirileri ile degerlendirmeleri de kabul edilir.

7. Dergide yayimlanmas: istenen makalelerin DergiPark {izerinden
(http://dergipark.gov.tr/ilak) gonderilmesi gerekmektedir.

8. Dergiye gonderilen calismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya
yaymmlanmak iizere gonderilmis olmamalidir. Ayrica bagka bir dergiye gonderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almig yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

9. Yayimlanmas: talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden &n incelemesi Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yayin
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmasi
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada segilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu verirse, yazi yayimlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayimlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarmi yeterli gormezse, tigtincii bir hakemin goriisiine basvurulur.
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Gelen rapora gore son karart Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildigii takdirde,
Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kuruly, iigiincii hakeme
bagvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi igin yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin goriiniim ve isltp biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayima hazirlanir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

11. Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

12. Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

13. Yayimlanan makaleler ic¢in yazara telif {icreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, wslip ve muhteva yoOniinden bilimsel ve hukiiki her tiirlii
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulunu baglamaz.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi [lahiyat
Akademi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim Ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islim Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas almir. Buna
bagl olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarmma orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: 17.5x25 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2
cm, tistten 2,5 cm alttan 1,8 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi: Tek; paragraf araligi: 6nce: 6 nk; sonra: 6 nk; Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi (ana metin: 14 punto, 6zet ve dipnot: 12
punto) kullanilmalidar.

5. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadint asmamalidir.

6. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin igine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

7. Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

8. Dergimizde referans gosterme yontemleri ISNAD Atif sistemidir.
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