





ISSN 2717-6134 e-ISSN 2717-610X

. tokat
ilmiya
dergisi

tokat journal of ilmiyat |Q\§):.g Oloda)l s

8/2 (Aralik | December 2020)






_, tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat iimiyat Dergisi| Tokat Journal of lImiyat
8/2 (Aralik | December 2020)
ISSN 2717-6134 | e-ISSN 2717-610X

Dergi Eski Adi
Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi
Journal of Gaziosmanpasa University Faculty of Theology
ISSN: 2147-8422 e-ISSN: 2687-4679
Yayimlanan Sayilar
Yil 2013, Cilt 1, Say1 1- Y1l 2019, Cilt 7, Sayi1 2

_ Kapsam
llahiyat Arastirmalari

Periyod
1VYilda 2 Sayi
(30 Haziran ve 30 Aralik)

Basim Yeri
Vadi Grafik - Sertifika No: 47479

Basim Tarihi

30 Aralik 2020
Tasarim ve Uygulama
TAVOOS

Yayin Dili

Turkge ve ingilizce

Tokat ilmiyat Dergisi ulusal bilimsel
hakemli bir dergidir. Makaleler,
Turkge - ingilizce baslik 6z (en az 150
kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram) ISNAD Atif Sistemi’'ne uygun
olarak hazirlanmis kaynakga icerir.

Yayimci

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
islami ilimler Fakultesi

Tokat 60010 Turkiye

Scope
Theology Studies

Period
Biannually
(30 June & 30 December)

Place of Pub.
Vadi Graphic - Certificate No: 47479

Pub. Date

30 December 2020
Graphic Design
TAvVOOS

Language Pub.
Turkish & English

Tokat Journal of IImiyat a national peer-
reviewed academic journal. Articles,
contain an English title an abstract (at
least 150 words), keywords (at least 5
concepts) and a bibliography prepared
with the ISNAD Citation Style.

Publisher

Tokat Gaziosmanpasa University
Faculty of Islamic Sciences
Tokat 60010 Turkey

e-mail: ilmiyat@gop.edu.tr
tel: 03562521616/ 3884 fax: 03562521520
https://dergipark.org.tr/ilmiyat

EE



Sahibi
Prof. Dr. Yasar TURKBEN
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Yazi isleri Miduri
Dr. Yilmaz Oksliz
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Editor
Dog¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Editor Yardimcisi

Dr. Kubatali Topchubaev
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Alan Editorleri

Dog. Dr. Hilal Ozay | TIB

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Faysal Arpagus | TiB

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Kubatali Topchubaev | FDB
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Serdar Murat Gurses | TiB
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Yilmaz Oksiz | ITS

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ogr. Gor. Yavuz Sar | iTS

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. Gonca Dedemoglu | FDB
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. ilhan Yildiz | ITS
Ondokuz Mayis Universitesi

Ars. Gor. MUcahid Topcu | FDB
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gér. Recep Turan | TIB

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. SUmeyye Turan | TIB
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Owner

yasar.turkben@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University

Responsible Manager

yilmaz.oksuz@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University

Editor

muammer.bayraktutar@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University

Editor Assistant

ktopchubaev@gmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University

Field Editors
hilal.ozay@gop.edu.tr

Tokat Gaziosmanpasa University
faysal.arpagus@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
ktopchubaev@gmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University
smuratgurses@hotmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University
yilmaz.oksuz@gop.edu.tr

Tokat Gaziosmanpasa University
yavuz.sari@gop.edu.tr

Tokat Gaziosmanpasa University
gonca.dedemoglu@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
ilhanyildiz@omu.edu.tr
Ondokuz Mayis University
mucahid.topcu@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
recep.turan@gop.edu.tr

Tokat Gaziosmanpasa University
midisumeyye@gmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University



Dil Editorleri | Language Editors

Dr. Enes Salih | Ar.

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Faysal Arpagus | Tr.

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. Aslihan Kuscuoglu | ing.
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. Feyza Ketenci | ing.
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Ars. Gor. ilhan Yildiz | Tr.
Ondokuz Mayis Universitesi

Ars. Gor. Sefer Korkmaz | Ar.
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi

Yayin Kurulu

Prof. Dr. Erding Ahatli

Sakarya Universitesi

Prof. Dr. ibrahim Isitan

Selcuk Universitesi

Doc. Dr. Ahmet inanir

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dog. Dr. Hasan Coskun

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dog. Dr. ibrahim Bayram

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dog. Dr. Mehmet Demirtas

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Doc. Dr. Necdet Sengln

Dokuz Eylul Universitesi

Dog. Dr. Tahsin Kogyigit

Ege Universitesi

Dr. M. Aboubacar MAIGA

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Mehmet Ayas

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Sema Yilmaz

Sivas Cumhuriyet Universitesi

Danisma Kurulu

Prof. Dr. Abdullah Kahraman
Marmara Universitesi

Prof. Dr. A. Hakki Turabi
Marmara Universitesi

Prof. Dr. Alim Yildiz

Sivas Cumhuriyet Universitesi

enes.salih.gop@gmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University
faysal.arpagus@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
aslihan.kuscuoglu@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
feyza.ketenci@gop.edu.tr

Tokat Gaziosmanpasa University
ilhan.yildiz@omu.edu.tr
Ondokuz Mayis University
sefer.korkmaz@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University

Editorial Board
eahatli@sakarya.edu.tr

Sakarya University
ibrahimisitan@hotmail.com
Selguk University
inanirahmet@hotmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University
hasan.hcoskun@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
ibrahim.bayram@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
mehmetdemO6@gmail.com
Tokat Gaziosmanpasa University
necdet.sengun@deu.edu.tr
Dokuz Eylul University
kocyigitt@gmail.com

Ege University
f.maiga85@gmail.com

Tokat Gaziosmanpasa University
mehmet.ayas@gop.edu.tr
Tokat Gaziosmanpasa University
sema_l06@hotmail.com

Sivas Cumhuriyet University

Advisory Board
a.kahraman69@hotmail.com
Marmara University
ahturabi@yahoo.com
Marmara University
ayildiz@cumhuriyet.edu.tr
Sivas Cumhuriyet University



Prof. Dr. Bilal Kemikli

Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Bilal Sezer

Usak Universitesi

Prof. Dr. Cagfer Karadas

Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Celal Turer

Ankara Universitesi

Prof. Dr. Cemal Tosun

Ankara Universitesi

Prof. Dr. Hacl Mehmet GUnay
Sakarya Universitesi

Prof. Dr. Himmet Konur

Dokuz Eylul Universitesi

Prof. Dr. HUseyin Hansu
istanbul Universitesi

Prof. Dr. Hlsrev Subasi

FSM Vakif Universitesi

Prof. Dr. ihsan Capcioglu
Ankara Universitesi

Prof. Dr. Kadir Ozkése

Sivas Cumhuriyet Universitesi
Prof. Dr. Muammer iskenderoglu
Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Prof. Dr. Necmettin Gokkir
istanbul Universitesi

Prof. Dr. Osman Turer

Kilis 7 Aralik Universitesi

Prof. Dr. Suayip Ozdemir
Amasya Universitesi

Dog. Dr. Sayfulla Bazarkulov
Arasan Beseri Bilimler EnstitUsu
Dog. Dr. Zaylabidin Acimamatov
Os Devlet Universitesi

Hakem Kurulu

Tokat ilmiyat Dergisi en az iki hakemin
gorev aldigi cift tarafll kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri
gizli tutulmakta ve yayimlanmamaktadir.

bkemikli@hotmail.com
Bursa Uludag University
bilal.sezer@usak.edu.tr

Usak University
caferkaradas@hotmail.com
Bursa Uludag University
cturer@ankara.edu.tr

Ankara University
tosun@divinity.ankara.edu.tr
Ankara University
hmgunay@sakarya.edu.tr
Sakarya University

himmet konur@deu.edu.tr
Dokuz Eylul University
hhansu@istanbul.edu.tr
istanbul University
hsubasi@fsm.edu.tr

FSM Vakif University
icapci@divinity.ankara.edu.tr
Ankara University
kadirozkose60@hotmail.com
Sivas Cumhuriyet University
iskenderoglumuammer@gmail.com
Recep Tayyip Erdogan University
ngokkir@istanbul.edu.tr
istanbul University
osmanturer@hotmail.com
Kilis 7 Aralik University
sozdemir@amasya.edu.tr
Amasya University
sbazarkulov@gmail.com
Arashan Humanitarian Institute
zaynabidina@mail.ru

Osh State University

Referee Board

Tokat Journal of lImiyat uses double-
blind review fulfilled by at least two
reviewers. Referee names are kept
strictly confidential and not publish.



indeksler | Indexes

r- ACAR INDEKS .
aca index | pkademik Arastirmalar indeksi

akademik arasgiirmalar indeksi

SOBIAD
Sobiad Atif Dizini

ASOS INDEKS
E § 9“§ Sosyal Bilimler indeksi

[ AN | sov

Tomrive mivaner vaxes | ISlam Arastirmalan Merkezi

—_ TUBITAK

ULAKBIM

ULAKBIM TR DIZiN
Sosyal ve Beseri Bilimler Veri Tabani
TURKISH NATIONAL DATABASE
Social Science and Humanities Database
Indexing Start: 2019 Volume/Issue: 7/1

Dergide yayimlanan yazilarin her turlt | All content of the articles published
icerik sorumlulugu yazarlarina aittir. | in the journal belongs to the authors.

All rights reserved.






465-468

473-495

497-521

523-546

I¢indekiler

Contents

Editérden | From the Editor

Kur’an Kissalar1 Baglaminda Sosyal Degisim-Helak
Miinasebeti

Social Change-Destruction Relationship in the Context of the Qur’an
Parables

Enver Bayram

Hasan Coskun

Iktisas Sanatina Ozgiin ve Modernist Yaklagimlar: Kur’an
Ornekliginde

Original and Modernist Approaches to Narrative Art: In the Example
of the Qur’an

Mustafa Ibis

ko BB Ry 185 13 1) ol B D B35l lllaal) 0598 ol
Ibn Haldtin'un Mutabakat Kanununun Hadis Rivayetlerinin Caéda;;
Tenkidindeki Yansimalari:

Elegtirel Analitik Bir Caligma

Manifestations of Ibn Khaldun’s Conformity Law in the Contempo-
rary Criticism of Hadith Narrations: An Analytical Critical Study

Musab HAMOD



547-572

573-599

601-630

631-658

659-680

681-706

Din Ogretiminin C)tekile§tirme Egilimini Onleme Diizeyi
Olgegi: Gegerlik Giivenirlik Caligmasi

The Level Scale of Preventing the Marginalization Tendency of Religi-
ous Education: Validity and Reliability Study

Rabia Yildirnm

Ritiiel, Batil inang ve Bilimsel Veriler Baglaminda
Hapsirma ve Esnemeyle Tlgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Evaluation of the Narratives Related to Sneezing and Yawning within
the Context of Ritual, Superstitions and Scientific Datas

Yusuf Oktan

Sosyolojik A¢idan Oyun ve Miinafik: Abdullah b. Ubey
Ornegi

Play and Hypocrite (Munafiq) in Sociological Perspective: the Case of
‘Abdallah b. Ubayy

Ahmet Aslan

Muhterem b. Mahmud et-Tokadi’nin er-Riséle f; Ibihati'd-
Devrini’s-Sifiyye Adl1 Risalesi ve Devran Miidafaasi

The Treatise of Muhterem b. Mahmud et-Tokadi named ar-Risila fi
Ibihatid-Devrini’s- Sufiyye and Whirling Dance (sufi Devran) Defense
Muzekkir Kizilkaya

Siihreverdi Diigiincesinde Bilginin Imkani ve Degeri
The Possibility and Value of Knowledge in al-Suhrawardi’s Thought

Fatih Aydin

Talakta Ric‘at Baglaminda Kur’an-1 Kerim’de Belirtilen
Ilkeler

The Principles Indicated in Holy Qur’an in Terms of Retreat (Rijat)
in Talaq

ismail Narin

Hasim Ozdas



707-733

735-761

763-794

795-818

819-834

835-857

859-890

Ilahiyat Fakiiltesi Ogretmen Aday1 Ogrencilerinin Sinif
Yonetimi Becerilerine Yonelik Algilar:

Perceptions of Students Who are Teacher Candidate in the Faculty of
Theology Towards Classroom Management Skills

Mustafa MUcahit

Ebheri’nin Hidayetii’l-hikme ve fsdgﬁci Isimli Eserlerinin
Mantik Konular: Bakimindan Kargilagtirilmas:

The Comparison of al-Abhari’s Hidiyat al-hikma and Laghiji in
Terms of Logical Issues

Adem Evmes

Ebt Ydsuf’un Ibadet Konularinda Ebit Hanife ve
Muhammed es-Seybani’den Farkli Goriigleri ve Nedenleri
The different views of Abt Yisuf from the views of Aba Hanifa and
Muhammad Ibn al-Hasan al-Shaibani in the in Matters of Worship
and Reasons for this

Savas Kocabas

Cabir Bin Hayyan Metafiziginde “Olug” Diisiincesi
The Idea of “Existence” in Jabir b. Hayyan’s Metaphysics
Cihat izci

Mehmet Demirtas

Kuzey Amerika Yerlilerinin Gegis Torenleri Uzerine Bir
Inceleme

A Study of the Passage Rites of the North American Indians
Meltem Kekevi
Sir Muhammed Duali

Alli Seriati’de Varolus Imkéini Olarak Din ve Sanat
Religion and Art as a Possibility of Existence in Ali Shariati
RUmMeysa Aslan

Riza Bakis

Dini Toplumsal Hareketlerde Kaynak Mobilizasyonu
Baglaminda Mubahlagtirma

Permissible as a Resource in Religion Social Movements

Abdulhamit Budak



Kitap Degerlendirmesi | Book Review

893-899  Carltk Rusyasinda Yahudiler (Sosyo-politik, Taribi ve Inang
Boyutlaryla)

Jews in Tiarist Russia (With its Socio-political, Historical and Belief Dimensions)

Mucahid Topcu

901-907  el-Beliga fi suil ve cevib
al-Balaghat fi su’al wa jawib
Ugur Gulbil



Editorden

Merhaba Degerli Okurlar,

Tokat flmiyat Dergisi'nin Aralik 2020 sayisiyla yeniden birlikte olmanin
sevinci ve dergimizin ULAKBIM TR Dizin'de taranmaya baslanmasinin
mutlulugu icerisindeyiz. 2019 yilindan itibaren yeni ve giiclii yayin eki-
bimizin 6zverili, tiziz ve gayretli ¢alismalariyla dergimiz her sayisinda
kalitesini daha da artirarak yayin yolculuguna devam etmekte, ulusal ve
uluslararasi standartlarda kaliteli ve seckin bir dergi olma yolunda ortaya
koydugu hedeflere her sayida bir adim daha yaklasmaktadir. Ekibimizin
her asamada ortaya koydugu ¢abalar ilk meyvelerini vermis ve kisa stire
icerisinde dergimiz ULAKBIM TR Dizin’de taranmaya baslanmistir. Dergi-
mizin uluslararasi indekslerde taranmasina yonelik olarak da ¢aligmala-
rimiz ayrica devam etmektedir.

Her bir basari, biiyiik ve 6zverili ¢calismalarin bir tiriiniidir. Dergi eki-
bimizle birlikte yine son alt1 ay kendimizi yogun bir ¢alismanin icinde
bulduk. Dergimizin yayinlanarak bu sekilde sizlerle bulusmasinda basta
dergi editori, editor yardimcisi ve yazi isleri midiiriimiiz olmak {izere,
alan ve dil editorlerimizin, yazarlarimizin, hakemlerimizin, uzmanlarimi-
zin, son okumalarda bulunan yayin kurulu iiyelerimizin, redaksiyon ve
mizanpaj ekibimizin 6zverili ve gayretli ¢alisma ve katkilari bulunmak-
tadir, Dergimiz, birlikte ve 6zverili ekip calismalariyla kaliteli ve bilimsel
bir dergi ¢ikarmanin somut bir 6rnegini teskil etmektedir. Giiglii ve do-
naniml yayin ekimizin gayret ve katkilariyla yayinladigimiz dergimizin,



akademide daha nice kaliteli sayilariyla yerini alacagina ve almaya devam
edecegine inancimiz tamdir.

Dergimizin TR dizinde taranmaya baslamasi bizlere daha nitelikli ve
sorumlu yayincilikta bulunma yo6niinde 6nemli gorevler yiiklemektedir.
Bu sebeple gelecek sayilarimizda makaleler en basta yayin kurulumuz
tarafindan daha 6zenli olarak birtakim kriterler ve puanlamalar gerce-
vesinde 6n incelemeye tabi tutulduktan sonra makalelerin yayin siireci-
ne alinip alinmayacagina karar verilecektir. Dergimizde mutlaka bilime
katki saglayan, orijinal, 6zgiin, yeni bilgi ve bulgular iceren makalelerin
yaymlanmasina azami gayret gosterilecek, malumu ila’m hasil tahsil ma-
hiyetinde olan, tekrardan baska bir anlam ifade etmeyen ¢alismalara yer
verilmeyecektir. Bu bakimdan yazarlarimizdan beklentimiz emek mah-
sulii, yeni, 6zgiin, giincel ve nitelikli ¢calismalarini dergimize génderme-
leridir.

Dergimize bu sayimizda yazarlarimiz tarafindan 30 adet makale, 2
adet kitap degerlendirmesi gonderilmistir. Bu makaleler arasindan; 5 ma-
kale yayin kurulu tarafindan iade edilmis, 5 makale hakem siirecinde red-
dedilmis, 16 makale ve 2 kitap degerlendirmesi yayinlanmak tizere kabul
edilmis, 4 makale siirecleri devam ettigi icin gelecek sayiya birakilmistir.
Bu sayimizda; 1 Tefsir/Din Sosyolojisi, 2 Hadis, 2 Islam Hukuku, 1 Arap
Dili ve Belagati, 1 Tasavvuf, 2 Din Egitimi, 1 Islam Felsefesi, 1 Din Felsefesi,
1 Felsefe Tarihi, 1 Din Sosyolojisi, 1 Sosyoloji, 1 Mantik, 1 Dinler Tarihi
bilim dallarina ait makaleler ile 2 kitap degerlendirmesi yer almaktadir.
Makalelerden birisi Arapca, digerleri Tiirkge’dir.

Dergimizin yaymlanmasinda her bir asamada ciddi emek ve katkila-
r1 bulunan dergi yayin ekibimize, yazarlarimiza, hakemlerimize, yaymn
kurulu tiyelerimize, degerli okuyucularimiza, her tiirlii desteklerini esir-
gemeyen Rektorliigimiize ve Dekanligimiza tesekkiirlerimi arz ederim.
icinden gectigimiz pandemi siirecinin nihayete ermesi ve 2021 yilinin ha-
yirlara vesile olmasi dilegiyle..

Gelecek sayimizda bulusmak tizere...

Dog. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
Editor



From the Editor

Esteemed readers,

We are more than happy to reach you again with December 2020
issue of Tokat Journal of flmiyat and to see our journal is started to be
scanned by ULAKBIM TR index. Our journal has been continuing its
journey in the field of periodicals by gradually increasing its quality
in every issue thanks to devoted, rigorous and diligent efforts of our
new and strong publishing team since 2019 and getting one step closer
to its targets towards becoming a quality and distinguished journal at
national and international standards. Efforts made by our team at every
stage have brought along the preliminary favourable results and our
magazine has been started to be scanned by ULAKBIM TR Index. We en-
deavour further to ensure that our journal is scanned by international
indexes.

Every achievement is an output of great and devoted efforts. We have
once again found ourselves in an intensive working schedule within the
past six months together with our team. In particular our editor, assis-
tant editor and managing editor as well as field and language editors,

authors, referees, peers, editorial board members who make final re-



views, redaction and layout team have made wholehearted efforts and
contributions to publication of our journal and reaching it to you. Our
journal sets a concrete example of issuing a quality and scientific jour-
nal depending on collaborative and devoted team work. We strongly
believe that our journal published based on efforts and contributions of
our energetic team who have the goods will take and continue to take
its place in the academic world with many other quality issues.

The fact that our journal is started to be scanned by TR index gives
us an important mission for more quality and responsible publishing.
For this reason, articles will be subjected to a more attentive prelimi-
nary review primarily by our editorial board within the frame of cer-
tain criteria and scoring for the next issues and then it will be decided
whether the article will be included in publication process. Maximum
effort will be made to ensure that authentic, unique articles that in-
clude novel knowledge and findings and contribute to science are pub-
lished in our journal while studies that state the obvious, find out the
already endangered and feature no more than a repetition are not given
place in the journal. In this regard, authors are expected to send us
their novel, authentic, up-to-date and qualified studies which are works
of elbow grease.

Authors sent 30 articles and 2 book reviews for this issue of our jour-
nal. Out of these articles; 5 of them were returned by editorial board, 5
were refused at refereeing process, 16 articles and 2 book reviews were
approved for publication and 4 articles were left to the next issue since
the procedures are still continued for them. This issue includes 1 article
on Interpretation/Religious Sociology, 2 articles on Hadith, 2 articles on
Islamic Law, 1 article on Arabic Language and Rhetoric, 1 article on Mys-
ticism, 1 article on Religious Education, 1 article on Islamic Philosophy,
1 article on History of Philosophy, 1 article on Sociology of Religion, 1
article on Sociology, 1 article on the Science of Logic, 1 article on His-
tory of Religions and 2 book reviews. One of the articles is in Arabic

while the others are in Turkish.



I would like to extend my gratitude to our publishing team, authors,
referees, members of editorial board who made great efforts and con-
tributions at every stage of publication of our journal, to our estimable
readers and to our Rectorate and Deanship staff who provided full sup-
port to us. May the pandemic we have been going through end and may
2021 bring us all the best.

Looking forward to meeting with you with the next issue...

Assoc. Prof. Muammer BAYRAKTUTAR
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Enver Bayram-Hasan Coskun

Kur’an Kissalar1 Baglaminda Sosyal Degisim-Helak Miinasebeti

Oz: Sosyal degisme, toplumsal yapida zaman igerisinde meydana ge-
len degisimlerdir. Higbir toplum ve kiiltiir sabit degildir, zaman iceri-
sinde degisime ugramaktadir. Toplumsal deger, norm, davranis, yapi
ve kurumlarin zaman igerisinde farklilasmasi ve degisime ugramasi
kaginilmaz bir stiregtir. Sosyal degisim ekonomik, kiiltiirel, siyasi, de-
mografik, dini bir¢ok faktore bagh olarak gerceklesebilir. Sosyal degi-
sim yerine gore gelisme ve ilerleme gibi olumluy; gerileme, bozulma ve
¢okiis gibi olumsuz anlamlara da gelebilir. Kur’an, toplumlarin helak/
¢okiisiinii kissalar yoluyla bol bol drnekler verip zenginlestirerek ele
alirken, yasayan toplumlara bu kissalar {izerinden mesaj gondermekte
ve onlar1 uyarmaktadir. Kur’an’da, ge¢miste yasamis kavimlerin sirk,
zuliim, haddi agsmak gibi suglardan dolayi helak edildikleri ifade edil-
mektedir. Kur’an’da helak/sosyal ¢okiis olgusu, farkli kiiltiir ve mede-
niyetlere sahip toplumlarin kendi bireysel tercihlerinin sonucu olarak
kars1 karsiya kaldiklar1 bir ceza olarak degerlendirilmis ve insanlarin
hiir iradeleri ile isledikleri giinahlarin kaginilmaz bir sonucu olarak
gortilmiistir. Bir toplumda itikad?, ameli ve ahlaki sapma, yozlasma ve
bozulmalar varsa bu durumun o toplumu adim adim ¢6ziilme, ¢okiis
ve yok olusa siiriikleyecegi ifade edilmistir. Sonug olarak, ne zaman
toplumlar zuliim ve isyan icine diiserse o zaman kaginilmaz sonug olan
helak ile yiiz yiize kalirlar. Kur’an, net bir mesaj ile toplumun olumlu
veya olumsuz degismesinde sorumlulugu insanlara vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Sosyal Degisme, Kissa, Helak.

Social Change-Destruction Relationship in the Context of the Qur’an
Parables

Abstract: Social change is the changes that occur in the social structure
over time. No society or culture is fixed, it changes over time. It is an
inevitable process that social values, norms, behaviors, structures and
institutions are differentiated and changed over time. Social change
can take place due to many economic, cultural, political, demographic
and religious factors. According to the place of social change, positive
as development and progress; It can also have negative meanings such
as regression, deterioration and collapse. While the Qur’an deals with
the destruction/collapse of societies by giving plenty of examples and
enriching them through stories, it sends messages to living societies
through these stories and warns them. It is stated in the Qur’an that
the people who lived in the past were destroyed because of crimes such
as shirk, cruelty, and transgressing. The phenomenon of destruction/
social collapse in the Qur'an was considered as a punishment faced by
societies with different cultures and civilizations as a result of their in-
dividual preferences, and was seen as an inevitable result of the sins
committed by people’s free will. It is stated that if there are religious,
practical and moral deviations, degenerations and deteriorations in a
society, this situation will lead that society to dissolution, collapse and
disappearance step by step. As a result, whenever societies fall into op-
pression and rebellion, they face destruction, which is the inevitable
consequence. The Qur’an gives people the responsibility to change the
positive or negative of the society with a clear message.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Social Change, Parable, Destruction.
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Giris
ur’an, islam kiiltiir ve medeniyetinin ana kaynaklarindan biridir.

KBu manada baktigimizda Kur’an-1 kerim, medeniyetimizin ihya
ve insasinda ana aktdr, 6zne fail konumundadir diyebiliriz. Kur’an, sade-
ce ge¢miste tarihi ins4 etmis degildir, islim dinamizminin kaynag olarak,
insa edici 6zelligini bugiin de toplum igin stirdiirmektedir. Diger kitap-
lar gibi Kur’an da Allah tarafindan, hayat ve akil sahibi canlilar1 uyarmak
icin gonderilmistir. Muhataplarina evreni ve tarihi dogru bir sekilde oku-
malarini salik veren Kur’an, bir taraftan kendisinden 6nceki iyiyi tasdik
etmis ve korumus; diger taraftan korii koriine taklidi yermistir. Boylece
insan1 ve toplumu, dolayisiyla tarihi degistiren ve doniistiiren bir kitap
olmustur. Bu da “hayat kitab1” olan Kur’an’'in hayat kadar dinamik yapi-
sin1 ve [slam timmeti aracihiiyla toplumsal hareketlerin ve o arada sosyal
degisimin temel dinamigi oldugunu gésterir.!

Sosyal degisim ve doniisiimii hayatimizin her alaninda hissetmeye
devam ediyoruz. Gelenekselden moderne cesitli toplum tipolojilerinde
sosyal degisimin giicii ve etkisi belirleyici bir faktordiir. Kiiresellesmenin
pozitif ve negatif etkileri geleneksel, modern, postmodern tiim toplum
tiplerinde kendisini kuvvetli bir sekilde hissettirmektedir. Topluma ge-
tirdigi diger yenilikler icerisinde kiiresellesme, iletisim teknolojileri ve
kitle iletisim araglar1 yer almaktadir. Kiiresellesmenin giintimiizde kiil-
tiirleri, insanlar1 ve toplumsal yapilarilar tek tiplestirmesinde en etkili
yontem iletisim araglarinin yayginlasmasi ve fonksiyonlarindaki artistir.
fletisim teknolojilerinin zirveye ulastigl, iletisim araglarinin diinyanin
her noktasinda herkes tarafindan kuralsizca kullanildigi ve mahremiye-
tin uluslararasi arenada hoyratca tiiketildigi bir iletisim ¢aginda yasiyo-
ruz. Bu gagda maalesef sadece yasam tarzlari ve kimlikler tek tiplesmemis
ayni zamanda sahsiyetler de tek tiplesmeye dogru yol almaktadir. Artik
kiiresel iletisim ¢aginda geleneksel ¢aglarda oldugu gibi insanlar sabah
kalktiklar1 zaman cami, sinagog, kilise vb. kutsal mekanlara dogru kos-
muyorlar ve kutsal yolculuklar yapmiyorlar. Modern zamanlarin birey-
leri artik dijital araglarla tiim diinyevi, dini, sekiiler, ahlaki, gayri ahlaki,
elektronik gruplar ve cemaatlerin tiim hallerini, diinyanin her halini sa-
nal olarak yasamaya calisiyorlar. Modern zamanlarda birkag sivil toplum
kurulusuna iiye olan bireyler artik Twitter, Instagram, WhatsApp, Face-

' Mustafa Sentiirk, “Kur’an’da Toplumsal Degisme Olgusu -Disiplinlerarasi Bir Giris Deneme-
si-”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 2 (Yaz 2014), 25-42.
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book gibi diinyanin en popiiler sosyal medya aglari aracihigi ile olusturu-
lan binlerce sanal gruba iiye olabiliyor ve grubun diger iiyeleriyle sanal
bir yasam tarzini doyumsuzca paylasmaya ve sosyal etkilesime devam
edebiliyorlar Tiim diinyada yogun olarak yasanmaya devam eden mo-
dernlesme, sekiilerlesme, kiiresellesme ve postmodernizm siiregleri as-
linda dinin ve sosyal yasamin ¢ok giiclii baskilara maruz kaldig1 sosyal de-
gisim siiregleridir. Bu siireclere sosyal medya aglarinin eklenmesiyle tiim
toplumlarin yasam tarzlarinda ¢ok hizli ve ani degisimlere sahit olmaya
devam etmekteyiz. Toplumsal yapida gerceklesen bu kokli degisimler
geleneksel toplumlarin sahip olduklar 6rf, adet, inang, ibadet ve deger-
lerinin de zaman ilerledik¢e degismesine ve doniismesine sebep olmaya
devam edecektir. Bu hizli degisim ve dontisiimlerin sonucunda 6zellikle
geleneksel toplumsal yapilarda sosyal sapma, toplumsal ¢6ziilme, sosyal
¢okiis olarak degerlendirilebilecek “anomik” normal olmayan sosyal ve
psikolojik olgularin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz gozikkmektedir.

Kur’an’da ¢agdas sosyolojinin giindeminde tartisilmaya devam eden
cok sayida kavram bulundugunu diisiiniiyoruz. Bunlarda biri de sos-
yal degisimi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal ¢okiisii/hela-
ki konu alan kavramlardir. Bu dogrultuda Kur’an, milletlerin ¢okiisiinii
kissalar araciligi ile 6rnekler verip zenginlestirerek ele almakta, yasayan
toplumlari 1srarla uyararak, olanlardan ders almayanlarin sonunun da
helak olacagini 1srarla vurgulamaktadir.’ Kaos, ¢dkiis, yozlasma, anomi,
kriz gibi risk toplumunu ifade eden tartismalarin yogun olarak yasan-
dig1 cagdas ve modern diinyada bu durum daha da 6nem arz etmektedir.
Bu ¢alismamizda sosyal degisme kavramini, dzellikle sosyal degismenin
olumsuz yonlerini ve bu olumsuzlugu ortaya ¢ikaran sebepleri Kur’an’in
ilgili ayet ve kavramlarindan hareketle degerlendirmeye calisacagiz. Bu
nedenle calismamizda toplumlarin helak olmasinda sosyal degisme ne
olgiide rol oynar? Olumlu ya da olumsuz sosyal degisme nedir ve bun-
larin helakle miinasebeti var midir? Sosyal degisimin temel dinamikleri
nelerdir? Helak olan kavimler nigin helak olmustur? gibi sorulara cevap
bulmaya gayret edecegiz.

? Hasan Coskun, “Kiiresellesme Siirecinde Din”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2 (K1 2017), 123.
° Ejder Okumus, Toplumsal ¢ékiis Teorileri (Istanbul: insan Yayinlari, 2007), 269.
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1. Sosyal Degisim ve Temel Dinamikleri

Sosyolojinin dikkat cekici konularindan birini, toplumsal yapilarin
degisimi sorunu olusturur. ‘Sosyal degisim’ kavrami ¢ogu defa muglak
bir gériiniimdedir: Bazen farkli toplumsal siniflar arasindaki dengede
meydana gelen degisiklikleri anlatmak tizere dar bir anlamda; bazen de
sosyo-ekonomik-kiiltiirel ve siyasal yapida meydana gelen koklii degisik-
likleri ifade etmek {izere ¢ok daha genis bir anlamda kullanilir. Degisim,
her toplumun temel karakteristigidir. Popiiler deyimle, ‘degismeyen bir
sey varsa o da degisimin kendisidir’. Farkli hiz ve boyutlarda olsa da degi-
sim her toplumda yasanan ve gézlenen bir sosyal stiregtir. Geleneksel ve
kapali toplumlarda degisme daha yavas bir sekilde olurken, agik ve en-
diistriyel toplumlarda daha hizli bir bicimde gerceklesir.” Sosyal degisme
genis boyutludur ve éncelikle iki tipe gore gerceklesir:

a) Tabii sosyal degisme,

b) Planli sosyal degisme.

Her iki tip sosyal degisme, bircok anlam ve hareketliligi icerir. Bii-
yiime, gerileme, ¢okiis, baskalasma, ilerleme, dagilma, biitiinlesme gibi.
Sosyolojik olarak hem ol¢iilebilen hem &lciilemeyen degerlerin gozlen-
mesi bile oldukca zor olan maddi ve manevi kiiltiir birikiminin birlikte ele
alinmast ile anlagilabilir. Bunlarin bir tanesini ele almak, sosyal degisme
ve sosyal gelisme konusunu anlamamizi giiglestirir. Sadece maddi alanda-
ki bir degisme sosyal degismeyi tam olarak ifade etmez. Sosyal degisme
olgusu, tekdmiil, ilerleme, inkilap, moda, ihtilal, rénesans, reform vs. sek-
linde gergeklesebilir.’ Sosyal degisme toplumsal yapida zaman igerisinde
meydana gelen planl ve plansiz tiim degisimleri kapsar. Sosyal degisme;
toplumda insanlarin bilgi, inang, deger, norm, 6rf, adet, diistince, iiretim,
tiiketim, ahlaki vb. alanlar igerisinde degisimini ifade eden kapsamli bir
kavramdir. Sosyal degisme, diizenli insan iliskileri dedigimiz toplumsal
yapida meydana gelen farklilasmadir. Ayn1 zamanda sosyal degisme, top-
lumsal miinasebetlerde, iliskilerin kaliplasmis bicimi olan kurumsal yapi-
larda farklilasma, baskalasma ve toplumdaki hem bireyler arasi hem de
gruplar arasi iliskilerdeki planl ve plansiz tiim degisimleri ifade eder.’
Sosyal degisim, kaginilmaz ve evrensel bir fenomen olarak toplumun eko-

* Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Ankara: Sentez, 2018), 201.

° Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar (istanbul: IFAV Yayin-
lar1, 1990), 74

¢ Faruk Kocacik, Toplumbilim: Ders Notlart (Sivas, 1997), 143.
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nomik, kiiltiirel, yapisal, ekolojik ve(ya) demografik agilardan degisme-
sidir. Degisme; bir taraftan hicbir yonii isaret etmeyen nétr bir kavram
iken, diger taraftan merkeze alinan degerlere gore gelisme ve ilerleme
gibi olumlu; bunun yaninda gerileme ve bozulma gibi olumsuz yonleri
icine alabilecek anlam genisligine de sahiptir.”

Sosyal degismenin dinamikleri ile ilgili cesitli goriisler ortaya kon-
mustur. Giinay, bu konuda Amerikali sosyolog Johnson'u 6rnek vermistir.
Johnson, Sosyal degismenin dinamiklerini ti¢ maddede toplamaktadur. Bi-
rincisi sosyal sistemin kendi i¢ yapisindan kaynaklanan degisimdir ki ilk
olarak catisma gelir. fkinci olarak, sosyal sistemin ilgili oldugu ortamin
etkilerine bagh degismeler, bunlarin basinda kiiltiir degismeleri yer alir.
Uciincii olarak, cevrenin etkileridir.?

Okumus, Sosyal degisme faktdrlerini su basliklar altinda siralamistir;®

. Cografya, Mekan ve Zaman

. Niifus

. Muhalefet, Catisma, Rekabet, Is birligi ve Baris'in Etkileri
. Go¢ ve Sehirlesme

1
2
3
4
5. Ekonomi
6. Kiiltiir, Kiiltiirel Degerler, Din ve ideoloji
7. Sanayilesme ve Teknoloji
8. Karizmatik liderler ve toplumsal hareketler

Sosyal degisme tek faktore indirgenemez. Toplumsal hayatin bir
alt alaninda ortaya ¢ikan degismeler, yaratici, yenilenme imkanlarin
tastyan normatif bir ¢atisma durumu yaratir. Biitiin sosyal yapilarin
birbirleriyle fonksiyonel bagimlilik i¢inde olduklar: modeli, dogrudan
dogruya dinamik bir inceleme tarzini gerektirir." Din ile sosyal degisi-
min iliskileri ¢ok yonlii ve ¢ok islevli olup bu iliskilerde dinin yani sira
baska bircok etken de etkili olabilmektedir. Gerek toplumsal degisim
karsisinda etkili bir faktor olarak, gerekse toplumsal degisimden et-
kilenen bir faktor olarak din; ekonomik, kiiltiirel, siyasal ve toplum-
sal faktorlerle etkilesim halinde var olmaktadir."" Din bir yandan bu
ozellikleriyle toplumsal yapi tizerinde etkili iken bir yandan da toplum

<

Senttirk, Kur’dn’da Toplumsal Degisme Olgusu, 25-42.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 1998), 331.

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 26-34.

Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, cev. M. Emin Koktas (Ankara: Vadi Yayinevi, 1996), 92.

Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 30 (2009), 326.

©
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11

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Kur'an Kissalar Baglaminda Sosyal Degisim-Helak MUnasebeti ‘ 479

onun iizerinde etkili olmaktadir. Dinin toplumsal degisme ile iliskileri
karsiliklilik arz etmektedir."

Toplumbilimciler tarafindan sosyal degisim kavrami siirekli tarti-
silmis ve ¢esitli sosyal degisme kuramlar1 gelistirilmistir. Tiim kuram-
lar1 tartismak ve degerlendirmek bu ¢alismanin sinirlarini agmaktadir.
O nedenle ¢alismamiz ile ilgili oldugunu disiindtgiimtz ve biiytik boy
kuramlardan kabul edilen Yiikselis ve Cokiis Kuramlarina kisaca degin-
mek istiyoruz. Organizmaci Kuramlar olarak da gériilen bu teoriye gore;
Uygarliklar canl organizmalar gibi dogar, biiytir, giiclenir ve olgunla-
sirlar. Olgunlasma esnasinda bir katilik ortaya ¢ikar. Bu katilik, toplum
herhangi bir meydan okumayla karsilasincaya kadar devam eder. Onun
“Meydan Okuma ve Karst Koyma” kuramina gore biiyiik uygarlklar, buna
boyun egmez ve karsi koyarsa, yeni bir dinamizm kazanarak gelismesini
stirdiiriir.” Organizmaci modeller; tarihin deviniminin dairesel bir ha-
reket oldugunu, toplumlarin ilerleme, yiikselis ve ¢okiislerinin stirekli
dongiisel bir hareket izledigini, 6ncelikle zorunlu olarak yiikseldigini
ve sonra da yine mecburi olarak inis ve ¢okiis siirecine girdigini iddia
ettikleri i¢in dongiisel yaklasimlar adini almislardir. Bu yaklasimlara;
ibn Haldun’un tavirlar nazariyesi ve Arnold Toynbee’nin medeniyetle-
rin ¢okistiyle ilgili teorisi drnek verilebilir."* ibn Haldun’a gére biitiin
varliklar bozulmaya ve yok olmaya mahkumdurlar. O'na gére devletler,
canlilar gibi en giiclii asabiyet sahibi siilaleler tarafindan kurulurlar.
Her ferdin bir 6mrii oldugu gibi devletin ve onu kuran tebaanin da bir
Omrii vardir. Onlar da dogarlar, biiyiiler ve toplumsal bir ¢dkiise yani
helak olmaya mahk{im olurlar.”

Mukaddime’de ele aldig1 konular1 ayet ve hadislerle delillendirmeyi
onceleyen ibn Haldun, ¢okiis teorisini tahlil etmeye calisirken éncelikle
sosyal degismenin 6nemine deginir. ibn Haldun’a gére caglarin ge¢mesi
ile farkli millet ve kavimlerin durumlarinin da degismesi zaruri ve kagi-
nilmazdir. Milletlerin ve alemin halleri, topluluklarin yasamlari, adetle-
ri ve dindarliklar1 istikrarli bir yol tizere devam etmez. Zaman gectikce
meydana gelen bu siireg farklilasma, degisiklik ve bir halden diger hale

2 Hasan Coskun “Toplumsal Degisme ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Ozcan Giingér - Ridvan Simsek
(istanbul: Lisans Yayinlari, 2020), 179.

¥ Kurt, Din Sosyolojisi, 210.

" Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 36-37.

' Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi (istanbul: Remzi Kitapevi, 2000),
70-71.
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intikalden ibarettir. Bu konu insanlar, zaman, sehir ve devletlerde de
bdyledir. Kullar: arasinda Allah’in gegerli siinneti ve kanunu budur.'®
Okumus’a gére; Kur’an'da toplumsal ¢okiis kavraminin karsihiginda,
toplumlarin cezalandirilmalariyla alakali olarak 6lmek, yok olmak, or-
tadan kalkmak anlamlarina gelen “helak” kavrami kullanilmistir."” Ko-
nuya toplumsal degismenin sonuglart agisindan bakildiginda; Kur’an’a
gore toplumsal degismenin, daha ¢ok menfi yonde oldugu icin, cogu
zaman “helak”, diger bir ifadeyle “toplumsal ¢okiis” ile sonuglandigi
goriilmektedir. Kur’an’in toplumsal degisme konusundaki anlayisinin
ilerlemeci/dogrusal degil cevrimsel/déngiisel yaklasima daha yakin oldugu
soylenilebilir. Ancak Kur’an’in yaklagiminin toplumsal degisme ve tarih
anlayis1 agisindan; mekanik, determinist, cebri, kaderci, evrimci ve(ya) orga-
nizmact oldugu séylenemez."

2. Sosyal Degisim-Helak Miinasebeti

Sosyal degisme Kur’an’in tizerinde durdugu 6nemli konulardan biri-
dir. Kur’an’da tagyir"”, tebdil®, tedaviil*, inkilap®, tahvil®, tahrif*, tasrif*®
gibi toplumsal degismeye isaret eden pek ¢ok kavram vardir. Kur’an’da
toplumsal degismeyi en iyi anlatan kavramlardan biri “tagyir” kavrami-
dir. Tagylr, “bir 6zellikten baska bir 6zellige, bir durumdan baska bir du-
ruma ddniisme anlamindadir.””® Tagyir, bir seyin zatini degil suretini de-
gistirme ya da bir seyi baska bir seyle degistirme anlaminda kullanilmak-
tadir, “Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda
bulunant degistirmez. Allah bir topluma kétiiliik diledi mi, artik onun igin geri
cevrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah’tan baska yardimcilari da yoktur.””
ayeti ikinci anlamda “tagyir”i ifade etmektedir.”® Ayette de ifade edildigi

>

Okumus, Toplumsal ¢ékiis Teorileri, 14.

Okumus, Toplumsal Cokiis Teorileri, 244.

Sentiirk, “Kur’4n’da Toplumsal Degisme Olgusu”, 39-40.

Diyanet Vakfi Meali (Erisim 30 Haziran 2020), er-Ra‘d 13/11.

el-Bakara 2/108.

Al-i imran 3/140.

es-Su‘ara 26/227.

el-isra 17/56.

el-Bakara 2/75.

el-Araf 7/58.

Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisme-", Ekev
Akademi Dergisi 27 (Bahar 2006), 55.

er-Ra‘d 13/11.

Ragib isfehan, Miifredat. thk. Safvin Adnan ed-Dav(idi (Beyrut: Daru’s-Samiye, h. 1412), “gyr”,
1/618.
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gibi Allah, onlardan fesat ve isyan zuhur etmedigi siirece intikam almak
icin, onlarin iginde bulunduklar: nimeti degistirmez. Baska bir ifadeyle
toplumlar kendilerini kendi elleriyle azap ve helake gétiirmez ise Allah
da onlar1 azaba ve helake siirtiklemez. Yani ne zaman toplumlar zultim ve
isyan icine diiserse o zaman kaginilmaz sonug olan helakle bas basa ka-
lirlar. Dolayisiyla Allah’in helak etmedeki adeti insanin gelistirdigi tavra
gore gerceklesmektedir.”’

Kur’an’da “Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (gtizel ahlak ve meziyet-
leri) degistirinceye kadar Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden
dolayidir” ifadesi yer almaktadir. Allah, toplumun degismesinde sorum-
lulugu insanlara yiiklemektedir. Bu durumda sosyal degisimin seyrini ve
kaderini belirleyen degismenin aktérleri de bireylerden olusan toplum-
lar olmaktadir. Bu ayetten yola ¢ikarak Kur’an’da, sosyal degisimin farkli
inang ve kiilttrlere sahip topluluklar icin kaginilmaz bir siire¢ oldugunu
soyleyebiliriz.

Allah’in emir ve yasaklari karsisinda ayak direten toplumlar sonugta
helak olurlar. Helak kavrami sozliikte, “mahvolmak, 6lmek” gibi anlam-
lara gelmektedir.’® Terim olarak ise, “fert ve toplumlarin yok edilmek
suretiyle cezalandirilmasidir.”*” Kur’an’da gegmiste yasamis kavimlerin
sirk, zuliim, haddi asmak, fisk, refah icinde simarmak ve azmak gibi gii-
nah ve suglardan dolay1 helak edildikleri ifade edilmektedir.”” Kur’an’da
helak kavrami daha ¢ok toplumlarin tarih sahnesinden ¢ekilmesini
ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bununla beraber az da olsa s6z ko-
nusu kavram toplumsal ve siyasi esareti, kiiltiir ve medeniyetlerin yok
olusunu da ifade etmektedir.** Kur’an’da dkibet®, izhab*, temzik*, teb-

2

3

Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer RAZ, Tefsir-i kebir (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-
Arabf, h. 1420), 19: 17; Ejder Okumus, “Kur’an’da Toplumsal ¢8kiis”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet
Isleri Baskanligi Dergisi], 4 (2010): 71.

el-Enfal 8/53.

Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru Sadr, h. 1414), “hlk”,
10/503.

isfehant, “hlk”, 1/844; ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: DiB Yayinlari, 2010),
“Helak”, 251.

Karagdz vd., “Helak”, 251.

Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Su¢-Ceza Uyumu -1-", Bayburt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2017), 168.

Taha 20/132; el-Kasas 28/83.

Al-i imran, 11; el-Enfal 8/52; el-Mii’'minin 23/64; el-Kasas, 28/40; el-‘Ankebfit, 29/14; el-Fatir
35/52.

es-Sebe’ 34/19.
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dil*®, tedmir®, hasf®, hizy*' gibi kelime ve kavramlar da helak anlamina
gelmektedir.”

Kur’an’da helak/sosyal ¢okiis olgusu farkl kiiltiir ve medeniyetlere
sahip toplumlarin kendi bireysel tercihlerinin sonucu olarak kars: kar-
stya kaldiklar1 bir azap olarak degerlendirilebilir. Yani insanlarin iradi
olarak kendi yapip-etmelerinin, 6zgiir iradeleri ile isledikleri gtinahlarin
kaginilmaz bir sonucu olarak goriilebilir.”’

Kur’an’da gegen helak ve sosyal degismeyle ilgili en 6nemli kavram-
lardan biri “stinnetullah” kavramidir. Siinnet ve Allah kelimelerinin bir
araya gelip isim tamlamas olusturan stinnetullah, “Allah’in koydugu ka-
nun, nizam ve Allah’in takip ettigi davranis tarzidir.** Kur’an’a has bir ta-
bir olan siinnetullah ile “Allah’in yaratma ve y6netmesinde 6teden beri
stiregelen ve degismeyen uygulamasinin bulunduguna isaret edilmistir.”
Kur’an’da gegen siinnetullah ile ilgili ayetler incelendiginde goriilecek-
tir ki bu ifade bazi ayetler hari¢® genel anlamda toplumlarin helaki ve

46 «

cezalandirilmalariyla alakal kullamilmistir.*® “inkdr edenlere, (sana diis-

manliktan) vazgegerlerse, gegmis giinahlarinin bagislanacagin séyle. Yok geri

47

donerlerse kendilerinden éncekilerin hali gézlerinin oniindedir!”” ayetinde de
ifade edildigi gibi gegmisteki kavimlerin hatalarini tekrarlayan kimsele-
rin baslarina da ayni felaketin gelmesinin Allah’in siinnetinin bir geregi
oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica ge¢mis kavimlerin basina gelen bela ve
musibetler daha sonrakiler i¢in de bu hataya diismeme adina bir ibret
vesilesidir. Nitekim Allah bu hususta sdyle buyurmaktadir: “Sizden énce
nice (milletler hakkinda) ilahi kanunlar gelip gegmistir. Onun igin, yeryiiziinde
gezin dolagin da (Allah’n @yetlerini) yalan sayanlarin dkibeti ne olmus, goriin!”*

Yine, “Onlar éncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan) baskasini mi bek-
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et-Tevbe 9/39; Muhammed 47/38; el-Vakia, 61; el-Medric 70/41; el-insan 76/28.

el-A‘raf 7/137; el-isra 17/16; el-Furkan 25/36; es-Suara 26/172.

en-Nahl 16/45; el-isrd 17/68; el-Kasas 28/81-82; el-‘Ankeb(it 29/40; es-Sebe’ 34/9; el-Miilk
67/16.

el-Bakara 2/85, 114; el-Maide 5/33, 41; en-Nahl 16/27; el-Hac 22/9.

Okumus, “Kur’an’da Toplumsal ¢okiis”, 73-75.

Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, 72-75.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’ an, gev. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yay., 1987), 124-
125; ilyas Gelebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1,2010), 38/159.

en-Nisa 4/6; Y{inus 10/19, 64.

Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, 67.
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liyorlar? Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah’in kanununda
kesinlikle bir sapma da bulamazsin.” ayetinde de ifade edildigi gibi stinnetul-
lah evrenseldir ve degismesi soz konusu degildir.”

Kur’an’a gore evrende bir diizen vardir. Bu diizeni koyan da Allah’tir.
Her sey bir sebep-sonug iliskisi icinde cereyan eder. Ancak bu demek de-
gildir ki evren mutlak bir determinizme teslim olmustur. Zira evrende
meydana gelen olaylar Allah’tan bagimsiz degildir. Esasinda nedenlerin
arkasindaki neden Allah’tir. Allah, istedigi zaman evrene miidahalede bu-
lunabilir ve orada degisikliklere neden olabilir.® Ancak bu durum insanin
ve toplumun 8zgiirliigiiniin olmadig1 anlamina gelmemektedir. insanlar
ve toplumlar 6zgiir iradeleriyle eylemlerini gerceklestirirler ve nihaye-
tinde stinnetullahin sonuglariyla kars: karsiya kalirlar.”

Kur’an’da gegen helak ve sosyal degismeyle ilgili en énemli kavram-
lardan bir digeri de “ecel” kavramidir. Kur’an, bireylerin bir ecelinin ol-
dugundan bahsettigi gibi ayni sekilde her toplum i¢in de bir ecelden bah-
setmektedir. Bu durum ayette séyle iade edilmektedir: “Her iimmetin bir
eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”™
Ancak toplumlarda zuhur eden ecel bireylerin eceli, 6mrii anlaminda de-
gildir. Toplumlarin eceli, azap ve helak ecelini ifade etmektedir. > Dolayi-
styla toplumlara kendilerini diizeltmeleri i¢in bir mtiddet verilir. Bu siire
icinde kendilerini diizeltmeyen toplumlar helaki hak etmis olurlar.* Fa-
kat bu durum erdemli ve ahlakli toplumlarin kiyamete kadar yasamasina
mani degildir.” Zira bu toplumlar kendilerine helake gétiiren nedenler-
den uzak durmuslardir.

Kur’an, kendine yabancilasmanin olumsuz taraflarina da deginmekte-
dir. Zira kendine yabancilasan fert ve toplumlar helake daha yakinlasmis
olacaktir. Bu dogrultuda Kur’an, tams (silmek, degistirmek, belirsizles-
tirmek), mesh (degistirmek, aslin1 bozmak), hatm (miihiirlemek), maraz
(hastalik), habal (kotiiliik, zarara, fitne) gibi kelime ve kavramlara yer
vermekte ve bununla da insanlarin fitratlarindan uzaklasmalarina vur-

4
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Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, 68.

el-Maide 5/17; el-En‘dm 6/133; el-Furkén 25/45-46; el-Miilk 67/16-18.

Omer Ozsoy, Stinnetullah -Bir Kur’ an Ifadesinin Kavramlasmasi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 78;
Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, 70.

el-A‘raf 7/34. Benzer ayetler icin bk. Yinus 10/49; el-Hicr 15/4-5; el-Mi'min{in 23/43.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1982), 4/2155-2156.
RAZ, Tefsir-i kebir, 14/234; Seyyid Kutub, Ff Zilalil-Kur’dn, cev. I.Hakki Sengiiler vd. (yy.: Hikmet
Yayinlari, ts.), 6/70.
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gu yapmaktadir. Yine bu durum tevhide yabancilasmanin da bagka bir
boyutudur.® Fitrata ve tevhide yabancilasmak da cesitli bozulmalari be-
raberinde getirecektir. Bir toplumda itikadi, ameli ve ahlaki bozulma var-
sa bu durum o toplumu adim adim helake siiriikleyecektir. Simdi toplum-
lar1 helake siiriikleyen itikadi, ameli ve ahlaki bozulmalar: daha detayl:
bir sekilde incelemeye ¢alisalim.

2.1. Itikadi Bozulma

“Akd” kokiinden tiireyen “i‘tikad” kelimesi sozliikte, “inanmak, sag-
lamlastirmak, goniilden tasdik ederek inanmak, dogruluguna kalben
kararli olmak ve zihnin kesin olarak hiikiim verdigi sey” anlamlarina
gelmektedir.”” iman anlaminda da kullanilan i‘tikad kelimesi terim olarak,
“iman esaslar1 ve buna iliskin tasdik, inkar, kiiftir gibi hususlarin detay-
I1 bir bigimde tartisilmasini saglayan hiikiim ve prensiplerdir.”*® Kur’an,
iman esaslarina inanan ve salih amel isleyen kimselerin kurtulusa ere-
ceklerini, aksi takdirde cezaya carptirilacaklarini haber vermektedir.”

Kur’an, tevhid inancindan uzaklasip baska seylere tapan kavimleri
uyarmak tizere peygamberler gonderildigini bildirmektedir. Ancak bun-
lardan bazilar1 peygamberlerin mesajini yalanlamis ve onlara diisman ol-
mustur. Peygamberlerinin mesajini yalanlayan kavimlerden biri de Ntih
kavmidir. NGh kavmi Hz. Nih'un ismine atfen Nih kavmi olarak anil-
maktadir. Hz. N{h bes biiyiik peygamberden biridir. Onun seceresi Nith
b. Lamek b. Metuselah b. Uhniih (Hanok-idris) b. Mehelail (Mahalalel) b.
Kaynan (Ken‘an) b. Enos b. Sis ($it) b. Adem seklindedir.®

Hz. Nih, putlara tapan kavmini tekrardan tevhid inancina déndiirmek
icin gonderilmistir. O nedenle Hz. Nuh, kavmine Allah’a ibadeti emret-
mis, O'ndan baska ilah olmadigini séylemis ve ahiret giiniiniin azabiyla
uyarmistir.”* Ancak kavmi onu sapiklikla nitelendirmistir.” Hz. Nih onlar1
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Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, 81.

ibn Manzir, “Akd”, 3/296; isfehant, “Akd”, 1/576; Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/212.

Karagdz vd., “Itikat”, 346; Sinanoglu, “iman”, 22/212.

el-Bakara 2/2-5.

RAZA, Tefsir-i kebir, 14/293; Omer Faruk Harman, “NGh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/224; M. Asim Kéksal, Peygamberler Tarihi I-1I (Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 87.

RAZA, Tefsir-i kebir, 14/295; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru ibn Kesir-
Daru Kalem, h. 1414), 2/247.

el-A‘raf 7/60. Bk. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberd, Camiu'l-beydn, thk.
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ne zaman hakka ve hakikate ¢agirdiysa onlar bu ¢cagriya soyle karsilik ver-
mislerdir: “Ve dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved'den, Suvd'dan,
Yegiis'tan, Ye'iik'tan ve Nesr'den asla vazge¢meyin!”® Nihayetinde Hz. Niih
kendisiyle kafirler arasinda Allah’im hiikkiim vermesini istemis* ve yer-
yiiziinde higbir kafirin kalmamasi i¢in beddua etmistir.” Bunun tizerine
Allah Hz. Ntih’tan bir gemi yapmasini ve gemiye inananlarla birlikte her
canlidan birer ¢ift almasini istemistir. Sonug olarak tufan gergeklesmis ve
kéfirler suda bogularak helak olmustur.®® Gériildiigii gibi Hz. N{th bozulan
manevi degerleri diizeltmek icin peygamber olarak gonderilmis, ancak
kavminin ¢ogu buna yanasmamis ve sonugta helak olmuslardur.
Peygamberlerin, kendilerine getirdigi mesaji yalanlayan kavimler-
den biri de Ad kavmidir. Allah, Ad kavmine peygamber olarak Hz. Hiid'u
gondermistir. Hz. H(d, Hz. N{h'un oglu Sim’in soyundan gelmektedir. Ad
kavmi Yemen’de Uman ile Hadramut arasindaki Ahkaf bolgesinde yasa-
mis bir kavimdir.*” Nitekim Kur’an, Hz. H(id un Ahkaf bolgesinde yasayan
bir kavme peygamber olarak gonderildigini bildirmektedir.®® Kur’an’a
gore Ad kavmi muhtesem saraylara,” bilyiik bir servete, bag ve bahgelere
sahipti.” Bu nedenle gurur ve kibre kapilmis ve putlara tapmaya basla-
mustir. Yine insanlara zulmederek azginlik ve taskinlikta bulunmustur.”
Allah, Hz. HGd'u Ad kavmine peygamber olarak gondermis, ancak kav-
mi onu yalanlamistir.”” Hz. Hid, kavmini Allah’a kulluk etmeleri hususun-
da onlar1 uyarmis ve O’'na iman etmelerini istemistir.” Buna karsilik onlar,
“Ister 6giit ver ister verme, bizce birdir, fark etmez””* diyerek Hz. Hid’a kars1

Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki
gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 2/114.

Ntth 71/23.

es-Suara 26/118.

Nih 71/26.

H{d 11/40-43. Bk. Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 2/115.

Taber, Cdmiu’l-beydn, 12/503; Ebu’l-Fida ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'an’il-azim (b.y.;
Daru Tayyibe, 1999), 3/434; R4zl Tefsir-i kebir, 14/299; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/248; Zemahsert,
el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 2/116.

el-Ahkaf 46/21; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensar? Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-
Kur’an, thk. ibrahim Itfiyyis (Kahire: DAru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 7/236.

es-Suard 26/128-129.

es-Suard 26/133-134.

H(d 11/59; es-Suara 26/130.

el-A‘raf 7/65-66; Hid 11/50; es-Suara 26/123-126. Ayrica bk. Sevkant, Fethu'l-kadir, 2/249.
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ctkmislar, onu beyinsizlikle ve akilsizlikla suglamislardir.” Tehdit edil-
dikleri azab1 ¢argabuk istemislerdir.”® Nihayetinde isyan ve inkarlarinin
cezasi olarak kasip kavuran ve sekiz giin devam eden bir riizgarla helak
olmuslardir.”” Ne ilgingtir ki giiclii ve kuvvetli olmalarindan dolay: fizik-
sel glicleriyle bobiirlenen Ad kavmi Allah’in ince ve latif olan riizgariy-
la yerle bir edilmislerdir.”® Boylece tevhid inancindan sapan Ad kavmi,
olumsuz sosyal degismeyi tercih etmis ve tarih sahnesinden silinmek zo-
runda kalmislardir.

Tevhid inancindan sapip Allah’tan baskasina tapan kavimlerden
biri de Suriye ile Hicaz arasinda bulunan Hicr bélgesinde yasamis olan
Semld kavmidir.”” Kur’an, Sem@d kavminden Ashabii’l-Hicr diye de
bahsetmektedir.” Hz. Niih'un oglu Sim’m soyundan gelmislerdir.” Bun-
lar yerin diizliiklerinde saraylar yapiyor, daglarda ise kayalar1 yontarak
evler yapmuslard1.*

Semd kavmi sirke diismeden 6nce tevhid inanci tizerindeydi. Peygam-
berlere ve ahiret hayatina inaniyorlardi. Ancak daha sonra dogru yoldan
sapmiglar ve putlara tapmaya baslamislardir. Bunun yaninda yeryiiziinde
fesat ve bozgunculuk ¢ikarmislardir. Bunun tizerine Hz. Salih, peygamber
olarak onlara gonderilmistir.” Bu durum ayette soyle ifade edilmektedir:
“Semid kavmine de kardesleri Salih’i (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin. Sizin 0’ndan baska tanriniz yoktur. O sizi yerden (topraktan) yaratti.
Ve sizi orada yasatti. O halde O'ndan magfiret isteyin; sonra da O'na tevbe edin.
Ciinkii Rabbim (kullarina) cok yakindir, (dualarini) kabul edendir.” BSylece Hz.
Salih onlara 6lii topraktan yaratildiklarini ve yeryiiziinii yasamaya uygun
hale getirenin Allah oldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica Hz. Salih’in onlar-
dan putlara tapmayi terk etmelerini ve tevbe etmelerini istemesi onla-
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el-A‘raf 7/66. Ayrica bk. ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'an’il-azim, 3/435.
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el-Ahkaf 46/24-25; el-Kamer 54/19-21.

Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Su¢-Ceza Uyumu -1-“, 175.

Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberd, Tarihu'l-iimemi ve’l-miilik (Bey-
rut: Daru’l-Turasi, 1387), 1/126-127; RAZ1, Tefsir-i kebir, 14/304; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/250;
Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil, 2/120.

el-Hicr 15/80.

Ebii’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kurest el-Besr? el-Dimeski, el-Bidaye ve'n-
nihaye, thk. Ali $irf (yy: Daru thyai Turasi’l-Arab, 1988/1408), 1/150; Taber, Tarihu'l-iimemi
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rin daha dnceden tevhid dini tizere olduklarini ispatlamaktadir.®® Ancak
Sem{d kavmi Hz. Salih’in kendilerine getirdigi gercegi kabul etmediler
ve ona soyle seslendiler: “Dediler ki: Ey Salih! Sen bundan dnce igimizde timit
beslenen birisiydin. (Simdi) babalarimizin taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor
musun? Dogrusu biz, bizi kendisine (kulluga) cagirdigin seyden ciddi bir siiphe
icindeyiz.”® Ne var ki Sem{id kavmi Hz. Salih’in iistiin dzelliklerini itiraf
etmelerine ragmen kafalarindaki stipheden kurtulamamaslar, onu yalan-
lamaya devam etmislerdir.

Sem(d kavmi bir taraftan Hz. Salih’i yalancilikla suglarken diger ta-
raftan onun mucize getirmesi hususunda 1srar ediyorlard:. Bunun iizeri-
ne Allah, mucize olarak onlara bir deve géndermistir. Allah’in géndermis
oldugu bu deve Sem{id kavmi i¢in acik bir delil olmustur.*” Bu nedenle Hz.
Salih, deveye bir kétiilitk etmemeleri hususunda kavmine uyarilarda bu-
lunmustur. Ancak inat ve kibirlerine yenilen bu insanlar Allah’in devesini
keserek ortadan kaldirmislardir. Bunun iizerine Hz. Salih onlara ii¢ giin
miihlet vermistir.* Arkasindan da “Zulmedenleri de o korkung ses yakaladi ve

7789

yurtlarinda diz tistii ¢6ke kaldilar.”™ ayetinde ifade edildigi gibi korkung bir

sesle helak edildiler. Yine onlarin basina gelen helak “Bunun tizerine onlart

2790

o (giiriiltiilii) sarsint1 yakaladi da yurtlarinda diz iistii dona kaldilar.” ayetiyle
de beyan edilmektedir. Béylece Sem(id kavmi i¢inde korkung bir ses ba-
rindiran siddetli bir depremle helak edilmistir.

Kur’an, deveyi kesme isini toplumun hepsi degil de bir kisminin yap-
mis olmasina ragmen sugu tiim topluma ytikleyerek “deveyi kestiler bu-
yurmaktadir. Bu sekilde diger insanlari da sug ortagi saymaktadir. Zira
onlar devenin kesilmesine karsi1 ¢tkmamuslar, aksine bu olumsuz davrani-
st onaylamislardir. Bunun i¢in Kur’an, sugu biitiin topluma izafe etmistir.”
Dolayisiyla bu durum da géstermektedir ki toplumsal degisimden so-
rumlu olan sadece toplum degil ayni1 zamanda bireydir. Ciinkii bireyle-
rin olumlu yonde degismesi toplumlari da olumlu yonde degistirecektir.

8

&

RAZ], Tefsir-i kebir, 14/304; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara:
DIB Yaynlari, 2006), 3/183.

H{id 11/61.

RAZ], Tefsir-i kebir, 14/305; Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 2/120; EbG’l-Ala
Mevd{di, Tefhimu'l-Kur'dn, gev. Yusuf karaca vd., (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 2/56.

RAZA, Tefsir-i kebir, 14/305; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3/183.

Hid 11/67.

el-A‘raf 7/78.

es-Sems 91/14.

RAZL, Tefsir-i kebir, 14/307; Mevdad?, Tefhimu'l-Kur’an, 2/59.
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Bunlarin disinda kendilerine génderilen peygamberlere iman etmeyen
Tiibba‘ kavmi® ve Fravun’helak edilmistir. Yine Israilogullar1® ve Fil sa-
hipleri® ¢esitli cezalara carptirilmiglardir.

2.2. Ameli Bozulma

Amel kelimesi sozlikte “is, fiil, caba, calisma, eylem” gibi méanalara
gelmektedir.”” Terim olarak ise, “canli varligin gayeli olarak yaptig is”
diye tarif edilmektedir.” Bir fikih terimi olarak da amel, “kisinin dig
diinyaya aktardig1 soz ve davranislarini ifade etmektedir.”” Bir fiil, is ve
davranisin amel olabilmesi i¢in iradeli ve bilingli yapilmis olmasi gere-
kir. Dolayisiyla amel kelimesi fiil kelimesinden daha 6zel bir mana ifade

1% Kur’an’da insanlarin yaptiklari amele gore miikafat veya

101

etmektedir.
ceza alacaklari beyan edilmektedir.

Kavimleri helake gotiiren bir baska sebep de kendilerine emredilen
emir ve yasaklara riayet etmemeleridir. Bu emir ve yasaklara itaat etme-
yenlerden biri de Hz. Musa’nin amcasi oglu olan Karun’un kissasidir. Ka-
run, Hz. Musa zamaninda yasamis ve ¢ok biiyiik bir servete sahip olmus-
tur. Oyle ki konaginin kapisini altindan yaptirmis, duvarlarini da altin

12 Hz, Musa, Israilogullarina zekati emredince

levhalarla kaplattirmisti.
Karun zekat vermekten imtina etmis ve sahip oldugu biitiin mal ve serve-
ti kendi bilgi ve marifeti sayesinde kazandigini iddia etmistir. Bu durum
ayette soyle ifade edilmektedir: “Karun ise: O (servet) bana ancak kendimdeki
bilgi sayesinde verildi, demisti. Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden dnceki nesil-
lerden, ondan daha giiclii, ondan daha ¢ok taraftari olan kimseleri heldk etmis-
ti. Giinahkdrlardan giinahlart sorulmaz (Allah onlarin hepsini bilir).”"” Karun,
kendisine emredilen zekat1 verme bir yana Hz. Musa’y: zinakar olmakla

itham etmistir. Bunun tizerine Hz. Musa, onun hakkinda beddua etmis, o

9

8

ed-Duhan 44/37.

el-Bakara, 2/50; el-A'raf 7/136; Isra 27/103.

el-Bakara 2/65.

el-Fil 105/1-5.

ibn Manzfir, “Aml”, 11/475.

Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1991), 3/13.

ibrahim Kafi Dénmez, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1991), 3/16.

1 {sfehénd, “Aml”, 1/587; Karagdz vd., “Amel”, 24.

1% en-Niir 24/38; Sebe’ 34/37-38; el-Mii’'min 40/40; el-Ahkaf 46/16.

12 Taberd, Tdrth, 1/443-151; bniV'l-Esir, el-Kamil, 1/177-178; Koksal, Peygamberler Tarihi I-1I, 84-85.
105 e]-Kasas 28/78.
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ve serveti yerin dibine bativermistir.'” Bu durum ayette soyle ifade edil-
mektedir: “Nihayet biz, onu da sarayim da yerin dibine gecirdik. Artik Allah’a
karst kendisine yardim edecek avanesi olmadigi gibi, o, kendini savunup kurta-
rabilecek kimselerden de degildi.”"” Goriildiigii gibi Karun’un kissasi servet
ve giiciine giivenerek kendini yiicelten ve Allah’a isyan edip sinir1 aganlar
icin bir ibret tablosudur.'*

Kur’an, ameli bozulmanin bir baska drnegi olarak da zekatlarini ver-
meye yanasmayan bahge sahiplerini 6rnek vermektedir. Bunlar da yeti-
me, yoksula ve fakire haklarini vermeyen kimselerdi. Kur’an, onlarin bu
durumunu s6yle dile getirmektedir: “Derken: Aman, bugiin orada hi¢bir yok-

717 “Fakat onlar

sul yanimiza sokulmasin! diye fisildasa fisildasa yola koyuldular.
daha uykudayken Rabbinin katindan (génderilen) kusatici bir dfet (ates) bahgeyi
sarwerdi de bahge kapkara kesildi.”” Boylece malini ihtiyag sahipleri i¢in
tasadduk etmekten ¢ekinen bahge sahiplerinin bahgeleri Allah’tan gelen
bir afet sonucu yanip simsiyah olmustur. Bu da gostermektedir ki ibadet-
leri yerine getirmede gevsek davranma ya da o ibadetten yiiz ¢evirme
toplumsal diizeni olumsuz sekilde etkilemekte ve toplumlarin helakine

zemin hazirlamaktadir.

2.3. Ahlaki Bozulma
Arapga’da ahlak kelimesi hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. Hulk
veya huluk kelimesi de “seciye, tabiat, huy” gibi méanalara gelmektedir.

Genellikle insanin bedent yapisi i¢in halk, manevi yapisi i¢in hulk kelime-

109

si kullanilmaktadir.'” Terim anlami olarak ahlak, “insanin iyi veya kotii

olarak nitelendirilmesine sebep olan manevi vasiflari, huylari ve bunlarin
etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislarin biitiintdiir.”"*° Dolayisiy-
la insan, iyiligi de kétiliigii de yapmaya yatkin bir kabiliyet ve istidatla

yaratilmistir."!

Ahlaki olarak bozulup yoldan ¢ikan kavimlerden biri Sedum ve

1% Taberd, Camiu'l-beydn, 19/629; ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'an’il-azim, 6/255; RAZ1, Tefsir-i kebir, 25/16-
18; Sevkani, Fethu'l-kadir, 4/216; Zemahser?, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 3/432-433.

10 e]-Kasas 28/81.

1% Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4/247.

197 e]-Kalem, 68/23-24.

198 e]-Kalem, 68/19-20.

19 fbn Manz(r, “hlk”, 10/86; Mustafa Gagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1989), 2/1.

"% Karagéz vd., “Ahlak”, 14; Cagrici, “Ahlak”, 2/1.

1 es-Sems 91/9-10.
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Amure’ye yerlesmis olan ve Hz. Lit’'un adina nispet edilen LGt kavmidir.
Hz. Lit’un soyu, LGt b. Haran b. Tarah b. Nahor b. Sarug’ seklindedir. Hz.
L{t, Hz. Tbrahim’in yegeni, yani kardesi Hiran’in ogludur.'"* Kur’an’da yir-

" ismi gegen Hz. L(it'un, Hz. ibrahim’in tebligini kabul etti-
gi'"* ve bununla beraber nebilerden oldugu,'” Hz. ibrahim’le birlikte be-
reketli tilkeye ulastirildigi'*® bildirilmektedir. Ayrica diger peygamberler

117

mi yedi yerde

gibi dlemlere iistiin kilindig1,'"” ona hiikiim ve ilim verildigi, salihlerden

oldugu ve ilahi rahmete kabul edildigi'' haber verilmektedir.'"
Lt kavminin hataya diisiip bozulmasinin sebebi, “Lit’u da (peygamber
gonderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden onceki milletlerden hicbirinin yapmadigi

fuhsu mu yaptyorsunuz? Ciinkii siz, sehveti tatmin icin kadinlart birakip da seh-

27120

vetle erkeklere yanastyorsunuz. Dogrusu siz taskin bir milletsiniz.”"” ayetleri-

nin de ifade ettigi gibi daha dnce hi¢ kimsenin yapmadig1 bir hayasizlig
yapmalariydi. Hz. LGt"un uyarilari karsiliginda onlar Hz. L{it’a ve ona ina-
nanlara “Ciinkii onlar fazla temizlenen insanlarmis! demelerinden baska bir sey
seklinde hitap ederek onlarla alay etmeye kalkistilar. Hz. Lit'un

olmadi.”™

biitiin uyarilarina ragmen onlar o kétii fiili islemeye devam ettiler. Bunun

sonucu olarak “Ve iizerlerine (tas) yagmuru yagdirdik. Bak ki giinahkdrlarin
!7’122

sonu nasil oldu!”” ayetinde de ifade edildigi gibi baslarina yagan tasla
helék edildiler. Hz. L(it’'un karis: da onlarla helak oldu.'”

Ahlaki bozulmanin bagska bir 6rnegini de Suayb peygamberin kavmin-
de gérmekteyiz. Hz. Suayb, Medyen’e peygamber olarak génderilmistir."**
Ayni zamanda Medyen Hz. M{isd'nin Misir’dan ayrildiktan sonra evlenip

12 Taber, Tarth, 1/292-307; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-$eybant
ibn’iil Esir, el-Kamil fi't Tarth (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997), 1/91-93; K&ksal, Peygamber-
ler Tarihi I-1I, 245.

1 Muhammed Fuad Abdiilbak?, el-Mu‘cemiil-miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul: Cagr1 Ya-
yinlari, 1990), 654.

114 e]-‘Ankeb(it 29/26.

15 es-Saffat 37/133.

16 el-Enbiya 21/71.

17 e]-En‘am 6/86.

% el-Enbiya 21/74-75.

" Omer Faruk Harman, “L(t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlars,
2003), 27/228.

120 e]-A‘raf 7/80-81.

2 el-A‘raf 7/82.

122 e]-A‘raf 7/84. Benzer ayet icin bk. Hid 11/83.

12 Taberd, Camiu’l-beydn, 12/548; Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkami'l-Kur’dn, 7/243; ibn Kesir, Tefstru’l-
Kur’an’il-azim, 3/444.

124 o]-A‘raf 7/85; H(id 11/84; el-Ankebit 29/36.
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yillarca aralarinda kaldigi kavmin yasadigi bélgeyi de ifade etmektedir.'”
Medyen, cografi bolge olarak Kulzum denizinin (Kizildeniz) {ist tarafinda,
Tebiik sehrinin hizasinda yer almaktadir."* Kur’an’dabu kavimden Ashab-1
Medyen'”” ve Ashabii’'l-Eyke'®® diye de bahsedilmektedir. Hz. Suayb’in se-
ceresi Suayb b. Niiveyb b. Medyen b. ibrahim Halilullah seklindedir.**

Hz. Suayb’in kavmi itikadi bozulmanin yaninda ahlaki olarak da bo-
zulmanin son asamasindaydi. Hz. Suayb onlar1 bir olan Allah’a tapmaya
cagirmis; olcii ve tartida adaletsizlik yapmamalart hususunda uyarmustir.
Ayrica tehdit ve santajla insanlar1 Allah yolundan alikoymak gibi tutum
ve davranislara son vermelerini istemistir.”°’Ancak kavminin ileri gelen-
leri Hz. Suayb’1 yalancilikla itham etmis ve “Ey Suayb! Seni ve seninle beraber
inananlart memleketimizden kesinlikle ¢ikaracagiz veya dinimize déneceksiniz”™'
seklinde tehdit etmislerdir. Bunun {izerine Hz. Suayb onlara ilahi azabin
gelecegini haber vermis, nitekim siddetli deprem ve korkung bir giiriil-
tiiyle helak olmuslardir.”

Kur’an’da toplumsal ¢okiis olarak degerlendirebilecegimiz biiyiik bir
azap ile kars1 karsiya kalan topluluklarin, muhakkak bir peygamber tara-
findan uyari ve ikazlara muhatap olmalarina ragmen Allah tarafindan gii-
nah, sug ve bela olarak goriilen fiilleri islemeye devam ettiklerini soyle-
yebiliriz. Yukarida giindeme getirilen dinin kurucu aktorii peygamberler
tarafindan stirekli tavsiye edilen ahlaki ilke ve prensiplerin ihlal edilmesi
helak/sosyal ¢6kiisiin en 6nemli nedenlerinden birisi oldugu goriilmek-
tedir.

Sonug
Sosyal degisme, toplumsal yap1 ve insanlar arast iliskilerde sosyolojik
bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal degisimin izlerini gelenek-

125 Taha 20/40; el-Kasas 28/22-28.

126 Taberd, Tdrfh, 1/226-232; ibn-i Esir, el-Kamil fi't Tarth, 1/138; K&ksal, Peygamberler Tarihi I-II,
327.

127 et-Tevbe 9/70; el-Hac 22/44.

128 e]-Hicr 15/78; es-Suara 26/176; SAd 38/13; Kaf 50/14.

' Taberl, Camiu’l-beydn, 12/554; R4z, Tefsir-i kebir, 14/312; Koksal; Peygamberler Tarihi I-1I, 327-
328; Omer Faruk Harman, “Medyen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/347.

130 e]-A‘raf 7/85-86; Hid 11/84-87.

Bl el-A‘raf 7/88.

132 e]-A‘raf 7/85-92; H(d 11/84-95. Genis bilgi icin bk. Taberl, Camiu'l-beydn, 12/566-569; ibn Kesir,
Tefstru’l- Kur'an'il-azim, 3/448; RAZi, Tefsir-i kebir, 14/319-320; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/257;
Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 2/131-132.
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selden moderne tiim toplum tiplerinde gézlemleyebiliriz. Degisim siire-
cindeki toplumlarda meydana gelen farklilasma ve doniisiimler bazan
gelisme, ilerleme olarak gerceklesebilecegi gibi bazi toplumlarda da bo-
zulma, yozlasma ve ¢okiis olarak da gerceklesebilmektedir. Sosyal bilim-
ciler tarafindan ¢ok sayida sosyal degisme kurami gelistirilmistir. Bu ku-
ramlardan biri olarak gériilen Organizmaci teoriye gére; uygarliklar canli
organizmalar gibi dogar, biiyiir ve 8liir. Tbn-i Haldun’un teorisyenlerin-
den oldugu bu kurama gore bu zorunlu bir degisim ve doniisiim siireci-
dir. ibn-i Haldun’a gére zamanin degismesi ve giinlerin, aylarin gegmesi
ile millet ve sosyal gruplarin durumlarinin da degismesi kaginilmazdur.
Sosyal degisimin temel dinamigi toplumun kendisidir. Toplumsal anomi,
toplumsal ¢dkds, sosyal ¢oziilme gibi risk toplumunu ifade eden kavram-
lar gliniimiizde yogun olarak giindemdedir. Tiim diinyada ve iilkemizde
Covid-19 Pandemisinin sosyal, politik ve ekonomik etkileri hissedilmeye
devam ettikge, sosyal ¢oziilme ve ¢okiis tartigmalar: da sosyal bilimciler
arasinda tartisilmaya devam edecek gibi goziikmektedir.

Kur’an, kissalar vasitasiyla onceki kavimlerin sosyal degisim tecrii-
belerini bize aktarmustir. Genel prensipler cercevesinde sosyal degisme-
nin biitiin toplumlar igin tiim zamanlarda gecerli oldugunu belirtmistir.
Kur’an, bireylerden nefislerini olumlu yonde degistirmesini istemis ve
bunun sonucu olarak da toplumlarin salaha erisecegini beyan etmistir.
Boylece olumlu anlamda degisen birey toplumu da olumlu anlamda de-
gistirecektir. Ancak Kur’an; bireylerin, kendilerini olumsuz yonde degis-
tirmeleri durumunda toplumlarin da olumsuz yonde degisecegini belirt-
mistir. Bunun temel sebebi ise toplumlarin itikadi, ameli ve ahlaki olarak
bozulmalaridir. Bunun sonucu olarak da Nth, Ad, Sem{id, Lt kavmi gibi
bozulmaya maruz kalan 6nceki toplumlar Allah’in yasalari (siinnetullah)
geregi helakle yiiz yiize kalmis ve nihayetinde Allah’in azabiyla helak ol-
muslardir. Bugiin de sosyal degisim ile alakali Kur’an’in vermis oldugu
bu mesajdan gerekli dersi ¢ikarmayanlarin ve bunu kulak ardi edenlerin
sonunun da toplumsal ¢okiis/helak olacagi vurgulanmaktadir.

Kaynakca
Abdiilbaki, Muhammed Fuad. el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim. Is-
tanbul: Cagr1 Yaylari, 1990.
Coskun, Hasan. “Kiiresellesme Siirecinde Din”. Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (Kig 2017), 115-134.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)



Kur'an Kissalarl Baglaminda Sosyal Degisim-Helak MUnasebeti 4

Coskun, Hasan. “Toplumsal Degisme ve Din”. Din Sosyolojisi. ed. Ozcan Giingér-
Ridvan Simsek. Istanbul: Lisans Yayinlari, 2020.

Gagrici, Mustafa. “Ahlak”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/1-9. Ankara:
TDV Yayinlari, 1989.

Gelebi, ilyas. “Siinnetullah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 38/159. An-
kara: TDV Yayinlari, 2010.

Diyanet Vakfi Meali. Erisim 30 Haziran 2020. https://www.kuranayetleri.net/
diyanet-vakfi-meali

Dénmez, ibrahim Kafi. “Amel”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/16-20.
Ankara: TDV Yayinlari, 1991.

Ertugrul, Resul. “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu-1”. Bayburt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2017), 165-192.

Fazlurrahman. Ana Konulartyla Kur’an. ¢ev. Alpaslan Agikgeng. Ankara: Fecr Yay.,
1987.

Giinay, Unver. Din Sosyolojisi. istanbul: insan Yayinlari, 1998.

Harman, Omer Faruk. “LQt”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/227-229.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Harman, Omer Faruk. “Medyen”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28/346-
348. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Harman, Omer Faruk. “NQh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/224-227.
Ankara: TDV Yayinlari, 2007.

ibn Keslr, Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer. Tefsiru’l- Kur'dn’il-azim. 8 Cilt. b.y.: Daru Tay-
yibe, 2. Basim, 1999.

ibn Kesir, Ebir'l-Fid4 ismail b. Omer. el-Biddye ve'n-nihaye. thk. Ali Sirl. yy: Daru
thyai Turasi’l-Arab, 1988/1408.

ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdniil-‘Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadr,
3. basim, h. 1414.

ibn’iil Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani,
el-Kamil fi’t Tarih. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997.

isfehani, Ragib. Miifreddt. thk. Safvin Adnan ed-Dav(idi. Beyrut: Daru’s-Samiye,
h. 1412,

Karagdz, Ismail vd.. Dinf Kavramlar Sézliigii. Ankara: DIB Yayinlari, 2010.

Karaman, Hayreddin vd.. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. 5 Cilt. Ankara: DIiB Ya-
yinlari, 2006.

Kasapoglu, Abdurrahman. “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal De-
gisme-", Ekev Akademi Dergisi 27 (Bahar 2006), 51-64.

Kehrer, Glinter. Din Sosyolojisi. cev. M. Emin K6ktas. Ankara: Vadi Yaymevi, 1996.

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)




Enver Bayram-Hasan Coskun

Kocacik, Faruk. Toplumbilim: Ders Notlar1. Sivas: yy., 1997.

Kongar, Emre. Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Ger¢egi. Istanbul: Remzi Ki-
tapevi, 8. basim, 2000.

Koksal, M. Asim. Peygamberler Tarihi I-1I. Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004.

Kurt, Abdurrahman. Din Sosyolojisi. Ankara: Sentez, 2018.

Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensarf. el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur’an.
thk. Tbrahim Itfiyyis. 20 Cilt. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964.

Kutub, Seyyid. Ff Zilalil-Kur’dn. cev. I. Hakki $engiiler vd.. 16 Cilt. yy.: Hikmet Ya-
yinlari, ts.

Mevdidi, Eb{’'l-Al4. Tefhimu’l-Kur'an. cev. Yusuf Karaca vd.. 7 Cilt. istanbul: insan
Yayinlari, 1997.

Okumus, Ejder. “Kur’an’da Toplumsal ¢6kiis”. Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet [sleri Bas-
kanligi Dergisi] 4 (2010), 63-94.

Okumus, Ejder. “Toplumsal Degisme ve Din”. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 30
(2009), 323-347.

Okumus, Ejder. Toplumsal Cokiis Teorileri. istanbul: insan Yayinlari, 2007.

Okumus, Ejder. Toplumsal Degisme ve Din. istanbul: insan Yaymlari, 2003.

Ozsoy, Omer. Siinnetullah-Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi. Ankara: Fecr Yayin-
lar1, 1994.

R4Z), Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer. Tefsir-i kebir. 32 Cilt. Beyrut:
Daru ThyAi’t-Turasi’l-Arabf, h. 1420.

Sezen, Yiimni. Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar. istanbul:
[FAV Yayinlari, 1990.

Sinanoglu, Mustafa. “iman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/212. An-
kara: TDV Yayinlari, 2000.

Sentiirk, Mustafa. “Kur’dn’da Toplumsal Degisme Olgusu -Disiplinlerarasi Bir Gi-
ris Denemesi”. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 2 (Yaz 2014),
25-42.

Sevkani, Muhammed b. Ali. Fethu'l-kadir. Beyrut: Daru Ibn Kesir-Daru Kalem,
1414.

Taberf, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Cdmiu’l-beydn. thk. Ah-
med Muhammed Sakir. 24 Cilt. b.y.: Miieessetli'r-Risile, 2000.

Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezld el-Amiili. Tarthu’l-iimemi ve'l-
miilitk. Beyrut: Daru’l-Turasi, 1387.

Uludag, Siileyman. “Amel”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/13-16. An-
kara: TDV Yayinlari, 1991.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Kur'an Kissalar Baglaminda Sosyal Degisim-Helak MUnasebeti {

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 9 Cilt. istanbul: Eser Nes-
riyat, yy., 1982.

Zemahserd, Ebii'l-KAsim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf
‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil. 4 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, h. 1407.

Tokat Journal of lImiyat 8/2 (December 2020)







_, tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat iimiyat Dergisi| Tokat Journal of IImiyat
8/2 (Aralik | December 2020)
ISSN 2717-6134 | e-ISSN 2717-610X

Ikti

ktigas Sanatina Ozgiin ve Modernist Yaklagimlar:

Kur’an C)rnekliginde

Original and Modernist Approaches to Narrative Art: In the
Example of the Qur’an

Mustafa ibis

Dr. &gr. Uyesi, Usak Universitesi
islami ilimler Fakultesi

Arap Dili ve Belagati Ana Bilim Dali
Usak | Turkiye
mustafa.ibis@usak.edu.tr

Asst. Prof., Usak University

Faculty of Islamic Sciences

Department of Arabic Language and Rhetoric
Usak | Turkey
orcid.org/0000-0001-5457-3697

Makale Bilgisi | Article Information

Makale TUrl | Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi | 28 Eylul 2020

Kabul Tarihi | 22 Aralik 2020
Yayin Tarihi | 30 Aralik 2020

Article Types | Research Article
Received | 28 September 2020
Accepted | 22 December 2020
Published | 30 December 2020

Atif | Cite as
ibis, Mustafa. “Iktisas Sanatina Ozguin ve Modernist Yaklagimlar: Kur'an Ornekliginde [Origi-
nal and Modernist Approaches to Narrative Art: In the Example of the Quran]”. Tokat ilmi-
yat Dergisi 8/2 (Aralik 2020), 497-521.
https://doi.org/10.5281/zenodo.4399163

intihal | Plagiarism
Bu makale, iTenticate araciligiyla taranmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
| This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.

Copyright ©
Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Turkey.
https://dergipark.org.tr/ilmiyat

b0



Mustafa ibis

Tktisds Sanatina Ozgiin ve Modernist Yaklagimlar: Kur’an
Ornekliginde

Oz: Tktisas sanatina ait 6zgiin ve modernist yaklasimlari konu edinen
bu calismada, ilk olarak iktisAsin liigat ve terim anlami ele alinmis ve
bunun Kur’an’in m{ciz sanatlarindan birini teskil ettigi vurgulanmis-
tir. Burada, tarihi silirecte 6zgiin yaklasimlar gergevesinde iktisdsin
gecirdigi evreler ve kazandig1 anlamlar agiklanmustir. tktisasin klasik
ve modern dénem kavramlariyla olan iliskisi bu calismanin konusunu
belirlemistir. Bir bilim dalina ait kavramlar o bilimi sekillendiren ve
ona deger katan anlamlardir. Bu kavramlar, ait oldugu bilimin anahtar
kelimeleridir. Her kavram icinde gelistigi kiiltiirel cevresiyle yakindan
ilgilidir. Cinkii her kiiltiir kendi kavramlariyla ayaktadir. iktisas, basta
Kur’an ilimlerinin ve daha sonra Arap dilinin kiiltiirel yapisini olustu-
ran bir kavramdir. iktisds, gecmis dénemlerden itibaren kullaniliyor
olsa da terim anlaminda ilk defa Kur’an’in belagatini ortaya ¢ikarma
gayretinde olan limler tarafindan ele alinmistir. Sonraki désnemlerde
ise uzun miiddet tenkit konusu icinde ele alimustir. iktisas, modern
dénemle beraber metin dil bilimi terimleriyle karsilastirilmasi yapil-
mistir. iktisAs sanatinin gegirdigi tiim bu gelismeler boyle bir konu-
nun incelenmesini 6nemli ve gerekli kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, iktisds, Tenss, Sirkat,
iktibas.

Original and Modernist Approaches to Narrative Art: In the Example
of the Qur’an

Abstract: In this study, which deals with the original and modernist
approaches of narrative art, firstly, the dictionary and term meaning
of the word narrative is examined and then it is emphasized that it
constitutes one of the miracle arts of the Qur’an. Here, the stages of
narrative art and the meanings that it has gained, are explained wit-
hin the original approach. The relationship of narrative art with the
concepts of classical and modern periods determined the subject of
this study. Concepts, which belong to a science, are the meanings that
shape that science and add value to it. These terms are the keywords
of the science to which they belong. Each concept is closely related to
the cultural environment in which it develops. Because every culture
stands with its own concepts. The narrative art, firstly, had constitu-
ted a concept within the field of Qur’anic sciences, but after that it
constituted a concept related to cultural structure of the Arabic lan-
guage. Although the art of narrative has been used since past times, it
was first addressed as a term by scholars who were trying to reveal the
rhetoric of the Qur’an. In the following periods, it was handled within
the subject of criticism for a long time. In the modern times, narrative
art has been compared with linguistics terms. All these developments
in the art of narrative made it important and necessary to examine
such a subject.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Narrative, Intertextuality,
Plagiarism, Quotation.
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Giris

Arap dili ilimlerinin ortaya c¢ikmasina etki eden en 6nemli sebep,
Kur’an’daki sirlarin ortaya ¢ikarilma istegidir. Bu istek ve gayret Kur’an’in
ve dolayisiyla Arap dilini en yiiksek mertebeye ulastirmay: basarmistir.
Bununla beraber Kur’an’in miiciz dili giin gegmiyor ki yeni bir manayla
bulusmasin.

Bilimlerin sahip oldugu en énemli 6zellik, sahip olduklari terimler-
dir. Bu terimler sayesinde diger ilimlerden ayrisirlar. Bu terimler ayni
zamanda bilimlerin gévdelerini ayakta tutan siitunlardir. Bunlar bazen
dar bir anlam ifade ederken arastirmacilarin gayreti ve tetkiki sayesinde
genis anlamlarla bulusmaktadir. Terimler, bilgi ve diistinceler i¢in kontrol
mekanizmasi gérevini tistlenmektedir. Bunlar haricindeki konularin ka-
rismasini engelledigi gibi dahilindeki konularin da kendisine katilmasina
katki sunmaktadir.!

Kur’an’in sahip oldugu edebi sanat ve barindirdig1 terimler belagat
ilminin en 6nemli konularini olusturmaktadir. Bu terimler Kur’an’in sir-
larinin inkisaf edilmesine etki eden en 6nemli araglardir. Bunlar ayni za-
manda dilin diiglimlenmesini ¢6zen ve duraganligina canlilik katan ifade-
lerdir. Iste son dénemlerde 6ne ¢ikan bu terimlerden biri iktisastir. Iktisas
terimi Kur’an ilimlerinin merkezinde yesermis ve ilahi kelamin beseriyete
sunulan bir hediyesi olmustur. iktisas, Kur’an’in edebi sanatini ortaya ¢ik-
masina katki sunan terimlerden biridir. Bu ifade ayni zamanda Kur’an’da
gecen kissalarla ilgili modellerle irtibati vardir. Dolayisiyla, iktisas terimi
sekilsel ve icerik bakimindan bircok manalar barindirmaktadir.

Genel anlamda, terimsel ifadelerden maksat, bilimlerin tutarhligini
cercevelemek ve bunu tespit etmektir. Bu ifadeler, diizgiin anlamanin
yonlendirdigi mana ve ¢ikarimlara engel olabilecek kapaliligi kaldirmay1
hedeflemektedir. Kisaca bunlar, bilimlerin anahtar: gérevini gérmekteler.
Bu terimler ayni zamanda neset ettigi ortamla da siki baglantilidirlar.”
iktisdsin Kur’an'in bir edebi sanat dalini olusturmasi, tarihi siirecte gos-
terdigi anlamsal gelismeler sayesinde tenkitgi ve belagatgilara yol goste-
rici olmasi ve son olarak modern tenkit calismalarina kaynak teskil etme-
si bu konunun arastirilmasini gerektiren sebeplerdendir.

! Yasirb. Siilleyman Ss0, “Beyne’l-asale ve'l-mu‘asara”, Mecelletii ‘ulimi’l-lugdt ve ddabiha 8 (Ma-
yis 1433/2012), 183.
* Sls0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 184.
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1. iktisdsin Tanim

iktisas kelimesi, sézliikte bircok anlama gelmektedir. Bunlardan bazi-
lar1 konuyla ilgiliyken, bazilar1 ok farkli anlamlar tasimaktadir. Konunun
hedefi gercevesinde bunlardan bazilar1 zikredilmistir. JsL25Y1 kelimesi 23
kelimesinden tiiretilmistir. Bu ifade s6zliikte almak, hikﬁ)}é, rivayet, izle-
mek, bir sonrakinin, 6ncekinin yaptigini yapmasi, kelami muhafaza et-
mek (ezberlemek) ve iz veya haberi takip etmek gibi bir¢ok anlama gelir.?
Buna Kur an’dan su ayetleri rnek vermek miimkiindiir:

w w\J Ju; Musa min (annesi) ablasina: ‘Onu takip et!” dedi.”

(s m)u 61; 1356 \5 L VU> JG “Miisad, ‘Iste aradigimiz bu idi.” dedi. Hemen
izleri iizerine geri donduler.

Ayette gecen «.% kelimesinin anlamu izini ve haberini takip etmektir.
Ayetteki anlami iée/; Musa’nin izini takip et ki, kimin onu aldigini géresin.*
ikinci ayette gegen Las kelimesinin anlamu ise geldigi izi takip etmektir,

iktisas kelimesi ayni sekilde Arap dilinde kullanilan hikayeler anlamin-
daki j=2i) terimiyle irtibatlidir. HikAyelerden maksat; takip edilen veya ic
ice girmi§ haberlerdir.” Buna su ayetleri 6rnek vermek miimkiindiir:

d>d\ _,a,.m ,@ KW u' “I§te bunlar birbirini takip eden gercek haberlerdir.”

U S ﬂ o,& M & o 33 “Andolsun onlarn i¢ ice gecmis kissalarinda akil
sahlplerl icin ibretler vardir.”

iktisas kelimesinden tiiretilen, hikiye veya kissa seklinde bilinen %)
kelimesi ise is, haber, s6z ve durum anlamina gelir." /

iktisAsin zikredilen anlamlarindan higbiri kullanilmayan anlamlar
degildir. Bu terim kullanildig1 durumun haliyle sekillenmektedir. Lafzin
konumu yer degistirdikce delalet ettigi anlami da degisir. Dolayisiyla, ke-
lamin igerik biitiinligiini olusturmak ve onu anlamlandirmak bilingli bir
izlemenin eseridir. Bu bilingli izleme, terimlerin lafzi veya icerik bakimin-

* Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2010), “kasasa”, 7/73-
78.

* el-Kasas 28/11.

> el-Kehf 18/64.

® Menna* el-Kattin, Mebdhis fi ‘uldmi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 300; Ebiissutid
Muhammed el-‘Imad, Tefsirii Ebi’s-SuQd el-miisemma Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya'l-Kur’ani’l-
Kerim (Beyrut: Daru fhya'i’t-Tiirasi'l-‘Arabi, 2015), 7/5; Muhammed et-Tahir b. Astr, et-Tahrir
ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tnusiyye, 2008), 20/83.

7 ibn Manzfir, “kasasa”, 7/78.

¢ Al-i imran 3/62.

° Y{suf 12/111.

10 Kattan, Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’an, 300; ibn Manz{r, “kissa”, 7/77-78.
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dan iktibaslaridir. Bu izleme ise, bir mana tam belirtilmedigi veya agiklan-
madig1 halde onu isaret ve ima eden durumlarindan ibarettir."

iktisas kelimesinin terim anlam ise sozlitk anlamimin delalet etti-
gi anlamdan ¢ok farkl degildir. Tktisdsin terim anlamini ibn Faris (5l
395/1004) sdyle agiklamaktadir: “Allah’in kitabina ait edebi sanatlardan
biri iktisastir. Tktisas, sirede gecen kelamin, diger veya bitisik' sliredeki
kelamdan iktibas (alinmasi veya takip edilmesi) edilmesidir.”" Buna ayet-
ten ornek:

Jad‘-«ei‘ J«J e}Y' & FY Fext] & 3;;% ewa “Ona bu diinyada miikdafatin verdik; o,
ahirette de iyilér arasinda yer alacaktir.”™*

ibn Faris, burada gecen ahiretin, c;ah§ma yeri degil aksine sevap
mekani oldugunu agikladiktan sonra bunun: VLJ,\: LG JA; H Lﬂy <G s
st\ S5 r@ “Kim de iyi davrarislarda bulunmus bir miimin olarak onun huzu-

715

runa ¢tkarsa o kimseler icin tistiin dereceler vardir.”** ayetten alindigini ifade

etmistir.

2. Iktisds Kavraminin Tarihsel Seyri

Tarihte iktisds1 terim anlammda kullanin ilk isim ibn Faris'tir. ibn
Faris, es-Sahibi adli calismasinda iktisds1 beligatin i‘cdz sanatindan biri
saymistir. Ona gore iktisas, bir siredeki kelamin diger bir stiredeki kelam-
dan alinmasidir.™

ibn Faris’in iktis4si tarif ederken kast ettigi anlam; degisik iki konudaki
anlamlardan birinin digerinden iktibas edilmesi veya ayni konunun bas-
ka kelamda tekrar edilmesidir. ister bu kelamlar ayni yerde, ister her biri
farkli yerlerde olsun. Burada énemli olan, her iki kelam arasinda anlam
bakimindan siki bir iligskinin olmasidir. Buna gére, kelamin sekilsel veya
icerik yoniinden tekdmiile ermesi ancak bu degisik yerlerdeki kelamlarin
bir araya getirilmesiyle miimkiindiir. Oyleyse, ayni maksada yénelik fark-

Muhammed Ziibeyr Abbasi, “Tefavut beyne’l-iktisasi’l-Kur’ani ve mustalahi’t-tenss”, ed-
Dirdsatii’l-Islamiyye 52/2 (2017), 199.

Zerkest, bu agiklamaya “veya ayni suredeki kelamin takip edilmesidir.” s6ziinti ilave etmistir.
bk. Bedriiddin ez-Zerkest, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Ka-
hire: Mektebetii Darii’l-Tiir4s, 2008), 3/297

Ebii'l-Huseyn Ahmed bin Faris, es-Sahibi, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Matba‘atii ‘fsa el-
Bab1 el-Halebi ve Surkéh, 1977), 398.

el-‘Ankeb0t 29/27.

Taha 20/75.

¢ fbn Faris, es-Sahibi, 398.

ISy

&

=

&
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Ii cimlelere serpilmis kelamlar bir araya getirilmeden yapilacak yorum
ve tefsirler yetersiz kalacaktir.”

ibn Faris, iktisAsa Kur’an’dan birgok érnek getirmistir. Yukarida gecen
ayetlerden ba§ka agagldakl ornekleri de zikretmistir:

_,,,DWJ\ > w_<J & i Yy, “Rabbimin liitfu olmasaydi ben de simdi cehen-
neme getirilenler arasinda olacaktim.”® fon Faris, bu ayetin asagida zikredi-
len:

7719

Ogpases t,)L'l;Jv & Afljﬁ“...Onlar da azabin icine birakilirlar.”* ayeti ile;

G e Iy H-:}«D:J “...Onlar1 cehennemin cevresinde diz tistii ¢6kmiis vaziyette

"0 ayetinin tekrari oldugunu ve ondan alindigini belirtmis-

hazir tutacagiz.
tir.

ibn Faris, ayetteki bir kelamin, baska ayetlerdeki bir¢ok kelamdan
iktisas edilebilecegine isaret etmis ve buna ayetlerden delil getirmistir.
Buna 6rnek

KLY $5 255 ] aydw 5150 _};\Jg U2 %53 6 “Elbette biz, hem diinya hayatin-
da hem de sahitlerin hazir bulunacagl giinde elgllerimize ve inanmis kisilere yar-
dim ederiz.” ibn Faris, ayette gecen sahitler anlamindaki 3&:9 kelimesi-
nin dort ayetteki kelamdan alindigini ifade etmistir. Ciinkii sahitler dort-
tiir. Bu dort sahit ise dort yerde ge¢cmektedir. Birinci sahit, meleklerdir.””

Buna drnek:

Ley B e wv Jf S5\%3 “Her sahis, yaninda bir siiriicii bir de sahitle gelir.”*

ikinci sahit peygamberlerdlr Buna drnek:

U«@M ;Y}A g& JJ L»; W & Jf o LM> ‘>’ e “Her bir timmetten bir sa-
hit getlrdlglmlz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri nice olacak!””®
Uguncu §ah1t Hz. Muhammed’m Ummetldlr Buna drnek:

u,w ._<~L; 1580 5,55 A e ik \y)i.l 154 & (Su» JK “Iste boylece, siz

S

Muhammed Eb( M{is3, Miirdca‘dt fi usili'd-dersi’l-beldgi (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1429/2008),
299.

es-Saffat 37/57.
er-R(im 30/16.
Meryem 19/68.
el-Mii’'min 40/51.

ibn Faris, es-Sahibi, 398.
Kaf 50/21.

ibn Faris, es-Sahibi, 398.
en-Nisa 4/41.

ibn Faris, es-Sahibi, 399.
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insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat (6rnek) bir
iimmet yaptik.”” Dordiincii sahit ise uzuvlardir.”® Buna 6rnek:

Slaas 158 ;;Ji.;ﬁ; H’"“'ﬁ M\ \.@& 35 5y “Ceza giiniinde dilleri, elleri ve
ayaklari, yapip ettikleri hususlarda aieyhlerine taniklik edecektir.””

ibn Faris iktisas konusunda buna benzer daha pek ¢ok ayet zikretmis-
tir. Konunun fazla uzatilmamasi adina bunlarla iktifa edilmistir.*° Belagat
ve Kur’an ilminin 6nde gelen isimlerinden Zerkesi ve Suy(ti de ayni sekil-
de Ibn Faris’in iktisAsla ilgili tarifini ve delillerini aktarmiglardir.”

Hicri yedinci yiizyilin {inlii edebiyatcisi ibn Ebl isba‘ (81. 654/1256) da
iktisas ilmine deginen alimlerden biridir. O, iktisas1 Kur’an'in ve Arap ke-
laminin icdz konulardan biri oldugunu zikretmistir. Tbn Ebi isba‘ iktisasi
soyle tanimlamistir: “Kisinin bir kissay1 anlatirken onu kisa lafizlarla an-
latmasi ve ondan higbir seyi eksik birakmamasidir, $6yle ki, sayet belagat
sahibi olmayan biri anlatsa onu bir¢ok lafizla anlatacaktir. Kur’an’daki
kissalarin durumu da bu kabildendir. Ornegin, Taha stiresinde zikredilen
Hz. Mls&’nin kissasinda yer alan lafizlar bu gercegi yansitmaktadir.”*” ibn
Ebi isba‘ iktisas konusuna bircok sahit getirmis ve bunlari, barindirdig
icaz lafizlardan ve kapsayici durumlarindan dolay: vmiistiir.”

ibn Ebi isba‘in iktisasa getirdigi tarif ile verdigi drnekler, iktisasin bili-
nen anlaminda farklihiga sebep olmustur. Anlasiliyor ki fbn Ebi isba’, ibn
Féris tarafindan ele alinan iktisisin anlam dairesini genisletmistir. Daha
dnceki alimler, iktisds1 sadece Kur’an’a has kilarken ibn Ebf isba‘ bunu
baska o6rneklere de uygulamistir. Ayrica, kelamlarin belagat agisindan
birbirinden ayrilan yonlerini, belagatin uygulamadaki sart1 kabul etmis-
tir. Bu ylizden de iktisas konusunda karsilastirmaya gitmistir.** O, beserin
sozleri ile Kur’an’da zikredilen kelami birbiriyle kargilastirmistir. Orne-
gin, A‘sa’nin beyitlerini zikrettikten sonra, alimlerin bu konudaki en iyi

2

N

el-Bakara 2/143.

ibn Faris, es-Sahibi, 399.

en-N{ir 24/24.

0 Bk, ibn Faris, es-Sahibi, 399.

' Zerkesl, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 3/297-298; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén es-
StiyQtd, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Seyh Mustafd (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
1429/2008), 594-595.

Zekiyyiiddin Abdiilazim ibn Ebi isba’, Tahririi't-tahbir fi sind‘ati’s-sir ve'n-nesr ve beydni i‘cazi’l-
Kur’dn, thk. Hifn Muhammed Seref (Kahire: el-Meclisii'l-a‘la 1i’s-Sufini’l-islamiyye, 1383/1963),
459.

Zekiyyiiddin Abdiilazim ibn Ebi isba‘, Bediu’l-Kur’dn, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire:
Nahda Misr li’t-Taba‘a ve'n-Nesr, 1377/1957), 239-241; ibn Eb{ isba’, Tahririi't-tahbir, 459-470.
Slst, “Beyne’l-asale ve'l-mu‘asara”, 184.
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A

haberin bu beyitler oldugu fikrine karsi ¢ikmustir. O, iktisdsa A‘sd’nin asa-
gidaki sozleri ile:*

B NINAR G F e & & A BB 3 Il s
55558 st o, 59 4y

Samuel gibi ol. Soyle ki; (Haris) onu, gece karanhgi gibi biiyiik bir or-
duyla kusatmisti. O (Samuel), Teyma’da korunakli bir kaledeydi. O thanet
etmeylp soziinii yerine getlrlyordu Kur’an’da zikredilen;

et 35 t & Glas 5 o &3 J’Jb i g de s G185 me‘ gE ‘Qéj &5
WS 5 8 i s A e °‘%~sz*4‘¢ffr§%9‘>-ﬁw‘w?}33'&
r,<,,J\ ru\ 4
“Anne babasini makamina ¢ikardi. Hepsi onun huzurunda yere kapandllar,
Yasuf dedi ki: ‘Babacigim! Iste daha énce gordiigiim riiyamin manast buymus;
Rabbim onu gergeklestirdi. Dogrusu Rabbim bana liituflarda bulundu: Beni zin-
dandan ¢ikardy, sizi ¢olden (¢cikarip buraya) getirdi, istelik seytan benimle kar-
deslerimin arasint bozduktan sonra! Siiphesiz Rabbim diledigine ¢ok liitufkdrdur.
Kuskusuz O ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.’»* ayetini delil getirmis ve sun-
lar1 ifade etmistir: “Basiret sahibi olan biri bu iki kelam arasindaki fark:
goriir. A'sd’nin siirinin, ayette gecen kelamdan beldgat yoniinden daha

37

diisiik kaldig1 apacik ortadadir.” ibn Ebi isba‘in iktisdsa verdigi drnek-

lerden biri de:

@b\ LG U Al J2 G s “Ey toprak! Suyunu yut! Ey gok! sen de tut,
denildi.”™® ayeti/dir. ibn Ebi isba’ burada tufan: hikdye eden lafizlarin
iktisasin en yiiksek mertebesini olusturdugunu ifade etmistir.”

ibn Ebf isba‘in iktisds konusunda Kur’an’dan getirdigi deliller, onun
ince fikirliligine ve edebi sanatinin mitkemmelligine isaret etmektedir.
Bu kesif, ancak {istiin zekdnin ve Kur’an ilimlerinin inceliklerini ortaya

* Siirde Samuel’in vefasi anlatilmaktadir. Sair imruiilkays, Kayser’e (sarayina) gitmek isteyince
zirhini Samuel’e teslim eder. Zalim padisah (Haris) ise onun zirhini isteyince Samuel onun
kendisine emanet ettigini ve veremeyecegini sdyler. Bunun {izerine padisah zirhiyla oglu ara-
sinda tercih yapmaya karar vermesini isteyince Samuel zirhi vermeyecegini belirtir. Bunun
iizerine padisah oglunu 8ldiiriir. Sonunda zirhi imruiilkays’in ailesine teslim eder. bk. ibn Ebi
isba‘, Tahririi’t-tahbir, 459-460; ibn Eb1 isba‘, Bediu’l-Kur’an, 239-240; Ebii'l-Hasan Muhammed
ibn Tabataba, ‘Iydrii’s-si‘r, thk. Abdiilaziz el-Mani* (Kahire: Matba‘atii’l-Hanci, 2010), 73-76.
Ydsuf 12/100.

ibn Ebi isba’, Bediw’l-Kur’dn, 241.

H{id 11/44.

ibn Ebf isba‘, Bediu'l-Kur’an, 239-240.
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ctkarma ¢abasinin bir eseridir. Bu durum, hikaye edilen farkli kelamlar
konusunda hazir bulunma durumuyla agiklanabilir. Bir kelamin incelik-
lerini anlamak i¢gin o kelamin baskasiyla olan ilgisini veya ona manen ve
lafzen nasil delalet ettigini bilmek gerekir. Bu durumun iki izahi vardir.
Birincisi, genis yelpazede farkindalik bilincine sahip olmaktir. Yani oku-
dugu seyi takip edip ondan hicbir seyi atlamamaktir. ikincisi ise, kuvvetli
sezgi ve i¢giidiiye sahip olmaktir.*

Son dénemin 6nemli belagat alimlerinden Muhammed Eb( M{is3; 75

7! ayetinde iktisas konusuna

365 4445 “sahitlerin hazir bulunacag: giinde
deginmis ve bu konuda sunlar1 zikretmistir: “Sayet ayette zikredilen sy
(sahitler) kelimesi tizerinde durup manay1 tamamlayip bunu sadece “sa-
hitler” seklinde tefsir edersen kelami yiizeysel bicimde agiklamis olursun.
O zaman kelamin inceliklerine inmemis, onun isaret ettigi anlamlarina
riayet etmemis ve Kur’an’in biitiinsel anlamini korumamis olursun. Onun
icin bazen kitaptaki tek bir kelimeyi tefsir etmek i¢in biitiin benligimizle

(bilgi birikim ve hislerimizle) hazir bulunmamiz gerekir.*

3. Tenkit ilminde iktisas

Kur’an'in belagat sanatlar1 arasinda kendine yer bulan iktisas, tenkit
ilminde de kendisinden s6z ettirmistir. Tenkit ilminde iktisas ile ilgili ¢a-
lismalar, daha ¢ok onun siirlerde nasil kullanildigi ile ilgilidir. Yani sairin
iktisas1 uygulamasinin uygun ve giizel oldugu yerler veya onu uygulama-
dan kaginilmasi gereken durumlara yoneliktir.

ilk dénemin 6nemli belagat alimlerinden ibn Tabataba (sl. 322/934)
iktisds1 daha ¢ok liigat manasi olan, bir haberi veya hikayeyi kissa etmek,
anlaminda ele almistir. O, bir haber veya hikayeyi siirinde aktarmak mec-
buriyetinde kalan sairin yapmasi gerekeni su sekilde izah etmektedir:
“Sayet sair, siirinde bir haberi iktisds etmek mecburiyetinde kalirsa onu
dnce zihninde tasarlar ve onu manay1 en iyi ifade eden en giizel sézlerden
secer. Sairin ele aldig1 bu siir vezninin, ziyade veya noksan kelimeler ba-
rindirmast muhtemeldir. Fakat bu ziyade veya noksanlik durumu, kelami
ifsat etmemeli aksine ona yardimci olmalidir. Bu ziyade lafizlar, manay1

* Eb{(i M{is4, Miirdca‘t fi usili'd-dersi’l-beldgt, 299.
4 el-Mii’min 40/51.
* Ebl M{s8, Miirdca‘dt fi usali'd-dersi’l-beldgt, 299.
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olusturan kelamin cinsinden olmali, onu teyit etmeli ve en giizel bicimde
sunmalidir.”*

ibn Tabataba, siirlerde hikaye edilen haberin béliimlerinin, birbiriy-
le uyumlu olmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Tktisasin, siirin anlamsal
veya terkip yapilarinda bozukluga neden olmamasi gerekir. Ciinkii siirin
ahenk ve giizelligi, metnin tim parcalarinin birbiriyle uyumuyla ortaya
cikar. Dolayisiyla, sair aktarmak istedigi hikayeyi dnce zihninde giizelce
planlamali ve hedefledigi manaya en giizel lafizlarla varmalidir. Ayni se-
kilde fazladan getirecegi veya noksanlik yapacagi lafizlar siirin manasina
halel getirmemeli ve veznini de bozmamalidir.*

Dil ve belagat elestirmenleri, metnin lafizlarinin birbiriyle uyumunu,
tenkit ilminin 6nemli bir kistasi kabul etmislerdir. Onlara gore iktisasta
uyulmasi gereken sey tenasiiptiir. Nitekim fbn Tabatab3, iktisas konusuna
A's@’nin yukarida gegen siirini 6rnek vermis ve bu konuda sunlar: ifade
etmistir: “Burada, A‘sd’nin kelaminin diizenine bak. Lafizlar1 akici, ma-
nast yerinde ve hikdye tiimiiyle dogru haber barindirmaktadir. Her bir
kelime yerli yerinde. Kelamda ne bir fazlalik nede noksanlik s6z konusu-
dur.” ibn TabAtab4 yukarida A‘sd’nin siirinin giizel (istihsan) 6zelliklerini
sayarken buna, icAz sanatinda olmamasi gereken durumlari da eklemistir.
Buna gore kelam, “taksir” ve “ihlal”den uzak olmalidir. O, sairin siirini en
veciz, biitiin haberi kapsayici ve bunu en giizel bicimde sundugunu ifade
etmistir.”

iktisds konusunu ele alan meshur belagat elestirmenlerinden biri
de Karticenn?'dir (81. 684/1285).* O, ibn Tabataba'in zikrettigi iktisasin
istihsan ozelliklerine isaret etmistir. Bu konuyu dykiinmenin kisimla-
rindan saydig1 &3 s (tam Gykiinme) basliginda islemistir. Tam Gy-

4

&

ibn Tabataba, dydrii’s-sir, 72-73.

Ss0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 189-190.

ibn Tabataba, Tydrii’s-sir, 73, 75; bk. Himid b. Salih er-Rabi‘l, Mekdyisiil-beldga beyne’l-iidebd
ve'l-‘ulemd (Mekke: Ma‘hadii’l-Buhiisi’l-ilmiyye ve ihyai't-Tiirasi’l-islam?, 1416/1996), 197-
224.

Kartdcenni, Endiliis’tin Kartacenne sehrinde dogmus énemli ilim adamlarindan biridir.
ilk tahsilini Kartacenne sehrinin kadisi olan babasindan Arap dili ve edebiyatt, fikih ve ha-
dis derslerini almistir. Tursuni, Ar(izi ve EbQ Ali es-Selevbin gibi dénemin tanmmis birgok
alimden ders alan Karticenni, kendini bircok ilim dalinda gelistirmistir. ilim tahsili ve baska
nedenlerle Miirsiye, Girnata, isbiliye, Fas ve Tunus gibi bircok beldeye gitmistir. Aristo, ibn
Sina, ibn Riisd, Farabi gibi bilim adamlarinin siir, belagat, tenkit, mantik ve hitabete dair go-
rlslerinden istifade ederek bu konuda 6zgiin goriisler ortaya koymustur. Kartacenni énemli
sahsiyetlere hocalik yapmis ve vefat ettiginde geride nemli eserler birakmustir. bk. ismail
Durmus, “Kartacenni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/518-519.
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kiinmeyi soyle agiklamistir: “Tam Sykiinme, hikdyedeki biitiin pargala-
rin derinlemesine incelenmesidir. Soyle ki, ancak bu parcalarin diizen ve
kafiyelerinin uyumu sayesinde hikdyenin hayali tam manasiyla gercek-
lesmis olur.” Karticennt, yukarida A‘san’in zikrettigi Samuel’in kissasini
zikretmis ve sunlari aktarmistir: “Siirde tam bir dykiinme s6z konusudur.
Sair eger burada, manay: ihlal edip sadece bazi lafizlar: zikretmis olsaydi,
hikaye noksan kalmis olurdu. Sayet lafizlari icmali (anlasilmayacak kadar
kisa) sekilde zikretseydi, o zaman da bu bir Sykiinme olamazdi.”"

ibn Tabatab4, bir hikdye veya haberi Sykiiniirken bunun gercek ve
dogruluk yoniine riayet edilmesi gerektigini sart kosmustur. O, Sykiinme-
de haberin dogruluk yéniine riayet edilmedigine Ferazdak’in asagidaki
musralarini delil getirmistir:

ijjujé;‘ i R ER PR

insanlar i¢inde ona (Ibrahlm el- Mahzﬁmf’ye) fazilet bakimindan ben-
zer kimse yoktur.”® Ancak, annesinin babasi onun da babasi olan padisah
akrabasi (Hisdm b. Abdiilmelik) harig.

ibn Tabataba, Ferazdak’in bu misralarini, gercege uygun bulmamis ve
bunlar1 hastalikli kelam seklinde izah etmistir.*

iktisAsta haberin veya hikdyenin gerceklik yéniine riayet edilmesi-
ni sart kosan isimlerden biri de Eb{i Hilal el-Askeri’dir (6l. 400/1009). O,
bu durumu su ctimlelerle izah etmistir: “Sayet bir kelamda haber veya
hikayenin Sykiinmesi zaruriyse, onda dogruluk ve gergeklik yoniine ri-
ayet etmen sarttir. Kelamda ancak ykiinmede dogruluga riayet edersen
ona sahip olabilirsin. O zaman kelama uyar ve ona boyun egersin.*

ibn Ebi isba‘ da iktisasta haberin gercek ve dogruluguna riayet etmeyi
sart kosmustur. Fakat ona gore iktisas, icaz sanat1 iginde degerlendirile-
bilecegi gibi icAz1 barindirmadigi durumlari da vardir.” ibn Ebi isba‘ buna
asagidaki sairin su beytini drnek vermistir:

W’dﬂJW’Jfb wfwfﬂ‘v’ddrﬂ
Hayatim tizerine yemin ederim ki, Beni Ka‘'b’in insanlar1 ne giizel!

4

g

Ebii'l-Hasen Heniiiddin Hazim el-Kartacennf, Minhdcii'l-biilega, thk. Muhammed el-Habib ibn
el-Hoca (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-islam, 1986), 109.

Ferazdak bu misralarda, Hisdm b. Abdiilmelik’in dayisi ibrahim b. Hisdm b. ismail el-
Mahzimi'yi 6vmek istemistir.

fbn Tabataba, Iydrii’s-sir, 72.

Eb( Hilél el-Askerd, Kitdbii’s-Sind‘ateyn, thk. All Muhammed el-BicAvi ve Muhammed Ebii’l-Fazl
ibrahim (Kahire: Daru ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1371/1952), 147.

ibn Ebf isba’, Tahririi't-tahbir, 462.
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Onlar (korku ve dehset aninda) bileziklerine halhal®* takarlar.>®

ibn Ebi isba‘ buradaki beyitlerde iktisas var oldugunu fakat icAzin
bulunmadigini ifade etmistir. Ciinkii iciz lafizlarinin gergek lafizlardan
olusmasi gerekir. Ona gore 1caz, iki turltidiir: Hakiki icdz ve mecazi icaz.
Sayet lafizlar hakiki olursa buna iciz denir. Fakat lafizlar mecaz olursa o
zaman icaz ismiyle degil de tiiredigi seyin uygun ismiyle anilir.”*

Ebi Hilal el-Askerd, yukarida sayilan iktisasta riayet edilmesi gereken
sartlarina bir sart daha ilave etmistir. O da, sairin siirindeki kafiyelerinin
uyumudur. Askerd, “Siirde Nazim Nasil Olmali” anlamindaki konu bagli-
ginda sunlari izah etmistir: “Siirde hikdye edecegin konu hakkinda anla-
timu1 kolay bir yol tutman ve kafiyeleri diizglin dizmen gerekir. Nabiga'nin

su beyitleri buna 6rnektir:™°

A 3 gt et ) S 3 o sl (SAS 1L
S o S AL L3y 5o G g
A sy Ll S ) ugu_;‘_!u.l_;tmi;jw@u
S s e Bty L L il LSS
5 o Gk o Gy s Siis s 5l Gt

Geng kadinin isabetli hitkmii gibi hiikiim ver. $6yle ki o, yelkenleri-
ni az bir suya batirmis giivercin(ler)e bakmusti. Dagin iki tarafi glivercini
kusatmusti. (Geng kadin) Siirme ¢cekmeyen cam gibi gozleriyle gilivercini
takip etmekteydi. Dedi ki: Keske Bu giivercinler bizim olsaydi... Veya bu
glivercinlerden yaris1 bizim olsaydi. O esnada giivercinlerin sayis: yiize
ulast1. Sayida herhangi bir azalma yoktu. Disiindiigii gibi oldu. Hemen
glivercinleri bulup saydilar. Giivercinlerin sayisi doksan dokuzdu. Ne ek-
sik ne fazla.

Askeri, Nabiga'nin bu beyitlerini ele almis ve sunlar1 zikretmistir: “Bu
beyitlerde zikredilen sézler, bu konunun en iyi 6rneklerindendir. Bu, sai-
rin en zorlandigi durumlardan biridir. Sair burada ince bir hesap yapmis
ve konuyu en veciz sekilde agiklamistir. Sair, siirinde kafiye diizenine ria-

156

yet ettigi halde yine de hikdyenin ger¢ekliginden sapmamustir.

52

Halhal, kadinlarin ayaklarina taktiklar: bilezigin adidur.
Yani bu durum yadirganacak bir sey degildir.

5 ibn Ebi isba’, Tahririi't-tahbir, 462.

> Askert, Kitabti’s-Sid‘ateyn, 148.

Askert, Kitdbii’s-Sind‘ateyn, 148.
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ibn Tabataba, sairin siirini insa ederken nasil ve neye dikkat etmesi
gerektigini s6yle agiklamistir: Sair siirini olusturmak istediginde, 6nce si-
irini irat etmek istedigi manada nesir olarak zihninde tasarlar. Daha son-
ra buna uygun lafiz, kafiye ve vezinler hazirlar.”’

Tenkit ilminde iktisAsin delaleti, 6rnekleri ve istihsan (kelami giizel-
lestirme) sartlari, bir hikdyeyi alintilamak, anlami etrafinda sekillenmek-
tedir. Buna gore sair, siirini bicimlendirmeden evvel hikiye edecegi haber
icin iktisasin sartlarina riayet etmesi gerekir. Sair, siirinde aktarmak iste-
digi manay: veciz lafizlardan segmeye dikkat etmelidir, Lafizlar ne anlami
daraltacak kadar yetersiz ne de anlami saptiracak sekilde muhalif olma-
lidir. Ciinkii tenkitgilere gore dikkatle secilmis lafiz, hedeflenen manaya
en uygun olan ve yerine baskasinin kaim olamayacag: lafizdir. Buna gore
sair siirini bigimlendirirken kelamin birbiriyle ahengine, bunlarin sibak
ve siyakina ve siirdeki kafiye uyumuna dikkat etmesi gerekir.”®

4, Modern Tenkit Calismalarinda iktisas

iktisas, énceki désnemlerde oldugu gibi modern dénemde de ele alin-
mis ve arastirmalara konu olmustur. Konuyu bu derece degerli kilan
durum ise, Kur’an’in biiyiik bir kisminin iktisasi barindirmasidir. Boyle
olunca, konu ilk etapta Kur’an merkezli calismalar ¢ercevesinde ele alinip
incelemeye tabi tutulmustur. Tktisas ilk olarak Kur’an'in icaz (bir diisiin-
ceyi 6zlii sdzlerle anlatan edebi sanat terimi) veya i‘caz1 (karsidakini aciz
birakacak sekilde sdylenen s6z, mucizevi sekilde sdylenen soz) etrafinda
sekillenmis, daha sonra ise diger edebi calismalara konu olmustur. Ozel-
likle iktisdsin tenkit konusu icinde degerlendirilmesi ve siirlerin bu konu-
da tahlile tabi tutulmasi bunun sahasini genisletmistir.

iktisas konusu, 6zellikle modern calismalarda kendine yer bulmayi
basarmistir. Konunun edeb-i sirkat (intihal), iktibas, tazmin, telmih vs.
gibi ilimlerle iliskisi merak uyandirmistir. Son olarak ise iktisasin yakin
donemde ortaya ¢ikan metin dil bilimi konularindan “nass” veya “tenass”
kavramiyla ne derece iliskili oldugu tartismalara konu olmustur. Kisaca
bu konu basliginda, modern dénemde iktisasin sebep oldugu bu tartis-
malara cevap aranacaktir. Modern dénemde, iktisasin ilgili oldugu konu-
lar goz tintine alindiginda bunun &zellikle ti¢ konu bashginda tartisildig

*7 fbn Tabataba, dydrii’s-sir, 7-8.
% Nimet Azavi, en-Nakdu'l-lugavi ‘inde’l-‘Arab hatta nihdyeti’l-karni’s-sabi‘i’l-hicri (Bagdat: Darii’l-
Hiirriyye, 1978), 247.
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goriilmektedir. Birincisi, iktisdsin edeb-i sirkat ile ilgisi ikincisi, iktibas,
tazmin ve telmih ile ilgisi tiglinciisti ise tendss ilmiyle ilgisidir. Bu konular
sekillendiginde, iktisdsin 6nemi daha da belirginlik kazanacaktir. Bunlar,
daha ¢ok klasik ve modern dénemdeki ¢alismalarin birbiriyle karsilasti-
rilmasi yontemiyle ele alinmistir. Burada ilk etapta iktisasin iliskili oldu-
gu konular ele alinacak daha sonra bunlarin ne derece birbiriyle iliskili
oldugu incelenecektir. iktisasin iliskili oldugu konular sunlardir:

4.1. TktisAsin Edeb-i Sirkat (intihal) ile Kargilagtirilmas:

iktisAsin intihal anlamina gelen edeb-i sirkat ile karsilastirilmasi hem
ilk donem hem de modern dénem ¢alismalarina konu olmustur. Konunun
intihalin bir boliimiini teskil edip etmedigi tartismalara sebep olmustur.
Burada kisaca intihal konusuna deginilip iktisdsin bununla ilgisi ele ali-
nacaktir.

Sirkat, sozliikte gizli bir seyi calmak anlamina gelir.*® Edebi sanattaki
anlamu ise, baskalarinin gériislerini, kaynagini bildirmeden ve atifta bu-
lunmadan bilingli veya farkinda olmadan kullanmak ve kendi goriisii gibi
sunmaktir,”

Edebi sirkat, tenkit konusunun en énemli konular1 arasindadir. Ten-
kitciler eskiden bu yana bu konuyu ele almis ve bununla ilgili bir¢ok eser
telif etmislerdir. Tenkitgilerin bu konudaki goriisleri, birbirinden farklilik
arz etmektedir. Bazi edebiyatgilar bu konuda asir1 taassup sahibi iken, ba-
zilar1 daha miisamahakar davranmigtir.”

ilk dénem alimlerinden ibn Tabataba intihali sdyle tarif etmektedir:
“Sayet mensur, hutbe, risale veya darb-1 mesellerde (deyim veya atasdz-
lerde) yer alan giizel bir kelam siire nakledilirse bu ¢ok giizeldir. Bunun
misali, glimiis veya altini eritip onlara 6ncekinden daha giizel sekil veren
sarrafin misali gibidir. Yine bunun durumu gelen elbiseyi en giizel bi¢im-
de boyayan boyacinin durumu gibidir. Fakat bu boyaci, elbisenin sahibiy-

% fbn Manz(ir, “saraka”, 10/155-157.

% Mehmet Akif Ozdogan, “Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu”, Kahramanmaras Siitcii fmam flahi-
yat Dergisi 6 (Aralik 2005), 65-66; ismail Durmus, “intihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 22/347-350.

¢ bk. Ozdogan, intihal, 65-106; Ham{d Y{inus, en-Nakd ‘inde fbn Ebf isba’ el-Misri (Sam: Hey’etii’l-
‘Amme es-Suriye, 2010), 115; SizAn Kazim, Cuhdidu ibn Ebf [sba’ el-Misri en-nakdiyye ve’l-belagiyye
(Bagdat: Bagdat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 117.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




iktisas Sanatina Ozgln ve Modernist Yaklasimlar: Kur'an Ornekliginde ‘ 511

le ahitlestigi bicimde boyamaz ise o zaman isler karisir. iste manalar ve
bunlardan yapilan alintilar da bdyledir.”*

ibn Tabatabj, intihal ve iktisasa konu olacak durumlardan bahseder-
ken &zellikle edebi yaraticilik (@Sé}' ¢4y) konusuna odaklanmustir. Ona
gore mana, haber ve hikayeler teneffiis edilen hava gibidir, Bunlar, kim-
seye ait degildir. isteyen istedigi sekilde bunlar1 alabilir. Burada énemli
olan, varilan nihai durumdur. ibn Tabatabanin, intihal ve iktisas konula-
rinda miisamahali oldugu gériinmektedir. Ona gére bu gibi konularda en
onemli dl¢ii, edebi yaraticiktaki kabiliyettir.”

intihalin modern dénem dil bilimcilerin ¢alismalarina konu olmasi
onemlidir. Fakat ilk dénemlerde tartismalara yansiyan intihal konula-
r1 son dénemlerde kendisine farkli bir mecra bulmustur. intihal, edebi
sanatlarin konusunu olusturdugu gibi tarih ahlak, medeniyet ve sosyal
gibi bir¢ok edebi olmayan sanat dalinin da konusunu olusturmaktadur.
Son dénem edebiyatcilarindan Muhammed Mustafa Heddara® (6. 1997),
konuyu etraflica inceleyip eski ve yeni elestirmenlerin goriisiinii aktar-
diktan sonra ortaya ¢ikardigi sonucu soyle aciklamustir: “Arap dilinde
tenkit ilmine konu olan intihalin sebep oldugu problemler ortadadir. Gii-
niimiizde artik bu konuya yeni bir bakis agisiyla bakma vaktidir. Sayet
intihal yerine, son dénemlerde gelisen kavramlar kullanilirsa intihal ile
ilgili tartismalar sona erer.”* Hedd4ra'ye gore son dénemlerde gelisen
kavramlar hem intihal hem de edebi yaraticiligi kapsayacak sekilde daha
genis kapsamlidir.

Son dénemlerde, metin dil bilim i¢cinde gelisen edebi metin kavrami-

¢ fbn Tabataba, Iydrii’s-sir, 126-127.

¢ Sls0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 195-196.

¢ Muhammed Mustafa Heddara 1930 yilinda iskenderiye’de dogdu. Tahsiline burada baslayan
Heddara 1960 yilinda Arap dili ve edebiyati alaninda doktora unvanini aldi. Heddara uzun
yillar doktorasini bitirdigi iskenderiye Universitesinde Hocalik yapmustir. Bircok ilmi ve kiil-
tiirel arastirma komisyonlarinda tiye veya baskan olarak gérev almistir. Yaptigi caligmalarla
bircok 8diile layik gdriilmiistiir. Ornegin 1948 yilinda “Arap Dili ve Edebiyat Basar1 Odiili"ni,
1960 yilinda Manstira adli romaniyla “Tarihsel Roman Odiiliinii” ve 1988 yilinda edebiyat ta-
rihi alaninda “Saddam Edebiyat Odiili"nii almaya hak kazanmistir. Yazar el-Ehram, el-Ahbar,
es-Sarku’l-Evsat ve er-Riyad adli bircok gazetede makaleler yazmistir. Heddéra, 1997 yilinda
vefat ettiginde geride dnemli bir ilmi birikim birakmistir. Belagat, siir ve tenkit gibi birgok
konuda eser ele almustir. Bu eserlerden bazilar: 6zgiin eserler bazilar: tahkik edilen eserler
bazilari ise terciime eserlerdir. Diger bir kisim eserleri ise ilmi arastirmalar gercevesinde ele
aldig1 calismalardir. bk. Muhammed Zekeriyya Annéni vd., Muhammed Mustafd Hedddra: Buhils
ve Dirdsdt, (Riyad: Mektebetii ‘Ubeykan 1424/2003), 9-17.

® Muhammed Mustafd Hedd4ra, Miiskiletii’s-sirkdt fi'n-nakdi’l-‘Arabi: Dirdse tahliliyye miikdrane
(Misir: Mektebetii’l-Enciili, 1958), 3002.
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nin intihal gibi pek ¢ok sanat dalini kapsadig1 ve bir¢ok probleme cevap
verdigi ileri siirtilmiistiir. Bu kavram hem edebi sanat konularini hem
de edebi sanat disinda tarih, sosyal ve ahlak bilimi gibi pek ¢ok konuyu
icinde barindirmaktadir. Daha 6nce de buna benzer ¢alismalarin oldugu-
nu sdylemek gerekir. Ornegin Hatimi* (51. 388/998), yukarda zikredilen
manaya yakin su ifadeleri kullanmistir: “Araplarin kelami, bazisi digerine
karigmis ve ig ice girmistir. Sonrakiler, 6ncekilerin kelamini aktarmistir.
Bu konuda, yaratici ve 6zgiin kelama sahip ¢ok az kisi vardir. Sayet bir
kimse, benim kelamim kimsenin kelamiyla karismamistir derse yalan
soylemistir.””” Kartdcennti, aymi sekilde ¢ok dnceleri bu meseleyi tahlil
eden isimler arasindadir. Karticenni'ye gore sayet edebiyatci bir siirden
veya mensur eserden bir manayi alacaksa tasarruf®, tagyir® ve tazmin”
gibi sanatlar1 kullanarak alir, Ona gére, 6nceki bir manayi alma yontemle-
rinden biri de climleyi degistirmek suretiyle; kelami farkli tabirlerle veya
daha giizel yerde kullanmaktir,”!

Klasik dénemde yapilan analizlere ilave olarak; tiimiiyle olmasa da
iktisAsin intihal ile ilintili oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Ciink{ hikaye
edilen kissalar intihal edilen manalarin bir pargasini teskil etmektedir. Fakat
iktisAsta haberin gercek ve dogru olmasi veya siirde gerceklesen iktisasta
vezin ve kafiye uyumu gibi bir bir¢ok sart varken, intihalde buna benzer
sartlar s6z konusu degildir. Ayrica hemen hemen tiim edebiyatgilara gére
intihal, manada degil lafizda gerceklesir. iktisasta ise ana tema, intihal edi-
len lafiz veya mana degil dykiinen hikdyedir. intihal ve iktisasin ayni kelam

¢ Hatimi'nin hayatiyla ilgili bize aktarilan bilgiler pek azdir. Hatim{, hicriIV. yiizyilda sair bir ailenin
¢ocugu olarak diinyaya geldigi rivayet edilmistir. Dnemin 6nemli alimlerinden Gulime Sa‘leb,
ibn Diireyd ve Ali et-Ten{ihi’den ders almistir. Erken yasta Hamdan? Hiikiimdar1 Seyfuddevle’in
himayesine girmis ve Eb{i Ali el-Faris, {bn Haleveyh ve Miitenebbi gibi dénemin nemli alimleri
arasinda yer almistir. Donemin edip ve sairi Miitenebb ile ¢esitli miinazaralarda bulunmustur.
Bu miinazaralardan sonra yazdig1 eserlerle ilim diinyasina damgasini vurmus ve sShretinin zir-
vesine ulasnustir. Hatimi, geride dnemli eserler birakmistir. Sonraki limler onun belagat, siir
ve tenkide dair bircok goriisiinden istifade etmislerdir. bk. Ziilfikar Tiiccar, “Hatimi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/474-476.

Eb(i Ali Muhammed el-Hatimi, Hilyetiil-miihddara fi sind‘ati’s-si'r, thk. Ca‘fer el-Kettani (Irak:
Darii’r-Rasid, 1979), 28.

Tasarruf, sairin bir lafzi bazen istiare, bazen iciz, bazen de hakikat gibi farkli anlamlarda kul-
lanmasidir. bk. ibn Eb1 isba’, Tahririi’t-tahbir, 582.

Tagylr, vezin geregi lafzin baska bir sekle déniistiiriilmesidir. bk. Ahmed Matltib, Mu‘cemii’l-
mustalahdti’l-belagiyye ve tetavvuruhd (Beyrut: ed-Darii’l-‘Arabiyye li'l-Mevs(i‘at, 1427/2006),
2/306.

Tazmin, Edebiyat¢inin baskasina ait misra, beyit veya sézii kendi kelamina katmasidir. bk. ibn
Ebiisba‘, Tahririi't-tahbir, 140.

Karticenni, Minhdcii'l-biilega, 194.
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cercevesinde birlesmeleri ve birbirini ¢cagristirmalar: bunlari birbirine yak-
lastirsa da bunlarin ayni seyler veya birinin digerinden bir ciiz oldugunu
gostermez. Bu iki sanat dalinin birbirinden ayrilan noktalarindan biri de
uygulamadaki yontem farkliligidir. Biri, olumsuz bir durumu incelerken
digeri, bir manay veya haberi aktarma pesindedir. Kald1 ki, edebi sanatin
bircok konusu birbiriyle yakindan ilgilidir. Son olarak; iktisas ve intihalin
kullanim y6niinden goreceli kavramlar oldugu séylenebilir. Yani kisi bun-
lar1 ne sekilde ele almak isterse bunlar ona gore sekillenirler. Tiim bunlar,
bize intihal ve iktisdsin aslinda farkli konular oldugunu gostermektedir.

iktisds ve intihalin edebi metinle ilgisini arastiran calismalar, giinii-
miizde halen devam etmektedir. Metinsellikle ilgili calismalar, Arap diin-
yasinda kabul gérse de bu bilim heniiz tekdmiile ermis degildir. Yine bu
bilimin Kur’an’a uygulanip uygulanamayacagi veya ne sekilde uygulana-
cag1 tartisma konusudur. Bu konuyla ilgili tartismalar, son béliimde ele
alinacaktir.

4.2. Tktislsin Diger Sanat Dallariyla ilgisi

iktisas, edebiyatin bircok sanatiyla yakindan ilgilidir. Birbirine yakin
bu sanatlar, cogu kez tek konu icinde islenmis bazen de biri digerinden
bir bsliim addedilmistir. Tktisds teriminin yakindan ilgili oldugu konular;
iktibas, tazmin ve telmihtir. Bu baslikta, kisaca iktissin yakindan ilgili
oldugu bu terimlere deginilip iktisasin bu terimlerle ilgisi ele alinacaktur.

iktibas, Bir ciimleyi degerli kilmak veya siislemek i¢in ona Kur’an veya
hadisten ibareler yerlestirmektir. Tazmin, Kisinin kelamina, baskasina
ait beyit, ayet, deyim, atasdzii veya hikmetli bir s6z 6beginden bir keli-
me sokmasidir. Telmih, kelamin muhtevasinda yaygin bir deyim, ataso-
zii, 6nemli bir siir veya meshur bir kissaya kendisi zikredilmeden isaret
edilmesidir.”

Fahreddin er-Razi, telmih sanatini kisimlara ayirdiktan sonra buna su
misralar1 6rnek gostermistir;”

S0 BEN o DS DS s gt Sl
Sikint1 aninda Amr’den yardim isteyen, alevli giinde atesten medet
uman gibidir.

2 Matltib, Mu‘cemiil-mustalahdt, 1/270-271, 2/316, 344; ibn Ebi isba‘, Tahririi't-tahbir, 141;
Fahruddin er-Razi, Nihdyetii'l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cdz, thk. Bekrl Emin (Beyrut: Darii’l-‘ilm 1i’l-
Melayin, 1985), 288.

7 RAzi, Nihdyetii'l-icaz fi dirdyeti’l-i‘cdz, 288.
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Bu darb-1 meselin hikayesi, iki Arap kabileleri arasinda gerceklesen
meshur savasi isaret etmektedir. Bunlar Bekr ve Taglib kabileleridir. Bu
savas, cahiliye doneminde Bekr ve Taglib arasinda gergeklesen Bestis veya
Vil diye bilenen savastir. Amr, Cessas b. Miirre'nin amcaogludur. Cessas’la
Vil kabilesinden Kiileyb arasinda ¢ikan anlagmazlik sonucunda, Cessas
Kiileyb’i yaralar. O esnada, Kiileyb Cessas'in yaninda bulunan Amr’den su
ister. Amr ise onun bu talebini, ona 6limii gostererek men eder. Araplar,
zor zamanin dostu olmadigini ve kimseye giivenmemek gerektigini ifade
etmek icin bu darb-1 meseli kullanirlar. Araplar arasinda yaygin olan bu
darb-1 meselde bu kissaya telmth (isaret) vardir.”

iktisAsin yukarida tarifleri verilen iktibas, tazmin ve telmih ile ilgisinin
bulundugu asikardir. Bununla birlikte iktisas, delalet yoniinden telmih
sanatiyla daha ilgilidir. Fakat telmth sanati kaside, yaygin meseller ve bir-
cok siir tuiriinde kullanilmasi itibariyle daha genis bir anlama sahiptir.”

4.3, iktisAsin TenAss Ilmiyle ilgisi

Tendss, modern donemde ortaya ¢ikmis yeni bir bilim dali olan me-
tin dil biliminin terimlerinden birisidir. Bu bilim dali, yirminci yiizyilin
ortalarinda Avrupa’da ortaya ¢ikmistir. Bu bilim bir¢ok isimle anilmakla
beraber en 6nemlileri sunlardir’® Ml , Clasd DG, 3 DG, & 5
s i, B e ST T
/ éﬁnﬁmﬁzae, /iktiééaﬁ metinlerarasilik seklinde tabir edebilecegimiz
23 terimiyle ilgisinin olup olmadig tartisma konusudur. Baz elestirmen-
ler, bunun tarihini ¢ok gerilere gétiirmiis ve bunu, ilk dénemlerdeki birgok
belagat sanatinin giiniimiize yansiyan farkl versiyonu olarak gérmdistiir.
Bazi elestirmenlere gore ise bu ilim, her ne kadar eskiyle irtibati s6z konusu
olsa da ondan apayri ve bagimsizdir. Tiim bu tartismalar tazeligini korur-
ken bunun Kur’an ayetlerine uygulanma ¢alismalari, arastirmacilar: farkli
gorislere sevk etmistir. Tenass teriminin hangi sanatlar: kapsayip kapsa-
madig1 yine tartigma konusudur. Son dénemlerde bu kavram adeta goreceli
hale gelmistir. Her arastirmaci bunu, farkli bicimde ele almistir. Ayrica bu
yeni bilimin heniiz tekdmiile ermemis olmasi, bu konuda varilacak nihai

7 sa‘diiddin et-Teftazani, el-Mutavvel fi serhi telhisi'l-miftah, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut:
Darii’l-Kutubi’l-‘iIlmiyye 1422/2001), 730-732.

> Teftazani, el-Mutavvel, 730, 732.

’® Fevziye Mirtac, et-Tahlilu'n-nasst fi't-Tefdsiri’l-Kur aniyyeti’l-beydniyyeti ve'l-mevdi‘iyye: Dirdsetun
tahliliyyetun fi dav’i menheci nahvi'n-nass (islamabad: Uluslararasi islam Universitesi, Arap Dili
Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2013), 13.
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karara engeldir. Burada ilk olarak, farkli arastirmacilarin gorisleri cerge-
vesinde bu bilimin tarihi kokeniyle irtibati, hangi sanatlar1 kapsadig: ve
iktisds sanatiyla ilgisi ele alinacaktir. Daha sonra ise batida neset teniss
kavraminin iktisas: karsilamadigini savunan kimselerin goriisleri ele alina-
caktir. flk olarak, bu ilgiyi savunanlarin goriislerini ele alalim.

Dil bilim arastirmacilari, tenass teriminin nihai bir tarifini yapmanin
miimkiin olmadigini ifade etmislerdir. Ciinkii bu kelimenin yapisi, anlam-
larinin farkliliklar: ilkesi tizerine temellendirilmistir. Modern dénemde,
metin dil bilimi i¢inde gelisen bu ve benzeri terimler arastirmaci ve ten-
kitciler arasinda tartismalara neden olmustur. Her iki goriisiin de kendi-
ne gore haklilik pay1 vardir. Ciinkii metinlerde devamlilik olmadigindan,
bunlarin temellendigi bilimsel yonleri ve hedefledikleri de ayni degildir.”

Teniss, kavram ve terim olarak tarihin farkli dénemlerine aidiyetle-
ri bulunmaktadir. Teniss, kavram itibariyle edebi tenkit icinde tarihi bir
kokene sahiptir, Fakat terim olarak yenidir. Ciinkii Aristo’nun Fennu’s-si‘r
adli eserinde bahsettigi muhakat (hikayeler), ustiira (efsaneler) ile tazmin
gibi sanatlar ve ilk ddnem Arap edebiyatina konu olan iktibas, tazmin ve
sirkat (intihal) gibi konular giintimiizdeki tenissin ifade ettigi anlamdan
farkli seyler degillerdir. Muhammed Miftah, tenissin kékenlerinin tarihe
dayandigini su ifadelerle teyit etmektedir: “Tenass, farkli boyutlar1 olan
cetrefilli bir kavramdir. Onu cercevelendirmek ve tam bir sekilde tanim-
lamak zordur. Kisi, sahip oldugu kiiltiirel bilgi ve birikimiyle onu ayirt
edip uygulayabilir.””®

Tendss kavraminin tam ve diizgiin bicimde tarif edilmesi énemlidir.
Ciinkii tenass, diger bilimlerin temel yapisini olusturmaktadir. Bu yapi ne
derece saglam olursa ifade ettigi mana da o derece agiga kavusur. Tenass,
bir kitaba ait herhangi bir metnin hedeflerini ortaya ¢ikaran bir dizi etki-
lesimden ibarettir. Tenass, bilerek veya bilmeyerek 6nceki veya kendi d6-
nemindeki metinlerle etkilesimi sonucu meydana gelir. Bu tanima gore,
tendssin daha onceki dénemde ele alinan edebi yaraticiliktan bir fark:
yoktur. Clinkii edebi yaraticik da bunun gibi birgok farkli metinlerin bir
araya getirilmesiyle olusmustur.”

77 $0s0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 199.

’* Muhammed Miftah, Tehlilu'l-hitdbi’s-siri (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi’l-‘Arabi-Darii’l-Beyz4,
1992), 131; Slis(Q, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 199.

7 Nir el-Hiidd Levsen, “et-Tendss beyne't-tiirds ve'l-mu‘dsara”, Mecelletii Cami‘atii Ummiikurd 26
(1424/2003), 1021.
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Tendss konusunu isleyen arastirmacilarindan biri Abdiilmelik
Mirtaz'dir. O, tenassi soyle tarif etmistir: Tenass, edebi yaraticiliga sahip
kimsenin kendinden 6nce ortaya atilan fikirlerden veya lafizlarindan et-
kilenerek yaptig1 iktibas veya tazmin durumundan ibarettir. Fakat edebi-
yat¢1 bu tazmin veya iktibaslari, kesin bilingle degil de bilingalti durum-
dan etkilenerek uygulamistir. Mirtaz, teniss nazariyesinin ksklerinin ibn
Hald(in’a dayandigin ifade etmistir. Mirtaz’a gore, ibn Hald(in’un sairlere
siirlerini olustururken riayet etmeleri gereken durumlari nasihat eder-
ken kullandig ifadeler, tenass ilmine isaret etmektedir.” ibn Hald(in bu
nasihatini soyle dile getirmistir: “Ezber, Araplara ve Arap siirine aittir.
Oyle ki, bu durum, kiside insicam iizere o minvalde yiiriimeyi meleke ha-
line getirir. Bu birikim sayesinde, siir konusunda sairde bir meleke olusur.
Bazen de soyle denir: Kisi ezberledigini unutmali ki, zahir durum silinsin.
Ciinkii bu zahir durum, ayni seyleri kullanmaya sebep olur. Kisi ezber-
ledigi seyi unuttugunda, zihin bu bilgi birikim sayesinde yeni tislubunu
bulacaktir. Bu sayede, 6nceki kelimeler yerine farkli ve kendine 6zgii ke-
limeler kullanacaktir.”® Mirtaz, ibn Haldin’un bu ifadelerini aktardiktan
sonra: “Bu, teniss degil midir? Onceki dénemlerde sdylenenler bu sozler,
glinlimiizde gelisen yeni kavramlarin somutlasmis durumundan ibaret
degil midir?” seklindeki sozleriyle, klasik terimleri modern kavramlarla
ifade edemeyen kimselere ¢ikismigtir.*

Metinlerarasi ilgiye deginen ilk donem alimlerinden biri de Ebd Hilal
el-Asker?’dir. O, bir metnin dncekilerle ilgisini su sézlerle dile getirmistir:
Bir kimsenin ifade ettigi mana veya lafiz daha 6nce bu konuda sylenen
ifade ve kaliplardan bagimsiz degildir.”*® Bu konuya isaret eden isimler-
den biri de Tbn Resik el-Kayrevani'dir (1. 456/1064). O da ayni sekilde,
tiim ifadelerin asil kaynaginin daha 6nce bu konuda séylenen kelamlar
oldugunu, ifade etmistir. Ona gore, ilgisi gizli veya uzak olsa da her kelam,
bir digerinden dolayli bicimde alintidir.**

Dil bilim elestirmenleri, klasik ve modern dénemde ele alinan kavram-

8
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Abdiilmelik  Mirtdz, “Fikretii’'s-sirkati'l-edebiyye ve'n-nezariyyeti’t-tendss”, Mecelletii
‘aldmdti’n-nakz 1/1 (Mayis 1991), 87.

Abdurrahmén b. Muhammed ibn Hald(in, Mukaddimetii ibn Haldiin, thk. Abdullah Muhammed
ed-Dervis (Dimesk: Mektebetii’l-Hidaye-Darii’l-Belhi, 1425/2004), 2/376.

Mirtaz, “Fikretii’s-sirkati’l-edebiyye”, 17.

Askerd, Kitabii’s-Sind‘ateyn, 197.

Hasan el-Kayrevant, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘r ve adabihi ve nakdih, thk. Muhammed Abdiilhamid
(Beyrut: Darii’l-Cil, 1981), 2/1038.
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lar1 kargilagtirmis ve bunlarin birbiriyle olan ilgisini ortaya ¢ikarmistir.
Tenass ve edeb-i sirkat ile ilgili yapilan agiklamalar, bunlarin birbirine ya-
kin terimler oldugunu gostermistir. TenAssin ve sirkatin delaleti birbiriyle
ortiismektedir.®® Ten4ss ile tazmin ve iktibas arasinda ise umum ve husus
iliskisi bulunmaktadir. Buna gore, tenissin iktibas ve tazmini kapsadigi-
n1 séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla, iktibas ve tazminin ifade ettigiyle
tenissin ifade ettigi mana aynidir. Biri Arap medeniyetinin, digeri ise Bat
medeniyetinin tiriintidiir. Biri diiniin digeri ise bugiiniin ¢ocugudur.*®

iktisas ile tendss arasindaki iliski dolayli gériinse de iletisim aninda-
ki durumlar1 goz oniine alindiginda ilgileri agiktir. Ayni sekilde iktisas,
edeb-i sirkat ile tazmin ve iktibas sanatlariyla ilgilidir. Bu ilgi her zaman
tendss kavramiyla ifade edilmese de dolayli bicimde herkesce bilinmekte
ve kullanilmaktadir. Sonug olarak, iktisds terimi ilk etapta Kur’an ilimle-
ri galismalar1 sahasinda sekillenmis, sonra klasik ve modern dénemdeki
tenkit calismalarindaki yerini almistir. Tim donemlerde, delalet ettigi
anlam ve uygulama ydniiyle vazgecilmez duruma gelmistir.*’

ilk olarak, iktisas teriminin tenass ile ilgisinin varhigini kabul eden ve
bunu agiklayan arastirmacilarin gériislerine yer verildi. fkinci bir goriis
ise bu ilgiyi kabul etmeyen goriistiir. Bu goriis sahiplerine gore iktisas,
bir¢gok modern kavramla ilgisi bulundugu dogrudur. Fakat bunlarin ta-
mamen birbirini karsiladig1 sdylenemez. Simdi ise kisaca bu ilgiyi kabul
etmeyenlerin gorislerini aktaracagiz.

Kur’an’daki kissalar1 analiz eden kimse, hem buradaki muhtesem
belagat sanatini goriir hem de bu kissalarin hubk® ve subk® gibi modern
ddnemde ortaya ¢ikan bir¢ok kavrami kapsadigina sahit olur. Kur’an kis-
salarindan herhangi birini ele alan kimse, bunlarin i¢ ice ge¢mis kissalar
oldugunu miisahede eder. Bu, iktisdsi tenissa yaklastiran bir durumdur.
Fakat yakinlik sadece iktisas i¢in degil bircok belagat sanati i¢in s6z konu-
sudur. Bunlari birbirine yaklastiran sebeplerin olmasi bunlarin ayn: sey-
ler olmasini gerektirmez. Dolayisiyla, bu sanatlardan her biri icinde ¢ok
farkli manalar barindirmaktadir.”

¥ Kabul edilmeyen sirkat bunun disindadur.

Levsen, “et-Tendss beyne’t-tiirds ve’l-mu‘dsara”, 1025; $(s0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 201.
Ss0, “Beyne’l-asale ve’l-mu‘asara”, 202.

Hubk, metinde bulunan farkli yapilarin anlamsal veya konu y6niinden birbiriyle bagdasikligi-
nin ve ilgisinin incelenmesidir.

Subk, metnin birbiriyle birlikteliginin ve iliskisini nahiv agisindan incelenmesidir.

Said Hasan Buhayri, ‘flmu’l-lugatin-nass: el-Mefahim ve'l-itticahdt (Beyrut: es-Seriketu’l-
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Tendss ilmi, bir metnin sonraki bir metinle ilgisini konu edinir. Metnin,
etkileme ve etkilenmesi seklinde gergeklesir. Bu ise, JL.M birliktelik ve
uyum, s=.¥ tutarhlik ve ahenk, (WY\bllglseHlk 123 yonehmselhk Jsaka-
bul edilebilirlik, - metinlerarasihik, £t durumsallik gibi yedi durumun
birlikteligiyle olusur. Metin dil biliminin bagimsiz bir bilim dali oldugunu
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savunanlara gére “metin mitkemmelligi” bu yedi sartin bir araya gelme-
siyle olusur. Fakat bu durumun her zaman ayetlere uygulanmasi miimkiin
degildir. Kur’an ayetleri bu sartlardan bazilarini barindirsa da ¢ogu kez bu
sartlar yerine gelmez.”" Buna gore, tenassin iktisasi karsiladigini séylemek
miimkiin degildir. Bunun en 6nemli sebebi ise Araplarin ve Batinin sahip
olduklar1 farkli kiiltiirlerdir. Batinin sosyal, iktisat, siyasi ve felsefi kiiltii-
riiyle Araplarin sahip oldugu kiiltiir ayni degildir. Béyle olunca, Batinin ki-
taplarindan yapilan terciime ve tahkiklerin yetersizligi gibi iktisis ve teniss
arasinda yapilacak karsilastirmalar da kifayetsiz kalacaktir.”

Sonug

iktisAs sanatina 6zgiin ve modernist yaklasimlar adli bu calismada,
ilk olarak iktisds kavraminin Arapga, Kur’an, belagat, tenkit ve modern
ilmindeki anlamlar1 ele alinmustir. Tktisasin, klasik ve modern dénem
karsilastirilmasi bu ¢alismanin hedefledigi konular arasindadir. Bu konu-
nun incelemesini 6nemli kilan durumlarin basinda ise iktisdsin Kur’an’in
belagat sanatlarindan birini olusturmasidir.

iktisas, ilk ddnemlerde Kur’an merkezli bir edebi sanat dali olarak in-
celenirken sonraki dénemlerde bunun sahasi genisletilmis ve hemen he-
men tiim belagatcilarin kullandig1 bir sanat haline gelmistir. iktisas, Arap
dil bilimcilerin edebi yaraticiliklari sayesinde genis yankilar uyandirmis-
tir. ilk dénemlerde belagatei, sair ve tenkitciler tarafindan kullanilan bu
sanat modern dénem calismalarina da konu olmustur. iktisdsin, modern
doénemde gelisen kavramlarla karsilastirilmasi sebebiyle adeta tiim dil bi-
limcilerin arastirma konusunu olusturmustur.

Tarihi kaynaklara bakildiginda, iktisds sanatini ilk ele alan ismin
Ebii’'l-Hasan Ahmed b. Faris oldugu anlasilmaktadir. O, bunu Kur’an’in

‘Alemiyyetu Luncman, 1997), 145-146.

°' Buhayri, ‘flmu’l-lugati’n-nass, 145; MirtAc, et-Tahlilu’'n-nass, 15.

> Abbasi, “Tefavut beyne’l-iktisasi’l-Kur’ani, 202-203; bk. Muhammed Ziibeyr Abbasi, et- Tendss:
Mefhiimuhu ve hataru tatbikihi ‘ala’l-Kur’ani’l-Kerim (islamabad: Uluslararasi islam Universitesi,
Arap Dili Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1436/2014), 28-32.
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i‘cAz sanatlarindan biri saymis ve bunu birgok ayetle drneklendirmistir.
Sonraki alimler de iktisasi ele almis, buna yeni tanimlar ve belli sartlar
getirmislerdir. Tktis4si, tenkit sanat1 baglaminda ele alan isimlerin bagin-
da ise Ebii’l-Hasan fbn TabAtaba gelir. Onun, iktisis sanatina en énemli
katkis1, bunun makbul bir sanat olmasi igin ileri siirdiigii istihsan sartla-
ridir. Bu konuyu farkli bigimde ele alan ve farkli tanimlayan isimlerden
biri de fbn Ebf isba‘dir. 0, bu konuda hikye eden kissanin hikaye edilenin
tiim sartlarini tasimasi gerektigini ileri stirmiistiir. O, gercek Sykiinmeyi:
“Kisa lafizlarla ve ondan higbir seyi eksik birakmadan anlatmasidir.” sek-
lindeki sézleriyle dile getirmistir.

Dil ve belagat elestirmenlerine gore, iktisds1 asil konumuna oturt-
mak i¢in belagatcinin ayrica sahip olmasi gereken dzellikleri vardir. Ister
Kur’an ister diger kelamdaki iktisas konusunun tam anlasilmasi, analizi-
nin gergeklestirilmesi ve kelamla ilgisinin yapilabilmesi i¢in belagater iki
seye ihtiya¢ duyar. Birincisi, genis bilgi ve birikim. ikincisi ise, kuvvetli
bir sezgidir. Edebiyatc1 kendisinde temayiiz eden bu iki 6zellik sayesinde
iktisasi hedeflenen anlaminda ele alabilir.

iktisas terimini diger sanatlardan énemli kilan sey, bunun modern te-
rimleriyle olan ilgisidir. Birgok dil bilimci, bir tarafta temelleri Avrupa’da
atilan metin dil bilimle birlikte dilin yeni bir evreye girdigini agiklarken
diger taraftan yaklasik bin y1l 6nce bu bilimin temellerinin atildig1 yan-
kilarint duymuslardir. Dil bilimle ilgili ortaya ¢ikan gelismelerin klasik
donemdeki sanatlarla temellendirilmesi tartigmalara neden olmustur.
Bazi dil bilimciler, dildeki bu gelismelerin mutlaka geriye géttirmesine
ve onlarla iliskilendirmesine gerek duyulmadigini séylemislerdir. Bazilar:
ise, hicbir bilimin 6ncesinden tamamen kopuk ve temelsiz bicimde ortaya
atilmasinin bir izahinin olamayacagini ifade etmislerdir.

iktisds sanati, klasik ve modern dénem bir¢ok sanat daliyla yakindan
ilgilidir. Tktisas, hem 6nceki dénemlerde ele alinan edeb-i sirkat (intihal),
iktibas, tazmin ve telmih gibi sanatlarla hem de yakin dénemde metin
dil bilimi i¢inde gelisen teniss sanatiyla ilgilidir. Bu ilginin diizeyi zaman
zaman tartisilsa da bu durumun sanatlarin dogal yapisinda var olan bir
olgu oldugu fikri 6n plana gikmugtr.

Kaynakca
Abbasi, Muhammed Ziibeyr. “Tefavut beyne’l-iktisasi’l-Kur’ani ve mustalahi’t-
tenass”. ed-Dirdsatii’l-Islamiyye. 52/2 (2017), 197-230.
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ibn Haldéin’un Mutabakat Kanununun Hadis Rivayetlerinin Cagdas
Tenkidindeki Yansimalari: Elegtirel Analitik Bir Caligma

Oz: Haberin vakiaya mutabakati dogrulugunun delilidir. Ancak ibn
Hald(in, mutabakati usulciilerden farkli yorumlamis bu da ¢agdas hadis
tenkidini etkilemistir. Zira onun mutabakata yaklasimi geleneksel isnad
calismalarinin cercevesi disina ¢ikmigtir. Bu noktada arastirmamizin
problemini ibn Hald{in’un tarih ve hadis rivayetlerini birbirinden ayir-
mast; tarihi olanlari mutabakat, hadisleri ise isnid kurallariyla deger-
lendirmesi ve bunun yani sira s6z konusu mutabakat teorisinin Ahmed
Emin ve Resid Riza gibi akilci ekoliin 6nde gelenleri tarafindan tarihi
haberlerle birlikte hadisi kapsayacak sekilde genellestirilmesi olustur-
maktadir. Dolayisiyla Tbn Haldin'un mutabakat teorisinin son yiizyil-
lardaki hadis rivayetlerine yansimalarinin ortaya konulmasi gerekmek-
tedir. Buradan hareketle calismamizda ibn Hald(in'un mutabakat teo-
risinin usul ilmiyle olan farkinin agiga kavusturulmasi, modern hadis
tenkidinde goriilen etkisinin izahi ile tarihi kapsamdan hadis alanina
aktarilmasinda akilct ekoliin diistiigii hatalarin tespiti amaglanmistir.
Arastirmada elestirel analitik yontem izlenmis ve bazi bulgular ortaya
konulmustur. Arastirmada ulagilan sonuclardan en énemlileri, imam
Eb( Hanife'nin sahsi kanaatiyle hadisleri zayif gordiigti seklindeki bil-
ginin hatali ve ibn Hald(in'un mutabakat teorisinin hadis-i serif alanina
aktarilmasinin akilci ekoliin bir istismari oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mutabakat Kanunu, ibn Haldun, isnad, Akil-
c1 Ekol.

Manifestations of Ibn Khaldun’s Conformity Law in the Contemporary
Criticism of Hadith Narrations: An Analytical Critical Study

Abstract: The conformity of the news to the reality is evidence of the

rightness of the news, but Ibn Khaldun explained the conformity dif-
ferently from the methodologist, and this explanation affected the con-
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temporary criticism of hadith narrations since it is a type of criticism
that is outside the framework of studying the traditional isnad. The re-
search problem arises since Ibn Khaldun himself distinguished between
hadith and historical narrations, using the conformity to evaluate the
historical narration, whereas he evaluated hadith narrations through
isnad regulations. However, the pioneers of the rationalist school, such
as Ahmad Amin and Rashid Riza were inclined to generalize Ibn Khal-
dun’s conformity theory to involve all news, namely the historical and
hadith one. Therefore, a necessity arises to explore the manifestations
of applying Ibn Khaldun’s conformity law on hadith narrations in re-
cent centuries. The research objective of this study is to show the differ-
ences between Ibn Khaldun’s conformity and the methodologist as well
as reveal the effect of Ibn Khaldun’s conformity on hadith narrations in
contemporary criticism and to identify the mistakes that the rational-
ist school has fallen into in transferring it from the historical context
to the field of hadith. The analytical critical approach was adopted in
this study, whereby several findings were showed. The most important
results of the study are that the knowledge Imam AbT Hanifa consid-
ers the hadith weak in his personal opinion is erroneous and that the
transfer of Ibn Khaldun’s conformity theory to the field of holy hadith
is an abuse of the rationalist school.

Keywords: Hadith, Conformity Law, Ibn Khaldun, Isnad, Rationalist
School.
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Rabia Yildirmm

Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Diizeyi Olgegi:
Gegerlik Giivenirlik Caligmasi

Oz: Bu calismanin amaci, din 8gretiminin 6tekilestirme egilimini 6n-
leme diizeyini 8lgen bir 6lcek gelistirmektir. ilgili alan yazinda éne
citkan Stekilestirme egilimini 6nlemeye yonelik 4 farkli kategori bu
6lgegin alt boyutlarini olusturmaktadir. Olgegin alt boyutlari; adalet,
birlik ve beraberlik, hosgorii ve anlayis ve farkliliklara saygi olarak
isimlendirilmistir. Olgek, 623 ATHL &grencisi tizerinde uygulanmis ve
elde edilen veriler gegerlik ve giivenirlik analizine tabi tutulmustur.
Yapilan faktor analizine gére, 27 madde ve 4 faktdrden olusan yapisi,
toplam varyansin 57’sin1 agiklamaktadir. Faktor analizi incelendigin-
de 27 maddenin faktor yiikleri arasinda degistigi goriilmektedir. Ayri-
ca dlgegin faktdr yapisi dogrulayici faktor analizi ile de sinanmus, elde
edilen sonuglar 4 faktorlii yapiyr dogrulamistir. Elde edilen uyum in-
deksleri RMSEA= 0,063, SRMR=0,056, NF1=0,950, NNFI=0,970, CF1=0,970,
IF1=0,970, RF1=0,950 olarak ¢ikmistir. Olgegin cal alfa i¢ tutarlilik kat
sayis1 0,935 olarak hesaplanmustir. Bununla birlikte dlgekte yer alan
boyutlarin birbirleriyle ve dl¢ek toplam puaniyla korelasyon icinde
olduklar1 gértlmektedir. Biitiin bu sonuglar 6lgegin gecerli ve giiveni-
lir bir 6lgme araci oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Otekilestirme, Olgek Gelistirme, Ge-
cerlik, Givenirlik.

The Level Scale of Preventing the Marginalization Tendency of Reli-

gious Education: Validity and Reliability Study
Abstract: The aim of this study is to develop a scale that measures
the level of preventing religious education from the tendency of mar-
ginalization. 4 different categories to prevent the marginalization
tendency in the relevant literature are the sub-dimensions of this
scale. Sub-dimensions of the scale were named as justice, unity and
solidarity, toleration and understanding and respect for diversity. The scale
was applied to 623 Anatolian Religious High School students and the
obtained data were subjected to validity and reliability analysis. Ac-
cording to factor analysis, the structure consisting of 27 items and 4
factors explains 57 of the total variance. When the factor analysis is
examined, it is seen that 27 items vary between factor loads. In addi-
tion, the factor structure of the scale was tested by confirmatory fac-
tor analysis and the obtained results confirmed the 4-factor structure.
It was obtained that RMSEA = 0.063, SRMR = 0.056, NFI = 0.950, NNFI =
0.970, CF1=0.970, IF1 = 0.970, RFI = 0.950. Cal alpha internal consistency
coefficient of the scale was calculated as 0.935. Additionally, the di-
mensions of the scale correlated with each other and the total score.
These results prove that the scale is a valid and reliable data collection
instrument.

Keywords: Religious Education, Marginalization, Scale Development,
Validity, Reliability.
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Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Duzeyi Olcegi: Gecerlik Glvenirlik Calismasi ‘ 549

Giris
yiizyilda yerel kimlikler yerini ulusal kimliklere birakirken'

1 eulusal kimlikleri 6tekiler iizerinden tanimlayan ve ulus-
devletlerin ideolojisi olan milliyet¢ilik akimlari, biitiin diinyay1 sarmistur.
Boylece 6nceleri Avrupa merkezci 6znellige sahip olan “6tekilestirme”
diinyaya yayilmistir. Artik insanlar kendilerini tanimlarken ilk olarak bu
kimlik 6gesine bagvurur hale gelmistir. Bugiin iletisim, ulasim ve bilgi
teknolojileri gibi modern araglarin gelismesiyle birlikte diinya kiigil-
miis, ¢esitli nedenlere dayali kitlelerin hareketliligi artmus, farkliligin ig
ice yasamasi kaginilmaz olmustur. Bu gelismeler ayni zamanda egemen
kesimlerin, biiylik halk kitlelerini kolayca maniple edecegi imkanlar1 da
beraberinde getirmistir. Artik toplumlar hem farkliliklarla birlikte yasa-
mak, hem de birlik ve beraberlige karsi kiskirtmalara karsi uyanik olmak
zorundadir.” Ancak Stekiler/yabancilar, toplumda bazi korkular iiretmek-
tedir. Urettikleri ana korku ise, toplumlarin yerel degerlerine ters diisen
kiiltiirlerdeki insanlarin kendi toplumsal degerlerini yiprattigi ve yok et-
tigi algisidir. Toplumlarda olusan bu algi, 6ziinde hosgérii, farklhiliklara
saygt, cok kiltiirliiliik, esit vatandaslik tasiyan toplumlarda bile zamanla
bu 6z degerlerin zayiflamasina, bunlarin yerine irk¢iligin, ayrimciligin ve
yabanci diismanliginin gelismesine neden olabilmektedir.’

20. ylizyilin baslarindan itibaren kiiltiirel kimlikleri koruyarak bir
arada yasayabilmenin tizerinde ¢esitli calismalar yapilmistir. 30’lu yillar-
dan baslayarak uzmanlarin ¢ogunlugu (Tocqueville’den Durkheim’a ve
Weber’e kadar sosyoloji diisiincesinin gercek kuruculari) irk yaklasimini
kokten elestirmislerdir.* flk olarak irk¢ilikla miicadele ile baslayan fikirler
genisleyerek her tiirlii ayrimcilig1 kapsayacak sekilde din, etnik koken,
kiiltiir, cinsiyet alanindaki farkliliklara tahammiilsiizliik, irk¢1 bakisla
6zdeslestirilmistir.” Daha sonra bu irk¢1 bakisi ifade eden yeni bir kavram
kullanilmaya baslanmistir. iste bu kavram “6tekilestirmedir”.

! John Valk - Mualla Selguk, “Islami Diinya Goriisii: Modern, Demokratik ve Sekiiler Bir Ulkede
Etik”, Tiirkiye Biyoetik Dergisi 3/1 (2016), 16,17.

Kudret Emiroglu - Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003),
“Oteki”, 661-662.

Gerard Delanty, Avrupa’nin icad: Fikir, Kimlik, Ger¢eklik, ev. Hiisamettin inag (Istanbul: Adres
Yayinlari, 2013), 21.

Dominique Schnapper, Oteki ile iliski / Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde, cev. Aysegiil Sonmezay (is-
tanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlart, 2005), 79.

Immanuel Wallerstein - Etienne Balibar, Irk Ulus Sinif, gev. Nazli Oktem (istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2000), 44, 45.
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Otekilestirme dil yapisina gére 6teki haline getirme/ bicimine sokma/
sekline biiriindiirme/ durumuna diisiirme gibi anlam cagrisimlar: yap-
maktadir, Dolayisiyla 6tekilestirmenin anlasilmasi icin 6teki kavraminin
taniminin yapilmasi gerekmektedir. Sozlitkte “6teki”; “Sozii edilen veya
benzer iki nesneden 6nem veya konum bakimindan uzakta olan”® anlami-
na gelirken, toplum biliminde bu kelimeye sonradan yiiklenen “mevcut
kiiltiiriin icinde dislanmis olan™’ gibi anlamlar verilmistir. Oteki insana
gore diisiiniildiiginde durumsal olarak kendinden énem veya konum ba-
kimindan ya da “ben” ve “biz” kimliginden farkli olani ifade eder. insan-
lar, kendi 1rk, asiret, akrabalik, etnisite, din, mezhep, cografya, cinsiyet
gibi aidiyetlerinden farkli olan kisi veya kitleleri Gteleme egilimindedir.
“Oteki” kavrami iste bu “Stelenen”i ifade ettigi gibi, potansiyel olarak
diisman olani1 ve diismanlastirilanlar1 da ifade eder.?

Otekilestirme ise, kavram olarak somiirge sonrasi (post-kolonyal)
teori yazarlari tarafindan gelistirilmistir. Otekilestirme terimi, Gayatri
Spivak tarafindan emperyalist sdylemin Gtekilerini olusturdugu siireg
icin kullanilmistir.” S6miirge sonrasi teoriye gore “somiirgeci teorinin,
somiirgeciligini perdelemek i¢in (giiniimiizde kimlikle ifade edilen) irk,
etnik koken, kiiltiir ve cinsiyet, sinif farklhiliklar: tizerinde egemenlik kur-
ma aract olarak kullandig1 savunulur.” Peki, sémiirgeci nasil 6teki tiretti?
Yani Stekilestirme siirecini nasil isletti? Once giiclii ve egemen oldugu-
nun bilincine vardi. Bu bilingle kendini merkeze koyup 1rk, din, kiiltir,
ulus, sinif gibi farkliliklarindan hareketle, biz ve onlar ikili ayrimina gitti.
Onlari olusturdugu hayali kalip yargilarla veya sahte bilimsellikle damga-
layarak hiyerarsik bir simiflamaya tabi tuttu (irk¢ilik gibi)."* iste sémiir-
geci glicler bu 6tekilestirme sayesinde somiirgeciligine rahatca alan agtu.
Bati'nin degerlerini ihrag etti. Somiirgelestirme yoluyla zorla dayatilan
Batili kimligi ve 6tekilik kategorilerinin hemen hemen her yerde kabul
edilmesi saglandi.”

ismail Parlatir - Nevzat Goézaydin, Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998),
“Oteki”, 2/1740.

7 TDK, “Oteki” erisim: 29 Agustos 2018.

¢ Emiroglu - Aydin, “Oteki”, 661.

Bill Ashcroft vd., “Transculturation”, Post-Colonial Studies: The Key Concepts (New York: Rout-
ledge, 2013), 156.

1% Ashcroft vd., Post-Colonial Studies: The Key Concepts, 155.

1 Alaeddin Senel, Irk ve Irkcilik Diisiincesi (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1984 ), 31.

"> Jean-Frangois Staszak, “Other/otherness”, International Encyclopedia of Human Geography 8/2
(2009), 44.
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insanin tabiatinda, cevresini kusatan varliklari anlamaya yéonelik
ben/biz ve dtekiler seklinde ikili ayrima gitme egilimi vardir.” Otekiles-
tirme, bireylerin iki hiyerarsik gruba ayrilmalarini saglayan bir ilkenin
uygulanmasindan (“onlar” ve “biz” seklinde) olusur: Bir grubun, sade-
ce i¢ gruba olan mubhalifligi veya kimlige dayali eksikligi, biiytik 6lgiide
kendini merkeze alan hakim giiclin 6n yargilarina dayali damgalamayla
grup disina iterek dis grup olusturma olarak tanimlanmaktir. Grup icinde
bir veya daha fazla 6teki de olusturulabilir. Béylece kendini digerinden
ayirir ve kendine bir kimlik olusturur. Goriildiigii gibi Stekilik ve kimlik
ayn1 madalyonun ayrilmaz iki tarafidir."” Burada iki tiirlii 6tekilestirme-
den s6z edilebilir. Birincisi, kimliksel &teki (dis grup) olana uygulanan
“otekilik” tutumudur. Ikincisi ise i¢ grup farklihgindan dolay: farkli olani
kimligin disina atarak uygulanan “6tekilik” tutumudur.” Dolayisiyla her
iki durumda da farkli olanin hakkini ihlal, ayrimcilik, dislama, asagilama,
onurunu zedeleme oldugu sdylenebilir. Yani dogal olan insani farkliliga
kars1 alinan asagilayici, onur kirici ve adil olmayan tavir ve tutum olarak
anlagilabilir.

Otekilestirmede, tekilestirilen kisi ya da gruplara karsi olumsuz dav-
ranmanin farkli tonlar1 vardir. Mesela; yok sayma, gérmezden gelme,
sindirmeye ¢alisma, diismanlastirma vb. bu baglamda otekilestirme 1rk,
etnik, din, mekan, cinsiyet gibi kimlik 6geleri temelinde bir takim pesin
hiikiimler yanlis anlamalar ve biiyiik 6lciide de farkl olani tanimamak-
tan kaynaklanan bilgi yoksunlugu veya iletisimsizlik bulunmaktadir. Tiim
bunlar egitimsizlikle ya da yanls egitimle dogrudan alakali hususlardir.*®

Otekilestirme dendiginde akla ilk olarak azinliklarin geldigi bilinen
bir durumdur. Ulkemizde “tekilestirme” ile ilgili calismalarda ¢ogun-
lukla azinliklarin veya farkli kimliklerin durumunun arastirildigini gori-
yoruz. Bu anlamda birgok 6tekilestirme tiirii ile karsilasabiliyoruz. Tabii
ki 6tekilestirmenin 6nemli bir ayagini dis 6tekilestirme olusturmaktadir.
Ancak daha vahim olany, (tercihen edinilen kimlik gelerinin en 6nemli-
si olan) ayni (dini) kimlige sahip kisilerin basit farkhiliklara dayal &teki-
lestirilmesidir. Dini agidan olusan ayrigsmalar toplumsal baglarin biiyiik

1 Muhammet Sevki Aydin - Cemil Osmanoglu, “Kiiltiirler Arasi Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Re-

cai Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 242.
4 Staszak, “Other/otherness”, 43.
" Denise Jodelet, “Formes et figures de I'altérité”, L'Autre: regards psychosociaux 1/1 (2005), 26.
Aydin - Osmanoglu, “Kiiltiirler Arasi Din Egitimi”, 242.
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oranda zayiflatilmas: demektir. Clinkii Freyer’in aktardigina gore Bacon
dini su sekilde tanimlar; “Din, cemiyetin en kuvvetli zinciridir.”"” Bir dine
6zgli muhteva bireyleri ve gruplari birbirine baglamaktadir. Bu nedenle
din egitimi agisindan 6tekilestirmeye bakildiginda, tizerinde daha fazla
durulmasi gereken kismini Miisliimanlar arasi 6tekilestirme yani din ici
otekilestirme olusturmaktadir. Bu ise ayni dine mensup bireylerin bir-
birlerini goriis, diistince, mezhep vb. nedenlere dayanarak diglamalari ve
tekfir etmeleri olarak ifade edilebilir.

Halkin biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan Tiirkiye'nin kiilttrd, biiyiik
oranda islam dini tarafindan sekillendirilmis ve hala sekillendirilmeye
devam etmektedir."”® Dolayisiyla Tiirkiye'de din egitimi denilince akla
gelen din islam’dir. Bu nedenle Islam’in &tekilestirmeye bakisi 6nem arz
etmektedir. Her dinde oldugu gibi islam dininin de kendi ilkelerine uy-
mayan kisiler ile arasina mesafe koydugu'® bilinmektedir. Baris ve esenlik
adina sahip bir din olan islam’in® gériildiigii gibi tiimiinii “batil” olarak
adlandirdig1 (her dinin inanmayani oldugu gibi) kéfirleri** vardir. islam,
Miisliiman kimligini* bu 6teki kimliklere ters yonde insa ettigi sdylene-
bilir. Ama sémiirgeciligin iirettigi 6teki ve Gtekilestirmeyi kabul etme-
mistir. Temel prensiplerinden biri adalet® olan bir dinin 6tekilestirmeyi
onaylamasi veya hos gormesi diisiiniilemez. Ayrica, miimin toplumun
birlik, beraberlik ve kardesligini ve 6tekilerle barisi konu alan ayetleri*
ve hadisleri” de ihtiva etmektedir. Yine Kuran ve hadislerde Stekilerle
baris i¢inde birlikte yasamak ile alakali birgok 6rnek vardir.”

Ayni kimlik mensuplar1 arasinda da farklilasmalar yasandigi, birgok
farkliligin, alan kazanmak i¢in digerini sapmayla sugladigi bilinen bir ha-
kikattir. Sapmanin da tiirleri ve dereceleri vardir. Etiketleme kuraminin
temelini olusturan sapkinligy, birinci ve ikinci derecede sapkinlik olarak

S

Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara ilahiyat Yayinlari, 1964), 37.
Valk - Selguk, “islami Diinya Gé&riisii: Modern, Demokratik ve Sekiiler Bir Ulkede Etik”, 16, 17.
el-Bakara 2/256,120; el- Maide 5/51, 80, 81; el-Fetih 48/29.

Ragib El-Isfahani, Miifredat / Kur'an Kavramlar Sézliigii, cev. Mehmet Yolcu - Abdulbaki Giines
(istanbul: Gira Yayinlari, 2010) “S-1-m”, 509-510.

el-Bakara 2/212.

el-Al-i imréan 3/102.

en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8-42; el-Enfal 8/58; en-Nisa 4/135; el- Hucurat 49/9.

el-Hucurat 49/10; el-Al-i imran 3/102-103-105; el-Enfal 8/46, es-Stira 42/13; el-Beyyine 98/4-5,
el- Maide 5/2.

Buhari, “Edeb”, 27.

Buhari, “Edeb”, 31, en-Nisa 4/ 90,94; el-Miimtehine 60/9-8; es-Suara 26/3; el-Al-i imran 3/186;
el-Bakara 2/139; es-Sird 42/15.
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ayiran Edwin Lemert’e gdre, birincil dereceden sapkinlik, basit, kiigiik,
6nemsiz ve gegici farklilasma iken; ikincil dereceden sapkinlik ise, cok
onemli, temel ve kapsamli farklilasmadir. Birinci dereceden sapkinlig
daha temel hale getirme, 6tekilerin etiketlenmesi ve toplumun 6tekiles-
tirici tepkisine dayanmaktadir.” Kur’an’a gore her immet, cemaat, grup
yaptiklarinin dogru ve giizel olduguna inanir.*® Halbuki Allah, tiim insan-
lar1 ayni inang etrafinda birlesmis tek iimmet yapmaya muktedirdir. Fa-
kat bu yaratilis diinyanin imtihan olmasi kurgusu geregi, insanlar arasin-
da ihtilaflar, farklilagsmalar ge¢miste oldugu gibi gelecekte de olacaktir.”’
Dolayisiyla bu farklilagmalar bir imtihandir ve tabii bir durumdur. islam
iddiali bir evrensellik tasidig1 i¢in, modern ¢agin éncesinde, Miisliiman-
lar, aralarinda tanimlayici olacak etnik, mezhepsel ve tarikat farklilikla-
rin1 vurgulamaktan daima kaginmislardir. Modern ¢agin tarihine bakil-
diginda “Gtekilestirme” ye dayanan ayrigsmalar kimlik siyasetine dayali
cesitli etkenlerle artmistir. Bunda, iletisim araglarinin gelismesinden
faydalanan egemen kesimlerin biiyiik halk yiginlarini maniple etmeleri,
yiiz ylize savas yerine igten ige toplumda nefret yaymalar: biiyiik etken
olmustur.® Ayrica, etnik, cografi, kiiltiirel, mezhepsel farkliliklar: ayris-
tirma unsuru olarak kullanan, Misliiman kimligini sadece kendi cemaa-
tine has kilmasi ile olusan cemaatgi anlayislar, Miislimanlarin aralarinda
otekilestirmelerin olmasina sebep olmaktadir. Farkliliklarin olusmasi akil
ve irade sahibi insan i¢in tabiidir. Bu sapmalarin birinci dereceden iyi ni-
yete dayali ve makul 6l¢iilerde olmasi, digerlerinin de bu makul farkliligi
damgalama ve Gtekilestirme tutumu gelistirmemesi gerekmektedir. Bu
damgalama, Gtekilestirme farkliliklar: temel ayrismalara siiriikleyebil-
mektedir. Halbuki bu tabii farkliliklarin insanlar1 en giizele, en dogruya
ulagsmada rekabete dogru ilerletmeliyken ikinci dereceden sapmalara da
itebilmektedir. Dolayisiyla parcalanma, ayrisma ve toplumlarin devlet-
lerin yok olmasina gétiirmektedir.”* Bu hakikate binaen islam, farklilik-
larin diismanliga doniisttiriilmesine, kamplasmalara miisamaha goster-
mez. {slam’in kardeslik bilinci 6zellikle Miisliimanlar arasinda birlik ve
beraberligi saglama konusunda son derece kaynastirici bir unsurdur. Din

2

N

Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999), “Birincil ve ikincil Sapkinlik”, 74.

el- En’am 6/108.

el-H(d 11/118.

Emiroglu - Aydin, “Oteki”, 662.

el-Enfal 8/46.
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kardesligine, soy kardesliginden daha fazla 6nem atfeder. Zira baris, kar-
desligi ve dayanismayi ilk cemaat olusumunda basardigi gibi, farkli irklar
ve cografyalar arasinda da basarmistir.** Glintiimiizde farkliliklarin var ve
dogal olusu, farkliliklarin bir arada yasama zorunlulugu diisiintildtigiin-
de, insanlarin se¢gme sansi teke inmektedir. O da baris, uzlasi, hosgorii ve
saygl icerisinde farkliliklarini koruyarak birlikte var olmaya galismaktur.
Fakat bu ortami ve anlayisi1 saglamak tabii ki kolay degildir. En basta her-
kesin kabullenecegi, deger verecegi, farkli sosyal gruplari igin bir uzlas:
zemini olacak ortak bir aidiyete, ortak yasam kiiltiiriinii yeniden tireten
bir ortama ihtiyag vardir.” islam, tarihte bunu sagladig gibi giiniimiizde
de saglayabilecek en 6nemli unsur olarak goriilmektedir.
Otekilestirmenin, kisinin yetistigi, kimliginin, kisiliginin sekillendigi
cevresi tarafindan 6gretilen bir olgu olusu, ayni dine mensup kisilerin
farkli mezhep, cemaat, tarikat, goriis veya yorumlarina atfen birbirleri-
ni oteleme egilimleri géstermeleri, din egitiminin bu konuya 6zel 6nem
atfetmesini gerektirmektedir. Clinkli var olan ve olusma ihtimali olan
oOtekilestirme egilimlerinin onlenmesi, her egitim kurumunun baslica
gorevlerindendir.”* Iste bu noktada din 6gretimi literatiirii incelendigi
zaman,; ¢ok kiiltiirliiliikk ve din 6gretimi*® alaninda birgok arastirma yapil-
mustir. Bu tiir arastirmalara bakildig1 zaman genel itibari ile farkli dinden
olanlar1 Gtekilestirmeyi 6nleme konusunun ele alindigi gériilmektedir.
Yani i¢ grup Gtekilestirmesinden ziyade dis grup 6tekilestirmesi tizerine
duruldugu goriilmektedir. Fakat toplumumuzda artik ayni dine mensup,
ayni kiiltiirden gelen, ayni irka sahip insanlarin birbirlerini 6tekilestirdi-
gi goriilmektedir. Bu problem iizerine literatiirde islam kardesligi bilinci-
ne dikkat cekilen®® ve mezhepler tistli tutum ve davranislarin gelismesini
saglamak i¢in dnerilerin yapildigr*” bazi ¢alismalar bulunmakla beraber
alan arastirmasi yapilabilmesi icin yeterli 6l¢ek ve anket ¢alismasi bulun-

3

8

Ayrintili bilgi igin bk. Recep Sentiirk - Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, TDV islam Ansiklopedisi (istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999), 16, 124-131.

Aydin - Osmanoglu, “Kiiltiirler Arasi Din Egitimi”, 244.

Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973) Kanun no. 1739, md.
2,4.

Recep Kaymakcan, “Onsdz”, ok Kiiltiirliiliik, Egitim, Kiiltiir ve Din Egitimi, ed. Recep Kaymakcan
(istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 7-15; Nurullah Altas, “Kiiresellesmenin Dini Anlama Bigim-
lerine ve Din Ogretimindeki Yeni Yénelislere Etkisi (Cok Kiiltiirciiliik Kavrami Etrafinda Bir
Analiz)” Dini Arastirmalar 6/17 (2005), 215-240.
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mamaktadir. Bu nedenle, alan arastirmalarina katki sunmak ve bu konu-
da din 6gretimi programlarinin degerlendirilebilmesi amaciyla bu 6lgek
calismasi yapilmustir. Tiirkiye’de din egitimi ve 6gretimi veren en dnemli
kurumlarindan birisi imam Hatip Liseleri’dir. Bu liselerin tanimi su sekil-
de yapilmaktadir:

“Imam Hatip Liseleri, imamlik, hatiplik ve Kur’an kursu dgreticiligi gibi
dini hizmetlerin yerine getirilmesi ile gérevli elemanlar: yetistirmek
tizere, Milli Egitim Bakanliginca agilan ortadgretim sistemi icinde, hem
meslege hem yiiksekdgrenime hazirlayici programlar uygulayan 8gretim
kurumlaridir.”®
Dolayisiyla Anadolu imam Hatip Liseleri, din &gretimi denilince ilk

akla gelen okullardir. Bu nedenle ¢alismada 6rneklem grubu bu okullar-
daki égrencilerden segilerek” Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini
Onleme Diizeyi Olgegi” olusturulmaya calisgilmistir. Ciinkii din egitimi ve
Ogretimi tekilestirme, taassup siddet ve gibi sorunlar1 dnlemede dnemli
bir yere sahiptir. Ayrica sevgi, saygi adalet ve kardeslik gibi degerler din
egitim ve 6gretim kurumlarda yeterince islenmelidir.*

Sonug olarak, din 6gretiminin Gtekilestirme egilim ve davranislarini
onleme gibi bir hedefi bulunmaktadir. Bu egilimlerinin 6nlenmesi igin ga-
lismalarin yapilmasinda gerekli olan sey ise egitim ve 6gretimin bu konu-
daki durumunun saptanmasidir. Bu durumu saptamak igin de dncelikle
din egitimi ve &gretiminin 6tekilestirme egilimini 6nleme diizeyinin ne
oldugunun bilinmesi gereklidir. Bu nedenle yapilan incelemelerde, din
ogretiminin otekilestirme egilimlerini énleme diizeyini 6l¢en herhangi
bir 6lgme aracinin bulunmadigi ve bu konuda arastirmalarin yetersiz ol-
dugu belirlenmistir. Bu arastirma ile din 6gretiminin Gtekilestirme egili-
mini dnleme diizeyini saptamak icin giivenirligi ve gecerliligi saptanmus,
bir 6grencinin aldig1 din 6gretiminin &tekilestirmeyi énleme agisindan
degerlendirme 6lgeginin gelistirilmesi amaglanmugtr.

1.Yontem

1.1. Aragtirmanin Modeli

Arastirma betimsel tarama modelinde yapilandirilan bir ¢alismadir.
Ayrica, betimsel arastirmalar hali hazirdaki olay, durum ve olgularin daha

% METK, md. 32.
* Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, 237.
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onceki durumlar ile arasindaki iliskilerin 6nemsenmesi ve bu durumlar
arasindaki etkilesimi agiklamay1 amaglar.”

1.2. Aragtirma Grubu

Arastirma grubunu Sivas sehir merkezinde bulunan Thramcizade ATHL
ve Sivas ATHU'nde bulunan 316 kiz ve 309 erkek 6grenci olmak {izere top-
lamda 625 6grenci olusturmaktadir. Bu verilerden 25 tanesi bos veya eksik
olarak birakildigi i¢in gecersiz sayillmis ve arastirmaya dahil edilmemis-
tir. Agiklayici faktor analizi 300 anket verisi ile yapilmis, analizden sonra
kalan maddeler 300 6grenciye daha uygulanarak bu veriler ile dogrulayici
faktor analizi yapilmustir.

1.3. Veri Toplama Araci

Literatiir incelenmesi ve 6lgek gelistirme siirecinde elde edilen bilgi-
ler ile birlikte 4 din egitimi, 2 din psikolojisi, 2 6lgme ve degerlendirme
alanlarindan 8 uzmanin goriisii alinarak 65 maddeden olusan bir madde
havuzu elde edilmistir. Ogretim iiyelerinin degerlendirmeleri ve énerileri
dogrultusunda maddelerde istenilen degisiklikler yapilmis bu dogrultuda
7 tane madde dlgekten cikartilmistir. Kapsam gegerliligi agisindan kalan
maddelerin yeterli oldugu konusunda uzmanlarin gériis birligi bulun-
maktadir. Sonugta ortaya ¢ikan 58 madde, “1” kesinlikle katilmiyorum,
“2” katilmiyorum, “3” kararsizim, “4” katiliyorum, “5” kesinlikle kati-
liyorum seklinde bes basamakli likert tipi bir dereceleme 6lgegi olarak
hazirlanmis ve bu maddeler gecerlilik ve giivenirlik analizlerine tabi tu-
tulmustur. “Likert Slgegi cogunlukla tarama arastirmalarinda kullanilan,
insanlarin tutumlar1 veya diger tepkileri bir siireklilik ¢izgisi boyunca
derecelendirilen siralama diizeyinde kategoriler araciligi ile ifade ettigi
bir Slgektir.”*!

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Taslak olarak hazirlanan “Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini
Onleme Diizeyi Olgegi”nin 300 AIHL 6grencisine 6n deneme uygulama-
s1 yapilmistir. Boylelikle 6lgegin gegerlik ve giivenirlik analizleri ortaya
cikmustir. Olgegin yapi gecerliligi igin aciklayici ve dogrulayici faktdr ana-

** Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri (Ankara: Bilim Yayinevi, 1998), 59.
‘' W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri 1, cev. Sedef Ozge (Ankara: Yayin odast
Yayncilik, 2016), 1/304.
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lizleri uygulanmstir. Arastirmada kapsam gegerliligi icin literatiir tara-
masi1 ve uzman goriislerine basvurulmustur. Faktor analizlerinden 6nce
elde edilen verilerin faktdr analizine uygun olup olmadiginin tespiti igin
KMO katsayisi ve Bartlett Kiiresellik testi yapilarak uygun oldugu sonu-
cuna ulagilmistir, SPSS 25 ile Agiklayici faktdr analizi (AFA), LISREL 8.8 ile
dogrulayici faktér analizi (DFA) yapilmistir. “Din Ogretiminin Otekilestir-
me Egilimini Onleme Diizeyi Ol¢egi "nin giivenirligi i¢ tutarlik (Alfa) ile
incelenmistir. Ayrica dlgegin giivenirlik ¢calismalar kapsaminda diizeltil-
mis madde-toplam puan korelasyonu ve tist %27 ile alt %27’lik gruplarin
madde ortalamalar: arasindaki farklarin anlamliligina t testi kullanilarak
bakilmistir. Oncelikle, 300 6grenciden elde edilen verilere agiklayici fak-
tor analizi (AFA) yapilmis ve dlgegin alt faktorleri belirlenmistir, Faktor
yiikleri diisiik olan maddeler hazirlanmis olan taslak 6lgek maddeleri
icerisinden ¢ikarilmigtir, Olgegin alt faktdrleri ve geneli {izerinde giiveni-
lirlik analizleri yapilmistir. Bu sekilde son hali olusmus olan taslak dlgek
formu 300 farkli 6grenciye uygulanmis ve elde edilen veriler iizerinde
dogrulayici faktdr analizi (DFA) yapilmistir. AFA ve DFA sonucunda ulasi-
lan bulgular ise asagidaki béliimlerde yer almaktadir.

1.5. Kapsam Gegerliligi

Literatiir taramasi ve alan ile ilgili yapilan arastirmalardan sonra ha-
zirlanan taslak form, ilk olarak alti alan uzmanina ve iki 6lgme deger-
lendirme uzmana sunularak maddelerin degerlendirilmesi istenmistir.
Uzmanlar tarafindan yapilan degerlendirme, maddeler icin diizeltilmeli,
cikartilmali ve byle kalmali seklinde goriis alinarak yapilmistir. Deger-
lendirmelerden sonra 58 maddelik form 2 dil uzmanina sunulmus ve ge-
rekli diizenlemeler yapildiktan sonra formun son hali verilmistir.

1.6. Faktorlerin Isimlendirilmesi

AFA neticesinde bu faktorleri temsil edecek maddeler belirlendikten
sonra bu faktorlerin belli isimlerle ifade edilmesi gerekmektedir. Faktor
altinda yer alan maddeler kuramsal altyapi, maddelerin ortak 6zellikleri,
yiiksek faktor yiikii alan maddelerin ifade ettikleri anlam gibi hususlar
dikkate alinarak isimlendirilir.** Otekilestirmeyi 6nleme agisindan ¢ikan

* Sait Giirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari,
2016), 313.
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faktorlerin madde kapsami degerlendirilip, uzman gorisleri de alinarak
asagidaki gibi isimlendirilmesine karar verilmistir.

ilk faktoriin adi adalettir. Adalet Stekilestirmenin karsisinda olan ve
otekilestirmeyi dnleyen en énemli degerdir. Ciinkii adil bireylerde Gte-
kilestirme davranis ve tutumlar: goriilmez. Adalet, bireyler arasi farkli-
liklara veya kisinin kendisine yakin olup olmamasina bakmaksizin higbir
kisiyi dislamadan davranista bulunmayi gerektirir.

ikinci faktdr birlik ve beraberliktir. Bu faktdr tekilestirmeyi énleyen
davranislar biitiintidiir. Birlik ve beraberligin oldugu yerde 6tekilestirme-
den bahsedilemez. Toplumsal birlik ve beraberlik olusturmak ve insan-
larin birbirleri ile iyi iliski kurmalarini saglayip ayrimcilik, dislama, hor
gorme gibi davranislarin 6niine ge¢mektedir.

Uglincii faktsr hosgorii ve anlayistir, Bu faktér insanlarin farklilikla-
rina kars: birbirlerine hosgoriilii ve anlayisli olma davranislarini igine
almaktadir. Birey karsisindakinin diisiince ve fikirlerine yaklasiminda
hosgorii ve anlayis icerisinde bulunarak 6tekilestirme egilimleri onlen-
mektedir.

Dérdiincti faktor farkliliklara saygidir. Farkliliklara sayg: otekilestir-
meyi dnleyen en 6nemli degerlerden biridir. Ciinkii kisi bir bireyi sevmek
zorunda degildir. Fakat ona saygi duymadigi siirece Gtekilestirme ortaya
¢tkmaktadir. Bu nedenle farkli olana saygi duymak 6tekilestirmeyi 6n-
lemektedir. Ayrica tiim faktorler icerisinde, i¢ otekilestirmeyi 6nlemeye
yonelik ifadeler bulunmaktadir. Tiim bu faktérlerin bireylerde bulunmasi
ile 6tekilestirme davranisi, egilimi ve tutumlari kaybolmaktadir. Din 6g-
retiminin Gtekilestirmeyi dnleme diizeyi ise dlgekten alinan puana gére
ortaya ¢ikacaktur.

2. Bulgular

Bu boliimde 6lgek gelistirme siirecinde elde edilen bulgulara yer veril-
mistir. “Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Diizeyi Ol¢egi ni
gelistirmek i¢in yapilan gecerlik ve giivenirlik analizlerine iliskin madde
analizi, agiklayici faktor analizi, dogrulayici faktor analizi ve giivenirlik
analiz sonuglarina yer verilmistir.

2.1. Madde Analizi
Calismamizin basinda yapilan madde analizi ile hangi maddelerin ¢i-
karilmasi gerektigine bakilarak 0,30’un altinda olan 9, 14, 52. maddeler
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cikartilarak diger analizlere gecilmistir. Ciinkii, madde toplam korelasyon

kat sayis1 0,30'un altinda olan maddeler 6lgekten ¢ikarilmalidir.* Agikla-

yict faktor analizi ve dogrulayici faktor analizinden sonra kalan maddeler

tekrar madde analizi uygulanarak ortaya ¢ikan sonuglar tablo 1 ‘de gos-

terilmektedir.

Tablo 1. Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Diizeyi

Olgegi Olgegine ili§kin Madde Analiz Sonuclar:

MADDELER | Scale Mean if |Scale Varianceif | Corrected Item- |Cronbach>s
Item Deleted | Item Deleted Total Correlation | Alpha if Item
Deleted
M19 108,1065 257,888 ,648 ,932
M20 108,2215 261,559 ,572 ,933
M21 108,2425 256,739 ,666 ,932
M24 108,3032 255,118 ,731 ,931
M25 108,1678 257,570 ,692 ,931
M26 108,1711 262,290 ,644 ,932
M27 108,1352 261,704 ,639 ,932
M28 108,0134 263,694 ,589 ,933
M29 108,0812 261,979 ,666 ,932
M30 108,1476 261,546 ,625 ,932
M31 108,3408 258,067 ,692 ,931
M33 108,3728 259,871 ,605 ,933
M35 108,3680 260,861 ,601 ,933
M36 108,2825 264,340 ,471 ,934
M37 108,1556 265,038 ,498 ,934
M38 108,3561 262,590 ,559 ,933
M41 108,5036 264,522 ,487 ,934
M42 108,1846 264,931 ,396 ,936
M43 108,4963 259,988 ,573 ,933

* Hiiner Sencan, Sosyal ve Davranissal Ol¢iimlerde Giivenilirlik ve Gegerlilik (Ankara: Segkin Yayinci-
lik, 2005), 242.
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M44 108,5136 263,893 ,482 ,934
M45 108,4968 264,194 ,484 ,934
M48 108,5500 259,662 ,564 ,933
M50 108,4096 260,985 ,556 ,933
M53 108,5604 259,930 ,532 ,934
M54 108,4705 261,904 ,532 ,934
M57 108,1065 257,888 ,648 ,932
M58 108,2215 261,559 ,572 ,933
Genel Giivenirlik: 0,935

Tablo 1’de yer alan madde analizine iliskin bulgular géstermededir ki,
bir maddenin digerleri ile olan iliskisine ait degerler icerisinde 0,30'un al-
tinda madde bulunmamaktadir. Ayrica, Slgegin genel giivenirligin yiiksek
oldugu belirlenmistir. (Cronbach’s Alpha>0,70).

2.2. Aciklayic1 Faktor Analizine Ait Bulgular

“Acgiklayici faktor analizi, cok sayida degiskeni, belirli sayida gruplara ay1-
rarak, her bir grubun igindeki degiskenler arasinda iliskiyi maksimum,
gruplar arasindaki iliskiyi ise minimum yaparak gruplar1 yeni degisken-
lere donistiiren bir analiz tiiriidiir. Tiiretilen bu yeni degiskenlere faktor
ad1 verilir. Genel kural olarak faktdr analizi icin alinacak rneklem biiytik-
ligii degisken sayisinin en az 5 kati hatta 10 kat1 olmasidir. Ayrica 6rnek-
lem biiyiikliigii olarak 50 ¢ok zayif, 100 zayif, 200 orta, 300 iyi, 500 ¢ok iyi
1000 mitkemmeldir.”*

Gelistirilmekte olan dl¢egin faktdr analizi icin hazirlanmis olan tas-
lak anket formu 300 6grenciye uygulanmistir. Olgege, faktdr analizlerinin
uygulamasinin 6n sarti olan Bartlett Kiiresellik testi sonucu degiskenler
arasindaki iliskinin yeterli oldugu belirlenmistir. (p<0,005 p=0,000) KMO
degeri, dlgek gelistirmek i¢in yapilacak olan faktdr analizinin uygulanma-
sinda drneklem sayisinin yeterli olup olmadigini belirler. Literatiir ince-
lendiginde KMO testi sonucunda kaiser degeri 1’e yaklastikca mitkemmel,
(0,50’nin altinda ise, kabul edilemez 0,80 ¢ok iyi, 0,70’lerde ve 0,60’larda

* Yal¢in Karagéz, Spss ve Amos Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontemleri ve Yayin Etigi (Sivas: Nobel
Yayinlari, 2017), 402.
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vasat, 0,50’lerde kétii) olugunu belirtmektedir. KMO degeri 0,50’nin altin-
da ise 6rneklem sayisinin faktdr analizlerini yapmak i¢in uygun olmadi-
g1 sonucuna ulasilmaktadir.”® Bu agidan ¢alismanin drneklem grubunun
yeterli biiyiikliige sahip oldugu belirlenmistir. Ayrica yapilan normallik
analizi sonucunda verilerin normal dagilim gosterdigi ortaya ¢ikmistur.
Bunedenle veriler tizerinde AFA yapilmistir. Literatiirde belirtilenler dog-
rultusunda Varimax dondiirme teknigiyle faktor analizi yapilmistir. Vari-
max rotetion segenegi faktor ¢oztimleri igin en yaygin kullanilan eksen
dondiirme yontemidir.** Analiz sonuglari incelendiginde; dlgek maddele-
rinin 4 alt faktorden olustugu goriilmektedir. Maddelerin Gtekilestirmeyi
onleme agisindan hangi degerler ile ilgili oldugu ve hangi alt basliklarin
daha uygun olacagi uzman goriislerinden de faydalanilarak isimlendirme
islemi yapilmistir. Faktor analiz sonuglar ile her bir faktoriin agikladig
varyansin yiizdeleri, faktor agirliklar: ve faktor giivenirlik sonuglari tablo
2’de verilmistir.

Tablo 2. Agiklayic1 Faktor Analizi Ve Giivenirlik Analizine iliskin Bul-

gular
Faktérler ~ MaddeNo:  Faktdr Faktor Faktor
agirliklar1  Aciklayicilart Glivenirlikleri
M25 ,622
M26 ,545
M27 ,655
M28 /705
M29 ,746
= M30 678
] 21,671 0,919
< M31 ,560
M33 616
M35 ,553
M36 ,675
M37 ,721
M38 585

* Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Istanbul: Nobel Yayin Dagitim, 2006),
50; Nuran Bayram, Sosyal Bilimlerde SPSS ile Veri Analizi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2004), 206.

“ Kasim Ozdamar, Olcek ve Test Gelistirme Yapisal Esitlik Modellemesi (Eskisehir: Nisan Kitapevi,
2017), 149.
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M41 ,503
=
= M42 ,673
=
o) M43 ,740
2 12,514 0,769
.—; M44 ,534
3 M57 1650
M58 524
wr
= M45 775
k)
<
g M48 478
(9]
:; M50 831 12,348 0,831
—
S M53 838
g
T M54 ,596
I
= M19 ,731
[%2]
g M20 ,811
~ 11,458 0,867
= M21 ,856
=
= M24 ,763
Toplam 57,9900,935
0,935

Kaiser-meyer olkin dlgek gegerliligi
0,924

Bartlett kiiresellik testi Ki Kare
4323,707

sd:
351

p:
0,000

Tablo 2’de gosterildigi gibi AFA sonucunda, adalet faktoriiniin faktor
aciklayicisi 21,671 bulunurken birlik ve beraberlik faktoriine ait faktor
aciklayicisi 12,514, hosgorii ve anlayis faktoriiniin agiklayicisi 12,348, fark-
liliklara sayg faktoriiniin agiklayicis ise 11,458 bulunmustur. 27 madde-
lik 6lgek, dort alt faktore ayrilmis ve bu 4 alt faktor varyansin %57,990 1n1
acikladig1 belirlenmistir. Maddelerin topladiklar: faktor yiiklerinin birbi-
rine uzakhiginin en az %10 olmasindan dolay1 bu kurala uymayan mad-
deler 6lgekten cikarilmistir. Ayrica ilk faktoriin giivenirligi 0,919, ikinci
faktoriin giivenirligi 0,769, tiglincii faktoriin giivenirligi 0,831 ve son fak-
tériin giivenirligi 0,867 oldugu goériilmektedir. Olgegin genel giivenirligi
ise 0,935 bulunmustur. KMO degeri mitkemmel deger araliklarinda 0,924
bulunmus olup agiklayici faktor analizi icin yeterli 6rneklem sayisina sa-
hip oldugu belirlenmistir. Ayrica Bartlett Kiiresellik testi sonucunda ki
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kare = 4323,707, p=0,00, sd=351 bulunarak faktor analizi yapilmaya uygun
oldugu belirlenmistir.
“Scree Plot’a bakilarak dikey eksende 6z degerlerin yatay eksende ise fak-
torlerin yer aldig1 Scree Plot’da yiiksek ivmeli hizli diistislerin yasandig
faktdr en uygun faktdr sayisi vermektedir. Grafikte yer alan yatay cizgiler
faktorlerin getirdikleri ek varyanslarin katkilarinin birbirine yakin oldu-
gunu gostermektedir. Bu nedenle, grafikte egimin kayboldugu nokta da
faktdr sayisina karar verilir.”*
Agiklayici faktor analizi sonrasi asagida verilen sekil 1’deki faktor ya-
pist dagilim ¢izelgesine bakilarak 6lgegin 4 faktorli bir yapi olarak belir-
lenmesine karar verilmistir.

Sekil 1. Faktor Yapis1 Dagitim Cizelgesi

Scree Plot

Eigenvalue
-

of —

12 3 4 5 68 7 8 9 101 1213 1415 16 17 18 19 0 21 2 2B N B X I

Component Number

Faktor yapisi cizelgesinde de goriildiigii gibi 4. Faktor sonrasi egim
kaybolmaya baslamis ve ilk 4 faktoriin varyansin % 57,9’'unu agiklandigi
da tespit edildigi icin 4 faktorli yapiya sahip 6lgek olmasina karar veril-
mistir.

Gelistirilen 6lgegin alt faktorleri arasindaki iliskiyi tespit edebilmek
icin Pearson Korelasyon analizi kullanilmistir. Korelasyon degerlerinin

7 Bayram, Sosyal Bilimlerde SPSS ile Veri Analizi, 201.
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0,30 ile 0,90 degerleri arasinda olmasi gerekir. Calismada bulunan madde-
lerin ¢ikarilmasinda bu 6lciitlere dikkat edilmistir. Madde toplam kore-
lasyonlar1 analizi yapilmis ve gikan sonuglara tablo 3’te yer verilmistir.

Tablo 3. Olgegi Olugturan Faktorlerin Olgek Toplam Puaniyla

Korelasyonu
Adalet Birlikve  Hosgoriive Farkliliklara — Toplam
Beraberlik Anlays Saygt
Adalet ,665%%* ,543%*%* ,588%%* ,834%%
Birlik Beraberlik 417 ,490°* ,796*%*
Hosgorii Ve Anlayis ,388%* ,741%*
Farkliliklara Saygi 676

*P<0.01

Tablo 3’te gosterildigi gibi 6l¢egi olusturan alt faktorler, birbirleriyle
ve 6lgek toplam puaniyla anlamli ve olumlu korelasyon i¢inde bulunmak-
tadir. Alt faktdrler arasinda korelasyon katsayisi 0.90 ve {izerinde ise, gok-
lu baglanti probleminin oldugunu géstermektedir.* Olgegin alt faktorleri
arasindaki korelasyon katsayilarina bakildiginda dlgegin alt boyutlari ile
anlaml iliskilerinin oldugu belirlenmistir.

2.3. Dogrulayic1 Faktor Analizine Ait Bulgular

“Dogrulayici faktdr analizi, Slgek gelistirme ve gegerlik analizinde kullani-
lir ve 6nceden belirlenmis bir yapinin dogrulugunu belirlemeyi amaglar.
Dogrulayici faktdr anlizi modellerinde, bir degiskenin digerini etkilemesi
degil, degiskenler arasindaki iligki Snemlidir.”*

Aciklayici faktor analizinde amag 6lgegin yapisini ortaya koymak iken
dogrulayici faktor analizinde amag bu yapinin dogrulugunu gesitli 6lgiit-
lerden hareket ederek test edilmesidir.”® Modelin yapisinin dogrulugu-
nun test edilmesi igin uyum indeksleri ve faktor yiikleri ve t degerleri
incelenmistir.

“ [smail Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalari (Ankara:
An Yayincilik, 2015), 145.

* Karagbz, Spss ve Amos Uygulamali Bilimsel Arastirma Yéntemleri ve Yayin Etigi, 459.

% Nuran Bayram, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris Amos Uygulamalart (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2016),
42.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Duzeyi Olcegi: Gecerlik Glvenirlik Calismasi

Arastirmamizin dogrulayici faktdr analizi lisrel programi ile yapilmis
olup asagidaki sekilde ise lisrel path analiz sonuglar: verilmistir.

Sekil 2. Dogrulayici Faktor Analizi Path Diyagram

Thi-Square=¢83 .55, df=iid, F-value=(.00000, RHOEA=S, 63

Sekil 2’de yer alan DFA sonucunda 6lgegin faktor yiiklerinin 0. 46 ve. 0,
77 arasinda degistigi goriilmektedir. Ayrica Slgekte bulunan maddelerin
t-degerleri 7.70 ve 16,20 arasinda oldugu belirlenmistir.

DFA sonucunda ortaya ¢ikan modellerin, elde edilen veriyi ne kadar
acikladigini uyum istatistikleri gostermektedir. Olusturulan modellerin
uyumunu test eden birgok uyum istatistigi vardir.” Bunlar arasinda en sik
kullanilan uyum indeks 6l¢itleri** asagidaki tabloda verilmis ve gelistiri-
len dlgege ait degerler de tablo ierisinde yer almaktadur.

°! Karagdz, Spss ve Amos Uygulamali Bilimsel Arastirma Yéntemleri ve Yayin Etigi, 462.
°2 Unal Erkorkmaz vd., “Dogrulayici Faktdr Analizi ve Uyum indeksleri”, Turkiye Klinikleri Journal
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Tablo 4. Uyum iyiligi Olgﬁtleri ve DFA’dan Elde Edilen Uyum Indeks

Sonuglar
Uyum Miikemmel Uyum Kabul Edilebilir Uyum Gelistirilen
Kriterleri Olgege Ait
Degerler
x2/sd <3 <5 2,178**
RMSEA 0<RMSEA<0,05 0,05= RMSEA= 0,10 0,063*
SRMR 0= SRMR<0,05 0,05= SRMR= 0,10 0,056*
NFI 0,95< NFI= 1 0,90= NFI= 0,95 0,950**
NNFI 0,95< NNFI= 1 0,90< NNFI= 0,95 0,970**
CFI 0,95< CFI= 1 0,90= CFI= 0,95 0,970**
IFI 0,95< IFI=< 1 0,90= IFI= 0,95 0,970**
RFI 0,95< RFI= 1 0,90=< RFI=< 0,95 0,950™*

*kabul edilebilir uyum *miikemmel uyum

Tablo 4’te verilen uyum iyiligi dl¢iitleri ve DFA sonuglari incelendiginde
model uyum 6lgitlerine gore kabul edilebilir uyuma sahip oldugu goriilmek-
tedir. Modelin x?/sd degeri 2,178 cikmistir. Bu modelin uyum iyiligi dl¢iilerine
gore (x?/sd = 3) mitkemmel uyum diizeyinde oldugunu géstermektedir. Yak-
lasik hatalarin ortalama karekokii (RMSEA) 0,063 bulunmustur. RMSEA'nin
0,05 ve 0,10 arasindaki degerleri kabul edilebilir uyumu géstermektedir.
Standardize edilmis kalintilarin ortalama karekokii (SRMR) degerinin 0,05 ve
0,010 arasinda olmasi kabul edilebilir bir uyumu gésterir (SRMR=0.056). So-
nug olarak NFI: 0.950, NNFL: 0.970, (karsilastirmali uyum indeksi) CFI: 0.970,
IFI: 0.970, RFI: 0.950 seklinde bulunmustur. Ortaya ¢ikan sonuglarin hepsi mii-
kemmel veya kabul edilebilir uyum 6lgiitleri icerisinde goriinmektedir. Bu,
gelistirilen modelin giiclii bir uyuma sahip oldugunu gosterir.

2.4. Giivenirlige Ait Bulgular

Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayisinin en az 0,70 olmasi gerekmekte
olup testin homojenliginin gostergesi olarak kabul edilir. Eger bu deger
daha diisiik olursa dlgegin birkag 6zelligi Slgtuiglinti gosterebilir.”® Fak-
torlerin igsel tutarhliklarinin hesaplanmasinda Cronbach Alpa degerinin

of Medical Sciences 33/1 (2013)/220; Karag®z, Spss ve Amos Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontem-
leri ve Yayin Etigi, 466.
%3 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 29.
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%70 lizerinde oldugundan giivenirligin yiiksek oldugu belirlenmistir. Bu
nedenle 6l¢ekteki sorularin ayni 6zelligi dl¢tiigii varsayilmaktadir.

“Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Diizeyi Ol¢egi” nin
genel giivenirligi ve alt faktor giivenirlikleri hesaplanarak sonuglar tablo
2’de verilmistir. Ayrica, madde toplam korelasyonlar1 ve %27’lik alt-tist
grup analiz sonuglar1 asagidaki tablodaki gibidir.

Tablo 5. Olgegin Giivenirligine ili§kin Bulgular

Madde No Madde Toplam Alt %27-Ust %27 -t Faktor Giivenirlikleri
Kolerasyonu

ADALET
M25 L6847 -9,177
M26 ,612%* -10,529
M27 ,702%* -9,883
M28 ,760** -12,737
M29 ,723%* -10,348
M30 ,673%* -10,256
M31 670%* -9,859 021
M33 ,622%% -8,817
M35 ,694%* -11,774
M36 ,658%** -9,727
M37 [722%* -12,220
M38 ,643%* -9,707

BIRLIK VE BERABERLIK
M41 ,638%* -10,915
M42 ,518** -8,447
M43 ,539%* -7,405 0,769
M44 ,598** -7,718
M57 ,531%* -9,818
M58 ,453%% -5,301
HOSGORU VE ANLAYIS

M45 ,598%* -10,024
M48 ,580** -10,328
M50 ,576%* -9,533 0,831
M53 ,545%* -8,463
M54 ,566%* -8,180

Tokat Journal of lImiyat 8/2 (December 2020)




568 ¢

Rabia Yildirim
FARKLILIKLARA SAYGI
M19 ,615%* -11,681
M20 /5297 -10,754
0,867
M21 ,530%* -10,514
M24 ,608** -10,596
P=0,000** *p<0.01 Genel Giivenirlik: 0,935

AFA'nden sonra ortaya ¢ikan alt faktdrlerin birbirleri ile ve 6lgegin bii-
tiinilyle olan korelasyonlari, %27’lik alt-iist grup analizleri ve faktér gii-
venirlik analizleri incelenerek ulasilan degerler tablo 5’te yer almaktadir.
Her bir maddeden elde edilen puan ile toplam puan arasindaki iliski he-
saplanarak madde toplam korelasyonu bulunmustur. Her bir madde i¢in
hesaplanan Pearson Mometler ¢arpimi korelasyon kat sayisinin en az 0,20
(sd:100, p<,05) veya 0,25 (sd:100 p:0,01) olmast istenir.”* Gelistirilen dlgege
ait madde toplam korelasyon degerleri incelendiginde dlgekte bulunan
27 maddenin toplam korelasyon degerleri 0,453 ile 0,760 arasinda oldugu
gozlemlenmistir. Madde puanlar: incelendiginde aralarinda tutarhilik ol-
dugu belirlenmistir.

Olgek giivenirligini test etmenin diger bir yolu olan alt-iist grup analizi
icin yiiksek puanlar ucundan %27si “ist grup” %27si “alt grup” olustura-
cak sekilde ayrilir. Her madde icin bu iki gruba ait ortalamalar bulunur ve
iki grubun otalamalar1 arasindaki farkin manidarhigi igin bagimsiz grup-
lar igin t testi yapilir. *° Calismada, katilimcilarin verileri kiigiikten biiyti-
ge siralanarak %27’lik alt ve tist gruplar belirlenmistir. Bu siralamada din
ogretiminin Gtekilestirme egilimini 6nleme diizeyinin en diistik ilk 81’i ve
en yliksek ilk 81’1 incelenmistir. %27 alt ve {ist degerlerinin incelenmesi
ile maddelerin ayirt edici 6zellikte oldugu belirlenmistir (p<0,001).

2.5. Gelistirilen Olgegin Puanlanmasi ve Degerlendirilmesi

Gelistirilen dlcek, 5 likert tipinde (“5” kesinlikle katiliyorum ile “1” ke-
sinlikle katilmiyorum arasinda degerlendirilen) bir &lcektir. Olgekten ali-
nabilecek en yiiksek puan 135'tir. Birinci faktérde 12 soru bulunmakta olup
alinabilecek en yiiksek puan 60'tir. ikinci faktérde 6 soru vardir ve alinacak
en yiiksek puan 30’dur.Ugiincii faktdrde 4 soru bulunmakta olup en yiiksek

** Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 148.
% Tavsancil, Tutumlarmn Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 55.
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toplam puani 20’dir. 4. Faktor 5 sorudan olusmaktadir ve en ytiksek toplam
puan 25'tir. Olgekten alinan puan arttik¢a “Din Ogretiminin Otekilestirme
Egilimini Onleme Diizeyi” de olumlu yénde artmaktadir.

Tartisma, Sonuglar ve Oneriler

Bu calismada, “Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Dii-
zeyini” belirlemek i¢in kullanilabilecek gegerlik ve giivenirligi yiiksek bir
olcek gelistirilmistir. Oncelikle alan yazin taramasi yapilmis; akabinde
uzman goriislerine bagvurularak madde havuzu olusturulmustur, Ortaya
¢ikan 58 maddelik ilk taslak ¢alismasi Sivas ili'nde 300 ATHL &grencisine
uygulanmistir. Bu uygulama sonrasinda veriler {izerinde yapilan analiz-
lerin ardindan 58 maddeden 3 tanesi madde analizi sonucu, 28 madde ise
faktor analizleri sonucunda 6l¢ekten ¢ikartilmistir. Agiklayici ve dogrula-
yict faktor analizleri uygulanarak dlgegin yap1 gecerliligi belirlenmistir.
Olusturulan 58 maddelik ilk 6l¢ek formunun toplam varyansin % 46.15’ini
acikladigi belirlenmis ve 4 faktorlii 6lgek yapisi dogrulanmstir, Olgekten
cikarilan bazi maddelerden sonra tekrar yapilan AFA'nde toplam varyan-
sin % 57.99’unu agiklayan 4 faktorlii bir dlgek yapisi elde edilmistir. Agik-
lanan varyans oraninin yiiksek diizeyde oldugu kabul edilebilir. Ciinkii
“sosyal bilimlerde yapilan analizlerde %40 ile %60 arasinda degisen var-
yans oranlari kabul edilmektedir.”*® Sonrasinda dogrulayici faktdr analizi
kullanilarak ortaya ¢ikan yapimin dogrulugu test edilmistir. DFA'den son-
ra; x 2 /sd: 2,178, RMSEA:0.063, SRMR:0.056, NNF:0,95, NNFI:0.97, CFI1:0.97,
IF1:0.97 ve RMR: 0.053 seklinde sonuglar ortaya ¢ikmistir. Bu ¢ikan sonug-
lar ile kabul edilebilir ve mitkemmel uyum degerlerine sahip bir 6lgek ge-
listirildigi goriilmektedir. Gelistirilen 6l¢me aracinin giivenirlik analizleri
sonucunda Cronbach Alfa katsayis1 hesaplanmistir. Buna ek olarak her
bir maddenin madde toplam korelasyon degerleri ve her maddenin alt-
ist %27 gruplarinin madde ortalama puanlari arasindaki iliskisiz t testi
ve hesaplanmustir. Din 6gretiminin 6tekilestirme egilimini 6nleme diizeyi
olcegi; adalet, birlik ve beraberlik, farkliliklara saygi, hosgorii ve anlayis
olarak 4 bélimden olusmaktadir. Adalet boyutu; 25-26-27-28-29-30-31-
33-35-37-38 numarali 12 sorudan olusup giivenirlik degeri 0.919’dur. Bir-
lik ve beraberlik boyutu 6lgekte yer alan; 41-42-43-44-57-58 numarali 6
sorudan olusmakta olup giivenirlik degeri 0.769’dir. Hosgorii ve anlayis

% Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 48.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)



{570 )

Rabia Yildirmm

boyutu 45-48-50-53-54 numarali 5 sorudan olusmakta olup giivenirlik
degeri 0.831°dir. Farkliliklara sayg1 boyutu 19-20-21-24 numarali 4 mad-
deden olusmakta olup bu maddelerin giivenirlik degeri, 0.867°dir. Olgek
toplamda 27 maddeden olusmakta ve 6lgegin genel giivenirlik degeri 0.
935’tir. Bu degerler ile dlgegin ikinci boyutunun “oldukga giivenilir”, di-
ger boyutlar1 ve tamaminin ise “yiiksek derecede giivenilir” oldugunu
gostermektedir. Olgekten elde edilen puanin yiiksek olmasi din 6greti-
minin 6tekilestirme egilimini 6nleme diizeyinin yiiksek oldugu anlamina
gelmektedir.

“Din Ogretiminin Otekilestirme Egilimini Onleme Diizeyi Olgegi” din
ogretimi goren 6grencilerde gesitli degiskenlere gore, din 6gretimi ders-
lerinin G6tekilestirmeyi dnlemeye yonelik diizeylerinin incelenmesinde
kullanilabilir. Ayrica Stekilestirme egilimini dnlemeye yonelik din 6gre-
timinin roli tizerine ¢alismak isteyen arastirmacilar, bu dlgme araci ile
iligkili farkli 6lgme araglar1 gelistirme calismalarinda veya din 6gretimi
yapan cesitli alanlarda uygulamak i¢in bu lgekten faydalanabilir. Farkli
ozelliklerde, yaslarda, 6grenim kademelerinde ve yaygin din egitimi ku-
rumlarinda, 6tekilestirmeyi dnleyici birlik ve beraberligi gelistirici ¢alis-
malara katki saglayacag: disiiniilmektedir. Ayrica din egitiminin farkli-
liklara sayg1 duyan bireyler yetistirmesi, toplumda hosgérti, anlayis ve
barisin gelistirilmesi amacina hizmet eden bu tiir ¢aligmalar din 6greti-
mine katki saglayacaktur.
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o Yusuf Oktan

Ritiiel, Batil Inang ve Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve
Esnemeyle Ilgili Rivyetlerin Degerlendirilmesi

Oz: Bazi rivayetlerde hapsirigin dviilerek Allah’a nispet edilmesi, es-
nemenin yerilerek seytana nispet edilmesi insan{ fitrf bir ihtiya¢ olan
hapsirmanin viicuda faydali, esnemenin zararli olarak anlasilmasi-
na sebebiyet vermektedir. Tarih boyunca cesitli itikat ve kiltiirlerde
ugursuzluk, liim, miijde gibi bircok farkli aldmetle bagdastirilan hap-
sirma ve esnemenin riviyetlerdeki mevcut hali, konunun diger inang
ve kiiltiirler ¢izgisinde algilanmasina sebebiyet verebilecek nitelikte-
dir. Bununla birlikte rivAyetlerde hapsirma sonrasi yapilan siikiir ve
kargilikli dua, Islam? bir toplum yapisi olusturmada siinnetin roliinii
ve bunun toplumsal hafizay1 canl tutarak bireysellikten 6te kolektif
bir yap1 olusturan, ayni zamanda toplumda ortak bir islevi olan ritiiel-
lerle iliskisini giindeme getirmektedir. Makale, Hz. Peygamber’in sz
ve uygulamalarinda Rahman ve Seytan’la bagdastirilan hapsirma ve
esneme eylemlerini bilimsel veriler zemininde ele alarak, bu konuda
buyrulan rivyetlerin tarih boyunca inanilan hurafelerden farkini
agiklamay1 hedeflemektedir. Ayrica makale hapsirma sonrasi islami
uygulamalarin sosyal bilimlerin temel konularindan biri olan ritiiel
kavramiyla olan ilintisini de agiklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ritiiel, Hurafe, Hapsirma, Esneme.

Evaluation of the Narratives Related to Sneezing and Yawning within
the Context of Ritual, Superstitions and Scientific Datas

Abstract: Sneeze is praised and attributed to God and yawning is at-
tributed to the devil by being scorned in the narrations. This situation
causes sneezing, which is a human inherent need, to be perceived as
beneficial for the body and yawning as harmful. Throughout history,
sneezing and yawning, which have been associated with many differ-
ent signs such as bad luck, death, and gospel, may cause the subject to
be perceived in line with other beliefs and cultures. Therewithal, after
the sneeze, thanks and mutual prayer in the narratives reveals the
role of the Sunnah in creating an Islamic social structure and its rela-
tion with rituals, which also constitute a collective structure rather
than individuality by keeping social memory alive, but also a com-
mon function in society. The article tackles the association of sneezing
and yawning with Rahman and Satan in the words and practices of
Prophet Muhammad (pbuh) on the basis of scientific data and aims to
explain the difference between the narratives said on this subject and
the superstitions believed throughout history. Furthermore, the ar-
ticle explains the correlation of Islamic practices after sneezing with
the concept of ritual, which is one of the fundamental topics of social
sciences.

Keywords: Hadith, Rituel, Superstition, Sneezing, Yawning.
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Giris
ini alanda kisinin Allah’a kars1 sorumlulugu oldugu gibi topluma
karst sorumlulugu da séz konusudur, Hz. Peygamber’in birgok

Ogretisi ve uygulamasi, ayn1 zamanda insanlar arasindaki uygulamalarin
nasil olmasi gerektigini bizlere 6gretirken 4dab-1 muiseret kurallarinin
toplumsal hayatta yerlesmesini amaglamaktadir. Hapsirma ve esneme
hakkinda bize ulasan rivayetler de boyle bir amaca hizmet etmektedir.

Bazi rivayetlerde hapsirma, genel anlamda iyi kabul edilip 6viilerek
Allah’a nispet edilirken, esneme yerilerek seytana nispet edilmis ve en-
gellenmesi salik verilmistir. Insanin biyolojik ihtiyacindan kaynaklanan
bu 6zelliklerin Hz. Peygamber’in sozleriyle yerilmesi veyahut 6viilmesi,
bilimi ve kurallarini yaratan Allah’in stinnetiyle ¢elismemesi gerekmek-
tedir. Bu durum hapsirma ve esneme {izerine yapilan bilimsel ¢aligma-
larin rivayetlerin ifade ettigi manayla uyumu hususunu giindeme getir-
mektedir. Bunun yaninda hapsirma ve esneme hususunda farkli inang ve
doktrinlerde bulunan dogma, hurife ve batil inanglarin zaman zaman
rivayetlerin icerigiyle benzerlik gosterdigi miisahede edilmektedir. islam
dis1 inanglarin hapsirma ve esnemeye yaklasimlarinda sans, giizel haber
gibi olumlu duygular bulunsa da yaklagimlarinin agirhikli genel karakte-
ristigi kotii haber, hastalik, seytanla iliskilendirme gibi olumsuz duygu-
lardir. Bu durum &zellikle esnemeyi seytanla iliskilendiren rivayetlerin
dogru anlasilmasini engellemektedir. Rivayetlerde hapsirma ve esneme-
nin Rahman’a ve Seytan’a nispetleri diger inanglarla benzerlik gésterme-
si rivayetler hakkinda kuskularin artmasina sebebiyet verebilmektedir.

Bu ¢alismada insan tabiatindan kaynaklanan hapsirma ve esneme ey-
lemlerinin bilimsel veriler 1s1§inda nitelikleri ortaya konulacaktir. Tarih
boyunca inanilan ¢esitli dogma, batil inang ve hurafelerin sunmus oldu-
gu bilgiler, rivayetlerin icerigiyle karsilastirilacaktir. Ayrica ¢alisma Hz.
Peygamber’in insani, biyolojik, istem digi hareketler esnasinda verilmesi
gereken tepkileri hapsirma 6rnegi tizerinden sistemlestirmesini 6n plana
¢ikarmaya calisarak bu durumun Islamf bir toplum olusturmaya katkisini
irdeleyecektir.'

! Hapsirma ve esnemeyle alakali yapilan bazi bilimsel ve tarihi calismalar icin bk. Haldun Nar-
manlioglu, “Ritiiel iletisimin Biyolojik Nesnesi: Hapsirik”, Kiiltiirlerarast Iletisim Baglaminda
Insana Dair Duygular ve Ritiieller, ed. Necla Mora (Ankara: Nobel yayinlari, 2011); Andrew C.
Gallup- Gordon G. Gallup, “Yawning as a Brain Cooling Mechanism: Nasal Breathing and Fore-
head Cooling Diminish the Incidence of Contagious Yawning”, Evolutionary Psychology Journal
5/1(2007), 92-101.
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1. Hapsirma ve Esneme Hakkindaki Rivayetler

1. Eb(i Hureyre’nin naklettigine gére Hz. Peygamber soyle buyur-
mustur: “Allah hapsirmayt sever, esnemeyi kerih goriir. Sizden biriniz hapsirip
Allah’a hamdettigi zaman, bunu isiten her Miisliiman tizerine o kisiye hayir dua
etmesi bir hak olmustur. Esnemeye gelince; o Seytan’dandur. (Birinize esneme ge-
lirse), giicii yettigi kadar onu geri ¢evirmeye ¢alissin! Ciinkii biriniz esneyip ‘hda’
dediginde, Seytdn bundan dolay giiler”

2. Ebu Hureyre'nin naklettigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmus-
tur: “Sizden biriniz hapsirdigi zaman ‘elhamdulillah’ desin. Kardesi veya arkada-
stda ona ‘Yerhamukelldh’ diye duada bulunsun. O (hapsiran) da ‘Yehdikumulldh

ve Yuslih balekum’ desin”.’
3. Eb{i Sald el-Hudri’'nin naklettigine gére Hz. Peygamber soyle bu-

yurmustur: “Biriniz esnedigi vakit, eliyle agzimi tutsun(kapatsin). Giinkii (bun-
4

dan dolay1) seytan (agza) girer.”

’ Eb{i Abdillah Muhammed b. isma‘1l el-Buhart, Sahthu'l-Buhdri, 3. Basim (Beyriit: Daru ibn Kesir,
1987), “Edeb”, 125; “Bedirl-halk”, 11; Ayni manéda benzer rivayetler icin bk. Mislim b. el-
Haccic b. Miislim, Sahthu Miislim (Riyad: Daru Tayyibah, 1427), “Ziihd ve'r-rekéik”,10 ; Ebi
isa Muhammed b. fs4 et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009),
“Salat”, 158, “Edeb”, 41; Siileyman b. el-Es‘as Ebli Dav{id es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud (Beyriit:
Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Edeb”, 96; ibn Mace, “Ikametu’l-selavat” 42; Ebii Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedul-imam Ahmed (Dimesk: Miiessesetu’r-Risale, 2001),
13/41,15/84, 15/325,15/326, 16/408, 16/413.

> Buhird, “Edeb”, 125; Tirmizi, “Edeb”, 37; Eb(i DAvud, “Edeb”, 98; Eb{l Eyy(b el-Ensari rivayeti
icin bk. Tirmizi, “Edeb”, 37; Hz. Ali rivayeti icin bk. ibn Mace, “Edeb” 20.

' Miislim, “Ziihd ve’'r-rekaik”,10 ; Eb{i Davud, “Edeb”, 96; Hanbel, 14/425, 18/387, 18/408;
Darimi, “Salat”, 106. Eb(i Hureyre rivayeti icin bk. Hanbel, 12/243. Ulasabildigimiz ka-
dariyla esneme sirasinda agzin kapatilmamas: halinde seytanin girecegini ifade eden
rivAyetlerin hepsi senette bulunan Sitheyl b. Ebi Salih yoluyla gelmektedir. Her ne kadar
rivAyetin sihhatine zarar verebilecek kuvvetli bir karine bulamasak da Sitheyl’in durumu
cerh ve tadil alimleri arasinda ihtilaflidir. Eb( Hatim, Stiheyl’in rivayetinin yazilacagini
lakin bununla istidlal yapilamayacagini sdylemistir. bk. Ebi Muhammed Abdurrahmén b.
Muhammed ibn Eb( Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyr’ut: Daru ihyai’-turasi’l-Arabi, 1905),
4/247; Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal (Beyr(t: Miiessesetii'r-Risale,
1980), 12/227. Bazilar1 Sitheyl'i sika ravi olarak tanimlarken bazilari da onun hakkinda
leyyin ve zayif oldugu, hifzinin émriiniin sonuna dogru zayifladig, rivayetlerinde ihtilat
yaptig1 yorumlar: yapmistir. Hakim, Sitheyl’i Miislim’in kendilerinden hadis tahric edip
de bundan dolay1 ayiplanan raviler arasinda sayarak Miislim’in Stiheyl’den tahricinin ¢o-
gunun sevahit seklinde oldugunu sdylemistir. bk. Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal
(Kahire: el-Far(iku’l-hadise, 2001), 6/150-153. Bununla birlikte Miislim seytanin agizdan
girebilecegini ifade eden ve Sitheyl b. Ebt Salih yoluyla gelen rivayetleri, konuyla alaka-
l1 rivayetlerin en sonuna koymustur. Miislim’in kitabinda rivayetleri ti¢ kisma ayirdig,
riviyet siralamasinda sihhati en giiclii olandan daha zayif olana dogru bir usil izledigi
ve genelde sondaki rivAyetleri, dncekilere istishdd niyetiyle zikrettigi géz éniinde bu-
lundurulursa (Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc, 2. Basim
(Beyriit: Daru ihyai’t-turasi’l-‘arabi, 1392), 1/23.) Sitheyl yoluyla gelen bu rivayetler farkli
bir ¢alismanin konusu olacaktir.
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4. Enes b. Malik”in rivayet ettigine gore iki kisi Hz. Peygamber’in
yaninda hapsirdi, Hz. Peygamber birisine: “Yerhamukellah” diye dua
etti, dtekine dua etmedi. Kendisine (nigin digerine dua etmedigi) so-
ruldu. O da: “Bu, Allah’a hamdetti, su ise Allah’a hamdetmedi” buyurdu.’

5.Bera’ b. ‘Azib sdyle demistir: “Hz. Peygamber bize yedi seyi emretti, yedi
seyden de bizleri sakindirdi: Hastay: ziyareti, cenazeye istiraki, hapsirana dua
etmeyi, davete icabeti, selam verene karsilik vermeyi, mazluma yardim etmeyi ve
yeminin yerine getirilmesini... bize emretti...”®

6. Seleme b. Ekva”in babasindan naklettigi rivayete gore: Bir adam
Hz. Peygamber’in yaninda hapsirdi, Hz. Peygamber ona “Yerhamukellah”
dedi. Sonra bir daha hapsirmas: tizerine Hz. Peygamber: “Bu adam nezle-
dir” buyurdu.’

7. Abdullah b. Kays dedi ki: “Yahudiler Hz. Peygamber’in yaninda onlara
‘Yerhamukellah’ demesi arzusuyla hapsirirlardi. Hz. Peygamber onlara ‘Allah sizi
hidayete erdirsin, durumunuzu diizeltsin’ derdi”.?

Hz. Peygamber’in hapsirma ve esnemeyle alakali séz ve uygulamalar:
Islam’in genel nezaket ve gérgii kurallarindan bahsettigi gibi, toplumsal
hayatta Musltimanlar arasinda hapsiranin siikkretmesi ve muhatabin da
hayir duada bulunmas: gibi dini sorumluluk hiikiimlerini de bildirmek-
tedir. Bununla birlikte rivayetlerden hapsirmanin Rahmani, esnemenin
seytani oldugu anlasilmaktadir. Hapsirma Gviiliirken esnemenin yeril-
mesi, Seytan’in esneyen kisiye giilecegi ve agzina girecegini bildiren baz
rivayetler hapsirmanin saglikli ve faydali, esnemenin zararli oldugu dii-
stincesine gétiirmektedir. Bu durum konuyu bilimsel veriler zemininde
ele almay1 zaruri kilmaktadir.

> Buhari, “Edeb”, 125, 127; Miislim, “Ziihd ve'r-rekaik”, 9; Eb{i Davud, “Edeb”101; ibn MAce,
“Edeb, 20; Darim{, “Isti’zAn”, 31. Eb( Hureyre'den benzer gelen rivayet igin bk. Hanbel, 14/88,
19/26.

° Buhari, “Edeb”, 124, “Isti’zan”, 8, “Cenaiz”, 2; Miislim, “Libas ve'z-zine”, 2, 3; Nesai, “Cenaiz”35,
“Eyman ve'n-nuzfir, 13; Ebli Hureyre kanaliyla gelen ve Hz. Peygamber’in bes seyi emrettigi
rivayet icin bk. ibn Mace, “Ceniiz”, 1, 52; Ebli Davud, “Edeb”, 97; Nesal, “Cenaiz”, 52; Hz. Ali
ve Eb(i Hureyre kanaliyla gelen ve Hz. Peygamber’in alt1 seyi emrettig rivayet icin bk. Tirmizi,
“Edeb”, 35; Ibn Mice, “Ceniiz”, 1.

7 Miislim, “Ziithd ve’r-rekaik”, 9; Eb( Davud, “Edeb”, 99; Darim?, “Isti’zan”, 32; Tirmizi’nin “Bu
fbn Miibarek’in hadisinden daha sahihtir” dedigi imam Malik ve Tbn Mace'nin de aktarmis
oldugu rivayette adam {i¢ kere hapsirdiktan sonra Hz. Peygamber “sen nezlesin” demistir.
Imam Malik, “Isti’zan” 2; ibn Mace, “Edeb”, 20; Tirmizi, “Edeb”, 5.

8 Tirmizl, “Edeb, 37; Ebli Davud, “Edeb”, 100; Hanbel, 3/277, 32/356.
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Yusuf Oktan

2. Bilimsel Verilere Gore Hapgirma ve Esneme

2.1. Hapsirma

Alerji, enfeksiyon veya lokal hastaliga bagl burun ve geniz tahrisine
kars1 fizyolojik bir savunma mekanizmasi olarak kabul edilen hapsirma,’
solunum yolu enfeksiyonlarinin neden oldugu kimyasallarin salinimu ile
baslar. Her ne kadar alerjen, duman, parfiim ve soguk hava gibi dis kay-
nakli etkenler hapsirmanin baslangicinda etkili ise de siireg aslinda sinir
sisteminde baslamaktadir.' Burun mukozasinda baslayan tahris sinyali,
sinir uglari tarafinda toplanarak beyin ve omurilik arasinda bulunan kont-
rol merkezine gonderilir. Buradan yiiz, bogaz ve gégsiin farkli yerlerine
gonderilen hapsirma emriyle gézler kapanur, derin nefes alinir boylelikle
akcigerlerdeki basing artar ve nefes borusunun agzi agilarak (glottis) vii-
cutta biriken hava agiz ve burundan disar1 atilir.’* Hapsirma esnasinda
agiz ve burnun kapatilmasi burun ici basincin yiikselmesine sebep olmak-
tadir. Bu da burun kemiginin kirilmasina neden olabilmektedir.” Normal
bir hapsirma saatte yaklasik 160 km hiza ulasabilmektedir. Bu hiz normal
nefes verisimizin yirmi katina tekabiil etmektedir.”

Bazi insanlar hapsirmay: tetikleyen tahrisi tek hapsirikla giderirken
baskalar: tahrisi gidermek icin birkag hapsirmaya ihtiya¢ duymaktadur.
Alerjisi olanlar tahrisi gidermek igin daha fazla hapsirmaktadir.” Bazi in-
sanlar iki veya {i¢ hapsirikla tahrisi giderirken, bazilarinin hapsirik atak-
larina tutulmasinin nedeni kisinin alerji, bagisiklik ve sinir sistemiyle
alakali bir sorundur.”

islami kaynaklarda hapsirma igin yapilan yorumlar, bilimsel verilerin
bize sundugu hapsirigin insan saghgina faydali oldugu genel fikriyle uyum
halindedir. Rivayetlerde Allah’a nispet edilip 6viilen hapsirma eylemi bir-
cok islam alimi tarafindan bedenin rahatlayip zararli maddelerin disar

° Ajish Mangot - Satyakant Trivedi - Alaknanda Pandey - Desiree Saimbi - Vaibhav Dubey,
“Psychogenic sneezing”, Journal of neurosciences in rural practice 6/2 (2015), 282.

Inamullah Khan, “Sneezing, science behind the veil”, International Journal of Complementary &
Alternative Medicine 11/3 (2018), 133.

OpenMind BBVA's knowledge community, “Why do We Sneeze?”, erisim: 2 Subat 2020, https://
www.bbvaopenmind.com/en/science/research/why-do-we-sneeze/; Scientific American,
“Why do we sneeze?”, erisim: 5 Subat 2020, https://www.scientificamerican.com/article/
why-do-we-sneeze/.

Levent Sahin, “Hapsirirken Agzin Kapatilmasi Sonrasi Orbital Amfizem Olgusu”, Inénii Univer-
sitesi Saglik Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu Dergisi 7/1 (2019), 123.

Scienceline, “Why do people sneeze?”, erisim: 4 Subat 2020, https://scienceline.org/2008/01/
ask-hadhazy-sneeze/.

Khan, “Sneezing, science behind the veil”, 133.

Scienceline, “Why do people sneeze?”.
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atilmasinin ve ruhun safileserek duyularin giiclenmesinin bir neticesi ol-
dugu belirtilmistir. Rivayetlerde ifade edilen Allah’in hapsirma eylemine
yonelik iltifati aslinda hapsirig ortaya ¢ikaran sebeplere dondigii seklin-
de yorumlanmustir.™

Eb{ Bekir ibnii’l-Arab? (5]. 543/1148) bedenin hafiflemesi ve menfez-
lerin genislemesinden kaynaklanan hapsirigin sagliga faydali oldugunu
ifade ederek Allah’a nispet edildigini sdylemistir. Zira hastalik, sismanlk
ve tembellik Allah’a nispet edilemez. Hz. ibrahim kendisini yedirenin ici-
renin hasta oldugu zaman sifa ihsan edenin Allah oldugunu soyleyerek'’
biitiin bu olumlu durumlar: Allah’a nispet etmistir. Bundan dolay1 hapsi-
rikla birlikte viicuda bahsedilen rahatlamadan dolay1 Allah’a siikretmek
gerekmektedir.® ibn Hacer de (81. 852/1449) rivayeti yorumlarken hapsi-
rigin duyular ve diistinmenin merkezi olan sinir sistemindeki sorunlar:
gidererek uzuvlari rahatliga kavusturmasina dikkat ¢ekmistir. Hapsirma
zahirde tabil fitr] bir olay gibi goriinse de hakikatte her seyin yaraticisi
kadir-i mutlak olan Allah’mn bir liitfu olmasindan dolay1 hamd ve siikrii
gerektirdigini vurgulamistir.”

Bilimsel verilerin sundugu saglikli olan hapsirmanin bir ya da birkag
kere oldugu bundan daha fazlasinin alerji, bagisiklik ya da sinir sistemiyle
alakal1 bir sorunun isareti olabilecegi hususundaki bilgiler, rivayetlerde
hapsirana “yerhamukellah” seklinde mukabelede bulunmanin tige kadar
oldugu, daha fazlasinin hapsiranin hastaliginin bir emaresi olabilecegi
tarzindaki ifadelerle uyum halindedir. Saglikli bir hapsirma, bedenin sih-
hatinden kaynaklanirken nezle olan kisideki hapsirma devam etmekte-
dir. Boylece rivayetlerde gelen tigten daha fazla hapsirana “sen nezlesin”
denilerek bir hastaliginin olabilecegi ima edilir.”

Hapsirana tesmitte bulunmak Hanefi ve cogu Hanbelilere gore farz-1
kifaye, Safiilere gore stinnet-i kifayedir. Bununla birlikte hapsirana mu-

ES

Hiiseyin b. Abullah et-Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskati'l-mesdbih (Riyad: Mektebe Nizir Mustafa el-
Baz, 1997), 2/1075; Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Cami“’s-Sagir (Misir:
el-Mektebu't-ticariyyetu’l-Kiibra, 1356), 3/279; Muhammed b. el-imadm es-San‘ant, et-Tenvir
serhu Cami‘i’s-sagir (RiyAd: Mektebetu Dari’l-islim, 2011), 5/116; Eb{i Siileym&n Hamd b. Mu-
hammed el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Haleb: el-Matba‘tu’l-ilmiyye, 1932), 4/141.

es-Su‘ara’ 26/79-80.

Muhammed b. Abdillah ibnii’'l-‘Arabi, el-Kabes fi serhi Muvattdi Mélik b. Enes (Beyr(it: Daru’l-
garbi’l-Islami, 1992), 1/1145.

Ahmed b. All b. Muhammed ibn Hacer el-Askalan, Fethu'l-Bart serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1379), 1/602.

* Misa Sahin Lasin, Fethu’l-Miin‘im serhu Sahthi Miislim (Beyr(it: Daru’s-Surdk, 2002), 1/606.
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kabelede bulunmak hapsiranin hamd etmesi halinde yapilir, aksi halde
mukabelede bulunulmaz.* Eger {igten fazla hapsirirsa muhatap ruhsatla
amel ederek susabilir. imam Nevevi (6. 676/1277) licten daha fazla hap-
sirana mukabelede bulunmanin yerinde olmadigindan dolay1 mistehap
oldugunu séylemistir.”? ibn Dakiku’l-Td (6]. 702/1302) iicii gegse bile
hapsiran nezle oldugunu anlayana kadar hapsirmasina “yerhamukellah”
diyerek mukabele yapilmasi gerektigini soylemistir.”” Namaz sirasinda
hapsiranin hamd etmesi Eb(i Hanifeye (6l. 150/767) goére dilini hareket
ettirmemesi halinde namazini bozmaz. Namazdaki birinin hapsiran ki-
siye mukabelede bulunmasi ise konusma yerine gececeginden namazini
bozar.*

2.2. Esneme

Esneme, agiz ve burun iginden uzun ve derin bir soluma ile birlikte
maksimum ¢ene genislemesi ile istemsiz, genis agiz agikligi ve ardindan
rahathk hissi ile iligkili bir eylemdir. Esneme siiresi ortalama 5 saniye-
dir. Esnemeyle birlikte uzuvlarda gerilme de meydana gelir.”® insanlar
esnemeye anne karninda 20 haftalikken baslar ve yasam boyunca de-
vam eder. Genellikle bir esnemenin zirvesinde gézler kapatilir. Tek bir
esneme 10 saniye kadar stirebilir. Esneme genel olarak sikint1 ve uyku ile
iliskilendirilmistir.*®

Esnemenin bilim tarihinde oldukga dikkat ¢eken bir yeri vardir. Esne-
meye iliskin ilk tibbi yazilar M.0. 400 yilinda Hipokrat tarafindan kaleme
alindigi, esnemeyle viicutta biriken hava ve 1sinin serbest birakildigini
yazdig1 iddia edilmistir. 17. yiizyilda viicutta bulunan zararli havanin es-
nemeyle atildig1 distintilmiistiir. 18. yiizyila gelindiginde ise 20. ylizyila
kadar devam edecek olan esnemenin beynin oksijen ihtiyacini giderdigi
hipotezi kabul edilmistir. 19. ylizyilda esneme; can sikintisi, yorgunluk,

2

=

Hamza Muhammed Kasim, Mendru’'l-kari serhu Muhtasari Sahthi’l-Buhari (Dimesk: Daru’l-Beyén,
1990), 5/255-256; Niireddin All b. Sultin el-Kari, Mirkdtii'l-mefdtth (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 2002),
7/2987.

Ali Kari, Mirkatii'l-mefdtih, 7/2987.

Lastn, Fethu’l-Miin‘im, 1/606.

Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. All el-Cevzi, Kesfii'l-miiskil min hadisi’s-Sahthayn (Riyad: Daru’l-
vatan, 1997), 2/447.

Sharat Gupta - Shallu Mittal, “Yawning and its physiological significance”, International journal
of applied and basic medical research 3 (2013), 11.

Andrew C. Gallup - Gordon G. Gallup, “Yawning as a Brain Cooling Mechanism: Nasal Bre-
athing and Forehead Cooling Diminish the Incidence of Contagious Yawning”, Evolutionary
Psychology Journal 5/1 (2007), 92.
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soguga maruz kalma ve hastalikli durumlar neticesinde bir bakima van-
tilator goreviyle viicuda fayda sagladigi diistintilmistiir. 19. yiizyilin so-
nunda kadar sinir merkezinin oksijenlenmesine ihtiya¢ duydugu anlarda
viicut tarafindan istemsiz bir refleks olarak yapildig1 kabul gérmiistiir.”

Yapilan calismalar esnemenin bulasici yontinti ortaya cikararak
davranigsal zincirleme bir reaksiyon gibi kisiden baska birine gectigini
gostermektedir.”® Esneme kendiliginden olmanin yani sira esneyen bas-
ka birini izlerken veya dinlerken de meydana gelebilir.”” Hatta esneme
hakkinda okumak® ve diisiinmek bile esnemeyi tetikleyebilir.** Esnemeyi
diisiinmenin esnemeyi tetiklemesi tizerine yapilan bir ¢alismada denek-
lerin ylizde doksan ikisi otuz dakika i¢inde esnemistir.** Sosyal iletisim
hipotezini destekleyen Guggisberg’e gore bulasici esneme; taklit, empa-
ti ve sosyal davranislarla iliskili karmasik beyin alanlar1 aginin aktivas-
yonundan kaynaklanmaktadir.”” Bulasic1 esnemenin, esneme ile sosyal
empati arasindaki iliski ile agiklanabilecegi iddia edilmistir. Zira yapilan
calismalarda otizm ve sizofreni gibi baz1 psikiyatrik bozukluklarda esne-
menin ¢ok nadir oldugu gézlemlenmistir.*

Uzun zamandir esnemenin islevinin kandaki oksijen seviyesini arttir-
mak oldugu disiiniilmektedir. Yaygin olarak kabul edilen bu goriise gore,
esneme kandaki oksijen ve karbondioksit diizeylerini degistirmektedir.”
Yakin zamanda destek alan bir baska hipotez, esnemenin beyin sogut-
ma mekanizmasi oldugunu ortaya koymaktadir. Beyin sogutma hipotezi,
esnemenin beynin sicakligindaki artisla tetiklendigi, esnemeyi takiben
tizyolojik reaksiyonlarin beynin termal dengesine geri doniisiine tesvik

?7 Jacquelyn Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, Mental Health Nursing 37/7 (2016), 1-2.

% Robert R. Provine, Curious Behavior: Yawning, Laughing, Hiccupping and Beyond (London: Belknap
Press, 2012), 18.

Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 2.

Esneme hakkinda okumanin da esnemeyi tetikledigi hakkinda bk. Provine, Curious Behavior,
17.

Gupta - Mittal, “Yawning and its physiological significance”, 11; C. Gallup- G. Gallup, “Yawning
as a Brain Cooling Mechanism”, 93.

Provine, Curious Behavior, 15. Farkli bir ¢alismada ise deneklere esneyen kisilerin vidolarin
gostererek deneklerin esnemeleri tetiklenmistir. Gupta - Mittal, “Yawning and its physiologi-
cal significance”, 13.

Hélio A. G. Teive - Renato P. Munhoz - Carlos Henrique F. Camargo - Olivier Walusinski, “Yaw-
ning in neurology: a review”, Arquivos de Neuro-Psiquiatria 76/7 (2018), 475.

Teive vd., “Yawning in neurology: a review”, 478; Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 3.
C. Gallup - G. Gallup, “Yawning as a Brain Cooling Mechanism”, 93; Timothy - Knox - Gordis,
“Changes in Physiology Before, During, and After Yawning”, 1.
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ettigini 6ngdriir.”® Bu hipoteze gore diizenleyici mekanizmalar uygun se-
kilde ¢alismadiginda esneme telafi edici bir sogutma mekanizmasi olarak
hizmet etmektedir.”” Esnemeyi takiben yiiz ve beyinde dolasim artmakta
el, ayak ve akcigerlerden beyne daha serin kan giderek bir bakima esne-
me radyator gorevi gérmektedir.*®

Yapilan ¢aligmalar ve sunulan bilgiler esnemenin faydasini hipotez
seviyesinden ¢ikaracak kesin malumatlar sunamamistir. Modern bilim ve
bazi nérolojik vakalar esnemenin islevi ve biyolojik 6nemi hakkinda hala
net fikir ortaya koyamamistir.”

Esnemeyi neyin tetikledigine gelince bu konuda séylenen sozler daha
kesin nitelik tasimaktadir. Calismalar uyusuklugun, esnemenin en yaygin
uyaricist oldugunu gostermektedir. Ortamdaki ana uyarim kaynag: dik-
katini stirdiiremediginde sorun ortaya ¢ikmaktadir. Bu, uyku sistemini
uyararak uyusukluga neden olur. Zihin dis gevre ile temasi siirdiirmek
icin ¢aba sarf etmek zorundadir. Bdylece viicut esnemeyle uyarilma ihti-
yact hissetmektedir.”* Sikinti, hareketsizlik ve ilgi eksikliginin esneme ile
iliskili olmasi sasirtic1 degildir. Yapilan galismalarda ders siniflarindaki
ogrencilerin aerobik egzersizine katilan, yemek salonlari ve kiittiphanede
bulunan 6grencilerden ¢ok daha fazla esnedikleri gézlemlenmistir.*" Es-
neme olaylarinin ¢ogu, derslere katilmak, ders ¢alismak, araba kullanmak
ve televizyon izlemek gibi minimum etkilesim gerektiren etkinlikler sira-
sinda kaydedilmistir. Yemek pisirme, temizlik, yikama ve konusma gibi
daha hizli ve daha etkilesimli faaliyetlerde bunun tersi gézlemlenmistir.**
Aglik ve yorgunluk anlar1 dikkatin dagilmasina, odagin gittikce zayifla-
masina sebep olan durumlardir. Bu durumlarda esnemenin viicudumu-
zun uyarilmasini saglayacagi diistiniilmektedir.”

Esnemeye sebep olan uyusukluk, sikinti, hareketsizlik, ilgi eksikligi ve

3

=S

Timothy - Knox - Gordis, “Changes in Physiology Before, During, and After Yawning”, 1.

C. Gallup - G. Gallup, “Yawning as a Brain Cooling Mechanism”, 93.

Olivier Walusinski, “Why do we yawn? Past and current hypotheses”, 252; Gupta - Mittal,
“Yawning and its physiological significance”, 13.

Thompson S B., “Is Yawning A Warning, Neurologically?” WebmedCentral Neurology 2/2 (2011),
3; C. Gallup- G. Gallup, “Yawning as a Brain Cooling Mechanism”, 93; Gupta - Mittal, “Yawning
and its physiological significance”, 11; Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 4.

Gupta - Mittal, “Yawning and its physiological significance”, 11.

Ronald Baenninger, “On yawning and its functions”, Psychonomic Bulletin & Review 4 (1997),
204.

Gupta - Mittal, “Yawning and its physiological significance”, 12.

Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 2; Robert Provine - Heidi Hamernik, “Yawning: Effects
of stimulus interest”, Bulletin of the Psychonomic Society 24/6 (1986), 438.

3

N

3

&

3

]

A

S

4

4

S

4

&

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Rituel, Batil inang ve Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle ilgili Rivayetler ‘

yorgunluk Arapgada esneme kelimesinin kok anlamiyla neredeyse birebir
ortiismektedir. Ayrica bilimsel veriler esnemeyle alakali rivAyetlere islam
alimleri tarafindan yapilan yorumlari desteklemektedir. Bununla birlikte
bilimsel verilerin isaret ettigi esnemenin bulasicilig1 Arapcada darb-1 me-
sel olmus bazi Islam alimleri bin sene 6ncesinden buna dikkat cekmistir.

Arapcada esnemek i¢in kullanilan <. fiili gerginlik, bikkinlik, usang
anlamna gelen g isminden gelmektedir. Arap dilinde adam esnedi den-
diginde kisinin tembellestigi manasi anlasilmaktadir.** Rehavete kapila-
rak tembellesen kisi icin esneme fiilinin kdkiinden olusan s kelime-
si kullanilmaktadir.” Bilimsel agiklamalarin da destekledigi esnemenin
bulasic1 olmasi Arapgada deyimlesmistir. Arapcada bir yerde olan olayin
diger yerlere yayildigi anlaminda esneme kelimesinin i¢inde bulundugu
o<W by oo (uyuklayanin esnemesi yayildi) deyimi kullanilmaktadir. Bu
deyimin asli, bir mecliste esnemenin oradaki diger kisilere sirayet ede-
cegi anlamindan gelmektedir.” ibn Miskeveyh (61. 421/1030) insanin ki-
silik psikolojisinin, karsisindaki kisiden etkilendigini, bunun bazen yavas
bazen de ¢ok hizli sekilde oldugunu sodylemistir. Hizli etkilesime 6rnek
olarak esneme ve uyaniklig1 veren fbn Miskeveyh uyanik birinin yaninda
uyuklama ve esnemenin meclisteki diger kisileri de esnemeye sevk ede-
cegini sdylemektedir.”” Bu ifade esnemenin, uyuklamanin ve bu durumla-
rin sebep olacagi tembelligin ortamdaki diger kisilere sirayet edebilecegi
seklinde de anlasilabilir. Muskacilarin insanlar: aldattigi yontemlerden
birinin de esneme oldugunu aktaran ibn Hacer onlarin rukye yaptig1 za-
man esnediklerini, bunun tizerine hastanin da onlarla birlikte esnedigini,
boylece onlarin esnemeyi ¢ogaltmasiyla hastanin da esnemesini ¢ogalt-
tigini aktarir.*®

Rivayetlerde esnemenin seytana nispeti, esnemenin insanin tembel-
ligine isaret ettigi seklinde yorumlanmistir.”” Zira bedenin hantallasip

4

=

All b. isma‘il ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitiil-a’zam (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 2000),
10/184.

Tibi, Serhu’t-Tibi, 10/3077.

Muhammed b. Ahmed el-Herevi, Tehzibu'l-lugd (Beyr(it: Daru fhyai't-turasi’l-‘Arabi, 2001),
1/88.

Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, el-Hevamil ve’s-sevamil (Beyr{it: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiye,
2001), 283.

ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, 476.

Muhammed Enver $ah Hiiseyni el-Kesmiri, Feydiil-barf ‘ald Sahihi’l-Buhdri (BeyrGt: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 2005), 4/33.
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uyusmasi gaflet, tembellik ve yanlis anlamaya neden olmaktadir.*® Tibi
(8l. 743/1343) esnemenin, bedenin agirlasmasi ve duyularin safiyetini yi-
tirmesinden kaynaklandigina isaret ederek bu durumun insani ibadetten
alikoyarak Allah’in kerih goriip seytanin ise hosuna giden, gaflet ve tem-
bellige sevk edebilecegini sdylemistir.”*

Bilimsel verilerin sundugu sinif ortamlarinda esnemenin daha fazla
oldugu bilgisi islam? 6grenim adabinda Abdullah b. Mestid’un (81. 32/652)
giizel bir soziiyle 6zetlenmistir. ibn Mes(id'un “Insanlara kalplerini sana
yoneltecek seylerden anlat, eger kalpleri senden donerse bir sey anlatma” sézii
tizerine, dinleyenin kalbinin anlatandan uzaklasmasinin alimetini soran-
lara “Sana gozlerini dikerek uzun uzun baktiklarinda esneyip, birbirleri tizeri-
ne yaslanirlar, béylece kalpleri senden uzaklasir, bu durumda onlara anlatma”
demistir.”

3. Diger Din ve Kiiltiirlerde Hapgirma ve Esneme

3.1. Diger Din ve Kiiltiirlerde Hapsirma

Esnemenin kotii olarak genel kabuliine karsin hapsirma bir¢ok inang
ve kiiltiirlerde farkli kabullere sahiptir. Hapsirma eylemi bazi inanglarda
tamamen hayirl, mijdeli bir anlama gelirken bazi inanglarda yasamdan
olume gecis, ruhun bedenden ¢ikmasi gibi anlamlara gelmektedir. Bu-
nunla birlikte isldim disindaki inang ve kiiltiirlerde hapsirmanin zaman
ve yerine gore iyi veya kotiiye bir aldimet olduguna inanilmaktadir.

Glintimiiz Bat1 kiiltiiriinii olusturan Homeros'un tnlii destanlarindan
Odesa’da (Odysseia) hapsirma ilahi bir isaret olarak sunulmustur. Bu des-
tana gore Penelope kocas1 Odesa’nin gittigi savastan uzun yillar dsnme-
mesine ragmen hicbir erkekle evlenmemis kocasinin doniisiinii beklemis-
tir. Bir giin yurduna dénen kocasi dilenci kiliginda evine girer. Penelope
taniyamadigi kocasiyla dilenci sanarak konusurken oglu hapsirir. Kadin
bunu kocasinin dénecegine dair tanrilardan gelen bir mesaja yorumla-
yarak sevinir.”’ Bundan bes asir sonra gelen Aristotales, Problemata’sinda
fizyolojik hapsirma ve diger bircok konuda bilgiler vermektedir. Okstiriik
ve nezlenin hastalikla birlikte bulunacagini sdylerken hapsirmayi bunlar-

0 Tibl, Serhu’t-Tibi, 3/1075; Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 3/279; San‘ant, et-Tenvir, 5/116.

! Tibi, Serhu’t-Tibi, 3/1075.

52 Eb( Bekr Ahmed b. Al el-Bagdadyi, el-Cami¢ li-ahlaki’r-ravi ve adabi’s-sami‘ (Riyad: Mektebetii’l-
Ma'‘arif, 1403), 1/330.

Homer, The Odyssey of Homer, gev: Ian Johnston, 2. ed. (Virgina: Richer Resources, 2007), 352.
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la birlikte saymamistir.”* Yine Aristo’ya nispet edilen bir goriise gore 68-
leden gece yarisina kadar hapsirma iyi bir alamet, ancak gece yarisindan
bir sonraki 6glene kadar hapsirma ise kot sansin habercisidir.”

Bir¢ok farkli inang ve kiiltiirde hapsirmanin giiclii bir saygi uyandiran
tarafi 6ne ¢ikmaktadir. Yunan mitolojisine insanlar: yarattigina inanilan
Prometheus’in yapay bir adam yaptigina ve bu adamin verdigi ilk yasam
belirtisinin hapsirmak olduguna inanilmaktadir.® Hapsirmanin kutsal
yonii Hristiyan inancinda da bulunmaktadir. Elisa (Elyasa) Peygamber
Sunemli bir kadinin 6len oglunu Allah’a dua ederek diriltmistir. Cocugun
dirilmesinin alameti ise yedi kere hapsirmasidir.”

Genel olarak Ortacag Avrupa’sinda hapsirma olumsuz bir alimet ola-
rak algilanmistir. Hapsirmanin 6lim ve kotii sansla iliskilendirilmesi ve
nefes verme'nin ¢ogu zaman ¢liim ile es anlamda kullanilmasi nedeniyle
hapsirma hususunda farkl inanglar ortaya ¢ikmistir. Siddetli bir sekilde
nefesin insan viicudundan ¢ikmasina sebep olan hapsirma insan haya-
tini sonlandirabilecegine inanilmistir.®® 17. yiizyildan giiniimiize ulasa-
na ilging bir anekdotta, ingiltere’nin 6liim déseginde can ¢ekisen Kral’
2. Charles’t ¢ektigi 1stiraptan kurtarip Sliimiinii kolaylastirmaya calisan
doktorlar, Kral't hapsirtmaya ¢alismis bunun igin ¢uhagicegiyle amon-
yak bilesiminden olusan bir karisimdan faydalanmislardir.® Giintimiizde
Gliney Afrika’nin Zulu kabilesine gore hapsirma kizgin bir ruhun viicuda
girmesi karsisinda viicudun onu disar1 atma ¢abasidir.*

** Arthur Stanley Pease, “The Omen of Sneezing” Classical Philology 6/4 (1911), 435.

% Astra Cielo, Signs, Omens and Superstitions (New York: G. Sully & Company, 1918), 77.

> Cielo, Signs, 77. Hz. Adem’in yaratilip ruh iiflendikten sonra ilk tepkisinin hapsirma olma-
st rivayetlerde de gelmistir. bk. Tirmizl, “Tefsiru’l-Kuran”, 94, “ibn Hibban, “Bedu’l-Halk”1.
Ayrica ibn Kayyim, hapsirdiktan sonra hamd ve tesmit’te bulunmanin siinnet olmasini, Hz.
Adem’in yaratildiktan sonra hapsirip hamd etmesine ve Allah’in da Hz. Adem’e tesmitle mu-
kabelede bulunmasina dayandirir, bk. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu
dari’s-sa‘ade ve mensiru veldyeti’l-ilm ve'l-irdde (Beyrit: DAru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1998), 2/586-
587. Bunun yaninda 8. yada 9. yiizyilda Tevrat {izerine bir yorum olan Pirkei de-Rabbi Eliezer’de
ilk insanin hapsirdiktan sonra yasamaya basladig: bilgisi icin bk. Pirkei DeRabbi Eliezer, 52/6,
Sabif’lerin (Mandeist) kutsal kitabinda ilk insan kabul edilen Adam Qadmia ya da Adam Kasia
yaratildiktan sonra hapsirmis ve yaraticiya sitkretmistir. bk. E.S. Drower, The Secret Adam: A
Study of Nasoraean Gnosis (Oxford: Clarendon Press, 1960), 26, 35; Leigh N. B. Chipman, “Mythic
Aspects of the Process of Adam’s Creation in Judaism and Islam”, Studia Islamica 93 (2001), 21.
Krallar 2/4-36.

Haldun Narmanlioglu, “Ritiiel iletisimin Biyolojik Nesnesi: Hapsirik”, Kiiltiirlerarast Iletisim
Baglaminda Insana Dair Duygular Ve Ritiieller, Ed. Necla Mora (Ankara: Nobel yayinlari, 2011),
91.

Wylie. A, “Rhinology and laryngology in literature and Folk-Lore”, The Journal of Laryngology &
Otology 42/2 (1927), 83.

Cielo, Signs, 77.
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Aynu sekilde Ortagag Avrupa’sinda bazi bélgelerde dogumdan hemen
sonra gocugu soguk algmligina karsi korumak ve dolayisiyla 6liimciil go-
rilen hapsirigi engellemek icin burun deliklerine kutsal yag siirtilmek-
teydi. iskogya’nin baz1 bslgelerinde bu is igin bir parca mum yagindan
faydalanilirdi.”" izlanda’da, hapsiran kisiye dua (blessing) geleneginin
kara vebanin yayildig1 déonemde ortaya ¢iktig1 sdylenmektedir. Siddetli
hapsirik, kara veba kurbanlarinda bu hastaligin isareti olarak kabul edile-
rek hapsirana sifa niyetiyle Tanri size yardim etsin diye dua edilmekteydi.*”

Hapsiran kisiye dini bir temennide bulunma kiiltiiriiniin en temel ka-
bulii 8. ylizyilda italya’y: felakete siiriikleyen veba salgini dsnemine uzan-
maktadir, Hapsirmanin yasamdan 6liime gegisin bir isareti olarak kabul
edilmesiyle Papa Saint Gregorius tarafindan hapsiran kisiye huzur icinde
yat (Requiescat in pace) denilerek dua edilmesi tavsiye edilmistir.*”

Hapsirdiktan sonra dua etme veya dini bir dilek mirildanma gelenegi
tarih kadar eskidir. Aristoteles, kadim insanlarin ruhun insanin kafasinda
bulunduguna ve hapsirmanin basin sarsilmasiyla ruhu etkiledigine inan-
diklarini, ruhun zarar gérmemesi i¢in dua etmenin bir gereklilik oldugu-
nu sdylemistir. * Yunanllar ve Romalilar hapsirma sonrasinda hapsiran
kisi icin uzun yasa veya Jiipiter seni korusun seklinde saglik temennisinde
bulunmaktaydilar.”® Bir Hindu hapsirdiginda karsisindaki yasa demekte,
buna mukabil hapsiran kisi de sizinle (beraber) karsihiginda iyi temenni-
de bulunmaktadir.”® Gayrimiislim Arap geleneginde de hapsiran kisiye iyi
niyet temennisi vardir. Ornegin Hristiyan Araplarda hapsiran kisiye sag-
likli ol denilmesi bir gelenektir. Musevi Araplarda ise yasayasin deyimleri
kullanilmaktadir.”

Hindistan'in Kongu Nadu bélgesinde hapsirma tizerine birgok inang
vardir. Burada yasayan insanlara gore bir kez hapsirmak iyiye iki kez hap-
sirmak kotlye isarettir. Bir ¢cocuk hapsirdiginda yanindakiler genelde
uzun dmiirlii olmasi anlaminda Dirgayus ya da yiiz y1l yasamasi temenni-

" Wylie, “Rhinology and laryngology in literature and Folk-Lore”, 85.

 Pease, “The Omen of Sneezing”, 435.

# Jerome Dumoulin, The Catholic World (New York: Lawrence Kehoe Publisher, 1866), 593. Baska
bir anlatima gére Papa, salgin felaketini engellemek i¢in bir kisi her hapsirdiginda belirli bir
duaya girilmesini séylemistir. Cielo, Signs, 78.

Cielo, Signs, 76. Pease’ye gore Aristotales hapsirmayla basin kutsalligi arsinda baglanti kur-
maktadir. Pease, “The Omen of Sneezing”, 439.

Cielo, Signs, 76.

Cielo, Signs, 77.

Piamenta, M. Islam in everyday Arabic speech (The Netherlands: Brill, 1979), 81.
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siyle Sathayus derler. Bir bebek dogdugunda baba eger bebegin gobek kor-
donu kesiminden 6nce hapsirirsa iyiye isaret, kordon kesildikten sonra
hapsirirsa kétii bir aldmet olduguna inanilmaktadir. Hindistan'in Teluga
sehrinde eger bir adam yemek sirasinda 6zellikle de aksam hapsirirsa yii-
ziine su serpmedikge talihsizlikle karsilasacagina inanilir.®® Amerika'nin
Kuzey Vermont eyaletinde Pazar sabah kahvaltidan 6nce hapsiran kisinin
bir dahaki cumartesi aksamindan énce tanidigi birinin 6liim haberini ala-
cagina inamlir.” Alman halk inanisinda nikahtan 6nce ciftlerden birinin
hapsirmasi kétii sans olarak yorumlanirken, vaftiz téreninden énce hap-
siran bebegin akilli olacagina inanilir.”

Cahiliye donemi Arap toplumunun hapsirik eylemine bakisi hapsirma-
y16ven rivayetlerin anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Arapcada
tan vaktinin isimlerinden biri de hapsirik fiilinin mastar: seklinde s
olarak isimlendirilmistir. Arap dilinde safagin s6kmesini ifade anlaminda
2l ks ifadesi kullanilmustir. Bir diger manasi da uykudan uyanma olan
hapsirik kelimesi, hapsirikla birlikte gam ve darliktan viicudun kurtul-
masini sabahin geceden siyrilmasina, insanin uykudan ding bir sekilde
uyanmasina benzetilerek kullanilmistir.” Bununla birlikte hapsirma keli-
mesini 6liim ve ugursuzlukla iliskilendiren Araplar, hapsirma kelimesinin
fiiliyle birinin 6ldiigii anlamina gelen i « cke seklinde tabir kullan-
maktadir, Ugursuzluk aldmeti sayilan bir hayvana da hapsirma kékiinden
tiiremis _.,bW) denilmektedir.””

Cahiliye dénemi Arap toplumu ugursuz saydiklar1 hapsirma eylemi-
ni fal bakmak i¢in de kullanmaktaydilar.”® Ava gitmeye niyetlenen kisi
sabaha yakin uyandiginda birinin hapsirdigini isitirse bunu ugursuzluk
sayarak o giin ava gitmezdi. Hapsirik zaman zaman hapsirana gére degis-
mekteydi. Eger sevdikleri biri hapsirsa ona sihhat ve uzun 6miir dilerler,
sevmedikleri biri hapsirinca cigerlerine hastalik bulasmasi ve hapsirigin
ugursuzlugunun hapsirana dénmesi niyetiyle L3, i, demekteydiler. Ca-
hiliye dénemi insanlar1 hapsirigin bir bakima hastalik olduguna inandik-

® Edgar, Omens, 25-26.

¢ Fanny D. Bergen, Current Superstitions (Boston: The American Folk Lore Society, 1896), 130.

7® Pease, “The Omen of Sneezing”, 434.

" Mecdiiddin ibnii'l-Essir, en-Nihdye fi garibil-hadis ve'l-eser (Beyrfit: el-Mektebetii'l-ilmiyye,
1979), 2/397.

5 Lebli, Tuhfetii’l-Mecdi’s, 93.

2 Herevi, Tehzibu'l-lugd, 2/40.

7 Ebirl-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Miintekd (Misir: Matba‘atu’s-sa‘ade,
1332),7/297.
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larindan hapsirig1 kerih gérmekteydiler. Bundan dolay1 hapsiranin, bu
ugursuzlugu ¢ikarmasini engellemekteydiler. Hapsiracak kisi de hapsiri-
g1 tutmaya calisirdi.” Cahiliye doneminde hapsirigin ugursuzlugu do-
nemin kissalarina da yansimstir. Oyle ki hiikiimdarlardan birinin yakin
bir arkadasi siddetli bir hapsirik nébetine tutulur. Kendisinin hapsirik
tarzinin bu sekilde oldugunu hiikiimdara soyler. Buna ragmen hiikiim-
dar ona inanmaz ve bu konuda sahit getirmezse onu 6ldiirecegini soyler.
Adamin, kralin huzuruna getirdigi sahit: “Bu arkadasim bir gtin Gyle siddetli
bir sekilde hapsirdi ki azi disi agzindan firladi” demesi tizerine hiikiimdar ar-
kadasini affeder.”

Viicut saghg, dinglik ve birgok faydasi bulunan hapsirmanin Cahiliye
dénemi Arap toplumunda ugursuzluk temelli yanlis kabulii Hz. Peygam-
ber tarafindan kaldirilmis, insanin ¢aba sarf etmeden yerine getirdigi bu
nimet icin Allah’a siikretmesi gerektigi bildirilmistir. Hapsiriktan sonra
yapilan Allah’a siikiir ve muhatabin hapsirana dua etmesi, hapsirmadan
dnceki viicudun siik{inet, rahat ve sihhatini tekrar bahsetmesinden dola-
yidir. Zira hapsirirken azalarin rahatsizligi ve zorlanmasi malumdur.

Rivayetlerde hapsirigin 6viilerek Allah’a nispet edilmesi, Kur'an
tislibuyla da uyumludur, Zira Allah, insana gelecek her iyilik,” fazilet ve
nimetin kendisinden oldugu,” kullarini besleyen, yediren,” hidayet kay-
nag olarak kullarini dogru yola iletenin® yine kendisi oldugunu bildir-
mis, ayrica rahmet etmeyi kendi tizerine almasi1* gibi bir¢ok hos ve giizel
seylerden bahsederken bunlari kendi zatina nispet etmistir.

Hapsirma fiilinin rivayetlerde fazlasiyla 6viilmesi hapsirma hususun-
da bir¢ok rivayet uydurulmasina sebep olmustur. Bu rivAyetler hapsirma-
ya yapilan siikriin ya da hapsirana mukabelede bulunmanin abartili bir
fazilete nail olacag1,* hapsirana tesmitte hizli davrananin sifa bulacagi,”
konusma esnasinda hapsiranin, sziiniin dogru olacagy,* ii¢ kere pes pese

7:

=

ibn Kayyim, Miftdhu ddri’s-sa‘dde, 2/586, 587.

ibn Kayyim, Miftahu ddri’s-sa‘dde, 2/586.

ibn Kayyim, Miftahu ddri’s-sa‘dde, 2/586, 587.

en-Nisa 4/79.

Ali imran 3/171, 174.

el-En‘dm 6/14.

el-Bakara 2/142.

el-En‘dm 6/12.

Stiy(it], el-Le’dli’l-masnii‘a, 2/241.

Sevkani, el-Fevd@idii’l-mecmii‘a, 223.

Al b. Muhammed b. Ali ibn Arrak, Tenzthii’s-serf‘atil-merfi‘a ‘ani’l-ahbdri’s-seni‘ati’l-mevzii‘a
(Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1399), 2/293; Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 1/529. Bu rivayet hak-
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hapsiranin imaninin kalbinde sabit olacagi,” kedinin, aslanin hapsirma-
s1, domuzun ise filin hapsirmasindan oldugu® gibi birgok konuda varid
olmustur.

3.2. Diger Din ve Kiiltiirlerde Esneme

Rivayetlerde zahiren seytana nispet edilen esneme, islam dis1 inang ve
kiiltiirlerde de olumsuzluk, tehlike ve ugursuzlukla bagdastirilarak zaman
zaman kotii ruh ve Seytan ile iliskilendirilmistir. Bir Hiristiyan efsanesi-
ne gore, diinya Seytan esnediginde yaratilmistir.”” Orta Cag efsanelerine
gore, esneme viicuda agizdan girmeye calisan seytanin isi olarak kabul
edilirdi. Seytanin girmesini engellemek icin esneme sirasinda kisi, agzi-
nin iizerine hag isareti yapardi.*® Avrupa’da 6. yiizyilda, esneme sirasin-
da ruhun viicudu terk ettigi, buna kars1 koymak i¢in kisinin hag isareti-
ni agzina dogru yapmasi gerektigi inanci vardi.*’ Gliniimiizde Kanada'nin
Ontario eyaletinde bulunan Niagara Falls sehrindeki bir inanisa gére, be-
bek esnediginde hag isaret kétii ruhun bebegin bedenine girmemesi icin
yapilmalidir.”

Hindu inanisina gére ruhlarin viicuda agizdan girmeyi tercih ettigine
inanilmaktadir. Bu nedenle esneme tehlikeli kabul edilmektedir. Esne-
meyle alakali inanilan diger bir tehlike, ruhun bir kisminin esnemeyle
kacabilecegidir. Kagan ruhun tekrar yakalanmasi zor olacagindan esner-
ken elin, agzin dniine konulmasi, tanrilarindan birinin adi sdylenerek
parmaklarin ¢ekilmesinin gerektigine inanilmaktadir. Bunun ihmalinin
ise talihsizlik getirecegi kabul edilmektedir.”

Papa Gregory déneminde, Avrupa ¢apinda siddetli veba salgini bircok
insanin 6liimiine neden olmus bu durum birgok batil inancin da ortaya

kinda ibn Kayyim, bazilarinin bu rivayetin senedini tashth etse de akil yoluyla onun uydurma
oldugunu anlayabilecegimizi soylemektedir. Zira hapsirik ve yalanin ayni anda vuku bulabi-
lecegi, sayet bir kisi rivAyet okurken yiiz bin kere hapsirsa dahi rivayetin sihhatine hiikiim
verilemeyecegini bildirir. Zira yalan yere sahitlik eden birinin hapsirmasiyla séztiniin dogru-
lanmasi miimkiin degildir. bk. ibn Kayyim, el-Mendrii'l-miinif, 51.

SityQti, el-Le’dliT-masnii‘a, 2/243.

ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifil-hadis, 476.

E.M. Cioran, Tears and Saints (London: The University of Chicago Press, 1998), 53.

Karen Thurman, Petroglyph National Monument (New Mexico: Petroglyph National Monument,
ts.), 5.

Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 2.

Bergen, Current Superstitions, 25.

Olivier Walusinski, “Popular Knowledge and Beliefs”, Frontiers of neurology and neuroscience 28
(2010), 23; Thurman, Petroglyph National Monument, 5.
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¢tkmasina sebep olmustur. Bunlardan biride esnemenin dliimciil olarak
kabul edilmesidir. Ruhlarin insanlarin esnemesiyle disar1 kagtigina ina-
nilmakta bundan dolay1 da Tanrt sizi korusun denilmekte ve agiz tizerine
hag isareti yapilmaktayd:.”

Eski Maya uygarliginda, esnemenin can sikintisina, tutku ve bilingalt1
cinsel arzulara isaret ettigi diisiiniilmekteydi.” Giiniimiizde italya’da es-
neme sevgi, aglik ve susuzluk da dahil olmak tizere gesitli insan{ ihtiyac-
lar1 ifade ettigi diistiniilmektedir.”

Batida huréfe, batil inang ve kehanet konulu ¢alismalar, Arap diinyasi
ve Miisliimanlarin esnemeye yaklasimi hususunda rivayetlerin zahiriyle
amel ettigini gostermektedir. Yapilan ¢alismalar bir Miisliman esnedigi
zaman sol elini agzina gétiirerek Seytandan Allah’a siginiyorum dedigini,”
Arap kiiltiiriinde esnemenin seytanin viicuda girmesinin bir alameti ol-
duguna inamldig1, bunu engellemek iginde elle agzin kapatilmas: gerek-
tigine inandiklarini belirtir.”

Diger itikat ve kiiltiirlerde esneme ugursuzluk, kétii ruh, 6liimle dog-
rudan bagdastirilmistir. islam? kaynaklarda esnemenin yerilerek seytana
hamledilmesini tevil eden yorumlar bulundugu gibi esnemeyi dogrudan
seytanla iligkilendiren agiklamalarda bulunmaktadir.

Rivdyetlerde esnemenin seytana nispet edilmesini ibnii’l-Esir (&l.
630/1233) esnemenin kerdhetiyle aciklamaktadir. Zira esneme hantal-
lik, gevseme ve bikkinligin bir aldmeti olarak insani tembellik ve uyku-
ya sevk etmektedir. Esnemede seytanin nefse istedigi seyleri vermesi s6z
konusudur. Rivayetlerde esnemeden sakindirilmasindan maksat aslinda
hantallik ve uyusuklugun bir neticesi olan ibadette rehavete, hayirda ise
tembellige sebep olabilecek fazla yeme ve asir1 tokluktan sakindirmaktir.””
ibnii’l-Miilakkin (81. 804/1401) esnemenin seytana izafesini yorumlarken
bunun aslinda onun rizasinin bir ifadesi oldugunu ifade ederek insan es-
nerken yiiziiniin seklinin degiserek gayr-i edebi bir hal aldig1, bu halinde
seytanin hosuna gidecegine dikkat ¢ekmistir. Seytana nispet edilen her
seyin riza ve vesvese anlaminda oldugunu séyleyerek Hz. Peygamber’in
hi¢ esnememesinin onun peygamberliginin bir alameti olduguna dikkat

* Olivier Walusinski, “Popular Knowledge and Beliefs”, 24.

Olivier Walusinski, “Popular Knowledge and Beliefs”, 23.
** Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 3.

* Cielo, Signs, 83.

* Flaskerud, “Yawning, Why and When?”, 3.

*7 Tbnii’l-Esir, en-Nihdye, 1/204.
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ceker.” Esnemenin tembelligin bir isareti olduguna dikkat ¢eken fbn Ku-
teybe (61. 276/889) bu durumun seytanin razi olacagi fiillerden oldugunu
soyleyerek esnemenin seytana izafe edilmesini, Kur’dn’daki pis seylerin
ona nispet edilmesiyle agiklamaya calisir.”” Zira seriatta mekrih fiiller, fiil
ile fail arasinda vasita olan seytana nispet edilmistir."

Riviyetlerde seytanin esnemeyle birlikte agza girmesini gercege
hamleden yorumlar, seytanin agizdan gercekten girebilecegi esasina da-
yanmaktadir. Bu yorumu yapanlar rivayetlerde, seytanin insanin kanin-
da gezebilecegi'®" haberiyle istidlal yapmaktadirlar.'® Hatta Miinavi (8.
1031/1622) Hitreb adinda esneme aninda agza girmekle gérevli bir seytan-
dan bahsetmektedir.'” Seytanin esneme sirasinda agza girmesiyle alakal:
yapilan diger bir yorum, seytanin insana niifuz ederek ona hakim olmasi-
dir. Zira bir seye niifuz eden ona girmis gibidir. Agi1z dinin mekriih olarak
gordugii bir sey icin agilirsa seytanin viicuda sirayeti igin bir yol olmus
olur."” Esnerken agzin kapatilmasi siinnet olup, aksi adaba muhalefettir.'”

Esnemenin seytana nispet edilmesi mahiyetiitibariye Kur’an tisltibuyla
uyumludur. Zira Kur’dn'da giizel seyler Allah’a nispet edilirken ¢irkin
ve mekrih durumlar seytana nispet edilmistir. Mesela; Hz. Yusuf’un
zindan arkadasi zindandan kurtulduktan sonra Kral'in huzurunda Hz.

106

Yusuf’u anmay1 unutmasi,'® Hizir ile arkadasinin yolculugunda baligin

unutulmasi,'” ve Hz. Musa’nin yanlislikla karsisindaki kisiyi 6ldiirmesi,'*®
seytana hamledilmistir. Ayrica icki, kumar, put ve fal oklarinin'” seytan
isi pislikler oldugundan bahsedilmistir.

% ibnii'l-Miilakkin, et-Tavdih, 28/663; Ali b. Halef el-Kurtubf, Serhu Sahthi’l-Buhdri li-ibn Battdl, 2.
Basim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/370. Ayrica bk. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 10/611-613;
Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 1/315.

* Kesmird, Feydii'l-bari, 4/330.

19 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 10/611-613.

191 Buhard, “I'tikaf” 8, “Hums” 4; Miislim, “Selam”9; Eb(i Davud, “Savm”, 79, “Siinnet” 18; ibn
Mice, “Siyam” 66.

12 gadi iyaz, fkmalii'l-Mudlim, 8/554; Ali Kari, Mirkdtii'l-mefatth, 7/2988; ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
10/611-613.

19 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 1/314.

1% fbn Hacer, Fethu’l-Bdri, 10/611- 613. Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 1/314.

1% fbni’l-Cevzi, Kesfii l-miiskil min hadisi’s-Sahthayn, 3/530.

¢ yhisuf 12/42

197 e]-Kehf 18/63.

108 o]-Kasas 28/15.

19 e]-Maide 5/90.
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4. Ritiiel ve Hapsirma

Latince kokdi rit olan ve bir sey yapmak anlamina gelen ritiiel kelimesi,
insanlarin tizerinde uzlasarak simgesel anlam ytikledikleri uygulamalar olarak
tanimlanmaktadir. Metafizik bilgiye iman etmis kisilerle iliskilendirilen
ritiiel kavraminin uygun zamanlarda belli sembollerle sik sik tekrarla-
nan bir davranis modeli oldugu da séylenmistir."'° Rittieller bireyler ya da
gruplar nazarinda ortak degerlerin belli zamanlar1 gozetilerek ardisik dav-
ranis sekliyle hemen hemen ayni bir tarzda tekrarlanmaktadir.'! Béylece
ritiielin toplumda ortak bir islevi olmaktadir. Ritiiellerin tekrarlanmasi
toplumsal hafizanin silinmesini engelleyerek, degerleri canli tutmakta-
dir. Bu tekrarlarin olusturdugu toplumsal yapr i¢indeki birliktelik, giinlitk
yasamda bireyleri birbirine baglayan ve iliskilerde stirekliligi saglayan
pratikler manzumesi olarak toplumda model bir yap1 olusturmaktadir.,'?
Standartlasmis ve tekrarlanan sembolik davranis bicimi olan ritiiel, bi-
reysellikten 6te grup bilincini ve birlikteligini ortaya koyan duygusal bir
kanal, yeni bilgi ve tecriibeler icin bir rehber olarak ge¢misi gliniimtize,
glinlimiizii de gelecege baglayan bir rabita olmasi nedeniyle sosyal bilim-
lerin temel konularindan birisi olagelmistir.'"®

Ritiiellerin kokeni dinsel kaynakli olmakla beraber toplumsal bir ama-

114

ca hizmet etmektedir." Ritiiellerin 6nde gelen toplumsal etki alan1 din

olsa da bu etki alani sekiiler ve giindelik yasama kadar uzanmaktadir,"”®
Ritiiele katilanlarda olusan duygusal enerji, kiside kendine giiven, zevk,
gli¢ vb. duygusal hisler olusturmaktadir. Ritiielin gergeklestirilmesi sira-
sinda kullanilan semboller, kelimeler, jest ve mimikler yoluyla kolektif
birlesim saglanir. Diger taraftan, grup liyeleri arasinda, grubu bir arada
tutan semboller yoluyla olusan dini baglilik duygusu ahlaki hisleri de
gliclendirmektedir.'*

10 “Ritiiel”, Sosyoloji Sézliigii, ed. Gordon Marshall, gev. Osman Akinhay, Derya Kémiircii (Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 623; H. Olgun, “Ibadet, Ritiiel ve Kurban”, Milel ve Nihal 13
(2016), 84.

" Lauri Honko, “Theories Concerning the Ritual Process”, Science of Religion Studies in Methodo-
logy, ed. Lauri Honko (Berlin: De Gruyter Mouton, 1979), 372.

"2S. Murtezaoglu, “Kiiltiirel Bellegin Ritiiel Yoluyla Kurulusu”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi
5/9 (2012), 348.

' N. M. Theo Schuyt - John J. M. Schuijt, “Rituals and Rules: About Magic in Consultancy”, Jour-
nal of Organizational Change Management 11/5 (1998), 400.

" Murtezaoglu, “Kiiltiirel Bellegin Ritiiel Yoluyla Kurulusu”, 345, 346.

" Marshall, Sosyoloji Sézliigii, 623; Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, Stileyman De-
mirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 21 (Haziran 2010), 229.

1 Randal Collins, Interaction Ritual Chains (New Jersey: Princeton University Press, 2004), 49.
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Ritteller siirekli tekrarlanan davranislar olmasi hasebiyle tekrara uy-
gun olarak bi¢imlenmistir. Giinliik, mevsimlik ve yillik ritiieller oldugu
gibi bazen tarimsal bazen de dogum, 6liim ve hastalik gibi 6nemli anlar-
da yapilan ritiieller bulunmaktadir."” Bu ritiiellerden biride beklenme-
yen kriz anlarinda uygulanan kriz rittielleridir. Bunlar kriz durumunun
olusturdugu belirsizlik ve huzursuzlugu gidermek igin yapilmakla sinirli
olmakla beraber hizly, ani, tepki ritiielleridir.''® Hapsiran kisiye yapilan iyi
niyet, temenni ve dua, periyodik bir olay olmayip beklenmedik anlarda,
ani reflekslerle yapilan bir eylemdir. Bundan dolay1 hapsiran kisiye veri-
len tepki kriz ritiieli grubunda degerlendirilebilir. Zira hapsiriga verilen
tepki, farkl kiiltiir ve inancglarda hastaliktan kurtulma ya da ugursuzlu-
gun giderilmesi i¢in yapilan dua rittielidir. Bundan dolay: diinyanin farkly
yerlerindeki kiiltiir ve inanglarda hapsirik karsisinda uzun yasa, esenlik,
bagislanma vb. giizel temennilerde bulunulmaktadir.”

Sosyal bilimlerin temel konularindan biri olarak bize sunulan ritiieli,
islam? yap1 icinde Hz. Peygamber’in uygulamalarinda gérmekteyiz. Hz.
Peygamber’in buyurdugu ve isldm toplumunda Miisliimanin Miisliiman
tizerindeki hakki olarak tanimlanan cenazeye istirak, hasta ziyaretinde
bulunmak, seldma karsilik vermek, davete icabet etmek ve hapsirana
hayir duada bulunmak' ritiiel kavraminin ifade ettigi cemaat bilincini
olusturmaktadir. Béylece duygusal farkindalik olusarak insanlar arasinda
merhamet ve muhabbet yayilmaktadir.'”!

Rivayetlerde ifade edildigi gibi hapsirigin Allah’a nispet edilmesi ve
dviilmesi, hapsiranin siikretmesi, muhatabin buna dua ile mukabelede
bulunmasi gibi belli bash kurallar bu olayin islami perspektifte Snemi-
ni gostermektedir. Cahiliye toplumunun ugursuzluk alameti olarak ka-
bul ettigi hapsirma telakkisini, Hz. Peygamber diizeltmis ve yerine {slami
olan uygulamayi ikdme etmistir. Diger inang ve kiiltiirlerde batil inang,

7 0lgun, “Ibadet, Ritiiel ve Kurban”, 85.

¥ Honko, “Theories Concerning the Ritual Process” 378.

" Narmanlioglu, “Ritiiel iletisimin Biyolojik Nesnesi: Hapsirik”, 89.

120 Buhari, “Edeb”, 124, “Isti’zan”, 8, “Cenaiz”, 2; Miislim, “Libas ve’z-zine”, 2, 3; Nesai, “Cenaiz”
35, “Eyman ve’n-nuzir, 13.

"' Burada Ritiiel ile islam? bir kavram olan ibadet arasindaki farka isaret etmek yerinde ola-
caktir. Pagan geleneklerde dinsel amaglarla yerine getirilen uygulamalar ritiiel olarak isim-
lendirilirken, bu uygulamalar din arastirmalarinda ibadet olarak isimlendirilmektedir. islami
bir kavram olan ibadet’i ritiielden ayiran husus davranisi degil inanci merkeze alarak yapilan
uygulamalardir. bk. Olgun, “Ibadet, Ritiiel ve Kurban”, 86, 98.
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iyi veya kétii alamet, ugursuzluk, 6liim ve zararla iliskilendirilen hapsirik,
islam’da siikiir ve dua ile iliskilendirilmistir.

Bir Miisliimanin hapsirma mukabilinde Allah’in kendisine saglik ni-
metini bahsedip Elhamdulillah seklinde siikretmesi, muhatabin Yerhamu-
kellah diye mukabelede bulunmasi, daha sonra hapsiranin hem kendine
hem de muhatabina duayla karsilik vermesi, islim'in gézete geldigi top-
lumsal muhabbetin Miisliimanlar arasinda olusmasina bir vesiledir. iste
bu durum ibn Dakiku’l-id tarafindan Elhamdulillah diyene mukabelede
bulunmanin Miisliimanlar arasinda sevgi, tilfet ve tinsiyetin husiiliine ve-
sile olacag1, hapsirani kibirden koruyup tevazuya yonlendirerek terbiye
ettigi seklinde giizel bir sekilde 6zetlenmistir.'”

Sonug

Hapsirma ve esneme tarih boyunca bir¢ok itikat ve kiiltiirde ugursuz-
luk, kétii sans, 6liim, vb. olumsuz durumlarla bagdastirilmistir. Bu inang-
larin ¢ogu halen giintimiizde diinyanin farkl yerlerinde devam etmekte-
dir. Hapsirma ve esnemenin olumsuzlugu hakkindaki inanislar, Cahiliye
ddnemi Arap toplumunda da yogun bir sekilde goriilmektedir. Bu iki fitri
fiille bagdastirilan ugursuzluk ve olumsuzluklar Arap diline girerek Arap-
ca deyim ve kelimelere de yansimistir. Hz. Peygamber cahiliye donemin-
deki bu yanlis inang ve tutumlari islami olanlarla degistirmistir. Ote yan-
dan rivayetlerin ifade sekli, giizel ve hos seylerin Allah’a, kétii ve girkin
seylerin seytana nispet edildigi Kur’an tislubuyla da uyusmaktadir.

Rivayetlerde ifade edilen hapsirigin 6viilerek Rahman’a nispet edil-
mesi, esnemenin yerilerek seytana nispet edilmesi hapsirigin iyi, faydah
esnemenin kotii ve zararli oldugu diisiincesine sevk etmektedir. Bu durum
hapsirma ve esnemenin insana yonelik fayda-zarar zemininde incelendi-
ginde bilimsel verilerle de uyusmaktadir. Alerji, enfeksiyon veya fakl bir
hastaliga bagli burun ve geniz tahrisine kars1 fizyolojik bir savunma me-
kanizmasi olarak kabul edilen hapsirma, bedenin rahatlamasi ve zararh
maddelerin disar1 atilmasi igin Allah tarafindan bahsedilen bir nimettir.
Hapsirmanin insan saghgina faydali olmasi esnemenin uyusuklugu tetik-
lemesinden dolay1 zararli addedilmesi Hz. Peygamber tarafindan muha-
taplarinin bilgi diizeyi ve o glinkd kiiltiir seviyesi dikkate alinarak mecazi
bir sekilde Rahmani ve Seytant olarak tanimlandirilmistir.

122 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, 1/602.
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Tarih boyunca birgok farkli inang ve kiiltiirlerde ugursuzluk ve kot
aldmetle bagdastirilan esneme ve hapsirmayi islam alimleri, konu hak-
kindaki rivayetler 1s18inda miispet yorumlamislardir, Esnemenin hare-
ketsizlik, ilgi eksikligi, uyusukluk, sikinti, vb. kaynaklandigini belirten
bilimsel verilerle islAm alimlerinin esnemeyle ilgili riviyetlere yapmus
olduklar1 yorumlar uyusmaktadir. Ozellikle bilimin deneylerle teyit ettigi
esnemenin bulasiciligy, yiizyillar 6ncesinde Arap dilinde darb-1 mesel ol-
mus, bin sene dnce yasamis ibn Miskeveyh gibi Isldm alimleri buna isaret
etmistir. Seytanla bagdastirilan esneme rivayetlerine yapilan yorumlarin
geneli, esnemeyi ortaya ¢ikaran uyusukluk ve hareketsizlik gibi islam’in
kerih gordiigii tembellige yoneliktir.

Hapsiranin, Allah'in kendisine bahsettigi bu nimet icin siikretmesi,
bunu duyan kisinin de duayla mukabelede bulunmasi ve bu durumun
Miisliimanin Miisliiman tizerindeki hakkini ifade eden sorumluluklar ara-
sinda zikredilmesi, Miisliimanlar arasinda merhamet ve muhabbete vesi-
le olmaktadir. Béylece dini baglilik duygusuyla ahlak? hisler giiclenmekte
bireysellikten &te, hedeflenen suurlu kolektif islam? toplum olusumuna
katk: saglanmaktadir.

Kaynakca

A, Wylie. “Rhinology and laryngology in literature and Folk-Lore”. The Journal of
Laryngology & Otology 42/2 (1927), 81-87.

Ali Karf, NGreddin Ali b. Sultan. Mirkatii'l-mefdtih. 9 Cilt. Beyr{it: Daru’l-Fikr, 2002.

Assmann, Jan. Kiiltiirel Bellek, Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik.
cev. Ayse Tekin. Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001.

BAci, Ebii'l-Velid Stileyméan b. Halef. el-Miintekd. 7 Cilt. Misir: Matba‘atu’s-sa‘ade,
1332.

Baenninger, Ronald. “On yawning and its functions”. Psychonomic Bulletin & Review
4(1997), 198-207.

Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed b. All. el-Cami¢ li-ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami¢. 2 Cilt.
Riyad: Mektebetii’'l-Ma‘arif, 1403.

Bergen, Fanny D. Current Superstitions. Boston: The American Folk Lore Society,
1896.

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. isma‘l. Sahthu’l-Buhdri. 3. Basim. Beyr(t: DAru
ibn Kesir, 1987.

Chipman, Leigh N. B. “Mythic Aspects of the Process of Adam’s Creation in Juda-
ism and Islam”. Studia Islamica 93 (2001), 5-25.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)



Cielo, Astra. Signs, omens and superstitions. New York: G. Sully & Company, 1918.

Cioran, E.M. Tears and Saints. London: The University of Chicago Press, 1998.

Cohen, Anthony P. Toplulugun Simgesel Kurulusu. gev. Mehmet Kiigiik. Ankara: Dost
Kitabevi Yayinlari, 1999.

Collins, Randal. Interaction Ritual Chains. New Jersey: Princeton University Press,
2004.

Drower, E.S. The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis. Oxford: Clarendon
Press, 1960.

Dumoulin, Jerome. The Catholic World. New York: Lawrence Kehoe Publisher,
1866.

Eb{( Daviid, Siilleymin b. el-Es‘as es-Sicistini el-Ezdi. Siinenu Ebi Ddvud. 7 Cilt.
Beyr{it: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009.

Edgar, Thurston. Omens and Superstitions of Southern India. New York: Mc Bride,
Nast & Company, 1922.

Flaskerud, Jacquelyn. “Yawning, Why and When?”. Mental Health Nursing 37/7
(2016), 1-4.

Gallup, Andrew C. - Gallup, Gordon G. “Yawning as a Brain Cooling Mechanism:
Nasal Breathing and Forehead Cooling Diminish the Incidence of Contagi-
ous Yawning”. Evolutionary Psychology Journal 5/1 (2007), 92-101.

Gupta, Sharat. - Mittal, Shallu. “Yawning and its physiological significance”. In-
ternational journal of applied and basic medical research 3 (2013), 11-15.

Hanbel, Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel. Miisnedu’l-imam Ahmed. 45
Cilt. Dimesk: Miiessesetu’r-Risile, 2001.

Hattabi, Eb{i Silleymin Hamd b. Muhammed. Me‘limii’s-Siinen. 4 Cilt. Haleb: el-
Matba‘tu’l-ilmiyye, 1932.

Herevi, Muhammed b. Ahmed. Tehzibu'l-luga. 15 Cilt. Beyr{it: Daru [hyai’t-turasi’l-
‘Arabi, 2001.

Homer. The Odyssey of Homer. ¢ev: lan Johnston. 2. ed. Virgina: Richer Resources,
2007.

Honko, Lauri. “Theories Concerning the Ritual Process”. Science of Religion Studies
in Methodology. ed. Lauri Honko. Berlin: De Gruyter Mouton, 1979.

ibn Arrak, Niruddin Ali b. Muhammed. Tenzihii’s-seri‘atil-merfi‘a ‘ani’l-ahbari’s-
seni‘ati’l-mevzii‘a. 2 Cilt. BeyrQt: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1399.

ibnii’l-Arabi, Muhammed b. Abdillah. el-Kabes fi serhi Muvattdi Malik b. Enes. Beyriit:
Daru’l-garbi’l-islami, 1992.

ibnii’l-Cevzl, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Alf. Kesfii'l-miiskil min hadisi’s-Sahthayn.
4 Cilt. Riyad: Daru’l-vatan, 1997.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Rituel, Batil inanc ve Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle ilgili Rivayetler £

ibnii’l-Esir, Ebii’'s-Seadat Mecdiiddin. en-Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser. 5 Cilt.
Beyriit: el-Mektebetii’l-‘ilmiyye, 1979.

ibnii’l-Miilakkin, Eb(i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali. et-Tavdih li-serhi’l-Cami‘s-Sahih.
36 Cilt. Dimesk: Daru’'n-Nevadir, 2008.

ibn Eb Hatim, Abdurrahman b. Muhammed. el-Cerh ve't-ta'dil. Beyr’ut: Daru
thyai’-turasi’l-Arabi, 1905.

ibn Hacer, Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalani. Fethu'l-Bari serhu Sahthi’l-
Buhdri. 13 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379.

ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr. el-Mendrii’l-miinif fi’s-sahth ve’z-za‘if. Haleb:
Mektebetii’'l-matbi‘ati’l-islamiyye, 1970.

ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr. Miftdhu ddri’s-sa‘dde ve menstiru veldyeti’l-ilm
ve'l-irdde. 2 Cilt. Beyrfit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1998.

ibn Miskeveyh, Ahmed b. Muhammed. el-Hevdmil ve’s-sevamil. Beyr(it: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiye, 2001.

ibn side, Ali b. isma‘l. el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a’zam. 11 Cilt. Beyr(it: Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, 2000.

ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim. Te'vilii muhtelifil-hadis. 2. Ba-
sim. Beyr(t: el-Mektebetii’l-islami - Miiessesetii’l-srak, 1999.

ibn Mace, Ebli AbdilldAh Muhammed b. Yezid. Siinenu Ibn Mdce. 5 Cilt. Beyriit:
Daru'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009.

Kad? Tyaz, ‘iyad b. Mls b. ‘iyad. kmali'l-Mulim bi-feva’idi Miislim. 8 Cilt. Misir:
Daru’l-Vefa, 1998.

Karaman, Kasim. “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”. Siileyman Demirel Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 21 (Haziran 2010), 227-236.

Kasim, Hamza Muhammed. Mendru'l-Kdri Serhu Muhtasari Sahihi’l-Buhari. 5 Cilt.
Dimesk: Daru’l-Beyén, 1990.

Khan, Inamullah. “Sneezing, science behind the veil”. International Journal of
Complementary & Alternative Medicine 11/3 (2018), 133-134.

Kurtubi, Ali b. Halef b. Abdilmelik. Serhu Sahthi’l-Buhdrf li fbn Battal. 10 Cilt. 2. Ba-
sim. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003.

Lasin, M{isd Sahin. Fethul-Mun‘im Serhu Sahthi Miislim. 10 Cilt. Beyr(it: Daru’s-
Surik, 2002.

Lebli, Ahmed b. Yusuf. Tuhfetii’l-Mecdi’s-sarth fi sargi kitabi’l-Fasth. Mekke: CAmi‘atii
Ummi’l-kurg, 1418.

M., Piamenta. Islam in everyday Arabic speech. The Netherlands: Brill, 1979.

Mangot, Ajish. - Trivedi, Satyakant. - Pandey, Alaknanda. - Saimbi, Desiree. - Du-

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)




Yusuf Oktan

bey, Vaibhav. “Psychogenic sneezing”. Journal of neurosciences in rural prac-
tice 6/2 (2015), 282-283.

Marshall, Gordon. Sosyoloji Sézliigii. cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii. Anka-
ra: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999.

Mizzi, YQsuf b. Abdurrahman. Tehzibu'l-kemdl. 35 Cilt. Beyr{t: Miiessesetii’r-
Risale, 1980.

Mogultay b. Kilig, Ebli Abdillah. kmalii Tehzibi’l-Kemdl. 2 Cilt. Kahire: el-Fartku’l-
hadise, 2001.

Murtezaoglu, S. “Kiiltiirel Bellegin Ritiiel Yoluyla Kurulusu”. Motif Akademi Halkbi-
limi Dergisi 5/9 (2012), 344-350.

Miinavi, Muhammed Abdiirralf. Feyzu'l-Kadir serhu’l-Cami'‘i’s-sagir. 6 Cilt. Misir: el-
Mektebu't-ticAriyyetu’l-Kiibra, 1356.

Miislim, Miislim b. el-Hacclc b. Mislim. Sahthu Miislim. 2 Cilt. Riyad: Daru Tayyi-
bah, 1427.

Narmanlioglu, Haldun. “Ritiiel iletisimin Biyolojik Nesnesi: Hapsirik”. Kiiltiirle-
rarast fletisim Baglaminda Insana Dair Duygular Ve Ritiieller. ed. Necla Mora.
Ankara: Nobel yaynlari, 2011.

Nesal, Eb{l Abdirrahmin Ahmed b. Su‘ayb b. All. Siinenu’n-Nesai. 9 Cilt. 2. Basim.
Haleb: Mektebetu’l-matbu‘ati’l-islamiyye, 1986.

Nevevi, Yahya b. Seref. el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc. 18 Cilt. 2. Basim.
Beyr(t: Daru ThyAi't-turasi’l-‘arabi, 1392.

Olgun, H. “Ibadet, Ritiiel ve Kurban”. Milel ve Nihal 13 (2016), 82-99.

S. B., Thompson. “Is Yawning A Warning, Neurologically?”. Webmed Central Neu-
rology 2/2 (2011), 1-8.

San‘ani, Muhammed b. el-Tmam. et-Tenvir serhu Cami‘i’s-sagir. 11 Cilt. Riyad: Mek-
tebetu Dari’l-islam, 2011.

Schuyt, N. M. Theo. - Schuijt, John J. M. “Rituals and Rules: About Magic in Consul-
tancy”. Journal of Organizational Change Management 11/5 (1998), 399-406.

Stiy(it, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Kitii'l-mugtezt ‘ald Cami‘i’t-Tirmizi. 2
Cilt. Mekke: Cami‘atii Ummi’l-kura, 1424.

StyQtl, Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr. el-Le’dlil-masnii‘a fi'l-ehddisi’l-
mevzi‘a. 2 Cilt. Beyrfit: Darw’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1996.

Sahin, Levent. “Hapsirirken Agzin Kapatilmasi Sonrasi Orbital Amfizem Olgusu”.
Inénii Universitesi Saglk Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu Dergisi 7/1 (2019),
122-124.

Sevkant, Ebll Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed. el-Fev@’idii’l-mecmii‘a fi'l-

ehadisi’l-mevzi‘a. 3. Basim. Beyr{it: el-Mektebetii’l-islamf, 1407.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Ritlel, Batil inanc ve Bilimsel Veriler Baglaminda Hapsirma ve Esnemeyle ilgili Rivayetler

{599

Pease, Arthur Stanley. “The Omen of Sneezing” Classical Philology 6/4 (1911), 435.

Provine, Robert R. Curious Behavior: Yawning, Laughing, Hiccupping and Beyond. Lon-
don: Belknap Press, 2012.

Provine, Robert. - Hamernik, Heidi. “Yawning: Effects of stimulus interest”, Bulle-
tin of the Psychonomic Society 24/6 (1986), 437-438.

Teive, Hélio A. G. - Munhoz, Renato P. - Camargo, Carlos Henrique F. - Walusins-
ki, Olivier. “Yawning in neurology: a review”. Arquivos de Neuro-Psiquiatria
76/7 (2018), 473-480.

Thurman, Karen. Petroglyph National Monument. New Mexico: Petroglyph National
Monument, ts.

Tibi, Hiiseyin b. Abullah. Serhu’t-Tibi ‘ald Miskati’l-mesdbih. 13 Cilt. Riyad: Mektebe
Nizar Mustafa el-Baz, 1997.

Timothy, Corey. - Shoup-Knox, Melanie. - Gordis, Elana. “Changes in Physiology
Before, During, and After Yawning”. Frontiers in evolutionary neuroscience 3
(2011), 1-11.

Tirmizl, Ebi Is3 Muhammed b. IsA. Sunenu’t-Tirmizi. Dimesk: DAru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 2009.

Walusinski, Olivier. “Why do we yawn? Past and current hypotheses”. Hypotheses
in Clinical Medicine. ed. M.M. Shoja - P.S. Agutter ve dgr. New York: Nova
Science Publishers, 2013.

Walusinski, Olivier. “Popular Knowledge and Beliefs”. Frontiers of neurology and
neuroscience 28 (2010), 22-25.

OpenMind BBVA's knowledge community. “Why do We Sneeze?”. erisim: 2 Subat
2020. https://www.bbvaopenmind.com/en/science/research/why-do-
we-sneeze/

Scienceline. “Why do people sneeze?”. erisim: 4 Subat 2020. https://scienceline.
org/2008/01/ask-hadhazy-sneeze/

Scientific American. “Why do we sneeze?”. erisim: 5 Subat 2020. https://www.

scientificamerican.com/article/why-do-we-sneeze/

Tokat Journal of lImiyat 8/2 (December 2020)







_, tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat iimiyat Dergisi| Tokat Journal of IImiyat
8/2 (Aralik | December 2020)
ISSN 2717-6134 | e-ISSN 2717-610X

Sosyolojik A¢idan Oyun ve Miinafik: Abdullah b.
Ubey Ornegi

Play and Hypocrite (Munafiq) in Sociological Perspective: the Case
of ‘Abdallah b. Ubayy

Ahmet Aslan

Dr. &gr. Uyesi, Erzincan B. Yildinm
Universitesi, Fen Edebiyat Fakuiltesi
Sosyoloji Ana Bilim Dali

Erzincan | TUrkiye
ahmetasl55@gmail.com

Asst. Prof,, Erzincan Binali Yildirrm University
Faculty of Science and Literature
Department of Sociology

Erzincan | Turkey
orcid.org/0000-0003-1657-9662

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Turu | Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi | 23 Eyltl 2020

Kabul Tarihi | 04 Aralik 2020
Yayin Tarihi | 30 Aralik 2020

Article Types | Research Article
Received | 23 September 2020
Accepted | 04 December 2020
Published | 30 December 2020

Atif | Cite as

Aslan, Ahmet. “Sosyolojik Acidan Oyun ve Munafik: Abdullah b. Ubey Ornegi [Play and
Hypocrite (Munafiq) in Sociological Perspective: the Case of ‘Abdallah b. Ubayy]". Tokat
iimiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020), 601-630.
https://doi.org/10.5281/zenodo.4399246

intihal | Plagiarism
Bu makale, iTenticate araciligiyla taranmis ve intihal igermedigi teyit edilmistir.
| This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.

Copyright ©

Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Turkey.
https://dergipark.org.tr/ilmiyat

OE%0




Ahmet Aslan

Sosyolojik Agidan Oyun ve Miinafik: Abdullah b. Ubey Ornegi

Oz: 20. yiizyilin baslarindan itibaren oyun ve onunla iliskili diger kav-
ramlar deneysel bir ilgi konusu olmustur. Bunun yaninda gesitli felsefi
anlayislarin ve kutsal kitaplarin biitliniiyle hayati bir oyun olarak ni-
telemesi oyun kavraminin énemini artirmaktadir. Toplumsal iliskileri
konu alan bir bilim dali olarak sosyoloji, tipolojilerle ilerlemektedir.
Kutsal kitaplar da yaptiklar: tipolojilerle inananlarin hayatlarina yo6n
verir. Miinafik tiplemesi benligini hangi davranislarla sunmaktadir?
Diger bir deyisle miinafik nasil bir performans sergilemektedir? Bu
sorularin cevaplandig1 bu ¢alismada Goffman’in gelistirdigi perfor-
mans kavrami ve bilesenleri is18inda islam tarihi kaynaklarindan elde
edilen miinafik tipini Abdullah bin Ubey érneginde incelemek amag-
lanmustir. Yapilan arastirmada miinafigin nasil bir “oyuncu” oldugu
tizerinde yeterince durulmadigi goriilmustiir. Calismada nitel arastir-
ma yontemi, verilerin analizinde ise dokiiman analizi kullanilmistir.
Ayrica minafigin performansinin diger oyuncularin performansina
benzedigi yargisina ulasilmistir. Miinafik, kendi sunduklarinin géz-
lemciler tarafindan ciddiye alinmasini beklemektedir. O, igten inan-
madig1 durumlarda da kendisi i¢in olusturdugu roli siirdiirme ¢aba-
sindadir. Goffman’in belirledigi “benligin tekligi” ilkesi miinafik tipin-
de asmmaktadir. Ancak 6nce Hz. Peygamber, sonra samimi miiminler
miinafigin oyununu gdrmiistiir. Buna ragmen miinafiga toplumsal
yarar amaciyla agir ceza vermekten kaginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Oyun Sosyolojisi, Drama-
turjik Yaklagim, Miinafik.

Play and Hypocrite (Munafiq) in Sociological Perspective: the Case of
‘Abdallah b. Ubayy

Abstract: Since the beginning of the 20th century, the game and other
related concepts have been a subject of empirical interest. Besides,
the fact that various philosophical understandings and scriptures de-
scribe the whole life as a game increases the importance of the concept
of play. As a discipline that deals with social relations, sociology pro-
gresses with typologies. The Holy Books also direct the lives of believ-
ers with their typologies. Well, what behaviors does the hypocritical
typing present self? In other words, how does the hypocrite perform?
This study, in which these questions are answered, is aimed to exam-
ine the type of hypocrites obtained from Islamic historical sources
in the example of ‘Abdallah b. Ubayy in the light of the concept and
components developed by Goffman. It has been seen in the research
that the hypocrite is not focused on what kind of “actor” he/she is. A
qualitative research method and document analysis were used in the
study. Also, it was concluded that the performance of the hypocrite
was similar to that of other actors. The hypocriter expects her/his
views to be taken seriously by observers. He/ She strives to maintain
the role she has created for herself even when she does not believe in
it. The principle of “uniqueness of the self” determined by Goffman is
invalid in the hypocrite type. But firstly, the Prophet Muhammad and
believers saw the trick of the hypocrite. Despite this, heavy punish-
ment of the hypocrite for social benefit was avoided.

Keywords: Sociology, Sociology of Religion, Game Sociology, Drama-
turgical Approach, Hypocrite (Munafiq).
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Sosyolojik Acidan Oyun ve Minafik: Abdullah b. Ubey Ornegi ‘ 603

Giris
yun kimsenin yabanci olmadig1 evrensel bir olgudur. Arkeolojik

Obulgulara gore kimi kiilttirlerde dini bir 6neme sahip oyun cesit-
leri binlerce yillik ge¢mise sahiptir ve bazi masa oyunlarinin ge¢misi ya-
zinin kullanilmasindan daha eski dénemlere kadar uzanmaktadir. Yakin
gecmiste futbol, basketbol gibi gesitli spor oyunlari evrensel capta yaygin-
lagmistir. Gegen ylizyilin son ¢eyreginde ise gercek ya da sanal rakiplerle
miicadeleye dayanan bilgisayar oyunlar1 yayginlasarak ozellikle gengle-
rin glindelik hayatinda 6nemli bir yer edinmistir. Ancak oyun kavraminin
icerigi yakindan incelendiginde psikoloji, kiiltiir tarihi ve pedagoji gibi
belirli alanlarin ilgilendigi cerceveyi asan boyutlarla karsilagilmaktadir.
Mesela en sade sdyleyisle icinde barindirdig: rakibine iistiinlik kurma
ve belirli hedeflere ulasma niteliklerinden dolay1 savasin ve politikanin
oyunsal boyutu kolaylikla fark edilir. Kisacas icerisinde belirli aktorler,
amaca yonelik eylemler ve ulasilan hedefler bulunan tiim toplumsal ilis-
kilerde bir par¢a oyunsallik vardir.

Ekonomiden politikaya, uluslararasi iliskilerden sosyolojiye, biyoloji-
den bilgisayar miihendisligine kadar insana dair birgok disiplinde kendine
yer bulmus olan oyun kavramu, yaklasik bir asirdir sosyal bilimlerin ilgi-
lendigi kavramlar arasindadir. Her ne kadar insanin toplumsal iliskilerini
dramaturjik bir tarzda gelistirmesi antik ddnemden beri zaman zaman
dile getirilmis olsa da 20. yiizyilin baslarindan itibaren oyun ve onunla
iliskili diger kavramlar deneysel bir ilgi konusu olmus, bu alanda sistemli
calismalar yapilmis ve gesitli teoriler gelistirilmistir. Oyun teorisi belir-
lenmis bir hedef dogrultusunda karar verme iradesini elinde bulunduran
birimlerden olusan sistemlerde, birimlerden her birinin maksimum ka-
zang i¢in karar verme durumlarini degerlendiren, 6zellikle de uygulamali
matematik ve ekonomide kullanilan en moda yontemlerden birisidir.'

Gerek bireylerin diinyaya gelisleri ve ilk yasam tecriibeleri siirecinde
oyun ve oyunsalligin sarsilmaz konumu gerekse oyunun kdltiir tarihin-
de oynadig1 yaygin ve koklii rol; bu alanda Winnicott, Huizinga ve Goff-
man gibi kuramcilarin yaptig1 calismalara dikkatle egilmeyi ve bunlar:
toplumsal hayatin cesitli alanlarinda sinamayi gerekli kilmaktadir. Ayrica
cesitli felsefi anlayislarin ve kutsal kitaplarin tiim insanlik tarihini, biiti-

! Sevtap Metin, “Oyun Teorileri Isiginda Thomas Hobbes'un Sosyal S3zlesme Kuraminin Analiz
ve Yorumu”, Journal Of Istanbul University Law Faculty 72/1 (Haziran 2014), 235.
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niiyle hayati bir oyun olarak nitelemeleri de oyun kavraminin 6nemini
artirmaktadir.

Sosyoloji toplumsal iliskileri konu alan bir bilim dali olarak “tip”lerle
ilerlemektedir. Zira sosyoloji toplumsala dair rasyonel bir anlama bigimi
gelistirmek i¢in bitimsiz bir kavramlastirma, tematiklestirme gayretidir.”
Tipler yasanmusliklar igcinden ¢ikarilan ortak 6zelliklere sahip olgu ve
nesnelere dair yapilan soyutlamalardir. Bu anlamda kavramlastirma
stirecine benzer bir siiregle ilerlerler. Kutsal kitaplar da aslinda yap-
tiklar: tipolojilerle inananlarin hayatlarina yon verir, onlara olumlu ve
olumsuz tipler sunarak hayatlarini inanglari dogrultusunda insa etme
imkan tanurlar. Bu tiplerden birisi de mtinafiktir. Miinafik nasil bir tiptir?
Goffman’'in dramaturjik yaklasiminda vurguladigi oyunsallik miinafik
tipolojisinde nasil gortiniirlitk kazanmaktadir? Diger bir deyisle miina-
fik nasil bir performans sergilemektedir? Bu sorularin cevaplandigi bu
calismada Goffman’in dramaturjik kurami toplumsal ve dini hayatimizin
onemli kavramlarindan bir olan miinafik kavramina uygulanmistir. Yapi-
lan arastirmada miinafigin nasil bir “oyuncu” oldugu {izerinde simdiye
kadar yeterince durulmadig goriilmiistiir.

Aragtirmanin Amaci

Bu arastirmada oyun sosyoloji betimlenerek ¢izilen cercevede mii-
nafik tipini incelemek amaglanmistir. Bu amag dogrultusunda Erving
Goffman’in dramaturjik ilkeler baglaminda gelistirdigi performans kav-
rami ve bilesenleri teorik cerceve olarak kullanilmistir. Miinafik tipi, Ts-
lam tarihinde onlarin dnderi olarak tanitilan Abdullah bin Ubey &rne-
ginde analiz edilmistir. Abdullah bin Ubey 6rneginde miinafiklara iligskin
rivayetler icerik analizine tabi tutularak asagidaki sorular cevaplanmaya
calisilmistir: Miinafik “sahne arkasinda” nasil davranmakta ve kendisini sah-
nede nasil “vitrin”lemektedir? Miinafik cevresindekilerle nasil bir etkilesim icine
girmektedir? Miinafik grup kurallarina iliskin nasil bir tutum almakta, durum
tammni nasil yapmaktadir? Miinafik hangi rolii, nasil oynamaktadir?

Aragtirmanin Kapsam ve Sinirliliklar:
Arastirma; hadis, tefsir ve siyer kaynaklarinda ortaya konan olay ve
agiklamalara dayali bilgiler iizerine insa edilen ve Abdullah bin Ubey 6r-

? Levent Unsaldi, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji: Birkag Epistemolojik
izahat ve Kavramsal Yaraticiliga Gagr1”, Sosyoloji Divani 3 (Haziran 2014), 18.
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neginde somutlasan miinafik tipini esas almaktadir. Bu baglamda islam
tarihinin Medine dénemi ile sinirl bir tip {izerinden arastirma sorulari
cevaplandirilacaktir. Sorular cevaplandirilirken dramaturjik ilkeler cer-
cevesinde Goffman’in gelistirdigi kavramlardan yararlanilacaktir.

Aragtirmanin Yontemi

Bu ¢alismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Gorgiil ve nes-
nel olgulari inceleyen sosyoloji, bu olgular arasinda tespit ettigi nedensel
iliskilere dair genellemeler yapar.’ Nitel arastirmalar; gercekligin karma-
sik dogasinin anlagilmasi, insa edilen sembollerle algilanan biiyiik res-
min 6znel temsillerini sosyal hayattan ¢ok sayida 6rnekle yorumlamakla
miimkiindiir, iddiasini temel alir.* Bu amaca ulagsmak igin toplumsal ha-
yata iliskin resmin miimkiin oldugunca ¢ok veri ile derinliginin yakalan-
masi gerekmektedir. Bu derinlik arayisinda sayilardan ziyade toplumsal
gercekligi yansitan anlat1 ve ifadeler 6nem arz eder. Arastirmaci “asil
anlam”1 yakalamak icin arastirilanin ifadelerini miidahale etmeden, dog-
rudan alintilar. Elde edilen veriler “gézlemlemek” ve “agiklamak” yerine
“anlamak ve yorumlamak” amacina yonelik kullanildiginda s6z konusu
olan nitel arastirma yaklasimlarindan yorumsamaciliktir.” Yorumlayan
birey nesne degil sosyal diinyanin bir 6znesidir. Bu durumda s6z konusu
olan arastirma nesnesi ile aktif bir etkilesim ve arastirma siirecini dene-
yim paylasimi olarak gérmektir. Gergeklik béyle bir siirecte belirginles-
mektedir.

Verilerin Analizi

Nitel arastirma yontemlerinden belge analizinin temel alindig1 bu ¢a-
lismada tarihi rivayetler analiz ekseni dogrultusunda taranmistir. Nitel
arastirmalarda verilerin analizinde {i¢ asama takip edilir. Oncelikle elde
edilen veriler, arastirma amaci dogrultusunda ayiklanir ve kullanil(a)ma-
yacaklar ¢ikarilarak azaltilir, Ardindan veriler arasinda iliskiler kurularak
sonug ¢ikarmaya yarayacak tasnifler yapilir. Son asamada ise verilerin ne
anlama geldigi, metinler arasinda sakli duran gercekligin ne oldugu kesfe-
dilmeye, arastirma sorular1 dogrultusunda sonuglara ulasilmaya calisilir.®

Muzaffer Sencer, Toplumbilimlerinde Yéntem (istanbul: Beta Basim Yayim, 1989), 19.

Belkis Kiimbetoglu, Sosyoloji ve Antropolojide Niteliksel Yéntem ve Arastirma (Istanbul: Baglam
Yayincilik, 2012), 24.

Kiimbetoglu Sosyoloji ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 28.

¢ Matthew B. Miles- A. Michael Huberman, Qualitative Data Analysis: A Sourcebook of New Methods
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Bu dogrultuda ¢alismada dncelikle analiz araci olarak segilen Goffman’in
performanslar icin iirettigi bilesenler, calismanin amaci dogrultusunda
uygulanabilir hale getirilmek i¢in kisaca 6zetlenmistir. Ardindan Abdul-
lah bin Ubey’e iliskin rivayetler her bir bilesenden olusan baslik altinda
analiz edilmistir. Calismanin giivenirligini artirmak i¢in’tarihi kaynaklar-
dan miimkiin oldugunca dogrudan alintilar yapilmistir.

1. Sosyolojik A¢idan Oyun

Kiiltliriin aynasi olan dil, sahip oldugu s6z hazinesiyle varliklara ilis-
kin tasavvur ve kavramlari bildirir ve bunlarin hakikatini ifsa eder.® Bii-
tlin halklar oyun oynar ama biitiin diller oyun kavramini ayni belirgin-
lik ve genislikte kavrayamaz.’ Tiirkcede oyun kavrami oldukga genis bir
cerceveyi kusatir. Sozlitkkte temel anlam olarak “yetenek ve zeka gelis-
tirici, belli kurallar: olan, iyi vakit gegirmeye yarayan eglence” seklinde
tanimlanan oyun, bunun disinda dokuz farkli anlami ifade edecek tarzda
kullanilabilmektedir. Tiyatro veya sinemada sanat¢inin roliinti yorumla-
ma bicgimi, miizik esliginde yapilan hareketlerin biitiinii, seslendirilmek
veya oynanmak i¢in hazirlanmis eser, bedence ve kafaca yetenekleri ge-
listirmek amaciyla yapilan her tiirlii yarisma, saskinlik uyandirici hiiner,
kumar, belli spor dallarinda rakibi yenmek icin yapilan tiirlii bigimlerde
sasirtict hareket, taraflardan birinin belirli say1 kazanmasiyla elde edilen
sonug Tiirkgede oyun sézctigii ile ifade edilmektedir. Bu gergek ve yan
anlamlarin yaninda hile, diizen, desise, entrika gibi kavramlar da mecaz
anlamda oyun sozciigii ile anlatilabilmektedir. Ayrica Tiirk¢ede oyun bu-
lunan on alt1 deyim ve elli birlesik s6zciik yer almaktadir.” Oyun kavra-
minin dildeki bu yansimalari kavramin toplumsal hayatta ne denli genis
bir kullanim alanina sahip oldugunu géstermektedir.

Sosyal bilimlerin ilgi alanina girmesiyle oyunla ilgili cesitli tanimlar
yapilmaya baslanmistir. Huizinga'nin tanimia gore oyun, “6zglirce razi

(California: SAGE Publications Inc, 1984), 15-22.

Sener Bilyiikéztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2010), 265.
Saban Teoman Durali, Kutadgubilig Tiirkcenin Felsefe-Bilim Sozliigii (istanbul: Dergah Yayinlari,
2013), 23.

Johan Huizinga, Homo Ludens Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, cev. Mehmet Ali Kilig-
bay, (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020), 53.

Giincel Tiirkge Sozliik, “Oyuna Gikmak”, “Oyuna Gelmek”, “Oyuna Getirmek”, “Oyuna Kurban
Gitmek”, “Oyun Almak”, “Oyun Baglamak”, “Oyun Bozmak”, “Oyun Gikarmak”, “Oyun Dist
Kalmak”, “Oyun Etmek”, “Oyun Kurmak”, “Oyun Oynamak”, “Oyunu Almak”, “Oyunun Kural-
larini Bilmek”, “Oyun Vermek”, “Oyun Yapmak” (Erisim 29 Haziran 2020).

@
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olunan ama tamamen emredici kurallara uygun olarak belirli zaman ve
mekan sinirlari iginde gergeklestirilen, bizatihi bir amaca sahip olan, bir
gerilim ve seving duygusu ile ‘alisilmis hayat’tan ‘baska tiirlii olmak’ bi-
lincinin eslik ettigi, iradi bir eylem veya faaliyettir.”"'

Huizinga’ya gore biitiin yapip etmelerimiz eylemlerimizin iceriginin
derinlemesine bir ¢6ziimlemesiyle yalnizca oyundan ibarettir. Huizinga,
insan uygarhginin bir oyun olarak, oyunun iginde ortaya ¢iktigini diisiin-
mektedir. Onun nihai amaci oyun kavramiyla kiilttir kavramini biitiin-
lestirmektir. Aslinda yararli oldugunu diisiinmesine ragmen Huizinga,
oyunun biyolojik ve psikolojik yanlarina deginmekten kaginmis, oyunu
kiiltiirel bir olgu olarak incelemistir."

Huizinga'ya gére oyun tanimlari aslinda oyunun nedenini ve amacini
arastirmakta, oyunun kendisine ve islevine dair bir sey sdylememekte-
dir. Dolayisiyla ona gore oyun; bir insan etkinligi olarak kiiltiirle iliskisi
bakimindan, tagidig1 anlamlara ve toplumsal islevlerine yogunlasilarak
biitiinsel olarak incelenmelidir.” Kiiltiir tarihinde oynadigi merkezi rol
itibariyle oyun kavramu, tizerinde sistemli diisiinmeyi ve gesitli disiplin-
ler agisindan incelenmeyi hak etmektedir.

Fransiz sosyolog Roger Caillois’e gore oyun; kisi oynamaya zorlanir-
sa gekici ve eglenceli olma karakterini kaybedebileceginden zorlamasiz
-gontillii- katilinan, 6nceden belirlenmis zamansal ve mekansal sinirlar
olan, oyuncuya hareket 6zgiirliigii saglama amaciyla baslangicinda stireci
ve sonucu belirgin olmayan, temelde mal ve servet {iretmeyen, normal
yasamin kurallar1 yerine kendine has kurallar vazeden ve “gercek hayat-
tan” farkh bir gerceklige dayanan kurgusal bir etkinliktir."

Oyun sosyolojisi yaklasiminin kaynaklar: Huizinga'ya kadar gétiirtile-
bilir. 1938’de yayimlanan Homo Ludens adli calismasinda oyun, en temel
insani etkinliklerden biri olarak betimlenmektedir. Huizinga, oyun tize-
rine ¢ok cesitli bakis agilar1 gelistirmistir. Mesela ona gore bir taraftan
kiiltiiriin kaynag1 oyundadir ve her sey oyundur ancak diger taraftan kiil-
tiir oyun olarak ve oyundan degil oyunun iginde dogmustur. Zira oyun
kiiltiirden daha eskidir.

' Huizinga, Homo Ludens, 53.

Huizinga, Homo Ludens, 14.

Huizinga, Homo Ludens, 17-51.

Roger Caillois, Die Spiele und die Menschen Maske und Rausch (Frankfurt am Main, Berlin, Wien:
Ullstein, 1982), 16.
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Huizinga’ya benzer yaklasimlar, onun gibi oyunun kiiltiir diinyasin-
daki merkezi roliinii vurgulayan Caillois’in ¢alismalarinda da goriinmek-
tedir. Oyunlar ve insanlar, Maske ve Sarhosluk adli meshur eserinde gesitli
ozellikteki oyunlar igin siniflandirma diizeni Snermektedir.” Caillo-
is, oyunu dort ana kategoriye ayirir: Biitiin katilmcilarin kazanmasina
imkan verecek sekilde sansin olabildigince esit olarak dagitildig rekabet
oyunlari (agbn), oyuncularin sansa veya tesadiife teslim olup gérece pa-
sif kaldiklar sans oyunlari (alea), rol degistirmeye dayali taklit oyunlar
(mimikry) ve son olarak duyularin sarhosluguna dayali zevk ve tecriibe
amach oyunlar (ilinx).'® Yazar, teklif ettigi oyun simiflamasindan yola
cikarak bir medeniyet kurami gelistirir."” Ona gore toplumsal gerceklik,
baskin oyun bi¢imlerinden hangilerinin kiiltiirel kurum haline geldigi te-
melinde okunabilir veya yorumlanabilir."

Huizinga ve Caillois’iin yaklasimlar genel olarak kosutluk arz etmekte-
dir. Her ikisi de oyunun kendi alaninda gergekligin karmasikligini azaltan
boyutuna ve temelde 6zgiirce girisilen, giinlitk hayatin disinda, tiretim
amaci glitmeyen, kuralli ve kurgusal bir etkinlik olusuna vurgu yapmak-
tadir. Oyunun kiiltiir hayatindaki merkezi konumunun giiniimiiz -dijitali
ve diger cesitleriyle- oyun diinyasinda da yansitildig1 goriilmektedir."

Oyunu kiilttirle 6zdes gérmemek kaydiyla onun kiiltiirel tiretimdeki
roliiniin farkinda olmanin oldukca zengin bakis agilar1 kazandirdigr go-
riilmektedir. Zira kiiltiir diinyas1 oyunun saf ve ideal formlariyla doludur.
Oyun, pratik baska amagclara erismek igin degil kendine has nitelikler
ugruna, aragsallastirilmadan oynanir. Oyunun siradan, alisilmis hayatin
disinda olma 6zelligine dikkat edildiginde her etkinlikte bulunabilecek
oyunsallik fark edilebilir. Bir eylemin oyun mu, ciddi bir etkinlik mi oldu-
gu eylemin distan goriiniisii ile degil sadece oyuncunun tutumuyla bili-
nebilir. Ancak kapitalizm, oyunu da kendi sistemine dahil etmis, “serbest
oyuna” nerdeyse hig alan birakmamustir. Glintiimiizde artik kiiltiir alanin-
daki oyun faktorii giderek arka plana itilmektedir.”

15

Caillois, Die Spiele und die Menschen..., 18.

Caillois, Die Spiele und die Menschen..., 19.

Caillois, Die Spiele und die Menschen..., 81 vd.

Caillois, Die Spiele und die Menschen..., 86 vd.

' Joost Raessens, Handbook of Computer Game Studies (Cambridge: MIT Press, 2005); Jiirgen Fritz,
Das Spiel verstehen. Eine Einfithrung in Theorie und Bedeutung (Weinheim/ Miinchen: Juventa,
2004).

** Huizinga, Homo Ludens, 258-280.
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Sosyal bilimlerde oyun, sosyal hayatta bireylerin davranislarini gidii
ve sebepleriyle agiklama cabasi ya da sosyal hayatin analizinde soyut bir
model olarak islev gormekte ve rasyonel se¢im kuraminin bir dali olarak
yer bulmaktadir. Oyun kurami sosyal etkilesimler esnasinda rasyonel ka-
rar vermede kullanilan bir modeldir. Burada sosyal etkilesim, Weberyen
bir kavramlastirma olarak iki veya daha fazla aktoriin diger(leri)nin nasil
davranacagi konusunda karsilikli beklentiler i¢cinde oldugu bir eylemler
zinciri olarak anlasilmalidir. Dolayisiyla oyun kurami eylemlerden ziyade
akil yiiriitme icin bir model 6zelligi gostermektedir.”" Kisacasi oyun kura-
mi sosyal bilimlerde analitik bir arag olarak kullanilmaktadir.

Oyun kurami modelleri gergek hayatin asir1 soyut temsilleri olarak
islev gérmektedir. Bu dogrultuda oyun kuraminin gesitli modellerinden
kurum, norm ve geleneklerin dinamik gelisimini agiklamak ve yap1 ana-
lizi i¢in sosyolojide, siyaset kuraminin analitik ve normatif dallarinda
yaygin olarak yararlanilmaktadir.”” Yine toplumsal sorunlarin, getrefilli
durumlarin kavramsallastirilmasi, serimlenmesi ve bunlara iliskin hipo-
tez gelistirilmesinde kullanilan oyun kurami, kurumlarin analizinde de
yaygin olarak uygulama alani bulmaktadir.”” Ancak oyun kuraminin bu
kullanim alani oyun sézciigiiniin kavram gergevesine nispeten oldukca
sinirhidir. Dolayisiyla sosyolojik agidan oyun incelemesi dramaturji gibi
oyun kavrami i¢inde yer alan yaklasimlar1 da icermelidir.

1.1. Dramaturjik Yaklagim

Sosyolojide dramaturjik yaklasim denilince akla Erving Goffman gel-
mektedir. Temel ilgi alani sosyal etkilesim olan Goffman; bireyin, benligin,
etkilesimin, etkilesim sirasinda bireylerin birbirlerinde biraktiklari izleni-
min, kisacasi “etkilesim diizeni”nin sosyolojisini gelistirmistir.*Goffman’a
gore her birey bir oyuncu, hayat ise bir sahnedir. Bireyler kimi zaman tek
basina kimi zaman da bir takimin {iyesi olarak oyunun icinde yer alirlar.
Glinliik yasam sahnelerde icra edilir. Sahnedeki oyuncu ve muhatap ara-
sinda bir etkilesim gergeklesir. Etkilesim diizeni; bireysel amaglara hiz-
met eden, izlenim yonteminden olusan bir diizendir. Bireyler etkilesimde

! Christine Chwaszcza, “Oyun Kurami”, Sosyal Bilimlerde Yaklasimlar ve Metodolojiler, ed. Donatel-
la Della Porta- Michael Keating (istanbul: Kiire Yayinlari, 2019), 175-176.

Chwaszcza, “Oyun Kurami”, 191.

Chwaszcza, “Oyun Kurami”, 193.

Sezgin Kizilgelik, Cagdas Sosyal Teorisyenler 1 (Ankara: Ani Yayincilik, 2018), 208.
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bulunduklar: kimseler tizerindeki izlenimleri daha st diizeye ¢ikarmak
amaciyla 6n ve arka sahneleri yonetirler. On sahnede sunulacak izlenim
arka sahnede prova edilir. Mekina gore icra edilen bireysel etkinlikler,
etkilesim siirecinde benlik imajinin sekillendirilmesine hizmet eder. Giin-
lik yasamda etkilesimde bulunan “oyuncu”, muhatabi olan izleyiciler
tizerinde birakacag etkiyi yonetir. Boylece etkilesimde bulunan bireyle-
rin tiim eylemleri dramaturjik bir nitelik arz etmektedir. Bu dramaturji,
Goffman’in yaklasiminda performanslar, ekipler, bélgeler, ayrikst roller, karak-
ter iizerinden iletisim ve izlenim denetimi seklinde alt1 béliimde incelenir.
Goffman’in burada yaptig1 Mead’in sembolik etkilesimcilik kuramini dra-
maturji metaforuyla birlestirmektir.””

Herhangi bir somut toplumsal kuruma bir tiyatro oyununu inceler
gibi yaklasan Goffman’in temel sorunsaly, bireyin kendini ve eylemlerini
diger insanlara nasil sundugu, onlarin kendisi hakkinda olusturmus oldu-
gu izlenimi nasil yonlendirdigi ve denetledigi, bireyin 6tekiler karsisinda
performans sergilerken neleri yapabilecekleri ve yapamayacaklar: tizeri-
ne odaklanmaktadir.”® Goffman, bireyin diger 6zneler ile karsilasmasinda
kendini nasil ele alacagi, kendisini nasil bir sekilde sunacagi bunun igin
nasil stratejiler gelistirecegini benlik sunumu kavramiyla agiklamakta-
drr.

Glinliik yasamda birey, tipki tiyatrodaki gibi 6n sahneyi ve sahne ar-
kasini kullanir. Oyuncu, seyirci tizerindeki izlenimini yonetebilmek ama-
ciyla roliinii olabildigine samimi, inandirici olarak sahneler. Bu siirecte
cesitli stratejiler uygulayan oyuncu Goffman’in 6nemle vurguladigi izle-
nim y6netiminde basarili olmaya calisir. Zira izlenim y6netimi, bireyin
benliginin ve toplumsal etkilesim diizeyinin insas1 anlamina gelmektedir.
Toplumun beklentilerine uygun standart eylem bi¢imlerine uymaya ca-
lisan birey, diger kisilere ilettigi izlenim ile kendi benlik imajini yakala-
maya ¢aligir.

Goffman’da performanslar; kisinin oynadig1 role inanmasi, vitrin,
dramatik canlandirma, idealize etme, ifade denetiminin elde tutulmasi,
yanlis sunum, gizemlestirme ve gergeklik ile diizmece seklinde sekiz bile-
senle incelenmektedir. Dramaturjik yaklasimda toplumsal roller gercekte
bir oyunun rolleri gibidir. Biz diger insanlarla birlikteyken roliimiizii oy-

% Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, gev. Baris Cezar (istanbul: Metis Yaynlar,
1959), 2020.
* Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 13.
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nariz. Bu sadece kamusal alanda, resmi ortamlarda degil giindelik yasam-
da da boyledir. Oyunu hice sayan, “oyun bilinci” olmayan, oyunbozan ya
da gereginden fazla oyun kuran tiim ¢abalar toplumsal yasamin diizenini
sarsar. Daha da ilginci bu bakis agis1 dogrultusunda oyuncularin yarati-
lan izlenimlerle uyusmayan gizli uygulamalar iginde olmadig1 mesru bir
meslek ya da iliski tiirti de bulunmamaktadir.

Sahtekdr ve yalancilarin performanslari siradan performanslarla,
oyuncularin yaratilan izlenimi siirdiirmek i¢in géstermek zorunda olduk-
lar1 6zen bakimindan benzesmektedir. Diirtist oyuncu da yalanci oyuncu
da performanslarina uygun ifadelerle can vermeye, yaratilan izlenime za-
rar verecek ifadelerden kaginmaya, seyircinin amag disinda farklh anlam-
lar ¢ikarmasini énlemek icin 6zen géstermeye mecburdur.” Bu ¢alisma
da Goffman’in isaret ettigi gibi sahte performanslari inceleyerek diiriist
performanslar hakkinda yeni seyler 6grenme imkanini aramaktir.

Toplumda sergilenen performanslarla ilgili olarak genel kanaat bun-
larin iki sekilde goriiniirlitk kazandig: seklindedir: Hakiki, diirtist perfor-
manslar ile kurgusal ve/ya sahte performanslar... Ancak performanslarin
analizinde bu genel ayrim yetersizdir. Ciinkii oyuncu olarak ikinci grup-
takiler de dahil olmak tizere insanlarin ¢ogu sergiledikleri performansa
ictenlikle inanirlar. Diger bir ifadeyle yansittiklar1 durum tanimi onlar
icin gergektir. Goffman da bu tespite binaen énemli olanin; oyuncunun
ictenliginin sundugu performansla baginin yapisal agidan incelenmesi
oldugunu vurgular. Bir performansin basarisi, seyircinin oyuncunun ig-
tenligine inanabilmesine baglidir, gercegi burada baslangi¢ noktasidir.”
Buradan hareketle miinafigin da roliinii kendi durum taniminin gergek-
ligine inanarak, seyircide gergeklik duygusu uyandiracak bir ictenlikle
oynadig1 sdylenebilir.

Gunliik hayatin, sosyal etkilesimin ve benlik sunumunun dramaturjik
yaklagimla eksiksiz incelenebilecegini iddia etmek miimkiin degildir. Ti-
yatro analojisinin bu konuda eksiklikleri oldugunun Goffman da farkinda-
dir. Smith, bu eksiklikleri su sekilde siralamaktadir: Tiyatro gergek olaylar
yerine kurgusal bir gerceklik sunar. Tiyatroda roller prova edilir, gercek
hayatta olaylar o kadar iyi prova edilmez. Tiyatrodaki benlik, digerleri ve
seyirciler tigliisii gergek hayatta benlik ve Gtekilere dontstir. Sahnedeki

7 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 72-73.
* Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 76.
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oyuncu i¢in muhtemel riskler profesyonel alana bagli iken giinliik yasam-
daki potansiyel riskler daha geneldir.*Goffman’in dramaturjik yaklagimy;
motivasyon ve hedef odakli davranislari agiklama konusunda higbir sey
sdylememekle Giddens ve bagskalar: tarafindan elestirilmektedir.® Goff-
man, dramaturjik yaklasimla etkilesim diizenini agiklamaya calismustr.
Onun ilk calismalarinda etkilesim sabitlesmis, rutinlesmis ve bicimlenmis
olarak degerlendirilmektedir. Toplumsal rol ve normlar: yerine getirmeyi
hedefleyen insan davranisini agiklamak igin dramaturjik yaklasim zengin
icerikler sunsa da benlik bilincine sahip bireylerin etkilesim siireclerini
aciklamada sinirliliklar icerdigi unutulmamalidir.

Dramaturjik yaklasimin yaninda genel anlamiyla oyun metaforu da
Goffman tarafindan toplumsal etkilesimdeki izlenim yontemi ve onun
dogasini incelemede kullanilmistir. Bireyin kendisi ve digerlerine dair
bilgileri yonetmesindeki oyunsallik agiktir. Bireyler kendi performans,
eylem ve etkilesimlerini belli ¢ikarlara ulagmak icin diizenlerler. Bu sii-
recte ahlaki kurallar ¢ergevesinde kalarak toplumsal diizenin iiyesi olma-
y1amaglarlar, Bu durumsa bireylerin performanslarini ve stratejik eylem-
lerini kisitlar. Kisacast Goffman, bireylerin kisisel etkilesimleri yonetme
stratejilerini betimleyerek toplumsal etkilesim diizeninin dogal niteligini
agiga cikarmay1 amaglamustr.

1.2. Miinafik Kimdir?

Sosyolojik incelemenin ilk basamagi olgulari tip ve tiirlere gore sinif-
lamaktir. Bu islemde olgular arasinda gozlemlenen tipik 6zelliklerin be-
lirlenmesi énemlidir. Boylelikle karsimiza ideal tipler ¢ikmaktadir, ideal
tipler, olay ve olgular hakkinda teorik agiklamalar gelistirerek analitik
karsilastirmalar yapabilmeye yarar. Tarihsel 6zgiinliik ve biitiinliiklerin
kavranmasini kolaylastiran ideal tipler, saf kavramlardir.’* ideal tipler,
kuramsal saf kriterler olarak Weber’in yaptig1 gibi toplumsal gercekligin
karsilastirmalar yoluyla anlasilmasi amaciyla spesifik tarihsel vakalardan
toplanan verilerle insa edilir. Bu dogrultuda Weber, bir disiplin olarak
sosyolojinin kendini ideal tiplerin insasina adadigini diistintir.** Miinafik

» Gregory Smith, Erving Goffman (New York: Routledge, 2006), 44.

% Philip Manning, Erving Goffman and Modern Sociology (Stanford, CA: Stanford University Press,
1992), 70.

' Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler Sozliigii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), “ideal
Tip”, 108.

** Ira Cohen, “Ideal Type”, The Cambridge Dictionary of Sociology, ed. B. S. Turner (Cambridge:
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tipinin saf soyut kavramina ulasmak icin yapilmasi gereken de tarihsel
tekil olaylardan yola ¢ikarak ne fazlasiyla genel ve teorik ne de sinirl ve
teknik olacak bir tipolojik kavram insa etmektir.” Gerek Kur’an’da gerek-
se Islam tarihi kaynaklarinda hazir olarak sunulmus olan miinafik kavra-
mi da aslinda sosyal hayattan, yasanmis olaylardan kaynaklanmaktadir.
Bu durumda anlama ¢abasinda olan sosyolojiye diisen gorev insa edilmis
ideal tip olarak miinafigin sosyal gercekligini kavram ile olgu arasinda
stirekli mukayeseler yaparak arastirmaktur. Zira hayat zihinsel teorik ger-
ceveler gibi sabit degil dinamiktir.

el-isfahani, miinafik sézctigiintin tiiredigi nifak mastarinin aktavsa-
nin hareketlerini betimledigini belirtmekte ve “Tarla faresi deligine gir-
di, deliginden ¢ikti, girip-¢ikt1.” rnegini vermektedir.** Miinafik sifat:
“inanmadig1 halde kendini miimin goster(meye calisan)/en” kimse igin
kullanilmaktadir.”® Yer altinda yasayan tarla faresi gibi canlilar tehlike
aninda kagabilmek amaciyla yuvalarina birden fazla ¢ikis noktasi hazir-
larlar. iste dinin bir kapisindan girip diger kapisindan ¢ikan, ikiytizlii kim-
se; bu hayvanin taktiginden yola ¢ikilarak miinafik olarak adlandirilmig-
tir. Miinafik sézctigli Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedi yerde ge¢cmekte; mii-
nafiklarin inang diinyalari, ahlaki tutumlari, Miisliimanlara kars: tavirlar:
ve karsilasacaklari cezalar ayrintilariyla anlatilmaktadir.

Kur’an’da miinafik sifat1 hem inanmadiklar1 halde inandik diyenler
icin hem de cesitli sebeplerle imanla kiiftir arasinda bocalayan kimse-
ler i¢cin kullanilmaktadir. Gliglii ve hizl kiilttir degisimlerinin yasandig:
toplumlarda yeni diizene tam uyum saglayamayan bazi kimselerin cifte
sahsiyet gelistirdikleri sGylenebilir. Cesitli ayetlerde miinafiklar karakter
ozellikleriyle tasvir edilmistir. Hz. Peygamber de miinafiklar1 toplumda
damgalamamus, yalnizca onlarin niteliklerini betimlemekle yetinmistir.*

Nifak ve miinafik konusu psikoloji ve sosyolojik boyutlar1 olan, ¢ok
yonli incelenmesi gereken bir konudur. Nihayetinde burada s6z konusu
olan bir kimsenin ya da toplulugun biitiiniiyle eski inang ve davranisla-
rin1 terk ederek yepyeni bir dine tabi olma siirecinde bazi kimselerin bu

Cambridge University Press, 2006).

Unsalds, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji...”, 33.

Ragib el-isfahan, el-Miifredat Kur’an Kavramlar: Sézliigii, cev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu
(Istanbul: Gira Yayinlari, 2012), “n-f-k”, 1079.

Hiilya Alper, “Miinafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
31/565.

Alper, “Miinafik”, 566.

3

b

3

£

3

&

3

=S

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)




{614}

Ahmet Aslan

stire¢ disinda kalmasidir. Zira bdyle bir siireg her birey ve grup i¢in ayn
derecede kolay degildir. Miinafik tipinin hicretten sonra ortaya ¢iktig
kabul edilmektedir. islam’a inanmayan bir kisim Medineli, toplumdaki
niifuzlarini korumak, inangsizliklarindan dolay1 ayiplanmamak, maddi
bazi menfaatler saglamak ya da Misliimanlarin giiciinden ¢ekinmek gibi
gerekgelerle goriiniiste Islam’a girmeyi sosyal agidan kendileri igin yarar-
li gérmiislerdir.

Miinafiklarin 6nciisii olarak bilinen ve Medine’ye yonetici olmak ister-
ken hicretle birlikte politik etkinligini kaybeden Abdullah b. Ubey, Miis-
limanlara kars1 gizli bir muhalefet odagi olusturmustur. Hem Mekkeli-
lerle hem de diger dinlerin miintesipleriyle dostluk anlasmalar1 yapmis
ve onun bu gizli ittifaklar1 Hendek Savasi esnasinda agiga ¢ikmistir. Ab-
dullah b. Ubey, Bent Mustalik Savasi esnasinda Medineli Miisliimanlarla
Mekkeli Miisliimanlarin arasini agmaya ¢alismis ve savastan doniiste Hz.
Aise’ye iftira olayini planlamustir. Etkinligini artirdig giinlerde miinafik-
larin merkez olarak kullandig1 mekan: mescit haline getirmek istemistir.
Tebiik Seferi’nde orduda ikilik ¢ikarmaya calisan Abdullah bin Ubey, sefer
doniisiinde Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunmustur.”

Hz. Peygamber’in miinafiklara kars: yaklasimi nifak olgusunu ortadan
kaldirmaya yonelik olmustur. O, Kur’an’in ilahi otorite ile betimledigi
miinafik tipine ddhil olan kimseleri bu sifatla damgalamamis, kimseye
miinafik diye hitap etmemis ve miiminleri de boyle davranmaktan me-
netmistir. Buna karsin miinafiklar; Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢ikar-
tarak onlar1 birbirine diisiirmek, vahyi kiiglimseyip yeni Miisliimanlar:
stiphelendirmeye ve Peygamberin sahsini, aile bireylerini lekelemeye
calismak gibi gayretlerin yaninda savas zamanlarinda ihanete varan faa-
liyetler icinde olmuslardir.”®

Her dinin ve toplumun karsilasabilecegi, insanin oldugu her yerde
goriilebilecek sosyal ve psikolojik bir olgu olan miinafiklik tizerinde am-
pirik calismalar yeterince yapil(a)madigindan konunun cesitli boyutla-
r1 muglak kalmak durumundadir. Zira bu olgu insanin i¢ dlemiyle ilgili
bir mesele oldugundan tizerinde ¢alisilmasi belli zorluklar icermektedir.

77 et-Tevbe 9/ 74’de isaret edilen olay tefsirciler tarafindan Hz. Peygamber’e suikast girisimi

seklinde agiklanmustir: Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiii’l-beydn an te'vili dyi’l-
Kur’dn, thk, Ahmed Muhammed $4kir (Beyrut: Miiesestu'r-Risale, 1420/2000), 10, 186-187.

% H. Ahmet Sezikli, “Miinafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 31/ 568.
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Ancak Kur’an’da konu ile ilgili ayrintili agiklamalarin yapilmis olmast,
tarih ve hadis kaynaklarinda cesitli bilgilerin yer almasi sebebiyle islam
ilahiyati agisindan konu belirli bir netlige sahiptir. insanin i¢ diinyasiy-
la ilgili bir konuda Kur’an'in agiklayicili§1 olmasayd: miinafiklik; tespiti,
tasviri ve incelemesi zor bir konu olacakti. Konunun bu hassasiyeti Hz.
Muhammet’in miinafiklara kars: takindig1 tutumda da gériilmektedir. Hz.
Peygamber, miinafiklari kendi benlik sunumlarini esas alarak Miisliiman
saymis, boylelikle toplumsal kontrol imkanlarindan yararlanmistir. Bu
strateji ayni zamanda insanlarin gizlediklerini ifsa etmemek, onlar: Gte-
kilestirmemek, kétiiliikleri yerip insanlari yanlislardan sakindirmak gibi
ahlaki ilkelerle tutarlilik da arz etmektedir.” Diger taraftan nifak gibi in-
sanin i¢ diinyasina dair bir inang meselesinin toplumsal olaylarla iliskini
kurmanin hassas taraflari sebebiyle olsa gerek Hz. Peygamber’in vefati
sonrasinda toplumsal huzuru bozan olay ve eylemler nifak kavrami yeri-
ne fitne kavramu ile ifade edilmeye baslanmistir.*

2. Bulgular ve Yorum

Bu kisimda Abdullah bin Ubey sahsinda somutlasan miinafik tipinin
hadis, tefsir ve siyer kaynaklarindan elde edilen verilerle benlik sunumu-
nu nasil yaptig1 tizerinde durulacaktir. ilgili kaynaklarda yer alan veriler
Goffman’in performanslari incelerken kullandigi sekiz bilesenden olusan
basliklar altinda incelenecektir.

2.1. Kiginin Oynadig1 Role Inanmas:

Goffman’in performanslar incelemesinin birinci bileseni olan oynanan
role inanma sorunu* miinafik baglaminda okunabilir. Miinafik bir rolii oy-
nadiginda diger oyuncular gibi gozlemcilerinden sunduklarinin ciddiye
alinmasir talep eder. izleyicilerinden, sundugu niteliklerin sahiden ona
ait olduguna inanmalarini beklemektedir. Miinafigin muhataplarinin inan-
masini bekledigi seye bizzat kendisi inanmakta midir, sorusu basli basina
bir meseledir. O, oyununa kendini tamamen kaptirmus olabilir, sahneledigi
gerceklik izlenimin gercek gerceklik oldugunu diistinebilir. Muhatap(lar)in
da sergilenen gosteriye boylece ikna oldugu durumlarda kimse samimiyet

* Adnan Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar (Istanbul: Esra Yaymncilik, 2016), 26, 32,
33.

" Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, 169.

' Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 29-33.
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sorgulamasi yapmayabilir. Diger bir ihtimal ise miinafigin kendisini ruti-
ne kaptirmamasi ve devaminda yalnizca muhataplarini kandirmak amacl
davranmasidir. Hatta o, bu durumda gézlemcilerinin kendisi hakkinda ne
diistindiiklerini pek umursamaz da olabilir. Bu muhtemel durumlarin giin-
deme gelmesinin sebebi oyunun gergek icerigini gérmek agisindan kimse-
nin oyuncu kadar iyi bir gézlem konumuna sahip olamamasidir. Bununla
birlikte eger kisi -konumuz baglaminda miinafik- kendi durumuna igten
inanmiyorsa da kendisi i¢in olusturdugu rolii; hakiki benlik, olmak istedigi
hal olarak sectiginden siirdiirme ¢abasinda olacaktr.

Donemin Medine’si ¢ok dinli bir toplumsal yapiya sahiptir. Hz. Pey-
gamber, Medine’ye hicret ettikten sonra da bu zellik belli bir dsnem
devam etmistir. Hz. Peygamber’i her durumda destekleyen Miisliiman-
lar, Yahudiler ve islam’i kabul etmedikleri halde inangsizliklarini gesitli
korkular sebebiyle gizleyen miinafiklar bu toplumda birlikte yasamislar-
dir. Miinafiklar, glinliik yasamda “Biz Allah’a, Peygamberine ve ahiret giiniine
iman edenleriz.” diyerek Miisliimanlardan goriinmeye calismis; inanma-
yanlarla bas basa kaldiklarinda ise inangsizliklarini, “Biz sizinle beraberiz.
Iman ettik diyerek miiminlerle alay ediyoruz.” diyerek itiraf etmislerdir.”” Bu
durumda miinafik, oynadig1 “miimin roliine” inanmamakta ancak sah-
neledigi gerceklik izlenimine muhataplarinin inanmasini beklemektedir.
Hatta yalani ortaya ¢ikmasi durumunda miinafik yemin ederek kendini
savunmakta roliiyle sundugu gerceklik imajini korumaya calismaktadir.
Zeyd bin Erkam’dan aktarildigina gére miinafiklarin 6nciisii Abdullah
ibn Ubey, -asagida ayrintilarina deginilen- Mustalik Ogullar1 Gazvesi'nde
Miisliiman cemaati igindeki zayiflarin korunmasina engel olmaya calig-
mus, onlar1 asagilayarak Medine’den ¢ikarmakla tehdit etmistir. Yaptiklar:
ortaya ¢ikinca da Hz. Peygamber’in 6niinde yemin ederek kendini temize
cikarmaya girismistir.” Goriildiigi tizere miinafik oynadigi role, gerekti-
ginde yemin edecek kadar inanir gériinmektedir. Buna karsilik 6nce Hz.
Peygamber sonra samimi miiminler miinafigin oyununu gérmiis, onun
gercek niyetini bilmis ancak toplumsal yarar amaciyla ona agir ceza ver-
mekten kaginilmigtir.*

2 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: DiB Yayinlari, 2009), el- Baka-
ra2/14.

“ Eb{l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (istanbul: y. y., 1992), “Kitabu’t-
tefsir”, 65/4900, 4901.

“ Muhammed b. isa Tirmizi, Siinen, ngr. Ahmed Muhammed $akir vd. (Beyrut: Daruihyai't-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Tefsiru’l-Kur’an”, 3315.
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2.2. Vitrin

Performanslarin ikinci bileseni olan vitrin konusuna® miinafik bagla-
minda bakildiginda miinafigin performansi sirasinda kasith veya kasitsiz
kullandig1 standart ifade donanimlariyla karsilasilmaktadir. Oyuncunun
performansi sirasinda 6niinde veya tizerinde siirekli sergilenen mobilya,
dekor, fiziksel tasarim tiiriinden unsurlar (set) ile oyuncunun cinsiyeti,
yasl, ten rengi, boyu, goriiniisii, konusma kaliplari, jest ve mimikleri gibi
ozellikleri performansin vitrin boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, Mustalik Ogullari Gazvesi'nde yanindakilerle Miireysi
denilen yerde bir su kaynagi basinda mola vermis, bu mola esnasinda biri
Ensar’dan digeri Muhacir’den iki kisi arasinda su sirasi sebebiyle tartisma
yasanmis, hatta tartismalar kavgaya doniismistiir. Bu kavganin Muhacir
tarafindan bir kimseyi miinafiklarin énderi Abdullah bin Ubey, “Sen ¢irkin
bir insansin. Benim soyle yapacagim seye mdni olan nedir?” diyerek asagilamus,
asagilanan kimse ona karsilik verince de “Senin anlasmali oldugun kimseyle
anlasman bozduracagim. Bundan bagska seylerle de seni sikintiya sokacagim.”,
“Yemin ederim ki onlarla bizim mislimiz sGyle demeye benzer: Besle kdpegini
yesin seni. Ben Allah’a yemin ederim ki biz Medine’ye dondiigiimiizde izzetliler,
zelilleri oradan ¢ikaracak.” seklinde ifadeler kullanmistir. Yasananlar Hz.
Peygamber’e intikal edilince, Hz. Peygamber onu “Bana ulasan su sozlerin
sahibi sen misin?” diyerek sorgulamis ama Abdullah, “Sana Kitabi indiren
Allah’a yemin ederim ki ben bir sey séylemedim. (Olaylar1 sana aktaran) “Zeyd
yalan soyliiyor.” diyerek sdylediklerini inkar etmistir.* O; boylelikle perfor-
mansini yasi, toplumsal statiisii ve konusma tarz ile vitrinlemekte; bunu
yaparken de yalan konusmaktan, kaliplasmis deyimler kullanmaktan ve
gerekli gérdiigiinde de yemin etmekten kaginmamaktadir.

2.3. Dramatik Canlandirma

Oyuncu, gézlemciler 6niindeki etkinliklerini onlar tizerinde etkili kil-
mak amaciyla belli isaretlerle donatir. Zira etkilesim sirasinda iletmek
istediklerini ifade edebilmek ve bunlarin baskalar: acisindan anlamli ola-
bilmesi igin buna ihtiya¢ duyar. Mesela herhangi bir miisabakada hakem;
hitkmiinden emin oldugu izlenimini, nceki emin oldugu durumlardaki

* Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 33-40.

“ Buhari, “Tefsir”, 65/4900, 4901, 4903, 4904; Ebii’l-Hasen Alf b. Ahmed b. Muhammed en-
Nisablir! el- Vahidi. Esbab-1 Niizul, cev. Necati Tetik, Necdet Cagil (istanbul: thtar Yayincilik,
ts.), 358-360.
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tavir ve davranislarindaki gibi oynayarak verebilir."”Miinafik, gtinliik ha-
yatinda iddiasiz roller oynamaya razi olabilir ancak sosyal statiistinii ko-
rumast gerektigini diistindtigi durumlarda etkili bir performans ortaya
koymak onun igin son derece énemlidir.

Abdullah bin Ubey, sosyal statiisiine vurgu yapacak sekilde Mescid-i
Nebi’de kendisine bir yer belirlemistir. O, buray: adeta performansi-
nin seti olarak kullanmaktadir. Cuma namaz vakitlerinde Hz. Peygam-
ber minbere ¢iktiginda yerinden kalkarak topluluga, “Iste Allah’in Resulii
aramzdadir. Allah sizi O'nunla sereflendirmistir. O'na yardim edin ve O'na itaat
edin.” seklinde seslenmeyi adet edinmistir. Boylelikle o, Medine toplu-
munda Peygamber’in otoritesini onaylayan bir konumu oynamaktadir.
Bu adetini asagida incelenen Uhud Savasi’nda meydandan kagma hadise-
sinden sonra da siirdiirmek ister. Ancak artik dramatize ettigi konumun
en ufak inandiriciligi kalmamistir. Bu sebeple etrafindakiler onu, “Sen
bu makama layik degilsin.” diyerek vitrinlemek istedigi performansindan
alikoyar, “sahneden” ¢ikarirlar. O ise durum taniminin gergekligine olan
inancini koruma gabasiyla mescitten ¢ikarken “Sanki kétii bir sey soyledim
ben! 0'na destek olmak i¢in ayaga kalktim.” diye soylenir.*®

Dramatik canlandirma agisindan miinafigin performansina, islam
Tarihi kaynaklarinda Hz. Aise'nin dilinden ayrintili olarak anlatilan
ve Kur'an’da da ¢ikarilmasi gereken dersler agisindan vurgulanan ifk
Olayr’'nda Abdullah b. Ubey’in rolii drnek olarak verilebilir. Miistalik
Ogullar1 Savagina katilan Hz. Aise, seferden geriye doniis yolunda ordu-
nun mola verdigi bir sirada ihtiyacini gidermek igin mola yerinden uzak-
lasir. Geri dondiigiinde ise gerdanligini diistirmiis oldugunu fark ederek
onu aramak igin tekrar ordudan ayrilir. Onun devesinin tizerindeki mu-
hafazada oldugunu sanan kafile ise, onu mola yerinde birakarak uzakla-
sir. Ordunun ardini kontrol etmekle gorevli olan Safvan bin Muattal, Hz.
Aise’yi bularak saygi ve nezaket cercevesinde orduya yetistirir. Ancak bu
olay, Abdullah bin Ubey tarafindan Medine’de sarsilan itibarinin intikami
icin bir vesileye doniistiiriiliir. Sehirde yayilan iftira ve karalama atesinin
ilk kivileimlarini, “Allah’a yemin olsun, artik o iffetli ve temiz degildir. Bakin!

7 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 40-41.

“ Eb{l Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-vVakid, Kitabul-Megazi, thk. Marsden Jones, cev.
M. K. Yilmaz (Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2014), 1/366-367; Ebl Muhammed Ceméliiddin Ab-
diilmelik ibn Hisam, Siret-i ibn Hisam Tercemesi, gev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2006), 3/140.

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Sosyolojik Acidan Oyun ve Minafik: Abdullah b. Ubey Ornegi <

Bakin! Peygamberin hanimi bir adamla gecelemis ve geliyor”™ diyerek cakar.
Baska bir aktarima gére “Vallahi ne Aise o adamdan kurtulur ne de o adam
Aise’den dolay: kurtulur” der. Ardindan da Peygamberin ailesi bir adamla gece-
lemis, sabaha kadar kalmis. Sonra da o adam devenin yularindan tutup yaniniza

0 ctimlelerini ekler. Yine baska bir aktarima gore “Safvan giizel ve

gelmis.
geng olduguna gére Aise elbette onu Peygambere tercih eder”" der. Abdullah,
bu performansiyla Hz. Aise’nin, onun babasi Hz. Ebubekir’in ve Hz. Pey-
gamberin itibarini sarsmaya ¢alisir. Zira asil onun itibari yerle bir olmus,
Medine’nin krali olma hayalleri suya diigmiistiir. Oyuncu burada sanki if-
tirasina gerekge olabilecek bir delili varmis gibi kendinden emin bir per-

formansi canlandirmaktadir.

2.4. Idealize Etme

Bir performans, toplumun anlayisina ve beklentilerine uymas igin
vitrinin imkanlarindan yararlanilarak belli bir kaliba sokulmakta yani
toplumsallastirilmaktadir. Ancak performansin kabul gérmesi ve etki-
li olmast i¢in bunun disinda idealize etme gibi baska yontemler de isle-
tilmektedir. idealize etme; benlik sunumunda bireyin oldugundan daha
iyi goriinme, kendisini ¢evresine daha iyi veya idealize edilmis yoniiyle
gosterme diirtiisiiyle giindeme gelmektedir. Burada amag performan-
s1 toplumda kabul gorecegi, yadirganmayacak bilakis takdir edilecek en
iist standartlara uydurmaktir. Bu siiregte yalnizca belli eylemler ortaya
konmaz; yanlisliklar, hatalar ve eksik tirtinler gizlenir. Nihayetinde oyun-
cular genelde sahneledikleri role ideal amaglar icin giristikleri, o rol i¢in
bicilmis kaftan olduklari, o rolii elde etmek icin olumsuz hicbir durumla
karsilasmadiklari izlenimi yaratmaya ¢alisirlar.””

Miinafiklarin 8nderi Abdullah bin Ubey, islam Medine’ye gelmeden 6n-
ceki toplumsal statiisiinii korumak icin her tiirlii cabay1 gostermistir. Bas-
langicta Miisliiman olmayanlarla ittifaklar kurmus ancak Bedir Savasi’'nda
Misliimanlar Mekkelilere galip gelince statiistinii kaybetmemek icin Miis-
liiman gériinmeyi tercih etmistir.*® Savas sonrasi ilk biiyiik performansini

49

Seyyid Ebu’l- A'1a Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ed. Ali Bulag, cev. Heyet (istanbul: insan Yayinlari,
1986), 3, 445.

*° H. Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 120.
°' Max Seligsohn, “Atise”, Isldm Ansiklopedisi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Heyeti (is-
tanbul: MEB Yayinlari, 1978), 1/229.

Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 44-54.

Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar, 44.
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Kaynuka Ogullar1 Kusatmasi’'nda sergilemistir. Medineli Yahudi kabileler-
den Kaynuka Ogullari, anlasmaya uymadiklarindan kaleleri Miislimanlar
tarafindan kusatilmistir. Kaynuka Ogullari, on bes giin siiren kusatma son-
rasinda teslim olmustur. Bu asamada Abdullah bin Ubey, aracilik yapmak
icin sahneye ¢ikmis; gegmis yasantisindaki sosyal sermayesine dayanarak
tutsaklardan sorumlu gorevliye dogrudan emir verircesine “Onlart ¢oz!”
demistir. Gorevli ona itaat etmeyince de Hz. Peygamber’in yanina gitmis,
elini Peygamber’in zirhina yaklastirarak “Ey Muhammed! Benim dostlarima
bir iyilikte bulun!” diyebilmistir. Hz. Peygamber’in bunu reddetmesi tizeri-
ne “Dostlarima karst bir iyilik yapmadan seni birakmayacagim. Bunlar 400 zirhli,
300 zirhsiz adamdir, el-Heddik ve Bu’as gtinlerinde beni kirmizidan ve siyahtan
korudular. Bunlarmn tiimiinti bir giinde 6ldiirmek mi istiyorsun? Ben felaketlerden
korkan bir insarim.” diye eklemistir. Nihayet Yahudiler sehri terk etmeye
basladiklarinda Abdullah, onlarin sehirde kalmalar1 i¢in ricada bulunmak
lizere tekrar harekete gegmis fakat ¢abalar1 sonugsuz kalmigtir.* Oyuncu-
nun, biiyiik bir performans gosterisi sergiledigi Kaynuka Kusatmasi’'nda
kismen basarili oldugu gériilmektedir. Abdullah bin Ubey, Yahudileri 6liim-
den kurtarmis ama Medine’den siiriilmelerine engel olamamustir. Burada
Abdullah, her ne kadar eski toplumsal statiistinii kaybetmis olsa da biiyiik
bir ihtilafta aracilik roliine soyunmakta, sanki kendisine yapilan iyilikleri
unutmayan vefakar ve merhametli bir kimseymis roliinii oynamaktadir.
Ona gore o, sahneledigi role ideal amaglar icin girismistir ve oynadig1 rol
icin bigilmis kaftandir.

2.5. Ifade Denetiminin Elde Tutulmas:

Bir performans tarafindan yaratilan gerceklik izlenimi, ufak tefek ka-
zalar tarafindan pargalanabilecek kirilgan bir 6zellige sahiptir. Toplumsal
hayatta bir tarafta insani zafiyetler tasiyan birey diger tarafta toplum-
sallasmis benlik yer almaktadir. Oyuncu bu iki taraf arasinda uyumsuz-
luklarin gériintirligline izin veremez. Zira birey her zaman homojen bir
performans sergileyebilmek istediginden kendisine giiven duyulmasin-
dan feragat edemez. Bu sebeple toplumsal iliskiler bir l¢tide biirokratik-

** vakudi, Kitabu'l-Megdzi, 1/230-231; Ebu’l-Fida ismail imadu’d-Din ibn Omer ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-Nihdye, cev. Mehmet Keskin (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1985), 4/12; Sezikli, Hz. Peygamber
Devrinde Nifak Hareketleri, 59.
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lesmis bireyler arasinda yiiriir ve biitiin bu siiregler toplumsallasmanin
geregi olarak boyledir.”

Uhud Savasi 6ncesi Mekkelilerin {i¢ bin kisi ile Medine’ye yoneldik-
lerini haber alan Hz. Peygamber, arkadaslarini danismak icin toplar. On-
larin ¢ogunlugu Medine disinda meydan savasi yapmanin daha dogru
oldugunu diisiinmektedir. Bu sirada Abdullah bin Ubey, performansini
sergilemek i¢in sz alir ve ayaga kalkar. Gergekten diismana karsi basarili
olmak istiyormus, zafer i¢in elinden geleni yapacakmuis gibi kendi goriis-
lerini agiklar:

“Ey Allah’in Resulii! Biz cahiliye dsneminde bu kentte savastyorduk. Ka-

dinlari ve kéleleri bu kalelere yerlestiriyorduk. Onlara taslar veriyorduk.

Vallahi ¢ogu kez ¢ocuklar diismanlarimiza atmak iizere bir ay boyunca

bize tas tasiyorlardi. Kentte i¢ ice binalar yaptiriyorduk; kent béylece

her y6nden kale gibi oluyordu. Kadmlar ve ¢ocuklar yiiksek evlerden ve
kalelerden tas atiyorlar, bizler de sokaklarda kiliclarimizla savasiyorduk.

Ey Allah’in Resulii! Bizim kentimiz bakiredir ve hicbir zaman aleyhimize

dagilmis degildir. Ne zaman disarida bir diisman ile karsilasmigsak mut-

laka bize zarar vermistir. Ne zaman bir diisman (biz sehirdeyken) bize
saldirmigsa mutlaka onu maglup etmisiz. Onlar1 birak ey Allah’in Resulii!

Eger buraya gelirlerse kotii bir hapishane ile karsilasirlar. Eger donerler-

se hezimete ugrar ve zararl bir sekilde donerler, hi¢ hayir gérmezler. Ey

Allah’in Resulil! Bu iste bana uyun. Bilin ki bu goriisii kavmimin biiytikle-

rinden ve goriis sahibi olanlarindan miras aldim. Onlar savas ehli ve tec-

riibe sahibiydiler.”*

Toplumsallagmis benligi ile konusan Abdullah, Peygamberi koklii bir
gecmise sahip oldugunu iddia ettigi kendi goriisiine davet etmistir. Zaten
Hz. Peygamber de savunma savas taraftaridir. Ancak karar, meydan sa-
vasl isteyen ¢ogunlugun goriistine gére verilir. Agik bir danisma siirecine
gore alinan karara tiim karar alicilarin uymasi gerekir, ilkesince Abdullah
ve arkadaslar1 da sehrin disina ¢ikan orduya katilirlar. ilk mola yerine gel-
diklerinde arkadaslar1 Abdullah’a “Sen O'na gériistinii bildirdin ve bu goriisti-
niin de babalarindan kalma bir gériis oldugunu séyledin. Ustelik O’nun gériisii
de senin gériisiine uygundu fakat kabul etmeyi reddetti ve yanindaki ¢oluk ¢o-
cugun sozlerine uydu.” diyerek onun toplumsal benligini yeniden uyarirlar.

> Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 59-63.
*¢ vakudi, Kitabu'l-Megdzi, 1/261-262; ibn Hisam, Siret-i [bn Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (istan-
bul: Kahraman Yaynlari, 2006), 3/87.
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Abdullah, performansini bu kez arkadaslar1 icin sergiler ve ii¢ yiiz kisilik
bir grupla birlikte savasin basladig1 sabah “Biz kendimizi ni¢in 6ldiirecegiz?”
diyerek Hz. Peygamber’in ordusundan ayrilir.”” Oyuncu, dogruyu yapti-
gna inanir ve performansini buna gore siirdiiriir. Kendisine duyulan gii-
venden feragat edemez. Abdullah, arkalarindan gelerek kendilerini savas
alanina dénmeye davet eden elgiye ise performansin siirdiirerek, “Arala-
rinda bir savas ¢tkacagim sanmtyorum. Ey Ebu Cabir! EGer beni dinlersen sen de
don. Ciinkii rey ve akil sahipleri dondiiler. Biz sehrimizde O'na yardim edenlerde-
niz. Danistiginda kendisine dogruyu sdyledigim halde reddetti. Sadece ¢ocuklarin
soziine uydu.” olumsuz cevap verir.*® Miinafik kendi pozisyonunu korumak
icin gelecege dair tahminlerde bulunmakta, bahaneler tiretmektedir. Hat-
ta tutarlilik adina kendisini savas alanina ¢agiran elgiye de savasa dénme-
me teklifinde bulunur. Biitiin bunlar tiim Medine sakinlerinin onayladig:
Medine S6zlesmesi'nde yer alan “Medine’ye disardan bir saldirt olursa sehir
birlikte muhafaza edilecek.” kararina ragmen gerceklesmektedir. Bu geliski
cesitli bahanelerle ortiilmeye calisilir.

2.6. Yanlis Sunum

Performans olumlu veya olumsuz algilanabileceginden oyuncunun
vermek istedigi izlenim karsisinda seyircinin siiphelenmesi miimkiin-
diir. Bu sebeple seyirci genelde performansin kolay manipiile edileme-
yen kisimlarina odaklanir. Boylelikle performansin yanlis sunuma agik
olan yonleri kontrol altinda tutulur. Performans sirasinda aldatanlar ve
sahtekarlik yapanlar, yaratilan goriiniislerle gerceklik arasinda uyusmaz-
lik oldugunu ifsa ederler. Onlar boylelikle herhangi bir anda foyalari agiga
cikacagi, tutarsizliklar: belli olacagi icin kendilerini nazik bir alana sikig-
tirirlar. Bu baglamda iletisim kurulan kisinin sahtekarligi agiga ¢iktiginda
ayni zamanda onun oynadigi rolii oynamaya hakkinin olmadig: da ortaya
cikar. Nihayet sahtekarin performansi gercek performansa ne kadar ¢ok
benzerse seyirci o kadar ¢ok risk altindadir. Ciinkii sahtekarhgi ifsa olmus
birisinin maharetli performanst, belli bir rolii oynama mesruiyeti ile yeti-
si arasindaki ahlaki bagi tehdit etmektedir.*

Yanlis sunum baglaminda yalanlar da 6nemli unsurlardir. Zira ya-
lanlari ifsa olan bir oyuncu itibarini kaybedebilir ve seyircinin giivenini

7 vakidi, Kitabu'l-Megadzi, 1/268; Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, 66.
*8 vakudi, Kitabu'l-Megdzi, 1/270; ibn Hisam, Siret-i [bn Hisam, 3/ 88.
%% Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 65-66.
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kaybedebilir. Ancak mesele bu kadar yalin olmayabilir ¢iinkii giinliik ya-
samda oyuncu, kendini yalancinin savunulmasi imkansiz konumuna dii-
stirmeden ima, stratejik belirsizlik, bilingli atlamalar gibi ¢ok ¢esitli sahte
izlenim yaratma teknikleriyle sunabilir.*

Minafik bir oyuncu olarak inananlardan farksiz oldugunu iddia eder.
0 da bir inanmis gibi inandiklar1 ugruna her seyini feda edebilecekmis
gibi davranir. Agik bir emir gelse savasmaya hazirdir. Bunun icin inanan-
lar “Keske bir stire indirilse!” dediginde o da ayni duyguyu paylasir gibi g6-
riinmeye calisir. Ancak agik hiikiimlii bir stire indirilip onda savas emre-
dilince “sliim bayginligina girmis kimsenin bakist gibi” Peygamber’e bakar.”!
Gozler yalan sdylememekte, performansin yanlis sunuma kaydigi ortaya
¢tkmaktadir. Ancak oyuncu oyunundan vaz ge¢mez. Hz. Peygamber’in
meclisinde inananlarla birlikte oturur; anlatilanlar1 dinler ve anlar g6-
riiniir. Peygamber’in yanindan ayrilinca da alayli bir sekilde inananlara,
-sanki samimi olarak anlamaya ¢alismak amaciyla- “Biraz énce Muhammed
ne demisti?” diye sorar.””

2.7. Gizemlegtirme

Oyuncu yalnizca performansiyla degil performansinin seyirci tarafin-
dan nasil algilandigi ile de yakindan ilgilenmek durumundadir. Zira seyir-
cinin sunulan durum tanimini amaci disinda algilamasi, oyuncunun riti-
el olarak kirlenmesi ihtimalini barindirir, Bu sebeple oyuncu sunumunda
belli kisitlamalar uygular ve toplumsal yasamda da belirli bir mesafeyi
korur. Amag seyircinin oyuncuyu gizemli bir hava icerinde gérmesini
saglamaktir. Bu amaca ulasmada mesela gorgii kurallar1 oyuncunun ken-
dini gizleme araci olarak islev gorebilir. Nihayetinde seyirci; performan-
sin ardinda saklananlari hissederek oyuncunun ortaya ¢iktiginda rahat-
s1z olmasina yol acacak konular1 kurcalamaz.”

Abdullah bin Ubey ile ilgili anlatilan asagidaki olay, miinafigin perfor-
mansi yaninda gizemlestirmeye dair bazi isaretler de icermektedir: Hz.
Peygamber bir esekle hasta olan Sad bin Ubade’ye ziyarete giderken yolda
Abdullah’t bir binanin gélgesinde bazi kisilerle sohbet ederken goriir. Se-

60

Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 68-69.

" Muhammed 47/20.

® Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Siiy(iti, Liibabii'n-nukil fi esbdbi’'n-niizdl. nsr. Ahmed
Abdiissafi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/119.

Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 73-75.
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lam vermeden gegmek istemeyen Hz. Peygamber, bineginden iner, selam
verir ve toplulugun yaninda oturur. Bu incelik karsisinda Abdullah bin
Ubey, ciibbesiyle burnunu érterek “Toz kaldirmayin!” der.** Hz. Peygamber
onun kabaligina ragmen mesajlarini iletir. O ise sessizce dinledikten son-
ra, “Yahu o eger gergek ise senin bu séziinden daha giizeli yoktur, o halde evinde
otur. Kim onun i¢in sana gelirse ona onu anlat, haber ver. Sana gelmeyen kimseyi
de onunla rahatsiz etme ve onun meclisine de kendisinden hoslanmadigi bir seyle
ona gelme.” 6nerisinde bulunur. Ancak orada bulunan akrabalarindan biri
kendisine muhalefet edince duygularini su ciimlelerle ifade eder: “Senin
kélen senin histmin oldugu zaman, zelil olmaya devam edersin ve seninle gtires
tutan kimseler seni yikarlar. Hi¢ sahin kusu kanadi olmaksizin yerden firlayabilir
mi ve eger bir giin onun yelegi kesilirse o mutlaka diisecektir.”” Hz. Peygamber
Medine’ye gelmezden dnce sehrin krali olma hayalleri kuran Abdullah,
O’nun Medine’de mesajini yayma siirecinde hala eski roltinti oynama gay-
retindedir. Donemin sartlarinda normal olan merkeple yolculuktan dolay1
misafire, “Toz kaldirmayin!” -hatta bir aktarima gére “Benden uzaklas! Valla-
hi eseginin kokusu beni rahatsiz etti.” - diyerek kendi statiisiinii ve insanlarla
arasindaki sosyal mesafeyi koruma ¢abasindadir. Ancak bu gizemlestirme
tesebbiisleri en yakinlar: tizerinde bile etkili olmayinca gabasini bir dere-
ce daha artirarak bilgelik taslarcasina somutlamalarla roltinti ve perfor-
mansini korumaya galisir.

2.8. Gergeklik ve Diizmece

Oyuncu performansini iginde bulundugu durumun sartlarinda 6z bi-
lingsiz tepki ile sundugunda, seyirci gergek bir performansla karsi kar-
stya oldugunu diistiniir. Zira sunulan performans bilingli olarak kotaril-
mis goriintiisii vermeyen bir dogalliga sahiptir. Diger taraftan diizmece
performanslar ise belli bir 6zenle, sahte unsurlardan olusturulmus olarak
algilanir. Ancak mesele bu kadar yalin degildir. Ciinkii pek ¢ok insan, yan-
sittig1 durum taniminin gercek gerceklik olduguna inanir. Aslinda bu du-
rum gayet dogaldir. Zira performansin basarisi, izleyenlerin oyuncunun
ictenligine inanabilmesine baglidir ve bazi performanslar sahtekarca, ba-
zilariysa diiriistge basarili bir sekilde sergilenir. Sonugta bir statii ya da

¢ Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seliil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/140; Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar, 39.

¢ fbn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, 2/313-14; Zeynii'd-din Ahmed b. Ahmed ez-Zebid, Sahth-i Buhari
Muhtasart ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, cev. Kamil Miras (Ankara: DIB Yayinlary, ts.), 10/128-29.
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toplumsal konum tutarly, siislii ve ustaca oynanan bir davranis kalibidir.
Bu oynama; ustaca veya sakarca, bilingli veya bilingsiz, aldatma amaciyla
veya iyi niyetle, her ne sekilde olursa olsun ger¢ek kilinmaktadir.*

Performansin ger¢eklik ve diizmece boyutu miinafik baglaminda
daha net ortaya ¢ikar. Zira toplumsal statiisiinii kaybetmek istemeyen;
inananlara baska tiirlii, inanmayanlara baska tiirlii davranan miinafik da
her insan gibi rol yapma bilgisinden daha iyi bir sekilde rol yapar. Ancak
buna ragmen inang gibi i¢ diinyaya ait olan 6zellikler disaridan tam ola-
rak bilinemeyeceginden miinafigin performansina yénelmekten baska
da yol yoktur. Boylece de gercekligine kesin inaniliyor goriintiisii veri-
len, ustaca oynanan davranis kaliplari karsimiza ¢ikar, Miinafik inananlar
cemaatiyle birlikte oldugunu beyan etmistir. Performansini bu beyanla
tutarli olacak sekilde sergilemek durumundadir. Sergiledigi performan-
s1 disinda elimizdeki yegéane veri kendisini ifsa ettigi durumlar olacaktur.
Bu duruma bir drnek olarak Medine’den siirgiin edilen Yahudilere kars:
iki farkli tutum gosterilebilir. Yukarida bahsi gecen Kaynuka Ogullar: ku-
satmasindan sonra Yahudilerin Medine’den ¢ikarilmasi gérevi Ubade bin
es-Samit’e verilmistir. Hz. Peygamber ile yaptiklar: anlasmay1 bozmalar:
sebebiyle Yahudilerle olan dostlugunu bitiren Ubade’nin bu tutumuna
karsin Abdullah bin Ubey yukarida gectigi gibi onlar1 korumaya calismus,
Ubade’ye de “Sen dostlarinin dostlarindan uzaklastyorsun dyle mi?” sorusunu
yonelterek onun tutumunu elestirmistir.” Bdylelikle Abdullah’in perfor-
mansinin gergeklik ve diizmece boyutunu degerlendirme baglaminda bir
veriye ulasilmaktadir.

Uhud Savasi érneginde Abdullah bin Ubey, savas meydanindan kag-
masinin sebebini savasmayi bilmemekle aciklamaktadir.”® Halbuki o, yu-
karida alintilanan savas 6ncesi yapilan istisaredeki konusmasindan ve ta-
rihi kaynaklarin belirttigine gére ge¢mis hayatinda yasadigi komutanlhk
tecriibelerinden® anlasilacag tizere savas konusunda cahil degildir. Bu
ornek de onun performansinin gergeklik ve diizmece boyutu konusunda
ipucu vermektedir.
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Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 76-80.

vakidi, Kitabu'l-Megazi, 1/ 232.

Al-i imran 3/167.

Ebii’l-Hasen izziiddin Alf b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezerf ibnii’l-Esir, Islam
Tarihi EI-Kamil Fi’'t-Tdrfh Terciimesi, cev. Ahmet AZirakca- Abdiilkerim Ozaydin (istanbul: Bahar
Yayinlari, 1987), 1/ 632, 639.
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Sonug

Oyun ve oyunla iliskili kavramlar 20. Yiizyilin baslarindan itibaren
sosyal bilimlerin ilgi alanina girmistir. Bu kavram cifti kiiltiir tarihinde
kokli bir konuma sahiptir. Oyun ve gevresinde gelistirilen yaklasimlar
toplumsal hayatin gesitli alanlar1 i¢in zengin bulgular sunmaktadir.

Hayat1 bir sahne, bireyi de bir oyuncu olarak goriip dramaturjik yak-
lasimu gelistirmis olan Goffman; oyuna yiikledigi anahtar islev ile bireyin
kendisini ve eylemlerini diger insanlara nasil sundugu, onlarin kendisi
hakkinda olusturdugu izlenimi nasil yonlendirip denetledigi sorunsali
tizerinde odaklanmistir. Bu ¢alismada onun somut toplumsal kurumlar
icin diislindtigli yaklasim miinafik tipi {izerine uygulanmustir. Miinafik, {s-
lam ilahiyatinda inananlar ve inkar edenler disinda tiglincii bir toplumsal
grup liyesi olarak hem Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’in hadisleriyle
betimlenen bir tiptir. Sosyolojik agidan bu tip de diger tipler gibi olgular
arasindan gézlemlenen tipik dzelliklerden, spesifik tarihsel vakalardan
toplanan verilerle insa edilmistir. Zaten sosyolojinin Weber’e gére temel
odevi de toplumsal gercekligin karsilastirmalar yoluyla anlagilmas: ama-
ctyla bu sekilde ideal tipler insa etmektir. Miinafik baglaminda sosyoloji-
ye diisen gorev insa edilmis ideal tip olarak miinafigin sosyal gercekligini
kavram ile olgu arasinda stirekli mukayeseler yaparak arastirmak, boyle-
likle dinamik hayata dair iiretilen zihinsel teorik cergeveleri tekrar tekrar
sinamaktur,

Miinafik, diger oyuncular gibi gézlemcilerinden sunduklarinin ciddi-
ye alinmasini ve onlarin, sundugu karakterin niteliklerine gercekten de
sahip olduguna inanmalarini beklemektedir. Miinafik sundugu perfor-
mansin igerigine bizzat kendisi inanmakta midir, sorusunun ti¢ muhte-
mel cevabi vardir. Oncelikle o, “oyununa dalmis” olabilir, sahneledikleri-
nin gercek gerceklik olduguna inanabilir. Tkinci olarak o, kendisini rutine
kaptirmaz ve yalnizca muhataplarini kandirmak amagli davranir. Son ola-
rak ise o, gozlemcilerinin kendisi hakkinda ne diisiindiiklerini pek umur-
samaz bir tavir da sergileyebilir. Sonugta kimse, oyunun gergek icerigini,
konumu sebebiyle oyuncu kadar iyi bir sekilde géremez. Ve miinafik ken-
di durumuna i¢ten inanmiyorsa da kendisi i¢in olusturdugu rolii; haki-
ki benlik, olmak istedigi hal olarak sectiginden siirdiirme ¢abasindadir.
Unsaldi'nin gakal tiplemesi baglaminda giindeme getirdigi” ¢oklu ben-

7 Unsalds, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji...”, 33.
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lik veya ¢ok parcali habitus, miinafik i¢in de gegerlidir. Zira Goffman’in
bir sosyal ydriingenin az ¢ok biitiinciil olusundan yola ¢ikarak belirledigi
“benligin tekligi” ilkesi miinafik tipinde asinmaktadir. Bununla birlikte
miinafik oynadig1 role, gerektiginde yemin edecek kadar inanir goriin-
mektedir. Ancak dnce Hz. Peygamber, sonra samimi miiminler miinafigin
oyununu gérmdistiir. Buna ragmen miinafiga toplumsal yarar amaciyla
agir ceza vermekten kaginilmustir.

Miinafik da diger oyuncular gibi performansini gesitli unsurlarla vit-
rinlemekte; bunu yaparken de yalan konusmaktan, kaliplasmis deyimler
kullanmaktan ve gerekli gérdtigiinde de yemin etmekten kaginmamak-
tadir. O; giinliik hayatinda iddiasiz roller oynamaya razi goériinebilmekte
fakat sosyal statiistinii korumasi gerektiginde performansinin etkili ol-
masina gayret etmekte, yeri geldiginde kendi pozisyonunu korumak i¢in
gelecege dair tahminlerde bulunarak bilgelik taslamaktadir. Sonugta o,
sahneledigi role ideal amaglar i¢in girismis gibi davranir. Sanki o, oynadi-
g1 rol icin bigilmis kaftandur.

Bir toplumun tiyesi olan herhangi biri, toplumun diger tyelerinin
kendisine o toplum icin genel dl¢iilere uygun olarak deger vermelerini
ve buna gore davranmalarini bekler. Bu o toplumun her tiyesinin ahlaki
bir hakkidir. Zaten toplum da bu ilke tizerine kuruludur. Bu dogrultuda
toplumun her tiyesi de herhangi bir sekilde sundugu benligiyle tutarl:
bir sekilde olmak durumundadir.” Biitiin bunlarla tutarh olacak sekilde
miinafik da Medine’de acikga belli suglarin faili olmanin disinda bir tip
olarak otekilestirilmemis, damgalanmamustir. Onunla girisilen etkilesim
genel toplumsal ritiieller {izerinden yiiriitiilmistiir.,

Miinafik tipini sosyolojinin inceleme konusu yapma agisindan drama-
turjik yaklasimi kullanmak, bulgular kisminda yer yer goriilecegi tizere,
cesitli zorluklar tasimaktadir. Zira Giinliik Yasamda Benlik Sunumu ¢alis-
masiyla Goffman; 6zellikle kapali kurumsal mekanlarda gelisen toplum-
sal yasamin sosyolojik agidan nasil incelenebilecegine dair bir el kitabi
olusturmak istemis ve gelistirdigi yaklasimla ev hayati, endiistriyel ya
da ticari is hayatini somut toplumsal bir kurum olarak analiz etmenin
araglarini tiretmistir.”” Diger taraftan boyle bir yaklasimla miinafik tipini
incelemek, soyut kavrami incelemenin zorlugu sebebiyle siirekli tarihsel

' Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 25-26.
72 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 13.
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olaylara yonelmeyi gerektirmistir. Tarihi kaynaklarin eldeki analiz araci
i¢in yeterli veriyi sunmadig1 durumlarda ise galisma agisindan zengin so-
nuglar elde edilememistir.
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Muzekkir Kizilkaya

Muhterem b. Mahmud et-Tokadi'nin er-Risile f; Ibihati d-Devrini’s-
Sifiyye Adl1 Risalesi ve Devran Miidafaasi

Oz: Semai ve Devran, sesli/cehri zikir metodunu kabul eden tarikatla-
rin uyguladig: ferdi veya toplu ayinlerdir. Sema ve Devrana kars: olan
alimler, sem4 ve devranin caiz olmadigini, miisrik ve heva ehli insan-
larin yaptig1 eglence tiirti bir uygulama oldugunu iddia etmislerdir.
Hatta bu nedenle zahir ulemasi ile mutasavviflar arasinda yazili ve
sozlii tartigmalar olmus, hatta zahir ulemas: ile stfiler arasinda siire-
gelen ilm{ tartismalardan Ste ge¢mis zahir ulemasinin goriislerinden
kendilerine pay ¢ikaran bazi ziimreler tasavvuf karsiti tavirlar sergi-
lemislerdir. Bu durum kargisinda degisik dsnemlerde stifi miiellifler
tasavvufl konular1 savunan eserler ve risaleler yazmislardir. Bunlar-
dan biri de sema ve devran savunmasi olan eser ve risalelerdir. Yasa-
dig1 dénemi tam olarak tespit edemedigimiz Muhterem b. Mahmud
Tokadi devran mudafaasi kaleme alan miielliflerden biridir. Tokadi
bu risalesinde muarizlarina kars1 devran miidafaasi yapmis ve devran
karsitlarina cevaplar vermistir. Biz bu makalemizde Tokadi’nin devra-
n1 kabul etmeyenlerin itirazlarina cevap verdigi er-Risdle fi ibahati’d-
devrani’s-siifiyye adli risalesini tanitmaya ve sema ve devran konusun-
daki goriislerini aktarmaya galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, S(fi, Zahir Ulemasi, Tokadi, Semj,
Devran.

The Treatise of Muhterem b. Mahmud et-Tokadi named ar-Risdla fi
Ibahati’d-Devrani’s- Sufiyye and Whirling Dance (siifi Devran) Defense

Abstract: Hearing (sema‘) and whirling dance (sGfi devran) are in-
dividual or collective rites performed by sects that adopt the vowel
(cahri) dhikr method. People who opposed hearing (sema) and whirl-
ing dance (stfi devran) claimed that hearing (sema‘) and whirling
dance (stifi Devran) takeover were not permissible and that they were
a type of entertainment performed by polytheists and people of de-
sire. Even for this reason, there were conflicts between the normative
scholars and the siifis, and beyond the ongoing scientific discussions
between the apparent scholars and the stfis. The enemies of the or-
der, who took their share from the views of the apparent scholars of
the past, carried out acts that amounted to actual intervention, and
attacked the dervish lodges and zawiya. In the face of this situation,
stfi authors wrote works and treatises defending sufl issues in differ-
ent periods. One of them is the works and treatises which are the de-
fense of hearing (sema ‘) and whirling dance (stfi devran). Muhterem
b. Mahmud et-Tokadi is one of the authors who wrote the defender
of whirling dance (safi devran). We could not pinpoint the period
he lived in. Muhterem b. Mahmud et-Tokadi defended the transfer-
ee against his opponents and gave answers to the opponents of the
whirling dance (stfi devran) in his treatise. In this article, we will try
to introduce Muhterem b. Mahmud et-Tokadi’s ar-Risdla fi Ibahati'd-
Devrani’s- Sufiyye, in which Mahmud et-Tokadi responded to the objec-
tions of those who did not accept the transfer, and to convey his views
on the hearing (sema) and whirling dance (sGfi devran).

Keywords: Sufism, Stfi, Normative Scholars, Tokadi, Hearing (sema’),
Whirling Dance (stfi devran).
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Muhterem b. Mahmud et-Tokadi'nin er-Risale fi ibdhati'd-Devrani's-Safiyye Adl Risalesi

Giris

asavvuf tarihinde vahdet-i vuc(id, rabita, vesile, istimdad,

hatmii’'n-niibiivve, mehdilik, teganni, zikir, sem, raks, devran
gibi konular tartisma konusu olmustur. Tartisilan konularin muarizlar
oldugu gibi miidafileri de vardir. Bu konularin en énemlilerinden birisi de
sema ve devrandir. Cesitli tarikat mensuplari tarafindan sema ve devrani
miidafaa eden risaleler yazilmis ve muarizlarina kars: delilleri ile semi
ve devranin cevazi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Sema ve devrana karsi
mubhalefet edenler genel itibariyle zahir ulemas1 dedigimiz medrese ehli'
olurken savunanlar da zikir halkalar1 olusturan sifiler olmustur.” Devran
meselesinde mubhalif olanlarin reddiye, iddialar1 ve gerekgeleri konusunu
detayli ele almayip konuyla ilgili referanslar1 gosterecegiz. Ancak sema
ve devran konusundaki iddialara karsi Muhterem b. Mahmud Tokad{’nin
er-Risdle fi [bahati’d-devrani’s-siifiyye adli risalesinde onun konuya yaklasim
tarzini, savunmasini, delillerini ortaya koyup devrana dair goriislerini
tahlil etmeye calisacagiz.

Osmanli déneminde sem4, raks ve devrani tenkit eden bazi miiellifler ve eserlerine sunlar
drnek verilebilir: HiisAim Gelebi'nin (Hiisameddin Hiiseyin b. Abdurrahman) (3. 926/1520)
Risale fi raksi'l-mutasavvife, 'fbn Kemal'in (8. 940/1534) Risdletiil-miinire ve Risdle fi tahkiki’l-
hak ve ibtdl-i re’yi’s-siifiyye fi'r-raksi ve’d-devran isimli eserleri, ibrahim b. Muhammed el-
Halebinin (8. 956/1549) er-Rahs ve'l-vaks li-miistahilli'r-raks risalesi, Ebiissu(id Efendi’nin
(6. 982/1574) devranii’s-stiflyyeye dair fetvasi, Birgivi'nin er-Risdle fi'z-zikril-cehri’si ile et-
Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye’sindeki ilgili boliim, Ahmed b. Muhammed
el-Akhisari’nin (8. 1041/1631) Risdle fi hurmeti'r-raks ve'd-devran ve kerdheti’z-zikr’i, Kadizide
Mehmet Efendi'nin (8. 1045/1635) Risdle-i devrani’s-sifiyye’si, Muhammed b. Mustafa el-
Bucavi’nin (8. 1059/1649) Risdle fi zemmi't-teganni ve'r-raks’i, Abdiilkerim b. Veliyyiiddin’in
(Veliyytiddinzade) (3. 1100/1689) Risdle fi hakki'd- devrani’s-sifiyye’si, ibrahim Efendi'nin
Risdle fi devrani’s-sifiyye’si ve ibrahim b. Ebi Bekr el-Erdebili’nin Mezheb-i Erbaa’da Devr-i Raks-1
Semd‘in Hurmeti. Genis bilgi icin bk: Resat Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anadolu'da Sifiler,
Devlet ve Ulema (istanbul: iz Yaymcilik 2012), 369-384; Osman Tiirer, Osmanhlarda Tasavvuff
Hayat-Halvetilik Ornegi (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 132; Ferhat Koca, “Osmanlilar Dénemi
Fikih-Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesi Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi , 1 (2002), 83.

SemA ve devranin lehine eser veren miielliflere de su isimler 6rnek verilebilir: Esrefoglu Rum,
(8. 874/1469-1470) Sirru’d-devran, Muhammed b. Mahmud el-Aksaray'nin (5. 899/1494) Risdle fi
beyani devrani’s-safiyye’si, Zenbilli Ali Efendi'nin (8. 932/1525) Risdle fi devrani’s-siifiyye ve raksthim
adl risalesi, Ahmed Besir Efendi'nin (8. 978/1571) Semd‘ ve Devrdn Risdle’si, Kinalizide Alaeddin
Ali Gelebi’nin (8. 980/1572), Risdle fi hakki'd-devran ve'r-raks veya Risdle fi beydni devrani’s-siifiyye’si,
Aziz Mahmud el-HiidAyi'nin (6. 1038/1628) Kesfiil-gind’ an vechi’s-semd’s1, ismail b. Ahmed er-
Riisuhi el-Ankaravi’nin (8. 1041/1631) Hiiccetii’s-semd’, Abdiilahad Nuri b. Mustafa Sarayi es-
Sivasi'nin (6. 1061/1650) Terceme-i risdle fi devrani’s-siifiyye’si, Ali b. Muhammed el-Kastamon{’nin
(Karabas Veli) (8. 1097/1686) Risdletii'd-devrdn’i, Mehmed Emin Tokat{'nin (8. 1158/1745) Stydnet-i
dervisan der bahs-i devran-1sofiyan’s, ismail Efendi’nin Risdle fi't-tahkiki emri’s-semd‘ lil-miintehi’si ve
ibrahim b. Muhammed en-Niksari'nin Burhdniil-elhdn fi hiikmi’t-teganni ve'd-devrdn adli eserleri
sema ve devran miidafaasi gayesiyle yazilmis eserlerdir.
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1. Sema ve Devran

Kelime anlami olarak “isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, giizel
ses, iyi sohret” manasinda kullanilan semi kavrami, zihinlerde “sarki,
nagme, misiki, raks” anlami ¢agristirmaktadir.’ Deveran/Devran, Arapga
kokenli bir kelime olup dénmek, bir seyin etrafinda dolanmak/dolasmak
demektir.’ Tasavvuf tarihinde bazi tarikatlarda zikirler hafi yapilirken ba-
zilarinda cehri yapilmistir. Ozellikle cehri zikir yapan tarikatlarin zikir
ayinlerinde ve zikir esnasinda zikrin coskusu ve cezbesiyle doniisler ve
hareketler yapilmis, buna devran denilmistir. Alemde varlik icerisinde de
kendi ekseni etrafinda veya baska bir cismin yériingesinde devran yapan
varliklar vardir ki meleklerin arsin etrafinda,’ gok cisimlerinin kendi veya
yildizlarin etrafinda devr-i daim halinde olmalari, hacilarin Ka’be’yi tavaf
esnasinda zikir ve dua ile dsnmeleri hem bu konuya giizel bir 6rnek teskil
ederken hem de zikir ve devrani savunanlar i¢in delil sayilmigtir.®

Ancak devrani zikrin tarikat mensuplar arasinda giderek yayginlas-
masi ve folklorik boyutlara tasinmasi zahir ulemasinin tepkisine yol ag-
mis, ehli olsun olmasin herkes tarafindan yapilmaya baslayan sema ve
devran ayinleri siddetle elestirilmis ve reddiyeler yazilmistir. Tarikatlarin
uygulamalarina kars: sert tepkiler veren devrin vaizlerinin temsilcileri
Kadizadeliler, kendi dénemlerinde tarikat mensuplarina karsi miicadele
yapmislar, bu miicadeleler neredeyse tekke ve zaviyelere baskin diizen-
leme boyutuna kadar varmistir. Kadizadelilere kars1 Semseddin Sivasi ve
Galata Mevlevihanesi seyhi Ismail Rusih Ankaravi Dede miicadele etmis
ve savunmak icin eserler ortaya koymuslardir. ismail Ankaravi Huccetii’s-
semd adli risalesini sem4 miidafaasi olarak yazmistir.” Bunun yaninda ta-

* Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Aga¢ Yaynlari, 2009), 555;
Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/455-456.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 165.

° ez-Ziimer, 39/75.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 165.

ismail Ankaravi Minhdcii'l-fukard’da sema konusunu ayrintili bir sekilde ele almis ve delilleri
ile miidafa etmistir. Ayrica Hiiccetii’s-semd‘ adl rislesini yazmis ve Kadizadelilere ve devrin-
deki semay1 inkr eden ve kabul etmeyenlere karsi savunmustur. Hiiccetii’s-semd‘ adli Risale
Minhdcii'l-fukard adli eserin sonuna eklenerek yayimlanmustir. ismail Ankaravi Sem&’nin
haram olmadigina dair savunma yapmis, Kur’an ve siinnete aykir1 bir durumun s6z konu-
su olmadigini ayet, hadis ve temel islam kaynaklariyla ortaya koymus ve biiyiik siifilerden
Srneklerle delil getirmeye ¢alismistir. Biitiin bu goriislerini Hiiccetii’s-semd’ adli risalesinde,
Kadizadelilerden vaiz ibrahim’e cevap mahiyetinde yazmis oldugu Risdletii t-tenzihiyye fi se’ni’l-
mevleviyye’ adli eserinde, Minhdcii’l-fukara’nin birinci kismin dokuz ve onuncu babinda, Kirk
Hadis Serhi'nde ele almistir ve altinci hadisin serhini semanin dayanaklarina tahsis etmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-fukard (Bulak: Darii't-Tiba‘ati’l-Bahr, 1256);

4

7
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rikatlar1 tenkit eden alimler de olmustur. Bunlarin basinda Ebii’l-Ferec
fbni’'l-Cevzi, Takiyytiddin ibn Teymiyye, imam-1 Birgivi gelmektedir.
Kemalpasazide ve Ebiissu(id Efendi hayatlarinin ilk dénemlerinde karsi
ctkmislar ancak sonradan sartlarina ve esaslarina uygun yapilan sema ve
devrana cevaz vermislerdir. Bazilar1 daha da ileri giderek raks ve devrani
heldl sayanlarin kéfir olacagini iddia etmislerdir. Sagaklizide Mehmed’
ve [brahim Halebi gibi dlimler sem4, raks ve devrana karsi ¢ikmislar, déne
déne zikir yapanlarin dini oyun ve oyuncak haline getirdiklerini dile
getirmislerdir. Kemalpasazide ve Ebiissulid Efendi’'nin itirazlarina karsi
Zenbilli Ali Efendi kaleme aldig1 bir risalede devrani savunmustur. Ayni
sekilde devrin ileri gelen siifilerinden Siinbiil Sinan, Kemalpasazide'nin
itirazlarina kars1 devrani savunan biri Arapca digeri Tiirkge iki risale
yazmustir. Ne gariptir ki Kemalpasazade'nin devranin cevazina dair fet-
vasi vardir; ayrica devran halinde zikreden dervislere ilisilmemesini ige-
ren ve o donemde ehli tarike dokunulmasini yasaklayan bir de ferman
cikarilmistir.” Bu dénemde Halveti ve Mevlevi seyhleri tarafindan mii-
dafaalar yapilmis ve cesitli eserler yazilmistir. Bu dénemde bazi vaiz ve
miiftiiler tarafindan desteklenen ve zaman zaman fiill miidahalelere va-
ran semi ve devran aleyhtari hareketleri énlemek icin devletce tedbir
alinmisgtir."!

Calismamuz icerisinde sema ve devrani ayri ayri basliklar altinda ele
alip akabinde de genel bir degerlendirmede bulunacagiz.

1.1.Sema
Semi ve devran konusu ilk siifilerden itibaren tizerinde fikir yiirii-
tiilmiis, hakkinda farkli hiikiimler verilmis, cesitli yonleriyle ele alimnip

tartisilmis bir konudur. Sem4, stifi miielliflerin eserlerinde genel olarak

“stfinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi”" an-

Ayrica, Miizekkir Kizilkaya, “Kadizadeliler-Sivasiler Miicadelesinde Mevleviler”, Balikesirli Bir
Islam Alimi: imam Birgivi, Uluslararast Sempozyumu (Balikesir: Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Ya-
yinlari 2018), 2/758-780.

Daha sonra Zenbilli Ali Efendyi, Risdletii I-miinire adli eserinde ve ibn-i Kemal ise Risdle fi tahkiki’l-
hak ve ibtdl-i re’yi’s-sifiyye fi'r-raksi ve'd-devran adli risilelerinde sema ve devranin cevazina
fetva vemislerdir.

Mustafa Salim Giiven, “Sacaklizide Mehmed Marasi’'nin Risalet{i’'r-Raks Adli Eserinin Tahlil Ve
Tahkiki” Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 /1 (Bahar 2020), 899-952.

1% Ceyhan, “Sema”, 36/455-456; Uludag”, “Devran, 9/249.

Kizilkaya, “Kadizadeliler-Sivasiler Miicadelesinde Mevleviler”, 2/758-780.

Ali b. Osman Ciillabi Hiicvird, Kesfii'l-mahctib-Hakikat Bilgisi, cev. Silleyman Uludag (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2010), 459-460.

o
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laminda kullanilmistir. Sema konusunda goriislerini dile getiren Hiicvird,
ilmin elde edilmesinin bes duyu organi ile gerceklestigini dile getirerek
bazi organlarla elde edilen ilmin diger organlarin elde ettigi ilme gore
tistiinltigti ve fazileti oldugunu dile getirmistir. Hiicvirl, havass-1 hamse
(bes duyu) ile elde edilen ilimlerden sem’-sem3’ yoluyla elde edilen ilme
ayr1 bir 6nem atfetmistir. Dinin tebliginde, tebligin muhataplarinda kar-
silik bulmasinda, miikellefin sorumlulugunun zuhtirunda, miikellefe so-
rumlulugu yiikleyen seyin sem’ oldugunu, dini ahkamin miikellefler na-
zarinda kabuliiniin miibelligin tebligini isitmeye dayandigin, tebligin du-
yulmasinin akabinde sorumluluk basladigini, dini sorumlulugun ifasinda
duymanin gérmeden, kulagin gézden iistiin oldugunu, seriat, tarikat ve
marifet yolunda mesafe kat etmede isitmenin sart oldugunu belirterek
semanin diger biitlin tasavvufi unsurlardan daha 6nemli olduguna vurgu
yapmistir.”

Tasavvuf tarihinde genel olarak sema ehli ti¢ kategoride degerlendi-
rilir. AvAdmin, havasin ve ehassii’l-hasin sema. Birincisi diinya zevklerine
dalmus, nefsin arzu ve isteklerinin pesinde kosan avam halkin zevk u safa
i¢in oyun ve eglenceden ibaret olan, haram helal dikkate alinmadan ya-
pilan semaidir." Bu tiir semdya katilanlar icin ser’ sinirlar: dikkate alma-
y1p keyiflerince hareket ettiklerinden ve hudtdullahi/ Allah'in sinirlarin
koruyamadiklarindan dolay1 glinaha ve isyana diisme olasiliklar1 oldukga
yiiksektir. Bu nedenle bu insanlarin gafletlerinden dolay: tévbe etmele-
ri gerekebilir. Tkinci grup olarak havas kullar diyebilecegimiz z&hidlerin,
miiridlerin ve tovbekarlarin sema ise ilahi emirlere itaat ve ittiba neti-
cesinde, kalplerini paslardan, goniillerini her tiirlii hicap ve perdelerden
arindirma gayretinde olan nefsini manevi kirlerden temizleyen dervisin
manevi yolda ilerleme kaydetmesini saglayan semalaridir. Salikin gon-

B Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 459-460.

* Osmanli dénemi mutasavviflarindan $eyh Muhammed Nazmi Efendi “Bir alay taharetsiz, ab-
destsiz, bi-namaz lahm-1 gabit bir yere cem olup heva-yi nefsle hususa taze oglanciklarin belin
boynun kucaklayarak sigrayup kalgiyan bi-idrakin devrani Seriat ve tarikatda caiz ve miibah
olmayup, belki siddet-i hiirmet ile haram olmasi mukarrerdir. Fukdhinin haram dedikleri
bunlar hakkindadir. Ehline kimsenin sozii yoktur. Mahsl-i kelam “devran” ehline mahsustur,
miifidir ve’s-selam” diyerek konu hakkinda ehl-i tarik olmayip, sema ve devranin mahiyetini
idrak edemeyecek insanlarin heva ve heves tizere sema ve devran yapmalarinin caiz olmadi-
gin1 belirtmistir. Klasik Osmanli dsneminde sema ve devrani inkér edenler ahlaki zaafiyetler
lizerinden yani seriat ve tarikatin esaslariyla uyusmayan davranislar: tenkit etmislerdir. Yu-
karidaki alintida da goriildtigii tizere ¢irkin bir fiil olan oglancilik ve bu karakterde olan insan-
lar tarafindan suiistimal edilen sema ve devran konusu tizerinden ibahiyecilige kaymalarina
kars1 ¢ikilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Tiirer, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat, 132.
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liindeki ve kalbindeki kasveti gidererek Hakk’a ulasmasina vesile olur.
Uglincti grup olan ehassii’l-has dedigimiz hakikat ve mérifet ehlinin
semaina gelince, halin ilahi fuy(izat ve envar-1ilahi ile iizerlerinde tecelli
etmesi sonucu ruhlarin rahata ve siiklinete ermesi ile ortaya ¢ikan sema
halleridir. Bagka bir tasnif Ebli Osman el-Hir{ tarafindan seyr i siilik ya-
panlar dikkate alinarak yapilmistir. Bunlar miibtedi ve miiridlerin semasi,
sadiklarin semasi ve ariflerin semasidir.”

Baska bir acidan yapilan tasnife gore ise mana ile sema yapanlar ve
ses ile sema yapanlar seklinde ikiye ayrilir. Siifilere gére semadan mak-
sat manay1 dinlemek ve o manay1 anlamaktir. ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle
mutlak semai ile sessiz, harfsiz, kelimesiz mananin kalbe ulasmasi, kalbin
harekete gegmesi ve vecd halinin ortaya ¢ikmasiyla hésil olan semanin
gerceklesmesidir. Nefsani duygularla hareket eden kisi ise sesin tesirinde
kalir ve manaya ulasamaz, mahiyetini kavrayamaz ve mananin derinli-
gine vukifiyet kesp edemez. Bdyle olunca manayi yorumlayamayacagi
icin ibahilige kacar. Bu manada Eb{i Bekir es-Sibli semai, “Zahiri (ses)
fitne, batin1 (ména) ibrettir” diye tanimlamistir. Mananin dziine sahip
olup batina nazar eden salik her seyi Hak ile goriir, Hak ile isitir. Bunlara
sema helaldir, ¢iinkii bunlar esyanin hakikatine ererek her seyi oldugu
gibi goriirler.'®

insan duyu organlarina sahip olan ve bu organlariyla elde ettigi dis
tesirlerden etkilenen bir varliktir. Dolayisiyla isitme duyusu neticesinde
kisi isittigi Kur’an, siir, kaside veya misiki nagmelerinden dogal olarak et-
kilenecektir. Isittigi seslerin tesiriyle insanda meydana gelen vecd haliyle
insanin organlarinda hareketlilik zuh{ir eder. Bu durum raks diye nitele-
nen hareketli semay: dogurur. Tasavvuf tarihindeki gesitli 6rneklerden
hareketle sifiler hareketli semay1 diisiik bir mertebe gériirler, cosku ve
hareketle yapilan semayi, seyr u siiltikiin basinda bulunan miibtedi ve mii-
tevassit salikleri igin caiz kabul ederler. Nitekim Hz. Peygamber (sa) mes-
citte raks eden Habeslileri gordiigiinde onlari bundan sakindirmamstir.”
Siil(ikiin nihayetine eren, vuslati tahakkuk ettirmis kamiller ise (ehassii’l-
has) biitiin kayitlarindan siyrilmis fenafillaha vasil olup bakéabillahda

' Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud- Mahmud b. Serif,
(Beyrut: Daru’s-Sa’b, 1989), 551.

'¢ Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 464-465; Kuseyri, er-Risdle, 548.

' Cehri ve hafi zikirlerin Hz. Peygamber déneminden kaynaklar1 hususunda bk. Ahmet Cahid
Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 55-61.
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kaim olmalari hasebiyle, tiim benliklerinden ve vuslata mani hicaplardan
styrilmis olup nefisleri musiki ve seslerden zevk alacak duygu ve diisiin-
celerden armmustir. Her daim Hak ile kaim olduklarindan, biittin varlik-
lariyla Hakk’a yonelip daima huz(ir-u ilahide bulduklar i¢in ehassti’l-has
ehlinin semas: hareketsizlige ve duraganliga sevk eder ki; ibnii’l-Arab?
buna “mutlak sema™"® demektedir. Bu meyanda Ciineyd-i Bagdadi’'den su
mesel aktarilmistir: “Sen kaside ve ilahi dinler, semé meclislerine katilir,
sema aninda hareket ederdin, simdi ni¢in sakinsin?” sorusuna Ciineyd-i
Bagdadi “Sen daglar goriir de onlari yerinde durur mu samrsin? Halbuki on-
lar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedir”** dyetiyle cevap vererek semanin
hakikatine erenler i¢in zahirinin degil batininin sema halinde olmasi ge-
rektigini dile getirmistir. Semanin hakikatine erenler igin batinin semai
kalbin sesleri degil manay1 idrak etmesi ve duymasidir.

Tasavvuf kaynaklarindan GazzAli thydii ulimiddin’de, Sehabeddin es-
Sithreverd! ‘Avdrifii'l-ma‘drif'te” semi meclislerinde uyulmas: gereken
usul ve erkindan teferruatlh bir sekilde bahsetmislerdir. Gazzali thyd’da,
semanin kurallarindan bahseder ve bu kurallar: bes baslik altinda siralar.

9 @

Birinci kurala gére: Clineyd-i Bagdadi’ “Sema ti¢ seye muhtactir: Zaman,
mekan ve ihvan” soziinden hareketle bazi zamanlarda semi yapmak-
tan kaginilmasi gerekir” der. Sema yapmanin uygun olmadig1 zamanla-
r1 sOyle siralar: Yemek yerken, ihvan arasinda meydana gelen kirginhik
ve darginlik aninda, namazda veya insanin husu ve huzurunu bozan bir
sey bulundugunda sema yapilmamalidir. Su mekanlarda sema yapmanin
da uygun olmadigini dile getiren Gazzali, temiz olmayan pis sokaklarda,
insani rahatsiz eden kétii manzarali yerlerde veya kalbi mesgul eden, dik-
kat gekecek kadar sasali yerlerde sema yapmanin dogru olmadigini beyan
etmistir. Sema esnasinda aralarinda isin 6ziinii kavramamis, dis goriiniis
itibariyle zahid gibi davranan ve semanin der(ini manasini kavrayamayan
ve semiy1 benimsemeyip ret edenlerin yaninda sema etmekten kaginil-
mas1 gerektigini vurgulamistir. Tkinci kural ise, sema meclislerinde hazir
olanlarin durumlari dikkate alinmali, semanin mahiyetini idrakten yok-

sun ve zarar gérecek miiridler varsa miirsid-i kamilin boyle bir ortamda

'* Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitihatii'l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayimncilik.
2008), 8/302.

¥ en-Neml, 27/88.

» Eb{i Hafs Omer Siihreverdi, ‘Avarifiil-ma‘drif - Tasavvufun Esaslart, trc: Hasan Kamil Yilmaz- ir-
fan Giindiiz (istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 223-239.
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semd etmemesi ve sema yapilmasina da izin vermemesidir. Ugiincii kurala
gelince, dervisi cezbeye getirecek dini icerikli nagmeleri biittin diinyevi
arzu ve isteklerden, nefsini duygulardan siyrilarak can kulag: ve ihlas-
Ii bir kalple dinlemektir. Yani sesin giizelliginden ziyade manaya vakif
olmaya gayret gosterilmeli ve nefsin hilelerinden korunulmalidir. Dér-
diincii kural ise sema sirasinda sema yapanlar miimkiin mertebe siik(inet
icerisinde olmali ve hareketsiz kalmali, duygularina hakim olacak giigte
olanlar sema igin harekete gegmemeli ve yerinde stik(inetle beklemeli,
feryad u figanla aglamamali, bagirip cagirmamali yani kendini kontrol
etmelidir. Besinci kural ise samimi, ihlash bir thvanin riyasiz olarak cez-
beyle ayaga kalkmasi durumunda diger ihvanin da ona tabii olarak aya-
ga kalkmasidir.”* Ebl Abdullah er-Rlizbar, Ebl Said el-Harraz’dan nak-
lettigine gére semi meclisinde ortamin giizel kokulu, bol 151kl ve sema
esnasinda siiklinetin olmasini, semaya katilanlar arasinda ehil olmayan
kimselerin bulunmamasina dikkat edilmesini, “semanin sevgi, korku ve

"2 gerektigini belirtmistir.

vecd niyetiyle yapilmasi

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin sem4 anlayisi diger stfilerden farklilik arz
etmektedir. Tbnii’l-Arabi’ye gore insan ontolojik olarak ilk varlik, zuhiir
bakimindan son varliktir, Bu nedenle insanin hakikati varlik bakimindan
biitlin varliklardan 6nce ve diger varliklarin ilkesi olmasindan dolay: in-
sanin diger varliklarla i¢timai, onlar1 isitmesi ve onlara uymasi diisiinii-
lemez. insanin maddi varlikla ilgili yonii insanin hayvan{ ydniine tekabiil
eder. Halk arasinda kabul géren yaygin sema ve devran anlayisi insanin
ruhuna degil nefsani yoniine yani isin hakikat boyutuna degil nefsant ve
hayvani duygularina hitap eder. Yani ibnii'l-Arabi insani harekete ge-
ciren her seyi sinirli sema kabul ederken duraganliga ve hareketsizlige
sevk eden her seyi de gergek ve mutlak sema olarak izah eder.”” Bu diisiin-
celeriyle ile Tbnii’'l-Arabi sema ve devran kavramina kendi zaviyesinden
bakmis ve farkl bir bakis acis1 kazandirmistir. Tbnii’l-Arabi konuya: “Kim
benim bir velf kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ildn ederim.
Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz.
Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim.

' Gazzali, Thy@ii ‘ulimi’d-din (Endonezya: Matbaatii Kiryata), 2:298-302; Gazzali, [hy@ii ‘uliimi’d-
din, trc. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2002), 2/675-695.

* Kuseyri, er-Risdle, 551.

» fbnii’l-Arabi, Fiitahdtiil-Mekkiyye, 8/302; Ekrem Demirli, [bniil-Arabi Metafizigi (istanbul: SOft
Kitap, 2013), 317-318.
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(Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olu-
rum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhak-
kak onu korur ve kollarim...”** hadisi gercevesinde meseleye kurb-1 nevafil
zaviyesinden-/makamindan- yaklasir ve semai Hakk’ isitmek seklinde
yorumlar.” Insan, beser olmasi sebebiyle insani hazlardan zevk alir ve
manevi zevk olan semadan da zevk alir. Bu zevki yasama noktasinda avam
ve havas ayni konumda bulunmaktadirlar, der.*

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, kendisinden 6nceki sifilerin semiya dair
gorislerini daha da derinlestirip iki yonlii bakis agis1 kazandirir. Birin-
ci bakis agisinda semdy1 mutlak (tahkiki) ve sinirli (taklidi) olmak tizere
iki baglikta ele alir. ikinci bakis agisinda ise iice tasnif ederek su deger-
lendirmede bulunur: “Sema baska bir zaviyeden: “ilahi (aklin semas),
ruhant (nefsin semasi) ve tabii (tabiatin semas1)” iice ayrilir. lahi sema,
Hakk’in mutlak varliginin zuhiir etmesinin baslangici olan “kiin” (ol) em-
rinin mevcudatin mahiyetleri olan a‘yan-1 sabiteleri tarafindan isitilmesi
ve Hakk'in ulGhiyyetinin biitiin varliklar tarafindan tasdik edilmesidir.
ilahi sema ilaht sirlarin kesfedilmesine dayal isitmekten ibaret mutlak
semadir ve digerlerinden istiindiir. Zira bu semada her seyin Hak’tan
ve Hak ile isitilmesi s6z konusudur. Allah’in semi* isminin sirrina eren
arifin isitmesi Allah’in isitmesi gibidir. 1ah1 sem4, muhakkik stfilerin ve
maneviyat alaninda en {ist mertebede bulunan Melamiler’in isitmesidir.
Ruhani sema biitiin varliklarin Allah’ tesbih ettigini ruh vasitasiyla isit-
mektir. Uciincii ve en diisiik seviyedeki sem4, tabii semadir. Sinirli sema
da denilen bu sema msiki nagmelerinin ve giizel seslerin insan tabiatin-
da meydana getirdigi tesirle nefsin ve bedenin harekete ge¢mesine sebep
olur. Tabii sem3, hal ve vecd ehlinin semasidir. ilahi ve ruhani semada
tam bir siik(inet vardir. Clinkii bu sema mertebelerinde insanin ruh ve id-
raki tabii varlik kaydindan kurtulmustur. ilahi sema sahibine kuvvetli bir
varidat geldiginde yapmasi gereken sey sirt iistii yere yatmaktir. Nitekim
Hz. Peygamber kendisine vahiy gelince boyle yapmistir. Bu ayni zaman-
da insanin yaratildig1 topraga dontisti simgeler. Misiki nagmelerindeki
ritim kozmik feleklerin devri hareketiyle uyumludur. Feleklerin hareketi
hayvani ruha tesir eder ve bedeni harekete gecirir. Tabii semada ilim ve
marifet kazanilmaz. Gergek ilim ildhi ve ruhani sema yapanlarin elde etti-

** Buhari, “Rikak”, 38.
? Demirli, [bnii’l-Arabf Metafizigi, 324.
* fbnii’l-Arabi, Fiitahdtii'l-Mekkiyye, 8/302-303.
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gi bir seydir. ilahi semada hasil olan ilim mutlak ve kiillf, ruhani semanin
neticesindeki ilim ilaht fiillere taalluk ettiginden ciiz'idir.””” fbnii’l-Arabi
misikiye dayali tabii sema1 ser? agidan mubah sayar. Zira bu tiiriin ha-
ramligina dair Res(lii Ekrem’den hicbir haber gelmedigini soyler. Ancak
msikiyi ya da harekete dayali bu tiir semay: diisiik bir mertebe olarak
gorir.”

Tarikat pirleri m{siki anlamindaki semai aslivatan olan Elest Bezmi'yle
irtibat kurarak agiklamislardir. Ahmed er-RifAi saliki cezbeye getiren nag-
meleri dinlemesini Elest Bezmi'ndeki Hakk’in “elestii bi Rabbikum” hita-
binin cevabi olan isitmeyi hatirlattigini belirtir. Ayni zamanda Mevlana
eserlerinde sema1 Hakk’a vasil olmak suretiyle Elest Bezmi'ndeki, “Evet,
sen bizim rabbimizsin” sesini isitmeyi, Yusuf 'un kanl gémleginden Yusuf’a
kavusma kokusunu alan Ya‘kub’un evlat hasretine deva olmay1 semboli-
ze ettigini ifade etmistir. Mevlana'ya gére sema ehlinin masiki etkisiy-
le nefsin esiri olan avam halk i¢in degil ilahi askin sirrina ermis havas
i¢in oldugunu dile getirmistir.”” Rlzbihan-1 Bakli de Mevlana gibi semai
Hakk'in ruhlara Elest Bezm’indeki hitabiyla aciklayan stifilerdendir. Bakli,
“ariflerin Alemdeki sesleri Hakk’in ezeli hitabini isitmesi” seklinde tanim-
lar. Buna gore Bakli dlemdeki mevcudatin Allah’in ilahi kelamini tecelli
ettirecek kendine 6zgii bir lisani oldugunu beyan etmektedir. Sema ma-
kamindaki stifi bu dili idrak eder ve bdyle bir kisinin sema1 Hak ile ve Hak
vasitastyladir.®

Tarikatlarin sistemlesmesinden sonra sema terimi tarikatlar tarafin-
dan ayinleri esnasinda okunan zikir i¢in kullanilan bir terim halini almis-
tir. Halk arasinda sema kelimesi giindeme geldiginde hafizalarda canlanan
zikir ayini Mevleviler tarafindan yapilan zikir torenleridir. Halvetiyye,
Rifaiyye, Mevleviyye, Sa‘diyye ve Bektasilik gibi yaygin tarikatlar miizi-
gin tesiriyle dervisler tarafindan yapilan semar benimsemisler ve uygu-
lamislarsa da sessiz zikri benimseyen Naksibendilikte 6zellikle imam-1
Rabbani’den sonra hareketli semadan kaginilmistir. imam-1 Rabbani mu-
siki tesiriyle yapilan semai oyun ve eglenceden ibaret gérmiis ve seyr u
stiliikunu tamamlamis kamil insanlar i¢in gereksiz oldugunu séylemistir.

2

N

ibnii’l-Arab, Fiitdhatiil-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 8/300-
305.

ibnii’l-Arabi, Fiitahdtiil-Mekkiyye, 8/300-305.

Ceyhan, “Sema”, 36/455-456.

Ruzbihan b. Eb{i Nasr Bakli, Mesrebiil-ervah, thk. Asim b. ibrahim el-Keyyali-Hiiseyin es-Sazeli
ez-Zerkad? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-imiyye, 1426/2005) 98-99.
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Semai folklorik manada oyun ve eglence haline getiren insanlar1 agir bir
sekilde elestirmis ve siddetle kinamistir.”

Semanin hitkmii konusunda iddia edilen “raksin haram oldugu husu-
sunda icma vardir” goriisiine stfiler tarafindan itibar edilmemis ve sag-
lam kaynaklara dayanmayan bir gériis olarak kabul edilmistir. imam Safii,
Gazzali, Mevlana gibi pek ¢ok alim ve sifi miizik esliginde yapilan hareket-
li semay1 mubah, oyun ve eglence maksadiyla yapilan sema ve raksi nefse,
heva ve arzulara hitap etmesinden dolay1 haram kabul etmislerdir.*

Kanaatimizce ulema tarafindan haram kabul edilen sem3, seriat ve ta-
rikat esaslarindan uzak, ahlaki yonden zaafiyetlere yol agan, diisiik karak-
terli insanlarin oglanciliga varan dengesiz hareketlerinden olusan, ruhu,
amacl, yontemi, bilinci agik olmayan, yoresel ve kiiltiirel 6gelerle bezeli
folklorik sema tiirtidiir. Semanin en asag tiirtidiir ve igerdigi kareografik
eylemler sebebiyle seriatte kabul olunmayacak hareketleri icerir. Bu ne-
denle bu tiir sema ve devran hem haram kabul edilmis hem de ¢ok sert
tenkitlere maruz kalmustir,

1.2. Devran

Okunan Kur’an dyetlerinin veya sGylenen ilahinin etkisiyle bulundugu
mekanin psikolojik ortaminda etkilenen insanlar duygusal yénden cos-
kuyla dolar ve kendilerine hakim olamazlar, gayri ihtiyari olarak dsnme-
ye baslarlar. Dénme eylemi, devir, devran, kiyam ve sema gibi kelimelerle
adlandirilmistir. Devran tek basina yapilabilinecegi gibi bazen topluca
ayaga kalkip ta yapilabilir. Sifinin iradesi disinda cezbe ile meydana gelen
sema s(ifiler nazarinda makbul karsilanmaktadir. Arzu ve istekle iradeye
dayali yapilan devran ilk donem sifiler tarafindan muteber goriilmemis-
se de sonraki déonemlerde usuliine uygun, ihlas ve samimiyetle yapilmasi
kaydiyla sakinca gortilmemistir.”

Dervisler devrani kalplerine gelen varidat ve cezbe saikiyle yaparlar.
Tasavvufi sohbetler ve zikir meclislerinde Kur’an okunurken, vaaz u nasi-
hat dinlenirken veya ritim tizere sdylenen ilahini tesiriyle kendilerine ge-
len varidatin cezbesine kapilir ve duygulanip heyecanlanir. Cezbenin ca-
zibesi karsisinda kendinden gecen siift miimkiin mertebe kendine hakim

°' Ahmed Far(ki Serhendi, Mektiibat-1 Rabbani, cev. Abdulkadir Akcicek (Istanbul: Merve Yayin-
Dagitim, 1977), 1/663-665

** Ceyhan, “Sem4”, 36/455-456.

*3 Eb{i Nasir Serrac T{ist, el-Liima’, gev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk, 1996), 265-266.
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olmali ve heyecanini kontrol ederek siiklinetini korumasi tasavvufi edep-
tendir. Fakat varidat giiclii, karakter olarak salik de heyecanli ve cezbeli
bir yapiya sahipse, kendini kontrol edemeyen dervis sallanmaya baslar;
dyle anlar olur ki iradesi disinda ayaga kalkar ve cezbeyle donmeye baslar;
bazi zamanlarda ise yere yikiliverir. Sakinlesen dervis heyecani yatiginca
sessizce yerine oturur. Cosan dervis tek basina dondiigii gibi toplu ola-
rak ta devran yapilabilir. Mevleviler semai bir daire olusturacak sekilde
yaparlar. Mevlevi semainda oldugu gibi sema bazen Mevlevihanelerdeki
semahanelerde gergeklesir bazen de dervis tek basina oldugu zamanlarda
cezbeye kapilarak devran yapabilir. Devran yapmak icin zikir meclisinde
veya bir tarikatin dyininde bulunmak sart degildir. Kisi iginde bulundugu
hal ile isittigi Kur’an ayeti, ilahi, kaside gibi hos ses ve miizigin etkisiyle
cosar devran yapabilir. Bu durum insanin sesten etkilenen bir varlik ol-
mastyla iliskili bir durumdur.

Kuseyri, Cehm ed-Dukki’nin zikir meclisinde cosup devran yaptigini
kaydeder.* Eb(i Said-i Ebii'l-Hayr'in zikir halkalar1 ve sema meclisleri dii-
zenledigi, Mevlana'nin kuyumcular ¢arsisindan gecerken ¢ekiglerin ¢i-
kardig1 sesin coskusuyla sokakta devran etmeye basladigi bilinmektedir.”

Devran, Meladmiyye ve Naksbendiyye disindaki tarikatlarin ¢ogunlu-
gunda uygulanan bir ritiiel ve zikir ayinidir. Ancak devranda siik(in hali
mi hareket hali mi tercih edilmistir. Siifilerden devranda hareket halini
tercih edenler oldugu gibi siik(in halini tercih edenlerde olmustur. Tercih-
lerini ise salikin i¢cinde bulundugu sartlarla ilgili oldugunu séylemislerdir.
Yani gelen varidatin tesir bicimine bagli oldugunu istitar halinde hareket,
tecelli halinde ise siiklinet icinde olmasi gerektigini beyan etmislerdir.
Baska bir yoniiyle ise hareketin zaaf ve acz, siiklinun kemal isareti oldu-
gunu sdylemislerdir. Ciineydi Bagdadi kendine hakim olamayan nara atan
bir gence “bir daha kendine hakim olamazsan yani siik{ineti saglayamaz-
san benimle arkadaslik etme” demistir.’® Bu gerekge ile sema ve devrana
kars1 ¢ikanlarin ekserisi yapilis sekli, yapilis sartlar1 ve sekli, yontem ve
amaglari agisindan semi ve devrana karsi ¢ikmuslar, Ciineydi tavri benim-
semislerdir. Bu sebepten dolay1 Naksiler arasinda sema ve devran uygula-

* Kuseyri, er-Risdle, 144.
* Ferid(in b. Ahmed-i Sipehsalar, Risdle, cev. Tahsin Yazici (istanbul: Terciiman, 1977), 132.
* Kuseyri, er-Risdle, 554.
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AN

masina sik rastlanmaz. imam-1 Rabbani’nin her ne kadar aleyhte bir tavri
olmasa da tarikat uygulamalarinda sema ve devran yer almaz.”’

Kadiriyye, Rifdiyye, Mevleviyye, Sithreverdiyye, Cistiyye, Halvetlyye
gibi cogu tarikatlarda devrani zikir biiyiik bir 6neme haiz olup tarika-
tin ana esaslarindan kabul edilmistir. Mevlevilik'te adini Mevlana’'nin
oglu Sultan Veled’'den alan ti¢ devir (edvar-1 seldse) vardir. Ayin esnasin-
da dervisler sistemli bir sekilde semahanede ii¢ defa dolagirlar. Devran
esnasinda selamlar ve dualar okunur ve devranin insan tabiatiyla olan
baglantisina isaret edilir.”® Mevleviler kendilerini kutup yildiz1 etrafinda
dénen yildizlara benzeterek sema ile semahanede seyhin etrafinda belli
daireler ¢izerek donerler. Sema eden dervisler yildizlara seyhte kutup ile
sembolize edilir.

Kadiri ve Halveti tarikati ve kollar1 “darb-1 esma” olarak isimlendirdik-
leri devrana biiyiik 6nem atfetmislerdir. Halvetiler icten disa (enfiisten
afaka) olan devre “devr-i sugrad”, distan ice (afaktan enfiise) olan devre
“devr-i kiibra” derler.”” Cerrahi tarikati, pirleri olan Niireddin Cerrahi’ye
Seyh Vefd'nin talim ettigine sdyledikleri “Hay Hay H(” esmalarini oku-
yarak yaptiklar: devran olan “Vefd devri"ne 6nem verirler. Cerrahiler
ayrica “devr-i Velediyi de uygularlar.®

Muhyiddin fbnii'l-Arabi, seyr u siilik yolcularmin siilk esnasinda
“miistatil tarik” (uzun yol) ve “devri tarik” (daire ¢izerek) olarak iki yol
takip ettiklerini belirterek devri tarik ehlinin miistatil tarik ehlinden iis-
tiin oldugunu belirtir. Ve devr-i tarik yolunu tutanlari devr-i mustatile
tercih eder. Konuyla ilgili Siileyman Uludag su bilgiyi aktarir: “Zira mus-
tatil tarik mensuplar siiliik esnasinda hangi noktaya ulasirlarsa ulagsin-
lar Hakk’1 onun 6tesinde goriirlerken devri tarik sahipleri her mertebe-
de, her yerde Hakk’t hazir ve nizir bulurlar. Bunlarin seyirleri Hak’tan
Hakk’a Hak ile Hak’tadir.”*' Ankaravi, devr-i tariki “Hakk’in indyeti, miir-
sidin de himmetiyle tutulan ve saliki vahdet-i viicidun sirrina erdiren”*
yol olarak degerlendirmis ve Mevlevilerin bu yolu benimsedigini beyan

3

4

Sirhindi, Mektabat, 1/301, 123. Mektup.

Ankaravi, Minhdcii’l-fukard, 67.

Mehmed Kemaleddin Haririzade, Tibyanii vesd’ilil-haka’ik (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-
si, ibrahim Efendi, 432), 343a-b-344a-b; Siileyman Uludag, “Devran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 9/248-249.

Uludag, “Devran”, 9/248-249.

Uludag, “Devran”, 9/248-249.

ismail Ankaravi, Minhdcii’l-fukard (istanbul: 1286/1869) 74.
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etmistir.”” Ayrica Mevlevilerin bayramlarda tebrik toreni igin uyguladik-
lar1 bir halka daha vardir ki bu 6zel halkaya “devr-i kebir” derler.**
Mutasavviflar, devran yaparak done déne zikretmeyi ve bu yoldan
Hakk’a vasil olma diisiincesini, devranin alem-i ecsamda ve alem-i me-
lekutte karsiliginin oldugunu belirmek i¢cin mukayese yaparak feleklerin
dondiigiinii, hatta varligin bir hareket icerisinde oldugunu alemde bulu-
nan her seyin dénmekte oldugunu, meleklerin ars etrafinda,” hacilarin
Kabe cevresinde donerek dualarla tavaf ettiklerini, bundan dolay siiltik
ehlinin zikrin coskusuyla ildhi cezbeye kapilip donmesinin tabii bir sey ol-
dugunu sdylerler.* Tarikat mensuplarinin sema ve devrani batililarin ol-
dukga ilgisini ¢ekmis ve biiyiik ragbet gostermislerdir. Batili arastirmaci-
lar semi ve devran ehlini “dénen dervisler” seklinde adlandirmislardir.””
Klasik donem eserlerinde de devran ve seminin miidafileri oldugu-
nu goriiyoruz. el-Luma’da Ebl Nasr Serrac et-Tusi (6. 378/988), Ali b.
Muvaffik’'in bir sema téreninde okunan dua ve kasidelerin tesiriyle ayaga
kalkip vecd halinde dsnmeye ve devran yaptigini kaydeder.” Daha énce
Kuseyri'nin (6. 465/1072), Cehm ed-Dukki’'nin vecd halindeyken devran
yaptigi rivayetini aktardigimiz tizere, Kuseyri, miiridin seyhinin isaretiyle
sema halindeyken hareket etmesinde bir beis olmadigini séylemistir. An-
cak seyh miiridine nufizuyla hitkmetmelidir.”” Hiicviri'ye gore ise, sem&’
halindeyken miibtediye varidat-1 ilahi gelir ve bu durumda miibtedinin
devran yapmast, iradesine sahip ¢ikamaz, hissinin kendisine gelen varide
mubhalif olmasindan kaynaklanir. Bu vérid, miibtedi’de zamanla istidad
haline gelir. Kendine hakim olmaya baslayan salik sakinlesmeyi 6grenir.
Cebrail (a.s)'in Hira daginda ilk vahyi Hz. Peygamber (s.a.)’e getirdigin-
de Efendimiz (s.a)’de de bdyle bir hal yasandig1 rivayet edilmistir. Fakat
Hz. Peygamber (s.a)’in vahyin devam etmesiyle, ilk vahiyle yasadigi ha-
lin gegmesinden sonra sakinlestigi daha sonra gelen vahiylerde béyle bir

4

&

Ankaravi, Minhdcii'l-fukard, 74.

Mevlevi semasinin son seklini almasi hususunda bk. Abdulbaki Gélpinarli, Mevlanda'dan Sonra
Mevlevilik (istanbul: inkilap, 2006), 340-352.

ez-Ziimer, 39/75

Ankaravi, Minhdcii’l-fukard, 75.

Clement Huart, Mevleviler Beldesi Konya adli eserinin on birinci béliimiinde Mevlevileri “Dénen
Dervisler” olarak nitelemistir. Bk. Clement Huart, Mevleviler Beldesi Konya, cev. Nezih Uzel, (is-
tanbul: Terciiman, 1978), s.125-136.

Eb{i Nasr Serrac et-T{isi, el-Liima’‘, thk. Abdulhalim Mahmut-Taha Abdulbaki Siir(ir (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1380/1960), 363.

Kuseyrd, er-Risdle, 629.
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hal yasamadigi hatta vahyin gelmesini 6zlemle bekledigi kaynaklarda
belirtilmektedir.”” Bu ve benzeri érneklerden hareketle dyle anlasiliyor
ki ilk dénemlerdeki devran daha ¢ok ferdi boyutu olan bir dénme bigi-
midir.

Sem4, dinlenen ilahinin veya kulaga hos gelen ritimlerin ve nagme-
lerin etkisiyle dervisin donme eylemidir. $ekli yapisi itibariyle dlemde
donen diger varliklarin devranina benzetilen sema, atomlar, galaksiler,
yildizlar, gezegenler, diizglin dairesel hareketle dénerek her daim Allah
(c.)1zikreden biitiin bir kdinatin varli§ina isaret eder. Meleklerin de arsin
etrafinda Allah’1 zikrederek dénmeleri yine bu y6niiyle bir benzerlik arz
eder. Dervisin semai, kdinatin ve meleklerin tesbihitina kisaca varligin
devranina insani boyuttta katilmaktir. Bu katilis insana, kiinata maddi
ve manevi olarak alemin bir parcasi ve dleme mensubiyet olgusu katar.
Boylece semanin hakikatine eren dervis varligin ve varliginin hikmetinin
sirrina kabiliyeti oraninda mazhar olur. Bu mertebeye erisen salik afikta
ve enfiiste seyrini tamamlar ve Kur’an tabiriyle hak ve hakikat onda te-
beyyiin eder.

Sema ve devran miidafaas1 yapan miiellif stifilerden biri de Muhterem
b. ibnii’s-seyh Mahmut Tokad?’dir. Devran miidafaasi olarak bes varaklik
bir risale yazmistir.

2. Muhterem b. Mahmud Tokidi’nin Devran Risalesi

Muhterem b. Mahmud Tokadi'nin hayati hakkinda detayli bilgi
bulunmamaktadir. Sadece Bursali Mehmet Tahir, Pirinccizade Siiley-
man Efendi’nin mev’izelerden olusan eseri Tuhfetii'l-Vaizin'i tanitirken
“Cemal Halveti'nin halifelerinden Muhterem b. ibnii’s-seyh Mahmud
Tokadi’nin de Semsii’l-Vaizin adli benzer bir eseri vardir” diyerek Muh-
terem b. Mahmud Tokadi’'nin Cemal Halveti'nin halifelerinden oldugunu
bildirmektedir.”! Babasinin da seyh oldugu ibnii’s-seyh ifadesinden anla-
silmaktadir. Doneme ait kaynaklarda tarafimizdan yapilan taramalarda
ne yazik ki Tokadi hakkinda bilgi bulunamamistir. Eseri Rahatii’l-Kuliibta
istanbul halkindan bahsetmesi ve Mev’izeye dair Semsii’l-Vaizin adli eseri-
nin olmasi Muhterem b. Mahmud TokAd{'nin istanbul’da yasadigini ve is-
tanbul camilerinden birinde vaiz olarak gérev yaptigini géstermektedir.>

> Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, 464-465.
°! Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Meral Yayinevi, 1333), 1/262.
°2 Tokadi, Rahatii’l kuliib, 131a.
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Ayrica Kastamonulu Seyh Sabani Veli’den Rahatiil Kuliib adli eserinde
bahsetmesi kendisinin Seyh Sa’ban-1 Veliile irtibati olabilecegi ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Fakat Halvetiligin kollarinda &zellikle Sivasiyye,
Sa’baniyye ve Siinbiiliyye kolu tizerinde yaptigimiz ¢alismalarda arastir-
mamiz sonucunda boyle bir bilgi tarafimizdan teyit edilememistir.

Ancak eserin yazilis tarihi ile Cemal Halveti’nin vefat tarihi arasin-
da bir asirdan fazla bir zaman dilimi vardir. Buradan hareketle Cemal
Halveti’nin halifelerinden olamayacag: kanaatine vardik. Muhtemel ki
babasinin adini da zikretmeyip ibniis-seyh Mahmud ismiyle bahsedilme-
si babasinin Cemal Halveti’nin halifelerinden olmas: ihtimalini giiclen-
dirmektedir. Eserlerinde Muhterem b. ibnii’s-seyh Mahmud Tokadi kiin-
yesiyle anilmaktadir. Tyi bir tahsil aldig1 eserlerinde goriiliirken, kaynak
olarak zikrettigi eserler tefsir ve hadis tarihinin 6nemli kaynaklaridir.
Tokatli oldugu kesin olurken ilim tahsiline nerede basladig1, Tokatta mi
ilim 6grenmeye basladi, istanbul’da mi1 medrese egitimine basladi? Veya
kimlerden ilim ve icazet aldi, tarikata intisabi ne zaman ve nerde oldu,
seyhi kimdir, hangi tekkeye mensuptur? gibi sorularin cevabi simdilik
mechuliimiizdiir.

2.1. Devran Risalesi

Risalenin tam ad1 “Risdle f ibahati’d-devrani’s-siifiye” olup Milli Kiitiip-
hanesi Yazmalar bsliimiinde 06 Mil Yz A 5998/5 demirbas numarasiyla
kayithidir. Risale yine Muhterem b. ibnii’s-seyh Mahmud et-Tokadi'nin
Réhatiil-kulab adli Halveti tarikatinin cesitli tasavvufi griislerini ele al-
dig1 eserin 131a-134b varaginda yer almaktadir.

2.2. Risalenin Yazilig Gayesi

Risalenin yazilis gayesini Tokadl asagidaki pasajda belirttigi lizere
devrana karsi ¢ikanlara ve haram sayanlara karsi bir mtidafaa olarak ele
almistir. Kur’an, siinnet, icma ve kiyasla devran savunmasi yapmistur.

Muhterem b. Mahmud ibnii’s-seyh Tokadi risalenin ilk varaginda;

“Fenekiilu’l-fakir edna mine’n-nakir Muhterem b. es-Seyh Mahmud et-Tokdd?
aleyhi'r- rahmetii’l-Hadi ve lemma iltemese minni ba'du’z-zakirin ve'l-dsikin
hiyne meneahum el-cahiliin ani’l-mesdcidi ve ve’z-zevdyd inne ecmeu risaleten
mergiibeten miifiden muhtasaran haliyen ani’z-zevaidi ve camian lil-fevaidi fi
ibaheti’d-devarani’s-siifiyyeti ve redde’l mudnidiyyeti fe cema’tii hazihi'r-risdlete
mea’l-fetva libeydni sebeben li'l-magfireti ve'l-atdya ve miikeffiren li’z-zuntibi
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ve'l-hatdya Allahiimmahsurna fi ziimreti’l-ulemdi’s-salihin ez-zakirin vela tah-
surna fi ziimreti’l-muanidin ed-dallin. Amin Ya Muin.”

ifadelerinden de anlasildigi iizere cahil ciihela kesiminin mescitler-
de ve zaviyelerde sema ve devran yapilmasini inkar etmeleri sebebiyle
devrana karsi ¢ikanlara karsi cevap mahiyetinde yazdigini ve semi ve
devran risalesi vesilesiyle Allah’tan affini ve magfiretini umdugunu dile
getirmektedir. Bir sonraki boliimde detaylarini ele alacagimiz tizere sema
ve devran hakkinda edille-i ser’iyye iizerine yani Kitab, siinnet, icma ve
kiyastan deliller ile sema ve devran miidafaas: yapmistur.

Risalenin ne zaman yazildigina dair kesin bir tarih elde edemedik. An-
cak degisik konular iceren Rahatii’l kulib adli eserin degisik sayfalarinda
bazi risaleler bitikge “Temmet er-risaletii sene 1137 fi sehr-i rebiu’l ahir fi
yevmil hamis” gibi ifadeler yer almaktadir ki bu da bize eserin 1130’lu y1l-
larda yazildigini veya istinsah edildigini gostermektedir. Bizim kanaatimiz
eserin istinsah edildigi dogrultusundadir. Zira risalede adi1 gegen sahislar
ve bilgiler h.1130 yilindan énce yasamus kisiler ve cereyan etmis olaylar-
dir. Bu kanaatimizi Bursali’'nin verdigi bilgilerde teyit etmektedir.**

2.3. Risale fi Ibahati’d-devrani’s-siifiye Adli Risaleye Gore Devranin

Delilleri

Muhterem b. Mahmud Tokadi, devranin edille-i seriyye diye bilinen
kitap, siinnet, icma ve kiyas tizere deliller ile devran miidafaas1 yapmustir.
Bu deliller ve kaynaklari asagida ele alinip incelenmeye calisilacaktur.

2.3.1. Kur’an-1 Kerim’den Delilleri

Muhterem b. Mahmud Nisa siiresinde gegen “Namazi bitirince de ayakta
iken, otururken ve yatarken Allah’t amin. Giivenlik i¢inde oldugunuzda namazi
gerektigi gibi kilin. Siiphe yok ki namaz, miiminler iizerine vakitleri belli olarak

»55

yazilmis bir 6devdir.” ayetini, Enfal siiresi’'nde gecen “Ey iman edenler! Bir

diisman birligi ile catistiginiz vakit sebat ediniz ve Allaht cok¢a animiz ki zafer

156 157

sizin olsun.”® ayeti ve Ahzab stiresi “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok ¢ok anin.

Allah’1 zikir baglaminda bu ayeti devranin cevazinin delili oldugunu ka-

5.

&

Muhterem b. Mahmud et-Tokadi, Risdle fi ibaheti'd-devrani’s-sifiyye (Ankara: Milli Kiitiiphane,
Yazmalar Boliimii, 06 Mil Yz A 5998/5), 131a-134b.

Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/262.

en-Nis4, 4/103.

el-Enfal, 8/45.

el-Ahzab, 33/41.
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bul etmektedir. Zikreden kisilerin ayakta, otururken, rukiida iken, sec-
de yaparken, sirt iistii uzanilmis halde iken; gece giindiiz, agiktan, giz-
lice, hareket halinde iken ve sakin halde iken, karada denizde, hazerde
seferde; gadab halinde iken, sevingli iken yorgunken, dingken, itaatte,
mastyette, temizken cenabet halinde iken yani her halde zikrin yapilabi-
lecegini sdyler.”® Bu yoniiyle Tokadi Peygamberimizin her durum i¢in bir
dua ve zikrinin bulunduguna zimnen de isaret eder.”” Ayn1 zamanda bu
ayetleri tefsir eden miifessirlerden Kadi Beyzavi Tefsiri® Meddrikii't_tenzil,*
Kessaf,’” Begavi®, Tefsirii’s-Semerkandi** ve Diirrii’l-medni,” Tefsiru Kebir®® ve
Sa’lebi,” Vahidi,*® Tahavi,” Molla GiirAni” gibi miifessirlerin bu ayetlerde
kulun her haliikarda zikir halinde bulunmas: gerektigini vurguladiklarin:
beyan eder. Zikrin cezbesine takat getiremeyip siik(inetini muhafaza ede-
meyen salikin gelen varidatin ve zikrin coskusuyla hareket haline gegti-
gini ve cezbe ile cosarak donmeye basladigini beyan ederek devran eden
dervislerin bu davranis bi¢imlerinin irade dis1 gergeklestigini vurgular.
insan yaratilis itibariyle etkilenen bir varliktir. flahi varidatlar karsisinda

5

&

Tokadyi, Risdle fi ibdheti’'d-devrani’s-siifiye, 132a.

Peygamberimizin giinliik hayatta yaptigi dular igin bk. Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b.
Serefti'n- Nevevi, el-Ezkdrii'l-miintehabu min keldmi seyyidi'l-ebrar, thk. Ahmed Ratib Hamus (D1-
magk: Daru’l-Fikr, 1983).

Nasiriiddin Eb( Said (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Muhtasar
Beyzavi Tefsiri (Envarii't-tenzil ve esrdru’t te'vil) trc. Sadi Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011),
1/553; Eb(i’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman Ali b. Muhammed Cevzi, Zadii'l-mesir, trc. Abdul-
vehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 1/629.

Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Medarikii't-tenzil ve
hakaiku’t-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1998), 1/392.
Eb{’'l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harezm1 ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an
hak&iki gavamizi‘t-tenzil ve uytni’l-ekavil i viicahi't-tevil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Baskanlig1, 2017) 2/256.

Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'Gd b. Muhammed el-Ferrd’ el-
Begavi, Medlimii't-tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1990), 1/281.

Ebii'l-Leys imamii'l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkand?, Tefstru
Ebi'l-Leys es-Semerkand] (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1/383-384.

Muhammed bin Muhammed bin Abdiirresid bin Tayfun Siractiddin es-Secavendi el-Hanefi,
‘Aynii’l-me‘ani fi tefsiri’s-sebi’l-mesant, thk. Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah es-Sehrl (Riyad:
Vezaretii't Talimi'l-Alf, 1428).

Fahreddin er-RAz1", Mefatthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 11/28.

Ahmed bin Muhammed bin ismail es-Salebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru
thyati't-Tiirasi’l-Arabf, 2002), 3/379

Ebii’'l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(iri, el-Vasit i tefsiril-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye,1994), 2/107-108.

Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezd? el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Ahkdmii’l-
Kur’an, thk. Sadeddin Onal (istanbul: isam, 1998) 1/232-232.

Molla Giirani, Gayetiil-emant fi tefsiril-kelaimi'r-rabbdni (istanbul: ibn Haldun Universitesi Ya-
ynlari, 2019).
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asil olan siik(ineti korumak olmasina ragmen salik bazen iradesine hakim
olmayip ilahi varidatlar karsisinda ilahi askin coskusuyla kendinden ge-
cer. Kalp goziindeki ve gonliindeki perdelerin kalkmasiyla varidat ve ilahi
sirlara mazhar olur.

Tokadi, Kur’an’da gegen zikir kavramindan hareketle sema ve dev-
ran konusunu ele almis ve bahsi gecen ayetlerdeki “Allah’1 anin, zikre-
din” fermani ilahisini daha dar manada ferdi veya toplu, cehri ve hafi
yapilan zikir manasinda yorumlamstir. Bu yorumlardan hareketle de
tarikatlarin gogunda zikir esnasinda uygulanan sema ve devranin ceva-
zinin delili kabul etmistir. Ancak Kur’an’da gegen zikir kavrami anlami
genis bir kavramdir. Bu nedenle zahir ulemasi ve sema ve devranin ce-
vazina muariz olanlar bu ayetlerden sema ve devranin cevazina sicak
bakmamislardir. Onlar da kendi goriislerini destekleyen ayetlerden de-
lilleri dile getirmislerdir. Muarizlarin delilleri ve goriisleri calismamizin
kapsami disinda oldugu i¢in ilgili kaynaklara miiracaat edilmesi miina-
sip olacaktur.

2.3.2. Tok4di’ye Gore Devranin Siinnetten Delilleri

Tokadyi, zikir ve devranin stinnete gore caiz oldugunu Buhari, Miislim,
Tirmizi ve Eb(i Davud gibi hadis kaynaklarinda yer alan su hadisi naklede-
rek ilk delilini sunar. Ras(ilullah (as) her vakitte Allah’1 zikrederdi.”* Ayni
sekilde Deylemi’de gecen su Buhari hadisinde; “Allah’u Tedld’y: ¢ok zikre-
din; hattd o derece zikredin ki miindfiklar sizi gosteris yaptyorsunuz desinler.””*

“La ilahe illallah diyeni birakin, La ilahe illallah diyene isledigi giinahlardan
dolay1 kafir demeyin! Buna kéfir diyenin kendisi kdfir olur”” hadisiyle sema ve
devran esnasinda dervislerin zikir ¢ektigine ve Allah’i zikretmenin cez-
besiyle déndiiklerine isaret ederek semi ve devran yapanlarin kiiftirle
ve zindiklikla itham edilemeyecegini, itham edenlerin itham etiklikleri
kiifir ve zindiklikla kendilerinin yiiz yiize kalacaklari hususunda muha-
lifleri uyarir.

“Ademoglu, kendisini Allah’in azabindan kurtaracak amel olarak zikrullah-
tan daha iistiin bir amel islememistir. (Ashabi Kiram) dediler ki: Allah yolunda ci-

"' Eb{(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seyb4ni Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb el- Arnavut, Adil Miirsid, vd. (Beyrfit: Miiessesetii’r- risle, 1421/2001), 43/392 (No.
26376); Eb(i Davud, “Siinen” 1/5; Tirmizi, “Siinen”, 5/463; ibn Mace, “Siinen”, 1/110)

72 Taberant, “el-Mu‘cemii’l-kebir”, hadis No: 12615; Beyhaki,” Su‘abii’l-iman ”, (hadis no: 557).

7 Nureddin Ali b. Ebi Bekir el Heysemi, Mecma‘u’z-zevd@’id (Kahire: Mektebetu’l- Kudst, 1414/1994).
1/106
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hat etmekten de mi iistiin? Buyurdu ki: “Allah yolunda cihad etmekten de! Ancak
elindeki kili¢ kirthncaya kadar diismana kili¢ ¢calman sonra yeniden kirithncaya
kadar diismana kilic sallaman hari¢.””* Hadisi serifinde de zikir cekmenin,
zikir esnasinda zikrin cezbesiyle cosarak sema ve devran yapanlarin Allah
katinda makbul amellerden sayilan zikir ile istigal ettiklerini belirtir ve
bu hadisi sema ve devranin caiz oldugunun delili kabul eder.

Tokadi’nin delil olarak sundugu baska bir hadis ise sudur: “Ebi Said
el-Hudrf (r.a.)'den rivayet edildigine gére o sdyle demistir: Dedim ki, Ya Resu-
lallah, cennette derecesi en azametli olan hangi insandir? Buyurdu ki: “Allah’
¢okea zikreden erkek ve kadinlardir!” Dedim ki: “Ya Nebiyyallah, o (cennetteki)
Firat Nehri'nden de mi iistiin?” Buyurdu ki: “Gazi, Allah yolunda kili¢ sallamak-
tan kanlara bulanip taninamaz hale gelse yine de zikrullah ondan iistiindiir!””
Allah’t sevmenin alameti, O'nu zikretmektir; Allah’a bugzun (sevmeme-
nin) alameti de zikrini sevmemektir.”®

imam-1 Nevevi demistir ki: “Her seyin bir cezast vardir; ariflerin cezast da

177 «

zikirden kesilmektir.””” “Her seyin bir cilasi vardir; kalbin cilasi da zikrullahtir.””®

ibn Omer’den (r.a) rivayet edildigine gére o sdyle demistir: “ Resulullah
(s.a.v.) buyurdu ki: Gergekten bu kalpler demirin paslandigi gibi paslanir.” Denil-

di ki: “Ya Resulallah, o halde cilasi nedir?” Buyurdu ki: “Oliimii ¢cok hatirlamak

ve Kur’an tilavet etmektir”.”

Son iki rivayetle de sema ve devran miidafaasi yapan Tokadi, insanla-
rin zikir meclislerinin ve zikrin cezbesine kapilan dervisin iradesi disin-
da zaman zaman costugunu, gonliine gelen varidatin tesiriyle harekete
gectigini neticede sema ve devran yaptigini belirterek haramlardan uzak,
nefsin heva heveslerine hizmet etmeyip Allah’1 zikir ve anma babinda
sartlarina uygun sema ve devranin cevazinin siinnetle sabit oldugunu or-
taya koymaya ¢alismistir.

7 Taberant, “el-Mu‘cemii’l-kebir”, 16801; ibn-i Abdilber, et-Temhid; el-istizkarii’l-camic li-mezdhibi
fukah@’i'l-emsar ve ‘ulem@i’l-aktdr fima tezammenehii'l-Muvattd min me‘nir-re’y ve'l-dsir el-
iztizkar, 273.

Tirmizi, “Deavat”, 3450.

Abdurrauf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Marife, 1972), 4/320.
hadis no: 5450.

Eb(i Abdurrahman es-Siilemi, Hak@’iku't-tefsir (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 356;
Gazzali, Siracii’t-talibin (Beyrut: Daru’l Kiitiibiil'l ilmiye, 1971), 181.

Beyhakd, “Su‘abii’l-iman ", 2/62

Eb{l Nuyam el-Isfahini, Hilyetiil-evliyd> ve tabakatiil-asfiyd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1409/1988), 8/197.
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2.3.3. Tokadi’ye Gore Devranin Icmadan Delilleri

Muhterem b. Mahmud et-Tokad1 cezbe haliyle zikir ehlinin ve asiklarin
devran yaptiklarini beyan eder ve cezbenin zikir ehline ve 4siklara Rah-
manin cezbelerinden sirayet ettigini, amellerin niyetlere gére oldugunu
belirterek nefse hos gelen tiiriinden olmamak kaydiyla®* ve eglenmek
maksadiyla olmayan devranin cevazi noktasinda ulemanin ve mesayihin
icmasi oldugunu belirtir.*" Zikir esnasinda dervis, manevi mertebesi-
ne gore kendisine gelen varidat ve gonliine agilan ilahi sirlarin tesiriyle
alemdeki esyanin da zikrini duyar. Zikir halinde Ibnii’l-Arabi’nin deyimiy-
le seslerin ayan-1 sabite’deki hakikatlerine vasil olur. Allah’t hatirlamanin
ve zikrin hakikatine ermenin verdigi cezbeyle kendinden gegen dervis-
lerin devran yapmasinda dinen bir sakinca olmadigina ve caiz oldugu-
na dair Gazzall, Necmeddin-i Kiibra, Sadreddin-i Konevi, Celaleddin es-
Suy(ti gibi alimlerin eserlerinden bilgiler aktararak deliller sunar. Ayrica
Hanefi, Safii, Hanbeli ve Malik{ fakihlerine gore de sema ve devranin ce-
vazinda ittifak ettiklerini ve icma olustugunu belirtir. Riya endisesi yoksa
yiiksek sesle semi ve devran yapilabilinecegini belirtir.** Sema ve dev-
ran miidafasi yaptigi risalede imam-1 Gazzali’den iktibas yaparak sema ve
devrani farz, siinnet ve bid’at olmak tizere ii¢ kisimda degerlendirir.”

Stfilerden Ciineydi Bagdadi, Mar(if-u Kerhi, Abdulkadir Gilani,
Mevlani Celaleddin-i Rtimi gibi siifilerin de semi ve devran konusunda
icma ettiklerini beyan eder.*

Tokadi’nin semi ve devran konusunda icma olustugu goériisiinden
maksadinin muhtemeldir ki ser’i serife uygun, coskunluk ve asiriliktan
uzak, havassin semii oldugu kanaatindeyiz. Zira mutasavviflar arasin-
da sema ve devrana temkinli yaklasan stfilerde vardir. Sartlarina uygun

% Osmanli dénemi mutasavviflarindan Seyh Muhammed Nazmi Efendi “Bir alay taharetsiz,
abdestsiz, bi-namaz lahm-1 gabit bir yere cem olup heva-y1 nefsle hususa taze oglancilkla-
rin belin boynun kucaklayarak sigrayuup kalgiyan bi-idrakin devrani Seriat ve tarikatda caiz
ve miibah olmayup, belki siddet-i hiirmet ile haram olmas1 mukarrerdir. Fukdhanin haram
dedikleri bunlar hakkindadir. Ehline kimsenin s6zii yoktur. Mahs(l-i kelam “devran” ehline
mahsustur, miifidir ve’s-selam” diyerek konu hakkinda ehl-i tarik olmayip, sema ve devranin
mahiyetini idrak edemeyecek insanlarin heva ve heves lizere semé ve devran yapmalarinin
caiz olmadigini belirmistir. Genis bilgi i¢in bk. Tlrer, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat, 132; Halil
ibrahim Simsek, “Iki Naksibendi-Miiceddidinin Deveran Savunmasi: Mehmed Emin-i Tokad?
ve Miistakimzade Siileyman Sadeddin Ornegi”, Tasavvuf, 10. (2003), 283-298.

Tokadd, Risdle, 132b.

8 Tokadi, Risdle, 133a.

¥ Ebl Hamid Muhammed Gazall, thy@ii ‘uliimi’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Ya-

yinevi, 2002) 2:681-683.
8 Tokadi, Risdle, 133a.
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olmayan, ser’i serifin esaslari ile uyusmayan semi ve devranin caiz ol-
duguna dair icma olmasi da ilmf usuller cercevesinde bakildiginda aklen
de miimkiin gézitkememektedir. Sema ve devran konusunda icma vardir
yaklasimindan kastedilen gaye havassin yaptig1 ve Allah’1 zikir kapsamin-
da olan semi ve devrandir. Haramligini iddia eden birgok ilim ehli zevk ii
safaya kacan, nefsin arzu ve hevasina hitap eden, seriatin sinirlarini ¢ig-
neyen, giinah islemeye yol acan sema ve devrani haram olarak bildirmis-
lerdir. Ayrica sema ve devranin usul ve uygulanis bakimindan tarikatlara
gore degisiklik arz etmesi; usuliine uygun, sartlarini tasimas: kaydiyla
haramlardan uzak olmasi sartiyla cevaz yoniinden problem teskil etme-
digini diistiniiyoruz.

2.3.4. Kiyastan Delilleri

Muhterem b. Mahmud et-Tokadi, Gazall, Necmeddin-i Kiibrj,
Sadreddin-i Konevi, Celaleddin es-Suyfit? gibi devrani miidafaa eden mii-
elliflerin goriislerine benzer bir yaklasimla devrani miidafaa eder. Devran
ve semanin sadece insanlara mahsus bir durum olmadigini, meleklerin
arsin ve beyt-i ma'murun etrafinda Allah’1 zikrederek dondigiinii yine
ayni sekilde hacilarin telbiye ile kabe etrafinda devran yaptiklarina kiyas-
la devranin cevazini delillendirmistir. Ayrica biitiin esyanin kendi lisan-1
hali ile Allah’1 zikrettigini, varliklarin kendi durumlarina miinasip bir usul
ile devran halinde oldugunu beyan etmektedir. Aslinda Tokadi'nin bura-
daki maksadi uzayda yer alan cisimlerin kendi yoriingelerinde devran
yaptigini, kendi lisan-1 halleri ile Allah’1 zikrettigini kasteder. Bu yoniiyle
alemin (CemAadat) canli bir varlik oldugu goriisiiyle de ibnii’l Arabi’nin
tesirlerini yansitir.”

Risalenin sonunda TokAad1 her hal iizere zikrin ve zikir ile ilahi askin
dervis lizerinde galebe ¢almasi sonucu cezbeye gelen dervislerin sema
veya devran yapmasinin cevazinin edille-i ser’iyye ile sabit oldugunu
dile getirir. Sem4 ve devrana karsi ¢ikanlarin ilahi askin, vecd ve cezbe-
nin lezzetinden mahrum kalbi kat1 insanlar oldugunu dile getirerek agin
yemegin lezzetine, bilgisiz insanin ilmin lezzetine, goziin gordiigii gizel-
lik karsisinda aldig1 hazza kiyas ederek ilahi ask ile cezbeye gelerek sema
ve devran yapan dervislerin halini kalbi katilagmis muannid insanlarin

® fbnii’l-Arabi, Fiitdhatiil-Mekkiyye, 1/147; Osman Nuri Kiigiik, Fustisu'-Hikem ve Mesnevi'de
Insan-1 Kamil (istanbul. insan Yayinlari, 2011), 19.
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sema ve devrandaki lezzetten mahrum olduklarini ve bu hali anlayama-
yacaklarini soyler.*

Sema ve devran karsitlar1 insanlarin iddia ettikleri devranin miisrik-
lerin devranina, Samiri'nin devranina, cahiliye déneminde miisriklerin
yaptiklar1 devrana benzedigini, sézlitkte devranin fisk meclislerinde sar-
kili tiirkiilii, kadinli erkekli karma ortamlarda eglence ile yapilan oyun
tiirleri oldugunu iddia edenler bulundugunu dile getirir, bu kisilerin kiifre
diistiiklerini, miisrik olduklarini ve katllerinin gerektigini iddia edenlere
kars1 su sekilde cevap verir; Ancak yukarida belirtilen vasiflardan uzak
sema ve devran yapanlarin miisrik olduklarina, musriklere benzedikleri-
ne ve kiifre diistiiklerine dair kesin bir delil yoktur. Zikir ehlinin devrani-
nin miisriklerinin devranina benzedigini iddia edenlerin agikga iftirada
bulunduklarini, suizan ettiklerini, hakla batili ayirt etme melekesinden
yoksun olduklarini sdyler. Allah’in Kur’an’da 6vdiigii zikir ehline yapilan
bu iftira ve suizannin haram oldugunu ve bu iddialarinda israr edenlerin
kiifre daha yakin olduklarini séyler.”®’

zZikir ehlinin devraninin musriklerin devrani kabilinden olmadigini,
hak asiklarinin vecd ve cezbe ile goniillerine gelen varidat sonucu cos-
tuklarini, envar-1 ilahi ve esrar-1 Rabbaniye mazhar olduklarini, cezbe ile
sema ve devran yaptiklarini sdyler.

Tokadi kiyasi delilleri ile mantikli bir fikir yiirtitmis olup, semi ve
devranin giinliik hayatta ve tarih boyunca degisik bicim ve sekilde devam
edegeldigini dile getirmistir. Helalligi veya haramlig1 ortam ve sartlara
bagli olan sema ve devran hayatimizin iginde olan bir realitedir. insan psi-
kolojisi duyularla hareket eden bir yapiya sahiptir. Glizellikler ve Allah’in
cemal sifatinin dlemde tecellisini duyarsiz kalamayacaktir. Dolayisiyla
haramlardan uzak, insanin giinaha itmeyen, hatta manevi duygularini
harekete gecirerek insani Allah’a yaklastiran sema, devran veya baska bir
ritiiel haramdir deyip kestirip atilamaz.

Sonug

Semi ve devranin cevazi meselesi siifiler ve zahir ulemas: arasinda
tartisilan konularin basinda gelir. Tarihi siireg icerisinde miidafileri oldu-
gu kadar muarizlar1 da olmustur. Miidafileri cevazini delilleri ile savunur-

8 Tokadi, Risdle, 133b.
8 Tokadi, Risale, 133b.
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ken, muarizlar: da haramligini ve caiz olmadigini savunmuslardir. Mtie-
lifimiz Muhterem b. ibnti’s-seyh Mahmut Tokadi’de delilleri ile sema ve
devranin caiz oldugunu savunmus ve bu konuda bir risale yazmistir. Ozel-
likle devranin cevazini edille-i seriyye cergevesinde ilmi usullerle mua-
rizlarina cevap vermistir. Ancak Tokad? yeni bir goriis ortaya koymayip
kendinden 6nce sema ve devran miidafaasi yapanlarin gériislerini tekrar
etmistir. Tokadi’nin yasadigi donem hakkinda bilgi bulamadigimiz i¢in
sema ve devran konusunda yasadig1 dsnemden dnceki ve sonraki miiellif-
ler ile mukayese yapamadik. Ancak semi ve devran miidafaas: yaptigina
gore ve bu konuda risalesi olmasi hasebiyle bu konuda tartismalarin ol-
dukga yogun oldugu dénem olan on yedinci yiizyilda veya bu dsnemden
sonra yasadigini tahmin ediyoruz. Eserlerinde sema ve devrani savunan
mielliflerden bahsetmemesi onun on altinci ylizyilin sonlarinda on ye-
dinci yiizy1lin baslarinda yasadig1 izlenimini vermektedir.

Sema ile devrin ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu
durumun bir karisiklik meydana getirdigi de asikardir. Sema ve devran
konusunda eser telif eden miielliflerce sema ve devran tavaf ile mukayese
edilmistir. Sema ve devranin tavaf ile ayni kefeye konulamayacag: da dik-
katlerden kagmamalidir. Zira tavafin kitap ve siinnette siibutu sabit olan
delilleri vardir. Devran ise bir tarikat usuliidiir. Bu ikisinin ayni kefeye
konulmasi, devranin zaruret gibi algilanmasina ve “dinde bidat” olarak
kabul edilmesine sebep oldugunu; bu durumun devran ve semaya karsi
cikanlarin hassasiyetlerini kabarttigini; oysaki tarikat-tasavvuf karsiti
gibi algilanan Ibn-i Teymiyye ve ibnii’l Cevziyye'nin giinliik olarak vird ve
zikirleri bulundugunu bilinen bir gergektir. Ancak tasavvufi oldugu sdy-
lenen bazi ritiiel ve ayinlerin biraz 6nce bahsedildigi gibi dini referansla-
ra dayandirilmasi sebebiyle sema ve devran karsitlarinin itiraz ettikleri
ve bidat olarak algiladiklar1 uygulamalara itirazlarinin tasavvuf diisma-
ni olarak nitelendirilmelerine sebep olmustur Hasili bu konuda yeterli
donanim ve ehliyete sahip olmayan avam insanlarin asli vazifelerinden
uzaklasip, ilahi dinleyerek veya ayin, devran ve sema yaparak dini yasan-
tilarinda ve manevi yolda terakki edecekleri zannina kapilmalari tehlike-
siyle kars1 karsiya olmalari ciddi bir sorundur. Bu sorunun asilmasi sema
ve devranin durumunun kaynaklari ve delilleri agisindan siibitunun tes-
piti oldukca 6nem arz etmektedir.

Miisliiman kisi yaptig1 her iste oldugu gibi sema ve devran konusunda
da mutlak taraf veya mutlak muariz olmamalidir. Sartlari ve ortama gére
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caiz veya haram olan sema ve devran, oyun ve eglence gayesiyle olmama-
s1 gerekir. Dinen caiz olmayan sartlar ve ortamlardan uzak olmasi sar-
tiyla, insanin nefsani arzu ve isteklerini tahrik ve tesvik edici olmamasi
kaydiyla yukarida da ayrintilari ile ele aldigimiz iizere sema ve devran
yapilmasinda bir sakinca olmadigi kanaatindeyiz. Ayrica mezk{r konuya
zahir ulemasinin bakist agis1 yaninda sifilerin sema ve devran konusuna
daha genis bir perspektiften baktiklar1 kanaatindeyiz. Ancak zahir ule-
masinin da avam halkin yanlislara ve hatalara diismemesi icin zahire gére
hiikiim vermeleri de zorunluluk arz etmektedir. Sema ve devran mesele-
sinin ortam, sartlar ve i¢cinde bulunulan toplumun konum ve durumuna
gore degerlendirilmesi daha isabetli olacaktir diye diistintiyoruz. Zira in-
sanlarin akil seviyelerine gére gore hitap etme nebevi bir metottur.
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Siihreverdi Diigiincesinde Bilginin Imkéani ve Degeri

Oz: Bu makalede israki filozof Siihreverdi’nin bilginin mahiyeti, kay-
naklar1 ve metodolojisi hakkindaki gériisleri ve Messal diisiinceye
yonelik elestirileri irdelenmektedir. Ontolojisini nur metafizigi tize-
rine kuran Sithreverd, bilgiyle nur arasinda iliski kurar. Ona gére
her sey nurunu ve yetkinligini Nuru'l-Envar’dan alir. Nur, aydinlatma
dzelliginden dolay1 karanlikta olan her seyi apacik yapar. Bilinmeye-
nin bilgisine ulasmak i¢cin duyular ve akli ¢ikarimla baslayan bilme
stireci nurlar 4lemini aracisiz miisdhede ile tamamlanmalidir, Dola-
yistyla bilme, zihnin duyular araciligiyla tiimel kavramlara ulasmak
icin gerceklestirdigi diisiinme faaliyeti olmayip varliklarin ardindaki
hakikati bilebilecek yetkinligi kazanma stirecidir. Bu yéniiyle filozof,
Messal filozoflarin epistemoloji anlayislarina kars: gikar. Stihreverd?
onlarin metodunu bir konu hakkinda sonuca ulasmak igin 6nermeler
aras1 mantiksal baglar kurma ve kiyasa dayali akil yiiriitme yolu ola-
rak goriir. Salt akil ve duyu araciligiyla elde edilen bu bilgi eksiktir.
Siihreverdi esyanin hakikatine ulasmada objeyle aracisiz iliski kurma-
y1 hedefleyen israki bilgi metodolojisini gerekli goriir. Ona gore gergek
bilgi akil ve duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur ve ig ay-
dinlanmaya dayanan sezgiyle elde edilir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Sithreverd?, Epistemoloji, israk, Nur
The Possibility and Value of Knowledge in al-Suhrawardi’s Thought

Abstract: This article examines the views of the Ishraqi philosopher
al-Suhrawardi on the nature, sources and methodology of knowledge
and his criticisms of Peripatetic (Mashshai) thought. al-Suhraward;,
who built his ontology on light metaphysics, establishes a relation-
ship between knowledge and light. According to him, everything
gets its light and competence from Nar al-Anwar. Due to the lighting
feature of the light, it makes everything in the dark obvious. In or-
der to reach the knowledge of the unknown, the process of knowing,
which begins with senses and rational inference, must be completed
with the unmediated observation of the realm of lights. Therefore,
knowing is not the thinking activity that the mind performs to reach
universal concepts through the senses, but the process of gaining the
competence to know the truth behind beings. In this respect, the phi-
losopher opposes the understanding of the epistemology of Peripa-
tetic philosophers. al-Suhrawardi sees their method as a way of mak-
ing logical connections between propositions and reasoning based on
analogy to reach a conclusion on a subject. This information obtained
through pure mind and sense is incomplete. al-Suhrawardi sees the
necessity of the Ishraqi knowledge methodology aiming to establish
an unmediated relationship with the object in achieving the truth of
the thing. According to him, real knowledge is obtained not with the
mind and sense organs, but with an intuition based on light coming
from God and inner enlightenment.

Keywords: islamic Philosophy, al-Suhrawardi, Epistemology, [llumina-
tion (Ishraq), Light
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Giris
ilginin mabhiyeti, kaynag, kesinligi, bilgiye ulasmanin imkani,

B nasil ve hangi yollarla elde edildigi gibi sorular bilgi felsefesinin
temel meselelerini olusturur. Bilgi, bilen 6zne (suje) ile bilinen nesne
(obje) arasindaki bag' olarak tarif edilmektedir. Eylemleri ve islevleri olan
insan ile insanin baglantili oldugu nesneler diinyas: arasindaki iliskinin
sonucunda bilginin ortaya ¢iktig1 kabul edilmekle birlikte, ortaya ¢ikma
keyfiyeti hakkinda ¢esitli yorumlarin oldugu bilinen bir gergektir. Zira
fitrat geregi bilmek isteyen’ insanin bilgiye ulasma ¢abasi ayn1 zamanda
dogruyu bulma gayreti anlamina gelip bu durum “dogrunun/bilginin” ne
oldugu/mahiyeti sorununu beraberinde getirmektedir. Bu ¢aba insan igin
esyanin hakikatini bildirecek yéntem konusunda farkli yorum ve yakla-
simlarin ortaya ¢itkmasina sebep olmustur.

Bu makalenin amaci {slam diisiince gelenegi igerisinde énemli bir yere
sahip olan Israki felsefe geleneginin miiessisi SihAbeddin Yahya b. Habes
b. Emirek Siihreverdi'ye (61. 587/1191) gore bilginin mahiyeti, kaynaklar
ve bilgiye ulagsma metodolojisi hakkinda ileri stirdiigii goriisleri irdeleyip
bilgi felsefesi agisindan Messal diistinceye getirdigi elestirileri, kendi agti-
g1 cigirda bilgiye ulasmanin yontemi konusunda sundugu alternatif yak-
lasimi ortaya koymaktir. Zira Siihreverdi tarafindan kurulmus israkilik,
Messal diislincenin 6nemini yitirmeye basladigi dénemlerde 6ne ¢ikan
Messailik’le tasavvuf arasinda nitelendirilebilecek farkl bir yapiya sahip,
varliga dair farkli yorumlarinin yaninda bilgi felsefesini de yeniden insa
etmis kendinden sonraki diisiince geleneklerine etki diizeyi yiiksek bir
ekoldiir.

Bu gelenegin mimari Sithreverdi, israki gelenegi koklerini eski Misir ve
fran hikmeti ve Grek felsefesine kadar giden ve islam siifilerinin bir kismi-
ni kapsayan Dogu’dan Bat1’ya pek ¢ok felsefi diisiinceden beslenen kadim
bir hikmet gelenegi olarak takdim eder. Sithreverdi Hermes, Pythagoras,
Platon (8. M.O. 348), Aristo (6. M.O. 348), Keyhiisrev, Feridun, Hallac-1
Mansur (8. 309/922), Bayezid-i Bistimi (61. 261/874), Ziinn{in-i Misr1 (8.
245/859) gibi diistintirlerin goriisleriyle Hermetizm, Sabiilik, Zerdiistliik,
Messailik gibi cesitli akimlara atifta bulunarak felsefesini insa etmistir.’

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 47-48.

? Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 75.

Mahmut Kaya, “israkiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 22/436.
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Sithreverdi’'nin Messal felsefeden farkli bir yol ¢izmesinde onun egitim
hayat1 boyunca Messai gelenek disinda felsefeden tasavvufa bir¢ok ilim
halkasina dhil olmasinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
sekilde farkli geleneklerden beslenen israki diisiincenin yéntem olarak
ayirict ozelliklerinin basinda bilgiye ulasmada akil yiiriitmenin (istidlal)
yaninda mistik tecriibe ve sezgisel bilgiye (kesf, zevk, hads) ayr1 bir deger
vermesi gelir. Israkiler ileri siirdiigii bu yontemle Aristoteles’in dnciilii-
glinde gelistirilen Messai dustincenin bilgiye ulasmada akli merkeze alan
yontemine dnemli elestiriler getirmislerdir.*

1. Varlik-Bilgi liskisi

Sithreverdi’nin ontolojiden epistemolojiye kozmolojiden psikolojiye
felsefesi bir biitiinliik arz etmekte olup onun bilgiye dair yaklasimini di-
ger alanlardan bagimsiz yorumlamak miimkiin degildir. Ozellikle bilgiye
sahip olmanin niteligini belirleyen insani nefsin yapisi ve onun varlik hi-
yerarsisindeki konumunun tespiti filozofun bilgi kuramini anlamay1 sag-
layacak 6nemli parametrelerdendir. Bu baglam cergevesinde ilk olarak
Sithreverdi’nin tesis ettigi nur metafizigini ve onun bilgi edinme siireciy-
le iliskisini belirlemek gerekmektedir. Filozofa gore varlikta nurdan daha
acik bir sey bulunmadigindan “nur” apriori bir kavram gibi tanima gerek
duymaz. Nur, apagiklik (zuhtir) bakimindan kendinden daha az agik olan
tarafindan idrak edilemez, aksine kendinden baskasini apagik eder (muz-
hir). Zira kendi gercekliginde nur olmayan bir sey, kendinde nurun bu-
lunmasiyla apagik olur.” Nurdan baska bir sey olmayan, israki ve nurunun
parlakligi giiclii ve sonsuz olan en yiice ve biiyiik nur Nuru’l-Envar ise
kendi disinda her seye hitkmeder her sey nurunu ve yetkinligini O'ndan
alir. Nuru’l-Envar’a kadar uzanan Stihreverdi'nin nurlar hiyerarsisi kahr-
muhabbet, israk-miisihede olmak iizere iki temel kural {izerine bina edil-
mistir, Nurlar hiyerarsisinde tist mertebedeki her bir nurun altinda bulu-
nan nurla etkilesimi kahr, alt mertebedeki her bir nurun ise kendi tistiin-
deki nura olan bagliligi muhabbetle ifade edilir. Kahr hakimiyet anlamin-
da, muhabbet ise daha iisttekine boyun egme manasindadir. Dolayisiyla
tistteki her nur asagidaki nura hakimdir, asagida olan her nur da yukarda

Eyiip Bekiryazici, “Israk Felsefesinin Olusumunda fbn Sind’nin Etkisi ($. Sithreverd? Ornegin-
de)”, Ekev Akademi Dergisi 12/36 (2008), 147.

Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Israk, nsr. Henry Corbin (Tahran:
Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 81.
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olana muhabbet halindedir. Yine tistte bulunan her bir nur mertebesi
Nuru’l-Envar’dan feyz yoluyla aldigi nuru alt mertebedekine yansitmak
suretiyle israk ederken alt mertebede bulunan her nur da hem dogrudan
hem de tistteki nur tizerinden Nuru’l-Envar’t miisdhede etmektedir.®

Sithreverdi’nin ontoloji kurami ve onun dayandig1 nur metafizigi ki-
saca bu sekildedir. Onun bu yaklasimi ayni zamanda bilgi felsefesini de
belirlemektedir. Zira ona gére nurun kendine apacik olmasi kendini id-
rak eden (derrik) anlaminda olup kendinden baskasini kendine apagik
yapma yani baskasini idrak anlamindadir. Bu durumda varliga ait mutlak
yetkinlik” olan bilmek, esyay: nura indirgemektir. Ciinkii kendisi apagik
(zahir) olan nur, aydinlatma dzelliginden dolayi baskasini da apagik ya-
pandir (muzhir).® Karanlikta (zulmet) olan nura ihtiya¢ duydugu gibi,
bilinmeyen de bilinmeye yani apacik olmaya ihtiyag duyar. israk ise me-
tafizik dlemden gelen ve gercekligin bilinmesini saglayan bir aydinlanma
olup diistinme ve sezgi ile elde edilen bilginin hakiki kaynag: Faal Akl'in
israkidir.’

Seyhil-israk’in diisiince diinyasinda dogu ve batiya yiikledigi sembo-
lik anlam varlik ve bilgi felsefesinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu sembolik
yaklasim metot agisindan farkliliga isaret ettigi gibi bilginin kaynag a¢1-
sindan da felsefeye yeni bir boyut kazandirmistir. Buna gére dogu, bilgi-
nin ve varolusun kaynagini; bati ise nurlar dlemine gore karanlik maddi
varliklar alemini ve bilginin yoklugunu ifade eder. Var olan nurdur ve
“varolus israk1”, dogunun en dogusundan yani Nuru’l-Envar’dan feyezin
edip kademe kademe en asag1 derece olan en batiya yani varolus israkinin
battigi madde 4leminin karanlig1 icine inerek kaybolur. Varliklar dlemi
ayni zamanda nurlar hiyerarsisinin goriindiigii sahadir." Bundan dolayz,
varliklar derece bakimindan iistteki hakikate isaret ederek ona gére misal
(gdlge) mesabesindedir.

Sithreverdi’nin anlam diinyasinda varlik hakkinda konusabilmek bilgi-
sel bir temellendirme yapmay:1 gerektirir. Ona gére varligin hakikati olan

¢ Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 135-140.

Siihreverdi, “Kitabii’-Mesari* ve’l-mutirahat”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Israk, nsr. Henry

Corbin (Tahran: Milessese-i Mutalat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 486-487.

Halide Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2007), 74.

Muhammed Ali EbQi ReyyAn, Usilii'l-Felsefeti'l-israkiyye inde Sihabeddin es-Siihreverds (iskenderi-

ye: Daru’l-Ma'rifeti’l-CAmiiyye, 1987), 326-327.

1 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktdl”, isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif
(Istanbul: Insan Yayinlar1 1990), 1/417.
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nurun en belirgin 6zelligi, kendi 6ziinden kaynaklanmas: ve kendi disin-
daki diger varliklar1 15181 ile agiga ¢ikarmasidir. Bu nedenle var olma nur-
dan pay alma 6lgiisiindedir. Karanlik (zulmet) ise nurdan pay almamak ve
bu nedenle varligin olmamast, bir nevi yokluk (adem) anlamindadir. Ger-
cek bilgi ise biitiin mitkemmellikleri kendinde barindiran Nuru’l-Envar
hakkinda kesif ve suhtd araciligiyla elde edilen bilgidir." Israki huztrd
bilgi seklinde isimlendirilen bu bilme eylemi, Nuru’l-Envar’dan feyezan
eden varliklarin ardindaki hakikati miisahede etmek suretiyle yetkinli-
gi kazanmadir. Bu bilme eyleminin ayiric1 6zelligi varolanin israkla bu-
lundugu hal iizere bilinmesidir. israk bilme iliskisinin gerceklesmesi icin
bilen ve bilinen arasindaki bilfiil bilme islemine isaret eder."” Arapga’da
“15181n yiikselmesi, giinesin dogmasi, aydinlanma ve dogu” gibi anlamlar:
olan “sark” kelimesinden tiireyen “israk” goriildiigii tizere bu ekoliin var-
lik ve bilgi yaklasiminin ana kavrami olmustur. Epistemolojik yontiyle de,
bilginin ice dogmasi ve i¢ aydinlanma ile olusan bilgi anlaminda kullani-
lir. Ayni zamanda nefsin ilahi nurun tecellisiyle aydinlanip kemale ermesi
israkin bir neticesidir.

Biitiin felsefesini bu sekilde “nur” kavrami tizerine insa eden Seyhii’l-
israk, insan nefsinin Nurlar Nuru’nun nurlarindan biri kabul eder; onu
kendi gercekliginde soyut (miicerret) nur oldugundan dolay1 kendini bil-
mesinin dogrudan olacagini iddia eder. Bu idrak bizzat nefsin kendisiy-
le olup bu farkindalik suurla agiklanir. insanin diger uzuvlar1 bedeninin
parcalaridir. Bedenine ait bilgi bedeninin parcalarini bilmeye baglidir.
Ancak nefsin bilinmesinde béyle bir durum s6z konusu degildir. Bedenin
organlar siirekli degisse de nefs hep ayni kalir ve kisideki “benlik” tasav-
vuru siirekli olur.” Insani tiiriin ilkesi olan kahir nurun kendi karanhigini
idrak etmesinden beden, nurunu idrak etmesinden de nefs meydana ge-
lir. insanin bedenini idare eden bu nura nur-u isfehbed (komutan nur)
denir."* Onun nurlar hiyerarsisine gére her bir nur kendisinden tistteki

Ebi’l-Fiituh Sihabeddin Yahy4 b. Habes b. Emircek Stthreverdi, “Hikmetii’l-israk”, The Philo-
sophy of lllumination, ed. John Walbridge - Hossein Ziyai (Utah: Birigham Young University
Press, 1999), 26-28.

Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 90.

Sithreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 80; Siihreverdi, “Bustdnu’l-kulb”, Mecmudtu musannefati
Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran: Miiessese-i Mutaladt ve Tahkikat-1 Ferhengf, 1993),
364; Siihreverdi, “Pertevnime”, Mecmudtu musannefati Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran:
Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengt, 1993), 23.

A. Kamil Cihan, “Sithreverd? ve israkilik”, Islam Felsefesi, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: isam
Yayinlari, 2013), 415.

ISy

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Suhreverdi Dustincesinde Bilginin imkani ve Degeri ‘ 665

nuru miisahede ettigi gibi alttaki nuru da aydinlatmaktadir. Dolayisiyla
her biri birbirini idrak etme ve aydinlatma gibi 6zelliklere sahiptir. Bir
nur kendisinden asagida olan nuru aydinlattiginda arada bir engel kal-
mamakta, dogrudan idrak gerceklesmektedir. Bu durumda nurlar hiye-
rarsisinde idrak ve aydinlatma siireci ayni zamanda bilgiye ulasma siireci
olarak da anilabilir.

Nuru’l-Envar'dan dogan bir nur olan nefs ile Nuru'l-Envar arasinda
gliclii bir bag kuran Sithreverdi bilgide ulasilmak istenen nihai gayenin
mdrifetullah olduguna vurgu yapar.

Marifet, kalbe atilan bir nurla i¢ aydinliga kavusma hali, akil ve naklin
disinda vasitasiz elde edilen bilgidir.”” Bu bilgi sayesinde ¢okluktan bir
olana, 4riz nurlardan soyut (miicerret) nurlara ve nihayet Nur'ul-Envar’a
yiikselmek miimkiindiir. Nur'ul-Envar’a yiikselmenin yani Tanri'y1 ta-
nimanin ilk basamag nefsi tanimaktir. Dolayisiyla Sithreverd? ilk adim
olarak nefsi tanimanin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Nefs ve onun
sonradan var oldugu bilindikten (marifet) sonra Zorunlu Varlik'in var-
ligina dair burhan getirilmis olur. Bu nedenle eski sézde (kelamii’l-atik)
denilmistir ki “Ey insan! Kendini tani, Rabbini tanirsin.”*® Dolayisiyla
marifet Allah, insan ve alemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber,
alem ve nefs hakkindaki marifet yalnizca Allah’t tanimanin araci olma-
s1 bakimindan degerlidir.”” Goriildiigii tizere filozofun bilgi anlayis: ki-
sinin kendini (6zne) tanimaktan baslamak tizere varliklar 4lemini (nes-
ne) Nuru'l-Envari tanimanin araci olarak bilmesinden ibarettir. Bdyle bir
yaklasim onun psikoloji, ontoloji, kozmoloji ve epistemoloji anlayisinin
icice oldugunu gostermektedir.

2. Messai Bilgi Teorisi Elegtirisi

Bilginin olusma stirecinde bilen, bilinen ve bilgi olmak tizere ig temel
unsur bulunmaktadir. Diisiince sistemlerinin bilgiye ulasma siirecinde
hakikati/gercek bilgiyi elde ederken metodolojisini belirleyen temel so-
rular vardir. Bilginin ne oldugu, nasil elde edildigi, dogrulugunun 6l¢iitii
belirleyen ilkelerin neler oldugu gibi sorulara verilen cevaplar metodo-
lojiye dair bilgiler vermesinin yaninda hakikatin mahiyeti hakkinda da

 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/54-55.

'e Siihreverdi, “Kitabii’-Mesari ve’l-mutarahat”, 403.

7 Uludag, “Marifet”, 28/55.
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ipucu vermektedir. Bilginin neligi hakkinda degerlendirme yaparken ilk
olarak bilen ve bilinenin mahiyeti ve bu ikisi arasindaki iliskinin dogru
tesis edilmesi 6nem arzetmektedir. Ciinkii bilgi, bilen 6znenin elde ettigi
bir seyin bilgisidir. Bilinen seye iliskin bilginin dogrulugunu ve kesinligini
bildirecek olan ise 6zne ile nesne arasindaki iliskinin niteligidir.

Seyhii'l-israk Siihreverdl bu iliskinin niteligini belirleyen bahsi/
hustili/istidlali ve zevki/huztri/kesfi bilgi olmak iizere metodolojisi ve
kaynaklar itibariyle farkli olan iki tiir bilgiden bahseder. Ona gore Messal
filozoflarin yontem olarak benimsedigi bahs? (arastirmaya dayali/for-
mel) bilgi idrak edende idrak ettigi sey hakkinda bir suretin olusmas ve
o suretin isaret ettigi seyle uygunluk gostermesidir (mutabaka). Bdyle bir
bilme eyleminde zihin, dis diinyadaki nesneler hakkinda elde edilen duyu
verilerinden tiiriin biitiin fertlerine uygulanabilecek tiimel bir sureti so-
yutlayarak “kavram”a, kavramlar araciligiyla da yargilara ulasarak yeni
bilgiler edinir.”®

Bahst bilgi metodolojisindeki mantiki diisiinme kavramsal soyutlama
ile hakikati, zihnin yapisina gore yeniden diizenlemektir. Bu bilginin dog-
rulugunu belirleyen sey, zihinde olusan tasavvurun dis diinyadaki gercek-
likle uyusmasidir, Farabi'nin ifadesiyle “dogru hiikiim, zihinde var oldugu
kabul edilen sey ile dis diinyadaki varligin birbirine mutabik olmasidir.””
Sithreverdi bdyle bir yaklasima karsi ¢ikarak hakikatin zihindeki tasav-
vurunun dis diinyadakini tam olarak karsilamayacagini iddia eder. Ciinkii
“bilinen” diye ifade edilen, varligin hakikatinin bizzat kendisi degil, onun
zihindeki suretidir. Biz, apagik bir sekilde miisdhede olmaksizin suretin,
idrak ettigimiz nesneye iliskin oldugunu kesin olarak bilemeyiz. Zihinde
olusan suret dis diinyadaki gerceklige uyusmadiginda idrakimizde bulunan
nesnenin dyle oldugunu, hatta biitiin bilgilerimizi iizerine koyacagimiz ilk
bilginin kesinligini bize bildirecek sey nedir? Sithreverdi, formel bilginin ilk
bilinen vasitasiyla kazanildigina, ancak bu bilginin temelindeki ilk bilginin
dogruluk ve kesinligi hakkinda bilgi vermedigine dikkat ¢eker.”

Sithreverdi’nin Messal bilgi teorisine diger bir elestirisi de “tiimel”
kavramina yoneliktir. Zira bilgiye ulasmak tiiriin biitiin fertlerini idrakle

' Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 489.

¥ Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-FArabi, el-Mantik inde’l-Farabi: Kitabii'l-
Burhan: Serditu’l-Yakin, nsr. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 20.

» Siihreverdi, “Hikmetii’'l-israk”, 6, 50; Halide Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar I-Huz{ir?
Bilgi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar, 15 (Mart 2009), 116.
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miimkiindiir. Tiirtin biitiin fertlerini idrak etmek imkansiz oldugundan
dolay1 esyanin hakikatine dair kesin bilgiye ve esyanin tam bir tanimina
ulagsmak miimkiin degildir.* Sithreverdi’ye gére bir¢ok seyin dyle olmasi
tamaminin dyle oldugunu géstermez. Ciinkii tamaminin 6yle olduguna
hitkmetmek igin biitiinii gérmek gerekir. Goriilmeyen bir seyin hitkmii
goriilen bir seyin hitkmiine aykir1 olabilir. Bu nedenle tiimevarima dayali
bir ¢ikarim her zaman dogru sonuglar vermeyebilir.”’ Dolayisiyla duyu
verileriyle ve akli ¢ikarimlarla baslayan bilme siireci varligin ve bilgi-
nin asil kaynagi olan nurlar aleminin araci olmaksizin miisahedesiyle
tamamlanmalidir.”” Messailer, bir seyin algilanabilmesi i¢in onun madde-
den soyutlanmis olmasini sart kosarlar. Sithreverdi Messailer’in iddiasi-
nin dogrulugu halinde heytilanin dogrudan algilanmasi gerektigini, fakat
heyla ancak form (sliret) kazandiktan sonra algilanabildiginden bu yak-
lasimin yanlis oldugunu iddia eder. Zira Stihreverdi’ye gore alginin sebebi
nur olup her seyin sadir oldugu ve yine déndiigi yer nurdur. Ayni zaman-
da bir seyin algilanmasini miimkiin kilan sey ondaki nurun kemalidir. Ay-
rica Messailer algilayanla (6zne) algilanan seyin (nesne) siiretinin algila-
ma esnasinda birlesip ayni sey haline geldigini sdyler. Stihreverdi'ye gére
bu yanlis bir iddiadir. Ciinkii algi dncesinden algi gergeklestikten sonraya
kadar nefsle stiret (algilayan-algilanan) farkli seylerdir. Algilanan sey ¢ok
ve cesitli olsa da nefste herhangi bir degisme ya da yenilenme olmaz, o
daima sabit bir glictiir. Sithreverdi’nin deyisiyle, “Alg1 olsun veya olmasin

daima sen sensin”*

3. Huziiri Bilgi

Sithreverdi insanin bilme siirecini beden karanligina diisen nefsin asli
vatani olan doguya yolculugu seklinde degerlendirir. Hak Teala'nin biiyiik
kelimelerinden Cebrail’in kanadinin cisim alemine diisen bir sul, kiigiik
bir kelimesi olan insan nefsinin kendi alemine yiikselisi yine Cebrail’in
kanat sesi olarak nitelenen bilgiye tutunmakla miimkiindiir. insan nefsi-

2

Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar I - Huz(iri Bilgi”, 116.

Ebii'l-Fiituh Sihabeddin Yahya b. Habes b. Emircek Siihreverdi, el-Elvahii'l-imddiyye Hikmet Lev-
halart, cev. Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayin-
lar1, 2017), 42.

Sithreverd, “Kitabii'l-Mesari‘ ve’l-mutarahat”, 199; Sithreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye
ve'l-‘arsiyye”, Mecmudtu musannefdti Seyh-i Isrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran: Miiessese-i
Mutala4t ve Tahkikat-1 Ferheng, 1993), 74.

Siihreverdi, “Kitabii'l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 475; Mahmut Kaya, “Israkiyye”, 22/437.
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nin madde diinyasinin karanliklarinda oldugunu fark etmesiyle bu siireg
baslayacaktir.”

Sithreverdi'ye gore bilgi elde edilisi itibariyle ikiye ayrilir. Bunlardan
biri gergekligin vasitasiz idrak edilmesiyle kazanilan huzir? bilgi, digeri
ise gercekligin suretlerle idrak edildigi formel bilgidir.” Stihreverdi suret-
ler araciligiyla idrak edilen formel bilginin mutlak hakikate ulastirmaya-
cagini, hakikate ve gergek bilgiye israk, yani bir i¢ aydinlanmayla ulasila-
bilecegini savunmaktadir. Buna gore akil sayesinde insan belli bir noktaya
ulasabilir, ancak akil gergek hakikati kavratamaz. Glinkii aklin kavramlar:
sinirlt olup insan bununla her zaman gecerli dogrular elde edemez. Bu
dogrulara sezgi, kesf ve ilham sayesinde ulasilabilir.”” Siihreverdibu yakla-
simiyla bahse (salt akil yiiriitme) dayanan formel bilgiye elestiri getirerek
esyanin hakikatine ulasmada en dogru metot olarak zevki metodu teklif
etmektedir. Kesf/sezgiye dayanan bu metodun ana kavramlar: miikasefe
ve miisahededir. Bu metot gergek bilgi ve mutlak hakikate ancak derin bir
sezis ve giiclii bir ilham neticesinde ulasilacagini ve béylelikle hakikatin
bir “nur” olarak insanin génliine dogacagini iddia eder. Hakikat bilgisine
bu sekilde ulasmak israkla yani i¢ aydinlanmayla miimkiindiir. Kesfi bil-
giyi israk ile ifade eden Siihreverdi, israki dogus esnasinda hakikatlerin
kavranmasini miimkiin kilan vasita, ilahi dlemden insana/talibine gon-
derilen zevk ve huzur veren bir nur olarak goriir.”®

Sithreverd? bu sekilde elde edilen bilgiyi “fikir ve talep olmaksizin
bir emr-i aklinin bir anda ilham ile hus@il bulmasi, hatta uyku ile uya-
niklik arasinda perdenin kaldirilmasiyla hakikatin siipheden uzak bir se-

1129

kilde ortaya ¢ikmasi”* gecmis ve gelecekteki tekil bir isle aldkali gaybi
bir dogus/sezgi ile karanliktan nura yiikselerek insan ruhunda olusan
bilgi* seklinde tarif eder. Yiice olan nurdan asagida olana dogru aydin-

lanma olan israk epistemolojik agidan miidrik zat ile idrak edilen ara-
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Siihreverdi, “Avaz Per-i Cebrail”, Mecmudtu musanneféti Seyh-i Israk, nsr. Henry Corbin (Tah-
ran: Milessese-i Mutalat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 2001), 207-223.

Sithreverdi, “el-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 489.

ismail Erdogan, “Israkiligin islam Felsefesi igerisindeki Yeri ve Kaynaklari”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 164.

Sithreverd, “As-Suhrawardi Yahya b. Habash”, Note of Simurgh, Islamic Philosophy, ed. Fuad Sez-
gin (Frankfurt, 2000), 164.

Yusuf Ziya Yériikan, Sihabeddin Siihreverdf ve Nur Heykelleri, gev. A.X. Cihan (istanbul: insan
Yayinlari, 1998), 37.

Suhrawardi, “Lemehat”, Three Treatises, ed. Necefkull Habibi (Tahran, 1977), 126; Eyiip Bekir-
yazici, Sthabeddin Siihreverdi'nin Felsefesi’nde Ontoloji Problemi” (Erzurum: Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2005), 73-74.
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sindaki huzuri bir izafetten ibarettir. Bu bilgi tiiriiniin en temel kavrami
ise miisdhededir. Misahede ytice olani idrak etmeyi ifade ederken israk
mertebece asagida olana yoneliktir. Sithreverdi mertebece asagida olani
bilme i¢in huzhri israki bilgi (el-ilmi’l-huzlriyyt’l-israkiyyt) kavramini,
yiice olani bilme i¢in huzlrd ittisali suhtdi bilgi (el-ilmi’l-huziriyyt’l-
ittisaliyyt’'l-suh{idiyye) kavramini kullanir.™

Bu bilgi tiirinde (huz(iri bilgi), nefisle obje arasinda 6zel bir hazir bu-
lunus iliskisi bulunmaktadir. Aralarinda 6nceden olmayan bir israki izafet
olustugu icin bahsi bilgide oldugu gibi mutabakata/zihinde suret olusma-
sina ihtiyag yoktur. Bu bilgide idrak i¢in engeller kalkip nefs bilgiyi alma-
ya hazir hale geldiginde obje nasilsa 6yle bilinir.”* Huz{iri bilginin anahtar
kavramlarindan biri olan miisdhede i¢in karsilikli bulunma (mukabele)
gerekli olsa da bu, aralarinda idrake engel bir durum olmaksizin 6zne ile
nesnenin karsilikli bulunmasi anlamindadir. Aralarinda engel olmadi-
ginda idrak tamamlanmis® vehim neticesinde olusan ¢eliskileri ortadan
kaldiracak sekilde nurlar ruhu aydinlatmis olur.* Bu bilgide idrak edilen
hakkinda kesinligi veren o seyin miisdhede edilmesi neticesinde ortaya
ctkan sezgidir.

Sithreverdi her ne kadar miisahedeyi gérme eylemi {izerinden tarif
etse de bu iki gérme seklinin birbirinden farkli oldugunu ifade eder. Ni-
tekim gérme aydinlanan bir nesne ile saglikli goziin engel olmadan kar-
silikli bulunmasidir (mukéabele). Gérme eyleminde karsilikli bulunma
gerekli iken, miisAhedede idrake engel olan perdelerin ortadan kaldiril-
mas1 gereklidir. Gérme eyleminde gorenin de goriilenin de 15181 (nuru)
olmalidir. Gorenin 15181 kendinden degilse 1511n ana kaynagi ile arasinda
fazla yakinlik olmasi onun 151k kaynagini gérmesini engelleyecek perde
olur. Fazla uzak olmasi da géziimiizii kapattigimizda disardanS gelen 151k
olmadigi yani aydinlanmadigindan dolay1 géremememiz gibi karsilikli
bulunmanin (mukabele) azlif1 sebebiyle perde olur. Bu durumda gérme
eyleminin olabilmesi i¢in géren ve goriilen arasinda perdenin yoklugu
yeterlidir, G6z aydinlanmis nesneyle karsi karsiya geldiginde goriilen

*! Sithreverd?, “Hikmetii’'l-israk”, 140; Siihreverd, “Kitabii'l-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 487.

%2 Siihreverdi, “Kitabii’'l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 489; Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar
I: HuzGrd Bilgi”, 122.

¥ Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 134.

* Fatih Aydin, “israkilik, Sithreverd? ve Takipgileri”, Islam Felsefesi, ed. ismail Erdogan, Enver
Demirpolat (Istanbul: Lisans Yayincilik, 2018), 182.
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nesneye dair israki huziri bilgi olusmaktadir.’® Gérme eylemi goz saye-
sinde olsa da aslinda géren soyut (miicerret) nur olan nefstir. Nefs gérme
glicti istiinde israki vasitasiyla goriilen nesnelerin suretlerini degil, g6-
ren goziin karsisinda goriilen nesneyi idrak eder ki bu huziiri israki bilme
eylemidir.* Dolayisiyla kendisiyle bilineni gosterecek bir surete ihtiyag
olmaz. Zira bilgi ile bilginin nesnesi aynidir. Boyle bir bilme eyleminde
bilinen tekildir. Bu nedenle huziiri israki bilme duyu verileri ile ulagilan
bilme etkinligi neticesinde tiimel kavramlara ulasma faaliyeti olan nazar?
arastirma (bahs) ile ulasilabilecek bir yetkinlik olmayip, esyay1 bulundu-
gu hal tizere bilip varolussal israkta feyezan eden varliklarin ardindaki
hakikati miisahede edebilecek yetkinligi kazanma siirecidir.””

Sithreverd? felsefesinin temel kavramlarindan biri olan soyut (mii-
cerred) nur onun bilgi diisiincesini temellendirme agisindan énemlidir.
Soyut nur kendisinde bir yon bulunmayan, cisme mahal olmayip cisme
iliskin hicbir niteligi olmayan zati nurdur. O, kendi gercekliginde apagik-
tir (zahir). Kendisi igin apagik zat1 olan her sey, kendi zatini idrak eder.
Glinesin 15181m1in glinesle bulunmasinda oldugu gibi 151k verenle 15181 alan
arasinda perde kalktiginda aydinlanma meydana gelir.*® Bu sekilde alem
Nuruwl-Envar'in israki ve feyzi neticesinde ortaya ¢ikmakta, nefste de
teyizlenme neticesinde sekine olusur. Ciinkii insan riyazi bir armmayla,
bedeni lezzetlerden uzaklastiginda akil ve nazarla ulasilamayacak olan
hakikatin bilgisine ulasir ve ilahi nur kendinde tecelli etmeye baslar. So-
yut nurlardan biri olan nefsin (ruhun) Allah’t miisdhedesi, O'ndan bilgi
almasi miimkiindtir.”” Bunu “barika” kavramiyla agiklayan Siithreverdi
israki nurun parlamasi olarak kabul ettigi bu kavramla insanin biitiin
ilimlerle iliskisinin kesildiginde ortaya ¢ikan soyut, kusatici ve devamli
akan bir nuru kasteder.”

Sithreverd? her ne kadar kesfi bilgiyi epistemolojisinin ana unsuru ola-
rak belirlese de nazar ve istidlale dayanan Messailer’in metodunu biitiin
biitiin inkar etmez. Ona gdre bahst ve zevki (teellith) yontemler birlikte
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Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 96-97, 150; Sithreverdi, “Kitabii’l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, 486-
487.

Sithreverdi, “Hikmeti’l-israk”, 139-140.

Yenen, “Sithreverd? Uzerine Arastirmalar I: Huz{r Bilgi”, 115.

Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 79-83, 91-92.

Eyiip Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Sithreverdi’de Bilginin Kaynag1 Problemi”,
Ekev Akademi Dergisi 13/38 (2009), 103-114.

“ Adem Gatak, “Yahya b. Habes es-Siithreverdi’de Marifet Anlayis1”, Turkish Studies 10 (2015),
303.
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kullanilmalidir. Ancak nazar ve kesf yoluyla ulasilan bilgilerin kiymetleri-
ni dogru belirlemek gerekir. Zevki hikmeti (teellith) esas alan kimse bahs
gliclinii elde etmedigi takdirde eksik oldugu gibi bahs? hikmete sahip olup
damtisahede yoluyla varligin hakikatini idrak etmemek de bir eksikliktir.”
Esyayi1 bilmek icin arastirma/bahs? bilgi gerekli olsa da varhigi biitiin y6n-
leriyle tanimak i¢in yeterli degildir. Bu nedenle bahs? bilginin evrensel
gecerliligi sorgulanmalidir.*” Ciinkii bir seyi bilmek onu bulundugu hal
tizere bilmektir. Bu idrak ise nefsin arinma ve tecerriidii/soyutlanmasi
suretiyle suhtdi ilmi kazanip kendini ve dolayisiyla bilineni hazir kilmak-
la miimkiindiir.” Zira aslolan israka dayali bilgidir. Ciinkii bu bilgi gerce-
gin tam bilgisine ulasmay ifade eder. Siihreverdi'ye gore israka dayali, ig
aydinlanmayla bilgiye ulasan kimse bahsi nazar ve istidlal yoluyla bilgiye
ulasan kimseye oranla hakikate daha yakin bilgilere sahiptir. Bu agidan
bakildiginda filozofumuza gére nazar ve istidlal yoluyla hakikate ulasma
metodunu benimsemis Aristoteles bile, kesfi bilgiye yani gercek bilgiye
ulasamamustir.* Bununla birlikte her ne kadar bahsi metotla elde edil-
mis bilgiler tizerine kurulan felsefi yaklagimlar hakikati kavratamazsa da,
felsefi egitim yonii eksik olan mistik tecriibe de zamanla yozlasabilir.*
Sehrez(irl tistad1 Sithreverdi’'nin zevki ve bahsi hikmet tasnifine su
sekilde aciklik getirmektedir. Zevki hikmet yiice olanin himmet ve yar-
dimiyla karanlik (zulmani) 4lemden uzak durup yiice (ruhéni) alemleri
miisahedeyi arzulayan, nefsini miicahede ve ulvi diisiincelerle terbiye
eden ilahi yolun yolcusunun sahit oldugu hikmettir. Bu hikmet sayesinde
insan kendini taniyip Rabbini akliyla idrak edecektir. Boyle bir makama
erisen insanlar az olup, onlar “rasih” olarak isimlendirilir. Bahsi hikmet
ise Stihreverdi’nin el-Mesari’ ve'l-Mutarahdt'ta veciz ifadelerle esaslarini
saglamlastirdig1 6nceki ve sonrakilerin arastirmalarindan yararlanarak
kadim bilgelerin inanglarini kuvvetlendirdigi hikmettir. Onu anlamak ve
sirlarina vakif olmak, onun belirledigi yola girmeyenler i¢in zordur, zira
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Siihreverdi, “Kitabii’'l-Mesari’ ve’l-mutirahat”, 361.

Halide Yenen, “Sithreverd? Uzerine Arastirmalar II - Formel Bilgi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalart 16 (Ekim 2009), 80.

Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: iletisim Yaymlari, 1986),
206-207

Sithreverdi, “Kitabi’'t-Telvihati’l-levhiyye ve’l-’arsiyye”, 10-11; Semseddin es-Sehrez{iri,
Tarthu'l-hitkemd Niizhetii'l-ervah ve ravzatii'l-efrdh, thk. Abdiilkerim Eb( Siiveyrib (Trablus:
Cem'iyyetii’d-da‘veti'l-islam1, 1988), 375-376.

Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 9.
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o, hikmetini, kesif {izerine kurmustur. (...) Onun kitabini ve rumuzlarini
anlama da nefsi bilmeye bagldir.*

Sonug olarak ilm{ hayatinin ilk dénemlerinde Messai felsefeye ve me-
toduna biiyiik 6nem veren ve hatta onlarin yontemlerine gére eserler
kaleme aldigini ifade eden”” Sithreverdi bahsi metodun israk felsefesinin
anlasilmast i¢in zihinsel bir hazirlik olusturmasini hedeflemekte; ancak
bilginin kaynag1 ve mahiyeti konusunda Messai filozoflarin goriislerine
kars1 gikmaktadir. Filozofa gére Messailer’in bilgiye ulasmada en giiveni-
lir yol olarak nitelendirdigi bahs? hikmet bir konunun mahiyetini belir-
lemek i¢in ya da sonuca ulasmak igin 6nermeler arasi mantiksal baglar
kurmak ve kiyasa dayali akil yiiriitme yoludur. Zira Messai diistincede bil-
gi, duyu yoluyla zihinde tiimel bir sureti elde edilen verilerin tasavvur ve
tasdik gibi mantik siireclerinden gecerek tiimevarim ve burhan yoluyla
gergekligine dair hiikiim verilen bilgidir. Stihreverd? hakikatin nazar ve
istidlal yoluyla bilinebilecegi seklindeki bu yaklasima kars: ¢ikarak bilgi-
ye ulasmada akil ve duyu yoluyla edinilen bilgileri eksik gormektedir. Zira
nazar ve istidlal yoluyla ancak esyanin vasiflar1 bilinebilir, bu bilgi bize
esyanin ne oldugunu vermez. Esyanin hakikatini anlamanin yolu ancak
miikasefe, yani kesfe dayanan bilgidir. Bu durumda gergek bilgi akil ve
duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur, i¢ aydinlanmayla (israk)
elde edilen bilgidir.

4. Huziri Bilgiye Ulasmanin Pratik Yonii Olarak Riyazet

Sithreverdi diisiincesinde bilgiye ulasmada akil ve duyulardan ziyade
zevk (kesf) ve sezgi esastir. Boyle bir bilgiye ulasma siirecinde filozof ruh
egitimine biiylik 6nem vermistir. Zira gercek/huziiri bilgiye ulasma sii-
recinin ana unsurlarindan biri ahlak olup, bu da nefsi egitmek ve ahlaki
kazanimlarla donanmakla miimkiindiir. Bu yaklasimin temel parametre-
lerinden biri de riyazettir. Riyazet, insan nefsinin bedeni giiclerini terbi-
ye etmesi sonucu erdemleri kazanmasi ve nurlar alemini miisAhedeye ha-
zir hale gelmesi anlamina gelir. Nefsin bedeni baglardan siyrilmasi ayni
zamanda kendini ve Rabbini tanima siirecinin baslamasini beraberinde
getirmektedir. insan riyazet yoluyla yetkinlesmeye basladiginda bilgi dii-
zeyi (mArifeti) de artmus olacaktir. BSyle bir ahlaki arinma siireci mérifeti

* Semseddin Muhammed es-Sehrez(ri, Tdrihu’l-hitkemd Niizhetii’l-ervdh ve ravzatii'l-efrah, thk.
Abdiilkerim Eb{ Siiveyrib (Trablus: Cem'iyyetii’d-da‘veti'l-islam1, 1988), 375-376.
7 Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 10; Aydin, “Israkilik, Sithreverd? ve Takipgileri”, 179.
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kazanma siireci olarak degerlendirilebilir. Zira hakikate ulasma yolculu-
gunun gayesi insanin kendini ve Rabbini tanimasidir. (ma'rifetullah) An-
cak insan kendini tanima gabasi 6l¢iistinde Rabbini taniyabilir. Stihreverd?
bir kimsenin kendini tanimadan Rabbini tanima ¢abasini yiiksek bir yere
vasitasiz ¢ikmaya ¢aligmasi gibi neticesi imkansiz bir ¢aba olarak goriir.*®
Nefs ancak bedeni baglardan kurtulmasiyla nurlar dlemine yonelip, israka
hazir hale gelir ve boylece esyanin sirrina vakif olur.”

Sithreverd? kesfl bilgiye hazir hale gelme siirecinde gerekli gérdiigii
riyazetle birlikte bahsi bilginin elde edilmesi gerektigini diisiinmektedir.
Nitekim insan akli ve duyu organlariyla birlikte bilgiyi elde edebilmekte-
dir. Ancak insan gercek bilgiye ulasmak i¢in bedeni ve maddi unsurlardan
soyutlanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Sithreverdi’ye gore insan sadece
duyusal ve akli bilgilerle yetinmemeli, bedeni ve diinyevi baglarla ilgisi-
ni kesmeli, kendisini semavi sirlara ulastirmalidir. Ona gore kesf bilgiye
ulagmak isteyen kimse Allah’1 husi ile zikrederek, yiice (kudsi) dlemi dii-
slinerek yemegi azaltmali, sehevi isteklerden uzak durmali seher vakitle-
rinde Allah’a ihlasla yonelmelidir. Bunlara dikkat eden kimse simsek gibi
parlayan bir nurla sezgisel bilgiye ulasabilecek, kendini bedent baglardan
soyutlamak suretiyle yiice 4lemlerde ulvi lezzetleri tadarak hakikatin bil-
gisine ulasacak® elde ettigi bu bilgi ayni zamanda gercek mutluluga ulas-
masini da saglayacaktir.

Sithreverdi insanin nurlanip aydinlanmasini su sekilde 6rneklendi-
rir: Kizgin demir atesin etkisiyle atese benzer. Nefs de boyle bir kuds?
cevher olup aydinlanma elbisesini giydiginde onunla tesirlenir ve fiil-
ler yapar. Onun isaretiyle isaret ettigi sey meydana gelir.' Ancak nefsin
nurlar alemini idrak edebilmesi i¢in kendisiyle nurlar alemi arasindaki
cismani baglardan kurtulmas: gerekir. Riyazet yoluyla kendini ve diger
nurlar1 idrak etmeye hazirlayan komutan nur (nur-u isfehbed) hazirligin
derecesi nispetinde nurlari idrak eder. Hazirlik ise bilen znenin kendi-
ni bedent iliskilerden arindirmasi yani tecerriit yoluyla olur. Tecerriit ise
nefsin beden{ iliskileri birakmasiyla gerceklesir.” Zira nefs bedeni baglar
ve mesguliyetleri terkettiginde Rabbini ve ruhani gerceklikleri miisahede

* Siithreverd?, “Bustanu’l-kultib”, 374-377.

* Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-"arsiyye”, 135.

Bekiryazici, “Burhandan Kesf’e Yonelis ya da Sithreverdi’de Bilginin Kaynag1 Problemi”, 106.
*! Sithreverd?, “Hikmetii’'l-israk”, 3; Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari’ ve’l-mutarahat”, 504.

°2 Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-"arsiyye”, 113.
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etmeye baslar.>® Bunun igin riyazet yoluyla yetkinlesme siirecinde insan
ahlaki olarak sehvet ve 6fke giiciinii kontrol altinda tutmas: gerekir. Nefs-
te muhabbetin bedendeki yansimasi sehvet, kahrin yansimasi da 6fke gii-
ciidiir. Nefs, muhabbetini cismani lezzetler yerine akli lezzetlere ulasmak
icin nur dlemine yoneltmeli, 6fke giiclinii de kendini nurlar dleminden
uzaklastiran beden giiglerine yoneltmelidir. Zira gercek lezzetlerin im-
gesi mesabesinde olan duyulara ait lezzetler, nurlar alemini miisdhedeyi
engeller.™

Akil ve duyularin yaninda ruh egitiminin 6nemini 6zellikle vurgu-
layan Siihreverdi bilgiye ulasmanin adimlarindan biri olarak nefsin
ve bedenin terbiye edilmesini isaret eder. Sithreverdi tecerriit, zikir ve
riyazetle melekit alemine yonelen talibe simsegin ¢cakmasi gibi nurun
ulastig, glinesin parlamasindan daha ¢ok aydinlandigini belirtir. Bu sim-
sekler (buriik) ve nurlar kudst dlemden gelen miicerred kudsi sualardir
ve ruhlar1 aydinlanmis kimselerde istedikleri zaman nurlar dlemine yiik-
selecekleri bir meleke olusturur. Kendisi de nurlar 4leminden olan nefse
gelen ilaht simsekler (barik-i 14hi) ona surik elbisesi giydirmektedir.”®

Sithreverdl Hikmetii'l-israk’'ta kesfl bilginin elde edilme siirecin-
de riyazetin ilkelerini de verir. Buna gore bilgide yetkinlesmek isteyen
kimse, kendini siifll dleme ceken faydasiz seylerle bagini kesmelidir.
Hikmetii'l-Israk’1 okumadan dnce yemegi azaltmali, kirk giin hayvan eti ye-
memeli, ilmi ve amelf hikmeti tahkik etmeli, Allah’in nurunu diistiinmeli-
dir. Riyazet uslii soyle olmalidir: Kirk giin riyazete girmek isteyen kisi ilk
olarak bedenindeki ihtiyag fazlasini atmali, ondan sonra halveti tek amaci
yapana kadar dis diinya ile bagini kesmeli; karanlik kiigiik bir odada, ses-
ten ve mesguliyetlerden uzak bir sekilde az ama besleyici gidalarla bes-
lenmeli, aksama kadar orug tutmalidir. Geceleri riyazetine uygun olarak
yiyeceklerinden bir lokma azaltmali, hos kokular kullanmali; gece ve giin-
diiz kalp ve dille Allah" zikretmelidir. Boylelikle kiside “Berk”, “Tams”, ve
“Hark” gibi haller ortaya ¢ikar, kirk giinliik riyazetin sonunda kendisine
bazi nurlar ve sirlar goriiniir. Bu adimlar uygulandiktan sonra Hikmetii'l-
Israk’in sirlarini bilmek ve remizlerini ¢zmek gerekir.”® Boyle zahmetli

> Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari’ ve’l-mutarahit”, 426.

** Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 133-134, 145-146.

% Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar I Huz(ri Bilgi”, 127.

% semseddin Muhammed Sehrez{irl, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, thk. Hiiseyin Ziyai (Tahran: Miiessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 600-601; Fatih Aydin, “Sehrez(irf Diisiincesinde insani
Nefsin Yetkinligi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/4 (Aralik 2014), 788.
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bir riyAzetin sonunda kisi, bedeni kirlerden armip giizel vasiflarla donan-
mak suretiyle marifetullah makamlarini asar. Builkelere riayet edenler bu
kitaba baslayabilir 6nceki ve sonraki filozoflarin bilgilerinin olmadig1 pek
cok seyi 6grenir. Goriinen o ki Sithreverdf’ye gére burhani bilgi hakikate
ulagsma konusunda yetersiz olup, gergek bilgi ancak ice dogusla ulasilan
bilgidir. Bunun i¢in de riyazete dayali terbiye ile bedeni baglardan siyrila-
rak nurlar dlemine ulasmak gerekir. Zira Misliiman siifiler ve bedenlerin-
den tecerriit edenler hikmet ehlinin yolunu tutup nurun aslina ulasms,
miiteellih bilgenin ulastig1 bilgilere erismislerdir. Bunu onlara kolaylasti-
ran yontem stirekli zikir, hareket ve duyu algilarini terk, zaviyede otur-
ma, bu aleme ¢ekecek biitiin diisiincelerden arinma, ibadet, 6zellikle gece
namazina/ibadetine devam etme ve orugtur. Bu yolda, geceleri Kur’an
okumak, nur dlemine miinasip fikirleri diistinmek, hos nagmeleri ve zeki
bir vaizin sohbetini dinlemek de fayda veren seylerdendir.”

Sehrez(iri Niizhetii'l-ervdh isimli eserinde iistadi Siihreverdi'nin
riyazetini s6yle anlatir: “O, filozoflarin makamlarinin zirvesine, velilerin
miikasefelerinin son noktasina ulagmistir. Amell hikmet bakimindan ilk-
lerdendir (es-sabikune’l-evvel(in). Onun riyazetini uygulama noktasinda
kendi déneminin insanlar1 iciz kalmiglardir. Haftada bir kez iftar eder,
yiyecegi elli dirhemi ge¢mezdi. Diinyaya ehemmiyet vermeyip iltifat et-
mez, yiyecegine ve giyecegine dnem vermezdi. Bazen ceket giyinir, bagli-
g1 uzun ve kirmizi olur, bazen de basina yamali bir hirka pargasi orterdi.
Saff kiyafetine girdigi zamanlar da olurdu. Cogu zaman ag kalarak sabaha
kadar ibadetle ve ilaht alemleri tefekkiirle vaktini gegirirdi. Halkin ken-
disine ilgisine iltifat etmez, cogu zaman susmay: tercih ederek kendi nef-
siyle mesgul olurdu.”*®

Sithreverdi'ye gore gercek bilge ulvi gerceklikler hakkinda zevki hik-
mete ve teellithe sahip olan kimsedir.”” Teelliih, cile ve ahlaki arinmada
en yiiksek diizeye ulasma® anlamlarina gelip marifetullaha ulagma stire-
cini ifade eder. Miiteellih filozof ise duyusal dlemden yola ¢ikarak metafi-
ziksel 4leme dair bilgisi olan kimsedir. Boyle bir makama erisen kimseye
“hakim-i i1ah1” denir. Stihreverdi esyanin hakikatine ulasmada nazar ve
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Siihreverdi, “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-'arsiyye”, 113; Cihan, “Siihreverdi ve israkilik”;
406.

Sehrez{iri, Niizhetii’l-ervah, 378.

Sithreverdi, Kitabii'l-MesAri’ ve’l-mutérahit, 199; “Kitabii't-Telvihati’l-levhiyye ve’l-‘arsiyye”,
74.

Kaya, “Israkiyye”, 435.
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arastirmaya dayanan “bahs”, ile kulluk, ¢ile gekme ve ahlaki arinmada
en yliksek diizeye ulasmayi ifade eden “teellith”tin birbirini tamamlamasi
gerektigini vurgular. Nitekim o, kavramsal soyutlamayla ulasilan bahsi
bilgiye dayanan felsefenin esyanin hakikatinin kavranmasinda yetersiz
kalacagina dikkat cekerken diger taraftan felsefeyle temellendirilmeyen
sezginin yozlasabilecegini vurgular. Dolayisiyla asil bilge bahs ve teellith-
te derinleserek tistat olan kisidir.”

Sithreverdi bahs ve teellith acisindan bilge kimseleri siiflandirir:
Bunlardan birincisi teellithte derinlesmis olmakla birlikte bahse dayali
arastirmaya sahip olmayan ilah1 bilge (hakim-i ilah?); ikincisi bahs? aras-
tirmada yetkin ancak teelliihe sahip olmayan bilge (hakim); ti¢iinciisii her
iki alanda derinlesmis olan ilahi bilge; dordiinciisti teellithte derinlesmis
ama bahsi arastirmada orta seviyede olan ilah bilge; besincisi bahsi aras-
tirmada derinlesmekle birlikte teellithte orta ya da zayif seviyedeki bilge.
2 Ayni sekilde hakikati arayanlari de tige ayirir: Birincisi teellithii esas
alip bahse 6nem vermeyenler; ikincisi bahsi 6nemseyip teellithii ihmal
edenler; tigiinciisti her iki yolu takip edenler. Bunlardan ilki “miiteellih”
ibn Sin&’nin yer aldigi “hakim”, tiglinciisii de “miiteellih hakim” seklin-
de isimlendirilen bahs ve zevk yolunu kendinde birlestiren kendisinin de
icinde bulundugu sayica az olan gruptur. Sithreverdi bdyle bir siniflandir-
ma yaparak israka dayanan bilgi anlaysi ile FArabi ve ibn Sind’nin Messal
anlayislari arasindaki farki 6zellikle vurgulamis olmaktadir. Goriildigii
tizere Siihreverdi filozoflarin en tistiinii olarak bahs ve teelliih acisindan
yetkin olani goriir. Sadece bahsi metodu 6grenmek isteyen kimse icin
bahsi felsefe giizel ve saglam bir yol olsa da teeellithe dayanan yontemi
ihmal etmek siiphelerle ugrasmay: ve hakikatin bilgisine ulasamamay1
netice verir. Teellith ve bahste derinlesmis diger bir ifadeyle felsefi bilgi
ve Israki tecriibeyi kendisinde birlestiren bilge Allah’in yeryiiziinde hali-
fesi olarak “riyaset” makamina sahip olur. Béyle bir kisi bulunmadig: tak-
dirde teelliihte derinlesmis ama nazari arastirmada orta veya zayif sevi-
yede olan; eger o da yoksa sadece teellithte derinlesen bilge hiikiimdarlig
hak eder.” Dolayisiyla Stihreverdi, sadece nazari arastirmada derinlesip
teellithten nasibi olmayanlar1 “ilahi bilge” olarak kabul etmez. Ona gore

°' Yenen, Sithreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 9.
¢ Sithreverd?, “Hikmetii’l-israk”, 3.
@ Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 109-110.
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asil bilgelik i¢in 4lemde hig¢ kesilmeyen bir “maya” (hamira) vardir. Bu
nedenle yerytizii higcbir zaman ilah1 bilgesiz kalmamistir. Bu mukaddes
mayaya (el-hamiratu’l-mukaddese) muttali olan aydinlanma makaminda
olan miiteellih bilge bedenle iliskisi tamamen kesilmeksizin yani cisimler
dleminde yasarken bedent iliskilerden, karanliklardan soyutlanarak (te-
cerriit) nurlar alemine yiikselir.**

Sonug

Gergek bilginin ne oldugu, mahiyeti, ulasma yollar: islam diisiiniirle-
ri tarafindan tartisilan 6nemli meselelerden biri olmustur. Zira onlarin
epistemolojik yaklasimlari varlik anlayislarindan deger anlayisina kadar
biitiin felsefelerini etkileyen dneme sahiptir. Ontolojik agidan felsefesini
nur metafizigi {izerine bina eden Sithreverdi’nin bilgi felsefesinin ayirici
ozelligi miikasefe ve miisdhedeye dayal olmasidir. Zira ona gore sadece
gozleme dayali nazari arastirmayla bilgiye ulasilmaz. Duyular ve aklf ¢1-
karimlarla baslayan bilgi edinme siireci nurlar dlemini aracisiz miisahede
ile tamamlanmalidir. Bu yoniiyle filozof, Messal filozoflarin epistemoloji
anlayislarinin hakikati tam olarak yansitmadigini ileri siirerek bu anla-
yisa karsi ¢ikar. Onlarin bilgiye ulasmada en giivenilir yol olarak nitelen-
dirdigi metodu bahsi metot olarak isimlendiren Siihreverdi bu metodun
ancak bir konunun mabhiyetini belirlemede ya da sonuca ulasmak icin
onermeler arasi mantiksal baglar kurma ve kiyasa dayali akil yiirtitme
yolu olarak tanimlar. Béyle bir bilgi edinme etkinliginde bilgi tasavvur ve
tasdik stireglerini isleterek tiimevarim yoluyla elde edilen zihinde tiimel
bir suret olarak bulunan bilgidir. Salt akil ve duyu yoluyla bu sekilde elde
edilen bilgi Stihreverdi’ye gore eksiktir. Ciinkii nazar ve istidlal bize sade-
ce esyanin bazi vasiflarini gosterir, esyanin ne oldugu bilgisini vermez.
Kesfe dayanan huziri bilgide objeyle dogrudan/aracisiz iliski kurmak ve
objenin kendini bizzat idrak s6z konusudur. Dogrudan kurulan iliski i¢in
ise herhangi bir delile ve tanima ihtiyag duyulmamaktadir.

Messal bilgi teorisine bu sekilde elestiri getiren Siithreverdi bahsi bil-
ginin yaninda kesfe dayanan huz{iri bilgiyi esyanin hakikatine ulagsmada
metodolojik bir gereklilik olarak goriir. Zira esyanin hakikatini anlama-
nin yolu miikasefe, yani kesfe dayanan bilgidir. Bu durumda gergek bilgi
akil ve duyu organlariyla degil, Tanri’dan gelen bir nur, i¢ aydinlanmay-

 Yenen, Sithreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 10.
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la (isrék) elde edilen bilgidir. Dolayisiyla hakikate nefsi arindirma yani
riyazetin neticesinde sezgi ve i¢ aydinlanmayla ulasilir. Bu nedenle akil
yiirlitme ve bahs yontemini esas edinenler hatalara diismiisler ve birbir-
leriyle ihtilaf etmislerdir.

Sithreverdj, ileri siirdiigii bu metodolojinin Messal felsefe ve kelam
gibi metodolojisi akla dayanan ekollerden {istiin oldugunu iddia eder,
kendisini de savundugu ekoliin en yetkin temsilcisi olarak kabul eder.
Onun diislince diinyasinda miikasefe ve miisahede yoluyla ulasilan bilgi,
i¢sel ve ruhsal bir olaydan ziyade objektif ve dogrulugu kesin bir bilgidir.
Bilginin dogrudan ice dogmas: demek olan ve sezgiye dayanan bu yon-
tem giinesin parlamasi gibi esyanin goriinmesini saglamaktadir. Netice
itibariyle riyazet, kesif ve miisahede gibi yontemlerle belirli bir egitim
stirecinden gegerek kalbe dogdugu kabul edilen bu bilgiye ulasmak her-
kese tesmil edilemeyecek olsa da Sithreverdj, istidlali bilginin bu bilgiyle
tamamlanmas: gerektigini distinerek bilgiyi kazanma siirecine yeni bir
boyut kazandirmustir.
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ismail Narin-Hasim Ozdas

Talakta Ric‘at Baglaminda Kur’an-1 Kerim’de Belirtilen ilkeler

Oz: islam hukuk kaynaklarinda etraflica incelenmis olan “ric‘1 talak”,
esler arasindaki nikah bagini sonlandirmadii igin erkege esine iddet
siiresi icerisinde d6niis yapma imkani vermektedir. Kocanin “ric‘at”
kavramiyla ifade edilen “doniis yetkisi”, yeni bir nikdha gerek kalma-
dan evliligin devam etmesini miimkiin kilmaktadir. Ric1 talak ile iddet
bekleyen ese/ric‘iyyeye déniis yetkisinin hukuki dayanagim olustu-
ran Bakara slresinin 228, 229 ve 231 ile Talk slresinin 2. dyetlerinde
birinci ve ikinci taldkta dontisiin gerceklesme bicimine dair hukuki
bazi diizenlemeler yer almaktadir. Bu ¢ercevede, kocanin kanundan
dogan ric‘at yetkisinin hukuki sonug dogurabilmesi, en basta déniistin
iddet giinleri heniiz sona ermeden yapilmasi sartina baglanmstir. Ay-
rica doniistin hangi ilkeler cercevesinde yapilacag ve evlilik birliginin
yeniden nasil tesis edilecegi konusunda dyetlerde “mar{ifa uygunluk”,
“eslerin arasini bulma”, “kadina zarar vermeme” ve “ric‘atin yapildi-
gna dair adalet sahibi iki sahit bulundurma” hususlarinin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Bu ¢alisma, kocanin esine iddet stiresi icerisinde do6-
niis imkanin ifade eden ric‘atin istinat ettigi dort ilkeyi ele almay1
ve analiz etmeyi amaglamakta ve konunun hukuki sonuglarini ortaya
koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tefsir, Aile, Talak, Ric‘at.

The Principles Indicated in Holy Qur’an in Terms of Retreat
(Rijat) in Talaq

Abstract: “Rij‘T talaq” (retreat in marriage bonds), investigated thor-
oughly in Islamic law resources, gives the man the opportunity to re-
turn to his wife within the period of ‘iddah (waiting period), as this
does not end the marriage bond between the spouses. “The retreat
authorization”, which is expressed with the concept of “rij'at” of the
husband, makes the marriage possible to continue without perform-
ing a new marriage. In 228, 229 and 231 verses of Surah al-Bagarah and
2nd verse of Surah al-Talaq, forming, with retreat in marriage bonds,
the legal basis of retreat power to spouse (rij‘iyyah) waiting for ‘iddah,
there take place some legal regulations about realization of the first and
second retreat in talaq. Within this framework, it is essential that the
retreat should be done before the ‘iddah days end so that the retreat
authorization of the husband can create legal result. It is seen that some
issues come to the forefront, such as primarily within what principles
the retreat will be performed and how the unification of the marriage
will be established again, in accordance with the Qur’anic verses that
“compliance with well-known, “fixing between spouses”, “not harming
the woman” and “presence of two fair witnesses that the retreat has
occurred”. This article aims to investigate and analyse four principles
that retreat is based on the possibility of the husband to retreat his wife
within waiting period; and reveal the legal results of the issue.

Keywords: Islamic Law, Tafsir, Family, Talaq, Retreat (Rij‘at).
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Giris
ur’dn-1 Kerim’de “saglam bir teminat/ahit” seklinde nitelenen
Kevlilik akdi, neslin devamini saglamanin yegine yolu olup ba-
rindirdigr “sevgi ve rahmet” duygulariyla beraber Allah'in varliginin
alametleri arasinda amilmaktadir.” Sevginin egemen oldugu, iliskilerin
saygl, bagislama ve fedakarlik tizerine kuruldugu bir aile, insanin sahip
olabilecegi en biiyiik nimetlerdendir. Taraflara karsilikli haklar saglayan
ve sorumluluklar ytikleyen evlilik birligi, zaman i¢inde gesitli amillerin et-
kisiyle zayiflama siirecine girebilir. Boyle bir durumda ailenin dagilma ve
parcalanma gibi olumsuzluklara maruz kalmamas: i¢in Kur’an-1 Kerim’de
basindan itibaren giizellikle gecinme ve sabretme &giitlenirken,’ bosan-
may1 gerekli kilacak sebepler olmadik¢a taldka tevessiil edilmemesi;*
uyusmazligin once esler arasinda ¢oziilmesi,” bu miimkiin olmazsa iki
tarafin ailelerinden segilecek birer hakeme havale edilmesi tavsiye
edilmistir.® Biitiin bunlardan sonra esler arasinda karsilikli sevgi ve gii-
ven ortaminin kalkmasiyla evliligin siirdiiriilemez bir noktaya gelmesi
ve katlanilmaz bir eziyete doniismesi halinde bosanma bir ¢are olarak
diisiiniilebilmektedir.” Bosanma dinen hos gériilmemis olmakla beraber®
gerekli sartlarin olusmasi durumunda bu tasarrufun mubah olacagi ifade
edilmistir.’
islam’da hayatin ¢esitli alanlarina dair pek ¢ok diizenleme Islam
toplumunun takdirine birakilmis olmasina karsin aileyle ilgili diizenle-
melerin ¢ogu dogrudan Kur’an ve Siinnet tarafindan yapilmistir. Basta
nikdh olmak iizere bosanma, bosanma cesitleri ve sonuglari gibi aile hu-

Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007) en-Nisa 4/21.

er-Rim 30/21.

en-Nisa 4/19.

en-Nisa 4/34.

en-Nisa 4/128.

en-Nisa 4/35.

Konuyla alakali ayet ve hadisler icin bk. el-Bakara 2/229; et-Talak 65/1; Muhammed b. is-
mail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih (Dimask - Beyrut: Daru ibn Kesir, 1423/2002), “Talak”, 1-4;
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru ‘Alem{i’l-Kiitiib, 1417/1997), 10/323.
flgili hadis i¢in bk. Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb(i DAv{id, Siinenti Ebi David, thk. Muham-
med Nasiriiddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’'l-Ma‘arif, 1424/2003), “Talak”, 3; Ebli Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii [bn Mdce, thk. Bessar Avvad Mardf (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1418/1998), “Talak”, 1.

° Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid ibnii'l-Hiimam, Fethul-kadir ‘ale’l-Hiddye, thk.
Abdurrezzak Galib el-Mehd? (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 3/446; Abdiilvehhab
Hallaf, Ahkamii'l-ahvali’s-sahsiyye fi’s-Seri‘ati’l-Islamiyye (Kiiveyt: Daru’l-Kalem, 1990), 142.
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kukunun temel konularinin kaynaklarda oldukga ayrintili bir sekilde ele
alindig1 goriilmektedir. Aileye yonelik duyarliligin ifadesi olan bu durum,
bosanmanin yani sira bosanma sonrasinda kocanin karisina déntistinii ve
ciftlerin tekrar bir araya gelisini de i¢ine almaktadir.

Bosama sonucunda meydana gelen ayriliktan sonra kocanin esine do-
niis yapabilme yetkisi, ric'? talak konusunun énemli basliklarindan biri-
dir. Ana hatlariyla Kur’an ve Stinnet’de diizenlenmis olup fikih ve tefsir
kaynaklarinda da hukuki ayrintilarinin yer aldig1 bu yetki, kocaya bosa-
dig1 esiyle tekrar evlilik hayatini siirdiirebilmesine imkan tanimaktadir.
Fikihta “ric‘at” kavramiyla ifade edilen ve kocanin yetkileri arasinda sa-
yilan bu déniisiin Kur’an’da bazi kayitlarla beraber yer aldigi1 ve bunlarin
da birer ilke olarak 6ne ¢iktig1 gériilmektedir. Bu ¢calismada kocanin esi-
ne iddet siiresi icerisinde doniis imkanini ifade eden “ric‘at” kavrami ve
ric‘atin cercevesini belirleyen ilkeler incelenecektir. Bain talak ise daha
farkli mahiyete ve hiikiimlere sahip oldugu igin arastirmaya dahil edil-
meyecektir.

1. Talakea Ric‘at

islam aile hukukunda evlilik birligini sona erdiren tasarruflar, genel
olarak taldk, tefrik ve muhdalea seklinde ti¢ kisimdir." Evliligi sonlandirma
yetkisi prensip olarak kocanin elinde olmakla birlikte kadin ve hakim de
belli oranda yetkili kilimmustir. Kadinin belli bir bedel verme karsiliginda
kocasini ayrilmaya razi ederek muhilea olarak isimlendirilen bir yolla ev-
lilik bag1 koparilabilecegi gibi' tefrik denen adli bosanma yoluyla da sona
erdirilebilir."”

Evliligi sonlandiran hukuki tasarruflar arasinda taldk agirlikl bir yer

7713

tutmaktadir. Sozlitkte “bagi ¢6zmek, serbest birakmak” anlaminda kul-

lanilan talak, bir fikih terimi olarak “talak kokiinden tiireyen bir lafiz veya
onun yerine gecen bir szle nikdh baginin hemen ya da gelecekte ortadan

1 Muhammed Eb{i Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-‘Arabi, 1957), 279, 329, 342

vd.; ibrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Isldim Hukukunda Bosanma (Konya: Selcuk Univer-

sitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 16, 120, 140 vd.

Abdullah b. Mahm{d el-Mevsili, el-ihtiydr li-talilil-Muhtdr, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut:

er-Risaletu’l-‘Alemiyye, 1430/2009), 3/216; Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/399.

Ebii Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 342.

5 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisinu’l-Arab (Kahire: DArul-Ma’arif, ts.), “tlk”,
30/2639.
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kaldirilmasi”™*

seklinde tanimlanmaktadir. Talak, evliligi stirdiirebilmek
icin yeni bir akde ihtiya¢ bulunup bulunmamasi agisindan ric? ve bdin ki-
simlarina ayrilmaktadir.

Calismamizin temelini olusturan ric’at, ric’l talak tasarrufuyla irtibatl
kavramlardan biridir. Kur’an’da hukuki muhtevayla 6ne ¢ikan bu kelime,
fikihta say1 bildiren 2% (rac'at) ile gesit ve tiir bildiren =, (ric‘at) sdzciik-
leriyle kavramsallasmustir."”” Ayni anlam Kur’an’da dondiirmek anlaminda-
ki 3, “r-d-d”* ile baglanmak ve korumak anlamindaki' st (imsak)'® kav-
ramlariyla ifade edildigi gibi hadis kaynaklarinda da dénmek anlamindaki
& (r-c-a) kokiinden tiireyen kelimeyle dile getirilmektedir."”” Bir fikih
kavrami olarak ric‘at, kocanin bir veya iki talakla bosadig1 esine, yeni bir
nikah akdine ve yeniden mehir vermeye gerek olmaksizin iddet bekle-
me siiresi icerisinde donme hakkini ve bundan kaynaklanan dontsti ifade
eder. Kocaya s6z konusu dénme imkani veren bosamaya ise ric’ talak de-
nir. Bu bosama seklinde belirtilen siire i¢inde dontis hakkini elinde bulun-
duran kocaya q~), (raci‘) ve s~ (miirteci‘), kocanin déniis yapilabilecegi
esine ise i, (ric‘iyye) denmektedir.”® Ric‘? taldkta iddet siiresince esler
arasinda nikah bag1 devam ettiginden, bu siire heniiz sona ermeden koca,
esine tek tarafli irade beyani ile donebilme hakkina sahiptir.”!

Bir veya iki taldkla bosanmis olan kadin yani ric‘iyyenin iddeti
Hanefilere ve Hanbeli mezhebinde agirlik kazanan goriise gore ti¢ hayiz;
Mmaliki, Safil ve Zahirilere gore ti¢ temizlik siiresidir.”” Nitekim Kur’an-1

Ebi Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 279.

Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii’l-miittakin, thk. Adil Ah-
med Abdiilmevciid ve Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003),
6/189; Ebli Hasan Ahmed ibn Faris, Mu'cemii mekayfsil-luga, thk. Abdiisseldm Muhammed
Har(in (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), “rca”, 2/490; ibn Manz(r, “rca”, 18/1594.

el-Bakara 2/228.

Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfazi'l-Kur'dn, thk. Safvan ‘Adnan Davidi
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1423/2002), “msk”, 768.

el-Bakara 2/229, 231; et-Talak 65/2.

Eb{i DAvid, “Talak”, 4, 38.

* fbn Kudime, el-Mugnf, 10/561; Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma‘rifeti
elfazi’l-Minhac (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1418/1997), 3/439; Ebi Hafs Necmiiddin Omer en-Nesf,
Tilbetii't-talebe fi'l-istilahati’l-fikhiyye (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1431/2010), 151.

ibn Kudame, el-Mugni, 10/547-548; {bnii’'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/4; Halil ibrahim Acar, “Ta-
lak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/498.

Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalla, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: et-Taba‘a el-
Muniriyye, 1349-1352), 10/257; Eb(i Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, el-
Mukaddimatii’l-miimehhidat, thk. Muhammed Hacl (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islimi, 1408/1988),
1/517; ibn Kudame, el-Mugni, 11/200; ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/276; Sirbini, Mugni’l-
mubhtdc, 3/505
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Kerim'de “Bosanmis kadinlar, ii¢ kar’ siiresi (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler.”” buyurulmaktadir. Ric‘atin hukuki sonu¢ dogurabilmesi ise,
dontisiin iddet siiresi igerisinde gerceklesmesi sartina baglidir.*

Bosamadan doniisiin neyle saglanacagy; sézle yapilan doniis gibi fi-
ille de yapilan dontistin hitkmii konusunda farkli degerlendirmeler bu-
lunmaktadir. Genel olarak iddet icinde cinsel iliskinin mubah oldugunu
savunanlara gore ric‘at, bu fiille de gerceklesir; haram oldugunu disii-
nenlere gdre ise sadece sdzle olur.” imam $afil’ye gore ric‘atin da nikdh
ve talak gibi s6zle olmasi gerekir.” Doniisiin s6zle olmasi gerektigi goriisii
cinsel birliktelige sahit tutmanin miimkiin olmamasiyla izah edilmistir.”
ibn Hazm (81. 456/1064) da ric‘atin sadece sézle saglanabilecegini savun-
makta; bunun fiille de gergeklesecegini belirten yaklasimi elestirmek-
tedir. Ona gdre doniisiin cimi ile gerceklesecegi goriisiinti destekleyen
herhangi bir ayet veya hadis bulunmadig: gibi bunun kabul edilebilir bir
tarafi da yoktur.”®

Hanefi mezhebinde Eb{i Hanife (1. 150/767) ile Muhammed b. Hasan
es-Seybant’ye (51. 189/805) gore ric‘at yapma amaciyla esiyle cinsi miina-
sebette bulunan, esini sehvetle 6pen veya esinin avret mahalline bakan
kocanin ric‘atta bulundugu kabul edilir.”” Ayni sekilde Sa‘id b. Miiseyyeb
(61. 94/713), ibrahim en-Nehat (1. 96/714), Taviis b. Keysan (51. 106/725),
ibn Sirin (61. 110/729), ‘At b. Ebi Rebah (61. 114/732), ibn Sihab ez-Ziihri
(8l. 124/742), Tbn Ebi Leyla (1. 148/765), EvzAl (8l. 157/774), Siifyan es-
Sevri (1. 161/778) ve Leys b. Sa‘d (1. 175/791) déniisiin cinsel iligkiyle de
gerceklesecegini ifade etmislerdir.’® Ca‘feriyye mezhebine gore de ric‘at
soz ile gerceklestigi gibi fiille de olur.”

Maliki fakihlerden bazilari, cinsel birlikteligi her haliikarda ric‘at ola-

2

S

el-Bakara 2/228.

ibn Kudame, el-Mugni, 10/548.

fbn Kudame, el-Mugni, 10/560.

Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rif‘at Fevzi (Mansfire: Daru’l-Vefa, 1422/2001),
6/621; Sirazi, el-Miihezzeb, 4/376.

Eb(i Muhammed Hiiseyin b. Mes‘(id el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil (Tefsiru’l-Begavi), thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409/1989), 1/275.

ibn Hazm, el-Muhalld, 10/251-252.

Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 6/21-
22.

ibnii’l-‘Arabi, Ahkamii’l-Kur'an, 4/281; Razi, Tefsiru'l-kebir, 6/117; Eb(l Hayydn Muhammed b.
Ysuf, el-Bahruwl-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1413/1993), 2/199; ibn Hazm, el-Muhalld, 10/252; ibn Kudame, el-Mugnt, 10/559-560.
Zeyniiddin b. Ali el-Ciibal el-Amili Sehid-i Sani, er-Ravzatiil-behiyye fi serhi’l-Liim‘atid-
Dimaskiyye (Kum: Mecme‘u’l-Fikri’l-islami, 1424), 3/367.
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rak degerlendirirken®” imam Malik ile ishak b. Rahiye (&1. 238/853), bunu
tek basina yeterli kabul etmeyip ric‘at niyetini de gerekli gormektedirler.”
imam Malik, ric'at niyeti tasiyan cinsi miinasebeti daha sonra iki
sahit gosterme sartiyla, sozle yapilan doniis gibi ric‘at kapsaminda
degerlendirmektedir.** Maliki mezhebi ric‘atin mutlaka niyete mukarin
olmast tizerinde durmaktadir. Hatta sarih bir sozle yapilacak ric‘atta bile
dontis niyetini sart kosmaktadir.”

Ric’atin takarrub (cinsel iliski) yoluyla gerceklesmesi konusunda miic-
tehidlerin iki temel yaklasima sahip olduklar1 goriilmektedir. Sahabeden
Abdullah b. Omer (51. 73/693), tabiinden ‘At4 b. Ebi Rebah ve ‘Amr b. Dinar
(6l. 126/744 [?]) kocanin bosadigi karisiyla iddet giinlerinde cinst miina-
sebette bulunmasinin haram oldugu kanaatindedirler. imam $afii’ye gore
cimé’'in yani sira dokunmak ve bakmak da haramdir. Ciinkii nikah bagi
bazi yonlerle devam etmekle birlikte cinsel iliski agisindan sona ermistir.*
Bu miictehidler cinsel iliskiyi ric’atin bir sebebi olarak degil, bir sonucu
olarak gérmektedirler. Buna mukabil Hanefilere ve Ahmed b. Hanbel’den
(6l. 241/855) nakledilen bir goriise gore ric‘i taldkta iddet icerisinde mey-
dana gelen iliski, mubah olup dontisii saglayan fiili sebepler arasinda yer
almaktadir. Dolayisiyla bu miictehidler, cinsel iliskiyi doniisii saglayan bir
sebep olarak kabul etmektedirler. Gerekge olarak da (ax\.)/miibdla‘anin
yani cinsel iliski kurmanin mubah oldugunu gésteren kocalik vasfinin
devam ettigini ve ilgili dyette” talak 1ka eden kisinin de (=) bal yani ka-
dinin kocast olarak nitelendigini belirtmislerdir. Dolayisiyla bu goras, ric’t
talakla esini bosamis erkegin dyette ba’ olarak nitelenmis olmasi nedeniy-
le aralarinda kari-koca iliskisinin devam ettigi esasina dayanmaktadir.*®

2. Ric‘ata Dair Esaslar
Kocanin uhdesinde olan ric‘at yetkisinin hukuki dayanagini Bakara
slresinin 228, 229 ve 231 ile Talak sQiresinin 2. yetleri olusturmaktadir.

3

8

ibn Abdilber, el-Kaf, 617.

RAZ, Tefsiru’l-kebir, 6/117; Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur'dn, 21/40; Eb( Hayyan, el-Bahru'l-
muhit, 2/199; ibn Hazm, el-Muhalld, 10/252; ibn Kudame, el-Mugni, 10/559-560; ibn Abdilber,
el-Kafi, 617.

Sahn{in Abdiisselam b. Sa’ld, el-Miidevvenetiil-kiibrd (Beyrut: DAaru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1415/1994), 2/232; DesOiki, Hdsiyetii'd-Destiki, 2/425-426.

Des{iki, Hdsiyetii'd-Destki, 2/416.

Safii, el-Umm, 6/614; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 6/196; Diistki, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 168-169.
el-Bakara 2/228.

Serahst, el-Mebsiit, 6/19; ibnii’l-‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/281; ibn Kudime, el-Mugni, 10/554.
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Eslerin sahip olduklari haklar1 ve yikiimliiliikleri bildiren bu ayetler,
kocanin ric? talakla bosadig1 esine iddet siiresi icinde donebilmesinin
imkanini ve bunun hangi sartlar dahilinde gerceklesebilecegini beyan
etmektedir. Bu gercevede ilgili ayetlerde yer alan J;,M maruf 32 13050 u\
L>>w “Eger kocalart barismak isterlerse”,* gw s 05> f;ww Y; ¢ Haklarma te-

oL o 7

caviiz edip zarar vermek i¢in onlari tutmayin”*' ve (S«a Jus 55 \;wb “Icinizden
42

iki adil kimseyi sahit tutun”** seklindeki kayitlar, kocanin bar1§mak istedigi
esine iddet siiresi i¢inde yapacagi doniiste riayet edecegi ilkeleri ve uygu-
lama bigimini belirlemektedir. Doniisiin nasil yapilacagiyla ilgili Bakara
sliresinin 229. dyetinde, birinci ve ikinci talaktan sonra kocanin, esini ya
mar(f ile tutmasi ya da ondan mar(f ile ayrilmas: gerektigi bildirilmek-
tedir. Bakara sliresinin 228. dyetinde kocanin, esine iddet i¢inde donme
hakki, esiyle arasini diizeltme sartina baglanmistir. Bakara stiresinin 231.
ayetinde ric‘atin kadina zarar vermeme sartiyla yapilmasi; Talak stiresinin
2. yetinde ise iddet siiresinin bitimine dogru kocanin, karisini ya martfa
uygun olarak tutmasi ya da ondan ayrilacag: sirada adil iki sahit bulun-
durma hiikiimleri getirilmistir.

” o

Ric‘at yaplhrken ‘mar(fa uygunluk”, “eslerin arasini bulma”, “kadina
zarar vermeme” ve “ric‘atin yapildigina dair adalet sahibi iki sahit bu-
lundurma” seklinde dért madde halinde tasnif edilmesi miimkiin olan bu
ilkeler incelendiginde her birinin digerlerini tamamlayic1 ve agiklayic
mahiyete sahip oldugu goriilmektedir. Eslerin arasini bulma ve kadina
zarar vermeme ilkeleri, mar(fa uygunlugu tefsir ederken diger taraftan
sahitlerin bulundurulmasi da kadina zarar vermeme ilkesinin nasil uygu-
lanacagini beyan etmektedir. Simdi ric‘atla ilgili genel ilkeler ele alinacak

ve baz1 degerlendirmeler yapilacaktur.

2.1. Marifa Uygunluk

Arapga’da “bilmek, tanmimak, diisiinerek kavramak” anlamindaki <=
(a-r-f) kokiinden gelen —yx: (ma‘riif), sozlitkte “bilinen, taninan, maltim
olan, benimsenen sey” manasina gelmektedir.”” Kur’dn’da “giizel ve dog-
ru olarak kabul edilen inang, diisiince, tutum, davranis ve uygulamalar”

3

k3

el-Bakara 2/229, 231; et-Talak 65/2.
el-Bakara 2/228.

el-Bakara 2/231.

et-Talak 65/2.

ibn Manzfr, “arf”, 32/2898.
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icin kullanilan* bu kelime miinkerin zidd1 olup otuz sekiz yerde gegmek-
te, birinde “taat” kelimesine sifat olarak yer almakta ve fiil kalibindaki
kullanimlarla birlikte bu say1 artmaktadir. Ragib el-isfahani (&l. 5./11.
yiizyilin ilk ceyregi), ma‘rifun akil ve seriatin iyi ve giizel olarak nitelen-
dirdigi davranislar: ifade ettigini*® belirtirken kelimenin bu genel anla-
mina atifta bulunmaktadir. Elmalili (51. 1360/1942) da kelimenin “itidal,
hakkaniyet, ihsan, comertlik, tath dil ve iyi muamele” i¢in kullanildigini
belirterek®” kelimenin ahlaki ve hukuki i¢erigine isaret etmektedir. Ayrica
mar{if Kur'dn’da siirekli olarak emredilen ve toplumun da titizlikle koru-
mast istenen bir degerdir.*® Kocanin sorumlugu baglaminda kocanin, es
ve ¢ocuklarinin ge¢im harcamalarinda da mar@ifa uymasi istenmektedir.*’
Bu yoniiyle mar(f toplumun aile hukukuyla ilgili 6rfiine ve yriirliikte
olan kanunlara uygunluk anlamlarina da gelmektedir.”

Marf kelimesi Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de kullanilmaktadir.”
bnii'l-Esir (81. 606/1210) mar(ifu “Allah’a yakinlig1 saglayan her tiirlii
ibadet ve taat ile insanlara iyilik olarak bilinen her seyi kapsayan; di-
nin tesvik ettigi iyilikleri yapma ve nehyettigi kotiliiklerden kaginmay:
iceren” genis kapsamli bir isim olarak tarif edip bunun insanlarin gor-
diiklerinde inkar edemeyecekleri kadar acik bir nitelige sahip oldugunu
belirtmektedir.** Ayrica bu tanim, martfa uygunlugun Slgiistini belir-
leyen genel bir cerceve sunmaktadir. Nitekim mar{ifun bu genis anlami
esas alindiginda nasslarin belirledigi hiikiimler, mesruiyetini nasslardan
alan orf ve adetler, hatta selim fitratin dahi mar{fa uygunlugun ol¢isii
konumunda olduklar1 goriilmektedir.

Mariif kelimesi Kur’an’da sahip oldugu genis dinf ve ahlaki anlam yel-
pazesinin yani sira eslerin birbirine karsi hak ve yiikiimliltiklerini belir-

4

=

Mustafa Gagrici, “Emir bi'l-Ma‘r(if Nehiy ‘ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/138.

M. Fuid Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Matbaatu Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1364/1945), “arf”, 458-459.

Ragib el-isfahanti, “arf”, 561.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/780-
781.

Al-i imran 3/103, 107.

el-Bakara 2/233; et-Talak 67/7.

Genis bilgi icin bk. Hamdi Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku ve Yeni Yakla-
simlar”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 1/ (2003), 45-46.

Arent Jan Wensinck, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Hadisi'n-Nebevi (Leiden: Brill Yayinevi,
1936), “arf”, 4/189-196.

el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, thk. Halil
Me’mfin $tha (Beyrut: Daru’l-Marife, 1427/2006), “arf”, 2/189.

4

&

4

ES

4

]

4

E3

4

3

5

3

5

5

8

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)




> ismail Narin-Hasim Ozdas

leyen kriteri ifade etmek i¢cin de kullanilmaktadir. Nitekim Maliki fakih-
lerden Eb{i Bekir ibnii’l-‘Arabi (8. 543/1148) mariifun ric‘atta sahit tutup
doniisti bilinir kilmak, birlikteligin miimkiin olmamasi halinde zarar ver-
meksizin ayrilmak® anlamlarini esas alarak kavramin daha ¢ok hukuki
boyutunu 6ne gikarmistir, Bosama sonrasinda tekrar evlilik hayatma
doniisiin hukuk1 cercevesinin belirlendigi yerlerden < A pIime ub 2 ol
SLSl >3 3 “Bosama iki defadir. Sonrast ya marifa uygun geg:mmek ya da

154 A

ihsan ile birakmaktir dyetinde “gecinme”yi ifade eden “imsak” kelimesi,

“marGf” kelimesiyle takyld edilmistir. Aym sekilde marif kayd1 talak ko-
nusunu isleyen <<% Jﬁf{w 3 S f}&wu Sl Al S ;»zuo ‘=b “Kadinlart
bosadiginiz ve onlar da iddet siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlarl mariifa uy-
gun tutun yahut mardfa uygun birakin™ ayeti ile yx f;iwb St Al \:b
<5 s me 5,6 3 “Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varmca onlart marifa uy-
gun olarak tutun, yahut onlardan marifa uygun olarak ayrihin”*® dyetinde de
yer almaktadir.”” fmsdk ifadesi, tefsir Alimlerinden Dahhak (61. 105/723) ve
Stidd1 (6l. 127/745) tarafindan kocarin birinci ve ikinci bosamada esine doniis
yapmast; tasrih ise, kocanin esine iddeti icinde déniis yapmamast yani ayrilmast
seklinde tefsir edilmistir.>® fmsdkin yani erkegin esine déniis yapmasinin
marif vasfina bagli oldugunu ve Bakara siiresinin 231. ayetinde belirtil-
digi tizere bunun kadina zarar verme amaciyla yapilmamas: gerektigini
ifade eden Hanefl fakihlerden Cessas (51. 370/981), bu sarta uyulmamasi
glinah olmakla birlikte déniistin sahih olacagini savunmustur.”

Ayet ve hadislerde “mar(f” kelimesine sik sik atifta bulunulmasi,
mar@fun ahlaki ve hukuk acilardan riayet edilmesi gereken bir 6l¢ii sek-
linde nitelenmis olmasiyla irtibathdir. Mar(ifa uygunluk ahlakin konusu
oldugu kadar, evlilik hayatina yansimalari itibariyle hukukun da konu-
sudur. Aile hukukunda haklarin dagitilmasi ve sorumluluklarin payla-
silmasinin mesru gergevesi belirlenirken nasslarin gozettigi denge, bir

5.

&

Eb{i Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-‘Arabi, Ahkdamii’l-Kur'an, thk. Muhammed Abdiilkadir
‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1424/2003), 4/280.

el-Bakara 2/229.

el-Bakara 2/231.

et-Talak 65/2.

Eb{i Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Bey-
rut: Daru thyai't-Tiirasi’l-‘Arabt, 1412/1992), 2/87.

Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Tabert, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Buhfis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve'l-islamiyye Daru
Hicr, 2001), 4/131-132.

Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/87.
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Talakta Ric'at Baglaminda Kur'an-i1 Kerim'de Belirtilen ilkeler ‘

anlamda mar(fa uygunluk kuraliyla temin edilmektedir. Bu kural, kana-
atimize gore evlilik hayatinin tesisi ve idame edilmesi kadar bosama sii-
recinin de siinnete uygun yiiriimesini saglamaktadir. Erkegin, uhdesinde
olan bosama yetkisini nasil kullanmasi gerektigini agiklama sadedinde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) marQifa uygunluk sartinin ihlali durumlarina
miidahalesi de bu yonde tefsir edilmelidir. Bu mevzuya agiklik getiren
6rneklerden biri Abdullah b. Omer’in (6l. 73/693), karisi Amine bint
Gifar’t hayizh iken bosamasini konu edinen rivayettir. Bu durumu soran
Hz. Omer’e (6l. 23/644), Hz. Peygamber su cevabi vermistir: “Séyle ona,
karisina donstin; temizleninceye dek ayrilmasin. Sonra karist ddet gériip tekrar
temizlenince dilerse onu karst olarak yaminda tutar, dilerse iliskiye girmeden
bosar. Allah’in, kadinlarin bosanmalarini ona gére emrettigi iddet iste budur.”®
Abdullah b. Omer dedi ki: “Peygamberimiz, yaptigim bosamayi gecersiz
sayd1 ve su ayeti okudu: ‘Ey Peygamber! Kadinlar: bosayacaginiz zaman id-
detlerini gozeterek bosayin’ yani onlar: iddetlerine baslayabilecekleri bir
vakitte bosayin.”*” Bosamanin temizlik dsneminde yapilmasinin gerekli-
ligini haber veren bu hadis, ayn1 zamanda bosamanin siinnete uygun bir
sekilde nasil gerceklestirilecegini de bildirmektedir. Talakta oldugu gibi
ric‘at tasarrufunun da siinnete muvafik bir tarzda yerine getirilmesine
yonelik hitap, aile hukukunda marffa uygunlugun 6lciisiinii belirlemede
vaz gecilmez bir 6neme sahiptir.

2.2. Aray1 Diizeltme

Kocanin, ric taldkla bosadigi esine iddet siiresi igerisinde doniis
yapabilme yetkisi, yapilan hatay1 tashih etme ve aray: diizeltme firsati
sunmaktadir. Gerek aray1 diizeltme gerekse ayrilmanin nasil gerceklesti-
rilecegine dair belirlenen ahlaki 6l¢iiye uyma hakkaniyet, adalet ve marifa
riayet ile miimkiin olmaktadir.”

islam hukukuna gore ric‘{ talakla esini bosamis erkegin, aray1 diizelt-
mek sartiyla esine iddet gunlerl 1(;1nde donme salahlyetl bulunmaktadlr
Konuyla ilgili u\ u@.»b, L; i Gl J‘\Sv 3 JQJ L>u N ;5,3 &5 Mu A ; LGk
L>->LA 1531 J wU: N 350 L, f-w @,ij wu u,y ; ‘Bosanmus kadinlar kendi

® Buhari, “Talak”, 1, 44, 45, “Tefsir”, 65.

1 et-Talak 65/1.

2 Eb{i Daviid, “Talak”, 4.

© Muhammed ed-Diistki, el-Ahvdlii’s-sahsiyye fi'l-mezhebi’s-Sdfii (Kahire: Daru’s-Selam, 2011),
168.

Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 1/267.

64

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)




{692 )

ismail Narin-Hasim Ozdas

kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yarattigin gizlemeleri
onlara heldl olmaz. Kocalari bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri alma-
ga daha ¢ok hak sahibidirler” ®ayetinde gecen s~ kelimesi, |»: s6zcligiiniin
cogulu olup bosanmis kadinin kocast anlamini tasir.*® Bu kelime, Kur’an-1
Kerim’'de koca® anlaminin yani sira put® anlaminda da kullanilmaktadir.”
Bosanmis kadinlarin bekleyecekleri siireyi de diizenleyen ayette gecen
Lkt “bosanmus kadinlar” kelimesi, ‘4mm olup diger bazi Ayetlerle”
tahsis edilmistir. Bu nedenle sozii edilen ifade, esleriyle iliskiye giren bosan-
mis kadinlar anlamindadir.”* Nikdh akdinden sonra heniiz zifaf yapilma-
dan meydana gelen bosamalar ise Ahzab siiresinin 49. ayetinin delaletiyle
bain olup cinsi miinasebet gerceklesmediginden kadinin iddet beklemesi
gerekmez.””

Bakara sliresinin 230. dyetinden de anlasildigi tizere kocanin esine do-
niis yetkisi, birinci ve ikinci bosamayla ilgilidir.”” Koca, esine iddet iginde
oldugu gibi iddetin bitiminde de donmek isteyebilir, fakat ayette zikre-
dilen 53, <1 yani “(Kocalar) onlart geri almaga daha cok hak sahibidirler”
ibaresi, bunun iddet icinde oldugunu gostermektedir.”* Ayrica ayette yer
alan bu kayit, kadin istemese bile iddet i¢inde kocanin, bu yetkisini kul-
lanabilecegine delélet etmektedir.”” ibn Abbas (61. 68/687-88), Miicahid b.
Cebr (81. 103/721), Dahhak, Katade (81. 117/735), ibn Zeyd (61. 182/798) ve

6

&

el-Bakara 2/228.

Ma‘mer b. Miisenna Eb{ ‘Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, thk. Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetii’l-Hancf,
ts.), 1/74; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/115; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami° li ahkami’l-
Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirkl (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1427/2006),
4/46.

el-Bakara 2/228; en-Nisa 4/128; Hid 10/72; en-N{ir 24/31.

es-Saffat 37/125.

Ragib el-isfahani, “ba‘l”, 135.

el-Ahzab 33/49; et-Talak 65/4.

Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk.
Abdiisselam Abdussaft Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1/304; Fahred-
din Muhammed b. Omer RAz1, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 5/92; ibnii’l-‘Arabi,
Ahkamii’l-Kur’dn, 1/253; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 4/35.

fbn Kudame, el-Mugni, 10/547-548.

Kurtubt, el-Cami* li ahkdmi’l-Kur’dn, 4/47.

Kurtubd, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 4/51.

Taberl, Cdmi‘u’l-beyan, 4/115; Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamizi't-
tenzil ve "uyiini'l-ekavil fi viicahi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid (Riyad: Mektebetii’l-
‘Ubeykan, 1418/1998), 1/442; Eb{i ishak ibrahim b. Ali $irazi, el-Miihezzeb f? fikhi’l-imam es-S$afit
(Dimask: Daru’l-Kalem - ed-Daru’s-Samiyye, 1996), 4/376; ibn Kudame, el-Mugnt, 10/553.
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Rebi* b. Siileyman’in (1. 270/884) da ayeti bu yonde tefsir ettikleri ifade
edilmektedir.”®
Bakara sfiresinin 228. dyetinde gegen s~ “ahak” kelimesi, ismi

tafdil olmayip sifat-1 miisebbehedir.” <ls sozctigli ise iddet siiresini
gostermektedir.” Bu da birinci ve ikinci bosamalardaki ric‘atin iddet i¢in-
de yapilmasinin zorunlu oldugunu géstermektedir.”” Buna mukabil ibn
Abbas'tan yapilan bir nakle gére ayetteki 523 < ibaresi, hamile kadin-
larla ilgilidir. Buna gore kadin dogum yaplp/i/d/deti sona ermedigi siirece,
kocas1 ona doniis yapabilir.*® Erken donem tefsir alimlerinden Mukatil
b. Siilleyman (51. 150/767), hem ilgili ifadeyi hem de ayni siirenin 230.
ayetini hamile kadinlarla baglantil olarak tefsir etmis ve oLsy, 7,25 3 ya
da giizellikle birakmak” ibaresini tigiincii b0§ama §ekhnde ag1klam1§t1r Ona
gbre Bakara sfiresinin 230. dyetindeki s 3 =5 s S > 3 J.>u NI

“Eger erkek karisin (iigiincti defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla
nikahlanmadikga ona heldl olmaz” bélimt, ayni sirenin 228. dyetinde beyan
edilen erkegin, hamile esine dsnme hakkini ortadan kaldlrmaktachr o

Bakara s{iresinin 228. yetinde | ‘ﬁ" B b e Juj y\ J@J,,UJ “Ko-

calart bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri almaya hak sahibidirler.”
ifadesi, kocanin kétii niyet tasimamasi kaydiyla birinci veya ikinci bosa-
mada iddet i¢inde dontis hakkinin var oldugunu, kadinin ise buna itiraz
etme yetkisinin bulunmadigini bildirmektedir.*” Ancak, kocanin bu hak-
ki mutlak olmayip 35| Ui\j &1 “Kocalari bu siire icinde barismak isterlerse”
sart climlesiyle takyid e(/iilmi§t/ir.83 Giinkii ric'attan maksat aray1 diizeltme
iradesi ve arzusudur.** Bu sartin ihlali durumunda ise bazi hukukgulara
gore kadin igin ric‘atin iptalini talep etme hakki dogmaktadir.” Bazi tefsir

7t

>

Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 4/116-117.

Eb( Yahya Zekeriyya el-Ensard, Fethur-Rahman bi kesfi ma yeltebisu fi'l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ali es-Sab{ini (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1403/1983), 69.

ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/305.

Safil, el-Umm, 6/468; Sirazi, el-Miihezzeb, 4/374.

Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim miisneden ‘an Rasili’l-Allah
ve’s-sahdbe ve't-tabi‘in, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-
Baz, 1417/1997), 2/416.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm(d Sehhate (Beyrut:
Miiessesetii't-Tarihi’l-‘Arabi, 1423/2002), 1/194-196.

Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/87-88.

Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-
Matb{i‘at, 1417/1997), 2/236-238.

Diis(iki, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 170.

Ahmed Muhammed Sakir, Nizdmu't-taldk fil-islim (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1377/1957),
96.
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alimleri, bu sartin ihlal edilmesi haram olmakla birlikte ric‘atin gecerli
oldugunu ileri stirmiislerdir.*® Taberi’nin (1. 310/923) ifadelerinden an-
lasildig1 kadariyla bu ihlal hukuki bir sonug dogurmamaktadir.”” Ayrica
kocanin sarih bir beyani bulunmadik¢a onun aray1 diizeltme irade ve
arzusuna sahip oldugu bilinemez. Hatta ric‘atta bulunan kocanin niyeti
1slah olmadig1 halde bunu varmis gibi dile getirebilir. Dolayisiyla kadin,
ric’at hakkina sahip olan kocasinin 1slahi isteyip istemedigini kesin olarak
bilecek durumda degildir. Nitekim Fahreddin Raz1 (51. 606/1210) de dyette
zikredilen “Eger kocalart barismak isterlerse” vasfini bilmenin miimkiin ol-
mayacag diisiincesinden hareketle kocanin, esine zarar vermek amaciyla
yapacagl ric‘atin giinah olmakla birlikte sahih olacagini belirtmektedir.*®
Bu doniisiin sahih sayildigima 1553 G uﬁjimu Y, “Haklarmna tecaviiz edip
zarar vermek i¢in onlari tutmayin”® éyetinin delil gosterildigini ifade eden
Eb(i Hayyén (6l. 745/1344) ise kendi tercihini s6yle agiklamaktadir: Koca,
ric‘? taldkla bosadigi esine iddet siiresi iginde, aray1 diizeltme sartiyla
donebilir; bu sarta aykiri yapilan doniis ise gecersizdir. Bu siire zarfinda
ric‘at gerceklesmezse ayrilik bdin taldka doniiseceginden artik erkegin
tek tarafli irade beyaniyla ric‘at etme imkanindan bahsedilemez. Kadin
ise bosandig1 kocaya yeni bir nikdh akdi yapma sartiyla dsnme veya bas-
kastyla evlenme tercihine sahiptir.”

2.3. Kadina Zarar Vermeme

Kadina sadece zarar verme disiincesiyle yapilacak ric‘at tesebbiisii
kadini sinirsiz defa bosayip geri alma seklindeki Cahiliye uygulamasini
hatirlatmaktadir.” Bu tiir tesebbiislerin sistematik bir hal almamasi i¢in
islam aile hukukunda talak ii¢ ile sinirlandirilarak bu hakkin kétiiye kul-
lanilmasina karsi kanuni tedbirler alinmasi yoluna gidilmistir.”

islam aile hukukuna kaynaklik eden nasslarin ana hedeflerinden birisi
de aile bireylerinden hi¢ kimsenin haksizliga ugramadigi ve sevgi temeli-
ne dayali bir aileyi kurup yasatmaktir.” flke olarak bosama salahiyetinin

8

&

Taberi, Cdmi‘w’l-beydn, 4/118; ibn ‘Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1/305.

Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 4/120.

RAZA, Tefsiru’l-kebir, 6/101.

el-Bakara 2/231.

Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 2/200.

Muhammed b. Ali Sevkani, Neylu'l-evtdr serhu Miintekal-ahbar (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebf,
ts.), 6/284.

el-Bakara 2/229-230.

Yaman, Ahmet, [slam Aile Hukuku (Istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2007), 14.
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kocaya tevdi edilmis olmasi, iddet bekleyen kadina zarar vermeye yonelik
tasarruflarda bulunma hakkini dogurmamaktadir. Nitekim kocanin ric‘at
salahiyetini sinirlayan Bakara siiresinin 231. dyetinde, bosanmis kadinla-
rin iddetlerine rlayet edilmesinin gerekliligi beyan edllmektedlr Ayette
yer alan 07> fy—<~w Y; S A 3 ] J‘}f\w’b Sk s Sl e 134
Uw “Kadinlari b0§adlglnlz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikler zaman,
ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar ver-
mek i¢cin onlar tutmayin” seklindeki hitapta, yapilacak tasarruflar sebebiy-
le zarar gérmeleri sarih bir sekilde nehyedilmektedir. iddet siiresi icin-
de ric’at, erkege taninan bir yetkidir. Zarar verme kasdiyla bir yetkinin
kullanilmasi, mesru olmayan bir amaci gerceklestirmeye yoneldiginden,
ric’atta oldugu gibi kanundan kaynaklanan bir hakka istinaden yapilan
tasarrufun sihhatini zedeler.”

Stiddi’den nakledildigine gore bu ayet, Ensar’dan Sabit b. Yesar hak-
kinda nazil olmustur.” S6z konusu rivayete gore Sabit, esini bosadiktan
sonra iddet stiresinin bitimine iki-ii¢ giin kala esine dontis yapmis ve daha
sonra onu bir daha bosamis; esine zarar vermek icin bu islemi bir daha
tekrarlayip bosama siiresinin dokuz ay uzamasina yol agmistir. Bunun
tizerine gw i _,AM Y, “Haklarmna tecaviiz edip zarar vermek icin onla-
r tutmaym"96 ayeti nazil olmustur.”” fbn Abbas, Mesriik (61. 63/683 [?]),
Miicahid, Dahhak, Katade, Ziihri ve daha bir¢ok limin ilgili ayeti bu riva-
yet cergevesinde tefsir ettikleri nakledilmektedir.” Dolayisiyla dyette yer
alan “1,>" kelimesi, rict talakla bosanmis kadinin iddet siiresini uzatmak-
tan kaynaklanan zarar anlamindadir.”

E§ler1n1 bosayan erkeklere yonelik Bakara stiresinin 231. dyetindeki

jﬁwu hitab,' ayni stirenin 229. ayetindeki Jmu kelimesi gibi, kocanin

** Genis bilgi icin bk. Muhammed Feth? Dirini, Nazariyyetu't-teassuf ff isti‘mali’l-hak fil-fikhi’l-Islami
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1988), 102 vd; Saffet Kose, Islim Hukukunda Hakkin Kétiiye Kulla-
nilmast (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 130.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/196. Diger baz tefsir kaynaklarinda ise Ayetin,
Ensir’dan Esnin adli biri hakkinda nazil oldugu kaydedilmektedir. bk. Ebl HayyAn, el-Bahru’l-
muhit, 2/217.

el-Bakara 2/231.

Taberd, Cami‘u’l-beydn, 4/182; Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 1/274.

Taberl, Cami‘u’l-beydn, 4/179-182; ibn Ebl Hatim, Tefsiru'l-Kur'dn, 2/425; Cessas, Ahkamii’l-
Kur’'dn, 2/99.

Eb{l Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’an (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1403/1983),
1/148.

1 fbn ‘Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1/309.
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istemesi halinde esine iddet glinlerinde donebilecegini bildirmektedir.'!
Ric? talakta iddet siiresinin sona ermesiyle birlikte ayrilik bain talaka

doniismekte; kocanin, yeni nikah akdi olmadan esiyle bir araya gelme

102

imkani ortadan kalkmaktadir.'”” Bu nedenle hem yukaridaki ayette hem

de Talék stiresinin 2. Ayetinde gecen 54! ;i ifadesinin “iddetin bitimine
dogru” anlamini tagidigi belirtilmektedir.'” ibn Abbas, Miicahid, Hasan-1
Basri (6l. 110/728) ve Katdde'nin Bakara siiresinin 231. dyetini de bu se-
kilde agikladiklar1 kaydedilmektedir.'* Bu yoruma gére ayette siirenin
bitimi degil bitimine yaklasma vakti seklinde bir anlam ¢ikmaktadir ki
bu dilde mecaz-1 miirsel seklinde ifade edilmektedir.'® 1,423 {1, uﬁjimu A

hitab1 da, “Doniis yapma sebebiyle iddetlerinin uzamasina yol agarak

106

zarar vermeyin” anlamindadir.®® Ayrica 1,153 ifadesi, “Bdylece kadinla-

77107

r1 eslerinden bir bedel karsiliginda ayrilmaya zorlamayin™? veya “Size

agiklanan siirlar1 asmakla bosayacaginiz kadinlara haksizlik etmeyin”®

seklinde de tefsir edilmistir.

iddet siiresini uzatmay1 engellemeye ydnelik olan bu sartin ihlal edil-
mesi, haram olmakla beraber'®” kaynaklarda boyle bir doniisiin gegerli ol-
dugu belirtilmektedir."® Nitekim imam MAtiiridi (81. 333/944) bu hususu
aciklarken ;UV Se0d o Y6 53, “Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan
korkmadiginiz siirece™ " ile Vi [S’,» fis 3 255 “Icinizden evlenmeye giicii yetme-
yen kimse”""? dyetlerinden de hareketle, astl olanin nehyin fesida delalet
etmedigini, bu nedenle ric‘atta kadinin zarar gormemesi sartinin da bag-
layic1 olmadigini belirtmektedir.'”® Cessas (8l. 370/981) ise bunu, ayetin

1" Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 4/178; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed (Kahire: el-Far(iku’l-Hadise, 1421/2000), 2/368.

12 ibn ‘Atiyye, el-Muharreriil-veciz, 1/309; Ebli Hayyan, el-Bahrul-muhit, 2/217; Vehbe ez-Ziihayli,
Mevsii‘atii’-fikhi'l-Islami ve'l-kaddya’l-mu’dsira, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1433/2012), 8/413.

19 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 23/39; Zemahserd, el-Kessdf, 1/451-452, 6/143; ibnii’l-‘Arabi, Ahkamii'l-
Kur'dn, 1/260, 4/279.

104 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 2/97.

19 RAZ, Tefsiru’l-kebir, 6/118.

1% fbnii’l-‘Arabi, Ahkdmiil-Kur’'an, 1/256; ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-‘Azim, 2/368; Kurtubf, el-Cami*
li ahkami’l-Kur’dn, 4/51.

197 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/182; Zemahser?, el-Kessdf, 1/451.

1% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 4/179.

199 Safit, el-Umm, 6/629.

10 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 2/85, 87; ibnii’'l-‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/256; Kurtubi, el-Cami* li
ahkdmi’l-Kur’an, 4/51.

1 el-Bakara 2/229.

112 en-Nisa4/25.

" Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu -
Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 2/77.
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7114 ibaresinden

LB 5 & 5“Bunu yapan, kendini kétii duruma sokar
hareketle temellendirmektedir.""® Her iki muhakkik alimin de bu yorum-
larinda mensubu bulunduklar1 Hanefi mezhebine ait fikhi diisiinceyi sa-
vunduklar: gézlemlenmektedir.

Sevkant'ye (8l. 1250/1834) gdre Talak sliresi 6. dyetinin umumu ve Hz.
Aise (5. 58/678) hadisi kadina zarar verme amaciyla yapilan déniisiin
haram olduguna dellet etmektedir. Dolayisiyla boyle bir doniis nehye-
dilmektedir. Nehyedilen sey ise butlana esdeger fasit hikkmiinii tasimak-
tadir. Ayrica “Eger kocalart barismak isterlerse”™*® kaydi mucibince, kadina
zarar verme amacl tasiyan ric‘at, ser’? ric’at sayilamaz. Dolayisiyla bu
amagla yapilacak bir doniis de caiz degildir."”

2.4. Sahit Bulundurma
Ric’l talakta kocanin iddet giinleri iginde esine dénerken sahit bulun-

durmasi, taldk esnasinda sahit bulundurma'*®

gibi ihtilafli konulardan
biridir. Mushaf tertibine gore Talak siiresinin 2. dyeti bosamada doniis
hakkini konu edinen son ayet olup kocanin, bosadig1 esini iddet giinle-
rinde veya iddet sonuna gelindiginde, ya marﬁf ile tutmas ya da ondan
maruf ile ayr1lrn351 gerekt1g1n1 bildirmektedir. 3 S f}imu,‘ Ll SAS uu
(..g.u J,u s J.\wb s e fbu “Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinea,
onlart mariifa uygun tutun, yahut onlardan mariifa uygun ayrilin. Iginizden iki
dadil kimseyi sahit tutun”"** dyetinde zikredilen u»ﬁwu hitabx, taldktan sonra
imsak/tutmak ve ric‘at/déniis; 5+5,6 hitabu ise firkat/ayrilma anlaminda olup
erkegin sahip oldugu yetkiyi de ifade etmektedir. Ayrica bosamayla ilgili
Talak stiresinin ilk ayetinde gecen 3 <3 15 Lusd &y 1 5% ¥ “Bilemeszsin,
belki Allah bunun ardindan yeni bir durum c;rtaya g{karlr” hitab1 da, ric‘at bag-
laminda aciklanmustir.*® ikrime (61. 105/723), Dahhak, Katade, Siiddi, ibn

14 e]-Bakara 2/231.

1% Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 2/99.

116 e]-Bakara 2/228.

7 Sevkant, Neylu'l-evtdr, 6/284.

18 islam hukukgularinin biiyiik ogunluguna gére bosama esnasinda sahit bulundurmak men-
duptur. Buna mukabil sahabeden Hz. Ali, imran b. Husayn, tabiinden ‘Ata b. Ebi Rebah, ibn
Sirin ve bn Ciireyc bosamada iki sahit tutmanin vacip oldugunu beyan etmislerdir. flgili tar-
tigmalar igin bk. Talip Tiircan, “islam Hukukunda Bosanmada (Talak) Sahit Bulundurma Zo-
runlulugu”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1994), 263-276; Acar, Islam
Aile Hukuku, 296-299; Acar, “Talak”, 39/498.

1 et-Talak 65/2.

1 Mukatil b. Siilleyman, Tefsfru Mukatil, 4/263; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 23/37; ibn Ebl Hatim,
Tefsiru’l-Kur’dn, 10/3359; Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 5/350; ibnii’l-‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/278.
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Zeyd, Siifyan b. ‘Uyeyne (6l. 198/814),"*' Sa‘'bi (6. 104/722), ‘Ata b. Ebi
Rebah ve Sufyan es-Sevri'nin de ayetin ilgili bolumunu bu §ek11de tefs1r
iki adil kimseyi sahit tutun”123 hitabiyla ilgili olarak fbn Abbas 11e Stiddi’'nin
su miilahazalarda bulunduklar: belirtilmektedir: Karisini1 bosayan koca,
heniiz iddet siiresi sona ermeden iki erkek sahit gostererek karisina
donebilir,'**

fslam hukukcularinin biiyiik cogunluguna gore iddet siiresi icinde
veya silirenin bitimine dogru yapilan ric‘at ile iddetin sonuna dogru ya-
pilan firdk esnasinda sahit bulundurmak mendup ise de sart degildir."”
Ric‘at esnasinda sahit bulundurmanin mendup oldugu yaklasimina gore
ayette vurgulanan sahitligin esasen, talakin gerceklesmesi sirasinda de-
gil, sonradan tesciline yonelik olmasina'*® benzer sekilde tedbir amagh
olup muhtemel anlagmazliklari ¢6zmeye matuftur.’”’

Hanefi mezhebine gore ric‘at esnasinda sahit gostermek miistehap-
tir. Sahabeden Abdullah b. Mes‘(d (61. 32/652-53) ile Ammar b. Yasir'in
(8l. 37/657) de bu kanaatte olduklar: belirtilmektedir. Hanefi fakihler bu
gorislerini soyle temellendirmektedirler: Ric‘at, nikdhi yeniden tesis
etmek degil, var olan nikdhi devam ettirmek oldugundan ric‘at esnasin-
da sahit gostermenin bir sebebi yoktur. Ayrica ayette ric‘at ile ayrilma
birlikte zikredilip sahit bulundurulmasi emredilmistir. Oysa ayrilma igin
sahit gostermek vacip degil miistehaptir. Bu durumda ric‘at i¢in de miis-
tehap olmasi gerekir.'”® Tek bir lafizla hem viictib hem de nedb kastedi-
lemeyeceginden Bakara siiresinin 282. ayeti gibi, Talak stiresinin 2. ayeti
de sahit gostermenin zorunlu olduguna delalet etmemektedir.'”
Bakara sliresinin 228, 229 ve 230. ayetlerinde ric‘at hakkinin mutlak zik-

Ayrica

! Taberd, Cami‘u’l-beydn, 23/38-39.

122 fon Kesir, Tefsfru'l-Kur'ani’l-Azim, 14/28.

12 et-Talak 65/2.

' Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 22/41.

1% Safil, el-Umm, 6/623; Serahsl, el-Mebsiit, 6/19; ibn Kudame, el-Mugni, 10/558; ibnii’'l-‘Arabi,
Ahkamii’l-Kur'an, 4/282-283; Kurtubf, el-Cdmi" li ahkdami’l-Kur’dn, 21/40.

126 Yaman, [slam Aile Hukuku, 110.

127 Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 5/351; RAzi, Tefsiru’l-kebir, 30/4; Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn,
21/41; Eb{i Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 8/278-279; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/441; ibnii’l-Hiimam,
Fethu'l-kadir, 4/144.

128 Serahst, el-Mebsiit, 6/19; Alatiddin Eb{i Bekir b. Mes‘(id el-Kasant, Beddiii’s-sanai‘ fi tertibi’s-serdi‘
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1406/1986), 3/181; Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed el-‘Ayni,
el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1411/1990), 5/230-231.

12 Zeylal Osman b. Ali, Tebyiniil-haka’ik (Misir: Bulak, 1313), 2/252.
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redilmis olmasi da sahit bulundurmanin sart olmadigini géstermektedir.'*
Nitekim Hanefi fakihlerden Zeylai (6. 743/1343) bu yetler ile kayit bil-
diren “Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun”"*' yeti arasinda herhangi bir
celiskinin s6z konusu edilmemesi igin son ayette yer alan emrin nedbe
hamledilmesi gerektigini ifade etmistir. Ric‘at konusunda mutlak zikredi-
len ayetlerin, mutlaklik vasfinin ortadan kalkmamasi i¢in, sahitlikle ilgili
mukayyed dyete hamledilemeyecegini belirten Zeylai, ric‘atta sahit bu-
lundurmanin sart degil, miistehap oldugunu belirtir. Aksi takdirde, mut-
lak zikredilen talak Ayetinin sahitlik ayetiyle takyid edilmesi lazim gelir
ki bu da ayetin neshini beraberinde getirir. Halbuki bu ayeti nesheden
herhangi bir ayet s3z konusu degildir."** Sahabeden imran b. Husayn (&l.
52/672)" ile tabilnden Tav({is b. Keysin (3l. 106/725), Ibrahim en-Nehat
ve Eb{i Kilabe el-Cerm{’ye (1. 104/722) gore ise sahit bulundurmadan ya-
pilacak doniis sahihtir. Ancak daha sonra durumun maltim bir hal almasi
icin sahit bulundurulmas: gerekir."**

Ric‘atta iki sahit bulundurma konusunda imam $afit’den (51. 204/820)
farkli iki goriis nakledilmektedir. Kavl-i kadimine gore sahit bulundur-
mak Talak siiresinin 2. dyeti geregi vacip;* kavl-i cedide gore ise tipki
miidiyene ayetinde (el-Bakara 2/282) oldugu gibi miistehaptir.”*® Son
yaklasimin mezhepte azhar gériis oldugu ifade edilmektedir.”’

imam Malik (61. 204/820) basta olmak iizere diger baz alimler ise
ric‘atta iki sahit gdstermenin vacip oldugu gériisiindedir.””® Ona gore il-
gili Ayette yer alan 1,4si% “Sahit tutun” emri, viictba dellet etmektedir,
dolayisiyla ric‘atta §éﬁit bulundurmak gerekir."”’ Fakat sahit gosterme
sart1, ric'at esnasinda olabilecegi gibi ric'attan sonra da olabilir. Doniis

i¢in erkek iki sahit gostermedigi siirece kadinin dénmeme hakk: vardir.'*

1 fbnii’l-HiimaAm, Fethul-kadir, 4/144-145.

31 et-Talak 65/2.

132 7eylal, Tebyinii'l-haka’ik, 2/252.

13 Eb{i DAvid, “Talak”, 5.

3 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 5/350.

1% Safif, el-Umm, 6/623.

13 Siraz, el-Miihezzeb, 4/377-378.

¥ Nevevi, Ravzatii't-talibin, 6/192; Sirbini, Mugnil-muhtdc, 3/440; Diistki, el-Ahvdlii’s-sahsiyye,
172-173.

"8 ylisuf b. Abdullah en-Nemer? ibn Abdilber, Kitdbii'l-Kaf fi fikhi ehli'l-Medineti’l-Maliki (Riyad:
Mektebetii'r-Riyad el-Hadise, 1398/1978), 617.

1% Serahst, el-Mebsiit, 6/19.

0 Sahn(in, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 2/232; Muhammed ‘Arafe ed-Des(iki, Hdsiyetii'd-Destiki ‘ale’s-
Serhi'l-kebir (Daru Ihyai'l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, ts.), 2/425-426.
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Serahst (6. 483/1090 [?]) ise imam Malik’in ric‘atta sahit gdstermenin va-
cip olduguna dair goriisiinii tenkit etmekte; imam MAalik’in nikahta sahit
gostermeyi sart gormezken Talak siiresinin 2. dyetinde gecen emrin za-
hirinden hareketle ric‘atta sahit gostermenin sart oldugunu belirtmesini
sasilacak bir goriis olarak nitelemektedir."**

‘Ata b. Ebi Rebah’in nikdh ve talak islemlerinin yani sira ric‘at i¢in de
sahit bulundurmay gerekli gérdiigii nakledilmektedir."*” Bosamada sahit
gerekmiyorsa ayni sekilde ric‘atta da sahit sart1 aranmayacagini belirten
Cessas ise, ‘Atd'nin bunu muhtemel anlasmazliklar1 ¢6zmek icin tedbir
amaciyla sdylemis oldugu kanaatine sahiptir."

Maliki fakihlerden Yahya b. Biikeyr (1. 231/845) ise Talak siiresinin
2. ayeti micebince hem ric‘atta hem de firakta sahit gostermenin sart
oldugunu beyan etmektedir.”** ibn Biikeyr, bu gériisiinii sdyle temellen-
dirmektedir: Emir, maksadin ne oldugunu gosteren 6zel bir karine bulun-
madikca, emredilenin viiclibuna delalet etmektedir. Buradaki durum ise
miidayene dyetinde s6z konusu edilen sahit bulundurma emrine benze-
memektedir. Ciinkii ayni dyette yer alan U7 55y @i 335 Lot (,,<M A o6
“Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen/ kimse emanetini (borcunu)
ddesin”'* hitaby, akitlerde sahit bulundurmanin “irsad” yoluyla talep edil-
digini gosteren bir karine olup, borcu yazma ve sahit bulundurma emri-
nin her durum i¢in zorunlu olmadigini géstermektedir.'*®

Ahmed b. Hanbel’den de sahit bulundurmanin ric‘at igin sarti1 olup-
olmadigina dair biri miisbet digeri menfi iki goriis nakledilmektedir."”’
ibn Teymiyye (8l. 728/1328), bosama ve bosama sonunda ayrilmanin
aksine sadece ric‘atta sahit bulundurmanin gerekli oldugunu beyan
etmektedir.'® Ca’feriyye mezhebine gére ise Talak siiresinin 2. dyetinin
“Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun” bdliimii, ayni slrenin birinci

41 Serahsi, el-Mebstit, 6/19.

2 fbn Kesir, Tefsfru'l-Kur’ani’l-Azim, 14/30.

43 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 5/351.

1 Muhammed Tahir ibn ‘Asfir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 28/309-
310.

14 el-Bakara 2/282.

16 bn Riisd, el-Mukaddimatii l-miimehhidat, 1/549.

7 ibn Kudame, el-Mugni, 10/558; ibnii’l-‘Arabi, Ahkdmiil-Kur'dn, 4/282-283; Kurtubi, el-Cami" li
ahkami’l-Kur’'dn, 21/40.

'8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetdva (Medine: Miicemme‘u’l-
Melik Fehd li Taba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1425/2004), 33/34.
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ayetiyle baglantili oldugundan' sahit gostermek talakta sart, ric‘atta
menduptur.”

Mukatil b. Siileyméan’a gore sahit bulundurmak hem talakta hem de
ric‘atta;"' Begavi'ye (8l. 516/1122) gore ise, hem ric‘atta hem de firak-

152

ta gereklidir.”” $ahidin ric‘atin sihhat sartlarindan biri oldugunu belir-
ten fbn ‘Atiyye’ye (8l. 541/1147) gore koca, sahit gosterinceye dek ka-
rist onu kendine yaklastirmama hakkina sahiptir.”® Hatta ibn Hazm’a
gore talakta oldugu gibi ric’atta da sahitlerin bulundurulmamasi, Talak
sliresinin 2. Ayeti geregince Allah'in koydugu sinirlar1 asmaktir.”** ibn
Riisd (6l. 520/1126), bu ihtilafin sebebiyle ilgili su tespitlerde bulunmak-
tadir: Ric‘atla ilgili ria JA s \;i?if; “I¢inizden iki adil kimseyi sahit tutun”"
mealindeki ayetin zéhi}i, sahitlerin bulundurulmasinin vacip olduguna
delalet ederken, “ric‘at hakkinn, kisinin sahip oldugu diger temel hak-
lara benzetilmesi” seklindeki kiyas ise sahit bulundurmanin vacip olma-
digin1 gostermektedir. Sahitlik ayetinde yer alan \;lgfzf} “sahit tutun” emir
sigasini nedb anlamina hamletmek suretiyle ayetin zahir anlamu ile kiyas:
birbiriyle uzlastirmak miimkiindiir."°

Sonug

Toplumun gekirdegi ve temel tasi olan ailenin saglikli esaslar {izerine
insa edilmesi kadar, hayatin miiessif bir gercegi olarak bosanmanin da
yine mesru ve ahlaki bir siireg izlenerek neticelendirilmesi gerekmekte-
dir. Nikdh bagini sonlandiran tasarruflardan biri olan talak, evliligi stir-
diirebilmek icin yeni bir akde ihtiya¢ bulunup bulunmamasi agisindan
rict ve bain kisimlarina ayrilmaktadir. Ric‘1 talakta iddet siiresince esler
arasinda evlilik bag1 devam ettiginden kocanin bu siire icinde tek taraf-
li irade beyaniyla esine dénme yetkisi bulunmaktadir. Kocanin birinci
veya ikinci talakta bosadig1 esine, yeni bir nikdh akdine gerek kalmadan

' Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn, 19/327.

P Ebii Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-TGsi, et-Tibydn fi tefsiril-Kur’an, thk. Ahmed Habib Kasir
el-Amili (Beyrut: Daru thyai't-Tiirsi’l-‘Arab, ts.), 10/32-33; Eb(i Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi,
Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Miirteza, 14272006), 10/32.

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/263.

122 Begavi, Me'dlimii’t-tenzil, 8/150.

53 {bn ‘Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 5/324.

154 fbn Hazm, el-Muhalld, 10/251.

1 et-Talak 65/2.

156 Eb{i Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetiil-muktesid
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1402/1982), 2/85.
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ddnebilmesini ifade eden ric‘atin sahih olmasi i¢in bu bosamanin zifafin
gerceklestigi bir evlilikten sonra meydana gelmis olmasi ve doniisiin de
iddet siiresi hentiz sona ermeden gerceklesmesi gerekmektedir.

Ric‘at yetkisinin hukuk? dayanagini Bakara stiresinin 228, 229 ve 231
ile Talak stresinin 2. Ayetleri olusturmaktadir. Bu ayetlerde, kocanin
ric? talakla bosadig1 esine iddet giinlerinde donebilmesiyle ilgili olarak
“mar(fa uygunluk”, “eslerin arasini diizeltme”, “kadina zarar vermeme”
ve “ric‘atin yapildigina dair adalet sahibi iki sahit bulundurma” ilkeleri
yer almaktadir. Bu ilkeler incelendiginde her birinin digerlerini tamam-
layici ve agiklayict mahiyete sahip oldugu goriilmektedir. Eslerin arasini
bulma ve kadina zarar vermeme ilkeleri, mar{ifa uygunlugu tefsir etmek-
tedir. Diger taraftan sahitlerin bulundurulmasi da kadina zarar vermeme
ilkesinin nasil uygulanacagini beyan etmektedir.

Talak yetkisi kocaya verilmis olmakla beraber bu tasarrufu sinirsiz ve
mutlak degildir. Kadini korumaya yénelik olarak erkegin talak hakk tig ile
sinirlandirilmis ve bununla irtibatli olarak ric’at yetkisine bazi sinirlan-
dirmalar getirilmistir. Ayrica ric‘{ talakta iddet siiresi sona erince erkegin
tek tarafli beyaniyla esine dénme imkani ortadan kalkmakta, ayrilik bain
talaka doniismektedir. Bu diizenlemeler kadina zarar verme niyetiyle ya-
pilmak istenen taldk gibi ric‘atin da hukuki engelleri durumundadir.
gunluk, evlilik hayatina yansimalari itibariyle hukukun da konusudur.
ilke olarak kocanin esine marfifa uygun bir sekilde dénmesi ve bu tasar-
rufunda kadina zarar verme amaci tasimamasi gerekir. Muhtemel anlas-
mazliklara set ¢ekilmesi icin ma'r(if ilkesi cercevesinde ric‘atta sahit bu-
lundurup doniise aleniyet saglamak miistehap olarak degerlendirilmis-
tir. Buna gore ric’at baglaminda Talak stresinin 2. dyetinde ifade edilen
sahitlik esasen, bu tasarrufun tesciline yonelik olarak tedbir amagli olup
muhtemel anlasmazliklar1 ¢c6zmeye yoneliktir.

Kocanin iddet bekleyen esine doniis yapabilme salahiyetinin teme-
linde, yapilan hatay: tashih etme ve aray: diizeltme diisiincesi yatmak-
tadir. Bu konuda hakkaniyet, adalet ve marifa uygunluk, bu doniisiin nasil
gerceklestirilecegine dair belirlenen hukuki ve ahlaki l¢ii konumunda-
dir. Ancak kocanin ric‘atta bulunurken iyi niyet tasimadigina yonelik bir
iddia, kocanin sarih bir beyani bulunmadik¢a ispatlanmasi zordur. Fakat
zarar verme niyeti ispatlanabiliyorsa bu dontis gerekli sartlar1 barindir-
madigindan sahih olarak degerlendirilemez. Ayrica bu sekilde yapilacak
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dontiste kadinin karsilasacagi mazarrata engel olmak da ser’? bir vecibe
olur.

Ric‘at konusunda getirilen diizenlemelerin temel amaci eslerin tekrar
bir araya gelmelerine imkéan saglamak ve dontistin hukuki gergevesini be-
lirlemektir. Bosamalarda sik goriilen hak kayiplarinin engellenmesinde
bu ¢alismada yer alan dini ve hukuki ilkelerin bilinmesi, dikkate alinmasi
ve uygulanmasinin etkisi goz ardi edilemez. Nitekim birbirleriyle siikiin
bulmalari i¢in kadin ve erkek olarak farkl: fitratlarda yaratilmis insanla-
rin aile saadetlerinin saglanmasi, dini ve hukuki degerlerin dikkate alin-
mastyla miimkiin olmaktadir.
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Mustafa MUcahit

[lahiyat Fakiiltesi Ogretmen Aday1 Ogrencilerinin Sinif Yonetimi
Becerilerine Yonelik Algilar:

Oz: Sinif yasaminin diizenli bir sekilde yiiriitiilmesi ve sinifta olumsuz
davranislarin engellenmesi, etkili sinif yonetimine baglidir. Clinkii etkili
sinif yonetimi becerisi, 6gretimin basarisini belirleyen en 6nemli etken-
dir. Tarama modelinde betimsel bir arastirma modeli olan bu calisma,
dgretmen adayi ilahiyat grencilerinin sinifi ydnetebilme becerilerine
iliskin algilarim belirlemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin galisma gru-
bu 2019-2020 egitim 8gretim yilinda Sivas Cumhuriyet Universitesi ila-
hiyat fakiiltesinde 8grenim gérmekte olan 3. ve 4. Siif 8grencilerinden
olusmaktadir. Arastirmada veri toplama araci olarak Elcicek, Kinay ve
Oral (2015) tarafindan gelistirilen “Ogretmen Adaylarinin Sinif Yénetimi
Yeterlik Olcegi” kullanilmistir. Elde edilen bulgular cercevesinde arastir-
maya katilan 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerisine iliskin algi-
lar1 cinsiyete ve okuduklarr lise tiiriine gore farklilik gostermemektedir.
Arastirma sonucunda ilahiyat Fakiiltesi Ggretmen aday1 6grer1cilerinin
sinifi yonetebilme becerilerine iliskin algilarinin “yeterli” duzeyde ol-
dugu saptanmustir. Smf yonetiminin bes alt boyutu icerisinde Ogretim
Yénetimi, iliski Yénetimi ve Zaman Yénetimi faktorlerinde 1. Ogretim
ogrencﬂermm ortalamalar1 I. Ogretim 6grencilerine gore daha yiiksektir.
Fiziksel diizen, 6gretim yonetimi ve iliski yonetimi faktorleri ortalamala-
rina gore bu ii¢ faktérde 3. sinifta okuyan 6grencilerin ortalamasinin 4.
sinifta okuyan Ggrencilere gore daha yiiksek oldugu gériilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ogretmen Egitimi, Simf, Sinif Yénetimi,
Sinifi Yonetebilme Becerisi.

Perceptions of Students Who are Teacher Candidate in the Faculty of
Theology Towards Classroom Management Skills

Abstract: Conducting the classroom life regularly and preventing negative
behaviors in the classroom depends on effective classroom management.
Because the skill of effective classroom management is the most important
factor which determines teaching success. This study, which is a descrip-
tive research model in the questionnaire model, aims to determine the per-
ceptions of the teacher candidate theology students regarding classroom
management skills, The study group of the research consists of 3rd and 4th
grade students studying at Sivas Cumhuriyet University Faculty of Theol-
ogy in the 2019-2020 academic year. As a data collection tool, the “Class-
room Management Competency Scale of Pre-service Teachers” developed
by Elgicek, Kinay, and Oral (2015) was used in the study. The perceptions
of the teacher candidates participating in the study about their class-
room management skills do not differ according to gender and the type
of high school they studied. As a result of the research, it was determined
that the perceptions of the students of the Faculty of Theology, who are
teacher candidate, about their classroom management skills are at a “suf-
ficient” level. Among the five sub-dimensions of classroom management,
in the factors of Teaching Management, Relationship Management and
Time Management, the average of evening education students is higher
than formal education students. According to the averages of the factors
of physical order, teaching management and relationship management,
it was observed that the average of 3rd-grade students was higher than
the 4th-grade students in these three factors. It has been determined that
teacher candidates who live with their families have a higher level of skill
perception regarding physical order.

Keywords: Religious Education, Teacher Education, Classroom, Class-
room Management, Classroom Management, Skills.
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Giris

gitimin gittikge farklilastigy, cesitliliginin cogaldig: giintimiiz diin-

yasina adapte olma, modern toplumun gerekli gordiigii bilgi, be-
ceri ve iletisime sahip olma, gelisen ekonomik, sosyal ve kiiltiirel yapiya
ayak uydurabilme ancak kapsamli, nitelikli ve ¢ok boyutlu bir egitimle
saglanabilecektir. Egitim faaliyetlerinin basariya ulasmasinda 6gretimde-
ki amaglara uygun olarak hazirlanmis bir 6gretim programi, programin
uygulanmasinda 6gretmene yardimci olacak egitim materyali ve prog-
ramin hedeflerini iyi kavramis ve ders materyallerini hedeflere uygun
olarak kullanabilen bir 6gretmen olmak iizere ii¢ temel faktor énemli rol
oynamaktadir.' Egitimin niteligini ve basarisini etkileyen bir¢ok farkli et-
menin en nemli unsurunu 6gretmen olusturmaktadir. Egitim siirecini
belirleyen diger etmenlerin neredeyse tamami, 6gretmenle anlamli ve
etkili hale gelebilmektedir. Clinkii fiziksel sartlar ve egitsel kaynaklar ne
kadar nitelikli olursa olsun Ggretmenin yetersizligi onlar1 islevsiz hale
getirebilmektedir. Ogretmenin bilgi, beceri diizeyi ile kisiligi ve iletisim
yetenegi eldeki diger imkanlarin ¢ok verimli ve islevsel sekilde kullani-
min1 saglayabilir.

Egitim-Ggretimin gerceklestigi alan olan sinifin etkin bir bigimde
yonetilmesi, yapilan egitimi verimli hale getirecek ve istenilen hedefle-
re ulasilmasini kolaylastiracaktir. Bu baglamda egitimin en nemli ba-
samaginin sinif yonetimi oldugu soylenebilir. “Egitimin temel 6gelerini
olusturan 6gretmen, 6grenci, miifredat ve arag geregler sinifta bir araya
gelmekte™ ve bir biitlinlitk olusturmaktadir. Sinif yonetiminden amagla-
nan, olumlu, verimli 6grenme cevresi olusturarak, 6grencilerin 6gretim
hedeflerine ulagsmalarini saglamaktir. Bu amaca ulasmak, Erden’e gore
etkili bir sinif yonetimi, zamanin etkili kullanilmasi, simf yasaminin dii-
zenli bir bicimde yiiriitiilmesi ve 6grencilerin kendi kendilerini yonetme-
lerini saglamakla miimkiin olabilecektir.’ Simif yonetiminin dogru anlagi-
labilmesi i¢in sinif kavramini agiklamak gerekir. “Sinif, ortak 6zelliklere
sahip olmalar1 nedeniyle bir araya getirilen 6grenci gruplarina, 6nceden
belirlenmis olan davranislarin kazandirilabilmesi i¢in 6gretimin yapildig:

Nevzat Asikoglu, “DKAB Ogretim Programlarinin Uygulanmasinda Ogretmenin Rolii ve Mev-
cut Durumla ilgili Bir Degerlendirme”, Tiirkiye'de Okullarda Din Ogretimi, ed. Recep Kaymakcan
vd. (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011), 483.

Hiiseyin Basar, Sinif Yénetimi (Ankara: Pegem A Yayncilik, 2001), 4.

* Miinire Erden, Sinif Yénetimi (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2014), 17.
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derslik olarak tanimlanabilir. Sinif denildiginde derslikle birlikte orada
yer alan arag ve geregler ile 6gretmen ve dgrenci de anlasilmaktadir.”™

Sinif ydnetimi, toplumsal yasamla da baglantili ancak toplumdaki
diger yonetsel etkinliklerden farkli 6zelliklere sahiptir. Bunlar; sinif y6-
netiminin okul yonetiminden daha dar bir uygulama alani olmasi, okul
kiiltiirii ve ikliminin sinif yonetimini etkileyen bir faktér olmasi, simif yo-
netiminin, sinifin diizeni ve 6gretim olmak tizere iki boyut tizerine odak-
lanmasi, toplumsal kiiltiiriin simif yonetimini etkilemesi gibi 6zelliklerdir.
Yine tilkenin egitim politikasina gére sinif yonetiminin farklilik géster-
mesi dis faktorler olarak nitelenen; aile, toplumsal kiiltiir ve kitle iletisim
araglari gibi etkenlerle iliskilidir. Sinifin fiziki diizeni, 6grencilerin istek
ve beklentileri, sinif kurallar: ve 6gretmenin y6netim bicimi gibi i¢ fak-
torler de sozii edilen &zelliklere eklenebilir. Ayrica bu 6zellikler, 6grenci-
lerin ihtiyaglarina, gelisim diizeylerine ve sinif diizeyine gére, 6gretme-
nin yaklasim bicimine gore de farklilik gosterebilmektedir.”

Sinif yonetimi, egitim yonetimindeki asamalarin ilk ve temel basama-
g1 olusturur. Sinifin &grencilerle yiiz yiize gelinen bir mekan olmasi,
egitimin hedefi olan 6grenci davranislarinin olusmaya basladig1 yer ol-
dugunu da gostermektedir. Sinif yonetiminde elde edilebilecek basari,
biiytik oranda egitim ySnetiminin kalitesini belirleyici olacaktir.® Simf
yOnetimi, 6gretimin etkili ve verimli olmasi i¢in gerekli kosullarin olus-
turulmasini saglayacak biitiin etkinlik ve diizenlemelerle ilgilenmekte ve
boylece 6gretimin niteligini etkilemektedir.

Yapilan arastirmalar 6gretmenlerin aldiklar: egitimin, simf yonetimi
becerilerini etkileyen 6nemli bir faktor oldugunu ortaya koymaktadir.
Ancak bir¢ok arastirmaci sinif yonetimine iliskin becerilerin kazanilma-
sinda alinan egitimin yaninda gercek sinif ortaminin en etkili yol oldugu-
nu da belirtmektedirler.”

Etkili ve yeterli bir bigimde sinifi ydnetme becerisine sahip olmasi ge-
reken 6gretmen tipi, kendisinden beklenilenleri de degistirmektedir. Ge-
lisen diinya ve ¢agin gereklerine gore bir 6gretmenin sahip olmasi gere-
ken nitelikler, kisisel ve mesleki olmak tizere soyle siralanabilmektedir:

Aysegiil Ataman, “Sinif igerisinde Karsilagilan Davranis Problemleri ve Bunlara Kars: Gelistiri-
len Onlemler”, Sinif Yonetimi, ed. Leyla Kiigiikahmet (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2006), 3.

* Vehbi Celik, Sinif Yonetimi, (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2012), 6-7.

Basar, Sinif Yonetimi, 4.

Gigdem Sahin Taskin, “Sinif Yonetimi: Ogretmen Adaylarinin Deneyimleri”, Balikesir Universi-
tesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/29 (2013), 150.
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“Ogretmenlerin kisisel nitelikleri: 1. Giidiileyicilik, 2. Basariya odak-
lanmislik, 3. Profesyonellik olmak tizere ti¢ ana grupta; mesleki nitelikleri
ise 1. Ogretim etkinliklerini planlama, 2. Ogretim yontem ve tekniklerin-
den yararlanma, 3. Etkili iletisim kurma, 4. Sinifi yonetme, 5. Zamanu et-
kili kullanma, 6. Ogrenmeleri degerlendirme, 7. Rehberlik yapmak iizere
de yedi ana grupta toplanabilir.”®

Gliniimiiz gercekleri ve gelisimine bagh olarak 6gretmenlik yapacak
birey sadece ders verme, ders anlatma, sinav yapma ve not verme gibi
sinirl gérevler yapan birisi olmamalidir. Cagdas egitim ve 6gretim ilkele-
rine gore 6gretmen organizator, yonetici, rehber, izleyici ve degerlendiri-
ci olmak durumundadir. Ogretmen, 6grencilerinin davranislari iizerinde
calisan, egittigi her 6grencinin 6nceden belirlenmis hedeflere ulasmasi-
na yardim eden kisidir. Onlarin, istenilen davranislara sahip bireyler ol-
masini saglayicidir. Ogrenim igin elverisli bir ortam hazirlanabilirse, iste
ancak o zaman 6gretmen biitiin bunlar1 saghkli bir bigimde gerceklesti-
rebilir.

1. ilahiyat Egitimi ve Sinif Yonetimi

1998 yilinda yapilan reform geregi ilahiyat Fakiilteleri biinyesinde il-
kogretim Din Kiilttrti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi programi kurulmus,
2006 yilinda bu program egitim fakiiltelerine aktarilmisti. 2012 yilinda
tekrar flahiyat fakiiltelerine aktarilan bu program 2014 yilindan itibaren
yeni 6grenci almayarak kapanma siirecine girmistir. Bunun yerine 2017
yilindan itibaren yiiksek din 6gretimi kurumlarinda pedagojik formasyon
dersleri verilmeye baslanmus, ilahiyat ve tiirevi diger fakiiltelerin 6gret-
men yetistirme misyonu tekrar geri donmiistiir.”

Ogretmenlik meslegini yapacak olan ilahiyat Fakiiltesi mezunu bir ki-
sinin 6grenme ve 6gretme siirecinde etkili olabilmesi i¢in diger alan 6g-
retmenleri gibi sahip olmalar: gereken nitelikler s6z konusudur. Bunlar;
etkili bir sinif yonetimini gerceklestirmede benimsenecek olan 6gretim
yontem ve teknikleri ile buna iliskin 6gretimsel is ve taktikler, 6grenciy-
le etkili ve kolay iletisim, 6grencileri egitim ortaminda aktif hale getire-
bilme seklinde siralanabilir. Bu baglamda din egitimi verecek 6gretmen

Ozcan Demirel, Ogretim ilke ve Yontemleri Ogretme Sanati, (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2011), 188.

Bayramali Naziroglu, “Ilahiyat Fakiilteleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, ilahiyat Atlast,
ed. Bayramali Naziroglu vd. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 28-29.
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adayinin deneyim kazanacagi 6gretmenlik uygulamasi da onun igin gok
6nemlidir. Yapilacak bu uygulama ve staj esnasinda adayin, kendi yeter-
sizliklerinin kaynagini bulabilmesi ve kendi 6gretim niteligini, sinifi yo-
netme becerisini gesitli yonlerden degerlendirebilmesi de ayni sekilde
onemlidir.

Din egitim-Ggretim faaliyeti, birden ¢ok faktoriin devreye girdigi,
farkli zamanlarda etkili olan karmagik bir siirectir. Bu siireci yiiriitecek
olan din egitimcisinin gorevi daha hassas ve zordur. Ogretmen, din gibi
hassas, insan tizerinde etkili ve her insanin ilgilenmek durumunda oldu-
gu bir olguyu 6gretmekle yiikiimliidiir."® Din “6gretimi” 6zel bir ve ugras
alani, kendine 6zgii nitelikleri olan bir meslektir. Giintimiizde yasanan
gelismeler ve degisimler, din 6gretecek egitimciden beklenen gérev ve
nitelikleri de degistirmistir. Din egitimcisi sadece bilgiyi aktaran degil,
6gretimi planlayan, orgiitleyip organize eden, yoneten, denetleyen, 6g-
renmeyi 6greten rehber durumundadir. Din egitiminde sinif yonetimini
Baltaci, “6grencide kalic1izli dini anlay1s ve davranis degisikligi saglamak,
ogrencilerin 6grenme durumlarina aktif katilimini desteklemek veya 6g-
renmeyi tesvik etmek amaciyla 6grenme ortamlarinin diizenlenmesidir”*?
seklinde aciklamaktadir. Buna gore sinif yasantisinin din egitimcisi tara-
findan yonetilmesi, dine iliskin kavram ve uygulamalarin 6grenciye dog-
ru bir bicimde aktarilmasi ve din dilinin 6grenciye aktarilmas siirecinde
sinifta yapilan etkinliklerin yiiriitiilmesi, hedeflerin gerceklesmesi es-
nasinda siifin fiziki ortami, okul iklimi, 6greticilerin 6gretim yonetimi
uygulamalar: ve 6grenci davranislarinin organizasyonu, din egitiminde
sinif yonetimini olusturmaktadir.

Gliniimiizde okullarda ve diger egitim kurumlarinda yapilacak din
egitiminde gorev alacak egitimcilerin sosyal bilimsel teorilerden ve egi-
timle ilgili yapilan arastirma sonuglarindan yararlanmalar1 hem gerekli
hem de zorunludur. Dolayisiyla 6gretmen ve diger egiticiler daha iyi bir
din 6gretimi i¢in 6gretim siireglerini analiz ederek 6gretimle ilgili stra-
teji, yontem ve teknik bilgilerini artirmalidir, Ciinkii din egitim ve dgre-

1 Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretment Yetistirme ve Istihdamu (Is-
tanbul: Dem Yayinlari, 2016), 37.

" Siileyman Akyiirek, “DKAB Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilar1”,
Tiirkiye'de Okullarda Din Ogretimi, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2011), 491.

> Ali Baltaci, “Din Dersi Ogretmenlerinin Sinif Yénetimi Yaklagimlari: Etnometodolojik Bir
Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 296.
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timinde basari, icerikle birlikte s6zii edilen unsurlara agirlik vermek ve
her yas grubu icin en etkili araglar1 kullanmay1 gerektirmektedir” Ote
yandan din egitimcisi okulda ve cevrede sadece branginin 6greticisi degil,
bir moral egitimcisi olarak ta goriildiigii icin, 6grencilerle goriismek, ve-
lilerle iyi iliskiler gelistirmek i¢in zaman ayirmaya, 6grencilerle karsilikls
glivene dayanan bir ortam olusturmaya da 6zen géstermelidir.”* Lisans
egitimi sirasinda verilen formasyon derslerinden birisi olan “Sinif Y6-
netimi” dersi kapsaminda yaptigimiz bu arastirma, 6gretmen adaylari-
na yonelik yapilan egitimdeki yeterlik ve yetersizliklerin, tizerinde daha
fazla durulmasi gereken konularin tespitinde yol gosterici olabilecektir.
Ayrica din egitimi verecek olan 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi be-
cerilerine iliskin algilarinin tespiti yoluyla verilen egitimin ne diizeyde
ise yaradigini gérme ve buna yonelik 6neriler sunma noktasinda katki
saglayacag diistiniilmektedir.

1.1. Sinif Yonetiminin Boyutlari

Sinifin iyi yonetilmesi, egitimde basarinin ilk adimini olusturmakta-
dir. Bu durum, 6gretmenin liderlik roliinii 6ne ¢ikarmakta ve grup dina-
migini bilmesini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle yonetim ile 6gretim bir-
biriyle baglantili gériilmekte, 6gretmenin egiticilik 6zelligi kadar yone-
ticilik 6zelliginin de gelistirilmesi énemli hale gelmektedir. Ogretmenin
kisisel 6zellikleri, derste kullandig1 yontem ve teknikler sinif yonetimin-
de etkili unsurlardir. Stnif ortamini ve yonetimini etkileyen faktorlere,
cevreyle olan iliski ve iletisim, okul aile isbirligi, sinifin fiziki durumu da
eklenebilir.” Smif yonetimi degisik agilardan boyutlanmakla birlikte bes
boyut 6ne ¢ikmaktadir.

Sinif yonetimi etkinliklerinin ilk boyutunu, sinif ortaminin fiziksel
diizenine iliskin olanlar olusturmaktadir. Sinifin fiziki durumu, 6gren-
mede temel etkenlerden olup 6zellikle ilkégretim diizeyinde ¢ok daha
onemlidir. Sinifin genel goriiniis ve diizeni, genisligi, temiz ve havadar
olusu, sinif alaninin etkinlikler i¢in diizenlenmesi, 1s1, 151k, glirtiltii di-
zenekleri, estetik, egitsel araglar, oturma diizeni, 6grencilerin grup-

* Mustafa Koylii - Bayramali Naziroglu, “Ilkdgretimde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa
Koylii - Nurullah Altas (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincilik, 2012), 152.

'* Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincilik, 2007), 102.

1 Calik, Siif Yonetimi, 4; Yiicel Oksiiz vd., “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Sinif Yonetimine iliskin
Algilarinin Cesitli Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiil-
tesi Dergisi 30/2 (2011), 102.
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landirilmasi, fiziki diizenin baglica unsurlaridir. Fiziki diizenlemeler,
6grencinin rahat etmesini sagladig1 gibi sinifin cekiciligini de artirir.
Ogrenci isteyerek geldigi icin 6grenme kolaylasir, basarili olur, kendine
glivenmesini saglar ve egitimin hedefi olan davranis degisikligi i¢in uy-
gun ortam hazirlanmis olur.'

Simif yénetiminin ikinci boyutu, 8gretimin yonetilmesidir. Ogretimin
yOnetimi, 6gretim etkinliklerinin iyi planlanmasi ve yonetilmesini kap-
samaktadir. Ogretim etkinliklerinin en rasyonel ve diizenli bir bi¢imde
nasil 6gretileceginin ortaya konulmasi anlamina gelen planlama, yillik,
tinite ve giinliik planlarin yapilmasiyla saglanir. Ayrica arag gereg segme,
sinav hazirlama ve sinif ¢alismalarinin iyi bir sekilde yapilmasinda etki-
li olabilme, 6gretim etkinliklerinin planlanmasini gerektirir."” Planlama
ogrencilerin derse goniillii olarak katilimini saglayici nitelikte olmal,
ogrencilerin elestirel diisiinme ve sorun ¢6zme yeteneklerini gelistirici
olmasini hedeflemelidir.” Biitiin 6grencilerin derse katilimini saglama,
ogrenim eksikliklerini giderme, dersin amacina uygun teknolojik mater-
yal kullanma ve &grenciler sikildiginda rahatlatici etkinlikler yapma da
6gretimin yonetilmesi kapsamindadir. Ge¢misi ve var olan durumu ele
alarak gelecegi gérme ve sekillendirme de gretimin yonetilmesine y6-
nelik ¢abalardir.”

Sinif yonetiminin bir diger boyutunu, zaman yonetimine yonelik et-
kinlikler olusturmaktadir. Hedef davranislari her bir 6grenciye kazan-
dirmak igin egitim ortaminda harcanan zaman, 6nemli bir degiskendir.”
“Etkili 6gretim, 6grenmeye ayrilan zamanin etkili kullanimina baghdir.
Sinif igerisinde gegirilen zamanin ¢esitli etkinliklere dagilim orani, ders
dis1 ve dersin akisint bozucu etkinliklere harcanmamasi, sikiciligin 6n-
lenmesi, §grencinin zamaninin ¢ogunu okulda gecirmesinin saglanmasi,

1”21

devamsizligin”® ve okuldan ayrilmalarin 6nlenmesi bu boyut icerisinde

degerlendirilebilir.

Sinif yonetiminin dordiincii boyutu iliski diizenlemelerine iliskin-
dir. Sinifta 6gretmen ve 6grenci daima etkilesim igerisindedir ve 6gret-
menler kisilik 6zellikleriyle 6grencilerin niteliklerini etkilemektedirler.

!¢ Basar, Sinif Yonetimi, 5; Erden, Sinif Yonetimi, 111; Calik, Siif Yonetimi, 4.

7 Calik, Sinif Yénetimi, 4.

1 Celik, Sinif Yénetimi, 99.

' Basar, Sinif Yonetimi, 5; Galik, Sinif Yénetimi, 6.

* Veysel Sénmez, Program Gelistirmede Ogretmen El Kitabt (Ankara: Ani Yayincilik, 1994), 121.
Bagar, Sinif Yonetimi, 5; Galik, Stif Yonetimi, 4.
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Egitim 6gretim faaliyetleri, 6gretmenin kisilik 6zellikleri ile 6grencile-
rin yiiksek nitelikli davranislari arasinda pozitif iliskilerin oldugu ifade
edilmektedir.”” Sinif igerisinde dgrencilerle iyi bir iliski kurmak, 6gret-
meni etkili kilacaktir. Ogretmen, saglikli ve dengeli bir kisilik gelistir-
mekten sorumlu oldugu bilinciyle hareket etmelidir. Burada sinif orta-
minin istenen davranisi saglayabilir hale getirilmesi ve sinif ikliminin
olumlu hale getirilmesi iliski yonetimiyle ilgilidir. Yine sorunlarin orta-
ya ¢ikmadan 6nce ¢6ziimlenmesi, sinif kurallarina uyulmasinin saglan-
masi ve istenmeyen davranislarin degistirilmesi, iliski yonetimini sekil-
lendirici etkinliklerdir. Bunun i¢in 6gretmenin, 6grencilerin bireysel ve
grup ihtiyaglarina duyarli olmasi, okulda yasamin kolaylastirilmasi igin
caba gostermesi gerekir.”

Sinuf yonetiminin son boyutunu davranis diizenlemeleri olusturmakta-
dir. “Simf ortamiin istenen davranis: saglayabilir bir duruma getirilmesi,
sinif ikliminin olumlu hale getirilmesi, sorunlarin ortaya ¢ikmadan énce
tahmin edilerek istenmeyen davranislarin 6nlenmesi, siif kurallarina uyu-
mun saglanmasi, meydana gelen istenmeyen davraniglarin degistirilmesi
bu boyuta iliskin igeriklerdir.”** Simftaki 6gretimin isleyisine etki eden, 6g-
rencinin 6gretmen ve arkadaslariyla etkilesimini engelleyen ya da digerleri
icin tehlike olusturabilecek durumlar: ortaya ¢ikaran davranislar bu boyut
kapsamindadir. Problem olan davranislar; 6grencinin uygun davranislar
diistik oranda gostermesi, gosterdigi uygun olmayan davranisin oraninin
fazla olmasi, ya da 6grencinin davranis dagarciginda uygun davranis bu-
lunmamas gibi ti¢ sekilde kendisini gosterebilir.”” Buna gére sif yoneti-
mini basarili bir bicimde ylirtitmek isteyen 6gretmen uygun olmayan her
davranis igin ayr1 bir diizenleme stratejisine bagvurmalidir.

2. Aragtirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci ilahiyat Fakiiltelerinde yiiksek din egitimi
alan 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algilari-
n1 ortaya ¢ikarmaktir. Bu kapsamda din egitimi 6gretmen adaylarinin
sinif yonetimi becerilerine iliskin algilarinin cinsiyete, sinif diizeyine

22

Hakan Kurt vd., “Ogretmen Adaylarinin Kisilik Tipleriyle Siif Yénetimi Profilleri Arasindaki
iliskinin Degerlendirilmesi”, Egitim ve Ogretim Arastirmalart Dergisi 2/2 (2013), 191.

Bagar, Sinif Yonetimi, 5; Galik, Sinif Yonetimi, 4.

Basar, Sinif Yonetimi, 6.

Ataman, “Sinif icerisinde Karsilasilan Davranis Problemleri ve Bunlara kars: Gelistirilen On-
lemler”, 291.
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ve 6gretim durumuna gore farklilik gosterip géstermedigi incelenmis-
tir. Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmistir.

1. Din Egitimi verecek 6gretmen adaylarinin sinifi yonetimi becerile-
rine iliskin algilar1 nasildir?

2. ilahiyat Fakiiltesinde okuyan 6gretmen adaylarinin sinifi yénetimi
becerilerine iliskin algilar;

a) Ogrencinin cinsiyetine,

b) Sinif diizeyine,

c) Ogretim durumuna gore farklilik géstermekte midir?

2.1. Yontem

2.1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada CU ilahiyat Fakiiltesinde dgrenim gdren dgretmen
adaylarinin sinifi yonetimi becerilerine iliskin algilarini ortaya koymak
amaclandigi igin betimsel arastirma modeli tercih edilmistir. Karasar’a
gore, tarama modeline dayanan arastirmalarda var olan mevcut bir du-
rum oldugu sekliyle betimlenmeye calisilir.”® Tarama modeli, arastirma
esnasinda arastirma drneklemine alinan kurumlarda var olan siiregleri et-
kilemeden kullanilabilen bir modeldir. Bu modelin avantajlarindan birisi
de arastirmanin yapildigi kurumda mevcut diizen bozulmadan ve kurum
personeline yonetsel giiglitk ¢ikarmaksizin kullanilabilme durumudur.”

2.1.2. Aragtirmanin Calisma Grubu

Yaptigimiz bu arastirmanin evreni 2019-2020 egitim gretim yilin-
da ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan 6gretmen adaylaridir.
Orneklemi ise Sivas Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tesadiifi
ornekleme yontemiyle segilen 151 6gretmen aday1 olusturmaktadir. Bun-
lardan 126’s1 dordiincii sinif, 251 ise tiglincii sinif 6grencisidir. Bu 6rnek-
lem grubunun segilme nedeni, bu 6grencilerin simif yonetimi dersini al-
mis olmalaridir.

% Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2012), 44.
?7 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri (Ankara: Bilim Yayinevi, 1998), 6.
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2.1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veri toplama araci olarak Elcicek ve arkadaslari® tarafin-
dan gelistirilmis olan “Ogretmen Adaylarinin Simf Yonetimi Yeterlik Ol-
cegi” kullanilmistir. Sinif Yonetimi Yeterlik Ol¢egi, 6gretmen adaylarinin
sinif ySnetimi becerilerini 6lgmek amaciyla gelistirilen, 5'li likert tipinde,

” o« ” o«

“cok yeterliyim”, “yeterliyim”, “orta diizeyde

M« M«

, “yetersizim”, “cok yetersi-
zim” olmak tizere 5 basamak olarak belirlenen 30 maddeden olusan bir 61-
cektir. Elcicek vd., tarafindan yapilan “A¢imlayici faktor analizi sonucunda;
KMO degeri .90 bulunmus ve toplam varyansin %52’sini agiklayan 5 boyutlu
30 maddelik bir 6l¢me arac1 elde edilmistir. Olgme aracinin Cronbach Alpha
glivenirligi .87 olarak bulunmustur. Dogrulayici Faktor Analizi sonuglari da
iyi uyum degerleri vermistir (RMSEA: .047, n2/df: 1.67)".

Bu arastirmada veri araci olarak kullanilan &lcek, anket katilimcilari-
na arastirmacinin kendisi tarafindan uygulanmistir. Katilimcilardan elde
edilen verilerin analizi, SPSS 26.0 istatistik paket programi kullanilarak
yapilmistir. Tanimlayici istatistikler yapilmis, frekans ve yiizde analizleri
yapilarak, ortalama ve standart sapma degerleri elde edilmistir. Ogretmen
aday: ilahiyat 6grencilerinin algilari arasindaki farkliliklar ise t testi ve
tek yonlii varyans analizi ile analiz edilmistir. Ol¢egin puan ortalamalari-
nin karsilastirilmasinda ise puan araliklarindan yararlanilmis ve su puan
araliklar1 dikkate alinmistir: Aritmetik ortalamalarin arasindaki “Olcek
Aralig1 = 5-1/5=0,80 olarak belirlendikten sonra, 1.00-1.80 aras: “cok ye-
tersizim”. 1.81- 2.60 arasi “yetersizim”, 2.61-3.40 aras1 “orta diizeyde”,
3.41-4.20 aras1 “yeterliyim”, 4.21-5.00 arast “gok yeterliyim” olarak besli
Olgege gore degerlendirilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar
Bu béliimde, ilahiyat 6grencilerine yénelik olarak yapilan arastirma-
dan elde edilen bulgular tablolar halinde sunularak degerlendirilmistir.

3.1. Arastirma Caligma Grubuna Iligkin Demografik Bulgular
Bu Arastirmaya katilan 6gretmen adaylarinin demografik 6zellikleri-
nin frekans ve yiizde dagilimlar: Tablo 1. de verilmistir.

% 7akir Elgigek vd. “Ogretmen Adaylarinin Sinif Yénetimi Yeterlik Olgeginin Gelistirilmesi: Ge-
cerlik ve Giivenirlik Galismas1”, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2015), 52.
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Tablo 1. Demografik Degiskenlere ili§kin Frekans Tablosu

f %
105 69,5

Cinsiyet

Erkek 46 30,5

3. Siif 25 16,6
Sinif

4, Sinif 126 83,4
B I. Ogretim 85 56,3
Odretim ..

II. Ogretim 66 43,7

HL 101 66,9
Egitim Alinan Lise )

Diger 50 33,1

il 98 64,9
ikamet Edilen Yer flce 41 27,2

Koy 12 7,9

Yurt 40 26,5
Okurken Kalinan Yer Aile 111 73,5

Diger 0 0

Yatili 23 15,2
Egitim GGrme Sekli

Glindiizli 128 84,8

Toplam 151 100

Tablo 1'e gore arastirmaya katilan 151 &gretmen adaymnin 105’i kadin
(%69,5), 46’s1 (%30,5) ise erkektir. 151 8gretmen adaymin 25’ (%16,6) 3. si-
nifta 6grenim gérmekte, 126’s1 (%83,4) ise 4. sinifta 6grenim gérmektedir.
Anketi cevaplayan &grencilerin 85’i (%56,3) 1. Ogretimde okumakta, 66's1
(%43,7) ise II. 6gretimde dgrenim gérmektedirler. Anketimizi cevaplandi-
ran dgrencilerin 101’i (%66,9) imam Hatip Lisesi, 50’si (%33,1) ise diger lise-
lerden mezundur. Arastirmaya katilan ilahiyat 6grencilerinin 98’i (%64,9)
il merkezinde, 41'i (27,2) ilgede ve 12’si (%7,9) de kdyde ikamet etmektedir.
Bu 6grencilerden 401 (26,5) halen yurtta kalmakta, 1111 (73,5) ailesinin ya-
ninda barimmaktadir. Anketimize katilan 6grenciler lise egitimlerini alir-
ken 23’1 (%15,2) yatili, 128'i (%84,8) de giindiizlii olarak okumuslardr.

3.2. Din Egitimi Verecek Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi

Becerilerine Iliskin Algi Diizeleri

Arastirmada yer alan bes alt faktore ait hesaplanan ortalama puanla-
rina iliskin bazi betimleyici istatistikler Tablo 2’de verilmistir.
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Tablo 2. Fakt6r Puanlarina Ait Betimleyici Istatistikler

Faktorler N Ort. ss. | Garpiklik | Basiklik | Min. | Maks
Fiziksel Diizen 151 [3,9391 | 68973 = -462 | 051 | 2 5
Ogretim Yonetimi | 151 30616 | 64981 = -373 | -687 | 240 | 5
Davranig Yonetimi | 151 |5 7504 | 79853 | 419 046 | 1,17 | 5
liski Yonetimi 151 40728 57479 | -316 | -696 | 2,78 | 5
Zaman Yonetimi 151 | 4,1854 | 65051 | -,781 540 | 1,67 | 5

Bes alt faktoriin ortalama puanlarinin normal dagilim gosterip gos-
termedigi Kolmogorov-Smirnov ve Shapiro-Wilk Normallik testleri ile
incelenmis ve tiim faktdrlerin de normal dagilim géstermedigi (p<0,05)
goriilmiistiir. Bu durumda 6zellikle “Likert Tipi dlgek tizerinden elde edi-
len degiskenlerin normallik sinamasi i¢in literatiirde kabul géren bir di-
ger kistas carpiklik ve basiklik katsayisi degerlerinin +1.5 ve-1.5 arasinda
olmasi gerektigidir.”” Bu baglamda, Tablo 2’deki bes faktoriin ¢arpiklik
ve basiklik degerleri g6z 6niine alindiginda normal dagilim gosterdigi ka-
bul edilebilir. Verilerin normal dagilim géstermesi sonucunda verilerin
analizinde parametrik istatistiksel yontemler kullanilmgtr.

3.3. Faktorlere Iliskin Tanimlayici Bilgiler
Katilimcilarin simif yonetimi algisina yonelik ortalamalar asagidaki
Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3. Sinif Yonetimi Alt Faktorlerine Ait Betimleyici Istatistikler

Faktorler N Ort. ss.
Fiziksel Diizen 151 39391 68973
Ogretim Yonetimi 151 39616 64981
Davranis Yonetimi 151 2.7594 79853
1liski Yonetimi 151 4,0728 57479
Zaman Yonetimi 151 4,1854 ,65051
Toplam 151 3,7836 ,58090

Tablo 3 incelendiginde 151 6gretmen adayinin sinif yonetimi becerile-
rine iliskin alg1 diizeyine y6nelik ortalama puanlari x==3,7836 diizeyinde
oldugu goriilmektedir. Bu veriye gore din egitimi 6gretmen adaylarinin

» Barbara G. Tabachnick - Linda S. Fidell. Using Multivariate Statistic (Boston: Pearson Education,
2013), 130 vd.
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sinif yonetimi becerilerine iliskin algilarinin “yeterli” diizeyde (yeterli=
3.41-4.20) oldugu anlasilmaktadir. Simf 6gretmeni adaylarina yonelik
yapilan bir arastirmada bizim elde ettigimiz sonuglara benzer sekilde
sinif ydnetimi becerileri “iyi” (x==3,91) diizeyde bulunmustur.” Sivas
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde 6grenim gdren &gretmen
adaylarinin simf yonetimi becerileri igerisinde zaman y6netimi boyutu-
na iliskin algilar1 (x==4,1854) en yiiksek diizeydedir. Ardindan ise ilis-
ki ydnetimi (x==4,0728) boyutuna yénelik algilar gelmektedir. Ugiincii
sirada gelen boyut dgretimi yonetebilme (x==3,9616) becerisine iliskin
alg1 diizeyleridir. Bunlarin ardindan fiziksel diizene iliskin (x==3,9391)
alg1 diizeyleri gelmektedir. Zaman ydnetimi, iliski yonetimi, 6gretim yo-
netimi ve fiziksel diizene iliskin din egitimcisi 6gretmen adaylarinin algi-
larinin “yeterli” diizeyde oldugu bulgusu elde edilmistir. Davranis yone-
timine iligkin ankete katilan 6gretmen adaylarinin en diisiik (x==2,7597)
diizeyde bir algiya sahip olduklar1 ve buna iliskin de “orta diizeyde” bir
yeterlige sahip olduklar: gortlmektedir. Yapilan bir arastirmaya gore de
meslegini yerine getirirken DKAB Ggretmenlerinin sinif yonetimi konu-
sunda kendilerini “yeterli” gordiikleri tespit edilmistir.*® Buna gére ali-
nan egitimin meslege atildiktan sonra da etkili oldugu s6ylenebilir. DKAB
ogretmenleriyle yapilan bir baska arastirmaya gére de, 6gretmenlerin fi-
ziksel diizen konusunda tamaminin yeterli, 6gretim yénetimi konusunda
bir kisminin yeterli, davranis yonetiminde kismen yeterli olduklar: an-
cak az bir kesimin zaman etkili ve verimli kullandig1 buiytik cogunlugun
zamani iyi yonetemedigi, iletisim yonetiminde eksikliklerin ¢ok oldugu
sonucu ortaya ¢ikmistir.*

3.4. Bagimsiz Orneklemler T Testine Iliskin Bulgular

3.4.1. Cinsiyete Gore Faktorlerin Test Edilmesi

Bes faktoriin katilimcilarin cinsiyetine gore degisip degismedigi Ba-
gimsiz Orneklemlere T Testi uygulanmistir. Faktdrlerin Levene homo-
jenlik testi sonuglarina gére bes faktériin de homojen oldugu sonucuna
varilmistir (p>0,05).

* Yiicel Oksiiz vd., “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Sinif Y8netimine iliskin Algilarinin Cesitli De-
giskenler Acisindan incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 30/2 (2011),
106.

*' Akyiirek, “DKAB Ogretmenlerinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilar1”, 502.

*2 Ali Baltaci, “Din Dersi Ogretmenlerinin Sinif Yonetimi Yaklasimlari: Etnometodolojik Bir
Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 321.
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Tablo 4. Cinsiyete Gore Faktorlerin Kargilagtirmasi

Faktorler Cinsiyet N ort. Std. t p

Sapma

Fiziksel Diizen Kadin 105 3,9276 ,71636 -,307 ,759
Erkek 46 3,9652 ,63148

C)gretim Yonetimi Kadin 105 4,0114 ,66655 1,429 ,155
Erkek 46 3,8478 ,60138

Davranis Yonetimi Kadin 105 2,7460 ,80566 -,309 757
Erkek 46 2,7899 ,78993

ﬂi§ki YOnetimi Kadin 105 4,0868 ,58022 ,449 ,654
Erkek 46 4,0411 ,56722

Zaman YOnetimi Kadin 105 4,1937 ,66951 ,234 ,815
Erkek 46 4,1667 ,61162

Tablo 4’e gore cinsiyet faktorii siif yonetimi boyutlarini etkileyen
anlaml bir faktor olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. (p>0,05). Fiziksel diizen,
ogretim yOnetimi, davranis yonetimi, iliski yonetimi ve zaman yoneti-
minden olusan bes boyuta iliskin kadin ve erkek 6gretmen adaylar: ara-
sinda bir farklilik olup olmadigina bakildiginda, elde edilen bulgulara
gore cinsiyet sinif yonetimi becerisi agisindan bir anlamlilik ifade etme-
mektedir. Ogretmen adaylarinin ortalamalari birbirine ¢ok yakindir. Sa-
dece 6gretim yonetimi boyutunda kadin adaylarin ortalamalarinin (x=
=4,0114), erkeklerinkinden (x==3,8478) biraz farkli oldugu gériilmekle
birlikte bu durum istatistiki agidan bir anlamlilik géstermemektedir. Bu
bulgular sinifi yonetimi becerileri agisindan cinsiyetin ¢ok 6nemli olma-
digini ortaya koymaktadir. Alan yazina bakildiginda, Biyoloji béliimiin-
den 391, Kimya béliimiinden ise 150 6gretmen aday1 tizerinde yapilan
calismalarda da sinif yonetimi becerileri ve cinsiyet arasinda anlamli bir
iliski bulunamamustir.” Yapilan bir baska arastirma da ise, meslege yeni
baslamis kadin 6gretmenlerin “6grenme ortamlarini diizenleme ve yo-
netme” konusunda, erkek 6gretmenlerden daha yiiksek bir puana sahip

* QOksiiz vd.,“Simif Ogretmeni Adaylarinin Sinif Yonetimine iliskin Algilarinin Gesitli Degisken-
ler Agisindan incelenmesi”, 107; Esra Ozay Kése, “Sinif Yonetimine Yénelik Ogretmen Adayla-
rinin Gériisleri”, Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 3/39 (2010), 24.
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olduklarr™ tespit edilmistir. Buna gore fiziksel ortamu ilgilendiren konu-
larda cinsiyet faktoriintin etkili oldugu goriilmistiir.

3.4.2. Egitim Alinan Lise Tiiriine Gore Faktorlerin Test Edilmesi

Bes faktdriin katilimcilarin egitim aldiklar: lise tiiriine gére (IHL ve
Diger Liseler) degisip degismedigi Bagimsiz Orneklem T Testi uygulan-
mustir, Faktdrlerin Levene homojenlik testi sonuglarina gore bes faktoriin
de homojen oldugu sonucuna varilmistir (p>0,05).

Tablo 5. Egitim Alinan Lise Tiiriine Gore Faktorlerin Kargilagtirmasi

Faktorler Lise Tiirii N Ort. | Std. Sapma t P
Fiziksel Diizen iHL 101 3.9743 67032 ,890 375
Diger Liseler 50 3,8680 ,72911
Ogretim fHL 101 | 40030 | 62553 | L3 | 267

Yonetimi
Diger Liseler 50 3,8780 169526
Davrang fHL 101 | 27723 | 82957 | 281 | 779
Yonetimi
Diger Liseler 50 2,7333 ,73925
Tligki Yénetimi THL 101 | 4.0803 58965 | 0226 | ,822
Diger Liseler 50 4,0578 ,54905
Zaman fHL 101 | 41947 | 65704 | 249 | 804
Yonetimi
Diger Liseler 50 4,1667 ,64330

Lise tiiriine gore faktorleri kargilastirdigimizda, Tablo 5’e gore si-
nif y6netimi boyutlari ile lise tiirti arasinda anlamli bir farklilik yoktur.
(p>0,05). Buna gore ilahiyat fakiiltesinde 6grenim géren 6gretmen aday-
lariin okumus olduklar: lise tiirtiniin sinifi yonetimi becerilerine bir
etkisinin olmadig1 goriilmektedir. Lise miifredati igerisinde egitim bili-
mine yonelik derslerin olmamasinin bunda etkili oldugu diistiniilebilir.
Daha 6nce var olan Anadolu 6gretmen liseleri, egitim bilimlerine iliskin
bir miifredat1 da icermekteydi. Clinkii Anadolu 6gretmen liseleri kuru-
lus amag ve gorev yonetmeligin gdre; “Ggretmen yetistiren yiiksekdgretim
kurumlarina égrenci hazirlamak, dgrencilere 6gretmenlik ruhu asilamak ve 6g-
retmenlik meslegini sevdirmek, dgretmenlik mesleginin gerektirdigi davranisla-

** Ahmet Kog, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretme-Ogrenme Siirecine fliskin
Yeterlikleri, Tiirkiye'de Okullarda Din Ogretimi ed. Recep Kaymakcan vd. (istanbul: Degerler Egi-
timi Merkezi Yayinlari, 2011), 543.
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rt kazandirmak™  gibi hedefler giitmekteydi. 1989-1990 &gretim yilinda
agilan bu liseler Milli Egitim Bakanlig1 Ortadgretim Genel Miidiirliigiiniin
05.06.2014 tarihli Bakan onay ile baska liselere doniistiiriilmiis ve boyle-
ce miifredatinda 6gretmenlik bilgisi bulanan lise kalmamistur.

3.4.3. Ogrencilerin Fakiiltedeki Ogretim Tiiriine Gore Faktorlerin

Test Edilmesi

Belirlenen bes faktoriin, katilimcilarin 6gretim tiirlerine gére degisip
degismedigi Bagimsiz Orneklem T Testi aracilifiyla test edilmistir. Fak-
torlerin Levene homojenlik testi sonuglarina gére bes faktdriin de homo-
jen oldugu sonucuna varilmistir (p>0,05).

Tablo 6. Ogretim Tiiriine Gore Faktorlerin Kargilagtirmasi

Faktorler Ogretim Tiirii | N | Ort. | Std. Sapma t P

I. Ogretim | 85 | 3,8588 169681 -1,631 ,105

Fiziksel Diizen ;
1I. Ogretim 66 | 4,0424 ,67164

I Ogretim | 85 | 38047 | 66349 | -3»490 | ,001

Ogretim Yonetimi i
II. Ogretim 66 | 4,1636 ,57610

.. .| LOgretim | 85 27451 | 72538 | 249 | 804
Davranig Yonetimi -
IL Ogretim | 66 | 2,7778 | 88932
L I.Ogretim | 85 | 39464 | 59059 | ~>158 | ,002
Iligki Yonetimi ;
IL Ogretim | 66 | 4,2357 | 51364
o I.Ogretim | 85 | 40078 | 66662 | ">992 | 000
Zaman Yonetimi

II. Ofretim | 66 | 4,4141 | ,55489

Tablo 6’ya gore Fiziksel Diizen ve Davranis Yonetimi faktorleri kati-
limcilarin gretim tiirtine gore anlaml bir farkhilik gostermemektedir
(p>0,05). Ancak Ogretim Yénetimi, liski Yonetimi ve Zaman Y&netimi
faktorleri ise anlamli bir farklihk géstermektedir (p<0,05). Ortalamalara
bakildiginda bu ii¢ faktdrde de II. Ogretim 3grencilerinin ortalamasinin
I. Ogretim 6grencilerine gdre daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Dolayi-
styla 6gretim tiiriiniin 6grencilerin sinif yonetimin alt faktorleri olan 6g-
retim, iliski ve zaman y6netimleri konusunda anlamli bir farkliliga sebep
oldugu ifade edilebilir. Universitelerde ikinci dgretim uygulamalarina

* Milli Egitim Bakanligi Anadolu Ogretmen Liseleri Yonetmeligi, Resmi Gazete 20723 (12 Aralik
1990), Erisim 3 Eyliil 2020.
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iliskin egitimin kalitesini diisiirecegi, bilimsel ¢alismalar1 engelleyecegi
ve yiiksekogrenime kaydolan 6grencilerin kalitelerinin diisecegi seklinde
elestiriler dile getirilmistir. Buna karsin normal &gretimle ayni diizeyde,
aynisartlarda, ayni 6gretim elemanlari tarafindan ayni ders arag ve gereg-
lerinin kullanilmasiyla gergeklestirilen 6gretimde, verilen egitimin kali-
tesinden taviz verilmeyecegine seklindeki diisiinceler de s6z konusudur.®
Tiirkiye’de artik ikinci 6gretimin ¢ok farkli nedenlerle siirdiiriilebilir-
liginin ¢ok zor oldugu ileri siiriilmekle birlikte” son yillarda normal ve
ikinci 6gretime yerlesen Ggrencilerin yerlesme puanlarinin birbirine ¢ok
yaklastig1 ve dolayisiyla ikinci 6gretim 6grencileri ile normal 6gretim
ogrencileri kalite olarak degerlendirildiginde bir farklilik kalmadigi®® da
ifade edilmektedir. Bizim bulgumuz da bunu desteklemektedir. Elde et-
tigimiz verilere gére 6gretmen aday: ikinci 6gretim 6grencileri, 6gretim
yOnetimi, iliski yonetimi ve zaman y6netimi konusunda 1. 6gretimdeki
ogrencilerden daha iyi durumdadirlar. Yapilan bir arastirmada ise birinci
ogretim ile ikinci 6gretime devam eden 6gretmen adaylar: arasinda sinifi
yOnetimi becerisine iliskin bir farklilik tespit edilmemistir.*

3.4.4. Ogrencilerin Okuduklari Sinif Diizeyine Gore Faktorlerin

Test Edilmesi

Bes faktoriin katilimcilarin sinif diizeylerine gére degisip degismedigi
Bagimsiz Orneklem T Testi ile ortaya konulmaya calisilmistir. Faktérlerin
Levene homojenlik testi sonuglarina gore bes faktoriin de homojen oldu-
gu sonucuna varilmistir (p>0,05).

Tablo 7. Sinif Diizeyine Gore Faktorlerin Kargilastirmasi

Faktorler Siuf N Ort. | Std. Sapma t P

3.5mif |25 |4,4160 |,49302 3,966 | ,000

Fiziksel Diizen
4, Smuf 126 |3,8444 |,68534

3

=S

Abdurrahman Tanriégen - Ramazan Bastiirk, “Ikinci Ogretim Ogrencilerinin ikinci Ogretim
Programina iliskin Goriisleri”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2008), 13-14.
Bk. Abdiilkerim Galiskan vd., “Tiirkiye’de Devlet Universiteleri Meslek Yiiksekokullarinda
ikinci Ogretimin Gelecek Sorunsali ve Siirdiiriilemezligi Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilge
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/1 (2018), 21-22.

Tanridgen - Bastiirk, “Ikinci Ogretim Ogrencilerinin ikinci Ogretim Programina iliskin Gériis-
leri”, 14.

Oksiiz vd., “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Sinif Yénetimine iliskin Algilarinin Gesitli Degisken-
ler Agisindan incelenmesi”, 108.
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o 3.5mif |25 43240 | ,60915 3,142 | ,002
Ogretim Yonetimi
4.5imf 126 13,8897 | ,63559
o 3.smf |25 | 2,8800 |,76606 826 | 410
Davranis Yonetimi
4, Smf 126 |2,7354 |,80561
o 3.Simf |25 44133 | 45646 3,351 | ,001
Iliski Yonetimi
4.Smf 126 | 4,0053 | 57329
o 3.smif 25 43733 | ,49366 1,589 | ,114
Zaman Yonetimi
4.5mf 126 | 4,1481 | 67271

Tablo 7’ye gdre Davranis YOnetimi ve Zaman Yonetimi faktorleri ka-
tilimcilarin sinif diizeylerine gére anlamh bir farklilik géstermemekte-
dir (p>0,05). Ancak Fiziksel Diizen, Ogretim Yonetimi ve iliski Yonetimi
faktorleri ise anlaml bir farkhilik gostermektedir (p<0,05). Ortalamalara
bakildiginda bu ti¢ faktorde de 3. sinifta okuyan 6grencilerinin ortalama-
sinin 4. sinifta okuyan 6grencilere gore daha yiiksek olugu goriilmektedir.
Dolayisiyla sinif diizeyinin 6grencilerin sinif yonetimin alt faktorleri olan
fiziksel diizen, 6gretim ve iliski yonetimleri konusunda anlamli bir farkli-
liga sebep oldugu ifade edilebilir. Bu farklilik 3. Sinifta okuyan 6grencile-
rin siif yonetimi dersini yeni almis olmalarindan kaynaklanabilir. Sivas
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde “Simif Yénetimi” dersi 3.
Sinif bahar déneminde okutulmaktadir. Bu 6grencilerin kazanmis oldugu
bilgiler daha yenidir. 4. Simif 6grencileri ise tizerinden bir yil gegmis bil-
gilere sahip olmanin rehavetine sahip olmalar1 nedeniyle fiziksel diizen,
0gretim yonetimi ve iliski yonetimi konusundaki algilarinin biraz daha
diisiik diizeyde olabilir. Tkinci ve dérdiincii sinifta okuyan sinif 6gretmeni
adaylarina iliskin yapilan bir arastirmada ise bizim bulgularimizin tersine
“dordiincii sinifta 6grenim goren 6gretmen adaylarinin sinif yonetimine

iliskin algilarinin daha olumlu oldugu sonucu elde edilmistir.”*°

3.4.5. Ogrencilerin Egitimleri Sirasinda Kaldiklar1 Yere Gore

Faktorlerin Test Edilmesi

Bes faktoriin katilimcilarin egitim aldiklar1 esnada kaldiklar: yerlere
gore degisip degismediginin tespitinde Bagimsiz Orneklem T Testi uygu-

“ Yiicel Oksiiz vd., “Sinif Ogretmeni Adaylarinin Sinif Yonetimine iliskin Algilarinin Cesitli De-
giskenler Acisindan incelenmesi”, 107.
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lanmigtir. Faktorlerin Levene homojenlik testi sonuglarina gore bes fak-
toriin de homojen oldugu sonucuna varilmistir (p>0,05).

Tablo 8. Kalinan Yere Gore Faktorlerin Kargilagtirmasi

. Std.
Faktorler Kalinan Yer N Ort. Sapma t p

Yurt 40 3,7250 ,64798

Fiziksel Diizen -2,323 ,022
Aile 111 4,0162 169079
Yurt 40 3,7925 ,65882

Ogretim Yonetimi -1,937 ,055
Aile 111 4,0225 ,63856

D Yurt 40 2,8917 ,85030

avranis

Yonetimi . 1,224 223
Aile 111 2,7117 ,77751
Yurt 40 3,9639 ,61396

iliski Yénetimi -1,403 163
Aile 111 4,1121 ,55767
Yurt 40 4,1833 159891

Zaman YOnetimi -,024 981
Aile 111 4,1862 167072

Tablo 8’e gore OFretim Yonetimi, Davranis Yonetimi, iliski Yonetimi
ve Zaman Yonetimi faktorleri katilimcilarin kaldiklar: yere gore anlamli
bir farklilik géstermemektedir (p>0,05). Ancak Fiziksel Diizen faktorii ise
anlaml bir farklihk gostermektedir (p<0,05). Ortalamalara bakildiginda
ailesinin yaninda kalan 6grencilerinin ortalamasinin yurtta kalan 6gren-
cilere gore daha yiiksek olugu goriilmektedir. Dolayisiyla kalinan yerin,
ogrencilerin smif yonetimin alt faktorii olan fiziksel diizen konusunda
anlaml bir farkliliga sebep oldugu ifade edilebilir. Aile ortam: tutum ve
davranislarda oldugu gibi kisinin her tiirlii etkinligi gerceklestirmesinde
de tertip ve diizene uymada, fiziki ortami kullanmada, ¢ocugu yonlendi-
ren ve egiten bir 6zellige sahiptir. Ailede bu tiir aliskanliklar kazanan bi-
rey genglik ve yetiskinlik dsneminde bu tutumunu siirdiirecektir. Ancak
ailenin kontroliintin disina ¢ikildiginda cevresindeki diger bireylerden
etkilenmesi ve onlarin tutum ve davranislarina uymasi séz konusudur.
Fiziki ortamin diizeni konusunda yurtlarda kalan 6grencilerin aliskanlk
geregi daha alt diizeyde bir beceri gostermeleri bu sekilde agiklanabilir.
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Ciinkii yapilan bir arastirmaya gore de odada kalan 6grenci sayisi arttik¢a
fiziksel cevre, arkadaslarin tutum ve davranislari, iletisim becerisi ve is-
leyisle ilgili sorunlar da artmaktadir.” Yapilan diger bir arastirmaya gére
ise evde kalan 6grencilerin yurtlarda kalanlara gore daha fazla sorumlu-
luk altinda olduklarini,”” dolayisiyla bu sorumluluk geregi fiziki mekan
da tertipli ve diizenli kullanacaklar1 kanaati olusmaktadir.

3.4.6. Ogrencilerin Lisede Yatli-Giindiizlii Egitim Gorme Sekline

Gore Faktorlerin Test Edilmesi

Bes faktoriin katilimcilarin egitim gérme sekline gére degisip degis-
medigi Bagimsiz Orneklem T Testi aracilifiyla test edilmistir. Faktorlerin
Levene homojenlik testi sonuglarina gore bes faktoriin de homojen oldu-
gu sonucuna varilmistir (p>0,05).

Tablo 9. Egitim Gorme Sekline Gore Faktorlerin Kargilagtirmasi

Faktérler Egitim Gf)rme N Ort. Std. . P
Sekli Sapma
_ Yatili 23 |3,6087 | ,60446 -2,540 012
Fiziksel Diizen
Glindiizli 128 |3,9984 ,68940
Opretim Yatih 23 36739 56506 | 2340 | 021
Yénetimi Gindiizlii 128 | 4,0133 165248
Davranig Yatih 23 12,6884 | 84283 462 | 645
Yonetimi Giindiizli  |128 |2,7721 179309
. o Yatili 23 (38696 | ,60734 -1,857 | ,065
Iligki Yonetimi
Giindiizli 128 4,094 | ,56346
Zaman Yatil 23 14,0725 | 59422 -904 | 367
Yonetimi

Giindiizlii 128 | 4,2057 ,66023

Tablo 9’a gore Davranis Yonetimi, iligki Yonetimi ve Zaman Yonetimi
faktorleri katilimcilarin egitim gérme sekline gére anlamli bir farklilik
gostermemektedir (p>0,05). Ancak Fiziksel Diizen ve Ogretim Yonetimi
faktorleri ise anlamli bir farklilik géstermektedir(p<0,05). Ortalamalara
bakildiginda bu iki faktérde de “Glindiizlii” okuyan 6grencilerinin ortala-

' Melahat Demirbilek, “Yurtlarda Kalan Ogrencilerin Arkadaslik iliskileri, Arkadashk iliskileriy-
le Baglant: Sorunlar1 ve ¢6ziimiine Yonelik Bir Model Denemesi” Ankara Saglik Bilimleri Dergisi
1/3 (2012), 1-24.

2 Goniil Ozgiir vd., “Evde ve Yurtta Kalan Universite Ogrencilerinde Yasam Doyumu”, Psikiyatri
Hemsireligi Dergisi 1/1 (2010), 13.
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masinin “Yatil” okuyan grencilere gore daha yiiksek oldugu goriilmek-
tedir. Dolayisiyla egitim gérme seklinin 6grencilerin simif yonetimin alt
faktorii olan fiziksel diizen ve gretim yonetimi konusunda anlaml bir
farkliliga sebep oldugu ifade edilebilir. Bu durumu; giindiizlii okuyan
ogrencilerin aileleriyle birlikte kalmalari nedeniyle fiziksel ortama daha
cok dikkat etmeleri, ailelerinden gérmiis olduklar1 katilim, 6zendirme,
kurallara uyma vb. davraniglar1 aliskanhk haline getirmis olmalariyla
aciklamak miimkiin olabilir. Yatili kalan 6grencilerde bu tiir tutum ve
davranislar daha esnek olabilmektedir.

3.4.7. Ikamet Edilen Yere Gore Tek Yonlii Varyans Analizi
Bes faktortin katilmcilarin yaslarina gore degisip degismedigi Tek
Yonlii Varyans Analizi araciligiyla test edilmistir.

Tablo 10. Faktérlerin Ikamet Edilen Yere Gore Tek Yonlii Varyans Ana-

lizi Sonuglar:

Varyans Kareler | Serbestlik Kareler F P
Kaynag Toplam Derecesi | Ortalamasi
Fiziksel Gruplar Arasi 2,220 2 1,110 2,376 | ,096
Diizen
Gruplar ici 69,139 148 ,467
Toplam 71,359 150
Ogretim | 1yplar Arasi 2,823 2 1,411 3452 034
Yonetimi '
Gruplar ici 60,515 148 ,409
Toplam 63,337 150
Davranss | Grpjar Arasi ,842 2 421 657 | 520
Yonetimi )
Gruplar Ici 94,805 148 ,641
Toplam 95,646 150
_.Ili§k.i .| Gruplar Arast 1,208 2 ,604 1,850 | 161
Yonetimi )
Gruplar ici 48,348 148 327
Toplam 49,557 150
Zama}n | Gruplar Aras1 1,013 2 ,507 1,200 | ,304
Yonetimi )
Gruplar Ici 62,461 148 422
Toplam 63,475 150

Tablo 10’a gore faktorlerin katilimcilarin ikamet ettikleri yere gore
karsilastirilmasinda Fiziksel Diizen, Davranis Yonetimi, iliski Yonetimi
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ve Zaman Yonetimi faktorleri katilimcilarin ikamet ettikleri yere gore
anlamli bir farklilik géstermemektedir (p>0,05). Ancak Ogretim Yoneti-
mi faktorii ise katilimcilarin ikamet ettikleri yere gére anlamli bir fark-
lilk géstermektedir(p<0,05). Farkliligin hangi gruplar arasinda oldugu
gormek icin Coklu Karsilastirma Testi yapilmas: gerekmektedir. Fiziksel
Diizen faktdriiniin varyans analizi homojen oldugundan Tukey ¢oklu kar-
silastirma testi yapilmistir.

Tablo 11. Fiziksel Diizen Faktoriiniin Ikamet Edilen Yere Gore Tukey
coklu kargilagtirma testi

(I) Nere- = (J) Nere-  Ortalama = Stan- 95%
Bagimli = deOtu- = de Otu- Farki dart. p Giiven Aralig
Degisken | ruyorsu-  ruyorsu- (1) Hata ..
nuz nuz Alt siur | Ust siur
il ilce -,05057 ,12713 ,917 -,3515 ,2504
Fiziksel kay ,42585  ,20904 ,107 -,0691 ,9208
Diizen flce il ,05057  ,12713 | ,917 = -,2504 ,3515
k(')'y ,47642 ,22433 ,089 -,0547 1,0075
Koy il -,42585 ,20904 ,107 -,9208 ,0691
ilce -,47642 ,22433 ,089 -1,0075 ,0547

Tablo 11’de goriildiigi gibi Tukey testi sonuglarina gére ilde ikamet
edenlerin ortalamasinin kdyde ikamet edenlere gore, ilgede ikamet eden-
lerin ortalamasinin kdyde ikamet edenlere gore daha yiiksek oldugu
goriilmiistiir. Baska bir ifadeyle koyde ikamet eden &grencilerin ortala-
masinin hem ilge hem de ilde kalan 6grencilere gore daha diisiik oldugu
ve ikamet edilen yerin sinif yonetimin alt faktorii olan fiziksel diizen ko-
nusunda anlamli bir farklihga sebep oldugu ifade edilebilir. Ulkemizde
son yillarda kentlesme ve beraberinde getirmis oldugu davranis bigcim-
leri, insanlarin kurallara uyma, birbirine saygi gosterme, hak ve huku-
kuna riayet etme, nezaket gésterme vb. birlikte yasamanin gerektirdigi
standartlara daha fazla uyma anlayisini gelistirmistir. Kentlere gére kir-
sal kesimde bu anlamda degisim ve dontisiim daha yavas bir sekilde ger-
ceklesmektedir. Buna bagli olarak ilgede yasayanlarin kdyde yasayandan,
kentte yasayanin da ilgede yasayandan tertip, diizen, ¢evre diizeni ve fizi-
ki alanlarla ilgili tasarruflarda biraz daha dikkatli olmalar1 beklenmekte-
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dir. Biitlin bunlar 6gretmen adaylarinin fiziki alanlara iliskin tutumlarina
yanstyacaktir.

Sonug ve Oneriler

Din egitimi 6gretmen adayinin egitim &gretim siirecinde etkili olabil-
mesi, genel kiiltiir, meslek bilgisi ve alan bilgisi seklinde siralanan tig te-
mel boyuttaki niteliklere sahip olmasiyla miimkiin olabilecektir. O halde
din egitimi 6gretmen adaymin meslek bilgisinin bir boyutunu olusturan
ve meslekle ilgili biitiin bilgilerin uygulanma sahasi olan sinif yénetimine
iliskin egitiminin tizerinde dikkatle ve énemle durulmasi gerekmektedir.

Yapilan arastirmada elde edilen bulgulara gore:

—Ogretmen aday: ilahiyat dgrencilerinin sinif ydnetimi becerilerine
iliskin algilarina yonelik puan ortalamalari 3,7836 diizeyindedir. Bu bulgu
din egitimi 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerinin “yeterli”
diizeyde oldugu gostermektedir.

—Simuf yonetimi becerisi yeterligi konusunda din egitimi 6gretmen
adaylar1 arasinda cinsiyetin bir etken olmadig1 sonucu elde edilmistir.

—ilahiyat fakiiltesinde 6grenim géren §gretmen adaylarinin okumus
olduklart lise tiiriiniin sinif yonetimi algilarina bir etkisinin olmadigi go-
rilmiistiir.

—Sinif yénetiminin alt boyutlar1 icerisinde Ogretim Yonetimi, ligki
Yonetimi ve Zaman Yonetimi faktdrlerinde II. Ogretim 6grencilerinin
ortalamasi I. Ogretim &grencilerine gére daha yiiksek oldugu sonucuna
varilmigtir.

—Fiziksel Diizen, Ogretim Yonetimi ve iliski Yonetimi faktorleri orta-
lamalarina gére 3. sinifta okuyan &grencilerinin ortalamasinin 4. sinifta
okuyan 6grencilere gore daha yiiksek olugu goriilmustiir.

—Ailesinin yaninda ikamet eden 6gretmen adaylarinin fiziksel diizene
iliskin daha tist diizey beceri algisina sahip olduklar: tespit edilmistir.

—Lise egitimi sirasinda giindiizlii olarak okuyan ilahiyat 6grencisi 6g-
retmen adaylari, yatili olarak okuyanlara gore fiziksel diizen ve 6gretimi
yonetebilme becerisine iliskin daha becerikli olduklar: algisina sahiptir-
ler.

—Fiziksel diizene iliskin beceriler konusunda kdyde ikamet eden 6g-
rencilerin ortalamasinin hem ilce hem de ilde oturan 6grencilere gére
daha diisiik oldugu ve ikamet edilen yerin sinif ydnetimin alt faktorii olan
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fiziksel diizen konusunda anlamli bir farkliliga sebep oldugu bulunmus-
tur.

Bu arastirmada elde edilen sonuglara gore asagidaki 6neriler gelisti-
rilebilir.

—Ogretmen adaylarinin sinif yénetimine iliskin becerilerine yonelik
algilarini belirleme noktasinda baska arastirmalar yapilarak, adaylarin
farkli bakis agilar1 tespit edilebilir. Bu konuda yapilacak arastirmalarda
ilk test son test uygulamalari yapilarak sinif yonetimi dersi almadan 6nce
ve aldiktan sonraki algilari ortaya ¢ikarilabilir.

—Ogretmen adaylarina ydnelik sinif ydnetimi becerileri konusunda
cok yonlii egitime her zaman ihtiyag duyulmaktadir. Bu nedenle 6gret-
men egitiminde 6nemli yeri olan siuf yonetimi dersi hem teoride hem
de uygulama boyutunda ihtiyaci karsilayacak nitelikte zenginlestirilerek
gelistirilebilir.
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Adem Evmes

Ebheri’nin Hidayetii’l-hikme ve Isigiici Isimli Eserlerinin Manuk
Konular1 Bakimindan Kargilagtirilmas:

Oz: Miiteahhirin dénemi 8nemli mantik¢ilarindan biri olan Esiriiddin
Mufaddal b. Omer el-Ebherd, islam diinyasinda Isdgiici ve Hiddyetii'l-
hikme eserleriyle biiytik bir {ine sahiptir. Hiddyetii'l-hikme mantik, fi-
zik ve metafizik olmak tizere {i¢ béliimden olusur. Ebheri’nin medre-
se miifredatinda nemli bir yere sahip olan diger bir eseri de Tsigfict
adini tasir. Bu eser bastan sona mantia ayrilmistir. Ebherd, her iki
eserinde klasik gelenekte oldugu gibi tasavvur ve tasdik baglaminda
mantik konularini ele almistir. Bahsi gegen iki eser arasinda mantik
konular1 bakimindan énemli 6lciide benzerlik arz etse de aralarinda
farliliklar da mevcuttur. iki eser arasinda mantik konularinin veciz
sekilde ele alinmasi ve kategorilere yer vermemesi bakimmdan ben-
zerlik arz etmektedir. Ancak iki eser arasinda konu bagliklarinin isim-
lendirilmesi bakimmdan farklar mevcuttur. Isdgtici adli eserde “bab”
lar seklinde bir isimlendirme yolu takip edilirken, Hiddyetii'l-hikme
eserinde “hidaye” ve “fasil” seklinde isimlendirilmektedir. Diger yan-
dan modal 6nermeler, modal kiyaslar, hulfi kiyas ve zamir kiyas sadece
Hidayetii’l-hikme eserinde ele alinmistir. iste biz bu calismada iki eserin
mantik konularini karsilastirdik. Bu ¢alismay1 yapmaktaki amacimiz,
Ebheri'nin mantik konularindaki goriislerini karsilastirmali olarak
tespit ederek onun yaklasimi temelinde mantik biliminin, on tgiincii
yiizyildaki durumu hakkinda bir kanaate ulasmaya ¢alismaktir.
Anahtar Kelimeler: Mantik, Ebher?, Hidayetii'l-hikme, Isaglicl,
Mukayese.

The Comparison of al-Abhari’s Hiddyat al-hikma and Isaghaji in Terms
of Logical Issues

Abstract: One of the important logicians of the Muta’akhkhirin pe-
riod, Athir al-Din al-Abhari had great fame in the Islamic world with
his works entitled Isaghiji and Hidayat al-hikma. Hiddyat al-hikma com-
prises three sections as logic, physics and metaphysics. Another work
by al-Abhari that has a noteworthy place in the madrasah curricu-
lum was Isaghiji. This work thoroughly discussed logic. In both of his
works al-Abhari discussed the logic subjects in the context of concept
and affirmation as in the classical tradition. Although the two afore-
mentioned works had significant similarities in terms of logic subjects,
there were also differences. The two works were similar with regard
to discussing the logic subjects laconically and not including catego-
ries. However, they were different with regard to naming the topic
titles. While Isaghaji followed a method of naming as “babs”, Hidayat
al-hikma named the topic titles as “hidayat” and “chapter (fasl)”. Also,
modal propositions, modal comparisons, mixed analogical reasoning
(qiyas-i khulf) and pronoun analogical reasoning were only discussed
in Hidayat al-hikma. In this study, we compared the logic subjects of the
two works. Our purpose of conducting the study is to determine the
views of al-AbharT on the logic subjects comparatively and arrive at
an opinion about the situation of the science of logic in the thirteenth
century on the basis of his approach.

Keywords: Logic, al-Abhari, Hidayat al-hikma, Tsaghji, Comparison.
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Giris

islam diisiince tarihinde fbn Sini mantik geleneginin 13. yiizyilda-
ki en énemli temsilcilerinden biri olan Esiriiddin Mufaddal b. Omer el-
Ebher? (1200-1265), 6zellikle Isdgiict ve Hiddyetii'l-hikme adli eserleriyle
islam diinyasinda biiyiik bir {ine kavusmustur. Bu iki eserin ortak ézelli-
gi, basta Selcuklu ve Osmanli medreseleri olmak {izere islam diinyasinin
pek cok yerinde asirlarca ders kitabi olarak okutulmalaridir. Bu iki eser
tizerine bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir." Ders kitabi niteliginde medre-
selerde kabul goren eserlerin basinda Ebheri'nin [sdgiict ismiyle meshur
olan mantik risalesi gelmektedir. Serh ve hasiye gelenegi baglaminda bir-
cok serh ve hasiye kaleme alinmistir. Bu baglamda Isdgiici'nin en meshur
serh-hasiye zincirlerinden birini, bilinen ilk Isdgdici sarihi olan Hiisam
Kati’nin (8. 760/1359) serhi ve onun Muhyiddin et-Talis? (61. 884/1479)
hasiyesi olustururken; ikincisini ise Molla Fenari’nin (8l. 834/1431) ser-
hi ile Kavl-i (Kul) Ahmed b. Hizir'in (81. 950/1543) bu serhe yazmis oldu-
gu hasiye olusturmaktadir. Bu iki meshur serh-hasiye zincirinden sonra
Isdgtici serhleri arasinda 6ne cikanlar arasinda Zekeriyya el-Ensari’nin
(6l. 926/1520) el-Muttala® isimli serhi, Mahmut b. Hasan el-Magnisevi’nin
(6l. 1222/1807) Mugni’t- tullab, Omer Feyzi et-Tokadi'nin (1. 1263/1849)
ed-Diirru'n-ndci isimli serhleri ve ismail Gelenbevi’nin (1. 1205/1790) ser-
hi sayilabilir.’Diger yandan Hiddyetii'l-hikme de islam diinyasinda deger
goren eserlerden biridir. Eserin ne kadar 6nemli oldugu, izerine yazilan
serh ve hasiyelerden anlagilmaktadir, Bunlarin en bilinir olanlari, Kad{
Mir Meybudi (6. 880/1475)* ile Sadreddin-i Sirazi (81. 1050/1640) tarafin-
dan kaleme alinmistir.*

Bu ¢alismada Messai gelenege bagl® eserler kaleme alan Ebheri’nin
mantik, fizik ve metafizik olmak tizere {i¢ béliimden olusan Hidayetii'l-
hikme ile sadece mantiga hasredilmis Isdgiicf eserinde mantik konularinin

! Abdiilkuddiis Bingdl, “Ebheri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1994), 10/75-76; Esiriiddin el-Ebherd, “Unlii Tiirk Mantikcis1 Ebherf ve Mantik Kurallar
Risalesi”, trc. Hiiseyin Sarioglu, [lmi Arastirmalar Dergisi 11 (2001), 152.

Ferruh Ozpilavel, “Daviid-i Karst'nin Serhu Tsagfict Adli Eserinin Elestirmeli Metin Nesri ve

Degerlendirmesi” Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/3 (Aralik 2017), 2016.

’ KAdi Mir Meybudi'nin hayati ve eserleri i¢in bk. Kadi Mir Meybudi, Serhu Hiddyeti'l-hikme (Tah-
kik edenin yazdigi sunus), thk. Kerim Faruk (Ankara: Songag Yayinlari, 2018), 20; Adem Evmes,
Kadi Mir Meybudi’nin Mantik Griisleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2020), 3-7.

¢ Bingdl, “Ebheri”, 10/76.

Ebheri’nin Messal gelenege bagli olmasi hakkinda bk. Kamil Kémiircti, Esiriiddin el-Ebheri'nin

Mantik Anlayist (Ankara: Yayievi Yayinlari, 2010), 14.
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nasil ele alindigini arastiracagiz. Bu calismadaki amacimiz hem Ebheri’'nin
mantik konularindaki gortslerini karsilastirmali olarak ortaya koymak
hem de yasadigi donemin 6nemli mantikgilarindan olmasi nedeniyle
Ebheri'nin yaklasimi ekseninde mantik biliminin, on tigiincii yiizyildaki
durumunu okumaktir. Séz konusu iki eseri karsilastirirken tasavvur ve
tasdik baglamindan hareketle kavramlar, tanim, 6nermeler, akil yiirtitme
ve bes sanat gibi mantigin ana konularini esas aldik.

Hidayetii'l-hikme mantik, fizik ve metafizik olmak tizere {i¢ béliimden
olusmaktadir. Mantik bliimii fasil ve hidaye seklinde diizenlenmistir. Bi-
rinci fasilda miifretler, ikinci fasilda 6nermeler ve ticiincii fasilda kiyas
konusu ele alinmaktadir. Hidaye baghgi altinda ise tanim (muarrif), ¢eliski
(tenakuz), diiz dondiirme (aks-i miistevi), modal kiyaslar, hulfi kiyas, za-
mir kiyas, bes sanat ve kiyasta yanlis konulari ele alinmaktadir.

1. Kavram Teorisi

islam mantik literatiiriinde lafiz, mana ile iliskisi bakimindan ele alin-
mus ve lafzin manaya delaleti mantigin birinci konusunu olusturmustur.®
Ebheri’de Islam mantik literatiiriinde oldugu gibi Hidayetii'l-hikme eseri-
ne delalet konusuyla baslamaktadir. Bunun yaninda Ebheri ne Hidayetii'l-
hikme eserinde ne de Isdgtici eserinde delaleti sézlii ve sdzsiiz olarak ele
almistir.” Mantikgiyi ilgilendiren s6ziin bir mana i¢in konulmus olmasidir.
Bundan dolay1 da mantikgilar sozlii vaz‘? delaleti ele almustir. Ebheri’de
genel kabule uygun olarak s6zlii vaz‘? delaleti; mutabakat, tazammun ve
iltizam? olmak tizere {i¢ kisimda ele almaktadir. Hidayetii'l-hikme’de muta-
bakat, lafzin ismi oldugu mananin tamamina delaleti olarak ifade edilir-
ken, tazammun lafzin ismi oldugu mananin bir parcasina delaleti olarak
ifade edilmistir. iltizam? delalet ise lafzin ismi oldugu manay: zihinsel bir
gerektirme yoluyla gostermesidir. Mesela, “insan” lafzinin “hayevan-1
natik” manasina delaleti mutabakatla; “natik” manasina delaleti tazam-
munla; “esek” lafzinin “akilsiz”® manasina ise iltizami delalet yoluyla

© KOmiircl, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayist, 35.

7 Ebheri’nin 8grencisi Katibi’de Semsiyye risalesinde hocasini takip etmistir. Krs. Ali b. Omer
Katibi, er-Risdletii’s-Semsiyye (istanbul: Eser Kitabevi, 1970), 5.

® Kadizdde RGmi Serhu Mantiki'l-Hiddye eserinde Ebheri’nin iltizam delaletine verdigi drnegi
elestirmistir. KAdizade R(mi’ye gore Ebheri’nin verdigi 6rnek iltizam delalet i¢in uygun de-
gildir. Bunun yerine “iki géreliden birinin digerine delaleti” rnegini vermesinin daha uy-
gun olacagini ifade etmektedir. bk. Kadizide Rimi, Serhu Mantiki'l-Hiddye, thk. Abdulhamid
Tiirkman? (Beyrut: Daru’l-Reyyahin, 1440/2019), 49; Ebher?’nin isaglic?’de verdigi 6rnek igin
bk. Esiriiddin el-Ebherd, Isdgticf ve Serhi, thk. trc. ve serh. Ferruh Ozpilavcr (fstanbul: Litera
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delalet eder.” Ebher? Isdgiici eserinde benzer sekilde mutabakat, tazam-
mun ve iltizami delaleti ele almaktadir. Isdgiicfde tazammunla delalet
aciklanirken Ebheri tarafindan “eger bu mananin pargast var ise” kaydinin
konulmasi dikkat ¢cekmektedir.'® Ebheri bu sekilde tazammunla delaletin
iltizami delaleti gerektirmedigine isaret etmektedir.

Mantik ilminde kavramlar, ilk olarak basit (miifret) ve bilesik (miiel-
lef/miirekkep) olarak iki kisimda ele alinmaktadir."" Ebheri’de Hidayetii'l-
hikme ve Isdgtici eserinde bu yaklasimi benimseyerek basit ve bilesik kav-
ramlar ele almaktadir.

Hidayetii'l-hikme ve 1saglici’de basit kavram, bir parcasiyla, kendisi-
nin bagska bir pargasinin anlami kastedilmeyendir. Bilesik kavram ise, bir
pargcasiyla, kendisinin baska bir parcasinin anlami kastedilendir. Ebherf,
bilesik kavram icin Hidayetii’l-hikme ve Isdgiict eserinde “tas atan (rami’l-
hicare)” 6rnegini vermektedir. Basit kavram icin ise sadece Isdgtici eserin-
de “insan” kavramini 6rnek vermistir."

Ebheri kavramlari manalarinda ortaklik kabul edip etmemelerine
gore tikel (ciizD) ve tiimel (kiillf) olarak iki kisimda ele almaktadir. Ebherd,
“Zeyd” 6rneginde oldugu gibi anlamin bizzat kendisi ortakliga engel olan
kavramin tikel oldugunu ifade etmektedir. Eger aksi olursa yani ortaliga
engel degilse kavram tiimeldir. Ebheri Hiddyetii'l-hikme eserinde ilk olarak
tikel ve tiimel kavramlarini ele almaktadir. Isdgiicf eserinde ise ilk olarak
tiimel ve tikel kavramlarini ele almaktadir. Dikkat ¢ekici bir farkhilik ise
[sdgiictde “mefhumu tasavvur etmenin bizatihi kendisi” ibaresine yer
verirken; Hidadyetii'l-hikme’de “mefhumun bizzat kendisi” ifadelerine yer
vermektedir.”® Ebheri’nin [sdgiici’de tiimeli tikelden &nce ifade etmesinin
nedeni, mantikta ele alinan tiimel olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
tikeller sinirsiz ve belirli bir kural altina alinmadiklarindan dolayr man-
tikgilar tarafindan ele alinmamustir,

Tiimel kavram, altinda yer alan fertleriyle iliskisine gore degerlendi-

Yayncilik, 2017), 34.
° Esiriiddin el-Ebheri, Hiddyetii'l-hikme, thk. Abdulhamid Tiirkmani (Beyrut: Daru’l-Reyyahin,
1441/2019), 58.

Katibi, er-Risdletii’s-Semsiyye, 5; Ebu Ali ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Muhittin
Macit, Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2013), 5; Mahmud Hasan el-Magnis?, Mugni’t-
tullab, thk. isam b. Miihezzeb es-Subui (Beyrut: Dar-1 Beyr{it, 1430/2009), 85.
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rildiginde zati ve arazi olarak ikiye ayrilir." Tiimel kavram, fertlere ait

WAL

mahiyetin kendisi veya fertlere ait mahiyetin dahilinde ise “zati” olarak
isimlendirilir. Eger tiimel kavram, fertlere ait mahiyetin haricinde ise
“arazi” olarak isimlendirilir.”

zat! kavramini, “mahiyete dahil olan tiimel” olarak tanimlayanlarin
yaninda “mahiyetin haricinde olmayan tiimel” olarak tanimlayanlar da
vardir. Yapilan bu ikinci tanim, mahiyeti de icermekte ve mahiyeti zati bir
tiimel kabul etmektedir. Bu durumda zati kavrami, mahiyet, cins ve ay-
rimdan meydana gelmektedir. Zati kavram birinci tanima gore tanimlan-
diginda ise kapsam daralmakta ve bu durumda zat? kavrami, cins ve ay-
rimdan ibarettir. Ozetle ikinci tanim, birinci tanimdan daha genel olma-
sina ragmen mantikgilar nezdinde meshur olan tanim birinci tanimdir.*
Ebheri, Hidayetii'l-hikme eserinde zati kavramini, mahiyetin haricinde
olmayan olarak tanimlamaktadir. Isdgiicf eserinde mantikgilar nezdinde
meshur olan tanim ile tanimlamistir. Mesela, insana ve ata nispetle canl
kavrami veya Zeyd ve Amr’a nispetle insan kavrami zatidir."” Ebheri’nin
[sdgiict’de yaptig1 zati tanimi en uygun tanimdir. Zira bu tanimla tiir kav-
rami zatl kavramina ddhil olmaktadur.

Ebheri, mantik konularini karsilastirdigimiz iki eserinde “arazi” kav-
rami benzer sekilde tanimlamistir. Arazi kavram, zat! olmayandir. Yani
mahiyetin haricinde olandir. insan kavramina nispetle giiliicii ve yazici
olmasi arazidir."® Zira insanin giiliicli veya yazic1 olmasi onun mahiyeti-
nin digindadir.

Mantigin tasavvurat kisminin énemli konularindan biri de bes tii-
meldir. Zira bes tiimel konusu, mantigin tasavvurat kisminin amaci olan
tanim konusuna hazirliktir. Bes tiimel; cins, tiir, ayrim, hassa ve genel
arazdan ibarettir. Ebheri de bes tiimel konusunu mantik gelenegine gére
ele almustir. Hidayetii'l-hikme eserinde cins, ayrim, tiir, hassa ve genel araz
seklinde bir sira izlerken; [sdgiicf eserinde cins, tiir, ayrim, hassa ve genel
araz seklinde ele almigtir.”

ibn Sin, Isaretler ve Tembihler, 6; Katibf, er-Risdletii’s-Semsiyye, 7; Zekeriyya el-Ensard, el-Muttala’,
thk. ibrahim ez-Zahidi (Kerkiik: Mektebetii Emir, 2012), 62.

Mehmet Ozturan, ibn Sind Sonrast Kavram Mantigi-Katibi ve Kutbuddin Razt Ornegi- (istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2020), 101.

Ozturan, [bn Sind Sonrast Kavram Mantigi-Katibi ve Kutbuddin Razf Ornegi-, 102.

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 62; krs. Ebherd, Isagtici ve Serhi, 34.

Ebherd, Hiddyetiil-hikme, 60-61; krs. Ebherd, [sdgiici ve Serhi, 34.

Ebherd, Hiddyetiil-hikme, 62-67; krs. Ebher?, [sdgtici ve Serhi, 36-37.
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Hidayetii'l-hikme’de Ebheri bes tiimelin sadece betimlerine/resm yer
verirken, [sdgiici’de “o nedir?” ve “o hangi seydir?” sorulari ekseninde
agiklayarak, daha sonra mantik¢ilarin yaptiklar: betimlere/resm yer ver-
mistir. Buna gore cins, “o nedir?” sorusunun cevabinda hakikatleri farkli
coklar {izerine yiiklenen/sdylenen tiimel” olarak betimlenir. Mesela, in-
san ve ata nispetle canli kavramu cins olmaktadir. Ustiinde herhangi bir
cins bulunmayana “cinsii’l-ecnis” denir.”® KAdizdde Riimi yaptig1 serhte
Ebheri’nin tanimini analiz etmektedir. Rimi’ye gére tanimda yer alan
“coklar {izerine yiiklenen/sdylenen” ifadesi ile “tiimel” ifadesi esanlamli
degildir. Bundan dolay: tiimel ifadesi tanimda fazlalik degildir. Tanimda
yer alan “tiimel” ve “o nedir?” sorusunun cevabi” ifadesi ile de tiir ve
ayrim tanimdan ¢ikarilmistir.”!

Ebheri ayrimi “bir seye ‘o tiirtinde hangisidir?’ sorusunun cevabinda

22 seklinde betimlemektedir. insana nispetle

yiiklenen/sdylenen tiimel
“diistinen” kavrami ayrim olmaktadir. Ebheri, bu konuda genel kabuliin
aksine “hangi seydir” ifadesi yerine “hangi tiirdiir” ibaresine yer ver-
mektedir. Burada Ebheri tizerinde Fahreddin Razi’nin agikga etkisini gor-
mekteyiz. Zira Razi, Mantiku'l-Mulahhas eserinde “o nedir?” sorusu ile “o
hangi seydir?” sorularinin ayni oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda
“o0 hangi seydir?” sorusu ile zatiler talep edildigi gibi “o nedir?” sorusu
ile talep edilen de ayni sey olmaktadir.”” Ebheri’nin daha genel bir kav-
ram olmasindan dolay1 “o tiirtinde hangisidir?” ifadesini tercih ettigini
soyleyebiliriz.

Hidayetii'l-hikme’de tiir, “sadece say1 bakimindan birbirinden farkl

124

olan ¢oklar iizerine yiiklem/sdylenen olan tiimeldir.”** seklinde betim-
lenmistir. Isdgic’de ise benzer sekilde betimlenmistir. Ancak “o nedir?
sorusunun cevabinda” ifadesi Hidayetii'l-hikme'de yer almamaktadir.
Kadizade Rimi serhinde niishalarin hatalarindan dolay1 yanlislikla bu se-

kilde yazilmis olabilecegini ifade etmektedir.”” Ebher? yakin cinsin altin-
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Fahreddin Razi, Mantiku’l-mulahhas, thk. Ehad Feramerz Karameliki - Adine Asgarinijad (Tah-
ran: Danisgah-1 imam Sadik, 1381), 83.
Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 63.
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dayer alan tiire, “izAfi tiir” denildigini ifade etmektedir. Altinda herhangi
bir tiir bulunmayana da “tiirlerin tiirii (nev‘ul-enva‘)” denir.”®

Ebheri Hidayetii'l-hikme'de ilk olarak arazi kavramini, hassa ve genel
araz olarak ikiye ayirmistir. Daha sonrada hassa ve genel arazdan her bi-
rini, lazim ve mufarak olarak ikiye ayirarak ele almaktadir. Isdgiici’de ilk
olarak araz kavramini araz-1lazim ve araz-1 mufarak olarak ikiye ayirmis-
tir. Daha sonra bunlardan her birinin hassa ve genel olarak iki kisimda ele
almistir. Simdi bunlar ele alacagiz.

Ebheri, tek bir tiire 6zgii olana hassa,” denildigini ifade etmektedir.
Mesela, insanin giiliicli ve yazic1 olmasi hassadir. Zira bu 6zellikler sadece
insana 6zgiidiir. Genel araz” ise iki veya daha fazla tiirde mevcut olandir.
Mesela siyahlik, beyazlik, uyumak ve yiirimek birer genel arazdir. Zira
insan da yiiriiyendir, hayvan da yiiriiyendir. Lizim ise mahiyetten ayril-
mast miimkiin olmayandir. Hassay1 1azim igin insanin bilkuvve giiliicii
olmasy; araz-1 14zim igin ise dort sayisinin cift olmasi drnek verilebilir.
Mufirak ise mahiyetten ayrilmasi miimkiin olandir. Lizim-1 mufaraka in-
sanin bilfiil giiliicti olmasi; araz-1 mufaraka ise insanin siyah olmasi 6rnek
verilebilir.”

Gelinen bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki tasavvuratin temelini
olusturan lafizlar ve bes tiimel konusu her iki eserde de en azindan temel
tanimlar ihmal edilmeden incelenmistir. Ancak Hidayetii'l-hikme'deki an-
latim Isdgtici"den daha zengindir. Bu durumun simdiye kadar incelenen
konularin biitiiniinde goriilmektedir.

2. Tarif (Tanim) Teorisi

Tarif, sozliikte “tanitmak, belirtmek, bildirmek” anlamlarina gelmek-
tedir. Tarif kavramini mantik, usul ve kelam alimleri “kendisinin bilinme-
si baska bir seyin bilgisini gerektiren s6z” anlaminda kullanmaktadirlar.
Glintimiizde ise Tiirk¢ede tarif yerine tanim kavrami kullanilir. Kapali ve
miiphem kavramlari agiklamak icin kullanilan kavramlara tarif denildigi

2

ES

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 64.

fbn Sina hassa'yy;” yalnizca tek bir hakikatin altinda bulunan seye ziti olmayan bir sekilde
sdylenen tiimeldir,” seklinde betimlemistir. bk. ibn Sin, isaretler ve Tembihler, 16; Ebheri'nin
Isagiici eserinde yer alan hassa betimi igin bk. Ebher?, Isdgtici ve Serhi, 36.

Genel araz; “tek bir hakikatin altinda bulunana ve ondan baskasina zati olmayan bir s6z olarak
sylenen bir tiimel”, olarak betimlenmistir. bk. ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, 16; krs. Ebhert,
Tsagtici ve Serhi, 36.

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 64-67.
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gibi muarrif ve el-kavlii’s-sarih adi da verilir.*® Ebheri Hidayetii'l-hikme’de
muarrif ifadesini, Isdgiici’'de el-kavlii's-sarih ifadesini kullanmustir.

Yukarida mantikla ilgili ifade ettigimiz terimlerden olan muarrif ve
el-kavlii’'s-sarih, had ve betim/resm’den daha genis anlaml tariftir. Had,
bir seyin mahiyetine delalet eden sézdiir.’* Had, tam ve nakis olarak ikiye
ayrilir. Hadd-i tam, bir seyin hakikatine delalet eden sozdiir. Hadd-i tam,
o seyin kaim kilanlarini biitiiniiyle kapsamaktadir. Bundan dolay1 yakin
cins ve yakin ayrimdan meydana gelmelidir. Mesela, insanin “hayevan-1
natik” olarak tarif edilmesi hadd-i tamdir. Ebheri Hiddyetii'l-hikme'de
hadd-i nakisin uzak cins ve ayrimdan veya genel araz ve ayrimdan mey-
dana geldigini ifade etmektedir. [sdgiicf eserinde uzak cins ve yakin ay-
rimdan olustugunu ifade etmektedir. Mesela, insanin “diisiinen cisim”
veya “diisiinen varlik” olarak tarif edilmesi hadd-i nakistir.””

Betim/resm de had gibi tam ve nakis olarak iki kisma ayrilir. Tam be-
tim/resm, bir seyin yakin cinsi ile ayrilmaz hassalarindan veya yakin cins
ve hassadan yapilandir.” insanin taniminda giilendir, denilmesi resmdir.
Eksik betim/resm ise, tek bir gerceklikten meydana gelen arazlardan®
veya uzak cins ve hassadan ya da genel araz ve hassadan® meydana gel-
mistir, seklinde ifade edilebilir. insanin taniminda, iki ayag iizerine yii-
riiyen, genis tirnakli, derisi tiiysiiz, dik yapili ve giiliictidiir,”® denilmesi
béyledir. Hiddyetii'l-hikme eserin de insanin taniminda giiliicti cisim veya
giilticti varhik’ olmasi 6rnegi verilmektedir.

islam mantik tarihinde mantik¢ilar arasinda tartisilan konulardan biri
de tanimda genel arazin kullanimiyla ilgilidir. Miitekaddimin mantikgila-
rina gore genel araza tanimda itibar edilirken; miiteahhirin mantik¢ila-
rina gore itibar edilmez.*® Ancak miiteahhirin mantik¢ilarindan bazilar
tanimda genel araza itibar etmektedir. Nitekim Ebher [sdgdici eserinde
miiteahhirin mantik¢ilarin gorislerini takip ederken, Hiddyetii'l-hikme

*® Omer Tiirker, “Tarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/28.
ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 16; ayrica bk. Ebher?, Isagfici ve Serhi, 38.
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Ebherd, Hiddyetiil-hikme, 68; krs. Ebherd, Isagdici ve Serhi, 38.

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 69.

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 69.

Ebherd, fsdgiici ve Serhi, 38.

Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 70.

Kutbuddin Razi, Tahririi'l-kavdidil-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-semsiyye (er-Risdletii’s-Semsiyye
icinde), thk. Muhsin Bidarfer, 3. Bs. (Kum: Mens{irat-1 Bidar, 1426/2005), 214-215.
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eserinde miitekaddimin mantik¢ilarinin gorisiinii kabul etmektedir. Mii-
teahhirin dénemi mantikgilarindan Seyyid Serif Ciircani’ye gére genel
araz ve hassadan meydana gelen tanim resm-i nakis olabilir. Hatta genel
araz ve hassadan meydana gelen tanim tek basina hassadan meydana ge-
len tanimdan daha giilii olmaktadir. Ayni sekilde genel araz ve ayrimdan
meydana gelen tanimda hadd-i nakis olur. Ayni mantikla diisiintildiigiin-
de ayrim ve hassadan meydana gelen tanimda hadd-i nakis olmaktadir.
Yapilan bu tanim genel araz ve ayrimdan yapilan tanimdan daha giicli
olur.”” Ebher{ Hiddyetti'l-hikme eserinde genel araz ile temyizin oldugunu
ve boyle yapilan tanimin gegerliligini savunur.

3. Onerme Teorisi

Klasik mantigin temel konularindan biri de 6nermelerdir. Zira oner-
meler konusu bilinmeden kiyas konusunun bilinmesi miimkiin degildir.
Bu bakimdan 6nermeler konusu klasik mantigin 6nemli konularindan
biri olmakta ve kiyaslara hazirlik olarak ele alinmaktadir.”

Aristoteles, 6nermeyi, “bir sey hakkinda, tasdik edici veya inkar edi-
ci s6z” olarak ifade etmistir.* Islam mantik¢ilar1 da Aristoteles’in yapti-
g1 tanima benzer sekilde 6nermeyi tanimlamiglardir. ibn Sind 6nermeyi
(haber-i terkib), “onu sdyleyen i¢in ‘séziinde dogrudur’ ya da ‘yanhstir’

denilendir.”*

seklinde ifade etmektedir. Ebherd Isdgtici'de nermeyi “sdy-
leyenine, bu soziinde “dogrudur” ya da “yanhistir” demenin miimkiin/
sahih oldugu sozdiir.” seklinde tanimlamistir. Ebheri’nin yapmis oldugu
onerme tamiminda ibn Stna etkisi acik¢a goriilmektedir. Miiteahhirin dé-
nemi 6nemli mantik¢ilarindan Katibi’de Tbn Sina ve Ebher? etkisi goriil-
mektedir. Katibi, Ebheri’nin yapmis oldugu tanimi es-Semsiyye eserinde
benzer sekilde dile getirmistir.”® Ancak Ebheri Hiddyetii'l-hikme eserinde

biraz daha farkli bir tanim benimsemistir. Hiddyetii-hikme eserinde éner-

3

8

Seyyid Serif Ciircani, Hdsiye ald Kutbuddin Rdzi (er-Risdletii’s-Semsiyye icinde), thk. Muhsin
Bidarfer, 3. Bs. (Kum: Mens{irat-1 Bidar, 1426/2005), 215; benzer ifadeler i¢in bk. Kadi Mir
Meybudi, Serhu’s-Semsiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakk1, nr. 1694, 80; Molla
Fenard, el-Fevd’idii’l-Fendriyye, thk. Mustafa Seyh Mustafa, 2. Bs. (Beyrut: Mektebetii’l-Hasimd,
2015), 84-85; Ozturan, Ibn Sind Sonras: Kavram Mantigi-Katibf ve Kutbuddin Razi Ornegi-, 230.
ibrahim Gapak, Gazdli'nin Mantik Anlayist (Ankara: Elis Yayinlari), 101.

Aristoteles, Organon-III (Birinci Analitikler) trc. H. Ragip Atademir (istanbul: Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yaynlari, 1996), 3.

ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 21.

Ebherd, Isdgiici ve Serhi, 40; krs. Ali b. Omer Katibi, Semsiyye Risalesi, thk. trc. ve serh. Ferruh
Ozpilaver (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 90.
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meyi, “sOyleyenine, s6ziinde dogrudur ya da yanlistir, denilen sozdiir.”
seklinde tanimlamistir.* Goriildtigii tizere iki tanim arasindaki en belirgin
farklilik, Hiddyetii’l-hikme eserinde 6nermenin taniminda “miimkiin oldu-
gu/sahih oldugu” ifadesinin yer almamasidir. Ancak sz konusu tanimlar
icerisinde Ebheri’nin Isdguc’de yapmis oldugu tanim en uygun tanimdir.
Clinkii 6nermelerde amaglanan, dogru veya yanlis oldugunu sdylemenin
miimkiin oldugu sozlerdir.

Mantikgilar dnermeleri gesitli siniflamalara tabi tutmuslardir. Yiik-
lemli ve sarth énermeler; olumlu ve olumsuz ve tiimel, tikel vb. sekilde
mantikeilar tarafindan ele alinmistir. Biz burada Ebheri’nin Hiddyetii'l-
hikme ve Isdgtict eserinde ele aldig1 6nermeleri inceleyecegiz.

Onermeler, yiiklemli (hamliyye) ve sartl (sartiyye) olarak ikiye ayrilir.
“Konu, yiiklemdir.” veya “Konu, yiiklem degildir.” seklinde hitkmedilen
bu tiir 6nermelere yiiklemli 6nerme denir.” Mesela, “Zeyd katiptir.” 6r-
negi yiiklemli bir 6nermedir. Yiiklemli 6nermenin birinci 6gesine yani
tizerine hitkmedilene (mahk(imun aleyh) konu (mevzu), ikinci 6gesine
yani kendisiyle hitkmedilene (mahk{imun bih) yiiklem (mahmul) denir.*
Eger onermedeki bag kaldirildiginda iki tarafta birer énerme kalirsa,
bu tiir dnermelere sartli dnermeler denir.”” Sartli 6nermeler; bitisik ve
ayrik sartli olarak ikiye ayrilir. “Eger giines dogmussa, glindiiz mevcut-
tur.” dnermesi bitisik sartli bir 6nermedir. “Say1 ya cifttir ya da tektir.”
Onermesi de ayrik sartl bir 6nermedir. Sartli 6nermelerin birinci kismina
“mukaddem”, ikinci kismina ise “tali” denir.*®

Bitisik sarth 6nermeler, liizimiyye (gerekli) ve ittifakiyye (raslantili)
olarak iki kisma ayrilir. Liizimiyye, 6nermenin yani mukaddemin, baska
bir 6nermeyi (tali) gerekli kilmas: ile hitkmedilen 6nermelerdir. Mesela,
“Eger glines dogmussa” 6nermesi “Giindiiz mevcuttur.” nermesini ge-
rektirmektedir. ittifikiyye ise dnermenin yani mukaddemin, baska bir
onermeyle rastlanti sonucu bir araya gelmesiyle meydana gelen 6nerme-
lerdir. Mesela, “Insan diisiinen ise esek de anirandir.” dnermesi boyledir.

Ayrik sartli 6nermeler, hakikiye, méniatii'l-cem‘ maniati’'l-hult ola-
rak {i¢ kisma ayrilmaktadir. Eger 6nermede iki ciiz arasinda hem dogru-

* Ebhert, Hiddyetti'l-hikme, 71.

* Ahmet Cevdet Pasa, Mi'ydr-1 Seddt, sad. Hasan Tahsin Feyizli (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018),
56.

“ Ebherd, Hidayetii'l-hikme, 71; krs. Ebher, [sdgtici ve Serhi, 40.

7 Ahmet Cevdet Pasa, Mi’ydr-1 Sedat, 56.

‘s Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 71; krs. Ebher, [sdgtict ve Serhi, 40.
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luk hem de yanliglik bakimindan aykirilikla hitkmolunursa, 6nerme ay-
rik sartli hakikiyedir. Mesela, “Say1 ya cifttir ya da tektir.” veya “Say1 ya
fazla ya eksik ya da esittir.” nermesi hakikiyedir. Eger 6nermede iki cliz
arasinda sadece dogruluk bakimindan aykirilikla hitkmolunuyorsa buna
méniatii’l-cem’ denir. Bu sey, ya tastir ya da agactir, gibi. Eger 6nermenin
clizleri arasinda dogrulukta degil, yanlislik bakimindan aykirilikla hiik-
medilirse, 6nerme maniati’l-hul(idur. Zeyd ya denizdedir veya bogulma-
mistir, gibi.”” Ebheri hem Isdgiict eserinde hem de Hiddyetii'l-hikme eserin-
de sartli 6nermeleri benzer sekilde almistir. Hiddyetii'l-hikme eseri Isdgtict
eserinden biraz daha genis kapsamli oldugundan Ebherd, tanimlara da yer
vererek benzer rnekleri kullanmistr.

Ebheri, yiiklemli 6nermeleri niteliklerine gore olumlu ve olumsuz;
niceliklerine gore ise tekil (mahs{isa), tiimel, tikel ve belirsiz dnermeler
seklinde ele almistir. Olumlu 6nermeler, yiiklemde bildirilen niteligin ko-
nuda bulundugunun onaylandigi 6nermelerdir. Mesela, “Zeyd katiptir.”
onermesi olumludur. Olumsuz 6nermeler, yiiklemde bildirilen niteligin
konuda bulundugunun onaylanmadig1 dnermelerdir. Mesela, “Zeyd katip
degildir.” 6nermesi olumsuzdur.” Yiiklemli 6nermenin konusu belirli bir
kisi olursa, tekil 6nerme denir. Mesela, “Zeyd katiptir.” veya “Zeyd katip
degildir.” 6nermelerinde konu olan Zeyd, belirli bir kisiyi ifade etmekte-
dir. Eger 6nermenin konusu tiimel ise 6nerme tiimel olur. Mesela, “Her
insan hayevandir.” veya “Hi¢bir insan tas degildir.” 6nermeleri tiimeldir.
Eger 6nermenin bir kismini icine aliyorsa 6nerme tikel olur. Mesela, “Bazi
insanlar katiptir.” veya “Bazi insanlar katip degildir.” 6nermeleri tikeldir.
Onermenin konusu nicelik belirtmiyorsa 6nerme belirsiz (miihmele) olur.
Mesela, “Insan katiptir.” veya “Insan katip degildir.” dnermeleri belirsiz-
dir. Ebheri belirsiz 6nermeleri, tikel dnerme olarak kabul etmektedir.**

Ebher? Hidayetii'l-hikme eserinde ayrica 6nermeleri ma‘dile ve mu-
hassala seklinde siniflandirarak ele almaktadir. Onermenin yiikleminde
veya konusunda olumsuzluk edati bitisirse 6nerme “ma‘dtile” olur. Me-
sela, “Zeyd katip degildir.” 6nermesi ma‘diiledir. Ma‘d{ile olmayan 6ner-
me olumlu ise “muhassala”, olumsuz ise “basite” olarak isimlendirilir.
Ebher{’ye gére olumlu ma‘dile ile olumsuz basite arasindaki fark bagdan
* Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 74-76; krs. Ebher?, fsdgiici ve Serhi, 42.

*° Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 72; Ebher?, [sdgtici ve Serhi, 41; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantija Giris,
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(rabita) kaynaklanmaktadir. S8z konusu énermede bag, olumsuzluk eda-
tindan 6nce yer alirsa olumlu ma‘déile 6nerme; olumsuzluk edatindan
sonra gelirse de olumsuz basite 6nerme olarak isimlendirlir.>*

Ebheri’'nin Hiddyetii'l-hikme eserinde ele aldig1 [sdgiict eserinde ele al-
madig1 konulardan biri de modal nermelerdir. Ebheri bu eserinde sa-
dece bes modal dnermeden bahsetmistir. Modal 6nermelerden zarure-i
mutlaka, viicldiyye-i 14 zarure, mutlaka-i &mme, miimkine-i hisse ve
miimkine-i ammeyi ele almistir. Buna gore zarure-i mutlaka, konunun
zatinin devami nedeniyle konunun yiikleme zorunlu olarak olumlu ve
olumsuz olarak hitkmedildigi onermelerdir. Mesela, “Her insan zorunlu
olarak canlidir.” ve “Higbir insan zorunlu olarak tas degildir.” 6nerme-
leri boyledir. Viicidiyye-i 12 zarure, kendisinde yiiklemin konuya zorun-
lu olarak degil de bilfiil olarak sabit olmasina hitkmedilen énermelerdir.
Mesela, “Her insan zorunlu olmayarak nefes alir.” ve “Her insan zorunlu
olmayarak nefes almaz.” dnermeleri boyledir. Mutlaka-i Amme, kendisiy-
le yiiklemin konu i¢in sabit olusuna veya baska bir kayit eklemeden bil-
fiil konunun yiiklem i¢in olumsuz hiikiim verildigi 6nermelerdir. Mesela,
“Her insan nefes alandir.” veya “Hi¢bir insan nefes alan degildir.” éner-
meleri boyledir. Miimkine-i hisse, kendisiyle yiiklemin konu igin bilkuv-
ve sabit olusuna veya olumsuz olusuna hitkmedilen 6nermelerdir. Bu tiir
onermelerde yiiklemle konu, varlikta ve yoklukta birbirleri i¢in zorunlu
degildir. Mesela, “Her insan imkan-1 hésse ile yazicidir.” ve “Her insan
imkan-1 hisse ile yazic1 degildir.” 6nermeleri boyledir. Miimkine-i Amme,
kendisinden zarure-i mutlakanin hitkmiiniin kaldirildig1 6nermelerdir.
Bu tiir 6nermelerde hitkmiin kaldirilmasi ya yokluk ya da varlik yoniin-
den olur. Mesela, “Her insan imkan-1 amme ile yazicidir.” veya “Higbir
insan imkan-1 Amme ile yazic1 degildir.” 6nermeleri boyledir.”

Klasik mantikta celiski (tendkuz) ve déndiirme (aks) konulari, islam
mantikgilar: 6nermeler béliimiinde, ‘ahkdm-1 kazaya’ basligi altinda, Bat1
mantikgilari ise genellikle akil yiirtitme béliimiinde, vasitasiz ¢ikarim ad:
altinda incelerler. Basliklar farkli olsa da tizerinde durulan seyler ayni-
dir. Islam mantikgilari, asagida gérecegimiz gibi, iki onermeyi ele alip,
bunlarin birbirleriyle olan iliskilerini, Bat1 mantik¢ilari ise bu iki 6nerme
arasindaki iliskinin altinda bulunan akil yiiriitmeyi esas almislardir.> fbn

** Ebhert, Hiddyetii'l-hikme, 74.
*3 Ebheri, Hiddyetiil-hikme, 78-81.
** Necati Oner, Klasik Mantik (istanbul: Divan Kitap, 2011), 106.
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Sina celiskiyi (tendkuz), “iki 6nermenin zat1 geregi belirli ya da belirsiz
olarak, biri dogru iken digeri yanlis olacak tarzda olumluluk ve olumsuz-

7% seklinde tanimlamustir. Ebher?

luk y6niinden birbirinden farkli olmasi
hem Isdgiict hem de Hiddyetii'l-hikme eserinde celiskiyi ibn Stha’nin yaptig1
tanima benzer sekilde tanimlamistir. Ebheri’ye gore celiski, iki -gelisik-
6nermenin birinin dogru digerinin yanlis olmasini bizatihi gerektirecek
sekilde olumluluk ve olumsuzluk yéniinden birbirinden farkli olmasidir.
Mesela, “Zeyd yazandir.” dnermesi ile “Zeyd yazan degildir.” 6nermesi
celisiktir.”® Ebher? Hiddyetii'l-hikme eserinde celiskiyi tamimlarken Isdgtict
eserinden farkh olarak “iki gelisik 6nerme” ifadesini kullanmistir. Ebheri
burada bu sekilde bir ifade kullanarak, ¢eliskinin 6nermeler arasinda ger-
ceklestigini ifade etmektedir. Zira geliski onermeler arasinda oldugu gibi
miifretler arasinda da olabilir.

iki dnermenin celisik olabilmesi sekiz sartin bulunmasina baghdir.
Bunlar; konu (miisnediin ileyh), yiiklem (miisned), zaman, mekan, izafet,

4°® ve Fah-

kuvve ve fiil, parca biitiin ve sart birligidir.”” Ebheri’de ibn Sin
reddin Razi’'de* oldugu gibi bu sekiz sart1 hem Isdgiict hem de Hiddyetii'l-
hikme eserinde dile getirmektedir. Buna gore tiimel olumlu énermenin
celisigi tikel olumsuz 6nermedir. Mesela, “Her insan canhdir.” tiimel
olumlu 6nermenin celisigi “Bazi insanlar canl degildir.” nermesi ol-
maktadir, Tiimel olumsuz 6nermenin ¢elisigi ise tikel olumludur. Mesela,
“Hicbir insan canli degildir.” dnermesinin ¢elisigi “Bazi insanlar canlidir.”
Onermesi olmaktadir.*

Ebherd, nicelikli 6nermeler (mahsiira) arasinda celiskinin meydana
gelebilmesi i¢in dokuzuncu sart olarak, iki 5nermenin nicelik yani tiimel-
lik ve tikellikte hususunda birbirinden farklilasmasini sart kosmaktadr.
Zira iki tiimel 6nermenin ikisi de bazen yanlis olabilir. Mesela, “Her insan
yazandir.” 6nermesi ile “Hi¢bir insan yazan degildir.” 6nermesi beraber
yanlis olabilir. Ote yandan iki tikel 6nermenin ikisi de bazen dogru ola-

5

&

ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 40.

Ebherd, Hidayetii'l-hikme, 87; Ebher?, Isagici ve Serhi, 44; Fahreddin Razi’nin celiski (tenakuz)
tanimi igin bk. Fahreddin RAzi, Liibdbiil-isdrdt ve't-tenbihdt, thk. Ahmed Hicazi (Misir:
Mektebetii'l-Ezheriyye, 2015), 42-43.

Adem Evmes, “Mahmud Hasan el-Magnisi’nin Mantik Anlayis1”, Mantik Arastirmalari Dergisi 2
(2020), 58.

Bk. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 40.

Bk. Fahreddin RAz, Liibabii'l-isdrat ve't-tenbihat, 43.
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bilir. Mesela, “Baz1 insanlar yazandir.” énermesi ile “Bazi insanlar yazan
degildir.” 6nermesi beraber dogru olabilir.”

Klasik mantigin 6nemli konularindan biri de dondiirmedir. Ebheri
Isagtict eserinde diiz déndiirmeyi, “bir 8nermenin niteligine, dogruluk ve
yanlishigina dokunmadan dnermenin konusunu yiiklem, yiiklemini konu

762

yapmak”® seklinde tanimlamistir. Hiddyetii l-hikme eserinde diiz dondiir-
meyi, “bir 6nermenin niteligine, dogruluk ve yanhshgina dokunmadan
6nermenin konusunu yiiklem, yiiklemini konu yapmak ya da mukadde-
mini talf, talisini mukaddem yapmak.”® seklinde ifade etmektedir. Ebheri
yaptig1 bu tanimla sartli 6nermelerinde dondiiriilecegini ifade etmistir.

Ebher? Isdgiict eserinde yiiklemli énermelerin diiz déndiiriilmelerini
acik bir sekilde ele alirken, Hiddyetii'l-hikme eserinde yiiklemli 6nermele-
rin diiz déndiirtilmelerini modal énermelerle beraber almistir. Son olarak
bitisik sartli olumlu ve olumsuz 6nermelerin dondiiriilmelerini 6zet bir
sekilde ele almistir. Buna gore tiimel ve tikel olumlu dnermeler, tiimel
olarak dondiriilemez. Zira “Biitiin insanlar canlidir.”, 6nermesi dogru
oldugu halde “Biittin canllar, insandir.” 6nermesi dogru olmaz. Tiimel
olumlu 6nermeler, tikel olumlu olarak dondiiriiliir. “Biitiin insanlar canli-
dir.” 6nermesi “Bazi canlilar insandir.” seklinde déndiirtilir. Tikel olumlu
onermelerde tikel olumlu olarak déndiiriiliir.”

Tiimel olumsuz 6nermeler acik bir sekilde tiimel olumsuz olarak dén-
diiriiliir. Clinkii “Higbir insan tas degildir.” 6nermesi dogru oldugunda,
bu 6nermenin déndiirmesi olan “Higbir tas, insan degildir.” énermesi de
dogru olur.” Tikel olumsuz 6nermelerin déndiirmesi yoktur. Ciinkii “Bazi
canlilar, insan degildir.” 6nermesi dogru oldugu halde, bu énermenin
dondiirmesi olan “Bazi canlilar, canli degildir.” 6nermesi degildir.*

Ebher, yiiklemli 6nermelerin dondiirmelerini ele aldiktan sonra
modal 6nermelerin dondiiriilmelerini Hiddyetii'l-hikme eserinde incele-
mistir. Ebher, modalitesi zarure olan tiimel olumsuz 6nermenin, zarure
tiimel olumsuz olarak donduriildiigiinii iddia etmistir. Zira “Higbir C, za-
ruretle B degildir.” dnermesinin anlami B ve C’nin bir arada bulunmasi
imkansizdir. Bu durumda 6nerme ancak “Hicbir B, zaruretle C degildir.”

AAAAA

°' Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 88-89; Ebherd, Isdgiici ve Serhi, 44.
62 A A A A

® Ebherd, Hiddyetiil-hikme, 90.

% Ebherd, Hidayetii'l-hikme, 93; Ebherf, Isagtici ve Serhi, 46.
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seklinde dondiiriiliir. Modalitesi tiimel olumsuz vuc@idiyye, mutlaka-i
amme, mimbkine-i hasse ve miimkine-i Amme olan dnermelerin dondiir-
mesi yoktur. Clinkii “Hi¢bir insan nefes almayandir.” 6nermesi dogru ol-
dugunda bu énermenin dondiirmesi olan “Higbir nefes alan insan degil-
dir.” 6nermesi dogru olmaz. Zira bazi nefes alanlarin zorunlu olarak insan
olmasi gerekir. Modalitesi zaruriye, vuclidiyye ve mutlaka-i &mme olan
onermeler, mutlaka-i Amme olarak dondiiriiliir. Diger yandan miimkine-i
hasse veya miimkine-i amme olan 6nermelerde miimkine-i amme olarak
dondiirilir.”

Ebheri son olarak bitisik sartl olumlu ve olumsuz 6nermelerin don-
diiriilmelerini ele almistir. Buna gére bitisik sarth dnerme olumsuz tii-
mel olursa, tiimel olarak dondiiriiliir. Eger tikel olursa, bu tiir 6nerme-
lerin dondiirmesi yoktur. Bitisik sartli 6nerme olumlu tiimel veya tikel
olursa, tikel olumlu olarak dondiiriiliir. Ebheri'nin yaptig1 bu agiklama-
lar ytiklemli 6nermelerin déndiirtilmesi konusundaki agiklamalarla ayni
yondedir.”

4. Akl Yiiriitme Teorisi

Klasik mantigin en énemli konusu kiyastir. Bundan dolay: kiyasla ilis-
kisi olan bes tiimel, tanim ve dnermeler konusu mantikta ele alinmakta-
dir. Mantikgilar kiyasa biiyiik bir 6nem atfetmislerdir. Bu 6nemin nedeni,
Aristoteles’in kiyasa yiikledigi anlamdan kaynaklanmaktadir. Klasik man-
tikta genellikle akil yiiriitme cesitleri olarak, tiimdengelim (t4lil), tiime-
varim (istikra) ve analoji (temsil) ele alinmaktadir. Klasik mantik igeri-
sinde en ¢ok verilen akil yiiriitme tiimdengelimdir. Tiimdengelimin en
mitkemmel sekli de kiyas olarak kabul edilir.”

ibn Sina kiyasi, “sézlerden meydana gelmis bir sézdiir ki, vazedilen
sozler dogru kabul edildiginde, zat1 geregi baska s6z gerekli olur.” seklin-
de tanimlamstir.”® ibn Sina etkisini tizerinde acikca gérdiigiimiiz Ebherd,
kiyasi ibn Sina gibi tanimlamustir. Kiyas, “sézlerden meydana gelen s§z-
diir ki o s6zlerden, dogru kabul edildikleri zaman, zat1 geregi baska bir s6z

¢ Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 93-94.

® Ebheri, Hiddyetiil-hikme, 94-95.

© Oner, Klasik Mantik, 121; Dogan Ozlem, Mantik (istanbul: Notos Kitap Yayinlari, 2011), 38.

7 ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, 58; Ebu Ali ibn Sina, en-Necat, thk. Muhammed Osman (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafe, 2013), 74.
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gerekli olur.”” Ozetle diyebiliriz ki Ebher? iizerinde Tbn Sina etkisi kiyasin
taniminda da gortilmektedir.

ibn Sind’da oldugu gibi’ Ebheri de kiyasi, iktiran? (kesin) ve istisnal
(segmeli) olarak ikiye ayirir. Buna gore iktirni kiyas, sonucun kendisi
veya ¢elisigi onciillerde agikca goriilmeyen kiyastir. Mesela, “Her C, B’dir.”
ve “Her B, A'dir.” O halde “Her C, A'dir.” seklinde kurulan kiyas iktiranidir.
Istisnal kiyas ise sonucun kendisi veya celisigi dnciillerden agikca goriilen
kiyastir. Mesela;

“Eger glines dogmussa glindiiz mevcuttur.

Fakat giines dogmustur.

0 halde giindiiz mevcuttur.” seklinde kurulan kiyas istisnaidir.”

Kiyas bazi par¢alardan meydana gelmektedir. iktirani kiyasin iki 6n-
ciiliinde tekrar edene “orta terim (hadd-i evsat)” denir. Ulagilmak istenen
sonucun konusu “kii¢iik terim (hadd-i asgar)”, yiiklemi ise “biiyiik terim
(hadd-i ekber)” olarak isimlendirilir. Kiigiik terimin bulundugu 6nciile
“kiigiik 6nciil (mukaddime-i sugrd)”, biiyiik terimin bulundugu onciile
de “biiyiik dnciil (mukaddime-i kiibr)” denir. Orta terimin diger iki te-
rim yanindaki konumuna gore meydana gelen yapiya (hey’et) “sekil” de-
nir. Biiyiik onciil ile kiigiik onciiliin meydana getirdigi te’life de “karine”
denir.”

Ebheri Hiddyetii'l-hikme eserinde iktirani kiyaslari, meydana geldigi 6n-
ciiller agisindan ele almaktadir. Buna gore iktirani kiyaslar ya iki yiiklemli
onermeden ya da sarth 6nermelerden meydana gelir. Ebherf, iki yiiklemli
dnermeden meydana gelen kiyaslar: dort sekil tizerinden ele almaktadir.
Buna gore orta terim, kiigiik 6nciilde yiiklem, biiyiik dnciilde konu ise bi-
rinci sekil olur. Eger orta terim iki 6nciilde yiiklem olursa ikinci sekil, iki
dnciilde konu ise tictincii sekil olur. Birinci seklin aksine orta terim kiigiik
onctilde konu, biiytik 6nciilde yiiklem olursa dordiincii sekil olur.”

Ebher? Hiddyetii’l-hikme eserine gére daha muhtasar olan fsdgiict ese-
rinde sadece birinci sekli ve sonug veren dért modunu ele almaktadir.
Hidayetii'l-hikme eserinde ise ilk ii¢ sekli ve sonug veren modlarini ele al-
maktadir, Dordiincii sekli ise ele almamaktadir. Dérdiincii sekli ise daha

AAAAA

7 Ebheri, Hiddyetiil-hikme, 96; Ebher, Isdgiici ve Serhi, 48.

72 Bk. ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 58

7> Ebherd, Hidayetii'l-hikme, 96; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 58; krs. Ebher?, [sdgiici ve Serhi, 48.
7% Ebherf, Hidayetii'l-hikme, 96-97; krs. Ebher?, Isagiici ve Serhi, 48.
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7 Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 9; Ebher, [sdgticf ve Serhi, 48.

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)




{752 )

Adem Evmes

kapsamli kitaplarinda ele almaktadir. Simdi bu ilk ti¢ sekli ve sonug veren
modlarini ele alacagiz.

Ebheri’ye gore birinci seklin sonug verebilmesi icin kiiciik dnciiliin
olumlu, bilyiik 6nciiliin ise tiimel olmasi gerekir. Birinci seklin sonug ve-
ren modlar1 dérttiir. Birinci mod, iki tiimel olumludan olusur ve tiimel
olumlu sonug verir. Mesela, “Her C, B'dir.” ve “Her B, A'dir.” 6nciillerinden
“Her C, A'dir.” sonucu ¢ikar. Tkinci mod, iki tiimelden olusur ve biiyiik 6n-
ciiliin olumsuz olmasi gerekir. Sonugta tiimel olumsuz olur. Mesela, “Her
C, B'dir.” ve “Higbir B, A degildir.” dnciillerinden “Higbir C, A degildir.”
sonucu ¢ikar. Uciincii mod, iki olumlu énciilden olusur ve kiiciik éncii-
liin tikel olumlu olmas: gerekir. Sonugta tikel olumlu olur. Mesela, “Baz
Cler, B’dir.” ve “Her B, A'dir.” dnciillerinden “Bazi C’ler, A'dir.” sonucu
cikar, Dordiincii mod ise kiigiik onciilii tikel olumlu, biiyiik 6nciilii tiimel
olumsuzdan olusur. Tikel olumsuz sonug ¢ikar. Mesela, “Bazi C’ler B’dir.”
ve “Hicbir B, A degildir.” dnciillerinden “Baz1 C’ler A degildir.” sonucu
cikar.”®

Ebher{’ye gore ikinci seklin sonug verebilmesi i¢in iki 6nciiliin olumlu-
luk ve olumsuzlukta farkli olmas: ve biiyiik 6nciiliin tiimel olmasi gerekir.
ikinci seklin sonug veren modlar1 dérttiir. Birinci mod, iki tiimel énciil-
den olusur ve biiyiik 6nctiliin olumsuz olmas gerekir. Tiimel olumsuz so-
nucu verir. Mesela, “Her C, B'dir.” ve “Higbir A, B degildir.” 6nciillerinden
“Higbir c, A degildir.” sonucu ¢ikar. ikinci mod, iki tiimelden olusur ve
kiigiik 6nciil olumsuz olur. Tiimel olumsuz sonug verir. Mesela, “Hi¢bir
C, B degildir.” ve Her A, B'dir.” 6nctillerinden “Higbir C, A degildir.” so-
nucu cikar. Ugiincii modda ise kiiciik énciil tikel olumlu, biiyiik dnciil tii-
mel olumsuz olur. Tikel olumsuz sonug verir. Mesela, “Baz1 C’ler, B'dir.”
ve “Higbir A, B degildir.” dnciillerinden “Baz1 C’ler A degildir.” sonucu
ctkar. Dordiincii modda kiigtik 6nciil tikel olumsuz, biiyiik 6nciil ise tii-
mel olumlu olur. Tikel olumsuz sonug verir. Mesela, “Baz1 C’ler B degil-
dir.” ve “Her A, B'dir.” énciillerinden “Bazi C’ler A degildir.” sonucu gikar.
Uciincii seklin sonug verebilmesi icin kiiciik 6nciiliin olumlu olmasi ve iki
onciilden birinin tiimel olmasi gerekir. Ugiincii seklin sonug veren mod-
lar1 altidir. Birinci mod, iki olumlu dnciilden olusur ve tikel olumlu sonug
verir. Mesela, “Her C, B'dir.” ve “Her C, A'dir.” dnciillerinden “Bazi B’ler
Adir.” sonucu cikar. Tkinci mod, biiyiik dnciilii olumsuz olan iki tiimelden

76 Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 98-99; Ebher, [sdgtici ve Serhi, 50.
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olusur ve tikel olumsuz sonug verir. Mesela, “Her C, B'dir.” ve Hicbir C,
A degildir.” énciillerinden “Bazi B’ler A degildir.” sonucu ¢ikar. Uglincii
mod, kiictik 6nciilii tikel olan iki olumlu énciilden meydana gelir ve tikel
olumlu sonug verir. Mesela, “Bazi C’ler B’dir.” ve “Her C, A'dir.” 6nciil-
lerinden “Bazi B’ler A’dir.” sonucu ¢ikar. Dérdiincli mod, kiiciik énciilii
tikel olumlu, biiyiik onciilii tiimel olumsuz iki dnciilden olusur ve tikel
olumsuz sonug verir, Mesela, “Bazi C’ler B’dir.” ve “Higbir C, A degildir.”
onciillerinden “Bazi B'ler A degildir.” sonucu ¢ikar. Besinci mod, biiytik
dnciilii tikel olumlu olan iki olumlu dnciilden olusur ve tikel olumlu so-
nug verir, Mesela, “Her C, B'dir.” ve “Bazi C'ler A'dir.” dnciillerinden “Bazi
B’ler A'dir.” sonucu ¢ikar. Altinct mod, kiigiik dnciilii tiimel olumlu, bityiik
onciilii tikel olumsuz olan iki énciilden olusur ve tikel olumsuz sonug ve-
rir. Mesela, “Her C, B'dir.” ve “Bazi C’ler A degildir.” dnciillerinden “Bazi
B’ler A degildir.” sonucu ¢ikar.”” islam mantik tarihinde hocasi Ebherd ile
beraber en meshur iki mantik eserinin miielliflerinden biri olan Katibi,
es-Semsiyye risalesinde hocas1 Ebher?’yi takip ederek sekilleri ele almistir.
Hocas1 Ebheri'nin Isdgtici ve Hiddyetii'l-hikme eserinde ele almadig1 dor-
diincii sekli ve onun sonug veren sekiz modunu ele almistir. Bunun yanin-
da Kétib1 birinci seklin disinda kalan sekillerin déndiirme, hulf ve iftiraz
(varsayim) yolu ile birinci sekle dondiiriileceklerini ifade etmektedir. Zira
birinci sekil, ilimlerde bir mi'yar olarak kabul edilmektedir.”®

Modal énermelerden olusan kiyaslara, modal kiyaslar denir. Modal
kiyaslardan ilk bahseden Aristoteles olmustur. Miisliiman mantikgilar-
da Aristoteles’te oldugu gibi modal kiyaslara, kitaplarinda yer vermistir.
Toplam on ti¢ modal 6nermeyi kullanmislardir. On ti¢ modal kiyastan, al-
tisi basit yedisi de bilesiktir.”’

Ebherd, Isdgiici eserinde modal kiyaslara yer vermemistir. Hiddyetii'l-
hikme eserinde ise kiyasin dort seklinden hareketle kisa ve 6zet bir sekil-
de modal kiyaslarin birinci, ikinci ve tigiincii sekli ele almistir, Ebheri’ye
gore birinci sekilde kiigiik 6nctil zarure, viicldiyye ve mutlaka-i amme
olursa, sonug bilyiik dnciile tabi olur. Eger kiigiik 6nciil miimkine-i hasse
ve miimkine-i amme olursa, sonug zarure olur. Kiigiik onctil, viicidiyye
ve miimkine-i hisse olursa sonug¢ miimkine-i hisse olur. Kiigiik énciil

77 Ebherf, Hiddyetii'l-hikme, 99-101.

78 Alib. Omer Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavdidii l-mantikiyye, thk. Mehdi Fazlullah (Beyrut: Merkezii’s-
Sekafiyye, 1998), 224-226.

7 Kamil K8miirci, Klasik Mantikta Kiyas Teorisi (Ankara: Yayinevi Yayinlari, 2010), 62-63.
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mutlaka-i Amme veya iki miimkine-i Ammeden olursa, sonug miimkine-i
amme olur. Zira biiyiik 6nciil zarure oldugunda sonugta zarure olur.
Aksi durumda sonug¢ miinkine-i hasse olur. Buradaki ortak dl¢ii, genel
imkandir.* Katibi'ye gore birinci seklin sonug verebilmesi igin kiigiik 6n-
ciiliin kip bakimindan fiili olmas: gerekir.*'

Ebheri’ye gore ikinci sekilde onciillerden biri zarure oldugunda so-
nugta zarure olur. Clinkii orta terimin zarure olmasi, taraflardan biri icin
zarure olarak gerceklesirken diger taraf igin ise zaruriligin selbedilmesiy-
le gerceklesmektedir. iki taraf arasinda zorunlu olarak bir ayriligin olmasi
gerekir.

Ebher! mutlaka, viicldiyye ve miimkine onciillerinin birbirine ka-
rismast durumunda, ikinci sekilden sonug ¢ikmayacagini iddia etmistir.
Ciinkii bir yiiklemin bu kipli dnermelere gore bir seyde gergeklesmesi
ve gerceklesmemesi miimkiindiir. Ancak su var ki, bir seyin kendisinden
olumsuzlanmasi miimkiin degildir. Mesela bu kipli 6nermelere gére, “Her
insan nefes alandir.” ve “Hicbir insan nefes alan degildir.” 6nciillerinden
“Hi¢bir insan, insan degildir.” sonucu ortaya ¢ikmaz.” Katibi'ye gore ikin-
ci seklin sonug kip bakimindan sonug verebilmesi igin iki sartin olusmasi
gerekir. Birincisi, “devam’in” kiigiik 6énciil izerine dogrulanmasi ya da
biiyiik 6nctiliin olumsuzlar1 dondiiriilen alt1 6nermeden olusmas: gerekir.
ikincisi ise miimkinenin ancak mutlak zorunlu ile beraber ya da iki sartli-
dan biri olan biiyiik dnciille beraber kullanilmas: gerekir.*

Ebhert, {iglincii sekilden ¢ikan sonuglarin birinci sekilden ¢ikan so-
nuglarla ayni oldugu belirtmektedir.* Katibi’ye gore ti¢lincii seklin sonug
verebilmesi i¢in, birinci sekilde oldugu gibi kiigiik 6nciiliin “fiili” olmasi
gerekir.*

iktirani kiyaslar, iki yiiklemli 6nermelerden olustuklar: gibi, iki bitisik
sartl, iki ayrik sartl, bir yiiklemli ve bir bitisik sartls, bir yiiklemli ve bir
ayrik sarth veya bir bitisik ve bir ayrik sarth 6nermeden meydana gele-
bilir.

Birincisinin drnegi;

Her ne zaman giines dogmussa giindiiz mevcuttur.

8

g

Ebheri, Hiddyetii'l-hikme, 102-103.

Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavaidii l-mantikiyye, 226.
Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 103.

Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavdidii’l-mantikiyye, 226-227.
Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 104.

KAatibi, es-Semsiyye fi'l-kavdidii l-mantikiyye, 227.
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Her ne zaman giindiiz olmussa yeryiizii aydinhktur,

0 halde her ne zaman giines dogmussa yeryiizii aydinlktir.

Ikincisinin 6rnegi;

Her say! ya cifttir ya da tektir.

Her cift de ya ciftin ¢ifti ya da tekin ¢iftidir.

O halde her say1 ya tektir ya da ciftin ¢ifti veya tekin ¢iftidir.

Ugiinciiniin 6rnegi;

Bu sey, her ne zaman insan ise o, canlidir.

Her canli cisimdir.

O halde bu sey, her ne zaman insan ise o, cisimdir.

Dérdiinciiniin 6rnegi;

Her say1 ya cifttir ya da tektir.

Her cift, iki esit pargaya boliinendir.

O halde say1 ya tektir ya da iki esit pargaya béliinendir.

Besincinin 6rnegi;

Bu sey, her ne zaman insan ise o, canldir.

Her canli ya beyazdir ya da siyahtir.

0 halde bu sey her ne zaman insan ise o, ya beyazdir ya da siyahtir.*

Kiyaslarin ikinci kismy, istisnai kiyaslardir. istisnai kiyas ise sonucun
kendisi veya celisigi dnciillerden agikca goriilen kiyastir. Istisnai kiyaslar,
vazedilmis olan bitisik sartli ve ayrik sarth dnciillerden meydana gelir.
Ebheri’ye gére eger istisnal kiyas, vazedilmis bitisik sarth ise mukadde-
min kendisini istisna etmek, tAlinin aynisini sonug verir, Mesela, “Eger bu
insan ise o, canlidir. Fakat o, insandir.”, o halde “O, canlidir.” sonucu or-
taya ¢ikar. Talinin celisigini istisna etmek, mukaddemin ¢elisigini sonug
verir. Mesela, Mesela, “Eger bu insan ise o, canlidir. Fakat o, canli degil-
dir.”, o halde “0, insan degildir.” sonucu ortaya ¢ikar.” Talinin kendisini
ve mukaddemin ¢elisigini istisna etmek ise sonug vermez.*®

Ebheri’ye gore istsinal kiyaslar, ayrik sartli hakikiye, maniatii’l-cem’,
maniatii’l-hul( olabilir. Eger hakikiye olursa iki ciiziin zat1 veya ciizlerin

8

&

Ebherd, Hidayetii’l-hikme eserinde iki ayrik sartl, bitisik ve ayrik sarth énermelerden olusan
iktirAnt kiyaslar icin farkl 6rnekler vermistir. iki ayrik sarth i¢in; “Her cisim ya felekidir ya da
unsuridir.”, “Her unsuri olan da ya agidir ya da hafiftir.” o halde “Her cisim ya felekidir ya da
agirdir veya hafiftir.” rnegini vermistir. Bir bitisik ve bir ayrik sarth icinde; “Bu sey, her ne
zaman insan ise o, canldir.”, Her canli ya uzundur ya da kisadir.” o halde “Bu sey her ne zaman
insan ise 0, ya uzundur ya da kisadir.” drnegini vermistir. bk. Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 104; krs.
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zat1 olur. Hakikiye iki clizden meydana gelirse, iki ciizden birinin ayni-
ni istisna etmek, ikinci ciiz’iin ¢elisigini sonug olarak verir. Mesela, “Bu
say1 ya cifttir ya da tektir. Fakat o, tektir.” o halde “Cift degildir.” sonucu
cikar. iki ciizden birinin celisigini istisna etmek ise digerinin aynini so-
nug olarak verir.* Hakikiye ciizlerden meydana gelirse, iki ciizden birinin
aynini istisna etmek, geriye kalan diger ciizlerin gelisigini sonug olarak
verir. Eger iki ciizden birinin celisigi istisna edilirse bu durumda geriye
ciizlerden miirekkep ayrik sarth sonucu verir. Maniatii’l-cem* olursa, iki
clizden birinin aynini istisna digerinin celisigini sonug verir. iki ciizden
birinin gelisigini istisna etmek ise Ebheri’ye gore hicbir seyi sonug olarak
vermez. Maniatii'l-hul@i olursa bu durumda iki clizden birinin ¢elisigini
istisna etmek digerini aynini sonug verir. iki ciizden birinin aynini istisna
etmek ise sonug vermez.” Ebher? [sdgfict eserine nazaran Hiddyetii'l-hikme
eserinde istisnal kiyaslar1 daha detayl almistir.

Ebheri’nin Hidayetii'l-hikme eserinde ele aldig1 konulardan biri de hulfi
kiyastir. ibn Stna hulfi kiyasin, biri iktirni digeri istisnai iki kiyastan
meydana geldigini ifade etmektedir. Bu tiir kiyaslar, matlubun celisiginin
yanlis oldugu ortaya konularak elde edilir.”* Ebheri’ye gére hulfi kiyas,
matlubun ¢elisiginin yanlis oldugunu ortaya koyarak ulasilmak istenen
sonucu ortaya koymaktir. Hulfl kiyasi bir 6rnek iizerinden gésterelim.
Mesela, “Bazi insanlar zenci degildir.” 6nermesini hulfi kiyas yoluyla is-
patlayalim. “Bazi insanlar zenci degildir.” 6nermesi dogru degilse bu du-
rumda bu dnermenin ¢elisigi olan “Her insan zencidir.” 6nermesi dogru
kabul edilerek “Her zenci siyahtir.” ile yeni bir kiyas kurulur:

Her insan zencidir.

Her zenci siyahtir.

0 halde her insan siyahtir.

Bu kiyasta ortaya ¢ikan sonug yanlistir.”* Zira burada ulasiimak iste-
nen bazi insanlarin zenci olmadigidir. Bu 6nermenin ¢elisigi olan “Biitiin
insanlar zencidir.” yargisinin yanls oldugu ortaya konularak istenen so-
nug elde edilmistir.

Ebheri'nin ele aldig: diger bir konu zamir kiyastir. Ebher? zamir kiya-
s1, biiyiik 6nciiliin hazfedildigi kiyas ifade etmektedir. Bu tiir kiyaslarda

® Ebherd, Hiddyetii'l-hikme, 105; krs. Ebherf, Isdgtici ve Serhi, 56.
* Ebhert, Hiddyetii'l-hikme, 105-106.

ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, 68; ibn Sina, en-Necat, 95.

* Ebheri, Hiddyetii'l-hikme, 107.
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kiigiik onciil zikredilir. Bliytik onciil ise diisiiriiliir. Ebheri’ye gére bu tiir
kiyaslarda biiyiik onciiliin gizlenmesinin iki nedeni vardir. Birincisi, kiya-
sin kolay bir sekilde anlasilmasini saglamak. ikincisi ise hazfedilen biiyiik
onctiliin yanhshgini gizlemek icindir. Mesela, “Filan kisi gece disarida do-
lastyor o halde hirsizdir.” ¢ikariminda biiyiik 6nciil gizlenmistir. Gizlenen
onciil, “Gece disarida gezen herkes hirsizdir.”” Gizlenen 6nciil tamamen
dogru olmadigindan dolayi gizlenmistir.

5. Bes Sanat

Ebheri'nin iizerinde durdugu konulardan biri de bes sanat konusu-
dur. Burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalata (safsata) bes sanati1 olustur-
maktadir. Ebherd, Isdgiici ve Hiddyetii’l-hikme eserinde bes sanat konusunu
benzer sekilde ele almistir. Mantikgimiz bu iki eserinde bes sanati, mey-
dana geldigi énciillerden hareketle agiklamistir. Isdgiic eserinde burhani
meydana getiren yakini onciilleri ele alirken, Hiddyetii'l-hikme eserinde ise
almamustir, Katibi ise hocasi Ebheri'nin [sdguct eserindeki tertibe uygun
olarak bes sanat konusunu ele almiaktadir, Katibi hocasi Ebheri’den farkl
olarak yakin ifade etmeyen onciilleri ele alarak burhan disinda kalan di-
ger sanatlar1 agiklamaktadir.”

Bes sanatin birincisi burhandir. Burhan, yakini sonug¢ vermesi i¢in
yakini onclillerden olusan kiyastir. Ebheri yakiniyyatin kisimlarini
evveliyyat, miisahedat, miicerrebat, hadsiyyat, miitevatirat ve kiyasla-
r1 beraberinde olan &nermeler olarak siralamistir. Bes sanatin ikincisi
olan cedel, meshiir ve miisellem olan dnciillerden meydana gelen kiyas-
tir. Hitabet, dogru olduguna inanilan makbil ve mazn{in (zanna dayali)
onciillerden meydana gelmektedir. Siir, insan nefsinin hosnut oldugu
veya hosnut olmadig1 hayale dayali nciillerden meydana gelen kiyastir.
Bes sanatin sonuncusu olan mugalata (safsata), vehme dayal onciiller-
den, gercege benzeyen veya meshur dnciillerden meydana gelir. Ebher?
Hidayetii’l-hikme eserinde safsata ismine yer vermisken Isdgiicf eserinde
mugalata ismini kullanmigtir.”®

Mantik kitaplarinda ele alinan 6nemli konulardan biri de kiyasta ya-
pilan hatalardir. “Hata” ise “galat” ifadesiyle mantik kitaplarinda yer
almaktadir. Burada galattan kasit, bir kiyasin sonucunu gegersiz kilan

> Ebhert, Hiddyetii'l-hikme, 108.
°* Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavaidii'l-mantikiyye, 231-232.
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kusurlardir.” Ebherf Isdgiict eserinde bes sanattan biri olan mugalata ko-
nusunda 6zet bir sekilde ele alirken, Hiddyetti'l-hikme eserinde ise kiyasin
maddesi ve suretinden kaynaklanan hatalar: ele almistir.

Ebheri kiyasta meydana gelen yanlislari; maddeye, surete (form) ve
bu ikisinden meydana gelen hatalar olarak ele almistir. Madde yoniin-
den kiyasta meydana gelen hatalar, 6nciillerin mana ya da lafiz olarak
dogruya benzedigi yanlis olmasindan kaynaklanir. Suret (form) yoniin-
den meydana gelen hatalar ise yapilan kiyasin, kiyas sekillerine uygun
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum iki énciil arasinda ortak bir
durumun olmamasindan kaynaklanir.” Katibi, muagalatay: filozofa kar-
s1 kullanan kisiye “safsatac1”, cedelciye karsi kullanani ise “musagabeci”
olarak isimlendirmektedir.”®

Sonug

islam mantik tarihinde 13. yiizy1l ve sonrasinda, egitim merkezli, kisa
ve 6zIlii mantik metinleri ortaya ¢ikmistir. Bu metinlerin etrafinda serh
ve hasiyelerle olusan mantik gelenegi, islam diinyasinin geneline hakim
olmustur. Ders kitabi niteliginde, biiyiik bir yayginlik ve medreselerde ka-
bul goren bu eserlerin en basinda hig kuskusuz Esiriiddin Ebheri’nin (&l.
663/1265) Isdgtici ismiyle meshur mantik risalesi gelmektedir. Bu eserin
yaninda mantik, fizik ve metafizik boliimlerinden olusan Hiddyetti'l-hikme
eseri de Ebheri’nin dnemli bir eseridir. Bu eserin 6zellikle fizik ve meta-
fizik bolimii, medreselerde Kadi Mir Meybudi’nin yazmis oldugu serhle
birlikte okutulmustur.

Bu c¢alismada bir 6l¢lide Ebheri’'nin mantik ilmiyle ilgili bakis acisini
tespit etmek amaciyla onun Hiddyetii’l-hikme ve Isdgiict eserlerinin man-
tik boliimlerini karsilastirmaya calistik. icerik olarak baktigimizda her iki
eserde de mantigin ana konularinin incelendigini goriiriiz. iki eserde kav-
ramlar, dnermeler ve akil yiiriitme konusu islenmistir. ibn Sina sonrasi
gelenekte oldugu gibi kategoriler konusuna yer verilmemistir.

Mantik konularinin ele alinis1 bakimindan iki eser arasindaki farkli-
liklara benzerliklere bakacak olursak Ebheri, Hiddyetii'l-hikme eserinin
mantik béliimiine Isdgiici eserinde oldugu gibi delalet konusuyla basla-
mustir. Benzer sekilde mutabakat, tazammun ve iltizam delaleti ele almis-

° Komiircl, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayst, 260.
°7 Ebheri, Hiddyetii'l-hikme, 110; krs. Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavaidii l-mantikiyye, 232.
% Bk. Katibi, es-Semsiyye fi'l-kavdidii'l-mantikiyye, 232-233.
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tir. Konunun devaminda lafizlar konusunu her iki eserinde basit-bilesik
seklinde ele alarak, tiimel, tikel, zat1 ve arazi kavramlarini agiklayarak bes
tiimel konusuna giris yapmustir. iki eser arasindaki en belirgin farklardan
biri bes tiimel konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Hidayetii'l-hikme eserinde
cins, ayrim, tiir, hassa ve genel araz seklinde bir sira izlerken; fsdgfict ese-
rinde ise cins, tiir, ayrim, hassa ve genel araz seklinde ele almistir. Ayrica
Hidayetii'l-hikme’de Ebheri bes tiimelin sadece betimlerine/resm yer ve-
rirken, Isdgiict'de ise “o nedir?” ve “o hangi seydir?” sorulari ekseninde
agiklayarak, daha sonra mantik¢ilarin yaptiklar: betimlere/resm yer ver-
mistir. Ebher? tanim konusunu her iki eserinde had ve resm baglaminda
ele almistir. Ebher? [sdgfict eserine gére daha hacimli olan Hiddyetii'l-hikme
eserinde arazlardan tanim yapilabilecegini ifade etmektedir.

Onermeler konusunda her iki eserinde benzer bir tavir sergileyen
Ebherd, 6nermeyi ibn Sind’nin yapmis oldugu tanima benzer sekilde ifade
etmistir. Ebher?’nin yapmis oldugu tanimin benzeri 6grencisi Katibi'de de
goriilmektedir. Ebheri 6nermeleri yiiklemli ve sarth olarak ele almustir.
Ebheri'nin Hiddyetii'l-hikme eserinde ele aldig1 konulardan biri de modal
dnermelerdir. Ebheri bu eserinde sadece bes modal 6nermeden bahset-
mistir. Modal &nermelerden zarure-i mutlaka, viiclidiyye-i la zarure,
mutlaka-i &mme, miimkine-i hasse ve miimkine-i ammeyi ele almistir.
Konunun devaminda celiski ve ddndiirme konusunu ele alan Ebhert,
Hidayetii'l-hikme eserinde modal 6nermelerin dondiiriilmesine de yer ver-
mistir.

Kiyas konusunda Ibn Sind’y: takip eden Ebherd, kiyaslari iktirani ve
istisnal seklinde iki kisimda ele almistir. Kiyasin mod ve sekillerini ele
alan Ebher, Hiddyetii'l-hikme eserine gére daha muhtasar olan [sdgiict ese-
rinde sadece birinci sekli ve sonug veren dért modunu ele almaktadir.
Hidayetii'l-hikme eserinde ise ilk ti¢ sekli ve sonug veren modlarini ele al-
maktadir, Dérdiincii sekli ise ele almamaktadir. Dordiincii sekli ise daha
kapsamli kitaplarinda ele almaktadir. Ebhert, Isdgiici eserinde modal ki-
yaslara yer vermemistir. Hiddyetii'l-hikme eserinde ise kiyasin dort seklin-
den hareketle kisa ve 6zet bir sekilde modal kiyaslarin birinci, ikinci ve
ticlincii sekli ele almistir. Ebher? Hiddyetii’l-hikme eserinde zamir ve hulfi
kiyasa yer vermistir.

Ebheri'nin tizerinde durdugu konulardan biri de bes sanat konusudur.
Ebhert, [sdgiict ve Hiddyetii'l-hikme eserinde bes sanat konusunu benzer se-
kilde ele almistir. Mantik¢imiz bu iki eserinde bes sanati, meydana geldigi
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onciillerden hareketle agiklamstir. [sdgiict eserinde burhani meydana ge-
tiren yakini dnciilleri ele alirken, Hiddyetii'l-hikme eserinde ise almamustir.
Son olarak Hiddyetii'l-hikme eserinde kiyaslarda meydana gelen yanlislari
ele almistir. Son olarak Hiddyetii'l-hikme eserinde konularm ayrintisi igin
Ziibdetii'l-Esrar kitabina isaret etmektedir.

Mantik konularinin ele alinigi bakimindan iki ¢alismada da ibn Sind’y1
merkeze alan Messai bakis agisinin esas alindig1 goriilmektedir. Mantigin
ana konularinin ele aliniginda ve temel tartismalarda Tbn Sin&’nin gériis-
leri referans alinmigtir. Benzer bir tutumu Ebheri'nin ¢agdasi olan Kadi
Siraceddin el-Urmevi'de de gérmekteyiz.
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Savas Kocabas

Eb Yasuf’un Ibadet Konularinda Eb Hanife ve Muhammed
es-Seybani’den Farkli Goriigleri ve Nedenleri

Oz: Bu calismada Hanefi mezhebindeki en 6nemli ii¢c imamdan biri
olan Eb{l Y{isuf’un hayat1 ve ilmi sahsiyeti, diger iki Hanefl imdmi Ebl
Hanife ile Muhammed b. Hasan es-Seybani’den ibadet konularinda
ayrildigi konular ele alinmistir. Ebl Y{suf Hanefl mezhebinin ikinci
kurucu imami oldugu gibi, mezhebin miidevvini ve tiglincli imami
olan Muhammed es-Seybani'nin de hocasidir. Dolayisiyla mezhe-
bin kurulusunda ve giiniimiize gelmesinde kilit rol oynamstir. Ebi
Yusuf’un Medine’de Imadm MAlik’in, Ahmed b. Hanbel'in ise Bagdat'ta
kendisinin derslerine katilmis olmasi sebebiyle de adeta mezhepler
arasinda koprii rolii oynamistir. Onun fikih yaninda hadisteki alanin
biiyiik alimlerince de itiraf edilen otoritesinin, mezhebin itibarini ar-
tirdig1 sdylenebilir. Makalede Eb{i Yusuf’un ibadet alanindaki diger iki
imamdan ayrildig1 on bes konu ele alinmus, bunlardaki gériis farklilig:-
nin ¢ogunlukla sunlardan kaynaklandigi ortaya ¢ikmistir: Ser'l nasla-
rin yorumunda ihtilaf, farkli hadisler veya bir hadisin farkli rivayetleri
arasinda tercihte farkilik, konunun mahiyetine iliskin goriis farklilig:
ve taraflarin birbirlerinden farkli kiyaslari kullanmalar1. Diger mez-
heplerin bu ihtilaflarda nerede durduklarina bakildiginda ise genel
olarak Eb{ Y@suf ile Tarafeyn’e ayni mesafede olduklar goriiliir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, ibadetler, Eb(i Y{isuf, Eb(i Hanife, Muham-
med es-Seybani.

The different views of Abii Yiisuf from the views of Abii Hanifa and
Muhammad Ibn al-Hasan al-Shaibani in the in Matters of Worship
and Reasons for this

Abstract: This study deals with the life and scholarly personality of
Abii YTsuf this one of the most important three imams in the doc-
trine and deals with his views these differing from Abt Hanifa and
Muhammed b. el-Hasan al-Shaibani these the other two imams in the
in matters of worship. Abi Yaisuf is not only the second founder imam
of the Hanafi school, but also the teacher of Muhammed al-Shaibanti,
the third important imam and the writer of the school. Therefore, Abi
Yisuf can be considered as the most important figure establishing
the Hanafi school and moving it to the present time. Because he par-
ticipated into Malik’s lecture rings of hadish in Madina, and because
Ahmad b. Hanbal participated into his lecture rings in Baghdad, Aba
Yasuf acted as a bridge between the doctrines. It can be stated that his
authority in hadith field in addition to the jurisprudence recognized
by the leading scholars, gained more respect for the doctriner. The
article dealt with fifteen issues in which Aba Yasuf differed from the
other two imams in the field of worship. The source of the difference
in these issues was mostly the following: the difference in the inter-
pretation of the texts of the Sharia, the differenced in the preference
between different hadiths, or different narrations of one hadith, the
difference in the point of view in the essence of the topic and the par-
ties’ using of different analogies (qiyas). If we look at the position of
other figh schools on these issues; It appears that they are at the same
distance from both Abl Yasuf and the other two imams.

Keywords: Figh, Worships, Abl Yasuf, AbG Hanifa, Muhammad al-
Shaibani.
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EbQ YUsufun ibadet Konularinda Ebd Hanife ve Muhammed es-Seybani'den Farkli Goérsleri

Giris

- ctihat ¢ogunlukla zann-1 galibe dayanan bir akli faaliyettir. Dola-

I yistyla kat? olmayan konularda ihtilaf kaginilmazdir. Hanefi mez-
hebinde herbiri imdm kabul edilen ve gérisleri alinan biiyiik imamlar
arasinda Eb{i Hanife’den (61.150/767) sonra Eb{i Y{isuf (61.182/798) ve
Muhammed es-Seybani (61.189/805) gelmektedir. Bunlar arasidaki ihti-
laflar mezhebe biiyiik bir zenginlik katmistir, Bu ¢alismada EbG Y{isuf’un
ibadetler konusunda diger iki imamdan ayrildig1 belli bash konular ele
alinacaktir. Her bir konuda kisaca gerekgelere ve ihtilaf sebeplerine degi-
nilecek, diger mezheplerin gériislerine yer verilerek bu ihtilaftaki yerleri
gosterilecektir. Daha sonra ise iki ayr1 sema 1518inda ihtilaf sebepleri ve
mezheplerin ihtilaftaki yerleri hakkinda genel degerlendirmeler yapila-
caktir. Eb{i YQsuf’u ve fikhi kisiligini tanimak i¢in de giriste kendisinden
ve fakihliginden bahsedilecektir.

1. Ebd Yiisuf’un Hayati, Ilmi ve Mezhepteki Yeri

Ad1 Yakup b. Ibrahim b. Habib b. Huneys b. Sa‘d, b. Habte’dir. Eb(l Ylsuf
onun kiinyesidir. Soyca ensardan oldugundan Ensari, uzun siire Kufe’de
yasadigindan dolay1 da KGff nisbesi almistir.!

Soyu ensardan Sa‘d b. Biiceyr’e (r.a.) dayanmaktadir. Sa‘d Uhud sava-
sinda yasinin kiigtikliigtinden dolay1 Peygamber’in kabul etmedigi saha-
bilerdendir. Daha sonra Hendek ve diger gazvelere katilmistir.”

imim, miictehid, allime ve muhaddis gibi lakaplarla anilan Eb{
Yhsuf'un diger lakabi Hanefi mezhebindeki konumundan dolay1 “el-
imAm es-Sani/ikinci imAm”, bir diger lakabi da “kadikudat/kadilar kadi-
s1, baskadi”dir.?

113/731 yilinda Kufe’de fakir bir ailede dogan Eb{ Y{isuf ilme geng ya-
sinda baslamustir. Kufe’de hadisgilerin meclislerine katilip bu alanda iler-

' Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b.Sihab el-Kerderi el-Bezzazl, Mendkibu Ebi Hanife
(Muvaffak b. Ahmed el-Mekki'nin Menakib’i ile birlikte) (Haydarabad: Dairetu’l-Mearif en-
Nizamiyye, 1321/1903), 118.

2 Ytisuf b. Abdullah el-Kurtubi ibn Abdi’l-Berr, thk. Abdulfettah Ebei Gudde, el-intika fi fedaili’s-

selaseti’l-eimmeti’l-fukahd (Halep: Mektebetu’l-Matbuat el-islamiyye, 1417/1996), 330; Semsiid-

din Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-ZehEbi, Mendkibu'l-imdm Ebi Hanife ve sahibeyh, thk.

Muhammed Zahid el-Kevseri-Ebu’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: Lecnetu fhyai’l-Mearif en-

Nu'méniyye, ts.), 37.

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru ‘aldmin-nubeld (Beyrut:

Miiessetii’r-Risale, 1405/1985), 8/536; Eb{i Sa’d Abdulkerim b. Muhammed et-Temimi es-

Sem’ant, el-Ensdb (b.y.: Daru’l-Cinan, 1408/1988), 10/28.
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lemis ve cok sayida hadis ezberlemistir. Sonra kad1 ibn Ebi Leyla'nin ders-
lerine katilip ondan yargilama hukuku (kaz4) ve fikih dersleri almigtir.*

Bir siire sonra imam Eb{ Hanife’nin ders halkasina katilan Eb( Y@suf
ona hayran kalmistir. Maddi imkansizliklar1 sebebiyle derslerinden geri
kalmak zorunda kaldigini Ggrenen Eb(i Hanife kendisine maddi des-
tek vermis, bu sayede Eb(i Hanife'nin vefatina kadar derslerine devam
etmistir.” Fakat bu arada Kufe’deki diger derslerini de birakmamustir.

Eb{l Hanife'nin vefatindan bir siire sonra Bagdat’a gelen Eb(i Y(suf
orada ders halkalar1 kurup ders vermis, bunlara sonraki dénemin bii-
yiik alimlerinden Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main gibi sahsiyetler de
katilmistir.®

Eb{ Y(suf Abbasi halifelerinden Mehdi, sonra Hadi tarafindan Bagdat
kadiligina, en son da Harun Resid tarafindan kadilkudathik (kadilar ka-
dis1) makamina getirilmistir. Bu makamn ilk temsilcisi odur. EbG Yisuf
182/798 yilinda 69 yasinda bu gérevde iken vefat etmistir.”

Eb{ Yasuf Eb(i Hanife'nin ilmini verdigi dersler ve kaleme aldig1 ki-
taplarla sonraki nesillere ilk aktaran kimsedir. Oyle ki, Ammar b. Malik:
“Eb{l Yisuf olmasaydi ne Eb{ Hanife’nin ne de ibn Ebi Leyla'nin ad1 anil-
mazdi. Onlarin ilmini yayan, goriislerini yayginlastiran Eba Y(suf oldu”
demistir.® Kitabu'l-Harac, Kitabu’l-Asar, “ihtilafu Ebi Hanife ve ibn Ebi
Leyld”, er-Reddu Al4 Siyeri’l-Evzai gibi kitaplar1 vardir. Kitaplar1 akici,
anlasilir, dakik ve ifadece de giigliidiir.’

EbQ Ysuf fikih, hadis, tefsir, megazi gibi ilimlerde zamaninin 6nde
gelen alimlerindendi. Daha Eb(i Hanife'nin ders halkasina katilmadan
once diger ilimleri tahsil eden Eb{l Y(isuf onun meclisinin de gézdelerin-
den oldu. Zehebi onun biyografisinde: “Ebl Y@suf ilimde zirveye ulagmis-
t1. Harun Resid ona ¢ok tazim ve hiirmet ederdi” demistir.”® Hastaliginda
ziyaretine gelen Eb{i Hanife onun i¢in: “Bu geng 6lecek olursa diinyanin

* Abdullah Colak, Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Kaynaklar: (istanbul: Hikmetevi Yay,
2020), 115.

°  Zehebi, Mendkibu'l-imam Ebi Hanife ve Sahibeyh, 39.

Eb{i Hafs Omer b. Sahin, Tdrihu esmdi’s-sikdt, thk. Subhi Samirrai (Kuveyt: ed-Daru’s-Selefiyye,

1404/1984), 285.

7 Eb{i Bekir Muhammed b. Halef b. Hayyan Veki, Ahbaru’l-kudat (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.),
3/264; Colak, Islam Hukuk Tarihi, 115.

¢ Eb( Abdillah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih (Haydara-
bad: Matbaatu’l-Mearifi’s-Sarkiyye, 1394/1975), 92.

° Muhammed Ebu Zehra, el-imdm Ebii Hanife, ,(Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1411/1991), 180, 181.

1° Zehebd, Siyeru a’lamin-nubeld, 8/537.
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en alimi 6lmiis olacaktir” demistir."* Ogrencisi Hilal: “Eb( Y{suf tefsir,
megazi ve Arap tarihini iyi bilirdi. Fikih onun ilim dallarindan sadece bi-
riydi” ifadelerini kullanmistir.””

Eb( YGsuf'un en meshur oldugu ilimler siiphesiz fikih ve hadisti.
Yahya b. Bermeki (61. 190/805): Eb( Y{isuf Eb{i Hanife'nin ilim halkasina
geldiginde en zayif oldugu ilim fikiht1 ve (Bagdat’a) gelip dort bir tarafi
fikihla doldurdu” demistir.”

Gergekten de hocasinin hayatinda onun takdirini kazanmis, vefatin-
dan sonraki tedrisiyle ilmi daha da gliclenmis, derinlesmis ve olgunlas-
mustir. Daha sonra kadilar kadisi sifatiyla yargida gérev almasi, insanlarin
problemleriyle yiizlesmesi onu ilmen daha olgun ve tecriibeli hale getir-
mis, ilmin nazari boyutundan pratik sahasina inmesini saglamistir. Biitiin
bunlarla ictihat derecesine yiikselmis, fikihta gelmis gegmis en biiytik
alimler arasindaki yerini almistir.*

EbG Yasuf hadiste de 6nemli bir yere sahiptir. EbG Hanife'nin dersine
katilmadan &nce hadis ilminde 6nemli noktaya geldigini sdylemistik. Eb(
Ysuf hadis tahsiline daha sonra da devam etmistir.”” Bir ara Medine’ye
gittiginde imam Malik’ten de hadis almigtir."

Bagdat’a gittiginde de hadisteki dirayetiyle bilinen Ahmed b. Hanbel
ve Yahya b. Main gibi biiytik muhaddisler ve alimler dahi kendisinden
hadis dersi almigtir. Ahmed b. Hanbel: “Once Eb(i Y{isuf’un derslerine ka-
tildim, diger alimlerin derslerine ise daha sonra katildim” demistir."”

Yahya b. Main: “Hadis ehlini sever, onlara sempati duyardi. Ondan bazi
hadisler yazdik”*® yine “Eb{l Y@suf hadiscidir, stinnet ehlidir” demistir.”
Amr en-Nakid (8l. 232/847): Higbir rey ehlinden hadis almam, ama EbQ
Ytsuf baska; o siinnet bilgisi olan biridir”, ** Nesai: Ezberi giiclii bir alim-
di, demistir.”"

Sem’ant, el-Ensdb, 10/29.

Zehebl, Siyeru a’lami’n-nubeld, 8/537.

Zehebl, Siyeru a’lami’n-nubeld, 8/537.

Ebu Zehra, el-fTmdm Ebii Hanife, 174.

ibn Abdi’l-Berr, el-intikd, 330.

Muhammed Y{isuf M(is4, Ebii Hanife ve mezhebuhu fi'l-fikh (Kahire: Daru’l-Ma‘rife, 1410/1990),
171.

Amr Sahin, Tdrihu esmdi’s-sikat, 285.

BezzAzi, el-Mendkib, 125.

Zehebi, Tezkiratu’l-huffdz, 1/293.

Bezzazi, el-Mendkib, 125.

Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban et-Temimi, es-Sikdt (Beyr(it: Daru’l-Fikr,
1394/1975), 7/645.
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Eb{ Y{suf’un bazi konularda hocasi Eb(i Hanife’den ayrilmasinin se-
beplerinden birinin her bir konuya dair hadisler hakkindaki farkl: bilgi
veya kanaatinin olmasi gayet miimkiindiir. Ahmed b. Hanbel’in onun 6g-
rencisi olmasi, Hanbeliler’le Hanefiler, 6zelde ise Ahmed b. Hanbel ile Ebi
Y{suf’un ortak oldugu goriislerde, Hanbeliler'in ve Ahmed b. Hanbel’in
etkilenmesi ihtimalinden bahsedilebilir.

imam Eb( YQsuf’un Hanefi mezhebine katkisi biiyiiktiir. Evvela Ebi
Hanife'nin goriislerinin sonraki nesillere aktariminda biiyiik katkis: var-
dir. Oyle ki kendi yazdig: teliflerin yanisira, mezhebin en biiyiik miidevvini
imam Muhammed’in Eb(i Hanife’nin goriislerine dair kaydettigi bilgilerin
cogunun kaynagi da Ebl Yasuf tur. Eb( Y(isuf'un mezhebin hadiste giic-
lii olmasinda da biiytik etkisi olmustur. Kendi ifadesine gére Eb{i Hanife
meclisinde bir goriis beyan ettiginde Eb(l Y{suf bunu gii¢clendirecek ha-
dis veya eser arayip getirirdi ve Eb{i Hanife de “bu sahih, bu zayif” diye
degerlendirmede bulunurdu. Eb{i Hanife’nin 6nde gelen 6grencileri ara-
sinda Eb{ Y(suf gibi hadiste giiclii sahsiyetlerin bulunmasi mezhebe olan
gliveni de artirmis,” sonraki dénemlerde hadiscilerin mezhebe olumlu
bakmasinda, hatta mezhebe dahil olmasinda etkili olmus olmalidir.”

Eb(i Y(isuf’un imam Malik gibi hadis ve fikihta giiclii bir alimden ders
almasi re’ye agirlik veren Hanefl mezhebi icin ayni zamanda hadis asisi
rolii gérmiistiir.”* Ebl Y{suf’un baskadi olmasi bir yandan Hanefi mez-
hebinin pratik fikihtaki tecriibesine katki saglarken,” bir yandan da EbQ
Y@suf'un kad: atamalarinda kendisinin ve Ebl Hanife'nin 6grencilerini
tercih etmesi sebebiyle mezhebin dogal bicimde yayilmasina katkida
bulunmustur.”®

Ahmed b. Hanbel gibi, ileride hem dort mezhepten birinin imamu,
hem de zamaninin en biiyiik muhaddislerinden olacak bir sahsiyetin re’y
ehli olarak bilinen Hanefl mezhebinin 6nde gelen imamlarindan biri ola-
rak Eb{ YGsuf’tan ders almis olmasinin Ahmed b. Hanbel’i bazi asir1 ha-
discilige ve zahirilige kars1 az da olsa torptilemis ve Hanefi mezhebine

2

N

Muhammed b. Y@suf Salihi, Ukiidu’l-ciiman fi mendkibi'l-imami’l- A’zam Ebi Hanifete’n-Nu‘man,
Medine: Mektebetii’l-iman, 301; Ahmed b. Muhammed b. Ali ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki,
el-Hayrdtu'l-hisan fi mendkibi’l-iImami’l-A’zam Ebi Hanifete'n-Nu'mdn (Kahire: Matbaatu’s-Seade,
1324/1907), 91.

M(is4, Ebi Hanife ve mezhebuhu fi'l-fikh, 171.

Miis4, Ebi Hanife ve mezhebuhu fi'l-fikh, 171.

Enver Mahmud Debru, el-Medhal li diraseti’l-fikhi’l-Islami (Kahire: Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye,
1407/1987), 169,170.

Miis, Ebi Hanife, 171.
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yaklastirmis olabilir. Nitekim Hanefiler’le Hanbeliler arasinda da bibirine
cok yakin goriisler vardir.

2. Ebi Yiisuf un Ibadet Konularinda Diger Iki Imamdan Farkls

Goriigleri

Bu béliimde EbG Y{isuf'un (61. 182/798), hocast ve Hanefi mezhebi
imami Eb( Hanife (1. 150/767) ile Eb(i Hanife'nin diger dgrencisi Mu-
hammed es-Seybani (6l. 189/805)'den ayrildig1 ibadet alanindaki en
onemli konular ele alinacaktir. Her bir konuda meselenin ittifak noktalar:
belirtilerek genel cerceve cizilecek, ardindan ihtilaf mahalli zikredilecek-
tir. Daha sonra Eb{i Y{isuf 'un diger alimlerden veya onlarin Eb{ Y@suf’tan
etkilenmis olma ihtimaline 151k tutabilecegi icin diger {i¢ mezhep ile sa-
habe, tabiin ve diger fukahanin goriislerine yer verilecektir. Sonra ihtilaf
nedeni ortaya konulacak, delillere kisaca isaret edilecektir. Bu sekilde ele
alinacak on bes konunun sonunda olusan kanaatler ise ¢alismanin sonug
ve degerlendirme boliimiinde zikredilecektir.

Eb( Yusuf ile Muhammed es-Seybani’nin Ebli Hanife’den ayrildiklar:
noktalar sanildigindan daha azdir. Zira fikih kitaplarinda zayif kanallarla
geldigini yansitan “an” ve “ruviye” gibi ifadelerle ve Zahiru'r-riviyeye
mubhalif olarak zikredilen gériislerle ihtilafli konular bir hayli kalabalik
goziikmektedir. Oysa zahiru'r-rivaye esastir ve o 6l¢ii alindiginda ihtilafin
daha az oldugu goriilecektir.

Burada en 6nemli goriilen on bes mesele biraz ayrintil ele alinacak-
tir. Mevsili'nin el-Muhtdr metni esas alarak yapilan taramada bunlarin
disinda tespit edilen yedi ihtilafli konunun ise dipnotta sadece isimleri
zikredilecektir.”’

Muhtaar'in farkli baskilarina, ihtiyar'da meselenin zayif veya kuvvetli siga ile zikredilmesine

glre yaptigmizi arastirmaya gore diger goriisler sunlardir:

Oziir sahibi kimsenin abdesti Tarafeyn’e gére sadece namaz vakti ¢iktiginda bozulurken, Ebli

Yusuf’a gére girdiginde de bozulur. Ornegin, bayram namazi igin alinan abdest &gle vakti gir-

diginde namazin ¢ikmasi diye bir durum bulunmadigindan Tarafeyn’e gére bozulmazken Eb{i

Yusuf’a gére bozulur. Bk. Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Muhtdr li’l-fetvd, thk. Said Bektas

(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Daru’s-Sirac, 1436/2015), 102.

. Sabah namazinda Kunut duasi okuyan $afil mezhebinden bir imadmin arkasinda namaz kilan
bir Hanefi Tarafeyn’e gore susar, Eb{i Yusuf’a gdre ise imdma uyup ona gore hareket eder. Bk.
Mevsili, el-Muhtdr, 121.

. Tarafeyn’e gore cuma namazindan sonra kilinan siinnet namaz 4 rek’attir. EbQ Yusuf ise iki
rek’at daha kilinacag: gériistindedir. Bk. Mevsili, el-Muhtdr, 125.

4, Tarafeyn’e gdre bir yasini doldurmamus deve, sigir ve koyun-keci yavrularinda ancak beraber-

lerinde anne babasindan biri varsa zekat diiserken, Eb{i Yusuf’a gore tek basina olduklarinda

da gerekir. Bk. Mevsili, el-Muhtdr, 155.
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2.1. Balgam Kusmak

Kusulan yiyecek, siv1 ve irinin agiz dolusu olmas: halinde abdesti bo-
zacag1 hususunda {i¢ Hanefi imamu, yani Eb(i Hanife, Eb( Y{isuf ve Mu-
hammed es-Seybani hemfikirdir. Kusulanin mideden gelen balgam olmasi
durumunda ise Eb(i Y{suf digerlerinden farklh goriistedir. Digerleri bu-
nun abdesti bozmayacagini, Ebi Ysuf ise bozacagini séylemistir.” Bal-
gam konusunda Ahmed b. Hanbel Hanefiler’le ayni goriistedirler. Safiiler
ve Malikilere gore kusmanin hicbir tiir ve sekli abdesti bozmaz.”

Kusmanin abdesti bozacag: goriisiinde olan Hanbeliler balgam konu-
sunda Tarafeyn ile hemfikirdirler. Ahmed b. Hanbel’den gelen ve mez-
hepte itibar gérmeyen baska bir rivayet ise bozacagi yoniindedir.”’ Do-
layisiyla Eb(l Ysuf’un bu goriisti diger mezheplerden sadece Ahmed b.
Hanbel’den yapilan ve mezhepce benimsenmeyen bir rivayetle kesismek-
tedir.

thtilafin en temel nedenlerinden biri mideden gelen balgamin necis
veya temiz oldugu hususundaki, yani kendisi necis olmasa da geldigi yer-
deki necasetin bulagsmasi sebebiyle necis hale gelip gelmedigi konusun-

5. Birinin evinde cahiliye dénemine ait bir mal bulundugunda bu ev sahibinin, yani fetih sonrasi
ilk sahibinin, yoksa bilinen en eski sahibinindir, Eb(i Yusuf’a gére ise bulanindir. Bk. Mevsili,
el-Muhtdr, 162.

6. Tarafeyn’e gore zekat1 veren kimse verdigi kimsenin babasi veya oglu ¢iktiginda zekati gegerli
kabul edilirken EbG Yusuf’a gore gegerli olmayip zekati ehlinden birine tekrar 6demesi gere-
kir. Bk. Mevsili, el-Muhtdr, 164.

7. S& denen 8lcii birimi Tarafeyn’e gore 8 Irak rith iken, EbQ Yusuf’a gére 5,33 Irak rithidir. Bk.
Mevsili, el-Muhtdr, 165.

% Semsii’l-Eimme Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyr(t: Daru’l-Ma‘rife,
ts.), 1/75; Burhanuddin Ali b. Eblibekr el-Merginant, el-Hiddye serhu Biddyetil-miibted! (ibn
HiimAm'in Fethu'l-kadir serhiyle) (Beyrt: Daru’l-Fikr, ts.), 1/37-47; Zeyniiddin b. {brahim b.
Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami,
ts.), 1/3.

» Muhyiddin Eb(i Zekeriyy4d Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil* serhu’l-Miihezzeb (Cidde:

Mektebetu’l-irsad, ts.), 2/6; Muvaffakuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame,

el-Mugnf (Kahire: el-Mektebetu’l-Kahire, 1388/1968), 1/178. Kusmanin abdesti bozup bozma-

dig1 hususunda diger fukahadan Siifyan-1 Sevri, Evzai, ishak b. Raheveyh Hanefiler’le ayn
goriistedirler. Bazi sahabe ve tabiindene nisbet edilen bu gériis Hattabi'ye gore fukaha-
nin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Rebia, Ebli Sevr ve ibn Miinzir de bu gériistedir. Bedruddin

Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrit: Daru’l-Fikr,

1400/1980), 1/197; Kemaliiddin ibn Hiimadm es-Sivasi, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),

1/39-43; Sihabuddin Eb{l Abbas el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 1/236;

Eb{r'l-hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Tmdm es-Safii (Beyrut:

Daru’l-Fikr, 1994), 1/244; Nevevi, el-Mecmii’, 2/6; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir, 1/190;

Semseddin Eb{i Abdullah Muhammed ibn Miiflih, el-Fiird’ (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1405/1985),

1/177.

ibn Kudame, el-Mugni, 1/178; Semsiiddin Ebi Ferec Abdurrahman b. Muhammed ibn Kuddme

el-Makdis, es-Serhu’l-kebir ald metni’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kit4b el-Arabi, 1403/1983), 1/190;

ibn Miiflih, el-Fiird’, 1/177.
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daki ihtilaflari. EbG Y@suf necis oldugu, digerleri ise olmadig1 goriisiin-
dedirler.

thtilafin diger nedeni ise kiyaslarin celismesidir. Tarafeyn tabiatlari-
nin yakinligi sebebiyle tiikriige kiyasi tercih ederken, Eb@i Ysuf kusulan
madde olma bakimindan benzerlikleri sebebiyle kusulan yiyecek, icecek
ve irine kiyasi tercih etmistir.

Goriildiigii gibi Eb( Ylisuf'u diger imamlardan ayiran acik bir nas veya
orf vs. degil, meselenin mahiyetindeki ve konumlandirilmasindaki farkli-
lik, kiyaslarin gelismesi, dolayisiyla re’y ve bakis agisindaki farkliliktir.

2.2. Sabah Kalktginda I¢ Giyisisinde Yaglik Goren Kimseye Gusiil

Gerekir mi?

Ug Hanefl iImami bir erkegin sabah kalkti§inda i¢ giyisisinde bir yaslik
gormesi halinde onun meni oldugundan emin olmasi durumunda veya
gece ayni zamanda riiya gérmiis olmasi veya uykuya dalarken cinsel or-
ganinin sert olmasi gibi bazi karinelerin bulunmasi halinde gusletmesinin
vacip oldugunda hemfikirdirler. Fakat bunlarin disindaki hallerde gusliin
gerekip gerekmedigi hususunda Eb(i Y(isuf, Tarafeyn’den ayrilmis, Tara-
feyn vacip oldugunu sdylerken o vacip olmadigini séylemistir.*!

Ayrintilar g6z ard edilirse konu hakkinda genel olarak Malikiler ve
Hanbeliler Tarafeyn ile aym goriisii paylasmaktadirlar. Safiiler ise yas-
lik konusunu tamamen meninin kokusunun bulunup bulunmamasina
baglamislardir.*

Gusliin gerekli oldugu goriistinde olanlar konuyla ilgili baz fakihler
tarafindan zikredilen bir hadis ile ihtiyat ilkesine dayanmus, ayrica riiya
gormeme halini gérme haline kiyas etmislerdir.” Eb(i Ysuf ise uyku hali-
ni uyaniklik haline kiyas etmis, ayrica aslolan kisinin beraati esas1 geregi
agik ve kuvvetli bir karine bulunmadikga kisiye bir sorumluluk bulunma-
masi gerektigini soylemistir.*

Dolayisiyla konu hakkindaki ihtilafin kaynagimin iki husus oldugu

3

Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinul-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matbaatu’l-
Emiriyye el-Kiibra, 1895/1313), 1/15-17; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/62.

Eb{i Bekir b. Hiiseyin el-Kesnavi, Eshelu’l-medarik serhu irsadi’s-salik fi fikhil-imam Malik (Kahi-
re: Matbaatu isa el-Babi’l-Halebi, ts.), 1/114; Muhyiddin Eb{ Zekeriyya en-Nevevi, Ravdatu’t-
talibin ve umdetii'l-miiftin (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, ts.), 1/84; ibn Kudime, el-Mugni, 1/201.
KAsani, Beddiu’s-sandi‘, 1/62; ibn Niiceym, el-Bahrur-raik, 1/58.

Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-ihtiyar li talilil-Muhtdr (Kahire: Daru ve
Metabiu‘s-Sa‘b, 1389/1969), 1/12; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/62; Sahn{in, el-Miidevvene, 1/31.
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soylenebilir; birincisi kiyas ile istihsanin tearuzudur. Eb(i Y{suf kiyasa
ve zimmetin beraati esasina tutunarak guslii vacip gérmezken, Tarafeyn
istihsana tutunmus, ibadetlerde ihtiyat esasina dayanarak ve sonug iti-
bariyle yasligin meni olma ihtimali bulundugundan gusliin vacip oldugu
sonucuna varmiglardir, Diger sebep ise kiyaslarin tearuzudur. Tarafeyn
bu meseleyi riiyasinda ihtilami hatirlama haline kiyas ederek gusle vacip
derken, Eb(l Y(suf uyaniklik halinde yashigin bulunmasina kiyasla vacip
olmadig goriisiinii benimsemistir.

Ozetle, bahsedilen hususlar1 Ebi Hanife ile Muhammed es-Seybani
yeterli bir karine olarak goriirken, EbQi Y@suf karine olarak yeterli say-
mamistir.

2.3. Toprak Disinda Yeryiizii Cinsinden Maddelerle Teyemmiim

Tarafeyn’e gore yerylizii cinsinden olan herseyle teyemmiim caizdir.
Toprak cinsinden olmasi atesle yanip kiil olan veya atesle sekil alan ve
eriyen tiirden olmamasidir. Eb(i Y{isuf ise toprak disinda hicbir maddey-
le teyemmiimti caiz gérmemektedir.”® Malikiler genel olarak Tarafeyn’le,
safiiler ve Hanbeliler ise genel olarak Ebl Yaisuf ile ayni goriistedirler.*

Eb{ Yusuf ile Tarafeyn arasindaki ihtilaf nedenlerinden ikisi teyem-
miim Ayetindeki 4~ ile b kelimelerinin tefsirindeki ihtilaflaridir. Tara-
feyn ile Malikilere gore sald kelimesi yer, tayyib kelimesi temiz anlamina
gelmektedir. Bu ise yer cinsinden temiz her maddeyle teyemmiimiin caiz
olmasini gerektirmektedir.”” Eb(i Ylsuf ve beraberindekilere gore ise said
sadece saf toprak i¢in kullanilir. Tayyib ise bitki bitiren anlamina gelir ki
o da topraktir.”®

thtilafin diger sebebi konuyla ilgili bazi hadislerde yer alan bir takim
ifade farkhiliklaridir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) “yer bana mescid ve te-
mizleyici kilind1...””, bir rivayete gore ise “..ve yer bana mescid, topragi

3

&

KAsani, Beddiu’s-sandi’, 1/80; Zeylal, Tebyinu'l-hakaik, 1/39; ibn HimAam, Fethu'l-kadir, 1/128. EbL
Yusuf teyemmiimiin kumla da yapilacag: goriisiinde iken daha sonra bu goriisiinden dénmiis-
tiir. Bk. Serahsi, el-Mebsit, 1/108.

ibn Kudame, el-Mugni, 1/248; Eb{i Hiiseyin Yahya b. Eb'l-hayr el- Umrant, el-Beydn fi mezhebi’l-
Imam es-Safit (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1421/2000), 1/269; Alatiddin Ali b. Siileyman el-Merdavi,
el-insdf fi ma'rifeti er-racihi mine’l-hilaf (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/284.

Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/80, 81; Zeylal, Tebyinu'l-hakdik, 1/39; Karafi, ez-Zahira, 1/347.

Zeylai, Tebyinu'l-hakaik, 1/39; ibn Kudame, el-Mugni, 2/248; Maverdi, el-Havi, 2/288.

Eb{l AbdillaAh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Teyemmiim”, 1 (No. 335); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
HaccAc el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), “Mesacid”, 1 (No.
521).
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da temizleyici kilindi” buyurmustur.® ilkini esas alan birinci goriistekiler
yer cinsinden her maddeyle teyemmiimii caiz gériirken, ikincisini esas
alan Eb( Y(suf ve beraberindekiler toprakla sinirlandirmislardir. Bir di-
ger ihtilaf sebebi ise kiyaslarin ¢atismasi ve bakis agisindaki farklilik se-
bebiyle bazi akli delillerdeki farkliliklardir.

Sonug olarak ihtilafin temel nedenleri naslar1 yorumlamadaki farkli-
lik, hadisin farkli varyantlarini esas almalari ve kiyaslarin ¢atismasidir.

2.4. Binegindeki Suyu Unutup Teyemmiim Etmek

Suyun bulunmamas: kisiye teyemmiim edip onunla namaz kilma ruh-
sat1 verir. Fakihler konuyla ilgili olarak su bulunmakla birlikte unutularak
veya bulunmadigi sanilarak teyemmiim yapilmasi ve namaz kilinmasi ha-
linde namazin gegerli olup olmayacag gibi hususlara deginmislerdir.

Mesela, suyu kendisini bilgisi disinda baskasi koymussa suyun varligi-
n1 unutmasi mazeret sayilir; namazi gegerli olup iade etmesi gerekmez.
Suyun varligini bilmekle birlikte bittigini sanirsa bu unutma mazeret sa-
yilmaz; abdest alip namaz tekrar kilar.

Bunlar {i¢ Hanefi imim arasinda ittifakli hususlardir. Ancak suyu
kendisinin koydugunu unutarak teyemmiim edip namaz kilmasi, sonra
da onu hatirlamas: durumu hakkinda Eb{i Y@suf, Tarafeyn’den ayrilmis-
tir. Tarafeyn bunu mazeret sayip kazasini gerekli gormezken EbG Y(isuf
abdest alip namazi iade etmesi gerektigi goriisiindedir. **

Safiller ile Hanbeliler Eb( YGsuf ile ayni goriistedirler. Malikiler ise
Tarafeyn ile genel olarak ayni goriistedirler; ne var ki Tarafeyn’e gore
namazin eda veya kaza seklinde mutlaka yerine getirilmesi gerekir-
ken Malikiler’e gore edasi vakit ¢ikmasi halinde kazasinin yapilmasi
gerekmez.*

thtilafin en temel sebeplerinden biri suyu bu sekilde binekte unut-
ma halinin “su da bulamazsaniz teyemmiim edin” ayetindeki “suyun bu-
lunmamas1” kapsaminda yer alip almadig1 hususundaki goriis ayriligidir.

“ Miislim, “Mesécid”, 1 (No: 522); Beyhak, Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii’l-kiibrd (Hay-
darabad: Dairetu’l-Mearif en-Nizamiyye, 1344/1925), 1/213.

' Zeylal, Tebyinu'l-hakdik, 1/37; ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer, Hasiyetu reddi’l-muhtar ‘ald
Diirri’l-muhtar (Beyr(it: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1992), 1/250.

2 Karafl, ez-Zehira, 1/361; Kesnavi, Eshelul-medarik, 1/134; Maverd, el-Havi, 1/347; Umrant, el-
Beyan, 1/295; Muvaffakuddin ibn Kuddme Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Kaft fi fikhi’l-
Imam Ahmed (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye Beyrut, 1313/1982), 1/67; ibn Miiflih, el-Mubdi’,
1/216.
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Kapsadigini sdyleyenlere gore namaz gecerli, kapsamadigi goriisiinde
olan Eb{i Y@isuf’a gore ise gegersizdir.”

Diger sebep ise kiyaslarin ¢atigmasidir. Zira bu durum bir yoniiyle has-
talik ve yakin bolgede su oldugunu bilmeme durumuna benzemektedir;
ortak illet acziyettir. Bir yoniiyle ise boynunda su testisi bulunan veya
sehirde oldugu halde arastirmayan kimsenin durumuna benzemektedir;
bunda da ortak illet unutulmayacak seyi unutmak veya ihmalkarliktir.
Burada Eb( Yasuf ikinci kiyasi, digerleri ise ilk kiyasi gegerli goriip
isletmislerdir.*

2.5. Hayiz Doneminin Basinda Goriilen Bulanik Renkteki Akint1

Ug Hanefi imam1 hayiz déneminin basinda ve sonunda gériilen kirmi-
z1, siyah ve sar1 renkli akintilar ile sonunda goriilen bulanik rengin hayiz
oldugunda hemfikirdirler. Fakat hayzin basinda goriilen bulanik rengin
hayiz oldugu hususunda Eb Y(Gsuf digerlerinden ayrilmaktadir. Diger
iki imam onu da hayiz kabul ederken, Eb{l Y{isuf hayiz gostergesi olarak
gormemistir.”

Malikiler, Safiller ve Hanbeliler ile bir¢ok fakih Tarafeyn ile aym
goriistedirler.”® Fukahanin ¢ogunlugu da goriiste iken, Ebl Sevr Ebi
Ysuf’la ayni gorisii paylasmigtir.”

fhtilafin temel sebebi hem bazi ayet ve hadislerdeki mutlak ifadelerin,
hem de bazi hadislerdeki bulanik kani tamamen saf kan gibi kabul eden
rivayetlerin, hayiz baslayacagi vakit bulanik gelmesinin kanin rahimden
olmadiginin gostergesi kabul edip istisna edilmesi gerektigi yoniindeki
akli delille catigmasidir. Ebi Hanife, Muhammed es-Seybani ve beraberin-
dekiler ayet ve hadislerde gecen hayiz ifadesinin saf renk disindaki tiim
renkleri kapsadigi, hepsinin kanin farkl halleri oldugu gériisiinii tercih
etmislerlerdir. Eb(l Yisuf ise rahimde toplanan kanin ilk ¢ikisinin koyu ve
saf olmasi gerektigi, sonra onu farkli renklerin takip edebilecegini, ancak
ilk gelen kanin bulanik olmas: halinde onun rahimden degil damardan
geldigine karine olacagini, dolayisiyla hayiz sayilmamasi gerektigini sGy-

4

&

Eb(l Muhammed b. Ali ibn Hazm ez-Zahiri, el-Muhalld serhu’l-Miicelld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
1/166; Karafl, ez-Zehira, 1/361; Umrani, el-Beydn, 1/295.

Serahsi, el-Mebsiit, 1/121; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/140; Karafi, ez-Zehira, 1/362.

Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/59.

Sahnfin, el-Miidevvene, 1/50, 55; Maverd?, el-Havi, 1/491; ibn Miiflih, el-Mubdi’, 1/288.

Eb(i Bekr Ahmed b. All er-Razi el- Cessds, Muhtasaru ihtildfil-ulemd (Beyr(t: Daru’l-Besair el-
islamiyye, 1416/1995), 1/167; ibn Kudame, el-Mugni, 1/349.
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lemistir. Bir bakima ihtilafin bir sebebi de mevzunun mahiyetini tespit-
teki farkli bakis acisidir. Rahimden gelmis olmasinin tespiti halinde hayiz
oldugunda siiphe yoktur; fakat kimilerine gore bu kan rahimden gelen,
bazilarina gére damardan gelen bir kandir.”®

2.6. Sabah Ezanin1 Vakti Girmeden Once Okumak

Hanefi mezhebinin iic imami sabah disindaki namazlarda vaktinde
once ezan okumanin, insanlari vaktin girmesi hususunda yaniltacagindan
dolay1 caiz olmadig1 hususunda hemfikirdirler. Fakat sabah namazi eza-
ninda Eb{ Y(suf ile Tarafeyn farkli goriistedirler. Tarafeyn’e gore sabaha
ezanini erken okumak caiz degildir ve vakit girdikten sonra tekrar okun-
masi gerekir.” Fukahadan Siifyan-1 Sevri de bu gériistedir.® Eb(l Y@isuf da
basta bu goriiste iken sonra bunun caiz olup iadesinin gerekmedigi gori-
stine kail olmustur.”* Diger li¢ mezhebin goriisti de boyledir.*

fhtilaf sebeplerinden biri bu ezana ve bu ezanla yetinmeye izin veren
hadisler ve seleften rivayetlerle,” ezani erken okuyani uyarmasini bildi-
ren hadislerin ve seleften rivayetlerin ¢elismesidir.

Diger ihtilaf sebebi kiyas ile istihsanin ¢elismesidir. Zira kiyas diger
namazlarda oldugu gibi sabah namazinda da vaktinden 6nce ezanin caiz
olmamasini ve onunla yetinilmemesini gerektirmektedir. Hadisler ve Me-
dine ehlinin uygulamasi ise buna aykir1 olarak sabit olmustur. Bunu daha
kuvvetli géren Ebl Y@isuf bu ezanin cevazina ve tekrarlamanin vacip ol-
madigina kail olmustur.

Maliki fukahasindan Baci’'nin Kerhi’den naklettigine gore Ebli Y(suf
Medine’ye geldiginde uygulamanin bu yénde oldugunu gériince bunun
Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri kesintisiz devam edegelen bir uygu-
lama oldugu kanaatine varmistir.”* Medine’ye daha 6nce gitmis olmasi,

4

3

Modern tip verilerine gére aybasi halinde gériilen sivida kan disinda iki madde daha bulun-
makta olup sivinin farkli tonlarda olmasi kan disindaki bu maddelerin oranlarinin farkliligin-
dan kaynaklanmaktadir. Bk. Kocabas, Savas. el-Mesdilu'lleti ihtelefe fiha eimmetu’l-hanefiyyeti’s-
seldse, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1416/2005), 179-180.

Serahsi, el-Mebsilt, 1/134; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/230.

ibn Kudame, el-Mugni, 1/425.

Serahsi, el-Mebsiit, 1/134; K4san?, Beddiu’s-sandi’, 1/230.

Eb(i Velid Siileyman b. Halef el- BAci, el-Miintekd serhu’l-Muvatta (Kahire: Daruw’l-Kiitiibi’l-
islami, ts.), 1/138; Umrani, el-Beydn, 2/62.

Konuyla ilgili hadisler i¢in bk. Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1/141 vd.; ibn Hazm, el-Muhalld,
3/159 vd.; Cemaleddin Zeylai, Nasbu'r-rdye (Beyrut, Cidde: Miiessesetii’r-Reyyan, Daru’l-Kible,
1997), 1/284 vd.; Sevkanti, Neyliil-evtdr, 2/57 vd.

el-BAci, el-Miintekd, 1/138.
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ancak kanaatinin daha sonraki gidislerinin birinde degismis olmasi miim-
kiindiir. Bu durumda bu ihtilafta imadm Malik’in, onun ictihat esaslarindan
olan Medine ehli uygulamasinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.7. Namazda Setr-i Avretin Asgari Olciisii

Namazda avret mahallinin &rtiilmesi farzdir. Hanefi imamlarina
gore elbiselerde bir miktar yirtik dogal oldugundan bedenin bir kismi-
nin agilmasi namazi bozmaz. Tek bir uzvun agilmasi namazin bozulmasi
icin yeterlidir, fakat uzvun tamaminin degil, bir kisminin agilmasi agilma
hitkmiindedir. Buradaki “uzvun tamami” hitkmiinde sayilan “bazis1”, Ebi
Ysuf ile diger iki Imam arasinda ihtilafli bir husustur.

Tarafeyn’e gore bir uzvun® dortte bir ve daha fazlasi ¢cok hitkmiinde
olup ancak dortte biri acildiginda namaz bozulur. Ebl Ydsuf’a gore ise
yarisi (veya yaridan fazlasi) cok sayilir ve namaz ancak bu miktarda acil-
mastyla bozulur.”®

Safillere gore avret mahallinin az miktarda agilmasi dahi namaz
bozar. Malikilere gére 6n ve arka avret mahalleri gézitkmedikge namaz
bozulmaz. Hanbeliler’e gore ise normalde/6rfen ¢ok sayilabilecek kadar
acilma olmadikca namaz bozulmaz.”” Bunlardan Hanefi imamlarina en
yakin goriis Hanbeliler’e aittir.

Hanefi imamlari arasindaki ihtilaf nedeni fikh1 bakis acisindaki, isletil-
mesi en uygun kaidenin hangisi oldugu hususundaki ihtilaftir. Daha agik
ifadeyle akil ve manti§in (ma‘kul) kiyasla yani ser? kurallar ve ihtiyatla
celismesidir. Eb(l Y{isuf “az olan1 yok gibi sayarak ¢ok olana tam hiikmiinii
verme” seklindeki akli ve ser? kurali (ma‘kul) esas almistir. Eb{i Hanife
ile Muhammed es-Seybani ise konunun ibadet olup onda da ihtiyat ge-
rekmesi sebebiyle, Sari‘in mesh gibi baz1 hususlarda dortte biri kiill/tam
sayma prensibini tercih etmistir.”®

Goriildiugi gibi buradaki ihtilaf sebebi de ser’t deliler degil, tamamen
farkli bakis agilarindaki, hangi ser‘? esasin 6ncelenecegi hususundaki ih-
tilaftir. Bu meselede de {i¢ Hanefl imimu ile diger {i¢ mezhepten herbi-
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Uzuvlar arasinda biiyiik-kiigiik ayrimi yoktur. Mesela, sag, boyun, diz, karim... bunlarin herbiri
birer uzuvdur. Merginan, el-Hiddye, 1/261.

Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/175.

el-BAct, el-Miintekd, 1/248; Maverdi, el-Havi, 2/216; Merdavi, el-insdf, 1/456.

Hanefiler ile Hanbeliler arasinda ihtilaf nedeni ise Hanefiler’in miktar belirleme egilimli bakis
acilar1 ile Hanbeliler'in bunu uygun bulmayip “ma‘rufa/érfe, normal gériilene” birakma sek-
linde bakis agis1 arasindaki farklilik oldugu sdylenebilir.
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rinin farki goriis beyan ettigi, dolayisiyla birbirinden etkilenmedikleri
goriilmektedir.

2.8. Imamun Iftitah Tekbiri I¢in Evla Olan Vakit

Tarafeyn Imamin miiezzin ikamette “sua)l «ls 15” derken iftitah tekbi-
ri getirmesinin en uygun oldugunu sdylerken EbG Y@isuf ikametin bitme-
sinden sonra tekbir getirmesinin en uygun oldugunu séylemistir.

U¢ mezhep Imami Eb{ Y{isuf gibi en uygun ve miistehap olanin ikamet
bittikten sonra tekbir getirmesi oldugu gériisiindedirler.” ibrahim Nehai
ile Siifyan-1 Sevri Tarafeyn ile ayni goriisti paylasirken,” ilim ehlinin ¢ogu
Eb Yhsuf ve ii¢ imim ile ayni goriistedirler.”

Goriis ayriliginin temel sebebi konuyla ilgili hadisler arasindaki fark-
liliktir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miiezzin “kad kameti’s-salah” dedi-
ginde kalkip tekbir getirdigine dair hadisler bulundugu gibi,” miezzin
boyle soylerken tekbirle degil “Laisly i Lal: Allah namazi yerine getiri-
len ibadet eylesin” demekle mesgul olup® ikamet bittikten sonra “saflari
diizeltin” diye uyarida bulunduguna dair aksi yonde hadisler de** bulun-
maktadir. Ayni sekilde sahabe arasinda da farkli goriis ve uygulamalar
bulunmaktadir.”

Diger sebep bazi akli delillerden hangisinin tercih edilecegi hususudur.
Bir yoniiyle namaz vaktinin geldigi s6ylenir sdylenmez ibadete kosmak,
ona bir an dnce baslamak giizeldir ve bu “sa)l cus 5”7 denilir denilmez
tekbir getirmenin evla olmasini gerektirir. Bagka bir yoniiyle ise miiez-
zinin sGylediklerini dinleyip sozlerine uygun olan dua ve zikirlerle ona
istirak etmek de giizeldir, bu ise bekleyip kametten sonra tekbir getir-

5
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Sahn(in, el-Miidevvene, 1/160; Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Haras?, Serhu Muhtasart
Halil (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 2/ 41; ibn Kudame, el-Mugni, 1/274; Nevevi, el-Mecm’, 3/233.
 fbn Kudame, el-Mugni, 1/275.

¢ fbn Kudame, el-Mugni, 1/274; Nevevi, el-Mecmii’, 3/233.

Beyhakd, es-Siinenii'l-kiibrd, 2/22.

EbliDavud, Siileymanb. Es’as es-Sicistani, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, ts.), “Salat”, 37 (No. 528); Beyhakq, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/411.

Numan b. Besir (r.a.) Hz. Peygamber’in saflarin diizelttigini, tekbiri saflar diizeldikten sonra
aldigini sdylemistir. Miislim, “Salat”, 29 (No. 437); Eb( Dav{id, “Tefri‘u ebvabi’s-suftf”, 1 (No.
665).

Ornegin Hz. Omer ve Hz. Osman’in namaza durmandan &nce saflar1 birilerine diizelttirdigi;
ibn Mes‘ud’tan (r.a.) ise acele ederek kmet bitmeden tekbir getirdigi rivayet edilmistir. Bk.
ibn Hazm, el-Muhalld, 1/31.
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menin daha evla olmasini gerektirir.®® Ebll Y@suf ikincisini, diger Hanefi
imamlari ise birincisini tercih etmislerdir.

Eb( Y(suf’un Tarafeyn’den ayrilarak ¢ogu muhaddislerce daha sa-
hih gériilen rivayeti esas aldig1 gériilmektedir. Burada onun, Tarafeyn’in
ulasmadigi sahih veya amel edilebilir hadislere ulasmis olma ihtimali bu-
lunmaktadir.

2.9. Cemaat Istizze Okur mu?

Hanefi imamlarina gore iftitah tekbirinin ardindan okunan “Siibha-
neke” duasindan sonra Fatiha’y1 okuyacak kimse, imam olsun miinferit
olsun istifzeyi okur. Ancak imama uyan kimse gizli veya agiktan okunan
namazlarda, Imdmin okumasi kendisinin okumasi yerine gececeginden,
Kur’an’dan bir sey okumaz. Bununla birlikte ilk rek’atta Stibhaneke’den
sonra Fatiha suresini okumayacagi halde istidzeyi okuyup okumayacag:
Eb Y(suf ile Tarafeyn arasinda ihtilaflidir. Tarafeyn’e gére imama uyan
kimse onu okumazken, Eb{i Ylisuf’a gore okur.” Bazi kaynaklarda bu ayni
zamanda Eb{i Hanife’den ikinci bir rivayet olarak zikredilmistir.*®

Temel konu, yani cemaatin kiraati ile ilgili diger mezheplerin ¢ok fark-
li goriisleri bulunmaktadir. Mélikilerde istidze ve besmele farz namazlar-
da mekruh, nafilelerde caizdir.”” Bu hem cemaat hem imam hakkindadur.
Safiflere gore cemaat her haliikarda kiraat yapacagindan istidzeyi her
haltikarda yapar; hitkmii menduptur.”” Hanbeliler’den miistehap, mek-
ruh ve imami duymasi halinde mekruh oldugu seklinde ii¢ rivayet vardr.
Ahmed b. Hanbel’'den ayrica, “Istidzenin kiraate tabi” oldugu seklinde
Tarafeyn’in goriisiiyle paralellik arz eden bir gériis daha vardir.”! Goriil-
diigii gibi tic mezhepten ihtilaf noktasiyla ilgili tek goriis istidzeyi okuma-
ya tabi kilan bu rivayettir.

Burada ihtilaf sebebi Fatiha dncesi okunan Istidzenin mahiyeti, yani
kiraate mi tabi, yoksa miistakil bir dua m1 oldugu hakkindaki farkl bakis
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Serahst, el-Mebsiit, 1/39; Zeylai, Tebyinu'l-hakdik, 1/109.

Serahsl, el-Mebsiit, 1/13, 2/42; KAsani, Beddiu’s-sandi’, 1/300; Zeylal, Tebyinu'l-hakdik, 1/112;
Merginani, el-Hiddye, 1/291.

Seyhizade (Damad) Abdurrahman b. Muhammed, Mecme‘ul-enhiir fi serhi Miilteka’l-ebhur (is-
tanbul: Dersaddet, 1327/1909), 1/95.

Sahnfin, el-Miidevvene, 1/162; el-BAci, el-Miintekd, 1/208.

Nevevi, el-Mecml’, 3/322; Muhammed b. idris es-$afii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1983),
1/129.

ibn Kudame, el-Mugni, 1/331; Merdavi, el-insdf, 2/233; Mansur b. Y{inus el-Buh{iti, Kessafu'l-
kina* ‘an metni’l-fkn@’ (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1403/1983), 2/436.
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agisidir. Ebi Y(isuf’a gére miistakil, diger iki imama gére ise kiraate tabi-
idir. Dolay1siyla ihtilafin kaynagi bir nas veya kiyas degil, meseleye bakis
agisindaki, konunun mahiyetini belirlemedeki farkliliktir.

2.10. Cuma Namazini Sihhat: Igin Asgari Cemaat Sayis1

Cuma namazinin sihhati i¢in cemaatin sart oldugu hususunda iig
Hanefl imdm1 hemfikirdir. Zira bu namazin adi olan “Cum’a” cemaat an-
lamini igermektedir. Ayrica bu konuda icma olusmustur.

Ancak namazin sihhati icin gerekli asgari cemaat sayis1 hususunda
goriis ayriligi vardir, Tarafeyn bunun imam disinda ii¢, EbQ Y{isuf ise iki
oldugunu sdylemistir.” Muhammed es-Seybaninin Eb{ Y{isuf ile ayni go-
riste olduguna dair bir rivayet bulunsa da bu zayiftir.”

imdm Malik bir say1 belirlememis, iic dért kisinin yeterli olma-
yip aralarinda alig veris gerceklesecek bicimde kdy halkini olusturacak
bir kalabalik olmasi gerektigini zikretmis, mezhepte bu on iki kisi ola-
rak belirlenmistir.”* $afiller ve Hanbeliler’e gore ise bu kirk kisidir. Ah-
med b. Hanbel'den Ebl Y(suf gibi ti¢ olarak belirledigine dair rivayet
bulunmaktadir.”

Say1 olarak bakildiginda, diger mezheplere Tarafeyn’in Eb{i Y(isuf 'tan
daha yakin oldugu goriilmektedir. Diger fukahadan Leys b. Sa'd ile
Safiiler’den Miizeni Tarafeyn ile, Eb{i Sevr ve Evzai de Eb{i Y{isuf ile ayni
goriistedir.”

Fakihler arasindaki ihtilafin genel nedeni konuya dair agik bir delilin
bulunmamasi sebebiyle uygulamadan veya bazi dilsel karinelerden so-
nuca ulasmaya c¢alismalaridir. Diger mezhepler genellikle Medine’de ilk
kilinan namazdaki cemaat sayisi, Cuma ayeti nazil oldugunda camiyi terk
etmeyip kalanlarin sayisi tizerinden bir sonuca gitmeye ¢alismislardir.”

Hanefl imamlari ise cumanin kelime anlamindan yola ¢ikarak bazi
sonuglara varmaya calismislardir. Thtilaf sebebi dil bakimindan ¢cogulun
mu, yoksa cuma kelimesindeki topluluk, toplanma ve ictima anlamla-
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Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/396; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 2/161.

Merginani, el-Hiddye, 2/60.

el-BAct, el-Miintekd, 1/198; Semseddin Muhammed b. Muhammed el- Hattab, Mevahibu'l-celil
fi Muhtasari Halil (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 2/162; Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed
ilis, Minahu’l-Celil serhu Muhtasari Halil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 1/430.

Méverdi, el-Havi, 3/16; Nevevi, el-Mecmil’, 4/372; lbn Kudame, el-Mugni, 2/ 88; Merdavi, el-Insdf,
2/378.

Maverdi, el-Havi, 3/14, 15; ibn Kudame, el-Mugni, 2/172.

Konuyla ilgili gecen muhtelif mezheplerdeki fikih kaynaklarina bakabilirsiniz.
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rinin mi esas alinacag meselesidir. Dil bakimmndan cem/cogul tic kisiyi
gerektirirken, cuma/topluluk anlaminin gergeklesmesi icin iki kisi ye-
terlidir. Tarafeyn birincisini, Eb( Y@suf ise ikincisini esas almistir.” Veya
Serahsi’'nin agiklamasina bakilacak olursa hepsi de dil bakimindan ¢ogu-
lu/cem‘i esas almus, fakat ihtilaf Ebi Yéisuf'un buna imami da katmasin-
dan kaynaklanmistir.”

2.11. Korku Namazi1 Hz. Peygamber Dénemine mi Mahsustur?

Korku namazi adi verilen ve korku, tehlike hallerinde cemaatin tek
imAma uyarak ndbetlese namaz kilmalar: seklinde kilinan namaz Nisa
slresinin 102. ayetiyle mesru kilinmis, Hz. Peygamber de bu namazi savas
esnasinda kildirmistir.*® Bu namazin O’nun zamaninda mesru oldugu hu-
susunda tiim fakihler goris birligi icindedirler.

Ancak Hz. Peygamber’den sonra caiz olup olmadigi hususun-
da Eb( Yasuf ile diger Tarafeyn arasinda ihtilaf vardir. Tarafeyn Hz.
Peygamber’den sonra da mesru oldugu goriistindedir. EbG Y@suf ise bu
namazin Hz. Peygamber’e mahsus olup, onun vefatindan sonra bunu kil-
manin ve kildirmanin caiz olmadigini séylemistir.** Eb(i Hanife ile Mu-
hammed es-Seybani'nin gorisii ayni1 zamanda diger {i¢ mezhebin, hatta
alimlerin bilyiik cogunlugunun goriistidiir.*”

thtilafin sebeplerinden biri ilgili yette yer alan s <" 1315 “sen onla-
rin arasinda iken” kaydinin Peygamber disindaki devlet baskanlarini veya
ordu komutanlarini dyetin hitkmiinden ¢ikarmay1 m1 amagladigi, yoksa
kaydin ayetin indigi andaki vakiay: ifadeden dolayr m1 yer aldig: ifade
eden bir kayit m1 oldugu, konunun Hz. Peygamber sahsinda m1 anlatildigi
hakkindaki goriis ayriligidir. Diger sebep diger namazlardan farkl bir se-
kilde kiyasa aykir1 (siradisi bir bigimde) mesru kilinmis olmasi sebebiyle
ruhsatin dyette ifade edilenlerle sinirli m1 tutulacagi, yoksa hiikiimlerde

% {bn Hiimam, Fethu'l-kadir, 2/61.

” Semsi’l-Eimme es-Serahsl, el-Usil, nsr. Ebii'l-Vefd el-Efgdni (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
1/151.

Bu konuda Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah gibi sahabilerden rivayetler bulunmaktadir.
Orn bk. Buhéri, Eb(i Abdillsh Muhammed b. ismail. el-Cdmi‘u’s-Sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Ebvabu salati’'l-havf”, 1 (No. 942); Miislim,
“Salatu’l-miisafirin ve kasruha”, 57 (No. 1385).

Serahs?, el-Mebsiit, 2/ 45; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ 1/359.

Eb{i Abdilldh Muhammed b. Y(isuf Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil ald (bi-serhi) Muhtasart Halil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1415/1994), 2/654; Nevevi, el-Mecm{’, 5/289; ibn Kudame, el-Mugni,
2/130; Merdavi, el-Insdf, 2/247.
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aslolanin herkes hakkinda genel olmasi kurali geregi biitiin miisliimanla-
ra m1 samil kilinmasi gerektigi hususundaki farkl gériislerdir. Cumhurun
buradaki en giiglii dayanaklarindan biri uygulamadir; zira Peygamber
(s.a.v.) doneminden sonra rasid halifeler doneminde de korku namazi ki-
linmig ve bu konuda sahabe icmasi olusmustur.®’ Goriildiigi gibi bu ihti-
lafin kaynagi naslarin yorumundaki farklilik ile bazi fikih kurallarindan
hangisinin 6ncelenecegi hususudur.

2.12. Giines Tutulmasi Durumunda Kilinan Kiisuf Namazinda

Kiraatin Agiktan veya Gizli Olmasi

Hanefl imamlara gére gece meydana geldiginden dolayi Ay tutulma-
sinda namaz yoktur, onda ferdi dua edilir. Glindiiz meydana gelen Giines
tutulmasinda ise cemaatle kilinan iki rekatlik Kiisuf namazi vardir. Bu ki-
yam, kiraat, riikku, secdesi vs. ile iki rekatlik herhangi bir namaz gibi bir
namazdir.**

Ancak bu namazda kiraatin gizli mi agiktan mi1 olacag tartismalidir.
Eb{ Hanife ile Muhammed es-Seybanti gizli olacagi, Eb(l Y{isuf ise agiktan
olacagi goriisiindedir.

Malikiler ile Séfiiler Tarafeyn ile,*® Hanbeliler ise Eb{i Y{isuf ile ayni
goriistedirler. Ahmed b. Hanbel'den Tarafeyn’inki gibi bir rivdyet daha
vardir.* Ebl Ylsuf'un goriisii fukahadan ishak, Davud ve bn Miinzir'in
de gorisudur.”

thtilafin sebeplerinden biri Hz. Peygamber’den (s.a.v.) konuyla ilgili
nakledilen farkli rivayetlerdir. Eb(i Hanife ve beraberindekiler gizli oku-
duguna dair rivayetleri tercih edip digerlerini 6gretmek vb. maksatla-
ra yorumlamiglardir, Aciktan okunan rivayetleri tercih eden Eb( Y{suf
ve beraberindekiler ise bu rivayetleri miisbit olusundan, yani digerinin
“yok” dedigine “var” demesinden dolay1 tercih etmislerdir; ¢iinkii “yok”

8
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Ornegin Eb(i M{isa el-Es‘ari’'nin sfahan’in fethi, Hz. Ali'nin Siffin Savasi ve Huzeyfe b. Yeman'in
Taberistan’in fethi sirasinda bu sekilde namaz kildirdiklar1 bilinmekte, daha baska sahabiler
tarafindan bu uygulamanin siirdiiriildiigiine dair rivayetler bulunmaktadir. Mehmet Erdem,
“Salati’l-havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 36/22.
Merginani, el-Hiddye, 2/84.

Sahn(in, el-Miidevvene, 1/242; el-BAc, el-Miintekd, 1/26; Nevevi, el-Mecmil’, 5/52; Zeyneddin b.
Muhammed b. Ahmed Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metdlib fi serhi’r-Ravdi’t-talib (Litbnan: Daru’l-
Kitabi’'l-islami, ts.), 1/287.

ibn Kudame, el-Mugni, 2/ 143; Merdavi, el-insaf, 2/443.

Nevevi, el-Mecmi’, 5/57, 58; ibn Kudime, el-Mugni, 2/143.
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diyenin bunu gérmemis, duymamis olmasi miimkiin oldugundan “var”
rivayeti gercege daha yakindir.

Diger sebep ise farkli kiyaslara tutunulmasidir. Gizli okunacagini sdy-
leyenler giindiiz kilinan &gle ve ikindi gibi farz namazlara, digerleri ise
cemaatsiz kilinmayan cuma ve bayram namazlarina kiyas etmislerdir.*®
Goriildiigii gibi Ebi Ysuf ile Tarafeyn arasindaki goriis farkliligin kayna-
g1 farkli rivayetler ve kiyaslardir.

2.13. Oruglu fken Yas veya Islak Misvakla Disi Firgalamak

U¢ Hanefi imami oruglunun disini giintin herhangi bir saatinde kuru
misvakla fircalamasinin stinnet oldugu hususunda hemfikirdir. Yas (taze,
rutubetli) veya islak (sulandirilmis) misvak hakkinda ise Eb( Yasuf di-
gerlerinden farkli goriistedir. Tarafeyn’e gore bunlar arasinda hicbir fark
bulunmayip hepsi siinnet, Ebl Y@suf’a gore ise yas ve 1slak misvakla fir-
calamak mekruhtur.”

Safiller ile Hanbeliler’e gére zevalden sonra her tiirlii misvakla dis
fircalamak mekruhtur.”® Malikiler’in oruglunun misvak kullanmasindaki
goriisii genel itibariyle Hanefiler gibidir. thtilafli konuda ise 1slak mis-
vakla mekruh degilken taze yas misvakla fircalamanin mekruh oldugu
goriisiindedirler;” yani iki goriisiin ortasinda yer almaktadirlar.

Buradaki ihtilafin nedeni misvaki tesvik eden hadislerin umumu ile
ihtiyat ilkesinin ¢atigmasidir. Ebi Hanife ile Muhammed es-Seybani tes-
vik eden hadisleri” tiim hallere oldugu gibi misvakin tiim durumlarina da
tesmil etmis, Eb(i YGsuf ise ihtiyat ilkesini ¢aligtirmigtir.”

thtilafin diger nedeni kiyaslarin ¢atigsmasi, baska bir ifadeyle farkl ki-
yaslarin igletilmesidir. Tarafeyn bunu oruglunun abdest alirken agzina su
alip mazmaza yapmasina kiyas ederek, siinnet olan mazmazada oruglu
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Bk. Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahévi, Serhu Medni’l-dsdr, thk. Ahmed Sakir (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 1399/1979),1/333, 334; Serahsi, el-Mebstit, 2/76; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’,
1/418; Eb(i Bekir b. Ali b. Muhammed el-Haddadi, el-Cevheretii'n-neyyire (Kahire: el-Matbaatu’l-
Hayriyye, 1322/1904), 1/96; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neyliil-evtdr (Kahire: Daru’l-Hadis,
1414/1993), 3/394; ibn Kudame, el-Mugni, 2/144; el-BAci, el-Miintekd, 1/327; Merdavi, el-insaf,
2/4488; Nevevi, el-Mecmii’, 5/52; Hattab, Mevahibu’l-celil, 2/202.

Serahs?, el-Mebsiit, 1/367; Kasant, Beddi‘u’s-sandi’, 2/106; Merginani, el-Hiddye, 2/348; ibn Abidin,
Hasiyetu reddi’l-muhtdr, 2/419.

Nevevi, el-Mecmi, 6/426; ibn Kudame, el-Mugni, 1/70, 3/18.

Sahn(in, el-Miidevvene, 2/75.

Bk. Sevkdni, Neyliil-evtar, 1/140; Miibarekfri, Hiisamiiddin Ubeydullah b. Muhammed,
Tuhfetu’l-ahvezi bi serhi Cami‘i’t-Tirmizi (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 3/346.

Serahsi, el-Mebsiit, 3/93; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/106.
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olan ile olmayan arasinda bir fark bulunmadigina gére yine siinnet olan
misvak kullanmada ikisi arasinda fark bulunmamas gerektigini sdyle-
mislerdir. Eb(i Y@isuf ise bunu oru¢lunun ihtiya¢ olmaksizin agzina su alip
calkalamasina veya bir yiyecegin tadina bakmasina kiyas ederek mekruh
oldugunu séylemistir.”* Her iki ihtilaf nedeninin asli ise bakis agisindaki
(re’y, ma‘kul) farkliliktir.

2.14. Denizden Cikarilan Mercan ve Amber Gibi Kiymetli

Madenlerdeki Mali Sorumluluk

Hanefi Imamlara gére siis esyas1 halindeki mercan ve amberde zekat
gerekmez. Clinkii siis esyalarindan sadece altin ve giimiiste zekat sézko-
nusudur. Kafirlerin definesi olarak bulunan her seyde, ganimet kapsa-
minda oldugundan dolay1 humus® gerekir.

Ancak denizden maden olarak ¢ikarilan inci ve mercan gibi madenler-
de verilmesi gereken bir hakkin bulunup bulunmadigi hususu EbQ Y@suf
ile diger iki Hanefi Imami arasinda ihtilaflidir. iki Imam higbir sey gerek-
medigi, Ebl Ysuf ise humus, yani beste bir gerektigi goriisiindedir.”

Malikiler, Safiller ve Hanbeliler Tarafeyn gibi bir sey gerekmedigi go-
risiindedirler. Medine ve Kufe fukahasi ile alimlerin bilyiik cogunlugu da
ayni gortstedir.”” Eb( YQsuf’un goriisii ise bazi sahabe ile Hasan-1 Basri
ve Ziihri gibi bazi tibilnden nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel’den nakle-
dilen ve bazi Hanbelilerce tercih edilen bir goriise gore ise onda bir zekat
gerekir.”

fhtilafin sebeplerinden biri” malda aslolan sahibine ait olup onda bas-
kasinin hakkinin bulunmadigini “ifade eden naslar ve prensip ile mal-
larda baskalarimin hakkinin bulunduguna dair umumi/genel naslarin
catismasidir .Birinci gruptakiler gériislerini Hz .Peygamber) s.a.v (.ve sa-
habilerden bu malda bir sey alindigina dair bir rivayetin bulunmamasi ile
desteklerken ,ikinci goris sahipleri goriislerini sahabilerden nakledilen
bazi rivayetler ve bazi kiyaslarla desteklemislerdir®.

9:

hS

Baberti, el-indye serhu’l-Hiddye, 2/348; ibn Abidin, Hasiyetu reddi’l-muhtar, 2/419.

Humus; Ganimetlerden devlet biitcesine ayrilan beste birlik paya denilir. Genis bilgi icin bk.
Yunus Apaydin, “Humus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 23/365-369.

Sahnin, el-Miidevvene, 2/322; Safif, el-Umm, 2/45; ibn Kudame, el-Mugni, 2/322.

ibn Miiflih, el-Fiird’, 2/488; Merdavi, el-Insdf, 3/122.

Eb{i Omer Y(@suf b. Abdullah ibn Abdilberr, el-istizkdr (Halep-Kahire: Daru’l-Va'y, 1414/1993),
9/77.

Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Miisdnnef (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1413/1994),
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thtilafin diger sebebi konuyla ilgili seleften nakledilen birbirinden

farkli sozler, bir bagka sebebi kiyaslarin ¢atigmasidir.'®

Bir baska sebep
ise denizler tizerinde karadaki gibi hakimiyetin saglanma imkaninin bu-
lunup bulunmadig1 diisiincesindeki farklilik, bu husustaki goriis farkli-
ligidir. Bunun bulundugu disiincesindeki Ebl Yhsuf humusun farz ol-
dugunu, imkansiz oldugunu diistinen diger fakihler ise farz olmadigin

soylemislerdir."

2.15. Hacilarin Miizdelife’de Aksam ile Yatsiyr Cem-i Te’hirle

Kilmalarinin Hiitkmii

Hanefl imamlarina gére genel olarak namazlari cem etmek mesru de-
gildir; her namaz kendi vaktinde eda edilmelidir. Bunun iki istisnasi var-
dir. Biri arefe giinii &gle ile ikindi namazlarini cem-i takdimle kilmaktir.
Bu Imamlarin ittifakiyla siinnettir. Digeri ise Miizdelife’de aksam ile yat-
sty1 cemaatle cem-i te’hir ile kilmaktir, Ancak bunun hitkmii Eb(i YGsuf ile
Tarafeyn arasinda ihtilaflidir.

Ebl Y{isuf’a gore bu stinnettir. Tarafeyn>e gore ise vaciptir. Bir kimse
Miizdelife’ye fecirden dnce yetisemeyecek durumda oldugunda namazi
zorunlu olarak yolda kilar. Fakat Miizdelife’ye fecr vaktinde ulastig: tak-
dirde, yolda kilmis olsa bile onlar1 kaza etmesi gerekir.'”

Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler Eb(i Y(isuf ile ayni gériistedirler.'” Bazi
Maliki kaynaklarinda Tarafeyn gibi bunun vacip olup iadesinin gerektigi-
ne dair bir gériis daha bulunmaktadir."

Buradaki ihtilafin nedenlerinden biri bu cem’in mahiyeti ve tesri hik-
meti hakkindaki ihtilaftir. Bunun haccin niistiklerinden oldugunu séy-
leyenler vacip, yolculuk mesakkatini hafifletmek ve kolaylik saglamak

3/35; Ebli Ubeyd Késim b. Sellam, el-Emval (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye-Daru’l-
Fikr, 1401/1981), 318, 319; ibn Hazm, el-Muhalld, 4/237; ibn Abdilberr, el-istizkdr, 9/78,79;
Maverdi, el-Havi, 4/288; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 2/241.

1% Bk, ibn Ebi Seybe, el-Mdsannef, 3/35; ibn Hazm, el-Muhalld, 4/237; ibn Abdilberr, el-istizkdr,
9/78,79; Maverdi, el-Havi, 4/288; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 2/241; Ebi Ubeyd, el-Emvdl, 318,
319.

' Buh(itl, Kessdfu'l-kind‘, 2/225; Mustafa b. Sa’d b. Abduh er-Ruheybani, Metdlibu uli'n-nuhd fi
serhi Gdyeti'l-miintehd (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1415/1994), 2/80; Maverdj, el-Havi, 4/288;
Serahsi, el-Mebsiit, 2/212; Kasani, Bedd‘u’s-sandi’, 2/68; Zeylal, Tebyinu'l-hakdik, 2/291.

12 Serahst, el-Mebstit, 4/61; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 2/156; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 2/366; ibn
Abidin, Hasiyetu reddi’l-muhtar, 2/510.

1% BAct, el-Miintekd, 3/39; Ensari, Esne’l-metdlib, 1/487; Hattab, Mevahibu'l-celil, 3/125; Sirbini,
Mugnt’l-muhtdc, 2/262; lbn Kudame, el-Mugni, 3/214; Buh(iti, Kessafu’l-kind’, 2/496.

104 Bk, Sahnfin, el-Miidevvene, 1/432.
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maksadiyla konuldugunu séyleyenler ise siinnet oldugunu sdylemisler-
dir. Tarafeyn niisiik oldugu goriisiine Arafat’tan indikten sonra Allah’t
zikretmeyi emreden Ayet ile Peygamber’den (s.a.v.) ve bazi sahabilerden
gelen rivayetleri delil gostermistir.'*

Diger sebep kiyaslarin tearuzudur. Tarafeyn Miizdelife’ye varmadan
tek basina kilinan namazi vaktinden 6nce veya evde tek basina kilman
namaza kiyas ederken, digerleri vaktinde kilinan namaza kiyas etmis-
lerdir. Bu kiyaslarin kaynagi ise yats1 sonrasi vaktin ve Miizdelife’nin bu
namazlarin vacip zaman ve mekanlar: olmadig1 hususundaki taraflarin
farkl goriisleridir."

3. Bu Meselelerdeki Ihtilaf Sebepleri

Bu c¢alismada ele alinan on bes konudaki ihtilafin sebepleri asagidaki
semada daha net goriilebilecektir. Biiyiik harfle yazilanlar Eb( Y{isuf'un
tercihini gostermektedir. X isareti ise ¢eliski anlaminda kullanilmistir.

Naslarin Farkl: Nas-Akli Salt igtihat, Mahiyeti
yorumu hadisler delil veya belirleme, Bakis agist
veyafarkli | Kiyas-Istihsan | farklilig (6zetle
rivayetler catigmast Re’y)
1 Balgam “Necis olup
olmadig1” hakkinda
2 Uykudan Kiyas (beraet-i
uyaninca elbisede asliyye) X
yashk gormek istihsan
(ihtiyat)
3 Toprak diginda Ayetteki
maddeyle “gaid” ve
teyemmiim “t ayyibﬂ in
tefsiri
4 Binegindeki “Suda Esasen;
suyu unutup bulamaz Acziyet sayilip
teyemmiim etmek | jsoniz” ayeti sayllmayacag
kapsaminda
midir?

195 Bk, Serahsi, el-Mebsiit, 4/61; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 2/481; Baberti, el-indye, 2/481; ibn
Kudime, el-Mugni, 3/214.

100 Bk, Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 1/428; Serahs?, el-Mebsiit, 4/61; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-
Buhari, Kesfiil-esrar fi serhi Ustilil-Bezdevi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-islam, ts.), 2/305; Zeylaf,
Tebyinu’l-hakdik, 2/68; ibn Hilmam, Fethu’l-kadir, 2/481; Baberti, el-indye, 2/481; ibn Kudime,
el-Mugni, 3/214; Buh{iti, Kessafu'l-kind’, 2/496.
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5 Hay1z baginda
goriilen bulanik
renk

Kiyas X
istihsan/Re’y

6 Vaktinden 6nce
okunan sabah
ezani

Hadis X
Hadis ve
Medine
Uygulamasi

7 Namazda Setr-i
Avrette Asgari
Olgii

KIYAS X
istihsan
(ibadette
ihtiyat)

8 imamin Ne
Zaman Iftitah
Tekbiri Almas1
Evladir?

Hadis-
HADIS

9 Cemaat Istiaze

okur mu?

Kiraate tabi olup
olmadig

10 Cuma Namazini
Sihhat Igin
Asgari Cemaat

Sayis1

Cumanin
sartlarindan olan
“cemaat”te dilsel
cem (¢ogul) mu,
“bir araya gelme”
(cum’a) anlam1 m1
esastir?

11 | Korku Namazi

Ayetteki
“sen onlarin
arasinda iken”

kaydi

12 | Giines
Tutulmasinda
Kiraat Gizli
mi Agiktan mi

Yapilir?

Rivayetlerin
celismesi
(nefyeden X
Miisbit)

13 | Oruglu iken
Yas veya Islak
Misvakla Disi
Firgalamak

Kiyas (hadisle
sabit) X
istihsan
(ihtiyat)

14 | Denizden
Cikarilan
Mercan ve Amber
Gibi Kiymetli
Madenlerde Ne
Gerekir?

Denizde hakimiyetin
bulunup
bulunmayacagt

15 | Miizdelife’de
Aksam ile Yatsiyr
Cem

Esasen;
Naslardan
dolayli

¢ikarim

Ayrica; Niistik mi
yoksa ruhsat m1
oldugu

Bu meselelerde ihtilafin temel veya birinci dereceden kaynaginin ve

sebebinin;

a) Ucti (3, 11, 15) naslarin yorumundaki farkliliktan,
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b) Ugii (6, 8, 12) muhtelif hadisler veya farkli rivayetler arasinda ter-
cihten,

c) ikisi (2, 7) kiyas ile istihsanin ¢atismasindan,

d) ikisi (5, 13) hadisle ihtiyatin, bir bakima “hadisle sabit olan kiyas”
ile ihtiyat sebebiyle istihsanin ¢atismasindan kaynaklandigi,

e) Bes konuda (1, 4, 9, 10, 14) ise salt bakis agisi, konunun mahiyetini
tespit ve tercih edilecek kiyastaki ihtilaftan kaynaklandigi goriilmekte-
dir.

ikinci veya tali derecede etkisi olan sebepler bakimindan ise “kiyasla-
rin ¢atismasi”nin, re’y ve ictihadin ¢ogu konularda etkisinin bulundugu
soylenebilir.

4. Ele Alinan Meselelerdeki Thtilafta Diger Mezheplerin Konumu

Bu ¢alismada ele alinan on bes ihtilafli meselede mezheplerin konu-
mu, Hanefi imadmlarindan hangisiyle ayni veya yakin olduklar: asagidaki
semada derli toplu goriilebilecektir.

Not: Mezheplerdeki muteber goriisler esas alinmistir. Fayda miilahaza
edilen durumlarda diger riyetlere de isaret edilmistir.

Not: Gorisler kesisse de konuyu tamamen farkl diizlemde ele alan
goriislere yer verilmemistir (Safiiler’in cemaatin Istidze okuyacagi yo-
niindeki goriisti gibi. Clinkd ihtilafli konu Fatiha okumayacak kimsenin
okumasidir, Safiiler’de ise cemaat onu okur).

TARAFEYN’ | TARAFEYN’ | EBU EBU
INGORUSU |LEAYNIGO- | YUSUFUN |YUSUFLA
RUSTEKILER | GORUSU AYNI GORUS-

TEKILER
1 Balgam abdesti Bozmaz Bozar Ahmed b.
bozar m1? Hanbel’den bir
rivayet
2 Uyandiginda Gerekir Hanbeliler Gerekmez
elbisede yashik Malikiler
gormek gusiil
gerektirir mi?
3 | Toprakdiginda | cpj, Malikiler Caiz degil Safitler
maddeyle teyem- Hanbeliler
miim
4 Binegindeki suyu Gegerli Malikiler Gegersiz Safifler
unutup teyem- Hanbeliler

miim etmek
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5 Ha}"z dénemi Hayizdir 3 Mezhep, Degildir Eb(i sevr
gelirken basta Hatta Cumhur
goriilen bulanik
renk

6 | Sabah vaktinden Gegersizdir, Gegerlidir 3 Mezhep

énce okunan ezan iadesi gerekir

7 Namazdaki Setr-i | psitte birden Yari ve fazlas:
Avrette Asgari
Olgii

8 Im4min Ne
Zaman lftitah
Tekbiri Almas:
Evladir?

9 Cemaat Kur’an

fazlasi

Miiezzin “Kad Kamet bitince | 3 Mezhep,
kadmetissalah” Hatta Cumhur
derken

Okumaz Okur ibn Hanbel’den
okumaz; fakat bir rivayet:

fatihaya baslarken istiaze kiraate
Istidze okur mu? tabidir.

10 | CumaNamazim1 | 4 Mezhep Ahmed b.

Sihhat: Igin Hanbel’den bir
Asgari Cemaat riviyet

Sayis1

11 | Peygamber’in Kilimir 3 Mezhep, Kilinmaz;

Vefatindan Sonra Hatta Cumhur | Peygambere
Korku Namaz1 hastir.

12| Giineg Tutulmast | G;/]; Safiiler Agiktan Hanbeliler
Namazinda Kira- Malikiler

at Gizli mi Agik-
tan m1 Yapilir?

13 | Oruglu Iken Kerahetsiz Mekruhtur Safifler,

Taze/Yas veya caizdir Hanbeliler:
Islak Misvakla

Disi Fircalamak

14 | Denizden Cika-
rilan Mercan ve
Amber Gibi Kiy-
metli Madenlerde
Ne Gerekir?

15 | Hacalarin
Miizdelife’de
Aksam ile Yatsiyr
Cem-i tehirle

Gerekmez 3 Mezhep, Gerekir Basri, Ziithri
Hatta cumhur

Vaciptir Vacip de- 3 Mezhep
gildir

edasi.

Genis ¢ergeveden bakildiginda mezheplerin Eb{i Y{isuf ve Tarafeyn’le
ayni fikirde oldugu konularin istatistiki 6zetle s6yle okunabilir:

a) “U¢ mezhep birlikte” Ebl Y(suf’la ii¢ (arastirmamizda 6, 8 ve 15.
konular), Tarafeyn’le {i¢ konuda (5,11,14),

b)“safiller ve Hanbeliler” (ikisi birlikte) Ebli Ydisuf’la {ic (3, 4, 13),
Tarafeyn’le bir konuda (4),

c) “Malikiler ve Safiiler” Tarafeyn’le bir konuda (12),
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d) Malikiler Tarafeyn’le {i¢ konuda (2,3,4),

e) Hanbeliler Eb{i Y{isuf’la bir (12), Tarafeyn’le bir (2) konuda ayni go-
ristedirler.

Diger herhangi bir mezheple kesisme bakimindan ele alinacak olursa;
toplam say1 tamamen esittir; hem EbQ Y{suf hem Tarafeyn sekizer ko-
nuda mezheplerden herhangi bir mezheple kesismektedir. Ancak dikkat
ceken husus “Safiiller ve Hanbeliler” kategorisinde Tarafeyn’in sadece bir
Eb( Y{isuf'un ti¢ (yani Eb{l Y@isuf 'un iki daha fazla); Malikiler kategorisin-
de ise Eb{l Y@isuf’un hicbir konuda, Tarafeyn’in ise ti¢ konuda yer alma-
sidir. Yani, ele aldigimiz meselelerde Ebl Y(isuf $afifler’e ve Hanbeliler’e
Tarafeyn Malikiler’e daha yakindur.

Sonug

Calismamizda yer alan bilgiler 1s18inda su degerlerdirmelerde bulu-
nabiliriz:

1. Ebi Y{suf Hanefi mezhebinin ikinci kurucu imami oldugu gibi, ayni
zamanda mezhebin miidevvini ve iiciincii Imami olan Muhammed es-
Seybani’nin de hocasidir. Dolayisiyla mezhebin kurulusunda en kilit nok-
tadaki sahsiyet oldugunu soyleyebiliriz. Onun gayretleri olmasaydi simdi
boylesine zengin bir mezhepten bahsedemeyecektik.

2. Ebl Y(suf basta fikih ve hadis olmak tizere bir¢ok ilim dalinda biiyiik
otorite sahibidir. Mezhepteki konumu, “Imam” ve “ikinci imam” lakabuy-
la anilmasi, daha sonra baskadiliga secilmis olmasi kendisinin fikihtaki
otoritesinin gostergelerindendir. Hadisteki otoritesini de hadis alaninda
onde gelen alimlerin kendisi hakkindaki biiyiik 6vgiilerinden ve tevsikle-
rinden anlamak miimk{indiir.

3. Hadisteki 6nemli konumu mezhebin elini gii¢clendirmis, muhteme-
len mezhebi halkin ve ilim ehlinin géziinde daha muteber yapmis, belki
de Tahavi gibi birgok muhaddisin mezhebe girmesinin sebeplerinden biri
olmustur.

4. D3rt stinni mezhepten ikisinin imdminin onunla &grenci-talebe ilis-
kisinin bulunmasi, fakihler ve mezheplerin birbirinden uzak olmadiklari-
nin en giizel drneklerinden birini teskil eder. Zira Imdm Malik’ten hadis
almis, Ahmed b. Hanbel onun Bagdat’taki ders halkalarina katilmistir. Bu
durum kendisinin mezhepler arasinda -belli oranda- képrii roliine de isa-
ret etmektedir.

5. Bir 6nceki maddedeki husus Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis arasinda kes-
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kin ¢izgilerin bulundugu gibi bir algiy1 da yanlislamaktadir. Zira bu algiya
gore bu imamlarin birbirlerinden ders almaya dahi tahammiil edememe-
leri, birbirlerinden 6vgiiyle asla bahsetmemelerini gerektirir. EbGi Yaisuf
ise Hanefi mezhebinin imamlarindan biri olarak, bu tasnife gére Ehl-i
Re'y'dir.

5. Ebil YGsuf ile iki mezhep Imimi arasindaki yukaridaki iliskiye rag-
men ele alinan Grneklerde Eb( Y(suf’un onlara yakinlig1 gértilmemis,
bilakis diger iki Hanefi ImAminin onlara daha yakin oldugu gériilmiistiir.
Genel bir kanaate ve saglikli bir sonuca, buradaki gibi sinirli degil ¢ok
genis bir arastirma sonucu ulasilabilir.

6. Eb(i Y@isuf korku namazindaki gibi hicbir mezheple kesisemeyen ve
az sayida fakih tarafindan benimsenen, nispeten saz kaldig1 gériisleri de
bulunmaktadur.

7. Ebi YQsuf ile diger iki imAm arasindaki ihtilaf sebeplerine bakildi-
ginda bakis acis1 ve re’ydeki farkliligin, farkl kiyaslari tercihin hemen her
meselede bulundugu gériilmektedir. ihtilafin birinci dereceden kaynak-
larina gelince; altisi naslarin yorumunda farklilik veya naslar arasindaki
tercih, dordi kiyas-istihsan gatismast, besi re’y kaynaklidir.

8. Bu meselelerden ihtilafa usuldeki farkliligin neden oldugu bir me-
sele yoktur. Fakat sabah ezaninin geceden okunmasina cevaz vermezken
Medine’ye gittiginde oradaki uygulamayi gériince bundan déndiigiine
dair rivayet sahih ise EbQi YQisuf’un Medine uygulamasina imam Malik
kadar olmasa da rivayetler arasinda tercihte destekleyici delil degeri at-
fettigi soylenebilir.

9. Ele aldigimiz konular ibadetler hakkinda oldugundan, dogal olarak,
genel ihtilaf sebepleri arasinda zikredilen “gelenek ve goreneklerdeki
farklihk” burada s6zkonusu olmamistir, Onun tespiti diger alanlarda ya-
pilacak ¢alismalara baglidir.
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Cihat izci-Mehmet Demirtas
Cabir Bin Hayyan Metafiziginde “Olus” Diigiincesi

Oz: Varhg bir tiir izah girisimi olarak metafizigin ilgilendigi temel
konulardan birisi de hig siiphesiz varolus problemidir. Bu problem bir
ydniiyle lk Cag felsefesi cercevesinde varligin arkasinda bulunan te-
mel ilkeleri tespit calismasi, diger ySniiyle de varlik Aleminde karsilas-
tigimiz cesitliligi ve degisimi anlama girisimidir. Bu anlam arayisina
klasik dsnem Miisliiman felsefecileri de ilkesel anlamda yaklagmis ve
birtakim 8zgiin fikirler ortaya koymustur. islam felsefe geleneginin
olusumunun hemen basinda karsilastigimiz diisiiniirlerden biri olan
Cabir, metafizige dair goriislerinde “olus” problemine deginmistir.
0, flk¢ag felsefe geleneginin diisiincelerine uyarak “arke” sorunu ile
ilgilenmis; cevher, heyila, kuvve, fiil gibi Aristotelesci kavramlari
kullanarak varolus problemini islam felsefesi gelenegi icerisine dahil
etmistir. Cabir, bunun yani sira nefs, akil, ilk sebep gibi Yeni-Platoncu
etkilere de farkli anlamlar ilave ederek “yaratma” temelli bir olus fik-
ri {izerinde durmustur. Bu fikirleriyle de kendisinden sonraki islam
felsefe gelenegine dnemli katkilarda bulunmustur. Bu baglamda galis-
marmizda Cabir’in “olus” problemine dair gériislerinin ortaya konmasi
amaclanmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Din Felsefesi, Metafizik, Olus, Yaratma, Cabir bin
Hayyan.

The Idea of “Existence” in Jabir b. Hayyan’s Metaphysics

Abstract: One of the main issues that metaphysics deals with as a kind
of explanation attempt is undoubtedly the problem of existence. This
problem is, on the one hand, the study of determining the basic prin-
ciples behind existence within the framework of the ancient philoso-
phy and on the other hand, the attempt to understand the diversity
and change we encounter in the realm of existence. Classical period
Muslim philosophers also approached this search for meaning in a
principled sense and put forward some original ideas. Jabir, one of the
thinkers we encountered at the beginning of the formation of the Is-
lamic philosophical tradition, touched on the problem of “existence”
in his views on metaphysics. He dealt with the problem of “archaea”,
in keeping with the ideas of the ancient philosophical tradition, and
included the problem of existence within the tradition of Islamic phi-
losophy by using Aristotelian concepts such as substance, prime mat-
ter, potential-actual. In addition to this, Jabir emphasized the idea of
being based on “creation” by adding different meanings to neo-Pla-
tonic influences such as the soul, mind, and first reason. With these
ideas, he made important contributions to the Islamic philosophical
tradition after him. In this context, it is aimed to reveal Jabir’s views
on the problem of “existence” in our research.

Keywords: Philosophy of Religion, Metaphysics, Existence, Creation,
Jabir b. Hayyan.
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Cabir Bin Hayyan Metafiziginde “Olus’ Duslincesi <

Giris

arliga dair bir sorusturmaya girismek onu iki ana eksende ince-

lemeyi gerektirmektedir. Bunlardan biri, var olanlarin incelen-
mesidir ki tabiat ya da doga felsefesi denilen kisim burasidir. Burasi ayni
zamanda Aristoteles’in fizik olarak ele aldig1 ikinci felsefedir. Var olan-
lar bu felsefede birbiriyle ve biitiin olarak tabiat ile iliskisi agisindan ele
alinmakta, taksim edilmekte ve var olanlarin 6zellikleri siralanmaktadir.
Varliga dair sorusturmanin diger ¢esidi ise var olmak ve varlik olmak ba-
kimindan varligin sorusturulmasidir ki bu kisim, Aristoteles’in metafizik
olarak isimlendirdigi ilk felsefedir.'

Varlig1 sorusturmanin bu yonii, meseleye ilkesel anlamda yaklagma-
nin bir tiirtidiir. Bir baska ifadeyle ilk felsefe; bir filozofun gézlemledigi
dogada karsilastigi ¢esitliligin birlestigi, biitiinciil bir hal aldig1 durumun
bir tiir izahini yapma zorunlulugunun sonucudur. Bu durum insana, var-
ligin birtakim ilke ve prensiplerini kesfetme olanagi sunmaktadir. Diger
yandan varlik felsefesi olarak ontoloji; seylerin arka planinda kalan ne-
denlerin bilgisi olmasinin yaninda ilk Cag doga felsefeleri bakimindan
varligin kendisine dayandigi ilke, seylerin hepsinde bulunan ortak pren-
sipler olarak arkhe arayisidir. Ayrica su husus unutulmamalidir ki bir ya
da ¢ok olsun arkhe; varligin temelini teskil eden, biitiin varlik teklerine
dahil olan en genel kapsami olusturmaktadir ve bu anlamda en tiimel
olandir.

islam felsefesinin tesekkiiliinde karsilastigimiz filozofumuz Cabir b.
Hayyanin (6. 200/815) da varlik felsefesinde arkhe merkezli bir tavir orta-
ya koydugunu gérmekteyiz. O, kendi felsefi sistemi icinde metafizik tahlil-
lere gegmeden 6nce kendisinden énceki filozoflarin varhigin ilk ilkesi olan
arkhe’yi nasil izah ettiklerine dair ¢esitli bilgiler vermektedir.’ Bu anlam-
da Ibn Hayyan'in arkhe sorusturmasina yabanci olmadigi gériilmektedir.*

Cabir, arkhe igin ¢ogunlukla ustukus (stoichea) kelimesini kullanmak-
tadir. O, bu kelimeyi su ifadelerle agiklamaktadir: “Ustukus kelimesi, Yu-
nancadir ve ‘binanin kendisinden yapildigi esaslar’ anlamina gelir. Bir

! Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Divan Kitap Yayincilik, 2017), 1003a 20-35.
2 Ahmet Cevizci, Metafizige Giris (Iistanbul: Say Yaynlari, 2016), 27.

Cabir b. Hayyén, “Kitabii’l-Hacer”, Resdil-ii Cabir bin Hayyan, nsr. Ahmed Ferld Mezidi (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 2006), 87-90.

Cabir b. Hayyan'in metafizige dair goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cihat izci, Cabir bin
Hayyan Felsefesi (Tokat Gaziosmanpagsa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).
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evin binasiz, ¢atisiz ve sifatsiz vb. olmadan ev olamamasi gibi bunlarin
hepsi onun formunun esaslaridir.”

Tanimdan da anlasilacag: {izere ustukus (stoichea), seylerin {izerine
bina edildigi ve tekrar ona kadar ¢oziildiigii temeli ifade etmektedir ki bu,
arkhe terimi ile ayni anlama gelmektedir. Bu bakimdan ustukus tizerine
yapilacak bir arastirma, seylerin en temel yap tasi olan arkhe iizerine ya-
pilacak bir arastirma ile ayni niteligi arz etmektedir.

Sunu hemen belirtmek gerekir ki disiiniiriimiiziin arkhe arastirmasi
konusunda belki de en 6zgiin yani, varligin kdkenini tespitte sadece bile-
sik seylere bakarak hiikiim vermemesidir. Zira seylerin nelerden bilesik
oldugunun tespiti, onlarin asillarini da gésterebilmektedir. Ote yandan
bunun tespit edilebilme olanagi ayni zamanda tikellerin nereye kadar ¢6-
zlilebildiklerine de bagl bulunmaktadir. Bu durum matematikte saglama
yapma islemi gibi diistiniilebilir. O halde filozofumuz icin arkheyi tespit
stirecinde varlik tekinin nereye kadar ¢oziildiigii 6nem arz etmektedir.
Nitekim fbn Hayyan, Aristocu gelenege bu yolla 6nemli elestirilerde bu-
lunmaktadir. Zira arkhenin tespitinde ¢oziilme durumu en az birlesme
durumu kadar 6nem arz etmektedir.

1. Niteliksel Coklu Arkhe

ibn Hayy4n, arkhe olarak dért tabii niteliksel unsur olan sicaklik, so-
gukluk, kuruluk ve nemliligi gormektedir.® Onun ifade ettigi bu ustukuslar,
maddi degil, nitelikseldir ve kanaatimizce konunun bu kismi, diistiniiri-
miiziin en 6zgiin yanini olusturmaktadir. Nitekim ik Cag doga felsefele-
rinden Ibn HayyAn dénemine kadar ya apeiron ve monas gibi bir prensip ya
da ates, hava, su, toprak gibi cisimsel olan bir sey ya da seyler arkhe olarak
kabul edilmektedir. Ote yandan Aristoteles’in hey(ila goriisii ile bu anla-
yislart (prensip ve cisimsel) birlestirdigi goriilmektedir. Cabir ise biitiin
bu arhke anlayislarinin 6tesinde niteliksel bir arkhe kabul etmektedir. Her
seyden 6nce bu niteliksel unsurlar filozofumuz i¢in hem hey{iladan hem
de biitiin bu dort basit cisimden dnce gelmektedir. Zira bu dort niteliksel
kok Cabir’e gore ikiserli bir sekilde birleserek ilk basit unsurlar olan ates,

° Cabir b. Hayyan, “Tefsirii'l-Kitabi'l-ustukus”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezidi
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 556.

¢ Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-thrac ma f'l-kuvve ile’l-fi‘l”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet
Ferld Mezidi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 96, 297.
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hava, su ve topragi olusturmaktadir.” Bu bakimdan bu sekilde cisimlesen
niteliksel arkheler bu sayede varhiga dogru adim atabilmektedirler.®

Ancak sunu dikkatten uzak tutmamak gerekir ki bu, gelisigiizel bir se-
kilde olan birliktelik degildir. Cabir, mezc olus (karisma-birlesme) siireci-
ni temelde iki farkl grup seklinde tahayyiil etmektedir. Bu dort niteliksel
ustukustan ikisi etkin (fail), diger ikisi de edilgindir (munfail).” Etkin olan
unsurlar, sicaklik ve sogukluk; edilgin olanlarsa kuruluk ve nemliliktir."
Birlesme stirecini de bu etkin olan unsurlar yonetmekte ve birlesik olus-
turulan cisme gore de edilginler ona eslik etmektedir.

Hareket ve siik(in sonucu gergeklesen karisim (mezc) islemi filozofu-
muz i¢in varhiktaki temel ilkelerden birisidir. Diger yandan her bir nitelik-
sel tabiatin kendisine gore bir konumu bulunmaktadir. Karisimdaki oran-
lama bu unsurlarin niceliksel bakimdan farkli oranlarda katilimlarina
bagliyken bu karisimin tahrik anlaminda iki temel faktorii vardir. Bunlar-
dan birisi digsal faktor olarak kozmik diizeyde hareket ve siik(in’un bu un-
surlara etki etmesi iken i¢sel anlamda devinimin saglanmasi ise sicaklik-
sogukluk ve merkez-cevre diyalektigi igerisinde cereyan etmektedir."

Cabir’in agiklamalarindan anlasilmaktadir ki o, dért niteliksel tabiatin
farkli varliklarda farkl niceliksel ve niteliksel oranda bulundugunu séy-
lemektedir. Yine bu ilksel niteliklerin bir kismi etkin, bir kismi ise edilgin
olarak goriilmektedir. Ancak burada sdyle bir soru kendiliginden ortaya
ctkmaktadir: Her bir ikiserli grup birbirinin zitlari olduguna gére aslindan
bunlar tek bir sey degil midir? S6z gelimi kuruluk ve nemlilik birbirinin
z1dd1 olarak disiiniiliince aslinda birinin asil digerinin de onun yoklugu
olarak diistiniilmesi gerekmez mi? Ya da sicaklik ve sogukluk birbirinin
z1idd1 olan etkinler ise bunlardan biri asil, digeri de onun yoklugu ola-
maz m1? Kuskusuz biitlinciil agidan bakildiginda her ne kadar niteliksel
tabiatlarin konumlanmasinda merkez-cevre diyalektigi bulunsa da ve bu
diyalektik iki etkinden birinin ziddin1 merkeze gémmesini, kendisinin de
cevreye yerlesmesini saglamaktaysa da aslinda iki etkinden biri olan si-

Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Mevazin es-sagir”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezidi
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 188, 202.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tasrif ", Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferld Mezid (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2006), 270-272.

° Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 201.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii’s-Seb’in”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferid Mezid{ (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2006), 426.

' Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Thrac”, 384.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)




£ 800

Cihat izci-Mehmet Demirtas

caklik ilkesel anlamda biitiin canliligin kaynagini olusturmaktadir.” Zira
sicaklik demek hareket demektir. Hareketin varligi ise olusu meydana ge-
tirmekteyken yoklugu, stik(in ve bozulus anlamina gelmektedir.

Sicaklik ve sogukluk diyalektigine dayanan bu izah, varhiktaki gesit-
lilik g6z oniine alindiginda, varliklarin bazisimin zahiri soguk, bazisinin
da zahiri sicak olarak gériinmesinden ileri gelen bir seydir. Buradaki esas
nokta; varliklarin birbirine déntistimii ya da bir halden bir hale gecisteki
durumu izah igin agik birakilan bir kap1 olarak gériilmelidir. Zira kuvve-
fiil ayrimi bakimindan bu, varliktaki degisimi izah igin dne stiriilmektedir.
Nitekim alemdeki gesitlilik siirekli gozlemledigimiz bir durumdur. Ayrica
filozofumuzun bakis agisinda niteliksel tabiatlar varlikta sadece nicelik-
sel olarak degil, ayn1 zamanda nitelik olarak da farklilasmaktadirlar. Bu
anlamda her sicaklik ve sogukluk ayni nitelikte degildir.”” Varligin teme-
line y6nelik bu metafizik izahin yaninda Cabir, ilk niteliksel tabiatlarin ve
unsurlarin varliga ¢ikisini bagka bir temel unsur ile gériir ki o da cevher
unsurudur.

2. Cevher

Cevher (Ousia, Substance, T6z); kendi basina bulunan, degismeyen,
daima bir yiiklemin konusu olup kendisi ytiklem olmayan 6z varlik anla-
minda bir felsefe terimidir."* Cevher’e dair béyle bir tanimlamanin Cabir
tarafindan da yapildigini gériilmektedir. O bu konuda sunlar: zikreder:

“Seylerin asl dort tabiattir. Buna besinci bir tabiat daha ilave edilir. O
da ‘hey(la/hyle’ olarak isimlendirilen basit cevherdir. O ‘heba’dir ve var-
liktaki her sey onunla doludur. Giines ona vurunca goriiniir olur.

Denir ki, o nefstir. Sekiller ve suretler onda toplanir, Her sey ona kadar
¢6ziiniir ve o, biitiin bilesiklerin ashidir. O, kiilliin de aslidir ve belirlenen
vakte kadar bakidir. Ancak dort sey bu cevhere etki eden ve onu boyayan-
dir/délleyendir (Sabigatunleh(l). Bunlar siiphesiz basitlerdir: kuruluksuz
atesin sicaklig1, soguksuz topragin kurulugu, nemsiz suyun sogugu ve si-
caksiz havanin nemliligi. Bu unsurlar da bu cevherde terkip olan ve ilk

ISy

Cabir b. Hayyan, “Kitabi'l-Habib”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferld Mezidi (Liibnan:
Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 394; “Kitabii'l-Hacer”, 95.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tecmi™, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferld Mezidi (Liib-
nan: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 228; Cabir b. Hayy4n, “Kitabii'r-Rahme”, Resdil-ii Cabir b.
Hayydn, ngr. Ahmet Ferid Mezid? (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2006),585-586.

' flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastir-
malar1 Merkezi, 1993), 7/450.
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olarak ona yiiklenen dort ritkkindur. Bunlar ikincil ilk unsurlardir ve kirli
degil, temizdirler. Bunlar: Ates, hava, su, topraktir.

Ates; sadece sicaklik, kuruluk ve cevherden olusur. Hava; sadece si-
caklik, nemlilik ve cevherden olusur. Su; sadece sogukluk, nemlilik ve
cevherden olusur. Toprak; sadece sogukluk, kuruluk ve cevherden olusur.
Bunlarin her birine baska bir sey girmez. Bunu bdyle bil ve iksirini &yle
yap

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere filozofumuz i¢in cevher, bir-

115

den fazla anlama gelmektedir. ilk anlam olarak Cabir, cevherin bir hey(ila
oldugunu ve seylerin aslini olusturdugunu séylemektedir. Cevherin bir
de kozmik bakimdan varliga gelis ilkesi anlami vardir ki bunu o, ruhani
cevher olarak nitelemektedir. Cabir’e gére cevherin anlaminin bir diger
yo6nii, cevherin higbir karaktere konu olmamis saf madde olmasidir. Bu
demektir ki her sey ondan terkip olundugu gibi yine ona dogru ¢oziil-
mektedir. Baska bir agidan bakildiginda bu, bir diger anlam alanini daha
oniimiize sermektedir ki o da niteliksel unsurlarin kendisine ytiklenip ilk
basit cisimleri olusturdugu yiiklem anlamidir. Bu anlamda mesela ilk ba-
sit cisim olarak ates; sicaklik, kuruluk ve cevherin birlikteliginden olus-
maktadir. Aciktir ki burada Cabir’in cevherden kasti maddedir. Zira onu
heba olarak isimlendirmesinin sebebi de budur. Burada hebd, biitiin varlik
tekleri icin esit derecede gegerli olan en genel kategorilerden bir tanesi-
dir ve her seyin temelini teskil eden toz pargacigi anlamindadir.” Cabir’in
burada Kur ‘anf bir kavram olan hebd kavramini, Antik Yunan felsefesinin
bir kavramina karsilik olarak kullanmasi dikkat cekicidir.

Bir biitiin olarak Cabir’in cevher konusundaki goriislerine baktigimiz-
da onun cevher kavramindan ii¢ farkli anlami kastettigi goriilmektedir.
Buna gore ilk anlamda cevher, hicbir yiikleme konu olmamis salt madde
(heba) anlamindadir. Diisiiniiriimiiz, madde anlamindaki bu ilk anlama
(heba) ezelilik nitelemesi kattiginda da baska bir kavram olan heyild kav-
ramini kullanmaktadir ki bu Aristotelesci hyle kavraminin Arapgalastiril-
mis seklidir. Burada tespit edilmesi gereken en 6nemli durum, Cabir’in
Yunan felsefesine ait ama Arapcada karsiligi bulunmayan kavramlari

!> Cabir b. Hayyan, “Kitabii’s-Seb’in”, 436.
!¢ Heba kavramini filozofumuz Kur’an-1 Kerim’den almustir, Cabir, Furkan siiresi 23. ayette gecen
“Hebden menstird” (dagilmis toz pargaciklari) ifadesinden maddi cevher anlami ¢ikarmakta-

dir.
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Arapga ifade etmeye calisan ilk diistiniir olmasidir.”” Nitekim metafizik te-
rimini de o, “md verde’t-tabia” seklinde arapcalastirmaktadir.’®

Filozofumuzun kullandig1 sekliyle cevher kavramimn ikinci anlami
ise salt formdur. Bunu o, ruhant cevher olarak da kavramlastirmaktadir
ki bu anlam alaninda cevher, maddeden bagimsizdir. Cevher kavraminin
liglincii anlam alani ise ortaklik sergiler. Buna gére cevher ayni zamanda
madde ile formun birlesmis bir sekilde olusturdugu t6z anlamindadir. Bu
anlamda cevher, ilksel-niteliksel tabiatlarin maddi cevhere yiiklendikten
sonraki cisimlesmis —ancak heniiz sahislasmamis- asamay:1 ifade etmek-
tedir. Maddi cevhere niteliklerin yiiklenmesi ise kategoriler cergevesinde
miimkiin olmaktadir.”

Kategoriler; ana ytiklemler, ulamlar, varliga yiiklenen en genel 6z ni-
telikler veya vasiflar anlaminda kullanilan bir kavramdir. Bir baska ifa-
deyle kategoriler metafizik birer ilke olarak varlik teklerinin kendilerine
ait birer yliklemdir. Aristoteles’in toz-ilinek ayristirmasinin bir sonucu
olan kategoriler anlayisinin elestirileri olmakla beraber Aristocu gelene-
ge dayanan bir filozof olan Cabir i¢in de gegerli goriilmektedir.”

Cabir b. Hayyan, varlik kategorilerini Aristocu gelenege uyarak onlar-
la ayni sekilde siralamaktadir. Bu siralamada ilk rol dogal olarak maddi
cevhere aittir ve diger kategoriler birer araz olarak ona yiiklenmektedir.
iste bundan dolayi o, ilk olarak maddi cevhere, daha sonra da geriye kalan
dokuz kategoriye dair bilgiler vermektedir.”"

Ote yandan filozofumuz cevheri madde anlaminda kullandiginda ona
diizensizlik anlami da katmaktadir.”> Onun bosluk diistincesini kabul etti-
gi gbz 6niine alindiginda cevher, madde olarak diizensizlik haliyle bosluk-
ta ylizmektedir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki filozofumuzun bu agik-
lamalar1 Demokritos’un atom diisiincesine ¢ok benzemektedir. Nitekim
Demokritos gibi Cabir icin de maddi cevher ya da atom algiyla degil, akilla
kavranilan bir seydir. Diger taraftan Demokritos da atomlar i¢in ayni ben-
zetmeyi yapmakta ve onlari Giines 1s1g1n1n icinde ugusan toz parcacikla-
rina (heba) benzetmektedir.”® Bu anlamda her iki filozof icin de atomlar

S

Enver Uysal, Kind{ ve [bn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 30.
Uysal, Kind{ ve [bn Sind Felsefesinin Temel Kavramlari, 30.

Mehmet Vural, [slam Felsefesi Sézliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 384.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tecmi’™”, 258.

Cabir b. Hayyén, “Kitabi’'t-Tecm?™”, 258.

Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204.

Arda Denkel, flk Cag'da Doga Felsefeleri (Istanbul: Doruk Yayincilik, 2011), 77.
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ya da maddi cevherler boslukta yiizen temel parcaciklardir. Bununla bir-
likte Cabir'den sonraki donemde, kelam terminolojisinde atom kelime-
sinin cevher kelimesi ile karsilandigi da bilinmektedir.* Bu anlamda ibn
Hayyan'in kelam atomculuguna madde anlaminda bdyle bir terminoloji
biraktig kanaatini tasimaktayiz.””

Ancak biitlin bunlarin ayr1 ayr1 birer tahlili sonug oldugu unutulma-
malidir. Zira saf madde, ustukuslar, cevher gibi metafiziksel ilkeler dogada
bulunabilecek seyler degildir. Bunlarin mevcudiyeti ancak varliga gelisle-
ri yani cisimlesmeleri ile miimkiindiir.

3. Basit ve Bilesik Cisimlesme

Cabir b. Hayyan’a gore varliga gelis, metafiziksel ilkelerin birbiriyle
mezc olmalari neticesinde cisimlesmeleri ile miimkiin olmaktadir. Cisim-
lesmek ise ancak maddi cevhere on kategori ve boyutlarin yiiklenmesi ile
meydana gelmektedir.

Filozofumuz igin cisimlesmenin bir kategori ve boyut kazanmak an-
lamina geldigini belirtmistik. Ote yandan cisim olan bir sey de ilk basta
basit bir unsur olarak meydana ¢ikmaktadir.”® Daha sonra igsel ve digsal
hareket cisimlere etki ettikce basitler mezc olmaya devam etmektedir.
Cabir, birlesim ve kaynasim konusundaki gorislerini su sekilde ifade
eder: “Mizag, farkli iki seyin tek bir nitelik tanimi ile tanimlanmasini sag-
lamaktir. iki seyi tek bir nitelikte esit kilar. Tki sey tek bir tanim ile bir
kilinmadikga, tek bir parga ile parcalanmadikga ve iki seyin nitelikleri bir
olmadikc¢a da kaynasma olmaz.””” Nitekim bilesik yapida olan ve tek bir
tanim ile tanimlanan ates, hava, su, toprak gibi unsurlar bu mizag saye-
sinde meydana gelmektedir. Ancak yine de asil olan basit cisimlerdir. Ba-
sit cisimlerin ise ilk boyutlari kusanarak var olabilirler.”

Basitlerin boyut kusanmis maddi cevherler oldugu gz 6niinde bulun-
duruldugunda Cabir’in bu ilk basitlerin sekillerine dair verdigi agiklama-
lar ilging bir farklhilik tasimaktadir. $6yle ki; filozofumuz varlik Alemindeki
ti¢ temel tiir olan hayvan, bitki ve taslarin kendisinden olustuklar: basit
cisimlerin sekil bakimindan da farkl olduklarina vurgu yapmaktadir. Bir

* Shlomo Pines, Islam Atomculugu, ev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 13-14.

izci, Cabir bin Hayyan Felsefesi, 9.

Siileyman H. Bolay, “Bir Diisiiniir Olarak Cabir b. Hayyan”, Felsefe Diinyast Dergisi 19 (1995), 22.
7 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’l-thrac”, 360.

8 Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Ahcar”, Resdil-ii Cabir b. Hayyan, nsr. Ahmet Ferid Mezid? (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’'l-lmiyye, 2006), 70-71.
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diger ifadeyle bu ii¢ tiirtin temel bilesenlerini olusturan basitler, geomet-
rik sekilleri bakimindan da birbirinden farklilasmaktadir. Burada sunu
dikkatten uzak tutmamak gerekir ki diistintiriimiiz, cevherin sekilleni-
sinde maddeye atif yapmamakta, cevherlerin sekillenmelerini daire, diiz,
ticgen, nokta gibi geometrik sekillerle akli bir sey olarak ortaya koymak-
tadir. Bir yoniiyle bu goriis Platon’un unsurlari gesitli geometrik sekiller-
den olusan temel parcaciklar olarak ifade etmesine benzemektedir. Yine
Cabir’in bu goriisii -maddi bir yapi iizere tahayyiil etseler de- Leukippos
ve Demokritos’un atomlar igin zikrettigi goriise benzemektedir.”

Sekilsel farkliliklar -gerek kozmik diizen bakimindan gerekse de mad-
di cevherin igsel yapisi bakimindan- niteliksel tabiatlarla biitiinlesmis
olan maddi cevherin, bir boyut kazanmak suretiyle cisimlesmis halini
ifade etmektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki sey, hentiz varlik sa-
hasina ¢ikmis degildir. Simdiye kadarki siireg algiya degil akla konu olan
bir sey konumundadir. Seyin algiya konu olabilmesi i¢in boyutlanma ile
es gidiimlii bir sekilde ilerleyen on kategori ya da cevher-araz biitiinles-
mesinin gerceklesmesi gerekmektedir.

Ayrica burada sunu da ifade etmek gerekir ki Cabir ile Demokritos-
cu atom teorisinin ayristig1 en 6nemli nokta béliinebilme konusudur.
Demokritos, varligin bir biitiin olmadigini, arada bulunan bosluklar sa-
yesinde boliinebildigini ve degisimin de bu sayede meydana geldigini
savunmaktaydi.®® Ancak bu bélinme mutlak anlamda sonsuz degildir.
Bundan dolay1 da Demokritos atomlarin maddenin artik boliinemeyecek
en temel yapi taslari oldugunu sdylemekteydi. ibn Hayyan ise maddi cev-
herin ilksel-niteliksel unsurlarina kadar boliinebildigini, hatta bu ilksel
tabiatlar maddi cevherden ¢oziildiikten sonra maddi cevherin kendisi-
nin bile béliinebilecegini sdylemektedir. Zira ona gére bu, doniisiimiin
miimkiin olabilmesi icin zorunlu bir durumdur. Ustelik o, bu béliinme
neticesinde ortaya ¢ikacak bir enerji veya giicten de su ifadelerle bahset-
mektedir:

“Madde yogun enerjidir. Bu sebeple Yunan fizik¢ilerinin maddenin
béliine boliine pargalanamaz en kiigiik bir parcayla son bulduguna ve
kiitlenin bu sayisiz parcalanmalarindan meydana geldigine dair iddiala-
r1 yanhistir, Onlarin —ciiz'iin 13 yetecezza- (pargalamaz en kiigiik parga,

» Denkel, Ilk Cag'da Doga Felsefeleri, 81.
*® Kadir Cligen vd., Varlik Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2017), 74.
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atom) adini verdikleri bu nesne pargalanabilir ve bundan enerji (kudret)
hasil olur. Bu 6yle bir kudrettir ki, benzetmek gibi olmasin ama Allah kud-
reti gibidir ve bir habbecigin (tanecigin) bir sekilde parcalanmasi, Allah
korusun, Bagdat gibi bir sehri yok edebilir.”!

Anlasildig: iizere Cabir b. Hayyan icin metafizik ilkeler olan dort ni-
teliksel arkhe, maddi cevherle birlesmek suretiyle cisimlesmektedir. An-
cak mutlak surette bu durum kategorilerin istirakiyle meydana gelmek
durumundadir.”? Ozellikle de nicelik ve nitelik kategorilerine filozofumuz
tarafindan 6zel bir ihtimam gdsterilmektedir. Ote yandan varlik unsurlari
bunlar ise varliga gelis anlaminda olus siireci nasil cereyan etmektedir?
Hangi asamalar gecirerek bir sey yoktan varliga gelmektedir? Diistintirii-
miiz bu siireci tabiatlarin maddi cevhere ytiklenme stireci olarak gérmek-
tedir. O halde ibn Hayyan'in olus felsefesini ortaya koymak bu noktada
makul goriinecektir.

4. Olus ya da Tabiatlarin Maddi Cevherlere Yiiklenmesi

Cabir b. Hayyan varlik ve lem hakkinda cesitli arastirmalar yapmis
ve bu arastirmalar neticesinde ezeli bir seklinde cereyan eden ve varli-
ga geliste ilk rolii tistlenenin ilksel ve niteliksel olan unsurlar olduguna
dikkat ¢cekerek bunlarin sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik olduguna
hitkmetmistir. Ona gére bu 6zellikler daha sonra dissal faktor olan kozmik
ve ezell nitelikteki hareket ve stik(inun etkisiyle mezc olmakta ve gesitli
tirtinleri meydana getirmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki burasi,
ilkesel anlamda 6nemlidir. Zira hareket ve siik{in olmasaydi bu niteliksel
unsurlar kendi baslarina, birbirinden bagimsiz bir sekilde kalirdi ve var-
lik 4lemi olusmazdi. Maddi cevher ve niteliksel arkhelerin birlesmelerine
miiteakip nitelik ve nicelik bu mezc siirecine dahil olurlar. Ciinkii her ne
kadar niteliksel unsurlar hareket ve siik(in ile karigsalar da hentiz varlik
alemindeki cesitliligi izaha yetecek derecede farklilig1 ortaya koyamazlar.
Bu anlamda bdyle bir dlemde karsilastigimiz tiirden bir ¢esitlilik ancak
ilksel niteliklerin farkli cins ve tiirlerde, farkli nitelikte ve nicelikte olma-
st temin edildiginde miimkiindiir. Ornegin birinde kuruluk fazlayken di-
gerinde azdr. Yine birinde sicaklik nicelik anlaminda baskinken, digerin-

°! Siileyman H. Bolay, “Cabir ibn Hayyan'in Bazi Felsefl Gériisleri”, I. Uluslararast Katilimli Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlurfa: Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2006), 1/313.

*% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204- 211.
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de sogukluk baskindir. Bundan dolay1 bu ilksel niteliksel unsurlar, farkl
varlik tiirlerinde farkli 6l¢iilerde ve farkli niteliklerde bulunmaktadir. Bu
demektir ki ilk asamada olusum siireci niteliksel unsurlar; hareket-siikiin,
nitelik ve nicelik olmak tizere dort elemandan olusmaktadir.”

Diisiiniiriimiiz Cbir, sonraki asamayi ise cisimlesme asamasi olarak
gormektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi cevher, ilk asamadaki dért
elemanin tasiyicisi olan madde konumundadir ve onlarin cisimlesmesini
temin etmektedir. Bu sayede herhangi bir sey boyutlara ve diger dokuz
kategoriye sahip olmaktadir.*

Diger taraftan birinci asamadan gelen niteliksel tabiatlar maddi cev-
here yiiklenerek kendilerine ait gesitli 6zelliklerle maddi cevhere etki
etmektedir. Kuskusuz Cabir, maddi cevherin tabiatlardan bagimsiz olan
seklini dairevi olarak diisiinmektedir. Devam eden olus siirecinde ise
maddi cevher sahislasarak Demokritoscu anlamda tiiriiniin 6zelliklerini
gosteren sekillere girmektedir. Ancak unutulmamalidir ki disiintiriimiiz,
farkh varlik tiirlerine ait maddi cevherlerin sekil bakimindan da farkli-
lastig1 konusunda kesinlik bildirmemektedir. Sadece bunu miimkiin gor-
mektedir. Su halde ilksel anlamda maddi cevher, Aristocu etkiyle basit
ve mitkemmel sekil olan dairevi sekilde diisiiniilmektedir. Daha sonra ise
maddi cevher, tiiriiniin 6zelliklerini gosterir sekillerle boyutlanirken bu
ilksel-nitelik unsurlarin dzelliklerini kusanmaktadir.® Nitekim Cabir bu
ilk niteliksel unsurlarin da hareket bakimindan cesitli 6zellikleri oldu-
gunu ifade etmektedir. Buna gore sicaklik her zaman yukar: dogru ha-
reketi, sogukluk ice kapanisi ya da biiztilmeyi, kuruluk incelikli olmayi,
nemlilik ise kaba olmayr maddi cevhere dikte etmektedir. Ote yandan
niteliksel unsurlarin bu 6zellikleri yiiklendigi maddi cevhere de yansi-
maktadir. ikiserli olarak sicaklik ve kuruluk -ki bunlar birlestiginde ate-
si meydana getirir- hafifligi 6zellik olarak tasirken sogukluk ve nemlilik
-ki bunlar da birlesince suyu meydana getirirler- agirhg: 6zellik olarak
tasimaktadir. Anlasilacag tizere fbn Hayy4n igin boyut ve sekil kazanma
maddi cevherde sonradan ortaya ¢ikan bir durumdur. Maddi cevherin
seklini, kabalik-incelik ve kisalik-uzunluk gibi niteliklerini ilksel tabiatlar
belirlemektedir.*®

% Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Thrac”, 297.

** Cabir b. HayyAn, “Kitabii't-Tecmi"”, 260-262.

% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 221.

* Cabir b. Hayyan, “Kitabu’l-Meydani’l-‘akl”, Resdil-ii Cabir b. Hayydn, nsr. Ahmet Ferid Mezid}
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5. Nefs ile Birlesme

Cabir’in varlik anlayisinda bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasi igin
geriye kalan son asama, maddi cevherin sahislasma asamasidir ki o da
nefs ile birlesmedir. Nefs; viicudun kendisi ile canli hale geldigi kuvvet,
iradeye bagh olarak yapilan hareket, duyu ve hayal giiciinii tasiyan ruh
olarak tanimlanmaktadir.” Filozofumuz nefs ile ilgili diisiincelerini su se-
kilde aciklar:

“Nefsin tanimi; kendisinden sadir olan fiilde ona ait bir alet olan cis-
min kemalidir. Nefse ait bu tanim terkip/birlesim yoniindendir. Bunu
zikrettik, ciinkii o, Aristoteles’in nefs konusunda zikrettigiyle benzerdir.
Aristo’ya gore nefs, tabii cismin bil kuvve hayat sahibi olmaya yonelik
kemalidir. Bu tanimdaki bozulmayn, ¢irkinligi ve kendisine inanilanin ko-
numunun eksikligini Aristoteles’in Nefs kitabina yonelik reddiyemizde
aciklamistik. Fakat biz, her bir zeki insanin aklinin miktar1 ve anlayisinin
sinirina gore bu ilimleri almasi igin talep edenlerin tamamina derecele-
rinin farkliligina gore bu kitaplar1 ortaya koyuyoruz. Bundan dolay1 nefs
hakkindaki bu tanimi zikrettik. Bizim goriisiimiize goére nefsin tanimina
gelince nefs, cevherin cisimleri kusatmasiyla konumlanan, kusattig: ci-
simleri dirilten ilahi bir cevherdir. Bak kardesim! Nefsin cevherine dela-
let etmesi bakimindan, iki tanim arasinda ne kadar da fark var!”*®

Her ne kadar Cabir’in Aristoteles’e nefs konusunda yazdigini séyledi-
gi reddiye elimizde bulunmasa da tanimdan da anlasilacag: tizere Cabir
ile Aristoteles, nefsin ruhani bir cevher oldugu noktasinda ayni gorisii
paylasmaktadir. Bu anlamda ruh ile nefs ayni anlamda kullanilmis gibi
goriilmektedir. Buna gore nefs maddi cevhere canliligini veren ilkedir ve
maddi cevher bu sayede kemale ermektedir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi diisiintiriimiiz i¢in maddi cevherlerin
olusum siireci sahislasma eregine dogru bir stireg halinde cereyan etmekte-
dir. Son asama olarak da maddi cevher, nefsin kendisine tesebbiis etmesiyle
de varlik alanina ¢ikmaktadir.* Aslinda biitiin bu anlatilanlardan varliga
cikisin kademeli bir asama oldugu goriilmektedir. Buna gére maddi cev-
her, nitelikler asamasini sirasi ile gegmektedir. Bir nitelikten digerine gecisi
ise bosluk saglamaktadir. Yukarida da degindigimiz gibi Cabir, hem boslu-

(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 475.

*7 Vural, [slam Felsefesi Sézliigii, 521.

% Cabir b. Hayyan, Tamimlar Kitabi, cev. Aygiin Akyol-iclal Aydin (Ankara: Elis Yayinlari, 2015),
62-64.

* Cabir b. Hayyan, “Kitdbu’l-Meydan”, 478-480.
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gu devinim igin gerekli géren atomcularin goriisiinii hem de doluluk olsa
da devinimin miimkiin oldugunu s6yleyen gériisii zikretmektedir. Burada
sunu dikkatten uzak tutmamak gerekir ki tabiatlar arasi gecis ister bosluk
sayesinde olsun, isterse de doluluklarin birbiriyle yer degistirmesi seklin-
de olsun, Cabir icin nemli olan devinim ve devinimin tamamlanmasiyla
cisimlesmis maddi cevhere nefsin tesebbiis etmesidir. Her seyden 6nce
maddi cevherin tabiatlar arasinda devinimini onda bulunan nefs saglamak-
tadir. Cabir’e gore bu, nefsin mizaca yonelik sevk duymasindan dolayidir.
Hemen belirtmek gerekir ki bu diisiince, Aristotelesci gelenek tarafindan
ifade edilen ve herhangi bir varligin yetkinlige ulasmak i¢in gerekli nitelik-
lere sahip olmaya derin arzu ve sevk duydugu diisiincesine benzemektedir.
Aristoteles maddenin forma sevk duydugunu séylemektedir.” Nitekim bu
izah Messai filozoflar tarafindan ayniyla devralinmistir. Buna gore ay-alti
alemdeki en alt derece olan maddeden baslamak suretiyle biitiin varliklar
yukari ve bir {ist forma dogru sevk duymaktadir. Bu agiklamanin filozofu-
muz tarafindan da yapildig1 gértilmektedir. Baska bir agidan bakildiginda
bu cevap ayni zamanda “ereksel” bir agiklamadir. Tabiatlar maddi cevhe-
re nigin yiiklenmektedir? Ya da maddi cevher neden biitiin bu nitelikleri
almak icin gayret gostermektedir? Cabir'e gére maddi cevherde bulunan
nefs, kemale ermek ve maddi cevheri de kemale erdirmek icin onu bir
tabiattan baska bir tabiata dogru bosluk ya da doluluk yardimiyla gezdir-
mektedir" Bu sayede de maddi cevher sahislagsmaktadir. iste bu diisiince
Aristocu nefs 6gretisiyle Cabir’in nefs 6gretisi arasindaki farklardan biridir.
Nitekim Cabir, Kitabii'n-Nefs adli eserinde, nefse dair felsefe tarihi icerisin-
de verilmis tamimlar: zikrederken Aristoteles’in de nefs ile ilgili goriisiinii

** Siileyman H. Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 43.

I Bu konuyu Cabir soyle dillendirir: “Nefs cevhere ya sehvetten dolay1 tesebbiis eder ya da bas-
ka bir sekilde. Onda (Nefs) akil ve cehl kuvvesi vardir ve cevherle birlesmeye bunlarla hazirdir.
Bundan sonra (birlesmeden) artik o (cevher) bir zat ve renk sahibidir. Ancak bu renk asillarda-
ki gibi bir renk degildir. Beyaza benzer, giines renginde bir sariliktir. Nefs ve cevherin birles-
mesinden miitevellit olanlar bunlardaki arazlar degildir. Bilakis o artik bir zattir. Bunun igin
o, cevherin ve nefsin yok olmasiyla yok olur. Bundan sonra o nefs ve cevher alemi olmayan
baska bir Aleme gecer. Gegtikten sonra da bu Alemdeki unsurlari kazanir. Bir grubun demesine
gore (gectikleri) bu 4lem Hala (bosluk), bir baska gruba gore ise mela (doluluk) olan unsurlar
alemidir. Bu dlemden sadece unsurlarin ézellikleri ¢ikar. Zit unsurlarin bulundugu (bu dleme
gecince), nefsin savkiyla ilk asamada aldig: tabiatlardan dolay1 (benzer olani cezb eder). Eger
sicakliga miistak ise sicaklik, sogukluga miistak ise sogukluk, nemlilikse nemlilik, kuruluksa
kuruluk (ile birlesir).” Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Meydan”, 479-480.
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belirtmektedir.”* Aristoteles’e gore nefs: “Bilkuvve hayat sahibi olan tabii cis-
min kemalidir.”**

Ote yandan Cabir agisindan Aristoteles’in bu tanimda cism-i tabiiden
kast1, nefsin cism-i mutlak olmadigini ifade etmek i¢indir. Bu noktadan ba-
kildiginda Cabir’e gore bu tanim nefsin islevine ve bilesik haldeki duru-
muna dair bir tanimdir.* Cabir, Aristoteles’in nefs tanimina getirdigi serh
lizerine nefse dair kendi tanimini su sekilde ortaya koyar: “Cevherin cisim-
leri kusatmastyla konumlanan, kusattigi cisimleri dirilten ilahi bir cevherdir.”
Bu iki goris birlikte degerlendirildiginde Aristoteles, formu maddeye
hasretmek suretiyle nefs ile cisim birlikteligine vurgu yaparken Cabir i¢in
nefs, ilahi bir cevherdir. Ancak kanaatimizce diislintiriimiiz yine de orta
bir yol bulmustur ki bu da maddi cevher asamasinin siirece dahil edilme-
sidir. Buna gore Cabir’in tanimlamasi ilahi de olsa nefsin -Aristotelesci
anlamda- cisimle birlikteligine vurgu yapmak istemesinden ileri gelen

bir tanimlamadir.

6. Olus Cesitleri

Cabir b. Hayyan seylerin hepsinin asillarinin tek oldugunu ve bu saye-
de birbirine doniisebildigini dile getirmektedir. Biitiin bu izahlarla bera-
ber burada sorulmasi gereken bir diger soru sudur: Varligin olusum siireci
hep ayni ve tek sekilde mi cereyan etmektedir? Bu anlamda eger olusum-
da tek 6rneklik varsa varligin birbirine doniistimii nasil temin edilebilir?
Acikca ifade etmek gerekir ki Cabir'e gore seyler en temel heyulasina
kadar ¢oziiniip tekrar birlestirilebiliyorsa ve hatta farkl sekillerde bile
birlestirilebiliyorsa olus cesitliliginin bir bakima saglanmasi gerekmek-
tedir ki hem maddi cevherden hem de tiir ve cinsten kaynakli farkliliklar
miimkiin olabilsin. Bu baglamda filozofumuz tabiatlarin maddi cevhere
yiiklenmesi konusunda -kendisi kimya ilmi ile ugrasan bir bilim adami
oldugu i¢in- tas tizerinden bes tiir olus ya da terkip seklinden bahsetmek-
tedir. Buna gore bu olus sekilleri maddi cevher, nitelik, nicelik, zaman ve
mekan durumlarinda farklilasmaktadir.*

42

Cabir b. Hayyan, “Kitabii'n-Nefs”, Seldsii Resdil-i felsefiyye li Cabir bin Hayydn, nsr. Zeki Necib
Mahmiid - Muhammed Abdu’l-HAd1 Eb(i Ride (Paris: Daru’l-Babillion, ts.), 193.

Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Lale Levin Basut - Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2019),
412a20.

Cabir b. Hayyan, Tamimlar Kitabi, 62.

Cabir b. Hayyan, Tanimlar Kitabi, 64.

* Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 204- 211.

43
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45
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Cabir’in diistincesine gore olustaki ilk tiir, tanrisal yaratimin bir sek-
lidir. Ona gore boyle bir sey terkip edilebilirse onda ¢6ziilme ve ciiriime
olmaz ve onu bu sekilde yaratan harig¢ hicbir sey ortadan kaldiramaz.
Zira bu sekilde var olmus olmas1 onun suni degil tabii oldugunu géster-
mektedir. Bu ayni zamanda insan yapimu ile tanrisal yaratim arasindaki
farktir ve Tanrisal yaratim; zaman, mekan, nicelik ve nitelik bakimidan
dengededir.”

ikinci tiir olus sekli, bir seyin niceligi ile niteliginin birbirine uygun
olmamasidir.”® Ayrica bu olus seklinde maddi cevherler tasidig1 nitelik-
leri birden fazla defada siireg icerisinde edinmektedir. Olusum zamani ve
mekani arasinda ise uyusmazlik vardir. Bir seyin bozulmasi, degismesi ve
renkten renge girmesi, miktarda degisim yasamasi bu tiir olusun 6zellik-
lerindendir. Diisiiniiriimiize gore bu tarz bir olusla varliga gelen sey, ca-
buk ¢éziilmeye mahk(imdur. Zira canli varliktaki dagilma ve ¢éziilmenin
anlami hastalik ya da kisa 6miirlti olmasidir. Byle bir olus yapisinda olan
seye illet cenin asamasindan hemen sonra sirayet etmekte ve yavas yavas
ilerlemektedir. Bu ilerleme ise miir boyunca devam etmektedir. Nihaye-
tinde unsurlar arasindaki uyusmazlik had sathaya gelmekte ve ¢oziiliip
yok olmaktadir.”

Uglincii tiir ise niceligin nitelige uygun olmasi ve maddi cevhere yiik-
lenen tabiatlarin kendisine tek seferde yiiklenmesi durumudur.” Bu du-
rumda nitelikler tabii bir sekilde olusmusken olusun zamani ve mekani
birbirine uygun degildir. Cabir’e gére bu uygunsuzluk mekinda ise onun
mekanini tabiatlarina uygun bir mekanla degistirmek gerekmektedir.
Yine bu olus ¢esidiyle var olan sey zaman bakimindan uyumsuzsa stirek-
siz olmakta ve ¢abuk ¢6ziilmektedir.

Dérdiincii tiire gelindiginde seyin cevherinin tabiatlari tek bir defada
tasimasina ve zamani ile mekani muvafik olmasina ragmen niceliginin ni-
teligiyle uygun olmamasi durumudur.”’ Bu durum, zaman ve mekanin olus
icin kusursuz, ancak miktar ve 6zellik bakimindan kusurlu olmasidir.

Besinci tiir ise seyin niceliginin niteligine uygun olmamasi, maddi cev-
herinin tabiatlar1 birden fazla defada yani farkli zamanlarda yiiklenmesi

¥ Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 212.
*® Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 213.
* Zeki Necib Mahmiid, Cabir b. Hayyan (iskenderiye: Mektebetii'l-Musr, ts.), 154.
%0 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 213.
°! Cabir b. Hayyan, “Kitdbi’'l-Mevazin”, 214.
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durumudur.” Ancak bu durumda zaman ve mekan birbiri ile muvafiktir.
Ciinkii bu sunf tabiat, yap1 bakimindan maddi cevherinde bir zorunluluk
olmaksizin degisebilmektedir. Bu durumda da olus sekli eksik, bozulmasi
cabuktur.

Cabir’in verdigi bilgilerden anlasilacagi tizere, bir seyin olus seklinden
yola ¢ikilarak onun olusunun ne zaman tam ne zaman eksik olacag, eksik-
ligin nerede bulunacag tespit edilebilmektedir. Diistintimiiziin bu konuda
onemle altini ¢izdigi bir diger husus, Allah'in yaratmast ile insanin yarat-
masl arasinda yapilmasi gereken ayrimdir. Bu bakimdan o, tanrisal irade
ile tabii yolla yapilmis olan bir seyin bekasindan séz etmektedir.” Kanaati-
mizce burada en kritik tespit, ebedilik fikrinin tabiata atfedilmis olmasidur.
Yani Cabir’e gore tabii yolla dengeli bir sekilde kurulmus olan cevher ebedi-
dir ve Allah onu yok edene kadar bu bekasini stirdiirmektedir. Bu bakimdan
bekanin temini, tanrisal gizil bir giice degil tabii olmaya indirgenmektedir.
Agiktir ki Cabir, ebedilik kavramindan salt form olan ruhani sahislarin (gok
kiireleri, yildizlar ve felekler) yapisinda ilksel-niteliksel tabiatlarin denge-
li bir sekilde kurulmus olmasini anlamaktadir. Boylece filozofumuza gére
ebedilik; korunum bakimindan siireklilik anlamina gelmektedir. Yani ona
gore ebedi olan sey bozulmaya ve degismeye ugramayan seydir. Tanrisal
anlamda ebediligi ve ezeliligi ise kadim kavramiyla ifade etmekte ve bu
kavramdan da bir sebebe bagli olmadan ezeli ve ebedi olmay1 kastetmek-
tedir. Ibn Hayyan'in tespitlerinden ortaya ¢ikan bir diger énemli nokta ise
insanin yaratma ediminin sanat ilmi yani (kimya) tanrisal yaratmayi (fitra-
tullah) taklit ediyor olmasidir. Nitekim o, olus sekillerini temelde ii¢ gruba
ayirarak ve biraz daha detaya girerek bu konuyu izah eder. Buna gére var
oldurma siirecinin ilki tanrisal yaratma, ikincisi insanin yaratmast, {igiin-
ciisii ise her ikisi i¢in de miisterek olan yaratma sekilleridir.>* Ancak sunu
dikkatten uzak tutmamak gerekir ki yaratma kavrami burada tabiatlarin
maddi cevherlere yiiklenmesi anlamindadir.

Biitiin bu anlatilanlardan sonra denilebilir ki bir kimyaci ve felsefeci
olarak Cabir i¢in 6nemli olan, tanrisal yaratim sekillerinin nasil oldugunu
kesfetmektir. Kuskusuz filozofumuza gére bu yaratim bir mizan ile vardir
ve bu mizan kesfedilebilir niteliktedir. Bu mizan kesfedildigi takdirde dii-
stintiriimiize gore ikincil yaratma olan insan sanat, birincil yaratma olan

°? Cabir b. HayyAn, “Kitabii'l-MevAzin”, 214.
3 Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 216-217.
** Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Mevazin”, 216-220.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)



(812}

Cihat izci-Mehmet Demirtas

tanrisal sanat1 taklit edebilmektedir. Cabir’in bu diisiincesinden anlagil-
maktadir ki insan; dogada tas, bitki ve hayvan tiirlerinden herhangi bir
tikeli kesfedip onun yaratihigini taklit edebilmektedir. Ote yandan o, asla
ilksel yaratma gibi bir seyi yapamamakta ancak ona benzer bir seyi mey-
dana getirebilmektedir. Bu anlamda 6rnegin altinin cevheri niteliklerinin
belirlenebilme ve bu belirlenimle suni bir altin yapilabilme ya da her-
hangi tiirden bir metali altina boyayabilme imkani bulunmaktadir. Yine
insan, bir bitkiyi tabiatlarina kadar ayristirilip tekrardan birlestirebilir.
Hatta bir insan bile yapilabilir! Ancak bu yapilan insan, tanrisal sanatla
yaratilmis bir insan gibi olamamaktadir.”

Cabir’in bu diistincelerini 6zellikle iginde yasadigi 8. Yiizyili dikkate al-
digimizda ve bilgi seviyesinin ¢ok diistik oldugu bir dsnemde giintimiiziin
klonlama sistemine 1s1k tutan diistincelerinin oldugunu fark etmekteyiz.
Gergekten de hayvanlar iizerinde denenen klonlama sisteminin ilerleyen
zamanlarda insanlar i¢in de denenmesi ve sonuglarinin ne sekilde olacagi
hepimizin merak ettigi bir konudur.

7. Kozmik Olus Sistemi: Aristocu Kozmoloji ve Yeni-Platoncu Ug

Hipostaz

Cabir b. Hayyan igin niteliksel tabiatlarin maddi cevhere yiiklenmesi
sonucu bir seyin yokluktan varhiga ¢iktig1 ifade edilmisti. Aslinda biitiin bu
stireg bir seyin mikro 6lcekte nasil cisimlestigi ve varliga geldigi ile ilgili bir
durumdur. Konunun bir diger yonii ise makro alem bakimindan seylerin
nasil bir yaratilisa ve diizene sahip oldugudur. Nitekim buna dair bir sorus-
turma bizi filozofumuzun nasil bir kozmolojik diisiinceye sahip olduguna
gotiirmektedir. Zira onun yasadigi donem ve biitiin bir Orta Cag kozmo-
lojisi Batlamyus’un diinya merkezli kosmos ve Aristoteles’in teorik fizigi-
nin etrafinda sekillenmektedir.*® Dogal olarak bu kozmoloji Cabir igin de ge-
cerlidir. Ozellikle Aristoteles’in teorik fizik merkezli izah1 Cabir’i derinden
etkilemistir. Nitekim filozofumuz Galen’e yonelik elestirilerinde Aristoteles
lehine ¢ikarimlar yapmakta, kiirelerin dontis yonleri bakimindan Aristo-
teles ile ayni 6rnekleri vererek rasyonel izahlarda bulunmaktadir.”” Diger

> Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Mevazin”, 204- 220.

*¢ Colin Ronan, Bilim Tarihi, ¢ev. Ekmeleddin Thsanoglu - Feza Giinergun (Ankara: Tiibitak Yayin-
lar, 2005), 132.

*7 Cabir b. Hayyan, “Kitabii'l-Bahs”, Resdil-ii Cabir b. Hayyadn, nsr. Ahmet Ferid Mezidi (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2006), 447-457.
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taraftan diistiniirtimiiziin kozmolojisinde Yeni-Platoncu unsurlar da goriil-
mekte ve akil, nefs gibi kavramlar burada birer kozmik kavram olarak de-
gerlendirilmektedir. Kozmik olus sisteminin bu unsurlari Cabir tarafindan
ruhani cevherler olarak isimlendirilmektedir. Bunlar maddeye konu olma-
diklar1 gibi cisim ya da bu tiirden bir sey de degildir.”®

Kuskusuz ruhani ya da serefli cevherler disiiniiriimiiziin sisteminde
kozmik olus sisteminin birer ilkesi olarak nitelenmektedir. Akil ve nefs
olan bu iki temel ilke Plotinos diisiincesindeki iki hipostazi cagristirsa da
Cabir asla bir sudir siirecinden bahsetmemektedir. Bir diger taraftan ka-
naatimizce o dénem igin heniiz maddenin ¢ekim giicii bilinmedigi icin
kozmik diizeyde cereyan eden diizenli hareket, nefs ve akil gibi metafizik
ilkelerle ifade edilmekteydi. Bu baglamda bir tasma ya da feyizden bah-
setmedigi i¢in Cabir’in kozmik sistemi ve kozmik olusu tahlili Aristoteles
sistemine daha yakindir.”

Aristoteles gibi Cabir i¢in de 4lem; dort basit unsur ile bunlarin bir-
lesmeleri sonucunda meydana gelen, olus ve bozulusa konu olan var-
liklarin olusturdugu ay-alti 4lem ile eterden (el-Esir) meydana gelen ve
dairevi sekilde hareket eden gok kiirelerinden olusan ay-iistii alemden
olusmaktadir.”” Bununla birlikte diisiiniiriimiiz i¢in kozmos, i¢ ice gegmis
ve ayni merkezi paylasan kiirelerden meydana gelmektedir. Ayrica o, ay-
tistli Alem icin ulviyat ifadesini de kullanmaktadir.® Biitiin bu benzerlikle-
rin yani sira Cabir’in Aristoteles kozmolojisinden ayrilan bazi noktalar:
da bulunmaktadir. Oyle ki Cabir, kozmik bir ilke olan ilk sebep dairesinin
hareket ettigine dair herhangi bir sey séylememektedir. Yine o, suddr
ya da feyz gibi bir siiregten de bahsetmez. Diger taraftan Cabir, ay-iistii
alemin ay-alt1 alemden farkl bir sey olan el-Esir’den yaratildigini sdyle-
se de Aristoteles’ten farkli olarak “esir”in ilksel niteliksel unsurlar olan
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilikten miitesekkil olduguna inanir.*”
Kanaatimizce onun bu diisincesinin énemli bir anlami olsa gerek. Zira
bu bakis agisiyla Cabir, ister yiiksek alem, isterse asag1 alem olsun, biitiin
evrenin bir bakima tiirdes oldugunu iddia etmis olmaktadir.

Diger taraftan Cabir igin gok kiirelerin bu tabiatlar bakimindan

% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'l-Bahs”, 447.

%% Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'t-Tasrif”, 278-283.
® Cabir b. HayyAn, “Kitabii't-Tasrif”, 278.

' Cabir b. Hayyan, “Kitabi’t-Tasrif”, 279.

¢ Cabir b. Hayyan, “KitAbi’t-Tasrif”, 278
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bir karsiligi vardir. Onun kozmolojik olus sistemi incelendiginde sis-
teminin sudr {izerine degil, yaratma doktrini {izerine kurulu oldugu
goriilmektedir.”” Bu yaratim siirecini ise o, Aristoteles’in i¢ ige ge¢mis
kiireler ya da daireler terminolojisini devralarak yapmaktadir.** Filozo-
fumuz igin kozmik diizende ilk sira, kozmik bir ilke olan ilk sebep dairesine
aittir. Bu ilk sebep dairesi akilli, etkin ve gii¢ sahibidir. Daima dogru ve
hayirh olan1 yapmaktadir. Bu bakimdan bir etkinlik igerisindedir, pasif
degildir. Bu dairenin igerisinde ise ikinci daire olarak akil dairesi gelmek-
tedir. Bu daire ise diislinme yetenegine sahiptir, ancak etkin ve kadir
degildir. Daha sonra ise nefs olarak isimlendirilen ti¢tinciil daireler alani
gelmektedir ki Cabir’e gore buranin daire ya da kiire sayisi bilinemez. Bu
tictinciil daireler ise diisiiniiriimiize gére ikinci dairenin tam tersidir. Yani
etkin ve kadir olmasina ragmen akil sahibi degildir. Bir sonraki adimda
ise dordiinciil daireler olan maddi cevher dlemi gelir. Bu dairelerin sayisi
da bilinemez kadar ¢oktur. Hey(ila dairesi de denebilecek olan bu daire ne
akilli ne etkin, ne de kadirdir.* flging bir sekilde Cabir; yedi gezegen fe-
legini, zaman ve mekani bu daire ile birlikte baglatmaktadir. Kanaatimiz-
ce bu, maddi cevhere yiiklenen on kategori ile ilgili bir durumdur. Zira
maddi cevher ancak kategorilerin yiiklenmesinden sonra varlik alanina
ctkabilmektedir. Buradan ulasabilecegimiz bir diger sonug ise zamanin ve
mekanin hadis olarak gorildigiidiir.

Cabir’ e gore en iist felekten asagi dogru, daha dogrusu ice dogru in-
dikce baska dairelerde vardir. Nitekim dordiinciil dairenin icerisinde
olan besincil daireler alani, niteliksel unsurlarin daireleridir. O, bu dai-
relerin igerisinde niteliklerin nasil bir sekilde bulunduguna dair ¢izimler
vermektedir.® Bundan sonraki asamada ise filozofumuz bir adim daha
ileri gitmekte ve Aristoteles’ten ayrildig1 bir diger noktay: daha ilave et-
mektedir. Buna gore besincil daireler olan niteliksel unsur dairelerinin
icerisinde de altinci tiir daireler bulunmaktadir ki Cabir bu dairelerin,
bosluk daireleri olmasi gerektigine isaret eder.”

Kanaatimizce Cabir b. Hayyan'in kozmik sistemi, bir bakima maddi

6

&

Zira Cabir, Allah’in (c.c.) ilk sebep dairesinin iistiinden en igteki dairenin altina kadar her yer-
de oldugunu, bu on bir dairenin (ilk sebep, akil, nefs, sabit yildizlar ve yedi gok kiire felekleri)
onun eseri oldugunu (yukevvinuhu) séylemektedir.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii't-Tasrif ”, 278-283.

Cabir b. Hayyén, “Kitabi't-Tasrif”, 280.

Cabir b. Hayyan, “Kitabi’'t-Tasrif”, 280.

Cabir b. Hayyan, “Kitabii’'t-Tasrif”, 281.
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cevherin olusum asamalarinin biraz biiyiitilmiis seklini andirmaktadir.
Ozetle ifade etmek gerekirse maddi cevherin olusum asamalarina ilave-
ten kozmik ilk sebep ve akil daireleri eklenmektedir. Bu iki prensip (ilk
sebep ve akil) tigiincii prensip olan nefs vasitasiyla niteliksel unsurlar ve
maddi cevher alemiyle birlesmektedir. Bu sekilde de bir kozmik biittinlitk
saglanmis olmaktadir.

Belirledigi kozmik unsurlar bakimindan Cabir’in ¢izdigi sistem sudru
cagristirsa da onun metinlerinde ve genel olarak metafizik sisteminde
sud{irdan, feyizden bahseden herhangi bir sey gériilmemektedir. Ote
yandan diistiniiriimiiziin sistemi baslangi¢ olarak yeni-Platonculugun
kurucu filozofu olan Plotinos’un ti¢ hipostazina benzese de bu tigiine
yiiklenen anlamlar bakimindan Cabir ile Plotinos ayrigsmaktadir. Ayrisi-
lan bir diger nokta ise sudir siireciyle ilgilidir ki sudtr da her bir felege
ti¢ unsur eslik etmektedir: Felegin kendisi, nefsi ve semavi akli. Bu sekilde
de toplam otuz {i¢ 6geden bahsedilmektedir. Oysa Cabir’in ¢izdigi kozmik
sistemde bdyle bir sey mevcut degildir. Onun sisteminde her bir dairenin
ya da kiirenin kendisine ait halleri ve 6zellikleri vardir. Cabir, ilk sebepten
aklin ya da akildan nefsin tastigini ya da ¢iktigini sylememektedir. Ayri-
ca sud(irda ¢ogalma ilk akildan itibaren baslarken Cabir’in ¢izdigi tabloda
cogalma zaten ¢ok olan nefsin yine ¢ok olan maddi cevherler alemine
yapismasi ve onu sahislastirmasi islemiyle baslamaktadir. Bu bakimdan
Cabir, kiilli nefsten degil, nefs dairelerinden bahsetmektedir.

Bir diger agidan Cabir ile Plotinos’un sisteminin farklihigini su sekilde
ifade edebiliriz. Plotinos’da unsurlar ay-alt: alemden itibaren etkinlik gos-
terirken Cabir’de ise el-esir dort niteligin bir tiiriinii temsil etmektedir. Bu
anlamda Cabir'in hem Aristoteles’ten hem de Plotinos’tan ayrilan taraflar:
vardir. Mesela, o, gezegenlerin semavi olsalar da ilksel-niteliksel unsurlar-
dan olustugunu séylemektedir ve onun sisteminde bu kiirelere herhangi
bir akil eslik etmemektedir. Bu gok kiireleri Cabir kozmolojisinde sudiiru
tastyan birer unsur olmayip, tipki maddi cevher aleminde bulunan diger
cisimler gibi nefsin tesebbiisii ile sahislasirlar, Kanaatimizce Cabir kozmo-
lojisindeki en 6nemli fark ise onun kozmik ilke olan ilk sebep ile Allah’in
zat1 arasinda ontolojik bir biitiinliikk gormemesidir. Cabir'in ifadesiyle Allah
hem ilk sebebin {istiinde hem en kiigiik dairenin merkezinin (ki bu bosluk-
tur) en altindadir. Hem evveldir hem ahirdir.”® Bu sebeplerden dolay diisii-

® Cabir b. Hayyan, “KitAbi’t-Tasrif”, 282.
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niiriimiiziin suddr seklinde bir varhiga gelisten degil, tanrisal yaratmadan
bahsettigi kanaatini tasimaktayiz. O, Yeni-Platoncu kadim vahdet ilkesi,
Demokritoscu atom ve Aristotelesci dairesel hareket ve ic ice felekler kav-
ramin bir araya getirmekte; madde-form temelli bir teorik fizik tizerinden
ilerlemektedir. Bu diisiinceler muhtemelen kendisinden sonra gelen Kind{
tizerinde ¢ok buiytik etki yapmis olsa gerek. Zira Kindi'nin de bu temeller
tizerinde bir yaratma ile varliga gelme fikrini tasidig: bilinmektedir.*

Sonug

Metafizik temalarla icerisinde bulundugumuz varlik alemini akttel-
ligi tizerinden izah etmek ugrasisi, varlik ile onu ortaya ¢ikaran ilkeler
arasinda baglar kurmak suretiyle cereyan etmektedir. Bu baglar birtakim
spekiilasyonlari beraberinde getirmekle birlikte flk Cag doga felsefelerin-
de karsimiza arkhe arastirmasi olarak ¢ikmaktadir. Bu felsefl gelenegin
devami olarak diisiinebilecegimiz Orta Cag felsefesi de bundan bagimsiz
degildir. Nitekim bir bilim adami olmasinin yani sira Ortagagda yasamig
bir islam filozofu olarak Cbir b. Hayyan'in metafizik agiklamalarinin da
ayni dogrultuda oldugu goriilmektedir.

Hig sliphesiz onun metafiziginin en 6zgiin yonii arkheyi niteliksel ola-
rak tespit etmis olmasidir. Bu niteliksel unsurlarin maddi cevher ve ruha-
ni cevher olan nefs ile kurdugu birliktelik bir tiir olus ya da varliga gelis
olarak degerlendirilmektedir. Maddi cevherin Kur’ani bir kavram olan
“heba” kavramuyla iliskilendirilmesi ve bu yolla islam felsefesine intikali
bu erken stiregte hayli 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmelidir.

Cabir'in metafizik goriislerinin temelini varlik dleminin sayisal bir
ahenkle var oldugu, biitiin ¢esitliligiyle dlemin bir harmonia (diizen,
ahenk) sergiledigi goriisti olusturmaktadir. Bu bakimdan Cabir’in olus dii-
stincesinin ayni zamanda temeli kozmik diizeyde cereyan eden yaratilisa
baglanan bir yonii de bulunmaktadir. Bir baska agidan degerlendirildi-
ginde tanrisal yaratim olarak alem bir biitiinliik olusturmakta ve her bir
varlik bu yaratim siirecinin ahenkli bir unsurunu teskil etmektedir.

Bu degerlendirmelerle birlikte denilebilir ki Cabir’in olus diisiince-
si yaratma temelli bir varliga gelis diisiincesidir. Tanrisal yaratim onun
felsefesinde 6zgiinligii ile korunmaktadir. Varlik tiirlerinin olusumunda

¢ Omer Tiirker, Varlik Nedir? islam Filozoflarimin Varlik Tasavvuru (istanbul: Ketebe Yayinlari,
2019), 106.
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ilkelerin ve unsurlarin 6nemli bir rolii olmakla beraber bir biitiin olarak
alem, Tanrinin eseridir. Insan ise bu sistemde miistesna bir yere sahiptir.
Nitekim Cabir’e gdre insan, varlik 4leminde bulunan her bir varhigi (insan
dahil) bastan diizenleme, yok iken var etme yetenegine ve giiciine sahip-
tir. Bunun i¢in onun yapmasi gereken tek sey, varlik tekinin kendisinden
terkip olundugu unsurlarini ve bu yapinin sayisal kodlarini tespit etmek-
tir. Ancak insanin bu var edisi Cabir’e gore de tanrisal yaratimla kiyasla-
namaz. Zira yaratici olarak Tanri'nin bir seyleri yaratmasi ile yaratilan
bir varlik olarak insanin bir seyleri yaratmasi ayni kategoride degerlen-
dirilemez. Ciinkii insan bu anlamda Tanr1 ile es deger bir varlik degildir.
Onun ciimleleri belki bize ¢ok iddiali gibi gelebilir ancak onun daha ¢ok
anlatmak istedigi sey, insanin giicii ve iradesi nispetinde aklini da kulla-
narak varlik dleminde yapabilecegi en Uist seyleri yapabilme kapasitesini
kullanmasidir. Aksi takdirde insan, sonlu, smirli ve dlimlii bir varliktir.
Ondan giicii ve kapasitesini asan seyleri yapmasini beklemek ontolojik
olarak miimkiin degildir.
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Meltem Kekevi-Sir Muhammed Duali

Kuzey Amerika Yerlilerinin Gegis Torenleri Uzerine Bir Inceleme

Oz: Kuzey Amerika kitasinda insan varliginin baslangici, giiniimiiz Ki-
zilderililerin atalarinin, ti¢ go¢ dalgasi seklinde, Bering Bogazi'ni ge¢-
mek suretiyle bolgeye geldikleri savina dayanmaktadir. Jeolojik aras-
tirmalarin sonuglarina gére, buzullar, Buzul Cagr'nda, deniz seviyesine
inerek Bering Bogazi boyunca karadan bir képrii olusturmustu. Son
tahminlere gére Wisconsin veya son buzul déneminde, deniz seviyesi
neredeyse yiiz kirk metreye diismiistii ve bu diistis binlerce kilometre
genisliginde agik bir arazi olusturabilecek durumdaydi. Giintimiizde
antropologlar, Kuzey Amerika yerlilerini on kiiltiir bolgesine ayir-
miglardir. Kuzey Amerika Yerlilerinin inanglar1 tek bir dini sistemle
aciklanmas1 miimkiin olmayan cesitliliktedir. Neredeyse kabile sayisi
kadar ¢esitli inanglarin hakim oldugu bu kiiltiirii anlamak igin ortak
kavramlardan faydalanilmaktadir. Bu baglamda animizm, totemizm
ve Samanizm'‘in ortak inang zeminini olusturdugu tespit edilmistir.
Bu makalede, hemen her toplumda karsilastigimiz ve insanlarin inang
diinyalarinda énemli degisikliklere yol agan donemler {izerinde du-
rulmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, bazi Kizilderili kabilelerin dogum,
evlilik ve 6liim gibi toplumlari derinden etkileyen gecis torenleri ile
ilgili kadim inanclarini ve uygulamalarini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kuzey Amerika, Kizilderililer, Kadim
inanclar, Gegis Torenleri.

A Study of the Passage Rites of the North American Indians

Abstract: The beginning of human existence in the North American
continent is based on the argument that the ancestors of today’s In-
dians came to the region by crossing the Bering Strait in three mi-
gration waves. According to the results of geological surveys, glaciers
descended to sea level during the Ice Age and formed a land bridge
across the Bering Strait. Besides the latest estimates, in Wisconsin or
during the last glacial period, have shown that sea level had dropped
to almost one hundred and forty meters and this situation could form
an open field thousands of kilometers wide. Today, anthropologists
have divided North American Indians into ten cultural regions. The
beliefs of the Indians of North America are too diverse to be explained
by a single religious system. Common concepts are used to under-
stand this culture, which has almost as many beliefs as the number
of tribes. In this context, it has been determined that animism, to-
temism, and shamanism are common belief grounds. This article fo-
cuses on the periods we observe in nearly every society that led to
significant changes in people’s religious beliefs. Therefore, this study
discusses the ancient beliefs and practices of some Native American
tribes regarding rites that deeply affect societies such as birth, mar-
riage and death.

Keywords: History of Religions, North America, North American Indi-
ans, Ancient Beliefs, Rites of Passage.
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Giris

merika kitasi Aztek, Maya, inka gibi kadim medeniyetlere besik-

lik etmistir. Bu medeniyetlerin kuruculari, genel kabul goren te-
oriye gore, Asya kitasindan Bering Bogazi yoluyla Amerika kitasina geg-
misler ve binlerce yillik bir siiregte tiim kitaya yayilmislardir. Zihinleri-
mizdeki yerli tahayytilti Amerikan film endistrisinin diinyaya pazarladig:
vahsi-bati/kovboy (western) filmleriyle sekillenen bir fenomen olmustur.
Dolayisiyla Kizilderililer, cogu zaman beyazlarin kafa derisini yiizen, at
hirsizhig1 yapan barbarlar seklinde olumsuz bir figiir olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bu, objektiflikten uzak yaklasimin ényargilardan beslendigi
anlagilmaktadir, Misyonerlerin, insan olarak bile gérmedigi yerlilerin, ki-
taya ilk ayak basan Avrupali kasiflere comert ve misafirperverce davran-
diklar kayitlarda yer almaktadir. Ancak, sonrasinda topraklari ellerinden
alinan, kiyima ugrayan ve nihayetinde rezervasyon (yerliler igin olustu-
rulan kisitlayici yasal yerlesim bdlgeleri) denilen gettolarda yasamaya
mahki(im edilen bu insanlar siiphesiz ki kendilerini koruma icgiidiisiiyle
hareket etmislerdir. isgalcilere karsi amansiz bir miicadeleye baslayan
Amerika'nin yerli kabileleri, kita tizerindeki hakimiyetlerini tamamen
kaybetmis oldular. Lakin, bu kabilelerin 6teden beri uygulaya geldikleri
dini rittiel ve inanislar gettolara mahkum edilen Kizilderililer arasinda
yasamaya devam edecektir. Biz bu makalemizde Batili kaynaklar cerceve-
sinde Kuzey Amerika yerli kabilelerinin gegis torenleri iizerinde durmaya
calisacagiz.

Kiuzilderili Inanglar:

Kuzey Amerika Yerlilerinin inanglari tek bir dini sistemle agiklanmasi
miimkiin olmayan cesitlilige sahiptir. Neredeyse kabile sayis1 kadar cesit-
li inanglarin hakim oldugu bu kiiltiirti anlamak icin ortak kavramlardan
faydalanma yoluna gidilmeye ¢alisilmistir. Ciinkii ayni kiiltiir bolgesinde
bulunan iki kabilenin dahi, birbirinden farkli inanglara sahip oldugu go-
riilmektedir. inanclarin cesitlenmesi ve birbirinden farklilasmasinda siip-
hesiz Kuzey Amerika‘da yerlesim yerleri arasindaki mesafelerin uzunlugu
6nemli rol oynamaktadir. Yerlilerin bir peygambere ya da kutsal kitaba
sahip olmamasi nedeniyle inanglar1 teolojik anlamda kurumsallasmis bir
din olarak degerlendirilmemektedir. Ote yandan bu durum yerli dinleri-
nin tam anlamiyla yapilanmamis ve daginik oldugu ya da yalnizca kiilt
diizeyinde kaldig1 sonucunu dogurmamaktadir. Yukarida da deginildigi
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tizere yerli inanglar1 aslinda ¢ok genis bir yapiya sahiptir. Ancak Kuzey
Amerika Yerlilerinin kadim inanglar1 yazili kaynaklar1 olmadigindan,
kitanin kesfinden sonra Beyazlarin onlarla olan temaslar: neticesinde
elde ettikleri ve kayit altina aldiklar: bilgiler cercevesinde yazili hale do-
niismistiir. S6zIli gelenegin yazili hile doniisiimii halen devam eden bir
stirectir.!

insan hayatinda mevcut durumda degisiklik yaratan énemli olaylar
vardir. Bu degisiklikler her toplumda farkl: sekillerde de olsa 6nemli g6-
riliip, térenlerle goriiniir ve duyulur kilinir. Dogum, evlilik ve 6liim insan
hayatinin baslica déniim noktalaridir. Gegis donemi olarak adlandirilan
bu olaylar, tecriibe edenler ve onlarin yakinlar1 agisindan ¢ogu zaman
kaygi, belirsizlik, seving, hiiziin gibi duygular1 da beraberinde getirmek-
tedir. Kuzey Amerika Yerlilerinin de binlerce yildir efsaneler ve hayat
tecriibeleriyle sekillenen toplumsal hafizasinin izdiistimlerini bu gegis
donemlerinde yaptiklari uygulamalarda gérmekteyiz.

1. Dogum fle flgili Inanglar

Gegis donemlerinin ilki dogum olayidir. Dogan kisiden ziyade onun
yakin ¢evresi ve mensup oldugu kabilesi doganin 6nemini artirmaktadir.
Bazi toplumlarda insan sayisinin ¢oklugu giilii olmakla es goriilmiistiir.
Bir diger kistas ise doganin cinsiyetidir. Lakin Kizilderili halklarinda cin-
siyete yonelik bir diglayic1 tutum tespit edilmemistir. Dogum bir gecis
asamasi oldugundan biitiin toplumlarda degerli goriiliip cesitli uygula-
malar ve ayinlerle kutlanmaktadir. Yeni dogana, tam manasiyla "canl”
sifatini da bu dogum sonrasi uygulanan ayinler saglamaktadir. S6z konu-
su ayinler sayesinde yeni doganlar cemaatleriyle biitlinlesebilmektedir.
Ciinkii gocuk dogdugu zaman sadece fiziki bir varliktir, ailesi tarafindan
taninmamis ve cemaati tarafindan kabul gérmemistir. Ayinler neticesin-
de kabul gdren bir varolus meydana gelmektedir.”

Dogumla ilgili inanglarin, hamilelik donemi hatta daha 6ncesinde de
var oldugu goriilmektedir. Kuzey Amerika yerli kabilelerinden biri olan
Nez Perce kabilesinde hamile kadinlar, hastalikli ya da fiziksel gortinii-
mii saglikli olmayan insanlara veya hayvanlara dokunmaktan veya on-
lara bakmaktan kaginirlar. Bunun nedeni ¢ocugun da dyle olmasindan

! Meltem Kekevi, Kuzey Amerika Yerlilerinin Kadim Dini inanglari (Tokat: Gaziosmanpasa Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 3.
* Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist, ev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), 161.
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duyulan korkudur. Ayrica anne adayi elbise, hasir veya sepetlere diigiim
atmaz, bunun dogum esnasinda kendisine ve bebege zorluk ¢ikaracagi-
na inanilir. Dogum vakti geldiginde anne adayi, annesiyle, diger kadin
akrabalariyla ve bir ebe esliginde kiigiik bir kuliibeye ¢ekilir. Zor bir do-
gum durumunda, dogum igin bir ritiiel uzmani gagirilir. Gelen Uzman
tarafindan, sifali otlar, masaj ve yardimci ruhlardan alinan kutsal sar-
kilar esliginde ritiieller gergeklestirilir. Bir bebek dogar dogmaz basini
ve ayaklarini istenilen sekle sokmak icin masaj yapilir.’ Benzer sekilde
arastirmaci Ergil de bazi Kuzey Amerika yerlilerinin yaninda Maya, Az-
tek, Inka uygarliklarinda Hunlar ve iskitler‘de ¢ocuklarin kundak tahtas
tizerinde kafatasinin deforme edilmesi uygulamasi oldugunu belirtmek-
tedir. Bunun Mogollarla temas kuran topluluklar tarafindan, onlarin tam
yuvarlak (mongoloid) karakterdeki bas gériiniimiine sahip olmamak igin
yapilan bir uygulama oldugundan bahsedilmektedir. Bu uygulamayla
cocugun bilytidiigiinde asil bir goriiniime kavusmasi amaglanmaktadir.’
Wesson da Historical Dictionary of Early North America baslikli calisma-
sinda ¢ocugun kranial kemiklerinin (kafa kemikleri) kasitli olarak erken
bilyiime doneminde sekillendirilmesi uygulamasinin Kuzey Amerika‘nin
glineydogusunda yasayan Choctawlar ve bir¢ok kabile tarafindan yapildi-
g1 sdylemektedir. Bireyin kiiltiirel olarak cekicilik fikrine hizmet eden
bu uygulama, sosyal statii gostergesi olarak da 6nemli goriilmekteydi.®
Bebegin dogumuyla birlikte kesilen gobek kordonu daha sonra bebegin
besiginin iistiine baglanmak iizere hayvan postundan imal edilmis 6zel
bir kaba yerlestirilir. Kordon, kisinin varliginin hayati bir pargasi olarak
goriildiigiinden, bu sayede biiyiidiikge bebekle kalacakti. Bu ritiieller ta-
mamlandiktan sonra senlik diizenlenir, akrabalar tarafindan anne ve be-
begi onurlandiran hediyeler verilir. Bebeklerin isimleri basarili, taninmig
ve saygin atalar arasindan segilir. Bu yolla, ayn1 niteliklerin yeni ¢ocuga
gecip gelisecegi diisiiniilmektedir. insanlarin ayrica genel olarak bilinen
takma adlar1 vardir ve hayatlarinin herhangi bir noktasinda yeni isimler
alabilmektedirler. Bu isimler, 6nemli olaylari basarilar1 ve kisilik 6zellik-
lerini yansitabilmektedir.®

* Nancy Bonvillain, The Nez Perce (New York: Chelsea House Publishers, 2011), 41.

Miijgan Ergil, Kim Bu Kizilderililer? (istanbul: Aygan Yaymcilik, 2018), 92.

Cameron B. Wesson, Historical Dictionary of Early North America (Maryland: Scarecrow Press,
2005), 16.

Bonvillain, The Nez Perce, 42.
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Bir diger Kizilderili kabilesi olan Seminole toplumunda ise geleneksel
olarak bebekler dogduktan dort giin sonra bir isim alirlar. Bir bebek dort
aylikken, aileler saglarini ve tirnaklarini keserler. Bu, ¢ocuga kotii sans
getirmekten korunmasi igin yapilan bir uygulama olarak goriilmektedir.”

Hopi kabilesinde ise bir ¢ocuk dogdugunda, ruhsal dlemde annesini
temsil eden kusursuz bir misir basag1 yeni dogan ¢ocugun yanina yerles-
tirilir, bu basak yirmi giin boyunca bebegin yaninda kalir. Bu siire zarfinda
cocuk hala ruh diinyasina ait olarak gorildiigiinden, karanlikta tutulur.
Yirminci giinde anne, misir basagini ¢ocugun tistiinden dort kez gegirir
ve ona isim verir. Sonra annesi ve bilyiikannesi ¢ocugu giines dogmadan
once doguya dogru gotiiriir. Glines ufukta ortaya ¢iktiginda ve cocuk tize-
rinde parladiginda, ¢ocuk tam olarak insana doniismiis kabul edilerek
olimiine kadar maddi alemin bir pargasi, diinyaya ait bir varlik sayilir.®
Kizilderili kabilelerden bir digeri olan Tewa kabilesine mensup bebegin
gobek bagini kesen ebe, dogumdan dort giin sonra safak vaktinde ilk kez
bebegi disar: ¢ikartir. Eline aldig kiigiik bir siipiirge yardimiyla cocugun
tistiindeki ruhlari stipiirme hareketleriyle toplar, bebegi alt1 yéne - dogu,
bati, kuzey, giiney, gokyiizii ve topraga- dogru tutarak, evrenin giiclerine
dua eder. Ardindan bebegi kabilenin bir mensubu yapacak ismini s6yler.
Bu rittielle, cocuk, ilk Tewa atalarinin Diinya‘ya ¢iktiklarinda yiirtidiikleri
yasam yolu olarak adlandirilan poeh‘e baslamis sayilir.’

2. Evlilikle lgili Inanglar

Evlilik, toplumsal-dinsel bir gruptan bir baskasina gecis sebebidir.
Geng koca, bekarlar grubundan ayrilarak, aile reisleri grubuna katilmak-
tadir. Her evlilik bir tehlikeyi de beraberinde getirecegine inanildigindan,
evlilikler bir gecis ayiniyle gerceklestirilmektedir. Eski Yunanlilar evliligi
“telos”, yani kutsallastirma olarak adlandiriyorlardy, tistelik diigiin ayin-
leri sir ayinlerine benzemekteydi."

Evlilik ile ilgili inanislar dtigtin dncesini de kapsamaktadir. S6z gelimi

Timothy L. Gall - Jeneen Hobby, "Seminoles and Miccosukees” Worldmark Encyclopedia of Cul-
tures and Daily Life, Americas. 2nd ed. (Farmington Hills, MI: Gale, From Gale Virtual Reference
Library, 2009), 2/488-495.

Timothy L. Gall, Jeneen Hobby, "Hopi” Worldmark Encyclopedia of Cultures and Daily Life, Ame-
ricas. 2nd ed. (Farmington Hills, MI: Gale, From Gale Virtual Reference Library, 2009), 2/287-
292.

Paula Hartz, Native American Religions (New York: Chelsea House Publishers, 2009), 90.

1% Eliade, Kutsal ve Dindist, 161.
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ova halklarindan olan Siyularda "pow-wow” adiyla yaz aylarinda bir fes-
tival diizenlenir. Farkli kabilelerin bir araya geldigi bir organizasyon olan
bu toplanti, sosyal paylasimin yasandigi bir ortamdir. Ayni kabile iiyele-
ri arasinda evlilik inanglar agisindan yasak oldugu i¢in bu etkinliklerde
farkli kabilelere mensup gengler tanisip yeni evliliklere adim atmaktalar."
ilk evlilikler genellikle ilgili ailelerin biiyiikleri tarafindan ayarlanir. Miis-
takbel damadin yash bir kadin akrabasi, hem damadin hem de ailenin iti-
barini ve toplumsal statiisiinii dikkate alarak aile tercihine karar verdik-
ten sonra evlilik miizakerelerine baslarlar. Kizin ailesi kabul ettiyse cift
birbirini ziyaret etmeye baslar ve aileler yemek daveti i¢in periyodik ola-
rak toplanirlar. Sonra, eger evlilik elverisli goriiniiyorsa, cift birlikte ya-
samaya baslayacaktir. Her sey yolunda giderse torensel hediye alisverisi
ddnemine gegilir. Erkek ve kadin rollerinin sembolizmi, her grup ziyafete
ev sahipligi yaparken sunulan yiyeceklere de yansitilir. Kizin ailesi cesitli
sebze ve bitki servis ederken erkek tarafi et ikramina agirlik verir. ikinci
hediye ve gida aligverisinin sonunda, ¢ift evli sayilacaktir.”” Hopilerde ise
evlenmek isteyen cift, evlenme niyetlerini kdylerinin dogu ucuna safak
vaktinde gidip misir unu serperek ilan ederler. Diigiin torenine hazirlan-
mak i¢in gelin, damadin ailesiyle birlikte hareket eder, Gelin, damadin
evinde ailenin kullanimi igin misir 6giitiir. Bu siire zarfinda damadin ak-
rabalar iki elbise ve bir kusak dokurlar. Gelin, elbisenin birini ve kusag:
evlendigi giin giyecek, diger elbiseyi ise kefen niyetine cenazesi icin sak-
layacaktir. Diigiin giintinde gelin elbisenin birini giyer, diger elbiseyi ve
birka¢ misir basagini da kamis hasira sarili vaziyette beraberinde tasir.
Damadin evinde dua edildikten sonra gelin, ailesinin evine bir kafileyi
gotiirlir. Onun arkasindan damadin ailesi hediye ve yiyeceklerle gelir, ge-
linin ailesi onlar1 agirlar ve diigiin téreni bu sekilde tamamlanir. Eskiden
evli ciftler kendi evlerini insa edene kadar gelinin ailesiyle yasarlardi.”
Bir diger Amerikan yerli kabilelerinden biri olan Cheyenne toplu-
munda ise oglanin bir yildan bes yila kadar bir siirecte hoslandig kiza
kur yapmasi ya da ondan hoslandigini hissettirmesi beklenir. Bu siirecte
kizin rizasi olduguna dair olumlu bir hava olusursa, damat aday1 kizin
ailesine yasl aile dostlarindan birini ya da annesini génderir. Bu kisiyle

! Dennis Renault, Timoty Freke, Kizilderili Bilgeligi, cev. Bora Ercan (istanbul: Meta Basim Yayim,
2002), 31.

12 Bonvillain, The Nez Perce, 45.

 Hartz, Native American Religions, 98.

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)



{826 )

Meltem Kekevi-Sir Muhammed Duali

birlikte kiz tarafina verebilecegi kadar at1 da yollar. Damadin elgisi, kizin
babasinin ¢adirinin 6niinde bu atlar baglar, igeri girerek mesajini iletir:
“Filanca (oglanin ismini sdyler) geng, kizimzin kendisine es olmasini iste-
mektedir.” Bunu sdyledikten sonra cevabi beklemeden ¢ikip gidilir. Geng
adam tarafindan gonderilen atlar, evliligin uygunlugu kararlastirilana
kadar miistakbel kayipederin ¢adirinin éniinde tutulur. Evlilik onayla-
nirsa, gelin aday1 daha giizel atlar da yanina katilarak oglanin atlariyla
birlikte erkek tarafina gonderilir."

Kizilderili toplumunda evlilikler genellikle istikrarlidir, ancak mutsuz
bir iliski olmas1 durumunda es, esyalarini alarak evden ayrilmak suretiy-
le bosanma konusunda bir adim atabilir. Bosanma herhangi bir toplum-
sal damgalanma tasimasa da esler, ayriliktan vazgecip birlikte yasamaya
devam edebilmektedirler. Ayrica, iki aile, cocuklarinin evliligiyle miitte-
fikler haline geldiginden, ayrilig1 desteklememe egilimindedirler.” Gele-
neksel Seminole toplumunda bosanma, her iki tarafca baslatilabilir. Bir
kadinin kocast dliirse, dort yil siiren bir yas donemine ve inzivaya girer.
Bu siire boyunca kadin, zina yapmasi halinde kati cezalarla yiiz yiize kal-
maktadir. Kadinlar i¢in 6ngériilen bu cezalar, dayak, sa¢ kesimi, kulak ve
burundan parga kesmeyi igeriyordu. Zina yapan erkekler igin ceza daha
az siddetliydi.'® Bir diger Kizilderili kabilesi olan Lakota toplumunda, ka-
din kocasindan dayak yerse, onu evden kovma hakkina sahiptir. Béyle bir
durumda, erkek hicbir zaman tekrar evlenemez. Sosyal kurallara gore da-
mat, kadinin erkek kardesleri tarafindan doviilme hatta 6ldiiriilme gibi
cezalarla kars1 karsiya kalabilir."”

3. Oliim Ile Ilgili Inanclar

Kuzey Amerika yerli halklarin ¢ogu arasinda 6liim her zaman yasam
déngiisiiniin dogal ve kaginilmaz bir pargasi olarak kabul edilmistir. in-
sanlar bedenlerinin Toprak Ana‘ya ve ruhlarinin da 6biir diinyaya déne-
cegi inancini tasimaktaydilar. Bu hayatta yasadiklar1 gibi yasayacaklar
bir yere gideceklerine inaniyorlardi. Bu yiizden birgok kabilede 6liiler
esyalariyla birlikte gomilmiistir. 19. yiizyilda yasamis Suquamish kabi-

14

George Bird Grinnel, The Cheyenne Indians: Their History and Lifeways (Indiana: World Wisdom,
2008), 47-48.

Bonvillain, The Nez Perce, 45.

1 Gall - Hobby, "Seminoles and Miccosukees”, 2/488-495.

7 Melda Tanrisal, "Beyaz Adamin Gelisi ile Kizilderili Kadinlarin Degisen Yasam Bicimleri”, Doju
Bati Diistince Dergisi 4 (2007), 53.

5
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lesinin liderlerinden Sef Seattle, Amerikan Yerli inancini su sézlerle ifade
ediyordu: “Oliim yok, diinya degistirmek var.” **

Amerikan yerlilerinin yani sira diger kadim halklarin ¢ogu i¢in de din,
oncelikle mevcut yasama hizmet ederek toplumun gegimini, saghgini ve
basarisini korumalidir. Oliime yénelik i¢ ve dis tutumlar, kiiltiirel cevre ve
kiiltiirel modele gore degisiklik gostermektedir. Kendi 6liimlerini sabirlt
ve kayitsizca bekleyen Ova Kizilderilileri mezarlik cevrelerine dadanan
hayaletler ve kamplarinin disinda kalan karanlik alanlardan korkmakta-
dirlar. Yerli halklardan Atabaskanlar, birisi 6ldiigiinde 6len kisinin kulii-
besini yakarlardi. Oliim korkusunun, &lenlere duyulan korku hissinden
daha az oldugu defaatle goriilmektedir. Benzer sekilde bazi kabileler-
de oliiniin ruhunun 6liimden dokuz giin sonra kéyden kovulduguna da
rastlanmaktadir.”

Bir kisi i¢in yapilan son gegis torenleri olan 6liim merasimlerinde, iki
li¢ glin boyunca yakinini kaybedenlerin mezar basinda aglamalar1 ge-
lenegi vardi. Kadinlar bacaklarini ve kollarini bigaklarla kan aksin diye
cizerler, saglarini kulak hizasinda kesip acik birakirlar. Erkekler ise sag-
larini omuzlarina kadar kesip orgiilerini ¢ozerler. Ceset hemen yasadigi
cadirdan gikartilir. Olen kisi saghiginda senlik zamanlarinda kullandig
genellikle kirmiz1 ve beyaz renkli boyalarla desenler ¢izilerek boyanir. Bo-
yama siirecine, hayatta kalanlarin, 6l kisinin onlari terk ettigi ve onlari
korkutmak i¢in geri gelmeyecegi umudunu ifade eden dualar: eslik eder.
Olen kisiye akraba ve arkadaslar tarafindan bagislanan bazi giyim esya-
lariyla en iyi kiyafetleri giydirilir. Gegmiste bir kadinin kendi ¢adirinin
ortiisiiyle sarildig1, bir adamin ise kafasina konulan basligiyla gomiildiigii
gortilmistiir. Eger bu bashklardan ¢ok varsa agaglara ve mezarligin ya-
kin cevresindeki yerlere de konulur. Olii kisilerin tiim esyalar1 6zellikle
atlar, akrabalar ve arkadaslar arasinda dagitilir, ama bazi mallar mezara
koymak igin ayrilir.” Cenaze ve yas tutma uygulamalari kabileden kabile-
ye biiyiik 6l¢iide degismektedir. Bir¢ok kabile 6liimii bir yolculuk olarak
goriir. Winnebago cenazelerinde arkadaslar ve aile tiyeleri ayrilan kisinin
ruhuna seslenirler. Bu konusmada genellikle, ruhun yola koyulmasini, ka-

'® Hartz, Native American Religions, 99.

1 Ake Hultkrantz, The Religions of The American Indians, cev. Monica Setterwall (California: The
Regents of the University of California, 1980), 129.

* Ake Hultkrantz, Native Religions of North America: The Power of Visions and Fertility (New
York: Harper&Row Publishers, 1987), 65.
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lanlara 6zlem duymay1p artik onlarin cevresinde dolasmamas: ve ruhlar
alemine gitmesi sdylenir.”

Bazi durumlarda, yas tutanlarin aglamasi, cenaze gémiildiikten sonra
on giin daha devam etmektedir. Bu aglama sirasinda kadinlar, 6len kisinin
obiir diinyaya dogruca gitmesi ve bu siiregte ruhun kaybolmamas: i¢in
dua ederler. Yas siireci alt1 ay sonra diizenlenen dansli bir térene kadar
devam eder. Bu vesileyle, 8zel segilmis bir birey, yakini dlen kisiyi (kisi-
leri) kirmiz1 boyayla boyar ve tekrar mutlu olmalar: ve dansa katilmalari
konusunda tesvik eder. Yas tutanlar o ana kadar giydikleri pejmiirde ki-
yafetleri ¢ikarirlar ve artik yenilerini giyerler. Bu gecis torenleri ¢ok eski
zamanlara kadar uzanmakta ve bireylerin hayatta kalma konusundaki
endiselerini, yasadiklar1 kaygilar1 ifade etmektedir. Olmekten degil 5lii-
den (ya da hayalet, hortlak) korkmaktadirlar. Bu korkunun, élenin ruhu-
nun kalanlari rahatsiz edecegine dair inangtan beslenen bir korku oldugu
goriilmektedir. Bu tiir ritiieller ve uygulamalar, kiiciik av topluluklarinda
uzun zaman once ortaya ¢ikmis olup Shoshoni Kizilderilileri tarafindan
da devam ettirilmistir.”” Bazi efsaneler ise, eslerden birinin digerinin 6li-
miint kabul etmeyerek ruhlar dlemine onu geri getirmeye gidisini an-
latmaktadir. Bir¢ok yerli Amerikali 6len bir kisinin ruhunun geri kalan
zaman boyunca yaraticis ile yasadigi bir obiir diinyaya inanmaktadir.”

Nez Perce kabile geleneginde ise bir kisinin 6liim haberi kéy boyunca
ozel bir duyurucu tarafindan ilan edilir. Olenin kadin akrabalari cenaze-
nin cevresinde toplanir agitlar yakarlar. Olen kisiye ritiiel olarak banyo
yaptirilir, yeni bir elbise giydirilir ve yiizii kirmizi boya ile siislenir. Ertesi
glin cenaze, bir tiir kefene sarilip basinda isaret amaciyla konmus tahta
bir kazikla kdye bakan bir yamacin tizerine gémiiliir ve insanlar oradan
uzaklasirlar. Obiir diinyada onlara eslik etmek icin bazi esyalar liiyle bir-
likte gémiiltirdii. Bu esyalar, 6lenin toplumsal rolii ve ilgi alanlariyla ilgili
arag gereclerden olusmaktadir. Erkekler balik tutma geregleri, av tiifek-
leri ya da savas silahlariyla gomiiliirlerken, kadinlar ise pisirme geregleri,
mutfak esyalari ve boncuklu torbalarla defnedilirler. Olen kisinin sahip ol-
dugu atlarin, mezarin basinda kurban edildigi de gériilmiistiir. Gémme is-
lemi tamamlandiginda, 6len kisinin akrabalar, topluluk iiyelerine yemek

! Hartz, Native American Religions, 99.

? Hultkrantz, Native Religions of North America: The Power of Visions and Fertility, 66.

» Megan Kopp, Understanding Native American Myths (Ontario: Crabtree Publishing Company,
2013), 15.
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verir. Bu esnada Slenin esyalari, dnceden istedigi sekilde arkadaslarina ve
akrabalarina dagitilir. Bazi durumlarda, akrabalari kisinin onuruna dagi-
tilacak ilave hediyeler de verebilmektedir. Sayg1 gostergesi olarak cenaze
uygulamalarinin dogru sekilde yiiriitiilmesi hayati olarak goriilmektedir.
Bu ritiieller kisinin ruhunun serbest kalmasi ve 6liim sonrasi yolculugu-
nun basarili olabilmesi igin énemlidir. Nez Percelerin inancina gore biir
diinya da bu diinya gibiydi. Bunun bir yansimasi olarak, insanlarin, yasam
sonrasi da bu diinyadaki faaliyetleri her ne idiyse ona devam edecekleri
inanc1 hakimdir., Defin merasiminden sonra dliiniin yakinlari bir yil sii-
ren yas siirecine girerler. Bu siire zarfinda, hayatta kalan es, saglarini kisa
tutmak, eski giysiler giymek, giilmemek ve mutlu gériinmemek zorunda
kalir. Olenin adi asla anilmaz. Bazi durumlarda, ev esyalar: ve hatta evin
kendisi terk edilebilir veya yikilabilir. Bir yil stiren yas siirecinin sonunda
hayatta kalan ese yeni bir kiyafet verilir ve yeniden evlenme konusun-
da serbest birakilir.” Bu baglamda, Tiirklerde de Kizilderili gelenekleri-
ne benzer uygulamalar gériildiigii ifade edilmelidir. Ornegin Kirgizlar‘da
dlen kisinin dul kalan esi ve kizlar1 saglarini keserlerdi. Aile fertleri, 6len
kisinin bulundugu ¢adirin 6niinde yiizlerini bigakla yaralayip, kanh goz-
yas1 dokerlerdi.”

BirdigerKizilderili kabilesi olan Cheyenne geleneklerinde de dliiniinen
iyi at1 eyerlenerek mezari basinda vurulur. Cenaze bir agaca veya bir iske-
leye konmussa atlar, altinda vurulur. Bu uygulama intihar eden adamlara
dahi yapilir, Ancak intihar eden kisinin, Seyan olarak adlandirilan dliiler
diyarina gitmedigine inanilir.”® Benzer bir sekilde Eski Tiirkler‘de de 6len
kisinin at1 biitlin takimlariyla mezara gémiilmekteydi. Mezar basinda bir
at kesilip yenilir, 6len kisinin arabasi ve evi tahrip edilirdi. Bir diger adet,
siriga gegirilmis bir atin mezar basina konmasidir. Tiim bu yapilanlarin
gayesi 6lenin gidecegi dlemde yeni hayatini kolaylastirmaktir.”’

Ova kabileleri "Gok Evi” adini verdikleri yiiksek yapilara 6liileri koy-
maktaydilar. Kiyilarda yasayan bazi kabileler ise dliiler tekrar dirilecekle-
ri zamani duyabilsinler diye, cenazeleri deniz kabuklarinin hemen altina

** Bonvillain, The Nez Perce, 48.

Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2004), 116.
George Bird Grinnel, The Cheyenne Indians: Their History and Lifeways (Indiana: World Wisdom,
2008), 42-43.

*7 sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 117.
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gommiislerdir. Pueblolar‘da ise yeraltina kolayca yolculuk edebilsinler
diye dliileri topraga gomme adeti yaygindi.”®

Kuzey Amerika Yerlilerinin inanisinda insan ruhu Yiice Ruh‘un bir
pargast olarak goriildiigiinden, 6liim sonrasi eger kisinin ruhsal den-
gesi yerindeyse biitline geri donecegi inanci hiakimdir. Bu meyanda
Wa‘Na‘Nee‘Che, eger kisi denge icinde degilse 6ldiikten sonra hayata
tekrar enerjisine uygun bir bedenlenmeyle, hatta kimi zaman hayvan ya
da bitki seklinde de donebilecegini séylemektedir. Ayrica, bazen ruhlar
diizelmeyerek biisbiitiin olumsuz hale gelebilirdi. Bu durumda kisiler ka-
ranliga ve sonsuz uyku dlemine gonderilebilirdi. Sef Kara Geyik‘in dedigi
gibi: "Biz bu diinyanin karanligindan, gercek olan &teki diinyanin aydin-
ligina gegecegiz.””

Pavniler‘de oldugu gibi kimi Kizilderili kabileleri ise, ruhun gékytizii-
ne ¢ikip Oliim tiiriine gére degisen yildizlarla bulustuguna inaniyorlard:.
Rahat yataginda 6lenle savasta 6len kisinin yeri ayni degildi. Krovlar ve
Mandanlar ruhlarin dolasip durdugu ve bazi hayvanlarin viicutlarinda
tekrar kendilerini bulabildikleri inancina sahiptiler.”® Seminolelerde ise
kdyde bir kisinin 6liimii 6nemli bir olay olarak ele alinir. Gitmek iste-
memesi ya da yaninda birini de gétiirmesi riskine karsi dliilerin ruhlar
korkutulur. Kdyde bir kisi 6ldiigiinde, tiim koyiin tasinmas: gerektigine
inanilir. Bunun bir sonucu olarak, bir kisinin 6liimciil hasta oldugu bilini-
yorsa, kdyiin disinda kisinin 6liimiine kadar bakilacagi bir yap1 kurulmak-
tadir. Ayni sebepten dolay1, dogumevi de kdyiin disina yapilir.**

Kuzey Amerika Yerlilerinin birgogunun inang diinyasinda; 6liimiin, ya-
samin sonu olmadig1 aksine yeni bir yolculugun baslangici oldugu anlayisi
hakimdir. Oliimle ilgili en hassas konulardan biri ise 6len kisinin ruhunun
bir siire daha ortalikta dolasmasi meselesidir.”” Bu nedenle 6liilere saygiy-
la ve dikkatli davranilmas: gerekli oldugu diisiintiliir. Cinkii 6liilerin ha-
yaletleri tehlikeli olabilir. S6z gelimi Mohave yerlileri lmiis kisinin evini
yakarlardi, boylece hayalet oraya dénmek istemezdi. Hayaletler siklikla
korkulu nesneler olarak, sayisiz mitte konu edilmistir. Bazen de ruh diinya-
sindan gelen uyaricilar olarak, 6liimiin o kadar da kétii bir sey olmadigini

8 Renault - Freke, Kizilderili Bilgeligi, 53.

* Renault - Freke, Kizilderili Bilgeligi, 53.

% Claude Fohlen, Kizilderililer, cev. Mehmet Ali Kayabal (istanbul: iletisim Yayinlari, 1993), 118.
*! Gall - Hobby, ”Seminoles and Miccosukees”, 2/488-495.

** Kopp, Understanding Native American Myths, 14.
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anlatmak i¢in gériindtigline inanilir. Eskimolarda ve Kaliforniya‘da yasayan
Kuruk Kizilderililerinde 6len kisinin geri gelmesini engellemek icin cesedi
kultibenin kapisindan degil daha baska bir yoldan ¢ikarmanin gerektigi dii-
stiniiliir. Genellikle de mevta pencereden ¢ikarilr.”

Oliilerin mezara konulus sekli de énemli bir diger konudur. Ornegin,
Ojibwalar cenazelerini oturur vaziyette ve giinesin batis yoniine yani ba-
tiya dogru yonelterek gomerler. Seyahat edecekleri yerin giines olduguna
inandiklar1 i¢in boyle yapmaktalar. Yolculuk igin gereken mokasen adini
verdikleri geleneksel ayakkabilar, battaniye, ibrik, caydanlik ve ates yakma
geregleri de beraberlerinde gomiiliir. Ojibwa kabile mensuplari, dliilerin
dort gece boyunca zorlu bir yoldan gegtigini diisiiniiyorlardi. Bu siiregte
dalgali denizde batmakta olan bir kopriiyti gegmeli ve karanlik bir yol bo-
yunca kamp kurmaliydilar. Berrak géller ve akarsular, biiyiik ormanlar ve
yemyesil cimenlerin oldugu ruhlar diyarina gelene kadar bu zorluklar de-
vam eder. Nihayetinde bu yolculugu tamamlayanlarin sevingle ve sarkilar
esliginde o diyarda karsilandiklarina inanilir. Kuzey Amerika‘nin dogu bél-
gelerinde, drnegin kuzeydeki Ojibwa ve giineyde Choctaw arasinda, hizlh
akan nehrin tizerinden gegen kaygan ¢cam tomrugu hakkinda bir hikaye
vardir. Bu tomrukla ruh karsi kiyiya gegmek zorunda olup zaman zaman
tomruk, kivrilan bir yilan sekline dontismektedir. Tomrukta dengede ol-
mak gerekirken kétii insanlarin kayip suya diiserek baliklara ve kurbagala-
ra déniistiiklerine inanilmaktadir.** Bunun, islam inancinda yer alan Sirat
Képriisti inancina benzerlik gosteren bir diisiince oldugu sylenebilir. Zira
kotil insanlarin bu sinavi gegemeyecekleri inanci vurgulanmaktadir.

Oliim, Kizilderili inancinda hayatin veya ddngiiniin bir parcasi ola-
rak kabul edilse de 6liime olumsuz anlam yiiklendigi de goriilmektedir.
Mesela Navaho geleneginde 6liim korkulan ve nefret edilen bir durum-
dur. Navaholar dogumla gelen nefesin 6liimle bedeni terk ettigine ina-
nirlar, Navaho inancinda 6len kisinin ruhunun iyi yonleri evrenin uyum
ve dengesinin bir pargasi olurken, kotii yonleri geride kalmaktadir. Bu
kotii tesir, hayaletler ve cadilar olarak diinyada gezinmeye devam ederek
yasayan kisilere zarar verme giiciinii tasir. Navaholar 6len kisinin kiyafet-
lerini ve esyalarini imha ederek adini anmamaya 6zen gosterirler. Ciinkii

* Julian Baldick, Hayvan ve Saman-Orta Asya‘mn Antik Dinleri, gev. Nevin Sahin (istanbul: Hil Ya-
yinlari, 2016), 164.
** Hultkrantz, The Religions of The American Indians, 133.
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adi anilirsa gezinen hayaleti gelebilir ve insanlara musallat olabilir.** Olen
kisinin adinin yillarca sdylenmemesi inanci bazi Kafkas kabilelerinde, Ta-
tarlarda, Samoyedlerde, Tuareglerde, Filipin Tingilerinde, Aynularda ve
bazi Pasifik adalarinda da mevcuttur.*

Oliimiin bir tercih olarak viicut buldugu intihar eylemi de Kizilderililer
arasinda zaman zaman goriilmektedir. Yasadiklar: bu diinyadan daha iyi
yerler oldugunu diisiinen bazi Eskimo kabilelerine mensup kisiler, zayif ve
caresizce burada bulunmaktansa kendilerini 6ldiirmeyi secebilmektedirler.
Eskimolarda intiharin bir diger nedeni kisith yiyecek kaynaklari sebebiy-
le yaslh kimselerin geng neslin yasamasi i¢in kendini feda etmesi seklinde
gortilmektedir. Yash tiyeler evlerini terk ederek kendilerini agliktan 6liime
atmuslardir. Yerlilerin diger intihar sebepleri olarak; dis evlilik kurallarini
cigneme, zina yapma ve yikiimliliiklerden kagma sayilabilir.”’

Bazi kabilelerde 6lii, samanlara koruyucu ruh olarak goriinebilmek-
tedir. Gliney Amerika‘da 6len samanlarin yasayan meslektaslarinin koru-
yucusu olmasi hig de az rastlanir bir olay degildir. Siradan vizyonerlerin,
koruyucu ruhlari olarak 6lmiis kimselerin ruhlarini sahiplenmesi, Kuzey
Amerika‘da istisnai bir durumdur. Ancak, ruh kuliibesinin ruh ¢agirma t6-
renlerini gerceklestiren samanlar kendi ruhlari igin hayaletlere sahiptir.*®
Hem Kuzey hem de Giiney Amerika‘da Samanyolu, ruhlarin yolu olarak
kabul edilir. Samanyolu kozmik kutup ile aynidir. Zaman zaman gokku-
sag1 da ayni islevi gérmektedir. Kanada‘nin batisindaki British Columbia
eyaletindeki Thompson yerlileri ruhlarin yolunu kozmik agacin semasty-
la resmederler. Kozmik kutup, saman tarafindan sik sik kullanilan cen-
net ve diinya arasinda bir baglantidir. Oliiler {ilkesine giden yol fikrinin
samanik deneyimlerle desteklendigini séyleyebiliriz. Ruhlarin yolu her
zaman bir ve bolinmemis degildir. Kuzey Yarimkiirede Samanyolu, iki-
ye ayrilmaktadir. Beklenmedik bir sekilde, Kizilderililer bu olguyu diger
diinyaya farkli gegcis yollar1 ve 6liimden sonra birbirinden farkl kader-
lerle iliskilendirmislerdir. Geleneksel inang, bir yolun cennete, digerinin
yeralt1 diinyasina ya da bir yolun 6liilerin kutsal topraklarina gétiirdig,
digerinin de ¢okiise ve yok olmaya neden oldugu yoniindedir.”

* Hartz, Native American Religions, 101.

* Ergil, Kim Bu Kizilderililer?, 98.

7 Necati Siimer, "Antik ve ilkel Toplumlarda intihar Olgusu”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2014), 110.

* Hultkrantz, The Religions of The American Indians, 139.

** Hultkrantz, The Religions of The American Indians, 134.
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Sonug

Kizilderili inang diinyasinda; dogal cevre, hayvan, insan birlikteligi ile
insanin gevresi ile adeta sembiyoz bir varlik olarak telakki edilmesi animist
anlayisin etkisidir. Yardime ruhlardan medet umarak, bu bagimlilig: vur-
gulanmaktadir, Totem inanci ise, yerlilerin aym klana mensup olduklarin-
da akraba sayilmalari inancina dayanmaktadir. Bu inang, her varligin bir
Mana‘st oldugu fikrini de igermektedir. Bundan &tiirii gevrelerindeki her
seyin kutsalligi vardir. Tabu fikriyle de yasak olanin sistematize edildigi g6-
riilmektedir. Olii ve adet goren kadin gibi unsurlar bu yasaklardan bazilari-
dir. Yerliler, samanlarin, mana giiciine sahip olduguna inanmaktaydilar. Bu
nedenle, tanrilarla insanlar arasinda aracilik etme islevine sahiplerdir. Her-
kes yardimc1 ruhlar edinebilirken, tabiatiistii dleme etki etme kudreti sa-
dece samanlara aittir. Goriilecegi iizere, animizm, totemizm ve Samanizm
inanglar1 birbiriyle baglantilidir. Bu durum, yerlilerin yasamlarinda gegis
torenleri ve diger mevsimsel torenlerdeki uygulamalarda goriilmektedir.

Dogum, evlilik ve 6liim insan hayatinin baslica déniim noktalaridir.
Bu dénemlerde diizenlenen térenlerin amaci, kisiyi ve toplumu, bu gegis
esnasinda ortaya ¢ikmasi muhtemel tehlikelerden korumaktir. Dogum,
evlilik ve dliim gelismis ya da ilkel her toplumda farkh sekillerde de olsa
bazi ritiieller esliginde yasanmaktadir. Yazili bir kiiltiire sahip olmayan
Yerliler inanglarini, geleneklerini bu pratiklerin stirdiiriilmesiyle yasat-
muslardir. Hiristiyanlagsma siirecinde de bu uygulamalarin bazilarindan
vazgecmedikleri goriilmektedir. Kimi zaman da yeni inanglariyla har-
manlayarak stirdiirme yoluna gittikleri kaydedilmektedir.

Kizilderili inanglarina gére insan, doganin hiikiimdar1 degil, doganin
bir pargasi, bir bilesenidir. Doganin déngiisel bir varlik olusu, onun bir
pargcasi olan insanin da bir dongii tizerinde yasam yolculuguna baslamast,
yol almasi ve sonlanmasi seklindedir. Gegis térenlerini bu minvalde de-
gerlendirmek, inanglarini anlamak konusunda da kolaylik saglayacaktir.
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RUmeysa Aslan-Riza Bakis
Ali Seriati’de Varolus Imkéni Olarak Din ve Sanat

Oz: Cok yonlii calismalari olan Ali Seriati, varoluscu felsefenin revacta
oldugu bir dénemde yasamis ve bu akimdan etkilenmistir. Varoluscu
felsefeye gore, diger var olanlardan farkl olarak her birey varolusu-
nu kendi tercihleriyle sekillendirme imkanini haizdir. Seriati'nin d-
stince dizgesinde din ve sanat olumlu bir varolus imk&nidir. Varolusu
olgusalligin zindanindan kurtaran bir 6zgiirlik olarak din ve sanatin
kokeni ve islevi bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Seriati’ye
gore, kendi varliginin farkina vardiktan sonra insan diinyada hep bir
aray1s i¢inde bulunur. Kendisinin, evrenin, hayatin ve diger var olan-
larin anlaminin ne oldugunu merak eder. Anlam verme istegi ya da
anlam arayisi i¢inde olma insanin ayirici niteligidir. insanin anlam
arayisi ile din ve sanat arasinda hep bir iliski kurulur. Seriati, insani
anlamsizlik boslugundan ¢ikaran, kendisiyle hayati yasanilabilir kilan
iki olgu olarak din ve sanata isaret eder. Din ve sanat anlamsizliktan
duyulan istirap duygusunu giderir ve ihtiyaclara cevap verir. insan ru-
hunun kendine 6zgii yaninin bir yansimasi oldugu i¢in din ve sanatin
kdkeni onun ontolojisine dayanur.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Din ve Sanat, Varolus, imkan, Kur-
tulus.

Religion and Art as a Possibility of Existence in ‘Ali Shariati

Abstract: ‘Al Shariati, who has multi-faceted works, lived at a time
when existentialist philosophy was in demand and has been affected
by this trend. According to existentialist philosophy, unlike other ex-
isting ones, each individual has the opportunity to shape his existence
with her own preferences. Religion and art are a positive possibility of
existence in the thought system of Shariati. The origin and function
of religion and art as freedom that frees existence from the prison of
factivity is the subject of this study. According to Shariati, after re-
alizing his own existence, man is always in search of the world. He
wonders what the meaning of himself, the universe, life, and other
beings. The desire to give meaning or the search for meaning is the
distinguishing feature of the human being. There is always a relation-
ship between man'’s search for meaning and religion and art. Shariati
refers to religion and art as two phenomena that bring man out of the
void of meaninglessness and make life with him livable. Religion and
art quench the feeling of suffering from meaninglessness and respond
to needs. The origin of religion and art is based on its ontology, as it is
areflection of the unique side of the human soul.

Keywords: History of Philosophy, Religion and Art, Existence, Possibil-
ity, Salvation.
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Giris

T nsan diger var olanlardan farkli kendine 6zgii niteliklere sahiptir.

IOnun varolus yonii kendi segimine birakilmis ¢ok fazla olanak ve
imkana doniiktir. Diistince tarihinin seyri gostermektedir ki insanin ge-
sitli yontemlerle kendi benligini, evreni ve tabiatiistiiniin neligini arastir-
mast bitimsiz bir seriivendir. Onun bu ugraslarimin sonucu olarak kiiltiir
ve medeniyetler ortaya ¢ikmistir. BSylece “ben olma” olanaklarini in-
san topluluklar: kendileri gelistirmistir. Bu ¢alismada, yirminci yiizyilin
dnemli diisiiniirlerinden Ali Seriati’nin insanin varolus imkanlarindan/
olanaklarindan din ve sanatin kokenini ve islevini nasil temellendirdigini
konu edinecegiz. Seriati’ye gore “insan nedir?, nasil bir varolusa sahip-
tir?, dini duygu, irfan ve sanatin ontolojik kokeni ve islevi nedir?” so-
rularinin cevabini arayacagiz. Seriati din ve sanati gesitli eserlerinde ve
diisiincesinin farkli evrelerinde konu edinmistir. Bu agidan konuyla ilgili
vurgulamalari ve bazen de yaklasimi degiskenlik gésterebilmektedir. Biz
bu calismada genel olarak din ve sanatin Seriati tarafindan nasil konu
edinildiginden ziyade, insan varolusuyla ilgili olumsal mizaglari ve onto-
lojik kokenlerinin nasil gerekcelendirildigi diisiincesini merkeze aldik.

Seriati, yasadigi dénemin giincel sorunlar1 {izerine diislinmiis ve
kendi gelistirdigi yontemlerle ilgili sorunlara ¢6ztim 6nerileri sunmus-
tur. Calisma alanlarinin genisligi sebebiyle, onun sadece uzmani oldugu
bilim dalinin (dinler tarihi) perspektifiyle diisiinmedigi sdylenebilir. Bu
baglamda fikirlerinin bir kategoride degerlendirilmesi hayli zordur. Bu
sebeple, Seriati’nin diistince diinyasini tek kalemde izah edebilmek miim-
kiin goriinmemektedir. Yine de onun diisiince dizgesiyle ilgili bir temel
belirlemek gerekirse din, insan ve toplum iligkileri tizerine bina edildigi
soylenebilir.

Seriati’nin varolusla ilgili temel tezlerinden biri insanin isyanla miin-
demig bir varlik oldugu, digeri ise diinyaya diistiigii andan itibaren gesitli
araglarla kendi olma imkanini sinirlayan “zindan” ya da belirlenimlerle
karsi karsiya kaldigidir. iste bu belirlenimleri asma ve kendi olma olanagi-
ni1 saglayan unsurlar yani varolus imkanlar1 ya da modlari Seriati’ye gore
din, sanat ve irfandir. irfani dinin tamamlayici unsuru olarak gordiigii-
miiz i¢in ve Seriati’nin diistincelerinde birbirinden biiyiik farklarla ayira-
madigimiz i¢in iki kavrami tek baslik altinda ele aldik.

Seriati’nin {iniversitede verdigi konferanslar ve derslerden derlenen
“Sanat” adl eserinde din; baska bir diinyaya agilan kapiya, sanat ise diin-
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yada var olanlardan kagmay1 saglayan bir pencereye benzetilmektedir.'
Buna gore sanata ve dine olan ihtiyag, diinyaya yabanci olan insanin ken-
di 6z vatanini arayisiyla iliskilidir. Sanat ve dini insanin varolussal bir ala-
ni olarak ele aldig1 igin agirlikli olarak Seriati'nin insan ve varolus hakkin-
daki goriislerine de yer verdik.

Varolus modlarinin hem olumlu hem olumsuz oldugu durumlar bu-
lunmaktadir. Olumlu yénleri 6zgiirliigiin imkan: olmalari, olumsuz y6n-
leri de ayni zamanda yabancilastirici bir etkiyi de haiz olmalariyla ilgi-
lidir. Seriati din ve sanati kokenleri insanin varolugsal istirabini gideren
fitri bir yonelim olmalar1 agisindan pozitif nitelikte degerlendirir. Bu an-
lamda ideal ya da kendine 6zgii anlam biitiinligiine sahip olan varolus
imkanlarini olumlar. Ciinkii birey, otantik varolusunu baskilayan, sinir-
landiran belirlenimleri -bunlar dért zindan olarak tanimlanan; tabiat, ta-
rih, toplum ve benliktir- sadece olumlu icerigi haiz varolus olanaklariyla
asabilir. Ancak sahih muhtevalariyla bireyi zindanlarindan kurtaran din,
irfan ve sanat gibi varolus imkanlarinin insanlik tarihi icinde bazen sa-
hislar bazen de belirli kurumsal yapilar araciligiyla tabiri caizse birer ta-
hakkiim nesnesine ya da zindana donistiirtildigii goriiliir. Seriati’ye gére
bdyle bir durumda birey varolus imkanlarina yoneldiginde 6zgiirliigiini
tam anlamiyla kazanmak yerine istibdadin elindeki kéleye doniisiir ve
kendine yabancilasir.

Seriati ilgi ve ¢aligma alanlarinin genisligi sayesinde konu edindigi
problemleri dini, siyasi, sosyo-psikolojik ve kiiltiirel agilardan deger-
lendirmistir. O daha ziyade reformist bir tutumla yapilar ve kavramlar
lizerinde gerceklesen tahrifatla ilgilenmistir, Bu bakimdan din ve sanata
dair fikirlerinde de ¢ok y6nlii bir yaklasim i¢inde oldugu fark edilecektir.
Baska calismalarda diistintiriimiiziin bu konunun sosyokiiltiirel ve siyasal
baglamlar lizerine goriisleri ele alinmistir. Ancak bizim gérebildigimiz
kadariyla bu iki olgunun ontolojik anlami ve olumlu bir varolus imkani
yani bir nevi kurtarici olarak lanse edilmesine gereken vurgu yapilmamis-
tir. Bu sebeple calismamizda Seriati’nin yasadigi dénemde revagta olan
varoluscu felsefelerin perspektifiyle din ve sanati bireye 6zgtirligiinii-
kurtulusunu saglayan bir varolus modu ya da imkani olarak nasil temel-
lendirdigini sorun edindik.

' Al Seriati, Sanat, ¢ev. Ejder Okumus vd. (istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 87.
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1. insan ve Varolusu Hakkinda

1.1. Beser ve Insan Ayrimi

Seriati’ye gore, insanlik tarihinde ortaya ¢ikan din, medeniyet, sanat
vb. biitiin meselelerin anlasilmas: insanin taninmasina baglidir.” Ancak
giiniimiizde insan sorunu, giderek artan bir belirsizlik icindedir. Oyleyse
kendimize ilk 6nce sunu sormaliyiz, insan nedir? Yirminci yiizyilda sii-
rekli {izerine yazilip arastirmalar yapilmasina ragmen her zamankinden
daha mechul olan insan nedir ya da kimdir?*

Seriati insana dair goriislerini; biyolojinin konu edindigi dogal-
biyolojik bir varlik olan beser ile sairin, filozofun, dinin ilgilendigi insan
olarak ikiye ayirir. Bu husustaki temel argiimani Kur’an’da insan i¢in zik-
redilen iki kavram; “beser” ve “insan”’dir. Beserin isaret ettigi sey, biitiin
bireylerde ortak olan fizyolojik ve biyolojik 6zelliklere sahip olan canli/
hayvan tiirtidiir. “Iki ayag1 tizerinde yiirtiyen varlik” seklinde tanimlanan
beser kesb edilmemis verili bir duruma isaret etmektedir. Varolus ile or-
taya ¢ikan insan olma durumu ise, kisinin kendi ¢abasina bagli kilinan bir
“olmak” durumudur. Seriati’ye gore “...insan, olmayan ama olmas gere-
ken mevcuttan ibarettir.”

Marxin toplumsal kuruluslarin ¢esitli unsurlarini tasnif ettigi altyapi-
tistyapiy1 beser-insan karsilastirmasina uygulayan Durali’ya gore, insanin
dirim/beser yénii altyapi, insan/kiiltiir yonii ise {istyap1 olarak tanimla-
nir. Kaginilmaz sekilde birbirine bagl olan bu iki yap: hem dikey hem
yatay olarak yani ast ile iist ve zaman siralamasinda 6nce ile sonra simif-
lamasina zorunlu olarak tabidir. Buna gére beser olmadan insan ortaya
cikamaz.” Insanin beserétesi yonii “salt insan”dir. “Fizik diinyada izine
dahi rast gelemeyecegimiz iyilik-giizellik-dogruluk degerlerini evrene
dahil eden insanin bahse konu “salt insan” kesimidir.”®

“iki ayag lizerinde yiiriiyen bir varlik” olan beser Seriati’ye gore,
“-imek”tir yani var olmak, var bulunmaktir. Beser tabiat1 geregi sabit,
degismez ve dogaldir. insan ise “olmak”, bir olus siirecinde sonsuza dog-
ru gelisim gostermektir. Seriati hep bir ideale varma gayesini haiz insani

Seriati, Sanat, 25.

Ali Seriati, Insamin Dért Zindanu, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 10-11,13.
Fussilet 41/6, el-Kehf 18/110.

el-isra Suresi 17/11, en-Nis4 4/28.

Seriati, Insanin Dért Zindan, 14-16, 20.

S. Teoman Durali, Sorun Nedir? (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 34-35.

Durali, Sorun Nedir?, 155.

® Nu o ot wom
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elde edilmesi gereken iistiin nitelikler toplam olarak tanimlar. “O halde
insan olmayan, ama olmasi gereken mevcuttan ibarettir.”” insanin siirekli

7710

bir gelisim yoniinde gitmesi, “Biz O'na aidiz ve O’na dénecegiz.”" ayetiyle
agiklanir. Buna gére insan ve “olmak”1n anlami miitemadiyen Askin olana
dogru harekettir."!

insan olmak bir ¢abayla kesb edilerek olan/olusan, beserilik ise veri-
li bir varlik halidir. Belirli degerler sistemiyle donatilmamis olan beser
ancak potansiyel insandir.” Seriati’'nin dnemle {izerinde durdugu beser-
insan ayriminin, varolusgu disiiniirlerin “varolus 6zden énce gelir” temel
onermesine yaklastii sdylenebilir. Insan olmak ya da varolus olanaklarla
gerceklestirildigi i¢in kisinin kendine has kazanimidir. Ne olmak veya ne
kadar olmak istiyorsa -beseri olgusalligindan kaynaklanan yasalarin dog-
ru okumasini yapmak sartiyla- o olma imkani ya da potansiyeli insanda
mevcuttur. Seriati'nin bu tarz bir okumayla insanin yaratici 6zelligini 6n
plana aldig agikca goriiliir.

1.2. Insanin Yaratilis1 ve Varolugsal Karakteri

Varolus felsefelerinde insan “cift kutuplu bir var olma yapisi"na
sahiptir.” Bir yandan kendisinin yaratmadigi ama icerisinde var oldugu
sartlara baglhdir ki buna insanin ge¢misi ve olgusalligi diyebiliriz. Bir yan-
dan da olanaklilik icinde yiizii gelecege doniik karar verici ve belirleyici
olandir.”* Seriati’ye gore, var olmasi gereken insanin temel 6zellikleri;
kendini bilen/bilingli, tercih eden/secen ve tabiatin sahip olmadig: seyi
yaratandir. Ancak insanin kendi olmasi yolunda karsilastigi bazi engeller
vardir. Var olmanin ilahi yazgisi olarak da degerlendirebilecegimiz asil-
mas1 gereken beseri olgusallik (sinir durumlari) ya da belirlenimler Seri-
ati tarafindan insanin zindanlari olarak tanimlanir.”

Tabiat, tarih, toplum ve benlikten olusan bu “dért zindan”, kendileri-
ne yiiklenen yasalar cergevesinde anlasilip asilmasi gereken belirlenim-
lerdir. insanin dért zindani, Allah’in iradesinin gériiniimleridir. Buradaki
tanrisal irade tabiat, tarih, toplum ve benlige kurulmus olan yasalar/ka-

° Seriati, insanin Dért Zindant, 16, 19-20.

10 el-Bakara 2/156.

" Seriati, fnsanin Dért Zindant, 21.

Umit Aktas, Insan ve Islam (istanbul: Okur Kitapligi Yayinevi, 2010), 81.
1 Latif Tokat, Varoluscu Teoloji (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 92.

' Tokat, Varoluscu Teoloji, 96, 105.

1> Seriati, Insanin Dért Zindani, 21.
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nunlardir. Bireyi insanligin bir parcasi ve diinyada bir varlik kilan, varo-
lussal durumlarini veren kanunlardir.™

Benligini sinirlandiran tiim belirlenimlerden, fitri 6zelligi olan irfan,
ozglirliik ve esitlik ile kurtulma giicti bulan insanin kendisi igin otantik
varolus imkani buldugu yer din ve sanat olacaktir. Biling durumuna eri-
sen insanin kendi olma yolundaki engelleri asmasini miimkiin kilan ise
baskaldirma ya da isyan etme kudretidir. Seriati’ye gore insanlik tarihin-
de ortaya cikan cesitli dinlerin, efsanelerin ve mitolojilerin yaratilis an-
latilarinda ortak nokta insanin sinirlara isyan etmesidir. Bu sekilde biling
durumu tam anlamiyla agiga ¢ikan insan 6zgiirliigiinii ve irade yetisini
kazanir. Agik biling vaziyetine erisemeyen insanlar ise mahk{imiyetlerine
devam ederler."”

insan birbirine zit iki unsurdan miitesekkil bir var olandir. Onu diger
var olanlardan ayiran, baskalastiran ontolojik farkliligidir. Seriati insanin
ontolojik karakterini Kur’an’da yaratilisla ilgili yer alan ayetlere dayan-
dirir. Bu ifadelerin bilimsel bir gerceklige isaret etmekten ¢ok yorumlan-
maya miisait semboller oldugunu diistiniir. Ayrica ona gore insani anlaya-
bilmenin en iyi yolu, mitolojilerin ve dinlerin serdettigi yaratilis felsefe-
lerini incelemektir. Dinler tarihi alaninda arastirma yapan Seriati kutsal
kitaplarin yaratilis anlatisini yani Adem’in yaratilisini diger dinlerdeki ve
mitolojilerdeki ilk insan yaratilisiyla karsilastirmaktadir. Tiim anlatilar-
da, gercekten “insan olma”y1 saglayan isyan etme, 6zgiirligii kazanma
ve nihayetinde bu nimetin bedelini yani sorumlulugu ve 1stirap yiikiini
tasima yazgisina vurgu yapilmas: dikkat cekmektedir. Bu baglamda insa-
nin hem varlik bulusu hem de tarihsel seriivenin nasil basladig1 ortaya
¢ikmaktadir.

insanin dikotomik yapisindan kasit toprak/balcik ve ilahi ruh' terki-
bine sahip olmasidir. Seriati’ye gore, birbiriyle celisik bu ikili yap1 sem-
bolik bir anlatimdir, Burada zahiri anlamda, insanin biyolojik yaratimiyla
ilgili bir gerceklik ifade edilmemektedir. Dikotomik yapinin sonucu insa-
nin yasam boyunca kendisiyle verdigi stirekli savasimdir.” Seriati’ye gore,
insanin ilahi nefhadan pay almasi iyiligi, yiiceligi ve mitkemmellesmeye

¢ Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, cev. Ahmet Yiiksek (istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1996),
118.

Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 118, 121.

18 el/Hicr 15/29,33, es-Secde 32/8-9.

1 Ali Seriati, [slambilim-I, cev. Hicabi Kirlangic (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 54-56.
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olan egilimi, toprak-balgiktan mamul olusu ise algalmaya ve sefihlesmeye
olan egilimine ya da potansiyele isaret eder. Bu ikili yap, kotiiliigiin yasa-
digimiz diinya ve bizim eksikligimizden kaynaklandigini gésterir.” insa-
nin yaratilis mizacinin ikili bir yapi {izerinden agiklanmasi ve kétiiliigiin
insanin maddi yanindan kaynaklandig teziyle tanrisal alandan uzaklasti-
rilmasi, diisiince tarihinde en yaygin olan teodise tiirlerindendir.

Umit Aktas’a gére, insanin dikotomik yapisiyla ilgili yorum Seriati’de
kadim diialist 6gretilerin (Zerdiistliik, Manicilik) etkisinin Kur’ani bir an-
lamadan daha baskin oldugunu gésterir. Ciinkii Kur’an’da insanin yara-
tildig1 madde, balgik, toprak vs. kendinden kétii kabul edilmez. Kendi soy
karakterini &ven ve {istiinliik saglamaya calisan iblis’in insan hakkindaki
tanimlamasidir bu. flahi ruhun tézsel anlamda kuru balgiga derg edilmis
olmasi yani tiim insanlarda verili olarak bulundugu kabul edilen “kutsal”
nitelik, kazanimsal olan insan olmay: tehlikeye attig1 gibi agiklanmasi
zor baska sorunlari da beraberinde getirebilir.** Aktas'in madde ve insan
olmanin kesbiyetini zedeleme ile ilgili elestirilerine katilmakla birlikte
sunu belirtmekte yarar goriiyoruz: Seriati’ye gore de, insanin dialist ya-
pisindaki ilahi nefha, Tanri'nin zatindan insana aktarilan bir unsur ola-
rak kabul edilemez. Ciinkii ona gére, ilahi nefha iiflenmesi insanin “ilahi
olana dogru gitmek” anlaminda tasidig1 potansiyele isaret eder.”” Ayrica
ilahi nitelik (tercih etme, irade etme ve dzgiirliikk)”® insani “Tanri’nin ak-
rabas1” kilar ama ontolojik bir yakinliktan dolay: degil. insanda tezahiir
eden ben bilinci, evren hakkindaki bilgi, diisiinme ve yaratma giiciine sa-
hip olmasindan dolay1. Ancak bu gii¢ler Tanr1’da kiilli insanda ciizi ola-
rak bulunur.* Seriati’nin islam’t hiimanist bir din olarak telakki etmesi
ve dinin insani merkeze aldig tezi, iki amag tasimaktadir: Birincisi; bazi
inanglarla pasifize olmus Miisliimanlari irade ve sorumluluk anlayisinda-
ki hatalarindan déndiirme, ikincisi; islam’in insani esir eden otoriter ve
sahsiyeti golgeleyen bir din olmadigini karsitlarina kanitlama.

Biitiin insanligin ykiisii olarak Adem’in yaratilisi ve cennet haya-
t1, yasamuin gercekligini hentiz kavrayamamis ve sorumluluk bilincine

» Seriati, Islambilim-I, 57-58.

2 Umit Aktas, “Géller Bélgesinde Bir Ada: Ali Seriati (1933-1977)", Tiirkiye'de islamcilik Diisiincesi
ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail Kara - Asim Oz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi,
2013), 463-464.

2 Seriati, Islambilim-I, 58.

» Seriati Insan, 21.

* Seriati, Insan, 264-265.
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erisememis cocukluk dénemine benzetilir. Anlatilan bu cennet salt bir
uyum ve verili denge durumuna isaret etmektedir. Yukarida bahsetti-
gimiz insanin ¢atisma ya da savasim siireci baslamadig1 miiddetce yani
“kendi olma” yoluna girmedikge bilinci hep ¢ocuk evresinde kalacaktir.””
Seriati’ye gore insanin kendi tarihsel seriivenini baglatmasi ve insan olma
yolundaki ilk adimu verili olana ve tiim belirlenimlere isyan etmesiyledir.
Diisiiniir tarafindan cennetin, sikintisiz ve rahat bir yasamin biling 6ncesi
cocukluk donemiyle iliskilendirilmesi, mutlulugun cehalet olarak tanim-
lanmasini hatirlatmaktadir.

Cennette ya da kurulu bir diizende, nimet i¢indeki insan1 isyana sevk
ettiren nedir? Seriati bu konuya psikolojik agidan yaklasir. Ona gore an-
cak miireffeh yasama doymus bir kisi anlamsizliga ulasir ve isyan eder.
Birbirini zorunlu olarak takip eden “refah, bosluk/anlamsizlik/higlik,
abes ve isyan insan ruhunun kanunlaridir”. Istiraba dugar olan kisi miiref-
feh yasamdan bikmistir.”® Bir seyi sahih anlamiyla varolugsal boyutta ka-
zanabilmesi i¢in insanin doért asamadan ge¢cmesi gerekir. Bu stireg olumlu
bir kazanimina giden sikintili ve zorlu bir yoldur.

Seriati'ye gore, Dogu ve Bat1 mitolojilerinde ortak olan pek ¢ok hu-
sus vardir. Her iki mitolojiden ¢ikan ortak noktalar insanin yazgisinin su
siralamay: takip ettigini gosterir: Varligin ikililigi, insanlarin tanrilarla
stirekli miicadelesi, cezalandirilmasi, giinah ve giinahkarlik, gurbet, yal-
nizlik ve 1stirap gekme. Yunan mitolojisinde Promete, kutsal metinlerde
Seytan, Adem, Havva ve yasak agac isyankarligin prototipleridir.”’ insanin
mesum yazgisi olan isyan, onun cennetten yani sorumsuzluk ve mutluluk
durumundan, sorumluluga ve 1stiraba diismesine sebep olmustur. “Insan
olmanin” anlami ancak béyle bir diisiisle bulunabilir.

Cesitli dusiince akimlar1 mutlulugu yasamin eregi kabul etmistir.
Seriati’ye gore, diinyaya diististen dogan 1stirap “...insanin dugar oldugu
ve daima kefaretini gérmesi gereken ilk giinah”1dir.”® Insani tamamlayan
bazi unsurlar vardir ve bunlar olmadiginda onun eksik oldugunu séyleriz.
Mesela aclik, sémiiriilme, egitim hakkindan mahrum kalma gibi. insan
daha nice nimetlerden yoksun kaldiginda da insan olarak kalmaya devam
eder. Oyleyse ne eksik oldugunda varligi, varolusu tehdit altindadir, diye

» Aktas, insan ve Islam, 52.

¢ Ali Seriati, Dinler Tarihi-II, gev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 109.
7 Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan, gev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 87-89.
Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 69.
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soracak olursak cevabin 6zgiirlikk oldugunu goriiriiz. Glinkii insani insan
yapan sey Ozgiirliiktiir. Se¢me ve irade sahibi olmasidir. Ayni zamanda
verili diizene uyumlu varliklar diinyasinda 6zgiir, ihtiyar ve irade sahibi
olma insani diinyaya yabanci kilan ve diger var olanlardan ayiran nite-
liklerdir. Seriati'ye gore, mezkir nitelikler ayni zamanda insani Tanr1'ya
yaklastirir, benzestirir.”” Ozetleyecek olursak, islam dininin hiimanist bir
0greti olusu ve insanin dzgiir, irade, biling, sorumluluk ve yaratma gibi
ozellikleri olan yar1 tanrimst bir varlik teskil etmesi Seriati’nin “insanbi-

lim” tezinin temelini olusturmaktadir.

2. Din, Irfan ve Sanatin Kokeni

Seriati'ye gore, dinlerin incelemesi iki agidan mithimdir: ilki “kendi
varolussal anlama bicimlerimizin diger inanglar arasindaki yerini bize
gostermesi” daha sonra ise yine “kendimizi anlama” ve onu degerlendir-
me imkani sunmasidir. Seriati’ye gore, din ve dinler tarihine dair yapilan
her sorusturma varolussal bir zorunluluk olarak goriilmelidir.*® Bu bas-
likta Seriati'nin goriislerini degerlendirirken, din, irfan ve sanatin tarih-
te tezahtir eden farkli formlariyla ilgili yorumlarindan ziyade varolussal
imkan olarak yani sahih algilanislarini dikkate almaya calistik.

Seriati “insan bilinirse, din, irfan ve sanat da bilinmis olur”, der. Ancak
ne insanin ne de din, irfan ve sanatin kdkenlerini arastiran birinin tek bir
mantiksal ve mitkemmel tanima ulasmasi miimkiin degildir. Tiim bilim-
sel gelisme ve arastirmalara, gesitli dinlerin yorumlarina ragmen insan
muammasini hala korumaktadir.’ Seriati’nin insanbilim tezinin dayana-
g1, tarih boyunca insanin hep bir kurtulus pesinde olmasidir. Uygarlik,
felsefe, din, sanat ve irfan hakkinda konusanlarin eksikligi insani tanimak
yerine ona askin olan seyler konusunda tartismalaridir. Oysa insan kay-
nak olarak alinmalidir. Bu hususun devaminda Seriati sunlar1 aktarir:

“Insan ruhunun somut ¢ehrelerdeki cesit cesit goriiniimlerinden biri
irfan ve felsefe, biriyse 6zel anlamiyla din, bir baskas: da sanattir. Ben bu
ticiiniin ashinda ayni cinsten oldugunu, ayni kaynaktan kaynaklandigini
ve ruhu sanat ya da din veya felsefe seklinde tecelli ettiren ve harekete
zorlayan insant bir ihtiya¢ oldugunu sdylityorum. Pekala! Fakat falan din

* Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 334.

* Mahmut Aydin, “Ali Seriati’'nin Dinler Tarihine Bakis1”, Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati
(Ali Seriati Sempozyumu), ed. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 260-261.

*! Seriati, Sanat, 72.
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batildir veya haktir ya da din nasildir gibi konularla ilgilenmiyorum. in-
sani, dini bir is yaparken, dinine inanirken ya da sanatsal bir is yaparken
veya felsefi bir edim ve diisiiniisii gergeklestirirken géz dniine aliyoruz.
Insanin 6z bilince ulasmasinin basinda ortak bir duygu elde eder. Bu duy-
gu, onun, kendisini kusatan ¢evreyle uyumsuzlugudur.”*

Dini/irfani duygu ile kitabi ya da mezhebi bir dinden bahsetmiyor Se-
riati. Bir katarsis neticesinde ulasilabilecek, belki az sayida insanin baga-
rabildigi insani dinden bahsediyor. Ona gére en iist seviyede bulunan dine
yani insani/bilim {istii dine varabilmek i¢in din-dis1 bir asamadan gegmek
gerekir.”® Seriati’nin varolussal anlamda yeni bir farkindalik kazanmay1
refahtan bikma, anlamsizliga ulasma ve rahatsiz olmayi géze almaya bag-
ladigindan bahsetmistik. Bu konuda kendisinin metodolojik olarak takip
ettigi yolu 6grencilerine tavsiye ederken soyle demektedir:

“Bir 6gretmen olarak &grencilerime verebilecegim en biiyiik ders su-
dur: Dini bilmek i¢in gayr1 dini veya dine kars: bilimcilerin tuttugu yolu
izlemeliyiz. Ben bu yolda gittim ve dini reddeden ve onun metafizik kok-
lerini olumsuz bulan bilim, sosyoloji, iktisat, tarih felsefesi ve antropolo-
jinin dilini konustum. Bilimsel ve beseri meselelerin incelenmesi i¢in ben
bunu en iyi dil bulurum...”**

Onceki boliimde insanin yaratiligsal 6zelliginden bahsederken biri
miitkemmellesme digeri sefihlesme olan birbirine zit iki varolus yetisine
sahip oldugunu gérmiistiik. Bu anlamda yar1 tanrimsi bir varlik olan in-
san varolusunda daima bir eksikligin acisin1 duyar. Boylece i¢inde bulun-
dugu gerilim hali insan1 hep olmayan seye yani eksik kaldigi tarafi neyse
onu tamamlaya sevk eder. ste din, sanat ve irfani doguran bu eksikligin
giderilmeye ¢alisilmasidir.”®

insan, din ve sanat konusunda idealist bir yaklasim benimseyen
Seriati’ye gore insanin diger var olanlarla arasindaki bu gerilim onun bi-
lingli, kendi 6zgiir secimine bagh ve ¢ok genis olanaklara sahip olmasi
yani yaratici karakteriyle ilgilidir. Sanki insan olmamasi gereken bir yere
birakilmis, diigmiis gibidir. Seriati disiisii “insan olma”y1 irade etmenin
ve giinahin bedeli olarak goriir. Bu sebeple Tanri'nin iradesiyle insani ku-

*2 Ali Seriati, Islambilim-II, gev. Hicabi Kirlangi¢ (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 306.

% Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 16.

** Mehrzad Boroujerdi, [ran Entelektiielleri ve Bati, cev. Fethi Gedikli (istanbul: Yénelis Yayinlari,
2001), 148.

* Seriati, Sanat, 59-60.
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satan olgusallik; tabiat, tarih, toplum ve benlik zindanlari olarak adlandi-
rilmustir. Kendisiyle bir tiirlii uyusmayan yerytizii ve var olanlarin i¢inde
insanin yabanci ve gurbette hissetmesi dogaldir. insanin igerisinde bu-
lundugu duygu durumlari; yabancilik ve gurbetten kaynaklanan 1stirap
ve mechul kalma korkusudur. insan hem kendini bilmek hem de baskala-
rinca bilinmek ister.’®

“Insan olma” nin dereceleri oldugunu diisiinen ve insan olmayi hep
istirap veren ruh durumlariyla iliskilendiren Seriati’ye gére “Kim daha
fazla insan ise, daha fazla dertli olur.” Bu anlayisin arka planinda ruhun
bedende hapis olmasi kabulii vardir.”’” Din, irfan ve sanatin ortaya ¢ikma-
sindaki duygu durumu sikint1 degil, hiiziin, dert ve gamdir. Sikint1 giinde-
lik hayattaki eksikligi giderme istegini tetikler. Daha ytice eksiklikleri ha-
tirlatan gam ise “...insanin tiim benligiyle varlik lemi {izerinde diisiinme
eylemini ruhunda var etmesidir.” Seriati, Farsca dua demek olan “hasten”
kelimesinin iki anlama geldigini, birinin giindelik iliskilerde cereyan eden
isteklerle, digerinin ise bir mirildanis, gurbetten dert yanmayla iliskili
oldugunu ifade eder. insanlarin dine daha samimi ve dziimseyerek yak-
lasmasini saglayacak sey, dini insanin igsel acilarina ve tabiata yabanci
olmasina verilen bir cevap olarak kabul etmektir.*®

Sanatin ve dinin kékeninde insanin ilahi yoniintin oldugu gértilmek-
tedir. Seriati’ye gore insan sadece irade eden, secen ve yaratan olmasinin
yaninda idealist bir varliktir. Bu sebeple insan “olan”dan memnun olmaz,
onu “olmasi gerekene” doniistiirmek ister. “Idealizm, insanin hareket ve
tekamiiliint saglayan en biiytik etkendir. Onu mevcut gergegin, tabiat ve
hayatin sabit ve sinirli duvarlari arasinda hareketsiz kalmamasi icin tah-
rik eder. ... Sanayi, sanat, edebiyat, insan kiltiirtiniin diger zenginlikleri,
hi¢bir zaman evrenin kendisine bigtigi konuma teslim olmak istemeyen
bu varhigin idealist ruhunun disa vurumudur.”

insani idealist bir varlik kilan; onun “icerisinde yanan lamba” yani ir-
fani duygudur. Burada olmayan ya da olmasi gerekene duyulan 6zlem,
insani gelistiren, davranisina yon veren ve harekete gegiren faktor gayb
arayisidir. Glinki var olanlar “insan olma” icin yeterli degildir. Seriati’ye

* Seriati, Sanat, 72-73.
¥ Seriati, Sanat, 114.

* Seriati, Sanat, 64-65.
¥ Seriati, Insan, 54-55.
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gore biitiin dinler, Dogulu, Batili, tevhid, sirk dini olmasi fark etmeksizin
hepsinin 6zt irfani duygudur.”

Kutsal bir gerceklik olmasi ydniiyle sanat da din? bir kategoridir. in-
sana sagladigi hikmet agisindan din ve irfandan ayr1 degildir. Seriati’ye
gore sanat; hakikati izhar eden, ortiilii olani agan* ve boylece zindandan
“insanhiga kurtulus bahseden askin (miiteali) ve kutsal bir gercektir; ayni
sekilde metafiziksel askin ve ylizde yiiz insani bir misyon tasir”.*

insani belki en ¢ok diisiindiiren ve yoran konulardan biri yeryiiziinde
iyilikler ve kétiiliiklerin birlikte tezahiir etmesidir. Bu durumu agmak i¢in
insanin idealleriyle dizayn ettigi kiiltiirel unsurlar; kutsallar, efsaneler ve
sanat olmustur. Boylece hem yeryiiziiniin hem tarihin hem de kendinin
eksikligini giderip tamamlanmaya calisan insan, eylem agisindan bilgi,
irfan ve sanata yonelmistir.” Seriati’ye gore din ve sanatin kékeninde in-
sanin hem yaratilis mizaci hem de dramatik varolus hikayesinin yer aldig:
goriilmektedir. Ona gore insan, fenomenal varligiyla ruhun ¢atismasini
ve Ozgiirligi ile icerisinde var oldugu determinist diinya arasindaki ge-
rilimi hissettigi oranda mutlak iyi, dogru ve giizel olanin var olduguna
inanmstir.

Din ile sanat arasindaki bu iliskisellik, her ikisinin de diinya hayatinin
soguk, ¢irkin, anlamsiz ve bilingsizligine karsin hayatin anlami sorununu
¢6zme konusunda agiga ¢ikmaktadir, Bu anlamda Nietzsche ve Schopen-
hauer gibi Seriati de sanat1 bir kurtulus-kagis olarak gérmektedir. Sanat
eksiklikten, yoksunluktan ve yasamin maddeyle ilgili bogucu yoniinden
istirap duyan insanin ideal diinyay1 buraya getirme ¢abasidir. Kutsali ya
da sirlari ifsa eden sanat, Hegel tarafindan “hakikatin &rtiistinii agmak”
olarak tarif edilmektedir.*

Insanin diinyaya yabanciligindan kaynaklanan ruh durumlarinin yarat-
tig1 ti¢ tecelli din, irfan ve sanattir. Din; hayata kattig1 kutsiyetle diinyay:
ahiret yurduna déniistiiriir. irfan kafesteki esir kusun kendisini esir eden
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Seriati, Sanat, 22.
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beden zindanini ortadan kaldirma cabasidir. Sanat ise bu zindani kendi evi
gibi siisleyerek insanin yabanciligini giderip burada kalisin felsefesi olur.
Seriati'ye gore din ve irfan gurbetten vatana gitmek icin bir kilavuz, sa-
nat ise gurbette yasamaya alisjmanin imkanidir.* Sanatin islevi, insanin
yabancisi oldugu uyusamadigi nesneler alemini “yakinlasma ve barisma
boyas1”yla boyamaktir. Bu anlamda insanin gariplik duygusunun imdadina
pozitif bir hileyle sanat yetisir." Boylece Seriati sanat1 hem “kacis” hem de
“kalis” imkani olarak degerlendirirken aslinda bir tezada diismiiyor. Giinkii
sanat, hem gerceklikler diinyasindan hakikate “kagis”in hem de hakikati
gerceklik diinyasina getirerek kendisine bir pencere agan insanin “kalis”
yoludur. Bu anlamda sanat, insanin yabancilik duygusunu hafifleterek bir
acidan “yasami evetleme”sini saglamaktadir.

2.1. Dini Duygu ve Irfanin Niteligi ve Temellendirilmesi

Seriati tarafindan “Din, ‘bulasmis bir varlik olarak’ insanin kendini te-
mizlemek ve topraktan Tanr1'ya geri dondiirmek ve diinya olarak gordii-
gii tabiat ve hayata kutsallik bahsedip onu uhra, yani ahiret yapmak icin
giristigi caba” olarak tanimlanir.”” irfan ise, “Mavera ile asina olmak”, ...
“ilahi arzular ve melekiiti glizelliklerle dolu fezay1 tanimak” seklinde tarif
edilir.”® insana varlik degeri kazandiran, yon ve hedef tayin eden, yasa-
ma ve evrene icerikli bir anlam katan sey irfani duygudur . Bu anlamda
kiiltiiri, medeniyeti, ahlaki ve sanati ortaya ¢ikaran sey irfani duygu ol-
maktadur.

Dinin kaynagini psikolojik verilere dayandiran Seriati’ye gore, insanin
ozsel bir niteligi olan irfan ve dini duygu icgiidiisel bir egilimdir. i¢giidii-
selligin ayiric1 6zelligi “siireklilik” ve “tekrarlama”dir. Tarihin tanikligina
gore, dini duygu siirekli ve tekrarli olarak -farkl sekillerde ve yerlerde-
zuhur etmistir. Burada Seriati, tarih ile zamansal bir siirece degil “insanin
yazgisi”’na isaret ettigini belirtir.*

Seriati dini duygunun ortaya ¢ikisini agiklayan bazi temellendirmeler
yapildigini ifade eder ve su soruyu sorar; dini duygu rasyonel-bilimsel
bir olgu olarak goriilemez mi? Rasyonel bir olgu siireklilik ve tekrarla-

* Seriati, Dinler Tarihi-I, 142-144.

¢ Seriati, Sanat, 32-33.

" Ali Seriati, Kavramlar Sézliig, drl. Hiiseyin Nazliaydin (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 65.
* Seriati, Yalnizlik Sézleri-1, 96.

* Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, 40.

% Seriati, Sanat, 48.
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ma niteligini her zaman tasgimayabilir. Bu sebeple dini duygu rasyonel
degil i¢giidiiseldir.” Dini duygu heniiz bildigimiz anlamda dinler var ol-
madan nce de vardir. Clinkii insan ruhunun bir gereksinimi, ihtiyacidir.
Seriati’ye gore, dini duygunun i¢gtidiisel oldugunun baska bir kanit1 da,
psikolojik agidan insanin bu duyguya ihtiyag duymasidir. Tapinma ihtiya-
cini insandan aldigimizda dogacak boslugun yarattig: sinirsel bozukluk
ve buhrani baska bir seyle telafi etmek zordur. Modern dénemde insan-
larin tapinma duygusunun ortadan kalktig1 varsayimi eksik bir degerlen-
dirmedir. Clinkii modern dénemde tapinma nesnelerinin degismis olmasi
(ulusa, topraga, sahislara tapinma gibi) bu duygunun ortadan kalktigin
degil sekil degistirdigini gosterir.”

Dinin kaynag1 konusunda verilen bilimsel analizler, insanin dogru ta-
ninmadigini géstermektedir. Bilim ilerledik¢e dinden uzaklasiliyor olma-
s1, insanin gercek mahiyetiyle kavranamayip hala mechul olmasindandir.
Seriati bu ¢ikarimindan sonra en meshur dort analizi s6yle siralar:

e Dinin korku,

o miilkiyet,

o sinif ve

e sebepleri bilmeme temelinde agiklanmas:.”

Seriati’ye gore, iki boyutlu olan insanin iki boyutlu bir dine ihtiyaci
vardir. Diinyaya ve ahirete yonelme konusunda denge saglayan bir dine.”
Ancak tarih tezatlar {izerine kuruludur. Insani birbirine zit iki unsurdan
miitesekkil bir varlik olarak géren Seriati'ye gore, tarihsel seriivende
ortaya ¢ikan her sey bu tezattan payini alir. Diistince ve dinler tarihin-
de agirlikli olarak evren, insan ve toplum celiski ilkesi ile agiklanmugtir.
Bu sebeple diyalektik diisiincesini Seriati, dini bir mantigin pargasi ola-
rak temellendirmektedir. O, Adem’in iki oglunun kissasindan gikardig:
bazi sembolik ifadeleri tarihsel, sinifsal ve dini diyalektik diistincesine
uygulamistir.”

Diialist diinya inanci, neredeyse tiim dinlerin temelinde bulunur. Ciin-
ki insan kendi iginde iki tiir cevherin var olduguna inanir. Seriati’ye gore
insanin, asag, pis diinyanin karsisinda daha yiice ve rahmani olana inan-

*! Seriati, Sanat, 49.

*? Seriati, Sanat, 51-52.

%3 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 21-22.

** Seriati, Insan, 25.

% Aydin, “Ali Seriati’nin Dinler Tarihine Bakis1”, 268.
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masi, kendi yasamindan ve dogadan kaynaklanan bir diisiincedir. Kutsal
ve adi olan karsitlig1 insanin kendine ilging gelen alisilmisin tistiindeki
seylerin bu diinyaya ait olamayacagini diisiinmesinden kaynaklanir. Buna
gore kutsal inanct insanin zihninde bulunmaktadir.”®

insanin kutsala ydnelmesi irfan ve dini duygunun onda fitri bir 6zel-
lik olarak bulundugunu géstermektedir. insan ihtiyaglarina cevap vere-
meyen diinyanin yetersizligini bir kétiiliik olarak degerlendirir ve daha
ytice bir dlemin olacagina dair bir ¢ikis diistincesi (5zgiirliik) gelistirir.
Dini duygu ve irfan insanin kendini bilmesinden yani biling durumundan
agi1ga ¢iktiginda kurtulusu ve 6zgiirliigii saglayan unsurlardir. Bu sekilde
gurbet acisinin ve yabancilasmanin da giderildigi séylenebilir.

Seriati'nin yasaminda ve dustincelerinde irfanilik ¢ogunluklu hareke-
tin kaynagi, insan olmanin temel bir boyutu ve bir gereklilik olarak yer
alirken, bazen tahrif edilmis igeriginin sarhos ediciliginden dolay: red-
dedilmesi gereken bir sey olarak tanimlanir.”” Benligin insasi ve kiiltii-
riin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli nitelik irfani ve dini duygudur. Ancak
kurumsallasmis ya da siyasi bir propagandanin esiri olmus her yapinin
otantikligini kaybetmesinden kaynaklanan tahrifattan nasibini almis bir
irfan ve din, Seriati tarafindan elestirilir.

Tarih boyunca deger yaratan ve hareketi saglayan en onemli etken
irfandi. Ancak modern dénemde 6zellikle kapitalizm ve burjuvazi tara-
findan bu duygu zayiflatildi.”® Seriati varolusu agma anlaminda birer arag
olan din ve sanatin, insan tizerinde miistakil bir giice doniistiiriilerek va-
rolusu aracsallastirmasina dikkatimizi ceker. Bu sekilde marazi bir dén-
glide kalan insanlar hakikatten yani insanin, dinin ve sanatin anlamindan
o kadar bihaberdirler ki Seriati onlar1 Platon'un magarasindaki insanla-
ra benzetir. Magara, cennet yasamindaki gibi disaridan habersiz, sakin
ve mutlu bir yasamin Gtesini vaat edemez.”” Ciinkii magarada kalmakla
uzagina diistiigiimiiz bilgi/biling ve ondan dogan sorumluluk ve 1stirap
“insan olma” imkanlarinin membaidir.

2.2. Sanat ve Sanat Eseri Uzerine

% Seriati Sanat, 69-71.

*7 Ali Rahnema, Miisliiman Utopyaci, cev. thsan Toker (Ankara: Hece Yayinlari 2005), 149; Seriati,
Kendini Devrimci Yetistirmek, 58.

%% Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, 43.

¥ Seriati, Sanat, 114-115.
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Sanat, insanligin ortak paydasi oldugu icin tiim insanlari muhatap
kabul eder. Sanata yaklasiminin evrensellik iddiasi tasimadigini belirten
Seriati’ye gore, varolussal bir alan olarak sanati, herkes kendi tarihsel bag-
laminda bir olgu ya da insani bir gergeklik olarak konu edinebilir.** Kendisi
sanat1 tanimlayarak onu belirli bir 6ze indirgemekten sakinmistir. Giinkii
sanat icin kesinlik, sinir ve 6zden bahsedilemez. Bu baglamda “Cassirer, sa-
natin baska tiirlii anlatilamayan tiirden bir sembol oldugunu” belirtir.”

“Sanat, Allah'in insana bir emanetidir”; varligin eksik yoniinii telafi
etmesi i¢in insana verilmis bir emanettir.”” Bu anlamda ilahi bir misyon
yiiklenen sanat, “Allah’in yaratma fiilinin stirdiirtilmesi ve tamamlanma-
sindan ibarettir.”®® Kur’ani bir ifade olarak insana verilmis olan emanetle
ilgili gesitli yorumlar yapilmistir. Seriati’ye gére emanet, diger var olan-
larda bulunmayan sadece Allah’a ait olan imkanlar toplamidir. insanda
zuhur eden bilgi, suur, yaraticilik vs. yetileri emaneti ytiklenmesinden
dolayidir.**

Seriati'nin sanat1 emanet ve tamamlayici bir yaratim giicii olarak ta-
nimlamasi, Platon’un sanat goriisiinii bas asag1 cevirerek sanati ideali-
ze eden Plotinus ve Schopenhauer’u animsatir. Bu filozoflarin Romantik
hareketle 6zdeslestirilebilecek sanat goriislerinde de sanat bir taklittir.
Fakat “diyalektik merdivenin en iist basamagindaki seyleri” yani idea-
lar1 taklit eder.*® Seriati’ye gore de sanat taklittir, ancak duyu otesinin,
tabiat Gtesinin taklididir.® Nesnel ve duyumsanir olandan uzaklastirip
sanata metafiziksel bir yonelim kazandirmak gerekir. Baska bir diinyanin
imkanini agan boylesi bir sanat anlayis1 insanin varliginin ve hakikatinin
tekdmiiliinde islevsel hale gelir.””

Seriati sanatla ilgili goriislerine yapilabilecek muhtemel elestirilere ve ce-
vaplarina yer vermistir. Sanat eserinin kaynagi, insanin eksiklik duygusunu
gidermeye sevk eden ruh durumlar: ve ilahi yani ise neden bu minvalde or-
taya ¢ikan bazi girisim ya da yaratimlar estetik anlamda ayni olumlu izlekte
degildir? Bu olasi elestiriye su cevap verilir: Glizel olani yaratan ile ¢irkini ya-

0 Seriati, Sanat, 17-18.

¢ Tokat, “Sanat Kutsalin ifsasi Midir?”, 144, 146.

 Seriati, Sanat, 33.

 Seriati, Sanat, 95.

% Seriati, Dinler Tarihi-I, 319-320.

® Iris Murdoch, Varoluscular ve Mistikler, cev. Siiha Sertabiboglu (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari,
2015), 298-299.

 Seriati, Sanat, 33.

¢ Seriati, Sanat, 37.
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ratan arasinda sanat eseri var etmek anlaminda fark yoktur. Her iki eylemde
sanattir, ancak biri basaril digeri basarisiz sanattir. Burada sanat¢inin giizeli
yaratmast ya da mahvetmesi sanat eserinin neset ettigi asil insani kaynagi
degistirmez.* Sanat, salt giizelligin arayisina indirgenemez.

Seriati’ye gore sanatkarla sanat eseri arasindaki iliski ontolojik anlam-
da bir biitlinltigli gosterir. Sanatg1 eseriyle birlikte “kendisini yaratmak-

177

ta ve ‘olmaktadir’”. Bu anlamda sanat eseriyle bir siisleme giizellestirme
gerceklestirilmez. Sanatci kendisini eserinde izhar eder, ortaya ¢ikarir.”
Sanatkarla eseri arasindaki miinasebeti ontolojik bir biitiinliik olarak ele
alan bir baska diistiniir Aliya izzetbegovi¢'tir. Ona gore sanat eseri, sanat-
¢inin sahsiyetine baghidir. Insani bir yaratim ve ruhun iiriinii olmasin-
dan dolay1 sanat “béliinmez bir fiildir.” Mesela Sistine Sapeli tavanindaki
freskleri iki ressamin yapmasi miimkiin degildir.” Varolussal bir yaratim
olan sanat eserinin en 6nemli iki 6zelligi, 6zgiin ve biricik olmasidir. Her
sanat eseri kendisini yaratan sanatkirina 6zgudiir.”!

Sanat eserinin ortaya ¢ikisinda bireyin eksikliklerden ve gergeklik
diinyasindan muzdarip olmasi kadar mechul kalma korkusu da yer alir.
Sanat eseri ile birey hem kendi kendini tanimis olur hem de baskalarina
potansiyelini tanitmis olur. Seriati, insandaki kendini bilme, bilinme ve
algilanma isteginin giictinii dogal bir i¢giidii olarak ebeveyn olma arzu-
suyla iliskilendirir.”

Tiim diinya ger¢eklik ve hakikat diinyasi seklinde ikiye ayrilir. Gergeklik
diinyasi “diisiinmekle idrak edilebilen, mantikla vakif olunabilen ve dille
beyan olunabilen bir diinyadir.” Hakikat diinyas ise, ihtiya¢ duydugumuz
ama var olmayan, giindelik hayatin &tesinde sakli olan diinyadir. insan
bu arzusunu duydugu diinyay1 beyan etmek ister. Seriati bireyin giindelik
hayatta karsilig1 olmayan ama hissettigi duygular: ve ihtiyaglarini anlat-
masinin ve baskalarinin da buna vakif olmasinin zorluguna deginir. Bu ih-
tiyacin giderilmesinin bir yolu olarak sanat tiirleri ve mitoloji dogmustur:
siir, heykeltiraghk ve resim. Mitoloji, efsaneler ve sanat insani olmayan
ama olmasi gerekene acan pencerelerdir. insan gercekliklerin agirligin-

 Seriati, Sanat, 95.

® Seriati, Sanat, 117.

7 Aliya Izzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, gev. Salih Saban (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018),
128.

' Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlart (istanbul: Sarman Yayinevi, 1995), 16.

72 Seriati, Sanat, 73.
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dan bdyle kurtulur.” Seriati’ye gore insan doganin realist yapisindan da
beslenmektedir, ancak onun biiyiik arzusu mutlakgilik ve idealizmdir.”
Bu baglamda sanat, gerceklik ve aklin otoritesine bir isyandir.” Fayda ve
hedef gézetmedigi icin mantik araciligiyla agiklanamaz.”® Nietzsche 6zii
bir tiir yalan olan sanatin amacini, yasami iyiye dogru yonelterek daha
yasanilir hale getirme seklinde tarif eder ve bu hususta séyle der: “Dog-
rular yiliziinden 6lmemek icin elimizde sanat var...”; ... Sanat nasil m1 do-
gar? Bilgiye kars1 bir deva, bilime kars1 bir panzehir olarak dogar. Yasam

ancak sanatin yaniltmalar1 sayesinde yasanabilir hale gelir.””’

2.3. Bir Kurtulug Olarak Din ve Sanat

Seriati, insanbilim tezini tarih boyunca insanin kurtulus arayisinda
oldugu diisiincesi tizerine kurar. Bu temelden hareketle Hinduizm’de yer
alan “moksa” inancina isaret eder.”® Hindularin yeniden dogum ve 6lim
¢cemberinden kurtulmayi ifade etmek i¢in kullandigi ve mutlak 6zgiirlitk
anlamna da gelen “moksa” inanci, varligin bir iist mertebesine yani nir-
vanaya ulasmayla ilgilidir.” Seriati'nin verdigi bilgilere gére, bu kavramin
iki yonli anlami; “sevmedigi yerde tutsak olma” ve “ask besledigi yere
gitmek”tir. islam diisiincesindeki felah kavrami da, tutsakliktan kurtulma
ve olmasi gereken yere gitmek i¢in ¢abalamay: ifade eder.*

Herkeste daha iyi, mutlak giizel olan bir yerde yasama istegi vardur.
Var olanin kétiiliigiine dair genel olarak yerlesik bir kanaat de bulunur.
Bdyle bir yerden kurtulmayi mutlak iyi olan yerde yasamayi isteyen in-
sanlar, dinin ve sanatin yolunu takip edenler seklinde ikiye ayrilir.* Dinin
temel tezi, asil vatanindan gurbete diisen kimsenin yeniden bu hapisten
kurtulup vatanina gitmesi gerektigidir. Dinin gorevi; kétiiliiklerin, eksik-
lerin disinda baska bir yer oldugunu ve kendisinin olmasi gerekene agilan
bir kap1 oldugunu géstermektir. Bu tutsakliktan 6zgiirliige giden yol yani
din ‘moksa’y1, felahi géstermeyi vaat etmektedir.*

7 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 84-85.

" Seriati, Sanat, 74-75.

> Seriati, Sanat, 115.

7 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, 86.

7 Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, 18.

7 Seriati, Islambilim-II, 308.

7 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Ekim 2020).
8 Seriati, Islambilim-II, 308

8 Seriati, Sanat, 85-86.

8 Seriati, Islambilim-II, 308.

Tokat Journal of llmiyat 8/2 (December 2020)




{854

RUmeysa Aslan-Riza Bakis

Sanat da din gibi insanin olgusallig1 ve arzusuyla ilgili dinle ayn: seyi
ifade eder. Yine de dinden farkl olarak, zindanini “burada bulunmayan
evine” benzetmek ister. Bu sekilde yabanciligini biraz dindirip kendini
evinde hisseder. Seriati’ye gore sanatsal ¢aba ¢ikis kapis1 agamayacagini
diisiinen kimsenin gabasidir. Bu anlamda sanat, insanin var olan diinyada
“olmasi gereken diinyaya” agtig1 bir penceredir. “...pencere insanda kotii-

niin oldugu yerde, iyinin gayb oldugu duygusunu uyandiriyor.”*

Seriati
tarafindan “aziz bir aldatmaca” olarak tanimlanan sanatin pencere ile
sembolize edilmesi, insanin ayakta kalma miicadelesini ifade eder. Ciinkii
ona gdre “...sanat, insanin gurbet, 1stirap, daha ¢ok isteme, arzu, idealcilik
ve bir hedefe yonelme ruhunun koruyucusudur.”®

Diinyada olma ve tercih yapma sorumlulugundan kaynaklanan istirap
duygusu, aslinda insanin hakikati yani ontolojik 6zii degildir. Seriati’ye
gore insan ve onun eserlerini agiklarken varolus felsefesinin temele aldig1
insan ruhuna 6zgi 1stirap ile ilgili tahlil, toplumun ve insanin menfaati-
ni gdzetmektedir.*® Clinkii 1stirap duygusu, diinyaya ve giindelik hayata
kapilmamak i¢in gereklidir. Bu duygunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
varolus imkanlari; insani yabancisi oldugu hayata alismasin, burada kay-

bolmasin diye ayakta kalmaya zorlamaktadir.

Sonug

Seriati, Dogu-Bat1 fark etmeksizin tiim insanlar igin din ve sanati bir
kurtulus yolu olarak recete etmektedir. idealize edilmis ve tahrifata ma-
ruz kalmamis otantik durumlariyla takip edildiginde insanin diinyada ve
bir bedende olmaktan dogan hastaliklarina ilag olacagini diistinmekte-
dir. Din, irfan ve sanat madde ve onun belirlenimleri tarafindan insani
kurtararak 6zgiirliigii bahseden varolus imkanlari olarak tanimlanmak-
tadir. Ancak tarihsel diyalektik geregi her birinin karsitinin dogacag: da
Seriati'nin genel distince dizgesinden ¢ikarilmaktadir. Bu sebeple Seriati,
hem din ve irfanin hem de sanatin tarih sahnesinde insanin karsisina ya-
bancilastirict bir unsur olarak nasil ¢iktigini da eserlerinde islemektedir.
Bu hususla ilgili tez boliimleri, sempozyum tebligleri ve makaleler bulun-
maktadir. Bu makalede varolus modu olan din ve sanati1 olumlu anlamda

¥ Seriati, Sanat, 86.
8 Seriati, Islambilim-II, 310.
# Ali Seriati, ¢éle Inis, cev. Hicabi Kirlangic - Derya Ors (Ankara: Fecr Yayinlari, 202), 123.
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ele aldigimiz i¢in bir imkan olma yoniinii degerlendirdik ve yabancilasti-
ric1 boyutuna detayl sekilde yer vermedik.

Din ve sanat tarih boyunca farkli toplumlarda birbirine benzer arayis-
larin ve ihtiyaglarin bir sonucu olarak degisik formlarda zuhur etmistir.
Her ikisinin ortaya ¢ikisi insanlik tarihi kadar eski gériinmektedir. Genel-
de bir arada zuhur eden din ve sanat zaman zaman miidavimlerinin eliyle
birbirini 6teki hatta diisman da ilan etmistir. Bir olgunun igeriginin ba-
zen birbirine karsit ve farkli derecelerle degiskenlik gostererek olusma-
s1, insanda bu seyin ideal bir formu olmas: gerektigi kanaatini dogurur.
Mesela adaletin egilip biikiildtigtine tanik oldugumuzda, adalet bu degil,
diyoruz. Ve evrensel bir adalet tanimi oldugunu ileri siiriiyoruz. insanli-
gin lehine olmak tizere ortaya ¢ikan ve varligi korumaya alan olgularin
bas asag1 edilmesi bizde hep ayni kaniy1 uyandiriyor. Bu anlayisa gore,
hakikatinden tastiginda (yoriingesinden ¢iktiginda) bir sey, ona yon ve-
renlerin elinde ifsada siiriikleniyor. iste bu calismada Ali Seriati’nin din
ve sanat1 yoriingesine geri getirmeye calisirken hangi argiimanlara da-
yandigini ortaya ¢ikarmayi amagladik. Amacimizin geregi olarak din ve
sanatin kokenleri ve islevlerinin 6nemine dikkat cektik. Seriati i¢in din
ve sanatin en dnemli iki islevi; i) kisinin kutsalla iletisim bagini kurmasi
ve ii) olaylarin ve olgularin zorluguna kars1 iradesini askiya almamas igin
direnme giicii saglamasidir.

Seriati irfan, din ve sanati varolusun farkli tezahiirleri olmasi agisin-
dan ontolojinin konusu olarak degerlendirmektedir. Kkenlerinin -mas-
lahat geregi- insanin ruhsal/ilahi yanina dayandigimi diisiinmektedir.
Ciinkii boyle bir kokene nispet edilince din ve sanatin inkar edilmesi ya
da g6z ard1 edilmesi, insanin kendi benligini tanimamasi ya da inkar et-
mesi olarak goriilecektir. Bu sekilde islevlerini yerine getirmeleri konu-
sunda herhangi bir tereddiit de kalmayacaktir. Bir aktivist ve ideolog ola-
rak Seriati’nin goriislerinde -aleyhindeki propagandalar: bertaraf etmek
icin- dinin ve toplumun maslahatini merkeze aldig1 sdylenebilir. Ayrica
din ve sanatin kdkeniyle ilgili, insana askin bir kaynak yerine insani mer-
keze almas, hitap ettigi ya da sesini duyurmak istedigi kitlenin belirli bir
diinya goriisiinden ibaret olmadigi izlenimini vermektedir.

Din ve sanatin kokeni, islevi, amaci, ortaya ¢ikisi izerine ¢ok s6z sdy-
lenmis ve muhtemelen sdylenmeye de devam edilecektir. insanlik tari-
hinde gizli kalmis ya da tizerinden uzun zaman ge¢mekle kaybolmus dini
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ve sanatsal boyutu olan eserler kesfedildikge, yeni s6z soyleme olanaklar:
ilgililerine ve arastirmacilarina agilmaktadir.
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+ Abdulhamit Budak

Dini Toplumsal Hareketlerde Kaynak Mobilizasyonu Baglaminda
Mubahlagtirma

Oz: Kaynak mobilizasyonu teorisi toplumsal hareketleri rasyonel temelli
yaklasimla agiklayan bir teoridir. Bu teoriye gore toplumsal bir hareke-
tin basariya ulasmasi belli kaynaklar: harekete gecirmesini ve onlari elde
etmesini gerektirir. Ayni sekilde bireylerin bir toplumsal harekete katil-
malari i¢in o hareketin bireyleri maddi ve manevi kaynaklarla tatmin et-
mesi ve beklentilerini karsilamasi gerekir. Bu sebeple bireyler duygusal
nedenlerle degil rasyonel temelli giidiilenmelerle hareket ederek bir top-
lumsal harekete katilirlar. Dini toplumsal hareketleri kaynak mobilizas-
yonu gergevesinde agiklamak miimkiindiir. Her ne kadar dini toplumsal
hareketlerin temel kaynag kutsal olsa da hareketin devami ve basarist
icin diinyevi baz1 gereksinimlere ihtiya¢ duyar. Bu anlamda kaynaklarin
temini ve harekete katilan bireylerin beklentilerinin karsilanmasi bu tiir
hareketler i¢inde zorunluluk arz eder. Dini toplumsal hareketler dinin
fonksiyonlarindan olan mesrulastirmay: kullanarak kendilerine kaynak
elde edebilirler. Dini hiikiimlerle yasaklanmis bir eylemin harekete kay-
nak kazandirmak adina mubahlastirilarak yapilmasiin caiz goriilmesi
bdyle bir mesrulastirma yéntemidir. islam tarihinde ortaya ¢ikan pek
cok hareket, bu tiir mesrulastirma metotlarimi uygulayarak ideallerini
yerine getirme ¢abasi icinde olmuslardir. Bu baglamda islam tarihinin
erken dénemlerinde ortaya cikan Haricilerin ve giiniimiizdeki Fethul-
lahgi Terdr Orgiitii (FETO)'niin mubahlastirmay1 kaynak saglamada bir
yontem olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Bu calismada dini hareket-
lerin mubahlastirmay: nasil kaynak olarak kullandiklar: bu iki hareket
orneklendirilerek ortaya konulmaya calisilmistir. Calismada nitel aras-
tirma desenlerinden dokiiman analizi yontemi kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Toplumsal Hareketler, Kaynak
Mobilizasyonu Teorisi, Mubahlastirma, FETO.

Permissible as a Resource in Religion Social Movements
Abstract: Re s movement must satisfy individuals with material and
spiritual resources and meet their expectations for individuals to partici-
pate in a social movement. Therefore, individuals participate in a social
movement by acting with rational motivations, not emotional reasons. It
is possible to explain religious social movements within the framework
of resource mobilization. Although the main source of religious social
movements is sacred, it needs some worldly needs for the continuation
and success of the movement. In this sense, the provision of resources and
meeting the expectations of the individuals participating in the move-
ment is a necessity for such movements. Religious social movements can
obtain resources for themselves by using legitimation, which is one of
the functions of religion. It’s such a legitimation method that an act pro-
hibited by religious provisions making it permissible to give resources to
the movement. Many movements that emerged in Islamic history have
tried to fulfill their ideals by applying such legitimation methods. In this
context, it is seen that the Kharijis, who emerged in the early stages of Ts-
lamic history, and the current Fethullahist Terrorist Organization (FETO)
used permissible as a method of providing resources. In this study, it has
been tried to show how religious movements use permissible as a source
by illustrating these two movements. Document analysis method, one of
the qualitative research designs, was used in the study.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Social Movements, Re-
source Mobilization Theory, Permissible, FETO .
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Giris
oplumsal hareketler gerek olusum asamasinda gerekse hareke-

Ttin devaminin saglanmasi asamalarinda maddi ve manevi olarak
kaynaklara ihtiya¢ duyarlar. Bu kaynaklar sadece hareketin devami igin
gerekli olan maddi ihtiyaglarin karsilanmasindan ibaret olmayip ayni za-
manda harekete katilanlar1 motive edici manevi kaynaklar: da igermek-
tedir. Ciinkii baz1 toplumsal hareketler toplumsal yapida kokli degisikler
yapmay1 hedefleyerek ortaya ¢iktiklar: i¢in katilimcilarindan maddi feda-
karliklarin yaninda biiyiik manevi 6zveriler de bekleyebilirler.'

Toplumsal hareketlerin bir alt tiirii olan dini toplumsal hareketler de
hedefe ulagsma konusunda kaynak olusturma becerisiyle yakindan ilis-
kilidirler. Her ne kadar dini toplumsal hareketler yapilar: ve ideolojileri
itibariyle diger toplumsal hareketlerden ayriliyor olsalar da olusumlari,
isleyisleri ve insan kaynagi saglama gibi unsurlari itibariyle diger top-
lumsal hareketlerin ortak sartlarini iclerinde barindirmaktadirlar. Fakat
burada maddi ve manevi kaynak saglama konusunda dini hareketlerin
kendine has sdylemleri oldugunu séylemek gerekir.”

Toplumsal hareketlerin nedenlerini agiklayan geleneksel kuramlar ya
yoksunluk ya da kalabaliklarin psikolojik etmenlerle harekete gegtikle-
rinden bahsederler. Bu yaklasimlar bireyin ve orgiitiin toplumsal hareke-
te katilim ve baslatma boyutunda rasyonel bir secimle hareket etmedigini
belli bir duygusal patlamalarin toplumsal hareketleri ortaya ¢ikardigini
savunduklart igin elestirilmis 6zellikle yeni toplumsal hareketleri agikla-
mada yetersiz olduklar: vurgulanmstir.’

Toplumsal hareketleri agiklamada daha akilci temellere dayanan yak-
lasim; rasyonel se¢im yaklasimidir. Bu yaklasim, toplumsal hareketlerin
olusum ve devam etme siireglerinde belli akli unsurlarin etkin oldugu, bi-
reylerin ve rgiitlerin sadece duygusal bazi nedenlerden hareket ederek
eyleme gecmedikleri, toplumsal hareketlerin diger sosyal hareketler gibi
hayatin normal bir pargasi oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasimin 6ne
¢ikan iki kurami; kaynak mobilizasyonu ve siyasal siiregler kuramlaridir.’

Alberto Melucci, “Cagdas Hareketlerin Sembolik Meydan Okumas1”, Yeni Sosyal Hareketler, ed.
Kenan Gayr (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 79.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2000), 440-441.

Kenan Cayir, “Toplumsal Sahnenim Yeni Aktdrleri, Yeni Sosyal Hareketler”, Yeni Sosyal
Hareketler, ed. Kenan Gayir (Istanbul: Kakniis Yayinlar1 2016), 11.

Ahmet Uysal, “Toplumsal Hareketler i¢in Kaynak Yaratma ve Kullanma Stratejileri”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2), 219.
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Kaynak mobilizasyonu kurami; toplumsal hareketin bireylerin katilimiy-
la sekillenen baslangiciny, siirecini ve basarisini kaynak saglamadaki be-
cerisiyle iliskilendirmektedir. Toplumsal hareket, temel insan kaynagini
saglarken bireylerin dikkatini ¢ekecek maddi ve manevi unsurlar: yerin-
de ve akilct kullanmak zorundadir. Birey, toplumsal harekete katilirken
bu anlamda yetersiz oldugunu diisiindiigli 6rgiit icerisinde yer almak
istemez.’

Dini toplumsal hareketlerde, katilimci saglama ve hedefe ulasma ko-
nusundaki basar1 daha ¢ok manevi sdylemler ve bireyin manevi ihtiyag-
larini karsilama gibi kaynak saglama unsurlar ile olacag diisiintilse de
gecmiste ve gliniimiizde ortaya gikan dini toplumsal hareketlere bakti-
gimizda bireylere maddi kaynak ve menfaat saglama konusunda sunulan
firsatlarin katilimci ve basar: saglamada 6nemli bir etken oldugunu gor-
mekteyiz. Toplumsal harekete katilma ile elde edilen manevi anlamdaki
bir édiillenme olan sevap kazanma duygusunun yaninda dini toplumsal
hareketin basindaki 6rgiitiin dini lideri tarafindan vaat edilen maddi im-
kanlar, sonrasinda hareketin basarili olmasiyla ele gegirilen firsatlar da
dini toplumsal hareketlerin rasyonel yaklasimlarla 6zellikle de kaynak
mobilizasyonu teorisiyle agiklanabilecegini gostermektedir.®

Dinin zihniyet kazandirma, biitiinlestirme, catistirma, sosyallestirme,
kimlik kazandirma gibi toplumsal fonksiyonlarinin yaninda mesrulastir-
ma gibi bir fonksiyonu da vardir.” Mesruiyet; var olan veya 6nerilenin,
mubhatap olan insanlar i¢in en iyi, en istenilen sey oldugunu gdsterme sii-
reci, mevcut durumun, bir 6neri yahut beklentinin genel kabul géren ah-
laki veya toplumsal normlara uygun hale getirilmesi, yasallastirma, mes-
ruiyet kazandirma gibi anlamlara gelmektedir.® Dini mesruiyet, yasalli-
gn, kabullenisin, boyun egmenin kaynaginin din oldugu mesruiyet tiirii
olup, din baglaminda kutsal bir nitelik kazanmasi da muhtemel olarak
degerlendirilebilir. Dinin bu konudaki mesrulastirma islevine dini mesru-
lastirma adi verilmektedir.” Mubahlastirma bu anlamda mesrulastirma-

John D. McCarthy - Mayer N. Zald, Resource “Mobilization and Social Movements: A Partial
Theory”, American Journal of Sociology 82/6 (May, 1977), 1216-1217.

John A. Hannigan, “Toplumsal Hareket Teorisi ve Din Sosyolojisi: Yeni Bir Senteze Dogru”, gev.
Cemile Zehra K8roglu, Toplum Bilimleri (Ocak-Haziran 2012), 246-247.

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 67-79.

Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, gev. O. Akinhay vd. (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2005),
“Mesrulastirma”, 496.

Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ark Yayincilik 2005), 48.
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nin 6zel bir tiirli olarak goriilebilir. Caligmanin basliginda mubahlastir-
ma kavraminin kullanilmasinin temel nedeni dini toplumsal hareketlerin
toplumsal alanda kendilerine avantaj saglama adina dini hiikiimlerin/
yasaklarin yapilabilir/helal kabul edilmesini “mesrulastirma” gibi sosyo-
lojik bir kavram ile degil de “mubahlastirma” gibi teolojik bir kavram ile
daha iyi agiklanmasinin miimkiin olmasi ve konu hakkinda farkindalik
olusturmast i¢indir.

Bu makalenin konusu mubahlastirmanin dini toplumsal hareketlerde
kaynak olarak ne dlgiide etkin oldugudur. Sosyolojinin toplumsal hareket-
leri agiklamada kullandig1 kaynak mobilizasyonundan hareketle konuyla
ilgili yaklasimlar: ortaya koymak ve mubahlastimanin nasil bir kaynak
mobilizasyonu tiirii olabilecegini tespit etmek bu ¢alismanin amacidir.
Bu amaca binaen ¢alismamizin ilk boliimiinde toplumsal hareket teori-
lerinden biri olan kaynak mobilizasyonunu ele alacagiz. ikinci béliimde
mubahlastirma kavrami {izerinde durarak mubahlastirma ve kaynak mo-
bilzasyonu iliskisini agiklayacagiz. Son boliimde ise mubahlastirma ve
kaynak mobilizasyonu iliskisi ile ilgili tarihte ve glintimiizde ortaya ¢ik-
mis toplumsal hareketlerden 6rneklendirmeler yapacagiz.

Calismada nitel arastirma yontemi ve tarihsel dokiimantasyon teknigi
kullanilmistir. Bu ¢ercevede kaynak mobilizasyonu kurami sosyoloji kay-
naklarindan, dini hareketler mezhepler tarihi, islam tarihi ve giiniimiiz
kaynaklarindan, fikhi bir kavram olan mubahlastirma fikih kaynaklarin-
dan, faydalanilarak ele alinmustir.

1. Kaynak Mobilizasyonu Teorisi

Toplumsal hareketlerin neden ve nasil ortaya ¢iktigi, hangi metotlari
kullanarak katilimci sagladiklar1 ve devamliliklarini nasil siirdiirdiikleri,
hareketin devamu igin gerekli olan kaynaklar1 nasil sagladiklar: gibi ko-
nulari agiklama hususunda sosyal bilimciler degisik yaklasimlar tizerinde
durmuslardir.”

Toplumsal hareketler konusunda 6ne ¢ikan ilk yaklasim Kitle Psiko-
lojisi kuramidir." Fransiz Devrimi’nin ortaya ¢ikardig: kitle hareketleri-
nin nedenleri ve bunlarin dogurdugu siddet yonelimleri dénemin bilim
insanlarinin dikkatini ¢ekmis ve bunlarin kaynaklar1 konusunda onlar1

' Richard T. Schaefer, Sosyoloji, cev. Simten Cosar (Ankara: Palme Yay, 2013), 483.
" Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, ev. Hasan ilhan (Istanbul: Sayfa Yayinlari, 2013)

Tokat Journal of limiyat 8/2 (December 2020)



{ 864

Abdulhamit Budak

arastirmaya yoneltmistir. Bu konuda 6ne ¢ikmis olan en dnemli diisii-
niir; Gustav le Bon’dur."” Le Bon’un kitle psikolojisini incelemedeki amaci
toplumsal hareketlerin nasil ortaya ¢iktiklarini objektif bilimsel yontem-
lerle ortaya koymak olmayip, kitle hareketlerinin kontrol edilerek yikici
etkilerini bertaraf etmek, elit kesimi suursuz kalabaligin zararlarindan
korumaktir.”

Toplumsal hareketleri agiklama ¢abasi icinde olan baska bir yaklagim
da goreceli yoksunluk kuramidir. Bireylerin beklentileri ile mevcut du-
rum geregi bu beklentilerin karsilanamamasini veya beklentilere yetersiz
cevap verilmesi goreceli yoksunlugu ifade eder. Bu durum, ihtiyaglarin
tamamen cevap verilememesinden ziyade eksik olarak karsilanmasini
anlatir. BSyle bir hosnutsuzlugun toplumsal bir harekete doniismesi i¢in
bireyin sahip olamadig1 avantajlara ulasma hakkinin oldugu ve bunlar:
elde etmek i¢in engellendigi ve mevcut durumdan daha fazlasini hak etti-
gini diisiinmesi gerekir. Bireylerin algiladigi mahrumiyetin haklilig1 veya
haksizlig1 ne kadar tartisilirsa tartisilsin bu mahrumiyeti ortadan kaldir-
manin ancak kolektif bir eylemle miimkiin olacag: diisiincesi grup iginde
hakim olmadig1 miiddetge toplumsal hareket ortaya ¢ikmaz."

Geleneksel toplumsal hareket teorilerinin sanayi sonrasi toplumlarda
meydana gelen hareketleri agiklamada yetersiz kaldigini diistinen toplum
bilimciler, “yeni toplumsal hareket teorisi” yaklasimu ile toplumsal hare-
ketleri agiklama ¢abast icerisine girmislerdir. Bu teoriye gore yeni top-
lumsal hareketler; konu olarak ekonomik ve politik esitsizlikten ziyade
kimlik, cevre, cocuk ve kadin haklari, sivil toplum ve demokratiklesme
gibi alanlardaki esitsizlikleri ele almaktadir.”

John D. McCarthy ve Mayer N. Zauld'un onciiliigiinii yaptig1 kaynak
mobilizasyonu teorisi toplumsal hareketlerin ortaya ¢ikmasinda, deva-
minda ve gerilemesinde kaynaklarin 6nemli bir yer tuttugunu ve bu kay-
nak saglama stirecini dinamik bir bicimde ele alip teminini merkeze aldig:
i¢in kaynak toplama veya harekete gecirme anlaminda kaynak mobilizas-
yonu diye isimlendirilmistir. Bu teoriye gore; toplumsal hareketi baslatan
gruplar ve bu hareketlere katilan bireyler kazanglarini artirip zararlarini

2

Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris (Ankara: Savas Yayinlari 1983), 431-432.

© Ahmet Murat Aytag, Kitlelerin Ruhu (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2011), 137-153.

' Schaefer, Sosyoloji, 483.

Claus Offe, “Yeni Toplumsal Hareketler: Kurumsal Politikanin Sinirlarinin Zorlanmasi”, Yeni
Sosyal Hareketler, ed. Kemal Gayir (istanbul: Kakniis Yayinlari 2016), 54-61.

15
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azaltma prensibiyle eyleme ge¢gmektedirler. Bu yaklasima gore toplumsal
hareketlerin meydana geldigi toplumsal yap1 ekonomik bir diizendir. Bu
anlamda toplumsal hareketi baslatan ve yoneten 6rgiitler de ticari kuru-
luslar gibi toplumsal faydalar1 saglamak igin ortaya ¢ikan kuruluslar olup
arz talep anlayisiyla hareket etmektedirler. Toplumsal hareket orgitleri
kendi gruplarinin faydasini g6z 6niinde bulundurarak hareket ederken
gerceklestirilecek hareketin kar zarar agisindan neler getirip gétiirecegi-
nin hesabini yaparlar. Ayni sekilde bir toplumsal harekete katilacak olan
birey de hareketin kendine kazandiracagi, topluma katacagi, hareketin
grubuna katkis1 anlaminda avantajlar1 ve getirileri géz 6ntinde bulundu-
rarak eylemde bulunur ve hareket icin o derecede fedakarlik gésterir.'

Cohen," degisik yaklasimlarin mevcut olmasina ragmen kaynak mo-
bilizasyonunu savunan teorisyenlerin genel olarak su varsayimlari pay-
lastiklarini soyler:

1- Toplumsal hareketler, kolektif davranisin ¢atismaci yonii dikkate
alinarak ele alinmalidir.

2- Kolektif hareketlerde kurumsal olan olmayan anlaminda temel bir
farklilik yoktur.

3- Kurumsal olan ve olmayan kolektif hareketlerin her ikisi de kurum-
sallasmus giic iliskileri cercevesinde ¢ikar ¢atismalarini igerir.

4- Kolektif harekette gruplar ¢ikarlarini rasyonel bir bicimde savu-
nur.

5- Toplumsal hareketin olusumunu amaglar ve sikayetler agiklayamaz.
Bunlar giig iliskilerinin tiriinleridir.

6- Kaynaklar ve firsatlarin degisimi hareketin olusumunu belirler.

7- Elde edilen maddi ¢ikarlar veya grubun siyasi bir aktor olarak ta-
ninmasi toplumsal hareketin basarisini gésterir.

8- Kaynak saglama biiyiik 6lcekli, 6zel amagls, biirokratik ve resmi 6r-
gltlenmeleri kapsar.

Kaynak mobilizasyonu teorisine gore bir toplumsal hareketin stirek-
liligini saglamasi ve basarili olmasi i¢in ti¢ unsurun bulunmas: gerekir
bunlar; tiyeler, iletisim ag1 ve liderdir. ™

' McCarthy - Mayer, Resource Mobilization and Social Movements: A Partical Theory”, 1212- 1241.

17 Jean Cohen, “Yeni Toplumsal Hareketler: Yeni Teorik Paradigmalar ve Sosyal Hareketler”, Yeni
Sosyal Hareketler, ed. Kemal Cayir (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 106.

'® Doug McAdam vd., “Social Movements”, Handbook of Sociology, ed. Neil J. Smelser (Newbury
Park: Sage Publications, 1988), 714.
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Bir hareketin basarili olabilmesi i¢in genis bir iiye agina sahip olmasi
gerekir. Elde bulunan kaynaklar bu iiyeler ile basarili sekilde paylasilir
ve onlarin tatmini saglanirsa memnuniyet artar. Bu durum mevcut tiye-
lerin hareket iginde kalmalarini saglamakla birlikte ayrica yeni tye ka-
zanilmasina yardimci olur. Boylece genis katilimli, toplumsal tabani bii-
yiik bir tiye agina sahip olunur. Bu durum hareketin amaglarina ulasmak
icin yapilacak fedakarlikta orgiite kolaylik saglar. Yapilacak eylemler i¢in
gerekli olan faaliyetlerin maddi ve manevi sorumluluklarinin genis tiye
aginda farkli tiyelere paylastirilmasi diisen sorumlulugu ve yiikii hafif-
letecek boylece hareket iginde bikkinlik ve yilginlik gibi sorunlar ortaya
¢tkmayacaktir."

Bir toplumsal hareketin basarisini; sahip oldugu iletisim aginin var-
l1g1, alt yapinin giiclii olmas: ve tiyelerin arasinda yaygin olmast belirler.
Ozellikle iiyelerin belli eylemler icin harekete ge¢mesi icin bu agin aktif
olarak kullanilmasi gerekir. Bu eylem birliginin yaninda fikir birliginin
saglanmasi adina da iletisim aglarinin 6nemi biiyiiktiir. Bu birliktelige
sahip olunmadan yapilacak hareketlerin, eylemlerin fikirsel alt yapidan
yoksun olmasi nedeniyle basarili olmasi beklenemez.”

Toplumsal hareketlerin basarili olmas igin gerekli olan bir diger un-
sur da liderdir. Lider, memnuniyetsiz olan ve hak aramak i¢in eylemler
gerceklestirmeye hazir kitlelerin sevk ve idaresinde 6nemli bir unsurdur.
Pek ¢ok toplumsal hareketin bilinir olmasinda ve hedeflere ulasmasinda-
ki basarisinda karizmatik bir liderin etkisi vardir. Bunun yaninda iiyelerin
orgiite ve davaya sadakatlerinde lider etkileyici kisiligiyle 6nemli roller
oynarlar. Pek ¢ok kisi toplumsal bir harekete katilirken hareketin ortaya
koydugu ve savundugu ilkelerin kendine uygunluguna bakmakla beraber
bu hareketin iiyelerinin ve liderinin savunulan idealler dogrultusunda
harekete edip etmedikleri noktasinin da dikkate alirlar.”!

Sayisi ve tiirii konusunda farkl degerlendirmelere sahip olunsa da ge-
nel itibariyle bes tiir kaynak cesidi iizerinde goriisler agirlik kazanmak-
tadir. Bu kaynaklar; ahlaki, kiiltiirel, sosyal - orgiitsel, insani ve maddi
kaynaklardir.”

19

Ahmet Uysal, Toplumsal Hareketler Sosyolojisi (Istanbul: Tezkire Yayincilik, 2016), 51-52.

Uysal, Toplumsal Hareketler Sosyolojisi, 53.

Schaefer, Sosyoloji, 484; Uysal, Toplumsal Hareketler Sosyolojisi, 54; Doug vd., “Social Movements”,
716-717.

Rhys H. Williams, “Kamu Alanindaki Dini Sosyal Hareketler”, Din Sosyolojisi El Kitabt, gev.
Husamettin Arslan, ed. Michele Dillon (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2014), 468.
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Ahlaki kaynaklar; toplumsal hareketin toplum nezdindeki iyi- koti
algisini ve yararlanabilecegi prensipleri ifade eder. Bu kaynaklar mesru-
iyet, biitiinliik, sempatik destek ve bilinirlik gibi 6zellikleri igerir. Bir ha-
reketin toplum nazarinda mesruiyete sahip olmasi katilimi artirici temel
unsurlardan biri olabilir. Ahlaki kaynaklarin daha ¢ok disardan gelen bir
yonil oldugu icin belli bir siire sonra geri ¢ekilme durumu séz konusu
olabilir bu durumda ise kaynaklardan yoksun kalan hareket giiciinii kay-
beder. Hatta toplum ve otorite goziindeki mesruiyetini de yitirip illegal
olarak kabul edilebilir.”

Kiiltiirel kaynaklar; hareketin genel ideolojisini ve inanislarini ifade
eden soyut dgelerin yaninda gazete, dergi, miizik, televizyon ve internet
siteleri gibi somut iletisim ve bilgilendirme araglarini da igerir. Bu kay-
naklar, mevcut {iyelerin olaylar karsisinda nasil tavir alacaklari nasil dii-
stinecekleri ve nasil eylem yapacaklar: gibi bilgilendirmeleri igerir. Glinii-
miizde daha belirgin olarak dne gikan internet temelli iletisim ve sosyal
medya unsurlari daha aktif olarak kullanilir. Kiiltiirel kaynaklar ile ahlaki
kaynaklar arasinda var olan temel farklilik, kiiltiirel kaynaklarin toplum-
sal hareketin disinda olan kisiler tarafindan da aktif olarak kullaniliyor
olmasidir. Kiilttirel kaynaklar; miizik, edebiyat, dergi/gazete veya film/
video gibi hareket veya konuyla ilgili prodiiksiyonlari igerir.”

Sosyal-orgiitsel kaynaklar; toplumsal hareketin eylem alanlarini ko-
laylastiric1 ve farkli tecriibelerin paylasimini saglayan kaynaklar: icer-
mektedir. Her biri organizasyonun sekline gére degisen ii¢ tiir sosyal-
orgiitsel kaynaktan bahsedilebilir. Bunlar; altyapilar, sosyal aglar ve orga-
nizasyonlardir, Alt yapilar, giinliik yasamin diizgiin isleyisini kolaylasti-
ran posta servisi, yollar veya internet gibi kamu mallarinin sosyal- 6rgiit-
sel karsihigidir. Sosyal aglar altyap: kaynaklarindan farkli olarak ulagimi
herkese agik olmayan yapilardir. Bazen hareket, bu aglara ulasimi engel-
ler ve sadece iiyelere agik bir yapi haline getirebilir. Hareket iginde belli
asamalardan ve elemelerden gecen iiyelerin ulasim saglayabilecegi sosyal
aglar olusturulabilir. Bu durum daha geleneksel anlamda toplantilara si-
nirli sayida belli kisilerin katilimi tarzinda olabilecegi gibi glintimiiz tek-

» Bob Edwards, “Resource Mobilization Theory”, The Blackwell Encyclopedia of Sociology, ed.
George Ritzer (Oxford: Blackwell Publishing, 2009), 6/3903-3904..

* Bob Edwards - Patrick f. Gillham, “Resource Mobilization Theory”, The Wiley-Blackwell Ency-
clopedia of Social and Political Movements, ed. David A. Snow vd. (Oxford: Blackwell Publishing
2013), 3/ 4.
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nolojisinde network iizerinden belli kisilerin ulasim saglanasina imkan
veren iletisim sekillerinde de gerceklesebilir. Organizasyonlar ise belli
kaynaklara ulasamayan orgiitlerin diger orgiitlerle isbirligi yapabilmesi
ve onlarin imkanlarindan yaralanmay: ifade eder.”

insan kaynaklari; diger kaynak tiirlerinden daha somut olarak ayirt
edilebilen kaynak tiirleri olup toplumsal harekete katilan bireylerin
ozellikleri ile ilgilidir. Bu kategori emek, deneyim, beceri, uzmanlik ve
lider gibi kaynaklar1 icerir. Bireyler genellikle emeginin ve diger insan
kaynaklarinin kullanimi tizerinde kabiliyetli olurlar ve bu 6zellikleriyle
toplumsal harekete katkida bulunurlar. Avukathk, web tasarimcisi, etki-
li konusmacilar, organizatérler vb. veya ihtiya¢ duyuldugunda disaridan
saglanabilecek uzmanlari belirlemek ve bunu hareketin ihtiyaglarina uy-
gun olarak kullanmak insan kaynaklarini tespit ve sevk idare agisindan
6nem arz eder. Uzmanligin kullanim degeri ortaya ¢ikan duruma baghdir.
Bir sosyal medya aracinin kullanma konusunda veya internet iletisimi ile
ilgili bir konuda bir 6grencinin katkis1 bir {iniversite profesoriiniin kat-
kisindan daha fazla olabilir. Ya da vasifsiz bir iiyenin samimi ve icten ¢a-
lismalar1 hareket igindeki bireyleri motive etme agisindan veya disardaki
insanlarin takdirini kazanma konusunda daha etkili olabilir.*®

Maddi kaynaklar; Toplumsal hareketlerin hedeflerine ulasmak i¢in
belli organizasyonlar: yerine getirmeleri gerekir. Bu faaliyetler, maliyet
noktasinda bazi yiikiimliiliikleri zorunlu kilar. Ortaya ¢ikan, faturalarin
odenmesi maddi kaynaklarin saglanmasi ve diizenli olarak yonetilmesi ile
alakali oldugu icin diger kaynaklara gére daha ¢ok 6nem arz eder. Maddi
kaynaklar kategorisi, ekonomistlerin parasal olanlar da dahil olmak tize-
re finansal ve fiziksel sermaye olarak adlandirdiklari seyi igerir. Belli bir
maddi kaynaklarin diger kaynak tiirlerine donistiirilme imkani vardir.”

2. Mubahlagtirma

Mubah kavrami Arapga ¢4 o harflerinin olusturdugu fiilin ismi mefu-
ludir. Fiilin sozlitk anlami bir seyi aciklama, gizli bir seyi acik etme, izhar
etme anlama gelmektedir. **Mubah vacip, mendub, mekruh ve haram

* Edwards - Gillham, Resource Mobilization Theory, 3/4-5.

* Edwards - Gillham, Resource Mobilization Theory, 3/5.

7 Edwards - Gillham, Resource Mobilization Theory, 3/5.

% Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu‘cemii’l-liigatil-‘Arabiyye el-mu‘dsira (Y.y.: Alemii’l-Kiitiib,
2008), 1/ 260.

N

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)



Dini Toplumsal Hareketlerde Kaynak Mobilizasyonu Baglaminda Mubahlastirma ‘ 869

gibi efali miikellefinden; yani dini agidan miikelleflerin sorumlu oldugu
eylemlerdendir. Fikih 1stilahinda sariin bir fiili yapip yapmamas: konu-
sunda miikellefi serbest birakmasidir.”

Bir fiilin yapilmasi konusunda miikellefe izin verilmesine; “ibaha”; bu
konuda izin verilen alana da “mubah” ad1 verilir. ibaha, Allah’in bir konu
hakkinda kullarina tamdigi izin olabildigi gibi kullarin da kendi uhdele-
rinde olan bir hakkin kullanimi ile de s6z konusu olabilir. ibaha konusun-
da kaynak Allah ise bu tiir ibdhalar iki kisma ayrilir; ister naslardan anla-
silsin isterse miigtehitlerin istinbatiyla elde edilsin mensei dogrudan sari
olan ibaha; birbirleriyle iliskilerinden dogmast itibariyle mensei insanlar
olan ibdha. Mensei insanlar olan ibahanin, insanlar arasinda toplumsal
iliskileri ilgilendiren bir konu olup insanlarin iradesini baglayan bir du-
rum olmasi hasebiyle ilahi bir boyutu s6z konusu degildir. Fakat mensei
dogrudan sari’ olan ibahanin, insanlar1 baglamas: ve miikelleflere belli
yiikiimliikler getirmesi islam hukuku agisindan 6nem arz etmektedir.*

Bir seyin ser'l anlamda mubah kilinmasi, sari’ tarafindan yasaklanan
bir durumunun belli sartlar dahilinde serbest olmasini ifade eder. Daha
once yapilmasi helal olmayan yani haram olan bir fiilin belli sartlarin
olusmasiyla mubahlasmasi; onun yerine getirilmesinin uygun yani helal
olmasidir. Ya da yapilmasi emredilen bir davranisin belli sartlar olusun-
ca yapilmayacag gibi. Bu anlamda fikihgilar belli kurallar dahilinde mu-
bahlasmay1 uygun gérmiislerdir. Naslardaki bazi ifade tarzlar: bir fiilin
mubah olup olmadig1 konusunda bilgi verebilir. Fikihgilara gére bir se-
yin naslar yoluyla mubah kilinmas icin “gtinah yoktur”, “zorluk ve sakin-
ca yoktur” gibi ifadelerin olmasi, ibdhaya delalet eden emir siygasi, helal
lafzinin kullanilmast, ilgili durumun Beraetii’l-asliyyeden (istishab) olusu
ve Hz. Peygamberin sozleri digindaki fiillerden olmasi gibi sartlara gerek
vardir.”!

Fikihta zikri gecen sartlarin disinda zaruretler de haram olan bir seyi
mubah hale getiren nedenlerden biri olarak sayilir. Zaruret, bir seye asi-
r1 ihtiya¢ duymay: ifade eden bir kelimedir. Fikih istilahinda ise zaruret;

* Eb( Hamid Gazzali, el-Mustasfd (Beyrut: Miiessesetii'r-risle, 1997), 1/129.

** fbrahim Kafi Dénmez, “Mubah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Agustos
2020).

*' Murat Polat, “islam Hukukunda Cevaz ve Mubah Kavramlar1”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 8/2 (2015), 65-66.
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seri anlamda yasak olan bir seyin siddetli ihtiyag durumunda helal olmasi
veya yasaklanmis bir seyi mubah kilinmasidir.””

fslam’da zaruret prensibinin esasi, darligi gideren ve tehlikeyi ber-
taraf eden miktar1 asmamak sartiyla,” agliktan Slebilme ihtimali olan
kimsenin haram olan seyleri yemesini caiz goren ayetlerdir.** S6z konusu
zaruretin her halde haramlari mubah kilmasi da asla s6z konusu degildir.
Bunun i¢in belli sartlarin bulunmasi gerekir.

Yukaridaki bilgilerden anlasilmaktadir ki mubahlastirma ya da ibaha;
haram olan bir fiilin yapilmasinin helal olmasini ya da emredilen bir fiilin
sartlar geregi yerine getirilmemesinin caiz oldugunu anlatmaktadir. Bir
seyin gerek mubah olmasi gerekse ibdha yani mubahlastirilmasi ancak
ayet ve hadis gibi naslarin delaletiyle ya da edille-i ser’iyyeden hareket-
le miigtehit bir alimin i¢tihadiyla miimkiin olmaktadir. Zaruret halinin
genisletilerek suiistimal edilmemesi igin fakihler belli sartlar ortaya koy-
muslar; ancak bu sartlar muvacehesince zaruri durumun yelpazesinin
genisletilebilecegi kaydini diismiislerdir. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki
mubahlastirma, sarinin uhdesinde bir konu olup naslar ile belirlenir ve
ancak belli zaruri sartlar ortaya ¢ikinca gerceklesir.”

3. Dini Toplumsal Hareketlerde Kaynak Mobilizasyonu

Mubahlastirma Iligkisi

Dini toplumsal hareketler, genel olarak toplumsal hareketler i¢inde
degerlendirilmekle beraber sahip oldugu bazi 6zellikler itibariyle diger
toplumsal hareketlerden ayrisir. Her seyden 6nce dinin kutsalla olan ilis-
kisi nedeniyle dini toplumsal hareketlerin temel diisiince kaynagi askin
bir varlik olarak kabul edilir, en azindan bu hareketler icinde bulunanlar
boyle inanirlar. Dini hareketlerin baska bir 6zelligi de bireylerin davranis-
larini temelden yonlendirme 6zelligine sahip olmasidir. Bu 6zellik, bazen
o kadar baskin ve etkin olur ki bireylerin kisiliklerine kadar niifuz eder ve
onlar: sekillendirir. Kaynagi dogatistii askin bir varlik olan dini hareket
doktrinleri, bireyin sadece bir konu hakkindaki diistincesini sekillendir-

3

8

Muhammed Sitk1 b. Ahmed b. Muhammed Bevernd, el-Veciz fi izahi kavaidi’l-fikhi'l-kiilliyye (Bey-
rut: er-Riséletii’l-dlemiyye, 1996), 1/235.

Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, cev. Dr. Ahmet Efe vd. (istanbul: Risale Yayinlari, 1994),
4/328-329.

Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku (istanbul: Nesi Yayinlari, 1991), 2/225.

Ebil ishak es-Satibl, el-Muvdfakat, cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 1990), 1/308,
310; Yusuf Karadavi, el-Heldlii ve’l-haramu fi'l-Islam (Beyrut: y.y., 1985), 23-25.
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mekle kalmazlar hatta onun evrenle olan tiim iliskilerini de tekellerinde
bulundurarak onu diizenleme iddiasinda bulunurlar. Dini hareketlerin
baska bir 6zelligi de miicadeleye yo6nelik oluslari, toplumsal ¢atismadan
dogduklar: gibi toplumsal ¢atismalara yol agtiklaridir.*

Yukarida bahsedilen 6zellikleri g6z 6niine alindiginda dini toplumsal
hareketler, diger baska kaynakli toplumsal hareketler kadar aktif, 6rgiit-
sel yapisi olan, belli bir iiye potansiyeli bulunan ve onlardan daha giiclii
ideolojik tabani bulunan hareketlerdir. Kaynak mobilizasyonu yaklasimi-
nin bir toplumsal hareketin hayatiyetini devam ettirmesi ve hedeflerine
ulasmasi i¢in gerekli gordiigii lider, drgiit ve tiye gerekliligi dini toplumsal
hareketler iginde gerekli olan unsurlardir. Kaynak mobilizasyonu teorisi
ile toplumsal hareketleri agiklamaya ¢alisan bilim adamlari, bizatihi di-
nin tek basina toplumsal hareketi baslatmada 6nemi olmadigi konusunda
uzlasirlar. Onlar dinin sagladig: ideolojiyi ancak diger bir hareket “kay-
nag1” olarak goriirler. Bu baglamda; dini toplumsal hareketleri kaynak
mobilizasyonu yaklasimi ile de degerlendirmek ve agiklamak 6nem arz
etmektedir.”

Dini toplumsal hareketler diisiince kaynagi ve motivasyon kaynaklari
gibi baz1 6zellikler acisindan diger toplumsal hareket tiirlerinden ayris-
sa bile hareketin ihtiya¢ duydugu insan kaynagi, maddi kaynak, kiiltiirel
kaynak ve materyal kaynaklar1 gibi kaynaklarin temini ve yonetilme-
si agisindan onlarla paralellik gosterirler. Her ne kadar dini toplumsal
hareketlerin kaynaginin askin bir yonii bulunsa da yukarida bahsedilen
alanlarda basarili olunamamasi, diinyevi bu unsurlarin ihmal edilerek sa-
dece ideolojik anlamda bir yetkinlige sahip olma o dini hareketi basariya
ulastirmaz. Her dini toplumsal hareket, bu kaynak tiirlerini saglamada
ve harekete gecirmede rasyonel sartlar neyi gerektiriyorsa onu yapmak
zorunlulugundadir.”®

Dini toplumsal hareketler dini bir nosyona sahip olduklar: igin ula-
silan kaynaklarin ve bu kaynaklarin elde edilme yollarimin dini kuralla-
ra uygun olmasi en azindan aykir1 olmamasi gerekir. Temel bir prensip
olarak mesru bir hedefe ulasmak i¢in araglarin da mesru olmasi hemen
hemen her dini hassasiyeti tasiyan 6rgiitiin séylemidir. Dini kaynakli bir
hareketin “Amaca ulasmak i¢in her ara¢ mubahtir” gorisiinii benimse-

* Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2000), 13-14.
¥ Hannigan, “Toplumsal Hareket Teorisi ve Din Sosyolojisi: Yeni Bir Senteze Dogru”, 246, 247.
8 Ahmet Uysal, “Toplumsal Hareketler ve Din”, Tezkire (Ocak/Haziran 2007), 154.
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yen Makyevelist diisiinceyle bir arada bulunmasi beklenilmez.” Fakat ba-
zen dini hareketlerin hedeflere ulasma konusunda ve bazi kaynaklar: ele
gecirme ¢abalarinda kendilerinden beklenen ilkelere riayet etmedikleri
fikhi bir ifadeyle helal dairesini genis tuttuklar: bununda Gtesinde dinen
yasaklanmis araglarin mubahlastirildig1 gézlemlenmektedir. Bu yapilir-
ken de dinin mesrulastirma giiciinden istifade edilerek, gelebilecek her
tiirlii itirazin 6niine gegilmeye caligilir.*

Dini bir yapinin toplumsal hareket adina kaynak saglamak maksadiyla
yapilmasi dinen mubah sayilmayan bir olay1 mubahlastirmasi ancak belli
sartlarin gerceklesmesiyle miimkiin olabilir. Her seyden dnce bunun ya
naslarla tespiti gerekir ya da zaruret halinin ortaya ¢ikmasiyla miimkiin
olur. Naslarin yorumlanmasi veya zaruretin tespiti dini anlamda belli
formasyona sahip bilim adamlarinin ¢alisma alanlarina girer. Bu, islami
literatiirde ulema ad1 verilen bilim adamlarinin ¢alisma alanidir ki boyle
bir mubahlagmadan bahseden kisinin bu siniftan birisi olmasi beklenir.
Clinkii Miisliiman bir toplumda ulemaya ytiklenen gorev dinin referans
diinyasini koruma altina almak ve Miisliiman toplumun bilgi ve amel
diinyasini canli tutmaktir.*'

Dini hareketler 6rgiitlenme sekli itibariyle dini otoritenin etrafinda se-
killenen toplumsal hareketler olup ¢ogunlukla karizmatik bir dini liderin
y6nlendirmesi ile hareket ederler. Bu anlamda hareketin kaynaklarinin
temini ve bu kaynaklara ulasmak i¢in izlenecek yollarin tespitinin kara-
r1 genel itibariyle onun tarafindan verilir. Zaten tiyelerin onun etrafinda
toplanmasinin ve onun otoritesini kabul edilmesinin nedeni de onun dini
alandaki yetkinligine olan inangtir.”” Bu yetkinlik bazen onun ilmi alanda-
ki birikimi, bazen dini yasantisindaki hassasiyeti, bazen kendisine tevariis
eden kimlik ve isimden kaynaklaniyor olabilir. Bu karizmatik dini otori-
te, dini kurallarla yasaklanmis kaynaklari elde etme ve onlar: kullanma
noktasinda bir mubahlastirma yoluna gidiyorsa bu durum onun hareke-
tin hedefe ulasma konusunda ¢ok hirsh oldugunu ve sonuca ulagsmada
her yolu deneyebilecegini ya da diger dini hareketlerle rekabet edebilme

39

Niccolo Machiavelli, Hiikiimdar, cev. Necdet Adabag (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2017), 66-68.

Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ark Kitaplan, Ozgii Yayincilik, 2005), 50.

! Necdet Subas, Din Sosyolojisi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 106-112.

# Nancy T. Emmarman, “Cemaatler: Yerel, Sosyal ve Dini”, ¢ev. Muzaffer Tan, Din Sosyolojisi,
Yasadigimiz Diinya, ed. Peter B. Clarke (Ankara: Imge Kitapevi, 2012), 415.
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konusunda éne gegebilmek igin boyle bir yolu sectigini gostermektedir.”
Bazen dini hareketler arasinda insan kazanma, 6rgiitsel gii¢, maddi olarak
onde olma gibi rekabet unsurlari o kadar ¢ok 6n plana ¢ikar ki alanda ga-
lisirken dini anlamdaki yasaklar ve ahlaki konulardaki ilkeler goriinmez-
den gelinir." Dini hareket; karizmatik dini liderin mesajini kendi maddi
ve fikri ihtiyaglarina uygun bularak devamli ve hizli bir sekilde uzlastirir
ve rutinlestirir. Konulan hedefler ve bu hedeflere ulasma adina yapilan
faaliyetler toplantilarda, kitaplarda, liderin tiyelere déniik konusmalarin-
da, basin yayinda yiiceltilir ve ideal amaglar olarak gosterilir, enerji oraya
aktarilir, sorgulamaya firsat taninmaz.”

4. Dini Toplumsal Hareketlerin Kaynak Saglamada Bazi

Mubahlagtirma Ornekleri

Burada 6rneklendirme yapilacak olan dini toplumsal hareketler Miis-
liman toplumlarda olusan hareketlerdir. Mubahlastirmanin kaynak
olarak kullanildig1 pek ¢ok dini toplumsal hareket bulunmakla beraber
Haricller ilk, FETO de giincel olma &zelliklerine sahip oldugu icin secil-
mistir. Ayrica bir hareketin, birka¢ dini konuda mubahlastirma uygula-
malar1 olmasina ragmen daha bilinir ve ¢arpici niteliklere sahip mubah-
lastirma usullerinden bahsedilecektir.

islam diinyasinda ortaya ¢ikan ilk belirgin dini toplumsal hareket
islam tarihinde Hériciler diye adlandirilacak olan grubun baslattig
eylemlerdir.*® Bu eylemlerin kaynag o giinlerde Islam cografyasinda var
olan iki etkin siyasi giiciin kars: karsiya gelmesidir. Halifeligi mesru ola-
rak elinde bulunduran Hz. Ali ile Hz. Osman’in 6ldiirtilmesinin sorumlu-
larinin bulunmasini sart kostugu icin biat etmeyen Sam valisi Muaviye
Siffin savasinda kars1 karsiya gelmislerdir. Bu olay fslam diinyasinda top-
lumsal ayrismanin ve ¢atismanin yasanmasi agisindan ilk 6nemli kirilma
olmustur. Savasin ilk anlarinda rakibine istiinlikk kurup galibiyete ¢ok
yaklasan Hz. Ali taraftarlar1 Muaviye taraftarlariin mizraklarimm ucu-
na Kur’an’t takip hakeme gitme teklifi {izerine silahlarini birakarak tek-
lifin kabul edilmesi gerektigini ve savasmayacaklarini soylediler. Hz. Ali

43

Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2010),
200.

Ejder Okumus, Din ve Toplumsal Catisma (istanbul: insan Yayinlari, 2017), 150,161.

Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel Iklimi Dini Gruplar (Ankara: Giindiiz Yayncilik, 2007), 80.

Albert Haurani, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alagon (istanbul: iletisim Yayinlari, 2001), 55.
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bunun maglup olmak tizere olan Muaviye’nin bir savas hilesi oldugunu,
hiikmiin savas neticesinde Allah’in takdiriyle gerceklesecegini s6yleme-
sine ragmen Kur’an’a kars1 savasmayacaklari itiraziyla karsilasti ve savasi
durdurmak zorunda kald1.”

Sonugta Hz. Ali, hakem olayini kabul etmek zorunda kaldi ve hakem-
lerin karari ile Hz. Ali azledilerek Muaviye yerinde birakildi. Bu asamadan
sonra ne gariptir ki Hz. Ali'yi hakem icin zorlayan grup bunu biiyiik bir
sug olarak degerlendirdiler ve hakemlerin verdigi kararlar1 tanimamasi-
ni, bu kararla kiifre girdigini ve tovbe etmesi gerektigini sGylediler. “Hii-
kiim ancak Allah’a aittir” (Yusuf;40) ayetini kendilerine slogan yaparak
etraflarinda baz1 bedevi gruplar1 da topladilar. Yaklasik on iki bin kisilik
bir grupla Kufe yakinlarindaki Harura kdyiine cekilen bu grup burada
kendilerine bir reis secerek ona biat ettiler ve islam tarihinde ilk dini top-
lumsal hareketi baslatmis oldular.”® Hariciler daha sonraki dénemlerde
ayrisma ve ¢atismaci yapilari geregi olarak kendi aralarinda da fikri ihti-
laflara diistiiler ve farkli gruplara ayrildilar.”

Héricilerin hareketlerine kaynak saglama agisindan bazi dini hiikiim-
leri kendi lehlerine yorumladiklar: ve dini agidan haram kilinmis belli
konular1 mubahlastirarak hareketlerine insan kaynag sagladiklar1 bilin-
mektedir. Ayrica orgiit yapisini giiglendirmek icin dini agidan yasaklan-
mis, en azindan agik bir hitkkiim bulunmayan bazi konular1 yorumlayarak
mubahlastirdiklar: gériinmektedir.

Bu goriislerinden en 6nemlisi; tizerinde tiim Harici gruplarin ittifak
ettigi biiyiik giinah isleyenlerin kafir oldugu goriisiidiir. Onlara gore ha-
kem olay1 da biiytik bir glinah oldugu i¢in olaya istirak eden taraflar ve
bizzat katilan kisiler ve sonuglari kabul edenler kafir olmuslardir. Bu bii-
yiik glinahlarinda dolay1 tévbe etmeleri gerekir aksi takdirde dldiriilme-
leri mubahtir.® Onlar bu gérislerini fiiliyata dskmiisler hakem olayinda
basrolleri oynayan Hz. Ali, Muaviye ve Amr bin As’in éldiiriilmesine karar
vererek onlara suikast planlamiglardir. Suikastlar sonucunda ise Hz. Ali

7 Abdiilkadir b. Muhammed Taber?, Tarihu't-Taberi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997),
3/101; ismail Yigit, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 24 Agustos
2020).

“ Ethem Ruhi Figlal, ibadiyye'nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1968), 57-58; Ethem Ruhi Figlali, “Haricller”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Erisim 24 Agustos 2020).

* Ahmet Turan, [slam Mezhepleri Tarihi (Samsun: 1993), 43.

* Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (istanbul: Celik Yayinlari, 2018),
70-71.
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sehit olmus digerleri de kurtulmustur. Abdullah ibn Habbab’t yanindaki
cariyesini ve karnindaki ¢ocugunu, Hz. Ali’ye ve diger halifelere miisrik
demedigi i¢in dldiirmiisler, bir Hristiyan'in bahgesinden aldiklari hurma-
larin parasini vermeden yiyemeyeceklerini sGyleyerek de sofuluklarini
sergilemislerdir.”

Haricilerin say1 agisindan en kalabalik ve 6nemli kollarindan biri olan
Ezarika Haricl oldugu halde firka mensuplarinin toplandigi yere hicret
etmeyen, kafir saydiklar: gruplarla yapilan miicadelelerde mezhep men-
suplarin fiilen desteklemeyip savaslardan geri kalan kimseler igin kul-
landiklar1 kaadeyi kafir saymis ve onlarin katlini de mubahlastirmisdir.*
Bu grup, kendine katilmayanlarin yurdunu darii’l-harp olarak kabul et-
misler burada caiz olan her seyin onlarin yurdunda da caiz oldugunu ileri
stirmiislerdir. Mesela ¢cocuk ve kadinlarin éldiiriilmesi, esir alinmasi, mu-
haliflerin kolelestirilmesi ve yanlarinda savasa katilmayanlarin 6ldiirtil-
mesi mubahtir.”

Ezarika'nin mubahlastirma 6rneklerinden birisi de “isti‘rdz” yontemi-
dir. Haricilerin bu kolu kendilerinden olduklarini ileri siirerek karargah-
larina gelen birisine esir muhaliflerinden birini verip onu 6ldiirmelerini
isterler ve bdylece imtihana tabi tutarlardi. Sayet bu kimse, o esiri 61-
diiriirse onun kendilerinden oldugunu kabul ederler, aksi durumda ise
bu miinafik ve miisrik diyerek onu 6ldiiriirler kanini mubah sayarlard:.>
isti'rdz adi verilen bu yontemi ilgingtir ki Yahudi ve Hristiyanlara
uygulamamuslardir.®

Hariciler, genel olarak yukarida bahsettigimiz mubahlastirma yéntem-
leriyle belli fikirsel bir alt yap1 olusturmakla beraber aslinda baslattiklar:
dini toplumsal hareketlerine kaynak saglamay1 amaglamislardir. Dini ve
diinyevi yasantilarindaki asir1 sofu, takva tavirlarinin yaninda muhalifle-
riyle olan iliskilerinde ¢ok sert keskin tavirlar gelistirmisler, naslari zahiri
anlamlariyla yorumlayarak kendi fikirlerini desteklemek igin kullanmig-
lar, mubahlastirmalarina nas temelli kaynaklar saglamislardir.”®

Islam’da savas halinde bile katlin yani birisinin 6ldiiriilmesinin sartla-

! Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 67-68.

52 Muhammed $ehristani, Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 113;
Mustafa Oz, “Kaade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 25 Agustos 2020).

> Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 78.

** Abdiilkahir Bagdadyi, el-Fark beyne’l- firak (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye. 1994), 83.

% Mustafa Oz, “Isti‘rAz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Austos 2020).

% Muhammed Ebu Sa‘de. el-Havdric fi mizani'l-fikri’l-Islami (Kahire: y.y., 1998), 48.
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r1 belli kurallara baglanmisken®” ve canin korunmasi gereken bes dnemli
husustan® biri oldugu bilinirken bir Misliimanin kafir hatta misrik say1-
larak oldiirtilmesinin mubahlastirilmasi; hareketin ahlaki, insan kaynag:
ve orgiit agisindan kendini gii¢lendirme gabasi ve kaynak saglama girisimi
oldugu anlasilmaktadir. Bu sayede kendisine mesruiyet saglayarak ahlaki
kaynaklar1 harekete gecirmekte ve ideolojik bir alt yap1 olusturarak di-
ger gruplardan ayrigmay1 saglamakta, farkliliklariyla hareketi orijinal bir
goriintiiye biriindiirmeyi amaglamaktadir.” Bu sayede orgiit iginde fikri
birlikteligi saglarken tiyelerin daha siki sekilde birbirleriyle dayanisma
icinde olmasi gerceklesmis olacaktir. Bunun yaninda kendilerinden olma-
yanlarin canlarinin ve 6zellikle de mallarinin hatta ¢ocuklarinin ve ka-
dinlarinin kendilerine helal olma anlayisiyla hareketlerine maddi kaynak
saglamada da bir metot ortaya koyduklar1 gériinmektedir. Bu anlamda
toplumsal hareketleri agiklama cabast iginde olan kaynak mobilizasyonu
teorisinin ortaya koydugu kaynak ¢esitlerinden ahlaki kaynaklar, insan
kaynagi, orgiit kaynagi ve maddi kaynak gibi kaynaklar: mubahlastirma
yontemiyle temin ettikleri goriinmektedir.

Haricilerin kati bir hiyerarsik orgiitlenme yapisina sahip olduklar: ve
karizmatik liderler tarafindan yonetildikleri g6z 6niinde bulundurulur-
sa yine kaynak mobilizasyonu teorisinin bir toplumsal hareketin basarisi
icin gerekli saydig1 lider ve 6rgiit sartlarinin da yerine geldigi goriilmek-
tedir. Ozellikle Haricllerin en kalabalik ve savasci grubu Ezrika’nin uy-
guladig1 “Isti’rdz” uygulamasinin drgiitlenme agisindan ne kadar hassas
davrandiklarini gostermektedir. Yine bu grubun kurucusu ve lideri olan,
Abdullah bin Ziibeyr ve Emevi komutanlariyla on dokuz sene savasan ve
savas meydaninda 6ldiirtilen Nafi bin el- Ezrak’in bir karizmatik lider-
de bulunmasi gereken niteliklere sahip oldugu anlagilmaktadir.”® Genel
olarak tiim Harici liderlerde var olan etkileyici hitabet giicii ve belagate
sahip olan Nafi muarizlariyla yaptigi tartigmalardaki basarisiyla insanlar
etkilemis ve harekete insan kazandirmakta biiyiik basarilar elde etmistir.”!

5

3

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Islahati Fikhtyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi),
3/ 368.

Muhammed Ebu Zehra, [slam Hukukunda Sug ve Ceza, gev. ibrahim Tiifekgi (istanbul: Kitapevi
1994),1/ 21-22.

Halil ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”,
Usil 11/1 (2009), 48.

% Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 77.

‘' Figlaly, fbadiyye'nin Dogusu ve Goriisleri, 80.
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Taraftarlarinin onu “Emir iil-M{#'iminin” olarak isimlendirmelerinden de
anlasiliyor ki o; gevresini etkileyen, insanlarin kendisine baglayan kariz-
matik bir liderin tiim 6zelliklerine sahipti.””

Haricilerin dindarlik konusunda bilinen asir1 samimiyetleri ve iba-
detleri yerine getirmedeki tistiin ihlasli tavirlari da hareketlerinin ahlaki
anlamda mesruiyet kazanmasinda 6nemli etken olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Hareketin kabul edilmesi ve mesruiyet kazanmas1 anlaminda 6nemli bir
kaynak olarak gériilen ahlaki kaynaklar1 harekete gecirmede bu 6zellikle-
ri gii¢lii bir sekilde kendisini hissettirmis ve bu yonleriyle pek ¢ok insanin
sempatisini toplamiglardir.”

Mubahlastirmay: kaynak olarak kullanan dini toplumsal hareketler-
den érneklendirme yapacagimiz bir baska hareket de FETO diir. Hariciler,
islam’in erken dénem dini toplumsal hareketlerine érnek teskil ederken
FETO ise gliniimiiz toplumsal hareketlerinden hem en bilinen hem de en
glincel olanlarindandir. Hareket, Tiirkiye'nin elli yillik sosyal, siyasal ve
dini hayatindaki etkileri ve 15 Temmuz 2016’da gergeklestirdigi darbe ile
bir dini hareketin toplumsal hayatin kaderinde nasil etkili olabilecegi-
ni gostermistir. Ayn1 zamanda olaylarin giincel, hafizalarin taze olmasi
nedeniyle bir dini toplumsal harekette mubahlastirmanin kaynak olarak
nasil kullanildiginin yakinen gézlemlenmesi daha kolay olmaktadur.

Glilen hareketi, Said Nursi'nin eserlerinden beslendigini sdyleyen Fet-
hullah Giilen’in baslattig1 bir hareket olup kendisi yerel sartlarda egitimi-
ni tamamlamis® ve Diyanet Isleri Bagskanligi’'nin biinyesinde cesitli illerde
vaiz ve imam olarak ¢alismistir. Giilen, 1979 yilinda birinci sayisini ¢ikar-
dig1 ve daha sonralar1 da goriislerini kamuoyuyla paylasmada 6nemli bir
rol iistlenecek olan “Sizint1” dergisini yaymlayarak dini toplumsal hare-
ket olusturma yolunda ilk adimi atmistir. 1981 yilinda Nurculuk iddialar
ile agilan davalar ve takibatlar nedeniyle Diyanet'ten istifa etmis, konfe-
ranslar vererek ve yazilar yayinlayarak hareketini devam ettirmistir. Dok-
sanli yillara kadar diger Nurcu cemaatler gibi geleneksel tasrali tabandan
sempatizan devsiren hareket doksanli yillarin Tiirkiye’ye getirmis oldugu
popiilerlesme ve modernlesmenin etkisiyle ilgisini modern orta sinifla-
ra yonlendirdi. Hareket bu dsnemde geleneksel nurculugun kapasitesini

¢ Bagdadi, el- Fark Beyn el- Firdk, 85.

© Neset Cagatay - ibrahim Hakki Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 37.

¢ Ali Unal, Gegmisten Gelecege Képrii Fethullah Giilen (Istanbul: Isik Yayinlari, 2006), 311.
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asarak ayr1 bir gii¢ olma kabiliyeti kazandi. Ayrica ideolojik muhteva agi-
sindan da Said Nursi’nin diisiincelerinin Stesine ge¢mis bu yoniiyle diger
nurcu hareketlerden ayrigma yolunu tercih etmistir. Bu farklilagmas: ile
klasik nurculugun 6tesinde olmay: ifade eden bir sekilde “Neo- Nurcu-
luk” olarak adlandirilmigtir.”

Doksanli yillardan itibaren agtig1 dershaneler, okullar, yurtlar ve 6g-
renci evleriyle muazzam bir insan kaynagi elde eden hareket, tesekkiil et-
tirdigi dernek ve vakiflarla toplumda mesruiyet kazanma yolunda nemli
ilerlemeler saglamistir. Yayin ve iletisim alanlarini her tiirlii aracini kul-
lanarak gorislerini kolay bir sekilde topluma ulastirmayi basaran hare-
ket bu yoniiyle toplumu yonlendirme ve manipiile etme konusunda etkili
olmustur. Ayrica ticari alandaki ¢alismalariyla da holdingler boyutunda
miiesseseler kurmus ve burada pek ¢ok kisiyi istihdam etmis, boylece
hem ekonomik anlamda Tiirkiye’de gii¢c olmus hem de bu kurumlardan
insan devsirmistir. Bunlari yaparken iilkenin siyasi zemininden her daim
faydalanma yoluna giden hareket, siyasilerle kurdugu yakin iliskiler, ken-
di ¢ikar1 dogrultusunda her tiirlii ideolojik diistinceyle hareket edebilme
kabiliyeti ile biiyliyerek devasa bir toplumsal harekete dontismiis iilke
siyasetine tesir edebilecek giice ulasmistir.*® 28 Subat déneminin siyasi
iktidarr ile iyi iliskileri devam ettirme adina bazi tavizler verilmis olsa da
ddnemin sosyo-psikolojik sartlar1 geregi 1999 yilinda Giilen Amerika’ya
gitmis ve bugiine kadarda dénmemistir.” Hareketi Amerika’dan idare
eden Giilen ordu, emniyet ve yargi kurumlarinda gergeklestirdigi kadro-
lasmalar ile elde ettigi giice glivenerek 15 Temmuz 2016 yilinda hiikiimeti
yikmak i¢in darbe girisiminde bulunmus, bu girisim Tiirk halkinin direni-
siyle bertaraf edilmis, hareket icinde farkli bir donem baslamistir.*®

Sosyologlar, bir toplumsal hareketin varligini devam ettirebilmek igin
gruba iiye kazandirma stratejilerini, grup iiyelerinde meydana getirilen
gruba bagliligin derinligini, kaynaklar: etkili bir sekilde mobilize edebil-
me giiclinii ve diinya goriislerinin mensuplarinca inanilabilir hale getiri-
lebilmesi ya da makulliik yapilarinin gelistirilmesi girisimini gerekli fak-
torler olarak saymaktadirlar. Bu anlamda FETO de hareketin devami i¢in

65

Tanil Bora, Cereyanlar; Tiirkiye'de Siyasi Ideolojiler (istanbul: iletisim, 2017), 430, 431.

Hakan Yavuz, “Neo Nurcular: Giilen Hareketi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince; Islamcilik, ed.
Tanil Bora vd. (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 304, 305, 306.

Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Istanbul: Dénem Yayinlari, 2013), 284, 285.

Serdar Giilener - S. Hiiseyin Oztiirk, Itiraflarda FETO'niin Devlete Sizmast (Askeriye, Miilkiye, Adliye)
(Istanbul: SETA Yayinlari, 2018), 10.
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ozellikle kaynaklar: etkili bir sekilde kullanma konusuna 6nem gésterdi-
gini ve bu anlamda da pek ¢ok unsuru etkin kaynak saglama mekanizmasi
olarak kullandigini gérmekteyiz. Bu alanlardaki ¢alismalarinin 6zellikle
Amerika Birlesik Devletleri merkezli faaliyetler gésteren Moon tarikati-
nin etkinlikleri ile benzerlik gosterdigi tespitleri yapilmistir.*®

FETO'niin inanglari tipik bicimde senkretik, ezoterik olan, sosyolojide
kiilt grup olarak adlandirilan grup yapilarinimn 6zelliklerini tasimaktadir.”
Kiilt gruplar: bir kisi veya fikre asir1 baglilik gosteren, adanmuslik sergi-
leyen, amaglarinm gergeklestirmek igin manipiile eylemler gerceklestiren,
ikna ve kontrol teknikleri kullanan gruplardir. FETO de bu 6zellikleri
tasimaktadir, Hatta grup igine kattigi iiyelerin maddi ve manevi diinya-
sin1 istismar etmesi yoniiyle de yikici kiilt gruplardan saymak miimkiin-
diir. FETO f{iyelerini psikolojik baski ile devsirme, beyinlerini yikama ve
boylece gruba bagliliklarini saglama taktiklerini kullanmaktadir. Giilen,
lider olarak seckinci totaliter yapiya sahip olma, kendi kendini atamislik,
dogmatik, Mesihlik veya Mehdilik iddiasinda olma, kimseye hesap ver-
meme ve karizmatik bir kisi olma gibi 6zellikleri tasimaktadir. Grup tiye-
leri “gaye vasitay1 mesru kilar inanciyla” para ve {iye toplamada her yola
basvurmakta, toplanan servetten faydalanamamaktadir.”* Kiilt gruplarin
gruba kaynak saglamada her tiirlii yolu mesru gérmeleri anlayis1 FETO'de
dini yasaklarin mubahlastirilmasi seklinde kendini gostermektedir.

Kaynak mobilizasyonu teorisine gore bir toplumsal hareketin basarisi
icinlider, 6rgiit ve iletisim ag1 gibi unsurlarin bulunmasi gerekir. FETO'niin
lideri Fethullah Giilen, bir toplumsal hareketin basinda bulunan ve onu
ydneten karizmatik lider &zelliklerini iizerinde tasiyan birisidir. Ozellik-
le dini toplumsal hareketlerin liderlerinde bulunmasi beklenen dini bilgi
yetkinligi, giiclii hitabet kabiliyeti, zahidane yasam tarz1 gibi 6zellikleri
kendi tizerinde toplamis ve bu ozellikleriyle farkli kesimdeki insanlar:
etkilemistir. Olusturdugu o6rgiit kendi icinde kat1 bir hiyerarsik diizene
sahipken disardaki insanlara kars1 hosgorii ve saygi goriintiistinii verebil-
mis bu yoniiyle demokratik bir yap1 izlenimi sunmaya ¢alismustir. Yakin
tiyelere asketik, siki disiplinli bir dini tutum emredilerek orgiit i¢indeki

® Hiisnii Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketinin Sosyolojik Analizi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Ocak- Haziran, 2003), 26.

7 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999), “Kiilt”, 441.

' Hilmi Demir, “Radikal/Yikic1 Kiilt Gruplar: Kavram ve Teorik Bir Gerceve”, Degerlendirme Notu,
Tiirkiye Ekonomi Politikalar1 Arastirma Vakfi (Subat, 2019), 4, 5.
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kontrol saglanmaya calisilmis fakat disa agik ylizde ise sempatik gériinme
adina dini vurgular 6ne ¢ikarilmamistir. Genelde tiyeler arasi iletisimde
hareketin sahip oldugu tiim iletisim araglari aktif olarak kullanilmis 6zel-
de ise gruplar halinde yapilan sohbet toplantilarinda kamuoyu ile payla-
simda sakincali goriilen Glilen’in mesajlar1 tiyelere aktarilarak ortak bir
biling ve hareket tarzi olusturulmasi saglanmigtir.””

Giilen hareketi baslangicindan 15 Temmuz siirecine kadar olan do-
nemde iliskilerini ve faaliyetlerini toplumsal, siyasal ve ekonomik olay-
larin seyrine gore sekillendirmis bir hareket olarak goriilmektedir. Boyle
bir strateji, hareketin konjonktiire gore hareket ettigini daha dnce belir-
lenen prensiplerin sartlara gore degismesinin miimkiin oldugunu, opor-
tiinist bir yaklasimi benimsedigini gostermektedir. Hareket, stratejisini
boyle bir felsefe {izerine kurunca genel ¢ikarlar adina pek ¢ok dini ve ah-
laki ilkenin g6z ard1 edilmesi, yapilmasi uygun gériinmeyen pek ¢ok dav-
ranisin sergilenmesi mubah hale gelebilmektedir. Giilen tarafindan “Dava
ugruna vaftiz suyunu ab-1 hayat olarak icmek” seklinde formiillestirilen
bu anlayis durumu daha agik anlatmaktadir.”

Giilen 15 Temmuz darbe girisiminden 6nce yaptig1 konusmalarda tiye-
lerine 6rtiik mesajlar géndererek darbe hazirliklar: yapmalarini istemis-
tir. istanbul’daki darbe girisimine iliskin gerekgeli kararlardan derlenen
bilgilere gére, FETO elebasi Giilen’in mesajlar1 sunlardir:”*

“FETO elebasi Giilen, 19 Mart 2016’da Pensilvanya’daki malikanesinde
tizerine ilk defa giydigi asker yesili bir parddsiiyle “giysi dili” ile bir ko-
nusma yaparak, drglitiin TSK icerisindeki mensuplarina subliminal mesaj
iletti.”

“S6z konusu konusmasinin 15.36 saniyesinde, kurdugu ctimleyi bir
anda yarida keserek, ilgisiz bir sekilde, tane tane ve son derece vurgulu
ifadelerle “Antrparantez, umum adina konusuyorum, umum islam toplu-
mu adina, Kapadokya sakinleri, oradaki serkarlar adina konusuyorum.”
dedi.”

Terdr orglitii elebasinin bu konusmasinda gegen ve Osmanlica bir keli-

M« M«

me olan “serkar” kelimesi Tiirk¢e’de “komutan”, “amir”, “miidiir” anlam-

7* Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 290-293.

7 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi (DIYKB), Kendi Dilinden FETO Orgiitlii Bir Din Istismart (Ankara:
Diyanet isleri Yayinlari, 2017), 81.

”* Melike Gallenkus - Mustafa Hatipoglu, “Giilen’in sohbetlerindeki darbe sifresi”, Anadolu
Ajanst (28 Nisan 2019).

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Dini Toplumsal Hareketlerde Kaynak Mobilizasyonu Baglaminda Mubahlastirma £

larina gelirken, “Kapadokya” ifadesinin ise FETO igerisinde “zel mahrem
yerler” olarak kodlanan kurumlardan TSK i¢in kullanilan bir sifre oldugu
ortaya ¢ikti.

Orgiit, kendi ¢ikarlarini gerceklestirme adina merkez olarak kamu
kuruluslarini benimsemis burada taraftarlar: adina elde ettigi kadrolarla
devletin niifuzunu kullanmay1 hedeflemistir. Kamu kurumlarina yerles-
menin KPSS sinavindan basarili olma gibi gereklilikleri oldugundan do-
lay1 iiyelerinin basarili olmasi igin sinav sorularmin ¢alinmasi gibi dini
ve ahlaki agidan uygun olmayan yollara tesebbiis edilmistir. 2010 yilinda
yapilan KPSS sinavi sorularinin ¢alinmasi bu konuyla ilgili somut 6rnek-
lerden sadece biridir. Emniyet, adliye, silahli kuvvetler gibi stratejik 6ne-
mi olan kurumlara bu yontemle pek ¢ok taraftarini yerlestiren hareket,
bu sayede Giilen hareketine mensup olanlarin devlet islerine daha rahat
yerlesiyor algisini saglayarak insan kaynagi temini agisindan diger ha-
reketlerin dniine ge¢mistir. Ekonomik sartlarin toplumun belli kesimini
bunalttig1 bir ortamda dusiik veya orta gelirli ailelerin ¢ocuklarinin daha
kolay polis veya asker olacagini ve devlet isine yerleseceklerini ya da belli
makam ve mevkilere gelebileceklerini diisiinerek Giilen hareketine dahil
ettikleri goriilmektedir. Hirsizlik gibi dini agidan haram olan bir hususun
hareketin ¢ikarlar1 gozetilerek insan kaynagi saglama adina mubahlas-
tirllmasinin tipik 6rnegi burada kendini géstermektedir.” Ayni sekilde
askeri okullarda kendi 6rgiit mensuplarinin 6nitinti agmak icin orgiit tiye-
si disindakilerin okuldan atilmasini saglamak adina diizenledikleri sahte
raporlarda bu amaca ydnelik ¢calismalardir.”®

Taraftarlarini kamu kurumlarina yerlestirme ile yetinmeyen hareket;
onlarin bulunduklart konumlari kullanarak maddi gelirler elde etme, yeni
kadrolari ele gecirme ve insan kazanma gibi lehine olacak faaliyetler ici-
ne girmistir. Ozellikle yargi ve emniyet kadrolarini kullanarak hareketin
aleyhine olanlar tespit edilmis, itaat etmeleri igin degisik baski yontem-
leri uygulanmus itaat etmeyenlerde farkli sekillerde uygulanan operas-

> Meclis Arastirmasi Komisyonu (MAK), Fethullahgt Terér Orgiitiiniin (FETO/PDY) 15 Temmuz 2016
Gereken Onlemlerin Belirlenmesi Amaciyla Kurulan Meclis Arastirmast Komisyonu Raporu (Ankara:
TBMM, 2017), 193-194.

Basak Akbulut Yazar - Muhammed Enes Can, “Sahte saglik raporlariyla ‘askeri 6grenci olamaz’
raporu veren fetd'cii tabiplere dava.”, Anadolu Ajansi (23 Kasim 2020). “Gergege aykir1 rapor
diizenleyerek Kuleli Askeri Lisesi 6grencisi 33 6grencisinin harp okullarina gegislerine engel
olduklar: gerekgesiyle haklarinda sorusturma baslatilan, FETO elebasi Fetullah Giilen ile 11'i
askeri tabip hakkinda dava agild1”.
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yonlarla bertaraf edilmis ve etkisiz hale getirilmistir.”” Dini agidan bir in-
sanin haksiz yere suglanmasi ve iftiraya maruz birakilmasi dini inanglara
gore kabul edilmeyen” bir davranis olmasina ragmen hareket etki alnini
artirmak, kendine maddi ¢ikar ve niifuz elde etmek i¢in bu davranisin
mubahlastirilmasi ve bu sayede gii¢ devsirilme yoluna gidilerek kaynak
saglanmasi hareketin kendi menfaati adina temel dini ilkeleri nasil ¢igne-
digini ve gormezlikten geldigini ortaya koymaktadir.

Hareketi kendine kaynak saglama yollarindan birisi de siyasi yapiy1
kendi lehine sekillendirmesi ve aleyhine olabilecek siyasi girisimlerin
Oniinii kesme ¢alismalaridir. Bu sayede aleyhlerine olabilecek siyasi fa-
aliyetleri 6nceden tespit etme, gelismesine engel olma, ortaya gikacak
mubhalefeti bertaraf etme, kendi lehlerine siyaseti dizayn etme gibi giri-
simlerle siyaset vechesinden gelen olumsuzluklar giderilmeye calisilmis-
tir. Bu amaglarla degisik siyasi partilere ve siyasetcilere komplolar kurul-
mus emniyet ve adliye kadrolari kullanilarak kanunsuz dinleme ve gé-
riintiilemeler yapilmis elde edilen ses ve goriintii kayitlar: santaj olarak
kullanilmigtir.” Insanlarin ézel hallerini haberleri olmadan gézlemleme,
kayit altina alma gibi davraniglar dinen haram® olmasina ragmen hare-
ketin ¢ikarlar1 bu yasaklari mubahlastirmis bu sayede siyasette gii¢ olun-
mus, siyasetin sundugu imkanlar harekete kaynak olarak aktarilmistir.®'
Siyaseti gayri mesru yollarla elde edilen bilgilerle kontrol altina alma ¢a-
balar1 hareketin ne kadar pervasizca davrandiginin en nemli gosterge-
lerden biridir. Bu sayede kendilerine engel olma ihtimali bulunan siyasi-
lere g6zdag verilerek siyaset alani temizlenmis, olasi karsi ¢ikmalarinda
onii de kesilmistir. 15 Temmuz darbesinden énceki 17/25 Aralik girisimi
bu konuda ne kadar organize olundugunu ve orgiit amaglarina ulasma
adina her tiirli riskin alinabilecegini, gerektiginde siyasi iktidarin bile
tehdit edilip alasag: edilebilecegini gostermektedir. Kiilt gruplarin genel
ozelligi olarak tiyelerini grup amaci adina nasil mobilize ettikleri bu hadi-

7

3

Gergek Hayat Dergisi, “FETO, Ozel Say1” 1 (4 Mayis-31 Aralik 2020), 158.

el-Ahzab 33/58.

MAK, FETO/PDY Meclis Arastirma Komisyonu Raporu, 278-279.

el-Hucurat 49/12.

Habertiirk, “Eski MHP'li yoneticilere yonelik kaset kumpas: siiphelisinin kardesinden FETO
itirafi” (1 Ekim 2017): “Eski MHP’li yéneticilere kurulan kaset kumpasinin sorumlusu oldugu
belirtilen firari siipheli ibrahim Faruk Bayindir'in FETO mensubu olduguna dair kardesinin
beyanlari da iddianamede yer ald.”
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sede polis, adliye, basin yayin alanlarindaki insan kaynaklarinin kullani-
minda kendini gostermistir.

Bunun yaninda toplumsal bazi olaylar manipiile edilerek toplumsal
ve siyasal kargasalar ¢ikarilmak suretiyle belirsizlik ortami meydana ge-
tirilmistir. Siyasetten spora, sanattan egitime, giivenlikten terdre degi-
sik alanlarda operasyonlar yapilarak tilkede giivensiz bir ortam meydana
getirilmeye ¢alisilmis bu kaotik ortamda harekete maddi kaynaklar sag-
lanmis bundan da 6te bazi operasyonlar gii¢ gosterisine dontismiistiir.
Bu sayede hareket kendisine yapilacak olan olumsuz girisimlerin 6niine
gecmis, kisilere de gbzdagi vermistir. Ergenekon davasi, Futbolda sike
operasyonu, MIT tirlari operasyonu, Muhsin Yazicioglu suikasti, Hrank
Dink’in 6ldiiriilmesi gibi olaylar ile topluma hareketin her seye kadir
oldugu, istediginde iilkedeki her tiirlii yapiy1 alasagi edebilecegi mesaji
verilmis, bir gii¢ olduguna dair séylemleri daha da pekistirilmistir.** Te-
mel Islami kaynaklarda fitne ¢ikarmanin adam 6ldiirmeden daha kétii bir
sey oldugu vurgulanirken®ve fesat ¢ikarma da yasak bir davranis olarak
ortaya konulurken® harekete gii¢c kazandirmak adina bunu mubahlastir-
diklar1 ve kaynak sagladiklari anlasilmaktadir. Orgiit bu tiir davranisla-
riyla kendilerinin disindaki siyasi ve toplumsal yapilarin giivensiz oldugu
algisi olusturmaya ¢alismis ve diger yapilara kars: bir nevi itibar stiikast1
uygulamustir. Boylelikle kendi insan giiclinti ve maddi glictinii artirarak
etki alnini genisletmis kendine muhalif olacak siyasi ve toplumsal giigleri
sindirme ¢abasina girmistir.

Bu hareket de Hariciler gibi ¢ikarlar: adina masum insanlarin 6ldii-
rilmesini mubah gérmiis, 15 Temmuz darbe girisimiyle de bunu fiiliyata
gecirmistir. FETO kuruldugundan beri elde ettigi kazamimlarin elinden
gidecegini, emniyet, askeriye, adliye ve egitim gibi alanlarda kadrolarinin
tasfiye edilecegini anladiginda bunun 6niine ge¢mek icin siyasi iktidari
devirmekten bagska bir yolunun olmadigini diisiinerek darbe yapma ka-
rar1 vermistir. Emrinde bulunan askeri unsurlar ile eyleme gecen hare-
ket tilkenin stratejik yerlerini ele gegirmeye calisms, televizyon ve ile-
tisim merkezlerini kontrolii altina almis bu sirada pek ¢ok masum insani
acimazsizca Oldirmiistiir. Darbe girisimine karst yapilan cagri tizerine
halkin direnisi, medyanin, siyasetin ve devletin diger kurumlarinin karsi

8 MAK, FETO/PDY Meclis Arastirma Komisyonu Raporu, 227-283
8 el-Bakara 2/191.
8 el-Araf 8/56.
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koymasi darbenin bastirilmasinda énemli rol oynamistir. Hareket men-
subu darbeciler 6zellikle Hava Kuvvetlerinde sahip olduklari kadrolari ile
TBMM'ye, halka ve polislere karsi kanli saldirilar yapmislardir. Ancak bu
saldirilar direnisi kiramamis ve darbe girisimi 16 Temmuz sabahi tama-
men piuskiirtiilmistiir. Bu saldirilarda giivenlik gérevlileri ile sivil halka
kars1 ucak, helikopter, tank ve zirhl araglardan ates acilmis ve 183’ti sivil
olmak tizere 249 kisi sehit olmus, 2.735 kisi yaralanmistir.** Seri hitkiimler
disinda adam 6ldiirmenin biiyiik glinah sayildigina, haksiz yere birinin
oldiiriilmesinin tiim diinyay1 dldiirmekle es tutulduguna dair naslarin
bulunmasina ragmen® hareketi kurtarma adina 6ldiirmenin mubahlas-
tirilmasi kaynak saglama agisindan son nokta olarak degerlendirilebilir.
Orgiitiin devami ve hedeflerine ulagsma ideali her seyin ve her degerin
tistiinde gorildiigii icin onun varligina tehdit olarak goriilen hicbir seyin
var olamayacagi ve yok edilmesi inanci onlar1 boyle bir davranisa itmistir.
Kiilt gruplarin hedeflere ulasma adina illegal yollarin benimsenmesi tav-
rini bu anlamda FETO'niin stratejileri icerisinde goriilmekte gerektigin-
de suikast, bombalama, darbe yapmak miibah kabul edilmektedir.

Hareketin yukarida bahsedilen mubahlastirma &rneklerini Giilen’in
bilgisi disinda gergeklestirme ihtimalini onun karizmatik ve otoriter li-
der gériintimiinden dolay1 imkansiz olarak degerlendirmek gerekir. O, et-
rafinda olusturdugu adanmis bireylerden olusan siki hiyerarsik yapilan-
maya sahip orgiit agiyla hareket igindeki olaylardan haberdar oluyordu.
Hareketin atacagi adimlar bizzat kendi belirliyor farkl iletisim aragla-
rint kullanarak talimatlarini tiyelere ulastiriyordu. Bu talimatlar, bazen
acik sekilde ifade edilirken bazen de olaya esrarengizlik katma adina
sembolik unsurlar kullanilarak da veriliyordu. Etrafinda olusturdugu kisi
kiiltiiniin mensuplarinca yogun bir sekilde igsellestirildigi bu hareket-
te ondan habersiz ve onun onay1 olmadan bir adimin atilmas1 miimkiin
goriilmemektedir.”

Sonug
Toplumsal hareketleri agiklayan teorilerden kaynak mobilizasyonu
teorisi; toplumsal hareketlerin kaynak saglama basarilarinin hareketin

% Cem Duran Uzun, vd. Iddianamelerde 15 Temmuz Darbe Girisimi ve FETO (istanbul: Seta Yayinlar:
2017), 60.

8 e]-Maide 5/32.

¥ Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 290-291.
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basarili olup olmamasi konusunda 6nemli bir etken oldugunu vurgular.
Ayni zamanda bu teori bireylerin bir toplumsal harekete katilirken onun
tirettigi kaynaklarin kendi ¢ikarlarina olup olmadigini da dikkate aldikla-
rinin iddia eder. Toplumsal hareketlerin bir alt tiirii olan dini toplumsal
hareketleri ve bu hareketlere bireylerin katilimini genel anlamda bu teori
ile agiklamak miimkiindiir. Dini harekete katilan bir birey, bu hareketin
tirettigi kaynaklarin yeterliligine ve harekete katildiginda kendine kazan-
diracagi maddi ve manevi katkilar: dikkate alir.

Mubahlastirma dini referanslarla yasaklanmis veya sinirlanmis dav-
ranislarin yapilmasinin uygun oldugunun ifadesidir. Aslinda bir konuda
dini yasagin veya sinirlamanin yapilmasinin mubah kilinmasi belli sartlar
dahilinde miimkiindiir. Bu sartlar ya naslarin belirlemesiyle ya da kiyas
ve igtihad gibi unsurlar1 kullanan din alimlerinin ¢ikarimlariyla miimkiin
olur. Yani keyfi bir uygulama ile yasaklarin mubahlastirilmasi s6z konusu
olmaz.

islam tarihinde ve giiniimiizde bazi dini toplumsal hareketler kaynak
mobilizasyonu teorisinin ortaya koydugu ahlaki, kiiltiirel, 6rgiitsel, mad-
di ve insan kaynag gibi kaynaklari elde etmek icin dinen yasaklanmis hii-
kiimlerin yerine getirilmesinde yani mubahlastirilmasinda hi¢cbir mahsur
gormemislerdir. Hariciler tarafindan dini agidan hicbir gegerli kaynaga
dayanmaksizin Miisliiman kadin, ¢ocuk ve erkeklerin dldiiriilmesi, Miis-
liiman birinin kadinlarinin ve ¢ocuklarimin kéle yapilmasi tamamen ha-
reketin devamini saglamak ve insan kaynagi temin etmek i¢in uygulanan
yontemler oldugu goriilmektedir.

Yine hirsizlik, insanlar1 dinleme ve gézetleme, fitne ¢ikarmaya yonelik
davranslar, toplumu ifsat etmek igin yapilan programli manipiilasyonlar
ve hedefe ulasmak icin darbe yaparak siyasi iktidar1 gayri mesru yoldan
devirme girisimleri ve bu girisimlerde yiizlerce insanin dldiiriilmesi ve
yaralanmasi FETO'niin kaynak kazanma adina nasil mubahlastirma yolu-
nu kullandigini ortaya koymaktadir. Bu 6zelligiyle kiilt hareketlerde go-
rilen grubun menfaatinin her tiirlii degerden daha iistiin olmasi anlayisi
bu terér orgiitiinde goriilmektedir. Ezoterik yoniiyle iiyelerini gizemli
anlatilarla etki altina almakta, dinin yasakladigi eylemleri mubah gos-
termekte, bununla manevi kazang saglandigini séyleyerek onlar1 motive
etmektedir. Aklin ve dini naslarin kontrolii disinda olan bdyle bir yakla-
sim ile bir nevi tiyelerin zihni uyusturulmakta, her tiirlii eylem yapmaya
uygun hale getirilmektedir.
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islam diinyasinda ortaya ¢ikan dini toplumsal hareketlerden Hariciler
ile FETO'niin ibadetler konusundaki asir1 tavirlari, asketik, cileci yasam
tarzi, karizmatik lidere sahip olma, adanmglik gibi 6zellikleri ortak yon-
leri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu durum da gosteriyor ki bir dini hareket,
ibadetlerinde ve imaninda ne kadar samimimi olursa olsun dini kural-
lar1 yorumlamada saglikli usulleri benimsemedigi takdirde sapkin goriis
ve davranislar sergileyebilir. Dini hareket; kurumlar, makamlar ve giic-
ler elde etmek ve yenilerini kazanmak icin temel hareket kaynagi olan
dini kurallar1 kendi amaglar1 dogrultusunda yorumlayip ¢ikar elde etme-
ye ¢alisabilir. Vurguladigimiz bu durum sadece bu iki hareket i¢in tespit
edilmis bir durum degildir. Gegmiste ve giiniimiizde pek ¢ok dini hareket
kaynak olarak mubahlastirma metodunu kullanmistir ve bundan sonra-
kiler de kullanacaktir. Béyle durumlarda toplumun ve bireylerin saglikli
kararlar verebilmesi i¢in ortaya konulacak temel 6l¢ii bir dini hareketin
dini naslardan hiikiimler ¢ikarirken usul kurallarina uygun hareket edip
etmedigi olmalidir. BGyle bir metot géz boyama icin yapilan bazi davra-
nislarin samimiyetini ortaya ¢ikaracaktir. Ayrica insanlarin ve yoneticile-
rin kandirilma ihtimallerini ortadan kaldirarak toplumlarin biiyiik bedel-
ler 6demesinin dniine gegilmis olacaktur.
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Carlsk Rusyasinda Yabudiler (Sosyo-politik, Taribi ve Inang
Boyutlaryla), Yazar $ir Muhammed Duali (istanbul: Divan Kitap,
2016)

Oz: Yahudilik, kaklii bir gelenek olarak varligini giiniimiizden dért
bin y1l dncesine kadar gétiiriir. Bu siirenin az bir kisminda kendi idare-
leri altinda yasayan Yahudiler, uzun yillar boyunca baska toplumlarin
arasinda, baska devletlerin hitkmiinde yasamislar, bu konuda énemli
tecriibeler edinmislerdir. Yahudiler bu tecriibeleri edinirken bir¢ok
sikintiyla karst karstya kalmislardir. Ozellikle Avrupa’da Hiristiyan
toplumlari icerisinde yasarken, baski ve zulmiin baslica hedefi olmus-
lardir. Onlara ydnelik bu yaklasimin basta dini sebepler olmak iizere
baska bircok saiki mevcuttur. Dog. Dr. Sir Muhammed Duali'nin Carlik
Rusyasinda Yahudiler adli eseri, 11 ila 20. ylizyillar arasinda Yahudilerin
icinde bulunduklar1 durumu ve sebeplerini ortaya koymak suretiyle
aciklamaktadir. Bu konuda elle tutulur bilgileri Rus kaynaklarindan
aktarmak suretiyle sunan yazar, literatiirde 6nemli bir boslugu dol-
durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kitap Tanitimi, Yahudilik, Carlik Rusya’sinda Ya-
hudiler, Rus-Yahudi iliskileri, Pogromlar.

Jews in Tsarist Russia (With its Socio-political, Historical and Belief
Dimensions), written by Sir Muhammed Duali (Istanbul: Divan Kitap,
2016)

Abstract: Judaism, as a long-established tradition, goes back to four
thousand years ago. The Jews, who lived under their own administra-
tion for a small part of this period, lived among other societies for
many years, under the rule of other states, and gained significant
experience in this regard. Jews faced many difficulties while acquir-
ing these experiences. Especially while living in Christian societies in
Europe, they have been the main target of oppression and persecu-
tion. There are many other impulses for this approach to them, es-
pecially for religious reasons. The work of Assoc. Dr. Sir Muhammed
Duali named Carlik Rusyasinda Yahudiler explains the situation of the
Jews between the 11th and 20th centuries and its reasons. Present-
ing tangible information on this subject by transferring from Russian
sources, the author fills an important gap in the literature.

Keywords: Book Review, Judaism, Jews in Tsarist Russia, Russian-Jew-
ish Relations, Pogroms.
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Yahudiler, yaklasik dort bin yillik tarihleriyle, glintimtize kadar varli-
gin1 devam ettirmeyi basarmis kadim toplumlardan biridir. Tarih boyun-
ca gesitli dontim noktalar1 yasamis olan bu toplum, diinyanin dért bir ya-
ninda kendinden soz ettirmeyi basarmustir. Atalari Avraam’in (fbrahim)
Ur sehrinden ¢ikip Kenan diyarinda yerlesmesi ile ortaya ¢ikan Yahudiler,
zamanla ¢ogalmislar, uzun yillar sonrasinda bir devlet kurmuslardir. isra-
il Krallig1 ad1 verilen bu devlet ihtisaml giinlerinin ardindan 6nce ikiye
ayrilmis, ardindan komsu devletler tarafindan tarih sahnesinden silin-
mistir. Yahudi tarihinin déntim noktalarindan biri olan Babil Siirgiinii bu
doénemde yasanmius, Yahudiler i¢in diaspora hayat1 baglamistir. Milattan
once 587 yilindan itibaren Yahudiler Babil, Pers, Helen ve Roma gibi bir-
cok imparatorlugun yonetimi altinda varliklarin: siirdiirmiislerdir. Bu
tarihten itibaren Yahudiler, dncelikle Orta Dogu’ya dagilmislar, daha son-
ra da 6zellikle Roma Imparatorlugu déneminde Avrupa’ya ve Kuzey Bati
Asya’ya yerlesmislerdir. Cografi kesifler sonrasinda Amerika kitasina da
yerlesen Yahudiler, sadece benliklerini korumakla kalmamislar, zaman
icerisinde azinlik olduklar: toplumlari yonlendirebilir hale gelmislerdir.

Yahudiler, iclerinde yasadiklari toplumlar tarafindan genellikle dis-
lanmislardir. Roma imparatorlugu’nun hiikiim siirdiigii M.0O 1. yiizyildan
20. yuizyila kadar Yahudiler, 6zellikle Avrupa’da biiyiik sikintilar yasamis-
lardir. Avrupa devletlerinin bu tutumuna nazaran Yahudiler, islam dev-
letlerinin hitkmiinde daha mureffeh bir hayat yasamislardir. Ancak devlet
eliyle olmasa bile Yahudiler, islam toplumunda da cesitli sikintilarla kars
karstya kalmislardir. Peki, Yahudilerin diinyanin birgok yerinde siirekli
sorun haline gelmesinin sebebi ne olabilir? Yahudilerin diger toplumlar
arasinda géze batmasinin sebebi nedir? Onlar: diger insanlardan ayiran
faktorler nelerdir?

Yazarligini Dog. Dr. Sir Muhammed DUALI'nin yaptigi Carlik Rusyasin-
da Yahudiler baslikli eser, aslinda bu sorulara verilebilecek yanitlari genis
bir bicimde igermektedir. Yazar, dogrudan Rusca kaynaklara basvurarak
hazirladig1 eserinde, Yahudilerin neden bir sorun olarak kabul edildigi-
ni gdzler 6niine serecek bir¢ok drnegi ortaya koymaktadir. Ug béliimden
olusan eserin ilk boliimii, “Carlik Rusyasi’'nda Yahudi Sorunu” seklinde
adlandirilmistir. Bu boliimde, Karadeniz'in kuzeyinde ilk Yahudi faaliyet-
lerinin baslangicindan Car III. Alexander (51. 1894) dénemine kadarki sii-
regte Yahudilerin bélgedeki durumunu ele alan yazar, onlarin bir sorun
haline gelmesinin sebeplerine dair birgok drnek sunmaktadir. Bunlarin
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basinda, Ruslarin Hiristiyanhigi kabul etmeleri gelmektedir. Yazar bu du-
rumu su ifadelerle dile getirmektedir: “Dogu Roma ruhundan neset eden
Yahudi karsithg, Rus kiiltiirel hayatina da kendi damgasini vurmustur.”
Yazarin dile getirdigi Yahudi karsitligi, kaynagini carmih hadisesinden al-
maktadir. Carice Elizaveta Petrovna’ya (6l. 1762) ait su ifadeler Hiristiyan
hiikiimdarlarin Yahudilere yonelik nefret dolu yaklasimlarinin sebebini
acikca gostermektedir: “Mesih’in diismanlarindan gelecek kazanci iste-
miyorum.” $iiphesiz Hiristiyanligin yayilip giic elde ettigi her yerde, Ya-
hudilere yonelik diismanlik kendini géstermistir. Bu diismanhigin temel
faktorii ise, Yahudilerin “Mesih katili” olarak addedilmeleridir.

Carlik Rusyasi’'nda Yahudilerin bir sorun olarak gériilmesinin bir di-
ger sebebi ise Jidovstva Hareketi gibi girisimlerdir. Bu tiir Yahudi organi-
zasyonlari, 6teden beri Yahudilere dis bileyen Hiristiyanlar: daha da kiz-
dirmugtir. Yazara gore bu tiir girisimler, Hazar imparatorlugu érneginde
goriildiigi gibi, Yahudilerin yonetici ziimreyi etki altina alarak gii¢ ka-
zanmalarina yol agmaktadir. Bu durum, Rus Ortodoks Kilisesi gibi Hiristi-
yan kurumlari tarafindan tehdit olarak algilanmakta, boylece Yahudilere
yonelik nefret Hiristiyan yetkililer tarafindan kériiklenmektedir. Yazarin
Yahudi sorununun kaynagi olarak ortaya koydugu tigiincii bir sebep ise
Yahudilerin ticari/ekonomik giicleridir. Buna gére Yahudiler kendilerine
olanak tanindiginda ticari agidan hizli bir sekilde giiclenmekte, zamanla
bircok sehirde tekellesme yoluna gitmektedirler. Yazar bu konuda alkol
ve tiitiin ticareti basta olmak tizere bircok drnek sunmaktadir.

Rus hiikiimdarlar, yukaridaki sebeplere dayanmak suretiyle Yahudi-
lere yonelik baski ve siddetten ¢ekinmemislerdir. Yahudiler éncelikle Ya-
roslav Kanunlar gibi ¢esitli yasalar vasitasiyla bask: altina alinmislardir.
Bunu sinir dist edilme, asimilasyon ve din degistirmeye yonelik baskilar
izlemistir. Ancak Carlik Rusyasi’nin smirlarinin genislemesiyle birlikte,
sinir disi etme ve asimilasyon gibi politikalar yetersiz kalmis, bunun ye-
rini zorunlu iskan yasasi gibi uygulamalar almistir. Yahudilerin bu stireg-
teki durumu yazar tarafindan séyle agiklanmaktadir: “Yahudileri hedef
alan uygulamalar hemen her Rus Gari/Caricesi zamaninda minimum
veya maksimum diizeyde stirdiiriilmustiir.”

Eserin ikinci bolimi “Pogromlar Dénemi” seklinde adlandirilmistir.
Pogrom kelimesi Rusga kokenli olup kalabaliklar tarafindan islenen yi-
kim, tahribat, siddet ve tecaviiz gibi olumsuz davranislarin tiimiinii ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir, Kelime Yahudilere yonelik bu tiir olumsuz

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)




Carlik Rusyasinda Yahudiler(Sosyo-politik, Tarihi ve inanc Boyutlariyla) ‘ 897

davranislari ifade etmek icin kullanilmistir. 19 ve 20. yiizy1l boyunca Rus
imparatorlugu topraklarinda Yahudilere yénelik pogromlar etkili olmus-
tur. Yazar, bu béliimde 1881 yilindan itibaren baslayan pogromlara ve se-
beplerine yer vermektedir. Goriiniise gére ortada bir etki-tepki meselesi
bulunmaktadir. Buna gére, Rus yonetimi her ne zaman Yahudileri bir ko-
nuda sinirlandirsa, Yahudiler baska bir ¢ikis yolu bulmaktadirlar. Ornegin,
bu dénemde Yahudi genglerin egitim hakkina sinirlandirma getirilmis,
bunun sonucunda Yahudi gengler bankacilik, ticaret ve basin yayin sek-
toriine yonelmislerdir. Yine bu dénemde Yahudiler, ya “Siyon Asiklar1”
gibi ¢esitli 6rgiitler kurmuslar ya da Car II. Alexander’a (61. 1881) suikast
diizenleyen “Halk iradesi” gibi érgiitlerde faaliyet gostermislerdir. Bu
durum, Yahudilere yonelik pogromlara sebep olmustur. Ozellikle 1850’li
yillardan itibaren Rus Basininin Yahudi karsithgini korikleyici yayinlar
yapmasi da Yahudilere yonelik pogromlarin artmasina sebep olmustur.
Yazar, bu donemi “devlet terorii dsnemi” seklinde nitelendirmistir.

Pogromlar sonucunda Yahudilerin basta Amerika Birlesik Devletleri
olmak tizere ¢esitli iilkelere gog ettiklerini dile getiren yazar, bu bsliimde
Osmanli Yahudilerinden bahsetmekte, konuya giris mahiyetinde Yahudi-
lerin Anadolu’daki varliklarinin baslangicini ele almaktadur. Yazar, Filistin
topraklariin Osmanli hakimiyetinde olmasindan hareketle, Osmanli’ya
g6¢ eden Yahudilerin asil hedeflerinin Filistin’e yerlesmek oldugunu sdy-
lemektedir. Bu siirecte Yahudilerin Ingiltere gibi giiclii imparatorluklar-
dan destek aldiklar1 goriilmektedir. Buna ek olarak, ¢esitli Yahudi grupla-
rinin Osmanli’ya go¢ etmeyi tesvik eden girisimlerinden bahsedilmekte-
dir. Ancak bu géclerin zaman igerisinde Osmanli imparatorlugu’na zarar
verdigi, buna karsilik olarak Osmanli’'nin ¢gesitli tedbirler aldigi, ancak bu
tedbirlerin de yetersiz kaldigi anlasilmaktadir. Buna karsilik, Yahudilerin
ABD’ye gb¢ etmesini tesvik eden gruplarin da var oldugu goriilmektedir.
Osmanl topraklarindaki Filistin’e karsilik, ABD’ye gégii tesvik eden grup-
lar, Kudiis'tin Mesih 6nderliginde Yahudi yurdu haline gelecegi inancini
savunmuglar ve Filistin’in gorak arazilerini bahane etmislerdir. Bu giri-
simler sonug vermis ve Rus pogromlarindan kagan yiizbinlerce Yahudi,
ABD’ye yerlesmistir. Biitiin bu go¢ olaylarina ragmen, yazarin aktardig
niifus sayim bilgileri sasirtic1 griinmektedir. Buna gore Rus yetkililer ta-
rafindan gerceklestirilen niifus sayimi verilerine gére Rus Carligi sinirlar:
icerisinde bes milyon Yahudi yasamaktadur.

Yazarin bu béliimde dikkat ¢ektigi bir diger husus, Rus Yahudi serma-
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yesinin olusumudur. Buna gére, Yahudiler bir ylizyil icerisinde Rus Car-
lig1 ekonomisini etki altina alacak kadar ekonomik gii¢ kazanmslardir.
Yahudilerin bu giicii basta tefecilik olmak tizere basin/medya, bankacilik,
insaat sektord, ticaret gibi yollarla elde ettikleri gortilmektedir. Yazarin
yalnizca Rusya’daki Yahudi bankerler ile ilgili verdigi bilgiler bile, Yahu-
dilerin heniiz o0 dsnemde diinya ekonomisine y6n vermeye basladiklarin:
gostermektedir. Bu maddi giiglerini kullanmak suretiyle Yahudilerin bir-
cok halk ayaklanmasinda yer aldig1 gériilmektedir. Geng Yahudiler Orgii-
tii, Yahudi Iscileri Hareketi, Emegin Kurtulusu, Genel Yahudi isci Birligi
ve Sosyal Devrimci Partisi gibi organizasyonlar, Rus toplumundaki halk
ayaklanmalarina dnctiliik etmislerdir. Bu tiir organizasyonlar Rus Garlig
tarafindan takibe alinsa da Siyonizm gibi Yahudilerin Rus topraklarindan
goctinii hizlandiran girisimlere goz yumulmustur, Bununla birlikte, bazi
Siyonist orgiitlerin Filistin’e gocii ikinci plana ittikleri goriilms, bu tiir
gruplarin bulunduklari bélgelerde insanlari 6rgtitleme girisimlerinde bu-
lunduklar1 gerekgesiyle toplant1 ve konferans gerceklestirmeleri yasak-
lanmustir.

Ugtincii bdliimde yazar, Carligin son yillarinda Yahudilerin faaliyetle-
rini ele almaktadir, Bu boliimde dikkati ¢eken noktalardan biri, yasanan
pogromlarin bazilarinin arkasindan Yahudilerin ¢ikmasidir. Ornegin, Ki-
sinev olaylari, Yahudilere yonelik sempati olusturmak isteyen Yahudiler
tarafindan ¢ikarilmistir. Yine bu béliimde, daha 6nceki yillarda goriilme-
mis bazi antisemitist olusumlardan bahsedilmektedir. Bunlardan “Kara
100’ler” hareketi, devrime ve devrimcilere karsi, irk¢i bir politika izleyen
bir gruptur. Yahudiler de bu hareketin faaliyetlerinden olumsuz yonde
etkilenmislerdir. Yahudilere yonelik nefreti artirmak i¢in diinyanin bir-
cok yerinde rastlanilan iftira meselesinin Rus Yahudilerine de yoneltildi-
gi goriilmektedir. Ilk defa 1144 yilinda ingiltere’de baslayan Kanl Ritiiel
iftiras1, Rus Yahudilerine de yéneltilmistir. Osmanli’da Kan iftiras adi ile
bilinen bu suglama, Yahudilerin bayram arifesinde Hiristiyan ¢ocuklar:
ibadet maksadi ile kurban ettikleri iddiasini icermektedir. Boliimiin so-
nunda Yahudilerin 1. Diinya Savasi ve sonrasinda Rus Carliginda meyda-
na gelen 1917 Subat ve 1917 Bolsevik Devrimlerinde oynadiklar: role yer
veren yazar, 1918-1922 yillar1 arasinda meydana gelen i¢ savasta yasanan
pogromlar1 da ele almistir. Bu donemde meydana gelen pogromlarin,
1881 ve 1905-1907 yillar1 arsinda meydana gelen pogromlara nazaran
daha genis ve daha kapsamli oldugu dile getirilmektedir. Bu kisimda ya-

Tokat ilmiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2020)



Carlik Rusyasinda Yahudiler(Sosyo-politik, Tarihi ve inanc Boyutlariyla) ‘ 899

zarin degindigi bir nokta, Yahudilerin bu i¢ savasta pogromlara maruz
kalmalarinin sebebini ortaya koymaktadir. Buna gére, 1918 yili sonlarin-
da devlet Beyazlar ve Kizillar olarak iki gruba bdliinmiis, Beyazlar ¢arlik
rejimini savunurken Kizillar sosyalizmi savunmuslardir. Bununla birlikte
Beyazlar, Bolsevikleri Siyonist olmakla suglamislardir. Ortaya ¢ikan otori-
te boslugunda, milliyet¢i ve devrim karsit1 gruplar Yahudilerin yasadig:
cesitli bolgelerde biiyiik kiyimlara imza atmislardir. Bu kiyimlarin 6nce-
kilerden farkli oldugu nokta ise din ve inang temelli degil, milliyetgilik
temelli olmasidir. Eserin sonlarinda Anti-semitizm konusundan ve Carlik
Rusya’sindaki anti-semitist yaklasimlardan kisaca bahseden yazar, Rus
topraklarinda ortaya ¢ikan diisiincelerden hareketle Yahudi sorunu tize-
rine degerlendirme yaparak eserini noktalamistir.

Eser, Yahudilerin Rus Garliginda bir sorun olarak algilanmasinin se-
beplerini bircok drnek vererek agikga ortaya koymaktadir. Baslikta be-
lirtildigi tizere eserde, sosyo-politik, tarihi ve inang boyutlariyla Yahu-
dilerin durumlar: genis bicimde ele alinmaktadir. Ancak inang boyutu-
nun, diger iki boyuta nazaran daha yiizeysel ele alindig1 gériilmektedir.
Bu durum, Yahudilerin bir sorun teskil etmesinde inanglarindan ziyade
sosyo-politik ve tarihi faaliyetlerinin daha etkili olmasindan ileri geliyor
olabilir. Buna ragmen yazar, Haskala, Hasidizm ve Kahal Cemiyeti gibi Ya-
hudi inanci ile yakindan ilgili mevzulara yer vererek boslugu doldurmaya
Ozen gostermistir.

Her ne kadar biiyiik niifusa sahip olmasa da Yahudi toplumu, diinya
tarihine etkisi biiyiik toplumlardan biridir. Bu toplumun faaliyetleri, kimi
zaman diinya tarihine yon vermistir. Yahudilerin kendisinden daha ka-
labalik baska toplumlar arasinda, asimile olmadan varligini siirdiirmesi
meselesi, milletler i¢in bir 6rnek teskil etmektedir. Bu drnek vasitasi ile
milletler, varliklarini nasil idame ettirebileceklerini ve bu sirada nelerle
karsilasabileceklerini 6grenebilirler. Bu sebeple Yahudilerin diger top-
lumlardaki yasamlar: ve faaliyetleri dikkatle incelenmelidir. Yahudilerin
toplumlar arasindaki yerini ele alan bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu eser
de Rus toplumundaki Yahudileri ele almasiyla 6nemli bir boslugu doldur-
maktadir.
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o Ugur Gulbil

el-Beligatu fi sudl ve cevib, Yazar Dirgam Kerim el-Masevi (Bagdat:
Darv’l-Kiitiibi ve’l-Vesiik, 2. Baski, 1439/2017)

Oz: el-Belagatu fi sudl ve cevab adli alisma Arapgain Belagat bélii-
mii kapsaminda ele alinan bir eserdir. Eserin yazari, Kur'an ilimleri
tizerine ¢alismalar olan Dirgdm Kerim el-M{sevi'dir. Yazarin Arapca
retorik (balaghat) konularini soru tarzinda ele alan yontemi dikkat
cekicidir. Buna ek olarak, konularin ana hatlarini ve nemli yerleri
vurgular ve ardindan verilen cevaplarla kalic1 6grenmeye katkida bu-
lunur. Ayrica konular ele alinirken, kavramin liigat ve 1stilah mana-
larinin ve istishad olarak Ayet, hadis ve siirlerden drnekler verildigi
gorlilmektedir. 291 sayfa hazirlanan eser, tek cilt ve tek bir boliimden
olusmakta, 321 soru ve cevaplariyla belagat ilmiyle ilgili temel ve orta
diizeyinde bilgi sahibi olmak isteyenlere sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kitap Tanitim, Arap Dili ve Edebiyati, Belagat {lmi,
Dirgdm Kerlm el-Msevi, Istishad.

al-Balighat fi su’ il wa jawib written by Dirgham Karim al-Muasawi
(Baghdad: Dar al-Kutub w’al-Watha’iq, 2. Edition, 1439/2017)

Abstract: The work named al-Balaghat fi sw’al wa jawab is a book han-
dled within in the balaghat section of Arabic Language. The author
of the book is Dirgham al-Karim al-Masawi, who has worked on the
sciences of the Qur’an. The method of the author, which deals with
Arabic rhetoric (balaghat) issues in question style, is remarkable. In
addition, he highlights the main lines of the topics and places of inter-
est and then contributes to lasting learning with the answers given.
Also when discussing issues, it is seen that the lexicon and terminol-
ogy of the concepts and examples from verses, hadiths and poems are
mentioned as testimony (al-Istishhad). The 291-page work consists of
a single volume and a single chapter and is presented to those who
want to have basic and intermediate knowledge on Arabic rhetoric
with 321 questions and answers.

Keywords: Book Review, Arabic Language and Literature, Arabic rhet-
oric (balaghat), Dirgham Karim al-Msawi, Testimony (al-Istishhad).
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Eser, Arap Dili ve Edebiyati'nin Belagat boliimii kapsaminda degerlen-
dirilen bir ¢alismadir. Arapganin bagimsizligina en son kavusan ve 6nemli
ilim dallarindan biri olan belagat ilmi islami ilimler arasinda énemli bir
yere sahiptir. Ciinkii Islami ilimlerin temelleri olan Kur’an ve Siinnetteki
ifadelerin inceliklerinin anlasilmasinda 6nemli unsurlara sahiptir. Dini
metinlerde kullanilan dil, tislup ve belagati anlayabilmek i¢in belagatin
boliimleri olan meani, beyan ve bedi* ilimlerini, konularini ve bu konu-
larin ciimleye ve anlama kattig1 incelikleri ve giizellikleri derinlemesine
ve ayrintili olarak okumak ve iyice zihinlere yerlestirmek gerekmektedir.
Bu baglamda 6zelde Kur’an ve Siinnet olmak tizere dini metinlerin ve ge-
nelde de Arapga metinlerin anlasilmasi igin pek ¢ok ¢alismanin yapildig
goriilmektedir.

Bu alanda modern déneme gelinceye kadar pek ¢ok 6nemli eserler or-
taya konulmus ve ¢agimizda da belagata modern bir sekil vermek {izere
calismalar yapilmistir. Tanitimi yapilan bu ¢alismada modern dénemde
yapilan, belagatin pek ¢cok konusunu kisaca ve 6zet bilgi seklinde verme-
ye ¢alisan bir eserdir. Bu ¢alismada dncelikle eserin yazari hakkinda kisa
bilgi verilecek ve ardindan eserin belagattaki konumu, icerigi, konulari,
konularin islenis sekli vb. hususlar yoniiyle tanitimi yapilacaktir.

Eserin yazari, Dirgdm Kerim Kazim Hasim el-Msevi,' 1974, Kerbela,
Irak dogumludur. Bagdat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Kur'an ilimleri
Boliimiint 1999’da tamamladiktan sonra, yiiksek lisans1 2008 ve dokto-
ray1 2013’te Kife Universitesi'nde Fikih alaninda tamamlamistir. Miiellif
halen, Kerbela Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Fikih Anabilim Dalin-
da doktor Ggretim iiyesi olarak gérev yapmaktadir. Fikhu'l-ma‘rife dirdse
fi'l-mebani ve't-tatbikdt isimli eseriyle doktor unvanini alir. el-Levnii fi'l-
Kur’ani’l-Kerim ve deldletiihii ‘imde’l-beldgiyyin, Esalibu’t-tevsiati ve’t-tedyik fi'l-
hitabi’s-ser‘iyyi, Merci‘iyetii’l-Kur'ani fi'l-bahsi’l-akdi, el-Mu‘tn fi i‘'rabi cliz’i’s-
selasin, el-Beldgatii fi sudl ve cevab, el-Huriifu gayru’l-dmile, Takribu'l-vusiil
‘ilmu’l-usil eserleri ve islAmi ilimler alaninda pek cok makaleleri de yer
almaktadir.

Miiellif bu kitapta metot olarak soru, cevap, alistirmalar ve cevaplari
seklinde bir yol izlemistir. Konulara bagslarken kavramin liigat ve 1stilah

' Dirgim Kerlm K4zim Hasim el-Misevi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. pshall 2487 e3L S™ dxsl

A YA 3100 8 ) (Erisim 24 Aralik 2020). Asagidaki linkten yazarin kisisel bilgilerine ula-

silabilir: http://cois.uokerbala.edu.iq/wp/ s s~ '—(»&La-vlé\f—@ S~ -2l&,5/; https://scholar.
google.com/citations?user=25TgF3gAAAA]&hl=ar.
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manalarinin verildigi, istishad yani anlattigi konulara referans olarak
ayetler, hadisler ve siirlerden 6rnekler verildigi goriilmektedir. Ayrica her
konunun sonuna sorularin ¢ogunlugunun ayet ve hadislerin olusturdugu
alistirmalar ve cevaplar1 boliimii de eklenmistir. Yazar, Kur’dn’a hizmet
yolunda bir ¢alisma ortaya koymak istedigini, eserine aldig bilgileri ha-
zirlarken, tefsir ve belagat kitaplarindan faydalandigini kitabin mukad-
dimesinde belirtmistir. Ayrica eserde siirlerden 6rnekleri ancak, zarGret
veya ayetleri tahric esnasinda kullandigini da ifade etmistir.

“el-Belagatu fi Sudl ve Cevab” isimli bu eser, belagat ilmi konulari-
ni soru cevap seklinde ele alan bir ¢alisma olarak goriilmektedir. Eser
Arapga olarak hazirlanmistir, Belagat ilmini, ti¢ ayr1 boliimii ve bunlarin
icerisinde yer alan konularini, kavram olarak ve konuyla ilgili bilinmesi
gereken hususlari soru tarzinda ele alarak, o konuya veya hususa dikkat
cekmis, konularin ana ¢izgilerinin belirlenmesini ve 6nemli yerlerin vur-
gulanmasini saglamis, ardindan cevabini vererek onun bir nebze daha
kalic1 6grenilmesine katki saglamistir. Soru-cevap metoduyla yapilan ca-
lismalarda, soru sorularak okuyucunun zihni tetiklenmekte, zihnindeki
bilgiler harekete gecirilmekte, diisiinmenin artirilmasi ve 6grenmenin
disipline edilmesi saglanmaktadir. Bu metotla konunun takrir metoduyla
anlatilmasinin verdigi sikicilik bir nebze giderilmekte ve bilgi aktarimi
daha etkili bir sekilde gerceklestirilmektedir. Yazarin da bu hususlar: he-
defledigi dustintilmektedir. Belagat ilmini bu alanda hazirlanan eserler
meani, beyan ve bedi‘ seklinde ii¢ ayr1 boliimde ele alirken bu ¢alismada
tek bir bélim halinde sunulmasi ¢alismanin sisteminde eksiklik olarak
goriilebilir. Boliimlerin biitiin olarak sunulmasi, giiniimtizde yavas yavas
miistakil bir ilim haline gelmeye ¢alisan belagatin boliimlerinin bu 6zel-
liginin dikkatlerden kagmasina vesile olabilecegi diisiiniilmektedir. Ayri-
ca okuyucu zihninde eseri okunurken “acaba sorulan bu sorulara verilen
cevaplarda yer alan bilgiler disinda belagat alaninda bilinmesi gerekenler
var midir?” sorusuyla yazarin eserinde takip ettigi bu yontemin sinirliligs
goriilebilir.

Eser, tek cilt olarak hazirlanmistir. Kitapta sirasiyla mukaddime,
“llmu’l-belaga” isimli tek bir béliim, kaynakca ve fihrist yer almaktadir.
Mukaddimeye, klasik gelenege uygun olarak besmele, hamdele ve salvele
ile baglanmis ardindan belagatin dil ilimlerindeki yeri ve dini metinlerin
anlasilmasindaki 6nemi ifade edilmistir. Ayrica bu kitabin yazilma amag
ve maksadi belirtildikten sonra yazarin eseri ele alisindaki metot da zik-
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redilmektedir. Eserde yer alan tek boliimde, genel belagat kitaplarindaki
usul baglaminda bakilirsa, beldgatin tanimy, tiirleri ve bu konudaki kav-
ramlar, 16 soru ve cevaplariyla ele alinmis, bunu takiben fesahat ve bu ko-
nudaki kavramlar da 16 soru ve cevaplariyla islenmistir. Ardindan meani
ilminin ta‘rif, tanim, konu ve kavramlari ve bu konuda bilinmesi gereken
bazi hususlar 152; beyan ilmi konu ve kavramlar1 72; bedi* ilmi konu ve
kavramlari ise 63 soru ve cevaplariyla ele alinmis ve toplamda 321 soru
ve cevaplariyla belagat ilmi farkli bir metotla, bu alanda temel ve orta dii-
zeyinde bilgi sahibi olmak isteyenlere sunulmustur. Dikkat edilirse meant
ilmi 152 soru ile en fazla ele alinan béliim olmustur. Bedi‘ ilmi 63 soruyla
ele alinmigtir. Halbuki bedi* ilmi konu ve kavramlarinin da oldukea genis
oldugu kaynaklarda gortilmektedir.

Sorulan sorular belagat alaniyla ilgili acik uglu sorular oldugu, sorula-
rin kisa, agik, anlam bakimindan dogru, 6grencileri konuya karsi uyarici,
hedefine uygun, tutarli, konuyla uyumlu ve daginik cevap gerektiren so-
rular olmadig1 goriilmektedir. Bu sorulara verilen cevaplar ise, acik, net,
stibjektif, olabildigince kisa, konuyla alakal verilen bilgileri en asgari dii-
zeyde kapsayici, Arap dili ve belagati, sozliik ve tefsir alaninda te’lif edi-
len kaynaklardan alinan drneklerle agiklanmis bir sekildedir.

Konu sonlarinda sorulan alistirmalar boliimiindeki sorulara bakildi-
ginda, ilgili konularin kapsaminda yer aldig1 drneklerden olusmaktadir.
Sorular kisa, agik ve anlasilir, ilgili konuyla sinirli ve yalnizca konudan
istenen sekille sinirli oldugu gértilmektedir. Bazi alistirmalarda sadece
ayetler sorulurken bazilarinda sadece beyitler yer almaktadir. Ayrica alis-
tirmalarda genel olarak bir veya iki husus istenmektedir.

Alistirmalarin cevaplari verilirken oldukga kisa, 6z ve tek satir1 geg-
meyecek sekilde verilmistir. Verilen ctimlelerin analizine bile deginilme-
den cevaplari sunulmustur. Bu da bilginin daha net verilmesi ve okuyucu
tarafindan aliminin desteklenmesi bakimindan yetersizdir. Daha anlasilir
ve daha 6gretici olmasi agisindan bu cevaplarin ayrintili ve zihinde kalic
olmaya daha uygun bir sekilde tafsilath olmasi genel durum olarak gé6-
riilmektedir.

1. Eserde Yer Alan Konular

Kitapta yaklasik 93 konu yer almaktadir. Bunlar sirasiyla, Fesahat
(Kelamin Fesahati, Miitekellimin Fesahati), Belagat (Kelimin Belagati);
Meani Ilmi [Haber ve Cesitleri, insa ve Cesitleri (Emir, Nehiy, istifham,
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Temenni, Nida), Haberin insd yerinde ve Insdnin Haber Yerinde Kulla-
nilmasi, Miisnediin fleyh, Miisned, Miiteallikatu’l-Fiil (Mef‘ul, HAl, Zarf,
Car ve Mecrfir), Mutlak ve Mukayyed, Kasr, Vasil ve Fasil, icAz, itnab,
Miisavat]; Beyan ilmi [Tesbih, Hakikat ve MecAz, (Meciz Miifred Miirsel,
Mecaz Miifred bi’l-istidre, Mecaz Miirekkeb Miirsel, Mecaz Miirekkeb bi’l-
Istidre, el-Mecazu’l-Akli, Kinye]; Bedi* {lmi [Muhassinat Maneviyye (Tev-
riye, Istihdam, istidrad, iftinan, Tibak, Mukabele, Muraatu’n-Nazlr, irsad,
idmAc, Keldmi Mezheb, Hiisn-i Ta'lil, Tecrld, Miisikele, Miizivece, Tay
ve Nesr, Cem’, Tefrik, Taksim, Cem‘ ve Tefrik, Cem‘ ve Taksim, Tefrik ve
Taksimle Birlikte Cem’, Miibalaga, Te’kidu’l-Medh bima Yiisbihu'z-Zem,
Te’kidu’z-Zem bima Yiisbihu'l-Medh, Tevcih, Nefyu’s-Sey bi Icabihi, Kavl
bi’l-Mficeb, 'tilafu’l-Lafz ve’l-Ma‘na, Tefrig, istitba’, Selb ve icab, ibda,
Usltib-i Hakim, Tesabuhu’l-Etraf, Akis, ittirAd, Tecahul-i Arif), Muhassinat
Lafziyye (Cinds, Tashif, izdivac, Seci, Testir, MuvAzene, Ters?’, Tesr?,
Liizimu m3 Yelzem, Reddii’l-Acz ale’s-Sadr, Ma La Yestehilu bi’l-in‘ikas,
Muvarabe, I’tilafu’l-Lafz mea’l-Lafz, Tesmit, insicAm, iktifa, Tetriz)].

2. Eserden Ornek Bir Boliim?
Jadlly oo
S ladlly fod L L1166
A Jogll b s alaall 09 B Aesndl DY) 5 badlly gl 65T e dher Cibae 1 Lol i
S5 ELEN Y 2] 5y 1 s 3 feadl g L 2 15 A58 T G G G2 e

i By

Vasil ve Fasil

Soru 166: Vasil ve Fasil'in tarifi nedir?

Cevap: Vasil: Bir ciimlenin diger bir climleye vav harfi ile atfedilmesi-
dir. Fasil: ikinci climleyi atifsiz olarak getirmektir. Su dyet-i kerime vasla
ornektir: “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla bera-
ber olun.” ve su ayeti kerime de fasla drnektir: “lyilikle kétiiliik bir olmaz.
Sen (kétiiltigii) en gtizel bir sekilde onle.”™
Eser, alana katki saglayacagi diisiiniilen bir ¢caligma olarak nitelenebi-

> Dirgdm el-Misevi, el-Beldgatu fi Sudl ve Cevab (Bagdat: Daru’l-Kiitiibi ve'l-Vesaik, 1439/2017),
154.

> et-Tevbe 9/119.

' Fussilet 41/34.
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lir. Orta ve ileri diizeyde Arapga bilgisi olanlar i¢in tislibu genelde sade ve
anlasilir bir metin olarak kabul edilmekte ve yer yer ciimlelerde anlasil-
ma zorlugu goriilmektedir.

Belagat alaninda genel konulari, kavramlari ve sanatlars, ilgi ¢ekici bir
tislup ve metotla 6grenmek isteyenler icin giizel bir ¢alisma olarak kabul
edilebilir. Alaninda hazirlanan ve anadili Arapca olmayanlar i¢in bir zor-
luk barindiran ¢aligmalari: anlamaya bir hazirlik ve temel olabilecek bir
eser olarak goriilmektedir. Bu tiir eserler 6zellikle anadili Arapga olma-
yan ve yeni baslayanlar i¢in bu alandaki boslugu doldurma agisindan son
derece 6nemlidir.

Kapak tasariminda eser ismi ile miiellifin ismi arasinda ortada, kitap
resimleri, Arapga harfler ve sekillerin bulundugu hos bir fotograf yer al-
maktadir. Eser tek cilt halinde toplamda 291 sayfadir. Kitabin bir 6zelli-
gi de istishad olarak verilen ayetleri 4% isaretleri arasinda koyu olarak,
hadisleri tek parantezle () normal fontta verilmistir. Siirler hicbir isaret
olmadan verilmistir. Bu da ayet ve hadislerin diger kullanilan ifadelerden
ayirmasi yoniiyle onemlidir.

Eser sonunda kaynakgca ve konular fihristi yer alir. Kaynakc¢a bolimi
cogu giincel olan eserler olmak {izere 47 eserle zayif olarak kabul edile-
bilir. Alanla ilgili daha ¢ok giincel eserleri ihtiva etmekte, alanin temel
eserleri olarak kabul edilen (Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin; ibnii'l-Mu'‘tez, el-
Bedi; Abdiilkahir el-Clircani, Esrarii’l-beldga, del@’ilii’l-i‘cdz; EbG Ya'kab
es-Sekkaki, Miftahu’l-ulim; Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi ulimi’l-belaga, el-
izah; Hafact, Sirrii'l-fesaha gibi) dnemli eserler gorillememektedir. Arapca
sozliikler ve Arapcanin diger alanlari ile ilgili sadece birkag temel eser
yer almaktadir. Eserde alanin konular: sistematik bir tarzda ve bilimsel
kriterlere uygun olarak ele alinmaktadir.
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Yazim Kurallar:

Makale basligi hem Tiirkce hem ingilizce olarak kiigiik harflerle yazil-
malidir. Makalenin basinda en az 150, en fazla 250 kelimeden olusan
6z/abstract yer almali ve 5 kelimelik keywords (anahtar kelimeler)
kismini ihtiva etmelidir. Anahtar kelimelerden birincisi makalenin ait
oldugu bilim dalin1 géstermeli ve kelimeler genelden 6zele dogru sira-
lanmalidir.

Ozette gecen kisi ve eser isimleri ile baz1 kavramlar ingilizceye cevri-
lirken Isnad Atif Sistemi 2, Ceviri Yazi Alfabesi dikkate alinmalidir.
Yazi tipi olarak Gentium Plus kullanilmali, boyutu 10 punto, dipnotlar
ise 8 punto olmalidir, Ozetler de 8 punto ile yazilmalidir. Gentium Plus
fontu, Isnad Atif Sistemi web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, Ustten ve alttan 5 cm, sagdan ve soldan 4,5 cm olmaly;
paragraf girintisi 1 cm, paragraf aralig1 6nce 0 nk, sonra 6 nk, satir
aralig1 1,05 seklinde ayarlanmalidir.

Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gegmemelidir.

imla kurallar1 ve noktalama agisindan konunun gerektirdigi zorun-
lu durumlar disinda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alinmalidur.
Kaynak gostermede Isnad Atif Sistemi (The Isnad Citation Style) ter-
cih edilmeli, makalenin sonunda mutlaka kaynakga bulunmalidir.

Bu sartlar: yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile
yayimlanmaz.



Author Guidelines

Article title should be written in both Turkish and English in lowercase.
At the beginning of the article should include a summary of at least
150 and a maximum of 250 words and include the 5-word keywords
section. The first of the keywords should indicate the branch of
science to which the article belongs and the words should be ranked
from general to specific.

While translating some concepts into English with the names of
persons and works mentioned in the abstract, it should be written in
accordance with Isnad Atif System 2, Translation Article Alphabet.
Gentium Plus should be used as font, size should be 10 points, and
footnotes should be 8 points. Abstracts should be written in 8 font
size. Gentium Plus font can be downloaded from the Isnad Atif System
web page.

Page layout should be 5 cm from the top; and bottom and 4.5 cm from
the left and right; paragraph indent should be set as 1 cm, paragraph
spacing first 0 nk, then 6 nk, line spacing 1.05.

Article volume should not exceed 9,000 words.

In spelling rules and punctuation, the Turkish Language Institution
spelling guide should be taken as a basis except for the mandatory
situations required by the subject. The Isnad Citation Style should be
preferred for citing, and a bibliography should be found at the end of
the article.

Articles that do not fulfil these conditions will not be published, even
if they have completed the referee process.



Yayin ilkeleri

Tokat Ilmiyat Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip ¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat alanina katk: sagla-
may1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir.
Yayin dili Tiirk¢e olmakla birlikte Tiirkce 6zet verilerek yabanci dilde
bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gdnderilen yazilarin yayimlanma hakki, Tokat {lmiyat Dergi-
si Yaym Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakk: sakli
olup, yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edi-
lemez.

Dergide yayimlanacak olan makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uy-
gun arastirma yéntemleri ile hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alisma-
lar olmalidir. Bilimsel alana katki niteligindeki ceviri, kitap tanitimi,
elestiri ve degerlendirme yazilar1 da kabul edilir. Terctime tiirti maka-
lelerin isleme alinabilmesi igin makalenin orijinal dilinde belli sayida
(en az 5) atif almasi sart1 aranmaktadir.

Yayimlanmas istenen yazilar, DergiPark iizerinden elektronik ortam-
da ve “ekli word belgesi” seklinde gonderilmelidir. Dergiye génderilen
caligmalar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere
gonderilmemis olmalidur.

Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir ¢calisma yayimlanabilmektedir.
Yayinlanmak tizere génderilen makaleler &n kontrol, intihal taramas,
hakem degerlendirmesi ile Tiirkge-ingilizce dil kontrolii asamalarin-
dan gecirilmektedir. On kontrol asamasinda ii¢ defa incelendigi halde
bu siirecten gecemeyen ¢alisma, yazarina iade edilmekte ve ayni yayin



déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On kontrol asamasini ge-
cen calismalar ise cift tarafli kér hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gorev aldig1 degerlendirme stirecine alinmaktadir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi hilinde
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacag:
calisma sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi ha-
linde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem olumsuz go-
ris belirtirse yaz1 hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak
Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en ge¢
ti¢ ay icerisinde karar verilir, ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendi-
rilir. Yayimlanan makaleler igin yazara telif ticreti 6denmez.
Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve
hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu’nu
baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Tokat flmi-
yat Dergisi Yayin Kurulu’'na aittir.

Tokat Ilmiyat Dergisi, isnad Atif Sistemini kullanmaktadir.



Publishing Principles

Tokat Journal of Ilmiyat aims to contribute to the theology by publishing
scientific and national studies. It is a refereed journal and published
twice a year. Although the publication language is Turkish, scientific
articles in foreign language can be published by giving a summary in
Turkish.

The right to publish the articles sent to the journal belongs to the Edi-
torial Board of Tokat Journal of Ilmiyat. The articles in the journal are
copyrighted and the articles cannot be quoted partially or completely
without showing the source.

The articles to be published in the journal should be original and aca-
demic studies prepared with research methods suitable for their own
fields. Translation, book introduction, criticism and evaluation arti-
cles that contribute to the scientific field are also accepted. In order
for translation-type articles to be processed, the article is required
to have a certain number of references (at least 5) in its original lan-
guage.

Manuscripts that are required to be published should be sent elec-
tronically and as an “attached word document” via DergiPark. Studies
submitted to the journal should not be published elsewhere or sent
for publication.

A maximum of one study of a number of the same author can be pub-
lished

The articles sent for publication go through pre-control, plagiarism
screening, referee evaluation and Turkish-English language control



stages. The study, which was examined three times in the pre-control
phase, but could not go through this process, is returned to its author
and is not re-processed in the same publication period. The studies
that pass the pre-control phase are included in the evaluation process
in which at least two referees take part in the framework of the prin-
ciple of double-sided blind refereeing.

In the event that a positive report is received from both referees, the
article is decided to be published and the number of the article will be
published. If the two referees give a negative opinion, the article is not
published. If a referee indicates a positive referee negative opinion,
the decision on the article is taken by the Editorial Board, taking into
account the content of the reports.

Whether or not the articles sent to the journal will be published is
decided within three months at the latest and the owner of the work
is informed about the subject. No copyright fee is paid to the author
for published articles.

All scientific and legal responsibilities in terms of language, style and
content of the published work belong to the author(s) and do not bind
the Editorial Board. The authority to decide on issues not mentioned
here belongs to the Editorial Board of Tokat Journal of llmiyat.

Tokat Journal of Ilmiyat uses the Isnad Citation Style.
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