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PROBLEME DER RELIGIOSEN UND KULTURELLEN ERZIEHUNG IN
DER MULTIRELIGIOS-KULTURELLEN FAMILIE UND
GESELLSCHAFT!

Prof Dr. Kerim YAVUZ

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

Sehr geehrte Damen und Herren,

Zu Beginn meiner Ausfihrungen mochte ich Sie alle zu diesem
wissenschaftlichen Disput im Rahmen dieser Konferenz begriissen. Gleichzeitig
mochte ich bei dieser Gelegenheit allen danken, die an der Vorbereitung mitgewirkt
haben. Mein besonderer Dank gilt dem Initiator der Konferenz Herrn Profesor Peter
Graf.

Die Migrationswelle, die in den sechziger Jahren, in den 6konomisch und
industriell hochentwickelten westlichen Landern immer hoher schlug, entwickelte
die westliche Bevolkerung mit der Zeit immer mehr zu einer multireligios-
kulturellen. So intensivierten sich die zwischenmenschlichen Beziehungen
zwischen den einheimischen und fremden Religionen, Kulturen und Lebensformen,

sowie ansdssigen und auslidndischen Menschen, Mehrheiten und Minderheiten. Wir

! Bu yazi 28 Ekim - 0] Kasim 2002 tarihleri arasinda “Universitidt Osnabriick Fachbereich
Erziehungs- und Kulturwissenschaften, Institut fiir Migrationsforschung und Interkulturelle
Studien” tarafindan diizenlenen “Der Islam im Westen der Westen im Islam” konulu
uluslararasi konferansta ilk agilis konugmasi olarak sunulmustur
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konnen diese Praktiken auch als Begegnungen des Christentums und des Islam oder

den Christen, Muslimen und den Andersgldaubigen bezeichnen

Diese neuen gesellschaftlichen Situationen haben weitreichende Folgen, in
denen auch viele Probleme hervortreten. Von Anfang an versuchten die deutschen
und tiirkisehen Staatsbehdrden entstehende Probleme zu 16sen, neue Aufgaben zu
stellen und bis zum heutigen Tag in jedem Bereich, auch auf dem Gebiet der
religiosen Erziehung wichtige Fortschritte zu erzielen. Wir beugen uns vor dieser

Miihe mit dem Respekt und sprechen unseren Dank aus.

In unserem Zirkel in dieser Konferenz wird der Islam im Verhiltnis zur
sikularen und christlichen Umwelt besprochen. Gleichzeitig wird die Ausbildung

von Religionslehrerlnnen fiir den islamischen Religionsunterricht dargestellt.

Es geht um ein Projekt, das beinhaltet, Kindern islamischen Glaubens, die in
Deutschland wohnen, Religionsunterricht zu erteilen. Damit soll auch das Ziel
verfolgt werden, diese Kinder einer sinnvollen religiésen und kulturellen Gestaltung
zuzufiihren. Sie selbst leben alle in einer multikulturellen und religiésen
Gesellschaft.

Die Religionen spielten und spielen in der Geschichte und der Gegenwart auch
in den Weltkonflikten eine wichtige Rolle. Sie sind auch im Zusammenleben
verschiedener Volksgruppen, kultureller Traditionen von Mehrheiten und
Minderheiten in fast allen Landern der Erde von enormer Bedeutung. So schlief3t
das Zusammenleben von Menschen aus verschiedenen Kulturen auch die

Begegnung von Menschen unterschiedlicher Religionen ein.

Es ist aber nicht so leicht, mit Menschen verschiedener Religionen und
Kulturen zusammenzuleben, trotz guten Willens auf jeder Seite. Seit liber 20-25
Jahren intensivieren besonders in den westlichen Léndern viele Theologen,
Religionspddagogen  und  Religionswissenschaftler ~ auf  internationalen
wissenschaftlichen Tagungen, Kongressen, Foren und Konferenzen mit
verschiedenen Namen ihre Bemiihungen um eine Kultur- und Religionsbegegnung,

mit dem Ziel zum Dialog und gleichzeitig zum Weltfrieden beizutragen und damit
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ausdriicklich die gemeinsamen Verantwortungsgefithle zu wecken. An dieser
theologischen Zusammenarbeit nehmen auch die tiirkischen Religionswissen-
schaftler und Religionspddagogen besonders im Rahmen des christlich-islamischen
Dialogs teil. Sie nehmen die religiose Pluralitit theologisch ernst und sie

akzeptieren die Bedeutung des Zusammentreftens fiir die Religionen.

Wir brauchen heute nicht nur religiése Konferenzen und Versammlungen, so
wichtig diese auch sind, sondern Arbeitsgemeinschaften, die die Schwierigheiten
besprechen und sie ausrdumen, sowie die Mdglichkeiten praktischer
Zusammenarbeit erkunden, was wir mit diesem Erziehungsprojekt tun wollen. Denn
diese Diskussionen sind notwendig, damit wir erfahren, was wir gemeinsam wollen,

was wir hoffen diirfen und womit wir rechnen miissen.

Wie wir schon wissen, filt bei der Erziehung der Kinder und die Vorbereitung
auf das Leben, den Eltern eine grole Aufgabe zu. Denn sie haben zu gleicher Zeit
in der Familie und in der Gesellschaft, besonders bei der religiosen und kulturellen

Erziehung eine bedeutende Rolle.

Also, die Familie ist die kleinste Zelle der Gesellschaft. Die Kinder sind in
diesem sozialen Geflige ein Teil der Familie. Obwohl sie sich als ein Modell fiir die
jeweilige Gesellschaft zeigt, so ist die Familie jedoch kein so umfassendes Gefiige,
wie die Gesellschaft. Diese ist wesentlich komplexer, als die Familie. Sie hat auch
viel mehr Organisationen, Institute und Dynamik. In der Familie sind viele Fragen
und Probleme natiirlich ganz anderer Natur und es werden mit unterschiedlichen

Methoden versucht, Losungen zu finden.

Das Verhiltnis Eltern-Kind ist die wichtigste Grundlage fiir eine gesunde
Entwicklung, Liebe, Freundschaft, Toleranz, Glaube, Hilfsbereitschaft, Vertrauen,
aber auch Sicherheit, Geborgenheit, gegenseitige Achtung usw. Denn all diese
Werte werden sehr ausgeprigt in der Familie erlebt.

Deshalb steht die Familie auf dem ersten Platz, wo sich Religionen, Kulturen

und Lebensformen zum ersten Mal begegnen, erlebt und gelebt werden. Die

Zukunft der Religionen und Kulturen hingt sehr davon ab, wie weit auf sie in der
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Familie Wert gelegt wird. Das familidre Leben ist sehr giinstig, wenn sich die ersten
religiosen Keime zu zeigen und sich zu entwickeln beginnen. Denn die Kinder
erhalten die ersten religidsen, moralischen und kulturellen Erfahrungen in der
Familie, vermitteln und erleben sie, soweit die Bedingungen dort giinstig sind. Also,
gemeinsam wirken Familie und Gesellschaft auf die Kinder ein, machen sie mit der
Religion und Kultur vertraut und bereiten die Kinder und Jugendlichen so auf das
zukiinftige Leben vor, mit dem sie einen wichtigen Platz in der Gesellschaft
einnehmen konnen. Bei der Entwicklung der eigenen Personlichkeit spielen die
Religion und die Kultur eine groe Rolle. Bei dieser ersten Selbstfindung sind
Eltern die ersten Lehrer der Gesellschaft. In der Schule nehmen ausgebildete
Fachlehrer die Verantwortung in Zusammenarbeit mit der Familie wahr und wirken

so gemeinsam im Interesse der Gesellschatft.

Fiir die religiose und kulturelle Erziehung tiirkischer Kinder, die in Deutschland
geboren und dort aufgewachsen sind und deutsche Schulen besuchen, ist das eine
groe und wichtige Aufgabe, fiir alle an der Erziehung Beteiligten. Hier ist die
Verantwortung muslimischer und deutscher Familie eminent. Bei der Anpassung
tiirkischer oder muslimischer Kinder in einem nicht muslimischen Land muss das
Ausbildungsprojekt eine grosse Rolle spielen. Auch die Muslime stehen im Ausland

vor einer grolen Aufgabe.

Wie die Religion und die Kultur vor allem in den Familien gelernt und erlebt
werden, so konnen auch Grundziige einer multikulturellen Gesellschaft in der
Familie vermitelt und erlebt werden. Religiose und kulturelle Erziehung sollte in

jeder Familie auch Anlass zum Kennenlernen von Fremden sein.

Um sich dem Thema noch exakter zu ndhern, hat man in Adana, wo ich mich
befinde, in ungefahr 100 tiirkisch-deutschen Familien d. h. Mischehen iiber diese
Problematik diskutiert unter dem Gesichtspunkt, welche Probleme sich vermutlich

in Deutschland fiir Schiiler und Familien ergeben konnten.

Denn sie kennen die beiden Linder und deren Menschen mit ihren Religionen

und Kulturen. Die rnultireligiosen und multikulturellen Familien kdnnen eine
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multireligios-kulturelle Gesellschaft besser verstehen, ihre Problematik noch
richtiger iliberblicken, solche Ehen oder Familien sind eine der wichtigsten Orte und
gleichzeitig eines der schwierigsten Bewidrungsfelder fiir die islamisch christliche
Begegnung. Deshalb haben wir schon gemeinsam mit diesen Familien iiber

eventuell auftretende Probleme diskutiert.

Sie sind der Meinung, je mehr in den Mischehen die Partner sich bemiihen die
Religion und die Kulturen kennenzulernen und sich so immer mehr aneinander
gewohnen, konnen sie ein gutes und harmonisches Leben fithren, wenn
untereinander gemeinsame hausliche Pflichten entstechen und gegenseitige
Offenheit, gemeinsame Teilnahme, eheliche und ehrliche Treue und
Gleichberechtigung herrschen. Mit diesen Eigenschaften konnte ein multireligios-
kulturelles Leben in Mischehen mit Erfolg gefiihrt werden. Denn die Partner in den
Mischehen sehen Multireligiositdt und Multikulturellitit in der Familie an einen
Reichtum. Solche Ehepaare konnen ihre Religionen und Kulturen als ein Geschenk
betrachten. Nach ihrer Auffassung wiirde diese Einstellung dem mischehelichen

Leben einen guten und siillichen Geschmack geben.

Diese Auffassung wiirde sich auch auf die Gesellschaft iibertragen. Es ist auch
moglich, dass es in den vielen Mischehen mitunter auch viele Probleme gibt. Z. B.
bedrangende und beunruhigende Kontrolle, autoritdres und einseitiges Verhalten,
stindige Einmischung, eingschrinkte Freiheit, Unterdriickung, Neigung zu
Gewaltausiibung. Das kann mit der Zeit in der Familie zu verschiedenen
Schwiegkeiten fiihren.

Sie kdnnen aber mit der Verstindigung, dem Einverstdndnis, dem Frieden, der
gegenseitigen Liebe, dem Respekt und mit der Toleranz gelost werden. Dies konnte

auch bei der Losung der Probleme in der Gesellschaft gelten.

In der Tat sucht der Mensch vor allem die Wege eines gliicklichen Lebens. Dies
gilt auch fiir die Familie und die Gesellschaft. Die Fortsetzung des familidren
Lebens hiangt sehr von der Stabilitét, von der richtigen Verbundenheit innerhalb der

Familie ab. Man konnte sagen, dass sich die Anpassung in die Richtung entwickelt,
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wie die menschlichen Bediirfnisse oder Erwartungen erfiillt werden. Z.B. fiir wen
die okonomischen Bediirfnisse noch wichtiger sind, zeigt sich seiner Adaptation zu
der Seite, die sie fiir ihn besorgt. Wenn die beiden religios oder areligios sind oder

sich nicht einmischen, kénnen sie sich ihrer Umwelt gut anpassen.

Es ist auch moglich, dass sehr verschidene Erscheinungen in den Mischehen
hervortreten. All dies zeigt uns, dass die multireligios-kulturelle Familie als eine

Briicke zu sehen ist, die uns in die multireligios-kulturelle Gesellschaft fithren kann.
Meine Damen und Herren,

Natiirlich kdnnen wir diese Aufgaben nicht allem der Familie iiberlassen. Das
geplante Projekt, unterscheiden in 2 Phasen, soll helfen, den tiirkischen Kindern
hier in Deutschland, behilflich zu sein, ihren Platz in der Religion und Kultur zu

finden.

Die erste Phase beinhaltet die islamische Ausbildung der Religionslehrer und

der Lehrerinnen, die Deutsch und islamische Theologie studieren.

Die zweite Phase enthilt die Aushildung der Schiiler, die von diesen Lehrern

und Lehrerinnen in einem christlichen Land unterrichtet werden.

Die erste Ausbildung wird in der Tiirkei und die zweite wird in Deutschland
realisiert. Diese beiden Ausbildungsphasen haben eine besondere Bedeutung. Die
erste Bildung umfasst ein deutsches und ein islamisches Studium und die andere ist
die muslimische Schiilerausbildung. Die beiden richten sich sowohl auf die
tiirkischen Studenten. die in ihrem Land ausgebildet werden und in einer nicht-
muslimischen Umwelt islamischen Religionsunterricht geben, als auch auf die

muslimischen Schiiler, die sich in ihre christliche Umwelt gut einfligen.
Und das, meine Damen und Herren,

ist doch gerade das Neue, niemand vor uns hat das praktiziert. Deshalb sind die
religiosen Inhalte, die Auswahl und die Qualitit der Kenntnisse, die vermittelt
werden, ihr Wahrheitsgehalt, die Anwendung moderner didaktischer Methoden, das

Verstehen der Themen und ihre Interpritation der islamischen Kenntnisse sehr
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wichtig. Dabei sollen die Anpassungsprobleme im sozialen und gesellschaftlichen
Leben im Westen versucht werden, zu l6sen. Gleichzeitig diirfen die
Schwierigkeiten des Zusammenlebens mit Menschen anderer Religionen und
Kulturen nicht iibersehen werden. Mit dieser Ausbildung werden sie sowohl mit
ihrer Religion und ihrer Kultur als auch mit der Existenz der anderen Religionen in
einem nicht-muslimischen Land vertrautgemacht, in dem sie mit ihnen in Freiheit
und Vetrauen leben. Auf der anderen Seite lernen die Jungendlichen dort die
einheimischen Menschen, ihre Religionen und Kulturen kennen, sie lernen Respekt,
Toleranz und Miteinander zu leben. Solche Erwartungen haben natiirlich auch die
christlichen Mitmenschen. Die beiden Seiten lernen es so sich gegenseitig zu
achten, indem sie sich mit groBem Respekt und universaler Umarmung der Religion
den Menschen gegeniiber verhalten. Deshalb hat gerade der Lehrer eine grofie
Verantwortung. Von seinem Wissen und Konnen, von seiner Begabung wird die
positive Auswirkung des Unterrichts abhidngen. Wir sehen an die zu Ausbildenden
einen groBen Anspruch an uns selbst. Wenn der Islam und das islamische
Menschenbild nach seinem Selbstverstindnis den Studenten und den Schiilern in
wahrem Sinne gelehrt wird, so werden die Verstindigungs- und
Anpassungsprobleme zu einem groBen Teil vielleicht eines Tages der
Vergangenheit angehoren.

Es ist auch notwendig, dass die nicht im Islam existierenden, aber mit der Zeit
in ihn eingeschlichenen und den Islam verfalschenden Gedanken ausgemerzt werde,
weil sie liberhaupt keinen wissenschaflhichen Wert haben. Auf jeden Fall muss auf

die Qualitét der Religion groBen Wert gelegt werden.

Gestatten Sie mir, wieder auf dieses Projekt zuriickzukommen. Welche Fragen
konnten sich ergeben?

Es konnte vor allem die Frage bei den anderen islamischen Léndern aufireten.

“Warum werden fiir dieses Projekt die tiirkischen Lehrer gewahlt und nicht wir?”

In Deutschland gibt es verschiedene Religionsgruppen, Gemeinschaften,

Radikale usw. Konnen sich diese unter einem gemeinsamen Curriculum zum
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Religionsunterricht einfinden? Falls dies nicht realisierbar ist, welcher gemeinsame
Weg konnte eingeschlagen werden? Wire diese Einigung mdglich, dann kommt
noch eine weitere Frage: Wie wiirde der Inhaltsanspruch dieser Ausbildung alle

islamischen Familien befriedigen?

Die Muslime versuchen bei ihren Kindern den eigenen Glauben zu festigen und
die Uberlieferung des Glaubens fiir die folgenden Generationen zu sichern. Dabei
entsteht das Problem, wie der Glaube in einer Welt gelehrt werden kann, damit die
Kinder ihre islamisch-kulturelle Identitit und ihre Kulturgiiter in einem

gesellschaftlichen Zusammenleben bewahren kénnen.

Von Zeit zu Zeit siecht man leider, dass es Spannungen zwischen verschiedenen

religiosen Gruppierungen gibt. Man kann sie wie folgt unterscheiden:

1. Innere Konflikte z.B. zwischen Religionsgruppen, Gemeinschaften.
Sektentrennungen, Radikalen usw.

2. Von auflen kommende Einmischungen zwischen Muslimen und Christen,
zwischen den Einheimischen und Fremden, zwischen Deutschen und Tiirken, den
Deutschen-Ausléndern. Diese Konflikte zeigen sich vor allem in den Gebieten, wo
sich die Auslénderabneigung offen zeigt. So kdnnen wir auch fragen: Wie kann
dieses Projekt dazu beitragen, diese Konflikte einzudimmen oder wie weit kann es
bei der Konfliktlosung mitwirken und den Zwiespalt aufheben und diese
Ausbildung in einem fremden Land die gegenseitigen Erwartungen erfiillen und das

Vertrauen der Mensehen fordern?

Viele Muslime schicken ihre Kinder zu den Kulturvereinen, weil sie nicht
wollen, dass ihre Kinder sich nicht von ihrem religiosen Glauben und von ihren
Wertvorstellungen entfernen oder sie vollig vergessen. Dieses Projekt kann all diese
notwendigen Bediirfnisse d. h. die Identitét durch die Sicherung der religiésen und
kulturellen Tradition im Ausland befriedigen und gegen jede Anfechtung stark

rnachen.



Prof. Dr. Kerim Yavuz

Wenn die muslimischen Kinder die religidse Ausbildung erfahren, kdnnte es
moglich sein, dass die Deutschen viel mehr begreifen, dass Deutschland eine
multikulturelle und multireligiose Gesellschaft ist. Es wire schon, wenn sich alle

gegenseitig noch toleranter, friedens- und verstidndnisvoller zeigen konnen.

Teilweise fiihlen sich die Ausldnder einsam, sie suchen Freunde. Wer fiihrt sie
auf den richtigen Weg? Wer nimmt sie an die Hand? Wie verhindern wir, dass sie
nicht in Gruppen geraten, die ideologisch ungefestigt sind, sich fundamentalistisch

verhalten und ziellos umherirren. Wie schade ist es um jedes junge Leben!

Auf jeden Fall ist es sehr wichtig, in Deutschland den muslimischen Schiilern
einen Religionsunterricht zu geben, weil sie mit diesem Projekt ihr eigenes Selbst,
ihre Selbsterkenntnis, ihre Selbsterhaltung, ihre innere und geistige Rersonlichkeit
und ihre eigene ldentitit kennenlernen und sie bewahren. Falls alle diese Werte
nicht vermittelt werden, dann kdnnen sich die Kinder oder Jugendlichen im
Ausland mit der Zeit in eine Leere fallen oder Suchtstoffe und Rauschgifte
benutzen oder entweder einer radikal islamisehen Gruppe beitreten oder sich von
der Religion entfernen. Also, es bestiinde eine Entfremdung des Individiums von

sich, seinem Selbst oder von den Werten der Gesellschafit.

Eine andere Frage ist die Muttersprache der tiirkischen Kinder. Wenn der
Religionsunterricht in deutscher Sprache sein wird, dann kommt die Frage: Wie
werden sie die tiirkische Sprache lernen? Wir wissen, dass die Muttersprache der
lebendige Trager und Beschiitzer der Religion, Kultur bzw. der Hauptwerte ist. Wir
sind auch stark daftir, dass die tiirkischen Schiiler in Deutschland ihre
Muttersprache als Spiegel der Kultur sehr gut lernen und sie pflegen werden. Ich
hoffe, dass die deutschen und tiirkischen Staatsbehdrden und das Hochschulwesen

dafiir einen guten Ausweg finden kdnnen.

Worin sehen wir unsere Verantwortung? Wir wollen den Religionslehrern und
Religionslehrerinnen eine ausreichende und zielgerichtete, berufliche und
padagogische Ausbildungsmdglichkeit mit einem zielgerichteten Inhalt, auf das

Leben in Deutschland orientierend, schaffen.
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Vor allem werden sie den Schiilern ihren Selbstwert und ihre Zugehorigkeit zu
ihrer Religion und ihrer Kultur lehren. Dazu bereit sich die Lehrer auch fiir das
Zusammenleben mit den Andersgldubigen in der christlichen Umwelt vor. Das
konnen sie mit einem weltoffenen, demokratischen und sdkularen System
realisieren, das schon lange auch die tiirkische Gesellschaft hat. Deshalb konnen
sich die tiirkischen Muslime noch besser auf die neue Situation einrichten. Es ist
auch wichtig, dass sich die Menschen gegenseitig respektieren. So wird eine

stindige Kommunikation zwischen den Christen und Muslimen angestrebt.

Also, welche Rolle spielen Religionslehrerlnnen in dieser Umwelt und welche
Schwerpunkte miisste eine religiose Erziehung hier setzen, wie und mit welchem
Inhalt die Kinder zum Verstehen ihre nicht-muslimische Umwelt befdhigen? In
diesem Zusammenhang wird in der nicht-muslimischen Umwelt auch die Ausiibung
des islamischen Religionsunterrichtes wichtig. Dabei erhofft man, im Rahmen
dieses Projektes den Schiilern Einblicke, Uberblicke, Kenntnisse, Einsichten,

Verstiandnisse und Einstellungen, wie Offenheit und Betroffenheit zu vermitteln.

Wie konnen wir dies realisieren? Man konnte auf diese Frage eine leichte
Antwort geben: Es kann bei einem systematisch festgelegten und durch ein
grundliches Programm der Erzichung untermauertes Plan und durch

hochqualifzierte Lehrkréfte realisiert werden.

Das zweite Problem sind die inhaltlichen Festlegungen der Ausbildung fiir
Religionslehrer und Religionslehrerinnen. Das Problem des Islam in einem nicht-
muslimischen und sékularistischen Land den dort lebenden islamischen Schiilern

lebensnah zu vermitteln, die Unterrichtsrichtungen danach festzustellen.

Mit dieser Lehrerausbildung wird vor allem den Schiilern, der Gesellschaft und
seinem Kulturgut geholfen. Gleichzeitig sollen insbesondere die Entwicklung der
Fahigkeiten der Schiiler zur Kommunikation, Interaktion und Konfliktldsung im
Vordergrund stehen, denn die Entwicklungen dieser Elementarteile sind in

zwischenmenschlichen Beziehungen Werkzeuge fiir das Zusammenleben und den
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Frieden. Damit wird gezeigt, wie Muslime, Christen und Andersglédubige einander

niher kennenlernen, voneinander lernen und sich fiireinander einsetzen.

So bedeutet dieses Bildungsprojekt, dass die Ziele und Inhalte des Lernens auf
der Begegnung mit den monotheistischen Religionen bzw. deren Angehdrigen
hinwirken. Zuerst sollen sie begreifen, dann sollen sie gegenseitiges Verstindnis
haben. Die Realitit wird zeigen, ob diese Wertvorstellungen vermittelt werden
konnten. Wenn das gelingt, so ist sie fiir die Lebenswirklichkeit des Schiilers und

den Dialog zwischen Menschen anderen Glaubens sehr wichtig.

Es ist auch wichtig, den tiirkischen Religionslehrerlnnen die deutsche Sprache

qualifiziert zu vermitteln.

Eine griindliche pddagogische und didaktische Ausbildung der zukiinftigen

Lehrer garantiert, sie umfassend auf das Leben in Deutschland vorzubereiten.

Wir miissen ihnen Probleme des methodischen Herangehens vermitteln, um sie
fir die Wirksamkeit ihrer Lehre in Deutschlad zu wappnen d.h. wie kann der

islamische Glaube in einer Welt gelehrt werden, die ihm ziemlich fremd ist.

Die Lehrer miissen in der Lage sein, ihre Schiiler aus unterschiedlichen

Sichtweiten zu verstehen, um sie fiir den Unterricht zu begeistern.

Emotionale Einstimmung der Religionslehrerlnnen auf das Leben, die Kultur,
die Religion in einer nicht-muslimischen und laizistischen Gesellschaft, nimmt

einen wichtigen Platz.

Der konkrete Beitrag dieser religiosen Erziehung zum Besseren miteinander,
fiireinander, des besseren Verstandnisses auch fiir die andere Kultur und
Lebensweise zwischen den Muslimen und Christen. Die Verantwortung der Familie

und der Gesellschaft darf man dabei nicht vergessen.

Es ist stinding von Integration die Rede. Integration bedeutet das aktive
Mitmachen, Miteinanderleben und das gemeinsame Handeln, nachdem man die

Gegebenheiten der Umwelt kennengelernt hat.

11
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Es ist auch erforderlich, mit den muslimischen Familien stidndig in Dialog zu
sein, wenn wir mit diesem Projekt noch mehr Erfolg haben wollen. In der Tat
stehen die Familien im Ausland vor der grossen Aufgabe, ihre Religion in der nicht-

muslimischen Umwelt zu leben.

Gleichwie nehmen christliche und islamische Familien Anteil an der
Realisierung des Projektes, damit die Dialogfihigkeit von Deutschen und
Ausldndern verbessert werden kann. Deshalb fordert diese Ausbildung einen
gegenseitigen Lernprozess des multireligios-kulturellen Zusammenlebens, eventuell
auftretende Probleme bzw. Vorurteile in der Gesellschaft erkennen und versuchen,
sie auszudiskutieren und abzubauen. Damit schaffen wir gemeinsam die
Voraussetzungen fiir eine gemeinsame, friedliche, freundliche, tolerante, respekt-
und vertrauensvolle Zukunft. Wenn wir offen fiireinander und im Vertrauen

miteinanderleben, so kdnnen wir ein noch besseres Zusammenleben erreichen.

Trotz allem ergeben sich hier noch mehrere Schwierigkeiten und Konflikte, die
sicher nicht alle befriedigend gelost werden konnen. Sie konnen aber mit der
gegenseitigen Bereitschaft zum Entgegenkommen erdrtert und vielleicht dadurch
einer auch fiir Muslime akzeptablen Losung ndhergebracht werden. Auf jeden Fall
kann dieses Projekt eine groe Erwartung erfiillen.

Also, wie Sie meinen Ausfiihrungen entnehmen konnen, ist dieses Projekt von
weitreichender Bedeutung, nicht nur fiir unsere beiden Lénder sondern fiir die

weltweite Verstdndigung insgesamt.
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Insanligin medeniyette ulasacagi en yiice nokta, Havra, Kilise ve Cami’nin
Allah yoluna ¢agiran mabedler olarak kucaklasip, Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman,
Allah’a inanan tiim insanlarin baris ve dostluk i¢inde yasayacagi mutlu bu- diinya
olacaktir. Kan, gozyasi ve acilarla dolu biitiin bir tarihi boyunca insanlik, bu giizel
ortamin 6zlemini ¢ekmistir. Ancak giliniimiizde bu konuda insanlik agisindan {imit
verici ¢aligmalarin yapildigi da bir gercektir. Diinyanin seckin ilim ve din adamlar1
tarafindan biiyiik bir ciddiyet ve titizlik igerisinde dinler arasi diyalog caligmalar1
siirdiiriilmektedir. Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in de buyurdugu gibi,
yiizlerine baktigimizda bize Allah’1 hatirlatan bu giizel insanlarin gayret ve

calismalarindan gelecek adina iimitlenmemek miimkiin degildir.

Suras1 bir gercektir ki, farkli din ve Kkiiltiirlere mensup insanlari, gormek
istedigimiz gibi degil de, kendilerini tanimladiklar1 ve takdim ettikleri sekilde,
Onyargilardan ve taassuplardan uzak olarak, objektif bir tarzda, olduklar1 gibi kabul
etmek, toplumlar arasinda barig ve dostluklarin kurulmasinda, en saglikli yoldur. Bu
husus, ¢esitli din ve kiiltiirlere mensup insanlarin birbirlerini dogru bir sekilde
tantylp anlamalarimi temin edecek, Allah’a inanan insanlarin birbirlerinden farkl
yonlerinin degil, fakat sahip olduklar1 ortak degerlerinin daha ¢ok oldugunu, Allah’1

sevmenin insan1 sevmeyi gerektirdigini ortaya koyacaktir.
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Tarih boyunca bazi bilim adamlari, farkli din ve kiiltiirlerde mevcut olan bir
takim buyruklara ve ahlaki degerlere Onceki din ve kiiltiirlerden kaynak
aramiglardir. Bu durum, s6z konusu din ve kiiltiir mensuplarinin, kendi dinlerinin
ilahi kaynakli oldugu inanciyla ¢aligmuis ve farkli din mensuplart arasinda kin ve
diismanligt artirmustir. Halbuki bizce burada onemli olan husus, g¢esitli din ve
toplumlarda yasayan dogrularin, ahlaki degerlerin, bir 6nceki kaynaktan gelip
gelmedigi degil, bu dogrularin o din ve kiiltiire mensup toplumlara yon verebilmesi,
diinyada dogrularin ve ahlaki degerlerin yasamasidir'. Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet’in en 6nde gelen ortak noktasi ise, Allah’a iman ve O’nu her seyden cok
sevmektir. Biitiin bu biiyiik dinler, inananlarina, Allah’a siikretmeyi, O’ndan timit
etmeyi, O’na sigmip, dua etmeyi emretmislerdir2 Bundan sonra ise, bu dinlerin
dgretisinde insan sevgisi dnemli bir husus olarak goze ¢arpar. insan, yeryiiziinde en
degerli varliktir. Tiim ilahi dinler, insana 6nem verilmesini, insanlarin birbirini
sevmesini istemistir. Bu sevginin bir gostergesi olarak yardimlagmay1, dayanigmayzi,
fedakarlig1, paylasmayi, insanlarin sikint1 ve kederlerini giderip, onlar1 sevindirmeyi

emretmislerdirS.

! Deuteronomy, 5/10, 6/5, 13; Luke 4/8; Matthew, 22/37; Psalms, 31/23, 116/1; Romans, 8/28;
Hebrews 11/6; Kur’an-1 Kerim, Bakara 62, 165, 177, 285; Maide, 69, el-Buhari, iman,18, 37;
Miislim, Tman,67, 135; Eba Davud, Zekat,5; Tirmizi, ilim,10; Nesai, iman, 2, 3; ibn Mace,
Fiten,23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 114.

2 Deuteronomy, 33/27; Psalms, 2/12, 14/6, 30/12, 31/24, 42/5, 46/1, 57/1, 59/16, 61/4, 71/14,
78/7, 119/166, 131/3, 136/3, 26, 146/5; First Samuel, 22/3; Matthew, 6/5-13, 16/36, 26/26-27,
First Thessalonians, 5/17-18; First Corinthians, 13/13; Second Corinthians, 9/15; Romans,
12/2; Hebrews, 11/1; Revelation, 11/17; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 152,172; Nahl, 98,114;
Ankebit, 17; A’raf, 180, 200; Gafir, 56, 60, 65; Fussilet, 36; Mi’mindn, 97, 98; Sebe, 13, 15;
Ziimer, 53; Hicr, 56; Felak, 1; Nas, 1; el-Buhari, imén, 2; Tehecciid, 6; Miislim, Tevbe, 23, 30,
68; Miinafikin, 79-81; Ebt Davud, Edeb, 11; Tirmizi, Birr, 35; Daavat, 99; Tefsiru Stre 2/16;
Nesai, Istidze, 2, 7, 11, 16, 18, 21; Ibn Mace, Mukaddime, 13, 23, 29; Du4, 1, 2; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 334, 397, 484; 1V, 11, 12, 278, 375; VI, 19.

3 Psalms, 25/16-17; 38/39; 46/1; 91/15; 107/44; Proverbs, 10/12; 15/17; Jeremiah, 31/13;
Ecclesiastes, 11/9-10; Matthew, 19/21; Mark, 10/21; Luke, 6/27, 29, 30; 22/45-46; John, 13/34;
Romans, 12/9-10; 13/10; First Corinthians, 13/1, 13; Second Corinthians, 2/2-4; Galatians,
5/23-24; Colossians, 3/13-14; Philippians, 1/10; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 30; Al-i Imran, 92;
Maide, 5; Insan, 8; Tin, 4; el-Buhéri, imén, 7, 9; Ezin, 36; Cihad, 34; Mezalim, 3; Miislim,
Iman, 66, 67, 71, 73, 93; Zekat, 56; Birr, 59; Ebli Davud, Siinnet, 15; Edeb, 38, 131; Tirmizi,
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Suras1 6nemli bir husustur ki, ilahi dinlerin gayesi, insanin Diinya ve
Ahiret mutlulugunu temin etmektir. Insamin Diinya’daki huzur ve mutlulugu ise,
ancak adaletin saglanip barisin temin edilmesiyle miimkiin olabilir. Onun i¢in biitiin
biiyiik dinler, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet, mensuplarina adaletli olmay1 ve
baris1 korumay1 emretmislerdir4. Bu sebeple, Yahudilikte de Hiristiyanlik’ta da,
Islamiyet’te de Ahirete iman ve Allah’in huzurunda hesap verme inanci vardir. Bu
dinlerin bildirdigine gore, insanin diinyadayken yaptig1 iyi veya kotii her davranis,
Yazici Melekler tarafindan tespit edilmektedir. Insanoglu Ahiret’te, Allah’in Yiice
Mahkemesi’nde yaptiklarindan hesaba cekilecek, miikafat veya ceza olarak herkes
yaptiklarnin karsiigini gorecektir. Diinya bir imtihan yeridir’. Onun igin biitiin
ilahi dinler, Allah’in razi oldugu hayirli islerle, hoslanmadigi, giinah sayilan
davraniglar1 acgik bir gekilde belirtmislerdir. Bagka ilahlara tapmak (sirk), anne-
babaya hiirmetsizlik, adam 0&ldiirmek, zina yapmak, hirsizlik, yalan soylemek,

yalanc1 sahitlik, komsu haklarma tecaviiz, kendini begenmislik, cimrilik,

fman, 10; Kiyamet, 59, 60; Menakib, 28; Ziihd, 2; Zekat, 9; Birr, 19; Nesai, Iman, 2, 4, 19; Ibn
Mace, Fiten, 23; Mukaddime, 11, 17; Ziihd, 24, 53; Ahmed b. Hanbel, 11, 274, 312, 316; V,
154.

* Genesis, 18/19; Second Samuel, 15/4; Job, 8/3; Psalms, 89/14; Proverbs, 8/15; Isaiah, 56/1;
59/9-10; Jeremiah, 23/5; Matthew, 5/9-10; Luke, 6/27-29; 18/2-6; Hebrews, 6/10; James, 3/17-
18; Colossians, 1/20-22; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 220, 224; Al-i imran, 21; Nisa, 114, 128,
135; Maide, 8, 42; En’am, 115, 152; Enfal, 1; A’raf, 56, 85, 170; Suara, 152; Neml, 48;
Hucurat, 9-10; Nahl, 90; Talak, 2; Miimtehine, 8; Hiid, 85; Rahman, 9; Hadid, 25; el-Buhari,
Sulh, 1, 11; Miislim, Imare, 18; EbG Davud, Edeb, 50; Tirmizi, Ahkdm, 1; Nesai, Adabu’l-
Kudat, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 159, 160, 203; VI, 75, 403, 445.

5 Deuteronomy, 32/36, 39; First Samuel 2/6; Psalms, 1/5; 17/15; 110/6; Proverbs, 16/2; 21/2;
24/12; Isaiah, 2/16-22; 3/13-14; 5/15-16; 13/6-11; 24/17-23; 26/19; 66/14; Jeremiah, 29/11;
Ezekiel, 37/12-14; Hosea, 6/1-3; Amos, 5/18-20; Zephaniah, 1/7, 14-16; Matthew, 5/22, 29;
7/1-2; 10/28; 12/36;18/8-9; 24/29-44; 25/31-46; Mark, 9/43-49; 10/17; Luke, 12/5; 17/26-36;
20/27; 24/43; John, 12/48; Acts, 23/6-8; Romans, 2/5-6; 14/11-12; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 4,
114, 130, 201, 217, 284; Al-i Imrén, 22, 45, 56, 77, 145, 148; Nisa, 77; Méaide, 5, 33; En’am,
62, 92; Yinus, 21, 30; Ra’d, 18, 21, 40; Ibrahim, 41, 51; Isra, 14; Enbiya, 1, 47; Mii’minin,
117; Suara, 113; Ankebit, 27; Sad, 16, 26, 53; Ziimer, 9, 26, 45; Stra, 20; Miicadele, 8; Kalem,
33; Hakka, 26; Miiddessir, 53; Kiyamet, 21, 36; Gafir, 17, 27, 39; Nebe, 27; Insikdk, 8; A’l4,
17, 19; Duh4, 4; el-Buhari, ilim, 35; Enbiya, 3, 9; Rikék, 21, 49, 50; Miislim, Iman, 316, 327,
367, 371; Cennet, 79; EbG Davud, Salat, 145; Cenaiz, 1; Tirmizi, Salat, 188; Kiyamet, 25;
Hudid, 3; Nesai, Salat, 9; Tahrim, 2; Ibn Mace, Ikamet, 202; Ziihd, 34.
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kiskanclik, 6fke, oburluk, tembellik, zuliim, iftira etmek baslica gﬁnahlardandlré.

Insan giinah islemekten kagmmali, herhangi bir sekilde giinaha girerse, bundan
pismanlik duyup, samimi bir gekilde tdvbe etmelidir. Yine insan, sorumluluk
duygusu ile hareket etmeli, iyi ada kotii, bu diinyada yaptig1 her seyden hesaba
cekilecegini unutmamali, iradesini hayirli igler yapip, ¢irkin davramiglardan,
haramlar islemekten kacimmmakta kullanmali, kotiiliikklere, haramlara karsi nefSine

hakim olmalidir’.

Ana-babaya itaat ve sevgi, miilkiyet hakkina ve alin terine saygi, diiriist ve
caligkan olmak, sabirli ve affedici olmak, iffetli ve namuslu olmak, alg¢ak
goniilliilik ve comertlik, kanaatkarlik hosgoriili ve merhametli olmak vb.

davranislar, hem Yahudilik, hem Hiristiyanlik, hem de Islamiyet tarafindan 6viilen

6 Genesis, 18/25; 49/7; Exodus, 20/2, 7, 14-17; 22/21, 26-27; 23/1, 7, 9, 20; Leviticus, 19/13, 29;
20/9-21; Deutoronomy, 13/7-17; 19/14; Judges, 10/13-15; Psalms, 10/3; 15/3; 16/4; 27/12;
37/8; Proverbs, 6/19; 8/13; 10/18, 26; 11/24; 14/5; 15/18-19; 19/5; 20/4, 20; 24/30; 25/18,;
26/16; 27/4; 29/22-23; Isaiah, 44/15-18; 45/20; Jeremiah, 49/16; Amos, 5/26-27; Zechariah,
8/16; Matthew, 15/19; 19/19; 25/26; Mark, 7/21-23; 10/19; 12/33; Luke, 18/20; John, 10/10;
Acts, 7/42-43; Romans, 7/7; 13/10; Galatians, 1/20; First Corinthians, 6/8; 8/4-6; 13/4;
Ephesians, 4/19, 25-26; 5/5; Colossians, 3/8-10; First Timothy, 6/4-5, Titus, 1/2; 2/10; 3/3-6;
Hebrews, 6/12; James, 4/2-4; 5/6; First Peter, 2/1; 5/6; Second Peter, 2/14; First John, 1/16;
Revelation, 13/10; 22/15; Kur’4n-1 Kerim, Bakara, 59, 165, 270; Al-i Imrén, 21, 59, 86, 140,
151, 180, 192; Nisa, 10, 16, 20, 29, 36, 37, 48, 54, 112, 135, 142, 156, Maide, 8, 32, 72;
En’am, 144, 151, 163; A’raf, 41; Tevbe, 3, 28, 54, 76; Yanus, 13; Had, 117; Nahl, 120; Isra,
22, 32, 33, 111; Enbiya, 29; Hacc, 30; Nar, 11, 16-17; Furkan, 2, 3, 193 68, 72; Suara, 213;
Kasas, 87, Ankebit, 8; Lukman, 13, 14, 18; Ahzaab, 58, 73; Stra, 37; Ahkaf, 15; Tuar, 43;
Hadid, 23-24; Miimtehine, 12; Leyl, 8; Felak, 5.

7 Genesis, 13/13; Exodus, 20/3-17; 34/7; Psalms, 1/1; 19/13; 25/7-8; 32/1-2; 51/1-5; Proverbs,
1/10; Isaiah, 44/22, Micah, 6/6-7; Matthew, 1/21; 3/2, 8; 9/10-13; 12/41; 26/28; Mark, 1/4-5,
15; 6/12; Luke, 2/77: 13/2-3; 15/7, 10; 17/3-4; 18/13-14; 19/7-10; 24/47; John, 1/29; 8/34;
16/8; 20/23; Acts, 2/38; 3/19; 17/30; 22/16; Romans, 2/4-6; 6/12-14; 15/23; First Corinthians,
15/56; Second Corinthians, 7/10; Ephesians, 2/1; First Timothy, 1/15; James, 1/15-16; 4/8;
5/15-16; 19-20; First Peter, 4/5, 18; Second Peter, 3/9-10; First John, 1/8-10; 2/1-2; Revelation,
2/211; 22/11-12, 15; Kur’an-1 Kerim, Nisa, 79, 110-111; Yuasuf, 53; Miicadele, 2; Hasr, 9;
Kiyamet, 2; Naziat, 40; Fecr, 27-30; Sems, 7-10.
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giizel fiillerdir. Kisacasi, ahlakli ve faziletli olmak bu bilyiik dinler tarafindan
tavsiye edilmistir®

Ailenin kudsiyeti ve korunmasi, esler arasinda baglilik ve sadakat, karsilikli
anlayis ve sevgi, her tiirlii zor sartlarda vefa ve aile kurumunun devaminin
saglanmasi, kari-kocanin karsilikli hak ve gorevleri tiim bilyiikk dinlerin dnem

verdigi hususlardandir’.

Kisacasi, insanin ruh ve bedenen korunmasi, ilahi dinlerin iizerinde ittifak ettigi
hususlardandir. Surasi bir gergektir ki, ilim ve medeniyette ileri gitmis toplumlarin
cogunu Allah’a ve ilahi bir dine inanan toplumlar olusturmaktadir. Giiniimiizde
insanin degeri ve haklar: ilahi bir dine inanan toplumlarda ger¢cek anlamda layik
oldugu vyeri bulmaktadir. Insamn, hak ve hiirriyetlerinin gasp edilerek
kolelestirilmesi, insan haklar1 ihlalleri, giiniimiiz diinyasinda daha ¢ok dinsiz veya
ilahi bir dine sahip olmayan toplumlarda gozlenebilmektedir. Bu durum, Allah’in
gonderdigi vahyin Onderliginde egitilen toplumlarla, bundan mahrum bulunan

toplumlarin insana bakis farkimi agik bir sekilde ortaya koymaktadlrw. Son bir tespit

8 Exodus, 20/12, 15, 17; Deuteronomy, 6/11; Psalms, 37/19; Matthew, 19/19; Luke, 6/29; 18/20;
21/19; John, 6/27; Romans, 2/7; 12/12; First Timothy, 6/11; 6/11; Ephesians, 4/28; Hebrews,
6/12; 10/36, 12/1; James, 1/3; 5/11; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 45, 153, 188, 273; Al-i Imrén, 17,
186, 200; Nisa, 6, 69; Maide, 119; Enfal, 46; Tevbe, 119; Had, 11; Ra’d, 22, 24; Nahl, 42, 96;
Isra, 22-24; Kehf, 69; Meryem, 41, 56; Taha, 130; Nar, 33, 60; Lukman, 14, 17; Ahzab, 35;
Zumer, 10; Fussilet, 35; Ahkaf, 35; Hucdrat; 15; Necm, 39; Hasr, 8; Insan, 12, 24; Beled, 17-
18; Kalem, 48; Asr, 3; el-Buhari, Edeb, 6, 18, 27, 90; Rikak, 20, 22; Isti’zan, 35; Eyman, 16;
Zekat, 18; Vasaya, 22; Buyi, 15; Enbiya, 37; Miislim, Birr, 69; Fedail, 65; Akdiye, 11, 14;
Eyman, 143, 144; Zekat, 78, 124; Taharet, 1; Tirmizi, Birr, 4, 12, 15, 76, 82; Buy(, 3; Edeb,
41; Diyat, 21; Daavat, 85; Ebi David, Vasaya, 10; Zekat, 28; imaret, 22; Edeb, 58, 145; Nesai,
Styam, 2; Tahrim, 3; Kasame, 49; Zekat, 1, 47, 85, 89; Ceniz, 22; Ibn Mace, Ticarat, 1; Fiten,
23; Ziihd, 5; Darimi, Vesaya, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 307, 389, 434, 443; 11, 221, 223,
228,241, 269, 314, 519.

% Genesis, 1/28; Malachi, 2/15-16; Matthew, 5/31-32; 19/3-10; Mark, 2/2-12; Luke, 16/8; First
Corinthians, 7/10-11, 39; Hebrews, 13/4; Gluseppe Descuffi, Hristiyan Dini, (2. Baski, 1955),
s. 300, 303, 307,-308; el-Buhari, Nikah, 2,3; Miislim, Nikah, 1,3; Tirmizi, Nikah, 7; Ebl
Davud, Nikah, 35, 36; Talak, 3; Nesai, Nikah, 3, 4; Ibn Mace, Nikah, 2, 23, 24; Talak, 1; ibn
Sa’d, et-Tabakatii’l- Kiibra, (I-XV, Beyrut, 1388/1968), VIII, 53, 54; ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtar, (I-V1, Istanbul, 1257), II, 353-355.

' Ciinkii, “Vahiy olmayinca toplum dizginsiz olur.” (Proverbs, 29/18).
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olarak sunu soyleyebiliriz ki, gelecegin insanlik i¢cin mutlu diinyasim Allah’a inanan

toplumlar kuracaktir.
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THE COMMON VALUES OF THE DIVINE RELIGIONS

For mankind to reach the highest spiritual level in today’s civilization is
through God's house of worship whether it be a synagogue, a church or a mosque.
All these paths lead to the same worship and belief of one God for Jews, Christians
and Muslims alike paving the road to a happier world of peace and brotherhood.
Faith in God may be manifested differently in these divine religions. Through
centuries these differences have caused sufferings of bloodshed, tears and pain for
mankind. Mankind has longed for a more peaceful world to live in. However,
recent works of interfaith show signs of optimism for a more humane world. The
world’s most distinguished researchers and theologians are working diligently and
meticulously to start a dialogue. As Islam’s Prophet Muhammad had said: “When
looking at faces of these exemplary men who remind us of God,” it is impossible
not to be hopeful for the future.

It is certain that people of different religions and cultures should be accepted
and seen as the way they are in an objective manner far from prejudices and
fanaticism and should not be seen as the way one wants to see the other one. To see
these great religions in an objective manner is the only way to have worldly peace.
With this objective outlook as the foundation and understanding of one another,
attention should be concentrated more on the common values instead of the

religious differences. The love of mankind is the path to the love of God.

Throughout the history some scholars have tried looking for the sources of
decrees and cultural values from old religions and cultures. This very search has led
to confrontation with the belief of some people that their own source was divine
religion. These disputes sometimes led to hatred and enmity amongst the people of
faith. One important note to point to is not whether or not the divine source comes

from a previous source or cultural morals but that these sources can continue to give
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direction and morals for the goodness of societies in the world'.

The common ground for Judaism, Christianity and Islam is belief in one God
and the love of god is above the love of anything or anyone. All of these major
religions command to be thankful, be hopeful, to take refuge in and to worship
God®. The teachings of these major religions also emphasize the love of man. Man
is the most valuable being on earth. These religions all have given great importance
to the well being of mankind and they value the love for one another. Sharing,
helping, consulting, self-sacrificing, helping the needy, sharing one another's grief
and sorrow, comforting and pleasing one another are all common grounds of the
divine belief of God’.

The predominant goal of the divine religions is to provide for the happiness
of mankind both for “This Life” and the eternal "Hereafter". Providing tranquility

and happiness for man on earth is only through justice and peace. That is why the

Deuteronomy, 5/10, 6/5, 13; Luke 4/8; Matthew, 22/37; Psalms, 31/23, 116/1; Romans, 8/28;
Hebrews 11/6; Kur’an-1 Kerim, Bakara 62, 165, 177, 285; Maide, 69, el-Buhari, iman,18, 37;
Miislim, Tman,67, 135; EbG Davud, Zekat,5; Tirmizi, ilim,10; Nesai, iman,2,3; ibn Mace,
Fiten,23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 114.

2 Deuteronomy, 33/27; Psalms, 2/12, 14/6, 30/12, 31/24, 42/5, 46/1, 57/1, 59/16, 61/4, 71/14,
78/7, 119/166, 131/3, 136/3, 26, 146/5; First Samuel, 22/3; Matthew, 6/5-13, 16/36, 26/26-27,
First Thessalonians, 5/17-18; First Corinthians, 13/13; Second Corinthians, 9/15; Romans,
12/2; Hebrews, 11/1; Revelation, 11/17; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 152,172; Nahl, 98,114;
Ankebit, 17; A’raf, 180, 200; Gafir, 56, 60, 65; Fussilet, 36; Mi’mindn, 97, 98; Sebe, 13, 15;
Ziimer, 53; Hicr, 56; Felak, 1; Nas, 1; el-Buhari, imén, 2; Tehecciid, 6; Miislim, Tevbe, 23, 30,
68; Miinafikin, 79-81; Ebt Davud, Edeb, 11; Tirmizi, Birr, 35; Daavat, 99; Tefsiru Sire 2/16;
Nesai, Istidze, 2, 7, 11, 16, 18, 21; Ibn Mace, Mukaddime, 13, 23, 29; Du4, 1, 2; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 334, 397, 484; 1V, 11, 12, 278, 375; VI, 19.

Psalms, 25/16-17; 38/39; 46/1; 91/15; 107/44; Proverbs, 10/12; 15/17; Jeremiah, 31/13;
Ecclesiastes, 11/9-10; Matthew, 19/21; Mark, 10/21; Luke, 6/27, 29, 30; 22/45-46; John, 13/34;
Romans, 12/9-10; 13/10; First Corinthians, 13/1, 13; Second Corinthians, 2/2-4; Galatians,
5/23-24; Colossians, 3/13-14; Philippians, 1/10; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 30; Al-i Imran, 92;
Maide, 5; Insan, 8; Tin, 4; el-Buhéri, imén, 7, 9; Ezin, 36; Cihad, 34; Mezalim, 3; Miislim,
Iman, 66, 67, 71, 73, 93; Zekat, 56; Birr, 59; Ebli Davud, Siinnet, 15; Edeb, 38, 131; Tirmizi,
Iman, 10; Kiyamet, 59, 60; Menakib, 28; Ziihd, 2; Zekat, 9; Birr, 19; Nesai, Iman, 2, 4, 19; Ibn
Mace, Fiten, 23; Mukaddime, 11, 17; Ziihd, 24, 53; Ahmed b. Hanbel, 11, 274, 312, 316; V,
154.

w
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three major religions of Judaism, Christianity and Islam followers were commanded
to be just and defend peace®. That is why in Judaism, Christianity and in Islam the
belief in the "Hereafter" and God's Day of Judgement exists. The common values in
these divine religions are that mankind is responsible for all his actions in "This
Life" whether it be moral or immoral, and is accounted by the Angels. In the
“Hereafter” on the “Day of Judgement” man will be judged accordingly and will

either be rewarded or punished. "This Life" is a test for mankind’.

The divine religions all state in an openly manner what God is pleased with and
what God states as a sin. To worship other gods or goddesses, claim partnership to
God, be disrespectful of parents, to commit murder, commit adultery, steal, lie,
testify as a false witness, transgress the rights of neighbors, being conceited, stingy,

jealous, wrathful, lazy, to torture and slander are all big sins®. Therefore, one should

4 Genesis, 18/19; Second Samuel, 15/4; Job, 8/3; Psalms, 89/14; Proverbs, 8/15; Isaiah, 56/1;
59/9-10; Jeremiah, 23/5; Matthew, 5/9-10; Luke, 6/27-29; 18/2-6; Hebrews, 6/10; James, 3/17-
18; Colossians, 1/20-22; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 220, 224; Al-i imran, 21; Nisa, 114, 128,
135; Maide, 8, 42; En’am, 115, 152; Enfal, 1; A’raf, 56, 85, 170; Suara, 152; Neml, 48.
Hucurat, 9-10; Nahl, 90; Talak, 2; Miimtehine, 8; Had, 85; Rahman, 9; Hadid, 25; el-Buhari,
Sulh, 1, 11; Miislim, Imare, 18; EbG Davud, Edeb, 50; Tirmizi, Ahkdm, 1; Nesai, Adabu’l-
Kudat, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 159, 160, 203; VI, 75, 403, 445.

5 Deuteronomy, 32/36, 39; First Samuel 2/6; Psalms, 1/5; 17/15; 110/6; Proverbs, 16/2; 21/2;
24/12; Isaiah, 2/16-22; 3/13-14; 5/15-16; 13/6-11; 24/17-23; 26/19; 66/14; Jeremiah, 29/11;
Ezekiel, 37/12-14; Hosea, 6/1-3; Amos, 5/18-20; Zephaniah, 1/7, 14-16; Matthew, 5/22, 29;
7/1-2; 10/28; 12/36;18/8-9; 24/29-44; 25/31-46;, Mark, 9/43-49; 10/17; Luke, 12/5; 17/26-36;
20/27; 24/43; John, 12/48; Acts, 23/6-8; Romans, 2/5-6; 14/11-12; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 4,
114, 130, 201, 217, 284; Al-i Imrén, 22, 45, 56, 77, 145, 148; Nisa, 77; Maide, 5, 33; En’am,
62, 92; Yinus, 21, 30; Ra’d, 18, 21, 40; Ibrahim, 41, 51; Isra, 14; Enbiya, 1, 47; Mii’minin,
117; Suara, 113; Ankebit, 27; Sad, 16, 26, 53; Ziimer, 9, 26, 45; Stra, 20; Miicadele, 8; Kalem,
33; Hakka, 26; Miiddessir, 53; Kiyamet, 21, 36; Gafir, 17, 27, 39; Nebe, 27; Insikdk, 8; A’l4,
17, 19; Duh4, 4; el-Buhari, ilim, 35; Enbiya, 3, 9; Rikék, 21, 49, 50; Miislim, Iman, 316, 327,
367, 371; Cennet, 79; EbG Davud, Salat, 145; Cenaiz, 1; Tirmizi, Salat, 188; Kiyamet, 25;
Hudid, 3; Nesai, Salat, 9; Tahrim, 2; Ibn Mace, Ikamet, 202; Ziihd, 34.

6 Genesis, 18/25; 49/7; Exodus, 20/2, 7, 14-17; 22/21, 26-27; 23/1, 7, 9, 20; Leviticus, 19/13, 29;
20/9-21; Deutoronomy, 13/7-17; 19/14; Judges, 10/13-15; Psalms, 10/3; 15/3; 16/4; 27/12;
37/8; Proverbs, 6/19; 8/13; 10/18, 26; 11/24; 14/5; 15/18-19; 19/5; 20/4, 20; 24/30; 25/18;
26/16; 27/4; 29/22-23; Isaiah, 44/15-18; 45/20; Jeremiah, 49/16; Amos, 5/26-27; Zechariah,
8/16; Matthew, 15/19; 19/19; 25/26; Mark, 7/21-23; 10/19; 12/33; Luke, 18/20; John, 10/10;
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avoid committing a sin, if one does one should sincerely repent. Again, one's
conduct should be in a responsible manner, whether it be good or bad doings. One
shouldn't forget that one is accountable for everything one does. Controlling one's

willpower to do good and turn away from evil and sin is the key factor’.

Respect and love for the parents, respect for hard work and the right to earn a
living, respect for other's property, being honest, protecting one's chastity, being
modest and generous, patient and merciful, etc, are all acts of behavior praised in
Judaism, Christianity and Islam. In short, good moral conduct and being virtuous

are urged by all these major divine religions®. The sacredness and protection of the

Acts, 7/42-43; Romans, 7/7; 13/10; Galatians, 1/20; First Corinthians, 6/8; 8/4-6; 13/4;
Ephesians, 4/19, 25-26; 5/5; Colossians, 3/8-10; First Timothy, 6/4-5, Titus, 1/2; 2/10; 3/3-6;
Hebrews, 6/12; James, 4/2-4; 5/6; First Peter, 2/1; 5/6; Second Peter, 2/14; First John, 1/16;
Revelation, 13/10; 22/15; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 59, 165, 270; Al-i imran, 21, 59, 86, 140,
151, 180, 192; Nisa, 10, 16, 20, 29, 36, 37, 48, 54, 112, 135, 142, 156, Maide, 8, 32, 72;
En’am, 144, 151, 163; A’raf, 41; Tevbe, 3, 28, 54, 76; Yanus, 13; Had, 117; Nahl, 120; Isra,
22, 32, 33, 111; Enbiya, 29; Hacc, 30; Nir, 11, 16-17; Furkan, 2, 3, 193 68, 72; Suara, 213;
Kasas, 87, Ankebit, 8; Lukman, 13, 14, 18; Ahzab, 58, 73; Sura, 37; Ahkaf, 15; Tar, 43;
Hadid, 23-24; Miimtehine, 12; Leyl, 8; Felak, 5.

7 Genesis, 13/13; Exodus, 20/3-17; 34/7; Psalms, 1/1; 19/13; 25/7-8; 32/1-2; 51/1-5; Proverbs,
1/10; Isaiah, 44/22, Micah, 6/6-7; Matthew, 1/21; 3/2, 8; 9/10-13; 12/41; 26/28; Mark, 1/4-5,
15; 6/12; Luke, 2/77: 13/2-3; 15/7, 10; 17/3-4; 18/13-14; 19/7-10; 24/47; John, 1/29; 8/34;
16/8; 20/23; Acts, 2/38; 3/19; 17/30; 22/16; Romans, 2/4-6; 6/12-14; 15/23; First Corinthians,
15/56; Second Corinthians, 7/10; Ephesians, 2/1; First Timothy, 1/15; James, 1/15-16; 4/8;
5/15-16; 19-20; First Peter, 4/5, 18; Second Peter, 3/9-10; First John, 1/8-10; 2/1-2; Revelation,
2/211; 22/11-12, 15; Kur’an-1 Kerim, Nisa, 79, 110-111; Yuasuf, 53; Miicadele, 2; Hasr, 9;
Kiyamet, 2; Naziat, 40; Fecr, 27-30; Sems, 7-10.

8 Exodus, 20/12, 15, 17; Deuteronomy, 6/11; Psalms, 37/19; Matthew, 19/19; Luke, 6/29; 18/20;
21/19; John, 6/27; Romans, 2/7; 12/12; First Timothy, 6/11; 6/11; Ephesians, 4/28; Hebrews,
6/12; 10/36, 12/1; James, 1/3; 5/11; Kur’an-1 Kerim, Bakara, 45, 153, 188, 273; Al-i Imrén, 17,
186, 200; Nisa, 6, 69; Maide, 119; Enfal, 46; Tevbe, 119; Had, 11; Ra’d, 22, 24; Nahl, 42, 96;
Isra, 22-24; Kehf, 69; Meryem, 41, 56; Taha, 130; Nar, 33, 60; Lukman, 14, 17; Ahzab, 35;
Zumer, 10; Fussilet, 35; Ahkaf, 35; Hucdrat; 15; Necm, 39; Hasr, 8; Insan, 12, 24; Beled, 17-
18; Kalem, 48; Asr, 3; el-Buhari, Edeb, 6, 18, 27, 90; Rikak, 20, 22; Isti’zan, 35; Eyman, 16;
Zekat, 18; Vasaya, 22; Buyi, 15; Enbiya, 37; Miislim, Birr, 69; Fedail, 65; Akdiye, 11, 14;
Eyman, 143, 144; Zekat, 78, 124; Taharet, 1; Tirmizi, Birr, 4, 12, 15, 76, 82; Buy(, 3; Edeb,
41; Diyat, 21; Daavat, 85; Ebli David, Vasaya, 10; Zekat, 28; imaret, 22 Edeb, 58, 145; Nesat,
Styam, 2; Tahrim, 3; Kasame, 49; Zekat, 1, 47, 85, 89; Ceniz, 22; Ibn Mace, Ticarat, 1; Fiten,
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family institution, loyalty and understanding between husband and wife even under
the hardest circumstances, fidelity and protection of the family, the rights and duties

of the husband and wife are all given importance in the three big religionsg.

The common grounds of the three divine religions may be stated succinctly as
the protection of one's physical body and inner soul. One point to emphasize is that
societies of advanced science and civilization have been those of believing

societies.

Today, one's worthiness and rights are truly appreciated in societies that are
worshippers of a divine religion, Transgression of one's freedom and slavery and
vast violations of human rights prevail mostly in societies of religions different
from divine religions. Therefore, one can see the difference between the educated
societies under the leadership of God's divine revelations and of ones that are
deprived'’. As one last statement we can say that a happier future world for the

mankind will be established by societies of God's faithful believers.

23; Ziihd, 5; Darimi, Vesaya, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 307, 389, 434, 443; 11, 221, 223,
228, 241, 269, 314, 519.

? Genesis, 1/28; Malachi, 2/15-16; Matthew, 5/31-32; 19/3-10; Mark, 2/2-12; Luke, 16/8; First
Corinthians, 7/10-11, 39; Hebrews, 13/4; Gluseppe Descuffi, Hristiyan Dini, (2. Baski, 1955),
s. 300, 303, 307,-308; el-Buhari, Nikdh, 2,3; Miislim, Nikah, 1,3; Tirmizi, Nikdh, 7; EbQ
Davud, Nikah, 35, 36; Talak, 3; Nesai, Nikah, 3, 4; Ibn Mace, Nikah, 2, 23, 24; Talak, 1; ibn
Sa’d, et-Tabakatii’l- Kiibra, (I-XV, Beyrut, 1388/1968), VIII, 53, 54; ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtar, (I-V1, Istanbul, 1257), II, 353-355.

10 “Where there is no vision, the people are unrestrained.” (Proverbs, 29/18)
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DEVLET POLITiKASI OLARAK DIiN KULTURU VE AHLAK BiLGIiSi
KiTAPLARINDA INSAN ANLAYISI VE HOSGORU*

Yrd. Do¢. Dr. Nebahat GOCERI

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi
OZET

Teblig 1980°den itibaren yaklasik 20 yildir ilkogretim ve lise dgrencilerine
okutulan Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda devletin egitim politikast olarak
benimsenen “Insan Modeli” olustururken hosgdriiye ayrilan yeri tespit etmektedir.
Bu husus kiiltiiriimiizde 6nemli bir yeri olan hoggoriiniin bir devlet politikas1 olarak
benimsendigini ve ders kitaplarmma da yansidigimi gostermektedir. Mevcut Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi geglerimize hosgorii kiiltiirlinii igerik itibariyle
kazandiracak niteliktedir. Hz. Ali’ye atfedilen “kisi bilmedigine diismandir” sozii
adeta bir hareket noktasi olarak kabul edilerek Islam dini ve diger dinler hakkinda
saglikli bilgiler verilmesi hedeflenmistir. Bu bilgilerle donatilan genglerin hayatlari
boyunca karsilikli insani iligkilerinde hoggoriiyii temel alan bir tutum kazanmalari
icin gosterilen gayretler devletin egitim politikas1 olarak isabetli goriilmektedir.
Tebligde bir egitim hedefi olarak hosgoriiniin kazandirilmasina dair &rneklere

ayrintil bir yer ayrilmustir.

* Bu teblig Canakkale Onsekizmart Universitesi'nin 15-18 May1s 2000 tarihleri arasinda
diizenlemis oldugu “Tarih ve Edebiyat Metinlerinde Islamiyet ve Hristiyanlik Arasinda Saygi
ve Hosgorili” isimli uluslar aras1 sempozyumda bildiri olarak sunulmustur



Devlet Politikasi Olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplarinda
Insan Anlayisi ve Hoggorii

ABSTRACT

AS AN EDUCATIONAL POLICY OF STATE HUMAN MODEL AND
TOLERANCE IN RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLEDGE
BOOKS

This Paper clarifies the place of tolerance and human model in Religious
Culture and Moral Knowledge Books as state policy in Turkey. These books have
been studied in Turkish primary schools and high schools since 1982. It is clear that
tolerance and respect are important matters in Turkish traditional culture and it is

reflected to the school books.

Religious Culture and Moral Knowledge Books that are still existing have
given the wide place to tolerate the other people and other religions. It is accepted
that “A person thinks the unkown is the enemy” attributed to Hz. Ali as movement
point. It is aimed to give clear information about Muslims and their religion with
this information. The effort that is made to supply an attitude for a relationship
based on torelance during their life can be pointed out positively as the educational
policy of our goverment. This paper is full of samples, achieving tolerance as an

educational aim.

KEY WORDS; Religious Education, Tolerance, Respect, Human
Model, Educational Policy.

Bu tebligin amaci 12 Eyliil 1980 Askeri Miidahalesinden sonra ilahiyat
konusunda uzman bilim adamlarina yazdirilan ve 1982’den baslayarak giiniimiize
kadar Tiirk okullarinda okutulmakta olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (kisaca:
DKAB) kitaplarinda devletin egitim politikasinin bir yansimast olarak kabul
edilebilecek “Insan anlayisi”n1 ve “hosgdrii” yii ortaya koymaktir. DKAB kitaplari
o giiniin olaganiistii kosullar1 altinda bir ihtiyac1 karsilamak amaciyla kaleme
almmustir. Esasen DKAB dersi 1980’den 6nce se¢imlik bir ders idi. Ancak ‘82

Anayasasinin kabuliinden sonra mecburi dersler arasinda yer aldi. On y1l boyunca
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alternatifsiz tek tip ders kitab1 olarak okutuldu (Ocal: 1998:115). Aradan gecen
uzun yillar sonunda s6z konusu dersin miifredatina yonelik cesitli elestiriler
yapilmaya baglandi. Bu elestiriler DKAB konularinin se¢iminde ¢ocuk ve genglerin
egitim seviyelerinin yeterince dikkate alinmadigi; s6z konusu kitaplarda dini
konularin asil ve temel degil ikinci dereceden yer aldig1 ve devletin resmi bakig
acisini yansitan bir bigimde yazildig1 noktasinda toplanmaktadir (Ocal, 1998:111).
Biz burada bu elestiriler iizerinde durmak yerine mevcut haliyle DKAB kitaplari
icinde oldukca Snemli bir yer isgal eden hosgorii kavramina ve devletin bir egitim
hedefi olarak ger¢eklesmesini istedigi insan modelinin anilan kitaplara yansimasini
inceleyecegiz.

Esasen 1980 oncesinde i¢inde bulunulan sosyal ve siyasal sartlar1 {ilkeyi bir
askerl miidahaleye siiriikledi. Siyasi gruplar arasinda kiyasiya devam eden
miicadeleler, kavgalar, siddete doniisen tavir aliglar Tirk toplumunu derinden
etkiledi. Belki de bu sosyo-politik sartlar1 olusturan ortamda siyasal ve toplumsal
gruplar arasindaki hosgorii eksikligi o giinkii sartlar i¢inde lilkeyi yonetenleri Tiirk
okullarinda okutulmakta olan kitaplarin igeriginin insan sevgisi ve hosgoriiyli 6n
plana ¢ikaracak bir sekilde diizenlenmesi gerektigi kanaatine siiriikledi. Aslinda her
dersin kendine 6zgii 6zel amaglari, her egitim sisteminin de genel amaglar1 vardir.
Egitim bu 6zel ve genel amaglar1 gergeklestirmek gayesini tasir. Ulkenin milli
egitim amaglari, 6grencinin iginde bulundugu zihin diizeyine gore gerceklestirilmek
istenir. Bir egitim sisteminde neyi okutacagimiz sorusu dgretimin konularini, nigin
okutacagiz sorusu da Ogretimin amaglarim belirtir (Binbasioglu, 1988:37).
Meseleye bu agidan bakinca hosgorii konusunun ve ger¢eklesmesi arzu edilen insan
modelinin ni¢in diger derslerin miifredati iginde degil de din dersinin miifredati
icinde yer aldig1 sorusu sorulabilir. Ancak bu sorunun cevabi ne olursa olsun surasi
kesindir ki Tiirk gengleri ilkokul dordiincii siniftan baslayarak lisenin son sinifina
kadar konular igerisinde insan sevgisi ve hosgoriiye genis bir yer ayiran DKAB
kitaplari ile egitilmektedir. Ustelik DKAB dersi Tiirk okullarinda okutulan mecburi
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dersler arasinda yer almaktadir. Diger bir ifade ile Tiirk okullarna devam eden bir
ogrenci bu dersle ilk kez on yasinda kargilagmakta, on sekiz yasina kadar bu
derslerin konularim1 az ya da c¢ok &grenmektedir. Bu itibarla s6z konusu dersin
miifredatinin  Tiirk Ogrenciler {izerindeki egitici etkisini ortaya koymak

gerekmektedir. Fakat bu, genis capli bir arastirma konusudur (Ocal, 1998:101-157).

Esasen egitim hadisesi bir sosyallesme siirecinden ibarettir. Sosyallesme,
bireyin i¢cinde yagamak durumunda oldugu toplumun, kiiltiiriin ve medeniyetin
inanglari, bilgileri, degerleri, modelleri, sembolleri gibi o toplum, kiiltiir ve
medeniyete 6zgili duyus, diisiiniig, yapis ve inanis bigimlerini almasi ve kendi iginde
ozlestirmek suretiyle kisiligine mal etmesi ve boylece c¢evresine uyum
saglamasindan ibaret bulunan bir siire¢ (Giinay, 1995:78) olarak tanimlamaktadir.
Kuskusuz bir egitim siirecinde en verimli yillar gocukluk yillaridir (Yavuz,
1991:88-100). Ciinkii bu yillarda yapilan egitim daha kalicidir. Bu ddnemde
¢ocugun kisiligi kendisine uygun 6rnekler sunuldugu zaman saglikli bir gelisme
gostermektedir. Biz bu gelisim siirecinde devlet eliyle 6grencilere verilen egitim
anlayisinda 1srarla vurgulanan insan sevgisi ve hosgoriiyli ilkokul, ortaokul ve
liselerde okutulan DKAB kitaplarma miiracaat etmek suretiyle ortaya koymaya

calisacagiz.

Ancak su noktayr da ozellikle hatirlatmamiz gerekmektedir. Bu tebligde
inceledigimiz DKAB kitaplarinin miifredatinin bir parcast olan insan modeli ve
hosgorii konusu 10-18 yas diizeyindeki 6grenciler i¢in hazirlanmigtir. Tamamen
DKAB kitaplarinin miifredatindan tespit ettiklerimiz bu yaslar arasindaki ¢ocuk ve
genglere insanlik ve hoggoriiniin nasil Ogretildigini tespit edecektir. Esasen
okullarimizda okutulan her ders kitabi milli egitim sistemimizin amaglari
dogrultusunda yazilmak durumundadir. Ancak her ders kitabinin konulari i¢inde bu
amaglarin 6zellikle vurgulandigi soylemek miimkiin degildir. Bu vurgu daha ziyade
sosyal igerikli derslerde yapilmaktadir. Bunlardan biri de DKAB dersidir. Tiirk
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Milli Egitim Sisteminin amaglar1t DKAB kitaplarimin konular1 i¢inde yer almaktadir.
Buna gore ¢agdas Tiirk Egitim Sisteminin ilk temel ilkesi Atatiirk milliyetciligi dir.
Bu sebeple egitimimizin milli karakter ve tarihimize uygun diisen bir milli kiltiir
politikas1 izlemek amaci giittiigii belirtilmektedir. Tiirk milletinin milli, tarihi ve
kiiltiirel degerlerinin genc¢ kusaklara aktarilmak, 6gretilmek ve sevdirilmek; yeni
yetisen nesle Tiirkiye’nin istiklal, milli benlik ve ananesine diisman olan biitiin
unsurlarla miicadele etmek geregini Ogretmek gayesini tagimakta oldugu ifade
edilmektedir. Ikinci ilke, genellik ve esitlik tir. Bu ilke geregi egitim kurumlarimizin
ik, cinsiyet ve din ayrimi gézetmeksizin herkese acik oldugu vurgulanmaktadir. Bu
itibarla egitim sistemimizde hi¢ bir kisi, aile ve gruba imtiyaz taninmadigi, firsat
esitligini ortadan kaldiran goriis ve uygulamalara yer verilmedigi agiklanmaktadir.
Egitim sistemimizin tg¢lincii ilkesi gergek¢i liktir. Gergekeilik ise egitim
programlariin toplumun ihtiyaglarim karsilayacak ve ¢agin gerektirdiklerine
uyacak sekilde hazirlanmasi olarak agiklanmaktadir. Diger taraftan Tiirk Egitim
Sisteminin laik ve demokratik toplum diizeninin giiglenmesi ve devamim saglamasi
icin gerekli bilgiler vermesi gerektigi de belirtilmektedir (Lise 111, DKAB: 70-71).
Bu ilkeler geregi DKAB kitaplar1 séz konusu edilen amaglarin gergeklesmesine
yardim edecek sekilde kaleme alinmaktadir. DKAB kitaplarimin konulari ig¢inde
Ozenle vurgulanan husus egitim sistemimizin milli nitelikte olmasidir. Bu itibarla
egitim, milli hedefleri gergeklestirmek amacina yoOnelmistir. Bu yiizden
okullarimizda okutulan DKAB dersi dini nitelikli bir ders olmaktan ziyade bir genel
kiiltiir dersi niteligi tasimaktadir. Bu derste yalniz Islam dini degil, diger dinler de
ogretilmektedir. Ancak, toplumumuzun biiyiilk ¢ogunlugunun Miisliiman olmasi
sebebiyle DKAB kitaplarda Islam dinine daha ¢ok yer ayrildiginin alt1 gizilmektedir
(Orta III, DKAB:110-111).

Meseleye bu agidan bakinca iilkemizde okutulan DKAB kitaplarinda “Insan
Sevgisi” ne dnem ¢ok d6nem verildigi anlasilmaktadir (Orta I, DAKB:78-79). Bu

kitaplar dikkatlice incelendigi zaman insan sevgisinin Oniindeki en Onemli
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engellerden birisinin “taassup” ve “hosgoriisiizliik” olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Bu yiizden olsa gerek DKAB kitaplar1 bu kavramlarin elestirisine
hemen her 6gretim kademesinde genis bir yer ayirmaktadir. DKAB kitaplarinda
taassup, her konuda 6zellikle dini konularda ¢ok kati bir tutum igerisinde olmak,
dinden olsun veya olmasin her seyi dindenmis gibi gosterip yapilan her hareketin ve
davranigin giinah oldugunu vurgulayip durmak; (Orta II, DKAB:116-117); bir
kimsenin kendi inancindan ve kendince hakikat kabul ettigi goriis ve kanaatten
baska inanglara, goriis ve kanaatlere, bunlarin sahiplerine kars1 diismanlik beslemek
ve onlar1 susturmaya kalkigsmak olarak tanimlanmaktadir. Taassub, din, vicdan ve
tefekkiir hiirriyetinin diismani kabul edilmektedir. Ustelik bu diigmanligin ruhi, dini,
siyasi veya felsefl olabilecegi de belirtilmektedir (Orta III, DKAB: 56).
“Mutaassip” ise bir fikre, bir ideolojiye veya dini bir kanaate korii koriine baglanan
insan olarak tanimlanmaktadir. Mutaassip insanin zihnini bagka goriislere kapatarak
sadece kendi goriigiiniin dogruluguna inandigi, ¢ogu kez bununla da yetinmeyerek
kendi goriisiinii bagkalarina benimsetmek i¢in zora basvurdugu ifade edilmektedir.
DKAB kitaplarinda “mutaasip” “tutucu” “yobaz” ve “muhafazakar” kelimelerinin
yanlis kullamildigi da belirtilmektedir. DKAB kitabina gére bu kavramlar bir
olumsuzlugu dile getirmektedir, oysa muhafazakarlik genelde olumlu bir anlam
tagimaktadir (Lise III, DKAB: 97-107).

DKAB kitaplarinda “Insan Sevgisi” Islami esaslara dayamlarak anlatilmaktadar.
I[slam’a goére Allah’in yarattig varliklar icerisinde en {istiin olam insandir. Bu
sebeple en fazla sevgi ve saygiya o layiktir. Fakat insanlar farkli huy ve karakter,
hatta farkli diisiince ve inanglara sahip olabilir. Ancak bu hal insanlara diismanlik
sebebi olmamalidir. Insan insana iyilikle muamele etmelidir. Insana yakisan iyilik
edene iyilik, kotiilik edene yine de iyilik etmektir (Kuran, Hucurat:13). Kitaplarda
insan sevgisi Islam Kkiiltiiriinden &rneklerle anlatilmaktadir. Bu 6rnekler icinde
siiphesiz Hz. Muhammed en énemli yeri tutmaktadir. Insan sevgisi konusunda Tiirk
tarihinden Orneklere de sik sik bagvurulmaktadir (Orta I, DKAB:78-79). DKAB
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kitaplarinda yer alan bilgilere gore islam dininde insan onemlidir. islam’a gére
insan yiice bir varlik olup cevresinin efendisidir. Insan rengi, dili, soyu ve
cinsiyetinden dolay1 degil, sirf insan oldugu ve Allah’in en biiyiik eseri oldugu igin
yiicedir (Lise III, DKAB: 30-34). Kuran’da yer alan emir ve nehiylerin temel
amaglarindan biri insanin degerini, haysiyetini korumaktir. Kuran emrettigi seylerle
insanin geref ve haysiyetini yiikseltmek amacindadir. Yasaklanan fiillerin yapilmasi
insam algaltir. S6zgelisi, Islam insan hayatim kutsal saynus ve haksiz yere bir tek
insan1 6ldiirmeyi biitiin insanlig1 dldiirmeye denk gormiistiir. insanin 1rz, namus ve
serefine dokunmay1 en biiyiik giinah saymus, insanlar hakkinda ulu orta konugma
bile en biiyiik su¢ sayilmigtir ( Lise 111, DKAB: 31).

I[slam’in insan anlayis1 en ¢ok iman konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Iman,
isteyerek baglanmak ve teslim olmak demektir. Bu itibarla insanlart zorlayarak
inanmalarimi saglamanin dini bir degeri yoktur. Zorlamak, bir insan1i mii’min
kilmadig1 gibi, onu mii’min olmaktan da ¢ikarmaz. Insanlari zorla inanmaya
sevketmek, tiksinti dogurur. Boyle bir durum “isteyerek benimseme” demek olan
Islam inancma ters diiser. Zorlama, insani, ici dis1 baska bir insan haline getirir;
dini terminoloji ile ifade edersek miinafik yapar. Bu kisilik yapist ise Islam’in arzu
etmedigi bir haldir ( Ilkokul V, DKAB: 67).

Bu konuda DKAB kitaplarina dayanarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Islam
dinine hakkiyla uyan Miisliimanlar dini konularda taassup gostermez, igten ve
samimi davramr. Ciinkii Islam dini faziletli ve hosgoriilii insanlar ister. Fazilet,
insanin ahlaki olgunluga ermesidir. Fazilet sahibi insan, bilgili, cesur, hosgoriilii,
adil, iffetli, diriist ve dengelidir. Hosgorii, baskalarimin davrams ve fikirlerine
anlayis gostermektir. Aslinda hosgoriilii insan kendisine giivenir. Miisamahasizlik
ise insanin Ozgliveninin olmamasindan kaynaklanir. Kendi noksanini gorebilen

kimse, baskalarin1 da ayni hata veya noksandan dolay1 ayiplamaz, onu hos karsilar.
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Ciinkii dinimiz bagkalarinin kusurlarini aramayi, noksanlarim yiize vurmayi uygun
bulmaz (Lise 1I; DKAB: 71-72, 92).

Diger taraftan s6z konusu DKAB kitaplarinda hosgorii taassubun ziddi olarak
anlagilmaktadir. Taassubun kaynagimin cehalet ve bilgisizlik oldugu kabul
edilmektedir. Taassubun hakim oldugu toplumlarda diisiince ve vicdan hiirriyetinin
yok oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii, bilgisiz bir toplumlarda diigiince, ilim ve
hiirriyete yer verilmez. Bu tiir toplumlarda kimse kimseye itimat etmez, karsilikli
sevgi ve saygl, yerini menfaatcilige ve giivensizlige birakir (Orta III, DKAB:57).
Hosgoriisiizlikk, insanin kendini digerlerinden daha biiylik ve iistiin gérmesinden
kaynaklanir. Bu duygular erdemli bir insanin duygulari degildir (Orta I,
DKAB:56). DKAB kitaplarinda ortaya konulan hoggorii ve insan anlayisina gore
yerytiziinde yasayan milletler ve insanlar birbirleriyle iyi geginir, aralarinda anlayis
ve dayanigsma saglarsa diinyaya baris ve huzur gelir. Ciinkii dinimiz insanlar ve
dinler arasinda hosgorii ve bariga 6nem vermektedir. Bu anlayis ve hosgorii sadece
kendi milletimize veya Miisliimanlara kars1 degil, biitiin insanlara karsi olmalidir.
Allah, biitiin insanlarin Allah’i, Peygamberimiz ise “alemlere rahmet”tir. Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar, biitiin peygamberlere iman Islam’in inang
esaslarindan biridir. Esasen bir insanin Miisliiman olabilmesi i¢in Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar gelip ge¢mis biitiin peygamberlere inanmasi gerekir
(llkokul V, DKAB: 48). Buna inanan Miisliimanlar Hz. Musa ve Hz. Isa’ya

inananlart -asli inanglarindan ayrilmig olduklarina inanilsa bile- zorlayamazlar.

Esasen Islam dininin bu ilkeleri kaynagim su ya da bu sekilde Islam’da bulan
bir Islam Diisiincesi, Kiiltiir ve Uygarligi meydana getirilmesine imkan vermistir.
DKAB kitaplarinda bu kiiltiir ve medeniyete Onemli atiflar yapildigi tespit
edilmektedir. Bu Kkiiltiir sdyle ya da boyle Kur’an’a dayanmakta, kaynagini
Kur’an’dan almaktadir. Neticede Islam kiiltiiriinde cesitli diisiince akimlar1 da
ortaya ¢ikmustir. Ne yazik ki Islam diisiincesi i¢inde dogup biiyiiyen her diisiince
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akimm hosgdrii anlayisina sahip olamamistir. Mesela Islam diisiincesi i¢inde dogup
gelisen, temelde akilci bir niteligi olan Mutezile akimi bir taassup drnegi olarak
tarihteki yerini almustir. Mutezile 6zellikle Abbasi Halifeleri Memun, Mutasim ve
Vasik donemlerinde devletin resmi goriigii haline gelmis, fakat zamanla taassub
icine diigmiis ve kendi goriiglerini benimsemeyenleri baski altinda tutmustur. Bu
yiizden de s6z konusu akim kisa bir siire sonra gdzden diismiis ve fikir sahnesinden
cekilmigtir (Lise III, DKAB:82). Bu o6rnegin DKAB kitaplarinda yer almasi

hosgoriisiizliigiin kot neticelerini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Ancak DKAB kitaplarida Islam kiiltiiriiniin akilct ve gercekci temellere
dayanmakta oldugu da belirtilmektedir. Akilcilik ve gercekgiligin taassubun 6niinde
o6nemli bir engel olarak kabul edildigi burada da tespit edilebilmektedir. Diger
taraftan amlan kitaplarda Islam kiiltiiriiniin merkezinde Allah ve insan anlayisinin
yer aldig1 belirtilmektedir. Bu agiklamalara gére Islam’da Allah, kudret, ilim ve
irade sahibi bir Varlik’tir. Insan da bilen, irade sahibi olan bir varliktir. Insanin son
gayesi, ahlaki yiicelige ulasmak, Allah’a kavusmaktir. Insan bunun igin calisip
cabalamak zorundadir. Ustelik Islam kiiltiirii canl bir kiiltiirdiir. Islam diinyay1
tammayl ve onu insanhigin hayrina degistirmeyi buyurur. Islam dinin insamn,
Allah’in en giizel ve en degerli eseri sayar. Bu yiizden kendi dogrultusunda
hiimanisttir. Insan1 anlama, onu sevme ve sayma, barista degil, savasta bile goz
oniinde bulundurulur (Lise III, DKAB: 55-56). DKAB kitaplarinda Islam dininin
“hiimanist” nitelikli oldugunun O&gretilmesi hayli dikkat c¢ekicidir. Esasen
“hiimanizm”, XIV., XV. ve XVL yiizyillarda ortagagin skolastik diizenine bir tepki
olarak dogan, Yunan-Roma uygarliklarimin diline, edebiyat ve tarih eserlerinin
incelenmesine agirlik veren bir egitim felsefesi olarak tanimlanmaktadir. Diger
taraftan hiimanizm, insan varligini her seyin Olgiisii olarak kabul eden, biitiin
varliklarin ve gerceklerin insana gore agiklanmasi gerektigini ileri siiren felsefe
goriisiidiir. Insan sevgisini en yiice amag¢ ve olgunluk sayar. Hiimanist egitim ise

hiimanist anlayisa uygun egitim ilkeleri ve hiimanist ruhbilimin Snemsendigi
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yontemler dogrultusunda diizenlenen ve uygulanan egitim olarak tanimlanmaktadir
(Oguzkan, 1993:76). Eger DKAB kitaplarinda Islam dininin bir 6zelligi olarak
gosterilen “hiimanizm” bir yanlis tammlama degilse Islam’in insana vurgu yapan
hiimanist bir ¢erceve i¢inde tammlanmasi denemesidir denebilir. Aksi takdirde

kavramsal bir yanlislik s6z konusudur.

DKARB kitaplarinda insanin niteliklerin su sekilde tespit edildigini gérmekteyiz:
Allah insanlar1 farkli yetenek ve kisilik 6zellikleriyle yaratmustir. Bu yetenek ve
ozelliklerin gelisebilmesi i¢in diisiince ve vicdan ozgiirliigiiniin korunmasi gerekir.
DKAB kitaplarinda verilen bilgilere gore Islam dininin buyruklarina uyan
Miisliimanlar bu dini zorla kabul ettirme yoluna girmemislerdir. Islam dileyenin
inanmasi, dileyen inanmamasi ilkesini benimser. Bu ilkelerin de etkisiyle
Miisliimanlar, islam’in yapisina ters diismeyen seyleri rahatlikla benimseyebil-
mislerdir. Islam kiiltiiriiniin bu 6zelligi sayesinde Terciime Devrinden baslanarak
eski Yunan ve Hint kiiltiirlerinin belli bash eserleri, Arap¢a’ya g¢evrilerek incelen-
mistir. Inanglarna bakilmaksizin bilginler Miisliiman yéneticiler tarafindan korun-
mus ve desteklenmistir. Yildizlara tapanla, Tevrat’a inanan, Incili benimseyenle
Kur’an’m izinde olanlar, bir araya gelebilmis ve yeteneklerini insanligin hayrina
beraberce kullanabilmislerdir (Lise III, DKAB: 55-56). Bu hususlar Islam kiiltiir ve
uygarliginin insana verdigi deger olarak yorumlanmakta ve bunlarin 6gretilmesi
yoluna gidilmektedir. islam kiiltiiriiniin Islam’in yapisina ters diismeyen seyleri
kabul ettigi ve benimsediginin ifade edilmesi de devletin taassubun Oniine gegme

arzusunun bir yansimast olarak degerlendirilebilir.

DKAB kitaplarinda hosgériiye kavramu Islam ve Tiirk tarihinden almnms
orneklerle doludur. Bu kitaplarda Hz. Muhammed Islam tarihinin en énemli rnegi
olarak yer almaktadir. Verilen bilgilere gore Peygamberimiz, giizel bir sonuca
varmak i¢in immetinin hadiselere farkli agilardan bakmasini rahmet saymus, (Lise

III, DKAB: 33-37), diger din ve milletlere karsi biiyiik bir anlayis gostermistir.
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Onlarin yemeklerinde bulunmus, hastalarimi ziyaret etmis, onlara ikramda
bulunmus, Veda Hutbesi’nde 1k ve simf ayrimm kars1 ¢ikmustir (Ilkokul V, DKAB:
117; Ilkokul V, DKAB:53). O, “Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babamz da birdir;
hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Allah yaninda en kiymetli
olaniniz, O’na en ¢ok saygi gostereninizdir. Arabin Arap olmayana bir Gstiinligi
yoktur.” buyurmaktadir. Hz. Muhammed ve onun takipgileri islam’in bu idealini
gerceklestirmek igin ¢alismuslardir. Zira Islam dininde, Miisliiman olmayan millet-
lerin din ve inanglarina saygi ve miisamaha gostermek dnem tagimaktadir. Cagimz-
da insanlar ve milletlerarasi iligkilerin yogunlagmasi, degisik din ve inanca mensup
olanlarmn bir araya gelmesi insanlarin birbirine karst saygili davranmasini
mecburiyetini daha ¢ok hissettirmektedir (Orta III, DKAB.76). Islam dininde
Misliimanlar, sadece kendi dindaglarinin degil, Miisliiman olmayan ve hatta
Miisliimanlarla savas halinde bulunanlarin da seref ve haysiyetini korumakla
yikimli kilinmistir. Savag tutsaklarim Oldiirmek, onlarin malina, irzina zarar
vermek, onlara hakaret etmek, Oliilere, mezarlara saygisizlik dinimizde hos
goriilmemistir.

Miisliiman Tiirklerin hoggoriisiine gelince: DKAB kitaplarinda yer alan
bilgilere gore hosgorii Tiirklerin karakteristik ozelliklerindendir. Tiirkler, biitiin
tarihleri boyunca, baska din mensuplarina kargi adil davranmig ve genis bir dini
hosgorii iginde olmuslardir (flkokul V, DKAB:84). idareleri altinda bulunan farkli
dinlere mensup insanlara karst son derece adil davranmis, hosgdrii iginde
olmuslardir. Uygur ve Hazar Tiirklerinde bunun 6rneklerine rastlanmistir. Anadolu
Selguklular1 ve Osmanli Tiirkleri de aymi gelenege bagli kalmustir. Tiirklerin
Miisliimanliktan evvel sahip oldugu bu hasletler, Islamiyetin kabuliiyle daha da
kuvvetlenerek toplum biinyesine kok salmistir (Kuran: Maide/ 8; Nahl/ 90; Hucurat/
9). Tiirkler idareleri altinda bulunan insanlar1 kesinlikle Islamiyet’i kabule
zorlamamuglardir. Bilginler, sanatkarlar, din adamlari, inan¢ farkliligina bakilmak-

s1zin sevilmis ve korunmuslardir (Lise I1I, DKAB. 37).
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Bir 6rnek vermek gerekirse Tiirkler Kudiis™ii fethettikleri zaman gehre hi¢ bir
zarar vermemis; hi¢ kimseyi oOldiirmemis; aksine Kudiis halkini inang ve
ibadetlerinde serbest birakmuslardir. Tiirkler Anadolu’yu fethettikleri zaman da,
Anadolu’da yasayan Ermeni ve Siiryaniler, Tiirklerin adalet ve sefkati karsisinda,
Rumlar ve Haglilar yerine Tiirk idaresini tercih etmislerdir. Tiirk milleti ve onun
yoneticileri bagka dinlerin kutsal saydiklar1 seylere saygi gostermeyi gorevlerinin
geregi bilmigler, biitiin insanlara esit gbzle bakmayi insanli§in en {ist noktasi
saymistir. Bu konuda Fatih Sultan Mehmet’in uygulamalar1 hemen her seviyedeki
DKAB kitabinda ¢esitli vesilelerle zikredilmektedir. Fatih Sultan Mehmed Yahudi
ve Hiristiyanlara kars1 hosgoriilii davranmustir (Orta I1I, DKAB. 133-136). islam
tarihi boyunca Miisliman olmayan azimnliklar, ¢alisma, seyahat etme, konusma ve
yazma gibi her tiirlii 6zgiirlige sahip olmuslardir. Onlarin inang ve ibadet hiirriye-
tine dokunulmamus, basarili olanlarin devletin yiiksek mevkilerine ¢ikmalarina

engel olunmamistir.

Sonu¢ olarak DKAB kitaplarmin muhtevasina baktigimiz zaman Tiirk
kiiltiiriiniin bu hosgoriilii 6zelligi bugiin de slirdiirdiigiinii tespit edebilmekteyiz. Bu
kitaplarda diinyada mevcut dinler ve onlarin ozellikleri genis bir bigimde
anlatilmaktadir. Ilkel Dinler, Cin Dinleri, Hint Dinleri, Eski Tiirk Dini Inanclar,
Musevilik, Hiristiyanlik, Miisliimanlik ¢ok genis bir sekilde ele alinmaktadir (Lise
I, DKAB: 16-67). Diinya dinlerine ¢ok genis bir yer ayrilmast 6grencilere hosgorii
kiiltiiri kazandirmaya yoneliktir. Bu kitaplarda dinin mensei ile ilgili goriigler ise
son iki ylizyildir Batida din hakkinda yapilan arastirmalara dayanmaktadir. Darwin,
E. B. Taylor, H. Spencer, W. R. Smith, S. Reinach, Freud, J. G. Frazer, E.
Durkheim, F. W. Schmith, vb. ¢ok sayida filozof ve bilim adamlarimin din
hakkindaki anlayis ve yorumlarina genis bir yer verilmis olmasi da bu kitaplarin
yazarlarmin din konusunda taassuba diigmediginin bir delili olabilir (Lise I DKAB:
11-13; Orta I DKAB: 3).
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Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Tiirk okullarinda okutulan DKAB kitaplar1
ogrencilere hosgorii kiiltliri kazandiracak sekilde hazirlanmustir. Bu kitaplarda
ortaya konulan “Insan Modeli” kaynagini hem dinden hem de kiiltiirden almaktadir.
Insana vurgu yapmaktadir. Bu anlayigin temelinden “Insan Sevgisi” yer almaktadir.
Taassup ve hosgoriisiizliigiin ise bu sevginin ortaya ¢ikmasini engelleyen olumsuz
duygular oldugu ogretilmektedir. Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin geleneksel insan
anlayisi, diger din ve kiiltiirlere karst olan hosgoriilii tavri olumlu bir egitimsel
deger olarak benimsenmektedir. Gerek islam gerekse Tiirk tarihinden cok cesitli
hosgorii drneklerinin hemen her 6gretim kademesinde ele alinmasi ve 6gretilmesi
onemli bir egitim hedefi olarak tespit edilmektedir. Islam dininin insamn seref ve
haysiyetini koruyan, bu yiizden biitlin insanlara irki ve dini ne olursa olsun deger

verdigini sdyleyen anlayigin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
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HADISTE iLLET: UMMETIN FAZILETIYLE iLGIiLi BiR HADISIN
DEGERLENDIRILMESI

Yrd. Do¢. Dr. Yavuz KOKTAS
K. T .U. Rize {lahiyat Fakiiltesi

Girig

Giinlimiizde hadislerde metin tenkidi yapilip yapilmadigi, diger bir ifadeyle
gecmiste metin tenkidinin ihmal edildigi meselesi tartisilmaya devam etmektedir.
Hadislerde metin tenkidi yapilmadigin ileri siirenler, 6zellikle hadis usiliiniin bir
sened usilii oldugu, dolayisiyla hadis tenkidinin bir isnad tenkidi oldugu iizerinde
durmuglardir. Buna karsin metin tenkidi yapildigini soyleyenler hadis ustliindeki
stizliz ve illet konusuna dikkat ¢ekmislerdir. Bununla birlikte tarihi bir biitiin olarak
fakihi ve muhaddisiyle birlikte degerlendirmek suretiyle Kur’an’a arzederek hadis
tenkidi, hadisler arasi tearuz sebebiyle metin tenkidi, icmaya aykiri hadislerin
tenkidi, dinin genel ve kesin esaslarma aykiri hadislerin tenkidi, kiyasa aykiri
hadislerin tenkidi, akla, tarihe ve ilme aykir1 hadislerin tenkidi gibi farkli agilardan
i¢ tenkid, yani metin tenkidi yapildigini ortaya koyanlar da bulunmaktadur.'

Bu noktada bir hususun alt1 ¢izilmelidir: Hadis ustliiniin bir sened usilii oldugu
dogrudur. Dogru oldugu kadar da tabiidir. Zira bu us@ll, metne giris yapmadan 6nce

metnin aidiyetini inceleme konusu yapmistir. Bu asamadan sonra tahlil, tenkid,

! Bkz. Selahattin Polat, Hadis Arastirmalart, 1stanb1}1, 1997, s. 174-212; ayrica bkz. Misfir b.
Gurmullah, Hadiste Metin Tenkidi Metotlari, (Cev. llyas Celebi, vd.), Istanbul, 1997, 102-404.
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anlama ve yorumlama siireci gelmektedir. Birinci safha, yani sened incelemesi
Hasan Hanefi’nin deyisiyle metnin sthhatini temin eden tarihsel -elestiridir.
Anlagilan seyin tarihsel olarak sahih oldugunun giivencesi olmaksizin anlama
miimkiin olamaz. Aksi takdirde sahih olmayan bir metni anlama g¢abasi, anlama
dogru olsa bile hataya gotiiriir. Metnin tarihi sihhati ve kesinlik derecesi tespit
edildikten sonra anlama siireci saglam bir esas iizerine oturmus olur.?

Bununla birlikte her seyi senedle baglatmak ve senedde bitirmek de dogru
degildir. Ciinkii senedi sahih olsa bile bir hadiste hata veya vehimin vuku bulmas1
her zaman imkan dahilindedir. Bundan dolay1 “senedin sahih olmasi metnin de
sahih olmasim gerektirmez” seklinde bir kaide gelistirilmis® ve tarihte bu kaide
hadislere uygulanmustir. Illet konusu bu kaidenin uygulandigi en genis alandir.
Ciinkii illet, sahih bir hadisi sahihlik derecesinden diisiirmektedir.

Bununla birlikte teknik anlamda hadis us@liinde yaygin olarak kullanilan iki
tabir bulunmaktadir: illet ve vehim. Hadis ustliinde illet, dig griiniisii itibariyle
hadisin sihhatine zarar verebilecek herhangi bir kusur tasimayan hadisin gercekte
sthhatine zarar verecek gizli bir kusurunun bulunmasindan ibarettir.* Bu gizli kusur
hem senedde hem de metinde bulunabilir. Seneddeki illete mevkuf haberi ref’
etmek, miirsel haberi vasletmek gibi durumlar 6rnek olarak verilebilir. Hadislerin
tashif ve tahrif edilmesi, metinden olmayan bir s6ziin metne sokulmasi, bir metnin
baska bir metin i¢ine yerlestirilmesi, manayla rivayet sebebiyle bir hadisin Kur’an’a

veya bagka bir hadise muariz olmast gibi durumlar da metne dahil olan illet olarak

2 Hasan Hanefi, Religious Dialogue and Revolution, Kahire ts. s. 1.

3 Bkz. Ibnu’l-CevA, Kitabu'l-mevziit, (thk. Abdurrahman Muhammed Osman), Beyrut 1983, I,
99.

* {bnu’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, (thk. Aise Abdurrahman), Kahire, ts. S. 259; Talat Kogyigit, Hadis
Terimleri Sozliigii, Ankgra, 1992, s. 285; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii,
Ankara, 1992, s. 154. lllet kelimesinin hangi tiir hadisler i¢in kullamlacagl konusunda bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Ibnu’s-Salah bunlara deginmis, mesela Tirmizi’nin neshi hadisin
illetlerinden biri olarak kabul ettigini belirtmistir. Bkz. Uliimu’l-hadis, s. 262.
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kabul edilebilir.’ Vehimi de aym: sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Ancak daha
ziyade ravilerin bir 6zelligi olarak kullanilmaktadir. Once sahih olarak rivayet
edilen, sonra ravisinin vehmi anlasgilan bir hadis bu vehmin ortaya ¢ikmasindan
sonra sahih olma vasfin1 kaybeder ve illetli, yani muallel hadis olur.

Hadiste illet tespiti hadis ilminin en 6nemli ve en gii¢ bilinen konularindan
biridir. Yiiksek anlayis, {istiin hafiza, yiizbinleri agan hadislerin metin ve isnadlarina
derin vukuf sayesinde hadisin illetini kesfetmek miimkiin olabildigi icin® Ali b. el-
Medini (6. 234/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870), Ebu
Hatim er-Razi (6. 277/890), Darekutni (6. 385/995) gibi ¢ok az hadis¢i muallel
bahsindeki bilgisiyle sohret kazanabilmistir.

5 Ayrmtilar igin bkz. Izmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi, (nesr. ibrahim Hatipoglu), Istanbul,
2002; s. 152-159; Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis serhu Ihtisdri uliimi’l-hadis,
Kahire, 1979, s. 55-59; Abdulcabbar Said, “Menheciyyetu’t-teAmul ma’a’s-siinneti’n-
nebeviyye”, Islamiyyetu’l-ma rife, (2002) V: 18, s. 73-75. Burada manayla rivayetin bir yonii
iizerinde durulmalidir. Hadis uslii eserlerinde muallel hadise namazda besmelenin okunup
okunmayacag ornek olarak verilir. Ornekte dikkat ceken nokta “ravinin anladigini rivayet
etmesi” sebebiyle hataya diismesidir. Boyle bir hata hadisin diger tariklerini karsilagtirmak
suretiyle tespit edilmekte ve sonugta hadis muallel olmaktadir. Bkz. Suyiti, Tedribu r-ravi,
(thk. Ahmed Omer Hasim), Beyrut, 1993, I, 215; Izmirli Ismail Hakki, Hadis Tarihi, s. 149;
Ahmed Muhammed Sakir, e/-Bdisul-hasis, s. 56.

Hakim en-Neysabtri, bu durumu hifz, fehm ve ma’rife kelimeleriyle ifade etmistir. Bkz.
Ma’rifetu uliomi’l-hadis, Beyrut, 1977, s. 113. Abdurrahman b. Mehdi’nin su sozii yanlis
anlagilmaya miisaittir: “Hadisin ne oldugunu bilmek ilham isidir. Bir alime hadisi nigin illetli
kiliyorsun dersen, derim ki, bunun delili yoktur”. (Bkz. Hakim en-Neysablri, Ma rifetu
ulimi’l-hadis, s. 113) Bu s6z zahiri manasiyla anlasilirsa, hadislerin subjektif bir metotla
degerlendirilebilecegi gibi bir sonug¢ ortaya ¢ikmaktadir. Oysa Abdurrahman b. Mehdi’nin
maksadi bu degildir. Onun metodunda ilham igin basinda degil, sonunda s6z konusudur. Burada
ilham, Kur’an’1 bilen, iistiin bir hafizaya sahip, bir hadisin tiim tariklerine vakif olma gibi
nitelikleri bulunan bir alimin sonugta ortaya koydugu sahsi bir kanaattir.
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Tarihte hem senedde hem metinde sika ravilerin’ bir ¢ok vehmi tespit edilmis
ve ortaya konulmustur.® Ayrica sunu da vurgulamak gerekir ki, illet veya vehimin
tespiti kisiden kisiye, hatta tavirdan tavira degismektedir. Birinin illetli gordiigi
hadisi bir baskasi1 dyle kabul etmemistir. Bunun sebepleri arasinda hadislere derin
bir vukufiyetin yoklugunu, yani konuyla ilgili hadislerin tiim tariklerine vakif olma
eksikligini ve mezhebi bagliliktan veya kisinin i¢inde yasadigi sosyo-kiiltiirel
durumdan kaynaklanan subjektif tutumlar: saymak miimkiindiir. Hadis alimlerinin
cerh ve ta’dilde “miitesahil-mutedil-miiteseddid” seklinde edindikleri meslekler
aynen hadislerdeki illeti tespit etmede de, diger bir ifadeyle metin tenkidinde de
gecerlidir. Ayrica illetin tespiti kesin delillerle ispatt miimkiin olmayip karinelere
dayanan zann-1 galip ile tespit edildigi i¢in bir hadisin muallel olup olmadiginda da
ihtilaf edilebilmektedir.” Bu noktada en saglikli yol, hadisin tariklerini, konuyla
ilgili goriigleri ve malzemeleri bir biitlinliik igerisinde degerlendirmek ve ilmi bir
bigimde sahsi kanaati ortaya koymaktir.'’

Bu c¢aligmayla hadislerde illetin nasil tespit edildigini ve illet tespit etmede
alimlerin nasil farklhi disiindiiklerini “iimmetin faziletiyle ilgili bir hadis”
¢ercevesinde ortaya koymaya calisacagiz. Bunun i¢in “tmmetin faziletiyle ilgili
hadis”, ulasabildigimiz tiim tarikleriyle birlikte incelenecek, sonra hadisle ilgili

miilahazalar lizerinde durulacaktir.

Hakim en-Neysaburi, genelde sika ravilerin naklettikleri hadislerde illetin vuku buldugunu
belirtmektedir. Bkz. Ma rifetu uliimi’l-hadis, s. 112. Tlelu’l-hadis literatiirii bu tiir hadisler igin
bol malzeme ihtiva etmektedir. Ancak bunun disindaki 6rnekler igin bkz. Vezir el-Yemani, el-
Avdsim ve’l-kavasim fi’z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kasim, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1994,
III, 90-94; Mehmet S. Hatipoglu, “Miisliman Alimlerin Buharl ve Miislim’e Yo6nelik
Elestitileri?, Islami Arastumalar (1997) 10: 1-2-3, s. 1-15; Hayri Kirbasoglu, Islam
Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara, 1999, s. 188-190; M. Emin Ozafsar, “Rivayet
Ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Cami’u’s-Sahih’i”, AUIFD. (1999) XXXIX, s.
318-343

Hakim en-Neysabiri, ¢ogu senedde olmak iizere 10 cesit illet tespit etmistir. Bkz. Ma rifetu
ulimi’l-hadis, s. 112-119.

? Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar, s. 115.
1% Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis, s. 55.

8
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Ummetin faziletiyle ilgili hadisin degerlendirilmesi

Caligmamiza konu olan hadisin metni sdyledir: “Ummetim rahmete mazhar
olmus bir immettir. Onlara ahirette azap yoktur. Kiyamet giinii her bir miisliimana
yahudi ve hiristiyanlardan bir kisi verilecek ve ona ‘ey miisliiman, bu senin atesten
kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”. Bu rivayetin varyantlarinda bazi lafiz
farkliliklar1 bulunmaktadir. Bunlar1 asagida inceleyecegiz. Burada en énemli nokta
rivayette gecen “onlara ahirette azap yoktur” ifadesidir. Bu ifadeyle ilgili goriisleri

ileride degerlendirecegiz.

Yukarida s6z konusu olan rivayet 10 sahabi tarafindan nakledilmistir. Bunlar

sunlardir:
1. Ebu Musa el-Es’ari
2. Enes b. Malik
3. Ebu Hureyre
4. ibn Abbas
5. ibn Omer
6. Muaz b. Cebel
7. Halid b. Ma’dan
8. Ubeydullah b. Ziyad
9. Abdullah b. Yezid
10. Ensardan biri

Simdi bu sahabilerden nakledilen hadisleri senedleriyle birlikte inceleyelim. Bu

inceleme ayn1 zamanda metindeki lafiz farkliliklarini da ortaya koyacaktir.

1. Ebu Musa el-Es’ari rivayeti
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a. Ebu Hanife —» Ebu Burde — Ebu Musa el-Es’arl —» Hz. Peygamber:
“Siiphesiz bu immetim rahmete mazhar olmus bir iimmettir. Onlarin azabi diinyada

kendi elleriyle vuku bulacaktir”.""

b. Mervan el-Fezari — Harmele b. Kays — Ebu Burde — Ebu Musa el-Es’ari
— Hz. Peygamber: “Ummetim affedilmis bir iimmettir. Ahirette onlara azab yoktur.

Onlarin azabi diinyada, zelzeleler, fitneler ve katl seklinde olacaktir”."?

¢. Muhammed b. Sabik — Rebi’ b. Ebi Said en-Nasri — Muaviye b. ishak —
Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Siiphesiz bu immet rahmete mazhar
olmus bir iimmettir. Allah onlarn azabim kendi aralarinda kilmistir. Kiyamet giini
onlarimn her birine diger din miintesiplerinden bir kisi verilecek ve ‘bu senin atesten

kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”."

d. Yezid b. Harin — Abdurrahman b. Abdullah b. Utbe — Said b. Ebi Burde
— Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Siiphesiz iimmetim rahmete
mazhar olmus bir {immettir. Onlara ahirette azap yoktur. Onlarin azabi diinyada

katl, musibetler ve zelzeleler seklinde olacaktir”."

e. Osman b. Ebi Seybe — Kesir b. Hisam — Abdurrahman b. Abdullah b. Utbe
el-Mes’udi — Said b. Ebi Burde — Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber:
“Bu iimmetim rahmete mazhar olmus bir immettir. Onlara ahirette azap yoktur.

Onlarin azab: diinyada fitneler, zelzeleler ve katl seklinde olacaktir™."

f. Ahmed b. Abdulvahhab — Yahya b. Salih — Said b. Yezid — Abdulmelik b.
Umeyr — Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar

olmus bir immettir. Onlara ahirette azap yoktur. Kiyamet giinii her bir miisliimana

' Ali el-Kari, Serhu Miisnedi Ebi Hanife, (Halil Muhyiddin), Beyrut, ts. s. 280.

12 Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-fiten, (thk. Semir b. Emin ez-Zuheyr1), Kahire, 1991, 11, 614.
1% ibn Hanbel, Miisned, istanbul, 1992, IV, 408.

1 {bn Hanbel, Miisned, IV, 418.

15 Ebu Davud, Fiten, 7.
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ehl-i kitaptan biri verilecek ve ona ‘ey miisliiman, bu senin atesten kurtulusunun

fidyesidir’ denilecektir”."®

g. Ahmed b. Yezid — Yahya b. Yahya — Ismail b. Ayyas — Ca’fer b. Haris —
Urve b. Abdullah b. Kuseyr — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete
mazhar olmug bir immettir. Onlara ahirette azap yoktur. Kiyamet giinii her bir
miisliimana yahudi ve hiristiyanlardan bir kisi verilecek ve ona ‘ey miisliiman, bu

senin atesten kurtulugunun fidyesidir’ denilecektir”. 17

h. Ahmed b. Mes’ud el-Makdisi — Amr b. Ebi Seleme — Ziiheyr b.
Muhammed et-Temimi — Selim b. Ebi’n-Nadr ve Abdullah b. Osman b. Hagyem
— Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar olmus
bir timmettir. Onlara ahirette azap yoktur. Kiyamet giinii her bir miisliimana yahudi
ve hiristiyanlardan bir kigi verilecek ve ona ‘ey miisliman, bu senin atesten

kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”."®

i. Ahmed b. Siileyman — Hasan b. Mikrim — Yezid b. Harun —
Abdurrahman b. Abdullah el-Mes’udl — Said b. Ebi Burde — Ebu Burde — Ebu
Musa — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar olmus bir iimmettir. Onlara
ahirette azap yoktur. Allah onlarmn azabimi diinyada katl, zelzeleler ve fitneler

seklinde kllmlstlr”.19

k. Ibrahim b. Dihyan — Dihyan — Velid b. Miislim — Sevr b. Yezid — Nasr
b. Alkame — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Siiphesiz bu iimmet rahmete mazhar
olmusg bir iimmettir. Allah onlarin azabini kendi aralarinda kilmigtir. Kiyamet giinii
onlarim her birine diger din miintesiplerinden bir kisi verilecek ve ‘bu senin atesten

kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”.*

1 Taberani, el-Mu 'cemu l-evsat, 1, 27.

17 Taberani, el-Mu'cemu I-evsat, 111, 135.

18 Taberani, el-Mu cemu 's-sagir, 1, 10.

' Hakim en-Neysaburd, el-Miistedrek, IV, 491.

20 Taberani, Miisnedu’s-Samiyyin, (thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefl), Beyrut, 1996, III, 375.
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Degerlendirme:

Ebu Musa el-Eg’ar?’den nakledilen bu rivayetten su sonuglari ¢ikarabiliriz:
1. Ebu Musa el-Es’ari’den bu hadisi nakleden ti¢ ravi bulunmaktadir.

a. Ebu Musa’nin oglu Ebu Burde

b. Urve b. Abdullah b. Kuseyr

c. Nasr b. Alkame

2. Ebu Musa el-Eg’ari’den nakledilen bu rivayetin baz1 senedlerinde cerhedilen

raviler bulunmaktadir.

“d” senedinde ad1 gecen Abdurrahman b. Abdullah b. Utbe el-Mes’udi’nin sika
olmakla birlikte dmriiniin sonunda ihtilat ettigi ifade edilmistir. Ahmed b. Hanbel,
Abdurrahman’in Bagdat’ta ihtilat ettigini, Kufe ve Basra’da ondan isitenin
rivayetlerinin ceyyid oldugunu ve Ebu’n-Nadr ile Asim’in, ihtilatindan sonra
Abdullah’dan isittiklerini belirtir.”! Elbani, Abdurrahman b. Abdullah’in ihtilat
etmesine ragmen hadisin sahih oldugunu belirtmistir.”

“e” rivayetinde adi gegen Osman b. Seybe hakkinda Zehebi (6. 748/1347),
teferriid etmedik¢e miinker olmadigini, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde ondan

nakilde bulunduklarin séylemis‘tir.23

“f” rivayetinde adi gecen Abdulmelik b. Umeyr bazi alimler tarafindan
cerhedilmistir. Ahmed b. Hanbel onun “muztaribu’l-hadis oldugunu, rivayetlerinde
¢ok hata ettigini” belirtmistir. Yahya b. Main (6. 233/847) ise 0mriiniin sonunda
ihtilat ettigini sdylemistir. Ayrica onun sika oldugunu, bir iki hadiste hata yaptigini
belirtmistir. Bunlarla birlikte Icli (6. 261/875) “salihu’l-hadis” oldugunu, Nesai (5.
303/915) “kendisinde beis olmadigim” ifade etmistir. ibn Hibban (6. 354/965) ise

2 Mizzi, Tehzibu l-kemal, XVIL, 212-214; 1bn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 11, 524.
22 Elbani, Silsiletu l-ahddisi’s-sahiha, Riyad, 1995, 11, 648.
3 Zehebi, Mizdnu'l-i tidal, (thk. Ali Muhammed Muavvad), Beyrut, 1995, V, 48.
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onu sikalar i¢inde zikretmistir.”* Abdulmelik b. Umeyr’in durumu boyle olsa da
aynt hadisi onun diginda Ebu Burde’den nakleden baska sika ravilerin bulunmasiyla
mezkur hadis ihticaca uygun hale gelmektedir.

“h” rivayetinde adi gegen Amr b. Ebi Seleme, genel olarak zayif kabul
edilmektedir. Bu ravinin hadisinin itibar igin yazilabilecegi, fakat onunla ihticac
edilemeyecegi ifade edilmektedir.”

Bu haliyle hadisin zayif senedleri olmakla birlikte sahih ve hasen senedlerinin
bulundugu belirtilmelidir.

Ebu Musa el-Eg’ar1 hadisinin metninde baz1 farkliliklar vardir. Onlar1 su sekilde
siralayabiliriz:

1. Ebu Hanife ve Muaviye b. ishak kanaliyla Ebu Burde’den nakledilen iki
rivayet hari¢ biitiin tariklerde “limmetin ahirette azap gérmeyecegine” dair ifade
bulunmaktadir. Bu iki tarikte ise bu ifade yoktur. Bu noktanin énemli oldugunu
vurgulamaliyiz.

2. Bazi rivayetlerde bu iimmetin azabinin diinyada olacagi ve azabin tiirleri
belirtilmis; bazilarinda ise tiirlerinden bahsedilmemistir.

3. Ebu Burde’den nakledilen bazi rivayetlerde daha sonra gorecegimiz gibi
sadece kiyamet giinii fidye olayiyla ilgili bolim bulunmakta; {immetin rahmete
mazhar oldugu, onlara ahirette azap olmayacag: ifadesi bulunmamaktadir. Bazi
rivayetlerde de burada goriildiigii gibi her iki ifade de birlikte bulunabilmektedir.

4. Bazi rivayetlerde iimmetin rahmete mazhar oldugu ve kiyamet giinii fidye ile
kurtulacaklart belirtilirken; bazilarinda ise limmetin kiyamet giinii fidye ile

kurutulacaklar1 ifadesi yoktur.

2 MizZi, Tehzibu l-kemal, XV, 373.
% ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 111, 275.
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5. Bazi rivayetlerde iimmetin rahmete mazhar oldugu, ahirette onlara azap
olmadigi, azaplarmimn diinyada oldugu ifade edilirken; bazilarinda ise azaplarmin
diinyada olmasindan bahsedilmemistir.

6. Rivayetlerde iimmetin kime karsi fidye ile kurtulacaklari da farklilik
arzetmektedir. Buradaki rivayetlerde “ehl-i kitap ve diger din miintesipleri”
seklinde ifadeler kullanilirken asagida gorecegimiz rivayetlerde “miisrikler, kafirler

ve Ye’clic ve Me’cuc” ifadeleri gegmektedir.

2. Enes b. Malik rivayeti

Cubare b. Mugallis — Kesir b. Silleym — Enes b. Malik — Hz. Peygamber:
“Siiphesiz bu immet rahmete mazhar olmus bir immettir. Onlarin azabi kendi
elleriyle olacaktir. Kiyamet giinii her bir miisliimana miisriklerden biri verilecek ve

‘bu senin atesten kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”.*®

Degerlendirme:

Iraki (6. 806/140/3)’nin belirttigine gore Ibn Mace’nin naklettigi bu hadis
zayiftir. Ancak bu hadis Ebu Musa el-Eg’ari’den sahih olarak nakledilmistir.”’
Iraki’nin goriisii isabetlidir. Zira Cubare b. Mugallis ve Kesir b. Siileym siddetli bir
sekilde tenkid edilmistir.”®

Bu rivayet zayif olmakla birlikte ayrica “iimmetin ahirette azap gérmeyecegine”

dair ifadenin metinde bulunmadig belirtilmelidir.

3. Ebu Hureyre rivayeti

26 {bn Mace, Ziihd, 34.
7 Traki, el-Mugni an hamli’l-esfar, (thk. Ebu Muhammed Esref Abdulmaksud), Riyad, 1995, II,
1050. Busiri de Ebu Bekir b. Seybe kanaliyla Said b. Ebi Burde Ebu Burde — Ebu Musa’dan

nakledilen hadisin ravilerinin sika oldugunu belirtmistir. Bkz. Ithdfu’l-hiyereti’l-mehera bi’z-
zevdidii’l-mesanidi’[-asera, (thk. Ebu Abdurrahman Adil b. Miirsid), Riyad, 1998, X, 245.

2 Her iki ravi icin bkz. Ibn Hacer Tehzibu t-tehzib, 1, 289; 111, 460,
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Muhammed b. Ali b. Hubeyb — Ali b. Meymun — Said b. Mesleme el-Emevi
— Said b. Tarik - Ebu Hazin — Ebu Hureyre — Hz. Peygamber: “Ummetim
rahmete mazhar olmus bir iimmettir. Azap onlardan kaldirilmistir. Onlarin azabi

ancak kendi elleriyle vuku bulacaktir” *

Degerlendirme:

Senedde adi gecen Said b. Mesleme cerh ve ta’dil alimleri tarafindan tenkid
edilmistir. Yahya b. Main’e gore said b. Mesleme “bir sey degildir”. Buhari’ye gore
zayiftir. Ibn Adiyy (6. 365/976) ise onun durumunu “terkedilmeyecegini umarim”
sozleriyle ifade etmistir. >’ Heysemi (6. 807/1404), Said b. Mesleme’nin zayif
oldugunu, ibn Hibban’in, onu “sikadir, bazen hata yapar” seklinde niteledigini
soylemistir.’'

Bu hadisin metninde yukarida zikredilen “kiyamet giinii atesten kurtulusun
fidyesiyle” ilgili bolim yoktur. Ayrica diinyada olacak azabin tiirlerine de
deginilmemistir.

4. Ibn Abbas rivayeti

Abdulmelik b. Muhammed — Ahmed b. Siileym — Ca’fer b. Muhammed —
Siifyan b. Ziyad — Abdullah b. Dirar — Dirar — Katade — ikrime — ibn Abbas
— Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar olmus bir immettir. Onlara ahirette
azap yoktur. Kiyamet giliniinde Allah {immetimden her birine diger din
miintesiplerinden bir kisi verecek ve bu da onun atesten kurtulusunun fidyesi

32
olacaktir”.

¥ Taberani, el-Mu’cemu I-evsat, V11, 462.

30 Zehebi, Mizdnu I-i ‘tidal, 111, 229.

3! Heysemi, Mecme 'u’z-zevdid, Beyrut, 1988, VII, 224.

32 Hatib el-Bagdadi, Kitabu'l-miittefik ve’l-miifterik, (M. Siddik el-Hamidi), Beyrut 1997, II,
1181.
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Degerlendirme:

Zehebi, senedde adi gegen Abdullah b. Dirar hakkinda Yahya b. Main’in
“hadisi yazilmaz” dedigini belirtmistir.33 Bu haliyle hadis siddetli zayiftir.

Bu hadisin metninde ise kiyamet giinii fidye olayr bulunmaktadir. Bununla
birlikte hadiste bu iimmetin azabinin diinyada olacagi ve azabin tiirlerine dair

ifadeler gegmemektedir.

5. Ibn Omer rivayeti

Ibn Vehb — Mesleme b. Uleyy — Abdurrahman b. Yezid — Ibn Sihab ez-
Ziihri — Ibn Omer — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar olmus bir
iimmettir. Ahirette onlara azab yoktur. Onlarin azabi diinyada zelzeleler ve
musibetler seklinde olacaktir. Kiyamet giinii Allah, Gimmetimden her birine
kafirlerden ve Ye’clic ve Me’cuc’dan bir adam verecektir ve onlara ‘bu senin

atesten kurtulusunun fidyesidir’ denilecektir”.**

Degerlendirme:

Senedde adi gegen Mesleme b. Uleyy cerh ve ta’dil alimleri tarafindan siddetli
bir sekilde elestirilmigtir. Yahya b. Main onun hakkinda “leyse bi-sey’”; Buhari ve
Ebu Zur’a (6. 264/877) “miinkeru’l-hadis”; Ebu Hatim (6. 277/890) “zaifu’l-hadis,
miinkeru’l-hadis, onunla mesgul olunmaz, terkin simirindadir” ve Nesai ile

Darekutni “metruku’l-hadis” ifadelerini kullanmlslardlr.35

6. Muaz b. Cebel rivayeti
Bakiyye —Ebu’l-Alai Burd b. Sinan — Muhammed b. Cuhade — Yezid b.

Husayn — Muaz b. Cebel — Hz. Peygamber: “Ummetim rahmete mazhar olmus

3 Zehebi, Mizdnu l-i 'tidal, IV, 129; ayrica bkz. Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-ummadl, (thk.
Bekri Hayyani), Beyrut, 1993, XII, 170.

¥ Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-fiten, (thk. Semir b. Emin ez-Zitheyri), Kahire, 1991, II, 593.

3 Mizz, Tehzibu’I-kemal, XXVII, 570.
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bir timmettir. Ahirette onlara azab yoktur. Onlarin azabi diinyada fitneler, zelzeleler

ve musibetler seklinde olacaktir”.*

Degerlendirme:

Senedde adi gegen Bakiyye’nin genel olarak sika ve ma’ruf kimselerden
rivayetinde sika; mechul ve zayif kimselerden naklettiginde ise “bir sey oymadig1”
ifade edilmektedir.”” Burd b. Sinan, genelde salihu’l-hadis ve saduk bir ravi olarak
kabul edilmektedir.*® Yezid b. Husayn hakkinda ise Buhari “ondan Muhammed b.
Ziibeyr nakletmistir, hadisi sahih degildir” ifadesini kullanmls‘ur.39

7. Halid b. Ma’dan rivayeti

Bakiyye b. Velid —»Ebu’l-Mugire — Ebu Bekr — Halid b. Ma’dan — Hz.
Peygamber: “Ummetime ahirette azap yoktur. Onlarin azabu, zelzeleler, fitneler ve

musibetler seklinde olacaktir”.*

Degerlendirme:

Halid b. Ma’dan’mn tabitinden oldugu dikkate alinirsa hadisin miirsel oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

8. Ubeydullah b. Ziyad rivayeti

a. Yahya b. Ali b. Ebi Talib - Ahmed b. Muhammed b. Hasan — Ahmed b.
Salih b. Omer — Muhammed b. el-Hakim — Siileyman b. Seyf — Ahmed b.
Abdulmelik — Ebu Bekr b. Ayyas — Ebu Hasin Osman b. Asim — Ebu Burde:
Ubuydullah b. Ziyad’in yaminda oturuyordum. Hz. Peygamber’den sunu isittigini

bize nakletti: “Siiphesiz bu iimmetin azab1 diinyadadlr”.41

3 Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-fiten, 1L, 614.

37 ibn Hacer Tehzibu'l-kemdl, 1, 239.

38 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, IV, 45-46.

% Buhati, et-Tarihu I-kebir, VIIL, 326.

“* Nuaym b. Hammad, Kitabu l-fiten, 11, 611.

4! ¢l-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut, ts. IV, 205.
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b. Ali b. Hamsad — Ahmed b. Muhammed — Ibn Numeyr — Yahya b. Eyiip,
Ebu Musa el-Ensari, Mansur b. Ebi Muzahim ve Muhammed b. Sabah — Ebu Bekr
b. Ayyas;

Abdullah b. Muhammed b. Musa — Muhammed b.Eyiijp — Hasan b.
Muhammed — Ebu Bekr b. Ayyas;

Alib. Isa — Ibrahim b. Ebi Talib — Suca’ b. Mahled ve Ismail b. Salim — Ebu
Bekr b. Ayyas — Ebu Hasin — Ebu Burde: Ubuydullah b. Ziyad’in yaninda
oturuyordum. Hz. Peygamber’den sunu isittigini bize nakletti: “Siiphesiz bu

. . . 42
limmetin azab1 diinyadadir”.

Degerlendirme:

Birinci rivayeti eserine kaydeden Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), bu rivayetin
bir ¢ok lafzimin disiiriildiigiinii, boylece rivayetin bozuldugunu ve dogrusunun -
asagida gelecegi gibi- Abdullah b. Yezid’den nakledilen rivayet oldugunu belirtir.*
Haldun Ahdeb de bu rivayetin zayif oldugunu, ayrica Ubeydullah b. Ziyad’in, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra 28 yilinda dogdugunu®, bu hadisin ondan degil,
Abdullah b. Yezid’den merfu olarak nakledildigini belirtir.*

Ikinci senedi, Hakim en-Neysaburi (6. 405/1014), Miistedrek’inde nakletmistir.
Hakim, bu rivayetin Buhari ve Miislim (6. 261/875)’in sartina gore sahih oldugunu,
herhangi bir illetini bilmedigini, ancak Buhari ve Miislim’in bunu tahric
etmediklerini ayrica bu hadisin sahih sahidlerinin bulundugunu belirtmistir. Zehebi
de Hakim’in bu goriislerine muvafakat etmis‘tir.“6 Hakim’in mezkur hadisin sahidi

olarak ifade ettigi rivayet asagida gelecegi gibi Abdullah b. Yezid rivayetidir.

2 Hakim en-Neysaburd, el-Miistedrek, 1, 114.

# el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, IV, 205.

“ Bkz. Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, 1992, IV, 193.

 Haldun Ahdeb, Zevdidu Tarihi Bagdad ale’l-kiitubi ’s-sitte, Dimesk, 1996, III, 545.

4 Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 1, 114. (Zehebi’nin Telhis’deki goriisleri Miistedrek’in
dipnotunda verilmis olup oradan istifade edilmistir.

54



Yrd. Dog. Dr. Yavuz Koktas

Ancak burada “higbir illetinin bilinmedigi” ifade edilen hadisin, yukaridaki bilgiler

g6zoniinde bulunduruldugunda farkli degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmalidir.
Metin ise olduk¢a kisadir. Bu metinde timmetin rahmete mazhar olusu,

immetin bu diinyada ugrayacagi azabin tiirleri ve kiyamet giinii fidye olay1

gecmemektedir.

9. Abdullah b. Yezid rivayeti

a. Ali b. Hamsad — Musa b. Harun ve Hasan b. Siifyan — Osman b. Ebi Seybe
— Yahya b. Zekeriyya — Ibrahim b. Siiveyd —> Hasan b. Hakem — Ebu Burde —

Abdullah b. Yezid — Hz. Peygamber: “Ummetimin azabi diinyadadir”.*’

b. Ahmed b. Salih b. Omer — Muhammed b. el-Hakim — Siileyman b. Seyf —
Ahmed b. Abdulmelik — Ebu Bekr b. Ayyas — Ebu Hasin Osman b. Asim — Ebu
Burde: Ubeydullah’in yaninda oturuyordum. Haricilerin reislerinden biri getirildi.
Her ne zaman bir reis getirilse, “atese, atese” demeye baglardim. Abdullah b. Yezid
beni ayipladi ve “ey kardesimin oglu, ne biliyorsun?” diyerek Hz. Peygamber’den

sunu isittigini soyledi: “Siiphesiz bu limmetin azabi dﬁnyadadlr”.48

c. Ibn Ebi Davud — Muhammed b. Abdullah b. Numeyr — Ebu Bekir b. Ayyas
— Ebu Hasin — Ebu Burde: “Bir emirin (Ubeydullah b. Ziyad) yaninda
oturuyordum... Abdullah b. Yezid, Hz. Peygamber’den sunu isittigini soyledi: “Bu

. . . 49
iimmetin azab1 diinyada olacaktir”.

Degerlendirme:
Bu senedlerde ciddi bir problem goziikmemektedir. Nitekim Heysemi, bu
rivayetin Taberani (6. 360/971) tarafindan el-Mu’'cemu’l-kebir, el-Mu’cemu’l-

evsar’’ ve el-Mu’cemu’s-sagir’de’" ihtisar yapilarak nakledildigini, el-Mu’cemu I-

47 Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 1, 114.

8 ¢l-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, IV, 205.

* Tahavi, Serhu miigkili'I-dsdr, (thk. Suayb el-arnavud), Beyrut, 1994, I, 244.
50 Taberani, el-Mu’cemu I-evsat, V111, 80.
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kebir’deki rivayetin ravilerinin sika oldugunu belirtmistir.”> Haldun Ahdeb de el-
Hatib el-Bagdadi’nin naklettigi rivayetin sahih oldugunu belirtmistir.>

Bununla birlikte diger hadislerden farkli olarak hadisin nasil bir baglamda
kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Hadisten anlasildigina gére Ebu Burde Haricilerin
yaptiklariyla cehennemlik oldugu goriisiindedir. Abdullah b. Yezid ise bu goriisiin
yanligligim hadisten delil getirerek ortaya koymustur. Buna gére mii’min olana
ahirette azap yoktur. Diinyadayken fitne, katl ve benzeri karsilastigi seyler onun
azabi olacaktir. O zaman aymi hadisi Ebu Musa’dan nakleden Ebu Burde, “atese,
atese” diyerek Haricilerin cehennemlik oldugunu neden ifade etti? Ortada bir
problemin oldugu agiktir. Ebu Burde bir taraftan “ahirette {immetin azap
gormeyecegini” naklederken; diger taraftan haricilerin cehennemlik oldugunu
sOylemektedir. Bir baska a¢idan Abdullah b. Yezid de bu iimmetin ahirette azap
gormeyecegini higbir te’vile ihtiya¢ birakmadan tasrih etmektedir. Tabii bu da
giinahkar mii’minlerin bir miiddet azap gorecegine dair hadislerle ¢elismektedir.

Ayrica bu rivayetin Abdullah b. Yezid tarafindan bu sekilde anlasilmasi fitne
cikaranlar ile fitneye maruz kalanlart aym kefeye koymaktadir. Fitneye maruz
kalanlarin fitneden kaynaklanan sikintilarmin giinahlarina keffaret olacagin
sOylemek miimkiindiir, ancak fitne ¢ikaranlarin giinahlarinin bagiglanmasi nasil

miimkiin olabilir?

10. Ensardan biri

Muhammed b. Yakub — Ahmed b. Abdulcabbar — Muhammed b. Fudayl —
Sadaka b. Musenna ve Rabah b. Haris — Ebu Burde: “Ziyad’in hilafeti doneminde
sokakta yiiriirken birden hayretler i¢inde ellerimi birbirine vurdum. Ensardan bir

adam -babasimin Resulullah ile sohbeti vardi- ‘Ey Ebu Burde, niye hayret

5! Taberani, el-Mu’cemu 's-sagir, 11, 46.
52 Heysemi, Mecme 'u’z-zevaid, VI, 225.
33 Haldun Ahdeb, Zevdidu Tarihi Bagdad, 111, 546.
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ediyorsun?’ dedi. Ebu Burde ‘dinleri bir, peygamberleri bir, davalar1 bir, hacclari
bir, savaglar1 bir olan toplulugun birbirlerini 6ldiirmeyi helal kabul etmelerine
hayret ediyorum’. seklinde cevap verdi. Bunun iizerine Ensar’dan olan adam
‘hayret etme, babamdan Resulullah’in “limmetim rahmete mazhar olmus bir
iimmettir, onlara ahirette hesap da azap da yoktur, onlarin azabi, katl, zelzeleler ve

fitneler seklinde olacaktir’ buyurdugunu isittim’ dedi”. **

Degerlendirme:

Bu rivayeti eserinde nakleden Hakim, isnadinin sahih oldugunu, Buhari ve
Miislim’in onu tahric etmedigini belirtmistir. Zehebi de sahih oldugu konusunda
Hakim’e muvafakat etmistir.”> Ancak burada sahabinin kim oldugu bir yana —ki bu
miimkiindiir- ensardan olan adamin kim oldugu da belli degildir. Yani rivayette
miiphem bir ravi vardir. Bu haliyle hadisin sahih oldugunu sdylemek zordur.
Nitekim Miinavi (6. 1031/1622) de bunu ifade etmistir.”® Elbani de “ismi
belirtilmeyen ensardan sahis olmasaydi, Hakim en-Neysaburi ve Zehebi’nin
dedikleri gibi olurdu” demektedir.”’

Ebu Burde’nin bu hadisi farkli lafizlarla ve farkli kisilerden nakletmesi de
dikkat ¢ekmektedir. Ebu Burde, bu hadisi daha 6nce belirttigimiz gibi Ebu Musa el-
Eg’ari’den nakletmistir. Burada ise bir taraftan Ubeydullah b. Ziyad’dan, diger
taraftan, Abdullah b. Yezid’den, Obiir taraftan ensardan adi belli olmayan bir
kimseden nakletmistir.

Metindeki problem ise daha agiktir. Simdiye kadar nakledilen rivayetlerde “bu
iimmetin ahirette azap gormeyecegi” ge¢mekteydi. Burada ise buna “{mmetin

hesap gormeyecegi de” eklenmistir. Oysa kiyamet giinii hesabin olacagi kesindir.

% Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, IV, 283.
%5 Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, IV, 283.
56 Miinavi, Feyzu I-kadir, 11, 234.

57 Elbani, Silsiletu’l-ahddisi’s-sahiha, s. 649.
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Su ayetler bunu ortaya koymaktadir:

“Her insanin amelini (kaderini) boynuna bagladik. insan icin kiyamet giiniinde
acilmug olarak oniine konacak bir kitap ¢ikaririz. Kitabini oku! Bugiin sana hesap

. 58
sorucu olarak nefsin yeter!”.

“Kitab1 sag tarafindan verilen: Alin kitabimi okuyun, dogrusu ben hesabimla
karsilasacagimi zaten biliyordum, der”.”

Ayrica yine Hakim’in nakletttigi bir hadiste timmetin ¢ simuf halinde
hagrolunacagi, bunlar i¢inde bir grubun hesapsiz cennete girecegi, diger bir grubun
ise kolay bir hesaptan sonra cennete sokulacag ifade edilmektedir.®

Buraya kadar “immetin rahmete mazhar oldugu ve ahirette azap gérmeyecegi”
ile ilgili olarak gesitli rivayetleri inceledik. Genel bir degerlendirme yapmamiz
gerekirse, sunlar soylenebilir.

Mezkur nakledilen goriislerden rivayetin -iglerinde zayif olanlar1 bulunsa da-
sahih tariklerinin oldugu anlagilmaktadir. Nitekim daha 6nce de belirttigimiz gibi
Iraki ve Busiri (6. 840/1436) ozellikle Ebu Musa el-Es’ari rivayetinin sahih
tarikinin bulundugunu vurgulamistir. Ancak bununla birlikte hi¢ kimse mezkur
rivayetin metin tenkidini yapmamustir. Bunun tek istisnas1 Buhari’dir. Buhari, bu
rivayetin metnini bazi nedenlerle tenkid etmistir.

Buhar?’nin degerlendirmesine ge¢meden 6nce yukarida Ebu Burde — Ebu
Musa kanaliyla nakledilen hadislerde gecen “Kiyamet giinii her bir miisliimana
yahudi ve hiristiyanlardan bir kisi verilecek ve ona ‘ey miisliiman, bu senin atesten
kurtulugunun fidyesidir’ denilecektir” seklindeki boliim iizerinde durmamiz
gerekmektedir. Rivayetlerde de goriildiigii gibi bazilarinda bu boliim nakledilmis,

bazilarinda ise nakledilmemistir. Diger taraftan bu bolim bazan “onlarin azabi

58 fsra, 13-14.
% Hakka, 19-20.
% Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, I, 126.
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diinyada katl, zelzeleler ve fitneler seklinde olacaktir” boliimiiniin yerine
nakledilmistir. Dolayistyla ayni raviden nakledilen bu hadiste iki anlam ortaya
¢tkmaktadir:

1. Ummet rahmete mazhar olmus bir {immettir. Ahirette onlara azap yoktur.
Azaplar1 diinyada katl, zelzele vs. seklinde olacaktir. Yani azabi diinyada

goreceklerinden dolay: ahirette azap gérmeyeceklerdir.

2. Ummet rahmete mazhar olmus bir iimmettir. Ahirette onlara azap yoktur.
Bunun sebebi ahirette diger din miintesiplerinin mii’minlerin yerine cehenneme

sokulmasidir.

Daha da ilging olan1 bu bdolimiin “limmetim rahmete mazhar olmus bir
iimmettir, onlara ahirette azap yoktur” boliimii olmaksizin yine Ebu Burde — Ebu

Musa kanaliyla miistakil olarak nakledilmesidir. Simdi bu rivayetleri gorelim:

1. Abdussamed b. Abdulvaris - Hemmam b. Yahya — Katade — Said b. Ebi
Burde — Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Olen higbir miisliiman

yoktur ki Allah onun yerine atese bir yahudi veya hiristiyan sokmasin”.'

Bu hadis, sahihtir.

2. Affan - Hemmam — Katade — Avn ve Said b. Ebi Burde - Ebu Burde —
Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Olen higbir miisliiman yoktur ki Allah onun yerine

atese bir yahudi veya hiristiyan sokmasin”.%

Bu hadisin senedinde de ciddi bir zayifligi bulunan herhangi bir kimse

bulunmay1p sahihtir.

3. Hemmam b. Yahya — Katade — Said b. Ebi Burde — Ebu Burde — Ebu

Musa — Hz. Peygamber: “Olen higbir miisliiman yoktur ki Allah onun yerine atese

bir yahudi veya hiristiyan sokmasin”.*

¢! {bn Hanbel, Miisned, IV, 391.

62 fbn Hanbel, Miisned, IV, 398; ibn Hibban, el-fhsdn, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1988, II,
397.

59



Hadiste Illet: Ummetin Faziletiyle Ilgili Bir Hadisin Degerlendirilmesi

4. Halef b. Velid — Ebu Ma’ser Necih b. Abdurrahman — Mus’ab b. Sabit —
Muhammed b. el-Munkedir — Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber:
“Kiyamet giinii Allah her miislimana bir yahudi ve hiristiyan vererek ‘bu senin
atesten kurtulusunun fidyesidir’ der”.

Bu hadis ise senedde adi gegen Ebu Ma’ser ve Mus’ab b. Sabit’ten dolay:
zayiftir. Ahmed b. Hanbel’e gére Ebu Ma’ser “muztaribu’l-hadistir, ancak hadisleri
i’tibar i¢in yazilir”. Yine onun hakkinda Buhari “miinkeru’l-hadis” ve Nesai “zayif”
ifadelerini kullanmustir.”® Mus’ab ise, Ahmed b. Hanbel’e gore “daifu’l-hadis”;
Yahya b. Main’e gore “zayif’; Ebu Hatim’e goére “saduk, kesiru’l-hata” ve
Darekutni’ye gére “kuvvetli degil”dir.%

5. Leys — Mus’ab b. Sabit - Muhammed b. el-Munkedir — Ebu Burde —
Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Kiyamet giinii Allah her miisliimana bir yahudi ve

hiristiyan vererek ‘bu senin atesten kurtulusunun fidyesidir’ der”.”’

Bu hadis yukarida deginildigi gibi Mus’ab b. Sabit’ten dolay1 zayiftir.

6. Ebu Bekr b. Ebi Seybe — Ebu Usame — Talha b. Yahya — Ebu Burde —
Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Kiyamet giinii Allah her miisliimana bir yahudi ve

hiristiyan vererek ‘bu senin atesten kurtulusunun fidyesidir’ der”.*®

Senedde adi gegen Talha b. Yahya hakkinda Yahya b. Said el-Kattan “kuvvetli
degildir’; Ahmed b. Hanbel “salihu’l-hadis”; Yahya b. Main ve Icli “sika”; Buhari,
“miinkeru’l-hadis”; Nesai ve Ebu Hatim “salih” demislerdir. ibn Adiyy ise “sika

raviler ondan nakletmistir, bana gore rivayetlerinde bir be’s yoktur” ifadesini

8 Tayalisi, Miisned, s. 68.

% fbn Hanbel, Miisned, IV, 407.

8 fbn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IV, 214.

8 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XX V1L, 20; ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, IV, 83.
87 Taberani, el-Mu’cemu l-evsat, 1X, 318.

88 Miislim, Tevbe, 49; ibn Hanbel, Miisned, IV, 410.
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kullanmistir.”” Bu ifadelerden Talha b. Yahya’'nin kendi basma ihticaca uygun
olmayan zayif biri oldugu anlasiimaktadir.

7. Muhammed b. Ahmed el-Mahbubi — Said b. Mes’ud — Ubeydullah b.
Musa — Talha b. Yahya — Ebu Burde — Ebu Musa — Hz. Peygamber: “Kiyamet
giinii Allah her miislimana bir yahudi ve hiristiyan vererek ‘bu senin atesten
kurtulusunun fidyesidir® diyecektir”.”

Yukarida gegtigi gibi Talha b. Yahya’dan dolay1 bu hadis zayiftir.

Zayif rivayetleri olmakla birlikte Ebu Burde + Ebu Musa kanaliyla nakledilen
bu hadisin diger tarikleri birlikte diistiniildiigiinde sahih tarikinin bulundugu ve
diger bazi zayif rivayetlerin desteklendigi anlasilmaktadir. Acaba bu hadis miistakil
bir hadis midir yoksa “limmetim rahmete mazhar olmus bir immettir, ahirette
onlara azap yoktur” hadisinin bir pargast midir? Oyle goriiliiyor ki, ayni raviden
nakledilen bu hadisler bazi metinlerde takti’ yapildig: ihtimalini gii¢lendirmektedir.
Ayrica bu durum, takti’in dnemli sonuglar doguracak bazi problemlere neden

oldugunu da ortaya koymaktadir.

Bunlarla birlikte bu hadiste ne kastedildiginin iizerinde de durulmast
gerekmektedir. Hadisle ilgili olarak su sorular akla gelmektedir:

Hadisler, miisliiman ve ehl-i kitab1 -herhangi bir tahsis yapmaksizin- mutlak
anlamda kullanmaktadir. Siiphesiz, yahudi ve hiristiyanlar, itikadlari sebebiyle
cehenneme gireceklerdir. Ancak zalim bir miisliiman i¢in cehennemden kurtulusun
bedeli olarak masum bir yahudi ve hiristiyan fidye olararak verilecek midir? Diger
bir ifadeyle her bir miislimanin giinah1 yahudi veya hiristiyana yiiklenecek midir?
Bu fidye meselesine Hz. Peygamber’den onceki yahudi ve hiristiyanlar da dahil
midir?

Vezir el-Yemani (6. 840/1473)’ye gore hadiste belirtilen durum yahudi ve

% fbn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, (thk. Ibrahim ez-Zeybek ve Adil Miirsid), Beyrut, 1996, 11, 244.
™ Beyhaki, Suabu’l-iman, (thk. M. Said b. Besyuni Zaglul), Beyrut, 1990, I, 340.
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hiristiyanlara zulmetmek anlamina gelmemektedir. Ciinkii yahudi ve hiristiyanlar
diinyada miisliimanlara zulmetmislerdir. Bunlar miisliimanlara diismanlik
gostermis, onlart korkutmus, Oldiirmiis ve onlarla savagmistir. Miislimanlar
arasinda hatta boynuzlu koyun ile boynuzsuz koyun arasinda kisas uygulanarak
adaletin saglanacag bilinmektedir. Ayn1 sekilde mii’minlerle kafirler veya diger din
miintesipleri arasinda da kisas uygulanacaktir. “Siiphesiz peygamberlerimize ve
iman edenlere hem diinya hayatinda hem de sahitlerin sahitlik edecekleri giinde
yardim ederiz””! ayeti buna isaret etmektedir. Bununla birlikte kisasin iyilikler ve
glinahlar arasinda s6z konusu olacagi da sabittir. Zalimin iyilikleri varsa, ondan
zulmii miktarinca almip mazluma verilecektir. lIyilikleri yoksa mazlumun
giinahindan alinip zulmii miktarinca zalime yiiklenecektir. Bu adaletin geregi olup

9972

“Hi¢ kimse kimsenin giinahim yiiklenmez”'” ayetine aykir1 degildir. Zira “Elbette

kendi yiiklerini (giinahlarmi), kendi yiikleriyle birlikte nice yiikleri tastyacaklar ve
uydurup durduklar1 seylerden kiyamet giinii mutlaka sorguya cekileceklerdir” ve
“Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimt hem de kendi giinahim yiiklenip atese

2974

atilacaklardan olasin”"" ayetleri bu durumu agikca ortaya koymaktadlr.75

Bu ifadelerden agik¢a hadiste belirtilen durumun mutlak olmadig
anlastlmaktadir. Miisliman ve ehl-i kitap arasindaki bu olay tamamen tarihseldir.
Dolayistyla sayet miisliman olmaktan maksat Hz. Peygamber’e inanmak ise
hadisin ondan 6nceki ehl-i kitab1 kastetmesi diisiiniilemez. O halde eger bir yahudi
veya hiristiyan, bir miislimana ziilum yapmigsa kiyamet giinii bu haksizlik bir
sekilde giderilecektir. Yoksa genel anlamda bir yahudi veya hiristiyanin herhangi

bir miisliimanin yerine cehenneme girdirilmesi s6z konusu degildir. Bu haliyle

! Mii’min, 51.

™ isra, 15.

3 Ankebut, 13.

™ Maide, 29.

S Vezir el-Yemani, el-Avdsim ve'l-kavdsim, 1X, 7.
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hadiste herhangi bir problem yoktur. Ancak bunun “{immetim rahmete mazhar
olmustur; onlara ahirette azap yoktur” ifadesi gergevesinde zikredilmesi problemli
goziikmektedir. Zira bu ifadeler umumi bir manayr c¢agristirmakta, her bir
miisliman i¢in azaptan kurtulusun fidyesi olarak diger din miintesiplerinin

cehenneme sokulacagim ima etmektedir.

Simdi “limmetim rahmete mazhar olmus bir immettir, onlara ahirette azap

yoktur” hadisiyle ilgili Buhari’nin degerlendirmesini gorebiliriz.

Buhari’nin degerlendirmesi

Buhari, mezkur rivayetin yaklasik olarak tiim tariklerini nakletmis ve ardindan
su degerlendirmeyi yapmustir:

“Hz. Peygamber’den sefaatle ilgili nakledilen haberler ve bir toplulugun azap
gordiikten sonra cehennemden ¢ikacagina dair hadisler daha ¢oktur ve daha

76
agiktir”.

Bu ifadeye gore Buhari, hadisteki “onlara ahirette azap yoktur” boliimiiniin
sefaatle ilgili hadislerle ¢elistigini kabul etmektedir. Dolayisiyla hem sayi itibariyle
daha ¢ok, hem daha agik hem de daha meshur olmasi itibariyle sefaat hadislerinin
tercih edilmesi gerekmektedir. Bu durum, Buhari’nin mezkur hadisi sahih kabul
edilmesine ragmen illetli buldugunu goéstermektedir. Boylece Buhari’nin mezkur
hadisi iki agidan illetli buldugu ortaya ¢ikmaktadir:

a. Metin acisindan: Sefaat hadislerine vurgu yapmasi ve onlari tercih etmesi
bunu géstermektedir.

b. Sened acisindan: Sefaat hadislerinin daha c¢ok ve agik olmalari, sened

acisindan da tercih edildiklerini gostermektedir. Buna gére Ebu Burde kanaliyla

" Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1, 39. Aslinda Buhari, Ebu Burde’den nakledilen hadisin gesitli
tariklerini vermek suretiyle senedinin de problemli oldugunu ifade etmistir. Nitekim Beyhaki
de Buhari’nin bu tarzinmi senedi de illetli kabul ettigi seklinde degerlendirmistir. (Bkz. Suabu ’I-
iman, thk. M. Said b. Besyuni Zaglul, Beyrut, 1990, 1, 342)

63



Hadiste Illet: Ummetin Faziletiyle Ilgili Bir Hadisin Degerlendirilmesi

nakledilen hadisin senedi muztarib olmaktadir.

Gergekten sefaatle ilgili hadislerle’”” mii’minlerden giinahkar olanlarin
cehenneme girdikten sonra cennete sokulacaklarma dair hadisler pek coktur.

Burada konuyla ilgili iki hadisi kaydetmek istiyoruz.

Miislim’in naklettigi hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurur: “Cehennem
ehli cehennemde ne Sliir ne de yasarlar. Ancak giinahlar1 veya hatalar yiiziinden
cehenneme girenleri, cehennem atesi dldiirecek; komiir haline geldiklerinde onlara

sefaat etme izni gikacak grup grup getirilip cennet nehirlerine atilacaklar...”.”

Hadiste kafirler ve glinahkar mii’minler arasinda ayirim yapildigi agiktir.
Kafirlerin cehennemde ne 6liip ne de yasayacaklarina dair yapilan tavsif tamamen
ayetlere mutabiktir. Taha stresinde miicrimlerin cehennemde ne dlecekleri ne de
yasayacaklar1 ifade edilmektedir.” Yine hadisten glinahkar mii’minlerin cehenneme
girecekleri de agikga anlasilmaktadir. Nevevi (6. 676/1277)’nin belirttigine gore
Allah’1n takdir ettigi bir miiddet azap gordiikten sonra Allah onlar1 dldiirecektir. Bu
o6ldiirme hakiki anlamda olup bu insanlardan duyu organlar1 yok olup gidecektir.
Her ne kadar Kadi Iyad (6. 544/1149) bu oOlimiin hakiki olmayip elemleri
hissetmeyecekleri seklinde olacagimi sdylese de Nevevi kendi goriisiiniin tercih
edilen goriis oldugunu ifade eder.®’ Aslinda 6liim hakiki olsun veya olmasim her iki
halde de kisinin artik ac1 duymayacag bir gergektir.

Sunu da burada belirtmek gerekir ki, Nevevi’nin “Allah’in takdir ettigi bir
miiddet azap gordiikten sonra Allah onlar1 6ldiirecektir” ifadesini hadisler te’yid

etmektedir. Ibn Hibban’in zikretti§i rivayete gore Hz. Peygamber sdyle

77 Sefaatle ilgili hadisler i¢in bkz. Buhari, Rikak, 51; Tthiq, 24; Miislim, iman, .184, 185, 198;
Tirmizi, Sifatu cehennem, 10; Ebu Davud, Siinne, 20, 21; Ibn Mace, Ziihd, 37; Ibn Hibban, el-
Thsdn, 1,408, 411.

78 Miislim, iman, 306.

" Taha, 74. ayet soyledir: “Suras: muhakkak ki, kim Rabb’ine miicrim olarak varirsa cehennem
sirf onun i¢indir. O ise orada ne yasar ne de oliir!”.

% Nevevi, el-Minhdc, (thk. Halil Me’mun Siha), Beyrut, 1996, III, 38.
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buyurmustur: “Cennet ehli cennete, cehennem ehli cehenneme girdiginde, Allah
rahmetiyle soyle buyuracaktir: ‘Bakiniz, kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan
kim varsa, onu atesten ¢ikarmiz’. Oradan onlar1 yanmug olarak c¢ikarirlar.

9 81

Cennetteki bir nehre atarlar... Dolayisiyla Allah’in cehennem atesiyle onlari

o6ldiirme olay1 bir miiddet azab tattiktan sonra gergeklesecektir.

Aslinda bu hadis baska bir hadisin anlagilmasina da katkida bulunmaktadir.
S6z konusu hadis “Halis olarak kalbinden lailahe illellah diyen kimseye Allah atesi
haram kilmistir veya ates ona dokunmalyacaktlr”82 seklindeki hadistir. Bu hadis
“iimmetin ahirette azap gérmeyecegine” dair hadisi destekler gibidir. Ancak bunun
zahiriyle anlasilmast 6nemli problemlere yol agmaktadir. “Halis olarak kalbinden
lailahe illellah diyen kimse...” hadisini Ibn Hibban’in yukarida naklettigi hadis
aciklamaktadir. Buna goére siiphesiz kalbinden lailahe illellah diyen kimse bir
miiddet azap gordiikten sonra Allah’in rahmetiyle cehennemden c¢ikarilacaktir.
Bundan dolay1 boyle kimselere Allah’in atesi haram kilmasii “cehennemde ebedi
kalmayr haram kilmasi” seklinde anlamak miimkiindiir. Béyle bir yorum ayni
zamanda “halis olarak kalbinden lailahe illellah diyen kimse...” seklindeki hadisleri
delil alarak lailahe illellah diyen kimsenin ahirette hi¢bir sekilde azap
gérmeyecegini iddia eden Miircie mezhebinin goriislerinin® yersizligini de ortaya
koymaktadir.

Diger hadise gelince, Buhari’nin kaydettigine gore Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Ummetimin hepsi affolunmustur, yalmz agik¢a giinah isleyenler
hari¢. Bu giinahkar delilerden Oyleleri vardir ki, kisi geceleyin bir giinah isler, sonra
sabaha ulasir da Allah giinahimi 6rtmils oldugu halde o ‘ey falan, diin gece soyle

8 {bn Hibban, el-Ihsdn, 1, 408.
82 Bu ve benzer hadisler i¢in Buhari, ilim, 49; Miislim, iman, 48.

8 Bkz. Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, (gev. Serafeddin Gélciik), Istanbul,
1988, s. 362.
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soyle isler yaptim’ diye soyler...”.*

Bu hadiste gegen “limmetimin hepsi affolunmustur” ifadesi “iimmetimin hepsi
rahmete mazhar olmustur” ifadesiyle ortigmektedir. Ancak Buhari’nin naklettigi
hadiste “agik¢a giinah igleyenler hari¢” seklinde bir tahsis yapilmistir. Bu durum
hadiste belirtilen grubun affedilmedigini, azab1 hakettigini géstermektedir. Hatta bu
hadis sadece bu grubun affedilmedigini géstermemektedir. Zira bu hadiste 6zellikle
bdyle bir gilinah islemenin, islenen giinahin agiga vurulmasmin ne kadar abes ve
yersiz olduguna vurgu yapilmaktadir. Sonug olarak affi ne kadar genis olursa olsun
Allah’in rahmetinin bir grup mii’minin azap gormesine mani olmadigi bu
hadislerden agikc¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Buhar?’nin inceledigimiz bu hadise yaptig1 tenkidlerini Beyhaki (0.
458/1065)'nin  degerlendirdigi  goriilmektedir. Beyhaki’nin s6z konusu
degerlendirmesi soyledir:

“Buhari, fidye hadisini Bureyd b. Abdullah ve baskalarmnin, Ebu Burde’nin
ensardan bir adam vasitasiyla onun babasindan yaptig1 rivayetle, Ebu Hasin — Ebu
Burde — Abdullah b. Yezid ve Humeyd — Ebu Burde — Ashab’dan birinin
rivayetiyle illetli kilmigtir. Ayrica sefaatle ilgili hadislerin daha ¢ok ve daha agik
oldugunu belirtmistir. (Oysa) Ebu Burde’nin Ebu Musa el-Eg’ari’den naklettigi
hadis Miislim ve diger muhaddisler nazarinda sahihtir. Bu hadis sefaat hadisine
aykir1 degildir. Fidye hadisiyle muradin -her mii’min hakkinda umumi olarak varid
olsa bile- hayatinda karsilagtigi musibetler sebebiyle giinahlar1 affedilen her
mii’min hakkinda olmasi muhtemeldir. Nitekim rivayetin bazi tariklerinde
“Ummetim rahmete mazhar olmus bir mmettir; Allah onlarin azabmi kendi
elleriyle kilmigtir; kiyamet giinii...” seklindeki ifadeler sabit olmustur. Bu durumda

sefaat hadisi de giinahlar1 affedilmeyen kimseler hakkindadir. Fidye hadisindeki bu

8 Buhari, Edeb, 60.
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ifadelerin sefaatten sonra olmasi da muhtemeldir”.%

Burada Beyhaki’nin sadece fidye hadisini g6z oniinde bulundurarak Buhari’yi
tenkid etmesi dikkat ¢gemektedir. Halbuki Buhari, fidye hadisiyle birlikte “immetin
ahirette azap gormeyecegine” dair hadisi de gbz oniinde bulundurmustur. Belki
fidye hadisini tek basina degerlendirdigimizde bunu boyle yorumlamak miimkiin
olabilir, ancak “limmetin ahirette azap gdrmeyecegine” dair ifadelerle birlikte
degerlendirdigimizde is daha da zorlagmaktadir. En 6nemlisi Buhari sened ve metin
farkliliklarinin da isi zorlastirdigini ifade etmistir.

Bununla birlikte “iimmetin rahmete mazhar olusuna ve ahirette azap
gormeyecegine” dair hadisi anlamaya ve yorumlamaya calisan sarihlerimiz de

bulunmaktadir. Simdi bu sarihlerimizin agiklamalarint gérelim.

Hadisle ilgili yorumlar

Sarihlerimiz hadiste s6z konusu olan problemin farkindadirlar. Bu problemi
cesitli sekillerde gidermeye ¢alismiglardir.

Miinavi (6. 1031/1622)’ye gore iimmet-i merhiime rahmete mazhar olmus bir
immet demektir. Bu immetin rahmete mazhar olusu birka¢ yondendir:

a. Ziyade bir rahmete mazhar olmuslardir.

b. Kendilerine olan nimet tamamlanmustir. 86

Azimabadi (6. 1329/1911), rahmete mazhar olusun diger bir yonii iizerinde
durur. Ona gore daha Onceki iimmetlere yiiklenen agir teklifler hafifletilmistir.
Meseld, tevbede nefsin katli yoktur. Zekat i¢in malin dortte biri degil, kirkta biri
verilmektedir. Temizlik i¢in necaset bulasan yer kesilip atilmaz, yikanmasi

yeterlidir.*’

8 Beyhaki, Suabu’l-imdn, 1, 342-343.
8 Miinavi, Feyzu I-kadir, (thk. Ahmed Abdusselam), Beyrut, 1994, 11, 233.

8 Azimabadi, Avnu’l-ma biid serhu Siineni Ebi Davud, (thk. Abdurrahman Muhammed Osman),
Beyrut, 1979, XI, 359.
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Bu izahlar Ummet-i Muhammed’in rahmete mazhar olusunun nedenlerini
aciklayabilir, fakat “ahirette azap gérmemesinin” nedenlerini agiklayamaz. Zira bu
hadiste iimmetin rahmete mazhar olusu, ahirette azap gérmeyecekleri hususuyla
irtibatlandirilmigtir.  Ayrica “rahmete mazhar olma” diinyadaki tekliflerin
hafifletilmesi anlaminda olmamalidir. Hadisin devamui onlarin ahirette rahmete
mazhar olduklarmi, diger bir ifadeyle affedildiklerini ortaya koyar. Hadisin her iki
tariki de kabul edilse rahmetin ahiretle ilgili oldugu sdylenebilir. Zira tariklerin
birinde gecen katl, zelzele ve fitenlerin azap olmast ahiretteki azabin yerine
gecmesiyle ilgilidir. Diger tarikte gegen diger din miintesiplerinin kurtulus igin
fidye olmasi da ahiretle ilgilidir.

Bundan dolayr “ilimmetin ahirette azap gormemesi” de izah edilmelidir.
Miinavi, bu ifadeyi su sekilde aciklar: “Bu iimmetten azap gorenler atesin acisini
hissetmeyeceklerdir. Ciinkii onlar atese girdiklerinde orada oldiiriileceklerdir”.®®
Miinavi’ye gore bazilart maksadin viicudun tamamina azap olmadigimi soylemistir.
Ciinkii hadislerde abdest uzuvlarinin azap gérmeyecegi ifade edilmistir. Ancak
Miinavi, bu yorumun zorlama oldugunu belirtmistir.89 Oysa bu yorum zorlama
oldugu gibi Miinavi’nin yorumu da zorlamadir. Zira yukarida degindigimiz hadiste
cehennem atesinin insanlart oldiirecegi, komiir haline getirecegi, sonra sefaatle
oradan ¢ikacaklar1 ifade edilmektedir. Daha 6nce Nevevi'nin de belirttigi gibi bir
miiddet azap gordiikten sonra Allah onlari 6lmesini takdir edecektir. Ayrica sefaat,
giinahlar1 yiiziinden azap gbéren mii’minler i¢in s6z konusu olduguna gére onlarin
atesin acistni hissetmeyeceklerini  sdylemek gereksizdir. Atesin  acisin

hissetmedikten sonra azaptan bahsetmenin de bir anlamu yoktur.

Azimabadi, ahirette azabin olmamasini, kafirlerin maruz kalacagi sekilde bir

azabin olmamasi ile a<;1klamlst1r.90 Mesela kafirlerin azabi ebedidir, mii’minlerin

8 Miinavi, Feyzu I-kadir, 11, 233.
% Miinavi, Feyzu I-kadir, 11, 233.
% Azimabadi, Avau’l-ma’biid, X1, 359.
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azab1 ise gecicidir. Hadiste boyle bir aymm ima edecek bir ifade
bulunmamaktadir. Hatta “timmetin ahirette azap gérmeyecegi” seklindeki ifadenin
siyak ve sibaki tmmetin higbir sekilde azap gdrmeyecegine dair manay1
kuvvetlendirmektedir.

Tibi (6. 743/1342) ise bu hadisi soyle izah eder: “Bu hadis, Muhammed
immetini dvmiis ve diger iimmetler arasinda Allah’in rahmetine mazhar olmada
ayricalikli kilmistir. Diinyada bu immetten birinin ayagina bir diken batsa, Allah
bunu ahirette o kimsenin giinahlarma keffaret kilacaktir.”' Bu &zellik diger
iimmetlerde bulunmamaktadir”.”> Ali el-Kari (6. 1014/1605), Tibi’nin bu
aciklamasina itiraz etmis ve onun diger timmetlerle ilgili soziinlin delile muhtag
oldugunu séylemistir.”’ Ayrica Tibi’nin bu agiklamalar1 “ayagina diken batmayan,
her tiirli konfor i¢ginde yasayan, iistelik bunlarin yaninda giinah isleyen, bunda 1srar
eden bu timmetten bir ferdin” durumunun ne olacagini izah etmemektedir. Eger
hadisi Tibi’nin agikladigi sekilde anlarsak onu “limmetimin bir kismu rahmete
mazhar olmustur” bi¢ciminde telakki etmemiz gerekir. Ancak hadisin genel ifadeleri
onun bu sekilde anlasilmasina izin vermemektedir.

Bazi alimler, Hz. Peygamber’in biiyiik ve hatta kii¢iik giinah isleyenlerin ceza
gorecegini beyan eden hadisleri dikkate alarak bu hadisin mutlak bir iislupla
kimsenin azap gormeyecegini ifade etmesini miiskil olarak degerlendirmislerdir.
Bundan dolay1 hadisi “limmetten murad, Allah ve Resulu’nun emirlerini tam olarak
yerine getirip yasaklarindan tam olarak kagan kimselerdir” seklinde te’vil
etmislerdir.”* Bu durumda timmetin rahmete mazhariyeti bir gruba tahsis edilmis

olmaktadir.

*! Bu durum Miislim’in naklettigi bir hadiste ifade edilmistir. Bkz. Birr, 51.

%2 Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-siinen, (thk. Nuaym Esref vd.), Pakistan, 1413, X, 43.

% Ali el-Kari, Mirkdtu I-mefatih, (thk. Sitki Muhammed Cemil), Beyrut, 1994, IX, 244.

% Ali el-Kari, Mirkdtu’l-mefétih, IX, 244. Elbani de ayni goriistedir. Ona gore timmetle muréd,
hepsi degil, onlarin ¢ogunlugudur. Zira temizlenmek igin bazilarinin cehenneme girecegi
kesindir. Elbani, Silsiletu’l-ahadisi’s-sahiha, 11, 649.
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Halbuki rahmete mazhar olan timmeti “bir kism1” ile tahsis etmek hadisin siyak
ve sibakina uymamaktadir. Zira hadisin devaminda katl, zelzele ve fitnelerden
bahsedilmektedir. Bu hususlar iimmetin her ferdi i¢in gegerli ve umumidir. Genel
olarak bela ve musibetlerin giinahlara keffaret oldugunu dikkate ald1{g1m1zda95
iimmetin bir kisminin bundan yararlanacagini ve bunun iimmetin bir kismu igin
gecerli oldugunu soylemek tutarsizlik olur.

Bununla birlikte “limmetin bir kisminin rahmete mazhar olusu ve onlarin azap
gormemesi” rivayetin bazi tariklerinde gecen “atesten kurtuluglarinin fidyesi olarak
diger din miintesiplerinin onlarin yerine cehenneme sokulacagina” dair ifadeyle
celismektedir. Bu durum sunu gostermektedir: Diinyadaki bela ve musibetlerin
giinahlara keffaret olmasi bir gergektir. Bu durum rivayetin bazi tariklerinde ifade
edilmektedir. Fakat diger tariklerde hadis, atesi hak etmis insanlardan
bahsetmektedir. Bu durum, onlarin da fidye yontemiyle cehennemden kurtuldugunu
gostermesinin yanisira azap gdrmeyeceklerin “bir kisim” degil, “‘umumi” oldugunu
da gosterir. Ayrica hangi tarikin esas alinacagl da problem arzetmektedir. Zira her
ikisi de ayn1 kanaldan nakledilmistir.

Ali el-Kari de hadisin biiylik giinah igslememis olanlara hds olma ihtimalinden,
hatta daha 6zel bir cemaate isaret edilmis olabileceginden bahsetmistir. Biitiin bu
sOylenenlerle birlikte Ali el-Kéari, hadiste s6z konusu olan miiskilin
giderilemeyecegini belirtmistir. Ona gore hadiste asil sdylenmek istenen sey, bu
immetten bir grubun ahirette ceza ¢ekecegi, ancak cezadan sonra gerek sefaat
gerekse afv-1 ilahi ile cehennemden ¢ikacagidir.”

Ali el-Kari, bu sekilde hadisi sefaat hadisleriyle uzlastirmak istemistir, ama

hadisin genel ve a¢ik manasinin buna izin vermedigi ortadadir.

Son olarak bu izahlara sunu ilave etmek istiyoruz: Hadis zelzele, bela ve

% Mii’minin basina gelen siz1, mesakkat, hastalik, hiiziin ve kederlerin hatalarina keffaret olacagi
hadislerde ifade edilmistir. Bkz. Buhari, Merza, 1; Miislim, Birr, 52.

% Ali el-Kari, Mirkdtu I-mefatih, IX, 244.
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musibetlerin giinahlara keffaret olacagini ima etmesinin yaninda katl ve fitnelerin
de boyle olacagini ima etmektedir. Zelzelelerin kisinin glinahlarina keffaret olacagi
aciktir. Daha once de belirttigimiz gibi sizi, hastalik, hiiziin, keder, diken batmasi
gibi fiiller de mii’minin giinahina keffaret olacaktir. Bu sayilanlarda dikkat edilecek
husus fiillerin bireysel ve mii’minin iradesi disinda cereyan etmis olmalaridir. Katli
de haks1z yere veya hata ile 6ldiiriilme olarak anlayabiliriz. Buna gore bu haksizliga

ugrama veya hata ile dldiiriilme kisinin giinahlarma keffaret olacaktir.

Ancak fitneyi nasil anlayacagiz? Fitne “Mallariniz ve ¢ocuklarmiz sizin igin bir
fitnedir®”’ ve “Size kadinlardan daha zararli fitne birakmadim” hadisinde®
“imtihan” anlaminda kullanildig1r gibi genel olarak “kiyamet alametleri ve i¢
karigikliklar” i¢in de fitne kelimesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte hadiste bu
kelimenin “fiten” seklinde kullanilmast daha ziyade ikinci anlamui ¢agrigtirmaktadir.
O halde fitnenin kisinin giinahlarna keffaret olmasi nasil olacaktir? Sayet biitiin
taraflariyla birlikte fitnelere karisanlar rahmete mazhar olacaksa, bunu anlamak
gercekten zorlasacaktir. O halde fitne kelimesini taraflar1 agisindan soyle tasnif
edebiliriz:

a. Fitne ¢ikaran, fitneye diisiirenler

b. Fitneye maruz kalanlar

Boyle bir durumda fitneye maruz kalanlarin rahmete mazhar olabilecegini
soylemek miimkiindiir. Dolayistyla hadiste genel olarak gecen fitne kelimesini de
bu sekilde kayitlamamiz gerekmektedir. Fakat daha once kaydettigimiz, Abdullah
b. Yezid rivayetinin baglamu “fitne” kelimesinin bu sekilde kayitlanmasina engel

teskil etmektedir.

Sonug

Hadis c¢alismalarinda illet, 6teden beri 6nemini muhafaza eden bir konudur.

o7 Tegabun, 15.
% Buhari, Nikah, 18; Miislim, Zikir, 97; Tirmizi, Edeb, 31.
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fllet konusunda sened aragtirmasina agirlik veren alimlerimiz metni de ihmal
etmemislerdir. Hadis metni ¢esitli sekillerde illet tasiyabilmektedir. Bunlardan biri
de hadisin bir bagka hadisle tearuz etmesi durumudur. Bu c¢alismada bahis mevzu
olan hadis bdyle bir illet tagimaktadir.

Sarihlerimiz hadisin sahih olusundan yola ¢ikarak hadisi te’vil etmiglerdir.
Fakat hadisin agik anlami te’vile miisait goriinmemektedir. Buna gore hadis
iimmetin hepsinin rahmete mazhar oldugunu ve ahirette azap gérmeyecegini ifade
etmektedir. Bu haliyle hadis Buhari’nin isabetli bir sekilde belirttigi gibi sefaati ve
iimmetten bir toplulugun cehenneme girip sonra ¢ikacagini beyan eden hadislerle
¢elismektedir. Bu durumda bazi tariklerden sahih olarak nakledilen bu hadis
metnindeki celigki dolayisiyla illetli olmaktadir. Buhari bu illetten dolayi, say1
itibariyle daha ¢ok ve daha agik olan sefaat ve immetten bir toplulugun cehenneme
girip sonra ¢ikmastyla ilgili hadisleri tercih etmistir.

Bununla birlikte metninde baska bir problem vardir. O da “limmetime ahirette
azap yoktur” ifadesinden sonra iki farkli boliimiin gelmesidir. Bunlardan biri
“azabm bu diinyada vuku bulacagina” dair ifadelerdir. Digeri ise “kiyamet giinii
bagka din miintesiplerinin mii’minler i¢in cehennemden kurtulusun fidyesi
olmalarma” dair ifadelerin gectigi rivayetlerdir. Ayni raviden nakledilen bu
rivayetin boyle farkli anlamlar ortaya g¢ikarmasi dikkat ¢ekmektedir. Bununla
birlikte yine Ebu Burde’den nakledilen bazi rivayetlerde ise sadece kiyamet giinii
fidye olay1r gegmektedir. Boyle olunca hadisin anlasilmasi gii¢lesmekte, hadislerin
birbirine karigma ihtimali artmakta ve illetli bir duruma diismektedir.

Aslinda hadiste gegen “onlara ahirette azap yoktur” ifadesi olmazsa, geri
kalanin1 yorumlamak miimkiindiir. Bu hadisin “limmetin, rahmete mazhar olusu,
basina gelen bela ve musibetlerin giinahlarina keffaret olmasi itibariyle bu rahmete
dahil olmas1” seklinde genel olarak vermek istegi mesaj, Islam’in genel ilkelerine

uymaktadir. Fakat biiyiik bir ihtimalle hadis, ravilerden kaynaklanan bir hata ile
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veya ravinin anladigi manayr biraz daha umumilestirmesi suretiyle “limmetin
ahirette azap gormeyecegi” seklinde nakledilmis olabilir. Bu ifade ise hadisi
problemli hale getirmekte, diger bir ifadeyle illetli kilmaktadir. Bununla birlikte bu
ifadenin yer almadigi, Ebu Hanife ve Muaviye b. Ishak kanaliyla ayri ayr1 Ebu
Burde’den nakledilen iki tarik ve Ebu Burde’nin Abdullah b. Yezid’den ¢ok kisa
olarak naklettigi rivayet dikkate alindiginda bdyle bir metnin illetten uzak oldugu
sOylenebilir. Zaten bu tariklerin disindaki rivayetlerin hepsi elestiriye maruz
kalmgtir.

Bu noktada 6zellikle bir seyi vurgulamak istiyoruz: Hadiste diger hadislere
aykirt bir durum olsa da sahih tarikten gelen bu rivayetlere “mevzu hadis”
denilemez. Bu tiir hadisler gesitli illetlerden dolayr muallel duruma diismektedir.
Dolayisiyla her ne kadar delil olma agisindan bir problem varsa da muallel bir

hadisi mevzu hadis kapsamina dahil etmek miimkiin degildir.

73



Hadiste Illet: Ummetin Faziletiyle Ilgili Bir Hadisin Degerlendirilmesi

74



C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayt 2, Temmuz-Aralik 2002

DINI YASAYISIN FARKLI GORUNTULERI
VE DOGMATIK DINDARLIK

Dr. Asim YAPICI
Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

A. GIRIS

Dini yasayisin tek boyutlu olmadigi diisiincesinden hareket eden bu g¢aligma
hem dindarlik bigimlerini hem de dini yasayisin farkli goriintiileri arasinda yer alan
dogmatik dindarlik seklini incelemeyi kendisine konu olarak se¢mis bulunmaktadir.
Amacimiz ise, dini yasayisin farkli tiplerini psikolojik bir bakis agisiyla inceleyerek
dogmatik dindarligin tespitine yonelik bir olgek teklif etmekten ibarettir. Bu
sebeple, oncelikle gerek Islam gerekse Hiristiyan-Bat1 kiiltiiriinde dile getirilen
dindarlik tiplemelerini genel bir panorama i¢erinde sunmak, daha sonra da sosyo-
kognitif bir kritere dayanarak yeni bir dindarlik tiplemesi ve bu tipleme igerisinde
dogmatik goriintli arz eden kisilerin belirlenmesine imkan verdigini diisiindiigiimiiz

bir 6l¢egi ilim diinyasina sunmak istiyoruz.

B. DINi YASAYIS BiCIMLERi VE DINDARLIGIN FARKLI
GORUNTULERI
Bilindigi gibi insanlarin dini yasayislarint genel ¢izgiler igerisinde belirlemeye
ve buradan hareketle dindarlik tiplerini ortaya ¢ikarmaya c¢aligmak din

psikolojisinin ilgilendigi konulardan birisidir'. Ancak bu, samildig1 kadar kolay bir

Y Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi V, Erzurum 1982, s. 100.
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is degildir’. Zira bdyle bir girisimde en azindan iki temel giigliik s6z konusu
olmaktadir: Bunlarin birincisi dindarlik tipolojilerinin neye ve hangi kritere gore
olusturulacagy, ikincisi ise ¢ok cesitli dini yasayis sekillerine sahip olan dindarlarin
belirli tiplerde nasil toparlanabilecegi meselesidir. Dini agidan aym duygulari,
diisiinceleri, tasavvurlari, korkulari, beklentileri, kisaca dini yasayisi birbirinin
aynist olan iki kisiyi géstermenin psikolojik agidan miimkiin olmadigint diisiinecek
olursak, bir dindarlik tipolojisi ortaya koymanin ne kadar zor oldugu kendiliginden
ortaya glkacakt1r3. Ciinkii dindarlig1 ve buradan hareketle dini yasayis bigimlerini
smiflandirmak, ayni zamanda onlar1 belli kavramlar altinda toplamak ve buradan
hareketle bir tanimlamaya ulagmak demektir. Bu ise en azindan dinin tanimlanmast
kadar zor bir istir. Sonra yapilacak her tamim ve kavramlastirma ister istemez
meselenin belli yonlerine dikkat ¢ekerken bir baska yoniinii ihmal etmek
durumundadir. Baska bir deyisle, kelimeler ve kavramlar isaret ettigi bazi seyleri
aciga vururken, bazi seyleri de miiphem birakirlar. Bu anlamda bir seyin
“isimlendirilmesi” ger¢ekligin belli kisimlarmin bir kelime igerisine hapsedilmesi
anlamini tagimaktadir. Esasen bunu agmak i¢in de siirekli yeni isimler ve kelimeler
icat edilerek gerceklik daha ¢ok kavranmaya (;ahslhr4. Boylece icat edilen her yeni
kavramla gergekligin tanimlanmasi bir yandan daha kolay bir hal alirken, Gte
yandan meselenin farkli boyutlarina dikkat c¢ekildigi i¢in, asil anlamin
belirsizlesmesi ya da kaybolmas1 ihtimali de s6z konusu olabilir. Bunun da Gtesinde
kelimeler ve kavramlar gercekligi genellestirerek dile getirdikleri i¢in, detaylar

gormezlikten gelinmektedir’, yani burada bir nevi ana hatlariyla bir gruplama,

? Hodgson’a gore dindarlik sekillerini incelemek sanat eserlerinde kullanilan iisluplari
incelemekten hem daha zordur hem de daha Onemlidir. Bk. Hodgson, Marshall G. S,
“Miisliman Bireylerin Dindarhigi: Tarihle ve Nefisle Yiizlesmeler”, Islam’'in Seriiveni: Bir
Diinya Medeniyetinde Tarih ve Biling I, (Cev. Metin Karabasoglu), Iz Yayinlari, Istanbul 1993,
s. 320.

9 Yavuz, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlarr”, s. 100.

Y Kog, Turan, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri 1995, s. 34.

3 Kog, Din Dili, s. 34.

76



Dr. Astm Yapict

baska bir ifadeyle kategorizasyon sdz konusudur. Belirli agilardan birbirine az ya da
¢ok benzeyen hususlari aynt kavram altinda algilama ve degerlendirme anlamina
gelen bu siiregte ise, olgularin birbirinden farklilagsan yonleri goz ardi edilerek,
benzerlikler iizerine vurgu yapilir’®. Tamimlara gelince, onlar da olgular1 ve bunlara
isaret eden kavramlari sinirlama oOzelligine sahiptir. Bu anlamda bir seyin
tanimlanmast aslinda onun simirlarmin belirlenmesi olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla tanimlar ilgili kavramlar1 gerektigi sekilde dile getiren agiklamalar
degildir. Belki de bu sebeple Berger, tanimlarin dogalari geregi “dogru” ya da
“yanlig” olmadiklarini, ancak gergekligi az ya da ¢ok betimlediklerini veya olgulari
anlamada az ya da ¢ok faydali olabileceklerini sdyleyerek tarifler tizerinde
durmanin fazla bir 6neminin olmadigin belirtmektedir’.

Din olgusunu ve buna bagli olarak dindarligi ve dindarlik bigimlerini
kavramlastirma ve tamimlama hususunda da aym seyler s6z konusudur. Yapilan
hicbir tamim, smiflama ve kavramlastirma din ve dindarhigi tam olarak
agiklayabilecek giigte degildir. Cilinkii Fromm’un da belirttigi gibi, din iizerinde
yapilacak her agiklama, basta nasil bir terminolojinin kullanilacagi meselesi olmak
iizere pek ¢ok sikintiyr beraberinde getirmektedirg. Arastirmacilar kendi ilgi

alanlarina gore farkli tammlar ve farkli kavramlar ortaya koymuslardir’. Kuskusuz

% Bk. Leyens, Jacques-Philippe, Sommes-Nous Tout des Psychologues? Approche Psychosociale
des Théories Implicité de Personalité, Mardaga, Bruxelles 1983, s. 35; Tajfel, Henri, “La
Catégorisation Sociale”, Introduction a la Psychologie Sociale, Ed. Serge Moscovisi, Libraire
Larousse, Paris 1972, s. 272; Duijker, H. C. J., “Les Attitudes et Relations Interpersonelles”,
Les Attitudes, Ed: H. C. J. Duijker, P. Fraise, R. Meili, P. Oléron, J. Paillard, PUF 1961, Paris,
s. 92-94.

") Peter, Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, (Cev. Ali Coskun), Insan Yaynlari, Istanbul 1993, s. 89.

® Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din, (Cev. Aydin Aritan), Aritan Yaylari, Istanbul 1993, s. 45.

% Din iizerinde aragtirma yapan bilim adamlari dinin nasil tammlanacag: hususunda farkl
gortisler ileri stirmektedirler. Bk. Vergote Antoine, Psychologie Religieuse, Bruxelles 1966, s.
16-20; Meslin, Michel, L ‘experience Humaine du Divin, CERF, Paris 1988, s. 23-61; Willaime,
Jean-Paul, Sociologie des Religions, Que sais-je, PUF, Paris 1995, s. 114-125; De Laubier,
Patrick, Le Phénomene Religieux, AURORE, Paris 1999, s. 33-90; Vieillard-Baron, Jean Louis,
“Quel est le Sujet de Religion”, Religiosité Religions et Identités Religieuses, Ed: P. Million,
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bunlar dini ve dindarlik olgusunu anlama hususunda islevseldir. Zira her agiklama
hakikatin bir yOniine 151k tutmakta, dikkatleri meselenin bir yonii {izerinde
yogunlastirmaktadir. Ancak bu, gercekligin yeterince agikladigt anlamina
gelmemektedir. Bu sebeple 6zellikle dini yasanti bigimlerini belli kavramlara ve
smiflamalara dayali bir sekilde ele alan agiklamalarin hi¢ birisi meseleyi enine-
boyuna ortaya koyabilecek bir imkana sahip degildir. Dolayisiyla yapilan dindarlik
tiplemeleri aragtirmacilara kolaylik saglayan teorik bir ¢erceve ve konu hakkinda
rahat¢a konusmaya imkan veren kognitif bir kategorizasyon olmaktan Oteye
gidememektedir. Ciinkii Yavuz’un da belirttigi gibi, insani tamamen taniyip
anlamak ve onlarin ideal bir sekilde tipolojisini ortaya koymak miimkiin degildir.
Ancak bunun miimkiin olmamasi bu hususta c¢aligmalar yapilmasina engel bir
durum da degildirw. Bununla birlikte bu tiir ¢alismalarin daha da artmast ve gerek
ferdin gerekse toplumlarin dini hayatim1 besleyen ve yonlendiren, hatta bir anlamda
dini hayatin kendisinden beslendigi dindarlik sekillerini ¢ok daha farkli yap1 ve
formlar igerisinde ele almak hem dindarin i¢ diinyasina daha kolay niifuz edilebilme
imkanint verecektir, hem de belli sosyal gruplarin, sosyal siniflarin, sosyal
kategorilerin, kisaca belirli sosyo-kiiltiirel ortamlarda tezahiir eden dindarlik

sekillerinin anlagilmasini miimkiin kilacaktir.

Université Pierre Mendes Frances, Grenoble 1998, s. 45-64; Vergote, Antoine, Din Inang ve
Inangsizlik, (Cev. Veysel Uysal), MUIFV Yayinlari, Istanbul 1999, s.14-20; Yaparel, Recep,
“Dinin Tarifi Miimkiin mii?”, D. E. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi IV, Izmir 1987, s. 403-414;
Altson, William P., “Din”, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVIII, Ankara 1972, s. 163-175;
Birand, Kamiran, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, 4. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi VI, Ankara 1959,
s. 120-143; Birand, Kamiran, “Din Kavrammin Incelenmesi Hakkinda”, A. U. [llahiyat
Fakiiltesi Dergisi VIII, Ankara 1961, s. 15-18; Sadece dinin tanimlanmasi degil, dinin
kaynagini olusturan “kutsal”’mn ne oldugu meselesi de siirekli tartigmalara konu olan bir
husustur. Bk. Vergote, Antoine, “Equivoques et Articulation du Sacré”, Archivio di Filosofia,
(Diretto da: Enrico Castelli), Instituto di Studi Filosofici, Roma 1974, s. 471-492; Meslin,
L’experience Humaine du Divin, 63-97; Meslin, L experience Humaine du Divin, s. 63-97;
Michel, Meslin, Pour une Science des Religions, Editions du Seuil, Paris 1973, s. 68-76.

19 yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlari™, s. 100.
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Bilindigi gibi 1960’11 yillara gelinceye kadar din konusunda yapilan
caligmalarda Tanrtya inang, dini ibadetlere katilim ve bir dini gruba aidiyet gibi
gostergeler dindarlik isareti olarak kabul edilirken'', daha sonra 6zellikle Glock’un
(1962) caligmalartyla baglayan siiregte dindarlik ¢ok boyutlu bir gekilde
kavramlastirilmaya baglanmustir. Yasayan diinya dinlerini inceleyen Glock ¢aligma
arkadas1 Stark’la birlikte duygu, inang, ibadet, bilgi ve etki olmak {izere bes boyutta
ele aldig1 dindarligin farkli sekillerde ve diizeylerde olmak {izere hemen hemen her
dinde bulundugunu ortaya koymaya ¢alismustir'”. Dinin ve dindarligin bes farkli
diizeyi oldugu hususunda israr eden bu ¢aligma sunu gostermistir ki, bir kisiyi
dindar olarak degerlendirip degerlendirmeme hususunda sadece inang ve ibadetlere
devamlilik yeterli bir 6l¢ii degildir. Bu arastirma gelenegi Lenski (1963), Faulkner
ve DeJong (1966), King (1967), King ve Hunt (1969, 1975), Hilty ve Morgan
(1985), Slik (1994) vs. arastirmacilar tarafindan yeni boyutlar ilave edilerek devam
ettirilmeye (;all$llml$tll'13.

Aslinda her insanin kendisine has 6zelikleriyle yasadigi dindarligini Weberci
anlamda “ideal tipler”” igerisinde ele almak son derece giictiir. Ancak arastirmaci-
lar insanlarin dini hayatlarinda ¢ok ¢esitli sekillerde tezahiir eden farkliliklar1 ve

benzerlikleri gosterebilmek i¢in bir takim tipolojiler gelistirmeye c¢alismislardir.

D Yaparel, Recep, Yirmi-Kirk Yas Arast Kigilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki
Iliski Uzerine Bir Arastirma, A. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 1987, s. 37; Koktas, M. Emin, Tiirkiye de Dini Hayat, Isaret yaymlari, Istanbul 1993, s.
50-51.

12 Bk. Stark R/ Glock C. Y., “Dimensions of Religious Commitment”, Sociology of Religion, Ed.
Roland Robertson, PenguinNew York 1969, s. 253-261; Glock, Charles Y., “Birlesik
Devletlerde Dinsel Bir Uyamis Var mu?”, Toplum Bilimleri Sézliigii, Ed: R. Boudon, P.
Lazarsfeld, (Cev. Esen Sinanoglu), UNUSCO Tiirkiye Milli Komisyonu, Ankara 1982, s. 53-
55; Glock, Charles Y., “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi, Der. Yasin Aktay, M.
Emin Koktas, (Ter. M. Emin Koktas), Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 253-273.

1 Bk. Onay, Ahmet, “Dindarlik Olgme Calismalari: Dindarlik Olgiimiinde Ug Farkli Yaklasim ve
Ol¢menin Esaslar1”, Islami Arastirmalar 14, sayi: 3-4, 2001, s. 441-442.

9 Daha fazla bilgi i¢in, Bk. Ozlem, Dogan, Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji, Ara Yaymcilik,
Istanbul 1990, s. 97-136.
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Insanlarin sayilamayacak ¢esitlilikte yasadiklar1 dini hayatlarmi bir takim
benzerliklerden hareketle belirli kavramlar altinda toplamaya hizmet eden bu tiir
dindarlik tipolojileri genel olarak dzsel ve nitelendirici anlayislarla yapilmaktadir.
Dini hayatin siddet ve yogunlugundan hareket eden 6zsel anlayis bizzat dindarliktan
ve dini yasayistaki bireysel farkliliklardan hareketle ortaya konmaktadir. Niteleyici
anlayis ise cesitli dini yonelimlerin tipolojileri {izerinde 1srar eder. Ancak burada
dile getirilen siniflamalarda dindarligin yogunluk ve bi¢imi {izerinde durulmaz.
Aksine bu yaklagimin temelini dindarlikta ¢ok boyutlu degiskenlerin s6z konusu
oldugu seklindeki analitik diisiince olusturmaktadir”®. Buradan hareketle asagida
verecegimiz siniflamalarin bir kisminin dzsel bir kisminin ise niteleyici anlayisa
dayandigini rahatlikla sdyleyebilir. Bununla birlikte bazi simiflandirmalarda hem
ozsel hem de nitelendirici kavramlarin birlikte kullanildig1 da goriilmektedir.

Gerek Islam gerekse Hristiyan bilim gevrelerinde yapilan calismalar da
sosyologlar, psikologlar, ilahiyatgilar... insanlarin dini yasayislari1 ve buna bagh
olarak dindarlik bigimlerini farkli sekillerde siniflandirilmaktadirlar. Dolayisiyla
yapilan siniflamalar ve ortaya konan tiplemeler bunlar1 dile getirenlerin mesleki
egilimlerine gore sosyolojik, sosyal psikolojik, psikolojik, teolojik, kiiltiirel, hatta
sosyal antropolojik bir karakter arz etmektedir. Buradan hareketle ¢ok farkli
dindarlik tiplemelerinin s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii dindarligin
hangi kritere gore belli bir simiflama igerisine yerlestirilecegi meselesi, ister
istemez, yapilan dindarlik tiplemelerini etkilemektedir. Bunun da 6tesinde, dinin
veya onu etkilemesi muhtemel diger faktorlerin bagimli ya da bagimsiz bir degisken
olarak ele alinmasi da farkli dindarlik sekillerini giindeme getirmektedir.

Bilindigi gibi dindarligin iki temel goriintiisti vardir. Bunlar kisisel dindariik ve
toplumsal dindarliktic. Dinin 6ziini 6zellikle duygu ve tecriibe boyutunda yasanan

kisisel dindarlik olusturmaktadir. Ferdin ilahi olanla iliskisi igerisinde ortaya ¢ikan

1% K6ktas, Tirkiye 'de Dini Hayat, s. 48.

80



Dr. Astm Yapict

duygulanimlar ve bu arada tezahiir eden husu, vecd, korku, iimit, baglanma,
siginma, tovbe, arinma hissi, ruhsal huzur vb. psikolojik haller dindarligin sahsi
gortlintiileri olarak kabul edilebilir. Esasen bu tiir yasantilar her insanda olsa da
herkes bunlar1 farkli sekillerde yasamaktadlrlé. Kimi fertlerde kigisel dindarlik
alelade merak ve zevklere mukabil, sessiz ve kendi halinde bir fon gibidir.
Bazilarinda ise varolussal bir tecriibe ve yonlendirici bir gii¢ haline gelebilir. Her iki
halde de kisisel dindarligin belki 6zel bir dini cemaate bagli olusun sosyal
sonuglarindan tamamen farkli kendine 6zgii bir takim sonuglar1 vardir. Cilinkii bir
insanin dine baglanmas: ilk planda kisisel bir hadisedir. Her insanin kendisine has
bir kisilik yapisi, karakteri ve bunlara bagli olarak beklentileri, korkulari, istekleri,
egilimleri vs. oldugu i¢in onun dini tasavvurlari, dini duygu ve diisiinceleri, dini
tecriibeleri de biriciktir. Bu anlamda bazi sahsiyet tiplerinin dindarligi bir ilahi
giizellik duygusunun sasaali bir bigimde ifade olunmasina kadar varabilir.
Bazilarinda ise ilahi bir atmosfer icerisinde giindelik bir tavir seklinde ortaya ¢ikan
dini yasayis, baskalar1 tarafindan kisisel nezaketsizlik olarak degerlendirilebilir.
Bununla birlikte kisinin dindarligi, dinde samimiyeti ya da samimiyetsizligi ¢ok
farkli tarzlarda tezahiir edebilir. Ciinkii dindarlik sekilleri farkli dini geleneklerde,
farkli kiiltiirlerde, hatta ayni toplum igerisindeki farkli sosyal gruplarda biiyiik
degisiklikler gosterebilmektedir'’. Bu baglamda farkli bireylerin yasadigi kisisel
dindarlik bi¢imlerinin en azindan dis sekil itibariyle benzerlikler veya aynilikler arz
etmeye baglayinca dindarligin belli formlarinin toplumsal bir karakter kazanmaya,
inanglarin ve uygulamalarin da geleneksellesmeye basladigr goriiliir. Aslinda bu
dogal bir siiregtir. Ciinkii dinler ilk ortaya ¢iktigi andan itibaren taraftar
toplayabilmek i¢in Once teker teker bireylerin i¢ diinyalarina niifuz etmek
istemektedir. Bu dini bir sosyal yapinin olusumundaki ilk asamadir. Daha sonra

kisisel olarak farkli dindarlik sekilleri gosterseler de, aym inang, ibadet ve ahlak

' Glock, “Dindarligin Boyutlar: Uzerine”, s. 254.
' Hodgson, Islam’n Seriiveni I, s. 321.
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esaslarini benimseyenler arasinda onlar1 digerlerinden ayiran belli bir dini kimlik ve
bu kimligin gerekleri olarak ortak ayinlere dayal1 ortak bir dindarlik sekli gelismeye
baslar. Bu durum kisisel dindarliklarin yok oldugu anlamina gelmez. Her dindar bir
yandan kendi biricikligi igerisinde dinini yasarken, Ote yandan bu kisisel
dindarliklar ortak dini geleneklerin temellerini olusturur. Bu arada su hususu
ozellikle vurgulamak gerekir ki, kisisel dindarlikla toplumsal dindarlik arasinda da
¢ok siki bir iliski vardir. Zira kisisel dindarlik her ne kadar kisiye has ve biricik olsa
da, ferdin ig¢inde yasadigi dini ¢evrenin ve orada yaygin olan dini geleneklerin
etkisiyle sekillenmektedir. Baska bir deyisle, inananlarm dindarlik sekillerinin
olusmasinda iginde yasanan sosyo-kiiltiirel ortam ve geleneklerle birlikte orada
yaygin olarak bulunan dini anlayislar ve dinin diinya goriisii biiyiik oranda etkili
olmaktadir'®. Biitiin dinlerde kisisel bir baglilik s6z konusuysa da benzer psikolojik
yapilar gosteren kisiler bile farkli dinl gelenekler igerisinde farkli dindarlik
bigimleri gosterebilirler. Mesela Islanmin ve Protestanligin manastir hayatini uygun
bulmadigi ve miintesiplerinden boyle bir talepte bulunmadigi bilinmektedir
Bununla birlikte s6z konusu bu iki gelenekte de, Katolik veya Budist olsaydi
mutlaka kesis olurdu denilen kisiler dini bagliliklarim farkli bigimlerde ifade etme
imkam bulabilirler’. Ciinkii her dini gelenek mensuplarindan farkli beklentiler
iqerisindedirzo. Bagka bir deyisle, dinler kendi modellerine gore bireyler yetistirmek
isterler”’. Bu da onlarin dindarlik sekillerine yansiyan bir durumdur. Esasen kisisel
ve toplumsal dindarlik olarak tanimlanan s6z konusu iki olgu da bu noktada i¢ ice

girmektedir.

'® Catalan, Jean-Frangois, L’Homme et Sa Religion: Approche Psychologique, Desclée de
Brouwer, Paris 1994, s. 98-100, 135-137.

) Hodgson, Islam’n Seriiveni I, s. 322.
) Glock, “Dindarligin Boyutlar: Uzerine”, s. 253.
Y Yavuz, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlart”, s. 92.
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Dini inang¢larin olugmasinda toplumsal geleneklerle birlikte hem arastirma ve
bilgi, hem de inancin kigisel olarak o6ziimsenmesi ve igsellestirilmesi {izerinde
yogunlasan siniflamada ise taklidi ve tahkiki dindaritk olmak iizere iki farkli tipten
bahsedilmektedir. islam kiiltiirii igerisinde yaygin olarak kullanilan bu tiir bir
simflamaya gore delillere dayanmaksizin biiyiik oranda ¢evrenin telkini ile
meydana gelen ve adeta kisinin i¢inde dogup biiylidiigii toplumda yasamus
olmasinin tabii bir sonucu olarak tezahiir eden dindarlik bi¢imine taklidi dindariik
denmektedir. Neye, ni¢in ve nasil inandiginin bilincinde olan kisinin dindarlig1 ise
tahkiki olarak degerlendirilmektedirzz. Hiristiyan aragtirmacilar tarafindan da kabul
edilen bu siiflamaya gore tahkiki dindarlik 6ziimsenmis ve igsellestirilmis bir
karakter gosterirken, kurumsallasmus olan taklidi dindarlik geleneksel ve kiiltiirel
bir goriintii arz etmekte, bu sebeple de ¢ogu kere bireyin i¢ diinyasina niifuz
edememektedir™. W. James’in ifade ettigi kurumsallasmis dindarlik ve bireysel
dindarhik ayrimm da kismen bu baglamda degerlendirilebilir. Ona gore
kurumsallagmis dindarlik torenlerde, ayinlerde, din adamlarimin gergeklestirdigi
cesitli dini organizasyonlarda, kisaca dindarligin pratik boyutlarinda kendisini
agikeca belli etmektedir. Kisisel dindarlikta ise dinin ig¢te yasanmasi asildir. Bu
sebeple igsellesmis dindarlikta ayinler ve buna bagli olarak dinin geleneksel
goriintiileri geri plana diismektedir. Asil yogunluk ise insanin Tanri ile yasadigi

ruhsal iliski ve bu arada yasanan bireysel tecriibeler iizerinde cereyan etmektedir".

) Bk. Kulavuz, Ahmet Saim, “Akaid”, [imihal I (Iman ve Ibadetler), ISAM, istanbul trz, s. 71-72,
Kayiklik, Hasan, Dini Yasayis Bicimleri: Psikolojik Temelleri A¢isindan Bir Degerlendirme, D.
E. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Bastlmanus Doktora Tezi), Izmir 2000, s. 7. Gazali’ye gore,
taklide dayal1 ve inanclarma delil ve ispat aramayan avamin dindarlig1 din bilginlerinin tahkiki
imamndan daha kuvvetlidir. Gazali, Ebu Hamid Muhammed, [iyau Ulumuddin I, (Ter: M. A.
Miiftiioglu, Tetkik: F. Yavuz), Tugra Nesriyat, Istanbul, trz, s. 229-230.

) Daha fazla bilgi i¢in, Bk. Allen, R. O. / Spilka, B., “Committed and Consencual Religion: A
Spesification of Religion-Prejudice Relationship”, Journal of The Scientific Study of Religion 6,
1976, s. 191-206; Kayiklik, Dini Yasayis Bicimleri, s. 4-5.

) James, William, L expérience Religieuse: Essai de Psychologie Descriptive, (Traduit par: F.
Abauzit), Felix Alcan, Paris 1932, s. 25-27.
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Bu tiir dindarlik bigimlerini bireysel dindariik ve sosyo-kiiltiirel dindarlik olarak da

adlandirabiliriz®.

Max Weber ideal tipler olarak ortaya koydugu dindarlik bi¢imleri igerisinde
ozellikle “halk dindarligi” ile “virtioz (iistat) dindarligi” olarak adlandirdig
“seckinlerin dindarligini” birbirinden ayirmaktadir. Ger¢i o, burada ifade edilen
kavramlara diger arastirmacilardan daha farkli bir anlam yiiklemektedir. Bununla
birlikte onun bdyle bir taksimle yiiksek kaliteli olan ve olmayan dindarliklart
birbirinden ayirmasi taklidi ve tahkiki dindarlig1 ¢agristiracak niteliktedir. Ona gore
giiniimiizde halkin yasadigi dindarlik geleneksel dindarliktir. Bundan tamamen
farkll bir karakter arz eden iistat dindarlig ise dzellikle peygamberlerinin yasadigt
dindarlik sekline karsihk gelmektedir’. Weber’in iizerinde durdugu bir baska
dindarlik bi¢imi de diinyevi ve uhrevi zahitlik bigiminde kendisini gosteren
dindarliktir”’. Ona gére diinyevi zahit dinine bagl olmakla birlikte ¢alisip kazanma
ve boylece giiglii olma arzusundaki dindardir. Uhrevi zahit ise diinyanin nimetlerine
pek fazla aldirig etmemekte, i¢sel gelismeye ve ahiret mutluluguna 6nem vermekte,
yasadiklar1 olumlu ya da olumsuz hadiseler karsisinda takdir-i ilahi anlayisiyla
hareket etmektedir. Protestanlar1 diinyevi zahit kategorisinde degerlendiren Weber;
Katoliklik basta olmak iizere Hint ve Cin dinlerine mensup olanlar1 da uhrevi dindar

olarak degerlendirmektedir™.

) Daha fazla bilgi i¢in, bk. Giinay, Unver, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, 4. U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi: Ozel Sayi, Ankara 1999, s. 91-117; De Nébadon, Melchizédek, “Les
Problemes Sociaux de la Religion” Le Livre d’Urantia, http://www.urantis.org/french/
fascicules/fascicule099.html; De Nébadon, Melchizédek, “La Réalit¢ de I’Expérience
Religieuse” Le Livre d’Urantia, http://www.urantis.org/french/fascicules/fascicule1 03.html.

) Weber, Max, The Sociology of Religion, Beacon Press, Boston 1964, s. 162-163, 187-188, vd.;
Talcott, Parsons, “Introduction”, in: Max Weber, The Sociology of Religion”, Beacon Press,
Boston 1964, s. XXXIII-XXXVIII; Kehrer, Giinter, Din Sosyolojisi, (Cev. M. Emin Koktas),
Vadi Yayinlari, Ankara 1996, s. 29.

) Weber, The Sociology of Religion, s. 166.

8 Konu ile ilgili daha fazla bilgi igin, Bk. Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu,
(Cev. Zeynep Girata), Ayra¢ Yayinlari, Ankara 1997, s. 83-161.
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Arréat tarafindan giindeme getirilen dindarlik tipleri ise gelenege bagh dindar,
aliskanlhiklara dayali dindar, yiiksek kaliteli inang sahibi dindar ve siipheci dindar »
olmak tizere dort kisma ayrilmaktadir. Buna gore, gelenege ve aliskanliklara dayali
dindarlar sosyo-kiiltiirel bir dindarlik igerisinde yer alirken, yiiksek kaliteli inang
sahibi olanlar ve siipheciler bireysel dindarlik kapsaminda ele alinabilir.

[slam kiiltiiriinde yaygin olarak dile getirilen avamun (halkin), havassin
(segkinlerin) ve ehass-1 hassin (en segkinlerin) dindarligi seklindeki siniflamada da
genel vurgunun taklidi ve tahkiki iman iizerinde yogunlastigimi gérmekteyiz’. Bu
baglamda 6n plana ¢ikarilan bir baska tipoloji ise, rasyonel-entelektiiel dgelerin
hakim oldugu medrese dindariigi (kitabi dindarlik), tasavvufi yasantinin 6n plana
ciktigy tekke dindarligi ve bu ikisi arasinda sikisan, bununla birlikte dini, sihri ve
mitik unsurlarin  kendisini ciddi bir bigimde hissettirdigi geleneksel-halk
dindarhgidir’'.

Ziya Gokalp ve Fuat Kopriili’niin simiflandirmasi da oldukga dikkat ¢ekicidir.
Onlara gore iki karakteristik dindarlik tipi vardir. Bunlarin birincisi mistik-sezgisel
dindarlik ya da swuri dindarlik olarak ifade edilen ve igerisinde olduk¢a kuvvetli
mistik ¢izgiler barindiran halk dindarligidir. ikincisi ise her ne kadar kendi

icerisinde farkli alt gruplari olsa da genelde ortodoks-kitabi dindarlik olarak

) Deconchy, Jean-Pierre, “La Psychologie des Faits Religieux”, Introduction aux Science
Humaines des Religions, (Symposium recueilli par H. Desroche, J. Séguy), Cujas, Paris 1970,
s. 164.

3 Avamin, havassin ve chassi hassin dindarliginn ibadetleri nasil etkiledigi konusunda bk.
Gazali, Thya I, s. 602.

3D Bk. Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yaymlari, Istanbul 1998, s. 520-521; Ocak, Ahmet
Yasar, Tiirkler Tiirkive ve Islam: Yaklasim Yontem ve Yorum Denemeleri, lletisim Yaymlari,
Istanbul 1999, s. 52-59; Giinay, Unver / Ecer, Vehbi, Toplumsal Degisme Tasavvuf Tarikatlar
ve Tiirkiye, Erciyes Universitesi Yaymlari, Kayseri 1999, s. 157. Popiiler dindarlik olarak da
adlandirilan geleneksel halk dindarligi konusunda daha fazla bilgi icin, Bk. Meslin,
L’expérience Humaine du Divin, s. 260-291.
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tammlanmaya cahsilan rasyonel-entelektiiel dindarlikti®. Bu kapsamda daha
normatif bir tammlamayla ortodoks ve heteredoks dindarlik bigimlerinden de s6z
edilebilir. Dini inan¢ ve pratiklerin ilk ve asli bigimleriyle daha sonra farkli
cografya ve kiiltiirlerde 6zellikle o yorenin inanglartyla karigarak kazandigi anlam
ve muhtevay1 dikkate alan bu smiflamaya goére ortodoks dindarlik dini yasantinin
kutsal kitaba ve din kurucusu ya da peygamberin agiklamalarma dayali olarak
sekillendigi dindarhik formu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda rasyonel-
entelektiiel bir karakter arz eden bu tiir dindarhig1 ulema veya medrese dindarlig
olarak tanimlayabilmek de miimkiindiir. Heteredoks dindarlikta ise temel dini
diisiince ve inanclarin ¢ok cesitli kiiltiirel, sihri ve mitik unsurlarla karisarak farkli
bir goriintiiye biiriinmesi soz konusudur™.

Kuskusuz dindarlik formlar1 geleneksel, modern ve bu ikisi arasinda bocalayan
gecis (tranzisyonel) toplumlarinda ¢ok farkli goriintiller igerisinde ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda Erzurum ve g¢evresinde yaptigi anket calismasina
dayanarak bir dindarlik tipolojisi ortaya koymaya calisan Unver Giinay &zellikle
dort cesit dindarliktan bahsetmektedir. Bunlar:

a) Kiiltlirel yapr igerisinde geleneksel ve kaliplasmis unsurlarin ¢ogunlukta
oldugu geleneksel halk dindarligi,

b) Islam bilginlerince hurafe ve batil inang diye adlandirilan unsurlara yer
verilmeyen seckinlerin dindarlig,

¢) Dini sadece Allah ile kul arasinda bir kutsal bir bag olarak goren ve dini

diislincelerini giinliik hayatina yansitmayan kisilerin yasadigi laik dindariik,

32 Bk. Giinay, Unver, “Tiirk Diinyasinin Din Onderleri Tipolojisi”, Avrasya Etiidleri 21, 2002, s.
128-135; Giinay, Unver / Giingdr, Harun, Tiirk Din Tarihi, Lagin Yaynlari, Istanbul 1998, s.
331-332; Giinay, Unver Din Sosyolojisi, 5.538-541.

33 Bk. Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkler Tiirkiye ve Islam, s. 35-51.
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d) Geleneksel tip ile laik tip arasinda gecis teskil eden tranzisyonel
dindarliktr’. Buna gore sosyal degisme, laiklik ve modernlesme olgularmin
devreye girmesiyle klasik Islam Kkiiltiiriinde dile getirilen halkin ve seckinlerin
dindarligi seklindeki ikili tiplemeye laik dindar ve tranzisyonel dindar tipleri
eklenerek dortlii bir kategori meydana getirilmektedir. Esasen bu durum,
Hogdsonun da isaret ettigi Tlizere, sosyo-kiiltirel yapida meydana gelen
degismelerin dindarlarin ruh diinyasinda meydana getirdigi degisimlerle alakalidir.
Zira bu tiir degisimler dini anlayis ve yasayis bicimlerine etki ettigi igin yeni bir
takim dindarlik formlarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir™.

Sosyal degisme ve modernlesmeyle beraber dini yasayis big¢imlerinin de
degistigini ifade eden bu tiir yaklasimlara dayanarak dindarligin geleneksel-
muhafazakdr ve yenilik¢i-modernist olmak iizere iki temel gorlintiisiiniin oldugunu
sOyleyebiliriz.

Dindarligin gostergeleri icerisinde degerlendirilen “ibadet” boyutu dikkate
almarak bir siniflama yapilacak olursa, genelde iki tiir dindarliktan bahsedilebilir.
Birincisi, bireyin basta ibadetler olmak iizere inandig1 dinin kendisinden talep ettigi
hususlara uygun davrandigi dindarlik bi¢imidir. Dinin inananlardan talep ettigi
fiilleri yerine getiren dindarlarin yasantisinda gézlemlenen bu durumu belli
oOlgiilerde dinin yasandigi dindarlik bi¢imi olarak degerlendirebiliriz. Kendi arasinda
dinin taleplerini devamly, sik sik ve bazen yerine getirenlerin dindarlig1 olmak iizere
cesitli alt kisimlarda ele alinabilecek bu dindarlik bi¢imi farkli dini-kiiltiirel
geleneklerde ¢ok farkli goriintiiler arz etmektedir. fkincisi ise dinin s6z konusu
taleplerinin pek fazla dikkate alinmadigi, yani inancin davraniglara déniismedigi
dindarliktir. Burada s6z konusu edilen, inandigi halde dini pratiklerini hemen

hemen hi¢ getirmeyenlerin dindarligidir. Gabriel Le Bras’in koyu dindarlar, dini

¥ Bk. Giinay, Unver, Erzurum Kenti ve Cevresinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, Erzurum
1999, s. 263-264.

3% Hodgson, fslam in Seriiveni I, s. 320.
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pratikleri diizenli yerine getiren dindarlar, dini belirli giin ve olaylarla iliskili
olarak yasayanlarin dindarhigi ve dini hayatta yabancilasmis olanlarda gézlenen
dindarlik olmak iizere dort simfta ele aldig1 dindarlik tiplemesini bu baglamda ele
almabilir*®

Katolikler iizerinde yaptig1 arastirmaya dayanarak 6zellikle Kilisede ayinlere ve
organizasyonlara katilma hususunda bir dindarlik tipolojisi 6neren Joseph Fichter’in
tespitine gore “gercek dindar”, “sekilci dindar”, “kenarda dindar” ve “gizli dindar”
olmak iizere dort farkli tipten bahsedilebilir’’. Ficher’in simuflamasina yakindan
bakacak olursak, burada, oOnceki simiflamalarda olmayan “gizli dindar’dan
bahsedildigini gérmekteyiz. Bu da dinin taleplerine uygun davranmasa da, iginde
dine karg1 biiyiik bir sevgi ve sempati besleyenlerin dindarligina isaret etmektedir.

Kroh da ozellikle ergenlik donemi gengler iizerinde yaptigi arastirmaya
dayanarak dort tip dindarligt birbirinden ayirmaktadir: Bunlar:

a) Ihtida eden ya da dini hayata yeniden déniis yapanlarin dindarlig,

b) Dini hayati geleneksel formlar igerisinde yasayanlarin dindarligi,

¢) Arayis igerinde olan kisilerin dindarlig1

d) Dini hayattan heniiz tamamen uzaklagsmayan, fakat din ve dini degerlerle

miicadele eden kisilerin dindarhg™

Kroh’un bu taksimatina dikkat edilecek olursa burada digerlerinden farkli
olarak ihtida ve arayis dindarligi tiplemelerine dikkat c¢ekildigi goriilmektedir.
Ciinkii bu iki tipleme de son derece onemlidir. Baska bir deyisle gerek bir dini
gelenekten bir baska dini gelenege gecis yapanlarin (miihtedilerin), gerekse ayni
dini gelenek igerisinde belli bir miiddet dini yasayistan uzaklasarak giiniin birinde

yeniden dine doniis yapanlarin (tovbekérlarin) dindarlik bigimleri, diger

3% Bk. Giinay, Unver, “Modern Sanayi Toplumunda Din I”, E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi III,
Kayseri 1986, s. 58.

) Koktas, Tiirkiye de Dini Hayat, s. 50-51.
) Deconchy, “La Psychologie des Faits Religieux”, s. 164.
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insanlarmkinden farkli bir karakter arz edebilir. Zira gerek ihtida gerekse tdvbe belli
bir arayisin ve ¢ok gesitli ihtiyaglarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilir.

Louis Guittard da yine ergenler {izerinde gergeklestirdigi ¢alismasina dayanarak
dindarlik agisindan genglerin dort tip icerisinde toparlanabileceginden bahset-

mektedir:

a) Belli bir dine mensup olduklar: halde dine ilgisiz olanlar

b) Geleneksel dindarlar

¢) Benimsenmis ve igsellestirilmis dindarlik

d) Atesli ve coskulu dindarlar®

Guittard’in yaptig1 tasnifte birinci kismi olusturan kategoriyi, belli bir dine
mensubiyetin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan, dini kimlige dayali bir dindarlik
olarak ifade edebiliriz. Ciinkii bu tiir kisilerde dinin duygu, inang, ibadet, bilgi ve
etki yonii olduk¢a zayiftir. Burada dile getirilen tiplemede dikkat ¢eken bir baska
husus ise, insanlarin dini hayatlarim1 geleneksel kaliplar igerisinde veya bireysel
olarak yasamalaridir. Bu noktada, ister taklidi isterse tahkiki olsun dini atesli ve
¢oskulu bir tarzda yasayanlarin farkli bir kategori olusturdugu goriilmektedir.

Hiristiyan toplumlari dikkate alarak yapilan bu siniflamalara benzer durumlari
Miisliimanlar arasinda da gorebilmek miimkiindiir. Nitekim Tablamacioglu’nun
yaslara gore dini yasayisin siddet ve yogunlugu iizerinde yaptig1 tecriibi ¢aligmadan
hareketle ortaya koydugu dindarlik tipolojisini bu baglamda degerlendirebiliriz.
Ona gore dindarlar beg temel kategoride ele alinabilir.

a) Gayr-i amil (Non-pratiquants): Bunlar dinin namaz ve orug gibi yapilmasini
talep ettigi ibadetleri yerine getirmezler. Cenaze namazi digindaki dini térenlere de
pek katilmazlar.

b) Idare-i maslahatct (Opportunistes): Bu kesimin dini ibadetlere katilmasi

) Deconchy, “La Psychologie des Faits Religieux”, s. 164.
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icinde yasadiklar1 sosyal baglama gore farklilik arz etmektedir. Arkadaslari namaza
giderse giderler. Ailesi orug tutarsa onlar da tutar. Ancak i¢inde bulunduklar1 gevre
ibadetlere devam etmiyorsa, bunlar da ibadetlerini birakirlar. Bir bagka 6zellikleri
de zaman zaman ibadetlerini yapmakla birlikte bu hususta siireklilik goster-

memeleridir.

¢) Dini biitiin - Amil (Pratiquants): Bunlar namaz ve orug basta olmak {izere dini
vecibelerini yerine getirirler. Sosyal hayatlarin1 normal sekilde siirdiiren ve diiriist

bir kisilige sahip olan bu grup oldukca yardimsever bir karakter arz etmektedir.

d) Sofu (Pieux): Bunlar diinyevi gérevlerini kaplayacak kadar dinin gereklerine
saygl gosterirler. Genellikle yashlar bu gruba dahildir. Farz ve Siinnetten bagka
nafile ibadetleri de yapmaya caligirlar. Giinlerinin biiyiik bir kismuni ibadetle
geciren bu tlir kisiler bagkalarina zararli degillerdir. Genellikle yenilikleri tenkit
etmekle birlikte sekiiler sosyal hayatin devamliligina miidahale etmezler.

e) Softa veya Yobaz (Bigots): Bunlar dini, genellikle, geregi gibi anlayabilmis
kisiler degildir. Tablamaciogluna gére bu durumu onlarla ¢ok kisa bir siire sohbet
yapan pek c¢ok kisi rahatlikla anlayabilir. Toplumun, 6zellikle de genglerin iyiye
gitmedigini iddia eden bu kisiler yapilan pek ¢ok seyin haram veya giinah oldugu ya
da caiz olmadig1 kanaatindedirler. Hatta onlar bu diisiincelerini agik¢a dile
getirirler. Yenilikleri “gavur icad1” olarak kabul eden bu kisiler miizikten futbola
kadar pek ¢ok hususu din dis1 sayarlar. Bunlara gére her gegen giin din ve iman
kaybolmaktadir®’. Tablamacioglu’nun yaptigi bu tipolojide ilk ii¢ maddenin genel
vurgusu dini pratiklere katilma veya katilmama (ibadet boyutu) hususu iizerinde
yogunlagirken, diger maddelerde zihinsel ve duygusal dgelerle birlikte dinin hem

bireysel hem de toplumsal iliskilere etkisi (etki boyutu) 6n plana ¢ikmaktadir.

0 Bk, Taplamacioglu, Mehmet, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir
Anket”, A.U. llahiyat Fakiiltesi X, Ankara 1962, s. 145.
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Dinin emir ve yasaklarina baglilik ve bunlarin hayata gecirilmesi ile ilgili olarak
Unver Giinay’in ortaya koydugu tipolojide ise dindarlar dort sinifta degerlen-

dirilmektedir.

a) Atesli dindarlar: Dinin emir ve yasaklarma siki sikiya bagh olan bu grup,
dini diisiincelerini giinlitk hayatlarina yansitirlar. Dini inanglarina tam bir
teslimiyetle bagl olan, dini pratiklerini diizenli olarak yerine getiren ve beseri
iligkilerini dinl inanglarinin etkisiyle sekillendiren bu tiir kisiler ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birincisi, dinin taleplerinin yasantilari igerisinde bir ¢esit aligkanlik
ve gelenek haline geldigi kisilerin olusturdugu sofidar kategorisidir. ikincisini
taassup noktasimna varan bir bagllikla dinini yasayan softalar olusturmaktadir.
Ucgiinciisii ise belirli dini gruplara ve cemaatlara iiye olan ve dini bu perspektiften
yasayanlarin olusturdugu grupgu dindarlardir.

b) Alaca dindarlar: Dinsel inanglara igten bagli olmakla birlikte dini pratiklerini
hayatina uygulamayan kimselerden olugmaktadir.

¢) Mevsimlik dindarlar: Dinl inanglara saygili olmakla birlikte belirli
donemlerde, 6zellikle Ramazan ayinda ve kandil gecelerinde dini faaliyetlere ilgi
gosterenler bu kategoriye girmektedir. Bu tiir kisiler ¢evrelerinde sosyal baskilarin
arttigl ve dini atmosferin canlandigi donemlerde dini pratiklerini daha ¢ok yerine
getirmeye ¢alisirlar.

d) Beynamaz dindarlar: Dinl inaniglara saygili olmakla birlikte bunlara giinliik
hayatlar1 i¢erisinde hemen hemen hi¢ yer yermeyen ve halk arasindaki deyimiyle
beynamaz olarak adlandirilan kisilerdir. Ancak bunlarm, kendilerine bir menfaat
saglayacagini diislindiikleri zaman, baz1 dini pratikleri yerine getirmeye ¢alistiklar
gozlenmektedir. Cilinkii bunlar ibadet yapma arzusuyla motive olmus kisiler

degildir. Onlar daha ziyade ibadet yapiyor goriinme ihtiyaci igerisindedirler.
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e) llgisiz dindarlar: Hem dini inanclarla hem de dini pratiklerle pek fazla
ilgilenmeyen kisilerdir*'

Ural Mango da Belgika’daki Miisliimanlar iizerinde yaptigi caligmada benzer
sonuglara ulasmustir. Ona goére burada yasayan Miisliimanlarin dindarhigi farkl
cizgiler gostermektedir. Bunlar;

a) Inanan, ibadetlerini diizenli olarak yerine getiren ve giinliik hayatlarinda
dinin ¢ok 6nemli bir yer tuttugu kisilerin dindarligs,

b) Inanan, ibadetlerini titizlikle ifa eden, ancak siyasi baglantilar1 olan (politize
olmus) ve orgiitlii bir sekilde inandiklar1 dinin militanligin1 yapanlarin dindarligi,

¢) Sekiiler hayatin sundugu hayat felsefesini belli bir oranda kabul etmekle
birlikte inancim muhafaza eden, fakat ibadetlerini diizenli olarak yerine
getirmeyenlerin dindarlig1

d) Islamu bir medeniyet modeli olarak benimseyen, bunun disinda bir model
kabul etmeyen ve sekiilerlesmeye biitliniiyle karsi olanlarin dindarligi, olmak iizere
dort kisimda ele alinabilir*.

Islam tarihi igerisinde Miisliimanlarmn dindarlik bigimlerini inceleyen Hodgson,
dine asli ve tall derecede dnem veren kisilerin dindarlifindan bahsetmekte, ancak
Islami takva geleneginde kendisini acikga hissettiren iki temel dini yonelimin
oldugunu sdylemektedir. Bunlar, ikrara dayali dindarlik ve mistik yonelimli
dindarliktir. Hodgson’a gore oOzellikle Islamuin ilk ortaya ciktigi ve gelisme
gosterdigi yillarda 6n plana ¢ikan kisisel dindarlikta ikrara dayali bir yonelim goze
carpmaktadir. Bu yonelim insanlarm belirli olaylarin akabinde vahyedilen emirlere
ve yasaklara adanmugliklari, o kisilerin dini duygu, diisiince ve suurlariyla birlikte

dini davraniglarinin mahiyetini belirleyici bir rol oynamaktadir. Ancak bu ifade bu

D Giinay, Dini Hayat, s. 260-262; Giinay, Din Sosyolojisi, s. 548.
2 Bk. Mango, Ural, Religiosité Islamique et Intégration chez les Jeunes Turc de Belgique,
http://www.flwi. rug.ac.be/cie/umanco/umanco7.htm
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tiir yasayista mistik dzelliklerin olmadig1 anlamina gelmemelidir. Fakat onun ayirici
ozelligi mistik egilimler degildir. Ikrara dayali dindarlik kendi ierisinde, din
eksenli diisiinen kesimlerin dindarigi (inhisarci dindarhk), Kur’ani takvanin bir
ifadesi olan ser’i dindarlik, hadis¢ilerin dindarligi, cemaatgi dindarlik (dayamigma
dindarlig1), protestocu dindarlik ($ii dindarlik) ve batini dindarlik olmak iizere alti
kisma ayrilmaktadir. Mistik yonelimli dindarliga gelince, burada, dindar bir kisinin
dini inanc1 daha kisisel ve daha derunilesmis bir big¢imde yasamasi s6z konusudur.
Cilinkii mistik egilimler kisilerde bireysel kurtulus fikrini, bu da daha ziyade
ferdiyetci bir takva anlayisim on plana ¢ikarmustir. Esasen ruhsal arinma ve igsel
saadeti temel gaye edindikleri i¢in, bu tiir bir dindarlarin Miisliiman toplumlarin
siyasi ve sosyal yapilanmasindaki rolleri, ikrara yonelimli dindarlar kadar kuvvetli

olmanu$t1r43.

Ozellikle din psikolojisi sahasinda yapilan ¢alismalarda giindeme getirilen ve
bireyin kisilik yapisina vurgu yapan dindarlik tiplemelerinden en ¢ok dikkati ¢eken
ise kuskusuz Allport tarafindan gelistirilen ice doniik ve disa doniik dindarlik
bigimleridir. Ona gore i¢e doniik dindarlar inandiklar1 dini yasalar. Ciinkii onlar i¢in
din bir amagtir. Bu sebeple i¢ diinyalarinda filizlenen imani iyice iglerine
yerlestirerek tamamen onu izlemeye gayret gosterirler. Bu tip dindarlar i¢in din
kisinin kendisini gergeklestirmesine hizmet etmektedir. O, daha ziyade kisiyi asan,
ilahi iradeye uygun olarak kisiyi zorlayan, icten gelen ve igte yasanan bir
dindarliktir. Miisamaha, saygi, baskalarmna karsi iyi niyetli olma, dini emir ve
yasaklara riayet, ibadetlere devamlilik... gibi pratik ve miigahede edilebilir etki ve
Ozellikleriyle karakterize olunan bu dindarlik seklinde din, derunilesmis ve
sahsilesmis bir karakter arz etmektedir. Sonra ig¢sel motivlerle giidiilenen bu tiir
dindarlar inang¢larinda son derece samimi olup dini inanglariyla uyumlu yasamaya

gayret ederler. Disa doniik dindarlikta ise din kisinin davramglarin birinci derecede

) Hodgson, Islam’in Seriiveni I, s. 325-358.
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belirleyici unsuru degildir. Bu sebeple de baska maksatlar i¢in bir vasita
durumundadir. Disa bagimli bir egilime sahip olan kimseler dini kendi kigisel
gayeleri i¢in kullanma egilimindedirler. Bu tiir dindarlar dinin pek ¢ok faydasinin
bulunduguna inanirlar. Bunlar zaman zaman inanglarina siki sikiya sarilarak kati ve
hoggoriisiiz bir taraftarlik sergileyebilirler*. Esasen bu tutuma yol acan sey; dinin
onlarin insani arzu ve ihtiyaglarina hizmet etme gorevi listlenmesi ya da bu egilime
sahip kimselerin dini inan¢ ve anlayislarina, kendi temel ihtiyaglarina en uygun
diisen bir sekil vermesidir. Bu tip dindarliga psikolojik ihtiyaclar dindarligi veya
fonksiyonel dindarlik ad1 da vermektedir”. Bunlar kendi tabii egilimlerinden ve
arzularindan pek fazla fedakarlikta bulunmaksizin Tanridan yararlanirlar. Bu arada
her dinin fonksiyonel bir tarafinin oldugunu diigiinecek olursak, dindarligin bu tiir
bir karakter arz etmesini, aslinda, bir yere kadar normal karsilamak gerekir. Zira
fonksiyonlarimi yitirmis olan bir dinin yayilmasi, insanlar tarafindan benimsenmesi
son derece giictiir®. Dinin fonksiyonel ve kisisel goriiniimlerinden hareketle André
Godin tarafindan giindeme getirilen bu tiir bir siiflama da i¢e ve disa doniik

dindarligin farkl tezahiirleri olarak degerlendirilebilir®’.

Inang esaslarmin inananlarin hem kisiliklerini hem de dindarliklarm etkiledigi
fikrinden hareket eden Erich Fromm otoriter ve humaniter olarak ikiye ayirdig
dinlerdeki tanr1 tasavvurlarinin bu dinlere mensup olanlarda belirli duyus, diisiiniis

ve davranis bigimlerinin gelismesine zemin hazirladigini, bunun da farkli dindarlik

* jee donik ve diga doéniik dindarlik hakkinda, bk. Allport / Rose, Personal Religieuse
Orientation and Prejudice”, Journal of Personality and Social Psychology 5, 1967, s. 432-443;
Krs. Kayiklik, Dini Yasayis Bicimleri, s. 41-48; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 76-77; Giirses,
Ibrahim, Kélelik ve Ozgiirliik Arasinda Din: Universite Ogrencileri Uzerinde Sosyal Psikolojik
Bir Arastirma, Arasta Yayinlari, Bursa 2001, s. 82-87.

) (Ozellikle Godin tarafindan 1srarla vurgulanan dinin fonksiyonel yonleri ile ilgili olarak, Bk.
Godin, André, Psychologie des Expériences Religieuses: Le Desir et La Réalité, Le Centurion,
Paris 1986, s. 74-76; Catalan, L ’Homme et Sa Religion, s. 91-94.

9 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 77.

N Godin, Psychologie des Expériences Religieuses, s. 266.
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sekillerini 6n plana ¢ikardigini sdylemektedir. Ona gore otoriter dinlerin ve buna
baglh dini yasantilarin temel o6zelligi, insanlarin kendi disindaki goriilemez,
tutulamaz ve duyulamaz olan bir giice kesin bir sekilde teslim olmalaridir. Bu tiir
dindarlik formunda en biiyiik erdem itaat, en biiyiik giinah ise itaatsizliktir. Insan
Tanrinin yiiceligi ve giicli karsisinda aciz ve caresizdir. Otoriter dinlerde kisi
kendisini tam anlamiyla Tanriya adadiginda kendisini gii¢lii hisseder. Ciinkii o kisi
otoriter dinin getirdigi diinya goriisii ile kendisini zay1f ve gii¢siiz hissetmektedir.
Bu ise onda psikolojik sikintilar olusturan bir durumdur. Bu sebeple o, kendisini
giiclii bir otoriteye adayarak yalmzlik, smirlilik, caresizlik ve hatta terkedilmislik
duygusundan kurtulmaya c¢alisir. Bdyle bir teslimiyet sonucunda kisisel
bagimsizligini ve biitiinliigiinii yitiren insan kendisini korku, hayret ve hayranlik
uyandiran ylice kudrete baglayarak onun bir pargasi haline gelir ve onun
koruyuculuguna siginmak zorunda kalir. Genellikle otoriter dinler, inananlara,
sosyal hayata yansiyan ve ugruda her seyin feda edilebilecegi bir takim soyut
idealler sunarlar. Dolayisiyla su anda yasayan insanlarin hayatlar1 ve mutluluklari
oliimden sonraki mutlu bir yagam arzusuyla rahatlikla feda edilebilir. Ulasilacagi
savunulan amaglar ugrunda tiim yapilanlar ideallestirilir ve hakli gosterilir®.
Neticede bunlar1 temsil ettiklerini ileri siirenler “Tanr1” adma diger insanlarin
hayatlarma kolaylikla miidahale edebilirler. Humaniter dinlere gelince bunlarin en
Oonemli Ozelligi insani insan olarak degerlendirmeleridir. Bu tiir dinlere mensup
kisiler insan1 ve onun diger insanlarla iliskisini anlayabilmek i¢in aklin Onciilitk
etmesi gerektigi kanaatindedirler. Insan gerge§i tamimak istiyorsa, kendi ruhsal,
zihinsel ve fiziksel giiciiniin farkina varmasi gerekir. Bu sebeple kisinin gerek
kendisine gerekse baskalarma saygi duyabilmesi igin insani tarafi ve sevebilme
yetenegi gelistirilmelidir. Iste bu tiir bir dinsel yasanti, insana evrenle bir oldugu

duygusunu vermektedir. Ciinkii diinya ile iligkisini akil ve sevgi lizerine kuran bir

*® Fromm, Psikanaliz ve Din, s. 61-64.
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kisi kendisini tiim evrenle bir olmus hisseder. Hiimaniter bir dinde insanin ¢abasi
gliglerini kullanmay1 6grenmek yoniinde yogunlasir. Erdem kayitsiz sartsiz itaat
degil, kisinin kendisini gerceklestirmesidir. Inang ise bir seye inanmanmin getirdigi
bir giivendir ve diisiince ile duygunun isbirligi altinda gelisen kisisel yasant1 sonucu
ortaya ¢ikar. Bu tiir dindarlikta belli bir davranig bigimini onu ortaya koyandan
dolay1 dogru kabul etmek s6z konusu degildir. Otoriter dindarlarin yasadig
sucluluk duygusu ve ac¢t ¢ekme humaniter dindarlarda yerini doyum ve sevince
birakmustir. Fromm’a gore semitik gelenek igerisinde yer alan dinlerdeki giiclii tek
tanr1 inanci otoriter dindarligin temel kaynagini olusturmaktadir. Genellikle tek
tanrili olmayan dinlerde ise humaniter dindarlik egilimleri daha fazla kendisini
hissettirmekte, Ozellikle mistik dindarlar, ilk d6nem Budistler, Taoistler vs.
humaniter dindarlik egilimleri géstermektedir49.

Allport’un ve Fromm’un dindarlik tiplemelerine yakindan bakacak olursak,
birincisinde kisilik yapisinin dini yasayisi, ikincisinde ise dini inanglarin kigilik
yapisint sekillendirdigi anlayisi 6n plana ¢ikmaktadir. Her iki durumda da din
insanin gilinlik hayatim ve sosyal iligkilerini bigimlendiren bir faktdr olarak
kendisini hissettirmektedir™.

Michel Argyle’ye gelince onun da, gevresel etkilere bagimli bir degisken olan
dindarligi bagimsiz degisken olarak ele almak suretiyle farklt bir tipoloji
gelistirmeye calistigim gormekteyiz. Bu anlamda o, tutucu, protestan, sekt ve
liberal olmak iizere dindarhg dort temel tip igerisinde degerlendirmektedir’'.

Argyle’nin bu yaklasiminda dindarligin hem kognitif temellerine vurgu yapilmakta

) Fromm, Psikanaliz ve Din, s. 64-66.

%9 Daha fazla bilgi icin, bk. Duriez, B. / Fontaine, R. J./ Luyten, P. “La Religiosité Influence-t-
elle encore Notre Vie ? Nouvelles Preuves Soutenant la Différenciation des Structures de
Valeurs en fonction de Différents Types de Religiosité”, Religion et Développement Humain:
Questions Psychologiques, Ed: V. Saroglou, D. Hutsebaut, L'Harmattan, Paris 2001, s. 94-113.

Y K oktas, Tiirkiye de Dini Hayat, s. 49.
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hem de 6grenme siirecine atif yapilarak tutumlar sekillendik¢e dindarlik formlarmin

da olusacag1 anlayis1 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Dindarligin amag¢ ya da ara¢ olarak kullanilmasina bagli olarak yapilan bir
baska simflamaya gelince Clokc’a gore tiim benligiyle dindarlar ya da dindar
goriinen dindarlar’®, Gruehn’m samimi dindar ve sanki dindarmus gibi goriinen
sahte dindar’ veya Ciiceloglu’nun deyimiyle gercek dindar, ve ...mis gibi dindar™
ise bir nevi dindarligin kalitesine vurgu yapan bir simniflamadir. Ger¢ek dindarlarin
samimi bir sekilde dini yasayan ve ¢evresel faktorlerle dindar goriinmek zorunda
kalmayan kisiler oldugunu vurgulayan Armaner “dindar kisilik kisisel iradenin
egemen oldugu kigiliktir™ diyerek bunu digerlerinden ayirmaktadir. ...mus gibi
dindarlara gelince bunlar da kendi igerisinde sahte dindar, duruma goére dindar,
dindar desinler diye dindar, menfaatci dindar vb. ¢ok ¢esitli alt kisimlara ayrilabilir.

Kisaca sdyleyecek olursak, Kayiklik’in da belirttigi gibi, gerek Bati’da gerekse
Islam Kkiiltiiriinde yapilan dindarlik siniflamalar1 genel olarak samimi dindarlik-
gosterigei dindarlik veya bireysel-i¢sellestirilmis dindarlik ve kurumlagnig-kiiltiirel
dindarlik iizerinde yogunlasmaktadir*®.

Kuskusuz bu siniflamalar meseleyi belli agilardan ortaya koymaktadir. Ancak
burada dikkatten kagirilmamasi gereken temel husus her dinin kendisine has bir
dindarlik yapisini beraberinde getirdigi gibi bir dinin igerisindeki farkli alt dini
gruplarin, yani mezheplerin, tarikatlarin ve cemaatlarin mensuplarina belli bir dini-

diinya goriisii ve bunlardan beslenen bir dindarlik modeli teklif ettigidir’’. Bu

52 Glock, Charles Y., “Dini Teslimiyetin Tetkiki Uzerine: Dindarligin Boyutlart”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi III, (Cev. Faruk Karaca), 2001, http://www.dinbilimleri.com/
dergi3/dindarliginboyutlari.htm

3 Yavuz, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlarr”, s. 101.

54).Bk. Ciiceloglu, Dogan, Anlamli ve Coskulu Bir Yasam Icin Savasci, Sistem Yaymncilik,
Istanbul 1999, s. 67-72.

5% Bk. Armaner, Neda, Din Psikolojisi I, Ayyildiz Matbaas1, Ankara 1973, s. 125-126.
59 Bk, Kayiklik, Dini Yasayis Bigimleri, s. 9.
) Glock, “Dindarligin Boyutlar: Uzerine”, s. 253; Catalan, L’Homme et Sa Religion, s. 135, 151.
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baglamda genel anlamda Yahudi, Hristiyan, Budist, Miisliiman, Sintoist, Hinduist
vs. dindarliklarindan s6z edilebilecegi gibi, genel Miisliiman dindarlif1 igerisinde
Alevi, Sii ve Siinni dindarlik, Naksi, Kadiri vs. tarikat iiyelerinin yasadig1 dindarlik,
Nurcu, Siileymanct vs. cemaatlerde yasanan dindarliklar da birbirlerinden az ya da
cok farklilik arz ettigi icin farkli tiplemeler olarak karsimza ¢ikmaktadir. Aymi
durum diger dinlerin alt gruplart igin de s6z konusudur. Hatta ozellikle
Hiristiyanlikta Katolik, Ortodoks ve Protestanlarin yasadigi dindarhik ¢esitli
acilardan birbirinden farklilagmaktadir. Ciinkii sadece dinler degil, farkli dini
anlayis ve yasayls modelleri dngdren alt dini gruplar da, farkli dindarlik disluplari
gelistirmislerdir. Bu tisluplar genelde iist kimligin ve asil gelenegin olusturdugu
genis cizgiler igerisinde kalirlar. Ama yine de kendi aralarinda bile hayli degisiklik
gosterebilirler™. Mesela Hristiyan dindarlig1 daima kisisel keffaret, yani insanlarin
giinahinin Hz. Isa’mn carmiha gerilmesiyle affedildigine yonelik itikat (retemption)
tecriibesi lizerine bina edilmis ve onun rengini almugtir. Fakat bu, bir taraftan
Katolik Kilise ayininde diger taraftan Evanjelik Protestanlikta farkli bigimlere
biiriinmiistiir™.

Bu noktada sunu da hatirlatmamuz gerekir ki, sadece alt dini gruplarm degil, bir
toplumsal yapida yer alan farkli sosyal siniflarin da dindarlik bigimleri spesifik bir
karakter kazanabilir. Nitekim Glock’un verdigi bilgiye gore, yapilan bazi
calismalarda ayni1 dini gelenek icerisinde yer alan farkli sosyal siiflarin dini anlama

bigimleri ve dini yasantilar arasinda ciddi farkliliklar tespit edilmistir®. Buradan

® Bu konuyla ilgili olarak, Hiristiyanligin Avrupadaki farkli gériintilerini isleyen gesitli
arastirmacilarin makalelerini iceren Identités Religieuses en Europe adli esere bakilabilir. (Ed:
Grace Davie ve Dani¢le Hervieu-Léger, La Découverte, Paris 1996).

) Hodgson, fslam in Seriiveni I, s. 322.

) Glock, “Dindarhigin Boyutlart Uzerine”, s. 256-257. Sosyal smuflarin dindarlig: ile ilgili
olarak, Bk. Tumin, Melvin, La Stratification Sociale, (Traduction de Jean Houard), Duculot,
Gembloux 1971, s. 116-120; Demerath N. J., “Religion and Social Class in America”,
Sociology of Religion, Ed. Ronald Robertson, Penguin New York 1969, s. 333-355; Kehrer,
Din Sosyolojisi, s. 66-68
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hareketle ikamet edilen mekana gore bir siniflama yapilacak olursa koylii dindarligu,
sehirli dindarhigi ve varos dindarligidan soz edilebilir. Ayrica mesleklere gore
iscilerin, isverenin, ¢iftcilerin, memurlarin, serbest meslek mensuplarinn,
doktorlarin, miihendislerin, hukukcularin, akademisyenlerin vs. dindarliklarindan
da bahsedilebilir. Sonra bireylerin sosyo-ekonomik statiisiine gore zenginlerin, orta
hallilerin ve fakirlerin dindarlik bi¢imlerinin birbirinden farkli bir karakter arz
ettigini de belirtmeliyiz. Nitekim Weber’in dindarlik tiplemeleri arasinda bunlarin
farkli kavramlarla ifade edildigini soyleyebiliriz®. Bu arada gelisim psikolojine
gore ¢ocuk, ergen, orta yas ve yashlarin dindarligimin da dikkatten kagirilmamasi
gerekir. Ciinkii bunlar dini duygu, dini diisiince, dini tecriibe, dini bilgi ve dinin
etkisini iizerlerinde hissetme hususunda birbirlerinden oldukga farklilasmaktadir®.
Sonra cinsiyet farkliliklarina gore erkek ve kadin dindarligi izerinde de durmak
gerekir. Zira yapilan ¢alismalar kadinlarin dinin duygu boyutunda erkeklerin ise
bilgi boyutunda daha dindar olduklarimi ortaya koymaktadir. Hatta buradan
hareketle kadinlarin daha dindar ve dini inanglarinda daha samimi olduklarindan
bahsedilmektedir®. Bu noktada escinsellerin dindarliklar1 da incelecek olursa belki
farklt bir tipleme ortaya ¢ikabilir. Bu arada zihin ve ruh sagligi dikkate alinarak
saghkl dindar, patolojik dindar olmak tlizere ikili bir tipoloji de gelistirilebilir.

Y Daha detayl: bilgi i¢in, bk. Weber, The Sociology of Religion, s. 80-117.

) Bk. Oser, Fritz / Gmiinder, Paul / Ridez Louis, L homme: Son Developpement Religieux,
(Traduction de Louis Ridez) CERF, Paris 1991, s. 66-79; Catalan, L 'Homme et Sa Religion, s.
191-208; Argyle, Michael / Beit-Hallahmi, Benjamin, “Yas ve Din”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi IV, (Cev. Abdurrahman Kurt), Bursa 1992, s. 319-331.

) Arglye, Michael, “Din Psikolojisi Alanindaki Yeni Gelismeler”, Dini Arastirmalar IV, say1:2,
(Cev. Talip Kiiciikcan), s. 198. Ayrica bk. “La Construction de 1'ldentité Féminine Chrétienne”,
La Femme dans le Christianisme: Représentations et Pratiques,http://www.helsinki.fi/science/
xantippa/wef/weftext/ wef264.html
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Kuskusuz daha farkli sekillerde de simiflandirilarak tamimlanabilecek dindarlik
sekilleri de vardir™. Esasen ne burada dile getirilen ne de dile getirilmeyen veya
daha sonra yapilacak yeni kavramlastirmalarin hi¢ biri dindarligi tam olarak
anlatabilecek durumda degildir. Ancak bu, arastirmacilarin dindarligr tanimlama
cabalarina engel degildir. Esasen her yeni tanimlama ve kavramlastirma meselenin
en azindan bir yoniine 151k tutacag: i¢in faydali, hatta gereklidir. Sonra buradaki
kavramlagtirmalarin, siiflamalarin ve tanimlamalarin tecriibi ¢aligmalarla da
desteklenmesi gerekir. Zira bu sekilde zihinsel olarak tasarladigimiz veya genel
olarak goézlemledigimiz dindarlik sekillerini bilimsel olarak daha net bir sekilde

ortaya koyma imkanina ulasabiliriz.

C. SOSYO-KOGNITIF BiR DINDARLIK TIPOLOJiSI

Buraya kadar sundugumuz tipolojilere ve bunlarin dayandign temel
yaklagimlara dayanarak bireylerin dini tutumlarmin bilesenleri arasindaki uyum,
yani dinl duygu, dini diisiince ve dini davranislar1 arasindaki ahenk, dini tutum ile
diger tutumlar1 arasindaki uyumluluk ve kisinin hangi tutumunun merkezi bir
konumda oldugu hususuna vurgu yapan, ozellikle dini tutumun sosyo-kognitif
yoniine dikkat ¢eken bir siniflama sunmak ve buradan hareketle bir 6l¢ek teklifinde
bulunmak istiyoruz. Buna gore dindarligin zihinsel goriintiileri ve bunlarin
davraniglara yansimasi, yani dinin etki boyutunu dikkate alacak olursak en azindan

dort farkli dindarlik tipinden bahsedebiliriz.
Sosyo-Kognitif Bir Dindarlik Tiplemesi

Liberal Dindar Muhafazakar Dindar Dogmatik Dindar Fanatik Dindar

) Daha farkli dindarlik tipleri igin, bk. Yavuz, quim, “Giiniimiiz Insanlar1 ve Dini Goriintiiler”,
Yeni Bir Gelecege A¢ilirken Insan ve Din, C. U. llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Adana 2002, s.
153-154.
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1) Liberal Dindarlar: Genellikle inangli ve kutsal metinlere karst saygili olan
bu kisilerin merkezi tutumunu dini duygu ve diisiinceleri olugturmamaktadir. Bu
sebeple onlar giinliik yagsamlarinda pek fazla dinin etkisi altinda degillerdir. Sonra
liberal dindarlarin bir kismu dinin kendilerinden talep ettigi ibadetlerini yerine
getirirken, bir kismi da bu hususta gerekli 6zen ve ihtimami gostermeyebilir. Ayni
sekilde inanglarinda samimi olan liberaller oldugu gibi, olmayanlar da vardir.
Ancak genellikle iist ve alt dini kimliklerine karg1 hassastirlar. Bununla birlikte dini
hususlarda giindeme getirilen yeni fikirleri rahatlikla kabullenebilirler. Ciinkii onlar
Rokeach’1n ifadesiyle “agik bir zihinsel yapiya sahiptirler®”. Dini meselelerde ince
eleyip stk dokumay1 sevmeyen bu tiir kigiler dinin sosyal hayata miidahale etmesini
pek fazla hos karsilamazlar. Bu arada su hususu da belirtmemiz gerekir ki, liberal
dindarlarm bir kismu geleneksel inanglara bagliyken bir kismi da bu tiir dini
anlayislan tenkit edebilir. Ancak onlar radikal ya da fundemantalist bir goriintii
icerisinde de degildirler. Ciinkii temel kutsal metinlerin giliniimiiz sartlarma gore
yeniden degerlendirilmesini savunanlar da vardir. Bu sebeple liberal dindarlari
dogrudan geleneksel dindar ya da modern dindar kategorisine sokabilmek olduk¢a
giictiir. Esasen geleneksel, kitabi ya da modern dindarlik liberal dindarliga engel bir
durum da degildir. Zira bunlar farkli vurgulari olan ve farkli olgulara dikkat ¢eken
siiflamalardir. Ancak bunlarin dini agidan liberal bir goriintii arz etmesi ahlaki,
ekonomik, siyasi, cinsel vb. hususlarda da liberal olduklar1 anlamina gelmemek-
tedir. Zira bu hususlarda son derece tutucu olabilirler. Cilinkii onlarin merkezi
tutumu siyasal, 1rki, iktisadi vs. olabilir. Liberallerin merkezi tutumlarim din olus-
turmadig1 i¢in onlari, Giinay’in tiplemesinde yer alan laik dindar®® kategorisinde
degerlendirebiliriz. Esasen bu ozelliklerinden dolayi onlar diger din ve inang

mensuplarina, yani 6tekine kars1 olduk¢a hosgoriliidiirler. Zira Erkal’in da belirttigi

8 Bk. Leyens, Jacques-Philippe / Yzerbyt, Vincent / Schadron, Georges, Stéréotypes et Cognition
Sociale, (Traduction de: Georges Schadron) Mardaga, Sprimont 1996, s. 56.
%) Giinay, Erzurum Kenti ve Cevresinde Dini Hayat, s. 264.
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gibi serbestligi ve miidahalesizligi savunan liberal kisiler genis fikir hiirriyetine

taraftardir®’.

2) Muhafazakdr Dindarlar: Inangh ve kutsal metinlere kars1 oldukga saygili
olan bu kisileri liberal dindarlardan ayiran en onemli 6zellik ise dini inang ve
tutumlarin giinliik hayatta agik¢a kendisini hissettirmesidir. Ciinkii bu tiir kigilerin
merkezi tutumu dini duygu ve diisiincelerinden beslenmektedir®. Bununla birlikte
muhafazakar dindarlar igerisinde dini pratiklerini yerine getirenler oldugu gibi,
getirmeyenler de vardir. Ancak onlar iist ve alt dini kimliklerine kars1 son derece
duyarhidir. Bu tiir kigilik yapisi igerisinde hayati anlamlandiran en 6nemli
unsurlardan birisi de dindir. Sonra onlar dini hususlarda yeni fikirlere ve farkli
sOylemlere, yani modern dini fikirlere karsi da pek sicak bir tavir igerisinde
degillerdir. Ancak bunlar ikna edildikleri zaman yeni diisiinceleri kabullenebile-
ceklerini de sdylemeliyiz. Bunlarin bir kismt kitabi dindarlik bir kismu da gelenek-
sel dindarlik formlarina bagl olabilir. Sekiiler sdylemleri dini kimliklerine kars1 bir
tehdit olarak algilamadiklar1 siirece laik diisiincelere ve buradan beslenen diinya
goriisiine karsi oldukca saygilidirlar. Aynmi sekilde kendi dini inanglarina ve dini
kimliklerine bir tehdit olarak algilamadiklar: siirece diger din ve mezhebi goriislere
de olduk¢a hosgoriiliidiirler. Genelde yeni yetisen neslin ciddi ve kaliteli bir din
egitimi almasi konusunda israrlidirlar. Esasen bu tiir bir gorevi fiilen devletten
beklerler. Eger resmi din egitimini yetersiz bulurlarsa c¢ocuklarimi yaz Kur’an
kurslar1 gibi g¢esitli kurslara gondererek onlarin din bilgisi eksikliklerini telafi etmek
isterler. Ciinkii Erkal’mn da belirttigi gibi muhafazakarlar modern diinyanin igine

diistligii buhranlarin asil sorumlusunun manevi degerlerden uzaklagma oldugu

67 Erkal, Mustafa E., “Muhafazakarlik”, Erol Giingor Igin, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, Ankara 1998, s. 87.

% Dini tutumlarm giic derecesi, diger tutumlarla iliski ve merkezi tutum olup olmamasinin
davraniglar nasil etkiledigi konusunda, bk. Kaya, Mevliit, Din Egitiminde Iletisim ve Dini
Tutum, Etiit Yaynlar;, Samsun 1998, s. 54-59; Kagtcibast, Cigdem, fusan ve Insanlar, Evrim
Yayinlari, Istanbul 1988, s. 88-93; Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Samsun 1993, s. 90-91.
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kanaatindedirler Bu sebeple onlar1 en ¢ok tedirgin eden husus toplumdaki manevi
degerlerin dejenarasyonudur. Esasen bu da onlarin hem agir1 liberal hem de
pozitivist ve materyalist goriislere karsi bir tavir almasmma zemin hazirlayan
hususlardandir. Kuskusuz bu tiir diisiinceler onlar1 kendilerince dnemli gordiikleri
dini ve milli degerlere daha fazla sahip ¢ikmaya gétiirmektedir. Bu da gosteriyor ki,
muhafazakar diisiincede genelde “mevcut yapiyr koruma” goriisii hdkimdir. Bu da
beraberinde miidahaleciligi getirmektedir69. Esasen onlar1 liberallerden ayiran en
onemli farkliliklardan birisi de budur. Bu anlamda muhafazakarlar geleneksel bir
din ve diinya goriisiine sahiptirler. Fakat onlarm benimsedigi gelenekgilik
yenilesmeye kargt degildir. Ciinkii her yenilik toplumsal yapida benimsendigi
zaman gelenek haline gelmeye baslamis demektir. Bagka bir deyisle, bu ikisi
birbirini tamamlamaktadir”’. Oyleyse muhafazakér dindarlar1 gerici, yani reaksiyo-
ner (gerici-miirteci) olarak adlandirilan gruptan da ayirmak gerekir. Zira arastir-
macilar da hem siyasi agidan hem de diinya goriisii itibariyle sag blokta yer alan
muhafazakarlarla reaksiyonistleri birbirinden ayirmaktadirlar. Ciinkii reaksiyonist-
ler her tiirlii yenilige karsidirlar. Hemen hemen her miiesseseyi ilk olustugu zaman-
daki sekliyle yasatmak arzusundadirlar. Halbuki muhafazakarlar yenilesmeye ve
degismeye temelde karsi degildir. Onlar1 asil kaygilandiran husus radikal ve hizli
degisimlerin toplumda meydana getirebilecegi belirsizlik ve buradan kaynaklanan
stkintilardir. Bu sebeple onlar toplumsal sonuglart olumlu oldugu siirece yeniliklere
ve degisikliklere kars1 degillerdir. Hatta yerine gore bizzat gelismeyi ve yenilesmeyi
desteklerler. Muhafazakarlarin en belirgin 6zelliklerinden birisi de bireysel ve

toplumsal hayatta ferdi asan bazi hususlarin bulunduguna inanmalaridir. Bagka bir

) Erkal, “Muhafazakarl, s. 84-86.

0 Giinay, Unver, Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Din”, Tiirk Yurdu, c. 97, sayi: 116-117, s.
84.
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deyigle ferdi suuru ve vicdani asan tabii bir diizenin ve ilahi bir determinizmin

bulundugu goriisii ile az ya da ¢ok kaderci bir yaklasima sahiptirler’'.

3) Dogmatik Dindarlar: Bunlar da inanghi ve kutsal metinlere saygilidirlar.
Onlarm en 6nemli 6zelligi ise dini tutumlarinin giinlilk davranislarim belirleme de
onemli bir faktor olmasidir. Cilinkii ayn1 muhafazakarlarda oldugu gibi bunlarin da
merkezi tutumlarini din olusturmaktadir. Ancak dogmatik dindarlari muhafazakar-
lardan ayiran ve onlar1 karakterize eden asil husus, dini meselelere dogru-yanlis,
sevap-giinah, caiz-caiz degil ya da siyah-beyaz gibi birbirine zit ikili (dikatomik)
ayrimlarla yaklagmalari, diger kisileri ya da gruplart da iyi-koti seklinde
siiflandirarak degerlendirme egilimi gostermeleri, yani ara tonlar1 gérememe-
leridir. Bu da onlarin &tekilere karsi oldukc¢a hosgoriisiiz bir tutum takinmalarina
zemin hazirlamaktadir. Dogmatik dindarlar yeni fikirlere kapalidirlar”. Degisim,
yenilesme ve modernlesmeye de karsidirlar. Esasen onlarin bu 6zellikleri zihinsel
bir yapinin {irliniidiir. Bagka bir deyisle, dini meselelerde ve diger dini gruplara
bakislarda hosgoriisiiz bir tavir takinan bu tiir insanlarin bu 6zelligi sosyo-kognitif

bir karakter arz etmektedir.

Aslinda zihinsel agidan dogmatik bir yapiya sahip olma durumu sadece
dogmatik dindarlarda olan bir durum degildir. Bununla birlikte dine karsi olan
kisilerde de dogmatik egilimler gozlenebilir. Zira Rokeach’in da belirttigi gibi
dogmatizm bir zihinsel yapidir ve o dindarlarda goriilebilecegi gibi ateistlerde de
goriilebilir®. Burada 6nemli olan her iki kesiminde kendi perspektiflerinden
meseleleri degerlendirirken kati, hos goriisiiz ve tutucu vs. bir tarzda hareket

etmesidir. Oyleyse dogmatizmi sadece dindar agisindan ya da dini inanglarin

Y Muhafazakarlik ile ilgili olarak daha fazla bilgi icin, bk. Erkal, “Muhafazakarlik”, s. 81-92.
™ Argyle, Michael, Psychology and Religion: An Introduction, Routledge, London 2000, s. 35.

) Bk. Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 56; Yzerbyt, Vincent /
Schadron, Georges, Connaitre et Juger Autrui, PUG, Grenoble 1996, s. 23-24; Yapici, Asim,
Genglerde Dini Kalip Yargilar: Sosyal Psikolojik Bir Arastirma, E. U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmanmus Doktora Tezi), Kayseri 2002, s. 40-41.
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zihinsel yapiya etkileri gergevesinde degerlendirmek miimkiin degildir. O aym
zamanda dine kars1 olan ve bu durumun yerine ve durumuna gore din diismanligt
seklinde tezahiir ettigi kisilerde de gozlenebilir. Bu tiir kimselere de din karsiti

dogmatikler adim verebiliriz.

4) Fanatik Dindarlar: Dini dogmatizmin biraz daha ileri noktasi dini
fanatizmdir™*. Bu tiir dindarlarin en énemli 6zelligi ise zihinsel olarak son derece
kat1 olmalari, kendi inandiklar1 seylere 1srarli bir baglilik gostermeleri, diger dini
gruplara ve onlarin goriislerine karst asir1 derecede miisamahasiz davranmalaridir.
Bu tiir kigiler ne dini ne de bununla ilgili olarak sosyal ¢evrede gozlemlenen ve
yasanan olaylar1 saglikli degerlendirebilecek bir konumda degildir. Ciinkii zihinsel
saplantilar1t onlarin olaylart objektif olarak algilamasina engel olmaktadir.
Fanatikler ¢ok basit gerekgelerle siddet kullanmaya, hatta kendi dini inanglarina
rakip ve diisman olarak gordiiklerini yaralama ve Oldiirmeye kadar varabilen
saldirganlik duygularimin etkisi altindadirlar. Kendi dini gruplarinin basarist onlari
son derece mutlu ederken, basarisizligi ise derinden yaralamaktadir. Bunlar
hayatlarinin tamamini kendi inandiklar1 ya da kendilerinin agirt derecede baglandigt
kisilerin dinl &greti ve uygulamalariyla doldurmaya c¢aligirlar. Bununla birlikte
onlarin dini konularda ¢ogu kere yeterli bir bilgiye sahip olmadiklarmi da
sOylemeliyiz. Bu sebeple i¢erisinde yetistikleri dini grubun inang, fikir ve ideallerini
kesinlikle degistirilmesi miimkiin olmayan mutlak dogrular olarak kabul ederler. Bu
haliyle onlar patolojik dindarlar olarak degerlendirilebilir. Goriiniirde rasyonel
entelektiiel 6gelerin hakim oldugu kitabi dindarlar igerisinde fanatik olanlar
bulunabilecegi gibi, mistik unsurlarin karistigi geleneksel dindarlar igerisinde de
bunlara rastlanabilir. Ancak onlar1 karakterize eden asil husus tutumlarinin
organizasyonu ve bu arada zihinsel siire¢lerinin aldigi sekildir. Onlarin merkezi

tutumunu da tek kanaldan beslenen ve ¢ok gii¢lii bir sekilde etkisini devam ettiren

™ Bk. Yapici,Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 249.
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din olusturmaktadir. Fanatik dindarlar1 dogmatik dindarlardan ayiran en onemli
husus ise sudur: Dogmatiklere nispetle fanatikler hosgoriisiizliiklerini sozlii veya
yazili olarak daha ¢ok eyleme doniistiirme taraftaridirlar. Gerek Taplamacioglu’nun

595

gerekse Giinay’in “yobaz”” olarak isimlendirdigi kisiler fanatik dindarlar olarak
degerlendirilebilir. Buna gore baskalarmim kafa yapisim zorla da olsa kendile-
rininkine benzetme arzu ve istegine dayanan fanatizmin en Onemli Ozelligi
miisamahasizliktir. Bu sebeple de baskalarim1 kendisine benzetebilmek igin sozlii
veya fiili siddete sik sik miiracaat etme ihtiyact duyarlar. Onlar kendilerinin
hakikatin tek temsilcisi ve vasitast olduguna inanmaktadirlar’®. Bu cercevede

fanatiklerin dogmatik kigiden daha fazla hoggoriisiiz olduklarini séyleyebiliriz77.

Yapt bakimindan saldirgan ve buyurgan kimseler kadar gii¢siiz ve kendine
giivensiz kimseler de fanatik olabilir. Belki de bu tipi karakterize eden asil unsur
“suur darlzgz”d1r78. Esasen fanatizmi hem besleyen hem de ondan beslenen diger
faktorlere gelince bunlari; “emniyette olmama hissi”, “tahammiilsiizliik”, “kesin bir
iman ve giiven arayisi”, “yarindan emin olma arzusu”, “kendisini ait hissettigi
grupla ¢ok kuvvetli bir ozdeslesme yagamasi ve bireysel kimligini tamamen devre
dist birakarak grup icinde ve sadece grubunun kendisine sundugu kimlikle hareket
etmesi”, “sosyal baskilar” ve “bazi kisilik sekilleri” seklinde Gzetleyebiliriz. Buna
gore dogmatizm de oldugu gibi fanatizmin de sadece dini gerekgelerle ortaya
ctkmadigint dine karsi olanlarin da fanatik olabilecegini sdyleyebiliriz. Esasen
James’in de belirttigi gibi fanatizm, temel de dini zihniyetin bir {irlini degildir.
Muhtemelen o, saldirganlik i¢giidiisiiniin bir belirtisidir. Zira fanatizm aligkanlik-

larin ve geleneklerin disina ¢ikan herkesten ve her seyden nefret etme ve yabanci

™) Taplamacioglu, “Dini Hayatin Siddet ve Kesafeti”, s. 145; Ginay, Erzurum Kenti ve
Cevresinde Dini Hayat, s. 548.

78 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 193.

" Daha fazla bilgi i¢in, bk. Voltaire, Dictionnaire Philosophique, Garnier-Flammarion, Paris
1964, s. 189-191.

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 193.
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olarak kabul edilen her seye karsi saldirgan bir tavir takinma biciminde ortaya
¢ikmaktadir””. Dolayisiyla fanatik dindarm dini hosgoériisiizliigii ve buna bagh
olarak s6zlii ya da fiili siddet kullanma egilimleri temelde dinden kaynaklan-
mamaktadir. Esasen bunun altinda ¢ok farkli gerekgeler bulunabilir. Oyleyse kisinin
dini inanglari, dini kanaatleri, hatta dini aidiyetleri ve buna bagli olarak dini
yasantis1 bu hususta temel belirleyici degil, bagka faktorlerle belirlenen bir konuma

sahiptir.

D. DOGMATIK KiSILiK YAPISI VE DOGMATIK DINDARLIK
Dogmatik kisilik yapisini ve buradan hareketle dogmatik dindarligin ne demek
oldugunu anlayabilmek i¢in dogma ve dogmatizm kavramlariyla neyin kaste-

dildiginin agiklanmasi kuskusuz bu konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

Dogma bir felsefi doktrinin esas kabul ettigi temel bir prensibe isaret edebilir.
Bu anlamda o, pejoratif bir anlam icermemektedir. Dini terminolojide ise vahiy,
ilham veya benzeri yollarla ya da kurumlar, konsiller, dini liderler ve 6nderler gibi
sahislar vasitasiyla belirlenen dinsel ger¢cek ve Ogretilere dogma denmektedir. Bu
haliyle de kavramin olumsuz bir anlamu yoktur. Zira Hristiyanlikta diinyanin Tanr1
tarafindan yaratilmas1 ve Isa Mesih’in yeniden dirilmesi gibi kutsal kitaba veya
sOzIii rivayetlere dayanarak aktarilan Ogretiler herhangi bir sekilde alayci ve
kiigiiltiicii anlam tagimayan dini dogmalar olarak kabul edilmektedir®’. Dindar insan

ise bu dogmalara kayitsiz sartsiz inanmak durumundadir.

Muhtemelen XVI. yiizyilda ortaya ¢ikan “dogmatizm” kavramu ise oOzelikle
Aydinlanma ¢ag1 Alman felsefesinde elestirel bir tarzda dile getirilmis ve
dogmatizme yiiklenen olumsuz anlam zamanla dogma ve dogmatik terimlerine de

yiiklenmistir. Daha sonra ise Hristiyanliktaki pek ¢ok inancin bu dine inananlarda

™) James, L expérience Religieuse, s. 291.
80 Bk, Vergote, Din Inan¢ ve Inangsizlik, s. 93; Voltaire, Dictionnaire Philosophique, s. 168-170.
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dogmatik bir imani beraberinde getirdigi iddia edilmis®' ve rasyonel-entelektiiel
diisiincenin Oniindeki en bilyiik engel olarak kabul edilen dogmalarla miicadele
edilmesi gerektigi diisiincesi 6n plana ¢ikarilmaya calisilmistir. Hiristiyanlik ile
bilimsel diisiince arasindaki bu tartigma yeni bir takim problemleri de beraberinde
getirmistir. Bu baglamda; dogmatik diisiinceyi karakterize eden temel 6zelliklerin
neler oldugu, dogmatizm giinliik hayata ve beseri iliskilere nasil yansidigi, din ile
dogmatizm arasinda nasil bir iligki bulundugu, dinlerin mensuplarina dogmatik bir
diislince yapisimi dayatip dayatmadigt, bir dini benimsemenin, dindar olmanin ya da
en azindan dini bir grup icerisinde yer almanin dogmatik olmay1 gerektirip

gerektirmedigi, arastirilmaya baglanmistir.

Giliniimiizde sosyal bilimler literatiirinde dogmatizm deyince genellikle
“psikolojik tutuculuk” kast edilmektedir. Psikolojik tutuculuk ise; “yeni gelismeler
karsisinda eski ve yerlegmis aliskanliklar: degistirememek, tek tip tepki vermek ve
tepkilerde cesitliginin olmamasi, toplumda mevcut olan ama birey tarafindan kabul
edilmeyen diistincelere olumsuz, tepkisel ve sert bir bicimde yaklasmak, bir
kimsenin objektif sartlar gerektirdigi zaman bile tutuculugundan vazgecememesi ve
israrly ayarlamglarin degistirebilmesindeki kabiliyetsizligi” seklinde tanimlanmak-
tadir®™”. Hemen hemen aymi vurgulari yapan Cavit Unal da tutuculugun zihinsel bir
kapaliliga isaret ettigini soyleyerek, “tutucu kigilerin bir durumu biitini ile
goremediklerini ve meselenin yalnizca bir yéniine saplanip kaldiklarin™® ifade

etmektedir.

Psikoloji literatiiriinde dogmatizm meselesi {izerinde en ¢ok duran
aragtirmacilardan birisi olan Milton Rokeach, dogmatikligi sosyal psikolojik bir

zeminde agiklamaya caligir. O bunu yaparken de otoriter kisilik teorisini tenkitle

8l Vergote, Din Inan¢ ve Inancsizlik, s. 93.

%) Krs. Unal, Cavit, Israrli Ayarlamslar veya Psikolojik Tutuculuk, Bilim Matbaas1, Ankara 1971,
s. 19.

) Krs. Unal, Psikolojik Tutuculuk, s. 56.
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yola ¢ikar. Ciinkii o, “otoriter ideolojilerin sadece asirt sag ile siirli olmadigini,
aswt solda da bulunabilecegini” belirtir. Ona gore burada 6nemli olan su ya da bu
inang veya su ya da bu ideoloji degil bireylerin zihinsel yapilaridir. Baska bir
deyisle otoriteryanizm kognitif bir diisiince tarziyla, yani dogmatizmle iligkidir. Bu
diisiinceden hareketle Rokeach, “sagda oldugu gibi solda da var olan otoriter-
yanizmin tutucu, kati, onyargili ve sematik diisiinmeye egilimli bir zihinsel yapt ile

455

karakterize edilebilecegini®™ soylemektedir. Onun bu yaklasimu kabul edilecek
olursa dogmatik zihinsel yap1 sag ya da sol, laik ya da anti-laik, dine dayali ya da
din karsiti vs. hemen hemen her ideolojide bulunabilir. Zira burada asil olan
ideolojilerin ad1 degil, orada hakim olan diigiince bi¢iminin yapisi ve igerigidir.

Dogmatik diisiincenin kokeninde teker teker inamiglarin degil bir inanis
sisteminin bulundugunu sdyleyen Rokeach, inanis sistemlerine gore insanlar1 “agik”
ve “kapali” diisiince yapilarma sahip olmak iizere iki temel gruba ayirmaktadir.
Fakat o, gergek hayatta bu iki tip arasinda veya bazi konularda acik bazi konularda
ise kapali bir zihin yapisina sahip olan bireylerin var olabilecegini de belirt-
mektedir. A¢ik ve kapali zihinsel yapiy1 6l¢mek igin bir 6lgek gelistiren Rokeach’a
géregs, dogmatizm baz1 diisiince ve inanglarin otoriter, baskici ve hosgériisiiz bir
bi¢imde baskalarina aktarma bigiminde ortaya ¢ikan bir durumdur®.

Burada dile getirdigimiz goriigleri toparlayacak olursak dogmatik zihinsel
yapiya sahip olan kisiler objektif diisiinebilmekten uzak, yeni fikirlere kapali,
dolayisiyla eski fikirlerin degisimine karsi direngli, otoriteye baglanma ve otoriter
olma egilimindedirler. Bununla birlikte Rokeach’a gore dogmatik kisilerin fikirleri

kendi icerisinde biiyiik Ol¢lide tutarlilik arzetmektedir. Aslinda onlarin farkli

) Bk. Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 56; Yzerbeyt / Schadron,
Connaitre et Juger Autrui, s. 23-24.

8 Bk. Yzerbeyt / Schadron, Connaitre et Juger Autrui, s. 24; Leyens / Yzerbyt / Schadron,
Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 56.

86) Vergote, Din Inan¢ ve Inangsizlik, s. 94; Vergote, L ’expérince Religieuse, s. 255.
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fikirlerden ve bu fikirleri ifade etmekten hoslanmamalari da bundan kaynaklan-
maktadir’. Bu baglamda Rokeach dogmatik kisilik yapisinin en énemli 6zelliginin
hosgoriisiizliik oldugunu belirtmekte ve o bunu kapali zihin (I’esprit fermé) olarak
adlandirmaktadir®. Sonra ona gore dogmatik kisi diinyay: tek bigimli, yani siyah
beyaz olarak dikatomik bir tarzda algilamakta ara tonlar1 gdrememektedir. Bu
sebeple o Kkligelerle diisiinmeyi tercih etmektedir. Bu da onun tutum ve
davraniglarinda Onyargili olmasina yol a¢maktadir®. Oysa dogmatik olmayan
kisilik veya agik zihinsel yapiya sahip olanlar (I’esprit ouvert) daha hosgoriiliidiir.
Bunlar yeni fikirleri tek yanl olarak eski fikirlerle kiyaslamak suretiyle dlgmezler.
Esnek ve degisime acik bir tavir sergilerlergo. Iste bundan dolay1 onlar daha nesnel
ve objektif diislinme ve davranma egilimdedirler.

Rokeach’in ortaya koydugu dogmatik zihinsel yapi kuramu bilim diinyasinda
oldukga tal’t1$llnll$tlr91. Konunun lehinde ve aleyhinde ¢esitli iddialar ve sdylemler
olmakla birlikte dogmatik bir zihinsel yapmin bazi insanlarda bulunabilecegi
arastirmacilar tarafindan genelde kabul edilmis bir husustur. Bu noktada gerek
Avrupa gereckse Amerika’da yapilan tecriibi calismalarda din ile dogmatiklik
arasinda heniiz kuvvetli bir iligkinin tespit edilememis oldugunu da ozellikle
vurgulamamiz gerekir. Zira elde edilen sonuglar zihinsel katilik ve dogmatizmle
dindarlik arasindaki koreldsyonun kismi bir diizeyde kaldigini ortaya koymaktadir.

Bu sebeple boyle kismi bir iligkiye dayanarak “dogmatizmin asil sebebi din ve

) Argyle, Psychology and Religion, s. 35.

%) Bk. Argyle, Psychology and Religions, 35; Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes et
Cognition Sociale, s. 56.

) Yzerbyt / Schadron, Connaitre et Juger Autrui, s. 24; Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes
et Cognition Sociale, s. 56.

% Bk. Harlak, Hacer, Onyargilar: Psikososyal Bir Inceleme, Sistem Yaymcilik, istanbul 2000, s.
22; Krs. Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 56.

Y Rokeach’in yaklagimlarina yonelik teorik ve metodolojik tenkitlerle ilgili bk. Deconchy, Jean-
Pierre, “Systémes de Croyances et Représentation Ideologiques”, Psychologie Sociale, Ed. S.
Moscovici, PUF, Paris 1984, s. 331-355.
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dindarliktir” gibi bir genelleme yapmak hatali bir tutum olacaktir. Ciinkii zihinsel
bir yap1 olan dogmatizm hem dindar insanlarda hem de dine kayitsiz ya da dine

kars1 olan kisilerde de gérﬁlebilirgz.

Eger dindar kisilerde bdyle bir zihin yapist varsa o kisiler genellikle kendi dini
inanglarim paylagmayan diger kisi ve gruplara karsi siirekli siiphe ile bakarlar.
Onlar insanlar1 dinl a¢idan “bizden olanlar’ ve “olmayanlar” ya da “biz” ve
“otekiler” seklinde simiflama egilimindedirler. Bu sebeple de oteki olarak adlan-
dirdiklart diger din, mezhep, cemaat, tarikat vs. mensuplartyla iliskilerini ¢ogu kere
giivensizlik iizerine kurarlar. Ciinkii dini dogmatikler bugiin yasanan gelismelerden
hareketle gelecekten kaygi duymaktadirlar. Yeni fikir ve gelismeler onlara belli
acilardan kaygi vermektedir. Belki de bundan dolay1 dinde yeni agilimlar ve yeni

yorumlar sunan yaklagimlari pesinen reddetme temayiiliindedirler.

Dogmatik zihinsel yapinin olugsmast ve gelismesini besleyen siireglere gelince,
bunlar; psikolojik, sosyo-Kkiiltiirel, siyasal, ekonomik vs. olmak lizere ¢ok ¢esitlidir.
Basta bireyin kisilik 6zellikleri olmak {izere, 6zellikle mensup olunan dini grubun
ya da bir dini grup igerisinde siirekli iletisimde bulunulan kisilerin dine ve diinyaya
bakislar1 dogmatik bir dindarligin olusumunda 6nemli bir hisseye sahip olabilir.
Egitim seviyesi, dinin nasil anlasildigi meselesi, dine énem verme diizeyi, dinin
ferdin tutum ve davranislarim sekillendirmede merkezi bir roliiniin olup olmamasi

vs. de dogmatik bir dindarligin olusumunu besleyen faktorlerdendir”.

Ancak burada ifade edilen dini dogmatizm kavraminin yanlis degerlen-
dirilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira biz bu kavramla dini dogmalara siki
sikiya bagliligi ve bu ¢ergevede kutsal metinlerin inanan birey lizerindeki etkisini
degil, ister sosyal isterse bireysel igerikli olsun kisinin dini meselelerde zihinsel

katiligim ve tutuculugunu anliyoruz. Gergi yerine ve durumuna gore bu tiir kigiler

) BK. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 245; Vergote, Din Inan¢ ve Inangsizlik, s. 93-97.
%) Bk. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 244-253.
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dini dogmalara siki bir baghlik gosterebilirler”. Ancak dini dogmalara sikica bagl
olan herkesin dini agidan dogmatik oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Belki de
s6z konusu bu iki tiir kisiyi birbirinden ayiran en temel 6zelligi de burada aramak

gerekir.

E. DOGMATIK DiNDARLIK OLCEGININ GELiSTiRILMESi

Sosyo-kognitif agidan yaptigimiz liberal, muhafazakdr, dogmatik ve fanatik
dindarlik big¢imine dayanarak dogmatik dindarlik seklinin belirlenmesi ve onlarin
psikolojik yapilarimin tespit edilmesi gayesiyle bir olgek gelistirmeye karar
verdigimiz zaman, Oncelikle Adorno ve arkadaglarimin etnosantrizm ve fagizm,
Rokeach’in dogmatizm, Altemeyer’in otoriteryanizm skalari basta olmak iizere
cesitli Olgekleri muhteva itibariyle taradik. Amacimiz sadece belli bir Olgegi
Miisliman Tirk kiiltiirline uyarlamak olmadigi igin, s6z konusu o&lgeklerde
kullanilan maddelerin igerigi lizerinde yogunlastik. Buradan hareketle 22 maddelik
bir oOlgek gelistirdik. Daha sonra bu 0Olgek Orneklem grubunu Cukurova
Universitesine bagli Egitim Fakiiltesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Ziraat Fakiiltesi,
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Tip Fakiiltesi, Mimarlik-Miihendislik Fakiiltesi,
llahiyat Fakiiltesi ve Meslek Yiiksek Okullarinda egitimlerine devam eden, yas
ortalamasi 21.60 (ss: 2.59), yas aralig1 ise 17-32 olan 593 (305 kiz, 288 erkek)
ogrenci lizerinde uygulanmustir.

[k uygulamada dlcegin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri .944; Bartlett’s Test
of Sphericity degeri ise 3761.864 ¢ikt1g1 i¢in faktor analizine gegilmistir.

*) Dogmatik iman ile dogmatik zihin yapisi hakkinda daha fazla bilgi igin, bk Vergote,
L’expérince Religieuse, s. 251-257.
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Tablo 1: Dini dogmatizm olgegnin faktor yiik degerleri

No |MADDENIN ICERIGI Fak.1 | Fak.2 | Fak.3 | Fak.4
1 | Bir Misliimanin inanglarina kars1 olan birisiyle isbirligine 626 o o o
girmesi sakincalidir.
2 |Her insan sik sik dini inanglarini sorgulamalidir. -332 438 247 157
3 |Iyi bir Miisliiman olmayan iyi bir insan olamaz. 643 -.108 -201 .
4 |Herkes benimle ayn1 inanglar1 paylassa her sey milkemmel 620 o -.102 o
olurdu.
5 |Ulkemizin geri kalmighgimin temel sebebi Islam dininden 776 -.108 -154 o
uzaklagsmig olmamizdir.
6 | TV’de izledigim dini tartismalarda bazen neye inanacagim o 174 116 855
konusunda giigliik ¢ekiyorum
Depremler Allah’in insanlara agik bir uyarisidir 776 -.103 _ 145
Inandigim dini goriislerin yayginlasmast igin her tiirlii yola 674 o -262 o
bagvurulmalidir
9 |Islam’a ters diisen fikirleri igeren yaynlar yasaklanmalidir. 618 .102 o -110
10 |Farkl: dini fikirleri olan kimseler, bu fikirlerini toplumda 291 677 -.144 =227
rahatga belirtebilmelidir.
11 |Kur’an’in hitkiimlerini hayatinda uygulamayan kisiler 521 -.142 o -.147
Miisliiman sayilmaz.
12 |insanlik cagimzdaki gibi her tiirlii ahlaksizhig1 islemeye .709 -.145 o o
devam ederse Allah onlart mahvedecektir.
13 | Ahlaki giizel olan kisinin hangi dine inandig1 6nemli 673 256 -235 157
degildir.
14 | Dinleri bizlerden farkli olan insanlarla kiiltiirel iligkilerimizi 410 578 o -.183
zenginlestirmeliyiz.
15 | Ulkemizde misyonerlik faaliyetinde bulunanlar siiphe ile 532 -.161 255 o
yakindan takip edilmelidir
16 |Gliniimiizde insanlar artik dini farkliliklarini bir yana 541 374 -276 o
birakmak zorundadir.
17 |Dinler arasi diyalog ¢alismalar1 Vatikan kilisesinin bir 477 o 490 =312
oyunudur.
18 |Dini konulara tartismamiz, sorgulamadan inanmak gerekir. 432 273 434 o
19 |Miisliiman toplumlarin geri kalmasinda Yahudilerin 606 o 405 o
parmag vardir.
20 |Bir Miisliiman inandig1 seylerden asla taviz vermemelidir. 629 -139 o 123
21 |Uyusturucu kullanimi ve fuhus gibi kétii aliskanliklarin 723 -.142 o 114
temel sebebi inang eksikligidir.
22 | Huristiyanlar Miisliimanlara kars: siirekli Hagli ruhuyla 667 259

hareket etmektedirler.

113




Dini Yasayisin Farkli Gériintiileri ve Dogmatik Dindarlik

Tablo 1’deki analiz sonuglara gore, 6lgek dort faktdrde toplanmustir . Varyansin
% 34.31’inin dogmatizm, % 6.70’inin hosgorii-hosgoriisiizlik, % 5.07’sinin
inangtan taviz vermeme, % 4.93’iinlin ise kararsizlik ve gergekle yiizlesme
hususunda yasanan bocalama iizerinde yogunlastigi goriilmiistiir. Bu da 6lgegin
dogmatizmle birlikte bagka hususlart da dl¢tiigii anlamina gelmektedir. Gergi tim
bu hususlar bir sekliyle dogmatik kisiligin goriintiileri icerisinde yer almaktadir.
Bununla birlikte hem 6lgegin birinci faktoriinde toplanan varyans oranini daha da
yiikseltmek, hem de dlgegi daha homojen bir hale getirmek i¢in dnce 2. ve 6. daha
sonra ise 10, 14, 17 ve 18. maddeler dlgekten ¢ikarilmus ve yapilan faktor analizi
sonucunda 16 maddelerinin tek faktdrde kiimelendigi ortaya ¢ikmustir. Varyansin %
42.90’m1 agiklayan bu faktorde yer alan maddeler asagidaki tabloda goriilmektedir.

Tablo 2: Dini dogmatizm élgeginin faktor yiik degerleri ve madde-toplam puan korelasyonu

Faktor Yiik Degerleri Madde-Toplam
No | Madde Numaralar Puan Korelasyonu
Faktor 1 Faktor 2
1 7 .79 -.11 718%*
2 5 .79 13 78*
3 21 .74 -.36 3%
4 12 72 - g1
5 8 .67 .20 .68*
6 22 .66 -41 .66*
7 13 .67 .16 .67*
8 3 .65 23 .65*
9 20 .64 -.30 .64*
10 4 .63 29 .63*
11 9 .62 .30 .62*
12 1 .62 22 .63*
13 19 .60 -.33 .61*
14 16 .54 21 .54*
15 15 S3 -.24 .54*
16 11 52 .20 .53*

*P<.01 diizeyinde anlaml1
Tablo 2’ye dikkatle bakilacak olursa 6l¢ek her ne kadar iki faktore ayrilmig
gorliniilyorsa da birinci faktoriin ylik degerlerinin ¢ok daha kuvvetli oldugu

goriilecektir. Bu da on alti maddeden olusan 6lgegin dini dogmatizmi Slgme
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hususunda gegerli oldugunu ortaya koymaktadir. Sonra yine dlgegin i¢ tutarliligini
ortaya koymaya yardimci olan madde-toplam puan korelasyonun da pozitif yonde
P<.01 diizeyinde anlamli olmasi yine 6lgegin gegerliligini gostermektedir. Ayrica
buradaki 16 maddenin birbirleriyle korelasyon katsayilarinin da olumlu yonde

P<.01 diizeyinde anlaml oldugunu sdylemeliyiz.

Tablo 3: Dinin subjektif 6nemliligine gore dini dogmatizm

DIN N X SS
1 | Hi¢ 6nemli degil 40 24.48 7.98
2 | Biraz Onemli 41 28.00 6.16
3 | Onemli 168 35.79 8.34
4 | Cok dnemli 344 44.09 8.14
Toplam 593 39.30 10.26
Tek Yonlii ANOVA
Kareler toplam SD Kareler ortalamast F P
Gruplar aras1 23994.50 3 7998.162 122.807 001
Grup i¢i 38360.47 589 65.128
Toplam 62354.97 892

Tablo 3’e gore dogmatizm dinin subjektif dnemliligi arttik¢a artan bir karakter
arz etmektedir. Post hoc analiz (Scheffe) sonuglarma gore din hi¢ 6nemli degil
diyenlerle, biraz dnemli, 6nemli ve ¢ok dnemli diyenler arasinda P<.05 diizeyinde
anlamli bir farklilik vardir. Bu da Olgegin gegerli oldugu seklinde
degerlendirilebilir.

Olgegin giivenirlik analizi iginse 6ncelikle homojenlik endeksini gdsteren
Cronbach’s Alpha katsayisina bakilmig (.91) ve 0Ol¢egin giivenilir oldugu tespit
edilmistir. Daha sonra yariya bdlme teknigi ile Olgegin iki yarisinin birbiriyle

korelasyonuna bakilmustir.
Tablo 4: Yariya bolme teknigi ile elde edilen korelasyonlar
N r P

Birinci Kisim & fkinci Kisim 593 778* .001

*P<.01 diizeyinde anlaml1
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Tablo 4’te goriilecegi lizere dlgegin birinci ve ikinci kismui (r= .778) arasinda
P<.01 diizeyinde anlaml1 bir iligki vardir. Bu da 6lgegin giivenilir oldugu anlamina

gelmektedir.

Gegerlik ve giivenirligini bu sekilde sinadigimiz 16 sorudan olusan séz konusu
bu 6l¢ekten alinabilecek en diisiik puan 16.00, en yiiksek puan ise 64.00°dir. Puan
ranj1 48.00 olup ortalama puan 39.30’dur. Standart sapmasi ise, 10.27 dur. Buna
gore ortalama puanin iizerine ¢ikanlarin dindarliklarinin dogmatik bir goriintii arz

ettigi varsayilmaktadir”.

F. SONUC

Dini yasayis hem bireysel hem de sosyo-kiiltiirel agidan ¢ok farkli sekillerde
tezahiir edebilmektedir. Bu durumu dikkate alan arastirmacilarin farkli kriterlere
dayanarak ¢ok cesitli siniflandirmalar giindeme getirdiklerini ve boylece belli
dindarlik tiplerini en belirgin Ozellikleriyle ortaya koymaya ¢alistiklarini
gormekteyiz. Kuskusuz bu caligmalar kisilerin dini yasantisim daha iyi anlama
hususunda oldukga islevsel ve faydali olmustur. Bununla birlikte fertlerin dini
hayatinin siniflamalara ve bu baglamda yapilan tanimlamalara sigmayacak kadar
biiyiik bir cesitlilik ve zenginlik arz ettigi de unutulmamalidir. Dolayisiyla bu
konuda giindeme getirilen tiplemeler yeterli ve kapsayici degildir. Esasen bundan
dolayr farkli bakis agilarindan hareketle farkli degerlendirmelerin giindeme
getirilmesi de gerekmektedir. Bu noktadan hareketle biz de dindarin basta sosyal
cevresiyle iligkilerini belirlemesi sebebiyle, dini tutumunun diger tutumlar1 arasinda
nasil bir yer aldigi ve onun dis gevresini nasil algiladigi sorusuna dayanarak,
dindarligin liberal, muhafazakar, dogmatik ve fanatik olmak tizere dort farkli
goriintiisiiniin olabilecegini diisiiniiyoruz. Bu diisiincemize dayanarak dogmatik

dindarlik yapisin1 incelemeye yonelik bir Olgek gelistirme c¢abasina girmis

%) Elde edilen verilerin ¢éziimlenmesinde SPSS for WINDOWS 10.0 istatistik paket programi
kullanilmugtir
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bulunuyoruz. Yukarida belirttigimiz gibi bu dlcegin ¢esitli tekniklerle gegerlik ve
giivenirligini sinamaya calistik. Ancak bu yeterli degildir. Ciinkii séz konusu
olgegin gegerlik ve gilivenirlik ¢aligmalarimin daha farkl 6rneklem gruplari lizerinde

de test edilmesi gerekmektedir.
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FAKIH BiR SUFi ORNEGIi OLARAK
ABDULVEHHAB ES-SA’RAN{

Dr. Hayri KAPLAN

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

GIRiS

Kendine 6zgii bir yontemle, fikhi mezhepler arasindaki farkliliklarin “azimet”
ve “ruhsat” ikilisi disina ¢ikmadigimi ve taassup nedeni olamayacagin
delillendirdigi gibi, fakih ve stfinin de aym: kaynaktan beslendigini; fikih ve
tasavvufun, din ve hakikatin birbirlerinin karsiti olamayacagini savunan, eserleri
sayesinde tasavvufi diisiince ve yasantiy1 toplumun her kesimine “ahlak” ve “edeb”
formunda sevdirmeye calisan Abdulvehhab es-Sa'rani (6. 973/1565) sohretine
karsin, iizerinde yeteri kadar durulmayan sifilerdendir. Ilmi ve tasavvufi hayat,
goriisleri, eserleri tasavvuf arastirmacilari ig¢in oldukg¢a zengin malzeme
icermektedir. “Alim sGfi” fikrinin bu hararetli savunucusunun faydalandigi,
etkilendigi kaynak ve kisilerin tespiti, iginde bulundugu toplumun ideal sahsiyeti
olarak nasil sekillendigini gozler dniine sermektedir.

Hadis, fikih ve kelam alanlarindaki eserlerinin yani sira, et-Tabakdtii’l-Kiibrd
gibi bibliyografik, el-Minenii’[-Kiibra gibi otobiyografik eserleriyle taninan Sa'rani,
donemindeki alimler ile stfilerin cephelesmesine karsi, uzlagmaci bir yol izlerken,
fikirleri iizerinde tartismalarm devam ettigi Ibn 'Arabi’yi (6. 638/1240) savunma

misyonunu da tstlenmistir.



Fakih Bir Siifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sarani

Sa'rani’nin goriislerinin tespit edilip degerlendirilerek, tasavvuf tarihi igindeki
yerinin belirlenmesi konusunda, birgok eserinin yazma halde bulunmasi, tasavvufl
konular1 sadece tasavvufla ilgili eserlerinde degil, fikih, kelam vb. alanlardaki
eserlerine de serpistirmesi, diigiincelerini kendi dilinden aktarmak yerine, dnceki
sifilerden ve Ozellikle de kendi iistadlarindan nakiller seklinde sunmasi,
arastirmacilar agisindan problem nedeni olmaktadir.

Abdurraiif el-Miinavi (6. 1031/1622) harig, Sa’rani’nin takipgileri arasinda isim
yapmus stfilerin azlig1, serh gerektirmeyecek derecede anlasilir bir dille yazdigr i¢in
eserleri lizerinde klasik c¢aligmalarin yapilmamus olmasi, donemin tasavvufi
yasantisi, stfiler ile alimler, yoneticiler ve toplumun diger kesimleri, kurumlari
arasindaki iligkiler, sGf1 psikolojisi, egitimi, mistik tecriibeler vb. konularda dnemli
bilgiler icermesine ragmen, hakkindaki ilmi c¢aligmalarin yetersizligi, onun
eserlerine yonelik arastirma niyetlerini kdrelttigi sdylenebilir.

Bu kisa calismamizda, onun terceme-i hali g¢ercevesinde yeni tespitlerde
bulunmak ve bazi yanlis tespitleri diizeltmek suretiyle, onun tasavvuf anlayisimin
sekillenmesinde etkin Ogelere 151k tutulmasi, intisap ettigi veya icaze aldig
ekollerin belirlenerek, bunlar arasindaki konumunun giin 1s18ina ¢ikarilmasi

amaglanmustir.

NESEBI
Ogullarina nisbetle Ebu Muhammed' ve Ebu Abdurrahman® kiinyelerinin yani
sira, Ebu’l-Mevahib manevi kiinyesiyle de anilan Sihébﬁddin3 Abdulvehhab es-

1 946°da (1539) 6ldiigii anlagiimaktadir. Bkz. Sa’rani, et-Tabakdtii’l-Kiibra (Levdkihu’l Envar fi
Tabakdti’l-Ahydr), Daro’l-Fikri’l-"Arabi, Kahire trz., II, 156.

? Babasinin Slimiinden sonra postnisin olmus ve 1011°de (1603) Slmiistiir. Bkz. Miinavi,
Abdurratf, el-Kevdkibu'd-Diirriyye fi Terdcimi’s-Sadeti’s-Sifiyye (et-Tabakatii’l-Kiibrd), Daru
Sader, Beyrut 1999, 111, 397; Muhibbi, Muhammed Emin, Huldsatii’l-Eser fi A ydni’l-Karni’l-
Hadi "Asar, el-Matba’atii’l-Vehbiyye, Misir 1284/1868, 11, 364.

? Bu lakap, Katip Celebi tarafindan sadece bir yerde zikredilir. Kegfii 'z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kiitiib
ve’l-Funiin, Maarif Matbaast, Istanbul 1941, II, 1573.
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Sa'rani, Hz. Ali’nin (8. 40/ 661) oglu Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye’nin (8. 81/700)
soyundan geldigini belirterek, soy seceresini su sekilde sunar:

Abdulvehhab b. Sihabiiddin Ahmed b. Niruddin Ali b. Sihabiiddin Ahmed b.
Ali b. Muhammed b. Zevfi [Zevka veya Zerka] b. Ebi ‘Imran Musa b. Sultan Ebd
Abdullah Ahmed ez-Zugli b. Sultan Fasin [veya: Kasin] b. Sultan Mahya [dogrusu:
Yahya] b. Sultan Zevfa b. Sultan Deyyan [veya: Reyyan] b. Sultan Muhammed b.
Musa b. 2 b. 2 b. Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye®.

Ibnu’l-Hanefiyye’den onceki iki ismin, eski secerelerinde silinmis oldugunu ve
bunlarm kim olduklarim bilmedigini belirten Sa’rani, soy yiiceliginin takva sahibi
olmaksizin fayda vermeyecegine dikkat ¢cekmekle beraber, bu soydan gelmesini
Allah’1n bir liitfu olarak gélﬁrs ve kendisini (seyyid anlaminda) “serif” diye niteler®.

Soy yiiceligini dile getiren bir sahsin, o soyun drnek sahsiyetlerine 6zenmesi,
kendisinin de o zincirde bir halka olarak yerini almak istemesi gdz Oniine alinirsa,
Sa’rani’nin ecdadinin nasil bir karakter arz ettigine goz atmanin yararl olacagin
sOyleyebiliriz.

Sa'rani’nin altinc dedesi’ Ebt ‘Imrdn Musa (6. 707/1307-1308), Tilimsan
sultan1 Ebti Abdullah Ahmed’in ogludur ve Magrib’in iinlii stfisi Ebli Medyen
Su’ayb et-Tilimsani’nin (6. 594/1197) 6nde gelen halifelerindendir. EbGi Medyen’e

intisap ederek manevi sultanlig: tercih eden Ebai ‘Imran, onun emriyle hicret edip

4 Sa'rani, Letdifu’l-Minen ve’l-Ahldk (el-Minenu’l-Kiibrad), el-Matba’atu’l-’Amire, Misir
1311/1894, 1, 32. Secerede gegen bazi isimlerdeki farkliliklar i¢in bkz. Gazzi, Necmiiddin
Muhammed, el-Kevdkibii’s-Sdire bi-A yani’l-Mieti’l-'Asira, Daru’l-Kiitiibi’l- [imiyye, Beyrut
1417/1997, 111, 157-158; Muhibbi, ae., I, 364; Haririzade, Kemaliiddin Muhammed, 7ibydnii
Vesdili’l-Hakdik fi Beydni Seldsili’t-Tardik, Silleymaniye Ktp./ Tbrahim Efendi Béliimii, no:
231 (c. II), 204a; Miistakimzade, Sa’diiddin Siilleyman, Mecelletii'n-Nisab fi 'n-Niseb ve’l-Kiind
ve'l-Elkab, Stleymaniye Ktp./ Halet Efendi Boliimii, no: 628, 275b; Cemil el-'Azm, "Ukidii 'l
Cevher fi Terdcimi men lehum Hamsiine Tasnifen fe-Mietii fe-Ekser, eliiMatba “atii’l-Ehliyye,
Beyrut 1326/1908., 317.

5 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 32.

% Ae., 1, 101, 102.

7 et-TabakatiiI-Kiibrd’da (II, 19) besinci dedesi olarak geger.
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Misir’in Behnesa bolgesindeki Hiir kasabasina yerlesir ve orada 6liir".

Besinci dedesi Muhammed, Ebli ‘fmrdn’m Racrac’a (Bahreyn’de bir kdy)
gocen ¢cocuklarindandir ve oranin sahibidir’.

Sa’rani’nin babasimin dedesi Sihabiiddin Ahmed (6. 828/1425), okumasi
yazmasi olmayan keramet sahibi bir safidir'”.

Sa’rani’nin dedesi Naruddin Ali (6. 891/1486), helal lokma konusundaki agiri
takvastyla, ibadete ve insanlara yardim tutkusuyla meshurdur. Ezher Camii’ndeki
ogrencilik yillarinda Zeyniiddin Zekeriyya el-Ensari’nin (6. 926/1520) en yakin
arkadagidir ve ikisi de Ibn Hacer el-"Askalani’nin (6. 852/1449) &grencisidir.
Meshur sifi Tbrahim el-Metbli’nin (8. 877/1472) samimi dostu olan Ndruddin,
hububat, baharat, yag vb. maddeleri sattif1 diikkaninda, geliri daraldigi zaman
pamuklu kep imal edip satan, gilindiiziin bilyiilk bolimiini imamligimt yaptig
tekkedeki mektepte ¢ocuklari okutmakla geciren sufi bir alimdir''. Onun ii¢
oglundan birisi olan Abdurrahman’in soyundan, torunu Sa’rani gibi alim ve sGfi

zatlar gelmistir'”.

8 Sa’rani, et-Tabakdt, 11, 19, 104; Letdifu I-Minen, 1, 32; Miinavi, frgamu Evliydi’s-Seytdn bi-Zikri
Mendlabi Evliydi’r-Rahman  (et-Tabakatii’s-Sugrd), Daru Sader, Beyrut 1999,608. Ibn
‘Arabi’nin Ebd ‘Tmran hakkinda “Karsilastiklarimin en biiyiigii” dedigi belirtilir (Miinavi,
Irgdmu..., 608). Bu dogru ise, Sarani’nin Ibn ‘Arabi’ye yonelik sevgisi, sadece onun
eserlerinden, fikirlerinden degil, ayn1 zamanda bu tarihi baglantidan da kaynaklaniyor olabilir.

° Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 108.

1 Miinavi, Irgdmu..., 345.

i Sa'rani, et-Tabakdt, 11, 99-104; Letdifu’l-Minen, 1, 142; Levdkihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi
Beydni'l- Uhudi’l-Muhammediyye (el--'Uhudii’l-Kiibrd), Daruw’1-Kiitiibi’l- Timiyye, Beyrut
1419/1998. 127; Miinavi, frgdmu..., 458-460.

2 Sa’rani’nin amcast Abdurrahman’in torunu olan Abdurrahim b. Abdulmuhsin es- Sarani (6.
1048/1638), asrmin onde gelen alimlerindendir. Sa’rani’den ve Semsiiddin Muhammed el-
Bekri’den (6. 993/1585) feyiz alir. Istanbul’a gogerek, seyhiilislim Hoca Sa’diiddin Efendinin
sohbetlerine devam eder. Istanbul, Izmir ve Edirne’deki ¢esitli medreselerde miiderrislik,
Mekke ve Medine’de kadilik yapar. Istanbul’da vefat eder ve Eylip mezarligina gomiiliir. Bkz.
Muhibbi, ae., II, 410-411; Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyi u’l-Fudald, Cagri Yay., istanbul
1989, 1, 36-37; Miistakimzade, ae., 275a. Bu zatin iki oglu Zeynu’l-’Abidin Muhammed (6.
1065/1655) ve Ebu’s-Suiid Efendi (6. 1082/1672) soyundan gelen ve hepsi de miiderris veya
kadi olan Sa'ranizadeler, Osmanli alimleri arasinda yerlerini almistir.
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Mentf un Ebl Sa'rd kdyiinde ikamet eden Nlruddin Ali’nin oglu -Sa’rani’nin
babasi- Sihabiiddin Ahmed (6. 907/1501) ise hadis, fikih, kiraat, astronomi
alanlarinda yetkin, 6zellikle giiclii hitabeti ve sairligiyle seckin birisidir. Babasimnin
tekkesinde ilim o&greten, gecimini ¢iftcilikle saglayan ve kendisini muhtaglarin
yardimina adayan érnek bir safidir”’. Oldigiinde, babasinm yamna gomiiliir'*.

Haklarinda, burada sunulan bilgilerden daha fazlasina sahip oldugundan siiphe
bulunmayan Sa’rani’nin, baba ve dedelerinin diisiince ve hayat tarzlarindan
etkilenmesi, ilim ve tasavvuf alaninda intisap ettigi bir¢ok sahsin, dedesi Niruddin
Ali ile irtibatl oldugu diisiiniiliirse, daha giiglii bir ihtimal olmaktadir.

“Sa’rani” nisbesi ise, “Ebi Sa'td” veya “Ebl Sara” koylinden kaynaklan-

15
maktadir .

B GazA, ae., 1, 140-141; Ibnu’l-"imad Sihabiiddin Abdulhay, Sezeratii’z-Zeheb, fi Ahbari men
Zeheb, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1414/1993, X, 49-50; Zirikli, Hayruddin, el-A ldm, Daru’l--"Tlm
li’l-Melayin, Beyrut 1992,1, 179.

14 Sa'rani, el-Yevakit ve’l-Cevdhir fi Beyani 'Akaidi’l-Ekdabir, Matba’atu Mustafa el-Babi, Misir
1378/1959,11, 136.

'S Muhibbi, ae., I, 122. Sa’réni de kendi memleketini “Ebd Sa’rd/ Sa'ra” diye zikreder (et-
Tabakat, 11, 111; Letdifu’l-Minen, 1, 98). Dolayisiyla bu nisbenin “sa’t” (sag) kelimesinden
tiiretilen “sa’rani” nisbesiyle bir ilgisi yoktur. Soyu itibariyle “el-Kuresi, el-Hasimi, el-"Alevi”

nisbeleri makul goriilse de, bazi eserlerinde gegen “el-Ensari” nisbesini (et-Tabakdt, 1, 2, 11,

172; el-Fethu’l-Miibin fi Ciimle min Esrdri’d-Din (Esrdru Erkdni’l-Islam), Daru’1-Kiitiibi’l-

‘Timiyye, Beyrut 1420/1999, 21; el-Cevihir ve’d-Diirer, Siileymaniye Ktp./Tekkeler-Murad

Bolimii, no: 163, 98a) izah eden bir bilgiye ulasilamanmustir. Muhtemelen, anne veya baba

tarafindaki nesebinde Ensar soyundan gelen biriyle evlilik yapan birisi/birileri s6zkonusu

olmalidir.
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HAYATI

898 (1493) veya 899 (1494) tarihinde dogdugu belirtilen'® Sa’réni’nin &liim
tarihi, Haririzade hari, tiim kaynaklarda 973 (1565) olarak kaydedilmistir'’.

Anne tarafindan dedesinin memleketi Kalkasende’de diinyaya gelen Sa rani, 40
giin sonra babasinin kdyii Ebti Sa'rd’ya gotiiriiliir'®. Kiraat ve tecvid 6grenimine 5-6

yaslarindayken baslar ve ilk egitimini babasindan alir".

Babasim kaybettiginde 7-8 yasindadir™. Aym yaslarda hafizhgini tamamlayan

Sa'réni’', Arapca Dilbilgisi dersinde okudugu metinleri ezberler ve babasimn

2

liimii ardindan kardesi® Abdulkadir’in gdzetiminde mutalaa eder”. Rif

bolgesinden Kahire’ye gégmeden once ders aldigi hocalart arasinda Bedruddin en-

' Sa’'rani Safer 905 (Eyliil 1499) tarihinde 6len Ebu’l-"Abbas el-Gamri’yi gordiigiinde “yaklagik
8 yasinda” oldugunu belirtir (et-Tabakdt, 11, 111). 923 (1517) yilinda 25 yasindadir (Letdifi I
Minen, 1, 35). 911 basinda (Haziran 1505) 12 yasindadir (et-Tabakat, 11, 155; Letaifu’l-Minen,
I, 32). Babas1 Sihabuddin’in 6liimii sirasinda (907/1501) 8 yasindadir (Levdkihu’I-Envar, 338).
Bu bilgiler asil alindiginda sirastyla 897, 898 ve 899 hicri tarihleri karsimiza ¢ikar. Schacht 897
(1491-1492) tarihini (“Sa’tAni”, [4 (MEB), X, 344), Zirikli 898 (1493) tarihini (el
A’lam,IV,180),Haririzade 899 (1494) tarihini (Zibydnu’l-Vesail, 11, 204a) kaydetmislerdir.
Omer Riza Kerhdle ise 27 Ramazan 898 (12 Temmuz 1493) seklinde kesin tarih verir
(Mu ‘cemu’l-Miiellifin, 11, 339). Sa’rani’nin yasin1 ve Oliim tarihini belirtmek amaciyla oglu
Abdurrahman tarafindan yazilan beyitler, Ebced hesab1 uygulandiginda, yasinin 74, 6lim
tarihinin 973 (1565) oldugunu gostermektedir ki dogum tarihi 899 (1494) anlamu ¢ikar
(Nablisi, Abdulgani Ismail, el-Hakika ve’l-Mecdz fi'r-Rihle ild Bilddi’s-Sam ve Misr ve’l-
Hicdz, Misir 1986, 225).

"7 Haririzdde 964 (1557) tarihini kaydetmistir (Tibydnii’l-Vesdil, I, 97a, 321a, II, 204a). Katip
Celebi 18 yerde 973 tarihini belirtmekle beraber, 960 (1558) tarihini (Kesfu z-Zuniin, 1, 12, 194,
227, 240, 673), 965 (1558) tarihini (Ae., I, 488), 972 (1565) tarihini (Ae., I, 708), hatta 976
(1568-1569) tarihini de kaydetmektedir (Ae., II, 1181, 1883, 2054). Kaynaklarimiz arasinda
olim ayimi (Sevval) belirten ise sadece Miistakimzadedir.

'8 Sa'rand, el-Fethu I-Miibin, 3 ( Muhakkik: Abdulkadir Ahmed ’Ata’nin takdiminden).

19 Sa’rani, ez-Zeyl ale’t-Tabakat, Tiibingen Universitesi Ktp., no: 1995,vr. 21a, Gaz, ae., II, 135.
2 Sa’'rani, Levdkihu'l-Envir, 338.

' Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1. 32.

2 Sa'rani, samimi dost ve arkadaslari, miiridleri i¢in de “kardes” kelimesini kullamr.

# Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1. 33.
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Nasibi (5. 951/1544)** ve Semsuddin ed-Dimyati (5. 909/1503) isimleri
belirtilebilir™.

Bu arada annesini de kaybettigi anlagilan’’ Abdulvehhab, iki kiz kardesiyle
birlikte yetimdir™.

Cektigi zahmetler ve yasadigi olumsuzluklardan olsa gerek, hayata karsi
hissettigi usan¢ duygusunun sonucu, taskin Nil’e kendisini atarak &lmek ister.
Nil’in dibini boyladiginda, tas zannettigi bir timsah sirtinda karaya ¢ikar ve —kendi

deyimiyle- telef olmaktan kurtulur®.

Seyh Hizir adinda yardimsever birisi, Sa'rani’nin bakim ve egitimini iistlenip
ona babalik yaparBO. Onun da bir oglu dlmiistiir. Sa'rani’yi Rif’ten alip Kahire’ye
gotiirecek olan da odur. Sa’rani, Hizir ve esinin 6liimiine dek rahat ve miireffeh
sekilde 4 sene kadar onlarla kalir*'.

Keskin zekas1 ve giiclii haflza51yla32 hocalarim saslrtan33 Abdulvehhab, cehalet
ve cefa yurdu diye niteledigi Rif bolgesinde basladig: ilim tahsiline, ilim ve nimet

yurdu dedigi, 12 yasinda gogtiigii Kahire’de yogun bir tempoyla devam eder™.

* Bedruddin Hasen b. Iskender en-Nasibi el-Halebi el-Misti igin bkz. Gazz, ac., 1I, 134-135;
Ibnu’l-"Imad, ae., X, 413. Bu hocada Kahire’ye gogiisiinden sonra da okudugu anlagilmaktadir.

» Semsiiddin Muhammed b. Abdulkafi el-Misri i¢in bkz. Sa'rani, ez-Zeyl, 21a; Gazz, ae., 1, 56;
Ibnu’l-"Imad, ae., X, 63.

% Sa'rani, ez-Zeyl, 21a; Gazi, ae., II, 135.

%7 Sa'rani, ergenlige ulastigi yili 914 h. olarak kaydeder ve miikelleflik cagina ulasmadan 6nce
anne babasinin 6lmiis oldugunu belirtir (Letdifu’l-Minen, 11, 14, 38). Yazma niishalarindaki
farkliliklar sebebiyle bazi kaynaklar, anne babasinin o heniiz kﬁcﬁkken,. 7-8 ya.smdan once
0ldiigil izlenimini verirler. Bkz. Miinavi, el-Kevdkibu 'd-Diirriyye, 111, 392; Ibnu’l-'Imad, ae., X,
544; Nablusi, ae., 224.

2 Sa'rani, Levdkihu’I-Envir, 338, 536.

* Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 32.

30 Sa'rani, et-Tabakat, 11, 102, 114; Levdkihu’l-Envar, 338, 358; Letdifu’l-Minen, 1, 65, 129.

31 Sa’rani, Levdkihu 'I-Envdr, 338.

2 Oprencilik déneminde duydugu ve okudugu higbir seyi unutmadigini ancak 25 yasindayken
yasadig1 pes pese gelen iiziintiiler sebebiyle biraz duraksadigini belirtir (Letdifu 'I-Minen, 1, 35).

3 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 34, 35.
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Ezberledigi metinlerle yetinmeyip, gecelerini kitap okumak ve not almakla
gecirir. Onu gormemekle birlikte, hakkinda edindigi bilgilere dayanarak istikbal
vaat ettigini anlayan Celaliilddin es-Siiyatl (6. 911/1505) biitiin rivayetlerini,
eserlerini kapsayan genel bir icaze yazarak Sa'rani’ye gonderir. Bir siire sonra
Ravda’ya, Siiyiti’nin yanina gelen Sa’rani, Kiitiib-i Sitte’den bazi hadisleri ve fikih
ustlii ile ilgili eserlerden bazi boliimleri teberriiken onda okuyarak bizzat 6grencisi

olur. Bu sirada 12-13 yaslarindadir®.

Siiylti, ona ilmi icaze vermekle kalmaz, vefatindan iki ay dnce ona hirka, takke,
ciibbe ve rida giydirerek hem Rifé iyye’ye, hem de Saziliyye’nin Hanefiyye koluna
kabul eder®®.

Aslinda, 12-13 yasindan dnce de tasavvuf yoluna girmeye azmeden Sa’rani’ye,
Ogrenci arkadaslar1 dinden c¢ikiyor goziiyle bakarlar ve onu vazgecirmeye,
sogutmaya calisirlar’’. Kahire’ye geldiginde Sihabuddin et-Tavil (6. 940/1533)
adlt bir meczup ona “Hos geldin Stini’nin oglu! Baban nasil?” der. O zamana kadar
Naruddin es-Stni’nin (6. 944/1537) adim hi¢ duymanmus olan Sa’rani, babasinin
oldigiinii sdyleyince “Hayir! Baban yasiyor, senin baban S$ini’dir” karsiligini alir
ve bir iki sene sonra, en uzun siire hizmet edecegi seyhi Stni ile tan1$1r39.

Yine 6grenciligi sirasinda karsilastizt Ahmed Behldl (5. 928/1522)™ “Allah ile

mesgul olmaya yonel, simdiye kadar 6grendigin ilim sana yeter” deyince ders

* Ae., 1, 32.

35 Sa'rani, ez-Zeyl, 3a.

% Haririzade, ae., I, 321ab, II, 58b.

7 Sa'rani, Kavadu’s-Sifiyye  (el-Enviru’l-Kudsiyye fi Ma'rifeti Kavad'idi’s-Sifiyye), el-
Mektebetii’l- Timiyye, Beyrut 1412/1992, 11, 45.

38 Sihabuddin Ali en-Nesili et-Tavil hakkinda bkz. Sarani, et-Tabakat, 11, 127, Miinavi, el-
Kevakibii’d-Diirriyye, 111, 409-410; Gazz, ae., II, 151.

% Sa'rani, et-Tabakdt, 11, 127- 155, Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 111, 410.

40 Ahqu Behlil hakkinda bkz. Sa'rani, et-Tabakat, 11, 131; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 111,
327, Irgdmu..., 580-581, Gazzi,ae., I, 157.
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hocalarina bu hususu danmigir ve “Ezberledigin biitiin metinleri hocalarma serh et,
iyice anla, derinles, ondan sonra tasavvuf yoluna gir” cevabi alir*'.

Heniiz ¢ok geng yasta ve yetim birisinin, sevgiye, sefkate, ilgiye muhtag¢ oldugu
o donemde karsilastigi bu iki stifinin s6zlerinin, onun beklenti ve ideallerinde derin
izler birakacagim tahmin etmek zor degildir. Kendisini ders ve kitaplara adadigt
ogrenciliginin bir déoneminde “Allah’a yakinlagmada, ser'1 bilgilerle amel etmenin

=9

Otesinde baska bir yolun bulunmadig1 ve seyhe gerek olmadigr” kanaatine sahipken
bile, stfileri ve yollarim tamamiyle inkar derecesinde bir tutum izlemedigi i¢in fikih
ogrencisi arkadaslar: tarafindan tenkit edilen® bu gencin Kahire’ye gelip oradaki
stfilerle tanismasi, sohbet etmesi onun hayatindaki en dnemli doniim noktasidir
diyebiliriz.

Seyh Hizir’in 6liimiinden sonra, daha 6nce ders okumakta oldugu Gamri Camii
imami Emimuddin ed-Dimyati’nin (6. 929/ 1523)® yanminda, onun ¢ocuklariyla
birlikte kalir. Din ve dil ilimleriyle ilgili diger metinlerin ezber ve hocalar1
huzurunda tahlilini gerg:eldestirir44. Safi'l fikhinda derinlestigi gibi, diger ii¢
mezhebin de kaynak kitaplarim inceler”. incelemek istedigi her kitabi, Misir

kiitiiphanelerinden getiren bir dostu da vardir™.

1 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 33.

2 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 36, 49.

# fbnu’n-Neccar diye taninan Ebu’l-Ciid Eminiiddin Muhammed ed-Dimyati el- Bedréni, ibn
Hacer’den icazeli olup, hadis alaninda Sa’rani’ye icaze vermistir (Letdifu’l-Minen, 1, 33).
Gamri Camiinde 57 sene imamlik yapmis ve Yavuz Sultan Selim’in Misir’da kaldig: siirede
0zel imam olmustur (ez-Zeyl, 24ab). Genis bilgi i¢in bkz. Sa'rani, et-Tabakat, 11, 131-132; ez-
Zeyl, 23b-25b; Miinavi, el-Kevikibu'd-Diirriyye, 111, 346-348; Gazz, ae., 1, 32-35; Ibnu’l-
‘Imad, ae., X, 230-231.

* Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 32.

* Ae, I, 42-43.

4 Ae, 1, 40. Kendi bagina inceledigi eser sayisinin, isimlerini belirttiklerinden ¢ok fazla oldugunu
sOyleyen Sa'rani’nin kaydettigi ve sayis1 200’e yaklasan bu eserlerin listesi igin bkz.Lerdifu 'I-
Minen, 1, 39-41; el-Mizdnu’I-Kiibrd, el- el-Matba atii’l-Meymeniyye, Misir 1306/1889, 1,66-67.
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Sa’rani, sayist 50’ye ulagan iistaddan ilim okudugunu belirtirken hepsinin de

ilmi ve tasavvufu kendisinde birlestiren sahsiyetler olduguna vurgu yapar47.

Dini ilimlerde derinlesirken Kuseyri’nin (6. 465/1072), Ebi Talib el-Mekki’nin
(6. 386/996), Gazali’nin (6. 505/1111), Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ve diger
sifilerin eserlerini inceler ve bir seyhin gdzetiminde olmaksizin nefsiyle
miicahedeye karar verir. Fakat, eserleri okudukca bir ¢esit fikir bunalimina
stirtiklenir. Zira, bir siire sonra, daha 6nce ulagtig1 kanaatin aksi bir sonuca ulasip,
ikincisini dogru tercih olarak kabul etmektedir. Sanki, ¢ikmaz olup olmadigin

bilmedigi bir sokaga girmekte, ¢ikmaz oldugunu gériince geri dsnmektedir®.

Bir seneyi asan bu yogun miicahede doneminde, odasinin tavanina bagladigr ipi
boynuna gegirip yatsidan sabaha kadar uyanik kalir. Uzlet isteginin agir bastigi bu
giinlerde Karafe bolgesinde, Siiveys kenarindaki Mukattam daginda, sonra
Karafe’nin terkedilmis mescidlerinde, sonra sehrin harabelerinde, kalelerinde, Omer
ibnu’l-Farid’in (6. 632/1235) yaptig1 gibi>° cetin bir yol tutar. Gece giindiiz biitiin
giinlerini kesintisiz zikirle gecirir. Uyku bastirdiginda soguk suya girer. Ug-dort
giinde bir, bir kuru ekmekle yetindigi o giinleri, hayatinin en tath giinleri diye yad
eden Sa’rani, normalde insan dogasina itici gelen bu tutumun, Allah asiklarinca
severek ve isteyerek gergeklestirilen bir uygulama oldugunu, bu ask duygusunu
tatmadiklar1 i¢in karsi ¢ikanlarin bu hali anlamaktan uzak olduklarim belirtir’".
Sa’rdni bu arada, o zamana kadar Ogrendigi ilimlerde tam bir ihlas sahibi

olmadigin, benlik duygulariyla karisik oldugunu anladigim soyler™>.

47 Sa'rani, Letdifi’l-Minen, 1, 33. Dini ilimleri okudugu hocalarinn ve onlarda okudugu 100’
askin eserlerin —et-Tabakat ve ez-Zeyl’de belirtilenler harig- listesi igin bkz. Letdifu 'I-Minen, 1,
33-35, el-Mizdnu’[-Kiibrd, 1, 65-66.

8 Sa'rani, Letdifu'l-Minen, 1, 47

4 Ay yer.

%0 Miinavi, el-Kevdkibu d-Diirriyye, 11, 496.

SUSa'rand, Letdifu’l-Minen, 1, 47,48,140.

52 Sa'rani, ae., [, 51.
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Esasen bu inziva donemi dncesinde Siiylti’den, SiiyGti’nin Saziliyye yolundaki
iistadt Muhammed el-Magribi’den (8. 911/1505), Zekeriyya el-Ensari’den, Ebu’l-
Hamail es-Servi’den (6. 932/1525) zikir telkini almis ve hirka giymis™ ise de, ilk
ikisinin 6lmesi ve verdikleri icazelerin ileriye doniik icaze tiiriinden olmas1™, zikir
telkini verme yetkisinin, mutlaka irsad ve terbiye yetkisine sahip olma anlamina
gelmedigi™”, telkin aldiktan sonra miicahedenin gerektigi®® diisiincesindeki

stfimizin biiyiik bir gayret sarf ettigi anlasilmaktadir.

Yasadig: taskin halleri kalbine mal ederek durulan Sa’rani, yine ilim yuvasina
doner, hem alimlerin hem de sifilerin sohbetlerine devam eder. Dini ilimlerdeki
uzmanlik ¢alismalarimi 29-30 yasma kadar siirdiirlip hocalarindan icaze alir ve

ancak bu yaslarda evlenme firsati bulur”’.

Bu arada, 15 ve 16 yasindayken iki kez hacca gider™. Yedi sene boyunca
Ezher’deki saldt u selam meclislerine devam ettigi seyhi Niruddin es-Stini’nin
emriyle Gamri Camii saldt u seldm meclislerini icra etme vazifesini 19-20

yasindayken iistlenir™.

3 Sa'rani, et-Tabakdt, 11, 116; Kavd idu’s-Siifiyve, 1, 31; Miinavi, el-Kevdkibu d-Diirriyye, 1II,
435, 446, 394.

% Baz siifilerin son yillarindayken, kii¢iik yastaki ¢ocuklarma, torunlarina veya muhiblerine
verdikleri “zikir yaptirma, zikir telkini verme, hirka giydirme, murid tutma ve irsad” yetkisi,
yetki verilen sahsmn ileride siillikiinii tamamlamasi sartryla gegerlilik kazandig1 goriilmektedir.
Ornegin, Ahmed er-Rifa’i (6. 578/1182) heniiz dort yasindaki torunu Izziiddin Ahmed es-
Sayyad’a (574-670/1178-1271) 6liim hastalig1 sirasinda icaze vermis, Izziiddin, agabeyisi
Ebu’l-Hasen Abdulmuhsin’in (6. 630/1233) eliyle siilikiinii tamamladiktan sonra irsad
faaliyetine baslamuistir (Fardsi, Izzuddin, Irsdd’l-Miislimin li-Tarikati Seyhi’l-Muttakin,
Mehmed Efendi Matbaasi, Misir 1307/1889, 102). Zaman i¢inde bu uygulamanin, besik
ulemasindaki gibi istismar kapisina doniistiigii malumdur.

55 Sa'rand, el-Ahldku’l-Metbiliyye, Matba’atu Hassan, Kahire 1977, 1, 98.

%6 Sa'rani, el-Kava 'idu’s-Sifiyye, 11, 123.

57 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 71.

58 Sa'rand, et-Tabakat, 11, 119; Letdifu’l-Minen, 1, 196, 11, 38.

9 Sa’rani, et-Tabakat, 11, 155, Letdifi’I-Minen, 11, 120, 126; Gazzi, ae., II, 217, ibnu’l-"imad, ae.,
X, 367.

129



Fakih Bir Siifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sarani

23-24 yaslarindayken agir bir hal gecirirr Gamri Camiinde, hocasi
Eminuddin’in ardinda aksam namazi igin tekbir getirince, camii direklerinin,
duvarlarmin, hasirlariin, yer taslarinin tesbihlerini isitmeye baglar. Dehgete
kapilmasinda neden olan bu hal artarak devam eder. Kahire’dekilerin
konugmalarini, tesbihlerini duyar. Sonra buna civar kdyleri, sonra Bati’da
Okyanus’a Dogu’da Cin’e kadar yeryiiziindekiler dahil olur. Denizdeki baliklarin
tesbihlerini de isitmektedir. Bu hal, sabaha kadar siirer. Sarani, bu kesfin

kapanmasim Allah’in bir rahmeti olarak degerlendirir®.

928’de (1522) Halil el-Kasabi’nin kizi Zeynep’le evlenir. Onun &liimiinden
sonra Halime ile, onun dliimiinden sonra Fatima ve Ebli Medyen el-Magribi’nin
soyundan gelen Ebu’s-Su’id b. Medyen kizi Ummii’l-Hasen ile evlenir®". Hepsini
de kendi eliyle topraga verdigi anlagilan, abide, zahide, saliha eslerinin anlayisls,
nazik, fedakar ve yardimsever bayanlar olmasini, Allah’in bahsettigi biiyiik bir

. o 62
nimet olarak goriir .

Birisi kendisi hayattayken 6len iki erkek, Rukayya ve Nefise adli iki kiz ¢ocugu
diinyaya gelir®.

Bizzat 100’den fazla stfi ile sohbet ettigini belirten Sa rani’nin® icaze aldiklari
arasinda -daha once zikredilenlere ek olarak- Burhaniiddin Ibn Ebi Serif (6.
923/1517), Demiirtas Muhammed el-Halveti (6. 929/1523), Ibrahim Giilseni (6.
940/1534), Ali el-Kézevani (6. 955/1548) gibi isimler sayilabilir ise de, onun seyr u
siilikiinde etkili olan esasen su ii¢ isimdir: Ali el-Mursafi (6. 930/1524),

 Sa'rani, Adabu’l-'Ubidiyye, (el-Envaru’l fi Beyani Addbi’l-'Ubidiyye), Darw’l-Fikri’l-" Arabi,
Kahire trz. (et-Tabakatii’l-Kiibra’nin hamisinde),ll, 157, Levakihu’l-Envar, 178, Letdifu’l-
Minen, 1, 171.

o1 Sa’rani, Levdkihu’l-Envar, 308, 393, 470,.517; et-Tabakat, 11, 131; Letaifu’l-Minen, 11, 115;
Miinavi, el-Kevdkibud-Diirriyye, 111, 327; Irgamu..., 580.

82 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 11,115.

8 Sa'rani, et- Tabakat, 11, 156; Letdifu’l-Minen, 1, 173, 227.

8 Sa'rand, Letdifu’l-Minen, 1, 200, el- Ahldku’l-Metbilliyye, 1, 252, 111, 75.
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Muhammed es-Sinnavi (6. 932/1526) ve Ali el-Havvas (6. 941/1535). Ik ikisiyle
birlikteliginde, siilikii acisindan az mesafe kaydettigini, “siitten kesilme”
(olgunlagma) isleminin ise on sene boyunca sohbetine devam ettigi65 Ali el-Havvas
eliyle gerceklestigini belirtir®.

Bir camii, ¢ok sayida oda ve miistemilatindan ibaret tekkesinde®’ 930 (1524)
yilindan itibaren® ilim okutmak, tasavvuf sohbetleri ve zikir ayinleri yapmanin
yanisira, bol miktarda eser yazmak suretiyle hizmet verir. Toplumun hemen her
kesimiyle irtibat1 olan Sa'rani, 947 (1541), 952 (1546), 953 (1547) ve 963 (1556)
yillarindaki hac yolculuklart sirasinda farkli diyarlardan gelen alim ve sifilerle
gérﬁsﬁrég.

Siilikiiniin baslangicindan itibaren hi¢ aksatmaksizin hergiin en az 24.000
lafza-i celal zikri yaptigimi’, uyamk gegirdigi Cuma geceleri disinda giinde 3
saatlik uykunun kendisine yettigini belirten’" Sa’rani 973 (1565) yilinda vefat eder

ve tekkesindeki camiin i¢erisindeki, kapisi bulunan 6zel bir bélmeye defnedilir’.

DINi ILIMLERDEKI HOCALARI
Sayginin yam sira biiyiik bir 6zeng duydugu ilim hocalar1 arasindan asagida
sunacagimiz bazi isimler, Sa’rani’nin ne tiir bir ilim ¢evresinin iriinii oldugunu

gobzler Oniine serecektir.

Zeynuddin Zekeriyya b. Muhmmed el-Ensari es-Siineyki (826-926/1423-1520).

8 Sa'rani, el-Cavdhir ve’d-Diirer, 1b; et-Tabakat, 11, 137.

% Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 49.

7 Nablusi, ae., 224.

88 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 11, 116.

6 Sa’rani, et-Tabakat, 11, 119, 157, 163, 167; Levakihu’l-Envar, 190, el-Mizdnu’I-Kiibra, 1, 18;
Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 179, 196, 11, 38, 186; Kavd idu’s-Sifiyye, 11, 114; el- Ahldku’l-
Metbiliyye, 1, 86, 11, 397, 111, 63, 83, 107; ez-Zeyl, 45b, 4ba, 57b, Gazz, ae., 11, 220.

™ Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 20, 11, 272.

T Ae. 1, 272.

2 Nablusi, ae., 224.

131



Fakih Bir Siifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sarani

Sa’rani’nin dedesiyle Ezher’den sinif arkadasi olan, dini ve akli ilimlerde 40’
lizerinde eser veren Ensari’nin, tasavvuf alanmindaki Fethu’r-Rahmdn bi Serhi
Risdleti’l-Veli Arslan ile Kuseyri’nin eseri iizerine yazdigt Ahkdmu’d-Deldle eseri

meshurdur73.

Saranl onunla olan 20 senelik beraberliginde, ozellikle gozlerinin kor
olmasindan itibaren 10 sene boyunca hizmetini gérmek, beraber yeyip i¢mek, ona
kitap okumak suretiyle vefali bir 6grencilik drnegi sergilemistir’*. Ders olarak onda
okudugu ¢ok sayidaki eser arasinda Ahkdmu’d-Deldle de vardir”. Heniiz 15-16

yasindayken onun elinden tasavvuf hirkasi giymis ve zikir telkini almugstir’,

Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (851-923/1448-1517).
Zekeriyya el-Ensari gibi bu alim de ibn Hacer’in talebelerindendir’’. Cesitli
dallardaki 30’u askin eseri arasinda Sahihu’l-Buhdri iizerine yazdg1 Irsddii’s-Sari
ve Sahihu Miislim tizerine yazdig1 Minhdcii’l-Ibtihdc adli iki hacimli ¢aligmas1 ve

ozellikle el-Mevihibu’l-Lediinniyye isimli eseri meshurdur’®.

Sa’rani onda Irsddii’s-Sari ve el-Mevahib’i 0kumu$79, Irsadii’s-Sari’nin tashih

73 Ensad hakkinda bkz. Sa'rani, et-Tabakdt 1, 111-113, ez-Zeyl, 12b-17a; Miinavi, el-
Kevikibu d-Diirriyye, I, 369-373; Gazz, ae., I, 198-208; Ibnu’l-'imad, ae, X, 186-188;
‘Aydertisi, Muhyiddin Abdulkadir; en-Niru's-Sdfir ‘an Ahbdri’l-Karni’l-'Asir, Darw’l-
Kiitiibi’l-'Timiyye, Beyrut 1405/1985, 111-116; Sevkani, Muhammed, el-Bedru’t-Tdli’, Daru’l-
Kiitiibi’l-"Tlmiyye, Beyrut 1418/1998, 1, 175-176, Bagdadl1 ismail Pasa, Hediyyetii’l- 'Ariﬁn,
MEB Yay., Istanbul 1951, I, 374; Serkis, Yusuf, Mu cemu’I-Mathii'dti’l- "Arabiyye ve’l-
Mu’arrabe, Matba’atu Serkis, Misir 1346/1928, 1, 484-488 Brockelmann, Carl, Tarihu’l-
Edebi’l-"Arabi (GAL ve Supplementband, Arp. Cev. Editor: Mahmud Fehmi Hicazi) Kahire
1993-1999, VI, 396-401; Zirikli ae. III, 46-47; Kehhale, ae. I, 733-734.

™ Sa'rani, et-Tabakdt, 11, 111-112; ez-Zeyl, 12b, 13a, 17a; Letdifu’I-Minen, 1, 34.

> Sa'rand, el-Mizdnu I-Kiibrd, 1, 65; Letdifu I-Minen, 1, 34.

76 Sa'rani, el-Kava ‘idu’s-Sifiyye, 1, 31.

" Gazz, ae., 1, 128

78 Kastallani hakkinda bkz. Sa'rani, ez-Zeyl, 22b-23a; Gazz, ae., I, 128-129; Ibnu’l-'Tmad, ae, X,
169-170; "Ayderisi, ae., 106-107; Sevkani, ae., I, 70-71; Bagdadly, ae., I, 139; Serkis, ae., 11,
1511-1512; Brockelmann, ae., VI, 279-281; Zirikli, ae, I, 232; Kehhale, ae., I, 254.

" Sa'rani, el-Mizdnu I-Kiibrd, 1, 66; Letdifu I-Minen, 1, 34.
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ve gelistirilmesinde ona yardimer olmustur®.

Burhanuddin Ibrahim b. Muhammed el-Makdisi (836-923/1433-1517). ibn
Hacer’in talebelerinden olup, ibn Ebi Serif diye tanmmustir. Daha ¢ok serh ve telhis
mahiyetindeki 20’yi askin eserleri arasinda Kuseyri’nin er-Risdle’sinin 6zeti ve
tasavvufi risaleler de yer alir®'.

Bu alimden 5 sene ders okuyan Sa rani™, Saziliyye’nin Neveviyye kolundan
hizb okuma ve okutma icazesini ondan alm1$t1r83.

Burhanuddin Ibrahim b. Ali el-Kalkasendi (831-922/1428-1516). ibn Hacer ve
Stiy(ti’den ilim alan Kalkasendi, donemindeki Kiitiib-i Sitte ravileri arasinda ali

.. 84 ;A A 85
sened sahibidir™". Sa’'rani onda 4 sene okumustur™.

Sa’rani, bunlarin yam sira su alimlerden de ilim almistir: Hanbeli fikihgis
Sihabuddin Ahmed b. Ali es-Siseni (6. 919/1513), fetva mercii Semsiiddin es-
Semantdi (6. 921/1515), dil ve kiraat alaninda uzman Niruddin Ca’fer es-Senhtiri
(6. 923/1517), Ali el-Musafi’ye intisap eden akli ve nakli ilimlerde s6z sahibi
Sihabliddin Ahmed el-Hisdmi (6. 925/1519), Naruddin Ali el-Esmiini (6.
929/1523), Nruddin el-Mahalli (6. 930/1524), Niruddin Ali el-Carihi (6.
931/1525), ibn Hacer ve Bedruddin el-"Ayni’den (6. 855/1451) icazeli Abdulhak b.
Muhammed es-Sibnati (6. 931/1525), Cemaluddin Abdulkadir es-Sani (0.
931/1525), ibn Hallikdn (6. 681/1282) soyunun son temsilcisi Bedruddin
Muhammed el-Meshedi (6. 936/1530), Tiirk asilli Kemaluddin Muhammed et-Tavil

80 Sa'rani, ez-Zeyl, 22b; Gazz, ae., 1, 128.

8 fbn Ebi Serif hakkinda bkz.. Sa'rﬁni, ez-Zeyl,17ab; Miinavi, el-Kevakibii’'d-Diirriyye, 111, 308-
313; Gazz, ae., [, 102-105; Ibnu’l-"Imad, ae, X, 166-168; Sevkani, ae., I, 22-23; Bagdadly, ae.,
1, 25; Zirikli, ae, I, 66; Kehhale, ae., I, 59.

82 Sa'rani, ez-Zeyl, 17a.

% Haririzade, ae. I1I, 221b.

84 Kalkasendi hakkinda bkz. Sa'rani, ez-Zeyl, 18a; Gazzi, ae., I, 108; Ibnu’l-'imad, ae, X, 149,
"Aydertisi, ae., 103-104; Zirikli, ae, I, 53; Kehhale, ae., I, 44.

8 Sa'rani, ez-Zeyl, 18a; Letdifu’l-Minen, 1, 34.
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(6. 936/1530), Sa’diiddin Muhammed ez-Zehebi (6. 939/1532), Semsiiddin
Muhammed ed-Devahili (6. 939/1532), el-Fetdva’styla meshur Sihdbuddin Ahmed
er-Remli (6, 957/1550), Molla Ali el-"Acemi vd.

Bu isimler de aragtirildiginda tefsir ve kelam alaninda fazla eser vermeyen,
agirligim hadis ve fikiha veren, diglanan felsefenin boglugunu, onun ¢oktandir igice
gecmis oldugu keldmi eserlerle kismen, fakat daha ¢ok tasavvufi eserlerle
doldurmaya c¢alisan bir alim kusagi karsimiza g¢ikmaktadir. Sa’rdni’nin de bu

kusagin ortak karakterini eserleriyle yansitmaktadir.

INTISAP ETTiGI TASAVVUF MEKTEPLERI
Bazi arastirmacilar Sa'rani’nin hangi tasavvuf mektebinin iiyesi olduguna
deginmezlerken, bazilari sadece S$aziliyye mensubu olarak gés‘[erirler86 fakat,

tarikat silsilesini belirtmezler.

Her ne kadar o, Sa'raniyye kolunun kurucusu olsa da, donemin sGfi
geleneginde hakim olan ve c¢oktandir koklesmis uygulamalar disiiniildiigiinde,

Sa’rani’nin bu silsilenin veya silsilelerin bir halkas1 olmas1 dogaldir.

Muhtemelen 933 (1526-1527) yilinda tamamladigl bir eserinde®” kendisini
Saziliyye mensubu gés‘[erir88 ise de, bu husus, belirtilen tarihten 6nce ve sonra,
diger tasavvuf okullarina intisap etmis veya icaze almig olmasina engel
goriilmemelidir. Ayrica, hayati hakkinda sunulan bilgilerden anlasilacag: iizere o,
birden fazla seyhe intisap etmistir. Yine o donemlerde yaygin oldugu iizere, intisap

ettigi sfilerin bazilar1 birden fazla tarikatten icazelidirler.

Alanindaki titiz ¢aligmasiyla taninan Haririzdde’nin eserinde belirtilen

silsileleri asil alinip, Sa’rdni’nin ve Miindvi’nin eserlerindeki intisap bilgileriyle

8 Schacht, ayn1 madde, 344; Fethi, EbG Ali Hasen, Tabakadtii’s-Sazeliyyeti’l-Kiibra, Mektebetii
Dari’1-Beyruti, Dimagk, 1421/2000, 61.

8 Sa'rani, Addabu’l-'Ubiidiyye, 1, 2, 11, 56.

% Ae., 11, 9.
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karsilastirildiginda, bu konuyu aydinlatacak olan asagidaki bilgilerin dogru,
giivenilir bilgiler oldugu agiga ¢ikmaktadir. Bu ylizden, Hz. Peygamber’e kadar
uzanan silsilelerdeki isimlerin hepsi zikredilmeyerek, sadece tarikatin, tarikat
kolunun ve Sarani’nin el aldig1 stifinin belirtilmesiyle yetinilecektir.

Ahmediyye (Bedeviyye)®: Muhammed es-Sinnavi  el-Ahmedi’den (6.
932/1525), Ali el-Havvas’tan (6. 941/1535) ve Seyh Salih’ten (?)°".

‘Arifiyye’”: Muhyiddin Ali b. Ahmed ez-Zakir’den (6. 960/1553)".

Diistkiyye (Burhéniyye)94 f‘Adiliyye%: Muhyiddin ez-Zakir’den®.

Ekberiyye’”: Zekeriyya el-Ensari’den’.

Ekberiyye-Cebertiyye”’: Zekeriyya el-Ensari’den'®.

HalvetiyyeIOI-Ruseniyyewz: Demiirtagiyye’nin  kurucusu olan Demiirtas
Muhammed b. Abdullah’tan (6. 929/1523) ve onun halifesi Hasen el-Cerkesi er-
Rami’den (6. 955/1548)'". Ayrica Giilseniyye’nin kurucusu ve Riseni’nin halifesi
olan ibrahim el-Giilseni el-Amidi’den (5. 940/1534)"".

¥ Kurucusu: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Al el-Bedevi (6. 675/1276).

% Haririzade, ae., 11, 217a; Sa'rani, et-Tabakat, 11, 121; Kava idii’s-Siifiyye, 11, 93, ez-Zeyl, 63a;
Letaifu’l-Minen, 1, 212, 11, 23; Miinavi, el-Kevdkibu'd-Diirriyye, 11, 389.

! Haririzade, ae., 1, 50b.

%2 Kurucusu: Ebu’l-Abbas ibru’l-"Arif Ahmed b. Muhammed es-Sanhaci (6. 526/1141).

% Haririzade, ae., II, 272b.

% Kurucusu: Burhanuddin ibrahim b. Ebu’l-Mecd ed-Diistiki (5. 676/1277).

% Kurucusu: Serefiiddin Muhammed b. Omer el-"Adili (5. 788/1386).

% Haririzade, ae., I, 126b, 11, 76b.

°7 Kurucusu: Muhyiddin ibn *Arabi (6. 638/1240).

% Haririzade, ae., I, 97ab.

% Kurucusu: Serefiiddin Ismail b. Ibrahim el-Ceberti (5. 806/1404).

1% Haririzade, ae., I, 212a.

1! Kurucusu: Sirdcuddin Omer b. Ekmeliiddin el-Geylani el-Halveti (5. 750/1349).

192 Kurucusu: Dede Omer er-Riseni el-Aydini (6. 892/1487).

19 Haririzade, ae., 11, 28a.

1% Haririzade, ae., 111, 90b.
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Kadiriyye'®-* Adiliyye: Muhyiddin ez-Zakir’den'”.

Kiibreviyye'”-Nariyye'*™: Zekeriyya el-Ensari’den'®.

Medyeniyye''*-Meymiiniyye''": Ali b. Ahmed el-Kézevani el-"Alvani’den (6.
955/1548)'"2.

Metbiliyye'": Metbiili’nin halifesi Ali el-Havvas’tan'"*,

Rifd’iyye'"’: Celaliiddin es-Siiyati’den''®

Sithreverdiyye'': Naruddin Ali b. Halil el-Mursafi’den (5. 930/1524), Ebu’l-

Hamail Muhammed es-Servi’den (6. 932/1525), her ikisinin halifesi Muhammed

es-Sinnavi’den (6. 932/1525) ayr1 ayr''® ve Zekeriyya el-Ensari’den'".

Siihreverdiyye-Zeyniyye'*’: Zekeriyya el-Ensari’den''.

Saziliyye'**-Hanefiyye'”: Celaluddin es-Siiyti’den'** ve ayrica onun seyhi

195 Kurucusu: Muhyiddin Abdulkadir el-Geylani (6. 561/1166).

1% Haririzade, ae., 111, 55b.

197 Kurucusu: Ebu’l-Cennab Necmuddin el-Kiibra (6. 618/1221).

198 Kurucusu: Nuruddin Abdurrahman el-Isferaini (6. 695/1296).

19 Haririzade, ae., I1I, 212b-213a.

1% Kyrucusu: Ebu Medyen Su’ayb el-Magribi (6. 594/1197).

" Kurucusu: Ebu’l-Hasen Ali b. Meymiin el-idrisi (6. 917/1511).

!2 Haririzade, ae., III, 174b, 178a.

'3 Kurucusu: Burhanuddin ibrahim b. Ali el-Metbali (6. 877/1472).

"% Haririzade, ae., III, 97b; Sa'rani, Letdifu I-Minen, 1, 26.

!5 Kurucusu: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali er-Rifat (6. 578/1182).

"' Haririzade, ac., II, 58b; Sayyadi, Ebu’l-Hiidd Muhammed, Kilddetii’l-Cevéhir, Daru’l-
Kiitiibi’l- “[lmiyye, Beyrut 1420/1999, 427.

"7 Kurucusu: Sihabiiddin Ebu Hafs Omer es-Sithreverd (6. 632/1234).

'8 Haririzade, ac., I, 109ab, II, 152a; Sa'rani, Kavd idu s-Sifiyye, 1, 19-20, 11, 93; et-Tabakt, 11,
115, 116,121, Letdifu’l-Minen, 1, 23, 212, ez-Zeyl, 63a; Miinavi, el-Kevakibu 'd-Diirriyye, 111,
394,446

9 Haririzade, ae., II, 152ab; Sa’rani, et-Tabakdt, 11, 112, Kavd 'idu’s-Siifiyye, 1, 20, 31; ez-Zeyl,
17a.

120 Kurucusu: Zeyniiddin Ebu Bekr b. Muhammed el-Hafi (6. 838/1435).

12! Haririzade, ae., II, 106b.

122 Kurucusu: Ebu’l-Hasen Ali b. Abdullah es-Sazili (6. 656/1258).
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Semsiiddin Muhammed el-Magribi’den (6. 911/1505)'%.
Saziliyye-Bedeviyye'**-Ceziliyye'”: Seyh Salih’ten (?)"**.
Stniyye: Bu tarikatin kurucusu Nuruddin Ali b. Abdullah es-Sni el-
Ahmedi’den (5. 944/1537)'%.

Sarani, Hz. Peygamber’den sonra seyhlerinin en biiyligii diye niteledigi

Hizir’dan da istifade ettigini belirtir'”.

OGRENCILERI

Ulasabildigimiz kaynaklar c¢ergevesinde Sa'rini’nin Ogrencileri olarak su
isimler tespit edilmistir:

Ali el-Havvas’in ve Sa'rani’nin biyografisini igeren iki ayri eserin yanisira
Tabakatu’s-Sufiyye’yi ve 100’1 askin eseri kaleme alan Zeyniiddin Muhammed
Abdurradf el-Miinavi (5. 1031/1622)"".

Anadolu’daki Sa’ranizadeler’in ilki olan Abdurrahim b. Abdulmuhsin es-
Sa'rani (6. 1048/1638)"2.

Nuruddin es-Stni’nin Ezher Camiindeki salat meclislerini icra eden halifesi

123 Kurucusu: Semsiiddin Muhammed b. Hasen el-Hanefi (6. 847/1443).

12 Haririzade, ae., I, 321ab.

125 Ae., I, 321ab; Sa'rani, e-Tabakdt, 1, 5, 1L, 104; Miinavi, el-Kevdkibu d-Diirriyye, 1IL, 435.

126 Ahmed el-Bedevi’nin Sazili’den dogrudan icaze aldigi gibi, halifesinin halifesinden de

Saziliyye hirkasi giydigi belirtilir. Haririzade, ae., I, 50b.

127 Kurucusu: Ebu Abdullah Muhammed b. Siileyman el-Cezilli (6. 870/1465).

128 Haririzade, ae., L, 218b.

** Ae., 1, 16ab, 17b; Sa'rani, et-Tabakat, 11, 155; Kava 'idu’s-Sifiyye, 1, 20-21; Letaifu'l-Minen,
II, 120, 126; Gazz, ae., II, 217; Ibnu’l-'Imad, ae., X, 367. Bu tarikatin seyr u siilik temeli,
Kur’an’dan bazi sureler esliginde Hz. Peygamber’e ¢ok sayida salat okumaya dayanir.

130 Sa'rand, Levéakihu'l-Envar, 64, 225; el-Mizdnu l-Kiibrd, 1, 18; Letdifiu’l-Minen, 1, 284, 11, 126
el-Ecvibetii’lI-Mardiyye “ani’l-Fukaha ve’s-Sufiyye, Stileymaniye Ktp./Esat Efendi Boliimii, no:
1301, 129b, 147ab.

! Muhibbi, ae., II, 413.

2 Ae., I1,410-411.
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Sihabuddin Ahmed b. Isa el-Kelbi el-Menfelati (6. 1027/1618)"*.

Sinnavi’nin oglu Abdulkuddiis (6. ?)"** ve onun oglu Nuruddin Ali es-Sinnavi
en-Naksibendi (5. 1028)"%.

Dimagk’a yerlesen hadis alimi Ahmed b. Muhammed el-Bika'1 el-"Ar’ani (6.
1045/1635)".

Hasis diye meshur Ali b. Ahmed el-Misri (6. 1001/1593)".

Ayni zamanda Demiirtds el-Halveti’nin de halifesi olan Siractiiddin Muhammed
el-Hanati (6. 970/1563)",

Fikih eserleriyle {inli Semsiiddin Muhammed el-Hatib es-Sirbini (6.
977/1570)".

SA’RANI OKULU

Bu tasavvuf okulunun, o donemin tabiriyle tekkenin, en verimli donemini
kurucusunun zamanminda yasadigini sdyleyebiliriz. Sa’rani burada sadece zikir ve
sohbet meclisleriyle yetinmez, bizzat dini ilimleri okutur. Dolayisiyla bir tiir
medrese havasma da sahip olan tekkedeki miiridler, zikir ve vird meclislerine,
cemaat namazlarina aksatmaksizin katilirlar. Kur’an ve hadis okunmasi, fikih ve
tasavvuf kitaplarinin miitalaasi, biri bitip digeri baglar sekilde kesintisiz bir faaliyet

halini alInl$tII'140.

Kurulugunun otuzuncu senesi itibariyle erkek, kadin ve ¢ocuklar toplam 200

kisi bu tekkede ikamet etmektedir. Hepsinin ge¢imi Sa’rani vesilesiyle

133 Miinavi, el-Kevakibu d-Diirriyye, 111, 478-479; Muhibbi, ae., I, 266.

134 Sa'rani, Addbu’I-'Ubildiyye, 11, 56; Letdifu’l-Minen, 1, 213; Haririzade, ae., II, 217a.

135 Muti’”, Muhammed ve Abéza, Nizr, ‘Ulemdu Dimagk ve A'véaniihd fi’l-Karni’s-Sani "Asar,
Darw’l-Fikr, Dimagk 1421/200, I, 337, 392.

136 Muhibbi, ae., I, 315; Muti’ ve Abdza, ae., II, 383, 452.

37 Miinavi, el-Kevakibu d-Diirriyye, 111, 496-497; Muhibbi, ae., III, 134-135.

138 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 301; ez-Zeyl, 43ab.

139 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 301; ez-Zeyl, 55b-57a; ibnu’l-'Imad, ae., X, 561-562.

140 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 11, 113,129.
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saglanmaktadir. Kur’an hafizi olarak tekkeden mezun olanlarin sayisi 2000’den
fazladir. Gérme 6ziirlii 29 kisinin de barindig1 tekkede, ndbetlese hamur yoguranlar
20 kisidir. Her giin yaklasik 70 ziyaretgisi vardir. Giinlik 200 kg. hamur kullanilir.
Tekkede kalanlar ve esleri, disaridan herhangi bir gelir veya is sahibi degildirler.
Sa’rani, onlarin kirkint evlendirmis ve evlilik masraflarini da iistlenmistir. Cogunu

beraberinde hacca gotiirmiistiir'*'.

Sa'rAni’nin ge¢imini dokumacihikla sagladig: belirtilir'* ise de onun ifadeleri
bunu dogrulamamaktadir. O, ticaret, terzilik, dokumacilik gibi bir meslegin, bir igte
caligmanin kendisine nasip olmadigim belirtir. Tarla kiralar, iicret karsiligi onu ekip
isleyecek birini tutar, kendisinin ve ailesinin azig1 oradan gelir'*. Ayrica sirf ona ve
onun ziirriyetine 6zel olan vakif gelirleri vardir'*, Sonug itibariyle Sa'rani bir

145

sanat, bir meslek sahibi degildir ~. Ne g¢ocuklugu ne de eriskinliginde maddi

getirisi olan bir meslekte veya gorevde bulunmanustir'*.

Tekkesinde kalan miiridlerin, talebelerin ve ziyaretgilerin ihtiyaglarini, tekkenin
vakif arazisine ekilen iiriinlerin geliriyle karsilamaya calistigi gibi'¥’ ona ve
ziirriyetine vakfedilen akar ve tagmmmazlarin gelirlerini de tekkedekilere dagitir,
onlar i¢in harcar'*. Bir¢ok tekke, yakacaklarim disaridan satin alirken, Sa’rani

tekkesinin senelik yakacag kendi arazilerinde temin edilmektedir'®.

Sa’rani’nin sahsi, ziirriyeti veya tekkesi adina yapilan vakiflarin, ayni veya

nakdi bagislarin oldukga fazla oldugunu sdyleyebiliriz. Zira o, Misir’in niifusunda

4 Ae., 10, 116-118.

142 Schacht, ayn1 madde, 344.

3 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 135, 177.
14 Ae., 1, 145.

15 Sa'ranii Levdkihu I-Envar, 350.

196 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 47.

7 Ae., 1, 135.

48 Ae., 11, 117

% Ae., 11, 120.
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azimsanmayacak sayidaki ciftcilerden (fellah) defterdarlara, emirler, valilere
varmcaya dek, toplumun hemen her kesiminde itibar sahibidir. Ozellikle ciftcilerin
ona yonelik itikadlar1 biiyiiktiir. Hatta, ¢ift¢i ¢ocuklart “Seyyidim Abdulvehhdb’in
sirina yemin ederim ki sunu yapmadim, sunu sdylemedim!” gibi ifadelerle
karsilarindakini inandirmaya gahslrlarlso. Daha ilginci, aradaki din farklilifina
ragmen Yahudiler ve Hristiyanlar da ona itikad beslemekte, ondan dua
istemektedirler. Saskinligini dile getiren Sa’rani’ye “Ciinkii sen bizim nazarimzda
patrikten de Uistiinsiin” karsiligint verirler'”'. Sa’'rani’nin irsadiyla Islam’a girenleri
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de vardir 7°.

Sa’rani’nin 6liimiinii takiben, tekkenin bagma oglu Abdurrahman gecer. Fakat,
Abdurrahman’in amca oglu Abdullatif es-Sa’rani idare ve irsad faaliyetini eline
alir. Abdurrahman’in ¢ok sayida c¢ocuk sahibi olmasina baglanan cimrilik
derecesindeki tutumluluguna karsin, fedakarlign ve comertligiyle miiridlerin
sevgisini kazanan Abdullatif’in 6limiinden sonra, Abdurrahman tekrar postnisin
olur. Karisiklik sona ermekle beraber, zamanla mal toplamaya yonelen
Abdurrahman, tekke medresesinde ders vermeyi birakir, Fil Géleti' kenarina
ailesiyle yerlesir. Tekkeye sadece Cuma giinleri gelmeye baslar. Islevini yitirmeye

baglayan tekkenin Cuma toplantilarinda iki-ti¢ kisiden bagkas1 bulunmaz olur',

1081-1083 (1670-1672) tarihleri arasinda tekkeyi ziyaret eden Evliya Celebi (6.
1095/1684), Sa'rani soyundan gelen ¢elebinin yiizlerce miiridiyle birlikte tevhidle

mesgul ve nimetinin bol oldugunu belirtir'>.

1105 (1693) tarihinde ziyaret eden Abdulgani en-Nablusi (6. 1143/1731)

0 Ae., I, 232.

Bl Ae., I, 170.

12 Sa'rani, Levdkihu I-Envér, 627, 651.

133 Etrafi devlet gorevlileri, emirler, agalar ve zenginlerin konaklariyla, saraylariyla doludur
(Evliya Celebi, Mehmed Zillioglu, Seyahatname, Ugdal Yay., Istanbul 1985, X, 335).

"** Miinavi, el-Kevakibu d-Diirriyye, 111, 397; Muhibbi, ae., II, 364.

155 Evliya Celebi, ae., X, 314.
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tekkenin faal olup olmadigina deginmezken, Abdurrahman es- Sa’rani’nin
torununun cezbeli ve belirli bir yerde ikamet etmeyen karakterde oldugunu
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aktarir .

flerleyen yillarda Sa’rani soyundan gelen Ahmed (6. 1184/1771) ve onun oglu
Abdurrahman’in (6. 1205/1790-1781) dedelerinin yolu iizere hizmet verdikleri
belirtilir'>’.

MUARIZLARIYLA MUCADELESI VE OSMANLI SULTANLARIYLA

ILISKILERI

Sa’rani’nin gahs1 ve eserlerinin kabul gormesini ¢ekemeyen birkac kisi ve
cemaatleri, ¢esitli metotlara bagvururlar. Kimisi onun eserlerine Kitap ve Siinnete
uymayan fikirleri katar, kimisi onun Misir’dan siirgiin edilmesi, kimisi de

oldiiriilmesi i¢in gayret sarf eder'™®.

Bu tesebbiisler arasinda Sa’rani’yi en ¢ok iizen, heniiz kendisi hayattayken
ragbet goren ve bir¢ok niishasi istinsah edilen eserlerine, kendisine ait olmayan
kasith ifadelerin yerlestirilmesidir ki eserlerinde bu yonde hatirlatmalarda

bulunmaktadir'®’.

Hasimlarinin desiselerine maruz kalan ilk eserleri, el-Bahru’l-Mevrid fi’l-
Mevasik ve’l-'Uhiid ve Kesfu'l-Gumme ‘an  Cemi'i’l-Umme (telif tarihi:
936/1530'®) kitabinin mukaddimesidir. ilk esere Cuha’dan (Araplarin Nasreddin

Hocas1) ve Isldim Dinini elestirmesiyle meshur ibn’r-Rivendi’den (5. 298/910)

16 Nablusi, ae., 225.

17 Ceberti, Abdurrahman, ‘Acdibu’l-Asdr fi't-Terdcim ve’l-Ahbdr, Déaru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
Kahire 1998, II, 326.

158 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 11, 272; el-Ahldku’I-Metbiiliyye, 111, 285.

% Levikihu'l-Envér, 6; ez-Zeyl, 37b; el-Mizdnii’l-Kiibrd, 1, 8; Kavd'idu’s-Sifiyye, 1, 11;
Tenbihii’I-Mugterrin, Darw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1419/1998, 18-20; Letdifu’l-Minen, 1, 41, 43,
115, 10, 207, 270, 272, 280; el-Ahldku’l-Metbiiliyye, 1I, 289, III, 215, 244; el-Ecvibetii’l-
Mardiyye, 99b, 166b.

160 Kesfu'l- Gumme, 11,349.
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alintilar  yerlestirirler. Cogalttiklar1 niishalar1  kitapgilar ¢argisina  gdnderip
yayilmasini saglarken, bazilarin1 da adamlarma verip Ezher’deki alimlere arz eder
ve fetva isterler. Alimler arasinda “Bu eserdeki ifadelerin ona aidiyeti dogru ise”
sartim koyarak fetva verenler olsa da, aleyhteki bu fetvalari halkin arasinda
dolastirirlar.  Camilerde, sokaklarda, emirlerin evlerinde insanlar onu
kotiilemektedir. Durumun farkina varan Sa'rani, bazi alimlerin takriz ve onaylarim

iceren asil niishay ilgili kigilere gonderir ve ortalik yatisir'®'.

947 (1541) yilindaki haccinda “Kisinin uzun siirecek bir isi varsa, namazi
vaktinden Once kilabilir” diye fetva verdigi sayiasini yayarlar. Misir’a gelen
yazilarda bu konu iglenir. Misir’a dondiigiinde ¢ogu insan ona degisik gozle
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bakar ™.

Hasimlar yontemlerini biraz degistirerek, sokusturulmus ifadeleri miistakil
kagitlara yazip, Sa’'rani’nin adimt vermeksizin fetva isterler. Bunu haber alan
Sa'rani, Ezher alimlerine o fetva dilekgelerinde kastedilenin kendisi oldugunu
bildirerek isin vardirilmak istenen sonucunu anlatir. Alimler fetva vermekten geri
dururken, Vezir Ali Paga (Misir valiligi donemi: 956-961/1549-1553) hasimlarin
bazi adamlari1 yakalatir ve Oldiirmek ister. Bu sefer ayni metinleri daha
zenginlestirip Tiirkge’ye ¢evirerek pasaya ii¢ kez iletirler. Metinleri yirtan pasanin

Sa'rani’yi sevdigi halk arasinda yayilinca ortalik bir siire daha siikunet bulur'®.

957 (1550) yilinda Sa’rani’nin, mezhep imamlar1 derecesinde bagimsiz
miictehitlik iddia ettigini, Misir’daki baglilarinin 30.000’i buldugunu, bu durumun
Misir igin endise verici oldugunu bildiren ve siirgiin edilmesi talebini i¢eren bir
dilekgeyi, riisvet verdikleri birisi araciligiyla Istanbul’a, Kanuni Sultan Siileyman’a

(donemi: 926-974/1520-1567) gonderirler. Vezirler ne yonde ferman hazirlayalim

10 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 43, 115, 11 207-208.
12 Ae., 11, 206-207.
13 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 11, 208-209.
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diye diisiiniirlerken, o sirada Istanbul’da bulunan, Eminiiddin ed-Dimyati’nin oglu
Ebuw’l-Lutf bu bilgilerin iftira oldugunu vezir ve kadilara anlatir. Bu arada, goriir ve
fikri olumsuz yonde degisir diislincesiyle, sultan kapismin yanagma “Seyh
Abdulvehhab kara ve denizler sultam” yazis1 kalin kalemle yazilir. Bunlara karsin
Kanuni, Sa’rani’ye selamin1 ve namaz kilip kendisine dua etmesi i¢in bir seccade
gonderir'®.

Esasen, Sa'rdni’nin Osmanli sultam1 katindaki itibari, Yavuz’'un Misir’a
girisinden itibaren mevcuttur. O sirada 24-25 yaglarinda olan Sa'rani’yi ziyaret eder

ve ona bir yiin elbise hediye eder'®.

Sa’rani’nin de onlara biiyiik bir sevgi ve saygi besledigi anlagilmaktadir. Zira o,
haksizliktan sakinan hayirli ve dindar yoneticileri kendi ¢ocuklarindan daha ¢ok
sevdigini'®, boyle yoneticilerin kendisi gibi stfilerden daha iistin oldugunu
belirtir'"’.

Asrindaki sufiler i¢in Kanuni’nin kapisinin sigimak oldugu, ¢iinkii ikram eden
ve ikramum basa kakmayan bir sultan oldugu, Allah tarafindan desteklendigi
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kanaatindedir .

Insanlarin dert ve hastaliklarim yiiklenmek suretiyle onlara ortak oldugunu
belirten Sa’rani, ozellikle Kanuni’nin hastalandig1 giinlerde kendisinin de ayni
hastaligi yasadigini, onun iyilesmesiyle birlikte kendisinin de iyilestigini, bunun
birgok kez tekrarlandigini soyler. Bacaklarindaki nikris hastaligi niikseden
Kanuni’nin 961 (1553) Ramazan’indaki iran seferi sirasinda kendisinin ayin

bagsindan sonuna kadar hasta oldugunu ve iyilestiginde riiyasina sultanin gelip {i¢

1 Ae., I, 115, I, 209-210, ez-Zeyl, 52a, 54a, el-Ahldku’l-Metbilliyye, 1, 469.

15 Sa'rani, Adabu Sohbeti’l-Fukard ma’'a’l-Umerd ve ‘Aksiih, Siileymaniye Ktp./Esat Efendi
Bo6liimii, no: 1571,58b.

16 Ae., 47b.

17" Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 237.

18 Sa'rani, el-Ahldku’I-Metbiliyye, 11, 351, 396.
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kez tesekkiir ettigini bir 6rnek olarak zikreder'®. Sa'rani’ye gore bu tiir olaylar,

sfinin kendi imamina yonelik giiglii goniil bagindan kaynaklanmaktadir'™.

TASAVVUFi GORUSLERI

Eserlerindeki alintilara bakilirsa, onun, tasavvuf literatiiriiniin ¢ok sayidaki
kaynagina asina oldugu anlagilmaktadir. Bu kaynaklar arasinda ibnu “Arabi’nin
eserleri 6zel bir yer tutmaktadir diyebiliriz. Fakat o, vahdet-i viicid fikrini teorik
sekilde islemek ve One ¢ikarmak yerine, seyr u siilik esnasinda yasanan bir hal
olarak gormekte, bu halin digariya yansiyan sozlii ifadelerinin, satahat ifadeleri
arasinda goriilmesi gerektigini savunmaktadir. Esasen onun Ibn “Arabi’den yaptig1

almtilar her eserinde degil, bazi eserlerinde agirlik kazanmaktadir.

Sohbetlerinden ¢ok yararlandigi kendi seyhleri basta olmak iizere donemindeki
ve yakin donemindeki sifilerden bol nakillerde bulunan S$a’rani’nin, sadece
tasavvufi degil, fikih, hadis, kelam ve ahlakla ilgili eserlerinde de agirligim
hissettiren stfi, Ali el-Havvas’tir. Onu izleyen ikinci sifi Ali el-Havvas’in
Ogrencisi ve Sardni’nin mesrep-varidat ikizi Efdaliiddin el-Ahmedi’dir (0.
942/1536). Kesfe ve ilhama dayali agiklamalarda bulunan bu iki immi sGfinin
birgok fikri Ibn “Arabi’nin fikirleriyle uyusmaktadr.

Eserlerinde oncelik verdigi konular ve bunlari isleyis tarzi dikkate alindiginda
Sa’rani’nin bir tasavvuf felsefesinden ziyade, tasavvufun hayata uygulanislarini,

pratiklerini 6ne g¢ikardigi goriilir. Bu yoniiyle o, bir tasavvuf ahlaki ve edebi

1% Sa'rani, Letdifu'l-Minen, 1, 63, 94, 106-107. 11, 266-267.

10 Sa'rani, el-Ahldku’l-Metbiliyye, 11, 47. Sa’rAni’nin ciddi sorun yasadig: tek yonetici, goreve
getirildikten 4 ay sonra bagimsizlifini ilan edip Osmanl’ya bas kaldiran ve 12 giinlilk
bagimsizligindan sonra 930 (1524) yilinda Oldiiriilen Hain Ahmed Pasa olmustur. Pasanin
oldiirmesinden korkan ve $a’rdni’nin yakin dostu olan emir Muhyiddin Yusuf b. Ebi Asbag,
onun yanina gizlenir. Emiri teslim etmesi i¢in kirbaglanmak iizere, pasanin atadigi valinin
huzuruna getirilir. Sa'rani gayet sakindir, tebessiim etmektedir. Onun haline sasiran vali, ¢ok
gegmeden serbest birakilmasini emreder. Ertesi giin ise, Hain Ahmed Pasa kendi canini
kurtarmak i¢in kacar (Sa'rdni, et-Tabakat, 11, 134; Letdifu’l-Minen, 1, 153; Miinavi, el-
Kevdkibu’d-Diirriyye, 111, 320).

144



Dr. Hayri Kaplan

. . .. .. . 171
sunmaya c¢aligir. Ahlak kavramini hacimli eserlerinin isimlerinde vurgular .

Eserlerini halkin anlayabilecegi agiklikta, anlasilir bir iislupla yazmasi da onun bu

amacina biiyiik katkida bulunur.

Genel olarak, sundugu fikirlerin sahiplerini belirtmesi ve bunlar1 kendisine mal
etme kolayligina bagvurmamasi takdir edilecek bir husus ise de, kendisine 6zgii
aciklamalarm azligi ve tenkit edebilecegi fikirleri dahi cogu kez bagkalarinin
dilinden tenkit etmesi, orijinal diislincelere sahip olmadig1 izlenimini vermektedir.
Tabi ki burada, onun donemine gelinceye dek birgok fikrin birgoklarmnca dile
getirilmis ve olgunlastirilmis olmasini da goz dniinde bulundurmak gerekir. Buna
karsin, yasadig tecriibeleri, duygular1 aktarmasi, tasavvuf literatiiriinde 6rnegine az
rastlanan konularda eserler vermesi, sorunlu konular1 uzlasmaci bir tavirla,
taassuptan uzak durarak kendince ¢dézmeye calismasi dikkate alinmasi gereken

Ozelliklerindendir.

Sa'rani’nin tasavvufi bazi gorislerini, 6zgilin ifadelerine agirlik vermek
suretiyle su sekilde 6zetleyebiliriz:

Tam bir tenzih isteyen tasavvufi diisiincede, ne hullliin ne de ittihadin yeri
vardir. Gergek sifilerin bu inamista oldugu izlenimini veren sozleri, yasadiklari
hallerden otiirii duygularim anlatmada kelimelerin yetersiz kalmasindan, agk
lisaniyla, ask sarhosluguyla konusmalarindan veya o6zele yonelik hitaplarindaki
wstilahlarini, rumuzlarmi kullanmalarindandir. Tiim insanliga seslenen Kur’an ve
hadislerdeki baz1 ifadelerin te’vili kaginilmaz oldugu gibi, stfilerin bazi sdzlerinin
de te’vili gerekirm. Fakat akli basinda, bilingli sekilde “Allah’tan baskasi yok”,

" el-Ahldku’l-Metbiiliyye, Letdifu’l-Minen, el-Ahldku’z-Zekiyye ve’l-'Uliimu’l-Lediinniyye, el-
Menbhecii I-Miibin fi Beydni Ahldki’l-"Arifin, Behcetii’n-Niifiis ve’l-Ahddk fimd Temeyyeze
bihi’l-Kavm mine’l-Addb ve’l-Ahldk vb.. Sa'rani kendisini, silinmeye yiiz tutmus sfi ahlakim
eserleriyle canlandiranlar arasinda goriir (el-4hldku’I-Metbiiliyye, 1, 458).

12 Sa'rénd, el-Yevdkit ve’l-Cevihir, 1, 64-65, 110; Letdifi'I-Minen, 1, 36; el-Ahlaku’I-Metbilliyye,
I, 207.
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“Allah’tan bagka fail yok” gibi sozler sdyleyenler dini yikiyor demektir'”. Safilerin
kullandiklar1 ittihad terimi ise, kulun isteklerinin Allah’in isteklerine tamamen
uygun hale gelmesidir. Yoksa, kulun zatimn Allah’in zatt oldugu, O’nunla

biitiinlestigi veya O’ndan bir par¢a oldugu anlaminda degildir'™.

Kul, adinda da vurgulandig1 iizere Allah’in kuludur. Amaci, O’na muhtagligini
bilmek, O’na kullukta bulunmaktir. Kullugun gereklerini ve belirlenmis ibadetleri
yerine getirirken, bunlarin hikmetini ve kazandiracaklarini bilmek sart olmadigi
gibi, bu bilgileri bilmek kullukta amag giitmeye yonlendirebilir. Kulluk maksattir,
ara¢ degildir'”.

Marifetullah da kulluk temeline dayanir ve ona ulagmada iki yol vardir. f1ahi
cezbe ve irsad sahibinin rehberliginde gerceklestirilen miicahede'’®. ilahi cezbe
nadirdir. Diinyalik amaglayan sGfi kilikli dolandiricilarin sayisi isi hi¢ de az
degildir. Bu yiizden kisi, giivenilebilir rehberi tespit ederken dinin belirledigi
olgiileri asil almahdir. Ciinkii hakikat ile seriat hi¢bir zaman ¢elismez. Insan ve

7 Bu acidan bakildiginda, temelde ikisi arasinda

golgesi gibi, birbirinden ayrilmaz
bir fark olmadig1 anlasilir. Ayni sekilde, sahih kesif de seriate ters dﬁsmez”g. Kesif
olayinda, kesfin kendisinden degil, kesfi yasayip degerlendirenin durumundan
kaynaklanan yanilgi ve karigikliklar olabilir. Her haliikdrda Kitap ve Siinnet’e arz1

. 179 . .o . ,e . . 180
gerekir . Bir diger ifadeyle, kesfin nuru, ser’in nurunu séndiirmez .

'3 Sa'rani, el-Ahldku’l-Metbiliyye, 1, 463.

1" Sa'rani, Kegfit'I-Hicdb ve'r-Ran ‘an Vechi Es ileti’l-Cdn, Daru Ibn Zeydtn, Beyrut trz., 11; el-
Yevdkit, 1, 65.

15 Sa'rani, Addbu'I- Ubudiyye, 11, 102; Letdifu’l-Minen, 1, 138.

16 Sa'rani, Kegfu'I-Hicdb, 80; Letdifu’l-Minen, 1, 140, el-Ahldku’l-Metbiliyye, 1, 128, 182; el-
Ecvibetii’l-Mardiyye, 42a.

7 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 94, 129, 151, 166

18 Sa'rani, el-Mizdnu’I-Kiibrd, 1, 10,90, el-Ecvibetii’I-Mardiyye, 56a.

19 Sa'rani, el-Mizdnu’I-Kiibra, 1, 11, el-Ahldku’l-Metbiiliyye, 1, 105, 166, el-Ecvibetii'I-Mardiyye,
41b.

180 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 97.
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Sa’rani, bu kesin ifadelerin yan1 sira, giiphelerden arinma konusunda kesif ve
manevi tecriibenin, sadece teorik diisiince ve akil 6lgiileriyle marifetullaha ulagsma
metodundan daha faydali oldugunu belirtir'™'. Ona gore, bir kisi, kendini begenme,
kiskanglik, kin vb. kalp hastaliklarini, karsitt olan giizel hasletlerle bastirilmasinda,
dini ilimlere dair yiizlerce kitap ezberlese bile, kendi basina teshis ve tedavide
yetersiz kalir. Bu hususta, tipta oldugu gibi, bilgisi ve pratigi olan bir rehbere
ihtiyag vardir. Bu rehberin en 6nemli islevi, miirid igin yolu kisaltmaktir'®%,
Marifetullaha, sadece tasavvufi eserleri okumakla ulasilmaz. Her ne kadar, miiridin
tasavvuf eserlerini okumas: sifilerin yoluna 6zlem ve 6zen duymasi amaciyla
istenir ise de, Nuh’un 6mrii kadar uzun siire stfilerin soz ve hallerini okusa eline bir
sey gegmez. Ciinkii, Sa'rani’ye gore, tasavvuf yolu, uygulama, tatma, yasam
yoludur. Tevbeden baslayarak marifetullahin zirvesine kadar, stfilerin makamlarim
ogrenmeye caligmak, hallerini, sozlerini incelemek, nihayetinde baskalarma ait
hikayeleri grenmek, tekrar etmek, anlamaya ¢aligmak anlamma gelir. Ustelik her
birinin kendine 6zgii bir karakteri, mesrebi, hali vardir. Ayrica, kalp ilminin tam
anlammyla yaziya dokiilebilecegini diisiinmek biiyiik bir yanilgidir. Clinkii bu ilmin
kendisi, okumakla, akli ¢ikarimlarda bulunmakla degil, ancak ilahi liitufla
gergeklesen vehbi ilimdir. Bunun i¢in dncelikli sart, kalp ariligidir. O halde yetkin

bir egitimcinin elinde ahlak egitimine bagvurmak daha makuldiir'™.

Bu arada, kulun 6ncelikle neyi istedigine karar vermesi gerektigini sGyleyen
Sa’rani, diinya isteklisini “abdii’d-diinya”, ahiret isteklisini “abdu’l-ukba”, Allah

isteklisini ise “abdullah” diye niteler. Ona gore, cennet, i¢indeki yiyecekler, huriler

81 Sa'rani, Kesfu'l-Hicab, 66-68; Levikihu'l-Envdr, 388; Huldsatu "Ulimi’l-Islam, 73-75; el-
Ahlaku’l-Metbiiliyye, 11, 428, 111, 88.

8 Sa'rani, Levdkihu'l-Envir, 10; el-Ahldku’l-Metbiliyye, 1, 128-129, 139; el-Ecvibetii’l-
Mardiyye, 43ab.

'8 Sa'rani, Huldsatu ‘Ulumi’l-Islim (Neticetii’l-'Uliim), Daruw’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut
1420/1999,76; el-Fethu’I-Miibin, 27, el-Kibritu'l-Ahmer fi Beydni "Uliimi’s-Seyhi’l-Ekber,
Matba atu Mustafa el-Babi, Misir 1378/1959 (el-Yevdkit ve 'l-Cevdhir’in hamisinde), 6-7.
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vs. i¢in degil, orada Allah’in miisahedesi ve birlikteligi oldugu igin sevilir ve
istenir'®*.

Kulun karar ve azim asamasindan sonra Sa’rani’ye gore en ¢ok su iki ozellige
ihtiyac vardir: Zithd ve muhabbet. Diinyaya kars1 ziihd sahibi olmak, altini, giimiisti
vs. birakmak degil, bunlara, kalbini kaptirmaksizin sahip olmaktir'®. Muhabbet ise
Peygamber’in ahldkiyla ahlaklanmaksizin sonug vermez'*®. Bu yiizden Sa’rani
diigiincesinde helal lokma bu yoldaki etkenlerin basinda geldigi gibi'”’, 6rnegin,
evlenmek ve esiyle beraber olmak da sullkte ilerlemeyi saglayan en dnemli nafile

ibadetlerden birisidir'®,

En nihayetinde muhabbet, ilahi tecellinin kalpte
belirmesiyle gergek sevgiye doniisiir. Sevginin bilylikligi bu tecelliyle dogru
orantilidir ve ancak bu sevgi oraninda Sevgili’nin miisahedesi ger(;eklesirlgg.
Sa’rani, miirsidin biiyiikliigliniin, ona baglananlarin ¢okluguyla dogru orantili
goriilmesini  yanlig  karsiladigi gibilgo, velileri  sadece irsad edenlerle
sinirlandirmanin da yanlis oldugunu belirtir. Clinkii, miirid kabul edenlerin mutlaka
tasarruf sahibi olmas1 gerekmedigi gibi her donemde tasarruf sahibi gizli veliler de

191
vardir .

Ona gore gercek sifi, Allah’in emrettigine uygun sekilde ilmiyle amel eden

kisidirm. Esasen, ilim ve amelin fazileti hakkindaki tiim haberler ve tesvikler, bu

18 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 85; el-Ahldku’l-Metbiliyye, 1, 176.

%5 Sa'rani, Levékihu’l-Envir, 417; Letdifu’l-Minen, 1, 61, 96, 132; el-Ahldku’l-Metbiiliyye, 1,
223, 357.

1% Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 53.

87 Sa'rani, Levdkihu'l-Envdr, 11; el-Ahldku’l-Metbiliyye, 1, 587, 605.

188 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 51; el-Ahldku’I-Metbiliyye, 11, 205.

189 ol-Fethu I-Miibin, 27-28.

190 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 67; el-Ahldku’l-Metbiliyye, 11, 80.

U Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 108.

192 Sa'rani, Adabu Suhbeti’l-Fukard, 2a; Letdifu’l-Minen, 1, 47, 62, Tenbihu’I-Mugterrin, 21; el-
Ahlaku’l-Metbitliyye, 1, 136; el-Ecvibetii’l-Mardiyye, 37b, 56b.
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iki hususta ihlash olanlar i¢in gegerlidir'”’. Bu yiizden, Allah’a iletme yoniinii g6z
ardi ederek hadis, fikih, nahiv vs. bilgilerini toplamakla ugrasan kisi, hedef
agisindan yamlmus ve perde ardinda kalmustir'®. Bu baglamda, tasavvufu
gozetmeyen fakih ve fikhi gézetmeyen sifi, tek gozlidiir. Kamil kisi ise, her ikisini
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de gozetir ~. Kamil kisinin gozettigi hususlardan birisi de Yaratici’nin haklariyla,

kendi nefsinin hazlar arasindaki farktir. Ornegin, Allah’in affina yonelik sevgisi,

kendi rahati i¢in degil, Allah affetmeyi sevdigi igindir'®*.

Sa’ranl’ye gore biitlin insanlar, beden yapisim olusturan asillarda oldugu gibi,
ahlaken de ortak asillara sahiptirler. Bu agidan bakildiginda biitiin insanlar veli
olma potansiyeline sahiptirler. Bu ahlaki temeller de, bir tiir genetik aktarimla
Adem’dan itibaren gelmektedir. Hem maddi hem de ruhi ortak temelleri ve
ozellikleri “tiynet” (¢amur, balgik, temel, mizag, yap1) kelimesiyle ifade eden
Sa'rani, bir biitin olarak ele aldigi insanin bu tiynetini, her ¢esit maddeden,
agirliktan, hafiflikten, kokulardan, tatlardan, iyilikten, kotiiliikten, comertlikten,
cimrilikten vs. malzemeden yogurulmus kabul eder. Her tarafi aym hale gelinceye
dek yorulan bu tiynet, aklen boliinebilecek en kiigiik parcalara bolinmiistiir ve her
bir parcada biitiindeki tiim ozellikler, tiim temeller mevcuttur. Dolayisiyla her
insanda sayisiz kotil, sayisiz iyi 6zellikler vardir. Biiyiik zatlarda da, digerlerinde de
ayni husus gecerlidir. Tek fark, biiyiiklerdeki iyi oOzellikler, iyi temeller, kotii
olanlara baskinken, diger insanlarda tam tersi s6z konusudur. Bunlarin tamamen
yok olmasi degil, islev dis1 ve ¢ekingen kalmasi diisiiniilebilir. O halde, veliler de
biiyiik gilinah isleme potansiyeline sahiptirler. Bu genel kuralin tek istisnasi,
oncesinde bir ¢aligma, bir iyilik s6z konusu olmaksizin sadece Allah’in inayetiyle

tiynetleri arindirilmis olan peygamberlerdir. Tasavvufun islevi de insan tiynetinde

13 Sa'rani, LevdkihuI-Envdr, 13, 513.

1% Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 51.

195 Sa'rani, ae., I, 36; el-Ahldku’I-Metbilliyye, 1, 461; el-Ecvibetii’l-Mardiyye, 56a.
196 Sa'rani, Letdifu’l-Minen, 1, 63; el-Ahldku’I-Metbiliyye, 1, 353, 11, 50.
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hazir buluna iyi temelleri baskin ve isler duruma ulastirmaktan ibarettir . Iste bu

yiizden, sufilerin yazdig1 eserlerin igerigi, en nihayetinde ahlaki egitim ve goniil

tezkiyesi temeline isaret eder'®.

Kendi i¢inde tutarh fikirler sunmaya calisan Sa’rani’nin eserlerindeki bazi
ifadeler aragtirmacilar: sagirtacak cinstendir. Baskalarindan naklettigi bazi ifadelerin
¢ok abartili veya onun savundugu temellerle gelisik oldugu goriiliir. Bunlarin
baskalar1 tarafindan sokusturulmus olup olmadigini tespit etmek kolay degildir.
Sokusturma degilse bile, azinlikta kalan bu ifadelerin, onun da belirttigi gibi,

Kur’an ve Siinnet cercevesinde Olgiilmesi ve tenkit edilmesi gerektigi agiktir'”’.

7 Sa'rani, Levdkihu'I-Envdr, 1, 670; Kesfu'l-Hicdb, 30-31; Huldsatii "Uliimi 'I-Islam, 78-79.

"8 Sa'rani, Huldsatii "Uliimi’l-Isldm, 76.

Sa'rani, dini ilimlerde delilleri, kaynaklari, nasih mensuhlari... dil ve alet ilimlerinde mecaz ve
istiareleri... bilecek derecede deniz gibi olmadan irsad makamina gecilmesinin stfi icmasina
gore dogru karsilanmadigimi belirtir (et-Tabakat, 1, 4, Levakihu'l-Envar, 15, 488, 513; el-
Ecvibetii’l-Mardiyye, 55b, 86b, el-Ahlaku’l-Metbiiliyye, 1, 225, 11, 104). Fakat, saydig: sartlarin
hepsini kendisinde toplayan stfiler onun déoneminde az oldugu gibi, kendi seyhi Ali el-Havvas
basta olmak iizere bazi miirsidler de immidir. Sa’rani, i¢inde bulundugu déneme ve sonrasina
yonelik agir1 bir karamsarlik i¢indedir. Gozlemledigi olumsuzluklara ve 6zellikle {istadlarinin
bazi ifadelerine dayanarak, h. 5 inci asir ortalarinda zirvede bulunan din giinesinin (Diireru’l-
Gavvds'ald Fetdvd Ali el-Havvas, Siileymaniye Ktp./Nafiz Paga Boliimii, no: 383, 77ab, el-
Cevdhir ve’d-Diirer, 97a), h. 653 yilinda zayiflamaya basladigin1 (el-Cevdhir, 96b), h. 664
yilinda varligin (?) her yoniiyle gerileme donemine girdigini, i¢inde bulundugu asrin kiyamete
acilan bir dehliz oldugunu (4Addbu’l- Ubudiyye, 11, 58-59), h. 1030 senesinden sonra dinin iyice
zayiflayip zulmiin yayginlasacag: ve sonrasinda kiyametin yakin oldugunu (el-Cevdhir, 96b),
kendi doneminde tasavvufun ¢okiis donemine girdigini, hatta Hz. Yusuf'u yemekle itham
edilen kurdun onu yemedigine inandirmak icin “Ummet-i Muhammed’in 10 uncu asrindaki
seyhlerden olayim ki ben Yusuf’u yemedim” diye yemin ettigini, (Kavad idu’s-Sifiyye, 1, 12)
belirtmesi, ondaki karamsarligin abartili ifadeleridir. Kendisinin siinni oldugunu belirtmekle
beraber (Tenbihu’l-Mugterrin, 19; Kavd idu’s-Sifiyye, 1, 11) Hasen el-Iraki (6. 930/1524) adlh
bir velinin Mehdi ile gorlismesine iliskin hikayesini tenkitsiz sekilde aktarmasi, bu rivayete
gére ahir zaman Mehdi’sinin 255 (869) dogumlu olup, halen sag ve 706 yasinda oldugunu
belirtmesi (Ah’dbu ‘I-"Ubudiyye, 1, 4-5; el-Yevdkit ve’l-Cevahir, 1, 143; et-Tabakat, 11, 126;
Letdifu’l-Minen, 1, 304), Mehdi ile bir araya gelmedigini sdylerken (Letdifu’I-Minen, 1, 304) bir
baska yerde, onu riiyada gordiigiinii (Letdifu’l-Minen, 1, 284), onunla bir araya geldigini
soylemesi (ae., I, 310) c¢eliski olusturmaktadir. Bir kadin veya sakali bitmemis geng
gordiigiinde ayartmaya c¢alisan, insanlarin bakislara aldirmaksizin onu eliyle yoklayan (ez-
Tabakdt, 11, 122), bir beldenin seyhini veya ileri genlini gordiigiinde onu eseginden indirip,
yoldan gelip gecene aldirmadan esekle iliskiye giren (ae., II, 135), sokaklarda buldugu olii
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Fakat o, her haliikdrda kendi donemindeki, cografyasindaki tasavvuf anlayisinin

temsilcilerinden birisidir.

TASAVVUFi ESERLERI

Tasavvufla ilgili 100 yapraklik ilk eserini 930(1524) yilinda yazan Sa'rani’” bu
tarihten sonra kaleme aldigi eserlerin bircogynun sfileri savunmaya yonelik
oldugunu belirtir’”'. Edep ve ahlik konularmn agirhgim hissettirdigi tasavvufi
eserlerindeki bu hedefinin, tasavvufu her kesime hitap eder tarzda agiklama ve

sevdirme yontemiyle kismen bagarili oldugu diistiniilebilir®.

. . . .203 [
Onun 100 civarindaki eser listesi” arasindan sadece tasavvufla ilgili ve

incelenmeye deger olan su isimleri sunmakla yetiniyoruz:

fbn "Arabi’nin el-Fiitihdt' i temel alarak yazdi§i ve aramlan konunu, bu
hacimli eserin hangi farkli bablarinda gectigini arastiranlar i¢in faydali olan el-
Yevakit ve’l-Cevdhir fi Beydni ‘Akdidi’l-Ekdbir, Tbn "Arabi’yi savunma amagh el-
Kaviu’[-Miibin fi 'r-Redd ‘an Muhyiddin.

Alim sifi Sa’rani’nin immi saf1 Ali el-Havvas’a yonelttigi sorular1 ve cevaplari
igeren Diireru’l-Gavvds fi Fetava Ali el-Havvds ve biiylk, orta, kiiglik olmak iizere

u¢ adet el-Cevahir ve d-Diirer.

kedileri, kopekleri, esekleri vs. diikkkanma getirdigi igin, kotii kokudan dolayr kimsen o
diikkanda duramadigy, tabagindaki kusun baliga, tavuga, kdpege doniistiigii (ae., II, 130) kisileri
keramet sahibi meczup melametiler olarak tanitmasi, “Sapik inanglart ez-Tabakdt’a bol
miktarda sokusturdular” diyen (el-Ahldku’l-Metbiiliyye, 11, 289) ve dinin hiikiimlerini sasmaz
0Ol¢ii olarak sunan Sa'rani’nin karakteriyle uyusmadig: goriiliir.

20 Sa'vand, Letdifu’l-Minen, 1, 191.

' Ae., I 121

292 Eserlerinin ¢ogaletilan yazma niishalarinin sayis1 oldukga kabarik olup, bazi eserleri giiniimiize
dek 8-12 kez basilmustir.

23 Eser listesi igin bkz. Sa'rani, Letdifii’l-Minen, 1, 43; Cemil el-"Azm, "Ukiidii’l-Cevher, 330-
334, Bagdath, Hediyyetii’l-"Arifin, 1, 641-642; Serkis, Mu cemu’l-Matbii’dt, 1, 1130-1134;
Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-'Arabi, VIII, 256-265; Zirikli, el-A 'lam, TV, 180-181; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 339.
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Sifilere ve sifi alimlere kars1, ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751(1350) basta
olmak {iizere, tenkitte bulunanlara cevaplar igeren el-Ecvibetii’l-Mardiyye ‘ani’l-
Fukahd ve’s-Sifiyye, el-Ecvibe ‘ani’l-Ekabir, Tahdretii’l-Kalb ve’l-Fudd min Siii z-
Zan billah ve’l-ibad, el-Menhecii’I-Miibin fi Beydni Ahldki’l-"Arifin, el-Kava idu’s-
Seniyye fi Tevhidi Ehli’l-Hususiyye, el-Kava'idu’l-Kesfiyyetii’l-Muvaddiha li-
Maéni’s-Sifati’l-Ilahiyye, el-Mevazinu'd-Diirriyye fi ‘Akdidi’l-Firaki’l-'Aliyye ve
Risdletii’l-Feth bi’l-Ecvibe ‘an Ehli’s-Sath.

Cogu, kesfe dayali olarak Kur’an’dan istihra¢ edilen ve sadece sufilere 6zgil
diye niteledigi 3000’e yakin ilmi (daha dogru ifadeyle: bilgiyi) anlattig1 Tenbihu I
Agbiya ‘ald Katra min Bahri "Ulimi’l-Evliy@®™* ve el-Cevheru’l-Masin fi "Ulimi
Kitabillahi’l-Mekniin. Halvet esnasinda beliren ilim ve sirlari ele aldigt el-
Cevheru’l-Masiin ve’s-Sirri’l-Merkiim ve es-Swrru’l-Merkim fima Ihtassa bihi
Ehlullah mine’l-'Uliim. Seyhi Ali el-Mursafi’nin emriyle gerceklestirdigi bir giinliik
halvetini konu edinen el-Buritk ve’l-Havdtif. ilham ve kesfin tasavvuftaki
konumunu, kabul ve ret Olgiilerini ele alan et-Tetebbu’ ve’l-Fahs ‘ald Hukmi’'l-
Ilhém izé Halefe n-Nass, Haddii’l-Husam ‘ald men Evcebe’l-’Amel bi’l-Ilhdm ve
el-Buriiku’l-Havatif li Basari men ‘Amile bi’l-Hevatif.

Sufilerin namaz esnasinda yasadiklari halleri anlatan Esraru’s-Saldt. Tibbin
sahasina giren bedensel ve zihinsel rahatsizliklarla, hal ehli sifilerin ask ve

cezbeden kaynaklanan durumlar: arasindaki farklari, teshis ve tedavi yontemlerini
konu edinen Tibbu Erbabi’l-Ahval.

Seyh ve miiridin 6zelliklerini, gesitlerini, gorevlerini vb. konulari, tasavvufun
temelleri esliginde ele alan el-Envaru’l-Kudsiyye fi Ma rifeti Kava idi’s-Siifiyye, el-
Kava idu’s-Sifiyyeti’I-Kiibrd, Risdletii’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beydni Adabi’l-
‘Ubudiyye, Irsadii’t-Talibin il Merdatibi'l- Ulemdi I-"Amilin, Medadricii’s-Salikin

2 flging igerigi sebebiyle muhtemelen birgok niishasi bulunmas: gerekirken, bildigimiz kadariyla
bugiine kadar bir niishasina rastlanilmamis olan bu eserde soziinii ettigi bilgilerden 359 adedini
el-Ecvibetii’lI-Mardiyye’de (7b-34b) kisaca bahseder.
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il Rusimi Tariki’l-"Arifin, Tathiru Ehli’z-Zevdyd, en-Nuru'l-Farik beyne’l-
Miiridi’s-Sadik ve Gayri’s-Sadik.

Ogretmen 6grenci, seyh miirid, yonetici halk, misafir ev sahibi, baba ¢ocuk,
zengin fakir, yerli yabanci, efendi kole, Miisliiman zimmi, gilizel ahlakli koti
ahlakli, arkadaslar, komsular ve kar1 koca arasindaki iliskilerin edep ve sartlarini ele
alan Hukiiku Uhuvveti’l-Islam. Allah icin dostlugun, sohbetin énemini, kurallarini,

miiridlerin birbirlerine kars1 tutum ve davramsglarini konu edinen el-Muhtdr mine’l-
Envar fi Suhbeti’l-Ahyar.

Stfiler ile yoneticilerin karsiikli vazife ve tutumlarmm ele aldigr Irsddu’l-
Mugfilin mine’l-Fukara ila Suriti Suhbeti’l-Umerd ve bu eserin 6zeti mahiyetindeki
Addabu Suhbeti’l- Fukard ma'a’l-Umerd ve "Aksiih.

Sa’rani’nin bunlarm haricinde hadis, fikih, vb. dallara ait eserleri yurt i¢i ve dig1
yazma eser kiitiphanelerinde mevcuttur. Adina kayith eserler arasinda, ona ait

olmadig1 kesin ve siipheli olan eserler de mevcuttur.

SONUC

Sa'rani, dedelerini drnek aldigi gibi, ilim okudugu ve birgogu ibn Hacer’in
talebesi olan sifi mesrep hocalarindan ¢ok etkilenmistir. Geng yasinda, Misir’in
alim ve stfilerle dolu ortamina girmis, farkl ekollere mensup birgok sifi ile tanigip
sohbet etmis, ilim ve tasavvuf yolundaki ilerleyisini araliksiz ve biiyiik bir ¢abayla
siirdirmiistiir. Fikih alanindaki uzlastirici ve birlestirici tavrini, tasavvufi konularda
da sergilemistir. Taassuba meydan vermemeye calisarak, sifilerin  kendi
aralarindaki fikir ayriliklarmi te’vil etmekle ugragmaktan ziyade, onlarin ortak
noktalarini edep ve ahlak basliklar1 altinda isleyerek herkesin anlayacag: dille bol
miktarda eser vermistir. Eserleri arasinda orijinal kabul edilebileceklerin sayisi az
degildir.

Ulkemiz kiitiiphanelerindeki eserlerinin yaygmlig, birgogunun iilkemiz

topraklarinda istinsah edilmis olast, onun Osmanli sultanlar1 yanindaki sayginliginin
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yani sira, eserlerindeki fikirlerin Ibn ‘Arabi agirh@min hissedildigi dénemin
Osmanli Tasavvuf diigiincesiyle oOrtiismesinden ve Sa’ranizadelerin Osmanli’da

kabul goriisiinden kaynaklanmis olmas1 muhtemeldir.

Doéneminin bir ¢ok kollara ayrilmus sifi ekolleri arasinda, belirli bir ekoliin
savunuculugunda taassup gostermeyip, genel anlamda tasavvufi dgretileri islemesi,
eserleriyle islam diinyasinda derin etki sahibi olmasim saglarken, kurdugu okulun
devami agisindan tabilerinin azligina sebep olmustur. Bunda, giinlimiize varincaya
dek o6zellikle Sazili ve Bedevi ekollerinin Misir’da devam eden agirhiginin da etkisi
oldugu siiphesizdir. Bu yiizden, kurdugu okulun geleneksel baglilarindan ¢ok daha
fazla, yazdig1 eserlerin fikir baglilar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Onu izleyen asirlarda
Abdulgani en-Nablusi (6. 1143/1731), Mustafa b. Kemaliiddin es-Siddiki (0.
1162/1749) gibi bazi isimler hari¢, onun kadar ¢ok eser yazan ve eserleri ragbet

goren sufi sayisi fazla degildir.

Yasadigt doneme ve sonrasina yonelik karamsarlik duygusu sadece ona 6zgii
olmayip ondan 6nceki ve sonraki birgok sfide de goriiliir. Eserleri gesitli hilelere
maruz kaldig1 i¢in basilmis olanlar1 da dahil olmak tizere onayli, takrizli ve tashihli
niishalar asil alinarak tahkik edilmeye muhtagtir.Dolayisiyla, eserlerinde gegen ve
onun fikirleriyle uyusmayan ifadelerin taspiti, aragtirmacilar igin Onem arz

etmektedir.

Tenkide agik goriisleri olmakla beraber, tasavvufi diisiince adi altinda
hurafelerin ~ yerlesmeye basladigi, sifileri sadece kerametlerine  gore
degerlendirmenin yayginlastigi Misir cografyasinda, insanlari, salih selefin tasavvuf
anlayisina yonlendirme gayretinin {irlinii olan bir¢ok eserinin giin yiiziine ¢ikartilip
aragtirmacilarin ve okurlarm istifadesine sunulmasi, onun goriiglerinin daha iyi,

daha gergekei sekilde anlagilmasini saglayacaktir.
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NEDEN TASIMALI EGIiTiM?

Ogr. Gor. Semseddin KOCAK

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Bu yazida, bu onemli konuyu incelemek igin, Tagimali Egitim’in Once
“egitimsel”, sonra “tasimal1” yonil {izerinde durulacaktir.

Ortak diismana kars1 koyma ihtiyacinin, insan1 gégebelikten topraga yerlesmeye
zorladig1 ve topraga yerlesen insanlarin da diizeni saglamak i¢in politika, din,
ekonomi, aile gibi toplumsal kurumlari olusturdugu sdylenebilir. Bu kurumlardan
birisi de “egitim” dir (1).

Egitimin tarihsel ve sosyal kokenleri arastirildiginda, 2500 yillik insanlik
tarihinin baslangicindan bu yana insanoglunun —temel- “egitim”le ilgilendigi,
Aristokratlara savag becerilerinin, kdylillere de topragi isleme ve tehlikelerden
korunma yollarmnin gretildigi goriiliir. Sonraki yillarda ise, Atina sehir devletinde
egitimin askeri niteligi giderek azalmaya baslar. Cocuklara okuma-yazma, siir
ezberleme, sarki sdyleme, lir ¢alma, aritmetik ve fiziksel beceriler 6gretilir ve
egitim “devlet gorevi” olarak ele alimir. Bu goriisten hareketle Sofistler, egitimin
tim halka yayginlastirilmas: gerektigini sdyler. Hiristiyanli§i yaymakla gorevli
kisiler Kataget Okullar1 ile Manastirlar1 temel egitim kurumuna doniistiiriir. Orta
Cagda “ilkdgretim” diizeyinde okuma-yazma ve basit hesaplar ogretilir. XIX.

Yiizyilda Ingiltere’de ilkdgretim diizeyinde onemli gelismeler yasanir ve ilkdgretim
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tim iilkeye yayginlagtirilir. ilkdgretimin yaygimlastirilmasi ile ilgili asamalarda,
XIX. yiizy1l sonlarinda ABD’de temelegitim/ilkogretim tiim {ilkeye yayginlastirilir

ve zorunlu hale getirilir (2).

Osmanli Imparatorlugunda ise, Miisliiman cocuklar i¢in Sibyan Okullar1 ve
Medreseler olmak iizere iki ¢esit okul bulunmaktaydi. Bunlar parasiz olup, giderleri
de bagli bulunduklar1 vakiflar tarafindan karsilanir, denetimin de dini makamlar
yapardi. Egitim etkinlikleri, bir hayir isi, bir dini gérev olarak goriiliirdi. Sibyan
Okullari, Mahalle Mektebi olarak da adlandirilmakta olup, bugiinkii ilkdgretime
denk diiserdi. Karma egitim yapilir, okul dort yaginda baslardi. Okuma-Yazma,
Kur’an-1 Kerim, hesap ve dini bilgiler 6gretilirdi (3).

Egitimin énemli amaglar1 arasinda; bireyi i¢inde bulundugu toplumun etkin bir
iiyesi haline getirme ve kiiltiiriinii kazandirma (toplumsal); mevcut siyasi diizeni
koruyacak bireyler yetistirme (siyasal); toplumu kalkindiracak bireyler yetistirme
(ekonomik) ile bedensel, zihinsel, duygusal vb. ydnlerden gelismis bireyler
yetistirme (bireyi gelistirme), bulunmaktadir (4).

[P

Devletler, “savunma” gibi temel gorevlerine “egitim”i de ekleyerek,
vatandaslarina  egitim yoluyla bir “ortak yasantt alam” kazandirmayi
amaclamiglardir. Bu nedenle “temel egitimi/ilkogretim”i yasa ve —hatta-

anayasalarina alarak, zorunlu hale getirmislerdir.

fIkogretim; 6-14 yas grubundaki ogrencilere temel beceriler kazandirarak,
onlart hayata ve bir sonraki egitim kurumlarina hazirlayan sekiz yillik egitim
devresine denir (5). Bu evrede ¢ocuklara; okuma-yazma, okudugunu anlama,
anadilini dogru kullanma, temel matematiksel islemler, toplumsal ve dogal olaylar
hakkinda temel bilgi ve beceriler kazandirilir. Bu bilgiler, gelecekteki 6 grenmelerin
temelini teskil eder. Ayrica, Ogrenime devam edecekleri iist Ogrenime,
etmeyecekleri hayata hazirlar (6). Ilkdgretim/temelegitimin en biiyiik 6zelligi, bu

asamada, biitiin vatandaglar i¢in gerekli olan bilgi ve becerilerin kazandirilmasidir.
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Avrupa’da Endiistri Déneminde (XIX. Yiizyil) baslayan egitimi/ilkdgretimi
yayginlastirma ¢abalar1 (7) bizde, 1826 yilinda, II. Mahmut doneminde yayinlanan
bir fermanla baslar ve halka duyurulur. 1913 yilinda ¢ikarilan “Tedrisat-1 Iptidaiyye
Kanun-u Muvakkat’”nin  (ilkdgretim Icin  Gegici Kanun) birinci maddesi
“flkdgretimin zorunlu ve devlet okullarinda iicretsiz sunulmasi”ni dngdrmekteydi.
Cumbhuriyetin ilanindan sonra da, ilkokullarin parasiz ve zorunlu olmas: konusu
yeniden giindeme getirilir ve ilkdgretimin 7-14 yas g¢ocuklari igin “parasiz ve
zorunlu” oldugu ifadesi 1924 Anayasasinin 87. maddesinde yer alir. Bu ilkeye 1961
ve 1982 Anayasalarinda da yer verilir (8,9). 1982 Anayasasinda egitim, “egitim ve
dgrenim hakki ve 6devi” (Md. 42) olarak yer alir ve “Ilkdgretim, kiz ve erkek biitiin

vatandaslar i¢in zorunludur ve devlet okullarinda parasizdir” denilir (10).

1739 sayili Milli Egitim Temel Kanununda da “Temelegitim (ilkogretim)
gormek her Tiirk vatandasinin hakkidir” denilerek, temel egitim kurumlarindan
sonraki egitim kurumlarindan vatandaslarin ilgi, istidat ve kabiliyetleri Sl¢iisiinde
yararlanabilecekleri (Md.7) belirtilir (11).

Yine aym yasada “Ilkdgretimin 6-14 yaslarim kapsadigi ve kiz-erkek biitiin
vatandaslar i¢in zorunlu ve devlet okullarinda parasiz oldugu” (Md. 22) belirtilir ve
“Niifusun az ve dagmik oldugu yerlerde kdyler gruplastirilarak, merkezi olan
koylerde ilkdgretim bolge okullart ve bunlara bagli pansiyonlar, gruplasmanin
miimkiin olmadigi yerlerde yatili ilkdgretim bolge okullart kurulur” (Md.25/b)
denilmektedir (12).

Zorunlu egitim ya da zorunlu ilkdgretim konusu, 222 sayil [lkdgretim ve

Egitim Kanununda da yer alarak;

- [Ikdgretimin, 6grenim ¢aginda bulunan kiz ve erkek cocuklar igin mecburi,
devlet okullarinda parasiz oldugu (Md. 2),

- Ilkokullarin; giindiizlii, pansiyonlu, yatili ve gezici okullardan olustugu ve
mecburi oldugu (Md. 6).
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- Niifusun az ve daginik oldugu yerlerde, kdyler gruplastirilarak, merkezi
durumda olan veya durumu uygun bulunan koylerde ilkdgretim bolge okullar1 ve
bunlara bagli pansiyonlar, gruplastirmanin miimkiin olmadigt yerlerde ise yatili
ilkdgretim bolge okullar1 (YIBO) veya gezici okullar agilabilecegi; gezici okullarda

gezici Ogretmenler gorevlendirilecegi (Md. 35),

- Bir koy halky, is ve iiretim hayatinin geregi olarak veya olaganiistii sebeplerle
yayla, otlak ve bag gibi yerlere tagindiginda kéy okulunun da, kéy halkiyla birlikte
gocecek sekilde diizenlenmis olmasi ve gidilen yerde hemen giinliik ¢caligmasini ve

gorevini devam ettirmesi gerektigi (Md. 10),

- Ogrenci velilerinin, miilki amirlerin, ilkdgretim Miifettislerinin ve zabita
teskilatinin, ilkogretim ¢agindaki g¢ocuklarin mecburi ilkdgretim kurumlarina
devamlarimt saglamakla yiikiimlii olduklar1 (Md. 52), belirtilmektedir (13).

Giliniimiizde uygulanan zorunlu egitim, 1997°de bes yildan sekiz yila ¢ikarilmig
ve Ilkdgretim, “sekiz yillik kesintisiz egitim” olarak, yeniden diizenlenmistir (14).
Bu nedenle, devletin bes yillik zorunlu egitim igin yapacagi cabalar sekiz yillik
egitim igin yapacagl cabalara doniigmiistiir. Buraya kadar sozii edilen yasalar
Ozetlendiginde; herkesin ilkogretimi/temel egitimi almakla yilikiimli bulundugu,
devletin de “sosyal devlet” yoniinden dolay1 bu egitimi vermekle ve diizenlemekle
gorevli oldugu, anlasilmaktadir.

Bu nedenle, devletler uluslararasi diizeyde, ilkogretimi gelistirmeye yonelik
politikalar tiretmekte ve uygulamaya koymaktadir. Bunlardan bazilari;

- Okul sayisint arttirma, her yere okul agma,

- Kirsal kesimde ¢alisan dgretmenlere ek 6demeler yapma,

- Kirsal kesimde ¢aligan bayan 6gretmenleri 6zendirme,

- Ozel okullarin yayginlastirilmast icin gerekli izinleri verme,

- Coklu egitim (ikili) yapma,
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- Ogretmenleri egiterek ve yeterli gretim materyali hazirlayarak, “birlestirilmis

smif”’lar olusturma,

- Kizlar i¢in yatili okuma olanag: saglama,

- Egitimin etkililigini arttirarak, ailelerin gocuklarini okula gondermelerini
saglama,

- Ailelere yonelik dolayli maliyetleri azaltma,

- Halki bilgilendirerek toplum destegini harekete gegirme,

- Yerel mali destekler saglama,

- Ailelerin yaptig1 egitim harcamalarini, 6rnegin iicretsiz ulasim gibi, devletce
karsilama.

Bizde ilkdgretimi Gelistirme Politikalar1 ve Uygulamalari ise (15);

- Sekiz yillik zorunlu egitime gegis ve ilkogretim okullarinin yayginlastiriimas,

- Milli Egitimi Gelistirme Projesi,

- Temel Egitim Projesi,

- Temel Egitim Pilot Projesi,

- Kizlarin Egitimi Projesi,

- Gezici Tarim Is¢i Cocuklarmin Egitimi Projesi ve

- Tagimali i1kdgretim Uygulamast’dir (15).

Iste, “tasimali” sistemle, “zorunlu egitim” verme ¢aligmalarma, devletin

vatandaslarina karsi yiiklendigi “sosyal” bir gorevi yerine getirme diigiincesinin

geregi olarak bakilabilir.

Tagimal Egitim (ya da Tasimali {lkdgretim Uygulamast); niifusu az ve dagimik
yerlesim birimlerinde, zorunlu &grenim cagindaki 6grencilerin merkez ilkdgretim
kurumlarina giiniibirlik tasima uygulamasina, denir (16).

Tagimal ilkdgretimin amag ve gerekgesi, Milli Egitim Bakanliginca; ilkdgretim

okulu bulunmayan, ¢esitli nedenlerle egitim-6gretime kapali, birlestirilmig sinif
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uygulamasi yapan ilkogretim okullarindaki 6grencilerin, tasima merkezi ilkdgretim
okullarmma giinii birlik tasmarak kaliteli bir egitim-0gretim gérmelerini saglamak
(17) olarak ifade edilmektedir.

ABD, Yeni Zelanda ve Avustralya’da uygulanan, Unesco’nun katkilar ile
yiiriirliige konan (18) Tasimali Egitim uygulamasina, 1989-1990 Ogretim Y1limn
ikinci yarisindan itibaren deneme mahiyetinde ilk olarak, Kirikkale’de 3,
Kocaeli’de 2 merkezde baslanir (19).

Uygulamanin basarili ve verimli goriilmesi iizerine, uygulama, 1990-1991
Ogretim yilindan itibaren Antalya, Cankiri, Konya, Van, Balikesir, Canakkale,

Eskisehir, Kirklareli ve Kocaeli illerinden segilen 77 merkezde siirdiiriliir (20).

Tagimali Egitim Uygulamasi  1991-1992  Ogretim yilinda daha da
yayginlastirilarak 29 il ve bu illere bagh 78 ilgenin 960 kdy okulunda devam
ettirilir. 16 538 6grenci 375 merkez okuluna taginir (21).

1992-1993 Ogretim yilinda ise, uygulama 43 il, 325 ilge ve 938 merkez okula
yayginlastirilarak toplam 53 676 Ogrencinin tagimali egitimden yararlanmast
saglanir (22).

Tasimali Egitimi Gerektiren Nedenler

Tasimali Egitimi gerektiren nedenler, parasal ve egitimsel olmak {iizere iki

grupta incelenebilir (23):
a) Parasal nedenler:

1) Az gelismis iilkelerin temel Ozelliklerinden biri, dogurganligin yiiksek
olmasiyla, asir1 niifus artigidir. Niifus artig orani, gelismis tlkelerden fazladir. Gizli
ve acik igsizlik orami yiiksektir (24). Tarim alanmi sabit oldugu ve artan niifus da
sanayiye kaydirilamadig i¢in, kdyden kente go¢ edilmektedir (25). Gog edenler, ilk
ya da ortaokulu bitirmis olup, kentlere ya is aramak ya da dgrenimlerine devam

etmek amaciyla gelirler (26). Kente gelenlerin kdylerine geri donmemesi ve
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goglerin de stirmesi nedeniyle, kirsal kesimdeki 6grenci sayis1 giderek azalmakta,
sonugta ilkogretimde (ilkokullarda) atil kapasite meydana gelmektedir.

2) Ulkemizde kiigiik yerlesim birimlerinin ok ve daginik olmasi, egitim ve
ogretim  hizmetlerinin yayginlagtirilmasini ~ giiglestirmektedir (27). Ornegin,
ilkogretimdeki bina sorununun, uzun yillar ¢oziilememesindeki temel nedenin,
yerlesim birimlerinin kii¢iik, daginik ve ¢ok olusundan kaynaklandig; hatta kirsal
alanda bugilin bile, bazi bolgelerde birkag evlik yeni yerlesim birimlerinin
(Diyarbakir 6rnegi gibi) olustugu sdylenebilir. Buralardaki okullar, 6grenci

sayisimin azlig1 nedeniyle, genellikle “tek 6gretmenli” okullardir.

Niifusu az ve daginik olan yerlesim birimlerine egitim hizmetlerinin (okul, bina,
diger tesisler, 6gretmen, arag-gereg) yeterli seviyede gotiiriilmesi, egitim ekonomisi
acisindan pahali olmakta, maliyeti azaltma c¢abalar1 da hizmetin niteliginin

diismesine neden olmaktadir (28).

Bu ve benzeri nedenlerle, bir¢ok iilkede ¢ocuk niifusu, tam anlamiyla
okullasamamaktadir. Okullagmanin saglanmasi i¢in “6zel tedbirler” alinmasini
gerektirecek durumlara, ornegin “niifusun yogun olmadigi tedbirlere” ihtiyag
duyulacaktir (29). Yatili Okul uygulamas: gibi, Tasgimali Egitim Uygulamas: da,

okullagsmay1 saglamaya yonelik, akile1 (ekonomik) uygulamalardan biridir.
b) Egitimsel Nedenler:

1) Okullarda o6grenciler, birbirlerinden ve &gretmenlerden karsilikli olarak
etkilesirler (30). Tek Ogretmenli okullarda, yani kdy ilkokullarinda &grenciler
sayica ¢ok az ve disarida gecen zamanlari da -genellikle- birlikte oldugundan,
ogrenci etkilesimi yetersiz kalmaktadir. Sonucunda 6grenme, istenilen diizeyde
gerceklesememektedir. Ciinkii 6grenme, karsilikli bir etkilesme (31) olup, 6grenme
i¢in etkilesim zorunlu bir kosuldur (32).

2) Ayrica, Ogrencisi az olan smiflarda 6gretmen kendini yeterince derse

verememektedir. Kendini derse veremeyen 6 gretmen, d6grencilerini etkileyememek-
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te, sonucunda dgretim (ve 6grenme) gerceklesememektedir. Cilinkii 6gretim birinci
derecede, 6gretmen ve 6grencilerin -karsilikli- etkilesimi ile olusur (33). (Dort yillik
fkdgretim Miifettisligi yasamimda, az &grencili siiflarin “gokiyi” yetistigini ne
gordiim, ne de bir miifettis arkadastan duydum.)

Ogrencisi az olan okullarda &grenciler, “toplumsal” ydnden de
gelisememektedir. Ciinkii, diger kisi ve c¢evreyle etkilesime girilmeden
toplumsallagilamaz (34). Teneffiislerde, bahgelerinden ¢ocuk civiltilar1 gelmeyen

okullar, ¢cocuklar1 “toplumsal yonden” nasil yetistirebilir ki?

3) Tek ogretmenli okullar, genellikle sehir merkezlerinden uzak kdylerde,
mezralarda bulunmaktadir. Ogretmenler ise, ne koylere gitmek, ne de kdylerde
calismak istemektedir. Bagka bir deyimle &gretmenler, kirsal bolgelerde ¢aligma
arzusu gostermemekte (35), sehir ilkokullarinda (36) ya da gelis-gidis yapilabilecek
okullarda goérev yapmak istemektedir. Kdylerde ¢aligmak istemeyen &gretmenler,
koylere gitmemek ya da sehir yakinlarindaki okullara atanabilmek icin her ¢areye
bagvurmakta, ancak ¢abalarinin sonu¢suz kalmasi durumunda kdylere gitmektedir.
(Ornegin, meslege yeni atanan bir dgretmen adaymin, kdye gitmemek igin, ilin ileri
gelen tam oniki yoneticisinden Milli Egitim Miidiirline yazili emir verdirdigini
gordiim.Yazili emir verenler arasinda, -Validen iktidar partileri bagkanlarina kadar-
kimler yoktu ki?) Baska bir deyimle, kdy okullarina kimsesiz o6gretmenler
gonderilmektedir. Sonugta koylere gonderilen 6gretmenlerle, gonderilemeyen
Ogretmenler arasindaki adaletsizlik, daha meslege giriste baglamakta ve bdylece
Ogretmenlerin  ¢aligma sevki kirilmaktadir. Miifettisler de, sevki kirilan
dgretmenlerin yakinmalar1 karsisinda, idarenin mi, yoksa Ogretmenin mi, yaninda
yer alacagim bilememektedir. (Bu durumdaki kéylerde calisip da, sohbet imkamni
buldugum 6gretmenlerden, “Hocam, tayinimi sehre yakin, gelis-gidis yapabilecek

bir okula yaptir” demeyen sadece, bir 6gretmene rastladim. Ona da bu 6neriyi ben
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gotiiriince, tesekkiir ederek, “Bir kooperatife liyeyim, aldigim maasin hemen hemen

hepsini oraya veriyorum, sehirde ge¢cinemem hocam” dedi.)

4) Tek ogretmenli kdylere gonderilen dgretmenler, genellikle aday dgretmen
olup, ne “6gretmenlik” ne de “ydneticilik” konusunda yeterli bilgiye sahiptir.
Herseyi deneme-yanilma yoluyla ogrenmektedirler. Bu durum, koydeki bir
Ogrencinin en az iki-li¢ deneyimsiz dgretmenin elinden gecmesi, baska bir deyimle
en az iki-li¢ 6gretmene denek olup, ona meslek 6gretmesi demektir ki, bu durum,

ogrenci basarisizliginda ve okula kargt tutumlarin degismesinde 6nemli bir etkendir.

5) Herseyi “deneme” yoluyla 6grenen 6gretmenler, meslege 1sinamamaktadir.
Dolaysiyla, meslege 1sinamayan 6gretmenler, kisa zamanda meslekten sogumakta
ve ¢esitli ¢ikis yollar1 aramaktadir. Bu durum ise, 6gretmenlerin siyasi partilere olan

yakinligini ya da baghiligini arttirmaktadir.

6) Tek ogretmenli kdylerin hemen hepsi “birlestirilmis simif’tir. Yaygin
kullammmuyla “birlestirilmis simif” bes sinifin bir arada okumasi demektir. Bu
okullara atanan &gretmenler, genellikle aday olduklarindan, birlestirilmis siniflar
konusunda yeterli “bilgi”ye sahip olsalar bile, yeterli “gorgii”’ye sahip degildir.
Durum boyleyken, “Bes sinifla bir arada egitim olur mu?” diyenlerin, baska bir
deyimle, birlestirilmis sinif uygulamasina karsi olanlarin, Tagimali Egitime karsi

olmalar1 anlasilamamaktadir.

7) Tek ogretmenli koylerde gorev yapan Ogretmenler gevreleriyle
biitlinlesememekte, biiyiik bir “yalnizlik” duygusu i¢inde bulunmaktadir (37). Bu
durum, onlarin ruh sagh@ iizerinde olumsuz etkiler yapmaktadir. Ogretmenler, bu
nedenin de etkisiyle, meslege 1sinma siiresi i¢inde, meslekten sogumaktadir.

8) Cevresiyle biitiinlesemeyen dgretmenler, hafta sonlarini genellikle ilge ya da
sehir merkezinde gegirmektedir. Bagka bir deyimle 6gretmenler, Cuma ve Pazartesi
giniiniin bir kismim sehirde gegirmektedir. Bu durum ise, 6gretim siiresinin

azaltilmasi, demektir.
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9) Egitim ve dgretimde, bagarinin en onemli unsuru 6gretmendir. Ogretim
programlari, yontem ve teknikler, arag ve geregler, 6gretimi gelistirmek i¢in 6nemli
olmakla birlikte, 6gretmenin canli kisiligi eyleme konulmadikca, ya hig, ya da ¢ok
az bir sonug¢ almabilir (38). Gelecekte Ogretmenlerin bir¢ok gdrevini robotlarin
yapacak olmasi, 6gretmene duyulan ihtiyaci ortadan kaldiramaz. Ciinkii robotlar,
insani ozellikleri (sevgi, saygi, ictenlik, hoggorii gibi) gosteremez (39).

10) Ozellikle kirsal kesimdeki ilkokullarin birgogu, harap ve egitime uygun
degildir. Buralarda egitimin kalitesi ¢ok disiiktiir (40). Damindan sular akan,
penceresinde cami, sobasinda odunu bulunmayan okullarda ¢aligan &gretmenler,
ogrencilerine ne verebilir?

11) Tasimali Egitimin gerekcelerini MEB 1991/23 sayili Genelge’de (41);

- Gii¢ sartlar icinde birlestirilmis sif Sgretimi yapan okullarin sayisin
azaltmak,

- Kiigiik yerlesim birimlerindeki okullarda okuyan g¢ocuklarimizi daha iyi
imkanlarda yetistirmek,

- {Ikd gretim hizmetlerini yurt capinda dengeli bir sekilde yayginlastirmak,

- Egitimde firsat ve imkan esitligini saglamak,

- Niteligi yiikseltmek, olarak belirtilmektedir (41).

Tasimali Egitime kars1 olanlarin goriisleri ise soyle 6zetlenebilir:

1) “Tasmmali Egitimde kaza oldugu ve &grencilerin 61diigii”. Dogru. Ama
sadece Tasimali Egitimde kaza olup da &grenciler Slmilyor ki. Ortadgretim
ogrencilerini de Yiiksekogretim dgrencilerini de tasiyan araglar kaza yapiyor ve
ogrenciler olityor. Kazalar nerede olmuyor ki? Yalniz bizdeki kazalarda, hem sayzi,
hem de &6liim orani ¢ok yiiksek. Ornegin, 19801 yillarda trafik kazalarinda 6len kisi
sayis1 5 000’lerle ifade edilirken, bugiin 6 000’lerle ifade ediliyor (42). insanlar

kaza oluyor, adam oOliiyor, diye arabaya binmekten vazgecemeyeceklerine gore,
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Trafik konusunda yeni diizenlemeler yapilmasi gerektigi ortadadir. Ciinkii, Trafik

kazalar1 bizim ulusal bir sorunumuzdur ve bir an 6nce ¢6ziimlenmelidir.

2) “Koylerde Tasimali Egitim yapilan okullar kapatildigt ve bdylece
bayraklarmn dalgalanamaz oldugu.” Bu da dogru. Eger kastedilen bayragin
dalgalanmasi ise, bayrak bagka bir kurumda da dalgalanabilir. Ornegin Muhtarlik
Odasinda stirekli dalgalandigi gibi. Dolaysiyla, bu goriis de yeterli bir gerekce
olmasa gerek. Bircok Ilkogretim Miifettisi gibi ben de, okul olarak kullanilan,
pencereleri, kapilar1 kirik-dokiik, duvarlarina konan dayanaklarla ayakta durmaya
cabalayan okul binalarim gordiim. Buralarda dalgalanan bayraklar, acaba gorenleri

ne derece mutlu eder?

3) “Koylerde yapilmug yiizlerce-binlerce okulun ne olacagi, Tasimali Egitim
nedeniyle, bos kalan okullarin ¢iiriimeye terk edildigi.” Bu da dogru ama, Tasimal
Egitimin yapilmadig1 kdylerde de yeterli 6grencinin bulunmamasi nedeniyle, bos
smiflarin ve bos lojmanlarin oldugunu ve ¢iiriimeye terk edildigini gérenlerden
biriyim. Bu durumun nedeni, Tagimali Egitim degil, gelismenin gostergesi olan
goclerdir. Gogler vb. nedenlerle bos kalan koy okullar1 ve 6gretmen lojmanlari,
kdyde hizmet veren diger kamu kuruluglaria kullanilmak {izere, -6rnegin karakol
gibi- devredilebilir; koylillere satilabilir ve hatta iicretsiz devredilebilir. Boylece

binalar, hem ¢iirlimekten kurtulmus, hem de bir ise de yaramis olur.

4) Tasmmali Egitim konusunda bir bagka goriis de, “Tasimali Egitim nedeniyle
kapatilan koy okullarmin ilk ¢ smiflarinin agilmasi” seklindedir. Bu durumda
karsimiza ¢ikacak olan, zaten az olan 6grenci sayisinin daha da azalmasi sorunu,
egitime-Ogretime nasil bir katki saglayacaktir? Ayrica, Tasimali Egitimin
yapilamadigi kdye gonderilecek olan 6gretmenin sugu nedir?

5) “Devlet, herkese temel egitim vermek zorunda oldugu.” Devletin herkese
egitim vermek zorunda olmasi, bir “insan hakki” (43) olmakla birlikte ayrica,

“Temel egitim/ilkdgretim almak, her vatandasin hakki ve odevidir” (44). Bu
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Anayasal hakkin, “herkesin oturdugu yerde verilecegi”, hususunda bir kayit yoktur.
Olamaz da. Temel egitimin nerede verilecegi ise, Egitim Biliminin gerekleri ile

iilkenin parasal durumu g6zoniine alinarak belirlenmelidir.

Tasimali Egitime kars1 olanlar, hi¢ “tek 6gretmenli” kdylerde gérev yaptilar mi?
Ya da tek 6gretmenli kdylerde gorev yapan dgretmenlerin ruh hallerinden haberliler
mi? Hig onlarla konustular m? Tek 6gretmenli kdylerde gorev yapan dgretmenlerin
durumunu “Kavun Acist Ne Ki !..” baslikli yazida anlattiim i¢in burada
yinelemeye gerek duymuyorum. (45) Ama, biiyiik bir “yalnizlik” duygusu icinde
bulunduklarini sdylemeden gecemeyecegim. Bu nedenle, “tek 6gretmenli okullar”
hakkinda bir s6z sdylemeden once, ilgili yaziyr okumak, insana bir fikir vermesi
acisindan dnemlidir. Iste ben, Tagimali Egitim konusunda bir yargida bulunmadan

once, bunlarin gézoniine alinmasini istiyorum.
Sonug olarak séylenenler 6zetlenecek olursa;

1) MEB ilkégretimde Tasimali Egitim Uygulamalarindan, 1990-1991 6gretim
yilinda, egitim ve 6gretim etkinliklerinden 22 milyar TL; 1991-1992 &gretim yili
sonuna kadar da, 1992 yili mali biit¢gesinden 83 500 000 000 TL tasarruf saglamistir
(46).

2) Tagimali Egitim uygulamalar1 konusunda yapilan bir arastirmada (Konya ili
ornegi); 6denek yetersizligi, ihale giigliikleri ve tasima konusundaki darbogazlarin

onemli sikayet konular1 oldugu, buna karsin;

- Ogretmen, yonetici ve velilerin, Tasimali lkdgretimin Ogrenci basarisii
artirdigl, konusunda olumlu goriise sahip oldugu,

- Tasmilan okullardaki dgretmen ve yoneticilerin mesleki kidemlerinin yiiksek
oldugu, baska bir deyimle, 6gretmen ve yoneticilerin mesleki deneyimlerinin yeterli
oldugu,

- Tasinilan okullarin, taginan okullara oranla daha donanimli bir 6zellige sahip

oldugu,

166



Ogr. Gor. Semseddin Kocak

- Tagmilan okullardaki &grencilerin hemen hepsinin bagimsiz siniflarda
Ogrenim gordiigi,

- Tagima esnasinda velilerin endiseye kapilmadiklari, gérilmiistiir.

3) Egitimsel agidan tek olumsuz sonug ise, “Ogrencilerin toplumsal etkinliklere
katilmaya yeterince istek gostermemeleri” (47) olarak bulunmustur. Bu olumsuz
sonu¢ da, Ogrencilerin zamanla birbirlerini tanimalar1 ile kendiliginden

giderilecektir.
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ARAPCADA ES VEYA YAKIN ANLAMLI KELIMELERIN PES PESE
KULLANIMI VE TURKCEYE CEVIRI TEKNIKLERi

Ogr. Gor. Musa ALP

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Biz bu ¢alismamizda Arapgada yaygin olarak pes pese kullanilan es ya da yakin
anlamli olarak kabul edilen kelimelerin kullaniglarimi 6rneklerle ele alarak Tiirkceye
nasil aktarilmasi gerektigi iizerinde duracagiz. Ancak konunun daha iyi anlasilmasi
icin Oncelikle “dil” ve “esanlamlilik” hakkinda kisa bilgiler vermenin faydali

olacagin diisiiniiyoruz.

Dil, ‘insanlar arasinda anlagmay1 saglayan tabii bir vasita, kendisine mahsus
kanunlar1 olan ve ancak bu kanunlar ¢ercevesinde gelisen canli bir varlik, temeli
bilinmeyen zamanlarda atilmis bir gizli antlagsmalar sistemi, seslerden oriilmiis
sosyal bir miiessese’ olarak tanimlandig: gibi;' “diisiinceleri anlatmaya yarayan bir
imler dizisi’;* ‘belirli ve standart anlamlari olan sozciiklerden ve bir iletisim
yontemi olarak kullanilan konugma formlarindan meydana gelen yapi ya da sisteme

verilen isim’ olarak da tarif edilmektedir.®

! Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, istanbul, 1999, s. 3
2 Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, Ankara, 2001, s. 21
3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara, 1994, s. 140
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Biitiin dillerde esanlamli ya da yakin anlamli kelimeler bulunmaktadir. Bunlarin
farkli yerlerde birbirlerinin yerine kullanildiklar1 gibi aym yerde pes pese
kullanildiklar1 da goriilmektedir. Birbirine anlamca es kelimeler, 6zellikle yan yana
kullanildiklarinda, Tiirkge gibi bazi dillerde anlatim bozuklugu olarak kabul
edilmekte; Arapca gibi bazi dillerde ise aksine pekistirme olarak

degerlendirilmektedir.

Esanlamlilik konusunda Dogan Aksan sunlari soylemektedir: “Hi¢ bir dilde,
birbirinin tam ayni, esi anlama gelen birden fazla yerli s6zciigiin bulunmadig biitiin
bilginlerce benimsenen bir gercektir. Bugiin dilimiz Tiirkgedeki gondermek ve
yollamak ya da bezmek, bikmak, usanmak orneklerinde oldugu gibi, kelimelerin
tam aym anlamda oldugu varsayilabilecek dgeler de aslinda ayr1 kdklerden gelen,
ancak degisik degismeler sonucunda anlamca birbirine yaklagmis sozciiklerdir. Bu
bakimdan dilemek/istemek; ¢evirmek/dondiirmek; darilmak/kiismek/giicenmek gibi
es anlamlilar1 “yakin anlamli” dgeler olarak diisiinmek gerekir. Ancak tam ayni
anlamda olan boyunbag: ile kravat; deprem/zelzele ile yersarsintisi; deger ile
kiymet gibi esanlaml ¢iftlerinde birer 6ge (kravat, zelzele, kiymet) yabanci
kokenlidir ki, her dilde goriilen bu durum kurali degistirecek nitelikte degildir.
Kaldr ki, genellikle yabanci kdkenliler ile yerlilerin dilde kullanislar1 arasinda —
bunlar anlamca ¢ok yaklasmig olsalar bile- kurduklar1 baglantilar, bagdastirdiklar:
ogeler agisindan ¢ogunlukla ayrim vardir. Ornegin, Tiirke bas ile Arapga kokenli
kafa (asil anlanmu basin arka boliimii), kimi anlamlarmma bakilarak esdegerli
goriilseler bile “kafali adam™ dendigi halde “bash adam” denmemekte; “kafasiz”
yerine “bassiz” kullanilmamaktadir. Tirkgedeki “ak™ ile dilimizde yerlesmis
bulunan Arapga kokenli “beyaz” tam es anlamli sayilabilecekleri halde “beyaz
kagit; beyaz peynir; beyaz ¢imento” yerine “ak kagit; ak peynir, ak ¢imento”
tamlamalar1 genellesmis degildir. Bu oOrnekleri ¢ogaltabiliriz. Ayrica sunu da
belirtelim ki, bir dilde yerli kdkenli olsun yabanci kdkenli olsun esanlamlilarin

coklugu, anlatim giiciinii artirmakta olup, 6zellikle yabancilara dil 6gretirken bu
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esanlamliliktan sik¢a faydalamlmaktadlr.”4

“Uygar uluslarin dillerinde kimi
varliklar, kavramlar en ince ayrmtilarina gore yakin anlaml sozciiklerle, cesitli
yollarda anlatilabilmektedir. Iste bdylece anlam y&niinden birbirine yakin olan; yani
ayni seyl anlatmaya yarayan sozciikler geligmistir. Bunlara anlamdag ya da
esanlamli denir. Dillerde zenginlik belirtisi sayilan anlamdaslarda kesin esitlik
aranmaz. Kullanista, birbirine pek yakin gibi gériinenlerde bile ayirtilar sezilir: Biri
oObiiriine gore daha yaygin, kavrami yansitmada daha giiclii ya da duygu, cosku
uyandirmada daha {istiin olabilir. Birine giicenmek, kiismek, darilmak, kirilmak,

cant stkilmak... ifadesinde oldugu gibi esit gibi goriinen eylemler arasinda ayrintilar

5
vardir.”

Tiirkgedeki es anlamli kelimeler igin sOylenenler, Arapgadaki es anlamli
kelimler i¢in de gecerlidir. Her ne kadar aralarinda kiigiik anlam farkliliklar:
bulunsa da z_i) yerine _sosdl; Wil yerine )y Jsasl  yerine &k
kulanilabilmektedir. Bu 6rnekler daha da ¢ogaltilabilir.

Tiirkcede ve Arapcada ister yerli olsun ister yabanci olsun ayni anlam igin
kullanilan sozciiklerin sayisi birden ¢ok olabilir. Konusmaci istedigini segip,
kullanma serbestisine sahiptir. Mesela, ayni isi yillarca yapmig ve hala yapmakta

olan birden ¢ok kimseden biri bu duygusunu;
“Hep ayni igi yapmaktan biktim” seklinde, bir bagkast,
“Hep ayni igi yapmaktan usandim” tarzinda, bir digeri de

“Hep ayni1 igi yapmaktan bezdim” bigiminde ifade edebilir. Hatta bagka biri de,
“Hep ayn isi yapmaktan biktim, usandim” diyerek, aynt anlama gelen iki fiili pes

pese getirerek vurgulu olarak kullanmay1 yegleyebilir. Bu ciimlelerdeki bikmak,

* Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yayiu, Ankara, 2000, s. 190-
191; Ayrica bkz. Sebati Ataman, Dil Cikmazi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Temel Bilgiler
Dizisi: 1, Ankara, 1981, s. 119-131; Dogan Akasan, Tiirkcenin S6zvarligi, Ankara, 1996, s. 44

5 Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, s. 548-552; Ayrica bkz, Dogan Aksan, Anlambilim, Ankara,
1999, s. 126-128.
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usanmak ve bezmek fiillerinin se¢imi tamamen konusmaciya ait olup, disaridan
miidahaleye kapalidir. Benzer durum Arapga igin de sozkonusudur. Soyleki,

Ayni kitab1 okumus olan {i¢ kisiden biri bu eylemini;

"ago LIS < 8" ifadesindeki "se! " fiiliyle, ikincisi,

"Lod LS & 01" climlesindeki "3525" fiiliyle, tigtinci kisi ise,

"lade WIS Gl jberesindeki "ialdas"  eylemi ile dile getirebilir. Hatta kitap
okuma konusundaki duygusunu biraz abartili ya da vurgulu olarak dile getirmek
isteyen bir Arap “labe LGS Calla 5 &l 3" seklinde ifade edebilmektedir ki, bunu
isiten bir Arabin zihninde sdyleyenin kitab1 ¢ok iyi inceleyip, okudugu anlami
olusur. Bu se¢im tamamen kendi tercihleri olup, baskalarimin bu kullanimlarina
etkide bulunmasi s6z konusu degildir. Her iki dilde de es anlamlilardan birini
se¢mek kullanana ait olup, bu konuda gerek kullanim, gerek anlam agisindan her
hangi bir sorun bulunmamaktadir. Farklilasma, es/yakin anlamli sézciiklerin
birarada, birden fazla ve pes pese kullaniminda ortaya ¢ikmaktadir. Simdi bunu yine

yukarida vermis oldugumuz 6rnekler iizerinde agiklayalim:

Aym iste devamli ¢aligmaktan bezdigini belirterek, bunu biraz abartili ya da
vurgulu bir sekilde dile getirmek isteyen birisi, bu duygusunu ayn1 anlama gelen iki
fiili pes pese kullanarak “Aym isi yapmaktan bezdim, biktim” dese ve bunu yaziya
dokse Tiirkge gramer kurallar1 agisindan boyle bir kullanim anlatim bozuklugu olur.
Omer Asim Aksoy’un, ele aldig1 bir ciimle buna iyi bir 6rnek teskil eder. “Osiir
arazisi ii¢ kisimdir. Birinci kisim fetihten dnce ahalisi Islam dinini kabul ettigi
takdirde onlara terk ve birakilan arazidir...(Biilent Kopriili, 1958) “Terk” ve
“birakma” ayni1 anlamda yinelenmis sociiklerdir. Biri gereksizdir.6 Bu tiir esanlaml1

sOzciiklerin birarada yanlis kullanimlarina bir kag 6rnek daha verelim:

¢ Omer Asim Aksoy, Dil Yanliglar1, Istanbul, 1999, s. 202
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“Istikbalimizin gelecegini iyi diisiinmeliyiz.” Gergekten doga tabiatin insanlara
bir hediyesidir.” “Isin boylesinin yararli ve faydali olacagim bilmezdim.” “Tecriibe

ve deneyim romanin konusuna gore ...” “Oykii ve hikaye kisileri ...”

G

“Diistince ve fikirlerimizi basm aracilif1 ile duyuyorsak...”, “...diis ve hayal
gibi soyut konular anlatilirken kullanilan kelimeler birbirinden farklidir.” “Nesir

LR N3

yazara anlatma ve ifade etme kolaylig1 verir.” “... kendine has orijinal bir Gsliip
goriiliir.” Goriildiigii gibi aym anlam ifade eden birden fazla sézciigiin birarada
kullanilmast Tiirkgede anlatim bozuklugu olarak kabul edilmektedir. Ancak
kaliplagsmus (deyimlesmis) ifadeler bunun disinda kalmaktadir. Zaten biz, Arapca
ifadelerde gegcen ve pes pese kullanilan esanlamli sozciiklerin eger anlamlari
ortiisiiyorsa bu tiir kaliplasnmis “ugsuz, bucaksiz” “bitmez, tikenmez” “dogru

99 ¢

dﬁrﬁst” “(;Oluk gocuk” Lcdeli dolu” cndayall déseli” “g{ile Oynaya ag«lk Se(}ik” “e$

dost” “sag salim” “konu komsu™’ gibi sozlerle Tiirkgeye gevirilmesi taraftariyiz.

Biz burada, konunun anlasilmasi i¢in ele alip irdeledigimiz ve i¢inde es/yakin
anlamli sozciikler bulunan ciimleleri, daha ¢ok Tiirkiye’de baz1 Ilahiyat
Fakiiltelerinde okutulan Arapga okuma kitaplarindaki pargalardan almay1 yegledik.
Ayrica az da olsa gesitli dergi ve makalelerden de alintilarda bulunduk. Metnin
orjmalinin oldugu kitab1 ve yeri dipnotta veya climlenin sonunda vermeye 6zen
gosterdik ki okuyucu ilgisini ¢eken cliimleyi baglaminda gorebilsin.

Bir dilden baska bir dile ¢eviri yaparken dikkat edilecek hususlarin baginda,
meramin ¢evirdigimiz dile eksiksiz bir sekilde aktarilmasi gelir. Belki bu islemin
pratikte olmas1 miimkiin degil. Ancak, hi¢ olmazsa en yakin bir ¢eviri yapilmasi
gerekir. Bu sebeple orijinal metni hem iyi anlamamiz hem de kendi dilimizin

gramer kurallarina riayet etmemiz kaginilmazdir.

" Kemal Ates, Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara, Trz, s.129
8 Giilsiin Ozakin-Muammer Karadas, Ama Ogretmenim Bu Yanls, Istanbul, 1997, s. 45-55
? Genis bilgi i¢in bkz. Leyla Karahan, Tiirk¢ede Soz Dizimi, Ankara,1998, s. 26
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Arapga’daki esanlamli ardigik kullanimlarin Tiirkge’ye cevirisi ile ilgili olarak
kendi dilimizdeki benzer kullanimlar1 dncelikle tespit etmemiz gerekir. Bu konuda
eger varsa ayni kullamimlar1 karsilik olarak almaliyiz. Tiirkge’de belli esaslara
dayanan bir sira iginde kelimeler bazen ekli, bazen de eksiz olarak birbirlerine
baglanmak suretiyle kelime guruplarini meydana getirilirler. Kelime guruplarinin
dis miinasebeti i¢in getirilecek ek ise gurubun sonuna, yani yalniz asil unsurun
sonuna eklenir. O tek ek, gurubun sumuliinii igerir. Kelime guruplar ciimle iginde
daima tek bir kelime gibi vazife goriir, kelime guruplarinin ve climlenin gesitli
unsurlar1 veya onlarin bir pargasi olarak kullanilirlar. Tekrarlar da Tiirkge’deki belli

basli kelime guruplar arasinda yer alir.

Tekrarlar, ayni cinsten iki kelimenin arka arkaya getirilmesi ile meydana gelen
kelime guruplaridir. Tekrari meydana getiren iki  kelimenin tekrara istiraki
tamamiyle birbirine esittir. Fonksiyonlar1 da, sekilleri de, vurgulari da birbirinden
farksizdir. Eksiz yan yana gelirler ve her iki kelime de kendi vurgusunu tasir. Bu
kelime gurubunun yapisinin temelini kelimelerin arka arkaya tekrarlanmasi tegkil

eder. Bu vasiflar ile tekrarlar en basit, en sade kelime guruplaridir diyebiliriz.

Tiirkce’de hemen hemen her ¢esit kelimeden tekrar yapilabilir. Fakat tekrara en
elverigli kelime cesitleri isimler, sifatlar, zarflar ve gerundiumlardir. Zamirler
tekrara elverigli degildir. Edatlarda ise sadece bazi iinlem edatlarinin tekrari
yapilabilir. Fiillerde bunlara gore daha gen,is tekrar yapma kabiliyeti vardir. Fakat

fiil tekrarlarinda tekrardan ¢ok bir arka arkaya gelme durumu vardir, denilebilir.

Tiirkge’deki tekrarlarin fonksiyonlar: ile Arapgadaki esanlamli tekrarlarin
fonksiyonlar1 hem kullanim hem de climlenin anlamina kattiklar1 anlam yoniinden

benzesmektedirler.

Tiirkge’de kullanilan tekrarlarin Gi¢ fonksiyonu vardir:
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1. Kuvvetlendirme: Tekrar1 meydana getiren kelime gurubunun manasin
kuvvetlendirmek icin kullamilir. Kara kara gozler ifadesinde karaligin kuvvetli

oldugu vurgulantyor.

2. Cokluk: Tekrar1 meydana getiren kelime grubunun bir gesit coklugunu ifade
icin kullanilir. Kapt kapi dolagtim derken bir ¢ok kapinin dolasildigr belirtiliyor.
3. Devamlilik: Tekrar1 meydana getiren kelime gurubunun devamliligimn

belirtmek i¢in kullanilir. Gide gide ve kosa kosa tabirlerinde de devamlilik ifade
edilmektedir.

Bu ii¢ cesit tekrara ek olarak bir de, ortalama ve beraberlik i¢in kullanilan
tekrarlar vardir. Iyi kétii, diise kalka gibi tekrarlarda bu fonksiyon goze
carpmaktadir. '’

Tiirkce’de aynen tekrarlar, es manali tekrarlar, zit manali tekrarlar ve

ilaveli tekrarlar olmak tlizere dort gesit tekrar vardir.

1. Aynen Tekrarlar: Bunlar kelimenin arka arkaya iki defa tekrarlanmasi ile
yapilan tekrarlardir. Asil tekrarlar da diyebilecegimiz bu kelime grubu bir ¢ok
kelime ¢esidinden yapilan ve bol bol kullanilan bir gruptur.

-Isim gesidinden yapilirlar: Dag dag, géz gz, adim adim gibi
-Sifat cinsinden yapilirlar: Ince ince, 1511 1511, yavas yavas gibi.
-Zarf cinsinden yapilirlar: Cok ¢ok, bol bol gibi.

-Tabiat taklidi kelimelerden yapilirlar: Siril siril, giirtil giiriil, nusil misil, zangir

zangir, kitir kitir gibi.

-Say1 sifatlarindan yapilirlar: Bir bir, (¢ ii¢, beser beser, onar onar, azar azar

gibi.

1% Ergin, s. 377
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-Gerundiumlardan yapilirlar: Diye diye, otura otura, kosa kosa, gide gide ve

durup durup, koyup koyup, kaldirip kaldirip gibi.
-Az da olsa zamirlerden yapilirlar: Su su, o o gibi.
-Unlemlerden yapilirlar: Evet evet, hayir hayir, hay hay, ay ay, vah vah gibi.

-Fiil tekrarindan yapilirlar: Olsa olsa, aradim aradim, yesin yesin, gidiyor
gidiyor gibi. Ayrica gide gide tekrarinin yipranmis hali olan git gide gibi fiil
tekrarlarim da hatirlamak gerekir. '

2.Es Manali Tekrarlar: Bunlar ayn1 manaya gelen veya ¢ok yakin mana ifade
eden iki ayr1 kelimenin meydana getirdigi tekrarlardir. Egri biigrii, acik sagik, toz
toprak, deli dolu, ipsiz sapsiz, yana yikila, ite kaka, ezik biiziik, coluk ¢ocuk, ¢arpik
curpuk, falan filan gibi.

3. Zit Manal1 Tekrarlar: Birbirinin zitt1 olan iki kelimenin meydana getirdigi
tekrarlardir. Iyi kotii, biiyiik kiiciik, asag: yukari, alt iist, ters diiz, icli disly, irili
ufakli, diige kalka, bata ¢ika gibi.

4. Maveli tekrarlar: Bunlar kelime bagia ilave unsur getirmek suretiyle yapilan

tekrarlardir. Iki kisma ayrilirlar.

1) Kelime basina bir ses ilavesi ile yapilan tekrarlar: Vokalle baglayan
kelimenin dogrudan dogruya basina, konsonantla baslayanlarin o konsonanti
kaldirarak yerine bir m sesi getirilir. Boylece elde edilen kelime tekrarmn ikinci
unsuru olarak kullanilir. Adam madam, su mu, is mis, kostu mostu, deniz meniz
gibi. M ile baslayan kelimelerin disinda biitiin kelimeler bu sekilde tekrar yapilir.
M ile baslayanlar ise masa falan drneginde oldugu gibi falan sozciigii ile yapilir.
Bazen de sart surt, mal mul da oldugu gibi kelimenin ilk vokali degistirilerek
yapilir.

' Ergin, s. 378
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2) Basa hece ilave edilerek yapilan tekrarlar: Genellikle bir kisim sifatlarin ilk
heceleri alinir; bu hecelerin sonuna dogrudan dogruya, konsonantla bitiyorsa o
konsonantlar atilarak m, p, s, r, seslerinden biri getirilir; meydana gelen ilk heceden
dogma bu unsur ayr1 bir hece gibi kelimenin Oniine getirilir; bdylece hece tekrarina

dayanan, bir bakima tekrar diyebilecegimiz bir gurup ortaya ¢ikar.

Diim diiz, yem yesil. (m ilaveli)

Ap acik, sap sar1. (p ilaveli)

Cir ¢iplak, ¢ar ¢cabuk. (r ilaveli)

Biis biitiin, kas kat1, mas mavi. (s ilaveli)

Bazen p’den sonra bir a, e; r’den sonra bir 1l, il getirildigi de goriiliir. Sapa
saglam, giipe giindiiz, diipe diiz, ¢ir1l giplak gibi.

Zarflardan yapilan berkitmenin su sekilleri de vardir: ileri gitmek, daha
ileri gitmek, en ileri gitmek. Bunlar karsilastirma ifade eder. Biisbiitiin, haksiz,
apacik suclu, basbayag1 giicendim gibi sifat ve fiillerde vasfin, ya da kilisin

Oniine gelirler ki bunlara berkitme zarflari denilir. Zarflarda —ce eki ile yapilan

kiigiiltmeler daha vurguludur. Uzunca konusuyor. Erkence kalkalim gibi."

Goriildiigi gibi Tiirkge’de tekrarlar, anlamu kuvvetlendirmek, ¢okluk belirtmek
ya da devamlilik ifade etmek i¢in kullanilmaktadirlar. Bunlar bazen es anlamli,
bazen karsit anlamli, bazen de birbirinden farkli sozciiklerin tekrari ile yapilirlar.

Kimi kere de sdzciige getirilen berkitme harfleriyle yapilmaktadirlar.

O halde Arapga ifadelerde pes pese kullanilan es ya da yakin anlamli
sozctiklerin tekrari ile yapilan vurgulari dilimize gevirirken yukarida verilen

agiklamalar ¢ergevesinde bir hareket tarzi belirlemek yanlis olmayacaktir.

12 Ergin, s. 376-379; Ayrica bkz, Gencan, Dilbilgisi, s. 91; Aksan, Anlambilim, s. 207, 222; Leyla
Karahan, Tiirk¢ede S6z Dizimi , s. 26-44

13 Genis bilgi i¢in bkz. Tahsin Banguoglu, Tiirk¢enin Grameri, Ankara,1998, s. 371 , 390
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ARAPCADA ES YA DA YAKIN ANLAMLI KULLANIM CESITLERI VE

TURKCEYE CEVIRI TEKNIKLERI:

Arapca ibarelerde esanlamli sozciiklerin pes pese kullanildigimi sik stk
gormekteyiz. Ustelik bu kullanimlar daha ¢ok edebi metinlerde karsimiza ¢ikmakta
olup, belig ifadeler olarak kabul edilmektedir. Okuyucu agisindan bunlarin
anlagilmasinda fazla bir problem ortaya ¢ikmamaktadir. Ancak Tiirk¢eye g¢eviri
yaparken bir takim sorunlarla karsilagsmaktayiz. Bu sorunlara burada ¢oziimler

iiretmeye calisacagiz.

Oncelikle konuyu atifli ve atifsiz yapian esanlamli vurgular seklinde ikiye

ayrarak inceleyecegiz.

I- Atif Harfleriyle Yapilan Vurgular

Bu tiir kullanimlari, kelimenin kelimeye atfi ve ciimlenin ciimleye atfi seklinde
iki gruba ayrrabiliriz.

1- Kelimenin Kelimeye Atfi Seklinde Yapilan Esanlamili Vurgular:

a) Anlamlar1 Birebir Ortiisenler:

Bir Hadis kitabinin 6nséziinde Siinneti agiklarken sdyle denilmektedir:

Jaal g agl L dliaddl) 5 Jlas ) QS 8 L dauagal) g ddall & 4l Bu ifade
konumuza &rnek olmasi agisindan son derece giizeldir. Burada iki kullanim
iizerinde duracagiz: Birincisi 4sasall 5 4ndll ; ikincisi ise Jeal 5 aed ifadeleri.

zayve ou fiilleri aymi anlama gelmekte olup birbirlerinin  yerine
kullanilmaktadirlar. Her iki fiilin de Tiirk¢e karsiligi; agik olmak, anlagilir olmaktir.
zase ve e soOzciikleri de her iki fiilin tef’il babindan ismi failleri olup izah

eden, aciklayan anlamlarina gelmek‘cedir.14 Ayni ibarenin son kisminda gegen e

ve Jeal kelimeleri de her ne kadar teknik birer terim olsalar da ayni anlamu ifade

1 el-Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit, Beyrut-1987, s. 315 , 1526
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etmektedirler. Miibhem, muglak (kapali), Miicmel ise 0Ozlii, 06zet sdz (ne
kasdedildigi tam olarak anlagilmayan) anlamina gelmektedir."> Bu kelimeler birer
Tefsir teknik terimi olarak su sekilde ag¢iklanmaktadir: Miicmel, miibhem bir
lafizdir. Ondan ne murat edildigi anlasilmaz. Miicmel ayetlerde mana agik bir
sekilde belli olmaz. Miibhem ise, ismi mevsul, zamir gibi kime dondigi belli
olmayan ifadelerdir. Bunlar ancak nakille anlasilir.'® Bu agiklamalar 1s181nda,
yukarida verdigimiz ifadelerin su sekilde Tiirk¢eye aktarilmasinin uygun olacagini
diisiinmekteyiz:

“Stinnet; Allah’in Kitabinda bulunanlart agik segik ortaya koyan ve her tiirlii

kapaliligr anlasilir hale getirendir.”

Orta Dogu’da yasayan bazi iilke vatandaglarimin yurtlarini terketmek zorunda
kaldiklarini dile getiren bir yazida sdyle denilmektedir:

o Iple 5 pgdagl g ab st il 5 Ly sme sl o S 338 B kel o Ji1l 3
a-;ls-\‘)AY\ ) ‘)Lﬂ\”

O sozeligiiniin cogulu olan U ile (s sézciginin ¢ogulu olan sl
insanlarm oturduklari, yerlestikleri yerler i¢in kullanilmaktadur."®

Ceviri: “Yirminci asrin baslarinda ¢ok sayida Siiriye ve Liibnan vatandagi
yerlerini yurtlarini terkedip Amerika kitasinda yasadilar.”

L) g Lala i Jeai of Lile any

“Hisim akraba ziyareti yapmamz gerekir.”

Ahaiadlg Jobaadl) Al Lo Jia pand ol “Dedigi  gibi  sa¢ma  sapan  sey

duymadim.”

15 Halil el-Ciir, el-Mu’cemu ‘I-Arabiyyi’l-Hadis (Larus), Paris, 1993, s. 21 , 1020
16 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara,1991, s. 182

17 Mahmud ismail Sini, el-Kiraatii’I-Miiyessera, Istanbul, Trs , 11/ 141

'8 fbn Manzur, Lisanii I-Arab, Beyrut, 1990, IV / 298 ; XIII / 451
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Suall JieS agdlalad g agaal 5 9 a8 & cpiasall S hadisinde gegen 5 pddl s
peihlad 5 ageal i mastar sozciiklerin hepsi bilyiigiin kiiciige; kiigligiin biiyiige;

insanlarm birbirlerine karst duyduklar1 sevgiyi anlatmaktadir. Hadislerin
terctimeleri, her kelimeye bir karsilik bulunarak yapilmstir ki bu haliyle anlam
dagilmaktadir. Halbuki biz, bu ifadelerin Tiirk¢ede kullandigimiz ‘saygi-sevgi’
tabiriyle dilimize aktarilmasi taraftartyiz. Bu tarzda yapilan bir c¢eviride anlam

buharlagsmasinin olmayacagi kanaatindeyiz.19

LR N3

Osman Nedim Tuna, Tiirk¢ede yalniz ikili degil, “at avrat pusat”, “sans kader
kismet” gibi iiglii hatta “es dost hisim akraba” gibi dortlii tekrarlarinda bulundugunu
kaydetmektedir. *°

Arapcada kullanilan bazi yakin anlaml ifadeler var ki Tiirk¢e kargiliklart aynen
dilimizde kullanilmaktadir. Bunlari orijinal metinde oldugu gibi aynen ¢eviririz.

Bu tiir kullamimlardan bazilart kalplasmis (deyimlesmis) durumdadiriar.
Miimkiinse es ya da yakin anlaml tekrarlarla Tiirkceye ¢evirmemiz yerinde bir
hareket olacaktir. Zira dere tepe, ite kaka, toz toprak gibi ayni anlama gelen ya da
yakn anlamli olan sozciiklerle yapilan geviriler anlama kuvvet katar.

Tiirk¢ede biitiin kelimelerden ilaveli tekrar yapilarak anlam vurgulu bir sekilde
ifade edilebilir. Deniz meniz; kitap mitap; kapi map1 ; su mu; is mis; kostu mostu;
sap sar1; ¢ir ¢iplak; biis biitiin; giipe giindiiz; sapa saglam ; ¢irl ¢iplak®'

byd gad e 3305 Y “Sart gurt tanimam”.

1983 Y gYWl adsl ol “Pgra mara demedim”.

B Y sbadd Jial  “ddam madam gérmedim”.

' Hadisin terciimesi i¢in bkz. Mehmed Sofuoglu, Sahihi Miislim ve Terciimesi, Cilt VII s. 53

2 Osman Nedim Tuna, Tiirk¢enin Sayica es Heceli Ikilemelerinde Siralama Kurallart ve Tabii
Bir Unsiiz Dizisi, Ankara, 1986

2! Genis bilgi i¢in bkz. Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, s. 277-279; Karahan, 5.26-30
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Tiirkgede es ya da yakin anlamli kelimelerden tekrar yapilarak ciimleye vurgu
katilir. Biitiin isimlerden bu tekrar yapllalbilir.22 Arapga ifadelerde pes pese
kullanilan iki es anlamli sdzciigii, bu sekilde ismi tekrar ederek Tiirk¢eye vurgulu
olarak aktarabiliriz. Tiirkgede yaygin olarak kullandigimiz isim tekrarlarma diyar
diyar, iklim iklim, kubbe kubbe, sokak sokak gibi kullanimlari 6rnek olarak
verebiliriz.

Tiirkgede sik sik kullanilan isim tekrarlar1 vardir. Bu gesit vurgular isim;
sifat ya da zarf tekrar ile yapilabilir.

dd 9893 il jfadesinde gegen 3500 ve A< isimleri ‘zirve’ anlamina
gelen iki esanlamli sozciik olup, aynen tekrari ile “zirve zirve dolastim” ya da
bizdeki kulanimu ile “dag tepe dolastim” geklinde ¢evirebiliriz.

g\ g AN g aad) Lide Cany Y

Bu ifadede gegen s, S& ve ¢l kelimeleri benzer anlama gelen ve siikiir
amachh kullamlan kelimelerdir. Dilciler e~ igin hem _S& hem de sl

kelimelerini kullanmaktalar.”
Ceviri: “Bundan dolay1 Allah’a ¢ok ¢ok siikretmemiz gerekir.”
<l gaall el.-..f‘i\ A sla 51—'-3‘\1\ daha ¢ok deve cinsi i¢in kullanilan ve
hayvanlar anlamina gelen bir sozciiktiir.”* Dolayisiyla as3¥) ve <) i) birbirinin
yerine kullanilabilecek nitelikte esanlamlilardir.
Ceviri: “Allah, ¢esit cesit hayvan yaratmstir.”

Onar onar, azar azar, giiriil giiriil, kitir kitir gibi sifat ve zarflardan tekrarlar

kullanilarak, Arapga ifadelerdeki esanlamlilar Tiirk¢eye aktarilabilir.

2 Karahan, s. 26-27; Ergin, Tiirk Dilbilgisi, 377, 378
2 Bu konudaki kullanimlar i¢in bkz. Lisanii I-Arab, 111/ 155 , 156
* Muahmmed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtarii’s-Sihah, Istanbul, 1987, s. 668
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Bazen Tiirkgede, iyi kotii; alt iist; icli digh; diise kalka; bata ¢ika; egri biigrii;
irili ufakli; 6lim kalim; var1 yogu gibi zit anlamli kelimeler kullanilarak vurgu
yapilabilir. Eger boyle karsit anlamli bir deyim ya da kullanim var ise dilimize bu
sekilde ¢evirmemiz, Arapca ifadeki vurguyu aktarmak acisindan daha isabetli

olacaktir.

dalgy 9098 b ealil “Onu gidis geliginde goriirim.”

praall g araad) s 4 “0O, i¢li dish arkadasimdir.” Ya da ‘samimi’
kelimesi ‘¢ok’ zarfifla pekistirilerek “O, ¢ok samimi arkadasimdir” seklinde
¢evirilebilir.

¢ g e g8l “Vgrim vogum bu.”

3 en cdld 55 siall Anadl ) gl o A 3 ke OB V) e )y jua () siasall
Dl ol st & el 038 5 S il g (palisall (g & laa

4S j2e ve <~ kelimeleri aralarindaki kiigiik bir anlam nuans1 olmakla beraber
‘savas, savas alan1’ i¢in kullanirlar.”

Ceviri: “Inanalar, 13 yil eziyete sabrettiler. Sonra Medine’ye gbg ettiler.
Misliimanlarla miigrikler arasinda ‘Gazve’ diye adlandirilan irili ufakl bir ¢ok
savas ¢ikmustir.”

ciimlesindeki <l ve <l 55wyl kelimeleri “yokolma™ anlamina gelmekte olup,

aralarindaki kiigiik bir niiansla birlikte ayni anlamu ifade etmektedir. Soyleki, <)
‘toptan yokolma’, <l >u¥) ‘zamanla yokolma’*® anlanundadir. Yukaridaki ifadeyi
isiten bir arabin zihninde anlam biitiinliigli olugur. Boyle bir kullanim onlar i¢in
Arapca grameri agisindan herhangi problem teskil etmez. Bizler (ana dili Arapga

olmayanlar) de bu ciimleyi okudugumuzda da belki de anlam1 kavrayabiliriz. Ancak

B Lisanii'l-Arab, 1/ 302,303; X /465

% Abdullah el-Bustani, el-Bustan, Liibnan Trs. (Birlestirilmis tek cilt)s. 1091, 1183; Lisanii’l-
Arab, IV /326 ve X /503
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biz bu ifadeyi Tiirkceye cevirmeye kalkistigimizda sdyle bir zorlukla karsilasiyoruz:
Es anlamli pes pese kullamlan <Ml ve <ol 35yl kelimelerini Tiirkgeye nasil
aktarilacagiz. Eger basit haliyle verecek olursak terciimesi : “Ormanlarin ¢ogu,
acimasiz kesim ve kotii kullanim sebebiyle birden yokolma ve zamanla yok olmayla
yiizylize geldi” seklinde ortaya ¢ikar. Ancak bu geviri Tiirk¢e gramer kurallari
acisindan —her ne kadar Arapca igin bdyle bir problem olmasa da- pek de hos
degildir. Zira, esanlamli iki kelimenin yazili dilde pes pese kullanilmasi anlatim

bozuklugu olarak kabul edilmektedir.

Yabanci bir dilden Tiirkgeye c¢eviri yaparken hem her iki dilin mantigin1 hem de
gramer kurallarimi géz oniine almak zorundayiz. Aksi halde yanlis, belki de yanlis
olmasa da eksik bir ¢eviri yapmus oluruz. Iyi bir cevirmen bu iki esasa ceviri
sirasinda dikkat etmek durumundadir. Zira dil, mantigin kurallarina siki sikiya bagl
bir etkinliktir. Her dil kendi ayirici 6zelliklerini ortaya koyarken ve gelistirirken
mantigin kurallaria yaslanir. Buna gére her dilin bir mantig1 vardir, diyebiliriz. Bu
konuda Emile Zola sdyle der: “Bir dil bir mantiktir”. Her dilin mantig1 genel
mantikla kosullanmistir. Her dilin mantigi, genel mantigin bir agilim olarak bagka
dillerdeki kullanimlara yeni kolayliklar, yeni olanaklar saglar. Bu yilizden Goethe
“Yabanci dilleri bilmeyen kendi dilini bilemez” der. Kavramlar ve onlarin iliskileri
dili olustur. Kavramlar tiim iligkileri i¢inde diinyanin ve diinyadaki insanin varliksal
karslhklarldlr.27

Yukaridaki 6rnege tekrar donecek olursak, yazarin bu ibare ile ‘ormanlarin
cogunun asirt derecede yok edildigini” vurgulamak istedigi aciktir. Biitiin bu veriler
15181 altinda  &rnek ciimlemizde gegen < 35uY) ve <Ml kelimeleri, pes pese
kullanilarak ‘yokolma’ abartili bir sekilde vurgulanmak istenmistir. O halde bizce
bu ibareyi en dogru ve Arapga olarak sOylenildiginde sdyleyenin zihninde

kasdedilen anlama en yakin olacak sekilde Tiirkge’ye sOyle ¢evirilebilir:

7 Timugin, s. 69
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“Ormanlarin biiylik bir kismi, acimasiz kesim ve kotii kullanim sebebiyle asir:
derecede (veya tehlikeli bir sekilde) yok olmaya maruz kaldi.” Zaten bu climleyi
tekrar tahlil edecek olursak, ormanlarin acimasiz kesim sonucunda hemen
yokolmaya; kotli kullanim neticesinde de zamanla yokolmaya maruz kaldiginim
acikca goriiriiz. Bu iki tlir yok olmay1 Tiirkceye ¢evirirken Oniine bir pekistirme
edati/zarfi  getirip, dilimize aktariyoruz. Anlamun Tirkgeye bu sekilde

aktarilmasinin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Bir dergide Imparator ve hizmetkar1 Riistem’in Paris’te gegen bir olayindan
bahsedilirken su ifadeler kullanilmaktadir:
Osmony O 2y Jasll Y38 Ge 488 a5 dan s Laad Gul Jal s 3
B oub g b A aal s 5o Il g Laila ol sa s 540 Oshang 5 skl )
Imparator, Paris sokaklarinda gezerken korumalarinin onu nasil koruduklarina
dair kullanilan ifadeleri yukaridaki ciimlelerde agik bir sekilde gdrmekteyiz. Oyleki,
iri yapili korumalari imparatoru daire ig¢ine alip, hi¢ bir zaman yanindan
ayrilmadiklar, anlamlari tamamen aym olan il ve Iu zaman zarflar ile dile
getirilmektedir. Her iki kelime birbirlerinin yerine kullanilmakta olup, anlam
yoniinden birbirleriyle értiismektedirler.” Ll 5 1al yaygin olarak kullamlan
ifadeler olduklari igin zamanla deyimlesmislerdir. Sozliiklerde de anlami vurgulu
olarak verilmistir. W3 s 1u deyimi su sekilde Tiirkgeye cevirilmistir: “Ebediyen,

30
her zaman”.

Yukaridaki ciimlelerin baglamina uygun ve vurgu igerecek sekilde Ll 5 I
beraber kullanilan esanlamli kelimelerin birinin Oniine ‘her’ pekistirme zarfim
getirerek ‘her zaman’ seklinde Tiirkgeye soyle cevirilmesinin yerinde olacagini

diistiniiyoruz:

2 el-Vatan el-Arabi Dergisi, Mayis-1999, Say1 486, s. 104-106
¥ el-Kamusu’l-Mubhit, el-Firuzabadi, Beyrut -1987, s. 337; Lisanu’l-Arab, 111/ 28
30 Serdar Mutgall, Arapca-Tiirkce Sézliik, Trs. Istanbul, s. 288
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“Paris halki, imparatoru g¢evreleyip, koruyan ve Paris caddelerinde, gelis ve
gidisinde her zaman etrafinda yiiriiyen kat1 korumalardan, korku derecesine varacak

kadar hayali hikayelerin etkisinde kalmislardir.”

Aynt yazmin devaminda anlam yoniinden Ortiisen iki kelime daha
kullanilmaktadir:

Tia ) o i o peanl e pal) g AbA 43 a0 il ¢yl A s IS
oshl ¥l S e 32l (3 )l

Riistem’in, imparatoru seyretmek i¢in yol kenarlarinda toplanan kalabaliga nasil
korkulu baktigmni belirtmek i¢in kullanilan 4434l ve 4 dll sifatlari da onun
bakislarindaki korku veren yoniinii pekistirmek i¢in sdylenmistir. Bu iki sozciik,
birbirinin yerine tek basina kullanilabilmektedir. Zira, anlamlar1 hemen hemen ayn
olup birbirlerinin yerine kullanilmaktadirlar. Lisanii’l-Arab «e ) sozciigiinii < s
g Al 5 ; Kamusu’l-Muhit ise <= fiilini <835 geklinde agiklamaktadir. Ayrica her
iki sozliikte de e o) | 4l 3@ diye anlamlandirmaktadir.”’ Gériildiigii iizere

aiall ve e jall gozciikleri ayni anlama gelmekte olup, korku igermektedir. O

halde terclimenin sdyle yapilmasi daha uygun olacaktir:

“Napolyon’un hizmetgisi Riistem, imparatorun konvoyunu seyretmek igin

yollarin kaldirimlarinda bekleyen kalabalia, korku sacan bakislariyla bakiyordu.”

Anlamlar birbiriyle ortiisen sozciiklerin pespese kullanildigina gesitli Arapga
okuma pargalarinda sik-sik rastlamaktayiz. Simdi bu tiir kullanimlara bir kag 6rnek

daha verelim.

Arap filkelerinin yillarca somiirge devletlerin yonetimi altinda kaldigindan

bahseden bir yazida soyle bir ifade kullanilmaktadir:

3L el-Mubhit, s. 115; Lisanii’l-Arab, 1/ 420
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Ssh GiaydaSa 5 jlexin¥) Glab cans shaliall o oliy aind 32
Ols ve  aSs kelimeleri, yonetim, egemenlik anlamina gelmekte olup
birbirleriyle anlam yoniinden 6rtiisen iki mastardir.>

Ceviri: “Bu bolgelerin kapitalizmin her tirlii egemenligi altinda kalmasi uzun
stire devam etti.”

Ayni kullanima bagka bir 6rnek daha verebiliriz:

Oalaad) g asad) 8 clae 058 il Jla )l 6¥ 58 Jla A4JAN Ja 1) JB

Ceviri: “Adam, halifeye ° Bu adamlar her tirlii yénetim isinde sana
karigtyorlar’ dedi.”

Okuma pargalari igeren bir kitapta irab konusu ile ilgili bir metinde su ifadelere
yer verilmektedir:

AN 6 daline quS) i 5 cudlad Jlesiad e acliy il e )

Dilbilgisi yoniinden burada gegen <l ve <) i lafizlar birbirlerinin yerine
kullanilabilen iki esanlamli s6zciik olup anlamca Ortiismekte olup yol, metot gibi
anlamlar i¢in kullanilmaktadir. Buradaki anlamlar1 ise ciimle ve kelime
olusumlaridir.*

Ceviri: “Irab, ciimlede her ¢esit ifadenin kullammina yardime1 olur.”

Islam’1n biitiin topluluklar arasinda kardesligi temin i¢in ¢alistigindan bahseden

bir par¢ada su ifadelere yer verilmektedir:

Sl 5 o) AEA)) Sl Bia e JY) Jas

32 el-Kiraatii ’I-Miiyessera, Istanbul, Trs , 11 / 55
3 el-Bustan, s. 424, 511; Lisanii’l-Arab, VII / 321
3% el-Bustan, s. 254, 510
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Bu ciimlede gecen —sxill ve ae¥l sozciikleri birbirinin yerine kulamlabilen
ve anlamlar1 tamamen Ortlisen esanlamlilardir. Her iki sézciik de insan ya da kabile
topluluklart igin kullanilir.*®

Ceviri: “Islam, biitiin milletlerin arasinda gergek kardesligi saglamak igin
caligmigtir.”

Anlamlar1 oOrtiisen kelimelerin pes pese kulanmildiklar1 bir ka¢ ornek daha
verelim:

9 MAIG e o g gind Al ek 5 el a4 5 Epall jeaall Clew (e Ao A gall yiad
Agiia (

Ceviri. “Devletin her kisiye uygulanmasi gereken kanun ve yonetmelikleri

vardir.”

Arapcada pes pese kullanilan bazi eg anlamli sozciikleri, asagidaki iki 6rnekte
oldugu gibi kaliplasmus deyimler ile Tiirkgeye ¢evirebiliriz.

el 5 5del s birine basar1 dilemek igin tek basina s ya da

G5 kullanilldign gibi basartyr vurgulamak amgali olarak ikisinin pes pese

kullamildig1 goriilmektedir. Halbuki her ikisi de es anlamh olup ‘basar’ ifade eder.*

Ceviri: “Ustiin basarilar dilerim.”

(Aot g lraw) cabl g coam “Bas iistiine”.

L o) sl 5 Co el a5 il pa 61 jals (s3I 11 Sy o S8 8 i ve daay

mastarlari, arastirma, tez anlamina gelen iki yakin anlam sozciiktiir.”’

Ceviri: “Ebu Bekr er-Razi ilacin etkisini anlamak i¢in bir ¢ok arastirma ve

inceleme yapmistir.”

35 el-Bustan, s. 30, 560
36 Rufail Nahle el-Yesui, el-Miincid fi I-Muradifat ve'l-Mutecanisat, Beyrut, 1986, s. 224
7 Lisanii'l-Arab, 11/ 114; VI/ 79
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(Gal) g agal) ada 5 Gaall Jale | b el %e ve @b soziinde
durma, antlagma gibi anlamlara gelen iki esanlamh sozciiktiir.*®

Ceviri: “Kiz ¢ocugu sOyle dedi: Baba! Dogru olmayi ve verilen her sozii
tutmay1 bana sen dgrettin.”

il g ety 8IS 5l S g Bk el ] <ad ve 4l insanin
onuru;” yine aymi ibarede gegen s« ve &des ise kisinin sonu, 6liimii anlamlarma
gelen esanlamli kelimelerdir.

Ceviri: “Bu  benim sonum olacagimi bilsem bile serefimi kesinlikle
satmayacagim.”

delad gduban aailael e 350 ana dules ve 4elad gevk, gayret, atilganhk
anlamlarina gelen ve sozliiklerde biri digeri ile agiklanan iki es anlamli kelimedir. *’

Burada ikisi bir arada, pes pese kullanilmustir.

Ceviri: “Berrak, biiyiik bir kahramanlikla dismanlarina saldirdi.”

s Jae e Leand Jlaad) g Guadl 8 A0 et Al ) a5 Olen ol skl Dl oS
Ofalat g ciladfl) A il gl il ve Jlea giizellik anlamuna gelen iki es

anlamli kelimedir.*!

Ceviri: “Imparator Sah Cihan’in giizellikte dillere destan olan ¢ok giizel bir
karis1 vardi. O, kimsesizlerin egitim-6gretimi i¢in yurtlar yaptirmistir.”

Jadi laa g Laa oz Al ol 8580 sla ) g qllall | salef Ll

<l ve sla ) ummak, istemek anlamina gelen iki yakin anlamli kelimedir*

E3]

Ceviri: “Onlar isteyip durduk¢a, sadece bir dirhem ¢ikarmakla yetiniyordu.

38 Muhtaru’s-Sihah, s. 460; 708
% Muhtaru’s-Sihah, s. 335; 568
40 ol-Muhit, s. 695

4 el-Muhit, s. 1535

42 el-Muhit, s. 140; 1660
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peiAl 5 aalis mliay Lo ) el ala Y slal¥) g Jead) A ) Allah’in
insanlarin diinya ve ahiret islerini yoluna koyacak seylere gotlirmesi igin
peygamberler gonderdigini vurgulamak amaciyla kullandigi bu ciimlede gecen
Jse)ll kelimesi Jw = geklinde yani, peygamber anlaminda; 2 kelimesi de

3« yani, Allahtan aldig emirleri bildiren anlamina gelmektedir.*

Ceviri: “Allah, diinya ve ahiretler iglerini diizene koyacak sekilde insanlara
dogru yolu gostermeleri i¢in ¢ok sayida peygamber gondermistir.”

Jhaadd) 5 JUal) delad 5 Glusil) 5 el Jlal Al yald Gall QS 4 Bin Bir Gece
Masallar1 adli kitabin igeriginden bahseden bir yazida — Jba¥l ve —Jasdl)
kelimeleri beraber kullanilmistir. Bu sayede olaym kahramanlarinin coklugu
belirtilmek istenmektedir. ilk kelime, ikincisi ile agiklanmaktadir. Dolayisiyla

anlamdas kelimelerdir.*

Ceviri: “Bin Bir Gece Masallar1 adli kitapta, Arap ve Iran masallar1 ile bir ¢ok

kahramanin kahramanlik hikayeleri vardir.”

Orneklerden anlasilacag iizere, Arapcada es ya da yakin anlamli kelimelerin
pes pese kullanilmasi yagin bir anlatim seklidir. Bu sekilde anlam pekistirilmek

istenmektedir.

2) Anlam Yoéniinden Aralarinda Bag Bulunanlar:

Bu ¢esit kullanilan sézciiklerin aralarinda bir bag bulunur. Bu iliski zaman, yer
vb. agisindan olabilir. Bu sozciikler anlam agisindan tam olarak ortiismeseler de
aralarinda yine de bir kullanim benzerligi vardir. Simdi bu séylediklerimizi drnekler

iizerinde agiklayalim.

3 el-Muhit, s 68; 1300
4 ol-Muhit, s. 1248
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Tarihde biiyiik kimselerin islam’1t savunduklarindan bahseden bir metinde,
onlarin yaptiklari hizmetler siralandiktan sonra yazi su ibarelere yer verilerek
tamamlanmaktadir:

O 5y JS b e il S agi S3 SLY) e slaliall Jall gy S

Burada gegen _sac ve U) sozciikleri zaman igermekte olup, birbirleriyle
anlam yoniinden bir benzesme vardir. Her ikisi de zaman zarfidir. Bagimsiz olarak
farkli anlamlar i¢in kullanildiklar1 gibi birbirinin yerine de ‘zaman’ anlamina
gelecek sekilde kullanilabilirler. g kelimesi, zamanm her dilimi; _=e ise belli

bir zaman dilimi igin kullanilir.”

Ceviri: “Biiyiik sahsiyetler Islami savunmuslar ve tarih kitaplar1 onlardan her

zaman bahsetmistir.”
Baska bir yerde yine benzer bir ifadeye rastlanmaktadir:
oY) 9 ggmard) me sk (AlalS a3 o) Ay el ARl
Ceviri: “Arap dili tam olarak olusmay1p aksine asirlar boyu geligmistir.”

Aralarinda bag bulunan bazi ifadelerin karsiliklari aynen Tiirkcede de

kullanilmaktadir. Su iki kullanim buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir:
Cahiz’m okumaya diigkiinliigiinii anlatan bir yazida soyle denilmektedir:
Ch gl IS b 5ol Camy Taalall (S

Burada anlam yoniinden aralarninda bag bulunan ~c ve (4 sozciiklerinden

ilki bilim; ikincisi ise sanat icin kullamlmt;tlr.“
Ceviri: “Cahiz her tiirlii bilim ve sanatta okumay1 severdi.”
38 S le gl a2 Y Ll g Ll o L1 500

ddaive (osl8 kelimeleri gdis, yol anlaminda kullamlan iki yakin anlamhdir’

4 Lisanii’l-Arab, XU/ 198; el-Bustan, s. 462, 722
4 Lisanii’l-Arab, XU/ 326; el-Bustan, s. 841, 747
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Ceviri:  “Devletin, herkese uygulanmasi gereken kanun ve yonetmelikleri

vardir”.

Yine Allah’in insanlarin i¢lerindeki her seyi bildigini anlatan bir par¢ada soyle

denilmektedir.
AT iy 8 0 s 5 U any oLl Vg o 5 (i) B 5 L ey 1 )

Bu ifadede gegen <« ve usd sozciikleri her ne kadar farkli anlamlar igerse de
bu climledeki anlamlar1 birbirine yakin olup insanin i¢ini bagka bir ifade ile
goriilmesi miimkiin olamayan soyut yoniinil icermektedir. Dolayisiyla aralarinda bir
anlam bag1 bulunmaktadir. < kelimesi akil igin de kullamlir. (& ise, ruh, beden,
hakikat, irade gibi anlamlara da gelmektedir.**

Ceviri: “Allah insanmin i¢ini digini bilir. Bundan dolayr miisliiman bir yanlig

yaparsa Allah’a tevbe eder. Zira Allah onu bagislar.”

Konumuza 6rnek olacak nitelikte bir yazida, ¢alistigi ilden bagka bir ile atanan
bir memur, oraya gelip 6ncelikle kiralik ev aradifindan ancak bir ¢ok kiralik eve
bakmasina ragmen kendisine uygun bir yer bulamadigindan bahseder ve iginde
bulundugu durumu belirtmek igin soyle der:

5 S BRG g Wgm culin ) gl ChllE g ) JA0s Chaepud e A8 Dle ) chaaali WS

Yukaridaki ibarede gegen <sxve (8& sozciikleri farkli anlamlar ifade etmekle
beraber temelde ‘oturulacak yer’ anlamlarina gelmeleri hasebiyle aralarinda bir
anlam bag1 olan sozciiklerdir. Burada ifade edilmek istenen vurgu, kisinin bir¢ok
kiralik eve baktigidir. < daha gok agagtan ve tastan yapilan miistakil ev igin, 48

ise binanin bir boliimii yani daire i¢in kullanilir.

4 Lisanii’l-Arab, X1/ 349; X11/ 578
8 el-Bustan, s. 902, 1122
¥ el-Bustan, s. 98, 568
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Ceviri: “Her ‘Kiraklik Daire’ ilam goriigiimde eve kostum ve kapici ile

goriistim. Ev ev (daire daire) gezdim.”

Bir egitim kurumundaki Ogretmenlerin ¢ok icten ve biiylik fedakarlikla
calistiklarini ortaya koymak i¢in bir yazida soyle denilmektedir:

Agtia) g Osleny 5 O sealin () guipadl) ¥

Burada gecen 2> ve 3ia) anlam yoniinden aralarinda bir bag olan iki
sozciiktiir. 2 bir isi ciddiye alarak ¢aligmak, il ise bir isi bilyiik bir gayretle

ele almak anlamina gelmektedir.”'

Ceviri: “Ogretmenler samimi olup ¢alisip cabaliyorlar.”

S8 g pekil) e dapdae Aa py I GludY) Jeay palall U jeae 4 Ciimlesinde
gegen X sOzciigi, ilerme™; sk ise gelisme anlamina gelen ve aralarinda bag
bulunan sozctiklerdir.

Ceviri: “I¢inde bulundugumuz asirda insan ilerleme ve gelisme konusunda gok
ileri bir seviyeye ulagtt.”

Belagati ile diger edebi eserlere meydan okuyan Kur’an-1 Kerim’de de es ya
yakin anlamli pes pese kullamimlarin var oldugunu da belirterek bir kag Srnek
vermenin uygun olacagim diistinmekteyiz.

Coinall Cang Y 43) A g lo i oSy ) 1 el

“Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin, ¢iinkii O, haddi aganlar1 sevmez.”

Burada gegen 4¥  gizlilik, igtenlik; ¢ a3 ise yalvarma, niyaz anlamina

gelmekte olup54 aralarinda ‘i¢tenlik’ agisindan bir anlam iligkisi bulunmaktadir.

0 el-Kiraatii’l-Miiyessera, 11/ 128

S Lisanii’l-Arab, 11/112; el-Bustan, s. 145, 190
52 Lisanii’l-Arab, X1/467

5% Kur’an, Araf, 7 /55

5% Lisanii’l- Arab, XIV/235;
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Dolayistyla her iki kelimenin s6zliikk anlamlarim vererek yapacagimiz bir ceviri
anlamu daraltmaktadir. Halbuki ayette gegen yakin anlamli iki kelime burad anlami
berkitilmektedir.

Oneri: “Son derece icten bir sekilde dua edin.”

el Las dale 5 dasall g el ol ¢

Allah ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini 6gretti.”

Burada gegen 4<Sall kelimesi her ne kadar Tiirkgede ‘hikmet® anlaminda
kullanilsa da Arapga karsiliklarindan birisi  Ja=l) | adaletli olmak, esit davranmak
gibi anlamlara gelmektedir. Zaten <l de hiikiimranlik, yetki anlamina
gelmektedir.”® Dolayisiyla aralarinda bir bag bulunmaktadir. Zaten atif ile matuf
arasinda mutlaka bir ilinti bulunmas1 gerekir. Ayette, 4aSall ve <kl beraber, pes
pese kullanilmugtir. Su halde, bu iki kelimeyi baglamindan uzak bir sekilde
hiikiimdarlik ve hikmet diye g¢evirmek, ayetin anlamimi Tiirkceye tam olarak
yansitmama ihtimali tagimaktadir.

Oneri: Maddi manevi her tiirlii yetkiyle donatt1.

Glgiad) g2 o) giglaiV 5 o o8l 9 ) e Vgigads (Maide, 5/2)

“lyilik ve takva iizerinde yardimlagmm. Ama giinah ve diigmanlk iizere
yardimlagmayin.”

Oneri: Hi¢ bir sekilde kétiiliikte yardimlasmayip, her zaman iyilikte
yardimlasin.

2l 5 A9 el 033 (e &S (Ankebut, 29/22)

“Sizin Allah’tan bagka ne bir dostunuz ne de bir yardimciniz vardir.”

Oneri: Allah’tan baska hi¢ bir destek¢iniz yoktur.

55 Kur’an, Bakara, 2 / 251
56 Lisanu’l-Arab, XII/ 143; X / 492
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Hatta buradaki anlamin daha anlagilir olabilmesi igin, biraz daha serbest
terclime yaparak ‘yardimci mardimet ya da dost most’ seklinde anlam verebiliriz ki,

bu gesit tekrarlar Tiirkgede var olup, anlamm kuvvetlendirirler.”’

¢) Aym Cins Sozciiklerle Yapilan Atiflar:

Bu tiir kullanimlarda gegen sozciikler ne anlam yoniinden Ortiisiir ne de
birbiriyle aralarinda bir bag vardir. Ancak, bir konunun farkli yonlerini dile
getiren benzer sozciiklerdir. Tek baglarina digerlerinden bagimsiz olarak farkli
anlamlar i¢in kullanilirlar. Ancak bunlarin arasindaki iligki sadece aym1 konuda
kullanilmalarindan kaynaklanmaktadir. Birarada kullanildiklarinda okuyan ya
da dinleyenin zihninde bir anlam biitiinliigli olustururlar. Kisaca sdylecek
olursak, aym konunun biryoniinii ag¢iklamak i¢in birarada kullanilan
sozctiklerdir, diyebiliriz.

Bu tir kullanimlarin daha iyi anlasilmasi agisindan birka¢ Ornek verecek

olursak;

Kurban ve Ramazan bayramlarindan bahseden ve onlarin inananlar arasindaki

roliinii anlatan bir yazi su ifadelerle son bulmaktadir:
GlS ) g g el el A Sl S8
Bu ciimlede gegen (el ; 3alandl ; &S0l kendi baglarma farkli anlamlar

olmasina ragmen burada ayni tiir anlamlar1 ifade etmekte olup, bayramlara insanlar1

tekrar kavusturmasi i¢in dua mahiyetli kullanilmislardir.
Ceviri: “Allah bayramlar1 bolluk bereket ile tekrar gostersin.”

Iblis ile zahit bir kulun hikayesini anlatan bir parcada su ibarelere yer

verilmistir.

sliay s AT g Jhalall g SSY gl 0 35 5 el (S Cppad ke il 1 Gy il B %

57 Ergin, s. 379
8 Mahmud ismail Sini, et-Tabirii’l-Miivecceh Li’l-Miitevessit, Riyad, 1984, s. 58

196



Osr. Gor. Musa Alp

Yukaridaki ifade de seytanin insanlara iyi gosterdigi seylerden bahsedilirken
A dkW 3Y) geklinde pes pese siralanan sdzciiklerin kendi bagimsiz
anlamlar1 olmasina ragmen burada ayni konunun farkli yénlerini agiklamak icin bir
arada kullanilmigtir. Ana dili Arapga olan biri i¢in bdyle bir kullanimi anlamak
belki de giic olmayacaktir. Ancak bunu baska bir dile —Tiirk¢e’ye- cevirmeye

kalkistigimizda zorlanmaktayiz. Zira her ii¢ kelimede de benzer anlamlar vardir.

Ceviri: “Abid, Iblise sdyle dedi: Sen insanlara fitne veren ve sapitmalar1 icin

onlara her ¢esit kotiiliigii iyl gosteren lanetlenmis bir bozguncusun.”

Imparator Napolyon’un, yaveri Riistem’i yanina ¢agirip, nasil olmasi gerektigi
hakkinda sdyledigi su s6z de konumuza iyi bir drnek teskil edecek niteliktedir.

Uil g Baba oS ¢ aiwyl skl J8 © Burada gegen (e ve
sozciiklerinin miistakil anlamlar1 olmasina ragmen ayni konuyu vurgulu bir sekilde
ortaya koyabilmek i¢in bir arada kullanilmiglardir. Tiirk¢e’ye ¢evirirken bu
sozciikleri kendi anlamlarinda alirsak “Dogru ve giivenilir ol” gibi bir climle
kullanmak zorunda kaliriz. Ancak olayr biraz daha dramatize edip goziimiiziin
oniinde canlandiracak olursak ki, Imparator hizmetcisini karsisina dikip, ona 6giit
veriyor. Bu durum dilleri Tiirk¢e olan iki kisinin bagindan ge¢mis olsa her halde
sOyle denmis olurdu: “Dos dogru ol!” . Boyle bir ¢evirinin, meramt en iyi ve

orijinaline en yakin olmasi agisindan daha dogru olacagi kanisindayiz.
Konunun iyi anlagilmasi ag¢isindan bir ka¢ 6rnek daha verelim.
Sl 9 & (A il n see e b il e

“Insanlar Omer ibn el-Aziz déneminde huzur ve giiven icinde yasadilar.”

% el-Kiraatii’l-Miiyessera, I1/9
8 ¢l-Vatan el-Arabi, Say1 482, s. 105, Mayis 1999
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JukY) g plaail) g ) Jiall ) s “Torene ¢oluk ¢ocuk katildi”. Hatta bu

ifade de ti¢ isim kullanildigt i¢in “goluk ¢ocuk herkes” seklinde gevirirsek anlamu

daha iyi yansitmis oluruz.

sBaay) gAY )5 seall ety cul

“Ese dosta davetiye gonderdim.”

48 pal) g ABEL o) il JK Al ) 54K b pan 38 celoY) el (e daalall yiay  Bu
ibarede gegen ~ A& ve 44 e aym cins kelimeler olup konunun daha iyi
anlagilmas1 ve anlama kuvvet katmak i¢in birarada kullanilmiglardir. Her ikisi de
‘bir konuyu iyice idrak etmek analamma gelmekte olup ilim ifade etmektedir.®'

Ceviri: “Cahiz, biiyiikk edebiyatgilardan kabul edilmekte olup, kitap ve

risalelerinde ¢ok ¢esitli ilim dalin: ele almigtir.”

2) Ciimlenin Ciimleye Atfi Seklinde Yapilan Vurgular

Bu ¢esit atiflar genellikle s ve -4 atif harfleriyle yapilmakta olup, ¢ogunlukla
fiil ctimleleri i¢in gecerlidir.

Allah’in insanlara verdigi nimetlerden bahseden bir metinde su ibarelere yer
verilmektedir.

BIY g pani ¥ A 558 bl Lo IS dilase il aa

a3 Y A climlesine 223 Y climlesi s harfi ile atfedilmistir. Her iki climlede

gecen fiillerin olumsuz anlami “sayilmaz” dir. Yazar bunlardan biri ile de
yetinebilir ya da baska bir vurgu tiiriinii kullanabilirdi. Bunu yapmak yerine ayni
anlamina gelen bir fiil ciimlesini tekrarlamustir. Biz bu ifadeyi kelime kelime
Tiirkge’ye “sayillamaz, sayilamaz” gibi bir ¢eviri yapmak durumundayiz ki bu tiir
kullanimlar Tiirk¢e’de anlatim bozuklugu olarak kabul edilmektedir. Sadece birini
alip, “sayilmaz” desek, bu da eksik bir g¢eviri olmakta ve metni baglamindan

uzaklagtirmaktadir. Bu durumda tercime sanatimi bilen bir ¢evirmen ¢ok dikkatli

11 jsanii’l-Arab; IX / 19, 236
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olmak zorundadir. Aksi halde anlatim bozukluguna diiser ya da eksik bir geviri
yapar. Ciimleyi baglaminda ele alacak olursak, bu tiir bir kullanimin vurgu, hatta
abartma oldugunu goriirliz. O halde biz bu ifadeyi su sekilde terciime etmek
durumundayiz: “Yiiceler Yiicesi Allah’in kullarma verdigi nimetler sayilamayacak

kadar ¢oktur.”

Tefsir kitaplarindaki gereksiz ve uzun agiklamalardan yakinan bir miiellif bu
meramini $oyle dile getiriyor. ... Ul Jshy 5 2er.... Burada yazarin matuf olarak
kullandign > ve dJsk  “uzun olmak” anlamma gelen iki fiildir. Biriyle
yetinebilecegi halde her ikisini de kullanmigtir. Bu durumda yukarida bahsettigimiz
zorlukla kars1 karsiya gelmekteyiz. Biz, bu tiir kullanimlardaki ¢eviri vurgulu olarak
yapilmasinin daha isabetli olacagi kanisindayiz. Soyle ki “Bazen (konu) wuzadik¢a

uzar” Bu haliyle her iki fiili de Tiirk¢e’ye vurgu yaparak ¢evirmis bulunuruz.

Benzer kullanimlar &zellikle dini metinlerde dua amagli olarak ¢ok
kullanilmaktadir ve bunlarin gevirileri, ya aynen alinip, yapilmiyor ya da eksik
olarak yapilmaktadir. Allah i¢in sik sik kullandigimiz su dua ciimleleri konumuza
iyi bir 6rnektir.

(Jui g 4dlasw & sl Burada gegen 4dsss (isim fiildir) bir fiil ciimlesi olup,
“O’nu her tiirlii noksan sifatlardan uzak tutarim” anlaminda bir duadir. Ayni fiil
ciimlesine yeni bir fiil ciimlesi olan =3 ciimlesi atfedilmistir ki bunun anlami da
“ulu olmak’ tir. Biz bu durumda her iki dua climlesini vurgulu bir sekilde ¢evirmek
durumundayiz. Bizce bu Arapga ibaredeki anlamin Tiirk¢e’deki en iyi karsiligr su
sekilde olmalidir. “Yiiceler Yiicesi (ya da Ulular Ulusu) Allah’a siikrederim.

Unadi g UNSI “Yedik, ictik.” (Bu ciimlede gecen a3 fiili doymak anlamina
gelir, ancak Tiirkcede bunun yerine ‘yeme’ fiilinin karsit anlamlis1 kabul edilen
‘igme’ fiili kullanilmaktadir. Dolayisiyla dilimizdeki zit anlamli deyimin

kullanilmasi gerekmektedir.)

199



Arapgada Es veya Yakin Anlaml Kelimelerin Pes Pese Kullanimi ve Tiirk¢eye Ceviri Teknikleri

J> 9 * 4l dua ciimlesindeki anlam da aym tiirdendir.Burada gegen J= ve Ja
fiil ciimleleri aym anlama gelmekte olup, gii¢lii olmak, bilyiikk olmak anlami

talslrlar.62

Giaty gl ) o5 ciimlesini “dersi konusa konuga bitirdi”,

A Jlw g &ay palll Je b all b jfadesini “polis  hirsizi sora sora
yakaladr”

pakaal g 38 s )l I Conaial ibaresini “yata yata radyo dinledim”

il 9 il glaieY) & caas ciimlesini ise  “calisa ¢alisa simavi kazandim”
seklinde ¢evirebiliriz. Bu tiir kullanimlarda 6znenin durumu bildirildigi i¢in kosa

kosa, geze geze, bile bile gibi gerundiumlarla ¢evrilmesi daha uygun olacaktir.

Kur’an’da pek ¢ok sayida atif harfleriyle yapilan ve aralarinda anlam yoniinden
bag bulunan ciimleler bulunmaktadir. Kur’an’in dili ve anlatim 6zellikleri gézoniine
alindiginda bunlarin vurgulu anlatimlar oldugu agiktir. Bu konunun farkli bir
baglamda ele alinmasinin daha uygun olacagini diisiindiigiimiiz i¢in burada bir kag

ornek vermekle yetinecegiz:

lac adds g abluaa i 3
“Onlarin hepsini kusatmis ve onlariy(n sahislarini, nefislerini ve yapacaklar

isleri) saymustir. (Onun bilgisi digina asla ¢ikamazlar.)

aalaal 281 ciimlesine adac  ciimlesi s harfi ile atfedilmistir. Her iki ciimlede
gecen fiillerin anlamn “saydi” dir.** Burada sadece biri zikredilir ya da baska bir
vurgu tirlinii kullanabilinirdi. Bunun yerine ayni anlamli bir fiil climlesini
tekrarlanmistir. Biz bu ifadeyi kelime kelime Tiirkge’ye “saydi ve saydi” gibi bir

ceviri yapmak durumundayiz ki bu tiir kullanimlar Tiirkce’de anlatim bozuklugu

62 ¢]-Bustan, s. 177, 713
63 Kur’an, Meryem, 19 / 94
8 1 jsanii’l-Arab, III/281; XIV / 184
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olarak kabul ediliyor. Sadece birini alip, “saydi” desek o da eksik ¢eviri oluyor ve
metni baglamindan uzaklagtirmis oluruyoruz. Bu durumda Terciime Sanatini bilen
bir ¢evirmen ¢ok dikkatli olmak zorundadir. Aksi halde anlatim bozukluguna diiger
ya da eksik bir ¢eviri yapar. Climleyi baglaminda ele alacak olursak, bu tiir bir
kullanimin vurgu hatta abartma oldugunu goriiriiz. Zaten a2 climlesi > masdar1
ile Meful Mutlak ile pekistirilmistir. O halde biz bu ifadeyi su sekilde terciime

etmek durumundayiz:
Ceviri: Onlar1 en kiictigiinden en biiyiigiine tek tek saydi..(ya da saydi da saydr)

JooRRS g Jgadeal g Jgdi (o) 5 an 5 0ald oS gae WSOV T 5 Sl 55l e O siel ) Ll L
pn ) s Al (%

“Ey inananlar, eslerinizden ve g¢ocuklarinizdan size diigman olanlar vardir.
Onlardan sakinin. Ama affeder, (kusurlarindan) gecer, bagislarsanmiz muhakkak ki
Allah da ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir (O da sizi bagislar).”

Ayette gegen e, i ve &= fiilleri bagis anlamlarinda kullanilan {i¢
fiildir. Burada, ayetin sonunda Allah’in da ¢ok bagislayan oldugunu vurgulanarak
kisinin de bagiglamas1 gerektigi berkitilerek anlatilmaktadir. Buradan hareketle

terciimeyi bagislama fiilini vurgulayarak yapmamiz gerekmektedir.

Ceviri: ... onlart kayitsiz sartsiz bagiglarsaniz ...

S lan g Al (IS &) 301155 Y

“Zinaya yaklagsmayin, ¢iinkii o, acik bir kétiiliiktiir, cok kétii bir yoldur.”
Oneri: “kotii mii kétii bir davranistir/ oldukga kotii”

CUATY g ATY I 5 le 3 agn (G g e Ua sl ik, Cela o W 7

85 Kur’an, Tegabun, 64 / 14
%K ur’an, Isra, 17 /32
7 Kur’an, Ankebut, 29 / 33
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“Elgilerimiz Lut’a gelince, (Lut) onlar yiiziinden fenalasti ve onlar hakkinda
kolu daraldi. Ona ‘Korkma, tiziilme!’ dediler.”

Oneri: “....dizlerinin bag ¢oziildii (ya da ‘bittim-tiikendim’) dedi”

13

‘..... son derece rahat ol (ya da sakin ha endiselenme)”

II- ATIFSIZ OLARAK YAPILAN VURGULAR:
Bu tiir kullanimlar genellikle bir isme sifat olurlar. Baska bir ifade ile sifat

tekrar1 seklinde yapilirlar ve araya her hangi bir harf girmez.

Anne babaya iyilik yapilmasi gerektigini vurgulayan bir ibarede su sdzciiklere
yer verilmektedir.

Lo bl e (S I3 dlghs Ua ¥gb J3 of I 5 Lol o ) cflaliag i 1 68

Ol sl

Anne babaya yardim etmemiz ve onlara iyi sdzler sdylememiz gerektigini
belirtmek igin Js¥/s6z, sozciigiinii agiklamak i¢in hem (> hem de <ub esanlaml
sifatlar1 kullanilmaktadir ki bu iki kelime ayni anlam ifade etmektedir.”

Ceviri: “.... Glizel gilizel s6z s6ylemememize ihtiyaglar1 vardir.”

Bazen aymi kokten tiiremis ve ayni anlama gelen sozciikler bir arada pes pese
kullanilmaktadir. Bunun en giizel 6rnegi sl Gles )l il asy/besmeledeki  Oles )
ve @) sdzciikleridir. Her ikisi de Allah’in birer sifati olup, hemen hemen aym
anlama gelmektedir. Bunlar miibalaga kipi olarak kullanilirlar ve ‘actyan, merhamet
eden’ anlamlarina gelirler. Burada Allah’in acimasinin ¢ok genis oldugu ve O’nun
her seyi kusattig1 vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Besmele’nin Kur’an’in teknik bir
terimi olamasini bir yana birakip, sade bir ifade olarak ele alacak olursak bizce su

sekilde Tiirkceye gevirisinin yapilmasi daha dogru olacaktir: “Sonsuz merhamet
sahibi olan Allah’in adiyla.”

68 el-Kuraatii’l-Miiyessera, 11 / 1
% el-Bustan, s. 673
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A o ey Joaad) FZadl oall g yiy 5 @l Sy S ) g kil laad Ja )l J

Burada Jssall ile &) kelimeleri ‘yagh’ anlamina gelmekte olup birbirinin
yerine kullamlabilir.”

Ceviri: “Adam Nasrettin Hoca’ya ‘Bakin, ¢ocuk nasil da binip yap-yash
babasin yiiriitityor’ dedi.”

Atifsiz olarak kullamlan es ya da yakin anlamli kelimelere Kuran-1
Kerim’den de bir kag 6rnek vermenin, konunun iyi anlasilmasi agisindan iyi
olacagi kanaatindeyim.

ol s JS V) 4 L

“Onu ancak saldirgan ve giinaha diiskiin kimse yalanlar.”

Bu ayette gecen s« ziiliim isleyen yani zalim; Sl ise yine ziilmet ve giinah
isleyen kimse anlamuna gelmektedir.”” Dolayisiyla Ceza Giiniinii (kiyameti)
yalanlayanlarin siradan giinahkar olmadiklarmi aksine ¢ok giinah isleyen kimselerin
oldugu belirtilmek i¢in yakin anlama gelen iki kelime kullanilmistir. Buradan

hareketle ayeti anlama vurgu katan ifadelerle terciime etmek yerinde olacaktur.
Oneri: “Onu ancak giinahkar mi giinahkar kimseler yalanlar.”
A G i e S 2T 7
“Zikir, aramizdan ona mu birakildi? Hayir o, yalanci kiistahin biridir (dediler).”

8 kelimesi <3S 4 pekistirmek i¢in kullamlmis bir sifattir. Kendi
anlamlariyla terciime etmek yerine ‘yalanct’ ifadesini berkiterek ¢evirmek anlami

daha iyi yansitacaktir.

" [ isanii’l-Arab, V / 372

"l Kur’an, Mutaffifin, 83 / 12

"2 Lisanii’l-Arab, XV /33; XV1/ 5
3 Kur’an, Kamer, 54 /25
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Oneri: “... ¢ok piskin bir yalanct ...”

i Yomy OIS 530 g (Balea S ) dielan) QSIS ™(Meryem, 19/54)

“(Resiiliim!) Kitap’ta Ismail’i de an ! Gergekten o, sdziine sadikt1 ve resiil ve
nebi idi.”

Ayette gegen Js=) ve ¥ kelimeleri ‘kendisini gonderenin islerini takip eden
elci yani peygamber’ anlamina gelen ve birbirlerinin yerine kullanilabilen
isimlerdir.” Bu kelimeler zamanla terimlesip, Resiil, kendisne kitap verilen; Nebi
ise kitap verilmeyip, dnceki seriati takip eden anlamlarinda kullanilsalar da vahy
doneminde boyle bir ayirim yapilmiyordu. Kaldik resiil ve nebi kelimeleri Musa
igin kullamldig1 gibi Ismail igin de kullamlmaktadir. Zaten o dénemlerde insanlar
peygamberler icin ileri-geri laflar etmekteydiler. Allah da bunlara onlarin

peygamber olduklarini vurgulayarak anlatmaktadir.

Oneri: ... o biiyiik bir peygamberdi ...

Uiz g Liia o518 70

“.. onu da afiyetle yiyin.”

Ayette gecen (=% ve (2« soOzciikleri yakin anlamlilar olup, ‘saglikli, sthhi’
gibi anlamlara gelmektedir. Ornek olarak aldigimiz meallerde her iki kelime tek
anlam dahilinde ‘afiyet’ seklinde terciime edilmis. Kelimelerin ayr1 ayri anlamlari
verilmemis. Zaten verilmis olsaydi Tiirkge grameri agisindan aym sey
tekrarlandigindan analatim bozuklugu olacakti. Kanaatimizce tek kelime olarak
¢evirilmesi yerinde olmustur. Ancak yine de eksik bir ¢eviridir. Zira iki es anlamli
kelime pes pese kullanilarak ‘afiyet’ kavramm pekistirilmek istenmistir. Dolayisiyla

bu pekstirmeyi dilimizde de yansitacak bir meal yapilmaliydi.

Oneri: “Onu yiyin afiyet seker olsun.”

™ Kur’an, Meryem, 19/ 54
7 Lisanii’l- Arab, XI/ 284
"Kur’an, Nisa, 4/4
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SONUC VE DEGERLENDIRME:

Yukarida verdigimiz Ornekler cergevesinde Arapcga ifadelerde vurgu amaglhi
olarak pes pese kullanilan es ya da yakin anlamli sozciikleri dilimize aktarirken,
tercih edilmesini dnerdigimiz ¢eviri sekillerini su sekilde 6zetleyebiliriz.

a) “Ev ev dolashm” &rneginde oldugu gibi ismin, “giize/ giizel konus”
orneginde oldugu gibi sifatin ve “gayretli gayretli galistyorlar” 6rneginde oldugu
gibi gerundiumlarin tekrari ile yapilabilir, ki bunlara aynen tekrarlar denilmektedir.

b) “Es dost”, “konu komsu”, “hisim akraba” gibi es ya da yakin anlaml

kelimelerin tekrari ile Tiirkgeye cevrilebilir.
¢) “I¢li disl”, “var1 yogu” gibi zit anlamli tekrarlar tercih edilebilir.
d) “Sart surt’, “para mara” gibi ilaveli tekrarlarla dilimize aktarilabilir.

e) Dilimizde yaygin olarak kullanilan ve Tiirkge Deyimler S6zligii adi altinda

farkli ¢aligmalar yapilarak toplanmis olan, “bas tistiine”, “sen sakrak” “vurdum

duymaz” gibi kaliplasnmus ifadeler tesbit edilerek uygun bir tercih yapilabilir.

f) Arapga ibarede gegen es anlamlidan bir tanesinin dniine “pek, ¢ok, asiri, fena,

fazlaca, biiyiik, her vb.” pekistirme zarflarini getirerek ¢eviri yapilabilir.

g “... cek kadar”, “..... tkca ... ar’, “.. de ...de", “...ik¢a ....dr" gibi

LR N3 LR INY3 99 ¢

kaliplarla; “dolu”, salan™, “veren”, “tamamen” “tam anlamiyla”, *“ kesinlikle” gibi
pekistirmelerle; “ne pahasina olursa olsun”, “bilsem ki gibi ifadelerle de geviri
yapilabilir.

Burada sunu da belirtelim ki, biz bu ¢aligmamizda konumuzla ilgili 6rnek
climlelerde kullanilan esanlamli ya da aralarinda ilinti bulunan kelimeleri gruplara
aywrarak sozlik anlamlarim verip, aralarindaki bagi tesbit etmeye ¢alistik ve
Tiirkceye nasil gevirilmesi gerektigini kalip ifadeler halinde maddelestirmeye
gayret gosterdik. Verdigimiz ceviri sekilleri Tiirkge Dilbilgisi kitaplari incelenerek

ve dilcilerin goriigleri esas alinarak se¢ilmis olup, sonug itibariyla, bizim uygun
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gordiigimiiz ifadelerdir. Daha farkli ve hatta daha etkin ve uygun gevirilerin de

yapilabilecegi kanaatindeyiz.
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KUTSAL'

Antoine VERGOTE

Cev.: Doc. Dr. Halife KESKIN, Dr. Asim YAPICI

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

Kutsalin teolojik ya da felsefi bir problem olarak tartisilmasindan 6nce kutsal
kategorisinin mesruiyetini sorgulamak istiyorum. Zira kutsal kavrami oldukca
yanlis anlagilabilen miiphemlikleri ihtiva etmektedir. Ben, E. Kestelli’nin “kutsal
tarih” ile “kutsalligin tarihi” arasinda yaptigi temel ayrimu kabul ediyorum. Ama

“kutsal tarih” deyiminden de “kutsal” kavraminin bulanik tarihini anliyorum.

I. KUTSAL HAKKINDA KONUSMANIN ZORLUKLARI

Sahsen ben, “kutsal” kavraminin hem ontolojik ve metafizik bir mefhum gibi
incelenemedigine, hem de bu kavramin mutlak bir 6l¢ii olabilecek kadar ideal bir
esas olarak ortaya konulamadigina inantyorum. Ciinkii kutsal daha ziyade kiiltiirel
fenomenlerle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple onu oOncelikle tarihi bir
fenomen olarak ele almak gerekir. Unutmayalim ki, kutsali deger (kiymet) igeren
bir isimle adlandiran ve onu bir varlik tipi olarak tanimlayan bizim asrimizdir. Din

bilimlerinde ise “kutsal” dini ayin, teskilat, his ve gosterilerin konusunu olusturan

* Antoine Vergote, “Equivoques et Articulation du Sacré”, Archivio di Filosofia, (Diretto da:
Enrico Castelli), Instituto di Studi Filosofici, Roma 1974, s. 471-492.
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her seyi i¢ine almaktadir. Bazi fenomenolojik yaklasimlarda ise, bu kavramin
dinlerin anlasilmasi i¢in oldugu kadar, varlik kavraminin anlagilmast i¢in de bir
temel olusturdugu goriilmektedir. Bununla birlikte, bu kavram asli sekliyle ortaya
¢ikmadig1 bazi dinlerin yorumlanmasina imkan verebilecek teorik bir temel vazifesi
de gorebilir. Ayrica gesitli eserlerde, bu kavram, sadece mistik bir niteligin tim
manalarmi ve dinin ibadet pratiklerini degil, aym1 zamanda “sir”, “miineccimlik”,
“falcilik”, “kahinlik” ve “seytani kiiltlerle ilgili” olan biitlin faaliyetleri ve tutumlari
da icine almaktadir. Bu anlamda “kutsal; belli belirsiz bir sekilde saskinlik veren ve
bir ayin vasitasiyla kendisini zorla empoze eden bir olagan disiliktir”. Din {lizerine
yapilan ¢aligmalarda kutsalin genellikle bu sekilde tanimlanmasi temel kabul edilir
ve daha sonra onun toplumda kazandig: degisik sekilleri aciklayan teoriler ortaya

’

atilir. Boylece “dini kutsalr” “okkiilt kutsaldan” sosyolojik kriterlere gore ayirict
sebepler aranir. “Dini kutsal” resmi dinlerin mesru olarak kabul ettigi bir kutsaldir.
Ona bu mesruiyeti de topluma hakim olan gruplar vermistir. Diinyamizdaki okkiilt
pratiklerin tiim gelisimi ise, azinlik gruplarinin toplumdaki hakim grup tarafindan

mesru olarak kabul edilmemis olan kendi hususi kutsallarint meydana getirmek i¢in

3 b

gosterdikleri gayretle agiklanabilir. O halde “resmi” veya “mesru kutsal” hakim
grubun sectigi bir uzmanlar kurulunun kabul ettirmeyi basarabildigi kutsaldir.
Okkiilt ise, azinlik gruplari kendi kavramlarii ve ayinlerini kabul ettirmeyi

basaramadiklari i¢in, kanun dis1 (gayr-i mesru) bir hale doniismiis olan kutsaldur'.

Siiphesiz baz1 okkiilt pratikler dini olanla da iligkilerini siirdiirebilir. Fakat bu
iliskiler nelerdir? OKkKkiilt pratikler dinlerin taklitleri, yer degistirmeleri veya
tevarisleri olarak mu anlagilmalidir. Onlar kapali dinler midir, yoksa yeni dini
sekiller midir? Bu pratikleri din ile aynilestirmek i¢in sadece miicerret olarak kutsal

kavramini ileri siirmek yeterli degildir. Ancak referanslarin, inanglarin, gayelerin ve

D Bk. I. Remy, E. Servais, “Clandestinité et illégitimité: les fonction de I’occulte et du mystérieux
dans la société contemporaine”, Concilium 81, 1973, s. 69-80.
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niyetlerin derinlemesine bir tahlili din ile okkiilt arasindaki iligkiler hakkinda bilgi
verebilir. Uzun zamandan beri boyle bir agiklama yapilmamustir. Her kiliga
sokulabilen bir kutsal kavramiyla ilgili tiim konusmalar da sadece bir isi yapamaya

elverigli bir kavramin mesru olmayan bir kullanimu siirdiirmekten ibarettir.

Bir ¢ok anlam ihtiva eden kutsal kavrami, biitiin bir tarihin ardindan kendini
zihne olduk¢a zorlayict bir tarzda kabul ettirmistir. Diger taraftan bu kavramin
ortaya ¢ikiginin ve kullanilisinin sartlarmin sayimi yapilirsa, bir kategori olarak
kutsalin semantik bir aldatma, ilmi bir yanlis ve felsefi bir yanilgi olup olmadig

hususunda insan siipheye diismektedir.

Bu kavramin sekillenmesine yardim eden iki temel husus vardir: Bir taraftan
dinleri agiklayici teoriler kutsal kavramini, temelde gosterilerden daha asli dini bir
fenomen olarak kabul ettikleri ayinleri yorumlamak i¢in bir imkan olarak
kullandilar. Ayinler olumlu ya da olumsuz bir eylem olduklar i¢in din teorilerinde
kutsal mefhumu yapay bir tarzda anahtar bir kavram olarak ortaya atildi ve ona
degisik ayinlerde rastlanan ifadelerin tamamim yiiklendi. Béylece kutsal tek ve ¢ok
manali, saf ve karigik, ilahi ve seytani, yararli ve yikici bir 6z olarak anlasildi. Bu
stirecte hayali bir teknik olarak kabul edilen biiyii, hem ritiiel faaliyetlerin hem de
kutsalin 6zii olarak kabul edilmistir. Bu tiir din teorilerinin en meshur temsilcileri
Frazer, Durkheim, Wund, Freud... dur. Bu yazarlarin teorileri arasindaki farkliliklar
ne olursa olsun, onlarin hepsi dinleri tabiatiistii ve iki vecheli bir kudret olan kutsal
ile anlamaya ve agiklamaya calismuslardir. Bu teorilere goére, miisterek diinyaya
cikis (baskin) yapan kutsal, savunma ayinlerini gerekli kilmakta ve kutsal giicli
insanlarin hizmetine veren manipulasyon tekniklerine yol agmaktadir. Bu sistemler,
dinleri, temel ilke olarak kabul ettikleri kutsalin genetik bir teorisini yaparak
aciklamayr denemektedirler. Ciinkii gerek kutsalin varsayilan ¢ift yonliligi,

gerekse bu siiregte safin ve saf olmayanin, yikiciligin ve iyilik kudretinin karigmasi,
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kutsalin algilanmas1 meselesini insanligin kiiltiirel olusumunun ilk donemlerine

kadar gotiirmeye imkan vermektedir.

Kutsalin modern ifadesinin ikinci kaynagi ise din fenomenolojileridir. Ciinkii
bunlar dinin akiler indirgemelerine ve kutsalin psikolojik izahina tepki gostererek
onun indirgenemez orijinalitesini (kaynagini) kurmak i¢in kutsal terimini yeniden
ele aldilar. Rudolf Otto, W. Wund’a muhalefet ederek, kutsala kendisinde a priori
aktivite yetenegi  bulunan askin bir kategori statiisii vermeye caligtt. Ruhi
tecriibenin unsurlari ile hedeflenen zihni objeler arasinda bir iliski oldugunu kabul
eden Otto, kutsalt “korkutucu” ve “biiyiileyici” kutupsalligin olusturdugu “su”
olarak kabul etti. Ancak kutsali boyle tarif edebilmek i¢in Otto, degisik dini
durumlarda karsilagilabilecek biitiin heyecan tiplerini sadece tek bir demette bir
araya getirmek zorunda kaldi. Boyle mukayeseli bir tutum, genis muhtevali soyut
bir diigiince ve kavramdan ziyade, daha keyfi bir yapi iretince de hissi bir
kategorinin dini ayinlerin ¢esitligini nasil agiklayacagi ve Otto’nun savunmak
istedigi teolojik realizmi bu a piriori hissi kategorinin nasil destekleyeceginin
bilinmedigi bir durum ortaya ¢ikiverdi. Ote yandan diger yazarlarmn farkl sekillerde
dini tecriibenin objesi olarak tanimladiklari olgu dinleri doguran ve onlara hayat
veren kutsalin idrakini gdstermek isteyen bir fenomenolojinin gegerli olup olmadigi
meselesini de ortaya atmaktadir. Van der Leuw’iin ayinler fenomenolojisine bagh
olarak kutsali bir kudret olarak anladigi, Mircae Eliade’in ise mitler ve sembolizme
bas vurarak dini tecriibenin maksut objesini asli zaman olarak tanimladigi
bilinmektedir. Bu noktada bize kutsalin biitiin bu degisik boyutlari igerdigi ileri
stiriilerek cevap verilebilir. Fakat bu durumda o, dini fenomenlerin ¢oklugundan
hareketle kurulmus teorik bir kavram ve belirgin bir diisiince ve bilgi dgretisine
dayali tecriibenin belirgin olmayan kapali ve zayif bir objesi degil midir? Kuskusuz
bu tezin desteklenmesi gii¢ goriinmektedir. O halde gergcek nedir? Kutsal

kategorisinin agiklanma imkani var midir?
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Oncelikle sdylememiz gerekir ki, bu kutsal kategorisinin olusumunda sifattan
isme gegen ve o isme, sifatin biitiin manalarimi  ihtiva eden reel bir atfi
gergeklestiren semantik bir yanligliktan giiphe edilebilir. Bu sebeple kutsal seylerle
ilgili tiim isimlerin bir objesi olarak kullanilan kutsal ismini anlamak i¢in pek ¢ok
psikolojik ve kognitif teoriler liretilmistir. Bdylece melezlesen kutsal kavramu din

bilimlerinin biiylik bir ¢ikmazi haline gelmistir. Bunun yaninda tasidigi “sir

kutsalin sahteligini daha da yaniltici bir hale getirmistir.

Bundan dolay1 kutsali istikrar bulmus bir kavram olarak kabul etmek yerine,
onun aslim oOncelikle halk dilinde kazandigi manalarm semantik bir tahlili ile
arastirmak istiyorum. Oncelikle kutsal hakkinda cagdaslarimzin tecriibelerindeki
tiim manalarin sistematik bir tasnifini yapmak i¢in bu terime din teorilerinin agir1
bir sekilde yiiklemis olduklari manalart bir tarafa birakacagiz. Bu semantik tahlil
bize, kutsalin, bizim kiiltiiriimiizde bir ¢ok temsilci grup i¢in saf dini olmayan bir
tecriibeyi c¢agristirdigim  gostermektedir. Bunun da din ile olan iliskisinin
arastirilmas1 gerekmektedir. Ikinci olarak, fenomenoloji ve bilimler tarafindan
kurulmus kutsal kavramini yakin zamanlarda yapilmis arastirmalarin 15181 altinda
inceleyecegiz. Bu ikinci adim bize miiesses bir dinde kutsal hakkinda konusulup
konusulmayacagimi ve ondan hangi anlamda bahsedilebilecegini gorme firsati
verecektir. Nihayet ticiincii safhada, Kiiltirimiizde kutsal kavraminin sirf dini olan
kutsaldan farkli olarak, nigin yari dini bir yiicelik bi¢ciminde kendini kabul
ettirdigini anlamaya c¢aligsacagiz. Bu yorumlama, bizi, “yari dini kutsalin” Hiristiyan

inancindaki islevi hakkinda aydinlatici olacaktir.

II. SEMANTIK TAHLIL
1) Kutsal olarak Nitelenen Sey

Semantik analiz metodunu kullanan arastirmalar, bize, kutsal sifatimin
kullanilmast i¢in iki alan arasinda bir ayrimin ortaya c¢iktifim ogretti. Halbuki

kutsalin fenomenolojileri boyle bir ayrimu yeteri kadar dikkate almamuiglardir.
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Bilindigi gibi, kutsal karakter oncelikle insanlari, nesneleri ve kiilt mahallini
etkiler. Ciinkii onlar muhtemelen ilahi bir varlik ya da ilahi bir giic tarafindan
kusatilmis sanildiklari i¢in Tanriya (veya ilahi varliklara) adanmig olarak kabul
edilirler. Hatta kutsal seylere sahsi olarak hicbir gergek deger vermeyen kisi bile,
din alanma ait olduklar1 nispette bunlar1 kutsal olarak degerlendirir. Ote yandan
kutsal sifatinin asil manasi kelimenin etimolojisinde saklidir. Bu gergekler profan
(din dig1) faaliyetlerden ve kendi ait olduklari smirlardan ayridir. Kelimenin
kurumsal ve ritiiel olan ilk anlami o6zel bir varlik tipinin tecriibesini

cagristirmamaktadir.

Sifat olarak kutsal, bir kiymet (deger) tecriibesi ifade ettigi nispette, profan
hayattan ritiiel olarak ayrilmamus gerceklerle de ilgilidir. iste bundan dolay:
“evlilik” ve “vatan” kutsal olarak vasiflandirilir. Bu ifadeyle evliligin ideal bir
degerinin olduguna ve varliga hususi bir derinlik verdigine isaret edilir. O,
kendisine miiddetini ve istikrarin1 veren ebedilik vasfindan dolay: kutsaldir. ideal ve
ebedi kiymeti onun dokunulmazligim agiklamaktadir. Sayet evlilik dini bir kuruma
dayanirsa ve ona bir ayin ile hususiyet taninirsa, dogal olarak, onun kutsal karakteri

daha fazla gii¢ kazanacaktir.

Vatan da hissi ve ideal kiymetinden dolayi sik sik kutsal olarak degerlendirilir.
Sayet vatana degerli ve vazgecilmez bir hakikat olarak baglanilirsa ona hizmete,
hiirmete ve saldirilara karst onu korumaya hazir olunur. Fakat o, gilinlimiizde,

nadiren ilahi bir yapilanma iizerine kurulmus olarak algilanmaktadir.

Su halde birbirinden oldukg¢a farkli iki hakikate de kutsal vasfi verilmektedir.
Yalnizca sirf insani ve din dis1 hakikatler tecriibe edilmis kutsal bir degeri temsil
etmektedir. Insan emniyet ve menfaat saglacdig1 ideal ve asli kiymetleri temsil eden
hakikatleri kutsal olarak nitelendirilir. Bu degerler kendi iglerinde kendilerinin hige
saytlmasinin yasakligini barmndirirlar. Bu durum onlarin din disi seylerden farkl

olduklarindan degil, fakat degerlere yapilan saldirilarin onlara bagli olan varligin
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asli manasini ortadan kaldirilacag: igindir. Buna karsihk “dini olan” da kutsal
olarak vasiflandirilir. Ciinkii bir kiilte tahsis onu kurumsal olarak bir kenara
aywrmaktadir. Dini kutsalin ne degerle ne de idealle bir iliskisi vardir. Esasen o
sadece Tanridan dolayr dokunulmazdir. Din onu takdis etmis oldugu i¢in kutsaldir.
O ilahi kudsiyete ve ilahi kudrete baglidir. Kutsal olarak nitelendirilmis olan insani
hakikatler birbirine benzer sebeplerden ve dogrudan dogruya kutsaldir. Evlilik
(veya ask) ve vatan ise (buna ana dil de dahildir) hem deger hem de ideal olarak
ferdi ve toplumsal hakikatler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu varlik sekillerinin
tahlilini daha da derinlestirmek ve onun antropolojik, hatta ontolojik boyutlarim
ortaya ¢ikarmak miimkiin olabilir. Insan burada hem diinya ile hem de diger
topluluklarla iliskilerini gbz Oniine alarak kendi varligimin temelde ona bagh
oldugunu kesfeder. Bu hakikatler kiiltiir ile tabiat ve kaynagin ge¢misi ile kigisel

projelerin gelecegi arasindaki ¢atigmalarin hissedilebilir sekillerini temsil ederler.

Kutsal olarak nitelendirilen bu iki realite tiirli arasinda herhangi bir ortak 6z var
mudir? Yoksa bu bag sadece lafzi midir? Aile veya vatanin din ile arasindaki tarihi
iliskinin  disiindiirdiigli bu bag kurumsal bir mana alig-verisi oldugunu
gostermektedir. Fakat bu bag bize 6yle karmasik ve dinler tarihi tarafindan dylesine
sebep-sonug iligkisi igerisinde belirlenmis olarak sunuluyor ki, ondan dogrudan bir
netice ¢ikartmak miimkiin degildir. Gergekten de bu bagin dinlerin klanik
gecmislerindeki kaynagi, kendini evrensel dinler tarafindan bi¢imlendirilen simdiki
kiiltiire tagitmamiz1 yasaklamaktadir. Her haliikarda insanlarin aktiiel diisiincelerinde
kutsal realitelerin her iki tiirii de net olarak birbirinden ayrilmistir. Bu sebeple kutsal
teriminin ortak kullanimu lenguistik bir mecazdan ibaretmis gibi goriinmektedir.
Esasen anlamin ortaya ¢ikisi da bu mecaza dayanmaktadir. Daha 6nce gostermeye
calistigimiz gibi hem Kkiiltlirel hem de lenguistik bir sapma sadece dini seylere
mahsus olan bazi unsurlar1 temel insani degerler {izerine tagimigtir. Her iki tip kutsal

hakikat karsisinda takinilan tutumlarin birbirine yakinligi, sadakat, saygi, sonsuz ve
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anlamsizliktan kurtulmug bir hayatin beklenisini igeren bu mana akisini harekete
gecirmistir.

Bu mecazi yer degistirmede bazen insan kutsalin diinyevilesmesinin isaretini
tanidigini sanabilir. Bu durumda da kisi, tabiat iistiine dayandirilmig bir din yerine
tanrisiz bir din ikame etmis olabilir. Fakat bu, kutsal hakikatlerin ¢ift tabiath
yapisini kabul eden miiminin tutumuna uygun degildir. Inangsizlara da, ilahi bir
varlikla kurulan dini iligkilerin iistlendigi fonksiyonlarin insani degerler tarafindan
doldurulacag1 da ispat edemez. Kutsalin diinyevilesmesinin sosyolojik teorisi de,
yanlig bir varsayimla, kutsal 6ziin ilahiden insani olana yer degistirdigi fikrinden
hareket etmektedir. Sifatin semantik tahlili de bizi, kutsal bir nesnenin yer
degistirmesi teorisini metaforik bir sapma teorisiyle degistirmeye zorlamaktadir.
Ciinkii mecaz yoluyla yeni bir teorinin dogdugunu suura gostererek yeni bir mana
imal edilebilir. Kutsalin iki tipi arasinda bir tabiat aynilesmesinden bahsetmek,
aslinda sifat1 varsaymak ve ister dini isterse insani seylerde olsun kimlik edinmek
isteyen 6z ve kudreti kabul etmek demektir. Bu yorumlarda, dinin mahiyeti ve
kaynag1 hakkinda dogrulanmamis sosyolojik ve psikolojik nazariyelere dayanilarak
ve Platoncu bir iz takip edilerek semantik bir yanlis yapilmustir. Asil mesele bu yeni
mananin mecazi mahsuliiniin dine ve insanliga neler kazandiracagini bilmektir. Bu
konuda “kutsal” kavraminin aktiiel goriiniimleri hakkinda yapilacak bir tahlil bizi

aydinlatabilir.

2. Kutsal

Kutsal olarak kabul edilen realitelerin ortak bir 6zii oldugu reddedilirse, isim
olarak ele alinan bu terimin hald belirlenebilir bir anlami ve giivenilir bir kaynagi
olabilir mi? Aslinda kullanilan dil bunu telkin etmektedir. Kutsal kavram, tarihi
olarak, din ilimlerinin yanlig ve siipheli spekiilasyonlarindan dogmus olsa bile, her
haliikarda, dini olanla su veya bu sekilde iligkileri olan bir tecriibeyi ifade eder

goziikmektedir. Bu kavramin gergekligi hakkinda bir karara varabilmek i¢in yeni
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analizler aracilifiyla onun ifade ettigi anlam alanimi simrlamak gerekmektedir. Zira
kiiltiirel bir fenomen olmasina ragmen, higbir a priori felsefl spekiilasyon kutsalin
ne olmasi gerektigine bir karar verememektedir.

Boylesi bir tahlili dogrudan yapmak miimkiin degildir. Nitekim eger lenguistik
bir asil arama ve kavramsal bir tecrit tuzagindan kagmak istiyorsak kutsallikla
sifatlanmis nesneler {izerine yapilan arastirmalara dayanamayiz. Bu noktada
uygulanabilir bir metot, kisilerin, kutsal hakkindaki tecriibeleriyle ilgili yazilarim
tahlil etmek olabilir. Ayni zamanda boylesi bir arastirma “kutsal” hakkindaki kendi
tecriibelerini anlatabilecek kisiler lizerinde yapilacak bir anket ile tamamlanabilir.
Boylece kendi kurucusunun subjektif diigiince ve tecriibeleri igerisine hapsolmus bir
fenomenolojinin keyfiliginden de uzaklasilmis olunacaktir. Biz daha teknik bir
usulii takip ederek, lengiiistik bir vasita olan semantik anlam analizini tercih ettik.
Bu, edebiyattan ve 6n hazirlik mahiyetinde yapilmis bir anketin materyallerinden
secilmis bir sifat listesidir. Anket uygulanan gruptan bu sifatlart uygun bulduklar
sekilde kutsala atfetmeleri istenir. Boyle bir tahlilin, kisilerin sahsi olarak kabul
ettikleri kutsalin anlamlar1 hakkinda belirli ve sayilarla 6l¢iilebilir bilgiler verme
avantaji bulunmaktadir. Bu yaklagimda semantik ¢oziimleme araciligiyla ve oradaki
semantik baglantilarla iligkili olarak kutsalin pek ¢ok anlamina ulasmis oluruz.
Boylelikle biz, bir kelimenin degerini, farkli baglamlar icerisinde ortaya ¢ikaran,
lenguistigin temel bir kaidesini uygulamis oluruz. Temel kavramlarin, biiyiik bir
kisminin suur diginda kalan dil kaideleri igerisinde yerlesen degisik anlamlara sahip
olduklarim1 gosteren bu kanun psikanaliz tarafindan yeterince tanitilmustir.
Psikanalizin serbest ¢agristmindan farkli olarak bizim c¢alismamiz zorunlu bir
cagrisimu icermektedir. Aslinda bu ydntemin “anlami” ortaya ¢ikarma giicii daha
sinirlidir.  Ancak analitik  durum disinda, semantik belirsizlikleri ortaya

¢ikarabilecek tek metot da budur.
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Kutsal ile tamamen dini alan arasindaki farki agiga ¢ikartmak i¢in biz semantik
analizimizi “kutsal” ve “Tanri” kavramlar iizerine ayr ayri tatbik ettik’.
Malzemeyi teskil eden kok anlamlar bir farklilagmaya imkan verecek sekilde
secildi. Soyle bir hipotez kurmustuk: Bizim arastirma sahamizda iki temel boyut
vardi: Bunlar da sembolik derinlik ve sembolik yiiksekliktir. Yakinlik-uzaklik ve
sonluluk-sonsuzluk gibi diger boyutlar Tanriy1 ve kutsali farkli sekillerde vasiflama
imkanina sahiptir. Tercih ettigimiz boyutlar, semantik alanimizi tam anlamyla
ac1ga ¢ikaramasalar bile, en azindan bir kutsalin varligini ve bununla birlikte diinya
ve din ile iligkileri igerisinde onun Ozelliklerini belirlemeye kafi gelecegini
diisliniiyorduk. Bu aragtirmaya gore kutsal 6zel bir varlik alanini temsil etmektedir.
Onun statiisiinii antropolojik, felsefi veya teolojik bir a prioriye dayanmaksizin,
kendisindeki manalar1 ortaya ¢ikaran semantik cagrisimlar iizerine gidilerek tespit
etmek gerekir. Semantik veriler ilizerine yapilan bir ¢ok istatistiki ¢alisma, kutsali
degisik deruni manalarin vasifladigini ortaya koymaktadir. Bunlar; “igsellik”,
“oizlilik”, “muglaklik”, “hayati giicler iginde koklesme”, “gizemlilik”, “temel kaynak
ve asil”, “kendi icine donmekle ancak erisilebilen”, “sakl”, “sur”, “bereket "tir. Bu
manalara diger bir aragtirmanin semantik ve istatistiki olarak ortaya g¢ikardigi
anlamlar da benzetilebilir: Bunlar ise; “yasayan her seyde var olan dinamik gii¢”,
“her an mevcut olan gaybi hakikat”, “benlikte derini olarak bulunan”, “diinyada
her varligin kendine dénecegi”, “insanda bulunan en derin hakikatlerin asil

semboliidiir’.

Bizim anket yaptigimiz kisiler kutsali tarif eden biitiin asli manalar1 Tanriya

atfetmektedirler. Ancak bu manalar Tanriy1 tarif etme hususunda yeterli degildir.

2 Bu arastirma bir O0grencimiz tarafindan gergeklestirilmistir. Bk. R. Richard, Les dimensions de
hauteur et de profondeur dans I'image de Dieu et du sacré, Louvain Psikoloji Fakiiltesi Lisans
Tezi, Temmuz 1973.

? Godelieve Vercruysse, “The Meaning of God: A Factoranalytic”, Social Compass, (XIX) 3,
1972, s. 347-364.
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Cilinkii Tanr1 kavram, kutsaldan farkli olarak, derinligin sembolik boyutunu ihtiva
ettigi gibi yiiceligin de sembolik boyutunu ihtiva etmektedir. Dikkat ¢ekici bir
tarzda onu ¢agristiran yiicelik manalar1 “kadir”, “hakim”, saygi deger”, “yiicelerin
yiicesi-sanl” ve “kral”dir. Yine sozii edilen ikinci arastirmadaki, inanan insanlarin
sahsl bir Tanriya atfettikleri ve kendi igerisinde bir birlik olusturan “diinyanin

-9 ¢

tanzim edicisi ve prensibi”, “iistiin ve kusatici bir gerceklik”, “her seyin kendisine

donecegi” ve “varlikla ilgili nihai meselelerin ¢oziimii” gibi sifatlarda bu baglamda

degerlendirilebilir.

Kutsal sadece derinlik boyutuyla belirlenmez. O aym zamanda yiicelik
boyutuyla belirlenmis bir agkinlik ile de iligkilidir. Nitekim giris mahiyetindeki
semantik tahlilde derunilikle ilgili siralanan dinamik terimler anlamli bir sekilde
yiiceligi de atfedilmistir. Kutsal ile oldugu gibi, Tanr1 ile de 6zdes olarak kullanilan
bu anlamlar ise; ger¢ek olana gétiiren, en sahsi olarak bizimle ilgili olan biz, esyaya
ciddiyet veren, var olan her seyi bilen, kendi yegane degerini insana vahyedendir.
Ote yandan vyiiceligin dinamik manalariyla derinligin dinamik anlamlarmin
birbiriyle ortiistiigiinii gdrmekteyiz. Bu baglamda agkin, yiice, biiyiileyici cazibe ve
hayranlik uyandiran seklindeki vasiflamalar, Tanriy1 oldugu kadar, kutsali da
nitelendirmektedir. Bu iki semantik kanalin kendi dinamik manalarinda ist iiste
gelmesi  bize gosteriyor ki, “kutsal” kendisinden daha 6teye uzanan, hayranlik
uyandiran ve insant belirli bir Tanriyla iliskiye sevk eden bir yiicelige sahiptir. Buna
karsilik Tanriy1 belirleyen yiicelik boyutu, varligin kendi derinliginde kendini asan
bir ¢agriy1 ifade etmektedir.

Kutsala teorik olarak yiiklenmis olan asir1 mana yiikii atilirsa, o artik, bir dil
hilesi olmaktan ¢ikar. Bu kelime sifat niteligindeki deyimlerin sinirlamaya imkan
veremedikleri bir varhk sahasmi belirtmektedir. Ote yandan sifatlar daima
niteledikleri isim tarafindan sinirlanmug bir gergekligi ifade ettikleri halde, kutsali

agiklayamamaktadir. Cilinkii kutsal, tartigma gotiirmez bazi gercekliklere atfedilen
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yiice nitelikler {izerinde gergeklestirilen teorik bir soyutlama olarak ortaya
¢tkmamaktadir. Terim her ne kadar sembolik degerini sadece felsefi bir diisiince ve
psikolojik bir yorum gerektiren kavramlarla bulmus olsa da esasen onun kendine ait
hususi bir temeli vardir. Kutsali karakterize eden ilk sey, onun giindelik hayat ile
Tanr1 arasindaki aracilik halidir. Kuskusuz o, varligin ve diinyanin hususi bir
boyutu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bizim anket yaptigimiz kisiler kutsali ne Tanri ile
ne de tabiatiisti bir varlik ile 6zdeslestirmemektedirler. O din dis1 olana zit
degildir. Ciinkii ona atfedilen biitiin manalar, onun kendi zatinda bir agkinlik
tasidigini gostermektedir. Eger onu menfiligine gore bir yere yerlestirmek istenirse,
bu sefer de onu olgunun basitce varliginin, tesadiifi gelisen olaylarin, miimkiiniin

olasiliginin ve zamanin faniliginin karsisina koymak gerekir.

Kutsal 6ziin var oldugunu kabul edince, onun algilanmasi ile daha 6nce tahlil
etmis oldugumuz sifatla nitelendirme arasindaki bagi yeniden ele alabiliriz.
Tahlilimize gore “kutsal” sifatimin “evlilik” ve “vatan” gibi olgulara verilmesi
tesadiifi degildir. Zira bunlar insanin kendi insanhiginda varlik biitinligi ile
birlesen iki hakikattir. Bu hakikatler kendini degismez kabul ettiren igkin bir
agkinlik iiretebilmek i¢in tabiat ve kiiltiire girerler. Bu sebeple bu tip gergeklikler
kutsali temsil ederler. Bunlar okkiilt ve bulamik bir mana igeren tabiatiistiiniin
diinyadaki kirilmalar1 degil, aksine insanin kendini gergeklestirmek i¢in kendini

feda ettigi insani olgulardir.

Sayet kutsal diinyada i¢kin bir sir ise, Tanr1 hem agik ve gizli bir igkinlik hem
de aym zamanda insan ve diinyanin disinda bir agkiliktir. Aslinda varligin
temelinde olan her sey kutsal kavramini asan farkli bir seydir. Ancak, bizim anket
uyguladigimiz kisilere gore, Tanri, R. Otto’nun kabul ettigi manada, tamamen
“Diger” degildir. Bilakis o, diinyanin i¢ine karigmis i¢kin olan bir boyuttur.

Tanrinin igkinligi ile birlesmis olan digsalligi onu yapisal olarak insanla belirli

bir iligkiye sokmakta ve karsilikli iligski i¢in ifadesini bulan bir alan agmaktadir.
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Buna karsilik kutsal her ne kadar belirli bir varlik sahasi kurmus olsa da onun
nitelenmis bir hiiviyeti yoktur. insan kutsalla ne kendini yiiz yiize hissedebilir ne de
ona hitap edebilir. Kutsal “O”nun anonimligi icerisine dahildir. Dolayisiyla “ben”
ve “sen”in karsilikli subjektiflik diizeninde yer almaz. Yiiceliginin askinligindan
dolay1 diinyadan ayri olan tek Tanri, insamin, kendisini kendi insani hiiviyeti
icerisinde karsisina koyabilecegi “Diger”dir.

Tanri, diinyanin simirlar1 disinda i¢kin bir kutsallik ihtiva etse de, tecriibenin
konusu degildir. Buna karsilik igsel bir sir ve her seyin kaynagi olarak kutsal, kendi
varligina yonelen ve varligin hissedilen boyutunun suura ulagmasina imkan
hazirlayan insanla iletisime girer. Kutsal tamamen derinligin tecriibesinin
nesnesidir. Bu 6yle bir derinliktir ki, buradaki evrensel ve ortak bir temelden
oznellik ve nesnellik birlikte dogmaktadir. Bu igsel tecriibede insan, kendinin
kendisiyle aynt olmadigini, ama bir asli ve baki varligin kendinde var oldugunu ve
onun kendini kusattigini anlar. Hiiviyeti belirlenemeyen bu anonim varlik bazi
dinamik o6zellikleri ile 6zneden ayrilir. Kutsalin derinliginin tecriibesine dahil bir
eylem, insani, diinyamin Gtesinde var olan askin bir varlia dogru sevk eder.
Kutsalin tecriibesi, bdylelikle, insan1 tamamen “Diger” olan Tanriya ulagmaya

miisait hale getirir.

Zaten derinlik ile yiicelik arasindaki dinamik alig-veris sonsuzun yasayan
muhtevasi degil midir? Biliniyor ki, P. Tillich “sonsuz” kavramindan varligin onun
iizerinde kendi kendini ifsa ettigi ve dini inancin beseri boyutunun yerlestigi alani
anlamaktadir. Gergekte de “sonsuz” kavramu miilkemmeliyet arzusunun ortaya
ciktigi ve ontolojik sorgulamanin meydana geldigi bir anlamu cagrigtirmaktadir.
Fakat Tillich metafizik ile 6znel psikoloji arasinda bir tercih yapamadigindan
dolay1, “sonsuz”un 6znel ve nesnel anlamlar1 arasinda kararsiz kalmigtir. Sonunda
o, ancak Oznel tecriibenin metafizik bir yorumu ile subjektivist bir rolativizmden

kurtulabilmistir. Bizim semantik tahlilimiz gosterdi ki, kutsalin tecriibesi, her tiirlii
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oznel kaygidan ve biitiin metafizik teorilestirmelerden 6nce, kendini insanin hissi
algisina empoze etmektedir. Kutsal, varligin objektif bir boyutu olarak tezahiir eder.
Arzuyu tahrik eden ve bir mana arayisini gerekli kilan da onun varligindaki

belirsizliktir.

I11. DINDEKI KUTSAL

Giinlimiizde din, kutsal alani ile ilgili olan inang ve ibadetlerin biitiinii olarak
tarif edilmektedir. Bunun yaninda kutsalin bizim semantik tahlilimizde almuig
oldugu anlam, din ile kutsalin kabulii arasinda dogrudan bir 6zdeslik oldugunu
onaylamamaktadir. Ciinkii bizim anket yaptigimz kisilerin tecriibelerinde yerlesmis
oldugu sekliyle kutsal, ne ilahi bir varliga imani, ne de ayinlerle temsil edilen tabiat
istii bir kudreti icermektedir. O halde biz, kutsalin tecriibesi ile din arasindaki
farklilik problemini ortaya koymak zorundayiz. Bundan sonra da dinin kutsal

kavramina atfedilerek tanimlanip tanimlanamayacagini sorgulamak zorundayiz.

Bazilar1 bizim arastirma grubumuzun Tanri’dan ve dinden farkli olarak ifade
ettikleri kutsalin gercek kutsal olmadigimi iddia edebilirler. Ancak, diisiince tarihine
ait olan bir kavramin ger¢ek muhtevasinin ne olmasi gerektigini belirleme hakkini
kim kendisinde bulabilir? Aslinda kutsal kavraminin soyutlanmak istenmesinin
sebebi, bazi din teorilerinin varsayimlarinin dikkatsizce ele alinmasi ve teorik

kurgularin tekrarlanmasindan baska nedir ki?

Eger kutsal kavramu dini tarif etmek ve ayinlerin objelerini belirlemek igin
kullanilacaksa, her haliikarda onu bir gii¢ olarak anlamak gerekir. Bunu, bizim
deneklerimizin tarif ettigi kutsaldan aywran temel ozellik de budur. Siiphesiz
kutsalin tecriibesinin saf sembolik ifadelerinden bagka bir sey olmayan ayinlerin var
oldugu da disiiniilebilir. Gergekte de kutsalin derini anlamina viicut, ses ya da sekil
veren sanat eserleri de onun adeta ritiiel bir form haline gelmesinden ibarettir.
Goriliniir diinyanin ilhamu olan sanat, bizim kutsala tanidigimiz anlama uygun

olarak, diinyanin kutsal boyutunu ortaya kayabilir. Ancak sanatin etkileyici bir
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eylem neticesinde bir durum degisikligi meydana getirme niyeti yoktur. Halbuki,
kelimenin tam anlamiyla soyleyecek olursak, bdyle niyetin bulunmadig: dini bir
ayin s6z konusu degildir. Tecriibenin sembolik bir ifadesi ve bir tutum olmasinin
veya Ortiilii isaretlerde bulunan kutsalin agia ¢ikmasinin 6tesinde her ibadet aslinda
bir faaliyettir. Giiniimiizde dinin temel problemini meydana getiren ve en fazla

sikintiya sebep olan da bu aktif sembolik hareketlerden olusan ayinlerdir.

Ote yandan bulanik olmasina ragmen sik sik dini ayinlerin yorumlanmasinda
kullanilan “takdis” deyimi bize sunu gostermektedir ki, “ayin” ilahi oldugundan
dolay1 agik¢a verilmemis olan kutsalin gergeklestirilmesidir. Ayinlerle ortaya
konulan bu kutsal, kendisini daha Onceden var olan bir varlik olarak suura

hissettirmedigi i¢in tecriibe edilen kutsalla bir ve ayni olamaz.

Eger kutsal kavramimn birbirinden bu kadar farkli iki anlami varsa, onu ayinin
ortaya koydugunu soylememin miimkiin olup olmadigini sorgulamaliyiz. Esasen,
kutsal kavramu, din teorilerinin diginda, ayinlerin gerceklestirmek istedigi tabiatiistii
gercekligi ifade etmemektedir. Simdi eger elimizde ayinleri ve dini agiklamak i¢in
kutsal isminden baska bir sey yoksa, bu durumda s6z konusu kavramm kullanan din

teorilerini giiclendiren belirsizlikler igerisinde kalinmaktadir.

Din ile dinler dncesi kutsal arasindaki iliskiyi aydinlatabilmek ve dindeki kutsal
kavraminin ¢ok anlamliligim ortadan kaldirabilmek i¢in, dncelikle, ¢ogu yazarlarin
a priori bir dogru olarak kabul ettikleri kutsalin melezlesmis anlamini bize intikal

ettiren din teorilerini tenkit¢i bir tarzda yeniden ele almamiz gerekir.

XIX. asir ilkel kabile dinlerine biiyiik bir ilgi uyandird. flkel kabul edilen dini
formlara basvurularak gelismis dinler agiklanmaya c¢alisildi. Dinlerin bilimsel
olarak yorumlanmasinda evrimci teori ve iglevselci diisiince tarzi hakim oldu.
Burada s6z konusu olan sey ilkel kabile dinlerini, arkaik bir zihniyette yerine
getirdigi sosyal ve psikolojik fonksiyonlar1 aracilifiyla anlamakti. Evrimci teoriye

gore, bugiin ¢cok gelismis olan dinler ilkel kutsalin sekil degistirme kanunlariyla
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anlagilabilir. Fakat kutsal, temelde, ilkel bir kategori ise, bu durumda gelismis

dinlerin, arkaik zihniyete baglanarak kavranabilmesi s6z konusu olmaktadir.

XIX. asrin antropologlar1 eski dinleri arastirirken, hakli olarak, ayinlere biiyiik
onem verdiler. Ayinler onlar i¢in bilmecenin esasini teskil ediyor ve dinin sirlarim
i¢inde barindirtyordu. Frazer, Durkheim, Hubert, Mauss, Freud ve Van der Leeuw
sunu fark ettiler ki, dinleri ayinlerden bagimsiz bir sekilde sadece inang sistemleri
olarak incelemek miimkiin degildir. Oyleyse dinleri ayinlerin yorumlanmasi
aracihi@iyla agiklamak gerekir. Inanglar1 da diinya hakkinda ilkel teoriler olarak
gormek miimkiindiir. Buna karsilik, pozitif ya da negatif aksiyonlar olan ayinler
hem organize fiiller olmalart hem de manipiile edilen giiciin spesifik unsurlarim
tagimalar1 sebebiyle, dinleri diinyevi sistemlerden ayiran asil 06zii ortaya
koymaktadirlar. Iste kutsal olarak adlandirilan budur. Bu aym zamanda biiyiiniin
objesi olarak tanimlanir. Dini biiyiisel pratiklerle sinirlamayan Durkheim dahi
inanglar1 dinlerin esasi sayan akilci teorileri reddetmistir. Ona gore din, her seyden
once bir diinya goriisii degildir; fakat tabiatiistii gli¢ler lizerinde bir etkinliktir.
Inanglar cemaatin coskunluk anlarinda ortaya cikardiklar1 kutsal giice sembolik
figiirler verirler. Bir defa kolektif faaliyet ile ortaya ¢ikan dini fikirler, kendilerine

has kanunlariyla, varliklarim bagimsiz olarak devam ettirirler®.

Durkheim’in sosyolojik yorumu gergekte sosyal psikolojiye dayanmaktadir. Ote
yandan diger bazi yorumlar ise, heyecan ve gereksinim hakkindaki psikolojik
teoriler yardimiyla biiyiili kutsali anlamaya calisirlar. Totem ve Tabu’da Freud
kendi agisindan dinleri ele alip, onlar1 birlestirmeye ve onlara bilingdisi psisizmin
analizi araciligiyla bir temel vermeye g¢alisti. Freud, kutsalin ¢ift yonlii anlamin
faydali ve yikici, saf ve karigik bir gii¢ olan tabu ile 6zdeslestirerek, onu (kutsalr)

libidonun bir {irlinii olarak yorumladi. Ona gore kutsal, mahremler arasi cinsel iliski

* E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris, 1912.
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sembolleriyle dolu oldugundan dolay: tehlikeli ve miilevves (kirli) tir. Fakat kutsal

yine de, kudretin hayali bir temsilini olusturmaktadir.

Biiyii ayinleri ile ilgili biitiin teoriler, aralarindaki farkliliklara ragmen, anlamim
bireysel ya da sosyal psikolojide bulan, faal bir kutsal1 dinin ¢ekirdegi olarak kabul
etme hususunda ortaktirlar. Bu baglamda, “mana”,”tabu”, “tabiatiistii”, “kotii ruh”
kutsalin temel anlamim olusturmak i¢in birlikte bulunurlar. Biitiin eski
antropolojilere gore kutsal ilkel zihniyetin ilkel bir iiriiniidiir. Din belirsiz kutsala
girisi ve onun kullanimini diizenlemektedir. Onun yikict istilasindan dindigi alani
korumakta, kutsalin giiciinii artirmasiyla tabiati, insam1 ve toplumu

faydalandirmaktadir.

Giliniimiizde antropolojik bir¢ok arastirmanin dinlerin yorumlarimi kokli olarak
degistirmis olmasina ragmen bu anlayis din fenomenolojisi, din sosyolojisi ve din
psikolojisinde varligin1 devam ettirmektedir. E. E. Evans-Pritchard, V. W. Turner,
Cl. Lévi Strauss ve Mary Duglas gibi bilim adamlarinin aragtirmalarina dayanarak,
dinlerin ilk kaynag ile ilgili konusacak olursak, ¢ift kutuplu ve manipiile edilebilir
giic olan faal bir kutsal kavramini mitlerden arindirmaya imkan verecek birkag tez
ileri siirebiliriz. Dinin evrimci yorumu, bu konuda pek fazla bir bilgiye sahip
olmayan bir etnologun sadece bir fantazisinden ibarettir. Zira, ne kadar geriye
gidersek gidelim, tanrilara veya ruhlara, hatta tek Yiice Tanr1’ya inancin belgelerini
buluyoruz. Ote yandan degisik inanglar da bir arada bulunabilmektedir”. Biiyiiye
gelince, bugiin, onu inanclarin biitiiniinden ayirmamn imkansizhig1 aciktir. Ote
yandan biyiilii etki, biiyilicliniin otoritesini ve giiciinii kabul eden kurulmus bir
toplulugun inancin gerektirmektedir6. O halde higbir ferdi psikoloji ayini tek basina
aciklayamaz. Biiyiiyle ilgili ayinler ne sadece ne de ilk planda tabii verileri

degistirmeye c¢alisan hayali bir tekniktir. Aksine o, insani kainatin diizeni igine

5 Bk. E. E. Evans-Pritchard, Theories of primitive religion, Oxford, 1965, s. 26; Fransizca ¢evrisi,
La religion des primitifs a travers les théories des anthropologues, Paris 1071, s. 32-33.

° Bk. Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, “Le sorcier et sa magie”, ¢. IX, Paris 1958.
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yerlestirmeyi veya toplumun iizerine kuruldugu sembolik diizeni yeniden onarmay1
hedefler. O hayali olmaktan uzak, sosyal iligkilerin ve nesnelerin 6zelliklerinin
derin bilgisini gerektiren kesin kanunlara uyar’. Biiyii ise ¢ogu zaman bunlari,
dogaiistii varliklarin kudreti, insanlarin iradi fiilleri ve tabii varliklara atfedilmis
giicler olmak iizere ayinlerin ifade ettigi ve birbirinden net olarak farklilasan ii¢
temel sebeple agiklamaya galisir®. O halde ayin tabiatiistii basibog bir giicii ele
gecirdigi i¢in degil, mevcut ve belirlenmis enerjileri harekete gecirdigi i¢in etkili
olmaktadir. Boylelikle ayin kendi disinda var olmayan tabiatiistii giigleri tabii
varliklara eklemektedir’. Bu anlamda ayin bir kutsalin olusturulmasi olarak kabul
edilebilir. Dini olarak kurgulanmis bir evreni ortaya koydugu i¢in ayinin kendine
has bir etkileyiciligi vardir. Bu sebeple antropologlar, kutsalin, sadece saf ve saf
olmayanin karsithgina benzeyen, bir ¢ift kutuplulukla tanimlanmasina karsi
¢ikmuyorlar, ayn1 zamanda, dini, kutsal ile dindisinin arasindaki zitlikla- ki bu zithik

burada tali ve izafidir- karakterize etmenin de uygun olmadigina hitkmediyorlar.

Birka¢ antropolojik verinin kisaca hatirlanmasi bile, aktif kutsal kavraminin,
dini evrenler hakkinda dile getirilen teorik soyutlamalardan hareketle
olusturuldugunu gostermektedir. Faal kutsal ancak, i¢inde ruhlar, tanrilar ve tanri
gibi tabiatiistii giiclerin bulundugu sembolik sistemler icerisinde var olabilir.
Insanin &zel figiirler verecegi yaygin bir giic 6nceden yoktur. Insan ve kozmos
sembolik baglardan olusan bir hatla tabiatiistii varliklara baglandiginda, tabiatiistii
giic bu tabiatiistli varliklardan aksiyonlar vasitasiyla dogar. Su halde dinlerin 6zii

kutsalin belli belirsiz algilanmasinda degil, aksine tiim varliklar1 kusatan sembolik

" Bk. Mary Douglas, De la souillure: Essais sur les notions de pollitions et de tabou, Paris 1971,
s. 77-90.

M. Mauss bu husus tizerinde 1srar eder. Bk. “Esquisse d’une théorie de la magie de 1902-1903”,
Sociologie et antropologie, Paris 1950, s. 67-72.

° E. E. Evans-Pritchard, La religion des primitifs a travers les théories des anthropolgues, s. 106.
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diizen igerisinde aranmalidir. Dinler bu sembolik diizene icerisine, biitiin varliklar:

ve farkliliklar1 aralarindaki organize iligkileri de dikkate alarak yerlestirirler.

Dil, mitolojiler ve dinler gibi biitiin seyler oncelikle global sistemler kurarlar.
Diger taraftan dinler ve mitolojiler arasindaki bu siki benzerlik, dinlerin de yap:
fenomenleri olduklarim gosterir. Yine ayni nedenden dolayi, ayinler, yasaklar ve
hatta tanrilarin isimleri gibi her seyin manalari inananlarin suurundan degisik
derecelerde uzaklasabilirler. Mitler ve ayinler kutsalin bir ifadesi degildir. Bunlar
onceden mevcuttur. Eger bir kutsal varsa bu, hakikatler onu meydana getirdigi igin

vardir.

“Mana” {izerine yapilan ¢aligmalar dinlerin yapisalet  yorumunu
desteklemektedir. Global bir gerceklik olan dinin iginde var olan kutsalin nasil
anlasilmas: gerektigi hakkinda da bu galigmalar bize yol gostermektedir. Onceleri,
“mana” iginde, bazi varliklar, sozler ve fiillerde tali sekilde yogunlagmus olarak
bulunan bir ilk kutsalin var oldugu saniliyordu. Kutsalin yerli ismi olan mana
mefhumu biiyiiniin orijinal bir agiklamasini vermis gibi goriiniiyordu ki, modern bir
psikolojik teori bunu duygusal diisiince alanina irca etti. Nitekim Evans-Pritchard
dinleri anlamak i¢in, M. Eliade’in da evrenselligini kabul etmedigi, ¢ok
bilinmeyenli bir anlam tasiyan “mana” kavramindan vazge¢menin daha dogru
olacagina dikkat g:ekmistirm. Ote yandan, M. Mauss’a gore “mana” kutsaldan daha
evrenseldir ve onu icine alir''. Burada asil 6nemli olan husus “mana’nn artik ilk ve
duygusal bir veri olarak kabul gérmemesidir. Levi Strauss’a gore biitiin bunlar idrak
edilemeyen bir biitiinliigiin gerektirdigi 6znel diisiincelerdir'’?. Bu kelime, somut
varliklar arasinda kurulu iligkilerin biitiinliigiinii ifade etmek i¢in, kolektif, apriori

ve yapay bir hiikiim tarafindan meydana getirilmistir. Vakia varliklar arasinda

19 M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, Paris 1957, s. 171-174.
' M. Mauss, Sociologie et antropologie, s. 112.
12 Mauss’un eserinin Sociologie et antropologie adli esrinin “Giris” kismu, s. XLVL
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biiyiisel operasyonlar araciligryla tamir edilmek istenen bir iligki vardir. Iste mana
kavramu bu birlige isaret eder. “Mana” kavraminin bir yarginin meyvesi oldugu
fikrini takip ederek Levi Strauss onu akiler bir anlamda yorumladi. Bu, iletisimin
biitin tiirlerinde oldugu gibi, bilgi akisinda da ayni anda hem kendisi, hem de
baskasi ile iligkide olan, tabii olarak varliktan varliga intikal eden, diyalogun
elemanlar1 gibi seyleri kavramaya engel olan muhalefeti ortadan kaldiran sembolik
bir diisiinceye yine diisiince tarafindan verilmis bir sentezdir". Levi-Strauss’a gore
“mana” igine insan oglunun bir slirii anlam doldurdugu kaypak bir kavramdir.
Ciinkii evren, bastan beri insanligin tanimayi timit ettigi her seyi ifade etmektedir'*.
Isimler alam ile isimlenmis varliklar alani arasindaki bosluk insan diisiincesinin
kaynagim ve sinirmm teskil etmektedir. Iste biling bunu “mana” kavranu ile ifade

etmektedir.

Ani ve sentetik bir yargi tarafindan algilanilan bu anlam yogunlugu, hayret
edilecek derecede, bizim deneklerimizin kutsal olarak isimlendirdikleri seyi
hatirlatmaktadir. Ancak mana kavraminin dini toplumun kolektif suuraltindan
dogmus olmasina karsilik, bizim ele aldigimiz kutsalin manasi, varlik ve anlamin
gizli derinliklerinin 6znel bir suur algisindan dogmaktadir. Bu nedenle, mananin,
belirli diizenlerin 6nceden dile getirilmis biitiinligi gibi, sembollesen bir evrenin
kesin birligine isaret etmesine karsilik; kutsal mefhumu, belirlenemeyen ve sinirli

kavramlarda sakli olan bir sonsuzlugu ifade etmektedir.

Ote yandan manay1 anlam alam ile smirlandirmak da yetersiz goriinmektedir.
Ciinkii anlam yogunlugu hala ayin operasyonlarmin giiclinii ifade etmemektedir.
Levi-Strauss’un akilci yorumu dil tarafindan diizenlenmis evrenin siniflayici
sistemlerini agsan ve onlara destek olan anlam ile simirlidir. Ayinin olabilmesi igin,

sembolik diizen tarafindan belirlenmis varliklar arasinda bir alig verigin olmasi

13 Ayni eser aymi yer
' Ayni eser, s. XLVIIL
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gerekmektedir. Eger “mana” biiyli ayinlerine benzer goriiniiyor, ama onlarla
sinirlanmriyorsa; bu durumda onun, dini olarak kurulmug ve anlamlandirilmig bir
evrene insanlarin girmesini saglayan aksiyonlar1 doguran bir gii¢ yogunlugunu

temsil ettigi diigiiniilemez mi?

Din hakkinda yaptigimiz degerlendirmelerimiz sonucunda, kavramin statiisiini
iyice belirlemek sartiyla saf dini bir kutsaldan bahsedilebilecegini diigiinebiliriz.
Eger dini kutsaldan bahsedeceksek, onu, ayinsel fiiller ve isaretler aracilifiyla
diinya ile iletisime ge¢mis olan ilahi mutlak kudret ve anlam yogunlugu olarak
kabul etmek gerekir. Diger bir ifadeyle, dini kutsal bir kutsama neticesinde esyada,
dilde ve insanda hazir duruma gelmis tanrisalliktir. Buna gore, fikrl bir kavram
olarak kabul edildigi miiddetce “dini kutsal” kavrami korunabilir. O, birbirine aktif
olarak bagli olan tabii, insani ve tabiatlistii varliklar arasinda etkili iligkiler i¢inde
ortaya c¢ikan aligverisi ifade etmektedir. Ayini icra eden insan, kurgulanmig evrenin
biitiinii tarafindan meydana getirilen kudret sayesinde yerine getirdigi aligverisin
kesisme noktasia yerlesmektedir. Saf dini kutsal ancak ayinler tarafindan tasinmak
suretiyle var olabilir. Dini kutsal ayini agiklamaz. Ciinkii o ayini degil, ayin onu
meydana getirmektedir.

Hurafeleri birer ibadet modeli olarak ele almak teorik bir yanilgidir. Hurafe
ayinsel kutsalin yalnizca bir yansimasidir. O bir 6zel karikatiirdiir; tamamen obsesif
nevroz gibi dinin yari trajik, yari komik bir karikatiiriidiir. Ancak Evans-
Pritchard’in da dikkat ¢ektigi gibi, XIX. Yiizyil yazarlarimin ¢ogu dini kutsal

kavramlarim ve bu konudaki teorilerini hurafelere bagvurmak suretiyle olusturdular.

Halbuki, tabiatiistii kutsal kurumlagmis bir dinin ne disinda ne de ondan
oncedir. Din de, ayinler ve dil tarafindan birbirine baglanmis ii¢ diizeyli (tabiat,

insan, Tanr1) bir evrenin ifadesidir.

Sosyolojik ya da psikolojik hi¢bir islevselci teori sembolik sistemlerin- ki dinler

daima boyledir- ortaya ¢ikislarimi aciklayacak giigte degildir. Psikolojik veya
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sosyolojik fonksiyonlar dinleri mitolojiler ya da masallar gibi goriirler. Ciinkil biitiin
ozel islevler (mesela kaosun sikintisim tagimak gibi), ancak verilmig anlamlt bir
diizen igerisinde rol oynayabilirler. Onlar bu diizeni evrensel bir hakikat olarak
ortaya koyamazlar. Evans-Pritchard, ilkel kabile dinleri iizerinde yaptigi tenkitli
arastirmalar1 neticesinde, bunlar1 agiklamak isteyen teorilerin eksikliklerine itiraz
etmekte ve dini ibadetler, semboller ve gosterilerin anlamlarimi dinleri agiklamak
amactyla degil, sadece daha iyi anlamak icin tahlil edilmesi gerektigini

sOylemektedir. Biz de aym goriisii paylasiyoruz.

Su halde dine has olan ve onu tecriibenin yaygin kutsalindan ayiran temel
ozellik, farkli varliklar arasinda etkin baglar kurup evreni diizenleyerek anlam
yogunlugunu belirlemesidir. Dindncesi tecriibenin yaygmn kutsali  dinde
bulunmamaktadir. Gergekte din, etkili bir sekilde 6teki diinyanin var oldugu
inancini yerlestirir ve ilahi hakimiyeti kurar. Ayrica dindar fert, dini fiiller
tarafindan degisiklige ugramus beseri isaretlerde ilahi varligi okuyabilir. Oyleyse,
din tarafindan gerceklestirilen bu ilahi goriinebilirlik “kutsal”  olarak
isimlendirilebilir. Iste burada, bizim kutsala atfettigimiz gegerli iiciincii anlam
vardir. Gergekte de, tabiatlistii degisimi gergeklestiren ve ilahi olani diinyaya
yerlestiren kurumlagmis din, bu faaliyetin goriiniir isaretlerini de bize verebilir: Din
kendi dili araciligiyla, ilahi bir referansla evrenin sembollerini kurgular. Dini ifade
tarziyla ortaya konulmus olduklar1 igin goriilir semboller, gdriinmez Tanri ile
tecriibe diinyasi arasinda araci birer kutsaldirlar. Ancak bu dini kutsal insan
tecriibesinin dogrudan objesi degildir. O etkili bir dini uyanigin ortaya ¢ikardigi
inkisaftir. Halbuki din fenomenolojisi anlagilmaz bir sekilde dini, bir ilk fenomen
olarak kabul ettigi kutsal vasitasiyla yorumlamaya calismaktadir. Bu sekilde, M.
Eliade kutsalin tezahiiriinii dinlerin ¢ikis noktasi olarak kabul etmektedir. Halbuki
bu tezahiirli dinler meydana getirmektedir. Fenomenolojiler dini birkag tecriibeye
ya da temayiile irca etmeseler de, dinden Once var olan ve dinin onun iizerine bina

edildigini kabul ettikleri, asli bir vakiaya dayandirmak egilimindedirler. Agiklamaci
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bir anlayigin takipgileri, evrensel bir hakikati, aynt zamanda basit ve evrensel bir

esas araciligiyla yorumlamak istiyorlar.

IV. HIRISTIYANLIGIN KULTUREL BiR UZANTISI OLARAK
CAGDAS KUTSAL

Kutsal teriminin “beseri” ve “saf din” olmak iizere birbirinden ¢ok farkli iki
gercekligi icerdigini gordiik. Bilindigi gibi, “dini kutsal” dini ayinler ve kutsalin
diisiinsel boyutu tarafindan belirlenen gergeklik araciligiyla, bir yandan evrenin
baskalagsmasint igine alirken, Ote yandan ilahinin dini semboller igerisinde
yansimasini ihtiva etmektedir. Fakat kutsal teriminin saf dini anlami, bizim tecriibi
semantik analizimizin ortaya koydugu manayla aynt degildir. Bu kelime dncelikle
insan suurunda din Oncesi bir tecriibeyi ¢agristirmaktadir. Su halde biz
kiiltiirimiiziin miistakil ve din dncesi bir kutsal kavramini nasil ortaya ¢ikardigini
aragtirmaliyiz. Zira bu kavram kendisini ortaya ¢ikaran giivenilmez teorilerin bir
mirast olsa bile, dini bir deger ve anlam kazanmustir. Esasen kutsal kelam, kutsal
metinler vb. ifadelerdeki “kutsal” sifatt spesifik dini anlamim korumaktadir. Ancak
bizim asil problemimiz, ¢agdaglarimizin ortaya koydugu din dili ile belirlenmis
biitlin anlam alaninin diginda kalarak, onlarin tanrisal olana ait varlik bolgesini
adlandirdiklart isim olan kavramla ilgilidir. Kutsal kavrami kullanilis tarzi itibariyle
bilgi tasiyicidir ve o bu 6zelligiyle kiiltiirel bir gegmisi nakletmektedir. Genellesmis
ve az ya da ¢ok dini bir sebeple aynilesmis olan bu terim, biitiin modern kavram
kargasasini dinin istiinde tagimaktadir. Bu anlamda din varligin ve Kkiiltiiriin
ayrilmaz pargasi olan anlam yogunlugunun koruyucusudur. Kutsal ise dine duyulan
saygiy1 ifade etmektedir. Bunun yaninda o, ekseri dini septizmi ve agkin bir varlikla
iligki kuran dini sdylem ve ibadetlerin mitlerden ve sirlardan arindirilmasi egilimini
de dile getirmektedir. Gergekten de igkin kutsali yiiceltmekle dini alanin muhafazasi
arzulanir. Bunu yapmak i¢in de dinler, kendilerinin ilkel ve gizli asillarina ve

bilinemez bir Tanr1 ile gegici diinyanin arasina irca edilir.
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Bugiin artik kutsalin anlami insanin dini tabiatinin ebedi bir ifadesi degildir. O,
ruhun tarihi bir figiirii ve dini bir kaderdir. O, hem Hiristiyanlik hem de 6znel suur
tarafindan degisiklige ugrams bir kiiltiiriin iirtiniidiir. Bu haliyle o, fonksiyonel ve
akiler dilin yok edemedigi bir anlam birikiminin suur tarafindan idrakini temsil

etmektedir.

Bilindigi gibi Judeo-Kristiyanizm, oncelikle, dini temelden alt {ist etmistir. Biz
sik sik sOylendigi gibi, “Ahit Dininin” tabiat1 kutsalliktan armdirdig i¢in bir kenara
atildigina inanmiyoruz. Ciinkii gergekten de hicbir din, ilk antropologlarin
sOylediklerinin aksine, evreni korkun¢ ve ka¢milamaz bir “mana” ile
doldurmanmstir. Zira Israil’in Tanrisina has olan sey, onun tek, gercek, tamamen
farkli, tabiatiistii giliclerin tamamina hakim ve diledigi gibi faaliyet gosteren bir
Tanr1 olmasidir. Buna karsilik, ilkel kabile dinleri ¢ogunlukla ilahi sebepliligi, tabii
ve tabiatiistii varliklarin rollerini dikkate almazlar. Faal, askin ve diger biitiin
tabiatiistii gliclerden farkli olan “Yiice Tanr1” kendi vaadine glivenmeye ¢agirir ve
hem niyet hem de eylem olarak sadece kendine ibadet edilmesini emreder. Yahve
tabiatin verimligine ve toplumun degismez kanunlarina nezaret eden eski bir ilah
degildir. O, 6zgiir iradeyle yerine getirilen bir baghligin isareti ve sart1 olan dzel bir
itaati istemektedir.

Diger dinlerdeki Tanr1 veya tanrilari tanimaya imkan veren mitik sdylem reel
olarak imani gerektirmez. Bu sebeple mitik sdylemi dinlemeyi bir inang olarak
nitelendirebiliriz. Ger¢ekten de mit subjektif olmayan bir lisandir. Clinkii burada
tanrilardan t¢iincii sahis kipiyle bahsedilerek, onlara kainatin sistemi igerisinde bir
kimlik verilmektedir. Buna karsilik iman birinci sahis kipiyle ifade edilmis bir
gerceklikle iligkilidir. Bu anlamda o, mevcut kainatin Otesindeki bir Tanriya

baglanma olarak degerlendirilebilir.

Bana dyle goriiniiyor ki, Israil’in Tanrisi ile Isa Mesih’in kainattan bu denli

farkli olusu, Ilah ile miisahede diinyasi arasinda biiyiik bir bosluk meydana
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getirmektedir. Insan da bu boslugu dini olmayan g¢ift tabiath bir kutsal ile
doldurmaya ¢aligmustir. Bu anlamda kutsal modern suurda canli olarak bulunan
Tanrimin biraktig1 bir izdir. Bu modern suurun en dnemli 6zelligi ise, diinyadaki
ickinlikle diinyanin Gtesinde bulunan askin Tanri arasinda tereddiit yasamasidir.
Zaten biz giinliik hayatta da gézlemekteyiz ki, imandan farkli bir karakter arz eden
dini duyarlilik, kendisini anonim bir kutsala baglayarak ifade etmektedir. Ciinkii,
kutsalin anlami imanin berisinde, fakat kasitli bir inkarin &tesindedir. Buna gore
kutsal, dogrudan dini olmayan, ancak kendisine dini bir zihniyetin baglanabilecegi
ugsuz bucaksiz bir nitelendirmedir. Ote yandan inananlar “kutsal” ifadesiyle,
diinyaya yayilmug ve varligi her seyden daha farkli olan (Gayr) bir Tanriya

baglanmaya imkan veren yari ilahi bir sifat1 kastetmektedirler.

Kutsalin manasinin ortaya ¢ikisini saglayan ikinci kiiltlirel unsur da 6znel
suurun olugsum siirecidir. Aslinda Bati diinyasinda 6znelligin ortaya ¢ikmasi ilmi
zihniyet ile iligkilidir. Zira insan, diinyay: bilginin objesi olarak alinca, bu durum
onun kendi 6znelliginin farkinda olus suurunu da gelistirmistir. Bu ise 6znel bilim
olan psikolojide suje ile objenin karsi karsiya getirilmesine zemin hazirlamistir.
Esasen bu da varligin kutsal derinliginin psikolojik agidan kesfedilmesine yol
acmistir.

“Kutsal”in ana temasi 6znel suurun kesfedilmesiyle tezahiir eder. Zira “kutsal”
sadece ilkel dinler iizerinde yapilan ¢aligmalarda miiracaat edilen temel bir kavram
degildir. Ayn1 zamanda o, subjektif tecriibenin objesi olarak algilanmistir. Nitekim
Scheleiermacher, James ve Otto modern kutsalin tezahiiriiniin temel safhalarim
ortaya koymuslardir. Onlar, biitiin rasyonalist indirgemecilige karsi durarak, dinin
aslini, bireyin 6znel yapisi igerisinde tahlil etmekle korumak istemislerdir. Onlara
gore insan hem bilimlerin objektif diinyasinin hem de rasyonel akil diinyasinin
oOtesine ¢ikarak, kendi varliginin temelleri {izerinde derin bir diisiinceye dalmakta ve

yart ilahi bir yiicelige boyun etmek zorunda kalmaktadir.
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Aslinda “din1” olanin hissi bir tecriibenin nesnesi olarak tarif edilmesi ciddi
sonuglar icermektedir. Cilinkii bu neticeler hem din dilini hem de sembolik
milesseseleri olusturan ve manalandiran giicii yeterince ifade edememektedir. Dinin
duygu boyutunu 6n plana ¢ikaran teoriler de tecriibe ile din arasindaki bagi ikna
edici bir tarzda kuramamaktadir. Ciinkii, burada, ilahi yiicelik kutsal ile
aynilestirilerek soziiyle ve isaretleriyle aktif olan bir Tanrinin degistirici kudreti goz
ard1 edilmektedir. Halbuki tecriibenin kutsali (kutsalin tecriibesinden farkli olarak)
temelde diinyanin vasiflandirilmasindan ibarettir. Bu nitelendirme de, biiyiik
olasilikla, dini mesajin ortaya koydugu tek ve aktif bir Tanrimn yiiceligine
acilmaktadir. Bu arada, dini olanin psikolojik ve fenomenolojik agidan kutsala icra
edilmesinin, 6zellikle suur agisindan, objektif diinya ile akli 6zne ikiligini asan bir
varlik sahasimi ortaya c¢ikartmak gibi olumlu bir neticesinin oldugunu da
soylemeliyiz.

Kutsalin tecriibesinin, diinyanin kutsiyetinin reddi ile cazibesini yitirmis olan
var olusa yeni bir anlam verme arzusuna cevap verdigi de sdylenmektedir. Ancak
biz bu agiklamanin yaniltict oldugunu kanaatindeyiz. Ciinkii bu ifade, diinyanin
onceden yaygin bir kutsallikla dolu oldugunu cagristirmaktadir. Fakat biz
“diinyamin eski kutsalligr” derken, eski bir kiiltiirel durumu anliyoruz ki, orada din
hem diinyay:r bir isaretler agi ile sarmakta hem de yeryliziiniin kaynagi ve
tabiatiistiiniin niteligi hakkinda bilgiler sunmaktadir. Bu tiir nitelikler ve giigler
igerisinde tamamen farkli bir Tanrimin varligi mecaz olarak dile getirilir. Neticede
ritiiel objeler ve hareketler vasitasiyla giinliik diinyanin baskisindan kurtulmus olan
insan, kendisini Tanriya baglanmis olarak bulur ya da bdyle bir hisse ulasir. Dini
niyet de, o kisiye, diinyanin dagimik gerceklerini dikkatle okuma ve onlar1 ebedi ile
birlestirerek manasizliktan kurtarma imkamni sunar. Iste tam bu noktada “din”
kelimesinin “bir bagin kurulmasi” ve “dikkatli bir i¢e bakis” olmak lizere muhtemel
iki anlamu karsimiza g¢ikmaktadir. Bu anlamda diinyanin kutsalliktan arindigin

soylemek, onun hem pargali Ozerkliginin, hem de dini soylemdeki kiiltiirel
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bulanikligin kolektif bir tasdikinden ibarettir. Ancak, iman neredeyse dogal kabul
edebilecegimiz acikligini kaybeder ve objektiflesme diinyanin biiyiisiinii bozarsa,
insan, daha subjektif olarak, kendisini kendi mana ve mutluluk arayisi ile karsi
karsiya bulabilir. Iste bu, kutsaldan siyrilmis ya da kutsalligmi kaybetmis bir
kiiltiirel ortamda kutsalin manasini yeniden ortaya ¢ikaran bir durumdur. Zira artik
bu siiregte “kutsal” kendisinden uzaklasildik¢a sonsuzluga dogru subjektif yollar
acan ilahi bir mevcudiyetin hatiras1 konumundadir. Her ne kadar insan gergekten
mevcut olan, diri ve canlit bir Tanrtya inancim muhafaza etse bile, kiiltiiriin
kutsalliktan arindirilmasi, yasanan var olus igerisinde, ilhamin igsellestirilmesini
gliglestirmektedir. Bu durumda insanin inandig1 Tanr ile olan bag1 kopukluklarla ve
kirikliklarla siiriip gitmektedir. Bu sebeple insan, ilhamin kendisine sundugu
ifadeleri zati varliga bagli ve sonsuzluk vasfi gibi kutsalin bilincini olusturan aract

bir tecriibeyle kavramaya c¢aligir.

V. NETICE

Semantik tahlilimiz ve eski din teorilerinin tenkidi, bizi, “kutsal” deyimini
sinirlamaya ve saflagtirmaya mecbur etmektedir. “Din tarafindan kutsanmis
hakikatleri” belirten bir sifattan tiiretilmis olan bu isim (kutsal), tecriibesi ve anlamu
dinlerin kaynagim olusturan tabiatiisti bir nesneyi temsil etme yanlisim
dogurmustur. Daha sonra R. Otto tarafindan “Aziz” (Saint / Heilig) kavramindan
hareketle Tanrinin 6zel bir sifati olarak dile getirilen bu kelime, dini eserlerin kutsal
kavramiyla doldurulmasina sebep olmustur. Bununla birlikte, her ne kadar,
kavramun tarihi psikolojik, sosyolojik vb. din teorilerinin yiikledigi yanlis manalar1
tastyorsa da, dinin Tanrist ile diinya arasinda arabulucu bir gii¢ oldugu i¢in, yeni bir
tecriibenin ifadesi haline gelen bu terim, kendini modern suura kabul ettirmeyi

basarmustir.

Dini olmayan kutsal hem diinya ve 6zneden 6nce gelen hem de bu ikisini

kapsayan ve destekleyen anonim bir sonsuzluk icermektedir. Bu anlamda “kutsal”,
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bizzat kendi var olusundaki gizli boliinmezligi ortaya koyan insan tecriibesinin
temelini olusturmaktadir. insan kendi varligimn temeline indikge onu igsel bir
farklilik olarak kesfetmeye baslar. Bu sebeple “ilk kutsal” Tanr1 olmadig1 gibi yine
o, dini olusturan da degildir. Ciinkii “kutsal” n6tr bir sonsuzluk oldugu i¢in insan
onunla konusamamakta ve onunla bir anlagma igerisinde olamamaktadir. Fakat “din
oncesi kutsal” igsel bir sonsuzlugu temsil ettiginden dolay1 “Ilahi Ben” ile insani
Oznelligin tezahiirleri arasinda bir bag gerceklestirebilir. Sezgisel tecriibe ve askin
diislincelerden kaginilirsa, modern insan i¢in, inancin Tanrisi, artik gergcek varlik
adma higbir sey ifade etmeyen sadece saf bir mana olma tehlikesiyle karsi
karsiyadir. Bu noktada “kutsal” kavrami O’na (inancin Tanrisina) anlamli ilk
islevini geri vererek O’nun anlamlilik degerini yeniden iade edebilir. Hatta
inangsizlar i¢in bile, “kutsal’kavramu ilahinin anlaminin kendisiyle ortaya
konuldugu, anonim ve yari ilahi bir varligin igerisinde 151k olarak bulunabilir.
Inanca uygun olarak, degisik manalar1 tasiyan kutsal, kendi kaynaginda git
kutupluluk ihtiva etmektedir. Bu anlamda o, kendini ilan eden ve yeniden taninma
arayislarina mana katan ezeli bir “Ben”dir. Oyleyse heniiz tam bir iman haline
gelmese bile, din 6ncesi kutsalin hem Tanriy: hatirlattigini, hem de yaratilmiglardan
tamamen farkli olan Tanr1 ile diinya arasinda bir aracilik yaptigini sdyleyebiliriz.
Varlikta ve diinyada mevcut olan yari ilahi bir kutsalin tecriibesi, insani
gercekliklere, din tarafindan yeniden anlamlandirilmaya miisait bir boyut
kazandirmaktadir. Bununla birlikte “diinyevi kutsal”, Tanrinin ne oldugunu ortaya
koyan din dilini mecazi bir yogunlukla doldurma giicline de sahiptir. Ciinkii Tanr1
kendisini insanin kullandig1 dil ¢ergevesinde ilan ederken, diinyevi dil igerisine
mahpus ve mahsur kalma tehlikesiyle kars1 karstyadir. Castelli’nin de hatirlattigi
gibi, “kutsal dil”, temelde beseri dilden pek farkli olmasa da, sirf dile getirme ve
yaratict s6z olan asli kelamin olusmasina imkan vermesi sebebiyle tiim gramer
kaidelerinin ve sozliik anlamlarmin disgina tasan manalar igermektedir. Dini

sOylemler ve dini isaretlerden 6nce gelen “kutsal anlam” suuru sonsuzluga agmakta
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ve onu sonsuzlugu anlayabilecek bir hale getirerek, hi¢bir dilin kendi kurallart
cergevesinde dile getiremeyecegi “Kelami” kavramaya imkan hazirlamaktadir. Zira
dogrudan anlatima dayali biitiin diller diinyadaki seyler arasindaki mantiki iligkiler
iizerinde cereyan etmektedir. “Sonsuzluk” ginliik dilde anlamini bulan bir kavram
oldugu icin, “din dncesi kutsal”, kendisini gizli bir konugmanin objesi olarak
sunmaktadir. Yani kutsal kendisini “normalde diinyevi seylerden ayrilmayan varligt
mecazi olarak dile getiren” deyimlerle ortaya koymaktadir. Bu deyimler “din dncesi
kutsalin” mecazi mana birikimlerini ihtiva etmektedir. Ayrica onlar vahye dayal
hakikatler hakkinda hiikiimler ifade ettikleri i¢in, din diline kendine &zgli bir
anlatim tarzi kazandirmaktadir. Eger dindar insan, kutsalin din 6tesi anlamina sahip
degilse Tanriyr hem kendi diinyevi lisaninin mantigt hem de ritiiellerin mana

biiyiisii i¢erisine haspedecektir.

Kutsalin din o6ncesi aldigi anlam, Tanrimin varligini ortaya koyabilecek
goriilebilir dini isaretlerin yaratilabilmesi i¢in temel bir hareket noktasi
olusturmaktadir. Buna gore ilahi fiil ve varliga aracilik yapabilecek olan dini
kutsalm, kendi isaret ve mecazlarim, din oncesi kutsal araciligiyla temin
edebildigini sdyleyebiliriz.

Cagdas insanin, igkin kutsalin tecriibesinin olusum ve uzantisini, dini kutsal
icerisinde algilamas1 gerekir. Ciinkii insan, kendi varligim disaridan gelerek
manalandiran biitin anlam ve sdylemlere temelde giivensiz oldugundan dolay1
dinleri din 6nesi kutsalin tecriibesine gore degerlendirmektedir. Esasen kutsalin dini
ve kiiltiirel olusumu dini figiirlerin anlaminin bulaniklastigi arzu ve istege sonsuz
bir saha agmustir. Iman denilen olgu da dini kutsal ile tecriibenin kutsalligt

arasindaki diyalektik gidis gelisle ger¢ceklesmektedir.
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Kitap Tamtim

Tabiat iistli bir varliga inanmak, her dinin onciiliddiir ve sdz konusu onciil dini
tanimlama karakteristigidir. Bundan dolay1 dini tanimlamak i¢in 6lgiit olarak tabiat
iistli onciilleri gereklidir. Din psikolojisinin en 6nemli isinin, dinsel giidiilenme
oldugunu, yani insanlarin neden dinsel etkinliklerle mesgul oldugunu anlamaya ve
aciklamaya calismak oldugunu belirten yazar, psikolojiyi geleneksel insan

bilimlerinden ayiran farkin konularimn tarihsel olmamasi oldugunu belirtiyor.

Ikinci béliimde din psikolojisinin tarihsel arka plam anlatiliyor. Yazar énce din-
bilim ¢atigmasi ve bu ¢atigmanin nedenleri iizerinde duruyor. Daha sonra insan
bilimleri ile din arasindaki iliskiyi agiklamaya calisiyor. Yazara gore bu bilim
dallar1 din i¢in bir tehdit olusturmaktadir. Ciinkii bu bilim dallari, dinsel inanglarin
kiiltirel oldugunu savunmaktadir. Bundan sonra, psikoloji-din iligkisi {izerinde
duruluyor. Psikoloji ruhu inkar etmesi (ruhsuz bir psikolojinin dogmasi) ve
tabiatiisti Onciili kabul etmemesi nedeniyle din ig¢in bir tehdit olarak
degerlendiriliyor. Bundan sonra, din psikolojisinin tarihsel gelisimi, kronolojik bir
bakis agisiyla genis bir bigcimde sunulmaktadir.

“Din Psikolojisine Ideolojik ve Kisisel Yaklasimlar” bashigini tastyan {iiincii
boliimde ise, dini arastiran psikologlarin inang ve diinya goriislerinin
aragtirmalarina yansidigt i¢in, farkli din psikolojisi anlayislarinin ortaya ¢iktig
ifade ediliyor. Buradan hareketle, ii¢ degisik alandan bahsediliyor: 1) Dinsel
savunma tzerinde odaklanan dinsel psikoloji, 2) Dinsel fenomenin psikolojik
aciklamasi iizerinde yogunlasan din psikolojisi ve 3) Din ve dindarligin iligkilerini
sosyal psikolojik agidan arastiran sosyal din psikolojisi.

Yazar bu boliimde, 6zellikle psikanalizi savunma yolunu yegliyor. Ona gore,
bir¢ok psikolog, Freud’un goriislerinin ¢ogunu, kendi psikolojik ag¢iklamalarin
desteklemek i¢in kullanirken onun dinle ilgili goriislerine karsi ¢ikmakta ve

kendisiyle ¢elismektedir.
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Dérdiincii boliimde etnosentrizm sorunu tartisiliyor. Yazara gore psikologlarin
dine iliskin kiiltiirel yonii, arastirmalarim lic yonden etkilemektedir: 1) Dinin
tammlanmas1 ve ¢oziimlenmesinde goriilen etki, 2) Ozel dinsel fenomenin
genellenmeye calisilmast ve daha sonra evrensel olarak algilanmasi, 3) Dinsel

savunmacilik etkisi.

Besince boliimde, akademik psikolojinin bir alt dali olan dinin arastirilmasina

yeterince ilgi gdstermemesinin nedenleri tartisiliyor.

Altinct boliimde ise, sosyal bilimler alaninda kabul edilen belirli dlgiitlere gore
yapilan geleneksel psikolojik arastirmalarin sonuglar1 gézden gegiriliyor. Dindar
kisiligin arastirilmasiyla ilgili olarak samimi dinsel giidiiler ile ikincil ya da dissal
giidiiler {izerinde duruyor. Dindarligin bireyin kisiligini ve davranislarini etkileyip
etkilemedigi tartigiliyor. “Sekiilerlesmis bir toplumda, din bireyin yagaminda bir
degisiklik yapar mi1?” sorusuna yanit arantyor.

Kitabm yedinci boliimii, “Psikanaliz ve Psikanalitik Din Arastirmasi” bagligin
tagimaktadir. Yazar bu boliimde, ozellikle dini psikanalitik agidan arastiran
caligmalar iizerinde durarak bu yaklagimin kullanigh bir arastirma bi¢imi oldugunu
vurguluyor. Yazara gore, Freud’un kuramu, bireyin olgunlasirken kendi dinini
yarattigini ileri siirmez. Ancak, ailede yasanan ¢ocukluk deneyimlerinin bireyi
kiiltiirel din sistemine hazirladigint ileri siirer. Yazar, bir taraftan psikanalitik
kurama yapilan elestirileri siralarken diger taraftan onlarin haksizligim ortaya
koymaya calistyor.

Sekizinci boliimde, yazar, dinin psikolojik siireclerinin yeganeligine karst
¢ikarak, siiregler ve igerik agisindan dinin yegane olmadigin ileri siiriiyor. Ona
gore, diger insan etkinliklerinde de dinin igerdigi yapip etmelere benzer siiregleri
iceren insan etkinlikleri vardir. Nitekim sanat bunlardan biridir. Bundan dolay1 dini
anlamada, sanat psikolojisinin yontemlerinden yararlanilabilir.Yazara gore, sanat

insan etkinliklerinin genig bir alanin1 gosteren genel bir kategori, din ise, genel
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sanat kategorisinin temel siireglerini ornekleyen daha simrli bir alt alan olarak
degerlendirilmelidir. Yazar sanat ile din arasindaki benzerlikleri, “temel 6geler”,
“Ozdeslesme ve duygusal bosalim”, “yanilsama ve inang”, “dindarlar ve
sanatseverler”, “sonul etkiler sorunu” basliklar1 altinda karsilastirmali olarak

tartisiyor.
Kitabin dokuzuncu boéliimiinde, “Kimlik Olarak Din” baslig1 kullanilmaktadir.

Burada once kimlik konusu kuramsal olarak anlatiliyor. Daha sonra dine iligkin
alanyazinda bu terimin nasil kullanildig1 agiklanmaya ¢aligiliyor. Bundan sonra bir

kimlik bi¢imi olarak din {izerinde duruluyor.

Yazar eserine dinin arastirilmast ile psikoloji disiplininin biitiinlestirilmesi
konusunu tartigarak son veriyor. Yazara gore, din psikolojisi alaninda yapilan
aragtirmalarin ¢ogu sistematik degildir. Yani, psikoloji alaninda yeglenen genel
yontem veya bakis agisi din psikolojisi aragtirmalarinda nadiren yol gosterici
olmaktadir. Dinin psikolojik olarak arastirilmasi ile genel psikoloji arasinda saglikli
bir iligki kurabilmek i¢in psikolojinin genel kurallarin1 ve kuramlarini din ile ilgili
aragtirmalara uygulamak gerekir. Ayni zamanda, dini anlama girisimi disiplinler
arasi olmalidir. Bu ise, din psikolojisinin kiiltiir bilimleri ile iliski i¢ine girmesiyle
gerceklestirilebilir.

Kitap, zengin bir kaynak boliimiiyle son buluyor. Bir elin parmaklar1 kadar din
psikolojisi kitabinin yayimlandign Tiirkiye’de, boyle eserlerin din psikolojisi

alanyazinina kazandirilmasi alana biiyiik katki olacaktir.
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