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ES’ARI’NIN ALLAH’IN VARLIGI VE SIFATLARI HAKKINDA
KULLANDIGI BAZI ARGUMANLARIN
DEGERLENDIRILMESI

Dog. Dr. Halife KESKIN*

Giris

[slam inang esaslar1 temelde vahye dayanmaktadir. Kur’an miimin olan bir
ferdin inanmas1 gereken hususlar1 net olarak ortaya koydugu gibi, bir¢ok ayette bu
inanglar1 temellendirerek inancin makul oldugunu gdosterecek gerekgeleri de
bildirmistir.

Allah’in varligi, birligi ve sifatlari ile ilgili inang Kur’an’mn en fazla tizerinde
durdugu ve degisik vesilelerle delillendirdigi itikad esasidir. Ancak Kur’an’in,
Kelam ilminde oldugu gibi Allah’in varligin1 ve sifatlarin1 dolayli yollardan akil
yiiriitme ile ortaya koydugunu sdéyleyemeyiz. Kur’an ayetleri inancin gerekgelerini
insana dogrudan takdim eder ve inanmanin makul, inangsizligin ise akil dis1

oldugunu agikc¢a beyan eder.

Kur’an’in ortaya koydugu ve kendi usulii ile delillendirdigi inang esaslari
sahabe ve onlar1 takip eden miiminler tarafindan tartisilmaksizin kabul edilmisti.

Bu tavir Miisliimanlarm biiyiik ¢ogunlugu i¢in birkag asir devam etti. Bazi kismi
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tartismalar olmugsa da bu durum siyasi bircok probleme ragmen asirlar boyu
hakim oldu. Ancak Islam diinyasinda ortaya ¢ikan farkli inang temellerine dayali
goriisler Miislimanlarin saf akidelerini de tartigilir alana ¢ekti. Bu tartigmalarda
oncelikle Mu’tezile olarak adlandirilan grubun yer aldigini gérmekteyiz. Islam
kaynakli olmayan tartigma alanlar1 yine Kur’an kaynakli olamayan usullerle ele
alinmaktaydi. Mu’tezile alimlerinin, cogu zaman genel olarak Islam dinini diger
felsefi ve dini ekollere kargt savunurken onlarin metotlarindan da yararlandiklart
bugiin genel kabul gdren bir husustur. Bu durum sadece metotlardan yararlanma ile
siirli kalmamis birgok problem de Islam diinyasina tasmmustir. Bu islem daha
sonra birgok diisiince akimi tarafindan daha da yayginlastirilmistir. Yine genel
kanaat olarak sunu sdyleyebiliriz: Selef tavr1 bu tiir bir kargasaya mani olmaya
calismigtir. Onun devamu olarak kabul edilen Ehl-i Siinnet kelami da en azindan
inan¢lar agisindan ilk dénem safiyetini muhafaza etmistir. Giris bilgileri ve metodu
ihtiva eden boliimler disinda asillar itibariyle bu iddia kabul edilebilir

goriinmektedir.

Bu anlamda inang esaslarna Ku’rani yaklasim diyebilecegimiz tavrin Ehl-i
Siinnet kelaminin habercileri olan Haris el- Muhasibi, Ibn. Kiillab el-Basri gibi
kisiler tarafindan devam ettirildigi gibi Siinni kelaminin ilk donemlerinde de hakim
bir yaklasim oldugunu soOyleyebiliriz. Bilhassa Mu’tezile kelam sisteminin
inanglar1 temellendirme hususunda diyalektik istidlal metotlarin1 ve unsurlarini
kullanmaya baglamasindan 6nce, Kur’an’in agik¢a dogrudan anlatimi
Miisliimanlarimn takip ettikleri metot olarak goriilmektedir. Ancak Mu’tezile ekolii
diisliniirlerinin felsefenin metot ve malzemelerini alarak daha islek hale getirip
kullanmaya baglamasityla Miisliman inanglarimin vahiyden bagimsiz olarak
yalnizca akilla delillendirilebilecegi hatta delillendirilmesi gerektigi genel bir kabul

olarak onlimiize g:lkmaktadlr.1

' Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, istanbul 1979, s. 3 vd.; Cuveyni, Kitabu’l-Irsad, s. 8; Allame
Hilli, el-Babu’l-Hadri Asar, Meshed 1370, s. 3.
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Kelam ilminin Allah’in varhigim istidlalde kullandigi hiidds, imkan v.b.
meshur deliller hem kavram olarak ve ham de usul olarak Kur’an 6ncesi doneme
aittirler. Daha sonra kelamcilar elinde bu deliller iyice rafine edilmis anlatilabilir
olmalar1 i¢in bircok mebadi ihdas edilmistir. Boylece delillerin anlasilir-
anlatilabilir olmasi Oylesine zorlasmustir ki, gayesi neredeyse gozard: edilebilir
olmustur. Ancak bunlar ¢ok Onemli fikri ¢abalarin meyveleri olarak Islam

diisiincesinin ulastig1 mertebeyi gostermeleri agisindan ¢ok giizel 6rneklerdir.

Bu cerceve igerisinde Ehl-i Siinnet Kelami’min ilk iki miimessilinden ikincisi
olan Es’ari’nin Allah’in varligim ve sifatlarim delillendirirken kullandigi bazi
argiimanlarin ihtiva ettikleri kavramlar ve metot agisindan Kur’an’in agik
anlattmina mi; yoksa felsefi diyalektik metodun dolayli ifade metoduna mu daha

yakin oldugunu ele alacagiz.

I. Es’ari’de isbat-1 Vacib

Allah’1n varligimn istidlali s6z konusu olunca Islam diisiincesinde genel olarak
iki temel akimdan bahsedilmektedir. Bu iki akim da Allah hakkinda akilla bilgi
elde edilebilecegini temel olarak almaktadir. Bunlar: Kelamcilar ve filozoflardir.
Her ne kadar bu iki akimin kendine ait birtakim delilleri var gibi goriinse de
filozoflarn delillerinin tamanu kelamcilar tarafindan da kullanilmistir. Islam
diisiince tarihinde bir¢ok akli delil bu anlamda kullanilmigtir. Fakat bunlar arasinda
en meshur olan {i¢ grup delilden bahsedebiliriz: Hiidus, imkan ve inayet-ihtira
delilleri. Ama bu deliller ham farkli diisiince akimlar1 tarafindan farkli olarak ele
almmug, hem de farkli disiiniirler bunlara degisik a¢ilardan yaklagmistir. Bu
nedenle temel birkag ifade diginda delillerin degigsmeyen bir takrirleri olmadigt gibi
delil getirmede sinirlari kesin belli bir usulden de bahsetmek olduk¢a zordur. Bu
hususta Es’ar?’nin de kendine 6zgii, genel kelami ve felsefl yaklasimdan farkli bir

tutumu oldugunu séyleyebiliriz.

Gordiigiimiiz kadariyla imam Es’ari Allah’in varhig ile ilgili deliller ortaya
koyarken Kur’an’da oldugu gibi alemden hareket eder. Alemdeki herhangi bir
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unsurun var olusundan hareket eder. Varliklarin kendi baslarina var olamayacaklar:

lizerine bina eder diisiincelerini.

Allah’in varhigimi akli olarak istidlal etmeye basladigi ilk climlesi bize bu

konuda ipucu vermektedir. O bu husustaki soruyu su sekilde ortaya koyar:

A A

“Alemin kendisini var kilan bir Sani’i ve onu idare eden bir miidebbiri

oldugunun delili nedir? "

Bu soru Imam Es’ari’nin hiidus, imkan vb. kavramlardan degil de dogrudan
alemin varligindan ve diizenli isleyisinden hareketle Allah’in varligina gitmek
istediginin agik isaretidir. Ayn1 cevaba ulasmak i¢in diger kelamcilarin kullandigi
sorularin farkli oldugunu gérmekteyiz. Kendisi de Es’ari kelamcis1 olan Imamu’l-
Harameyn el-Cuveyni bu noktada farkli bir yol izlemektedir. Akil yiirlitmenin
inanglarin bilinmesinde vacip oldugunu delillendirip ilmin mahiyeti ve tiirleri
hakkinda s6z sdyledikten ve akli bilginin zorunlu oldugunu ispat ettikten sonra o,
alemin hadis oldugunu ispat etmeye koyulmaktadir. Bunu da alemin cevher ve
arazlardan olustugu fikrine dayandirmaktadir. Burada kullanilan tanimlar ve
istidlal yontemi tamamen kavramlar iizerine dayanmaktadir. Kitabu’l-irsid’ta
temel olarak hildus ve kidem zithgindan hareketle Allah’in  varlig

delillendirilmektedir.’

Ayni durum imam Maturidi’nin metodunda da goriilmektedir. O da Allah’in
varligindan bahsetmeden 6nce bilgi ve bilginin kaynaklarini ele almakta ve alemde
var olan seylerin hadis oldugunu belirledigi ii¢ bilgi kaynagindan elde edilen
bilgilerle ispat etmeye ¢alismaktadir.* Imam varliklarin (aynlarin) hadis olduklarini
delillendirirken 6nce Kur’an ayetlerine bagvurmaktadir. Allah’in yaraticiligimni
ifade eden ayetler burada delil olarak takdim edilmektedir. Hissi delilleri de

anlattiktan sonra akli-istidlali delil olarak da hareket-siikun, hiidus-kidem

2 Ebu’l-Hasan el-Es’arl, Kitabu'l-Lum’a, Beyrut 1952, s.1.
* Cuveyni, Kitdabu’l-Irsdd, s. 17-29.
4 Maturidi, Kitabu 't- Tevhid, s. 11 vd.
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kavramlarim kullanmaktadir.” Alemin hadis oldugu degisik bilgi vasitalari ile elde
edilen veriler 15181nda ortaya konulduktan sonra alemin bir “muhdisi” oldugu ve

sonra da bu muhdisin “bir” oldugu isbata ¢aligilmaktadr.’

Yeniden Es’ari’nin sorusuna donecek olursak, o bu soru ile alemin hem
yaraticiya ihtiyacina isaret etmekte ve hem de yaratilmus alemin varligini devam
ettirebilmesi igin bir miidebbire muhta¢ oldugunu belirtmektedir. Soruya verdigi
cevabi ele aldigimizda ise 6nceligin en iistlin yaratilmis olarak kabul edilen insanin
hem yaratict ve hem de miidebbire ihtiyac1 oldugu gercegine verilmis oldugunu
gormekteyiz:

“En tistiin kemale sahip insan anne karminda bir damla su idi
(nutfe).Sonra bir kan pihtisi, sonra bir et parcasthaline dondii,
neticede et kemik ve kandan olustu.Biz onun kendisini halden hale
aktaramin kendisi olmadigini kesin olarak biliyoruz. Zira biz insanin
en olgun ¢aginda ve alken en yetkin oldugu donemde bile, kendisine
ne kulak ne goz meydana getirmeye ne de kendisi igin bir organ
yaratmaya muktedir olmadigini gériiyoruz. Bu onun zayif ve eksik
halinde (anne karminda nutfe iken) herhangi bir fiil yapmaktan aciz
oldugunun delilidir. Ciinkii bir kisi zayif ve eksik oldugu halde
muktedir oldugu bir isi, giiclii ve miikemmel oldugu zaman daha
daha kolay yapabilir. Buna karsilik en giiclii ve yetkin oldugu
zaman yapamadigi bir fiilden gii¢siiz ve noksan oldugu zaman daha

. . 7
acizdir.”

Es’arl Allah’in varligin istidlale baglarken oncelikle insana dayanan bir yol
izlemektedir. Alemin bir yaraticisi ve yoneticisi oldugu iddiasi insanin buna
ihtiyacindan hareketle istidlal edilmektedir. Ciinkii insan alemdeki biitiin
varliklardan daha istiindiir. O hem fiziki Gstiinliigii; duyu organlar1 ve varlik

* Maturidi, a.g.e., s. 11-13.
¢ Maturidi, a.g.e., s. 17-27.
" Ebu’l-Hasan el-Es’arl, Kitabu’l-Lum’a, Beyrut 1952, s.2
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aleminde insa faaliyetinde bulunmasini miimkiin kilacak yeteneklerle donatilmis
olmast ve hem de manevi kemali; varlik alemini anlamaya ve onda fiil yapmaya
imkan veren akli ve sezgileriyle diger biitiin yaratilmislarin &tesinde iktidara
sahiptir. Eger kendine yeterli olabilecek bir varlik var ise bu insan olmalidir. Ote
yandan insan, varlikta bulunan mitkemmelligi en kolay ve dogrudan kendi nefsinde
miisahede etmektedir. Eger alemin milkemmelligi hakkinda bir seyler
sOylenecekse, buna insandan baslamak en kolay ve dogru yol olarak kabul
edilebilir. Ciinkii insan, en iyi kendini tanimakta ve dogrudan nefsini idrak
etmektedir. Bu nedenle Imam Es’ari’nin insandan baslamas1 hem kolay kavranir
olmasi agisindan hem de Kur’an ayetlerine mutabakati agisindan &nemlidir.
Ayetlerle ilgisi hakkinda bir seyler sdylemeden 6nce onun istidlalini biraz daha

takip etmemiz gerekmektedir:

“Insani ¢ocuk, gen¢ ve yash olarak miisahede etmekteyiz. Ve
kesin olarak biliyoruz ki, onu genglik halinden yashhik haline
kendisi nakletmemektedir. Ciinkii insan ihtiyarligi kendisinden
uzaklastirmaya ve kendisini genclestirmeye ne kadar cabalarsa
cabalasin buna muvaffak olamamaktadir. Insamn kendisini istedigi
hale nakledememesi onu bir halden diger bir hale nakleden bir
nakledici ve bulundugu halleri idare eden bir miidebbirin olmasin
gerektirir. Ciinkii onun bir halden diger hale intikali bir nakledici

.. . . 8
ve miidebbir olmaksizin imkansizdr.

Es’ari insandan baslayan ve Yaraticiya ulasan yolu bulmak igin iki farkli
durumu ele almaktadir: Bir tarafta insanin yok iken ana karninda bir kan pihtisinda
hayat bulmasi; diger yanda ise onun halden hale diizenli ve her hal i¢in gerekli
hazirliklar yapilarak aktariliyor olmasi. Burada Es’ari’nin dikkat ¢ektigi bir dnemli
nokta da insanin bagina gelen bu hadiseler hakkinda bilgisinin ve kudretinin
miidahil olmadigidir. O halde hem yokluktan varliga geciste ve hem de halden hale

diizenli olarak aktarilista ilim ve kudret sahibi bir varliga ihtiya¢ bulunmaktadir.

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a, s.2
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Bu tarz akil yiiriitmenin hem metot olarak ve hem de kullanilan malzeme
olarak Kur’an’dan almmus oldugu agiktir.” Ote yandan aym yol Es’ari’den 6nce
Imam-1 Azam tarafindan da kullanilmistir. O da bir insanin anne karnindan biitiin
miikemmelligi ile ¢ikigini ve giizel yaratilisa sahip olusunu ilim ve hikmet sahibi
bir Sanatkar’a baglamaktadir.'” Yine Kur’an’da var olan her seyin ilim ve kudret
sahibi bir yaraticiya delalet ettigini ifade eden ayetlerde oldugu gibi imam
Es’ari’nin de alemde var olan sanat eseri esyalardan hareketle Allah’in varligina

deliller getirmektedir:

“Pamugun egirilmis ip, sonra dokunmus kumas haline gelmesi
dokumaci, hikmet ve bilgi sahibi bir sanat¢i ve miidebbir olmaksizin
miimkiin olamaz. Pamugu alipp herhangi bir dokumaci ve usta
olmaksizin dnce egirilmis ip, sonra da dokunulmus kumas olmasin
bekleyen birisi cahilce ve ahmakga bir is yapmis olur. Ayni sekilde
bina bulunmayan bos bir arsada mimar ve usta olmaksizin,
topragin once tugla haline gelmesini ve onlarin da dizilerek bina

meydana getirmesini bekleyen de ahmaktir.”’

Es’arl burada insanin kendi yapip etmeleri ve insan eliyle meydana getirilen
eserler ile Allah’in varligina ulagsmaya ¢aligmaktadir. Varlik aleminde mevcut olan
unsurlarin kendiliginden diizenli ve intizaml bir sekilde biraraya gelerek anlamli
ve faydali bir biitiinliikk olusturmasinin imkansiz oldugunu ve bunu beklemenin de
akil dig1 bir davranis olacagim herkes zorunlu olarak bilir. O halde insanin kendi
varliginin da maddi unsurlarmin tesadiifen, kendiliginden biraraya gelip degisik
merhalelerden gecerek olusmasinin imkansiz oldugu da asikardir. Insan alemdeki
var olan seyleri ilmi ve hikmeti ile sanatkarane diizenlerken, sanat eseri olan

bedeninin de bir Yiice Sanatkar tarafindan diizenlendigini anlar. Béylece, Es’ari’ye

% el-Hac, 22/5; el-Mii’mindn, 23/14; Gafir, 40/67; el-Kiyame, 75/38.

19 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgi-Isbdt-1 Vicib,
Ankara 1995, s.75.

" Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a, s. 2.
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gore insan kendisinin alemde var olan diger varliklar {izerindeki tasarrufundan

hareketle Allah’in nefsi tizerindeki tasarruf ve tedbirini idrak eder.

Es’ar?’nin Kitdbu’l-Lum’a’da Allah’in varligim istidlalde kullandig1 bu tiir
delillerin kelamcilar ve filozoflar tarafindan da kullanilan “gaye ve nizam” deliline
ya da “hiidus” deliline benzetilmesi miimkiin olmakla birlikte onun istidlal tarzi ve
sectigi ornekler teorik kavramlar’'? degil miisahede alanindaki varliklar:
delillerinde temel aldigini gostermektedir. Bu tarz bir istidlalin de Kur’an’in
metodu oldugu agiktir. Diger taraftan Allah’m sifatlari konusunda da Imam

Es’ari’nin buna benzer bir yol izledigini gormekteyiz.

I1. Allah’1n Sifatlar:
a. Allah’1n Birligi

Allah’1n sifatlar1 konusunda genel olarak kelamda Allah’in birligi ve ilim sifati
one ¢ikarilmistir. Biz de burada 6rnek segerken bu iki sifat ile ilgili istidlalleri ele
alacagiz. Tevhid sifatimn dncelenmesi Islam Dini’nin bir “Tevhid Dini” olarak
adlandiriimasindan olabilir. ilim sifat1 ise sdyle ya da bdyle diger biitiin sifatlarin

dayanagidir.

Yukarida ele alinan 6rnekler ve Eg’ari’nin eserinde zikrettigi diger delillerle,
alemin yaratictya ihtiyact oldugu kesin olarak ispat edildikten sonra; ikinci adim bu
yaraticinin tek oldugunun gosterilmesidir. Aslinda alemin yaraticisinin varligini
kabul ettikten sonra O’nun birligi karmasik istidlallere muhtag olmayacak kadar
aciktir. Bu nedenle Imam alemin yaraticisinin var oldugunu ispat etmek icin
kullandig1 anlagilir ve sade tislubunu burada da siirdiirmektedir. Birazdan isaret
edecegimiz gibi bu meselenin ¢oziimiinde de Es’ari Kur’an ayetlerini takip

etmektedir.

12 Teorik kavramlarn istidlalde nasil kullanildigi ve bunun anlagilirha etkileri i¢in bkz.:
Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 16-17; Cuveyni, Kitdbu l-Irsad, s. 17; Ebl Mu’in en-Nesefi,
Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, Ankara 1993, c. I, s. 62..
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Birden fazla yaraticimin var olmasi durumunda alemin var olmas1 imkansizdir.
Es’ari bu iddiay1 soyle delillendirir:

“Eger esyamin iki sanii olsaydi, onlarin tedbiri belli bir diizen
icerisinde ve hikmet iizere olamazdi. Diger yandan onlardan
birisinin ya da ikisinin de aciz olmast gerekirdi. Ciinkii onlardan
birisi herhangi bir insana hayat vermeyi, digeri de onu dldiirmeyi
irade ederse; bu durumda ya birisinin ya da ikisinin de iradesinin
gerceklesmesi gerekecektir. Ikisinin de istediginin olmasi alken
muhaldir. Ciinkii bir ferdin ayni anda hem diri hem de 6lii olmasi
imkansizdir. Birisinin muradinin gerceklesmesi durumunda ise,
istedigini yerine getiremeyen acizdir. iradesi gerceklesmeyen aciz
varlik ise ilah olamaz. Bu da alemin yaraticisimin tek oldugunu

agtkca gostermektedir. w13

Allah’in birligi konusunda burada ele alinan akil yiiriitme neredeyse biitiin
kelamcilar tarafindan kullanllmlstlr.14 Bunun gerekgesi olarak, Eg’ari’nin de bu
sOzlerinin akabinde igaret ettigi gibi, buradaki akil yiiritmenin daima Enbiya suresi
22. ayete dayandirilmig olmasini gosterebiliriz. Ayette “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagska ilahlar olsaydi yer ve gok fesada ugrardi” buyurulmaktadir. Eg’ari
ayeti hem zikrederek ve hem de kelamcilarin daha sonra takip ettikleri gibi bir

sekilde agiklayarak Allah’in vahdaniyet sifatini ispat etmeye calisiyor.

Ayet alemdeki nizamun varliginin ve devaminin ancak ilahin bir olmasiyla
miimkiin oldugunu sOylemektedir. Eg’arl buradan hareketle birden fazla ilah
bulunmasi durumunda, alemin var olmasinin imkansizligii ve nizamin
bozulmasinin gerekgesini her ilahin, uluhiyetin geregi olarak, iradesini
gerceklestirmek zorunda olmasina baglamaktadir. Ciinkii iki ilahin olmasi

durumunda alemdeki ahenk ve diizen bozulacaktir.

13 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdabu’l-Lum’a, s.6-7.
14 Ornek olarak Bkz.: Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 19-23; Cuveyni, Kitdbu'I-Irsdd, s. 52 vd.;
EbG Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii 'I-Edille, c. 1, s. 109.
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Ayni sifatin ispati sadedinde imam Maturidi’nin de baz1 farkhiliklarla bu akil
yiiriitmeyi takip ettigini gérmekteyiz. Once Allah’in bir oldugunun sem’i, akli ve
alemin sehadeti olmak iizere ii¢ ayr1 yoldan ispat edilebilecegine isaret eden imam
Maturidi kelimenin tahlili ile yola ¢ikar ve alemde hig¢bir kiginin ikinci veya diger
ilahlardan haber vermedigini sdyleyerek bunun ancak bir vesvese oldugunu ifade
eder. Cilinkii eger bir bagka ilah olsaydi o da mucizelerle desteklenmis

peygamberler ve kitaplar gonderirdi.

Imam Maturidi bunlar1 belirttikten sonra Eg’ari kullandigi istidlali ele alir,
ancak onun iizerinde durdugu iradenin ¢akismasi dolayisiyla alemde meydana
gelecek karigiklik degil daha ziyade kudreti gerceklesmeyen varligin acizligi
iizerine kurulmustur.”” Diger yandan Es’ari’nin de isaret ettigi gibi alemdeki diizen
ve intizamin tek bir siinnetin eseri oldugu hakikatini ele alarak meseleye akli
izahlar getirir. Akabinde Es’ari’nin burada ele almadigi, Allah’in birligi konusunda
isaret edilmesi gereken, benzersizligini de, sayica tek olmakla birlikte kendine
O0zgli varlik olmasi agisindan ele alir.'® Eg’ari ise, Allah’in mahlukata
benzemedigini bir olusundan ayr1 bir konu olarak ele almuis, birligi ve benzersizligi
arasinda irtibat kurmamistir. Tamamen ayetlere dayali olarak meseleyi ele almig
olmasina ragmen Allah’in benzerinin olmadigim ifade eden ayetleri yaratilmiglara
benzemedigi seklinde anlayarak bu yonde akil yiiriitmiistiir. Bu konuda ise “hadis”

- 17
ve “mimkiin” kavramlarini kullanmstir.

Burada Es’ari Allah’m bir olmasimi ele alirken bunu yalnizca bir agidan
yorumlanustir. Halbuki Islam diisiiniirleri Allah’in Birligi meselesinde O’nunu
sayica tek olmasi yaninda, miirekkep olmamasi, kendine 6zgii bir varlik olmast,
sifatlarinin  hi¢bir varligin sifatlarina benzememesi gibi ¢esitli 6zelliklerini de
konuya dahil etmektedirler. Islam inancinda Allah’mn bir oldugu gibi birgok

isminin de oldugu kabul edilmektedir. Kelam alimleri, Allah’a Kur’an ve

15 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 19-21.
YMaturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 23.
17 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a, s. 6.
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hadislerde izafe edilen ve bunlarla Allah’in ¢okg¢a zikredilmesi istenilen isimlerin
var olabilmesi i¢in bu isimlerin delalet ettigi vasiflarin da bulunmasi gerektigi
konusunda Onemli ihtilaflara diigmiiglerdir. Allah’in sifatlarinin varligt Ehl-i
Siinnet kelaminin en ¢ok 6nem verdigi konulardan birisidir. Es’ari de sifatlarin

ispat1 konusunda ilim sifatina 6ncelik vermektedir.

b. Allah’in ilmi

Oncelikle bu sifat ile ilgili inanc1 sdyle kisaca ele alalim: islam inancinda
Allah’1n bilgisi ezeli yani baslangici olmayan, bir bilgidir. Bu tiir bir bilgi sadece
Yaratici olan Allah'a mahsustur. Allah bu bilgiyle ezelde muttasif oldugundan
dolayr o diger varliklarin bilgisine benzemez. Bu bilgiyi "mutlak ilim" diye
isimlendirmek de miimkiindiir."® Bu kavram ilahi bilgi i¢in bir smur, bir tahdid
olmadigmi, sartlarla kayith bulunmadigimi ve de aymi zamanda kesin bir bilgi

oldugunu ifade etmektedir.

Allah'in bilgisi sonradan olamaz. Mesela biz yarmi ancak yarindan sonra
bilebiliriz. Halbuki Kadim bilgi onu olmadan once bilir. Buradan su sonug
cikarilabilir: Hadis bilgi vakia ile kayithh oldugundan , belirli bir vakia ile ilgili
bilgi ancak o vakianmin vukuundan sonra viicuda gelebilir. Halbuki Kadim bilgi
vakiaya bagli olmadigindan ve ezeli oldugundan dolay: olusu dnceden kesin ve
zaruri olarak bilir."

flahi Bilgi, beseri bilgide oldugu gibi, iktisabi bir bilgi olmadigindan dolay1
zamana, mekana ve sebebe bagli bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz. Zira bu tiir
bilgide esas olan degismedir. Degisme ve yeniden olusum ise bilgiden Once
bilinen seyle ilgili bir cehaletin varligini tasavvur etmeyi iktiza eder. Halbuki
uluhiyet higbir yonden noksan ifade etmeyecek olan, kemal manasinda olan bir

sifatla ancak tavsif edilebilir. Cehl ise apagik bir noksanlik oldugundan dolayi,

18 pezdevi, Usilu'd- Din, s. 10.

19 Es'ari, Kitdbu'l-Ibdne, s. 12; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, s. 257. Mu'tezile de Allah'm ezelde
bilici oldugunu kabul eder, ancak bir ilimle degil zatindan dolay: bilir. (bkz. Ebu'l- Hiiseyin el-
Hayyat, Kitabu'l-Intisar, Beyrut 1957, s. 50.)
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flahi Zat'a cehlin izafe edilmesi muhaldir.* Allah, insanlarin gérmedikleri, onlar
icin gayb ifade eden seyleri”' hatta insanlarin kalbinden gegenleri de bilir. > Kadim

olan flahi bilgi, gizli- agik, olmus veya olacak her seye taalluk eder..
flahi bilgi'nin esyaya nisbeti diger sifatlarda da oldugu gibi kelamcilar

tarafindan taalluk olarak isimlendirilir. flahi bilginin faal bir sebep mi, yoksa
meful bir mana mu oldugu veya bu iki sikkin disinda farkli bir statiiniin imkanini,
ayrica objelerine ontolojik bir tesirinin olup olmadig1 gibi problemler burada bizi
ilgilendirmemektedir. Burada biz ilahi sifatlar hakkindaki inanca drnek olmasi
acisindan ilim sifati hakkinda kisaca bilgi vermeye c¢alismaktayiz. Bilindigi gibi;
Islam tefekkiir tarihinde yaratilnus alem ile Yaratic1 arasinda nasil bir iliski vardir
sorusunun cevabi ile ilgili degisik ekollerin goriislerinin seklini tayin eden ve en
¢ok iizerinde tartigilan husus ilahi bilgidir. Diger ilahi sifatlarla ilgili biitiin

tartigsmalar ilim sifatina irca edilebilir.

Burada bizim gordiigiimiiz kadariyle umumi olarak siinni kelamcilar Ilahi
bilgiyi bir aktif sifat olarak ele almamaktadirlar.” [lim sifati fiili degil zati
sifatlardandir. Bu durumda zati olan diger sifatlar i¢cin 6rnek olarak alinabilir. O
var olacak seyi bilmektedir, ama bu bilgi sadece bilgi oldugundan dolay1 mahiyeti
icab1 varligi gerektirmemektedir. Bu tarife gore, bilgide esas olan pasif bir ihatadan
ibaret olan taalluktur.”*

Filhakika Kur'an'da Ilahi Bilgi ile ilgili ayetlerde, bu tiir bilginin, varligi
gerektirdigine dair bir igsaret bulunmamakta ve aktif bir sifat olmaktan 6te var olan
ve olacaklari ihata eden bir sifat oldugu anlasilmaktadir. Gergi Kur'an ilahi bilginin
mahiyeti veya Allah'in ezeli ilmi diye bir kavram getirmis degildir. Ancak Allah'in

bilinmesi miimkiin olan her seyi bildigini, gizli ve agikar her seyden haberdar

2 Eg'ard, Kitdbu'l-Ibdne, s.12; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, s. 258.

2! En'am, 6/59.

2 En'am, 6/3.

3 Gazali, el-Iktisdd Fi'l-I'tikdd, s. 66; Sehrestani, Nihdyetii'l-Tkddm, s. 239.
# Sehrestani, Nihdyetii'l-Ikddm, s. 239.
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oldugunu beyan etmektedir.”® Gelecekte olacak seyleri de Allah'in apagik bildigi
Kur'an ayetleriyle sabittir. O olacak seyleri olmadan dnce bilir.”® Mesela Allah'in
gelecekten haberler vermesi, gegmis peygamberleridaha onlarin zamaninda,gelecek
olan bir peygamberle miijdelemis olmasi, vb. vakialar bildiren ayetler bu anlamda
zikredilebilir.”’

Allah’in bilgisi hakkinda temel inanglara kisaca goz attiktan sonra Es’ari’nin

bu sifat1 nasil temellendirdigi problemini ele alabiliriz.

Es’ari meseleye iki ayr1 agidan bakmaktadir. Oncelikle Allah’in biitiin sifatlart
gibi ilim sifatinin varlig1 ispat edilmekte daha sonra ise sifatlarin ezeliligi problemi
islenmektedir. Es’ari’ye gore, Alim, Kadir, Hayy gibi isimlerin Allah’a izafe
edilebilmesi i¢in bu isimlerin delalet ettikleri sifatlarin Oncelikle Allah’ta
bulunmas1 gerekmektedir. O Ilahi isimlerin mevcudiyetini Ilahi sifatlarin
mevcudiyetine baglamaktadir ki, bu goriis, onun terk ettigi Mu’tezile ekoliiniin
goriisiine tamamen aykiridir. Isimlerin sifatlar1 gerektirdigi konusu Es’ari’de
tartisilmayacak kadar agik-segik ortaya konulmustur. Biitlin sifatlarin varhigini

ispat i¢in de ilim sifatin1 6ne ¢ikarmaktadir.

Es’ari’nin ilim sifatinin isbatinda yine Kur’an’t takip ettigini sylemek

mumkiindiir:

“Muhkem olan fiiller ancak alim olan bir zattan muntazam
bir hikmetle meydana gelir. Ayni sekilde dokumacilar ince bir
sanatla ipegi islerken, bunu yapmayr bilmeyen ya da iyi
yapamayan birisi i¢in bu sanati icra etmek miimkiin degildir. Hem
Allah’n insana verdigi hayat, isitme, gorme gibi ozellikler;
bunlarmn organlart ve yeme, i¢me organlart gibi organlardaki

miikemmellige, kainata ve onda bulunan giines, ay ve yidizlarin

2 Mesela bkz.: En'am, 6/59, Hac, 22/70,76; Furkan, 25/6; Neml, 27/65-74; vb.
26 1 okman, 31/34.

%7 imam Eg'ari, Allah'm olacak seylerle ilgili bilgisi hususunda bu tiir ayetleri delil olarak takdim
etmektedir. bkz.: Es'ari, Kitabu'l-Ibdne, s . 40-41.
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yoriingelerine baktigimiz zaman bunlarmm hepsini yapanin
soyledigimiz gibi her seyi kemaliyle bildigine delalet ettigini
goriiriiz. Hikmetli iglerin alim olmayan, cahilden sadw olmasi
miimkiin olsaydy,cansizlarm ve cahillerin de hikmetli fiiller
yaptigini kabul etmemiz gerekirdi.Bunun muhal olmasi hikmetli

sanatlarin ancak alim bir zattan sadir oldugunun delilidir.

Allah’in varligim ispat ederken izledigi metodun bir benzerini Es’ari’nin
burada da ele aldigin1 gérmekteyiz. O daha dnce de yaptigr gibi diizenli fiillerin ve
hikmetli islerin bir sanatkarin varligina isaret ettigi, ayn1 zamanda sanatkarin alim
olduguna da isaret ettigini sdylemektedir. Eg’ari insan ve sanatlari ile Allah ve
yaratmasi arasinda bir analoji yapmaya ¢aligmaktadir. Bilindigi gibi miitekaddimiin
kelam alimleri tarafindan siklikla kullanilan, temelde Kur’an’a dayanan ve
“delaletii’s-sahid ale’l-gaib” olarak isimlendirilen temsili anlatim metodu, inancin
dile getirilmesinde en kolay ifade edilebilen ve en anlasilir yoldur. Es’ari’nin
burada insandan sadir olan diizenli, hikmetli ve bir sanat bilgisine ihtiya¢ gosteren
fiillerin (dokumacilik, ingat vb.) onu yapan kisinin bu igler hakkinda alim oldugunu
gosterdigini ileri siirerek; alemdeki bunca hikmetli isleri (insanin yaratilmasi,
giines, ay ve yildizlarin muntazam ydriingeleri ve sagsmaz diizen) yapan Allah’in da
ilim sahibi oldugunu ispat etmektedir. Ipegi islemek igin nasil ki bilgi gerekiyorsa
kainattaki muntazam igleyis de hikmet ve ilim sahibi bir Yaratici’y1 gerektirir.

Es’ari ilim sifatim ispat ettikten sonra genel olarak diger sifatlari da aym
tarzda islemekte, temel olarak aldigi ilim sifatina dayanmaktadir. Ancak sem’,
basar gibi biraz daha antropomorfik vasiflar s6z konusu oldugunda temsili anlatimi
terk ettigi goriilmektedir. Biitiin sifatlarin ezeli oldugunu kabulde de hayat sahibi
bir varligin kemal sifatlardan mahrum olmasi durumunda miikemmel olamayacagi
tezinden hareket etmektedir. Allah’in vasiflarimin ezeli olmadigini iddia etmenin

uluhiyetin mutlak mitkkemmelligi ile bagdasmayacagini séylemektedir.*

8 Ebw’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu I-Lum’a, s. 10.
¥ Ebu’l-Hasan el-Es’arl, Kitdbu’l-Lum’a, s. 11.
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Sonug¢

Es’ari’nin Kitabu’l-Lum’a adli eserinden hareketle onun Allah’in varligt ve
sifatlart ile ilgili birka¢ delilini ele aldigimiz bu ¢aligmada Onceden tahmin
ettiimiz gibi, daha sonraki kelamcilarin tamamen nazari kavramlara dayanan
tahlilleri yerine Kur’an ayetlerini takip eden, ¢ogu zaman da istidlalini bir ya da
birkag¢ ayetle nihayetlendiren bir yol izledigini gordiik. Cogunlukla Kur’an’da var
olana temsili anlatim Es’ari’nin takip ettigi metot olarak Oniimiize ¢ikmaktadir.
Mu’tezile’nin agir1 tenzihgi yorumlart yerine genel olarak Miisliiman toplumun
kabul edebilecegi ve anlamakta fazla zorlanmayacagi bir ifade tarzi takip
etmektedir, Es’arl. Buna ragmen bazi durumlarda mesele gerektirdiginde tenzihi
agiklamalarda da bulundugunu miisahede etmekteyiz. Ancak sonraki esari
kelamcilarinin sik¢a bagvurdugu felsefi izah ve kavramlara pek fazla yer vermedigi

de aciktir.
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayt 2, Temmuz-Aralitk 2003

KLASIK DONEM CEZA KANUNNAMELERiI BAGLAMINDA
OSMANLI HUKUKUNUN SER’iLiGi UZERINE

Dog. Dr. Nasi ASLAN*

Gerek Bati’da ve gerekse Ulkemizde Osmanli Hukikunun ser’iligi {izerine bir
¢ok vyazilar kaleme alindi. Ozellikle 1999 Yili 700. Kurulus yildoniimii
miinasebetiyle Osmanli devlet ve toplum yapisi kiiltiir, sanat ve siyaset gibi pek
¢ok diizlemde ele alindig1 gibi din ve hukuk baglaminda konuyla ilgili bir ¢ok
degerlendirmeler yapilmistir. Yontem, bilgi eksikligi ve yaklasim farkliligindan
kaynaklanan bir kisim nedenlerden dolayr bu degerlendirmelerin bazis1 ¢ok sig
kalmig, diger bazisi ise donemin tarihsel ve toplumsal olgularim géz ardi ederek
cagimiza hakim olan deger ve yargilarla adeta o donemi sorgulamaya kadar
varabilmistir. Ayrica konuyla ilgili serdedilen bir kisim miilahazalar din karsitlig
ve hamaset eksenli olup bunlar da “savunmac1” ve “6n yargili” siibjektif iki ana
egilim seklinde tezadhiir etmektedir. Savunmaci egilim, Osmanli devlet
adamlarinin, toplumun sorunlarmi ¢dzmeye yonelik kanunnameler seklindeki
diizenlemelerini ictihadi hiikiimler yerine, Islim hukiku olarak algilamus; 6n
yargili egilim ise bu diizenlemelerin oOzellikle kanunnamelerde yer alan
hiikiimlerin, Kur’an ve Siinnette yer almadigint 6ne siirerek Osmanlilarda dinden
bagimsiz orfi bir hukukun gelisip ortaya ¢iktigi tezini savunmaya c¢alignmustir.
Yapilan bu degerlendirmelerin tamamini bir makale g¢ercevesinde ele almaya
imkan yoktur. Bu husus ayr1 bir arastirma konusu olup, bundan dolay1 biz burada

konu ile ilgili iddialar ve yapilan degerlendirmeler igerisinde, saglikli

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islim Huk{iku Anabilim Dals.
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bulmadigimiz noktalar1 tespit ederek bunu Islam fikhi acisindan analiz etmeye
calisacagiz. Neticede meseleye dair son s6zii sdyleme iddiasinda da degiliz. Clinkii
Osmanli kdnunnamelerinin yayinlanmasi teorik agidan bir fikir verse de, tatbikati
yansitan ser’iyye sicilleri iizerindeki kismi ¢aligmalar sonuca ulastirmada heniiz

yeterli goziikmemektedir.

Bu calismamizda Fatih devrine atifta bulunmakla beraber kanunnadmelerle
ilgili verecegimiz kesitleri daha ¢ok tartismalara odak olan Yavuz Sultan Selim ve
Kanlini Sultan Siileyman devri ile simirli tutmaya ¢alisacagiz. Uygulamaya dair

ornekleri ise belli bir donemle sinirlamayacagz.

Burada konuya ge¢cmeden once Osmanli Hukiku’nun mengeini olusturan
Islam hukikunun kaynaklarindan ve degisik zaman ve mekanlardaki tatbik
kabiliyetinden kisaca bahsetmek istiyoruz. Bilindigi iizere Islam hukikunun dort
asli kaynag1 vardir bunlar; Kur’an, siinnet, icma ve kiyastir. Bu dort asli kaynak
iizerinde siinni mezhepler ittifak halindedir. Bunlarin yaninda mesélih-i miirsele’,
istihsénz, orf’ , sedd-i Zeréyi4, istishab> ve buna bagli olarak ibahe-i asliyye6

prensibi gibi fer’i deliller de vardir. Her mezhep kendi sistemine uygun diisen bu

! Mesalih-i mursele: Kur’an ve Stinnette muteber olup olmadigma dair leh ve aleyhinde delil
bulunmayan serbest birakilmis maslahatlar (kamu yarar)dir. Bkz. Amidi, Seyfiiddin Ebu’l-
Hasan, el-Ihkam fi Usiili’I-Ahkdm, Daru’1-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut, ty., IV, 394.

? istihsan: Miictehidin bir meselede daha kuvvetli gordiigii bir gerekgeden dolayr o meselenin
benzerlerine uyguladig1 genel kuraldan ayrilarak bagka bir hilkiim vermesidir. Bkz. Pezdevi,
Fahru’l-Islam, Usiilu Pezdevi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1995, IV, 7-10; Sadru’s-Seria,
Ubeydullah b. Mes’id, et-Tavdih, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., II, 81-82.

3 Orf: insanlar arasinda yapilagelen ve terkedilmesi durumunda toplumu sikintiya sokan teamiil
ve sozlii geleneklerdir. Orfiin muteber bir delil olabilmesi icin Kur’an ve Siinnetteki nasslara
aykir1 diismemesi gerekir. Bkz. Hallaf, Abdiilvehhab, Timii Usiili’I-Fikh, Kahire, ty., s. 89;
Fahrettin Atar, Fikih Usdlii, Istanbul, 1992, s. 87.

* Sedd-i zerdyi: Kotiiliige gotiiren yollarin kapatilmasi ve bu tiir vasitalarin yasaklanmasidir. Bkz.
Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Dersaadet, Istanbul, ty., s. 245; Atar, a.g.e., s. 99.

5 Istishab: Aksine bir delil bulunmadik¢a mevcut durumun oldugu hal iizere devam etmesi
ilkesidir. Bkz. el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman, fhkdmu I-Fusiil fi Ahkami’l-Usil, thk. Abdullah
Muhammed el-Cebbari, Beyrut, 1989, II, 609-613; Saban, Zekiyyiiddin, Isldm Hukuk Ilminin
Esaslar, gev. Ibrahim Kafi Dénmez, T. D. V. Yaymlar, Ankara, 1996, s. 217, 221.

® Yasaklayici delil bulunmadikga esyadan faydalanmanin ve haramligi bilinmeyen hususlarda
aslolanin miibah olmasi prensibi.
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feri delillerden birini veya birkagin kullanarak kiyas haricinde de bir igtihat tarzim
gelistirmistir. Bu baglamda Malikiler maslahat prensibine sik¢a basvururken,
Hanefiler maslahati gozetmekle beraber orfe dayali istihsdn’a daha cok itibar

etmiglerdir.

Kur’an ve Siinnette yer alan nass (hiikiim ve kural)lar sinirh olaylar ise sinirsiz
oldugundan, nasslarda hilkmii bulunmayan olaylarin ¢ozlimiinde illet birligi
(benzerlik) ve lafzi yorumlardan hareketle ¢éziimler bulunmus ve bu daha ¢ok
kiyas seklinde tezahiir etmistir. Bu tiir teke tek ciiz’1 ve tafsili delillerden hareketle
verilen hiikiimler, genisletme anlaminda ser’i (dine uygun) olarak telakki
edilmigtir. Ayet ve hadislerden bu sekilde birebir ¢ikarilan hiikiimler ser’i oldugu
gibi; Kur’an ve Siinnetin biitiinliigiinden ve bu iki kaynaktaki ¢ergeve hiikiimlerden
hareketle yapilan igtihatlar ve varilan neticeler de aym sekilde ser’idir.” Bu
sebeple, verilen bir hiilkmiin ya da yapilan bir eylemin ser’i olmasi, onun birebir
Kur’an ve Siinnette yer almasim gerektirmez. Bu baglamda bir is, bir eylem ya da
bir tasarrufun makésidu’s-seria® (Islam’in gozettigi amaglar)’ya uygun olmasi onun
ser’iligi i¢in yeterlidir. Bu, Osmanl Hukiku ile degerlendirmelerde de 6nemli bir
Ol¢iit olabilir.

Makasidu’s-seria (gaye) agisindan yapilan yorum ve igtihatlar, sonucta Hz.
Peygamber tarafindan tesvik edilen ic¢tihadin kapsamindadir. Ciinkii Hz.
Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e kadi olarak gonderirken aralarinda soyle bir
konusma ge¢misti.

- Sana bir uyusmaziik getirildiginde neye gore hiikiim vereceksin?

- Allah’in kitabindakine gére.

- Allah n kitabinda bulamazsan?

- Rasulullah’n siinnetine gére.

7 Hayreddin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, Isldm Gelenek ve Yenilesme, ISAM,
Istanbul, 1996, s. 31, 35.

8 {slam Hukukunun gozettigi bes temel amag; dini korumak, can1 korumak, akli korumak, nesli
korumak, mali korumak gibi 6nceliklerdir. Konu ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Eba
Ishak, el-Muvdfakat, Darw’l-Fikr, yy., ty., II, 2-4.
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- Allah in kitabinda ve Rasulullahin siinnetinde de bulamazsan?

- Kendi goriisiime gore ictihat ederim ve vazge¢cmem (davayt hiikiimsiiz

birakmam).
Hz. Peygamber bu cevabi alinca eliyle onun gogsiine vurarak:

- Peygamberinin elgisini, peygamberinin hosnut oldugu (cevaba) muvaffak
kilan Allah’a hamdolsun.’

Bu konusmadan da anlasilacagi ilizere Muaz b. Cebel “igtihat ederim”
dediginde Hz. Peygamber, bunu onaylayip hiikiim vermede igtihat1 bir esas olarak
kabul ettigi gibi; yapilacak igtihatin sekliyle ilgili herhangi bir sinirlandirmaya da
gitmemistir. Bu durumda igtihat kiyas seklinde olabilecegi gibi istihsan, maslahat,
orf ve sedd-i zerayi gibi esaslara dayali da olabilir.'"’ Béylece ictihatin Islam
hukikunda ser’i bir kaynak oldugunu hatirlattiktan sonra, usuliine uygun bir
sekilde yapilan ictihat'' ve bdyle bir igtihada dayali olarak verilen hiikiim ve

yapilan tasarruflarin da ser’i oldugunu soyleyebiliriz.

Bu 6n bilgiden sonra Osmanli Hukiikuyla ilgili degerlendirmelere gecebiliriz.
Osmanli Hukiikunun ser’i olmadigina dair iddialar1 iki ana noktada toplamak
miimkiindiir:

1- Osmanlilarda ser’i ve orfi iki ayr1 hukuk sistemi mevcut olup ser’i hukuk,
dini hukuka gore hiikkiim veren kadilara tevdi edilmistir; 6rfi hukuk ise dini
hukuktan bagimsiz bir hukuk olup muvakkat kanunnamelere dayanir ve o bdlge

Ape s g 12
valisinin sorumlulugundadir.

° Ebd David, Alkdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Ibn Mace, Mendsik, 38.

1% jetihadin yapilis sekliyle ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad,
Istanbul, 1996, s. 14-24; 128-147.

' Aralarinda Gazzili'nin de bulundugu birgok alime gdre, hakkinda herhangi bir nassin
bulunmadif: ser’i-ameli konularda sartlarina uygun yapilan her ictihad dogru olarak kabul
edilir, ve bu sekilde ictihad eden her miictehid de zann-1 gélibine gore isabet etmis sayilir.
Gazzali, Ebli Himid Muhammed b. Muhammed, e/-Mustasfd, Daru’l-Fikr, yy., ty., II, 363-365.

2 Uriel Heyd, “Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat” ¢ev. Selahaddin Eroglu,
A.UILF.D., Say1: 26, Ankara, 1983, s. 634; O. Liitfi Barkan, “Tiirkiye’de Sultanlarin Tesrii
Sifat ve Salahiyetleri ve Kanunnameler”, /.U H F. M., Say:: 11, Istanbul, 1947, s. 718.
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2- Ogzellikle I1I. Mehmet (Fatih), Yavuz Sultan Selim ve Kéniini Sultan
Siileyman’in saltanat yillarinda tanzim edilen kanunlar teorik ve pratik birgok
acidan seriata muhaliftir. 13

Birinci iddiaya iliskin olarak; yukarida da belirttigimiz gibi 6rf ve adet Kur’an
ve siinnete ters diismemek kaydiyla Islam hukiikunda tesri bir kaynak olarak kabul
edilmistir."* Kur’an’da buna isaret eden pek ¢ok ayet mevcuttur: “Af yolunu tut,

orfii emret, cahillere kulak asma”"

mealindeki ayet konuyla dogrudan ilgili olup
ayrica Kur’an’da 38 yerde tekrarlanan ma’rif kelimesi de o6rf kapsaminda

degerlendirilebilir.'®

Orf, sekli bir delilden ziyade pratikte daha ¢ok istihsan ve 1stislah araciligs ile
fonksiyon icra etmistir.'” Islamiyet, cahiliye doneminde cari olan ve akl-1 selime,
hak ve hakkaniyete ters diismeyen bir¢ok ticari ve medeni akdi oldugu gibi kabul
etmistir.'® Daha sonraki Miisliiman devletler de kendi toplumlarinda teAmiil haline
gelen orf ve adetleri dinin bir hiikmii ile agik¢a ¢elismedigi ve bir maslahat
sagladigr siirece muteber olarak kabul etmislerdir. Bu sekilde orfe dayali verilen
hiikiimlerin, Islam hukuk sisteminin bir iiriinii olarak degerlendirilebilecegi
kanaatindeyiz. Sayet orf ve adete dayali uygulamalar bir ayet veya hadisin hitkmii

ile gelisir, uzlastirilmalar1 da miimkiin olmazsa Islim Hukukgularmin ittifak ile

13 M. Fuad Kopriilii, “Islim Amme Hukukundan Ayri Bir Tiirk Amme Hukuku Yok mudur?”,
Islam ve Tiirk Hukuk Tarz:hi Aragtirmalart ve Valaf Miiessesesi, Otitken Nesriyat, Istanbul,
1983, s. 4; Krs Coskun Ugok, “Osman}l Kanunnamelerinde Islam Ceza Hukukuna Aykiri
Hikiimler”, A.U.H.F.M., Cilt: III, Say1:1, Istanbul, 1946, s. 126.

% Orfiin Ser’i kaynak degerine iliskin daha genis bilgi icin bkz. Selahaddin Kiyici, Isldm
Hukukunda Orf ve Adet, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 125-135; Karaman, “Adet” mad.
D.I.A., Istanbul, 1988, 1, 369.

"5 A’raf, 7/199.

' Ornek olarak bkz. Bakara, 2/178; 233; 236; 241; Nisa, 4/6; 5; 25.

17 jbrahim Kafi Dénmez, “Islom Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile
Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Kargisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”,
M.U.LF.D., Sayt: 4, Istanbul, 1986, s. 45.

'® Buna dair Grnekler igin fikih usulii (isldm Hukuk Metodolojisi) kitaplarinim, istihsan, mesalih-i
miirsele ve orf bahislerine miiracaat edilebilir.
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muteber degildir. Bu tiir 6rf ve adetlere bina edilen hiikiimler fakihler tarafindan
din dis1 telakki edilirler."’

Orf ve adet, vahiy doneminde Islam hukiikunun birgok hiikmiiniin vaz’inda
etkin oldugu gibi, daha sonralar1 da ictihddi hiikiimlerin tesekkiilinde, hukukun
uygulanmasi ve yorumlanmasinda da etkin olmustur. Mecelle’de konuyla ilgili su
hiikkiimler yer almaktadir: “Adet muhakkemdir” (mad. 36); “Ndsin isti’mali
(insanlarin tedmiil ve adeti) bir hiiccettir ki onunla amel vdcib olur’(mad. 37);
“Adeten miimteni olan gey hakikaten miimteni gibidir” (mad. 38); “Adetin
delaletiyle mdndy-1 hakiki terkolunur” (mad. 40); “Orfen ma’rif olan sey sart
kilinmus gibidir” (mad. 41); “Orf ile ta’yin nass ile ta’yin gibidir”’ (mad. 45.) Bu
ifadelerden de anlasilacag: lizere toplum ihtiyaglarim ifade eden orf ve adetler
Islam hukukgularinca bir sosyal ger¢ek olarak kabul edilmistir. Boyle olunca orf ve
Adete dayali hiikiim ve uygulamalar1 islam hukiikuna zit ve ondan bagimsiz bir

hukuk sistemiymis gibi gdstermenin® tutarli bir yaklagim olmadig1 ortadadir.
ymis gib1 g

Mehmet Akif Aydin’a gore; orfl hukuk, temelinde kismen 6rf ve adet olsa da
esas itibartyla padisahin, cemiyetin hayri i¢in seriatin bos biraktigi alanlarda sirf
kendi iradesine dayanarak ¢ikardigi kanunlar1 kapsar. Yine ona gore, Emeviler’le
baglayan ve ondan sonra da devam eden hiikiimdarlik idaresinin ortaya koydugu
fiili durum karsisinda Islam hukukgulari, kamu hukuku alaninda ¢alisma imkani
bulamamuglar, dolayisiyla bu alan padisahlarin irade ve fermanlariyla sekillenen
pozitif hukuk sahas1 haline doniismiistiir. Aydin, 6rfi hukukun sadece Islam
hukukgularinin mesaileri disinda meydana gelmesi sebebiyle Islam hukiikuna
aykirt kabul edilemeyecegini belirtir. Keza Aydin’a gore, orfi hukukun ser’i

hukuka ters diismesi i¢in onun disinda meydana gelmesi yetmeyip onun hiikmiinii

1 Karaman “Adet” mad., D. I. 4., 1, 370.

2 1. Goldziher, “Adet” mad. I. 4., M.E.B. Yaymlari, Istanbul, 1978, I, 137; Fuad Képriilii de Orfi
kaza miiesseselerinin seriata degil dogrudan dogruya devlet otoritesine dayandigin belirterek
ayn1 kanaati paylagsmaktadir. Bkz. Kopriili, “Fikih” mad., 4., IV, 615.
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degistiren veya onu ortadan kaldiran esaslar getirmis olmasi gerekmektedir®' ki biz

de bu goriise katiliyoruz.

Joseph Schacht da, Osmanlilar’da baslangigta 6rfi bir takim uygulamalarin
oldugunu belirtmekle beraber, XVI. Yiizyildan itibaren uleméanmn, siinni Islami
hakim kildigini, Yavuz Sultan Selim ve Kandni Sultan Siileyman basta olmak
iizere Osmanli sultanlarinin ser’ hukuku uygulamada Abbasi halifelerinden daha
samimi olduklarin belirtmektedir. O’na goére Osmanlilar adaletin tevziini tamamen
seriata dayandirmigslardir. Hatta Schacht, icrd giiclinii elinde tutan ve kendilerine
ehl-i orf denilen subasi vb. idarecilerin kadi’nin emrinde g¢aligtiklarii kabul

etmektedir.?

Islam, maslahata dayali olarak zamanla degisiklik arz edebilecek basta ceza
hukuku olmak {izere anayasa, vergi ve idare hukuku gibi kamu hukukunun bir¢ok
dalinda ayrintili diizenlemeye gitmemistir. Bu durum diger hukuk sistemlerinde
oldugu gibi bilingsiz kanun bosluklari olmayip, Séari (kanun koyucu—Allah)’in
bilerek ¢oziimiinii ig¢tihada biraktigi alandir.”? Iste bu alanda iilii’l-emr’in tesrii
yetkisi bulunmaktadir.** Osmanlilarda da 6rfi hukuk diye bilinen ve “drf-i

pddisahi”, “orf-i miinif-i sultani”, “kantin-i miinif” gibi tabirlerle ifade edilen

2 M. Akif Aydin, Isldm-Osmanly Aile Hukuku, M. U. 1. F. VakfiYaymlar1, istanbul, 1985, s. 59-
62.

22 Joesph Schacht, fsldm Hukukuna Giris (An Introduction to Islamic law), ¢ev. Mehmet Dag-
Abdulkadir Sener, Ankara 1977,s. 98.

3 Dénmez, a.gm.,s. 41.

2 Nisa, 4/58; Ulii’l-emr sayet miictehid ise kendisi ictihad eder, miictehid degilse ulemanin
ictihadlarindan kamu yararina uygun olan birini uygulamaya koyarak bunun kanunlagsmasini ve
baglayici bir karakter arzetmesini saglar. ibn Abidin’e gore; sultan ictihddi bir konuda herhangi
bir goriisiin tercihi hususunda emir verse, emri icrd olunur. Hatta sultanin aksine hareket eden
kadilarm bu hareketi azil sebebi sayilir. Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, Istanbul, 1984, I, 76.
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanirken onun esbab-1 miicibe layihasinda ilii’l-
emrin yetkileri tartisilmig, bu konuda Manstirizade Said su goriisleri ileri stirmiigtiir: Hakkinda
ser’1 bir hitkkmiin olmadig1 miibah veya caiz alanda iilii’l-emrin tasarruf hakki vardir. Seriatin
yasaklamadig1 seyi yasaklayabilir. Bundan dolayr sayet iilii’l-emr, seriatin men ettigi seyi
emrederse bu seriata aykiridir, eSer onun men etmedigi seyi men ederse bu seriata aykir: degil
bilakis uygundur. Bkz.: Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, Ddru’l-fiiniin Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast, Sayt: 6, Istanbul, ty., s. 532.
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hukuki diizenlemeler bu esasa dayanmaktadir.”> Bu tabirler isldm hukukgularmin

kullandig1 “siydset-i seriyye” tabiriyle agag1 yukar1 ayni anlamu ifade ederler.

Ser’i ve orfi iki ayr1 hukuk sistemi neticesi ortaya ¢iktig1 iddia edilen kazai
ikilige gelince; bu husus vakiaya ters diismektedir. Osmanli sultanlar1 kazai ikiligin
ortaya ¢ikmamasi i¢in kadiy1 yarg:i alaninda tek yetkili kilmislardir. Barkan’nin
naklettigi bir kanunndme mukaddimesinde kadi’min kazal hayatta tek yetkili
oldugu soylece belirtilmektedir: “...zira hiikkam-1 ser’-i mutahhar miicerred iimiir-1
ser’iyye isti'mdina miinhasir degildir. Belki cemian iimiir-1 ser’iyye ve dyin-i

26 A
7% Kanuni

orfiyyede kat’-1 nizd ve fasl-1 husimet icin mevzii ve me mirdurlar...
Sultan Siileyman Kanunnadmesi’nde de kadi’nin hiikmii olmadan ehl-i 6rf taifesinin

higbir kimseyi cezalandiramayacag agik¢a ifade edilmektedir.”’

Ikinci iddiaya gelince; sistematik ve kokli yenilikler ihtiva eden
kanunnamelerin ilkini olusturan Fatih kanunnamesi biri devlet teskilatina digeri
idare, maliye ve ceza sahalarma ait iki kanunndmeden miitesekkildir. Bunlardan
birincisi teskilat kanunu olup, hiikiimetin tesekkiil tarzi, hiikiimet erkamni,
salahiyetleri, padisahla miinasebetleri, riitbe ve dereceleri, terfiler, maas ve
tekatidlikler, cezalar ve bunun gibi ahval-i saltanata dair hususlar
diizenlemektedir. Halil Inalcik, bu diizenlemelerin Islami esaslara degil Tiirk-
Mogol an’anesine baglanabilecegini belirtmektedir.” Onun, bu gdriisinde aym
kanaati paylasan Fuat Kpriilii’den etkilenmesi muhtemeldir.”” Yukarida da temas
ettigimiz gibi seriatin tanzim etmedigi (“Sari’in bilerek sustugu) sahada agik bir
nassa muhalif olmadig1 siirece iilii’l-emr’in kamu yararim gozeterek bulundugu
tasarruflar seriata muhalif olmaz. Bu uygulamalar ister islam huk{ku sisteminin

icinde dogup gelissin isterse disardan sisteme dahil olsun farketmez. Nitekim Hz.

25 Ahmet Akgiindliz, Osmanli Kanunnameleri, 11, 51, 52, 74.

% Barkan, “XV ve XVL Asirlarda Osmanli impratorlugunda Zirdi Ekonomi Hukuli ve Mali
Esaslar1”, Kdnunlar, Istanbul, ty., I, XXV.

z Heyd, Studies In Old Ottoman Criminal Law, Oxford, 1973, s. 89.
8 Halil inalcik, “Orfi-Sultdni Hukuk ve Fatih’in Kanunlar1” 4USBFD., Ankara, 1958, XIIL, 111.
¥ Kopriilii, a.g..m., s. 23-35.
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Omer tarafindan kurulan divan sistemi yabanci medeniyetlerden (Farslar model

alinarak) istifade yoluyla islamlastirilan miiesseselerin ilk érneklerindendir.™

Diger taraftan nisancilarin da, kanun taslaklarinin hazirlanmasindaki tesirleri
inkar edilemez. Fatih kanunndmesinin hazirlanmasinda biiyiik emegi olan nisanct
Karamanli Mehmet Pasa’min (vezir-i azamlik donemi: 1477-1481) da ulemadan
olmas1®' kanunlarin hazirlanmasinda ser’i esaslara ridyet edildigine dair bir fikir
verebilir.Diger taraftan nisancilarin dahil ve sahn miiderrislerinden secildigini

biliyoruz.*

Daha onceleri de devletin birligini tehdit eder boyutlara ulasan taht kavgalar:
ve devletin ali ¢ikarlart i¢cin bunu dnlemeyi esas alan (tecvizinde tartigmalara odak
olan) kardes katline dair madde “karindaslarin nizam-1 dlem icin katletmek

miindsibdir, ekser ulemd dahi tecviz etml;stir”33 seklinde izah edilmektedir.**

0 Ferra, Eb Ya’'la, el-Ahkdmu 's-Sultdniyye, Beyrut, 1983, s. 267340; Selebi, Muhammed
Mustafa, Tt a Tl ’l-Ahkdm, Beyrut, 1981, s. 42; Mehmed Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, Istanbul, 1994, s. 186,206, 207.

! inalcik, a.g.m., s. 110-113.

32 Bkz. .M. Tayyib Gokbilgin, “Nisanc1”, mad. /4, IX. s. 299-300

33 fnalcik, a.g.m., s. 115; Bu hususun tarihi ve siyasi boyutlariyla ilgili gepis bilgi i¢in bkz.
Abdulkadir Ozcan, “Fatih’in Teskilat Kanunnimesi ve Nizadm-1 4lem I¢in Kardes Katli
Meselesi”, Tarih Dergisi, Sayi: 33, Istanbul, 1982, s. 7-56.

3 Sonralart Osmanlilarda “siyaseten katil” diye daha genis boyutlara ulasan bu meseleyle ilgili
Islam’da hustisi bir delil ve diizenleme yoktur. Bu hususun formel anlamda ser’? esaslarla izaht
da giic gbziikmektedir. Bununla beraber, kamunun umiimi maslahatinin gozetilmesinin gerekli
oldugu durumlarda veya onii alinmasi gii¢ bir fitne ve fesadin vukiu s6z konusu oldugunda,
ili’l-emr siyaset-i ser’iyye baglaminda daha baska tiirli olaganiistii tedbirler alma hak ve
yetkisine sahiptir. Ancak bu yapilirken dinin agik nasslari ve genel prensipleriyle
celisilmemelidir. Bu alanda ge¢miste de bir¢cok uygulamalar olup konuyla ilgili sahabe
doneminden su drnekler zikredilebilir: Hz. Peygamberin, heniiz pay edilmeden dnce ganimetten
mal agiran askeri ganimet hissesinden mahrum etmesi; kiigiik ¢apli hirsizlik yapani caldig
seyin iki katin1 6detmekle, yitigi sahibinden saklayan kimseyi de yitigin iki katin1 6detmekle
cezalandirmasi; Hz. Omer’in, yakisikhiligi sebebiyle kadinlarin agir ilgisini ¢eken Nasr b.
Haccac’in 6nce sagimi kestirip sonra siirgiine gondermesi; kocasindan bosandiktan sonra iddeti
beklemeden ikinci kocaya varan kadinin bu ikinci kocaya ebediyen haram olduguna
hiikmetmesi; livata eden (homoseksiiel) leri Hz. Ali’nin ugurumdan attirmasi, yine Hz. Ali’nin
kendisine “Sen Allahsin” diyen zindiklar yaktirmasi. Bkz. Ibnii’l-Kayyim el-Cevz, I’ldmu’l-
Muvakkin, Beyrut, 1977, IV, 372-375; Ibnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-Hiikmiyye, Beyrut, ty., s.
20-24; Yusuf Kardavi, Islam Hukuku Evrensellik-Siireklilik, ¢ev: Yusuf Isicik-Ahmet Yaman,
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Fatih’in ikinci kanunu “redyd” kanunu olup bu da cezalar ve vergilere dair
hiikiimleri diizenlemektedir. Fatih’in kanunlarinin genelde kadi hiikiimlerine esas
teskil eden “code” mertebesine ulasmadigina dair kanaatler de® mevcut olup bu

itibarla biz konu ile ilgili pratik degerlendirmelerde bulunmak istemiyoruz.

Yavuz Sultan Selim ve KanGni Sultan Siileyman’in Kanunnamelerinde yer
alan ve yanlis anlasilmaya miisait metinlerle ilgili degerlendirmeye ge¢meden
once, seyhiilislamlarin bu kanunnamelerin hazirlanisindaki rollerinden bahsetmek

istiyoruz.

Uriel Heyd ve Barkan gibi bazi ilim adamlar1 kanunlarin hazirlanmasi ve
gecerliligi hususunda seyhiilislamlarin tasvibine ihtiya¢ duyulmadigini, onlarin bu
sahadaki otoritelerinin sanildigindan ¢ok daha sinirlt oldugunu belirtirler. Bu ilim
adamlarina gore seyhiilislamlar en yiliksek dini otorite olmalarma ragmen kendi
goriislerini sultan iradesi olmadan vyiiriirliige koyamazlar® ve neticede bu goriisler
istisari olmaktan 6teye gidemez. Bizce bu durum dogaldir ¢iinkii ¢ikan kanunlar
nasil ki giiniimiizde Cumhurbaskani’nin onayindan sonra yiiriirliige giriyorsa o
donemde de hukiki bir igtihat yiiriitme giiciinii elinde tutan sultanlarin emir ve

iradeleriyle ancak baglayici bir karakter kazanabilirdi.”’

Miisavere mahiyetinde de olsa sultanlarin kanun ve fermanlarin ¢ikarilmasinda
seyhiilislamlarla tesrik-i mesdide bulunduklar1 bilinen bir gergektir. Tk
Seyhiilislamlik miiessesesini kuran Yavuz Sultan Selim bir fermaninda “ser’?

hiikiimlerden kil ucu kadar ayrilanlar en siddetli ceza ile cezalandiracagim” **

>

Istanbul, 1997, s. 42-51. Mecelle’de yer alan “zarar-1 ammu def® igin zarar-1 hass ihtiyar olunur’
(mad. 26); “ zarar-1 esedd zarar-1 ehaf ile izale olunur” (mad.27); “iki fesad tearuz ettikde ehaffi
irtikab ile a’zaminin garesine bakilir” mad. 28; “ehven’i serreyn ihtiyar olunur” mad.29; “def-i
mefasid celb-i menafiden evladir” (mad: 30) gibi ifadeler siyaset-i ser’iyye’ye esas teskil
edebilecek kiilli prensiplerdir.

3 Bkz. Inalcik, a.g.m., s. 111; Krs. Heyd, a.g.m., s. 648.

36 Heyd, a.g.m., s. 641; Barkan, a.g.m., s. 720.

%7 Bu husus daha ¢ok fetva-kaza miinasebetiyle ilgili olup konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Nasi
Aslan, “Osmanli Hukukunun Olusumunda Fetva ve Kaza Miinasebeti ”, Dini Arastirmalar, c.
11, say1 4, Ankara 1999, s. 85-100.

38 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 181.
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ifade ederken onun, seyhiilislimin fetvasindan bagimsiz kalmasi diisiiniilemez.*
Schacht’a gére o donemden sonra Seyhiilislamlik, devletin en yiiksek
kurumlarindan birisi haline geldi ve seyhiilislamlar devlet igerisinde Islam
huktikuna riayet edilmesini saglamak ve kadilarin faaliyetlerini kontrol etmekle
gorevlendirildiler. Hatta hiikiimetce yapilmasi diisiiniilen 6nemli islerin seriata
uygun olup olmadigi hususu onlara damsllmalktaydl.40 Bu makam Kantini Sultan
Siileyman zamaninda, dmriiniin sonuna kadar (1545-1574) Seyhiilislamlik yapan
ozellikle Ebussuud’un sahsinda kudretinin doruguna ulasmistir. Bu baglamda
Ebussuud, Osmanli Devletinin idari hukukunu olusturan kanunu, seriatla
uzlastirmay1 basarmlstlr.41 Schacth’ 1n bu goriislerine katilmakla beraber bizce en
az bunlar kadar onem arzeden diger bir husus da Ebussuud’un ser’i konularda
birgok meseleyle ilgili olarak fetva seklinde formiile ettigi ¢oziimleri sultana arz

ederek bunlarin kanunlasmasim saglamasidir.* Nakit para vakfimn cevazi (mad.

¥ I Selim (1512/1520) ile Miifti Zenbilli Ali Cemali Efendi arasinda gegen su mesele konuyu
aciklayan giizel bir drmektir: I. Selim iki grup suclu ile ilgili siyaseten verilen 6liim cezasin
uygulamak istemisti. Zenbilli Ali Efendi iki grup su¢lunun toptan idam edilmesini seriata aykir
buldu ve infaza kars1 ¢ikti. Cezayr uygulamada 1srarli olan Selim, Ali Efendinin devlet islerine
karigtigint iddia edince Ali Efendi, Selim’in ahiret islerine miidahale ettigini, endisesinin bu
oldugunu ve Selim’in kurtulusunun kararini degistirmesinde yattigini sert bir sekilde bildirdi.
Selim, Ali Efendinin bu kararli tutumunu begendi, Anadolu ve Rumeli kazaskerligini birlestirip
vermeyi teklif etti. Ali Efendi bunu kabul etmedi. Fakat Selim ona baska ihsanlarda bulundu.
Bu ornekte oldugu gibi 6rfl hukuk denilen (idari, siyasi, iktisadi ve kamu diizeniyle ilgili)
umir-1 saltanata dair alandaki yapilan tasarruflarin uhrevi (diyanet) yoniiniin tartisiimasi bu
sahadaki uygulamalarin ser’l esaslarin siizgecinden gegirildigini gostermektedir. Yapilan
kanunlarin ser’i serife uygunlugu konusunda ibn Kemal’in de benzer tavirlar gosterdigi
bilinmektedir. Bkz. R. C. Repp, “Osmanli Baglaminda Kanun ve Seriat”, Sosyal ve Tarihi
Baglamu Iginde Islam Hukuku, edit Aziz el-Azme, cev. Fethi Gedikli, Istanbul ty., s. 163-164.

0 Uygulamada da bu goriisii destekleyen kayitlara rastlamak miimkiindiir. Mesela: Diismana karsi
ilan edilmesi diisliniilen bir savasin mesrulugu hakkinda da devrin Seyhiilislaminin fetvasi
alinmaktaydi. 1712 yilinda kadiliklara génderilen bir fermanda anlagmay1 bozan Rusya’ya kars1
Seyhiilislamin fetvasi geregi seferberlik ilan edildigini bunun i¢in lazim gelen imdad-1 seferiyye
(savas hazirliklar i¢in toplanan vergi)’nin biran 6nce toplanip gonderilmesi emredilmektedir.
Bkz. Kastamonu Ser'iyye Sicilleri, 429-19 Numarali Defter, s.102/ blg. 150.

4 Schacth, age.,s. 98.

2 Mariizat olarak bilinen bu kanun koleksiyonu igin bkz. M.T.M., II, 337-384; Ahmet Akgiindiiz,
Osmanl Kanunndmeleri, IV-1.Kisim, 35-59.
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30) veli izni olmadan yapilan nikahin yasaklanmasi (mad. 8), mefkid (kaybolup
hayati hakkinda bilgi alinamayan) kisilerin mallarinin durumu (mad. 28), kadilarin
Hanefi mezhebi igerisinde en giiglii goriisler (esahh-1 akval)’le amel etmeleri (mad.
40), isti’naf (mad. 56) ve miirir-1 zaman (mad. 57) gibi islam hukikunda énemli
birgok meseleye yer veren bu kanun manzumesi bu alanda yapilan kanunlagtirma
hareketinin ilk Ornegini olusturmaktadir. Ancak bu kanunlagtirma hareketinin
Mecelle’ye kadar ki donem igerisinde ayni dinamizmi gosterdigini sdylemenin giig

oldugu kanaatindeyiz.

Maruzat drneginde oldugu gibi amme nizami ve idari hukukla dogrudan ilgili
olmayan ser’i sahada emr-i sultani ile hukuki igtihatlarin kanunlastirilmas: ser’i
hukuk sahasinda yapilan bir resmi miidahale seklinde anlasiimamali,” bilakis
yargida birligi ve 1ttiradi saglamaya yonelik tesebbiis olarak goriilmelidir. Bu husus
kadi tayinlerine dair beratlarda yer alan su ifadelerle de vurgulanmaktadir:
“_..beyne’l-ahdli icra-yi ahkim-1 ser’i Gli eyleyesiz..”™ yani ahali arasinda
hiikkmettiginizde ser’1 hiikkiimlerle hilkkmediniz. Baz1 beratlarda kullanilan “...ahdlisi
beyninde icrd-y1 ahkdm-1 ser’iyye-i nebevi ve infaz-1 evimir-i aliyye-i mustafavi

» % oibi tabirler kadilarin

uhde bezl-i makdir ve sa’y-i nd-mahsir eyleyesiz...
Kur’an ve Siinnete dayali hiikiimleri -sinirlamaksizin- igtihat ederek ortaya
koymalari ve verilen bu hiikiimlerin infazinin da takipgileri olmalari istenmektedir.
Yukaridaki ifadelerde sinirsiz bir igtihat yetkisi ima edilmekle beraber bazi

beratlarda gegen Hanefi mezhebinde degisik goriislerin bulundugu meselelerde en

# Zira islam hukukgular, islam devlet bagkanmnm ictihddi bir alanda tercih yaparak yapilan
ictihadlardan birinin uygulanmasim emredebilecegini bdyle bir emrin de kadilar1 baglayict
nitelikte olacagini ifade etmislerdir. Bu devlet baskaninin miictehid olmasi durumundadir.
Sayet miictehid degilse ictihadi konulardaki tercihleri Seyhiilislam veya fakih miiftiiler
yapacak, bunun misliman toplumu baglayict olmasi iginde sultanin onayr (emr-i &li)
gerekecektir. Bu husus mecellede de aym sekilde diizenlenmistir (mad.1801). Islam’in ilk
doénemlerinde Hz. Omer, Hz. Ali ve Omer b. Abdulaziz gibi miictehid yoneticiler bu tercihleri
bizzat yapmislardir. Bkz. Hamdi Déndiiren, “Bir fakih olarak Ebussutd”, Tirk Kiiltiiriinde Iz
Birakan Iskilipli Alimler, Ankara, 1998, s. 261-263.

“ Adana §r. Sic. 6 Numarali Defter, s. 134/blg.131; Harput Sr.Sic. 391 Numaral Defter, s.
89/blg. 291.

* Kayserri Sr.Sic. 81 Numarali Defter, 3.32/blg.64.
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sahihi ile*® amel edilecegine dair yonlendirme diger bir ifadeyle, kadilarm sadece
Hanefi mezhebinin goriisleriyle simrlandirmalar bir geliski gibi goziikmektedir.

Fakat bu durum hiikiimde birligi saglamaya yonelik bir diisiinceye dayanabilir.*’

Kadilarin, gerek verdikleri ser’i hiikiimlerin infazin1 murdkabe etmeleri ve
gerekse kanun-1 miinifi (Padisah kanunniamelerini) uygulamalarinin sultan
tarafindan emredilmesi —bu tasarruflarin adli degil idari olmasindan dolayi-

kadilarin, yargigliklarinin yaninda ayni zamanda idare adamm olmalartyla izah

edilebilir.*®

Uygulamaya yonelik zikri gegen kanunlarda yer alan hiikiimlerin geriata aykiri
olduguna dair iddiaya gelince, bu da kanunndmelerde yer alan ifadelerin eksik
anlagilmast veya hatali yorumlanmasindan kaynaklanabilir. Mesela: Adam
oldiirmeyle ilgili maddelerde katilin maddi durumuna goére tayin edilen para
cezalari, kisas cezasinin uygulanmama sartina baglanmis olup bunlar “clirm” veya
“kinlik” ad1 altinda alinan ta’zir cezalaridir. Bu durum aslinda her {i¢c kanunnamede

‘

de ayni iislup ve benzer ifadelerle anlatilmaktadir. Fatih Kanunndmesinde: “...eger
adam éldiirse yerine kisas etmeseler kan ctirmi bay olub bin akgeye dahi ziyadeye
glicii yeterse dortyiiz, eger altiyiize giicii yeterse ikiyiiz akce andan agagr halli
olursa yiiz akge, eger fakir olursa elli akge ciirm alina...” * seklinde, 1.Selim
Kanunnamesinde ise “...eger bir kimesne adam 6ldiirse yerine kisas iderlerse ciirm
yokdur, eger itmeseler yahut kisas lazim geliir katl olmasa ganiden dortyiiz akge,

mutavassitu’l-hal’den ikiyiiz, fakirden yiiz akce cerime alina ziyade fakirden elli

“ Kanuni Sultan Siileyman’in Budun Kadihigina yaptig1 atama ile ilgili beratta bununla ilgili su
ifadeler yer alir: “...buyurdum ki varub kazd-i mezbirda kadi ve hakim olub icrd-y1 ahkam-1
serayi-i nebeviyye ve infdz-1 evamir ve nevdihi-i ilahiye miitemessik olup ser’i kavimden tecdaviiz
eylemeye ve eimme-i Hanefiyyeden akval-i muhtelife vaki olan mesdilde kema-yenbagi tetebbu
edib esahh-1 akvali bulub amnla amel eyleye...” Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl Devletinin
IImiye Teskilat, Ankara 1988, s.113.

" Buna isaret eden Schacht, “Osmanh Imparatorlugunda XVI Yiizyilda hakim olan hukuk
nizami, sadece birlik arzetmesi bakimindan bile olsa, ¢cagdas Avrupa’da hakim olan hukuk
diizeninden ¢ok daha iistiindii...”der. Schacht, a.g.e., s. 100.

% Bkz. ilber Ortayl1, Osmanii Devietinde Kadi, Ankara 1994, s. 25-28.
 Akgiindiiz, a.g.e., I, 349
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7% seklinde, Kanuni Sultan Siileymana ait kanunnimede ise

akge ciirm alna...’
“..eger bir kimesne adam éldiirse yerine kisas ideler ciirm alinmaya eger kisas
etmeseler veya kisas lazim olicak katl olmasa gani ise bin akgeye ve dahi ziyadeye
giicii yetiib malik olsa dértyiiz akce ve miitevassit hal olub altiyiize malik olsa
ikiyiiz akge fakirinden yiiz akge ciirm alina ve gayet fakir olandan elli ak¢e ciirm

alina...””" seklindedir.

Bu ii¢ kanunndmede de katil olayinda kisas cezasinin, sartlar gerceklestiginde
uygulanacagy; sartlarin gergceklesmedigi (kasitta veya ispatta ortaya ¢ikan siipheli)
hallerde ise tazir olarak katilin ekonomik durumuna gore kararlastirilan dort simif
para cezasindan birinin verilecegi aynen benimsenmistir. Yine ayni maddelerde
kasitl olarak birinin disini veya goziinii ¢ikaran kisilere de kisas uygulanacagi,
kisas yapilamayacak durumlarda ise yukarida belirtilen katle yonelik para

cezalarinin yarisinin alinacag belirtilmektedir.

Kisas cezasimin daha sonraki kanunlarda da yer aldigi gén’ilmektedir.52
Bununla beraber bu cezanin uygulanmadigina dair yaygin bir kanaatin oldugu da
bilinmektedir. Oysa konuyla ilgili mahkeme zabitlarindan ortaya ¢ikan veriler bu
kanaatin aksi istikametindedir. Ciinkii ser’iyye sicillerinde kasithi adam 6ldiirme
olaylariyla ilgili davalarin bir ¢ogunda kisasa hitkmedildigi kayithidir. Mesela:
Adana Ser’iyye sicillerine ait 1743 tarihli bir belgede, Adana Yarbasi
mahallesinden maktiil Mustafa Bese’nin varisleri olan esi Zeliha ve kardesi Hanifi
vekilleri araciligiyla dava agarak Mustafa Besey’i kasten Oldiirdiigiini iddia
ettikleri Mehmed Bese’ye kisas uygulanmasini isterler. Muhakeme neticesinde

Mustafa Bese’yi kasten oOldiirdiigii sabit olan Mehmed Bese kisas cezasina

0 Selami Pulaha-Yasar Yiicel, ISelim Kanunndmesi ve XVI. Yiizyiin Ikinci Yarismun Kimi
Kanunlari, (Tiveritinova niishas1 ve matbu metinlerle beraber) Ankara 1988, Tipki basim, s.
2b-3a; krs: Matbu metin s. 52.

St Heyd, Criminal law, s. 66.
52 Bkz. Abdulkadir Ozcan, Eyyiibi Efendi Kanunndmesi, Istanbul 1994, s. 47-48.
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mahkum edilir.® Kisas: gerektiren kasith yaralama olaylarmda da ser’iyye
sicillerinde kisas cezasina hiikmedildigine dair kayitlar mevcuttur. Mesela, ayni
defterde konuyla ilgili su 6rnek yer almaktadir: Cinarli mahallesinden Seyyid
Ahmed kasith olarak disini kirdigi iddiasiyla Durmus Celebi aleyhine agtigi
davada olayin seran dogrulugu ispat edilince mahkeme “davaci kisasa razi olursa

kisas, olmazsa diyet” gerektigini belirten miiftinin fetvasina gore hiikiim verir.>*

Kanunnamelerde hirsizlik, zina ve kazf (iffete ydnelik iftira) gibi haddi
gerektiren bazi suglarda Ongoriilen para cezalari, tazir cezalari olup bunlar
haddlerin uygulanamadigr®™ durumlarda s6z konusudur. Mesela, kaz, ordek ve
tavuk calmak gibi (kii¢iik ¢apli) hirsizliklarda kadi’nin hirsizi giddetli olmamak
iizere sopa cezastyla cezalandirabilecegi veya vurulacak her iki sopaya karsilik bir
akce alinmasi seklinde paraya tahvil edilebilecegi belirtilmektedir. Kovan, kuzu ve
koyun ¢almak gibi (o devir i¢in orta ¢apli) bir hirsizligin gergeklesmesi halinde
eger calinan mallarin degeri el kesmeyi gerektiren sirkat (hirsizlik) nisabina
ulagiyorsa elinin kesilmesi; yoksa kadi’nin sopa ile ta’zir cezast verebilecegi ve
bununda her sopa i¢in bir ak¢e olmak {izere paraya c¢evrilebilecegi belirtilmektedir.
At, katir ve sigir calmak gibi bitylik ¢apli hirsizliklarda —el kesme cezasiyla ilgili
sartlar gerceklesmemisse- kadi’'nin buna verece§i sopa cezasimin paraya

gevrilmesinde oran’in yiikselerek sopa basina iki akgeye c¢iktign goriilmektedir.

3 Adana Sr. Sic. 17 Numaral Defter, s.28/blg.64; Baska 6rnekler i¢in bkz. Aym Defter, s. 50/blg.
97; s.51/blg. 99; 135 Numaral Defter, s.83/blg. 137; Antep Sr.Sic., 141 Numarali Defter, s.
144/blg. 196.

* Adana Sr.Sic., 17 Numarali Defter, s.70/blg. 136.

5 Hirsizlik sugunda el kesme (Maide, 6/39) cezasin uygulanmasi icin ¢alinan malin koruma
altinda olmas1 ve belli bir degerde olmasi gibi birtakim sartlar aranir. Zina suguna karsilik
faillerin evli olup olmamasina karst 6ngoriilen cezanin (bkz: Nur 24/2) tatbiki, bu eylemin riza
ile yapilmasi yaninda, dort sahidin de sahadet etmesine baglidir. Sahitlerin erkek olmasi, siiphe
durumunda haddlerin disiiriilmesi, sayet sug itiraf yoluyla sabit olmussa ikrar eden kisinin
bizatihi kendisinin ikrariyla bagimli tutulmasi gibi durumlar bu suglarin ispatmm ok siki
sartlara baglanmis oldugunu gostermektedir. Bu da hadd cezalarinin uygulanabilirligini
zorlastirmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Abdulkadir Udeh, et-Tegriiil-Cinai’l-Islami, Beyrut,
1994, 11, 343; 344; 410; 417; 418; 438; 510; 544 vd.; Ali Bardakoglu, “Had” mad. D.1A., XIV,
548-550.
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Hirsizlik suguna verilen sopa cezasinin paraya cevrilmesinde bu sekilde bir
derecelendirilmeye gidilmesi, Fatih kanunnamesinde kismen goriilse de Yavuz

Sultan Selim kanunnamesinde daha sistemlidir.*®

Heyd, Osmanli kanunlarindaki para cezalarimin sucu isleyenin mali durumuna
gore -zengin, orta halli ve fakir- siniflandirmasini ve bir kisim hiikiimlerde yer alan
para cezalarimn da adedi kad: tarafinca takdir edilen ta’zir cezasina baglanmasini
daha onceki devirlerde goriilmeyen orijinal diizenlemeler olarak izah eder.”
Kanaatimizce yukarida soziinii ettigimiz, Yavuz Selim ve daha sonra Kanuni
Sultan Siileyman kanunnamesinde de goriilecegi iizere hirsizlik sugunun kiigiik,
orta ve bilylik seklinde isimlendirilmese de bu dogrultuda bir gruplandirmaya
gidilmesi ve bu simiflara verilecek para cezalarinda da %2, 1 ve 2 yani kadi
tarafindan takdir edilen sopa cezalar1 paraya gevrilirken kiigiik ¢apli hirsizlikta iki
sopa i¢in bir akce, orta ¢aplh hirsizlikta her sopa i¢in bir ak¢e ve biiyiik capli
hirsizlikta her sopa i¢in iki ak¢e 6denmesi seklinde sugun siddetine gore bir oran
gozetilmesi, o devir icin ayni 6nemi haiz orijinal diizenlemelerdir. Ayrica bu
durum su¢ ve ceza arasindaki denge prensibinin pratikteki tezahiirii olarak

algilanabilir.

Belli sartlarin gergeklesmesi durumunda el kesme cezasinin uygulanacagini

¢

yeri gelmigken tekrar belirtmek isteriz. Bu husus kanunlarda “...ogurlasa (¢alsa)

ve eger sirkat nisaba yetismis olsa elin keseler eger kesmezler ise ... ciirm

258

alma...”” seklinde agike¢a ifade edilmektedir.

Osmanlt Hukiikunda zina haddinin uygulanmasina yonelik bir diizenlemenin
bulunmadigina dair iddiaya® gelince bu husus konuyla ilgili kanunndmelerde yer

alan metnin eksik ve hatali anlasilmasindan kaynaklanabilir. Bu sucu isleyene

%6 Akgiindiiz, a.g.e., I, 349; Pulaha-Yiicel, a.g.e., s. 53-54.
57 Heyd, “Osmanili Ceza hukukunda Kanun ve Seriat”, s. 645.
58 Heyd, Criminal Law, s. 73.

%% Bu konuda Schacht da diger miistesriklerle aym kanaati paylasmakta olup ona gore Fatih’le
beraber hadd cezalar eskidigi gerekgesiyle kaldirilmis, onun yerine degisik miktarlarda konan
para cezalar1 gibi ta’zir cezalar1 getirilmistir. Bkz.: Schacht, a.g.e., s. 99.
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2560

113

verilecek para cezalari sayilirken siyaset olunmadigr takdirce..””” diye
gegmektedir. Bu ifade Osmanli Hukikunda ceza ve idam cezasi® anlamina
gelmektedir ki, bunun recm yerine kullanilmas: da muhtemeldir. Kén{ini Sultan
Silleyman kanunnamesinde de ayni ibare ge¢mekle beraber baska niishalarda
bunun yerine “...Idkin ald vechi’s-ser’ recm kilmalu olmasa...”® denilmesi, para
cezalar1 seklindeki ta’zir cezalarmin uygulanmasinin recm cezasimn tatbik
edilmedigi durumlarda s6z konusu oldugunu gostermektedir. Kanaatimizce recm
cezasi ylrirliikte olmakla beraber -evliler i¢in- bu cezayi gerektiren zina sugunun
ispatinin ¢ok siki sartlara baglanmig olmasi bu cezanin tatbikini giiglestirmektedir.
Ser’iyye sicillerinde bu cezanin uygulandifina dair belgelerin neredeyse yok
denecek kadar az olusu® bu kanaatimizi teyit etmekle beraber, bunun yiiriirliikte
olmasimin bile zinanin yayginlasmasinda caydirict bir etkide bulundugu
diisiiniilebilir.

Inceledigimiz kanunnimelerde bekarlara uygulanacak zina haddi (yiiz
celde/cilde vurulan degnek) ® ile ilgili agik bir ifadeye rastlayamadik. ® Oysa
mahkeme kayitlarinda rastladigimiz bazi ifadeler, bu cezanin uygulandigina dair

bir genellemede bulunmaya imkan vermese bile en azindan yiiriirliikkte gdstermeye

% Selami Pulaha ve Yasar Yiicel’in nesrettikleri I. Selim kanunnimesinin Tveritinova tipki basim
niishasinda zina ile ilgili maddenin orijinal metni sdyledir: “... eger bir kimesne zina eylese ser’
ile sabit olsa zina iden kisi evlii ve gani olsa ki bin akceye kadir olsa ve dahi ziyddeye kadir
olsa siyaset olunmadigi takdirce dortyiiz akge ciirm alina, vasatii’l-hdl olsa ikiyiiz akge ciirm
alma (fakirii’l-hal olsa yiiz akge ciirm alina, gayet fakir olsa elli veydhut kark akge alina), eger
zina iden kisi ergen ve gani olsa yiiz akge ciirm alina, eger vasatii’l-hal olsa elli akge fakirii’l-
hal olsa otuz akge alina...” s. 1b, krs. s. 52.

8! Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, Ankara, 1993, s. 959; Uriel Heyd de kanunlarda
gecen siyaset teriminin idam cezas1 anlamina geldigini belirtmektedir. Bkz.: Heyd, “Kanun ve
Seriat”, s. 636.

62 Heyd, Criminal Law, s. 76.

8 Omer Menekse 1091/1680 tarihli bir mahkeme kaydindan hgreketle, bu cezanin tatbik
edildigine dair bir belgenin varligindan bahsetmektedir. Bkz.: Omer Menekse, “Osmanli’da
Zina Cezasi Olarak Recm”, Marife, yil, 3, say, 2, s. 13-14.

8 “Zina eden kadun ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun” (Nur, 24/2).

5 Kanunnamelerde zina eden bekarlara ta’zir olarak verilecek para cezalar: ise ayrintili bir sekilde
diizenlenmistir.

33



Klasik Dénem Ceza Kanunnameleri Baglaminda Osmanli Hukitkunun Ser’iligi Uzerine

yeterlidir. Mesela ser’iyye sicillerinde yer alan 1840 tarihli bir belgede, Adana’nin
Caybagce mahallesinde oturan Fatima isminde bir kadin mahkemede tovbe ederek
bundan sonra zina etmeyecegine dair sdz verir. Mahkeme de bu kadina
tovbesinden donmesi ve tekrar zina etmesi durumunda kendisine yiiz kirbag
vurulacagmna dair yazihi bir uyarida bulunur.” Burada mahkemenin sugluyu
cezalandirma veya ona hukiki bir yaptirimda bulunmak yerine onun tovbe ve
pismanlhigini kabul etmesi ve uyarida bulunmasi, islam hukiikunun ahlak ve

diyanet boyutunu izah edici 6rnek olmasi agisindan anlamlidir.

Kanunnamelerde kazf (iffete yonelik iftira) suguyla ilgili diizenlemelerde para
cezalarmm daha etkin oldugu gdzlemlenmektedir.”’ Bununla beraber hadd-i
kazf’in uygulandigina dair mahkeme kayitlar1 da mevecuttur.®®

Yol kesip gasp ve soygun yapan, adam o6ldiiren (kuttau’t-tarik) eskiya ile ilgili
kadilara gonderilen ve sicillerde kayitli ¢ok sayidaki ferman belki de bunlarin
kanunnamelerde 06zel olarak yer almasina ihtiyag¢ hissettirmemistir. Merkezi
hiikiimet kadilardan bu eskiyanin hemen yakalanmasii, muhakeme edilerek
isledigi suglarin maddeler halinde belirtilip buna dair ser’ bir hiiccetin
diizenlenmesini istemekte, bazen de cezanin® infazi i¢in bu kimselerin Istanbul’a

gonderilmesini talep etmektedir.

Buraya kadar zaman zaman uygulamaya dair verdigimiz Orneklerin mutlak

neticelere gotiirdiigii iddiasinda bulunmadigimizi  belirtmek istiyoruz. Ama

% Adana Sr.Sic., 10 Numarali Defter, s. 3/blg. 18; Bekarlara uygulanan hadd cezasina 6rnek tegkil
etmesi agisindan Kayseri Se’iyye sicillerinde yer alan bir belgeye gore bakire bir kizla zina
eden bekar bir erkegin mahkemede sucunu itiraf edip dort defa ikrarda bulunmasi neticesinde
mahkeme suglunun yiiz degnekle cezalandirilmasina hitkmetmistir. Bkz. 81 Numarali Defter, s.
32/blg., 66.

7 Mesela Kanfini Sultan Siileyman kanunnamesinde “...eger bir kii bir kimesneye hadd veya
ta’zir lazim olicak kazfitse hadd ise ii¢ agaca bir akge ciirm alina ta’zir ise iki agaca bir akge
ciirm alina...” Heyd, Criminal Law, s. 70.

88 Bkz. Ser’iyye Sicilleri, (Tiirk Diinyas: Arastirmalart Vakfi ilim heyeti tarafindan hazirlanan)
Istanbul, 1989, II, 92.

% Kayseri Sr. Sic., 81 Numarali Defier, s. 18/blg. 37; 84 Numarali Defter, s. 190/blg. 449.
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bunlarin 6zellikle kisas ve hadd cezalarinin hi¢ uygulanmadigina dair goriisiin

tutarsizligina kanit teskil edebilecek derecede oldugunu sdyleyebiliriz.

Kanunnamelerde yer alan ve ilgimizi ¢eken bazi hususlara da temas etmek
istiyoruz. Mesela bir kimse evine giren yabanci bir kisiyi bulsa ve onu yaralayict
alet ile yaralasa, durumun tespiti i¢in de bir gurup insani sahit tutsa bu kimseye
hicbir sey lazim gelmez. Yine bir kimse kendi esini biriyle zina ederken yakalasa,
ikisini de dldiirse ve bu duruma bir gurup insani sahit tutsa maktullerin varislerinin
acacagl dava dinlenmez.” Bilindigi iizere cezalarm kamu yetkilisi tarafindan
verilmesi ve icra edilmesi gerekirken, bu iki drnekte cezanin sahis tarafindan infaz
edilmesi bir aykirilik gibi goziikmektedir. Ancak katilin cezalandirilmamasinda
onun agir tahrikle karst karsiya kalmis olmasi rol oynayabilecegi gibi yukarida
belirttigimiz Islim’in korumayr amagladigi bes esastan canin ve neslin korunmasi
esasina istinat edebilecek nefsi ve 1rz1 miidafaa diisiincesi de bunda etkin olmus

olabilir.

Kiz veya kadinlar1 cebren nikah ettiren kimsenin cebren bosatilmast ve bu
sekilde nikah kiyan naiplerin cezalandirilmasi,”" yabanci bir erkekle adi ¢ikan ve o
sebeple kocasindan bosanan kadinin adi ¢iktigi kimseyle evlenememesi, sayet
evlenirse hakimin aralarini ayirmasina’ dair hiikiimler, makésidii’s-serfa’ya uygun
olup Fikih Usiliindeki sedd-i zerayi ilkesi yani kotiiliige gétiiren miibah yollarin

kapatilmasi esastyla da Srtiismektedir.” Bu gibi hiikiimlerde maslahatin gozetildigi

70 Heyd, Criminal Law, s. 59-60.
"I pylaha-Yiicel, a. g.e.,s. 53.

" Bu hiikiim su sekilde ifade edilmektedir: ... eger avretin bir gii ile adi ¢ikilsa ( ani eri bosasa)
ol adi ¢ikilan avreti ol ere nikah itmeyeler, eger akd-i nikah olmus ise fil hal kadi tefrik ide...”
Bagka bir varyanti ise sdyledir: “...erinden bosansa ve halk bilseler kddi ol avreti adi ¢ikilana
nikah eylemeye eger eylerse bildigim gibi azleylerim, soyle bileler adi ¢ikilub halk ant bilseler
ki ana varmak igiin erinden bosand ise kddi ol avreti ol ere virmeye cebr ile girii tefrik idiib
bosada” Heyd, Criminal Law, s. 60.

3 Bu mesele zahiren biiyiik bir sug gibi gériinmese de olayin arka plan: incelendiginde goriiliir ki
evli bir kadinin ayartilmasi, kadinin bosanmasina sebebiyet vererek gizli bir hile yoluyla ahlaki
olmayan yeni bir evlilige gotiirmektedir. Bu durum sonucgta ailenin dagilmasina neden
olmaktadir. Kanun, bu maddesiyle hem ailenin korunmasina yonelik maslahati gozetmekte hem
de ihanet eden eslerin cezalandirilmasini hedeflemektedir.
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kanaatindeyiz. Hatta kanunlarda “maslahat”™

tabiri kullanilarak kamu yarari
goriilen yerde kadilarin farkli cezalar verebilecekleri bile belirtilmekte ve bu
hususlarda onlara daha genis takdir hakki taninmaktadir. Nitekim Osmanlilarin,
resmi mezhep haline getirip Hanefi mezhebine ¢ok siki bagl kalmakla beraber
yukarida belirttigimiz gibi zaman zaman maslahati gézeterek bu mezhebin genel
temayiiliine aykiri kanun hitkmiinii benimsediklerine de rastlanmaktadir. Mesela,
verilen zararin tazmini hususunda Hanefilerin genel egilimi, tazmin
sorumlulugunun zarara sebep olana degil dogrudan miibageret edene ait
olmasidir.” Oysa Yavuz Sultan Selim devrine ait kanunnimede konuyla ilgili
hiilkme gore, bir kimse gammazlik ederek bir kiginin malinin z&yi olmasina neden
olsa, verilen zarar gammazlayan kisiye tazmin ettirilir.”® Bu hiikiimde de sedd-i
zerdyi prensibinin esas alindigim sdyleyebiliriz. Uygulamada bu tiir aykiriliklar:

kadilarin, nazari hukukla nasil telif ettikleri ise arastirilmaya deger bir husustur.

Kanunnamelerde yer alan bir kdy veya mahallede vuku bulan adam &ldiirme
veya hirsizlik olaylarinda katili veya hirsizi —agik bir zanli yoksa- o kdy veya
mahalle ahalisinin kendi aralarinda bulup ¢ikarmakla yiikiimli tutulmasi, aksi
halde tazminle sorumlu tutulmalari (kasame); cezalarla ilgili diizenlemelerde kole
ve cariyeler icin cezanimn yariya diisiiriilmesi gibi hususlar konuyla ilgili IslAm
hukiikundaki hiikiimlerle biitiinliik arzetmektedir.

Kanuni Sultan Siileyman kanunndmesinde bedeni cezalarin da énemli bir yer
tuttugu goze ¢arpar. Ancak orada yer alan bazi cezalarin fikih kitaplarinda higte
rastlamadigimiz bir mahiyet arzettigi hemen dikkat ¢eker. Mesela kadin ve kizlari
daga kaldirip onlara tecaviizde bulunan ve evlere hiyaneten giren cinsel sapiklarin

ceza olarak cinsel organinin kesilmesini, Islim ceza hukuku esaslar1 igerisinde izah

7 Heyd, Criminal Law, s. 61.

7 Ibn Riigd, Ebu Velid Muhammed b. Ahmed (8. 595h), Biddyetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-
Muktesid, Istanbul, 1985, 11, 265.

7 Pulaha-Yiicel, a.g.e., s. 55.
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etmenin gii¢ oldugu kanaatindeyiz.”” Kanunlarda yer alan bu gibi hiikiimlerin en

azindan seklen ser’1 esaslarla uyusamayacagini diisiiniiyoruz.

Buraya kadar inceledigimiz ve genelde ser’i esaslara ters diismeyen bu
kanunnameler ileride olusacak kanunlar iginde bir gelenegin baslangicim
olusturmuslardir. Ayrica bu sultanlarda miisahede ettigimiz ser’l esaslara bagli
kalma arzusunun, daha sonraki padigahlarda da devam ettigini soyleyebiliriz.
Mesela, IV. Murat, memur ve kadilardan Kur’an {izerine yemin ettirerek ser’i
hiikiimleri geregi gibi tatbik edeceklerine dair s6z alirken; IV. Mehmet, kisas ve
hadd cezalarim, ta’zir ve siyasete miiteallik islerden ayirmus, ta’zir ve siyaset
sahasinda devletin tasarruf yetkisinin olduguna isaret etmekle beraber serl olmayan

uygulamalar1 6nleme hususunda da kadilara yetki vermistir.”

Tanzimat donemi, bir¢ok sahada getirdigi yeni diizenlemelerle farkli bir
donem oldugu icin bunun ayri bir degerlendirmeyi gerektirdigi kanaatindeyiz.
Mecelle olarak bildigimiz ve ser’i alanda ilk koklii bir kanunlastirma olarak
algilayabilecegimiz bu kodifikasyon hareketinin Islam hukikunun sadece bir ekolii

mahiyetinde olan Hanefi mezhebiyle sinirli tutulmasi,” islam hukikundaki farkl

7 Ad1 gegen suglari isleyen kimselere verilen bu cezanin konulmasinda hukuki ve sosyal birgok
amilin etkin olabilecegi diisliniilebilir. Mesela, cezanin sugun islendigi organa verilmesi
hirsizlik sugunda el kesme cezasina yapilmis olmasit muhtemel bir kiyasi ¢agristirmaktadir.
Ayrica bu, recme gore daha yumusak alternatif bir ceza seklinde goriilmiis olabilir. Biz
bunlardan ziyade meseleyi donemin sosyal sartlar1 igerisinde degerlendirmenin isabetli olacagi
kanaatindeyiz. Merkezden uzak bolgelerde emniyet ve asayisin sik sik ihlal edilmeye miisait
olmas1 neticesinde bu suglar sosyal bir hastalik haline gelmis olabilir ve bunu da belirttigimiz
toplumsal sartlar ve yoksunluklar besliyor olabilir. Iste bu durumda artan suclara kars: caydirict
olabilecek cezalarin verilmesi dogrultusunda toplumun da bir beklentisi olabilir. Ciinkii o
devrin degerleri arasinda namus methumunun 6n planda olmasi béyle bir beklentiyi akla
getirmektedir. Uygulamada bu cezaya rastlanmamasi -ki biz taradigimiz sicillerde rastlamadik-
bunun daha ziyade korkutma ve caydirma amacina yonelik bir ceza olmasi ihtimalini
gliclendirmektedir.

78 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 161; 164.

™ Hatta Hanefi hukukgulardan Ebii Hanife, Ebii Yusuf ve imam Muhammed’e gore daha az
tamnan Imam Ziifer’in goriisiiniin alnmasma bile tahammiil edilmedigi ve bunun bahane
edilerek Cevdet Pasa’nin bir siire Mecelle Cemiyeti’nden uzaklastirildig: bilinmektedir. Cevdet
Pasa diger mezheplerden istifadeyi diigiinmiis olsa bile Hanefi mezhebi igerisindeki farkli goriis
ve hiikiimlerden birinin tercihi karsisinda yogun muhalefetle karsilagirken buna imkan bulmasi
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egilimlerin yansitilmasini engellemistir. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde
diger islam hukuk ekollerinin gdriiglerinden gegte olsa istifade yoluna gidilmis,

ancak iki y1l sonra bu kararname yiiriirliikten kaldirilmugtir.*

Netice itibartyla bu degerlendirmelerimizi su sekilde 6zetleyebiliriz: Fatih’le
baslayan ve Kanuni Sultan Siileyman’la zirveye ulagan kanunlagtirma faaliyetleri -
bugiinkii anlamda olmasa bile- neticesinde ortaya ¢ikan kanunnameler, bazilarinca
miistakil 6rfl bir hukuk sistemi gibi algilanmaktadir. Oysa bu kanunlar, degisime
miisait bir alan olmasindan dolayr Sari’nin bilerek sustugu ve diizenlemeye
gitmedigi, daha ¢ok kamu hukuku alanmindaki bosluklar1 dolduran igtihadi
hiikiimlerdir. Ancak bu igtihadi hiikiimlerin, padisahlarin iradesiyle tecelli etmesi,
sekiiler bir anlayis1 akla getirmis olsa bile; dinin {ili’l-emr’e tanidigi kamunun
maslahatinin s6z konusu oldugu yerde idari (siyaseten) tasarrufta bulunma
yetkisinin, bunda gergek etken oldugu goze ¢arpar. Bu yetkinin, son donemlerde,
Mansrizade Said’in de isaret ettigi gibi “ilii’l-emr, maslahat gérdiigii yerde,
seriatin yasaklamadigini kanun yoluyla yasaklayabilir” seklinde genis boyutlarda
olabilecegi tartisilsa da; s6z konusu yetki, “nizdam-1 memleket icin olan emr-i dliye
itaat vacibdir” tarzindaki Seyhiilislam fetvalarina dayanmaktaydi. Bu durum ayni1

zamanda, padisahlarin ser’1 esaslara bagli kalma hassasiyetine de igaret etmektedir.

Orfi hukuk olarak belirtilen diizenlemelerin gergekte pek azi orf ve Adetlere
dayalidir. Mesela, bazi vergilerin “tekdlif-i orfiyye” diye isimlendirilmesi sadece
zekat, Ogiir ve harag gibi ser’i olanlarin disinda alinan vergileri ifade etmek igindir.
Yoksa bu vergilerin menseinin orf ve adete dayandigini ifade i¢in degildir. Burada
oldugu gibi kelime ve terimlerden hareketle yapilan degerlendirmeler ¢ogu zaman

hatal bir neticeye gotiirebilir.

Bizce Osmanli’da i¢tihat kurumunun {li’l-emr tarafindan calistirilmasi

neticesi, maslahata dayali olarak ortaya konulan 6rfi hukuk, tesrii agidan agik bir

giic goriinmektedir. M. Akif Aydin, Isldm ve Osmanli Hukuku Arastirmalart, Istanbul, 1996, s.
52.

80 Aydmn, Isldm-Osmanli Aile Hukuku, s. 221 vd.
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nass’a veya Islam’in genel esaslarma aykirt olmadig siirece seriata ters diigmedigi
gibi, ondan bagimsiz da degildir. Bu diizenlemeler, seriatin miitemmimi olarak
kabul edildigi i¢in yargi alaninda da bu hukukun uygulayicisi kadilar olmus ve
kazal ikilige sebebiyet vermemistir. Bu baglamda ehl-i 6rf dedigimiz icra ile
gorevli kimseler, kadilarin emrinde ¢aligmuglar ve onlarm hiikiimlerini
uygulamakla memur edilmislerdir. Zaman zaman ehl-i 6rf ile kadilar arasinda
niifuz miicadelesi olsa da; kadi’nin bilgisi disinda ehl-i 6rf’iin herhangi bir icraatta
bulunmamasina dair sik sik sadir olan fermanlarla yargisiz infaza 6nlemler alinmis
ve yargt alaninda kadilar tek yetkili kilinmislardir. Cikarilan kanunlarin geriatla
uzlagtirilmasinda seyhiilislamlarin 6nemli katkilart olmus, bu ugurda Zenbilli Ali
Cemali Efendi, ibn Kemal ve Ebussuud gibi seyhiilislamlar biiyiik caba
gostermislerdir.  Seyhiilislimlar ayrica adli uyusmazliklarda da ihtiyag
hissedildiginde goriislerine bas vurulan hukuk kaynag mesabesinde olmuslar ve
hukuka islerlik kazandirmiglardir. Ebussuud Efendi ile Sultan Siilleyman’in olumlu
tesrik-i mesaileri sayesinde kanun-seriat arasindaki uyumun en giizel Ornegi
“Ma’rlizat” ta goriilmiistiir. Ma’rizat, ser’i hukuk alaninda ilk kanunlagtirma
olmasimnin yaninda, orada zaman zaman Hanefi mezhebi disindaki diger
mezheplerin goriislerinden faydalanma temayiilii olmasi agisindan da ayri bir
onemi haizdir. Uygulamada ve kanunlastirmada diger fikih mezheplerinden
faydalanma anlayisi, daha sonraki donemlerde devam etmemistir. Hatta
Mecelle’nin hazirlanisinda bile bu olgunluk gosterilememistir. Ancak 25 Ekim
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde bu yonde ge¢ de olsa bir adim atildigini
belirtmistik.

Osmanlilarmn, Islam hukikunu Hanefi mezhebi bazinda uygulama igin
gosterdikleri ¢abanin, taassupkar boyutlara ulastigini sdylememiz yanlis olmasa
gerek. Bu katiligt Osmanlilarin, kanunnadmelerde 4mme nizamu igin gozettikleri

maslahat ilkesiyle telafi etme yoluna gittikleri kanaatindeyiz.

Zaman zaman kesitler verdigimiz Fatih, ozellikle Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman’in ceza kanunlarinin genel anlamda ser’i esaslarla

uyustugunu soyleyebiliriz. Bir genellemeye gitmek erken olsa da, kisas ve hadd
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cezalarmi hi¢ tatbik edilmedigine dair goriisii nakzedecek uygulamadan
sundugumuz 6rneklerin 6nemli kanit olabilecegini diisliniiyoruz. Para cezalar ile
ilgili getirilen diizenlemelerde suglularin, zengin, fakir ve orta halli diye iice
ayrilmasi; ayni sekilde bir kisim ta’ziri gerektiren suglarda da hafif, orta ve agir
diye simiflandirilmaya gidilmesi hukuk mantigi agisindan sug-ceza dengesinin

gozetilmesiyle ilgili olarak o donem igin 6nemli bir yenilik arzeder.

Kotiiliige gotiirecek yollarin - kapatilmast  (sedd-i  zerayl) ve topluma
dokunabilecek mefsedetin ortadan kaldirilmasi gibi maslahatlarin, bazi cezalarin
vaz’inda miessir oldugunu gozlemledik. Formel olarak nasslarla uzlasamaz
gortilen ve fikih kitaplarinda alistk olmadigimiz bir takim cezalarin varligimi da
ayni esasa dahil edebiliriz. Bununla beraber kat1 ve acimasiz gibi goriilen bu tiir
cezalarla ilgili yapilacak degerlendirmelerde dikkatli olunmasi, ayrica bu
yapilirken de o donemin sosyal yapisinin ve toplumun moral degerler karsisindaki

duyarhiliginin g6z ardi edilmemesi kanaatindeyiz.
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TOPLUMSAL BiR KALKINMA MODELi OLARAK iSMAIL
HAKKI BALTACIOGLU’NUN DIiN EGIiTiMi ANLAYISI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Yard. Dog. Dr. Nebahat GOCERI*

Makalenin Konusu: Bu g¢aligma iilkemizin ilk sosyologlarindan biri olan;
egitim ve din meselelerine yakin ilgi duyan, dini egitimi Tiirk milleti igin asli bir
egitim sayarak onun kiiltiirel hayatimizdaki yeri ve 6nemini tam olarak belirlemeyi
amag edinen Ismail Hakki Baltactoglu’nun toplumsal bir kalkinma modeli olarak
din egitimine iligkin fikirlerini ortaya koymaya calisacaktir.

Makalenin Amaci: Bu g¢aligma din egitiminin sinirhiliklarini, gorevlerini ve
muhtemel agilimlarini bir egitim sosyologunun nasil ortaya koydugunu belirlemeyi
amaglamaktadir.

Makalenin Onemi: Din egitimi ve Ogretimi arasindaki karsilikli iliskilerin
incelenmesi ve buna bagli olarak Din Egitimi Biliminin gelismesine katkida
bulunan bir egitimcinin Din Egitimine nasil bir fonksiyon yiikledigini gérmemizi
kolaylastiracaktir.

Problemin Onceki Durumu: Toplumsal kalkinma ile egitim arasinda bir
iliskinin olup olmadigi meselesi 6teden beri tartigilmaktadir. Bu tartisma Osmanli

aydinlar1 arasinda baslamis, oradan giiniimiize uzanmigtir. Bu tartisma esnasinda

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal.
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toplumsal kalkinma ile egitim arasinda olumlu ya da olumsuz nitelikte kayda deger
iligkilerin bulundugu tespit edilmistir. Bu iligkilerin incelenmesi sonucu egitim
sistemimiz i¢inde genel egitimin 6nemli bir kismini olusturan dini egitim ile
toplumsal kalkinma arasinda yakin bir iligkinin oldugu tespit edilmektedir. Buna
gore din ve dinin egitimi a) geligmenin ve ilerlemenin 6niinde bir engeldir, b) din
ve din egitimi ilerlemenin ve geligmenin itici giiclidiir. Boylece bu iki temel tez

aydinlarimiz arasinda tartigilarak agikliga kavusturulmaya ¢aligtlmustir.

Ancak Ismail Hakki Baltacioglu’nun toplumsal kalkinma ile din egitimi
arasinda kurdugu ilgiyi anlayabilmek i¢in dncelikle bu tezlerin ortaya ¢ikmasina
sebep olan tarihi ve sosyal sartlarin bilinmesi 6nem tasimaktadir. Bu yiizden
meselenin tam olarak tespiti i¢in Tiirk toplumunun tarihsel ge¢misine panoramik
bir bakis agisi ile bakmak gerekmektedir.

Bilindigi tizere XIX. yy. tim diinyada oldugu gibi Osmanli Devletinde de
onemli siyasi, sosyal ve kiiltiirel degisikliklerin oldugu bir devir olmak itibariyle
onemlidir. Bu ylizy1l Avrupa’da meydana gelen degigmelerin etkisi ile Osmanli’da
da degisimlere tanik olundugu bir yiizyil olmustur. Genelde Osmanli aydinlar: Bati
kiiltiir ve medeniyeti karsisinda yenilgiye ugradigimiz kanaatini tagimaktaydilar.
Bu sebeple Bati kiiltiir ve medeniyeti karsisindaki yenilgiyi dnlemeye yonelik
olarak Osmanli aydinlar1 arasinda cesitli fikir akimlar1 ortaya ¢ikti. Bu fikir
akimlar1 bilindigi iizere Tiirkgiiliik, Islamcilik, Osmanlicilik ve Baticilik olarak
adlandirilmaktadir. Bu akimlar kiiltiir ve sosyal meselelere kendi bakis acilarindan
hareketle yaklastilar ve Osmanli Devletini bunaltan sorunlara ¢6ziim aramaya
giristiler. Bu donemde Tiirk aydininin niindeki sosyal ve kiiltiirel meselelerin en
onemlilerinden birisi toplumsal geri kalmisglik ile Tiirk halkinin egitim seviyesinin
istenilen diizeyde olmamasi idi. Geri kalmisliktan kurtulmak amaciyla egitim
meselelerine yakin ilgi duyan aydinlarimiz vardi. Bu aydinlarimizdan birisi olarak
Ismail Hakki Baltacioglu’nu gérmekteyiz. O, toplumsal ve kiiltiirel kalkinma, din
ve egitim gibi meselelere yakin ilgi duydu. Aslinda Tabii Bilimler egitimi almus
olmasina ragmen meshur Tiirk sosyologu Ziya Gokalp’in de tavsiyesiyle I¢timaiyat

(Sosyoloji) ve Terbiye-i Ictimaiyat (Egitim Sosyolojisi) ile ilgilendi. O, sosyoloji
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anlayis1 itibariyle Durkheimei bir ¢izgiyi takip etti. Ancak o, Durkheim
sosyolojisinin Tiirkiye’deki temsilcisi olan ve kiiltiir ve medeniyet kavramlari
iizerinde hala dnemini kaybetmeyen fikirlere sahip olan Ziya Gokalp’i takip etti.
Boylece Durkheim ve Gokalp onun fikir hayatinda onemli tesirler yaptilar. O
kiiltir ve medeniyet kavramlar1 arasinda ayirim yapan Gokalp’in diisiincelerini
kabul etti. Zamanla bu kavramlara yeni agilimlar getirmeye ¢aligmakla birlikte yine
de Gokalpgi bir ¢izgiyi devam ettirdi. O, Gokalp’in Tiirk¢i diigiincelerinin gelisim
seyrinin ilk basamaginda ilkelestirdigi “Tiirklesmek, Islamlasmak Muasirlasmak”
bi¢ciminde dile getirdigi, ancak daha sonra “Tiirklesmek”te karar kildigi fikri
diisiincesine benzer bir diislince ile “Batililasmak™ ile “Kiiltiirlesmek” kavramlarimni
sosyolojik diisiincesinin temeline yerlestirdi. Gokalp’in diisiincelerine benzer bir
bicimde “Batiya Dogru” ve “Tiirke Dogru” isimli eserlerini kaleme aldi. Batiya
Dogru isimli eserinde Batililasmayr modernlesme ve ¢agdaslasma baglaminda
inceledi. Tiirke Dogru isimli eserini ise kiiltiirel bir zemine yerlestirerek Tirk
kiiltiirii vasitasiyla kiiltiirel bir kalkinmanin temelini atmak istedi. Boylece o,
“Tiirke Dogru” adli eserinde aslinda temelinde kiiltiir bulunan toplumsal bir
kalkinmay1 hedefledi. Baltacioglu bunu gerceklestirmek amaciyla “Kiiltiirel

Kalkinmanin Sosyal Sartlarr” isimli eserini meydana getirdi.

Bu calismalarin konumuz bakimindan 6énemine gelince: Baltacioglu kiiltiirel
bir kalkinma hamlesi olarak anladig1 toplumsal kalkinma projesinde dine ve din
egitimine biiyilik bir yer ayirmaktadir. Ona gore eger toplumsal nitelikli bir Tiirk
kalkinmasi olacaksa bu kalkinma siireci i¢inde Tirkler tarafindan anlagilan ve
yasanan bi¢imiyle yer alan Miislimanligin énemi biiylik olacak, bu siiregte din
egitimi biiyiik bir fonksiyon ifa edecektir. Ancak onun bu konudaki fikirlerini belli
bir sistematik Orgii igerisinde vermeden Once su noktanin tespit edilmesi
gerekmektedir. Egitim, toplum, kiiltir gibi meseleleri fikii gelisim seyrinin
baslarindan itibaren inceleyen Baltacioglu’nun ¢aligmalari Cumhuriyetten dnce ve
Cumhuriyetten sonra olmak iizere iki ana donem igerisinde ele alinabilir.
Cumbhuriyetten sonra yazdig1 eserler ise Cumhuriyetin ilk yillarinda yazdig: eserler

ve 1950’lerden sonra yazdig1 eserler olarak tasnif edilebilir.

47



Toplumsal Bir Kalkinma Modeli Olarak Ismail Hakk: Baltacioglu nun
Din Egitimi Anlayist Uzerine Bir Degerlendirme

Onun Cumbhuriyetten 6nce yazdigt eserler daha ziyade toplumsal problemlerin
tespitine yOneliktir. Bunlar 1910°lu yillardan sonraya denk diismektedir. Bu
yillardan itibaren Ismail Hakk: Baltacioglu din, egitim, kiiltiir, toplum arasindaki
meseleleri daha ziyade sosyolog gozii ile inceleyerek din egitiminin bir anlamda
sosyolojisini yapnustir. Bu meyanda Terbiye-i Avam (1914), Terbiye ve Iman
(1914) ile Din ve Hayat (1918) sayilabilir. Bu eserlerde o, dinin toplumsal
hayattaki yerini tespite yonelmis, tahliller yapmis, din egitiminin fonksiyonlarini
ortaya koymustur. Bu tespitlerin bir sonucu olarak din egitiminin o yillarda
toplumsal gelisme ve ilerlemenin 6niinde 6nemli 6lgiide engelleyici bir fonksiyon
ifa ettigi sonucunu ¢ikarmistir. Daha sonraki yillarda bu tespitlerini de kullanarak
dinin toplumsal hayattaki fonksiyonlarmi tersine ¢evirmenin yollarmt aramustir.
Zira o, dinin topluma sinmis bi¢imini elestirmektedir. Onun tespitlerine gore din
egitimi tembelligin, ataletin, kaderciligin, akil ve mantik harici bir hayat siirmenin
temellerini atmakta ve biitliin gelisme ve ilerleme egilimlerini daha isin basinda
koreltmektedir. Boylece o, din ve egitimin karsilikli iliskileri iginde dinin
gelismeyi engelleyen bir bigimde anlasildigimi tespit etti ve bunu degistirmenin

yollarini1 daha sonraki yillarda ortaya koydugu eserlerde aradu.

Onun Cumhuriyetten sonra yazdig1 eserlerine gelince sunlart tespit etmemiz
miimkiin olmaktadir. Cumhuriyetin ilk yillarinda yazdigi eserlerde Baltacioglu
artik iyice sistematize etmis oldugu egitim anlayisini ortaya koymustur. Bu yillarda
o Igtimai Mektep (1933, genisletilmis ikinci baski, 1942) ismini verdigi ve Tiirk
egitim tarihinde dnemli bir tutan en 6nemli eserini yazdi. Bu eser ile o, Talim ve
Terbiyede Inkilab (1912) isimli eserinden itibaren gelistirdigi “Sahsiyet
Pedagojisi” anlayisini ortaya koydu. Anilan eserde o, sahsiyet pedagojisinin bes
temel ilkesini “kigsilik, calisma, c¢evre, verim ve baglatma” 1ilkeleri olarak
belirlemektedir. Ancak Baltacioglu I¢timai Mektep’te ortaya koydugu pedagojik
anlayisinda dine, dinin fonksiyonlarina ve egitimdeki yerine dair bilgiler vermez.
Din ister olumlu, ister olumsuz fonksiyonlar: ile olsun anilan eserde yer almaz.
Kanaatimizce bu durumu iilkenin o giin i¢inde bulundugu sosyal ve siyasal

sartlarda aramak gerekir. Gokalp’in erken yasta vefatindan (1924) sonra
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Tiirk¢iiliige dayanan ve Tirk kiiltiiriine deger veren diigiincenin 6zellikle 1940’11
yillardan baslayarak zaman i¢inde yerini daha ziyade Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin
temel alindigr bir Baticilik anlayigina terk etmis olmasi, din egitiminin devlet
okullarindan bile zaman i¢inde Once azaltilmasi, sonra kaldirilmasi, toplumsal
degisimde dine ve din olgusuna fazlaca yer vermeyen bir diisiincenin egemen
olmasi, dinin gittikce toplum hayatinin diginda birakilmaya ¢aligilmasi
kanaatimizce onun din egitimi hakkindaki goriislerini ac¢iklamasi i¢in uygun bir
zemin yaratmamustir denebilir. Bu donemde dinin toplumsal gelisme ve ilerleme
yoniinde olumsuz etkileri oldugunu kabul eden Pozitivist fikir akim iilkede
agirhigim hissettirmekte idi. Zaten Baltacioglu 1933 yilinda yapilan iiniversite
reformu sirasinda kadro dis1 kalmig ve Dariilfiinun’daki gorevi sona ermistir.
Bunun iizerine o emeginin ¢ogunu 1934 yilindan baglamak {izere 1978’de dliinceye
kadar yayinladigi “Yeni Adam” gazetesine verir. Ancak bu arada 1941°de Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde yeniden goérev alir ve fakiiltenin ilk pedagoji
profesorii olarak caligmalarim devam ettirir. Ancak bu sirada dinin toplum
hayatinda daha fazla yer almasini isteyen toplumsal ve siyasal talepler Tiirkiye’de
farklt bir donemin baslamasimin yolunu agar. 1950°de Tiirkiye’de g¢ok partili
demokratik hayata gecisle birlikte Baltacioglu'nun yazdigi eserlerde de din
egitiminin problemlerini tespitten 6te ¢6zmeye yonelik c¢abalar artar. Onun din
egitiminin amact ve hedefine iliskin goriisleri son donemlerde yazdig1 eserlerde

agiklik kazanir.

Boylece o anilan sosyal ve siyasal sebeplerden dolayt dinin toplumsal
kalkinma yoniinde itici bir gii¢ oldugu tezini yeniden giindeme getirmeye baglar.
Nitekim kendisi 1946-1950 yillar1 arasinda milletvekili olarak TBMM’ye girer.
Meclis kiirsiisii de dahil olmak tizere fikirlerini agiklamak i¢in nispeten daha rahat
siyasal bir ortamdan yararlandig anlasilmaktadir. Ciinkii Pedagojide Ihtilal (1964)
isimli eserinde din egitiminin fonksiyonlar1 nemli bir tutar. Bu eser sadece I¢timai
Mektep adli eserinin olgunlagmis hali degil aym1 zamanda onun Sahsiyet
Pedagojisi adim verdigi pedagojik anlayisinda dinin yerini ve Onemini ortaya

koyan eseridir. Onun din ve kiiltiir meselelerini inceleyen diger onemli eseri
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Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlari (1967) ismini tagimaktadir. Bu eserde o,
Tiirk sosyoloji geleneginde Gokalp’le birlikte onemli bir tartigma konusu haline
gelen kiiltiir kavramum incelemektedir. Baltacioglu’na gore kiiltiir bir millet
yaratabilir. Bu manada Tiirk kiiltiirii de Tiirk toplumunun milletlesme ve toplumsal
kalkinma siirecinde 6nemli bir gérev yiiklenecektir. Din de bu kalkinma siirecinde
kiiltirleme islevi yapacaktir. Nitekim o, yine ayni amagla yani toplumsal
kalkinmayi saglamak amaciyla Tiirk Yurdu (1958) dergisinde dinin fonksiyonlarini
ortaya koyan “Tiirkiye Dinle Kalkinacaktir” isminde makaleler yazarak temel
tezini islemeye calisir. O aym amagla Kur’an (1958)’1n Tiirkge’ye cevirisini yapar.
Bu ceviride o, “gelenekli dil” dedigi bir dil ve islup kullanir. Yunus Emre,
Siileyman Celebi gibi Islami Tiirk edebiyatinin en énemli temsilcilerinin diline
benzer bir dil kullandig1 iddiasindadir. Bununla da yetinmeyen Baltacioglu Kur’an
tefsirini de yapmaya cabalar ve Biiyiik Tefsir I (1961) adinda bir eser kaleme alarak
Islam dininde Allah kavramim inceler. Bu siralarda da Din Yolu adli bir derginin
basyazarhgni yapar.' Biitin bu din konulu eserler vasitasiyla o, Tiirkiye’de
temelinde din bulunan bir sosyal kalinma hamlesinin 6nciiliiglinii yapmak ister.
Ancak burada Baltacioglu’nun sosyoloji anlayisinda Onemli bir rol oynayan
toplum, kiiltiir, gelenek ve din kavramlarina onun yiikledigi anlamm bilmek

gerekmektedir.

B. BALTACIOGLU’NA GORE TOPLUM, KULTUR, GELENEK
VE DiN KAVRAMLARI

Baltacioglu’nun sosyoloji anlayisinda iki 6nemli kavram g¢ok Onemlidir.
Bunlar din ve kiiltiir kavramlaridir. Baltacioglu da tipki Z. Gokalp gibi E.
Durkheim sosyolojisinin Tiirkiye’deki temsilcilerinden biridir. Ancak o, fikir
hayatinin baslangi¢ sathalarinda bu iki sosyologun fikirlerini ana hatlarda dogru
kabul etmekle birlikte zaman i¢inde bazi acilardan eksik bularak tamamlamaya
calismistir. Bu sebeple onun sosyoloji anlayisinda Durkheim ve Gokalp’ten

farklilasan hususlara dikkat etmek gerekmektedir.

! Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 108-109.
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1) Baltacioglu’na Gore Toplum Kavramu:

Durkheim, toplumu on iki tane sosyal kurumdan ibaret bir birlik olarak kabul
etmektedir. Bunlar; din, dil, ahlak, hukuk, bilgi, sanat, teknik, ekonomi, aile,
devlet, egitim ve sosyal morfolojidir. Durkheim bunlar arasinda sosyal morfolojiyi
en genis olgu kabul ederek diger olgular: bu kavram ile agiklamak ister. Durkeim’e
gore bu olgularin hepsi hemen hemen ayni degerdedir. O, bu olgulara “sosyal
olgu” (institution sociale) adim verir. Baltacioglu’nun anlayisina gére Gokalp de
toplumu Durkheim gibi anlamaktadir. Ancak onun sosyoloji anlayisina gore ise bu
olgularin bir kismu “kuvver” (force), bir kismu “kurum” (institution), bir kismu da ne
bir kuvvet ne de bir kurum olmayip olugmakta olan “olgu ve idealler”dir.> Onun
yaptig1 tasnife gore sosyal olgular ii¢ kata yerlestirilebilir. Alt katta sosyal
kuvvetler, orta katta sosyal kurumlar, list katta ise idealler bulunur.’ O, din, dil ve
sanati sosyal kuvvet kabul ederek onlari toplum yapisinin temeline koyar. Zira
onlarin toplumun yaratici varliklar1 olduguna inanir. Devlet, hukuk, aile, teknik,
ekonomiyi ise bu sosyal kuvvetlerden iireyen kurum olarak kabul eder. Sosyal
kurumlarin var olabilmesi i¢in de sosyal kuvvetlerin bir toprak parcasi iizerinde
birlesmesi gerektigini kabul eder.” Bu ii¢c kuvvet (din, dil, sanat) toplumlar i¢in ana
varliklar olup sosyal isboliimiiniin ilerlemesiyle bu kuvvetlerden diger sosyal
kurumlarin dogacagint savunur. Bu anlayigini ilk defa Uluslararast Sosyoloji
Cemiyetinin XV. kongresine sundugu “Lange, nationaté, et tradition” adli
bildiride agiklar.

Bu teze gore sosyal olgular, kuvvet olgular: (faits de force); anatomi olgular:
(faits d’anatomie); gorev olgulari (faits de fonction); iilkii olgular: (faits
d’aspiration) ve genel olgular (faits généraux) olarak bes boliimde ele alinabilir.
Bunlar i¢inde kuvvet olgular1 temelde yer alir, bunlar din, dil ve sanattir. Bunlar

olmayica Stekiler olamazlar.’ Béylece o, din, dil ve sanati toplumun temeline

? Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 16.
? Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlar, s. 17.
* Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 17.
* Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 17
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yerlestirir. Onun sosyoloji anlayisinda diger onemli kavramlar ise kiiltiir ve

gelenek kavramlaridir.

2) Kiiltiir ve Gelenek Kavramlari:

Baltacioglu, Tiirkiye’nin kalkinma sorununu sosyoloji biliminin cevaplamasi
gerektigine inanmaktadir. Zira sosyoloji sosyal kalkinmanin hareket noktasini
belirleyebilir. Ona gore sosyal kalkinmanin hareket noktasi “ulus” kavraminin
aciklanmasina baglidir. Ciinkii sosyal bir kalkinmadan s6z edebilmek i¢in dnce bu
kalkinmay1 yapacak bir ulustan sdz etmek gerekir. Esasen Gokalp basta olmak

iizere Baltacioglu da oncelikle bir ulus yaratma idealine sahiptirler.

Baltacioglu ulus olgusunu Onceleri Gokalp sosyolojisine bagl kalarak
anlamustir. Gokalp, Durkheim’e dayanarak ulusu kiyymet hiikiimleri (jugements de
valeur) ve se 'niyet hiikiimleri (jugements de réalite)nden olusan “din birligi ve dil
birligi” olarak tammlamustir.® Ancak Gokalp daha sonralari bu tanimdan
vazgecerek ulusu “kiiltiir birligi” olarak agiklamustir. Gokalp’e gore kiiltiir,
toplumun bilincinde yasayan deger yargilaridir. Din, dil, sanat gibi deger yargilar
kiiltiiri meydana getirir. Medeniyet (uygarlik) ise toplumun aklinda yasayan ger¢ek

yargilarinin, teknik kurallarin timiidiir.

Ancak Baltacioglu Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet tanimlarimi yetersiz
bulmaktadir. Ciinkii bu tanimlar onun zihnindeki ulus olgusunu tam olarak tarif
edememektedir. O, dogru bir ulus tanimi yapabilmek i¢in biraz da asil dgretim
sahasiin tabiat bilimi olmasi sebebiyle Lamarck’in evrim kanununun etkisinde
kalir. Evrim kanununa gore degismeden kalmak basarist gosteren unsurlar
canlilarin neslini devam ettirmesi i¢in 6nemlidir. Bu yiizden o, bir toplumda, bir
ulusta “degisen ve degismeyen” unsurlart tespit etmenin dogru bir ulus tanimu

yapmak i¢in gerekli olduguna inanmaktadir.

Buradan hareketle o, kendi ulus tanimini yapar. Ona gore “ulus, bir gelenek

257

birligidir.”” Gelenek (tradition) ise bir “foplumun tarih boyunca degismek bilmeyen

¢ Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 5
7 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlar, s. 5
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deger yargilaridir” Gelenek kavramu ddet (coutume) gorenek ve kalinti
(survivance) kavramlartyla karistirilmamalidir. Ona gore gelenekler hep iyi olup
ulus, kavim veya klanin 6ziinii meydana getirirler. Dili, dini ve sanati bir olan
toplumlarin bir ulus olmalarmnin temel nedeni din, dil ve sanat geleneklerinin bir
olmasidir.® Iste Baltaciogluna gore milliyet (ulusluk) sosyolojisini yaniltan
diisiince “kiiltiir” denilen “deger yargilarimin” bir sosyal tipten digerine degisiyor
kabul edilmesidir. Ona goére bu durum her deger yargisi i¢cin dogru olmayip bir
sosyal tipten diger sosyal tipe degismeyen deger yargilart da vardir. Bunlar su
sekilde tespit edilebilir: Efsaneler, masallar, dilin cinsiyet takilar1 ve ekleri, ciimle
yapist (sentaks), melodi ve bezeme motifleri, mimik ve komik anlayis1 ve halk
felsefesi degismeden kalan geleneklerdir. Baltacioglu’na goére gelenekler
toplumlarin bilingaltina yerlestikten sonra toplumlarin kolektif bir kalit1 olarak
varliklarim stirdiiriirler. Bunun i¢in “milliyet” (ulusluk) bir gelenek birligidir,
millet (ulus) de aralarinda gelenek birligi olan bireylerin meydana getirdigi ruhsal
(tinsel) birliktir.’ Anlasilan onun “sosyal tip” ifadesi millet yada milletlesme
stirecine giren toplumlart kastetmektedir. Diger yandan onun gelenekleri
toplumlarin bilingaltina yerlesen kolektif kalitlar olarak kabul etmesi ilgi ¢ekicidir.

Bilindigi iizere bilingalt1 ve kolektif biling kavramlar1 psikolojinin kavramlaridir.

Baltacioglu sosyolojik fikirlerini daha net olarak agiklayabilmek i¢in “kiiltiir”
kavramina iki farkli tanim getirildigini hatirlatmaktadir. Bu tanimlardan birine gore
kiiltiir, bir sosyal tipten digerine degisen yargilari demektir. ikinci tanimlamaya
gore kiiltiir, bir sosyal tipten digerine degismeyen deger yargilari demektir."
Baltacioglu ikinci tanimi kabul etmektedir. Bu yiizden baska sosyologlarin
“kiiltiir’ dedigine “gelenek” (tradition) demekte, kiiltiir dememektedir. Anlasilan o,
bdyle yapmakla toplumlarda degisen ve degismeden kalan deger yargilart (kiymet
hiikkiimleri, jugements valeur) arasinda zihninde olusan celiskiyi gidermek

istemektedir.

8 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 7.
? Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 8.
1% Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 10.
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Diger taraftan o, gelenek kavramim kabul etmesi ile zihinlerde olusacak
muglakligi da gidermek istemektedir. Zira o gelenek kavramina 6zel bir dnem
atfetmektedir. Bu yiizden gelenek ile gelenekgilik kavramlarinin net olmasi
gerekmektedir. Ona gore gelenekgilik denen olguyu gericilik ve muhafazakarlik ile
karistirmamak gerekmektedir. Bu kavramlar birbirinden farkli seylerdir. Ustelik
gelenek (tradition) kavramini gérenek (routin) kavramu ile de karigtirmamak
gerekmektedir. Baltacioglu'na gore gorenek “yasama hakki kalmamis olan deger

1
yargularidir.”’

Bu ayrimla o, Onemini yitirmis goreneklerin yenileriyle
degistirilebilecegini soylemek istemektedir. Yine o israrla gelenek (tradition) denen
kavramin; fore (moeurs), ddet (couteme) ve gorenek (routin) denilen degerlerle de
karistirilmamasi  gerektigini  belirtmektedir. Ciinkii onlar, Baltacioglu’nun

anlayisina gore bir sosyal tipten digerine degismektedir.'*

Baltacioglu’nun bu terimler iizerinde bu kadar hassas durmasi sebepsiz
degildir. Zira ona gore “uluslarin dogmalar1 gibi 6lmeleri de gelenekleri ile olur.
Uluslarin  kalkinmast  geleneklerine kavugmalart ile baglar. Tiirkiye’nin
kalkinamamasinin temel sebebi onun geleneklerinden kopmus olmasidir. Bu
sebeple Tiirkiye, gelenek birligi ve biitlinliigiinii saglamadik¢a kalkinmay1

»13 Anlagilan ona gore Tiirk toplumu degismeyen deger

saglayamayacaktir.
yargilarindan olusan geleneklerine doniince kalkinma dedigi sosyal degisme ve
ilerleme gergeklesecektir. Ancak bu geleneklere nasil doniilecegi sorusunun
cevaplanmas1 gerekmektedir. ilerde agiklayacagimz iizere o, bu degisimin bir
reform hareketi ile miimkiin olabilecegini diisiinmekte ve bu reformun nasil

yapilacagini da agiklamaktadir.

Baltacioglu  toplumlart  yaratan geleneklerin nasil dogdugunu da
aciklamaktadir. Ona gore uluslarin dogmasi, yasamasi ve kalkinmasinda ilk faktor,
yaratict etken roliinii oynayan varliklar akilla ilintili olan biling iisti varliklar

degildir, bilingaltidir. Bilingaltim1 var eden sey akil, mantik, bilim ve felsefe degil

' Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 10.
12 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 12.
13 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 12.
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birer icsel olus olan din, dil ve sanattir. " Bu noktada biz, onun birer sosyal kuvvet
olarak kabul ettigi bu {i¢ unsurdan en dnemlisi saydig1 dini nasil anladig1 sorusuna

cevap arayabiliriz.

3) Baltacioglu’nun Din Olgusuna Yaklagim:

Baltacioglu'na gore din olgusuna iki tiirlii yaklasilabilir. Birincisinde din, bir
inceleme, diisiinme, aciklama konusudur. ikincisinde din bir inanma ve yasama
konusudur. Birincisi bilim adamni, ikincisi dine inanan bir insani ilgilendirir.
Bilimsel inceleme bir akil isi olup belli teknik ve metotlarla yapilabilir. Bu
durumda bilim dini ii¢ tiirlii inceleyebilir:

a) Din sosyal bir varlik, sosyal bir kurum olarak Din Sosyolojisi tarafindan

incelenir.

b) Din tek insan bilinci olarak, tek insanin ruhunda yaptig1 etkiler bakimindan

Din Psikolojisi tarafindan incelenebilir.

¢) Din dig belirtileri bakimindan degil dogrudan dogruya kendisi ve timi
olarak incelenebilir Burada dinin dis karakterleri degil, 6zii kavranmaya calisarak
din nasildir sorusuna degil, din nedir sorusuna cevap aranir. Buna din metafizigi
denir."” Bu ticlii tasnif onun din metafizigini de isin ig¢ine katmasi ile zaman i¢inde
Durkheim’dan gittik¢e ayrilarak dini toplum kodkenli degil, vahiy kdkenli saydigina

bir delil olarak degerlendirebilir.

Ikinci inceleme bigimi ise inangla ilgili olandir. Inang duygu ve sezgiyle olur.
Biitiin insanlarin diigiinmeden, eleyip elestirmeden duydugu, kendi varligini duyar
gibi oldugu bir din yasayisi vardir, Bu yasayisin akil ve mantikla dogrudan
dogruya bir ilgi ve ilintisi yoktur. Bu yasant1 i¢sel olup sirrl ve mistik bir gergek
ifade etmektedir.

Dinin metodolojik bir bakimdan incelenmesi isini dnemli saydigi anlasilan

Baltacioglu din olgusunun objektif olarak tanimlanmasini toplumsal kalkinma igin

" Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 16.
1% Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 23-24.
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hayati 6nemde kabul etmektedir. Ona gore dinin tarafsiz bir bakis acisi ile
incelenmesi sonunda dinin nasil bir varlik oldugu, sosyal varliklar arasinda yerinin
ne oldugu, dini var etmek yada yok etmenin insanin elinde olup olmadig,
gericiligin (irtica), softaligin muhafazakarligin din coskunlugunun ne demek
oldugu tarihte “Reforma” denilen hareketin ne oldugu ve diinya uluslarinin dine
karst durumlari, dincilik, dinsizlik ve laikligin ne demek oldugu aragtirilmali ve

. ... 16
cevaplar verilmelidir.

Nitekim Baltacioglu buradan hareketle kendisi dini tanimlamaya ve anlamaya

caligmaktadir.

4) Baltacioglu’na Gore Dinin Tanmimu:

Baltacioglu, Sosyoloji (1939) isimli kitabinda dini, Durkheim gibi “kutsal
seylere ait ve miinakagast asla caiz olmayan inanglart tagiyan ve bu inanglara
bagh olan ve degistirilmesi asla caiz olmayan ayinleri yapan insanlarin viicuda
getirdigi manevi birlik” olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlamada din bakimindan
“kutsal olan” ve “kutsal olmayan” ayrimu yapilmaktadir. Baltacioglu, kutsal’in
tezahiir ettigi alanlarin inang ve torenlerle sinirli kalmayip hayatin her yoniini
kusattigini ifade etmektedir. Bu haliyle din, son derece yaygin, son derece niifuz
edici bir sosyal bir kuvvet olup sosyal hayatin her yerinde vardir. Din her yere

yayilarak ahlak, hukuk, dil, mimarlik, bezeme, hattatlik, miizige vb. sinmektedir. 17

Durkheim’in din tammminda yer alan ‘‘kutsal” toplumsal kdkenlidir.
Durkheim’e gore bir sosyal olayin sebebi baska bir sosyal olaydir. Bu yiizden
buradaki kutsal kavramini ilahi kokenli dinlerdeki kutsal kavramindan ayri
diisiinmek gerekmektedir. Nitekim sonraki yillarda Baltacioglu Islam dininin
kutsal anlayismna uygun tammlar yapar. Islam dinini Allah’in gonderdigi din,
Kur’an’t Allah’m kitabi, Hz. Muhammed’i en bilyiik peygamber olarak kabul

etmektedir. Bu yaklagim onu Durkheim’in din tanimindan uzaklastirmaktadir.

'® Baltacioglu, Kiiltiirce Kallanmamin Sosyal Sartlari, s. 22-23.
17 Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 108.
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Aslinda Baltacioglu’na gore din, asagida belirtecegimiz iki temel karakteri ile
egitimde Onemli bir yeri olan dini kisilig¢in olusmasi ve edinilmesinde
belirleyicidir."®

a) Bunlardan biricisine gore dinin bilingalt1 bir varlig1 vardir. Dinin bilingalt1
kismi Din Psikolojisinin arastirma alanmna girmektedir. Din, birey iizerindeki
fonksiyonlarim bilingaltina yaptig: tesirlerle gostermektedir. Buna gore din, bir
takim olumsuz tesirlerine ragmen genelde olumlu bir nitelik tasir, olumlu bir
fonksiyon ifa eder. Baltacioglu’na gore bilingaltinda kimse dinsiz olamaz. En
dinsiz sanilan insanlarin bile bilingaltlarinda din vardir ve bu din akil ve mantikla

carpismaktadir.

b) Dinin ikinci temel karakteri onun son derece yaygin ve girgin (niifuz edici)
olmasidir. Din toplumun her kurumu tizerinde etki yapar. Dinin dil, hukuk, ahlak,
sanat gibi toplumu ilgilendiren kisimlar1 Sosyolojinin arastirma alamdir.”
Baltacioglu’na gore dinin toplum {izerindeki fonksiyonlarindan biri onun Tiirk
toplumunda geri kalmishign koriikleyen bir fonksiyon ifa ediyor olmasidir.
Dinsizlik toplumsal tezahiir ve tesirleri ile ortaya ¢ikabilir. Bu durum aslinda dinin
yanlis ve eksik anlasilmasi ile meydana gelir. Bu durumda din toplumsal geri

kalisa sebep olur.

Burada su tespiti yapmak miimkiindiir. Onun sosyal birer kuvvet olarak kabul
ettigi din; dil ve sanatla birlikle biling altlarinda varligi siirdiirmektedir. Bu var
olus degismeyen bir gelenck yaratmaktadir. Ona gore gelenekler hep iyidir.
Dolayistyla bilingaltindaki dil, din ve sanat yasayisi iyidir. Bu yiizden o, bu sosyal
kuvvetler i¢inde en 6nemli saydigt dinin 6zline ve kaynagina olumlu bir gozle
bakmaktadir. Onun itirazi, sosyal bir kuvvet olarak iyi ve dogru olan dinin sosyal
kurumlar iizerindeki etkisinin ve fonksiyonlarmin yanlis ve eksik anlama sonucu
olumsuz neticeler meydana getiriyor olmasidir. Yani o, dine degil, dinden

toplumun anladigt ve yasadigt seylere itiraz etmekte, dinin fonksiyonlarini

** Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 90.
1% Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 90.
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sorgulamaktadir. Bu sebeple o, gelenek kavramina bu celiskiyi giderecegi
inanciyla fazlaca dnem vermekte, zaten bu yiizden Durkheim’in sosyal kurumlar
hakkindaki tanimini degistirerek sosyal kuvvet ile sosyal kurum arasinda bir ayrim
yapma geregi duymaktadir.

Simdi biz bu noktadan hareketle onun sosyal bir kuvvet olan dinin nasil olup
da bir ulus (milliyet) yaratacagim incelemeye gecebiliriz. Ciinkii once ulus

yaratilacak, arkasindan toplumsal kalkinma ger¢eklesecektir.

C. DININ FONKSiYONLARI iLE TOPLUMSAL KALKINMANIN
GERCEKLESMESI

1) Dinin Milliyeti Yaratmasi Nasil Olmaktadir?

Baltacioglu’nun sosyal kuvvetler olarak kabul ettigi din, dil ve sanat ona gore
milliyeti olustururlar. Ancak o, bu fikre itiraz edilebilecegini hesaba katarak
aciklamalarii buna gore yapar. Bu itirazlara gore din; deger, inang ve torenlerden
olusmaktadir. Dinin bu yonii tartisilamaz ve degistirilemez. Ote yandan bu inang
ve torenleri benimseyenler bir “iimmet” olusturur. Bunlar ayni dine inanir ve ayni
torenleri yaparlar. Bu durumda dinin gorevi ile milliyetin gorevi birbirinden
ayridir. Din birlestirici, milliyet ise ayiricidir. Béyle olunca bir iimmetten olan
toplumlart birlestirici olan din nasil olur toplumlari birbirinden ayiran dil ve sanat

gibi milliyetin yapici ve yaraticisi olur?”” sorusu sorulabilir.

Onun bu soruya cevabi sudur: Boyle diisiinmek insanlarin dini hep kendi
iizerine kapanmis bir sosyal kurum olarak anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Din
sosyolojisi ile ugrasanlar din psikolojisi ile ugragmadiklari i¢in sosyal ve kolektif
bir kuvvet olan dinin insan ruhundaki bilingalt1 yasayisini incelemezler.”!

Ancak Baltacioglu, dinin milliyeti yaratan en dnemli unsur oldugunda israr

eder. Ona gore toplumsal kurumlar bir digerinden ayr1 ve birbiriyle ilgisiz degildir.

Bu sebeple dini milliyetten, milliyeti dinden ayr1 olarak diigiinenler toplumsal

 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 99.
2! Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 99.
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kalkinmanin sadece milliyet ile olabilecegine inanirlar. Ona gore ise milliyetsiz
kalkinma olmaz, dinsiz kalkinma ise hi¢bir zaman olmaz. Din olmadan sadece
milliyet degil toplumlar bile var olamaz. Zira ona gore millet biyolojik bir gergek,
milliyet ise sosyal bir gergektir ve bu ayrim ona gore onemlidir. Diger taraftan
dinin sadece sosyolojik bir varligi yoktur. Din ayni zamanda insan ruhunda derin
etkiler yapan bir kuvvettir. Toplumlar dinlerinin etkisini ruhlarinda hissederler. Bu
yiizden her kavim, her toplum ayni dini kendine gore anlar, kendine gore duyar ve
kavrar. Bunun i¢in de din milliyeti ortadan kaldirmaz, etkisini kuvvetlendirir. Bu
sebeple bir Tiirkiin, bir Arabin, bir Afrikalmin islam dinini anlayis1 aym degildir.

.. . .. iee [ 22
Dinin kavramlarina, inanglarina rengini ve benligini veren sey milli ruhtur.

Onun bu fikirlerinin ortaya ¢iktig1 doneme kisaca bir géz atarsak onun nigin
boyle diisiinmiis oldugunu anlayabiliriz. Osmanli Devletinin mirasi iizerine kurulan
Cumhuriyet 6nce bir Tiirk ulusu yaratmayi hedefledi. Ulus bilinci ise ayni dini
paylasan insanlarin meydana getirdikleri immet bilincinden ¢ok farkli bir bilingtir.
Gokalp hakli olarak iimmet birliginden ayrilma ile ulus bilincinin ortaya ¢ikacagini
savunuyordu. Baltacioglu ise ulus bilincinin temeline dini yerlestiriyor, onun ulus
tarafindan anlasilan ve yasanan bi¢imini tercih ediyor, ancak ortada heniiz
sosyolojik manada bir ulus yoktur. Esasen millet olma siireci modern devirlere
0zgii bir sosyal gercekliktir. Bu sebeple Baltacioglu’nun sik sik soziinii ettigi
Tiirkler i¢in Islamlasmak millilesmek olmustur tezi bir hayli tartismalidir. Ona
gore Tiirkler Miisliimanlikla birlikte milletlesme siirecine girmigtir. Halbuki
Gokalp immet bilincinden ayrilma ile milliyetin olugtugunu sdéylemektedir. Diger
taraftan o, dini sosyal kuvvetlerden biri olarak toplumsal bilincin temeline
yerlestirirken ayni dini daha sonra ideal varlik olarak kabul etmek suretiyle
toplumsal katmanlarin en istiine yerlestiriyor. Her toplumun bu ideal varliktan
beslendigini soOyliiyor. Bdylece toplumsal idealleri sosyoloji anlayisi igine
yerlestirmeye calisarak onlar1 sosyal bir alt yapt degil, iist yapt kurumu olarak ele

almaktadir. Bu ise kanaatimizce sosyolojik anlayisinda ortaya ¢ikan bir geliskidir.

22 jsmail Hakki, Din ve Hayat, s. 12.
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Anlasilan o, Gokalp’ten ayrilirken sosyal bir gergeklik olan milliyet olgusunu
dini anlamay1 ve yasamayi farklilastiran bir olgu olarak hesaba katmaktadir. Ona
gore ayri uluslar ayni dine mensup olmalarina ragmen aym dindarlik bi¢imine
sahip degillerdir. Esasen din ideal bir varliktir. Bu ideal varliktan gii¢ alan her
kavim, her ulus aynt dini ancak kendine gore kavrar, kendine gore gerceklestirir.
Onun i¢in din birligi milliyet birligini ortadan kaldirmaz, tersine kuvvetlendirir.
Din kavramlarina, din inanglarina biitiin rengini, biitiin benligini, biitiin 6zelligini
veren milli ruhtur.” Onun bu sekildeki sosyolojik savunmasim belki de dini
toplum hayatindan tamamen ¢ikararak bir milliyet olusturmaya g¢alisanlarin asiri

goriislerine verilmis bir cevap olarak da anlamak miimkiindiir.

Ancak ona gore dinin fonksiyonlar1 milliyet yaratma ile de sinirlt degildir. Din
denilen varlik, dil ve sanatla birlikte biitiin 6teki toplum kurumlarim var etmekle
kalmamig, onlar1 var ettikten sonra onlarin kaynag1 ve yaratici 6zii olarak onlarin
icinde de yer etmistir. Bir toplumun dini o toplumun ahlaki, hukuku, felsefesi ve
mimiklerinden apayr1 bir varlik degildir. Iste biitiin bu sebeplerle ona gére din
kalkinmast olmadik¢a toplum kalkinmasi da olamaz. Tarih bu sonucun
dogrulugunu gostermektedir. Ancak bunun olabilmesi i¢in bir din reformasina
ihtiyag vardir.** Ciinkii bdyle bir reform hareketi onun ¢ok 6nem verdigi milli
kisiligi olusturacaktir.

2) Milli Kisiligin Olusmasi

Baltacioglu’na gore egitim sistemi bir yandan her milletin kendi kiiltiiriine
uygun insanlarim yetistirmek, diger yandan da teknik eleman yetistirmek amacini
tagimalidir. Bunun yolu ise yetismekle olan nesle bir yandan milli kisilik, diger
yandan teknik kigilik kazandirmak ile olur.” Milli kisilik ise dint kisilik olmadan
olugturulamaz. Cinkid din kisiligi biitiin kisiligin 6zidiir. Bu yiizden “din

egitiminin amac1 (kisiye) din kiiltiiriiniin verilmesi, onda dini Kkisiligin

2 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlart, s. 99.
* Baltacioglu, Kiiltiirce Kallanmamin Sosyal Sartlari, s. 98.
% Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 83.
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26
yaratilmasidir.”

Fakat ne yazik ki iilkemizde yapilan egitim neticesi
olusturulmaya c¢alisilan kisilikler zarar gérmekte ve pargalanmaya ugramaktadir.
Bu ise temelde milli kisilik ile dini kisilik arasinda bir ayriklik gérmekten
kaynaklanmaktadir. Aslinda ona goére ortada boyle bir ayrilik yoktur. Kisilik
parcalanma kabul etmeyen bir “biitiin”diir. Baltacioglu’na gore milli kisilik dini
kisilikten bagimsiz degildir. Milli kisilik din, dil ve sanat kisiliginden olusmaktadir.
Dinin toplumdaki olumlu fonksiyonlar1 din kisiliginin olusturulmasinda hesaba
katilmalidir.

Ona gore sosyolog ve psikologlar simdiye kadar bir sahsiyet pedagojisi
gelistirememistir. Bu durum 6nemli bir eksikliktir. O, bu eksikligi giderdigi
iddiasindadir. Bu iddiaya gore sosyoloji bilgisi eksik pedagoglar “i¢timai geniyet”
yani “sosyal objektiflik” fikrinden uzak kalmislardir. Bu sebeple egitimin gaye ve
felsefesinde biiyiik bir eksiklik goze carpmaktadir.”” Ona gdre egitimin hareket
noktasi insanin psikolojisi olmayip sosyal kisiligi olmalidir. Egitim problemleri
biyo-sosyoloji ile degil, sosyo-psikoloji ile agiklanmali ve egitim sosyal gergeklik
fikrinden hareket etmelidir.”® Ancak Baltacioglu’nun her meseleyi sosyoloji ile
acgiklamaya calismasi kanaatimizce bir sosyolojizm tehlikesi tasimaktadir. Zira bu
tavir insanin psikolojik ger¢ekligini goz ardi etmekle sonuglanabilir. Neticede o,
sosyolojik bir tarafgirlikle “cemiyetin istedigi adam” yetistirmeyi fikirleri i¢in odak
noktas1 yapmaktadir. Ona goére her millet kendi insami yetistirir. Bu itibarla her
milletin insamt farklidir. Baltacioglu toplumsal kalkinma igin din, dil ve sanati
egitimde ise kosmak suretiyle kiiltiirel kalkinmada kiiltiiri itici bir motor gii¢
olarak devreye sokmak istemektedir. Ona goére her millet tiim din, dil, sanat gibi
sosyal kuvvetleri kendine gore anlamakta ve yorumlamaktadir. Boéylece anlasilan,
duyulan, hayata sinen din kiiltiirel ve toplumsal gelismenin baglangicinmi teskil

edecektir.

* Baltacioglu, Ziya Gékalp, s. 194.
2 Baltacioglu, I¢timai Mektep, s. 6.
% Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 73.
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3) Toplumsal Kalkinmanin Hareket Noktasi

Baltacioglu, kisilik anlayis1 iginde dnemli bir yer tuttuguna inandigi milli
kisiligin cemiyet igin yetistirilmesini istedikten sonra bu kisilige sahip bireylerin
toplumsal kalkinma ic¢in neler yapmasi gerektiginin tespitini yapmaktadir. Ona
gore yapilmasi gereken ilk sey din vasitasiyla toplumsal bir kalkinma saglayan
milletlerin tarihini incelemektir. Bu yolla kalkinmanin nasil bir siire¢ oldugu
incelenmeli ve bunun bir benzerinin bizim {ilkemizde de yapilmasinin temini
yoluna gidilmelidir.” Baltacioglu’nun tespitlerine gore Batida kalkinma demokrasi
ile, sanat ve hatta okul ile baslamanmus basta din kitabi olmak tizere dil ve sanatla
baslamustir. XVI. yy.da Luther, Incil’i ana diline ¢evirmistir. Boylece halk arasinda
milli edebiyat dogmustur. Milli edebiyat politikay: etkilemis, milli devlet dogmus,
milli devlet ekonomiyi etkilemis, endiistri dogmustur. Endiistri kisilik ve hiirriyet

fikirlerini beraberinde getirmis bu hal de demokrasiyi ortaya g:lkarmlstlrm.

Onun tespitlerine gore Tiirk toplumunda din 6nemli bir yer tutmakta ve
toplumsal hayatimizi derinden etkilemektedir. Dini nasil anliyorsak hayata da
Oylece uygulamaktayiz. Onun Terbiye-i Avam’da agikladigr iizere din (1910°Iu
yillarda) toplumda son derece engelleyici, frenleyici, toplumsal gelismelerin oniini
kapayict bir bicimde anlagilmakta ve yasanmaktadir. Camilerde ve diger dini
kurumlarda yaygin olarak yapilan dini egitim o giinkii sekli ile dinamik bir
Ozellikten tamamen yoksundur. Aksine topluma ataleti, tembelligi, miskinligi
telkin etmekte ve bu haliyle son derece olumsuz bir fonksiyon ifa etmektedir. Bu
tespitleri yapan Baltacioglu’na gore dini terbiyede meydana gelecek her tiirli
uyanma dogrudan dogruya toplumun dini hayatinda meydana gelecek bir uyanma
demektir.”! Zira ona gore problemin nerede oldugu tespit edilince ise nereden
baglanacag da tespit edilmis demektir. Bu tespitten sonra sira toplumsal uyanigi
saglamaya gelecektir. Dinl egitim kendisinden beklenen toplumsal uyanisi

saglamak icin Oncelikle toplumsal hayatin zaruretlerinden yola ¢ikmali ve bu

¥ Baltacioglu, Ziya Gokalp, s. 67-68.
%% Baltacioglu, Ziya Gokalp, s. 68.
3! jsmail Hakki, Din ve Hayat, s. 45.
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zaruretlere bagli olarak kendisinde bir takim degisiklik ve diizenlemelere
gitmelidir. Yapilacak sey kalkinmanin hareket noktasini tespit etmektir. Bunlar
Ismail Hakki Baltacioglu’na gore din, dil ve sanatta reforma gitmektir. Toplumsal
kalkinmanin yolu budur. Bu reformlar olmadik¢a kalkinma degil kimildanma bile
olamaz. Ancak burada su tespiti yapmak gerekmektedir. Bu devrin insaninin
oncelikli diisiincesi dini hurafe ve bidatlerden temizlemektir. Bu sebeple “reforma’

kavramu ile ifade ettikleri seyi boyle anlamak kanaatimizce daha dogru olacaktir.

Ona gore din reformu din kitabimiz olan Kur’an’in dogru hem de Tirk dil
geleneklerine uygun olarak cevrilmesi demektir.*? Baltacioglu Gokalp’in de
etkisiyle din kitaplarimin, hutbe ve vaazlarin Tiirk¢e olmasint istiyordu. Bu yolla
milletin dinin hakiki mahiyetini 6grenecegine ve halkta dini bir heyecanin,
uyanisin olacagma inaniyordu.” Bu noktada dini toplumsal bir itici gii¢ haline
getirecek olan sey din egitimi olacaktir. Bunun yolu da din egitiminin amacina
ulagmasindan ge¢mektedir. Din egitimi amacina ulasirsa toplumsal kalkinma ve
ilerleme miimkiin olabilecektir. Din biitiin toplumsal kuvvetleri etkileme giiciine
sahiptir. Dolayistyla toplumun ilerlemesi ve gerilemesi dini anlamasina baglidir.
Baltacioglu’na gore din biitiin toplumsal kurumlarin yaraticisi oldugu i¢in dinde

meydana gelecek bir kalkinma topyekun kalkinmay saglayacaktir.

Ancak ona gore evvela lilkemiz din egitiminde toplumsal problem tegkil eden
konular ¢o6ziimlenmelidir. Bunun i¢in dinin nasil bir ger¢ek oldugu ortaya
konulmalidir. Bu sebeple dinin temel konusu olan Allah inancinin dogru olarak
Ogretilmesi  gerekmektedir. Allah, sifatlar1 ile birlikte dogru bir bi¢imde
ogretilmelidir. Dini dogru 6gretmek icin de dinin kutsal kitabinin 6gretilmesi
gerekir. Bunu yaparken Islam dininde énemli bir yer tutan mucizeler de dgretilmek
durumundadir. Tirk toplumunda c¢alkantt ve ¢atlamalara sebebiyet veren
mezhepler konusu dgretilmelidir. Milliyet ile kavmiyet arasindaki iliski, kadin

erkek esitligi, toplumda yasanan din buhraninin giderilmesi, genglerin bu

32 Baltacioglu, Kiiltiirce Kalkinmanwn Sosyal Sartlart, s. 100.
3 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 176.
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buhrandan kurtarilmasi meselesine 6nem verilmelidir. Biitiin bunlar dogru yapilirsa
ona gore toplumsal kalkinma meydana gelecektir. Zira problemin nerede oldugu

tespit edilirse iyilestirmeye de oradan baglanir.

E. SONUC

Baltacioglu’na gore din, kiiltiiriin en énemli unsurlarindan biri olarak her seyi
etkilemektedir. Tiirk milletinin kiiltiirel yapis1 dini anlama ve yasamasina etki
etmektedir. Milletler dini anladiklar1 gibi yasamaktadir. Din bazen Kkiiltiirde
meydana gelen gerilige bagl olarak toplumsal geriliklere sebebiyet vermektedir.
Bu toplumsal gerilikten kurtulmanin yolu kiiltiirel unsurlar1 harekete gecirerek
toplumsal ilerlemenin Oniinii agmaktir. Tirk toplumu din ile egitim arasindaki

iligkiyi iyice kavrayabilirse din sayesinde toplumsal ilerleme de miimkiin olacaktir.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ DININ ETKiSIiNi
HiSSETME DUZEYLERIYLE PSiKO-SOSYAL UYUMLARI
ARASINDAKI ILISKI

Yard. Dog. Dr. Asim YAPICI* Yard. Dog. Dr. Z. Salih ZENGINx*x*

A. GIRIS
I. Konunun ve Sinirlarin Belirlenmesi

Bu ¢alismanin konusu ilahiyat fakiiltesi 6grencilerin dinin etkisini ne diizeyde
hissettikleri ve bu etkinin onlarin psiko-sosyal uyumlarma nasil yansidiginin
arastirilmasindan ibarettir. Amaci ise, Ozellikle birinci simftan son simifa kadar
devam eden siiregte dgrencilerin tutum ve davranis degisikliklerini inceleyerek,
bunlarin ardinda yatan bireysel ve sosyo-kiiltiirel faktorleri tespit etmeye
calismaktir. Buradan hareketle yiiksek seviyede din egitimi alan genglerin dini
nasil algiladiklar1 ve bu durumun onlarin gilinliik hayatlarina nasil yansidig
meselesini aragtirmak istiyoruz. Kuskusuz bdyle bir ¢aligma hem ilahiyat
fakiiltelerini daha iyi tanimaya ve onlar hakkinda daha nesnel yargilarda
bulunmaya, hem de ilahiyat¢1 olarak isimlendirilen kisilerin psikolojik dzelliklerini

sosyal bir baglam icerisinde kavrayabilmeye imkan verecektir.

* C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dal.
** C. U. Tlahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal.
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IL. Evren ve Orneklem

Aragtirmanmin evrenini Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi &grencileri
olusturmaktadir. Orneklemin secimine gelince burada sdyle bir yol takip edilmistir:
[lahiyat fakiiltesi hem OSYS de farkli alan koduna sahip olan hem de mezuniyet
itibariyle farkli diploma veren flahiyat Fakiiltesi Lisans (IFL) ve Ilk Ogretim Din
Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogretmenligi (DKAB) olmak iizere iki boliime ayrilmis ve
her iki boliimiin 1. 2. 3. ve 4. siuflarindan 123’1 kiz 125’1 erkek olmak iizere

toplam 248 6grenci basit tesadiifi yontemle segilmistir.

Tablo 1: Orneklemin Boliimlere ve siniflara gore dagilimt
SINIFLAR
BOLUM 1 il I v Toplam
n % n % n % n % n %
IFL 28 11.3 29 11.7 33 13.3 33 13.3 123 49.6
DKAB 32 12.9 28 11.3 33 13.3 32 12.9 125 50.4
Toplam 60 242 57 23.0 66 26.6 65 26.2 248 100

Tablo 1’e gore drneklemin % 49.6’smm IFL Boliimii, % 50.4’iinii ise DKAB
Ogretmenligi Boliimii dgrencileri olusturmaktadir. Bu da &rneklemin boliimlere
gore dagilimmin dengeli bir karakter arz ettigi anlamina gelmektedir. Orneklemin
smiflara gore dagiliminda da benzer bir durum séz konusudur. Zira kendilerine
anket uygulanan 6grencilerin % 24.2’si birinci sinifta, % 23.0°1 ikinci sinifta, %
26.6’s1 Uglinclin smifta, % 26. 2’si ise dordiincli sinifta egitim-6gretime devam
etmektedir. Ayni sekilde bu da drneklemin evreni temsil edici mahiyette oldugunu
gostermektedir.

I11. Hipotezler

Aragtirmada;

1) Cinsiyet,

2) Ekonomik durum,

3) Fakiilte hayatina baglamadan 6nce ikamet edilen yerlesim birimi,

4) IFL veya DKAB Béliimiinde okuyor olmak,
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5)
6)
7)
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Egitim-6gretime devam edilen sinif,
[lahiyat Fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme durumu,

Genglerin ilahiyat¢1 kimliklerini her ortamda rahatlikla ortaya koyup

koyamamalari, bagimsiz degisken olarak alinmistir.

Bagiml degiskenler ise sunlardur:

a)
b)
<)
d)
e)

Dini partikiilarizm,

Dini dogmatizm,

Sosyal hayatta dinin etkisini hissetme,
Oz saygi

Yalmzlik

Buna gore hipotezlerimizi siralayacak olursak;

1.

Ogrencilerin cinsiyet farkliliklar1 a, b, ¢, d ve e bagimli degiskenlerinde

anlamli bir farklilik meydana getirmeyecektir.

Ogrencilerin ekonomik durumlari a, b ve ¢ bagimli degiskenlerinde bir
farklilik meydana getirmezken, d ve e bagimli degiskenlerinde anlamli bir

farklilik olusturacaktir.

Genglerin fakiilte hayatina baslamadan 6nce ikamet ettikleri yerlesim
birimlerine gore; a, b, ¢, d ve e bagimh degiskenleri arasinda anlaml bir
farklilik goriilmeyecektir.

Genglerin IFL veya DKAB Boéliimiinde okuyor olmalari a, b, ¢, d ve e
bagimli degiskenlerinde anlamli bir farklilik ortaya ¢ikarmayacaktir.

Ogrencilerin devam ettikleri simiflara gore a, b, ¢, d ve e bagiml
degiskenler arasinda anlamli farkliliklar ortaya ¢ikacaktir. Bu farklilik

ozellikle birinci sinifla son sinif arasinda goriilecektir

Genglerin Ilahiyat Fakiiltesini isteyerek tercih etmeleri ya da istemeden
tercih etmek durumunda kalmalari a, b, ¢, d ve e bagimli degiskenlerinde

anlamli bir farklilik meydana getirecektir.
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7. Ogrencilerin ilahiyatc1 olduklarin1 (temel mesleki kimliklerini) her
ortamda rahatlikla ortaya koyup koyamamalari; a, b, ¢, d ve e bagiml

degiskenlerinde anlaml bir farklilik olusturacaktir.

IV. Ol¢me Araclari ve Kullanilan Teknikler

Bu ¢alismada bes farkli 6lgek kullanilmistir. Bunlardan birincisi tarafimizdan
gelistirilmeye calisilan sosyal hayatta dinin etkisini hissetme élgegidir. ilk sekli
itibariyle 19 sorudan olusan bu o6lgege oOncelikle faktér analizi uygulanmis ve
dlcegin 5 faktdrden olustugu, vaysansin da % 27.45 oldugu tespit edilmistir. Olcegi
daha homojen hale getirmek i¢in sirasiyla 9, 10, 11, 12, 17, 18 ve 19. sorular
¢ikarilmig ve yeniden faktdr analizi yapilmigtir. Bu durumda 6lgek tek faktorde
toplanmig, her bir maddenin faktdr yik degerleri de .52 ile .79 arasinda
degismistir. Varyansin da % 37.82 oldugu goriilmiistiir. Bu sonuglar 6lgegin
gecerli oldugu anlamina gelmektedir. Son haliyle “insanlar giinliik hayatlarmn dini
inan¢larina gore sekillendirmelidir’, “evlenecegim kisinin dindar olmasini tercih
ederim”, “kiz kardesimin Miisliiman olmayan birisiyle evlenmesine miisaade
etmem” vb. 12 tutum climlesinden olusan 6l¢egin Alpha katsayisi .84 olup, bu da

6lgegin giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir.

Caligmamizda kullandigimiz 3 sorudan olusan dini partikiilarizm, 16 sorudan
olusan din dogmatizm, 20 sorudan olusan yalnizlik ve 12 sorudan olusan 6z saygi
Olgekleri daha once farkli ¢aligmalarda kullanildigy igin (Kayiklik, 2000; Yaparel,
1989; Yapici, 2002a; 2002b) yeniden gecerlik analizine tabii tutulmanmus, sadece
Alpha katsayilarindan hareketle giivenilirlikleri 6l¢iilmiistiir. Buna gore dini
partikiilarizm 6l¢eginin .74, dini dogmatizm 6l¢eginin .78, yalnizlik 6l¢eginin .86,
0z saygi Olgeginin ise .83 alpha degerine sahip oldugu goriilmiistiir. Bu degerler ise
s6z konusu 6l¢eklerin giivenilir oldugu anlamina gelmektedir.

Calismamizda ele aldigimiz bagimli ve bagimsiz degiskenler arasindaki iligki
ve farkliliklarin test edilebilmesine imkan veren t-testi, tek yonli ANOVA ve
korelasyon teknikleri kullanilmustir. Elde edilen veriler yorumlanirken de sosyal

ogrenme ve sosyal kimlik teorilerinden hareket edilmistir.
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B. DINi KIMLIKLERIN VE DiNif TUTUMLARIN OLUSUM SURECIH

Bilindigi gibi insan sosyo-killtiirel bir ¢cevrede diinyaya gelmektedir. Bu cevre
icerisinde o, bir yandan fiziksel ve zihinsel gelisimini siirdiiriirken, 6te yandan da
bunlara paralel olarak, i¢cinde yagadig1 toplumun dilini, dinini, kiiltiiriinii, 6rfilini,
adetini, ahlakini, sanatin1 ve kendisine belirli bir sosyal kimlik verecek olan pek
¢ok seyi oncelikle gozlem ve taklit ile kazanmaya baglar (Beit-Hallahmi, 1989: 97-
99). Bu siirece ¢ocugun sosyo-kiiltiirel dogumu da denmektedir (Yavuz, 1992: 24).
Daha sonra ise tiim bu degerler benimsenip igsellestirilmeye baslar. Bu asama
kisinin, topluma kabul ve ait oldugu sosyal gruplara bagl olarak belirli bir kimlik
edinme siirecini olusturur. Ancak siire¢ burada bitmemektedir. Ciinkii din ve kiiltiir
basta olmak iizere vaktiyle digsal bir gergeklik olan unsurlar kisinin kendi igsel
yapistyla harmanlanarak yeni bir yapi ve anlam kazanmaya, bdylece bireysel
kisilikler de ortaya ¢ikmaya baglar. Buna da gergek benin dogumu denmektedir
(Yavuz, 1987: 5; 1992: 25). Ozellikle ergenlikle birlikte baslayan bu siirecte
bireysellesme ve ayni kimligi paylasan diger insanlardan farklilasma ve ferdilesme
$6z konusu olmaktadir. Gerek sosyo-kiiltiirel dogum gerekse gergek benin dogumu
denilen siirecleri yasayan bireyler kendine 6zgii bir takim farkliliklar tagimaya ve
herkesten farkli bir benlik yapisi edinmeye baslamis olmalariyla birlikte, iginde
dogup biiyiidiikleri, serpilip gelistikleri toplumsal yapida hakim olan dini
inanglarin, ahlaki degerlerin ve Kkiiltiirel geleneklerin iriinii haline gelmeye
baslarlar. Bu siirece kisaca sosyallesme ad1 verilmektedir (Dodurgali, 1995: 54-64;
Giinay, 1992: 66-75; Yavuz, 1991: 88-100). Ancak sosyallesme belirli bir donemle
siirh degildir. O bir 6miir boyu devam eden bir siiregtir, yani hem yaygin egitim
hem de 6rgiin egitim sosyallesmenin belirleyicileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sosyallesme siirecinde kisi, bir yandan herkesten farklilagan bireysel 6zelliklere
sahip olsa da 6te yandan ayni sosyo-kiiltiirel ve dini havay: teneffiis edenlerle
birlikte ortak duyus ve diisiiniis sekillerini kazanmaya baslar (Yapici & Zengin,
2003: 184-185). Sosyal ogrenme olarak adlandirilan bu siiregte ise, bireylerde
zaten i¢ giidiisel olarak var olan etnosantrizm, yani ait olunan grubun iistlinlii giine

inanma duygusunun kuvvetlenerek gelistigini, bunun da o toplum igerisinde

69



Hahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyleriyle...

biiyiiyen bireylerin kimliklerinin sekillenmesinde 6nemli bir etken olarak ortaya
ciktigim sdyleyebiliriz. Goriildiigii lizere sosyo-kiiltiirel, etnik ve dini kimliklerin
olusumunda etnosantrizmle birlikte dgrenme siireci de ¢ok Onemli bir hisseye
sahiptir (Yapici, 2002a: 46). Ancak bunlar yeterli degildir. Ciinkii sosyal kimlik
kuramcilarinin da belirttigi iizere, kimligin olusumu, bir yandan O6tekinden
farkliliklar1 6n plana ¢ikaran 6te yandan grup i¢i benzerlikler lizerinde vurgu yapan
sosyal kategorizasyon ve olumlu bir sosyal kimlige ulagmak igin tarafgir bir
bigimde gerceklestirilen sosyal kiyaslamalara dayali olarak sekillenmektedir
(Lorenzi-Cioldi & Doise, 1994: 75; Tajfel, 1972: 292-293; Tajfel & Turner, 1986:
16; Turner, 1979: 153-155). Gerek icgiidiller gerekse sosyal 0Ogrenmeler
kategorizasyon ve kiyaslamalarda aktif bir sekilde rol oynamaktadir. Ancak burada
asil dikkat ¢ekici taraf, kimligin ilk planda kognitif bir zeminde sekillenmesi daha
sonra etnosantrizme dayali olarak kolektif 6z sayginin 6tekinden farklilagmaya
hizmet etmesi, nihayet son asamada aym kimligi tasiyanlarin 6zellikle bireysel
olmayan ve mensubiyet hissiyle baglandiklari gruplarn ilgilendiren konularda
benzer seyler diisiinmeye, benzer tavirlar ve tepkiler gelistirmeye, benzer davranis
kaliplar1 gostermeye baslamis olmalaridir (Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996:
102-103; Bar-Tal, 1999: 44). Bu ise kisinin kendi kiiltiiriniin insan1 oldugunun

iyice belirginlestigi anlamina gelmektedir.

Dini kimligin ve buna bagli olarak dini tutum ve davraniglarin olugsmasinda ve
gelismesinde de aymi siiregleri gérmek miimkiindiir. Ciinkii ¢ocuk dine farkl
Olgiilerde olumlu ya da olumsuz bakan bir aile igerisinde diinyaya gelmektedir.
Ailesinin dine bakist ve din ile iliskisi su ya da bu sekilde ¢ocugun dine yonelik
tavrimin  nasil  bir sekil alacagimi belirlemeye hizmet etmektedir. Yapilan
calismalarda bu husus tartismaya imkan vermeyecek kadar agik bir sekilde tespit
edilmistir’ (Argyle, 1965: 39-42; Argyle & Beit-Hallahmi, 1975: 30-33; Beit-
Hallahmi, 1989: 65, 80-81; Beit-Hallahmi & Argyle, 1997: 98-100; Saroglou &

* Bu konuda ayrica Armaner (1980), Ay (2002), Bilgin (1991), Hokelekli (1993), Selguk (1990),
Kilavuz (2002) ve Yavuz’un (1987) ¢alismalarina da bakilabilir.
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Hutsebaut, 2001: 357-358). Ancak yapilan tespitlerden birisi de sudur ki ¢ocuk dini
konularda sadece ailesinden beslenmemekte, 6zellikle oyun cagindan itibaren
arkadas gruplari, okul doneminde arkadas gruplarindan daha fazla 6gretmenler,
ergenlik doneminde ise 6zellikle en yakin arkadaslar ve 6zdesleme yasanan diger
kisiler dini tutumlarin sekillenmesinde dnemli bir rol oynamaktadir (Argyle, 1965:
42-49; Argyle & Beit-Hallahmi, 1975: 33-40; Beit-Hallahmi & Argyle, 1997: 109-
113; ayrica bk. Kilavuz, 2002; Saglam, 2003).

Dini tutumlarin gekillenmesi bir agidan dini kimlige mensubiyet hissinin
kuvvetlenmesine imkan hazirlarken, bir bagka agidan dini kimligin birey i¢in ifade
ettigi anlam, onun dini tutumlarinin kuvvetli ya da zayif olmasini da
etkilemektedir. Burada kargilikli bir iligki s6z konusudur. Bununla birlikte dini
tutumlar1 kuvvetli olmasa bile, kisi dini kimligine ya da aidiyet hissiyle bagl
oldugu dini gruba ve onun degerlerine en azindan duygusal ya da kognitif olarak
deger verebilir. Ciinkii bireylerin dini kimlikleriyle dini tutumlar1 ve dindarlik
egilimleri yer yer birbirlerinden farkli goriintiiler icerisinde olabilir. Sosyal
psikoloji literatiiriinde “sosyal etkinin” boyutlar1 i¢erisinde yer alan normatif sosyal
etki ile kognitif bir zemine oturan enformatik sosyal etki meselesini bu baglamda
degerlendirecek olursak, gerek dini kimlikle 6zdeslesme diizeyinin, gerekse dini
tutumlarin kuvvetli ya da zayif olmasinin, bireyin grup i¢inde oldugu zaman ya da
grup disinda bulundugunda nasil bir hareket tarzi igerisinde bulunacagiyla
yakindan iligkili oldugunu soyleyebiliriz. Eger birey mensup oldugu kimlige ve
grubun normlarina grup yapisi igerisinde, yani sosyal baski altinda uyuyorsa bu
durumda var olan sosyal etki normatif bir karakter arz etmektedir. Ancak o, grup
baskist olmadigi durumlarda da sosyal kimligine sahip ¢ikiyor ve grubun
degerlerini rahatlikla benimsiyorsa, iste bu durumda enformatik sosyal etki denilen
siire¢ devreye girmektedir (Kagitgibasi, 1999: 95-99; Sakalli, 2001: 27-28). Bu ise
ayni kimligi paylasanlarin aym seyleri diisiindiigii, ayn1 seyleri arzuladigi, aym
hedef dogrultusunda birlikte hareket ettigi anlamina gelmektedir. Bu tiir kisilerin
sosyal kimliklerine baghliklar1 oldukca kuvvetlidir. Oyleyse normatif sosyal etkiyi

hissedenlerin ~ Miisliiman kimligini ve bunun davraniglara yansimasini
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Miisliimanlarin yasadigi ve Islam dininin yaygin oldugu sosyo-kiiltiirel atmosfer
icerisinde gosterdigini, dinin emir ve yasaklarim dindaglar1 arasindayken
uyguladigini séyleyebiliriz. Bununla birlikte dinin ve dini kimligin gereklerini
sosyal baski hissetmeden her ortamda uygulamaya calisanlar ise inanglarimi
icsellestirerek kendilerine mal eder ve boylece kisiliklerinin bir parcast haline
gelen dini tutum ve davraniglar sergileyebilirler. Su halde inanan insanlarn dini-
sosyal kimliklerinin, tutum ve davraniglari {izerindeki etkisini, grup i¢inde ve grup
diginda farkli tonlarda hissettiklerini soyleyebiliriz. Kuskusuz bu farkli hissedis
hadisesi hem dini tutumlarin kuvvetli ya da zayif olmasin1 hem de dini tutumlarin
dini davraniglara kilavuz olup olmamasimt da etkilemektedir. Esasen biitiin bunlar
dinin etkisinin ne dl¢iide hissedildigi ile alakalidir. Ancak insanlarin kendilerine
prestij saglayan bir dini-sosyal kimlige mensup olmalari, hatta bununla gurur
duyup dgiinmeleri ile inandiklar1 dinin sosyal hayata yansiyan etkilerini kuvvetlice
hissetmeleri arasinda her zaman birebir bir iligkinin bulundugunu séyleyebilmek
miimkiin degildir. Ciinkii giinlik hayattan elde edilen gozlemler bile, kendisinin
Miisliiman oldugundan hi¢ taviz vermeyen Kkisilerin, ¢ogu zaman sosyal
iligkilerinde dini referans olarak almadiklarint ortaya koymaktadir. Hatta tutumlari
dinin o konudaki meshur sdylemlerine uygun olmadigi durumlarda, kimlikleriyle
tutumlar1 arasinda bilissel ¢eliski yasamamak i¢in, yeni a¢ilimlar ve yorumlar
aradiklart da bilinmektedir. Bu da dini kimlik ile dinin etkisini hissetme arasindaki

iligkinin tek yonlii olmadigini gostermektedir.

Dini kimliklerin ve buna bagli olarak dini tutumlarmn olugmasi hususunda
belirleyici tek faktor, bireyin sosyo-kognitif bir kimlik ihtiyact igerisinde
bulunmasi degildir. Bu ihtiyacin aynm1 zamanda duygusal bir arka plani1 da vardur.
Ciinkii kimligin olusumunu saglayan sosyal gruplama (catégorisation sociale) ve
sosyal kiyaslamalar (comparaison sociale) 6z saygiy:r artirici olumlu bir sosyal
kimlige ulagsmak i¢in yapilmaktadir (Tajfel, 1972: 292-293; Turner, 1979: 153-
155). Bireyin kimligi kendisine maddi ve manev1 bir tatmin ve prestijli bir 6z sayg1
sagladigr siirece o kimligi sahiplenmekte, aksi halde kendisine 6z saygi saglayan

yeni arayiglara girismektedir (Lorenzi-Cioldi & Doise, 1994: 75; Tajfel & Turner,
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1986: 16). Dinin etkisini hissetme ve dini kimliklerin olusum siirecinde de benzer
asamalar s6z konusudur. Bu noktada ister normatif isterse enformatik etki seklinde
olsun, bireyin dinin etkisini hissetmesinin en azindan ii¢ boyutta gerceklestigini
sOyleyebiliriz:

Birincisi; dinin kognitif etkisidir. Burada kisinin benimsemis oldugu dini
inancin onun zihinsel yapisinda nasil temsil edildigi meselesi on plana ¢ikmaktadir.
Hem dinin diinyaya bakisinin ve inananlara sundugu diinya goriisiiniin, hem de
bizzat bireyin gelisme doneminde sekillenmis olan zihinsel yapisimin etkisiyle
kiside liberal, muhafazakar, dogmatik ve fanatik olmak {izere en azindan dort farkl
diislince bi¢imi ortaya ¢ikabilir (Yapict, 2002b: 100-107). Bu siirecte inanan insan
kendi zihinsel yapisina gore dinin emir ve yasaklarin anlamlandirma egilimi
icerisindedir. Dinin diinyaya bakisi ve bireyin kendisine sunulan dini nasil anladigi
ve anlamlandirdigi meselesi de bu noktada 6nemli bir hale gelmektedir. Ciinki
dinin kognitif etkisi, ferdin dini tutumlarmin hem merkezi veya g¢evresel, hem de

siddetli veya zayif olmasim etkileyebilmektedir.

Ikincisi duygusal etkidir. Dinin etkisi sadece zihinsel diizeyde cereyan
etmemekte, bununla birlikte, dinler inananlara kendi mesajlarmin digerlerinden
daha iistiin, daha giizel ve daha dogru oldugu diislincesini kazandirarak, etnosantrik
duygularin gelismesine zemin hazirlamaktadirlar (Dittes, 1969: 633; Giddens,
2000: 229; Yapict & Albayrak, 2002: 37). Bununla birlikte inanan insanlarin dini
etnosantrizm diizeylerinin farklilik arz edebilecegini de soylemeliyiz. Cilinki
mensup oldugu gruplarla 6zdeslesmesi yiiksek diizeyde olanlar, daha etnosantrik
olma egilimi icerisinde olabilirler. Ayrica gerek dini kimliklerinden memnun
olanlar, gerekse dini duygular1 kuvvetli olanlarin dini etnosantrizm diizeyleri de

olmayanlara gére daha kuvvetli olabilir.

Uciinciisii ise davramissal etkidir. Bu noktada dinin zihinsel ve duygusal
etkisinin davraniglara doniigsmesi ya da en azindan davraniga yansima egilimi s6z
konusu olmaktadir (Beit-Hallahmi, 1989: 62-63; Glock, 1998: 270-273; Hokelekli,
1993: 75). Boylece insan, giinlitk hayat: igerisindeki bireysel ve sosyal iligkilerini
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benimsedigi dinin kendisinden talep ettigine inandigi kurallar dogrultusunda
gelistirmeye caligir. Burada sunu 6zellikle hatirlatmakta fayda vardir ki dinin emir
ve yasaklari, inananlara sundugu diinya goriisii, bireyin hayatina verdigi anlam vb.
hususlar ferdin nerede, kime, nasil davranacagini belirlemeye hizmet etmektedir.
Ancak kiginin davranislarim sekillendiren sadece dinin ortaya koydugu emirler,
yasaklar ve miiminlerden talep ettigi davranislar degildir. Bunun da otesinde
inanan insanin dini nasil algiladig1 ve nasil yasadigi, yani dinin subjektif goriiniimi
bu hususta olduk¢a 6nemli bir hisseye sahiptir. Buna bir de toplumsal yapida
yayginlasan din anlayiglariin bigimlendirici etkisini katacak olursak, farkli
zamanlarda farkl toplumlarda, hatta bazen aym toplum igerisinde yer alan farkl
sosyal gruplarda farkli din anlayislarinin gelistigi, dolayisiyla fertlerin iginde
yasadiklar1 sosyo-kiiltiirel havanin etkisinde kalarak tutum ve davranislar
gelistirdikleri bilinen bir gercektir. Cilink{i dini kimlikler ve dini tutumlar bireyin
icinde yetistigi sosyo-kiiltiirel ¢evrede hazir olarak bulunmaktadir. Sonra formal ve
enformal egitim dini kimligin ve dini tutumlarin olusmasinda dénemli bir hisseye
sahiptir. Mesela Yapict (2002a) tarafindan yapilan bir ¢alismada Yahudi ve
Hiristiyanlarla evlenme ve onlarin kestikleri hayvanin yenilip yenilemeyecegi vb.
konular1 igeren sosyal mesafe tercihlerinin sekillenmesinde bireysel, sosyal,
kiiltiirel vb. pek ¢ok faktoriin etkili oldugu tespit edilmistir. Buradan hareketle dini
tutumlarin ¢ok farkli kaynaklardan beslendigini sdylemek miimkiindiir.

Din egitimi ve 6gretiminin yapildigi kurumlarda okuyan 6grencilerin ya da
daha once din egitimi almig olan kisilerin dinin etkisini kuvvetlice hissettikleri
yapilan ¢aligmalarla teyit edilmis bir husustur (Bk. Bayyigit, 1989; Kaya, 1999;
Kula, 2001; Onay, 2003; Yapici, 2002a; Yildiz, 1998). Ozellikle iilkemizde imam-
hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerinde O0grenim goren genglerin biiyiik oranda
geleneksel, muhafazakar ve dindar bir sosyal ¢evreye mensup olduklar1 ve heniiz
bu okullara gelmeden Once geleneksel de olsa belirli diizeyde bir dini birikime
sahip olduklar1 genelde kabul edilen bir goriistiir. Belki de bu sebepten dolay1 onlar
hem dini kimlikleriyle nispeten daha kuvvetli bir sekilde O6zdeslesme

yasamaktadirlar, hem de bu 6zdeslesmenin dogal bir sonucu olarak dinin etkisini
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daha fazla hissetme egilimi gostermektedirler. Burada onlarin kendilerine sunulan
dini, kendi ruhsal ve zihinsel yapilartyla harmanlayarak kendilerine 6zgii bir hale
getirdikleri goriilmektedir. Boylece ferdin dini tutumlarimin, bireysel ve sosyal
iligkilerini etkilemesi durumu gergeklesmektedir. Bagka bir ifadeyle, bireyler kendi
zihinsel ve ruhsal 6zelliklerini katarak, yeniden anlamlandirdiklar: dinf inanglariyla
giinlik hayatlarim devam ettirme egilimi gostermektedirler. Bu siiregte ise dini
tutumlarin davramiglara yansimast ya da davranislari etkilemesi denilen husus
ortaya ¢ikmaktadir.

C. BULGULAR VE YORUMLAR
I. Ogrencilerin Dini Partikiilarizm Diizeyleri

Bilindigi gibi insanlarin ic¢giidiisel olarak “etnosantrik” egilimler tasidigi
varsayilmaktadir. Bu baglamda Klineberg (1967: 580) insanlarin duygusal olarak
bir gruba ait olduklarim hissettikleri andan itibaren digerlerine kars1 olumsuz hisler
besleyebileceklerini  soylemektedir. Ciinkii insanlar kiiltiir, din ve ik gibi
kendilerini ait hissettikleri seyleri degerli ve yiiksek, kendilerine yabanci
gordiiklerini ise degersiz ve asag1 gorme egilimi igerisindedirler. Ozellikle kendi
kiiltiirleriyle 6zdeslesme diizeyi kuvvetli olan kisilerde bu egilim daha fazla
kendisini hissettirmektedir (Billig, 1984: 486; Yavuz, 1997: 324; Yzerbyt &
Schadron, 1996: 18). Kendilerini olumlu degerlendirme egilim ve ihtiyacindan
kaynaklanan bir giidiilenme ile insanlarin mensup olduklari gruplari1 yiiceltme
egilimi icerisinde olmalarmi da normal karsilamak gerekir. Ciinkii Giddens’in da
(2000: 229) dedigi gibi hemen hemen her kiiltiir, her din, her 1irk vs. bir yere kadar

etnosantrik bir karaktere sahiptir.

Etnosantrik bireylerin iki temel ozelliginin oldugundan bahsedilmektedir.
Birincisi, bu tiir kisiler, otekini yargilarken, kendi grup normlarindan hareket
etmektedirler, yani “6tekini” yargilamada bireyin referanst kendi ait oldugu
grubunun normlar1 ve degerleridir. Farkli sosyal gruplarin farkli degerleri olacagi

icin diger gruplar yargilanirken yanilgilarin ve hatalarin ortaya ¢ikmasi kuvvetle
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muhtemeldir. Kuskusuz etnosantrizmin siddeti ve derecesi farkli toplumlarda, hatta
her toplum icerisindeki farkli bireylerde degisiklik arz edebilir. Genel anlamda
grubun istiinliigiine olan inang seklinde ortaya ¢ikan etnosantrizmin yogunlugu
artinca bireylerin kendi gruplarim ilahi bir yiicelige sahip olarak algilamalar1 soz
konusu olabilir. Sonra bu da digerlerine, yani asag1 ve hakir olanlara tahakkiim
etme fikrini de beraberinde getirmektedir (Bourhis & Gagnon, 1994: 735).
Etnosantrik kisilerin ikinci 6zelligi ise Arnold Rose’un (1951: 29) deyimiyle
“farkhiliklardan korkma” ve “otekinden ¢ekinme” seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
korkma ve g¢ekinme durumu ise, insanlarin kendi gruplarini koruma arzusunu
harekete gegirmekte, boylece grup igine kapanma ve dis gruplarla iliskileri
mesafeli tutma ya da en azindan ihtiyath davranma egilimini ortaya ¢ikarmaktadir.
Esasen bu da oteki gruplardan kaynaklanabilecek herhangi bir tehdide karsi

hazirlikli olma duygusunu davet etmektedir.

Etnosantrik duygular farkli tutumlari ortaya ¢ikarabilir. Bu tutumlardan birisi
de kisinin kendi inancimi diger inan¢lardan daha iistiin gérmesi anlamina gelen
dini partikiilarizmdir (Kostas, 1995: 46; Koktas, 1993: 98; Yaparel, 1987: 127).
Bagka bir deyisle o, insanin kendi inancinin en dogru inang olduguna inanmasidr
(Koktas, 1993: 98; Yapici, 2002a: 253).

Etnosantrizmin dogal bir sonucu olan dini partikiilarizm, ne kadar i¢giidiisel
bir olgu olsa da, bu egilimin birey iizerindeki etkinligi ¢ok kuvvetli oldugu
durumlarda grup i¢i iliskilerde olumlu sonuglar verdigi, gruplar arasi iliskilerde ise
¢ok cesitli gerilimleri ve ¢atismalar1 beraberinde getirdigi bilinmektedir. Buradan
hareketle bir dine mensup olanlarin 6teki din mensuplarina yonelik sosyal
mesafelerinin, Onyargilarimin ve duygusal tepkilerinin olumlu ya da olumsuz
olmasinda belirleyici bir etkiye sahip olan dini partikiilarizmin, dini etnosantrizmle
hemen hemen ayni anlama geldigini soyleyebiliriz. Esasen her din dogasi geregi
mensuplarina etnosantrik egilimler kazandirdigt i¢in o dine inananlarda az ya da
¢ok dini partikiilarizmin goriilmesi muhtemeldir (Dittes, 1969: 633). Bu sebeple o,
kii¢iik ya da biiyiik her dini grubun birbirlerine yonelik ¢ok ¢esitli algi, yargt ve

tutumlarinda 6n plana ¢ikarak onlarm arasindaki iligkilerin yoniinii ve siddetini
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etkileyebilmektedir. Dini partikiilarizmin kuvvetli ya da zayif olmasi ise pek ¢ok
sebepten beslenebilir. Zira bir dinin igerisindeki alt gruplarin dine ve diinyaya
bakislarindaki farkliliklar, onlarmn dine 6nem verme diizeyleri, kisinin aldig1
egitimin hedef ve muhtevasi, dogmatik veya acik fikirli olma ya da 6z saygisi
yiikksek veya diisiik olma gibi pek ¢ok degisken, bireylerin dini partikiilarizm
diizeylerini etkileyen temel psikolojik siirecler olarak kabul edilebilir. Ayrica
bireysel ve sosyo-kiiltiirel pek ¢ok faktdriin de bu hususta etkili oldugu yapilan
caligmalarda tespit edilmis bir husustur (Koktas, 1993: 99-102; Yaparel, 1987: 90-
97). Bu noktada ilk olarak yiiksek seviyede din egitimi almis olan genglerin
cinsiyet farkliliklarin  onlarin  dini partikiilarizm seviyelerini  etkileyip

etkilemedigi meselesini ele almak istiyoruz.

Tablo 2: Genglerin cinsiyet farkliliklarina gore dini partikiilarizm diizeyleri

CINSIYET n X ss sd t p
Kiz 110 7.65 1.59 244 -1.627 .105
Erkek 136 7.96 1.46

Tablo 2’ye gore, dini partikiilarizm 6l¢eginden kiz dgrenciler ortalama 7.65,
erkeklerse ortalama 7.96 puan almistir. Her ne kadar erkeklerin puani kizlardan
biraz fazla olsa da, t-testi sonuglarma gore, bu durum anlamlilik seviyesine
ulagmamaktadir (p>.05). Hipotez 1-a’nin dogrulandigi anlamina gelen bu sonug,
ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin cinsiyet farkliliklarmin onlarmn dini partikiilarizme
bagli olarak dini etnosantrizm diizeylerini farklilagtirmadigini gostermektedir. Bu
da yiiksek seviyede din egitimi alan genglerin cinsel kimlikleriyle dini
partikiilarizm diizeyleri arasinda anlamli bir iligkinin olmadigi anlamina
gelmektedir. Gengler dini partikiilarizm ile ilgili sorulara cevap verirken cinsel
kimliklerini degil de dinsel kimliklerini 6n plana ¢ikarttiklari igin bu sonucu dogal
karsilamak gerekir. Ancak, her ne kadar din egitimi alan kiz ve erkek 6grencilerin
dini partikiilarizm diizeyleri birbirlerinden farklilasmasa da bazi calismalarda,

¢ogunlugu din egitimi almayan kiz ve erkek ogrenciler arasinda anlamli bir
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farklilik oldugu, kizlara nispetle erkeklerin dini agidan daha partikiilarist olma
egilimi i¢inde olduklar: tespit edilmistir (Yapici, 2002a: 254).

Tablo 3: Gelir seviyelerine gore genglerin dini partikiilarizm diizeyleri
EKONOMIK DURUM n X ss
Ortanin Ustii 24 7.75 1.36
Orta 170 7.89 1.47
Ortanin Altt 51 7.61 1.80
Toplam 245 7.82 1.53
Tek Yonlii ANOVA Kareler od Kareler F P
Top. Ort.
Gruplar Ara51 3.201 2 1.601 683 506
Grup I¢i 567.533 242 2.345
Toplam 570.735 244

Tablo 3’deki verilere gore, dgrencilerin gelir seviyeleri, dini partikiilarizm
diizeylerini farklilastirmamaktadir. Ciinkii dini partikiilarizm 6lgeginden aldiklar
puanlar karsilastirilacak olursa, gelirleri {ist seviyede olanlar ortalama 7.75; orta
seviyede olanlar ortalama 7.89, alt seviyede olanlar ise ortalama 7.61 puan almustir.
Tek yonlii ANOVA sonuglari ise onlarin arasinda anlaml bir farkliligin olmadigim
ortaya koymaktadir (p>.05). Bdylece hipotez 2-a dogrulanmuis olmaktadir.
Ogrencilerin gelir seviyeleri arasindaki farkliligin dini partikiilarizm diizeyleri
iizerinde etkili gorinmemesi, Yapict (2002a: 257) tarafindan yapilan bir bagka
calismadan elde edilen bulgularla da uyumludur. Buna dayanarak {ist, orta ya da alt
seviyede bir gelire sahip olmakla, dini partikiilarizm arasinda anlaml bir iligkinin

olmadig1 s6ylenebilir.

Tablo 4’ten hareketle ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren genglerin, fakiilte
hayatlarina baglamadan once en uzun siire ikamet ettikleri yerlesim birimine gore
dini partikiilarizm diizeyleri karsilastirilacak olursa, koyde ikamet edenlerin
ortalama 8.33 ile en yiiksek puant aldig1 goriilmektedir. Bunu ise sirasiyla biiyiik
sehir (ort: 7.77), sehir (ort: 7.68) ilgede (ort: 7.61) ikamet edenler izlemektedir. Tek
yonlii ANOVA analizi buradaki gruplar arasinda dini partikiilarizm agisindan bir
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farkliligin oldugunu, post hoc (scheffe) analizi ise bunun koyde ikamet edenlerle

ilcede ikamet edenler arasindaki farkliliktan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

Tablo 4: Genglerin fakiilte hayatina baslamadan énce en uzun ikamet ettikleri
yerlesim birimine gore dini partikiilarizm diizeyleri
YERLESIM BIRIMI n X ss
Koy 57 8.33 1.06
Tige 90 7.61 1.66
Sehir 56 7.68 1.62
Biiyiiksehir 43 7.77 1.54
Toplam 246 7.82 1.53
Tek Yonli ANOVA Kareler Top. sd Kareler Ort. F p
Gruplar Ara51 20.186 3 6.729 2950 | 033
Grup I¢i 551.944 242 2.281
Toplam 572.130 245

Bu sonug hipotez 3-a’nin teyit edilmedigini gostermektedir. Ciinkii din egitimi
alan genclerin dini partikiilarizm diizeylerinin daha 6nce ikamet ettikleri yere, yani
sosyo-kiiltiirel cografyaya gore farklilagmayacagimi diisliniiyorduk. Ancak bu
diisiincemiz destek bulmamus, koy ortaminda yetisen ve sosyallesme siirecinin
biiylik bir kismin1 kdyde geciren genclerle ilgede yetisen gengler arasinda p<.05
diizeyinde bir farklilik ortaya ¢ikmustir. Bu ise kdyde biiyiilyen genglerin dini
partikiilarizm egilimlerinin daha kuvvetli oldugu, onlarin Miisliiman kimligiyle
daha fazla ozdeslestikleri, dolayisiyla daha etnosantrik bir goriintii arz ettikleri
anlamina gelmektedir. Benzer bir durum Kostas (1995: 45) tarafindan iiniversite
ogrencileri iizerinde yapilan bir arastirmada da tespit edilmistir. Bu arastirma da
sosyo-ekonomik diizeyi orta ve ortanin altinda olan dgrencilerin dini partikiilarizm
seviyesi ortanin iistii ve list gruba gore daha yiiksek olarak ¢ikmugtir. Kdydekilerin
sosyo-ekonomik diizeylerinin genelde orta ve alt seviyede oldugu kabul edilirse
her iki arastirma sonucu arasinda belli diizeyde bir paralellik oldugu goriilecektir.
Ancak partikiilarizm diizeyinin yiiksekliginin bu kesimde goriilmesi, daha kapali
bir sosyal hayatla iligkili olarak, gelenege olan bagliliktan kaynaklandig: ileri
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stiriilebilir. Tablo 6’daki sonuglar da dikkate alinirsa, partikiilarizm diizeyinin

diismesinde bilgilenmenin de etkisinin oldugu goriilmektedir.

Tablo 5: Ogrencilerin béliimlere gore dini partikiilarizm diizeyleri

BOLUM n X ss sd t p
iFL 123 7.94 1.53 244 1.253 211
DKAB 123 7.70 1.53

Tablo 5’deki sonuglara yakindan bakacak olursak, dini partikiilarizm
dlgeginden IFL dgrencilerinin ortalama 7.94; DKAB dgrencilerinin ise 7.70 puan
aldiklarim goriiriiz. Aralarindaki ¢ok kiiciik farklilik ise anlamlilik seviyesine
ulasmamaktadir (p>.05) Bu da IFL ve DKAB &grencilerinin dini partikiilarizm
diizeylerinde anlamli bir farklilasma olmayacagi seklindeki hipotezimizin (4-a)
desteklendigi anlamina gelmektedir. Buradan hareketle benzer egitim veren yiiksek
din egitim kurumlarmin farkli béliimlerinde okuyan dgrenciler arasinda gerek dini
tutumlar gerekse bunlarin davranislara yansimasi arasinda ciddi farkliliklarin

olmadigi ileri siiriilebilir.

Tablo 6: Genglerin ogrenimlerine devam ettikleri siniflara gére dini partikiilarizm
diizeyleri
SINIF n X ss
I 58 8.33 1.11
I 57 7.75 1.82
I 66 7.36 1.55
v 65 7.89 1.44
Toplam 246 7.82 1.53
Tek Yonlit ANOVA Kareler Top. sd Kareler Ort. F p
Gruplar Ara51 29.274 3 9.758 4350 005
Grup I¢i 542.856 242 2.243
Toplam 572.130 245

Genglerin egitim-0gretime devam ettikleri simflara gore dini partikiilarizm
diizeylerine gelince (Tablo 6) birinci smifta okuyanlarin ortalama 8.33 ile en

yiiksek puani aldiklar1 goriilmektedir. Tkinci sinif dgrencilerinin dini partikiilarizm
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diizeylerinde ise dikkat ¢ekici bir diislis gozlenmekte (ort: 7.75), liglincii sinifta da
bu diisiis devam etmektedir (ort: 7.36). Son sinif dgrencilerinin dini partikiilarizm
puanlari ise (ort: 7.89) ikinci ve t¢lincii siniflara gore, nispeten artis gosterse de,
birinci sinifta okuyanlardan yine de diisiiktiir. Tek yonlii ANOVA sonuglari dini
partikiilarizm ac¢isindan siiflar arasinda p<.05 diizeyinde anlamli bir farklilik
oldugunu, post hoc (scheffe) analizi ise bu farkliligin birinci siniflarla digiincii
simflar arasindaki farkliliktan kaynaklandigim1 ortaya koymaktadir. Dini
partikiilarizm diizeyinin simflara gore farklilagsacagi yoniinde ifade ettigimiz (5-a)
hipotezimizin desteklendigini gdsteren bu sonuca dayanarak, aldiklari din
egitiminin etkisiyle, genglerin diger din ve mezheplere karst daha hoggoriilii bir
tavir almaya dogru gittikleri sdylenebilir. Ciinkii din egitiminin kiimiilatif etkisiyle
birlikte genglerin dini etnosantrizm diizeyleri nispeten zayiflamaktadir. Burada
dikkat c¢ekici olan bir baska husus ise son sinifta okuyan genglerin dini
partikiilarizm diizeylerinin yeniden yiikselme egilimi gostermesidir. Bu durum
anlamlilik seviyesine ulagmasa da son sinifla birlikte 6zellikle alinan dini bilgilerin
iyice Oziimsenerek netlesmeye basladigi ve biligsel celigkilerin ¢dziimlenerek

zihinsel bir durulma siirecine girildigi diistiniilebilir.

Tablo 7: Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmemelerine gére
dini partikiilavizm diizeyleri

Su anda 6grenim gordiigliniiz
boliimii isteyerek mi tercih ettiniz?| X ss | sd t|p
Hayir 164 | 7.68 | 167 | us | 2100 036
Evet 82 | 811 | 117

flahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme durumda kalmmasinin
genclerin dinl partikiilarizm  diizeylerini farklilagtiracagi (6-a) seklindeki
hipotezimize gelince, tablo 7’deki t-testi sonuglari s6z konusu hipotezin
desteklendigini ortaya koymaktadir. Ciinkii yiiksek din egitimi alma arzusuyla
ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edenler dini partikiilarizm 6l¢eginden ortalama
8.11 puan alirlarken, istemeden tercih etme durumunda kalanlar ortalama 7.68

puanda kalmustir. Bunlarin arasindaki farklilik ise istatistiksel olarak anlamlilik
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seviyesine ulasmaktadir (p<.05). ilahiyat fakiiltesinde okumay1 isteyen genglerin
hem dini kimlikleriyle 6zdeslesme diizeylerinin daha yiiksek olma ihtimali, hem de
onlarin dinin etkisini iizerlerinde daha fazla hissetmeleri bdyle bir sonucun ortaya

¢ikmasina zemin hazirlamis olabilir.

Tablo 8: Genglerin ilahiyat¢ kimliklerini rahat¢a ortaya koyup kayamamalarina
gore dini partikiilarizm diizeyleri
Tlahiyate1 kimliginizi her yerde rahatga n X ss
ortaya koyabiliyor musunuz?
Hayir 62 7.53 1.62
Evet 158 7.95 1.48
Kararsizim 26 7.73 1.56
Toplam 246 7.82 1.53
Tek Yonli ANOVA K?fger sd K?)rftl'er F p
Gruplar Ara51 7.984 2 3.992 1.720 181
Grup I¢i 564.146 243 2.322
Toplam 572.130 245

flahiyat fakiiltesini isteyerek ya da istemeyerek tercih etmek zorunda kalsalar
da, bu fakiiltenin dgrencilerinin ilahiyat¢i olduklarim her yerde rahatca ifade edip
edememelerinin din partikiilarizm diizeylerini farklilastiracag: hipotezler kisminda
(7-a) ifade edilmisti. Ancak tablo 8’deki veriler bu diisiincemizin destek
bulmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii: “Ilahiyat¢t kimliginizi her yerde rahatca
ortaya koyabiliyor musunuz?” sorusuna “Evet” diyenler ortalama 7.95 puan
almigsken, “Hayir” diyenler ortalama 7.53 puan almugtir. Bu konuda “kararsiz”
olanlara gelince, onlar da ortalama 7.73 puanda kalmustir. Tek yonlii ANOVA
sonuglarina gore aralarinda kiiglik farkliliklar olsa da, ilahiyat¢1 kimliklerini her
ortamda rahat¢a ortaya koyup koyamama agisindan gruplar arasinda anlamli bir
farklilik yoktur. Bununla birlikte mevcut verilere dayanarak ilahiyat¢t olduklarim
her ortamda dile getirebilen genglerin dini partikiilarizm diizeylerinin daha kuvvetli

olma egilimi gosterdigi sdylenebilir.
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Toparlayacak olursak, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dini partikiilarizm
diizeyleri, cinsiyet, ekonomik durum, egitim-6gretime devam edilen bolim ve
ilahiyat¢1 kimliginin her ortamda rahatlikla ifade edilip edilememesine gore
farklilasmamaktadir. Fakiilte hayatina baslamadan evvel ikamet edilen yerlesim
birimi, siniflar aras1 farkliliklar ve ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme
durumu ise, onlarin dini partikiilarizm diizeylerini etkileyen faktorler olarak ortaya
¢tkmaktadir. Buradan hareketle, her ne kadar, ilahiyat fakiiltesi 6 grencilerinin diger
fakiilte ve boliimlere nispetle dini partikiilarizm diizeyleri yiiksek olsa da (Yapici,
2002a: 256-257), onlarin partikiilarist tutumlarinin kendi i¢inde gesitli degiskenlere

bagl olarak farklilik arz ettigini ifade etmek durumundayiz.

II. Genglerin Dini Dogmatizm Diizeyleri

Giliniimiizde sosyal bilimler literatiiriinde dogmatizm deyince genellikle yeni
gelismeler karsisinda eski ve yerlesmis aliskanliklar: degistirememek, tek tip tepki
verme ve tepkilerde cesitligin olmamast seklinde tanimlanan psikolojik tutuculuk
kastedilmektedir (Unal, 1971: 19). Ciinkii bu tiir kisiler bir durumu biitiinii ile

goremedikleri i¢in, meselenin yalnizca bir yoniine saplanip kalmaktadiriar.

Dogmatizm meselesi lizerinde en ¢ok duran arastirmacilardan birisi olan
Milton Rokeach (1960) dogmatik olmay1 sosyal psikolojik bir zeminde agiklamaya
calismaktadir. O bunu yaparken de yetkeci kisilik teorisini tenkitle yola ¢ikar. Ona
gore dogmatizm sadece muhafazakar sagcilarda goriilen bir durum degildir. Sol
ideolojileri benimsemis kisilerde de goriilebilir. Aymi sekilde dindarlardan bir
kismu dogmatik olabilecegi gibi, din karsit1 bazi kisiler de dogmatik bir zihinsel
yapiya sahip olabilirler. Burada 6nemli olan su ya da bu inang¢ veya su ya da bu
ideoloji degil, bireylerin zihinsel yapilaridir (Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996:
56; Yzerbeyt & Schadron, 1996: 23-24).

Dogmatik diisiincenin kokeninde teker teker inamiglarin degil, bir inanig
sisteminin bulundugunu sdyleyen Rokeach (1960), inanis sistemlerine gore
insanlar1 “a¢ik” ve “kapali” diisiince yapilarina sahip olmak {izere iki temel gruba

ayrrmaktadir. Fakat o, gergek hayatta bu iki tip arasinda veya bazi konularda agik
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bazi konularda ise kapal1 bir zihin yapisina sahip olan bireylerin var olabilecegini
de belirtmektedir. Ag¢ik ve kapali zihinsel yapiyr 6lgmek igin bir dlgek gelistiren
(Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 56; Yzerbeyt & Schadron, 1996: 24)
Rokeach’a gore, dogmatizm; bazi diisliince ve inanglarin otoriter, baskici ve
hosgoriisiiz bir bigimde bagkalarina aktarilmasiyla ortaya ¢ikan bir durumdur
(Vergote, 1999: 94). Ciinkii dogmatik zihinsel yapiya sahip olan kisiler objektif
diislinebilmekten uzak, yeni fikirlere kapali, dolayistyla eski fikirlerin degisimine
kars1 direngli ve otoriter olma egilimindedirler. Bununla birlikte Rokeach’in da
(1960) belirttigi gibi dogmatik kisilerin fikirleri kendi igerisinde biiylik Slgiide
tutarlilik arz etmektedir. Aslinda onlarin farkli fikirlerden ve bu fikirleri ifade
etmekten hoslanmamalar1 da bundan kaynaklanmaktadir (Argyle, 2000: 35). Bu
baglamda Rokeach (1960) dogmatik kisilik yapisinin en o6nemli 6zelliinin
hosgoriisiizliik oldugunu belirtmekte ve o bunu kapali zihin (I’esprit fermé) olarak
adlandirmaktadir (Argyle, 2000: 35; Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 56).
Sonra ona gore dogmatik kisi diinyay: tek bigimli, yani siyah beyaz olarak ikili bir
tarzda algilamakta, ara tonlar1 gérememektedir. Bu sebeple o kligelerle diisiinmeyi
tercih etmektedir. Bu da onun tutum ve davranislarinda onyargili olmasina yol
agmaktadir (Yzerbeyt & Schadron, 1996: 24; Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996:
56). Oysa dogmatik olmayan kisilik veya ac¢ik zihinsel yapiya sahip olanlar
(’esprit ouvert) daha hosgoriiliidiir. Bunlar yeni fikirleri tek yanli olarak eski
fikirlerle kiyaslamak suretiyle Olgmezler. Esnek ve degisime agik bir tavir
sergilerler (Harlak, 2000: 22). Iste bundan dolay1 onlar daha nesnel ve objektif

diisiinme ve davranma egilimdedirler.

Dindarlik ile dogmatik olma arasindaki iligskiye gelince, bu hususta Rokeach’in
(1960) yaklasimm Adorno ve arkadaglarin (1950, 2003) goriislerinden
farklilagmaktadir. Zira yetkeci kisilik kuramina gore dinsellik arttikca dogmatizmi
de icine alan otoriteryanizm de artig gostermektedir. Buna gore dindarlik ile
dogmatizm arasinda pozitif bir iligki vardir. Ancak Rokeach bu fikri kabul
etmemektedir. Ona gore dindar olan kisilerden dogmatik bir zihinsel yapiya sahip

olanlar olabilecegi gibi, dinsizler hatta dine karsi olanlarda da dogmatizm
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goriilebilir. Ciinkii burada aslolan inancin igerigi degil, zihinde temsil edilis
seklidir. Gergekten de konunun lehinde ve aleyhinde gesitli iddialar ve sdylemler
olmakla birlikte, dogmatik bir zihinsel yapimin bazi insanlarda bulunabilecegi
aragtirmacilar tarafindan genelde kabul edilmis bir husustur. Bu noktada gerek
Avrupa gerekse Amerika’da yapilan tecriibi ¢aligmalarda din ile dogmatiklik
arasinda heniiz kuvvetli bir iliskinin tespit edilememis oldugunu da ozellikle
vurgulamamiz gerekir. Zira elde edilen sonuglar, zihinsel katilik ve dogmatizmle
dindarlik arasindaki korelasyonun kismi bir diizeyde kaldigini ortaya koymaktadir.
Bu sebeple boyle kismi bir iligskiye dayanarak “dogmatizmin asil sebebi din ve
dindarlikt” ya da “dindarlik dogmatizmi besleyen temel faktordiir” gibi bir
genelleme yapmak hatalidir. Ciinkii zihinsel bir yap1 olan dogmatizm, hem dindar
insanlarda hem de dine kayitsiz ya da dine karsi olan kisilerde de goriilebilir
(Hokelekli, 1993: 192; Giirses, 2001: 46-49; Yapici, 2002a: 245; Vergote, 1999:
93-97).

Eger dindar kisilerde bu tiir bir zihinsel yapi gelismisse ya da inanan
insanlardan bazilarmin zihinsel yapilart dogmatik bir karakter arz ediyorsa, onlar
genellikle kendi dini inanglarim paylasmayan diger kisi ve gruplara karsi siirekli
stiphe ile bakarlar. Ciinkii boyle bir zihinsel yapiya sahip olanlar sosyal ¢evrelerini
smiflandirirken, dini agidan, “bizden olanlar” ve “olmayanlar” ya da “biz” ve
“Otekiler” seklinde gruplama egilimindedirler. Bu sebeple de o6teki olarak
adlandirdiklart diger din, mezhep, cemaat, tarikat vs. mensuplariyla iliskilerini
¢ogu kere giivensizlik iizerine kurma egilimindedirler. Clinkii dogmatik dindarlar
bugiin yasanan gelismelerden hareketle gelecekten kaygi duymaktadirlar. Yeni
fikir ve gelismeler onlara belli agilardan kaygi vermektedir. Belki de bundan dolay1
bu tiir kisiler dinde yeni agilimlar ve yeni yorumlar igeren yaklagimlari pesinen

reddetme temaytiliindedirler.

Dini agidan dogmatik zihinsel yapinin olugmasi ve gelismesini besleyen
siireglere gelince, bunlar psikolojik, sosyo-kiiltiirel, siyasal, ekonomik vs. olmak
iizere ¢ok cesitlidir. Basta bireyin kisilik 6zellikleri olmak iizere, 6zellikle mensup

olunan dini grubun ya da bir dini grup igerisinde siirekli iletisim ve etkilesimde
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bulunulan kisilerin dine ve diinyaya bakislar1 dogmatik bir dindarligin olusumunda
onemli bir hisseye sahip olabilir. Egitim seviyesi, dinin nasil anlasildig1 meselesi,
dine 6nem verme diizeyi, dinin ferdin tutum ve davraniglarini sekillendirmede
merkez1 bir roliiniin olup olmamast vs. de dogmatik bir dindarligin olusumunu
besleyen faktorlerdendir (Yapici, 2002a: 244-253).

Ancak burada ifade edilen dini dogmatizm kavraminin yanlis degerlendiril-
memesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira biz bu kavramla dini dogmalara siki sikiya
baglilig1 ve bu cergevede kutsal metinlerin inanan birey {lizerindeki etkisini degil,
ister sosyal isterse bireysel igerikli olsun kisinin dini meselelerde zihinsel katiligin
ve tutuculugunu anliyoruz. Gergi yerine ve durumuna gore bu tiir kisiler dini
dogmalara siki bir baglilik gosterebilirler. Ancak dini dogmalara sikica bagli olan
herkesin dini a¢idan dogmatik oldugunu séylemek miimkiin degildir. Belki de s6z
konusu bu iki tiir kisiyi birbirinden ayiran en temel 6zelligi de burada aramak
gerekir. Ayrica su hususu da belirtmeliyiz ki Islam dini kat1, hosgériisiiz ve tutucu
bir zihinsel yapiyr ve davrams bigimini tasvip etmemektedir (Al-i Imran 66;
Bakara, 170; Hucurat, 36; Isra 36; Yunus, 39; Ziimer, 18). Bu dogrultuda giiniimiiz
din egitimi ¢aligmalarindaki baslica hedef, dine korii koriine yonelen ve baglanan
degil, bilen, arastiran, sorgulayan, diisiinen ve dogru karar verme yetenegi gelismis
bireylerin yetistirilmesi olmalidir (Selguk, 2000: 11-20; 1998: 73-87).

Yiiksek seviyede din egitimi alan genglerin dini agidan muhafazakar bir
goriintii arz etmelerini dogal karsilamak gerekir. Bununla birlikte onlardan bir
kisminmin dogmatik olmasi da miimkiindiir. Dinin ¢ok ¢esitli yonlerinin 6gretildigi
Ilahiyat fakiiltesinde okuyan gengclerin diger fakiilte ve boliimlere nispetle daha
dogmatik bir goriintii arz ettigi Yapict (2002a: 251-252) tarafindan yapilan bir
calismada ortaya konmustur. Bu noktada ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin kendi
icinde bir farklilik arz edip-etmedigi meselesini sorgulamak istiyoruz. Baska bir
deyisle yiiksek seviyede din egitimi altyor olsalar da ilahiyat fakiiltesinde okuyan
tiim 6grencilerin din konusunda ayn1 ya da benzer seyleri diisiindiigii veya ayn1 ya
da benzer tutumlara sahip oldugunu sdyleyebilir miyiz? Ayrica din egitiminin

birikici etkisi onlara nasil bir tesirde bulunmaktadir? Iste bu sorulara cevap

86



Yard. Dog. Dr. Asim Yapici Yard. Dog. Dr. Z. Salih Zengin

arayabilmek i¢in degiskenlerimizi devreye sokarak, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin dini dogmatizm diizeylerini etkileyen unsurlar1 belirlemenin

miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz.

Tablo 9:Cinsiyete gore dini dogmatizm diizeyleri

CINSIYET n X ss sd t p
Kiz 107 43.16 6.44 240 838 403
Erkek 135 42.44 6.70

Tablo 9’daki verilere gore, dini dogmatizm dlgeginden kiz dgrenciler ortalama
43.16 puan alirken, erkekler ortalama 42.44 puanda kalmistir. Her ne kadar kizlar
erkeklerden dini agidan daha dogmatik goriinseler de, t-testi sonuglarina gore bu
durum anlamlilik seviyesine ulagmamaktadir (p>.05). Hipotezimizle de (1-b)
uyumlu olan bu sonug¢ gostermektedir ki yliksek seviyede din egitimi alan
ogrencilerin dini agidan dogmatik olup olmamasinda cinsiyet belirleyici bir faktor
degildir. Halbuki daha o©nce Yapici (2002a: 248) tarafindan Cukurova
Universitesinin dokuz farkl1 boliimiinde 6grenim goren dgrenciler iizerinde yapilan
bir ¢aligmada erkeklerin kizlardan anlamli diizeyde dogmatik olduklar1 tespit
edilmigti. Buradan hareketle din egitiminin, dogmatik bir zihinsel yapinin
gelismesi hususunda kiz ve erkek Ogrenciler arasindaki farklihigr kaldirdigt
soylenebilir. Baska bir deyisle cinsiyetleri farkli olsa da din egitimi alan kisiler

benzer seyler diisinmeye, benzer tutum ve tavirlar gelistirmeye egilimlidirler.

Tablo 10: Genglerin gelir diizeylerine gére dini dogmatizm diizeyleri
EKONOMIK DURUM n X ss
Ortanin Ustii 23 43.09 7.39
Orta 167 42.74 6.54
Ortanin Altt 51 42.65 6.54
Toplam 241 42.76 6.60
Tek Yonlii ANOVA Kareler Top sd Kareler Ort. F P
Gruplar Ara51 3.182 2 1.591 036 | 964
Grup I¢i 10435.880 238 43.848
Toplam 10439.062 240
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Tablo 10’a bakilacak olursa, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinden ortanin iistiinde
bir gelire sahip olanlar (ort: 43.09), orta (ort: 42.74) ve ortanin altina (ort: 42.65)
nispetle daha dogmatik goriinmektedir. Ancak tek yonlit ANOVA sonuglarina gore
onlarin arasindaki bu farklilik anlamlilik diizeyine erismemektedir (p>.05).
Boylece hipotezimiz (2-b) desteklenmis olmaktadir. Bu sonug¢ Yapici (2002a: 251)
tarafindan gergeklestirilen ve Ogrencilerinin ekonomik durumlarinin dini
dogmatizm diizeylerini etkilemedigini ortaya koyan ¢aligmanin bulgulariyla da
uyumludur. Bu ise, dini agidan dogmatik bir zihinsel yapiya sahip olup olmama ile

ekonomik durum arasinda dogrudan bir iliski olmadigr seklinde degerlendirilebilir.

Tablo 11: Genglerin fakiilte hayatina baslamadan énce ikamet ettikleri yerlesim
birimine gore dini dogmatizm diizeyleri
YERLESIM BIRIMI n X ss
Koy 58 42.45 7.56
Tige 88 42.78 6.54
Sehir 53 42.96 6.43
Biiyiik sehir 43 42.88 5.59
Toplam 242 42.76 6.58
Tek Yonlii ANOVA Kareler Top. sd Kareler Ort. F P
Gruplar Ara51 8.513 3 2.838 065 978
Grup I¢i 10435.586 238 43.847
Toplam 10444.099 241

Tablo 11’e yakindan bakacak olursak, genglerin ilahiyat fakiiltesinde egitime
baslamadan 6nce hayatlarimin biiyiik bir kismint kdyde (ort: 42.45), ilgede (ort:
42.78), sehir (ort: 42.96) ve biiyiik sehirde (ort: 42.88) gecirmeleri, onlarmn dini
dogmatizm diizeylerini farklilagtirmamaktadir (p>.05). Bu da hipotezimizin (3-b)

desteklendigi anlamina gelmektedir.

Burada su hususu ozellikle vurgulamak gerekir ki bir insanin kirsal alanda
veya sehirde biiyiimesi, onun pek ¢ok tutum ve davraniginin gerek yoniiniin ve
iceriginin gerekse siddet ve yogunlugunun sekillenmesinde etkilidir, hatta kdyde

yasayan c¢ocuklarla kentte yasayanlarin Tanri tasavvurlariin bile farkli oldugu
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yapilan c¢aligmalarda teyit edilmis bir husustur (Yavuz, 1987: 159-168). Buna
ragmen koOy ortaminda biiyliyen genglerle ilge, sehir ya da biiyiik sehirde
biiyiiyenlerin dini dogmatizm diizeylerinin farklilagmamasi oldukca dikkat
¢ekicidir. Bu durumu {i¢ temel sebeple izaha g¢alisabiliriz: Birincisi; din egitimi
gengleri benzer seyleri diisiinmeye, benzer tutum ve davranslar sergilemeye dogru
gotiirmektedir. Tkincisi, ister kdyden isterse sehirden gelsin ilahiyat fakiiltesinde
O0grenim goren genglerin genelde kirsal alanla baglantisi bulunan muhafazakar
ailelere mensup olmalaridir. Ugiinciisii ise, ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin biiyiik
bir ¢ogunlugunun imam-hatip lisesi mezunu olmalaridir. Bu su anlama
gelmektedir: Gengler ilahiyat fakiiltesine gelmeden oOnce gerek aile yapilar
sebebiyle, gerekse formel ya da enformel din egitimi almis olduklari i¢in, benzer
olaylara benzer tepkiler vermeye egilimli bir hale gelmektedirler. Bundan dolay1

koyde ya da sehirde yetismis olmalari onlarin dini dogmatizm diizeylerini

farklilastirmamaktadir.
Tablo 12: IFL ve DKAB égrencilerinin dini dogmatizm diizeylerinin karsilastirilmast
BOLUM n X ss sd t p
IFL 121 42.32 6.04 240 -1.035 302
DKAB 121 43.20 7.08

Tablo 12’ye gore IFL Boliimiinde okuyan oOgrencilerin ortalama dini
dogmatizm puami 42.32 iken, DKAB Ogretmenligi Béliimii 6grencilerinin
ortalama puani ise 43.20’dir. Goriildiigii {izere, DKAB &grencileri IFL
ogrencilerinden daha dogmatik goériinmektedirler. Ancak tek ydnli ANOVA
sonuglart onlarin arasindaki bu farkliligin anlamlilik seviyesine ulasmadigini
gostermektedir (p>.05). Bu sonug hipotezimizi (4-b) desteklemektedir. Miifredat
yogunlugu acisindan birbirinden farklilagsan iki farkli boliim G6grencilerinin dini
dogmatizm diizeylerinin farklilasmamas1 din egitiminin kognitif etkisinin
boliimlere gore farklilasmadigl anlamina gelebilir. Ayrica ister IFL isterse DKAB
Bolimii olsun ilahiyat fakiiltesinde egitim goren genglerin aldiklart egitimin
etkisiyle benzer seyleri duyan ve hisseden kisiler haline geldikleri sdylenebilir.

Sonra dinin etkisinin kognitif a¢idan hissedildigi dini dogmatizmin hem dinin
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genglere bir diinya goriigii sunmasiyla, hem de bu diinya goriisiinden hareketle
onlarin sosyal ¢evrelerini ve bu gevrede cereyan eden olaylar: nasil algilayip nasil
anlamlandiracaklarina kaynaklik etmesiyle iligkili olarak sekillendigi de
unutulmamalidir. Dinin diinyaya bakiginin genglere sunulmasinda din egitiminin
6nemli bir vasita oldugu da dikate alinacak olursa, bu sonucu dogal karsilamak
gerekir. Cilinkii din egitiminin biiyilk oranda din, kismen de toplum iizerinde
odaklanmasi, dgrencilerin yasadiklar1 ve yasanmasi muhtemel olan hadiselere ister
istemez, dini bir perspektiften bakabilmelerine zemin hazirlamaktadir. Bu noktada
din egitiminin birey merkezli olmasi durumunda bu tiir bir egitim alan genglerin
dini dogmatizm diizeylerinin nasil bir goriintii arz edecegi arastirilmaya deger bir

husustur.

Buraya kadar yaptigimiz analizlere gore yiiksek seviyede din egitimi almaya
devam eden 6grencilerin cinsiyet, gelir diizeyi, fakiilte hayatina baslamadan evvel
ikamet ettikleri sosyal cografya ve egitim 6gretim gordiikleri bolim farkliliklari,
onlarm dini dogmatizm diizeylerinde anlamlt bir farklilik olusturmamaktadir. Bu
noktada su soruyu sormak olduk¢a anlamlidir: Acaba ilahiyat fakiiltesine gelen
ogrencilerin birinci siniftan son simifa kadar dini dogmatizm diizeylerinde bir
farklilik ortaya ¢ikmakta midir?

Tablo 13: Ogrencilerinin égrenimlerine devam ettikleri siiflara gére dini
dogmatizm diizeyleri
SINIF n X Ss
I 59 44.98 6.14
I 56 41.43 8.05
I 64 42.84 5.80
v 63 41.78 5.85
Toplam 242 42.76 6.58
Tek Yonli ANOVA K?fger sd | Kaeler F P
Gruplar Ara51 452.075 3 150.692 3589 014
Grup Ici 9992.024 238 41.983
Toplam 10444.099 241
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Tablo 13’deki verilere gore dini dogmatizm diizeyi en yliksek olanlar birinci
smifta okuyan ogrencilerken (ort: 44.98), bu dlgekten en diisiik puani alanlar ise
ikinci sinif 6grencileridir (ort: 41.43). Ugiincii (ort: 42.84) ve dordiincii (ort: 41.78)
smiftakiler ise bu ikisi arasinda yer almaktadir. Tek yonlii ANOVA sonuglari
simmflar arasinda p<.05 diizeyinde anlamli bir farkliligin oldugunu, post hoc
(schefte) analizi ise bu farklilifin birinci sinifla ikinci ve dordiincii simif arasinda
ortaya c¢iktigini gostermektedir. Buna gore hipotezimiz (5-b) desteklenmis
olmaktadir. Ciinkii genclerin dini dogmatizm diizeyinin simflar arasinda
farklilasacagi, Ozellikle birinci simfla son simf arasinda anlamli bir farkliligin
ortaya ¢ikacagr ileri siiriilmiistii. Aslinda biz genclerin dini dogmatizm
diizeylerinde birinci siniftan son sinifa kadar siirekli bir azalma igerisinde olacagi
kanaatindeydik. Bu anlamda asil farkliligin da birinci ve dordiincii sinif arasinda
ortaya ¢ikacagim diislinliyorduk. Baska bir deyisle din egitiminin etkisinin her
smifta artarak devam edecegi ve son sinifta iyice belirginlesecegi kamsindaydik.
Ancak tablo 13’¢ tekrar donecek olursak, din egitiminin &grencileri etkileme
stireci, onlar heniiz ikinci siniftayken ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususu soyle izah
edebiliriz: Genellikle gelencksel ve muhafazakar bir sosyal ¢evrede yetisen ve
biiyilik bir ¢ogunlugu imam-hatip lisesi mezunu olan gengler ilahiyat fakiiltesinde
egitim almaya basladiklar1 zaman kendilerine sunulan bilgileri hemen kabul etme
egilimi gostermemekte, hatta kisisel gézlemlerimizden de edindigimiz gibi, yeni
bilgilerle karsilasan gengler bunlar1 sorgulama, bazen de kabul etmeme egilimi
igerisinde olabilmektedirler. Bu anlamda onlarin o giline kadar olusmus olan
diislince ve tutumlarinin hizli bir sekilde degismesini beklemek de dogru degildir.
Ancak birinci smuf siiresince mevcut bilgilerine alternatif olusturan yeni bilgiler
karsisinda once duygusal bir tepki ile reddetme yolunu tercih eden ya da en
azindan yeni Ogrendikleri bilgiler karsisinda ihtiyatli bir tavir igerisinde olan
gengler, gerek bilgi birikimleri artinca ve d6grendikleri bilgileri 6ziimseme siirecine
girince, gerekse kendilerine bu bilgileri sunan 6gretim elemanlarina daha fazla
giivenmeye baslayinca, yavas yavas yeni bilgileri kabullenme, eskileri de gbzden

gecirerek degistirme egilimi igerisine girebilirler. Bu durum suurlu olabilecegi gibi,
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cogu kere dgrenci farkina varmadan suursuz bir sekilde de cereyan edebilir. Iste bu
noktada ilahiyat fakiiltelerinde verilen egitimin genglerin dini tutumlarini ve buna
bagli olarak zihinsel yapilarim katilastirict degil, aksine yumusatict bir fonksiyon
iistlendigi sdylenebilir. Ciinkii din alanindaki tartigmalarin tek yonlii ve tek boyutlu
olmadigmi1 anlayan gencgler, dini meselelere daha genis bir perspektiften
bakabilmeyi dgrenmektedirler. Ikinci simiftan itibaren baslayan bu egilim iiciincii
ve dordiincii sinifta da devam etmektedir. Gergi ligiincii sinifta nispeten dogmatizm

diizeyleri artar gibi olsa da dordiincii sinifta yeniden diislis gdstermektedir.

Tablo 14: Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmemelerine gore
dini dogmatizm diizeyleri

Su anda 6grenim gordiigiiniiz n X Ss sd t
boliimii isteyerek mi tercih ettiniz?

Hayir 162 | 4225 | 6.62 | 240 | -1.713 | .088
Evet 80 | 43.79 | 6.44

Tablo 14’e gore ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih eden dgrencilerin dini
dogmatizm diizeyleri (ort: 43.79) istemeyerek tercih etme durumda kalanlardan
(ort: 42.25) daha yiiksektir. Ancak yapilan t-testi sonuglari bu farkliligin anlamlilik
seviyesine ulagsmadigim ortaya koymaktadir (p>.05). Bu sonu¢ 6-b nolu
hipotezimizi desteklememektedir. Zira genglerin ilahiyat Fakiiltesini isteyerek
tercih edip etmemesine gore dini dogmatizm diizeylerinin farklilagsacagini,
dolayistyla isteyerek ilahiyat fakiiltesini tercih edenlerin istemeden tercih etme
durumunda kalanlara oranla daha dogmatik bir goriinti arz edeceklerini
diisliniiyorduk. Ancak elde ettigimiz verilere gore bu diisiincemiz desteklenme-
migtir. Buradan hareketle hangi duygu ve diisiincelerle gelirlerse gelsinler
genclerin bu fakiiltede egitime basladiktan sonra, gerek aldiklar1 egitiminin,
gerekse i¢inde bulunduklar1 sosyal ¢evrede yasadiklart karsilikli etkilesimin boyle

bir sonucu ortaya ¢ikardigi diisiiniilebilir.

Tablo 15’e¢ yakindan bakilacak olursa, ilahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin
ilahiyat¢t kimliklerini her ortamda rahatlikla ortaya koyup koyamamalarina gore

dini dogmatizm diizeylerinde herhangi bir farkliligin olusmadigi goriilmektedir.
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Cunkii “ilahivat¢t kimliginizi rahatca ortaya koyabiliyor musunuz”, sorusuna
“ever” diyenler ortalama 42.95; “hayw” diyenler ortalama 42.52; bu hususta
“kararsiz” bir tutum igerisinde olanlar ise ortalama 42.26 puan almistir. Tek yonlii
ANOVA testi her {i¢ grup arasinda dini dogmatizm agisindan anlamli bir farkliligin
olmadigimni ortaya koymaktadir (p>.05). Dini a¢idan dogmatik bir goriintii arz
edenlerin dini referanslar igeren her tiirlii aidiyetleri rahatlikla benimseyecegi gibi
bir diisiinceden hareket edilirse, ilahiyatct kimliklerini rahatga ortaya
koyabilenlerin daha dogmatik bir goriintii igerisinde olacaklar1 diigiincesi akla
gelebilir. Bunun aksi de diisiiniilebilir: Zira mensubiyet hissi olumlu ve prestijli bir
benlik algis1 sagladig: siirece kimligin ifade edilmesi bireyin 6z saygisini artirici
bir igleve sahiptir. Dogmatizm ise 6z saygiy1 diisiiren, kaygt ve endisenin kendisini
daha ¢ok hissettirdigi bir durumdur. Dolayisiyla dini agidan dogmatik olanlar
ilahiyatgr kimliklerini ortaya koyup koymama hususunda segici bir tavir
takinabilirler. Farkli bakis agilariyla birbirine zit olan her iki yaklasim da kabul
edilebilir. Ancak burada elde ettigimiz sonuglar bu yorumlarin 6tesinde bir anlam
icermektedir. Bu da ilahiyat¢1 kimligin ifade edilip edilmemesiyle dini dogmatizm
arasinda herhangi bir iligkinin olmadigidir. Bagka bir deyisle, din egitimi alan
genclerin dini dogmatizm diizeyleri onlarin ilahiyatg1 kimliklerini rahatlikla ifade

edip edememelerine etki eden bir husus degildir.

Tablo 15: Genglerin Ilahiyatci kimliklerini rahat¢a ortaya koyup koyamamalarina
gore dini dogmatizm diizeyleri
Tahiyate1 kimliginizi her yerde n X ss
rahatga ortaya koyabiliyor musunuz?
Hayir 62 42.52 7.55
Evet 153 42.95 6.14
Kararsizim 27 42.26 6.85
Toplam 242 42.76 6.58
Tek Yénlii ANOVA Kareler sd Kareler F p
Top. Ort.
Gruplar Arasi 15.848 2 7.924
— 182 .834
Grup I¢i 10428.251 239 43.633
Toplam 10444.099 241
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Buraya kadar yaptigimz analizlere, 6zellikle simiflar arasi farkliliklar: ortaya
koyan verilere bakacak olursak; din egitimi insanlar1 zihinsel anlamda
katilagtirmamakta, bilakis onlarin daha hosgoriilii ve daha esnek diisiinebilen
bireyler haline gelebilmelerine hizmet etmektedir. Ancak {iniversite gengligi
icerisinde ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin diger fakiilte ve boliimlere nispetle daha
dogmatik bir goriintii arz ettigi meselesine gelince (Yapici, 2002a: 251-252), bunu
dogmatizm olarak degil de muhafazakarlik olarak adlandirmak daha uygun
olacaktir. Ciinkii din egitimi alanlarin dini konularda muhafazakar bir tutum ve
davranis igerisine girmeleri olduk¢a dogaldir. En diigiik 16, en yiiksek ise 64 puan
almabilen bir dlgekten ortalama 42.76 puan alan genglerin dini agidan dogmatik
degil, dini bir hassasiyetle muhafazakar bir tutum igerisinde olduklarini sdylemek
daha isabetlidir. Ger¢i 6lgekten alinabilecek ortalama puan 39.30’dur. Buna gore
din egitimi alan gengler ortalamanin iistiine ¢ikmig goriinmektedirler. Ancak bunu
da bizzat dinin ve din egitiminin bi¢imlendirici rolityle izah edebilmek miimkiindiir
(Yapict, 2003: 160). Ayrica ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kismen dogmatik
goriinmeleri de bizzat dinin temel 6gretilerinden ve bunlarin 6grencilere sunulus
bigimlerinden kaynaklanmiyor olabilir. Dittes (1969: 232-233) ve Argyle (2000:
193) gibi din psikologlar1 dini 6gretilerin ve din egitiminin insanlarda bu tiir bir
diisiince yapisini beraberinde getirebileceginden de bahsetmektedirler. Belki de bu
noktada Pettigrew’in (1958) yaptig1 ayrimi hatirlamak faydali olabilir. Ona gore
insanlarin bagkalarina karst 6nyargili olmasi kisilik bozukluguyla ve dogmatik bir
zihinsel yapiya sahip olup olmamakla iligkili degildir. Bu noktada sosyo-Kkiiltiirel
faktorler dikkate alinmali ve kisisel Onyargi ile norm Onyargisi birbirinden
ayrilmalidir (Billig, 1984: 463-465; Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 54;
Kagitcibast, 1973: 9-10). Dogmatizmin temel 6zelliklerinden birisinin de kliselerle
algilama ve Onyargili tutum ve davramislar gosterme oldugu hatirlanacak ve
Pettigrew’in (1958) kisisel onyarg: ile sosyo-kiiltiirel 6nyarg: arasindaki farklilig
vurgulayan yaklagimi kabul edilecek olursa, din egitimi alan 6grencilerin diger
béoliimlere gore daha dogmatik olma egilimi gostermeleri, onlarin zihinsel olarak

sagliksiz olmalarimdan degil, dini kendilerine referans olarak almalarindan
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kaynaklanmaktadir, diyebiliriz. Ote yandan elde edilen bu bulgularm din
egitiminden beklenen hedeflere ulasma hususunda olumlu bir agama olarak kabul

edilmesi de miimkiindiir.

Tablo 16: Dini dogmatizm ile dini partikiilarizm arasindaki iligki

n r p

Dini dogmatizm & Dini partikiilarizm 240 296 .001

Bu noktada dini dogmatizmle dini partikiilarizm arasinda nasil bir iliski oldugu
meselesi de tartigilmaya deger bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii
dogmatizmle etnosantrizm genelde birlikte bulunmakta ve birbirlerini siirekli
beslemektedirler (Yapici, 2002a: 259). Tablo 16’daki veriler bu baglamda
degerlendirilecek olursa, ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin dini dogmatizm
diizeyleriyle dini partikiilarizm diizeyleri arasinda p<.01 diizeyinde pozitif bir
korelasyon oldugu goriilecektir, yani Ogrencilerin dini dogmatizm diizeyleri
arttikca dini partikiilarizm diizeyleri de artmakta ya da dini partikiilarizm diizeyleri
arttikca dini dogmatizm diizeyleri de yiikselmektedir. Bu ise dinin kognitif etkisi

ile duygusal etkisinin birbirini tamamladig1 anlamina gelmektedir.

II1. Ogrencilerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyleri

Bilindigi gibi dindarlik sadece dini inanglar1 kabul ederek ibadetlerin yerine
getirilmesiyle tezahiir eden bir yasant1 bigimi degildir (Yapici, 2002b: 79). Ciinkii
1960’11 yillara kadar Tanriya inang, dini ibadetlere katilim ve bir dini gruba aidiyet
gibi gostergeler dindarlik isaretleri olarak kabul edilirken, daha sonra o6zellikle
Glock ve Stark (1969; Glock, 1998) dini hayati ¢ok boyutlu bir sekilde
kavramlagtirmaya c¢alismuglardir. Diinyadaki mevcut dinleri inceleyen bu iki
aragtirmaci dinin duygu, inang, ibadet, bilgi ve etki olmak iizere bes temel boyutta
yasandigini ifade etmiglerdir.

Dinin etki boyutu deyince, daha ziyade dinin giinliik hayata ve beseri iligkilere
yansimasi kastedilmektedir (Beit-Hallahmi, 1989: 62-63; Glock, 1998: 270-273;
Hokelekli, 1993: 75). Aslinda din sosyal yapiyla ne kadar fazla biitiinlesmigse,

insanin gilinlitkk davranislar1 ve bu siiregte giristigi beseri iliskilerinin genelde dinin
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etkisi altinda tezahiir etmesi muhtemeldir. Dinlerin yapilmasini talep ettigi ya da
yasakladig hususlar, aslinda onlarin belirli bir diinya goriisii ¢ercevesinde bireyler
yetistirmek istemesi ile alakalidir (Yavuz, 1982: 92). Buradan hareketle hemen
hemen her dinin mensuplarimi kendi belirledigi modele gore egitmek ve
bigimlendirmek istedigini sdylemek miimkiindiir. inananlar da dinin kendilerine
sundugu diinya goriisiinii kabul eder, giinlik hayatlarini da buna goére diizenler-
lerse, bu durum, onlarmn dinin etkisini hissedilmeye baslamis olduklar: anlamina
gelir. Bireyin dinin etkisini hissetmesi normatif sosyal etki diizeyinde olabilecegi
gibi enformatik sosyal etki biciminde de olabilir. Kisi inandig1 dinin kendisinden
talep ettigi tutum ve davraniglari, yasadigi toplumda 6yle davranmasi gerektigini
veya toplumun kendisinden bu yonde bir talebi oldugunu bilmesinden ve buna
uygun davranmadigi siirece bazi miieyyidelerle karsilagabileceginden korkmasin-
dan dolay1 yerine getirmeye c¢alisiyorsa, dinin etkisi normatif bir karakter arz
etmektedir. Enformatik sosyal etkide ise dinin emir ve yasaklarinin birey tarafin-
dan tamamen igsellestirilmesi durumu s6z konusudur. Bagka bir deyisle normatif
etkide dinin taleplerine uygun davranma daha ziyade sosyal baskilarla ger¢eklesir-
ken, enformatik etkide sosyal bakilar ya da bunlardan kaynaklanan korkular,
kaygilar ve beklentiler degil, i¢sel glidiilenmeler 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii bu
siirecte inanan insan dinin emir ve yasaklarim digsal sebeplerle degil, i¢sel giidii-

lenmelerle suurlu ve isteyerek yerine getirmeye ¢aligmaktadir.

Yiksek seviyede din egitimi alan dgrencilerin diger fakiilte ve boliimlerde
okuyan 6grencilere nispetle dinin etkisini daha fazla hissetmis olmalari, dolayisiyla
dini degerleri ve dinl bir diinya goriisiinii daha fazla benimsemis olmalari
muhtemeldir. Bununla birlikte ilahiyat fakiiltesi 6 grencilerinin dinin sosyal hayata
yonelik etkisini hissetme diizeylerinin ¢ok ¢esitli faktorlere bagli olarak
farklilagsacagint da soylemek durumundayiz. Bu anlamda Oncelikle cinsiyet

faktoriiniin roliinii incelemek istiyoruz.
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Tablo 17: Cinsiyete gore genglerin dinin etkisini hissetme diizeyleri
CINSIYET n X ss sd t p
Kiz 111 61.72 6.42 238 .000 1.000
Erkek 129 61.72 7.43

Tablo 17°deki verilere gore, ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin kiz ya da erkek
olmalar1 onlarmn dinin etkisini hissetme diizeylerini farklilagtirmamaktadir (p>.05).
Clinkii her iki grup da ortalama 61.72 puan almustir. Boylece hipotezimiz (1-c)
desteklenmis olmaktadir. Bu sonu¢ su anlama gelmektedir: Yiiksek seviyede din
egitimi alan genglerin cinsiyet farkliligi dinin etkisinin hissedilme diizeyini
belirleyen bir faktor degildir. Her ne kadar literatiirde kadinlarin duygu ve ibadet
boyutlar1 agisindan dini daha yogun yasadiklari, erkeklerinse 6zellikle iman ve
bilgi boyutlarinda daha ¢ok 6n plana ¢iktiklar: ileri siiriilse (Argyle, 1999: 198)
veya genel anlamda kadinlarin erkeklerden (Kayiklik, 2003: 103, 224-225) ya da
erkeklerin kadinlardan daha dindar olduklar1 iddia edilse de (Karaca, 1997: 199;
Yildiz, 1998: 97) bizim c¢aligmamizda dinin etkisini hissetme agisindan kiz ve
erkek Ogrenciler arasinda kayda deger bir farklilifin olmadigi ortaya ¢ikmustir
Buradan hareketle yiliksek seviyede din egitimi alan 6grencilerin dinin etkisini
hissetme diizeyleriyle cinsiyetleri arasinda anlamli bir iliskinin mevcut olmadigini
soyleyebiliriz. Nitekim Yapict ve Zengin (2003: 190-191) tarafindan yapilan bir
baska ¢aligmada da benzeri bir durum ortaya ¢ikmis, yani cinsiyetle dini degerlerin
tercihi arasinda anlamli bir iliski tespit edilmemistir. Bu da dinin etkisinin
hissedilmesi agisindan din egitiminin belirleyici bir fonksiyona sahip oldugu, kiz
ya da erkek olmanin s6z konusu etkiyi az ya da ¢ok hissetme hususunda belirleyici

olmadig1 seklinde degerlendirilebilir.

Tablo 18: Oznel ekonomik durum algilarina gére genglerin dinin etkisini hissetme
diizeyleri
EKONOMIK DURUM n X ss
Ust 23 60,65 5,91
Orta 169 62,01 6,97
Alt 47 61,38 7,47
Toplam 239 61,75 6,97
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Tek Yénlii ANOVA Kareler Top. | g Kareler Ort. F p
Gruplar .Ara51 45.117 2 22.559 163 630
Grup I¢i 11507.318 (236 48.760
Toplam 11552.435 238

Tablo 18’e bakilacak olursa, ekonomik durumlari orta seviyede olanlar (ort:
62.01), iist (ort: 60.65) ve alt gelir grubuna (ort: 61.38) nispetle dinin etkisini daha
fazla hissetmektedirler. Her {i¢ grup arasinda kismi farkliliklar olsa da, tek yonlii
ANOVA sonuglarma gore soz konusu bu farkliliklar anlamlilik seviyesine ulasma-
maktadir (p>.05). Hipotez 2-c ile uyumlu olan bu sonuca gore, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin gelir diizeylerinin dinin sosyal hayata etkisini farklilagtirmadigi,
dolayistyla 6znel ekonomik durum algilariyla, dinin etkisini hissetme diizeyleri
arasinda anlaml bir iligkinin bulunmadigini sdyleyebiliriz. Bu durum gelir diizeyi-
nin dini degerlerin benimsenmesini anlamli bir bi¢imde farklilastirmadigini ortaya
koyan Yapict ve Zengin’in (2003: 191-192) bulgulariyla da uyumludur. Yildiz’mn
(1998: 80) Dokuz Eyliil Universitesinin farkl1 boliimlerinde 6grenim goren gencler

iizerinde gerceklestirdigi anketten elde ettigi sonuglar da bu hususu destekler

mabhiyettedir.
Tablo 19: Fakiilte hayatina baslamadan énce ikamet edilen yerlesim birimine gore
din etkisinin hissedilmesi
YERLESIM BIRIMI n X ss
Koy 56 61.34 7.74
fige 86 61.84 7.38
Sehir 54 60.91 6.49
Biiyiiksehir 44 62.98 5.58
Toplam 240 61.72 6.97
Tek Yénlii ANOVA Kareler sd Kareler F P
Top. Ort.
Gruplar .Ara51 114.507 3 38.169 783 504
Grup I¢i 11497.789 236 48.719
Toplam 11612.296 239
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Tablo 19’dan hareketle, ilahiyat fakiiltesinde egitim Ogretim almaya
baslamadan once, ikamet ettikleri yerlesim birimine gore dgrencilerin dinin etkisini
hissetme diizeylerini karsilastirilacak olursak, sdyle bir sonug ile karsilasmaktayiz:
Dinin etkisini iizerlerinde en ¢ok hissedenler biiyiik sehirlerde ikamet edenlerdir
(ort: 62.98). Bunlar1 sirasiyla ilge (ort: 61.84), kdy (ort: 61.34) ve sehirde (ort:
60.91) ikamet edenler takip etmektedir. Ancak tek yonli ANOVA testine gore
gruplar arasindaki bu farklilik, anlamlilik seviyesine ulagsmamaktadir (p>.05).
Esasen hipotezimizde de (3-c) bdyle bir sonucun ortaya ¢ikacagi beklenmekteydi.
Kanaatimizce bu sonucu dogal karsilamak gerekir. Ciinkii dinin etkisini hissetme
hususunda din egitiminin belirleyici giicii, i¢inde biiyliylip yetisilen sosyal ¢evre ve
ikamet edilen yerlesim biriminin etkisinden ¢ok daha fazladir. Bu durumu su
sekilde de izah edebiliriz: Yiiksek seviyede din egitimi almayan genglerin ikamet
ettikleri yerlesim birimine gore dinin etkisini hissetme diizeyleri aragtirilacak
olsaydi koy, ilge, sehir veya biiylik sehirde uzun siire ikamet etmis olmalari,
onlarm bu husustaki tutum ve davraniglarinda farkliliklar meydana getirmesi
muhtemeldi. Ciinkii bu durumda onlarm dini tutumlarmin sekillenmesinde daha
farkli ¢evresel etkenler ve bireysel faktorler devreye girebilirdi. Ancak burada da
goriildiigii gibi, yliksek seviyede din egitimi almak, diger bireysel ve ¢evresel
faktorlerin belirleyici etkisini azaltmaktadir. Baska bir deyisle, diger faktorler bir
yana, bizzat din egitimi almis olmak dinin etkisinin daha fazla hissedilmesine

imkan vermektedir.

Tablo 20: Ogrencilerin béliimlere gére dinin etkisini hissetme diizeyleri

BOLUM n X ss sd t P
IFL 117 61.77 6.59 238 105 917
DKAB 123 61.67 7.34

Tablo 20’deki veriler ortaya koymaktadir ki dinin etkisini hissetme diizeyleri
acisindan IFL (ort: 61.77) ile DKAB Ogretmenligi Boliimii (ort: 61.67) dgrencileri
arasinda anlamli bir farklilik yoktur (p>.05). Hatta ortalama puanlara yakindan

bakilacak olursa, her iki boliimiin de neredeyse ayni puant aldigi goriilmektedir. Bu
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da hipotezimizle (4-c) uyumlu bir durumdur. Ciinkii yiiksek seviyede din egitimi
veren bolimlerin &grenciler lizerinde farklilik olusturmayacagi, ancak din

egitiminin birikici etkisiyle simflar arasi farkliliklarin ortaya ¢ikacagi

ongorilmiisti.
Tablo 21: Ogrencilerinin ogrenimlerine devam ettikleri simiflara gore dinin etkisini
hissetme diizeyleri
SINIF n X Ss
I 60 63.32 7.84
I 56 61.34 6.73
I 62 61.92 5.65
v 62 60.32 7.31
Toplam 240 61.72 6.97
Tek Yénlii ANOVA Kareler sd Kareler F P
Top. Ort.
Gruplar Arast 284.614 3 94.871 1.977 118
Grup I¢i 11327.682 236 47.999
Toplam 11612.296 239

Tablo 22’deki verilere gore dinin etkisini hissetme agisindan en yiiksek puani
birinci simif 6grencileri (ort: 63.32), en diisiik puani ise dordiincii sinif dgrencileri
almugtir (ort: 60.32). kinci (ort: 61.34) ve iigiincii simif (ort: 61.92) dgrencileri ise
bu ikisinin arasinda yer almaktadir. Ortalama puanlar birinci siniftan son sinifa
dogru dinin etkisinin daha az hissedildigi yoniinde bir egilime isaret etmektedir.
Ciinkii, gercekten de gruplar arasinda kismi bir farklilik vardir. Ancak tek yonli
ANOVA testi bu farkliligin anlamlilik seviyesine ulagmadigini ortaya koymaktadir
(p>.05). Bu sonug¢ 5-c nolu hipotezimizin desteklenmedigi anlamina gelmektedir.
Zira biz, en azindan birinci sinifla dordiincii simf arasinda anlaml bir farklhiligin
ortaya ¢ikacagini disiiniiyorduk. Daha 6nce dini partikiilarizm ve dini dogmatizm
konusunda siiflar arasinda farkliligin ortaya ¢iktigi, ozellikle din egitiminin
kiimilatif etkisiyle, siiflar ilerledikge genglerin dini partikiilarizm ve dini

dogmatizm puanlarmin anlamhi seviyede bir diigiis gosterdigi tespit edilmisti (Bk.
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Tablo: 6 vel3). Gergi burada da simflar ilerledikge dinin etkisinin hissedilme
diizeyinde bir diisiis egilimi goriilmektedir, ancak bu, anlamlilik seviyesine
ulagmamaktadir. Esasen buna benzer bir sonug, Yapici ve Zengin’in (2003: 197-
198) yaptig1 bir calismada da ortaya ¢ikmis ve birinci siniftan son simifa kadar dini
degerlerin tercihinde siirekli bir azalmanin oldugu, ancak bunun anlamlilik
diizeyine ulagsmadigt tespit edilmistir. Bu ise, siniflar arasi farkliliklar anlamlt
olmasa bile, din egitiminin kiimiilatif etkisiyle dinin etkisinin hissedilmesi arasinda

ters yonlii bir iliski oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Tablo 22: Ogrencilerin ilahiyat fakiiltesinde okumayr isteyerek tercih edip
etmemelerine gore dinin etkisini hissetme diizeyleri

Su anda 6grenim gordiigiiniiz
boliimii isteyerek mi tercih ettiniz?

Hayir 161 | 60.73 7.06
Evet 79 63.73 6.36

n X ss sd t P

238 |-3.194 |.002

Tablo 22°deki veriler ortaya koymaktadir ki, dgrencilerin ilahiyat fakiiltesini
isteyerek tercih edip etmeme durumunda kalmalari dinin etkisini hissetme
diizeylerini farklilagtirmaktadir. Ciinkii ilahiyat fakiiltesini isteyerek mi tercih
ettiniz, sorusuna “evet” diyenler ortalama 63.73 puan alirken, bu soruya “hayir”
diyenlerse ortalama 69.73 puanda kalmistir. t-testi analizi de her iki grup arasinda
anlamli bir farklilik oldugunu ortaya koymaktadir (p<.05). Bu sonuca gore
hipotezimiz (6-c) desteklenmis olmaktadir. Ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih
edenlerin dinin etkisini daha fazla hissetmelerini dogal karsilamak gerekir. Ciinkii
onlar isteyerek din egitimi almak ve dini konularda bilgilenmek istemektedirler.
Nitekim bagka caligmalarda da ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edenlerin
istemeden tercih etme durumunda kalanlara nispetle dini degerleri daha fazla tercih
etme egilimi igerisinde olduklar1 ortaya ¢ikmustir (Yapict & Zengin, 2003: 195-
196). Bu da onlarin dine daha ¢ok onem verdikleri, dolayisiyla dinin giinliik

iligkilere yansiyan etkisini daha fazla hissettikleri seklinde yorumlanabilir.
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Tablo 23: Genglerin ilahiyat¢i kimligini her yerde rahatlikla ifade edip
edememelerine gore dinin etkisini hissetme diizeyleri
Ilahiyate kimliginizi her yerde n X s
rahatga ortaya koyabiliyor musunuz?
Hayir 60 61.05 7.75
Evet 153 62.27 6.60
Kararsizim 27 60.11 7.06
Toplam 240 61.72 6.97
Tek Yénlii ANOVA Kareler sd Kareler F p
Top. Ort.
Gruplar .Ara51 142.766 2 71.383 1475 231
Grup I¢i 11469.530 | 237 48.395
Toplam 11612296 | 239

flahiyat fakiiltesinin isteyerek tercih edilip edilmemesinin dinin etkisinin daha
az ya da daha fazla hissetmelerine sebep olmasi bizi bir bagka noktaya daha
tagimaktadir ki, bu da, ilahiyat¢1 kimliginden memnun olup olmama durumunda,
dinin sosyal iligkilere ne diizeyde etki yaptigi meselesidir. Tablo 23’e¢ gore
“ilahiyat¢t kimliginizi her ortamda rahathkla ortaya koyabiliyor musunuz?”’
sorusuna “evetr” diyenler ortalama 62.27 puan alirken, “Ahayir” diyenler ortalama
61.05 puan almuglardir. “Kararsizlar” ise ortalama 60.11 puanda kalmistir.
Buradaki rakamlara gore ilahiyatci kimliklerini her ortamda rahatlikla dile
getirebilecegini sdyleyenler, “hayir” diyenlerden ve “kararsizlardan” daha fazla
puan almig goriinmektedir. Ancak tek yonli ANOVA sonuglart gruplar arasindaki
bu farkliligin anlamlilik seviyesine ulasmadigini gostermektedir (p>.05). Bu ise
hipotezimizle (7-c) ¢eligmektedir. Ciinkii ilahiyat¢1 olduklarini her yerde rahatlikla
dile getirebilenlerin dinin etkisini daha fazla hissedeceklerini diisiiniiyorduk. Bu
diislincemiz; bireylere memnuniyet veren prestijli bir sosyal kimligin grubun norm
ve degerleriyle Kkarsihikli  bir etkilesim igerisinde oldugu varsayimina
dayanmaktaydi. Bu sebeple ilahiyat¢1 olduklarini rahatlikla ifade edenlerin, dinin
etkisini daha fazla hissedeceklerini diisiiniiyorduk. Ancak elde edilen bulgular

beklentilerimizi desteklememistir. Kanaatimizce bu da ilahiyatgr kimliginden
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memnun olunsun ya da olunmasin, din egitimi ile birlikte dinin etkisinin daha fazla
hissedilmeye baslamasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum sdyle de yorumla-
nabilir: ilahiyat¢1 kimliginin rahatlikla ortaya konulamamasina neden olan sebep-
ler, aslinda 6grenciler tarafindan dogru, yerinde ve tutarli olarak kabul edilip
benimsenen hususlar degildir. Buna ragmen 6grencilerin kendilerini bask: altinda
hissetmelerinin, dolayisiyla kimliklerini gizlemek istemelerinin nedeni, kendileri
icin anlamsiz olsa da cesitli sebeplerle kendilerini sosyal agidan baski altinda
hissetmelerinden kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle bu durumun hakliligim
onaylamayan oOgrenciler iizerinde dinin etkisi aslinda gergekten kaybolmus
degildir. Ciinkii Usta’nin (2001: 144-145) calismasinda da ortaya ciktigr gibi,
ilahiyat fakiiltesi O0grencileri mesleklerini sevmekte ve ilahiyat¢r kimliginin de

toplumda saygin ve prestijli bir kimlik olarak kabul edildigini diisiinmektedirler.

Hatirlanacag iizere, ¢alismamizin baslarinda dinin bireye etkisinin ii¢ boyutlu
oldugu, dini dogmatizmin kognitif etkiyi, dini partikiilarizmin duygusal etkiyi,
kisaca dinin etki boyutu diye adlandirilan, dinin giinliik iliskilere yansimasinin ise
davramigsal etkiyi olusturdugundan bahsedilmisti. Bu noktada séz konusu bu

etkilerin birbirleriyle nasil bir iligki i¢erisinde oldugu sorulabilir.

Tablo 24 :Dinin etkisini hissetmenin dini partikiilarizm ve dini dogmatizmle iliskisi

n r p
Dinin etkisini hissetme & Dini partikiilarizm 238 335 .001
Dinin etkisini hissetme & Dini dogmatizm 234 .579 .001

Tablo 24’e bakacak olursak, ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin dinin etkisini
hissetme diizeyleri ile dini partikiilarizm ve dini dogmatizm diizeyleri arasinda
p<.01 diizeyinde ve pozitif yonde anlamli bir iliskinin oldugunu goriiriiz. Dini
dogmatizm ve dini partikiilarizm arasinda da benzeri bir iliskinin oldugu
hatirlanacak olursa (tablo 16), dinin bireyin giinliikk hayatina ve buradaki bireysel
ve sosyal iliskilerine etkisi ile kognitif ve duygusal etkilerin birbirlerini
tamamladig1 soylenebilir. Bu da 6grencilerin bilgi, duygu ve davramis agisindan

tutarlilik i¢erisinde olduklar1 anlamina gelebilir.
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IV. Ogrencilerin Ozsayg Diizeyleri

Bilindigi gibi, ozellikle genglik, benlik kavramimn 6n plana ¢iktigi bir
donemdir. Zira ¢ocukluk déneminde daha ziyade disa yonelik olan algi ve dikkat,
genglikle birlikte ice yonelmeye baglamaktadir. Bu siiregte gengler kendi
duygularini, diisiincelerini, yeteneklerini, beden yapilarini, inanglarini, nasil bir
insan olduklarini ve ne olmak istediklerini ciddi olarak diisiiniirler. Biitiin bunlar
kisinin benlik arayiginin belirtileridir (Y driikkoglu, 1988: 92).

Insanlarin  kendilerinin ne olduklari ya da ne olmadiklarma ydnelik
degerlendirmeleri ve bu ¢ercevede dile getirdikleri yargilari, W. James’ten bu yana
benlik saygisi ya da 6z saygi (self-esteem) kavramyla ifade edilmektedir (Bacanli,
1997: 13; Giiney, 2002: 288). Buna gore kisinin kendi benlik imgesini begenip
begenmemesi onun 0z saygisim olusturmaktadir. Baska bir deyisle, kisinin
kendisini degerlendirmesi sonucunda ulasti§i benlik kavramini onaylamasindan
dogan begeni durumuna o6z saygr denmektedir. Kisi kendisinde eksikler bulabilir.
Kendini elestirebilir. Ancak onun kendini tamamen olumlu kabul edip begenmesi
de s6z konusu olabilir. Esasen kisinin kendini olumlu bulmasi, begenmesi ve
kendisine saygi duymasi i¢in {istiin niteliklere sahip olmasi da gerekmemektedir.
Cilinkii benlik saygisi kisinin kendisini oldugundan asag1 ya da yukar1 gérmeksizin
kendinden memnun olma duygusundan kaynaklanmaktadir. Oz saygis1 yiiksek olan
bireyler kisisel olarak degerli, olumlu, begenilmeye ve sevilmeye layik olduklarini
diisliniirler. Aslinda bu, sadece diisiinsel bir durum degildir. Zira duygularda bu
fikre eslik etmektedir. Kisinin kendisini oldugu ve goriindiigii gibi kabullenebil-
mesini ve kendine giivenebilmesini saglayan 6z saygi, hem bireysel hem de sosyal
hayati etkileyen dnemli bir faktordiir. Bu sebeple benlik kavraminin garpitildigi
durumlarda benlik saygist da gergekci olamaz. Kendini en iistiin, en giizel ve en
giiclii goren, bu nedenle de baskalar1 tarafindan siirekli kiskanildigini sanan bir
kisinin benlik saygisi ¢cok yiiksek goriilebilir. Bu tiir biiyiiklik sanrilari olan bir
paranoid kisinin 6z saygisi da aslinda abartilmis ve yalanci bir 6z saygidir. Benlik
kavraminin abartilmasindan kaynaklanmis olan bu tiir bir 6z saygi, temel gliven-

sizligi kapatmak icin bir savunma mekanizmasi islevi gormektedir. Bunun tam aksi
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bir durum da séz konusu olabilir. Benlik kavramim degersiz ve yetersiz bulan
kisilerin de benlik saygist diiser (Y 6riikoglu, 1998: 93)

Oz saygis1 yiiksek olan kisilerin kendilerine giivenme (self-reliance) egilimleri
de kuvvetlidir. Kendilerini degerli ve ise yarar kisiler olarak kabul eden bu tiir
insanlar, bagkalar1 tarafindan da begenildiklerine inanirlar. Kendileriyle
barigiktirlar. Ancak tiim bunlar onlarin kendilerini begenmis ve kibirli kisiler
olduklar1 anlamuna gelmemektedir. Oz saygisi diisiik olanlar ise kendilerini
begenmemekte, cekicilikten uzak, basarisiz kisiler olduklarma inanmaktadirlar. Oz
saygisi asirl derecede diisiik olanlarin asagilik kompleksi igerisinde olduklar1 da
sOylenebilir (Eysenk & Wilson, 1998: 78; Koknel, 1995: 383). Bu noktada 6z
sayginin olusumunu destekleyen ve birbiriyle iliskili iki farkli siire¢ ile
karsilasmaktayiz. Birincisi oOzsaygmin distan beslenmesi, yani dig kaynakl
olmasidir. Bu yaklasima gore 6z sayg, kisinin oncelikle baskalar tarafindan nasil
algilandigina bagli olarak sekillenmektedir. Ciinkii insan, kendi degerini ya
baskalarinin kendi hakkinda ne diisiindiigiine bagli olarak algilama egilimi
gostermekte ya da boyle bir egilimi ortaya ¢ikaracak olan bir sosyallesme siireci
yasadig1 igin sosyal ¢evresinin kendi hakkindaki diisiincelerine dayali olarak 6z
saygis1 gelismekte ve sekillenmektedir. fkinci siire¢ ise i¢ kaynakli 6z saygidir.
Burada ise 6z sayginin giiclinii kiginin kendi i¢inden almasi s6z konusudur (Gileg,
2002: 13-15).

Yapilan c¢aligmalarda ozellikle aile ortamunin, aile fertlerinin egitim
durumunun, bireyin ebeveyni ve kardesleri ile iliskilerinin, sosyo-ekonomik gelir
diizeyinin ve alman egitimin 6z saygiyr etkileyen faktorlerden oldugu tespit
edilmigtir. Bununla birlikte ruhsal ve bireysel faktorlerin de bu hususta etkili
oldugu bilinmektedir. Mesela kendine giivenme ile benlik saygisi arasinda yiiksek
bir korelasyon bulunmustur. Buna goére insanlarin benlik saygisi yiikseldikge
kendilerine olan giivenleri de artmaktadir. Kisilik yapisinin ige ve disa doniik
olmasi da 6z saygiy1 etkileyen faktorlerdendir. Ayrica mutsuzluk, asir1 hayalcilik,
depresyon vb. olumsuz siiregler de 6z sayginin diigiik olmaszyla iliskilidir (Ersanli,
1996; Y oriikoglu 1988).
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Insanlarin 6z saygi diizeylerinin gerek kendileriyle gerekse sosyal cevreleriyle
nasil bir iliski igerisinde olacaklarim belirlemede 6nemli bir rol oynamasi, bizi,
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin i¢ ve dig diinyalartyla barisik olup olmamasinda 6z
saygi diizeyinin dnemli bir faktor olarak degerlendirilebilecegi fikrine gotiirmiistiir.
Bu sebeple din egitimi alan dgrencilerin dinin etkisini hissetme diizeyleriyle psiko-
sosyal uyumlar1 arasinda herhangi bir iliskinin olup olmadigini belirleyebilmek
icin, onlarin farkli degiskenlere bagli olarak, 6z saygi diizeylerinin analiz

edilmesinin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.

Tablo 25: Genglerin cinsiyet farkliligina gére oz sayg: diizeyleri
CINSIYET n X ss sd t p
Kiz 111 37.54 5.21 245 -.883 378
Erkek 136 38.15 5.61

Tablo 25°e gore, erkek 6grencilerin 6z saygi diizeyleri ortalama 38.15’ken kiz
ogrencilerinki ortalama 37.54°tlir. Goriildiigii iizere erkeklerin 6z saygi puant
kizlarinkinden daha fazladir. Ancak t-testi analizi onlarin arasindaki bu farkliligin
anlamli seviyesine ulasmadigim ortaya koymaktadir(p>.05). 1-d nolu hipotezimizi
dogrulayan bu sonug, yiiksek seviyede din egitimi alan Ogrencilerin cinsiyet
farkliliklarinin onlarm kisisel 6z saygilariyla anlamlt bir iligki igerisinde olmadigi

anlamina gelmektedir.

Tablo 26: Genglerin oznel ekonomik durum algilarina gore oz sayg diizeyleri
EKONOMIK DURUM n X ss
Ust 24 38.50 4.35
Orta 171 38.42 543
Alt 51 35.96 5.46
Toplam 246 37.91 5.42
TEK YONLU ANOVA Kareler sd Kareler F p
Toplami Ortalamast
Gruplar Arast 245.765 2 122.883 4.303 .015
Grup I¢i 6939.442 243 28.557
Toplam 7185.207 245

106



Yard. Dog. Dr. Asim Yapici Yard. Dog. Dr. Z. Salih Zengin

Tablo 26°da ki genglerin 6znel ekonomik durum algilariyla 6z sayg: diizeyleri
arasindaki iliskiye dikkat edilecek olursa, ekonomik durumlar1 yiikselen genglerin
0z saygi diizeylerinde de belli bir artis oldugu goriilecektir. Ciinkii 6z saygi
Olgeginden alt ekonomik gruba mensup olanlar ortalama 35.96 puan alirken, orta
halliler ortalama 38.42, iist diizey gelire sahip olanlar ise ortalama 38.50 puan al-
muslardir. Tek yonli ANOVA sonuglari, gruplar arasmda p<.05 diizeyinde bir
farkliligin oldugunu, post hoc (scheffe) analizi ise bu farkliligin alt gelir grubuyla
orta ve iist gelir grubu arasindaki farkliliktan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.
Buna gore, 2-d nolu hipotezimizin desteklenmis olmaktadir. Bizim elde ettigimiz
bu bulgular baska ¢aligmalarda da goriilmektedir. Nitekim Yo6riikoglu’nun (1988:
94) verdigi bilgiye gore, ailenin sosyo-ekonomik durumuyla genglerin benlik
saygisi arasindaki iligki arastirildiginda varlikli, yani iist siniftan gelen genglerin %
51’inde yiiksek benlik saygisi saptanmasina karsilik, alt toplumsal siniflarda bu
oran % 38’e diismektedir. Gelirleri iist ve alt diizeyde olan erkeklerin 6z saygilari
karsilastirilinca iist sinifa mensup olanlarin 6z saygi diizeylerinin oldukga yiiksek
oldugu tespit edilmistir. Kizlar agisindan meseleye bakilacak olursa, burada da iist
sinifta olanlarin 6z saygilar: alt siniflara gére daha yiiksektir. Ancak iist ve alt gelir
diizeyindeki kizlar arasindaki farklilik aym durumdaki erkekler arasindaki farklilik
kadar kuvvetli degildir.

Tablo27: Genglerin fakiilte hayatina baslamadan énce ikamet ettikleri yerlesim
birimine gore oz saygi diizeyleri
YERLESIM BIRIMI n X ss
Koy 58 37.02 6.20
flge 90 37.60 5.23
Sehir 55 38.51 5.71
Biiyiiksehir 44 38.80 4.23
Toplam 247 37.87 5.43
Tek Yonlii ANOVA Kareler sd Kareler F p
Top. Ort.
Gruplar Arasi 108.869 3 36.290 1.232 299
Grup I¢i 7155.487 243 29.446
Toplam 7264.356 246
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Tablo 27°deki verilere gore fakiilte hayatina baglamadan 6nce kdyde ikamet
edenler ortalama 37.02 ile en diigiik 6z sayg1 puanina sahiptir. Bunlari sirastyla ilge
(ort: 37.60) ve sehirde (ort: 38.51) ikamet edenler takip etmektedir. Biiyiik sehirde
ikamet edenler ise ortalama 38.80 ile en yiiksek puami almistir. Her ne kadar bu
dort grup arasinda kismi farkliliklar olsa da tek yonli ANOVA sonuglar1 gruplar
arasindaki bu farkliliklarin anlamlilik seviyesine ulagsmadigini gostermektedir

(p>.05). Bu da 3-d nolu hipotezimizin dogrulandig1 anlamina gelmektedir.

Tablo 28: IFL ve DKAB Béliimii 6grencilerinin 6z saygi diizeyleri
BOLUM n X ss sd t p
IFL 122 38.29 5.53 245 1.168 244
DKAB 125 37.48 533

Tablo 28’e gore IFL de okuyan grencilerin ortalama 6z saygi puani 38.29ken
DKAB Ogretmenligi Béliimiinde okuyanlarin ortalama puanlari ise 37.48dir.
Ortalama puanlari itibariyle IFL de 6grenim goren dgrencilerin 6z saygi diizeyleri
DKAB Ogretmenligi Boliimii 6grencilerinden daha fazla olsa da, t-testi sonuglari
onlarin arasindaki bu farkliligin anlamlilik seviyesine ulagsmadigini ortaya
koymaktadir (p>.05). 4-d nolu hipotezle uyumlu olan bu sonuca dayanarak
soyleyecek olursak, ister miifredati yogunlastirilmis isterse hafifletilmis olsun, din

egitimi verilen bdliimlerde okuyan dgrencilerin 6z saygi diizeyleri birbirlerinden

farklilasmamaktadir.
Tablo 29: Ilahivat fakiiltesi égrencilerinin dgrenimlerine devam ettikleri simflara
gore oz saygi diizeyleri
SINIF n X Ss
I 60 38.35 5.73
I 57 38.14 5.71
I 65 37.48 5.75
v 65 37.62 4.60
Toplam 247 37.88 543
Tek Yonli ANOVA K?fger sd K?)rftl'er F p
Gruplar Ara51 32.229 3 10.743 361 731
Grup I¢i 7232.127 243 29.762 ’ ’
Toplam 7264.356 246
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Tablo 29’a yakindan bakilacak olursak, 6z sayg: diizeyleri agisindan birinci
sinif Ogrencilerinin ortalama 38.35, ikinci simif &grencilerinin ortalama 38.14,
liclincii smuf Ogrencilerinin ortalama 37.48, dordiinci smuf Ogrencilerin ise
ortalama 37.62 puan almis oldugu goriilecektir. Her ne kadar gruplar arasinda
kiigiik farkliliklar olsa da tek yonli ANOVA sonuglarmna gore bu farklilik
anlamlilik seviyesine ulagsmamaktadir (p>.05). Genglerin 6z saygt diizeylerinin
simflar arasinda farklilasmadigini ortaya koyan bu sonug, 5-d nolu hipotezimizi
dogrulamaktadir. Buradan hareketle siniflar ilerledikge daha da yogunlasan din
egitiminin kiimiilatif etkisinin genglerin 6z saygi diizeylerine olumlu ya da

olumsuz bir tesir yapmadigini soyleyebiliriz.

Tablo 30: Genglerin ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmemelerine gore 6z
sayg diizeyleri

Su anda 6grenim gordiigiiniiz

boliimii isteyerek mi tercih ettiniz? | X ss | sd ¢ p
Hayir 166 | 37.13 | 5.54 | 245 | -3.170 002
Evet 81 39.42 | 4.89

Tablo 30°daki veriler, genglerin [lahiyat Fakiiltesini isteyerek tercih edip
etmemelerinin 6z saygi diizeylerini farklilastirdigi gostermektedir. Zira ilahiyat
fakiiltesini isteyerek tercih edenlerin 6z saygi puanlari ortalama 39.42 iken,
istemedigi halde, ilahiyat fakiiltesinde okumak zorunda kalan dgrencilerin ortalama
0z saygt puanlart ise 37.13°tiir. t-testi analizi ise her iki grup arasinda p<.05
diizeyinde anlaml bir farkliligin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sonuca gore 6-d
nolu hipotezimiz desteklenmis olmaktadir. Bu da istedigi bolimde okuyan
genclerin 6z saygi diizeylerinin daha yiiksek oldugu anlamina gelmektedir.
Istemedigi boliimde okumak zorunda kalanlar ise hedeflerine yeterince ulasamamis
olmanin verdigi sikintiy1 gégiislemek durumunda kalmaktadirlar. Belli agilardan
engellenmis olma hissini de beraberinde getiren bu durum, kisinin 6zgilivenini
sarsict bir nitelik kazanabilecegi gibi, sosyal ¢evreyle iliskilerde de ¢ok cesitli

uyumsuzluklarm ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayabilir.
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Tablo 31: Genglerin ilahiyat¢t kimliklerini rahatca ortaya koyup koyamamalarina
gore oz saygi diizeyleri
Tlahiyate1 kimliginizi rahatca her yerde n X ss
ortaya koyabiliyor musunuz?
Hayir 62 35.58 5.72
Evet 158 38.84 5.18
Kararsizim 27 37.56 4.75
Toplam 247 37.88 543
Tek Yonlii ANOVA Kareler sd Kareler F P
Top. Ort.
Gruplar .Ara51 474.871 2 237.436 8533 001
Grup I¢i 6789.485 244 27.826
Toplam 7264.356 246

Tablo 31’e gore 0z saygi diizeyleri acisindan, ilahiyatgr kimliklerini her
ortamda rahathikla ifade edebilenler ortalama 38.84, ifade edemeyenler ise
ortalama 35.58 puan almig goriinmektedir. Bu hususta kararsiz olanlar ise ortalama
37.56 puanda kalmustir. Tek yonlii ANOVA sonuglar1 6z sayg: agisindan gruplar
arasinda p>.05 diizeyinde bir farkliligin oldugunu, post hoc (scheffe) analizi ise bu
farkliligin s6z konusu soruya “evet” diyenlerle “hayir” diyenler arasindaki
farkliliktan kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Hipotez 7-d’yi destekleyen bu
sonug, ait oldugu grup kimliginden memnun olanlarin 6z saygi diizeylerinin
memnun olmayanlardan daha yiiksek oldugu seklinde yorumlanabilir.

Genglerin psiko-sosyal uyum siireclerini incelerken, 6z saygi ile dini
partikiilarizm, dini dogmatizm ve dinin etki boyutu arasinda nasil bir iligkinin
oldugunun arastirilmasi, kuskusuz oldukga islevsel bir tutum olacaktir. Bu sebeple,
biz de dinin ii¢ boyutlu etkisi olarak kavramlastirdigimiz partikiilarizm (duygusal
etki), dogmatizm (kognitif etki) ve dinin bireysel ve sosyal hayata etkisi

(davranigsal etki) ile 6z saygi arasindaki iliskiyi irdelemek istiyoruz.
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Tablo 32: Ogrencilerin 6z sayg: diizeylerinin dini partikiilarizm, dini dogmatizm ve
dinin etkisini hissetme ile iliskisi
n r p
0z sayg1 & Dini partikiilarizm 245 .029 .648
Oz saygi & Dini dogmatizm 240 -.087 178
Oz saygi & Dinin etkisini hissetme 239 .045 493

Tablo 32’deki veriler genglerin &zsaygi diizeyleri ile dini partikiilarizm
(r=.029), dini dogmatizm (r=-.087) ve dinin etkisini hissetme (r=.045) diizeyleri
arasinda anlaml1 bir iligkinin olmadigim gostermektedir. Bu durum, “dindar olmak
ya da dinin etkisini hissetmek bireysel 6z saygiy1 diisiiriir ya da yiikseltir” gibi bir
yaklasimin en azindan yiiksek seviyede din egitimi alan gengler icin gegerli
olmadigimmi gostermektedir. Bununla birlikte, Mehmetoglu (2001: 102), insanin
kendisine saygi gostermesi bi¢iminde ortaya g¢ikan kendilik saygisinin dini bir
deger oldugunu soyleyerek din ile 6z saygi arasinda pozitif bir iligki kurmaktadir.
Nitekim Beit-Hallahmi ve Argyle’nin (1997: 165) verdigi bilgiye gore yapilan pek
¢ok calismada dindarhik ile 6z saygi arasinda pozitif bir iligkinin oldugu, hatta
olumlu bir Tanr1 tasavvuruna sahip miiminlerin 6z saygilarinin da yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Bununla birlikte dini partikiilarizm ve dini dogmatizmin 6z saygi
ile olumsuz, buna karsilik diger din ve mezhep mensuplarina yonelik sosyal
mesafe tercihlerinin yakinlagmasiyla da olumlu bir iligki i¢erisinde oldugu Yapici
(2002a: 262-264) tarafindan ortaya konulmus bulunmaktadir. Bu da 6z saygi ile
din arasinda ters yonlii bir iliskinin olabilecegi diislincesini akla getirmektedir.
Ancak tablo 32’ye yeniden bakilacak olursa, yiiksek seviyede din egitimi almuis
olan genglerin 6z saygt diizeyleriyle dini partikiilarizm, dini dogmatizm ve dinin
etkisini hissetme diizeyleri arasinda anlaml bir iligkinin olmamasi, dindarligin
farkli goriintiileri ile kisisel 6z saygi arasinda olumlu ya da olumsuz bir iliskinin

var oldugunu sdylemenin pek de kolay olmadig: seklinde degerlendirilebilir.
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V. Genglerin Yalmzhk Diizeyleri

Yalnmizligin ne oldugu sorusuna cevap verebilmek oldukga zor bir istir. Ciinkii
bu olgu farkli bakis agilarindan hareketle farkli sekillerde tanimlanabilmektedir
(Raven & Rubi, 1995). Bir kere yalnizligin saglikli ve patolojik bigimlerinden s6z
edilebilir. Mesela insanin kendi segimiyle ve gegici bir siire yalmzliga ¢ekilmesi
biciminde ortaya ¢ikan yalmzlik ¢ogu kere yapict ve yaratict sonuglar ortaya
¢ikarabilir. Bu tiir yalmzlik ortamlarinda kisi i¢ diinyasinin zenginlikleriyle
yiizlesebilir. Iste bu tiir bir yalmzlik saglikli, hatta zaman zaman yasanmasi gerekli
olan bir yalmzliktir. Ancak kisinin ¢evresiyle ahengini ve uyumunu bozan
patolojik yalnizlik ise, insanlar arasinda oldugu halde yalnizlik ¢ekme, toplumdan
diglanmig olma hissini yagama ya da topluma yabancilagma vb. sekillerde tezahiir
edebilir (Gegtan, 1995: 109).

Yalnizlik bireyin kendisini diger bireylerden ayri hissetmesi ve onlara iistii
kapali ihtiya¢ duymasidir. Bu anlamda yalmzlik fiziksel anlamda tek basina olmak
demek degildir. Ciinkii tek basina olma objektif bir durumu, yalnizlik ise subjektif
bir yasantiy1 ifade etmektedir (Raven & Rubi, 1995: 130). Bu anlamda yalnizlig:
modernizmin bir sonucu olarak sik sik telaffuz edilen “kalabalik icinde yalnizlik
¢ekmek” olarak tanimlamak da miimkiindiir (Kayiklik 2000: 48). Zira Koknel’in de
(1995: 14) vurguladig1 tlizere ¢agdas insan bagka insanlarla birlikte yasasa da
yalnizlig1 derinden hissetmektedir. Nitekim Bacanli (2002: 229) {iniversite gengligi
izerinde yaptig1 bir ¢alismada, 6grencilerin kendilerini % 39 oraninda yalniz, % 44
oraninda da mutsuz hissettiklerini tespit etmistir. Modernizmin etkisinin en ¢ok
hissedildigi iinversite ortamindaki bireylerin yalnizlik ve mutsuzluktan bu derece
sikayeci olmalar1 ise, ¢evrelerini kusatan yiizlerce kisiye ragmen, yalnizlik

hissinden kendilerini kurtaramadiklar1 anlamina gelmektedir.

Dindarlik ile yalmzlik arasinda nasil bir iligki oldugu meselesinde farkl
gortisler ileri siiriilmektedir. Jukes Henry dinin yalmizliga karsi bir savunma
oldugundan bahsetmeketdir. Diger taraftan Sadler ve Johnson dinin duygusal

boyutunu harekete gegiren en onemli giidiiniin yalnizlik oldugunu sdylemek-
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tedirler. Bunlara karsilik Rubenstein ve Shaver yaptiklar1 bir arastirmada
dindarlikla yalmzlik arasinda herhangi bir iliski olmadigin tespit etmislerdir (Bk.
Kayiklik, 2000: 49). Paloutzian’in (1996: 258) verdigi bilgiye gore, dinsel saglik
puan yliksek olanlarin varolussal saglik puanlarinin yiiksek, yalmzlik puanlarinin
ise diisiik oldugunu ortaya koyan calismalar mevcuttur. Karaca’da (2003: 80)
bireyin yalmzlik hissinden kaynaklanan sikinti ve kaygilarla bas edebilmesi
hususunda dinin ¢ok 6nemli bir isleve sahip oldugu kanaatindedir. Bununla birlikte
Pargament’e (2003: 226) dayanarak soyleyecek olursak, insanlarin dini hayata siki
bir sekilde baglanmasim sadece yalnizlik duygusuyla agiklamaya ¢alismak yeterli
degildir.

Kayiklik’in (2000) ¢esitli meslek gruplari iizerinde yaptigi arastirmaya gore
yalnizlik diizeyleri yiiksek olanlarla olmayanlarin dinsel egilimleri arasinda
anlamli bir farklilik yoktur. Ancak i¢e ya da disa doniik bir dindarlik egilimi
gostermekle yalmizlik arasinda ters yonli anlamli bir iliski mevcuttur, yani
deneklerin dinsel egilim puanlari diistiikce yalmizlik puanlari artmakta, dinsel
egilim puanlar1 yiikseldikge de yalmizlik puanlari diigmektedir. Bu su anlama
gelmektedir ki, disa doniik bireyler daha az yalnizlik ¢ekerken ice doniik dinsel
egilim gosterenler daha fazla yalnizlik ¢ekmektedirler. Yine onun bulgularina gore
en ¢ok yalmzlik ¢eken meslek mensuplari arasinda imam-hatipler ilk sirayi
almakta, bunlari sirastyla yardimer saglik personeli, mithendis ve 6gretmenler takip

etmektedir. Yalnizlik puani en diisiik olanlar ise doktorlardir.

Kayiklik’in (2000) c¢alismasinda imam-hatiplerin, yani en azmdan lise
seviyesinde din egitimi alan bireylerin yalmzlik puanlarimin yiiksek oldugunun
ortaya ¢ikmasi, bizi, soyle bir soruyla karsi karsiya birakmaktadir: Acaba yiiksek
seviyede din egitimi alan genglerin yalnizlik diizeyleri farkli degiskenlere gore
degismekte midir? Yoksa bireyin yalnizligini belirleyen temel faktér din egitimi
veya bundan beslenen bir siiregte dinin etkisinin duygusal, zihinsel ve sosyal
anlamda daha fazla hissedilmesine sebep olan motivasyonel ve kognitif faktorler

midir?
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Tablo 33: Genglerin cinsiyet farkliliklarina gore yalmzlik diizeyleri
CINSIYET n X ss sd t p
Kiz 111 67.51 9.05 244 1744 | 082
Erkek 135 65.45 9.37

Tablo 33’e gore kiz dgrencilerin yalnizlik diizeyleri (ort: 67.51) erkek dgrenci-
lerinkinden (ort.. 65.45) daha yiiksektir. Buna gore yiiksek seviyede din egitimi
almis kizlar, erkeklere nispetle yalmizlik duygusunu daha fazla yasamaktadirlar.
Ancak t-testi analizi kiz ve erkek 6grenciler arasindaki bu farkliligin anlamlilik
seviyesine ulagmadigini ortaya koymaktadir (p>.05). Kiz ve erkekler arasinda dini
partikiilarizm, dini dogmatizm, dinin beseri iligkilerde etkisinin hissedilmesi ve 6z
sayg1 agisindan herhangi bir farkliligin ¢ikmamasi yalnizlik hususunda da kendisini
hissettirmistir. Bu sonu¢ 1-e nolu hipotezimizin dogrulandigini gostermektedir.
Buna gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin gerek dinin duygusal, zihinsel ve sosyal
etkisini hissetmeleri, gerekse 0z saygi ve yalmizlik diizeylerinde birbirlerinden

farklilagmamasinin cinsiyetle iliskili olmadigi rahatlikla sdylenebilir.

Tablo 34: Genglerin oznel ekonomik durum algilarina gore yalmizlik diizeyleri
EKONOMIK DURUM n X ss
Ust 24 68.17 8.76
Orta 170 67.05 9.19
Alt 51 63.80 8.85
Toplam 245 66.48 9.15
TEK YONLU ANOVA %fgggl sd Oﬁ:{;ﬁ;ﬂ F P
Gruplar .Ara51 488.171 2 244.086 2962 054
Grup I¢i 19940.996 242 82.401
Toplam 20429.167 244

Tablo 34’e gore, yiiksek seviyede din egitimi alan Ogrenciler icerisinde
ekonomik durumlarina gore en ¢ok yalnizlik hissedenler iist gelir grubuna mensup
olanlardir (ort: 68.17). Bunlar1 sirasiyla orta (ort: 67.05) ve alt gelir grubu (ort:
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63.80) takip etmektedir. Ancak her {i¢ grup arasinda ortaya g¢ikan farkliliklar
istatistiksel agidan anlamli degildir (p>.05). Boylece 2-¢ nolu hipotezimiz
desteklenmis olmaktadir. Bununla birlikte, mevcut verilerden hareketle, st gelir
grubuna mensup olanlarin, modernizmin beraberinde getirdigi kalabalik i¢inde
yalnizlik ¢ekme duygusunu daha fazla hissetme egilimi igerisinde olduklar

sOylenebilir.

Tablo 35: Genglerin fakiilte hayatina baslamadan evvel ikamet ettikleri
verlesim birimine gére yalmzlik diizeyleri

YERLESIM BIRIMI n X ss
Koy 57 65.86 10.16
Tige 90 65.96 9.42
Sehir 55 66.27 9.80
Biiyiiksehir 44 68.14 6.80
Toplam 246 66.38 9.26
TEK YONLU ANOV A Kareler Top. sd Kareler Ort. F P
Gruplar Arasi 170.938 3 56.979
- .661 | .577
Grup I¢i 20855.143 242 86.178
Toplam 21026.081 245

Genglerin ilahiyat fakiiltesinde egitim-Ogretime baglamadan Once ikamet
ettikleri yerlesim birimine gore yalmizlik diizeylerine gelince, tablo 35°te de
goriilecegi iizere, biiylik sehirlerde ikamet edenler en ¢ok yalnizlik ¢eken grubu
olusturmaktadir (ort: 68.14). Bunlar ise sirasiyla sehirde (ort: 66.27), ilgede (ort:
65.96) ve koyde (ort: 65.86) ikamet edenler takip etmektedir. Ancak gruplar
arasindaki bu farkliliklar anlamlilik diizeyine erismemektedir (p>.05). Bu da 3-e
nolu hipotezimizle uyumludur. Ancak anlamli olmasa da, biiyiiksehirde ikamet
edenlerin daha fazla yalnizlik ¢ekiyor goriinmeleri modern insanin kalabalik i¢inde

yalniz yagadig1 diisiincesini destekler goriinmektedir.
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Tablo 36: Ogrencilerinin ogrenim gordiikleri boliimlere gore yalmizlik diizeyleri
BOLUM n X ss sd t P
IFL 122 67.22 7.89 244 1.412 159
DKAB 124 65.56 10.41

Tablo 36’ya gore IFL &grencilerinin yalmzlhik diizeyleri ortalama 67.22 iken,
DKAB Béliimii 6grencilerininki ortalama 65.56’dir. Her ne kadar IFL &grencileri
DKAB Boliimii 6grencilerine nispetle daha ¢ok yalmizlik ¢ekiyor gibi goriinseler
de, bu durum istatistiksel olarak anlamlilik kazanmamaktadir (p>.05). 4-e nolu
hipotezimizin desteklendigi anlamina gelen bu sonuca dayanarak, farkl
boliimlerde okusalar da, yiiksek seviyede din egitimi alan genglerin yalmizlik

diizeylerinin birbirlerinden farklilasmadigini sdyleyebiliriz.

Tablo 37: Ogrencilerinin 6grenimlerine devam ettikleri siiflara gove yalmzlik
diizeyleri
SINIF n X Ss
I 59 64.85 10.97
II 57 66.14 8.82
I 65 66.42 9.38
v 65 67.95 7.65
Toplam 246 66.38 9.26
Tek Yénlii ANOVA Kareler Top. sd Kareler Ort F P
Gruplar Arasi 302.931 3 100.977 1.179 318
Grup I¢i 20723.150 242 85.633
Toplam 21026.081 245

Tablo 37’ye bakacak olursak, yalnizlik 6lgeginden birinci simf grencilerinin

ortalama 64.85, ikinci smif O&grencilerinin ortalama 66.14, Ttglincli smif
ogrencilerinin ise ortalama 66.42 puan aldiklarim goriiriiz. Son simif 6grencilerine
gelince, onlar ortalama 67.95 puanla en ¢ok yalnizlik ¢eken grubu olusturmaktadir.
Siniflar arasinda her ne kadar kismi farkliliklar olsa da tek yonli ANOVA

sonuglar1 bu farkliliklarin anlamlilik seviyesine ulagsmadigini ortaya koymaktadir
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(p>.05). Bu sonug 5-e nolu hipotezimizin desteklendigi anlamina gelmektedir. Bu
arada, her ne kadar aralarindaki farkliliklar anlamli olmasa da, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin birinci siniftan son simifa dogru ilerledikge yalnizlik diizeyleri artis
gostermekte, yani yalnizlik duygusunu daha ¢ok hissetmeye baglamaktadirlar. Bu
ise Durkheimci kavramlarla soyleyecek olursak, organik dayanismanin hakim
oldugu geleneksel sosyo-kiiltiirel bir ¢evreden gelen genglerin sehirlesme ve
modernlesme olgusuna bagli olarak daha ¢ok mekanik bir dayanigma igerisine

girmelerinden kaynaklanmis olabilir.

Tablo 38’¢ gore ilahiyat fakiiltesinde egitimi gormeyi isteyerek tercih
edenlerin ortalama yalmizlik puanlart 68.60 iken, istemedigi halde bu fakiiltede
egitim gormek zorunda olduklarim hissedenler ise ortalama 65.29 puan almiglardir.
Her iki grup arasinda p<.05 diizeyinde anlamli bir farkliligin olduguna isaret eden
t-testi analizi de bu konudaki hipotezimizin (6-¢) desteklendigini ortaya koymak-
tadir, yani su anda 6grenim gordiigii boliimii isteyerek tercih edenlerin istemeden

tercih edenlerden daha yalnizlik ¢ekmektedirler.

Tablo 38: Genglerin ilahiyat fakiiltesinde ogrenim gormeyi isteyerek tercih edip
etmemelerine gére yalmzlik diizeyleri

Su anda 6grenim gordiigliniiz
boliimi isteyerek mi tercih ettiniz2 | 0 | X | 58 | sd t |
Hayir 165 165291983 | 244 | 2.670 |.008
Evet 81 [68.607.58

Tablo 39°daki verileri inceleyecek olursak, “ilahiyatci kimliklerinizi her yerde
rahatlikla ortaya koyabiliyor musunuz” sorusuna “evef” diyenlerin ortalama
yalnizlik puanlariin 68.10’oldugu goriilmektedir. Bu soruya “hayir” diyenler ise
ortalama 62. 15 puan almislardir. Kararsizlara gelince bunlar ortalama 66.11
puanda kalmiglardir. Tek yonli ANOVA sonuglart gruplar arasinda p<.05
diizeyinde bir farkliligin oldugunu, post hoc (scheffe) analiz sonuglari ise bu
farkliligin s6z konusu soruya “evet” ve “hayir” cevabim verenlerle “hayir” ve

“kararsizim” diyenler arasindaki farkliliktan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.
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7-e nolu hipotezimizle uyumlu olan bu sonuca gore, ilahiyatct kimliklerini her

ortamda ortaya koyanlar, koyamayanlara gore daha fazla yalmzlik yasamaktadirlar.

Tablo 39: Hahiyat¢i kimliklerini ifade edip edememelerine gove yalnizlik diizeyleri
Tlahiyatg1 kimligigi_zi her yerde rahatca n X ss
ortaya koyabiliyor musunuz?
Hayir 62 62.15 10.65
Evet 157 68.10 8.49
Kararsizim 27 66.11 7.01
Toplam 246 66.38 9.26
TekYénlii ANOVA Kareler Top. sd Kareler Ort. F P
Gruplar Arast 1579.352 2 789.676 9.868 001
Grup I¢i 19446.730 243 80.028
Toplam 21026.081 245

Buraya kadar yaptigimiz analiz ve yorumlarimiz, bizi, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin yalmzlik diizeyleriyle dini partikiilarizm, dini dogmatizm ve dinin

etkisini hissetme diizeyleri arasinda herhangi bir iliskinin olup olmadig1 meselesine

gotiirmektedir.
Tablo 40: Genglerin yalmzlik diizeylerinin dini partikiilarizm, dini dogmatizm, dinin
etkisini hissetme ve 0z saygt diizeyleriyle iliskisi
n r p
Yalmzlik & Dini partikiilarizm 244 .004 950
Yalmzlik & Dini dogmatizm 241 -.019 72
Yalnizlik & Dinin etkisini hissetme 238 173 .008

Tablo 40’daki veriler incelenecek olursa genglerin yalnizlik diizeyleriyle dini
partikiilarizm (r=.004) ve dini dogmatizm (r=-.019) diizeyleri arasinda anlamli bir
iliskinin olmadigi, bununla birlikte dinin etkisini hissetmeleriyle yalmzlik
diizeyleri arasinda (r=.174) pozitif yonde anlamli bir iligkinin var oldugu goriil-
mektedir (p<.01). Buna gore dinin etkisinin duygusal ve zihinsel olarak hissedil-

mesi anlamina gelen dini partikiilarizm ve dini dogmatizm, din egitimi alan
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genglerin yalnizlik diizeylerine ya da kendilerini yalniz hissetmelerine etki eden bir
faktor olarak ortaya g¢ikmamaktadir. Halbuki dinin beseri iliskilere yansiyan
etkisinin hissedilmesi meselesine gelince, bunun yalnizlik ile bir korelasyon iginde
bulunmasi, dinin etkisini daha ¢ok hissedenlerin daha fazla yalnizlik yasadiklar
anlamina gelmektedir. Bu noktada ozellikle dini partikiilarizm ile yalmzlik
arasindaki iliski hususunda bizim elde ettigimiz bulgularla Yaparel’in (1987: 90-
91) ulastig1 sonuglarin birbirini desteklemedigini séylemek durumundayiz. Zira
Yaparel, 17-22 yas grubunu olusturan bireylerin dini partikiilarizimleriyle yalnizlik
diizeyleri arasinda p<.01 diizeyinde pozitif bir iliski oldugunu tespit etmistir. Bu
sonug genglerin yalnizlik diizeyleri yiikseldik¢e dini partikiilarizm diizeylerinin de
yiikseldigi anlamina gelmektedir. Yine ayni ¢alismaya gore sdz konusu yas
grubunun dinf bilgi diizeyiyle yalnizlik diizeyi arasinda anlamli olmamakla birlikte
ters yonlii bir iligski vardir. Bizim bulgularimiz ise dini partikiilarizm ile yalnizlik
arasinda herhangi bir iligki olmadig1 yoniindedir. Kanaatimizce bu da bizim ¢alis-
mamizin yiiksek seviyede din egitimi alan &grenciler lizerinde gergeklestirilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir, yani her iki arastirmanin evren ve Orneklem
grubunun farkli olmasi bdyle bir sonucun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur,

diyebiliriz.
D. SONUC

Yiksek seviyede din egitimi alan genglerin dinin kognitif, duygusal ve
davramigsal etkilerini hissetme diizeyleriyle 6z saygt ve yalmzlik diizeylerinin

cesitli degiskenlerle karsilastirildigi bu ¢alismadan elde edilen sonuglara gore:

1) Cinsiyet, gelir diizeyi, IFL veya DKAB béliimlerinde okumak ve ilahiyat¢1
kimliginin her ortamda rahatlikla ifade edilip edilememesi, gen¢lerin dini
partikiilarizm diizeylerini farklilagtirmamaktadir (p>.05). Buna karsilik, genglerin
fakiilte hayatina basglamadan once en uzun ikamet edilen yerlesim birimi, egitim
ogretime devam edilen siif ve ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme
durumunun &grencilerin  dini partikiilarizm diizeylerini farklilastirdigi tespit
edilmistir (p<.05).
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2) Cinsiyet, ekonomik durum, en uzun ikamet edilen yerlesim birimi, DKAB
veya IFL béliimlerinde okumak, ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme
ve ilahiyatg1 kimliklerini her ortamda rahatlikla ifade edip etmeme durumunun,
genglerin dinl dogmatizm diizeylerini farklilagtirmadigi (p>.05), siiflar arasinda
ise ozellikle ikinci ve dordiincii siniflar arasinda anlamli bir farkliligin ortaya
ciktigr goriilmiistiir (p<.05).

3) Cinsiyet, ekonomik durum, ikamet edilen yerlesim birimi, egitim 6gretim
goriilen boliim, sinif ve ilahiyat¢1 kimliginin her ortamda rahatlikla ifade edilip
edilememe degiskenleri genglerin dinin etkisini hissetme diizeylerini farklilastir-
mazken (p>.05), ilahiyat fakiiltesinin isteyerek tercih edilip edilmemesinin bu
hususta anlamli bir farklilik olusturdugu goriilmiistiir (p<.05).

4) Cinsiyet, ikamet edilen yerlesim birimi, egitim 6gretime devam edilen
boliim ve sinif farkliliklart genglerin 6z saygi diizeylerini farklilagtirmamig (p>.05),
buna karsilik gelir diizeyi, ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmeme durumu
ve ilahiyat¢t kimliginin her ortamda rahatlikla ifade edilip edilememesinin 6z saygi
diizeyini etkiledigi tespit edilmistir (p<.05)

5) Cinsiyet, ekonomik durum, ikamet edilen yerlesim birimi, b6lim ve simf
degigkenleriyle yalnizlik arasinda herhangi bir iliski bulunmamustir (p>.05).
Genglerin ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edip etmemeleriyle, ilahiyatgi
kimliklerini her ortamda rahatlikla ifade edip edememelerinin, onlarin yalnizlik
diizeyini etkiledigi, yani ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih edenlerin istemeden
tercih etme durumunda kalanlara nispetle daha yalniz olduklari, ilahiyatgi
kimliklerininden memnuniyet duyanlarin ve bunu her ortamda rahatlikla dile

getirenlerin de daha fazla yalmzlik ¢ektikleri tespit edilmistir.

Bu bulgular ise, 2-e, 3-a, 4-b, 5-c, 5-e, 6-b, 7-a, 7-b, 7-¢ nolu hipotezlerin
desteklenmedigini, bunlarin digindaki diger hipotezlerin ise dogrulandigini ortaya

koymaktadir.
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Ayrica hipotezler kapsaminda olmamakla birlikte, siirekli degisken olarak
kullandigimz bes farkli 6lgegin birbirleriyle korelasyonuna da bakilmig ve su

sonuglar elde edilmistir:

1) Genglerin dinin etkisini hissetme diizeyleriyle dini dogmatizm ve dini

partikiilarizm diizeyleri arasinda p<01 diizeyinde anlamlt bir iligki vardir.

2) Ogrencilerin 6z saygi diizeyleriyle dinin etkisini hissetme, dini
partikiilarizm ve dini dogmatizm diizeyleri arasinda anlamli bir iliski mevcut
degildir (p>.01).

3) Genglerin yalmzlik diizeyleriyle dini partikiilarizm ve dini dogmatizm
diizeyleri arasinda anlamli bir iliski ortaya c¢ikmamus (p>.01), buna Kkarsilik
yalnizlik diizeyleriyle dinin etkisini hissetme diizeyleri arasinda pozitif yonde bir
iligki tespit edilmistir.

Biitin bu sonuglar gostermektedir ki, yiiksek seviyede din egitimi alan
ogrencilerinin dinin kognitif, duygusal ve davranigsal etkilerini hissetmeleriyle 6z
saygl ve yalmzlik diizeyleri ¢esitli degiskenlere baglh olarak farklilhk arz
etmektedir. Bu da ilahiyat fakiiltelerinde tek tip 6grenci yetismedigi anlamina
gelmektedir. Ozellikle siniflar arasi farkliliklar, dini bilgilerin kiimiilatif olarak
birikmesiyle genglerin partikiilarist egilimlerinin ve dogmatik zihinsel yapilarinin
gittikge daha ¢ok yumusama egilimi gosterdigini ortaya koymaktadir. Buradan
hareketle, saglikli dini bilgilerin kisileri saglikli bir dindarliga dogru gotiirdiigi
diisliniilebilir. Bununla birlikte din egitiminin ve bu egitimin alindig1 sosyo-
kiiltiirel ¢evrenin, genglerin tutum ve davramiglarinda belli oranda benzerlikler
olusturdugu da sdylenebilir. Bunu da grup i¢i etkilesimin dogal sonuglari olarak

degerlendirmek miimkiindiir.
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HZ. PEYGAMBER’DE HOSGORU VE INSAN SEVGISi

Yard. Dog. Dr. Hamit DIKMEN*

Hosgorii, sevgi, sefkat, barig, merhamet denince ilk akla gelen siiphesiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’dir. Biz bu yazimizda Hz. Peygamber’de hosgdrii ve insan
sevgisi lizerinde duracagiz. O, katilasmus kalplerin hidayete ermesine sebep olmus,
insanlara gosterdigi sevgiyle onlar1t dogru yola yoneltmistir. Hz. Peygamber’in
sevgi anlayis1 merkezinde hosgorii ve insan sevgisi vardi. O’nun kalbi sefkat,
merhamet ve insan sevgisi ile dolu idi. Nitekim Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de onun
hakkinda sdyle buyuruyor: “Ey Muhammed! Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik.”"

Hz. Peygamber, “Birbirinize sirt ¢evirmeyin. Birbirinizle ¢ekismeyin. Kardes
olun ey Allah’in kullar1!? ve “Sizden biriniz kendi nefsi i¢in istedigini din kardesi
i¢cin istemedik¢e ger¢ek mii’min olamaz.” emirleriyle topluma giiven, sevgi ve

kardeslik tohumlarini atmustir.

Insanlarm smiflandirilmasina karst ¢ikan Rasuliillah, toplumda insanlar1

cinslerine, renklerine, dillerine ve mali konumlarina gére ayirmamus, herkesi esit

" Cukurova Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islim Edebiyati Anabilim Dali.
! Enbiya, 21/107.

? imam Malik, Muvatta’, Hiisnii’l-Hulk, 15.

? Buhar, Sahih, iman, 7.



Hz. Peygamber’de Hosgorii ve Insan Sevgisi

telakki etmis, bunun sonucu olarak da, Eb Bekir, Omer, Osman ve Ali ile Bilal,

Ammar, Amir b. Fitheyre ve digerleri arasinda higbir fark gozetmemistir.*

Hz. Peygamber’in sefkat ve merhameti, hayatinin her déneminde agik¢a
goriiliir. Hz. Peygamber, insanlara hoggoriilii davranir, merhametle dolu olan kalbi,
hep iyilik igin c¢arpardi. Kimseye bir kotiilik dokunmasini, hi¢bir kimsenin
incinmesini istemezdi. Insanlar i¢in hep iyiyi ve giizeli isterdi. Allah (c.c.) da O'na
“Sen Allah’tan bir esirgeme sayesindedir ki onlara yumusak davrandin. Eger kaba,
kat1 yiirekli olsaydin onlar etrafindan herhalde dagilip gitmislerdi bile.” diyerek

O’nun merhametine isaret etmistir.

Peygamberimizin sevgisi, biitiin insanlar igin gegerliydi. En ¢ok da mii’minleri
severdi. O, Misliimanlarin hiiziinleriyle hiiziinlenir, sevingleriyle sevinirdi.
Diinyada esi benzeri goriilmemis bir sevgiydi bu.

Sevginin, barigin, hosgoriiniin, anlayisin simgesi olan Hz. Peygamber (s.a.v.),
yetimlerin, Oksiizlerin koruyucusuydu. O, hak sahibine hakkini veren, “Kim bir
zimmiye eziyet ederse ben onun hasmuyim.”® diyen, her zaman insan kazanmaya
calisan, insana insan oldugu i¢in deger veren rahmet peygamberiydi. O, taglagmus
kalpleri sevgiyle, hosgoriiyle dolduran en giizel 6gretmendi. Insanlar igin her tiirlii
fedakarhig1 yapabilen, komsusu a¢ iken kendisi tok olmayan, kadina, ¢cocuga, kdleye

en giizel degeri veren bir peygamberdi.

Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamber olarak gonderildigi yer Arap
yarimadasiydi. O dénemde burasi sirkin hakim oldugu ve zulmiin de had safhada
oldugu bir yerdi. Hz. Peygamber insanlara rahmetle, merhametle yaklasti ve onlara
Islam’1 sevdirdi. O, hayatinda insanlara hi¢ kotiiliik yapmadi. Peygamber olarak

gonderilmeden once bile insanlar O’na, kendisine inanilip giivenilen kimse

4 Ibn Hisam, Abdiilmelik, es-Siretii n-Nebeviyye, Misir 1936, 1, 339-343; Miislim, Sahih, Hac,
448; Tbn Idris, Abdullah Abdulaziz, Miictemeu’l-Medine fi Ahdi'r-Rasiil, Riyad 1992, s. 90-91;
M. Ali Kapar, “Hz. Peygamber’in Giivenilirligi”, Istem Islim San’at, Tarih, Edebiyat ve
Musikisi Dergisi, Say1: 1, Konya 2003, s. 46.

> Al-i fmran, 3/159.

6 Suylitl, el-Camiu’s-Sagir, Riyad 1988, 1, 579.
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anlaminda “Muhammed el-Emin”’ diyorlardi. islim’a davet amaciyla gittigi Taif’te
insanlar O’nu hakir gordiiler, O’nu asagiladilar, O’nunla alay ettiler, Islim’1 kabul
etmediler. Ote yandan O’nu evlathg Zeyd’le birlikte tasladilar. Bu arada O,
beddua etmek varken, “Ey Allah’im!.. Ben ancak senin ugruna ugrasip
didiniyorum; fakat Oylesine zayif, imkdn ve vasitalardan o kadar mahrum
bulunuyorum ki... Hi¢ siiphesiz ildhi teblig vazifeme devam etmek istiyorum ve
bana kars1 6fke ve gazabindan gelmemek sartiyla bu giicliiklere de hi¢ aldirdigim
yok. Her seye ragmen senin himaye ve koruman (eménin) ¢ok daha hostur; Sen
Kadir-i mutlak ve Rahim olan Allah’sin.”® diyerek dua ve niyazda bulunuyordu.
Uhud Savasi’nda disi kirildiginda yine insanlara beddua etmemis ve soyle demisti:

“Ben beddua etmek i¢in gonderilmedim, rahmet olarak génderildim.”9

Allah Rasulii (s.a.v.), insanlara Allah’1 ve O’nun sevgisini anlatirken ¢ok ¢ile
cekmisti. En yakinlar1 olan akrabalari tarafindan horland1 ve biiyiik igkencelere
maruz kaldi. Ama O, bir kere olsun kendisine eziyet edenlere beddua etmedi.
Onlarin hep iyiligini istedi. Hatta Allah Teéla’ya “Ya Rab! Kavmime hidayet nasip

et, ¢iinkii onlar bilmiyorlar.” ' diyerek dua ve niyazda bulundu.

Hz. Peygamber ¢ok sabirli, cok merhametli ve ¢ok hosgoriilii idi. Kendi sahsina
kars1 yapilan her tiirli zuliim, iskence ve hakaretlere bile tahammul ederdi. Sahsina
yapilan kotiiliklerden dolay1 kizdigi pek goriilmezdi. Ancak O, Cenab-1 Allah’in
rizasmna aykiri, Islamiyet ile bagdasmayan bir seyi gordiigii zaman siddetle karsi

koyar ve bunu Allah’in rizasina uygun hale getirinceye kadar ugragird."

Allah Rasulii’niin sefkat ve merhameti, kendisinin kabiliyet ve idrak ufkunun

genisligini ifade eder. Yiice Allah, O’nu kiz ¢ocuklarimin diri diri gémiildiigii bir

7 Hiiseyin Algiil, “Emin”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 1995, XI, 111.

8 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi (Hayat: ve Faaliyeti), irfan Yayimeilik ve Ticaret,
Istanbul 1993, 1, 487.

° Mislim, Sahih, Birr, 87 (Hadis no: 2599).

' Buhari, Sahih, Enbiya, 37.

! Sadik Eraslan - Ekrem Keles, En Giizel Ornek Hz. Peygamber, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2003, s. 30.
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topluma peygamber olarak gondermisti. Ve O, kendisine verilen sefkat ve sevgiyle

cahiliye donemini asr-1 saadet donemine ¢evirmigti.

O, timmeti i¢in yasanustt. Daha dogmamig immeti i¢in sabahlara kadar g6z
yas1 dokmiistii, af ve magfiret dilemisti Yaradan’dan; kendisi igin degil, yasatmak
icin yagamusti. Sevginin adi olmustu. Kendisine kin kusanlara bile merhamet etmis,
yillarca karsisinda kili¢ tutan insanlara, Mekke’ye girince onlar1 6ldiirmek varken

eman vermisti, affetmisti. Bu ne biiyiikliiktii.

Peygamberimiz Hz. Muhammed’in insanliga 6rnek olan sefkati, mii’minlere
merhamet edisi ve sevgisi, ¢ocuklara olan aldkasinda da ¢ok yogun olarak
goriilmektedir. Peygamberimiz, kendi ¢ocuklarma gosterdigi ilgi kadar ashabinin
cocuklartyla da ilgilenir; dogumlarindan isimlerinin konmasina, giyimlerinden
oynadiklar1 oyunlara kadar onlar i¢in en iyi tavsiyelerde bulunurdu. Hz. Peygamber,
ashabina ¢ocuklar1 sevmelerini tavsiye etmis ve ¢ocugunu hi¢ 6pmedigini sdyleyen
bir bedeviye “Allah kalplerinizden merhameti ¢ikard: ise ben ne yapabilirim ki!”"?

buyurarak ¢ocuk sevgisinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Bir giin Allah’in elgisi Hz. Ali’nin oglu Hasan’1 6piliyordu. Yaninda da Temim
kabilesinin ileri gelenlerinden Akra Ibn Habis vardi. Akra, Hz. Peygamber’in
¢ocugu Optliglinii goriince: “Benim on ¢ocugum var, onlardan higbirini 6pmedim!”
dedi. Bunun iizerine Allah’in elgisi sdyle buyurdu: “Su muhakkak ki, merhamet
etmeyene merhamet olunmaz. Insanlara merhamet etmeyene Allah merhamet

13
etmez.”

Hz. Peygamber, merhamet ve sevgi gostermede essizdi. Bir gocuk gordiigiinde
Peygamberimizin miibarek yiiziinii nese ve seving kaplardi. Yolda gordiigii her

o A . 14 15 16
¢ocuga selam verir , onun hal ve hatirini sorar °, onunla konusur ve sakalagirdi.

12 fbn Mace, Siinen, Edeb, 3 (Hadis no: 3665).

13 Buhari, Sahih, Edeb, 18.

14 Buhari, Sahih, Isti’zan, 14.

15 Buhari, Sahih, Edeb, 81; Miislim, Sahih, Selam, 15 (Hadis no: 21).

16 Buhard, Sahih, Fedailu’s-Sahabe 22; Ahlik Hadisleri (Terc. ve Serh: A. Fikri Yavuz), Sénmez
Nesriyat, Istanbul 1979, I, 284 (Hadis no: 269).
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Cocuklarla oynar'’, onlara hediyeler verirdi.' Onlarla ¢ocuklasir, onlarin seviyesine
gore hareket ederdi. Binekli oldugu zaman ¢ocuklari terkine alir'’, gidecekleri yere

kadar gbtiiriirdii.”’

Peygamberimiz, ¢ocuklarin dedigini yapar, onlarin kalbini kazanirdi. Kiz ve
erkek ayrimi yapmazdi. Boyle bir durum sergileyenleri uyarir, davramslarimin
diizeltilmesini saglardl.21 Peygamberimiz, Miisliman olmayan ¢ocuklara da ayni
sefkat ve sevgisini gostermistir. Peygamberimiz, barig zamaninda gosterdigi bu
davramigini  savas zamaninda da gdsterirdi. Savas esnasinda c¢ocuklarin

oldiirtilmemesini 6 giitlerdi.

Allah Rasulii, kendi gocuklarini ve torunlarimi ¢ok sever, sevdigini de belli
ederdi. Fakat bu sevgisinin kotiiye kullanilmasma da izin vermezdi. Onlar igin
sefkatli bir baba, merhametli bir dedeydi. Bir sefere ¢ikacagi zaman en son kizi
Fatima’ya giderdi. Seferden doniince de ilk Once ona ugrardi. Hz. Fatima da
babasmi ziyarete gittiginde Peygamberimiz ayaga kalkar, alnindan Oper, yanina
oturturdu. Onun ¢ocuklara has 6zel bir sevgisi vardi. Namaz kilarken torunlarmin
kendisiyle oynamalarina kizmaz, secdede sirtina ¢ikan torununun diigiip incinmesini

" . 2
Onlemek i¢in namazini uzatirdi.

Efendimiz, torunu Umame’yi ¢ok sever, onu omzuna alir, Medine sokaklarinda
dolasirdi. Kiz torununa gosterdigi bu sevgi ¢ok orijinal bir davranigtir. Siit
annesinde olan oglu Ibrahim’i gdrmek icin ayrica zaman ayirir, onun yanina gider,

< . C e .23
kucagina alir, onu dper, sonra da geri donerdi.

Hz. Peygamber sadece kendi g¢ocuklarim degil, biitiin ¢ocuklar1 sever, basin

oksar, hatalarimt gordiigiinde tebessiim ederek uyarirdi. Azath kolesi, Zeyd bin

' Buhari, Ahldk Hadisleri, I, 285 (Hadis no: 270).

8 valadi, Kitdbii’l- Megdzi, tah. Marsden Jones, Beyrut 1966, III, 979-980.

' Buhari, Sahih, Umre, 13; Ebi David, Siinen, Cihad, 53 (Hadis no: 2559).

» Mehmet Emin Ay, “Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Cocuklar” Diyanet [lmi Dergi: Paygamberimiz
Hz. Muhammed (s.a.s.) Ozel Sayi, Ankara 2000, s. 161-180.

2! Hayati, Hokelekli, “Cocuk”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 1993, VIII, 356.

2 Nesal, Siinen, iftitah, 82.

3 Miislim, Sahih, Fedail, 62.
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Harise’yi sevgisinden o kadar memnun birakmust ki, kendini almaya gelen amca ve
babasma “Ben Hz. Muhammed’in yaninda kalmak istiyorum. O bana gercekten
sevgi ile yaklagiyor, O’nun yamnda huzurluyum.”* diyerek babasiyla gitmemis,

Hz. Rasul’lin yaninda kalmayi tercih etmisti.

O, hicret giiniinde Medine sokaklarina ayak bastiginda insanlar1 selamlarken,
yol kenarinda oynayan c¢ocuklara “Beni seviyor musunuz?”’ diye sormus,
“Seviyoruz ya Rasulallah.” diyen minicik yavrulara “Ben de sizi seviyorum.”

diyerek karsilik vermisti.”

Bagkasinin hurma agacindan hurma taslayip yiyen bir ¢ocuga, ni¢in hurmalar1
tagladigim sormus; a¢ oldugu igin tagladigim Ogrenince ona, “Yavrucugum,
hurmalari taslama, agacin altma diisenleri al ve ye!” diyerek, ona nasihatte

bulunmustur. Onun i¢in “Allah’im, onun aghgini gider!””’ diyerek dua etmistir.

O’nda cocuk sevgisi oldukga fazlaydi. Bir Yahudinin ¢ocugu hastaydi ve
Peygamberimiz onun ziyaretine gitti. Cocuga Miisliman olmas1 i¢in telkinde
bulundu. Cocuk babasindan miisaade isteyerek Miisliman oldu.®® Baris
zamanindaki bu tavri savas zamaninda da siirdii. Bir savas bitiminde, savas
meydaninda ¢ocuklarin cesedini goriince dolu dolu olmustu gozleri. Savas
esnasinda iki taraf arasinda ¢ocuklar kalmig ve Sldiiriilmiislerdi. Peygamberimizin
¢ok {iziildiiginii goren sahabilerden biri, “Ya Rasulallah! Onlar miisrik
cocuklartydi.” dedi. Peygamber (s.a.v.) de “Farkinda degil misiniz? Sizin en
hayirlilarimiz da miisriklerin ¢ocuklariydi. Aman ha g¢ocuklar1 6ldiirmeyin! Ciinkii

onlar fitrat iizere dogarlar.””’ buyurmustur.

# Afzalurrahman, “Hz. Muhammed Cocuklariyla”, Siret Ansiklopedisi, Inkilap Yaymlari,
istanbul 1996, 11, s. 225.

» Diyarbekrd, Tdrihu'l-Hamis, Misir 1302, 1, 385; Afzalurrahman, “Sevgi ve Merhamet”, Siret
Ansiklopedisi, inkilap Yayinlar, Istanbul 1996, 1, 44-45.

% Mustafa Ocal, “Cocuk Terbiyesi ve Peygamberimizin Egitim Metodu”, Diyanet Dergisi:
Peygamberimiz (s.a.v.) Ozel Sayis, C. 25, Say1 4, Ankara (Ekim, Kasim, Aralik) 1989, s. 179.

%7 fbn Méce, Siinen, Ticarat 67; Ebt David, Siinen, Cihad, 94 (Hadis No: 2622).

*8 Buhari, Sahih, Cenaiz, 79.

¥ el-Hindi, Kenzii’I-Ummal, Beyrut 1985, IV, 591.
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Onun genglere gosterdigi 6zel ilgi de sevginin bir bagka gostergesidir. Hz.
Peygamber genglerle yakindan ilgilenmisg; onlara ilmi, dini, ictimai vs. her alanda
yol gostermistir. Oyle ki, sahabelerden olusan askeri birliklere gengleri de komutan

olarak tayin etmede higbir tereddiit géstermemistir.*®

Hz. Muhammed (s.a.v.), insanlara esit davranir, onlarin kalplerini kirmamak
icin son derece 6zen gosterirdi. Zengin, fakir, kole, efendi, siyah, beyaz vs. kimi
gorse selam verir, musafaha ederdi. Hz. Peygamber’in sevgisi siradan insanlarin
sevgisi gibi degildi. Dini, dili, irk1 ne olursa olsun insanlarmn iyiligini istiyordu.

Bunun i¢in de siirekli Allah (c.c.)’a dualar ediyor, insanlar i¢in magfiret diliyordu.

Hz. Peygamber, koleleri diger insanlardan ayirt etmez, yediginden yedirir,
giydiginden giydirirdi. Almis oldugu koleleri azat eder, onlara eziyet etmezdi.
Koleleri serbest birakirdi, fakat koleler O’nun yamindan ayrilmak istemezlerdi.
Peygamberimiz, kolelere karst da ¢ok merhametliydi. Onlara ¢ok is yaptirmaz,
yorulduklar1 vakit kendisi de onlara yardim ederdi.’’ Hz. Muhammed (s.a.v.),
evrensel bir mesajin temsilcisi olarak gonderildi. Bu yilizden O’nun sefkati de din,
dil, irk, renk, cinsiyet farki gézetmeksizin evrensel bir boyuttaydi. Tek basina
baslayip, sonra da kitleleri pesinden siiriikledigi davasinda O’nun izledigi yol,

herkese kars1 hosgoriilii, merhametli ve algakgoniillii olmakti.

Nitekim bir giin bir Yahudinin cenazesini gotiirliyorlardi mescidin 6niinden,
cenazeyi goren Hz. Peygamber, ayaga kalkti. Sahabiden biri, “O Yahudidir.”
dediginde, Hz. Peygamber, “Ama insan degil mi?”** demis ve insanlara duydugu
saygty1 bir kez daha gdstermisti iimmetine.

Peygamberimiz, hanimlarmma karst ¢ok merhametliydi. Hangi hanimi sikayet
etmisti ki O’nun adaletsizliginden? O, hep rahmetini 6n plana koymus, kimseyi

kirdigr goriilmemisti diinyada. Anne sevgisi de O’nun sevgisinin baska bir

¥ Hiseyin Algiil, “Insani iliskiler Agisindan Hz. Muhammed (s.a.s.)”, Hz. Muhammed ve
Genglik, TDV Yayinlari, Ankara 1995, s. 54.

3! Buhani, Sahih, Imén, 22; Miislim, Sahih, Eyman, 4 (Hadis no: 1661); Ebl David, Siinen, Edeb,
133 (Hadis no: 5157); Tirmizi, Siinen, Birr, 29 (Hadis no: 1946).

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Misir 1895, VL, 6.
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yoniiydii. Kendisini bir kez emziren hanimi 6miir boyu unutmamis, ona ¢esitli

hediyeler almig ve memnun etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), kadinlara iyi davranmir, onlar1 izmezdi. O donemde
toplumda kadinlara fazla deger verilmezdi. Ancak, Peygamber (s.a.v.) onlara
gereken degeri verdi. Veda Hutbesi’nde “Kadinlarin sizin {izerinizde haklar1 vardir,

onlar size Allah’in emanetidir.”* buyurarak bunu gdstermistir.

Peygamberimiz (s.a.v.), sabah namazini tamamlayinca yiiziinii ashabina doner
ve soyle derdi: “Iginizde hastasi olan var mi? Ziyaret edelim. Hayir, derlerse, peki
cenazesi olan var mi? Defnedelim.”** derdi. Peygamberimiz, ashabi ¢ok severdi.
Ashap da Peygamberimiz’i ¢ok severdi. Oliimiine yakin onlarin gdziine bakarak
aglamustir, bir miiddet de olsa onlardan ayrilacagi i¢in. Peygamberimiz, nerede fakir
var, ona yardim eder; nerede hasta var, onu ziyaret eder; yoksul ve kimsesiz

cocuklara sahip ¢ikar, onlara yalniz olmadiklarim hissettirirdi.”

Hz. Peygamber’in insanlara olan sevgisini Enes (r.a), sOyle anlatiyor:
“Rasulullah’a on sene boyunca hizmet ettim. Vallahi ne bana koétii bir sey soyledi,
ne 6f dedi, ne yaptigim bir sey i¢in niye yaptin, ne de yapmadigim bir sey i¢in nigin

yapmadin? dedigini duymadim.”*®

Hz. Peygamber (s.a.v.), kin dolu goniilleri hidayete ve kardeslige dondiirmiis,
diigsmanlikla kararan kalpleri sevgi ve sefkatle doldurmus, asik suratlar1 giildiirmiis,
kabaliklar1 nezakete, olumsuzluklari miispet ve giizele g¢evirmistir. Rasulullah
(s.a.v), biitiin insanlara Allah rizast igin birbirlerini sevmelerini istemistir. Ebl
Hiireyre (r.a.), soyle rivayet etmistir: “Kiyamet giiniinde Allah Teéla diyecek ki,
benim sanim i¢in birbirlerini sevenler nerede? Golgemden baska hi¢bir gdlgenin

olmadig1 su giinde onlar1 gélgem altinda barindiracagim."*’

3 el-Heysemi, Mecmau 'z-Zevéid, Beyrut 1982, IIL, 266.

¥ el-Hindi, Kenzii'I-Ummdl, Beyrut 1985, VII, 50.

 Hiseyin Algiil, Peygamberimizin Semaili, Ahldk ve Addbi, izmir 2000, s. 63-65.
3 el-Hindi, a.g.e., VII, 208.

7 el-Hindi, a.g.e. IX, 6; Tirmizi, Siinen, Ziihd, 53 (Hadis no: 2391).
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Kur’an-1 Kerim’de: “Biz seni ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.”*
“Ey Muhammed! Allah’in yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et. Onlarla en

giizel sekilde miicadele et

buyrulmaktadir. Bu emirler dogrultusunda
Peygamberimiz biitlin insanlara sefkatle muamele etmistir. Kendisine yapilan biitiin
iskencelere karsilik O, onlarin yok olmasi i¢in lanetler okumamus, onlarin hidayete

L. .. 40
ermeleri i¢in dua etmistir.

Allah (c.c.), Tevbe suresinde O’nun hakkinda sdyle buyurmaktadir: “Size
icinizden dyle bir peygamber geldi ki, zahmet ¢ekmeniz O’nu incitir ve {izer. Size

2941 §

¢ok diigkiindiir, Miisliimanlara ¢ok merhametlidir. Onlara hayir diler.”” Iste O’nun

insanliga duydugu sevgiyi gosteren en bilyiik kanit.

O, her zaman biitiin insanliga kucagimi a¢ms, kendine hakaret eden, kaba
davraniglarda bulunanlara bile alemlerin efendisine yakisir bir lisanla cevap vermis
ya da hafif bir giiliimsemeyle onlara yaklagsmistir. Hatasi olanlar1 bile hi¢bir zaman

yiiziine kars1 elestirmemistir.

Peygamberimiz (s.a.v), diismanlarina dahi sevgiyle muamele ederdi. Bu sayede
bircok insan Islim’a girmistir. Rasulullah akrabaya karsi da her zaman sefkatli
olmugtur. Onlara eziyet edilmemesini, korunup goézetilmesini emretmistir.
Cocuklara karsi sefkatli olmus, onlara biiyiik insanlar gibi davranmis, selam

vermistir. Ozellikle yetimlere iyi davranmay1 emretmistir.

Ozetle O, alemlere rahmet olarak gelmis bir peygamberdi. Onun kadar
giinahsiz, tertemiz bir ¢ehre kainatta bir daha zuhur etmeyecekti. Koskoca alemin

yaraticist O’na “Habibim™* demis ve bu seref O’na yetmisti.

O serefli varligin ayak bastig1 topraklarda insanlarin ¢irkin davranmiglari her

tarafi sarmug, Bahira’nin géz yaslari bir nida olmustu. Bdylece o mustu yere dyle bir

¥ {sra, 17/105; Furkén 25/56.

% Nahl, 16/125.

* Miislim, Sahih, Birr, 87.

! Tevbe, 9/128.

« Suyiti, el-Hasaisii 'I-Kiibra, Beyrut 1985, 11, 330; Siileyman Celebi, Mevlid (Haz. Faruk Kadri
Timurtas), Istanbul 1990, s. 13; Ahmet Aymutlu, Siileyman Celebi ve Mevlid-i Serif, Istanbul
1995, s. 83; EmineYeniterzi, Divan Siirinde Na’t, Ankara 1993, s. 177.
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indi ki Sevgililer Sevgilisinin nurdan miihrii ortalif1 aydinlatti. Koskoca bir alem,

O’nun rahmet pinarinda susuzlugunu giderdi.

Dinimiz, insanlarin birbirlerini sevmelerini, birbirlerine karsi iyi davranmalarini
emretmistir. Bu dinin peygamberi olan Hz. Muhammed (s.a.v.) de essiz bir sevgi
piartyd. Biitiin yaptig1 islerde sevginin tezahiirii goriiliirdii. Higbir insan O’nun
gibi sevmedi, sevemezdi ve sevmeyecekti yaratilan ademoglunu. O, insanlar1 biitiin
yiiceligi ile sevdi. O, bir ¢ocuga bakinca gozlerinin i¢i giiler, yiiregi alev alirdi. Alay
edenler ne bilirlerdi O’nun derinliklerindeki insanlik sevgisini. O, en kotiiniin bile
ayagina onlarca kez gitti. Yeter ki o yanmasin, ates onu almasin diye! Taif’te
tagladilar O’nu. Kanlarmi yukari sildi, yeter ki helak olmasin topraklar. Belki
iclerinden biri dogru yola gelirdi. Hangi akil sahibi bakinca géremezdi O’nun

gozlerindeki 1giltili sevgiyi.

O, bizleri sevdi, bizden oncekileri de, bizden sonrakileri de... O, biitiin bir
fimmetini toptan sevdi sorgusuz sualsiz. Ummeti O’nu terk etse bile O sevmeye

devam ediyor.
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SIYER-i VEYSI’DEKI “HiKAYE-i LATiFE” CERCEVESINDE
TOLERANS, MUSAMAHA VE HOSGORU KAVRAMLARININ
YENIDEN DEGERLENDIRILMESI *

Yard. Dog. Dr. Nuran YILMAZ**

The Revision of Tolerans Concept in the framework of “Hikéaye-i Latife”
in Siyer-i Veysi

Under the title of “Hikaye-i Latife” was carried an anacdote in the name of
“Diirretii’t-Tac fi Sireti Sahibi’l-Mi‘rac” that is written by “Alasehirli Veysi (1561-
1627)” in XVII. century. The owner of the anacdote was “Uskiiplii Ali Celebi” who
was a Mudarris. He had been affected deeply by the fresk of a big Monastery at
Dibri village, near Rumeli. The wall on the monastery had shown the reception
hostage of Hz. Muhammed by monk called Bahira. Thus there was attractive talk
between a Mudarris Ali Celebi from Uskiip and a monk in the Monastery. From this
speech very important advices can be taken. For example, during the history there
have been precautions, anxieties and even fears hindering a clear communication
between Christians and Muslims. Not only had it been carried forward with verbal

documents but also with written documents until today.

Key words: Tolerance, Christianity, Islam, Hikaye-i Latife, Waysi

" Bu makale, Canakkale 18 Mart Universitesi’nde, Saygi ve Hoggorili Sempozyumu (15-18 Mayis
2000)’nda teblig olarak sunulmustur. ]
" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyat: Anabilim Dals.
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Miisamaha, tolerans ve hoggorii kelimeleri siklikla ayni anlama gelecek sekilde
kullanilmaktadir. Oysa aralarindaki anlam farkina dikkat edilmeksizin kullanilma-
malidir. Eski dilde daha sik kullanilan miisamaha kelimesi Arapga bir kelime olup,
yumusak olmak, kolay olmak, eli agik comert olmak, bagislamak manasindadir.
Miifaale babina girmis sekliyle kullanilan kelime, istegine kavustu, giinahlarmdan
affolundu manasindadir. Cogulu olan miisamahat sekli ise tatil anlamina

gelmektedir'.

Kelime Tiirk¢e’de kusur aramama, affedici olma manasmin yamsira kimi
zaman anlam kaymasina ugrayarak savsaklama, aldiris etmeme ve yapilan bir

yanlisa gbz yumma gibi gayri ahlaki bir tutumun ad1 olarak da kullanilmugtir?.

Tolerans kelimesine ise miisamaha, miisaade, hos gorme, tahammiil manalari
verilmistir. Ayrica teknik aletler i¢in, miisaade edilen hata veya fark derecesi;
sikkelerde muteber tutulan ayardan farkli olmasina miisaade edilen agirlik derecesi

anlaminda kullanildig1 da belirtilmistir’.

“Hosgori”ye gelince, kelime bu sekliyle eski metinlerde yer almaz. Onun
yerine hos gormek, hos karsilamak seklinde kullamilmustir. Eski dildeki
“miisamaha”ya ve Bati dillerindeki toleransa karsilik olarak hosgorii kavrami
giiniimiizde tiiretilmis ve kullanilmaya baslanmustir. Tiirkge’de “gor-“ fiili, hem
basli basina goziin yaptigr algilama isini ifade etmek i¢in hem de anlamak,
kavramak, sezmek, yanina gidip konusmak, degerlendirmek, fark etmek gibi
yirminin iizerinde manay1 karsilamak iizere kullanilmaktadir®. “Hos” kelimesi ise

dilimize Fars¢a’dan gegmistir. Begenilen, duyulari oksayan, zevk veren mana-

! Bkz. Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyad, Hamid Abdulkadir, Muhammed Ali en-
Neccar, Mu cemu’l-Vasit, Istanbul, 1986; Serdar Mutcali, Arapca Tiirkce Sézliik, Istanbul,
1995.

2 Bkz. Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul, tarihsiz; Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkce
Ansiklopedik Lugat, Ankara, 1990; “An acting with neglience in permitting improprieties, being
indulgent; Wilful indulgence of an improperiety; To be wilfully blind to an impropriety”. J.W.
Redhouse, Turkish and English Lexicon, [stanbul, 1992.

* Redhouse, English-Turkish Dictionary, Istanbul, 1994,

4 Bkz. Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, TDK, Ankara, 1988; Komisyon Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, c.2,
MEB, Istanbul, 2000.
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larinda kullanilmaktadir’. Bu iki kelimeyle olusturulan birlesik isim “HOSGORU”
seklinde Tiirk diline yepyeni bir kelime kazandirmistir. Ancak ileride agiklanacagi
iizere bu kelimenin ifade ettigi kavram, Tiirk diislincesi diinyasinda eskiden beri var
olan bir methumdur.

Hosgorii, Tiirkce sozliikte; bir seyi anlayisla karsilayarak, olabildigi kadar hos
gorme durumu; miisamaha, tolerans karsiliklar1 ile agiklanmustir. Bu agiklama,
hosgoriiniin kavram karsiligindan ¢ok, sozlik karsiligidir. Tirkgemizde maalesef
heniiz kavramlarin s6zIligii olusmadig i¢in bu kavramun, tarihi, sosyolojik ve edebi
manalarma ayr1 ayri Ornekler gosterilememesi bir eksikliktir. Bundan dolay1
kavramin sadece felsefe terimleri sozliiklerinde yer alis seklini belirtmekle
yetinecegiz.

Felsefe Terimleri Sozliigiinde toleransin ve miisamahamin karsiligi olarak
verilen hosgorii, bagkalarimin diisiince ve kamlarimi hos gorme, onlarin da
gecerliliklerine karsi tepki gostermeme ya da baskalarinin hosa gitmeyen goriis ve
davraniglarina katlanma, onlar1 hos gorme, baskalarmin diisiince ve kamilarim
Ozgiirce dile getirmesini ve diisiincelerine gore yasamasim hos gbérme tutumu
seklinde aciklandiktan sonra Bati diinyasinda o&zellikle 16. yy’dan beri din
baskisindan kurtulmayla dinsel sorunlar karsisinda hosgorii baslamlstlr6
denilmektedir ki bu agiklamaya gore hosgérii hemen hemen tahammiille ayni
anlama gelmektedir. Oysa hosgoriiniin Tiirk dilindeki hos gérmek, hos karsilamak

haliyle kullanilis sekline bakildiginda birine katlanmaktan daha erdemli bir

* Franciscus a. Mesgnien Meninski, Thesaurus Linguarum Orientalium, Turcicae Arabicae
Persicae Lexicon, Simurg, Istanbul, 2000.

¢ Bkz. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, istanbul, 1988; Siileyman Hayri Bolay, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1996; Tolerance 1. An attitude of liberal acceptance of
behaviours, beliefs and values of others. The term is used by some with very positive
connotations, in the sense that tolerance embodies vigorous defense of others values and
recognitions, in the sense that tolerance embodies vigorous defense of others’ values and
recognition of the worth of pluralism and that the truly tolerant person will resist any attempt to
inhibit their free expression. Others however, use it in a vaguely negative sense implying that
tolerance is a kind of strained forberance, a sort of gritting of one’s teeth while putting up with
the behaviour, beliefs and values of others. This letter usage derives from Arthur S. REBER,
Dictionary of Psychology, Ingiltere, 1985.
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davramigin adi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda aym tarihi ge¢misi

paylasmadigimiz bir kavranun dilimizde tam karsiligimn olmasi zaten beklenemez’.

Miisamaha, tolerans ve hosgorii kelimeleri sozliiklerde yakin anlamlarla
birbirinin yerine kullanilmig olsa da kavram olarak bu ii¢ kelime farkli manalar
tagimaktadir. Mesela miisamaha giinliikk kullanimda, alicenaplik gosterme,
kendinden mevki, gii¢, onur, yas vs. bakimindan daha asagida varsayilan birine
kars1 bagislayic1 olma, kusurlari géz ardi etme anlamina kullanilmaktadir. XIX.
yiizyilda yazilmus bir ahlak kitabinda ahlaki bir kavram olarak miisamahanin; “terki
lazim olmayan hakki ihtiyaren terk ve ihsdn etmektir” seklinde tarifi vardir®. Buna
gére miisamaha gosterilen kimsenin, miisamaha gdsteren kimse ile ayn1 seviyede
olmasi s6z konusu degildir. Boyle bir tavir ancak egitimin bir yolu olarak kabahatli
insanlara ailenin, toplumun, devletin bir defaligina takinacag tavir olabilir. Bu

uygulamanin simirt olmazsa sonugta miisamaha suistimale miisait bir hal olarak
kabul edilebilir.

Batida din savaslari sonucunda ortaya ¢ikmis olan tolerans ise; daha g¢ok
dilimizdeki tahammiil, katlanma kelimelerine karsilik gelmektedir. Hekimlikteki
kullanimiyla “ilact hastanin biinyesinin tolere etmesi” seklinde de sdylenen kelime,
miisamaha 6l¢iisiinde olmasa da, bir kimsenin veya bir isin ufak tefek kusurlarma
ragmen tahammiilsiizlige yol ag¢mayacak seviyedeki halinin adi olarak

kullamlmaktadir’.

Hosgorii ise, Tiirk kiiltiiriinde hos gormek, hos karsilamak sekliyle yer almakta
ve bu iki kelimeden ¢ok onemli bir noktada ayrilmaktadir. O da hos goriilecek
durumun tamamen insanin kendi tabiatinin geregi olmasi ve bu durumun
bagkalarma ragmen olmamasi halidir. Mesela; hos goriilen durumlar arasinda; 1rki
ozellikler, fiziki yapi, maddi imkanlar, sosyal mevkiler, filozoflarin “ikinci bir

tabiat” adim verdikleri insanin egitim yoluyla benimseyecegi degerler veya insana

" Bkz. Hiiseyin Batuhan, Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi, Istanbul, 1959, s.73-160.

8 Cevdet, Behcetii’'I-Ahldk, Mamud Bey matbaasi, Istanbul, 1314, s.73.

° The ability to endure stress, strain, pain, etc., without serious harm. Shortened form of drug
tolerance Arthur S. Reber, Dictionary of Psychology, Ingiltere, 1985.
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egitim yoluyla benimsetilecek olan degerlerw, kiiltirel sekillenmeler (yeme igme
aligkanligi, insani iliskiler, zevkler, vs.), diinya goriisiindeki farkliliklar, tutum ve

kanaatler ve en 6nemlisi dini inanis ve yasayis sekilleri yer almaktadir.

Hosgoriiniin diger iki kavramdan farkli yonlerini edebiyatimizdan birkag
ornekle de delillendirebiliriz. Mesela hosgorii denilince ilk akla gelenlerden biri

olan Yunus Emre’nin;
Kazandigini viriiben yoksullart hos goriiben

Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek 137/7'' musralarinda
“yoksullar1 hos goriiben” yani yoksullar1 hos gorerek ifadesinde goriildiigii iizere
onlara miisamaha gostererek degil, tolerans gostererek degil onlari hos gorerek
onlara tepeden bakmadan ve bulunduklar1 durumu bir zillet gibi algilamadan bir

bakis s6z konusudur.

Yaygin olarak Yunus Emre’nin soyledigine inanilan ancak Yunus Divaninda
yer almayan Tiirk ariflerinden birinin siirinde de dervigge bir yaklagimla Allah’in
yarattig1 her seyde bir giizellik olacagi kanaati vardir. O halde, bu yaklagim “biz hos
gorerek litfetmiyoruz onlarin her biri zaten hostur” seklinde anlamak
gerekmektedir.

Elif okuduk otiirii, Pazar eyledik gotiirii

Yaradilmigi hos gordiik, Yaradan’dan St

XIV. yiizyll metinlerinden Islami’nin Mesnevisi’nin bir boliimiinde Ashab-1
Kehf anlatilirken;

19 «(yyle ki, insan, hayat1 boyunca artik, o degerlerden vazgecemez, ayrilamaz. Ayrildig: takdirde,
bunu bir sekilde dder. Ciinkii insan artik onlara alismis bulunmaktadir. —Aliskanlik ise ikinci bir
tabiat gibidir-. O degerler, artik, o insanin diinyasidir, varhigidir, kendisidir, kisiligidir. Bu
demektir ki, insan bundan bdyle, o degerler i¢in yasayacak, o degerler i¢in giilecek, o degerler
icin aglayacak hatta o degerler i¢in Olecektir”. Miibahat Tiirker Kiiyel “Ferdi Hiirriyet ve
Hosgoriiniin Felsefi Boyutu”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, cilt: 8, say1: 22, Ankara,
Ocak, 1996, s. 66.

" Mustafa Tat¢1, Yunus Divani, Ankara, 1991, s.117.

12 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Serif, ¢eviren, serheden: Tahiru’l-Mevlevi, cilt: L,
Istanbul, 1963, s. 54.
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Mahselemna-yidi birinin adi
Hos gériirdi ol bilis ile yadi"” denmektedir ki burada da hos gormek i¢in illa
bizimle bir yakinligin olmasi s6z konusu edilmemistir. Tamdik tanimadik herkes

hos goriilmeyi hak etmektedir.

Hosgoriiyle ilgili bir bagka 6l¢ii de Divan Sairlerinden Nabi ve Siinbiilzade
Vehbi’nin beyitlerinde koyduklar1 ahlaki 6lgtidiir ki, temeli hassasiyet ve nezakete

dayanmaktadir. Nabi sdyle demektedir:
Herkesin kavlini sadik sanma
Ciimleyi lik miinafik sanma'*

Herkesin soziiniin dogruluguna, arastirmadan, sorusturmadan inanmak ne kadar

mantiksizsa, herkesi miinafik sanmak da o kadar kotii bir zandir.

Siinbiilzade Vehbi’ye gore ise 0l¢ii, hi¢ kimsenin ayiplarinin arastirilmamast,
bunun dogru olmayacagi, ¢iinkii isin i¢ yiiziinii ancak Allah’in bilecegi ilkesiyle
karsiliklr iligkilerimizi yiirtitmek gerektigidir:

Olma cusus-1 uyub-1 alem

Herkesin haline Allah a’lem °

Kadiri tarikatina mensup XIX. yiizyil tekke sairlerinden Ahmed Kuddusi, uzun
bir gazelinde de evliyaullahin bir bagka deyisle insan-1 kamilin kargsimiza herhangi
bir surette c¢ikabilecegini, bu sebeple insanlar hakkinda 6n yargili davranmanin
dogru olmayacagim ¢esitli Orneklerle anlatmis ve mahlas beytinde de sOyle
demistir:

Eyle Kuddusi Hiida 'nin kullarina hiisn-i zan

Kimi gérsen de velidir, bu kisi pinhan gezer '

1 Eski Anadolu Tiirkgesine Iliskin Bir Metin-Islami nin Mesnevisi, haz. Dr. Hasan Yiiksel, Dr. H.
Ibrahim Delice, 1. Hakki Aksoyak, Sivas, 1996, s. 238.

" iskender Pala, Sair Nabi-Hayriyye, istanbul, 1989, s. 256.

1% Siireyya Beyzadeoglu, Lutfiyye, Istanbul, 1994, s. 174.

18 Kuddusi Divan, hazirlayan: Fehmi Kuyumcu, Ankara, 1982, s. 275-276.
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Bu orneklerden de anlasilacagi iizere hosgérii tutum haline gelince, kendi
icinde de siralanabilir. Hos kelimesi zihni bir kavramin adi olmaktan ¢ok, zevk gibi
herkese gore degisebilen algilama halinin adidir. Oyleyse o alglyl, gorme
hassamizla alirken, hos sifatini yanimna katarak yansitmaliyiz. O halde karsi tarafa
yansittigimiz davranig sekli itibariyle bir dereceleme yapacak olursak soyle
diyebiliriz:

Kendinden olmayana hayat hakk: tanima

Kendinden olmayan duygusunu asip, herkesin diledigi gibi yasama hakki
vardir. Onu tayin edecek ben degilim diyebilecek ufki ve demokratik bakisi
yakalayabilme.

“Biitiin insanlar degerlidir, saygindir ve hayat hakki mukaddestir” seklinde

sufice bir diisiiniis ve duyus sahibi olabilme.

Goriildigi tizere “Hosgorii” nasil bir davranig bigimiyse, “Hosgoriisiizlik” de o
sekilde bir tavir alma halidir. Hosgoriisiizliiglin tarihi akislerinin belirgin bir
nisanesini XVII. yiizyilda Veysi mahlasiyla tamnan Alasehirli Uveys bin Mehmed
(1561-1627) tarafindan yazilan Diirretii’t-Tac fi Sireti Sahibi’l-Mi‘rac adli siyer
kitabinda Hikaye-i Latife baslig1 altinda bir hatirada bulmaktayiz. Bu hatiranin
sahibi Uskiiplii Ali Celebi adinda bir miiderristir. Rumeli civarinda Debri adli bir
koyde rastladigr biiyiik bir manastirin duvar resmi kendini son derece etkilemistir.
Manastir duvarinda Hz. Muhammed’in meshur rahip Bahira tarafindan misafir
edilmesi resmedilmistir. Bunun {izerine Manastirda bulunan rahiplerden yasl bir
rahiple Uskiiplii miiderris Ali Celebi arasinda dikkat ¢ekici bir konusma gegmistir.

Hikayenin orijinal dili su sekildedir:

Oikdye-i Lauife: Yaran-1 siidan-sinas-1 miiderrisinden Uskiibi ¢Ali Celebi nim
bir sab-1 fad1l dindar (1461-1 madrise-i Uskiib olduainda dalal-1 mutidrada-i vetdyie-i
nebeviyyede naul itdi ki edna-y1 seyadatimde tladabat-1 Rim’dan Dibri-nam s6hret-
pedir sehre tarib bir taryede bir deyr-i mu¢adéam gordiim ki her kiisesi bir nigar-

oane-i ¢in ve her aafoa-i divart niimine-niimay-1 kr-name-i aliret-giran-1 Magin idi.

......
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miikellef ve miizeyyen saote ve perdaote bir meclis-i celili’s-sdn gordiim ki
miilikane tertib ve padisahane ziynet i zib ile ardyis virilmis. Bi-idtiyar ol meclisi
bir rahib-i kone-salden dordum, beni tenhaya ¢ekdi. Bu airet siziifi peyaamberiifiiz
Muodammedii’l-¢Arabi’nlin  Gafile-sdlar-1 kaban-1 dicdz olmaala ticiret-i Sam’a
giderken millet-i Mesioiyye’den Baoira ndm bir ruhban anlari istikbal ile pis-gah-1
deyre indiirlip tertib itdiigi meclis-i giyafet niimlnesidir didi. Ben daoi datdyia-1
oalat-1 riisimim seyr itdiim. Miitin-1 siyer-i serifede mebsiit olan mutiaddemata
evaéil-i danadid-i Nadara yaninda mebeéa bi’l-6atiu peyaamber-i 40irli’zeman idiigi
muodalttiai olmasa ni¢lin Badird-y1 raoib-i éarif afia darii’e-eiyafe-i tekrimde
taudim-i merasim-i ta¢dim iderdi. Ve esauin-i éulemafiuz bdyle éibadet-gah-1
uvadimu’r-resm-i dafadatinda ol eiyafet-i baoirii’l-berekat merasimin tadvire nigiin
ruodat virlirlerdi didiigiimde biz Muéammedii’l-¢Arabi niibiivvetin inkar itmeziz.
Belki cehele-i ehl-i Islimdan oavf itmesek Ld ildhe illallih Mudammedii'r-
Resiilulldh dimekden kagmaziz. Anlar peyaamber-i adadiau’l-vaeéd-1 aoirii’z-
zemandur. Nihayetii’l-emr {immet-i ¢Arab’a mebétadur didi”"’.

Metnin bugiinkii Tiirkce ile karsih@: su sekildedir:

Olgiilii, giizel konusan miiderris dostlardan Uskiiplii Ali Celebi adinda faziletli,
dindar bir gengle, Uskiip vilayetinin kadiligim yaptig1 sirada oturmus karsilikli
peygamberlik vakalarindan bahsediyorduk. Bu esnada sunu nakletti: Yolculugum
sirasinda Rum kasabalarindan, Dibri adinda meshur olmus, sehre yakin bir kdyde
bir biiyilk Manastir gérdiim. Her késesi Cin’in nakish yapilar1 ve duvarlarinin her
tarafi adeta Magin’in zor resmedilen suretlerinin bir numunesi gibiydi. Goriisiimiin
kiicliik ayrintilar1 bile gdren tarafina seyretme izni verdikten sonra bu resimler
arasinda hepsinden donanimli ve siislii tertiplenmis, tasvir edilmis gosterigli bir
meclis gordiim ki meliklere yarasir sekilde diizenlenmis ve padisahlara has bir

tarzda siislenip bezenmisti. Elimde olmayarak o toplulugu orada bulunan ihtiyar bir

"7 Veysi/Uveys b. Mchmed, Siver-i Veysi (Diirretii’t-Tdc fi Sireti Sahibi’l-Mi'ric), Habndme,
Miingedt ve Sehddetname, Istanbul, 1869, s.50.
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rahipten sordum. Beni tenhaya c¢ekti ve “bu resim sizin peygamberiniz
Muhammedii’l-Arabi’nin Hicaz kervanmin kafile bagkanligini yaparak Sam’a
ticaret i¢cin giderken Mesih’in {immetinden Bahira adinda bir ruhban tarafindan
karsilanmas1 ve manastirin Oniinde ziyafet verilmesinin resmidir” dedi. Bunun
iizerine ben, merasimi inceden inceye gbzden gecirdim. Siyer metinlerindeki
konuyla ilgili bilgilerle karsilastirdim. Daha sonra o rahibe donerek “eger
peygamberimizin ilk donemlerindeki Hiristiyan biiyiikleri arasinda ahir zaman igin
Allah’1n elgisi olarak gonderilmis bir peygamber oldugu kesin olmasaydi, bilgi ve
sezgi giicii olan rahip Bahira ni¢cin ona liituf gosterip bir ziyafet sofrasi
diizenleyerek peygamberimizi agirlamis olsun ve de alimlerimizin ileri gelenleri bu
sekilde tarihi mabetlerinde bu biiyiik merasimin tasvirine neden izin vereceklerdi,
dedigim zaman “biz Muhammedii’l-Arabi’nin nebiligini inkar etmeyiz. Belki
Miisliimanlarin cahillerinden korkmasak ‘La ilahe illallah Muhammedii’r-
Resulullah’ demekten ka¢mayiz. Onlar ahir zamamn vadedilmis gercek

peygamberidir. Sonug olarak Arap limmetine gonderilmistir” dedi.

Sonug:

Bu konusmadan ¢ok 6nemli sonuglar g¢ikarilabilir. Mesela bu, tarih boyunca
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda hosgorii eksikliginden kaynaklanan saglikli
iletisimin kurulmasini engelleyen bir takim ¢ekinceler, kaygilar hatta korkularin var
oldugunu gosteren belgelerden biridir. Ustelik bu konuyla ilgili bilgiler yalnizca
sifahi kaynaklarla degil, anlagilan o ki yazili belgelerle de zamammiza kadar

taginmustir.

flahi dinlerin mensuplar1 6zellikle de din gorevlileri sanildig: gibi biri birinin
dini konusunda yahut ilahi dinler konusunda bilgisiz degildirler. Diinya {izerindeki
milletlerin farkli dinler ve mezheplerde olmasinin sebepleri arasinda anlayis farki
basta olmak iizere siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapilanmalar da rol

oynamaktadir.

Hikayedeki rahibin konugmalarina bakilirsa, ona gére Hiristiyan diinyasinin Hz.

Muhammed’i Allah’in resulii olarak kabul ettigi diisiiniilebilir. Hatta rahip, Islam
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dininde inang¢ akidesi bakimindan g¢ok 6nem verilen “Kelime-i Tevhid”i dahi
sOyleyebileceklerini, ancak Miisliimanlarin cahillerinden korktuklarim ifade
etmektedir. Bu, ilging ve Onemli bir noktadir. Ne var ki tarihi kaynaklar
baktigimizda, 6teden beri Hiristiyanlarin, Hz. Muhammed’in Arabin peygamberi
oldugunu soylediklerini gérmekteyiz. Nitekim bu metinde de rahip “Nihayetii’l-emr
{immet-i ¢Arab’a mebétadur” demektedir. Miisliimanlar ise Islam’in, Hiristiyanlik
gibi degil tamamen eksiksiz bir din oldugunu belirterek, Hiristiyanlar1 islam’a
ihtidaya ¢agirmiglardir. Buna karsilik Hiristiyanlar, kendilerini ve dinlerini savunma
ihtiyact iginde Mesih’in dininin eksiksizligi konusunda miispet cevaplar vermek
i¢in deliller bulmaya c¢alismuglardir. Delillerinden biri olarak Kur’an-1 Kerim’i
gosterirken Maide suresinin43, 47 ve 51. ayetlerinin'® Kur’an’in mesajimin sadece
Araplara tahsis edildigini ve evrensel olmadigini teyit ettigini ileri siirmiiglerdir. Bu
sebeple Miisliimanlarin ~ Hiristiyanhiga ihtida etmek zorunda oldugunu

19
savunmuslardir .

Bu hikayede de rahibin sdyledigi “Ummet-i Arab’a meb‘usdur” aymi
diislincenin tezahiirii gibi anlasilabilir. Burada Miisliimanlarin cahillerinden
kastedilen ise acaba miistesriklerden Thomas Hope (1770-1831)’un “Tiirkler
yobazhgin etkisinde kalmadiklari zaman hem diiriist hem de iyi kalplidirler”®
dediginde kastettigi seyle aym mudir? Biitiin bunlar hosgorii ve hoggoriisiizliik
perspektifinden bakildigi zaman anlam ifade etmektedir. Hiristiyan diinyast ve
Miisliimanlar ne zaman misyonerligi ve teblig hareketini zorla kabul ettirme

bi¢cimine doniistiirmiislerse, aralarinda bu sekilde cahil, yobaz, zindik, kafir, gavur

18 “I¢inde Allah’in hilkmii bulunan Tevrat yanlarinda dururken seni nasil hakem yapryorlar,

ondan sonra da (verdigin hiikiimden) doniiyorlar? Onlar inanic1 degillerdir.” Maide 43; “Incil
Sahipleri, Allah’m onda indirdigi ile hiikkmetsinler. Kim Allah’in indirdigiyle hilkmetmezse iste
onlar yoldan ¢ikmistir.” Maide 47; “Ey inananlar, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 veliler
edinmeyin! Onlar, birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlar1 kendine veli yaparsa, o
onlardandir. Allah, zalim toplumu dogru yola iletmez.” Maide, 51.

' Ali Erbas, “Miisliman Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarin Islam’a ve
Miisliimanlara Bakig1”, ILAM Arastirma Dergisi, c. III, say1: 1, Istanbul, (Ocak-Haziran 1998),
s. 123.

2 Ali Erbas, s. 141.
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gibi sifatlandirmalar yayginlasmustir. O halde kendi goriisiimiizii ve inandigimiz
degerleri savunurken hi¢ degilse ilizerinde hassasiyetle durulan ve giiniimiizde Bati
dillerinde “respect” seklinde ifade edilen saygi unsurunu daima akilda tutmak
gerekir. Diyalogun yolu asla kétii muamele degildir. ilk sart1 budur.

Insanhigin gegmisinde cok aci hatiralar vardir. Yash diinyamiz yakin tarihte iki

biiyiik savag yasamustir. Biitiin gayretlerimizin sebebi {iglincii savasi yasamamaktir.
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iBN TEYMIiYE’NiN EHADISI’L-KUSSAS ADLI ESERi
CERCEVESINDE RIVAYETLERI KABUL VE RED KRiTERLERI

Yard. Dog. Dr. Muhammet YILMAZ*

Herhangi bir hadise zayif ya da sahih hilkmiinii verebilmek i¢in, o hadise ait
bir senedin bulunmasi zorunlu ise de, bunun yeterli olmayip, daha baska sartlarin
olmasi gerektigi bilinen bir husustur. Hadis ilmi agisindan bir rivayette isnadin
bulunmamasi, nakledilen bilginin sahibine nispetini degersiz hale getirdiginden,
isnadi olmayan bir soziin Rastilullah’a nispet edilmesinin de elbette higbir kiymeti
yoktur. Buradan hareketle hadis tenkitgileri bir hadisin sahih ya da zayif oldugunu
tespit edebilmek i¢in Oncelikle isnadin bulunmasmi daha sonra da isnaddaki
ravilerin durumlarmin arastirilmasimi gerekli gormiislerdir. Ancak sadece bu
arastirma yeterli goriilmemis, isnad ile birlikte isnadin varlifina esas teskil eden
metnin de muhteva bakimindan islami 6gretilere ters diigmemesi gerektigi, aksi
takdirde sened ne kadar saglam olursa olsun, o metnin kabul edilemez oldugu da
vurgulanmigtir. Buna bagli olarak bir hadisin sahih olabilmesinin, mutlak surette
hem sened hem de metin agisindan bir problem tasimamasina bagli oldugu

hiikmiine varilmistir.

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali.



Ibn Teymiye nin Rivayetleri Kabul ve Red Kriterleri

Bir hadisin sihhati tespit edilirken, isnadinin saglamligr yaninda metnin de
[sliam’in temel ilkelerine uygun olup olmadiginin daha sahibe déneminde
sorgulanmaya basladigina dair 6rnekler vardir. Bedruddin ez-Zerkesi tarafindan el-
Icabe li Iradi ma’stedrekethu ‘Aise ‘ald’s-Sahdbe adiyla telif edilen ve Biinyamin
Erul tarafindan “Hz. Aige’nin Sahabeye Yénelttigi Elestiriler” (Kitabiyat, Ankara
2000) ismiyle dilimize kazandirilan 6nemli ¢caligmada yer alan rivayetler bunun en

somut gostergesidir.

Sahabe doneminde baglayan bu tenkit faaliyetleri daha sonraki donemlerde de
geliserek devam etmis, rivayetleri hem sened hem de metin agisindan kritik eden
¢ok sayida ilim adami yetismistir.

Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiye (5. 728/1328) s6z konusu
alimler arasinda dnemli bir yere sahiptir. Bu ¢alismada onun Ehddisii’l-Kussds'
adlt eseri gergevesinde rivayetleri hadis teknigi agisindan nasil tenkide tabi tuttugu
ortaya konulmaya calisilacaktir. Amacimiz bu eserde yer alan her bir rivayetin
sahih ya da zayif oldugunu tespit etmek olmadig: gibi ibn Teymiyye’nin hadis
tenkit kriterlerinin gegerliligini tartigmak da degildir. Zira bdyle bir arastirma
yapmak, bizim bu ¢aligmamizin sinirlarimi asacak niteliktedir. Buradan hareketle
biz bu calismada rivayetlerin sahihini sakiminden ayirirken ibn Teymiye’nin takip
ettigi yontemi deskriptif olarak ortaya koyma gayreti i¢inde olacagiz.

Ibn Teymiye’nin, Ehddisii’l-Kussds isimli eserinde rivayetleri degerlendirirken
genel olarak su kriterleri g6z 6niinde bulundurdugu sdylenebilir:

Rivayetin (1) Kur’an’a, (2) Sahih Siinnete, (3) Tarihi olaylara, (4) Akla,
mantiga, duygu ve tecrilbeye uygunlugu; (5) Rivayetin Israiliyyat kaynakli olup

olmamasi, (6) Hadis alimlerince nakledilip nakledilmemesi, (7) Meshur Islami

! Biz bu ¢alismamizda s6z konusu eserin Ahmed Abdullah Bactir tarafindan iki yazma niishasi
karsilagtirilarak 1413/1993 tarihinde ed-Daru’l-Misriyyetii’l-Liibnaniyye (Kahire) tarafindan
nesredilen baskisini esas aldik. Ayni eser Muhammed Lutfi es-Sabbag tarafindan tahkik
edilerek 1408/1988 tarihinde el-Mektebii’l-Islami (Beyrut) tarafindan yayimlanmistir.
Kaynaklarda el-Ehddisii’d-Daife ve’l-Mevzii’a adiyla da Ibn Teymiye’e atfedilen eser, bu
isimle de Mecdi Fethi es-Seyyid tarafindan tahkik edilerek 1410/1989 tarihinde Daru’s-Sahabe
1i’t-Tiiras tarafindan basilmigtir.
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eserlerde bulunup bulunmamasi, (8) Sened acisindan problem tasiyip tagimamast
(9) Hz. Peygamber so6zii olarak bilinip bilinmemesi, (10) Sahabe, Tabiln veya
Selef alimlerinden birinin s6zii olup olmamasi.

1-Rivayetin Kur’an’a Uygunlugu

Bilindigi iizere, gercekte Hz. Peygamber’e ait bir hadisin Kur’dan’a muhalif
olmasindan ya da bdyle bir ihtimalden bahsetmek s6z konusu olamaz. Buradan
hareketle bir hadisin sahih ya da uydurma oldugunu tespit etmek gayesiyle
Kur’an’a bagvurmak, baska bir deyisle, hadisi Kur’dn’a arz etme yontemi, metin
tenkidi yonteminin en dnemli kriteri olarak kabul edilmektedir.” Basta sahdbe
olmak iizere birgok alim bu yonteme miiracaat etmislerdir. Iste bu alimlerden biri
durumundaki Ibn Teymiye de Hz. Peygamber’den nakledildigi ifade edilen bazi
rivayetleri Kur’an’a arz etmis, Kur’an’a uygun olan rivayeti kabul ederken, uygun

olmayanlar1 da reddetmistir.
a) Sahdbeye Sévmenin Bagislanmayacak Bir Giinah Oldugu Rivayeti

Bazi kigilerin “sahabeye soven kimseler, tovbe etmis dahi olsalar Allah
bunlarin tovbelerini kabul etmeyecektir.” seklinde bir goriise sahip olduklarini
ifade eden Ibn Teymiye, bu gbriisiin dayanaginin Hz. Peygamber’den rivayet
edildigi ileri siiriilen “Ashdbima sévmek bagislanmayan bir giinahtir.”” seklindeki
haber oldugunu kaydetmekte ve bu goriiste olanlara soyle cevap vermektedir: “Bu
rivayet, Hz. Peygamber adina uydurulmusg bir yalandir. Higbir alim bunu rivayet

etmedigi gibi, higcbir giivenilir kitapta da yer almamaktadir. Ayrica bu rivayet,

? Hadislerin Kur’an’a arzi melesi, bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete
dayanmakla birlikte, bu rivayetin kendisin sahih olup olmadig da tartisma konusu olmustur. Bu
konuda Ahmet Keles tarafindan Hadislerin Kur’dn’a Arzi, (Insan Yayinlari, Istanbul 1999) adli
miistakil bir cahsma da yapilmistir. Bu konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif's. 80 vd; Zerkesi, Hz. Aise ’nin Sahdbeye Yénelttigi Elestiriler, s.
35 vd. ed-Diimeyni, Hadis'te Metin Tenkidi Metodlari, s. 102 vd.; Selahattin Polat, Hadlis
Arastirmalart, s. 186-187; Kamil Cakin, “Hadislerin Kur’an’a Arzi Meselesi”, s. 237-262; M.
Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 185 vd.

3 Genis bilgi icin bkz. Ibn Arrak, Tenzihii's-Seri’a, 1, 320; Fetteni, Tezkiratii’I-Mevzii 'dt, $.92; Ali
el-Kari, el-Esrarii'l-Merfii'a, s. 218; Aclini, Kesfii'l-Hafd, 1, 444.
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“Allah kendisine ortak kosulmasint asla bagiglamaz; bundan baskasini (giinahlary)
diledigi kimse i¢in bagislar (Nisa, 48).” ayetine de mubhaliftir.”*

Miiellif burada ashaba kiifretmenin giinah olup olmamasini degil, bu durumun
“bagislanamaz” olarak nitelendirilmesine dikkat gekmekte, Kur’an’a aykir1 kismin
da burasi oldugunu ifade etmektedir.” Ona gére Eba Bekir, Omer, Osman ya da Ali
gibi ileri gelen sahabilerden birine sdvmekle, diger sahabilere sovmek arasinda bir
fark yoktur ve bu biiylik bir glinahtir. Zira Sahihayn’da Hz. Peygamber’in,
“Ashabima sévmeyin. Allah ‘a yemin ederim ki, sizden birisi Uhud dagi kadar altin
infak etse, onlardan birinin ya da birinin yarismn faziletine erisemez. 6

buyurdugu yer almaktadir.”

b) Hz. Peygamber’in Allah’tan; Mii’minlerin de Hz. Peygamber’'den Oldugu
Rivayeti

Ibn Teymiye “Ben Allah tanim; miiminler de bendendir’® seklindeki rivayetin

bu metinle Hz. Peygamber’e aidiyetinin bilinmedigini kaydettikten sonra Kitap ve

Siinnet’te mii’minlerin bir kisminin yine bir kismindan oldugunun ifade edildigi

belirtir ve soyle der: “Kur’an’da ‘bir kisminiz, bir kisminizdansiniz (Kadin erkek,

hepininiz birsiniz) (Al-i imran 3/195).” buyurulmus, Hz. Peygamber de Es’ari

kabilesine, “Onlar benden, ben de onlardanim.”” demistir. Yine Hz. Peygamber

*ibn Teymiye, Ehadisii’l-Kussds, s. 81; Mecmii'u Fetdavd, XVIIL, 381.

* Eserin muhakkiki, bu rivayetin, diger yazma niishada “Seyhulisldm’n ‘Allah kendisine ortak
kosanlar1 bagislamaz’ ayetine muhalif oldugu gerekgesiyle hadisi yalanlamas1” baslig: altinda
ele alindigini agiklamaktadir. (a.g.e., s. 81, dipnot: 1)

® Buhdri, Fedaili’l-Ashab, 5 (IV, 195); Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 221 (II, 1967).

7 ibn Teymiye, Minhdcii Siinneti 'n-Nebeviyye, IV, 469. Ayrica bkz. es-Sérimii’l-Meslil, 11, 1082,

¥ Sehavi, Ibn Hacer’in bu rivayet hakkinda “uydurma bir yalandir” dedigini kaydettikten sonra,
Zerkesi, bazi hadis alimlerinin, bdyle bir metnin Hz. Peygamber’e aidiyetinin bilinmedigini
soylediklerini ifade etmekte, daha sonra da bu rivayetle flgili ibn Teymiye’nin izahlarim aynen
sunmaktadir (et-Tezkira, s. 189) Ayrica bkz. Sehavi, el-Mekdsid, s. 98; Suylti, ed-Diirerii’l-
Miintesira, s. 39; Ibn Deyba, Temyizii t-Tayyib, s. 36; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 402;

? Buhdri, Megazi, 74 (V, 121); Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 167 (II, 1944 no: 2500).
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Hz. Al igin, “Sen benden, ben de sendenim.”"® buyurmustur. Hiiseyin i¢in de, “Bu

’

benden; ben de bundamm.”"' demis ve bu rivayetler sahih kaynaklarda yer
almstir. Buna gore “Ben Allah’tanim; miiminler de bendendir.” seklindeki rivayet

hem Kitap hem Siinnet’e muhaliftir."?

Miiellif, gerek Hz. Peygamber’e ultihiyet atfedilmesine iliskin bu rivayetin ve
gerekse calismamuzda ayrica {iizerinde durdugumuz, “Hz. Omer’in, Hz.
Peygamberle Hz. Ebii Bekir arasinda gegen konusmalar: anlamadigr” seklindeki,
hadis olarak zikredilen bir takim rivayetlerin, bunlar1 uyduranlar i¢in Cehennem’i
hazirlayan diizmece haberler olduguna dikkat ¢ekmekte, ayrica Islam alimleri
arasinda bu tiir rivayetlerin yalan oldugunda siiphe bulunmadigini da vurguladktan
sonra goyle bir uyarida bulunmaktadir: “Her kim bu tiir rivayetlerin sahih olduguna
inanirsa, bu inamis onu Islam disina cikarir ve o kisinin mutlaka tovbe etmesi
gerekir Bunlar, asli olmayan, higbir Islami eserde de yer almayan rivayetlerdir.

Ayrica Allah ve Rasiliine inanan higbir kisi bunlari rivayet etmemistir."?

Bir baska rivayete gore de Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Yiice Allah
kiyamet giiniinde fakirlerden oziir dileyerek soyle divecektir: ‘Izzet ve celalime and
olsun ki, diinya nimetlerini, katimda degersiz oldugunuz icin sizden esirgemedim.
Bilakis bugiin sizin degerinizi yiikseltmek istedim. Size bir ekmek pargasi ihsan
eden, yahut bir yudum su igiren veyahut bir hirka giydiren kimselere yonelin.

214

Onlar1 Cennet’e girdirin.”* Miiellif, bu rivayeti Kur’an, Siinnet ve Icmaya aykiri

' {bn. Hanbel, Miisned, 1, 115; Tirmizi, Menakib, 21 (VI, 635); ibn Hibban, Sahih, XI, 229;
Hakim, Miistedrek, 111, 130; Beyhaki, Siinen, VIII, 5, 6.

' ibn Hanbel, Miisned, IV, 172; Tirmizi, Menakib, 31 (V, 658); Ibn Mdce, Mukaddime, 11 (I,
51); Tbn Hibban, Sahih, XVI, 428; Taberani, Mu cemii’l-Kebir, 111, 32, 33; XXII, 273-274;
Hakim, Miistedrek, 111, 194.

2 {bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 36;Genis bilgi i¢cin bkz. Mecmii 'u Fetdvd, X1, 72, 73.

1 ibn Teymiye, Mecmii’u Fetdva, X1, 72.

' Bu ve yakin metinlerle nakledilen rivayetlerin batil oldugu ile ilgili olarak bkz. Sehavi, el-
Mekdsid, 16; Aclini, Kesfii 'I-Hafd, 1, 37-38.
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gormekte ve hi¢ bir hadis alimi tarafindan rivayet edilmedigini kaydettikten sonra

yalan ve batil bir rivayet oldugunu belirtmektedir."
¢) Fakirlerle Evienenleri Allah in Zenginlestirmesi Rivayeti

Fakirlerle evlenenleri Allah’in zenginlestireceginin ifade edildigi, “Fakirlerle

1% seklindeki rivayetin hadis olarak

evleniniz ki, Allah da sizi zenginlestirsin.’
bilinmemekle birlikte, “...Eger bunlar fakirler iseler, Allah kendi liitfu ile onlar
zenginlestirir (Nur 24/32)” ayetine uygun oldugunu kaydeden ibn Teymiye,
bdylece Hz. Peygamber’in sdzii olmayan bir rivayetin de pekala Kur’adn’a arz
edilebilecegini gdstermis olmaktadir.'” Buna gére bu rivayet hadis olmamakla

birlikte Kur’an’a da aykir1 degildir.
2- Rivayetin Sahih Siinnete Uygunlugu
Bir haber ya da hadisin Hz. Peygamber’den sahih olarak geldigi kabul edilen

diger hadislere uygun olup olmamasi da metin tenkidi kriterlerinden birisidir. Eger
bir konuda Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadis, Hz. Peygamber’den ayni
konuda nakledilmis sahih siinnete aykiri ise, bu hadisin uydurma olduguna
hiikmedilir. "®

Rivayete gore Hz. Peygamber, “Allalum! Beni, bana en sevimli olan yerden

¢tkardn ve kendine en sevimli olan yere yerle,stirdin.”19 buyurmustur.

1% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 56; Mecmii’u Fetdvd, XVIIL, 124

1 Sehavi “Ruzki nikahla isteyiniz (araymiz)” seklinde bir rivayete yer vermekte ve rivayetle ilgili
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Birgok kisi tarafindan hadis olarak nakledilen bu rivayetin
hadis olarak aslimin bulunmadigi, zayif ya da kuvvetli bir senedinin de olmadig: kaydedilmistir.
(el-Mekdsidii’l-Hasene, s. 82-83.

Ayrica bkz. Dervis el-Hit, Esna’l-Metalib, s. 70; Suyti, ed-Diireru’l-Miintesira, s. 165;
Zerkesi, et-Tezkira, 1, 103; Acl,ini, Kesfii'I-Hafa, 1, 303.

7 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 118.

' jbn Kayyyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif, s. 56-57; Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye
Yonelttigi Elestiriler, (Cevirenin Onsézii) s. 38; ed-Diimeyni, Hadis'te Metin Tenkidi
Metodlart, s. 142.

' Bu rivayeti Hakim Miistedrek’ine almis ve ravilerinin Ebl Sa’id el-Makburi ailesine mensup
Medineliler oldugunu belirtmistir (Miistedrek, 11, 4). Zehebi bu rivayetin uydurma; Allah’e en
sevimli yerin de Mekke oldugu hususunun sabit oldugunu belirtmis, ayrica Sa’id el
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Tirmizi®® ve diger birgok kaynakta®' Hz. Peygamber’in Mekke icin, “Allah’a
yemin olsun ki, sen Allah’in beldeleri icinde O’na en sevimli olansin” ve yine,
“Siiphesiz bana en sevimli olan beldesin.” dediginin sabit oldugunu kaydeden ibn
Teymiye, bu hadislerde Mekke’nin Yiice Allah ve Hz. Peygamber i¢in en sevimli
belde oldugunun agikca ifade edildigini, dolayisiyla Mekke nin Hz. Peygamber;
Medine’'nin de Allah igin en sevimli yerler olduguna iliskin rivayetin batil ve

yalandan baska bir sey olmadigim vurgulamaktadir.”

Yine bagka bir rivayete gore de Hz. Peygamber Hazvera denilen yerde durmus
ve Mekke’ye hitaben s6yle demistir: “Vallahi sen (ey Mekke!) Allah’a, Allah’in en
haywrlt ve en sevgili yerisin. Senden (zorla) ¢ikariimasaydim, (kendi istegimle)
buradan ayrilmazdim.”> Tirmizi’nin bu rivayeti sahih kabul ettigini kaydeden ibn
Teymiye, Mekke’nin, gerek Allah ve gerekse Hz. Peygamber i¢in en sevgili yer
oldugunun bu hadisle de teyit edildigi kanaatindedir.”*

Makburi’nin de giivenilir olmadigin1 kaydetmistir (Telhis, 11, 4). Tbn Abdilberr’in, bu rivayetin
miinker ve uydurma oldugu hususunda ilim adamlarinmn ittifak etmis oldugunu séyledigi, Ibn
Hazm’1n da bu rivayeti, dayanag: olmayan ancak Muhammed b. el-Hasan b. Ziibale tarafindan
nakledilen miirsel bir rivayet olarak gordiigli de kaydedilmistir (Sehavi, el-Mekadsid, s. 89;
Aclini, Kesfii I-Hafd, 1, 186).
Bu rivayet icin ayrica bkz. Zerkesi, et-Tezkira, s. 171; Tbn Deyba, Temyizii t-Tayyib, s. 33; Ibn
Talan, es-Sezera, I, 121; Fettenl, Tezkiratii’l-Mevzii ‘at, s. 59; Dervis el-Hut, Esna’l-Metalib, s.
72.

® Tirmizi, Menakib, 69 (V, 722).

2! [bn Méce, Menasik, 103 (II, 1037 no: 3108); ibn Hibban, Sahih, IX, 22.

2 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 60; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 125.

3 Krs. Tirmizi, Menakib, 69 (V, 722).

* fbn Teymiye, Mecmii 'u Fetdvd, XXVII, 36.
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“Bereket biiyiiklerinizle beraberdir. »23

seklindeki rivayeti kendisine gore
sahih olan siinnete arz eden miiellif, giivenilir hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in Hayber’de dldiiriilmiis olan bir sahabi hakkinda, “... (vas¢a) biiyiik
olan konugssun, biiyiik olan konussun® dediginin, imamet ile ilgili bir hadiste de,
“Eger (imam olacak kisiler) kiraat, siinneti bilme ve hicrette éncelik bakimindan
esit iseler, o zaman (vasca) en biiyiik olanlar: imamlik yapsin.””’ buyurdugunun
kayitli oldugunu zikreder. Bu hadislere gore Hz. Peygamber aymi ozellikleri
tagiyan kimseler arasinda yasca biiyiikk olmanin faziletine dikkat c¢ekmistir.
Bereketin biiyiiklerle beraber oldugunun ifade edildigi mezkur rivayet de Hz.

Peygamber’den sahih olarak nakledilen bu rivayetlerle uygun diismektedir.*®

“Kim bir kadinla mali icin evlenirse, o kadimin malmi da giizelligini de

.. 29
kendisine haram kilmis olur.”

seklindeki rivayetten sonra “Bir kadin mall,
glizelligi, soyu ve dini icin nikahlanir. Sen dini giizel olani se¢ ki, bereket ve

bahtiyarlik géresin seklinde sahih bir hadis oldugu kaydetmis, séz konusu

» jbn Hibbéan (Sahih, 1I, 319) ve Hakim (el-Miisdrek, I, 131) ibn Abbas’tan; Taberani (el-
Mu’cemu’l-Vasit, IX, 16) de Ibnii’l-Miibarek’ten merfii olarak nakletmislerdir. ibn Hibban bu
rivayetin Ibnii’l-Miibarek’in kitabinda merfd olarak yer almadigim kaydetmekte, Hakim de bu
rivayetin Buhéari’nin sartlarina gore sahih oldugunu ancak hem Buhéari hem de Miislim
tarafindan eserlerine alinmadigini belirtmektedir. Zehebi de Telhis’de (I, 131) bu goriise
katilmaktadir. Bu rivayetle ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. ibn Adiy, el-Kamil, 11, 77;
Heysemi, Mecmeu z-Zevdid, V11, 15, Sehavi, el-Mekdsid, s.244; Aclini, Kesfii I-Hafa, 1, 284-
285.

6 Buhari, Diyat, 22 (VIII, 42); Miislim, Kasame,1-6 (I, 1291-1293); Ebii Davud, Diyat, 8 (IV,
655);

" Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 301; Miislim, Mesacid, 291 (I, 465); Ebii Davud, Salat, 61 (I, 390);
Tirmizi, Salat, 174 (I, 459); Ibn Mdce, Ikametii’s-Salat, 46 (I, 313-314); Beyhaki, Siinen, III,
119.

% bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 63; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 378.

¥ Suyiti, “bbyle bir hadis bilinmiyor” (ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 383), Sehavi de “bu rivayetin
aslin1 bulamadim.” (el-Mekdsid, s. 406) demistir. Ayrica bkz.. Ibn Deyba, Temyizii t-Tayyib,s.
164; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 325; el-Masnii' s. 184; Dervis el-Hut, Esna’l-Metdlib,
s. 288.

30 Buhdri, Nikah, 15 (VI, 123); Miislim, Rada’, 53 (II, 1086 ); Ebii Davud, Nikah, 2 (II, 539 no:
2047); Nesai, Nikah, 4 (13V1, 68); Ibn Mace, Nikah, 6 (I, 597).
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rivayetin Buhari ve Miislim tarafindan ittifakla nakledilen bu hadise muhalif

oldugu i¢in Hz. Peygamber’e ait olmadig1 kanaatine varmustir.”’

“Her sey icin bir selam(lama) vardir, Mescidin selam(lamas)1 ise iki rekat
(namaz)dir.”> seklindeki rivayeti de sahih hadislere arz eden Ibn Teymiye, bu
konuda sahth hadis kitaplarinda nakledilen su iki hadisin bulundugunu
belirtmektedir. Katdde’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Sizden birisi Mescid’e girdiginde iki rekat namaz kilmadikca yere
oturmasin.””’ “Sizden birisi Cuma giinii mescide girdiginde eger imam hutbe

3 Her ne kadar miiellif bu

okuyorsa iki rekat namaz kilmadik¢a yere oturmasin.
iki hadisi zikrettikten sonra bir degerlendirme yapmamis olsa da, s6z konusu
rivayetin bu hadislere muvafik oldugunu, dolayisiyla rivayetin sahih kabul

edilmesi gerektigini gostermis olmaktadir.”

3- Rivayetin Tarihi Olaylara Uygunlugu

Ibn Teymiye’nin bahse konu olan bu eserinin igerigi, adindan da anlasilacag
iizere, bilyiik dl¢lide kissacilar tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerden
olusmaktadir. Bununla birlikte, Hz. Ali ve Hz. Omer gibi meshur sahabiler ile Hz.
Ibrahim peygambere isnad edilen birkac rivayete de rastlamak miimkiindiir. Bu
rivayetlerden birinde Omer b. el-Hattdb’in (miisliiman olduktan sonra) kendi
babasiu 6ldiirdiigii ifade edilmektedir.’® Omer b. el-Hattab’in babasmmn Hz.
Peygamber’in peygamberliginden 6nce dlmiis oldugunu kaydeden ibn Teymiye,
bdyle bir hadisenin tarihen sabit olmadigini, dolayisiyla bu rivayetin yalan
oldugunu belirtmektedir. Yaptigimiz arastirmalarda Hz. Omer’in babasimn &liim

tarihi ile bir bilgiye ulasamanmus olsak da, Ibn Teymiye’nin séz konusu rivayet

*!'ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 116.

32 Bu rivayete ayn1 metinle bagka bir kaynakta rastlayamadik.

3 Buhdri, Salat, 60 (I, 114); Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 69, 70 (I, 495) (no: 714); Tirmizi,
Ebvabii’s-Salat, 235 (I, 129); Ibn Mace, ikametii’s-Salat, 57 (I, 323 no: 1012).

¥ Buhdri, Cum’a, 33 (I, 223); Miislim, Cum’a, 54, 55, 56, 57, 58 (I, 596) (no: 875); Tirmizi,
Ebvabii’s-Salat, 367 (II, 384-386; Ebii Davud , Salét, 237 (I, 697).

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 127.

*Ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 69; Mecmit'u Fetdva, XVIIL, 125, 380
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hakkindaki izahi, onun boyle bir kriteri goz oniinde bulundurdugunu goéstermesi

acisindan 6nemlidir.

4- Rivayetin Akla, Mantifa, Duygu ve Tecriibeye Dayal ilme
Uygunlugu

Metin tenkidinin 6nemli kriterlerinden biri de, hadisin akla mantiga uygun

olmasi, duygu ve tecriibeye dayali bilgiye aykiri olmamasidir. Hz. Peygamber’in

akil ve mantik dis1 birsey sOylemesi, emretmesi ya da yasaklamasi s6z konusu

olamayacagindan, bu tiir hususlar igeren rivayetlerin Hz. Peygamber’e izafe

edilmesi dogru olamaz.”’

Ibn Teymiye’nin s6z konusu eserinde bu gergevede degerlendirilebilecek bazi
rivayetlere de rastlamaktayiz. Bir rivayete gore Omer b. el-Hattab sdyle demistir:
“Rasuliillah Ebii Bekir’le konustugu zaman, ben aralarinda (konusmalarindan) bir

o 238
sey anlamayan zenci gibi olurdum.

Ebt Bekir’in, Hz. Peygamber’in en yakin dostu, onun sdzlerinin amacini en iyi
bilen ve ona en dnce iman eden kisilerden olma gibi birtakim &zelliklere sahip
olduguna dair pek ¢ok &rnegin bulunduguna isaret eden Ibn Teymiye, Hz.
Peygamber’in, sahabenin anlayacagi sade bir dil kullandigini, dolayisiyla Hz.
Omer’in de her sahabi gibi Hz. Peygamber’in konustuklarmi anladigini, aksini

sdylemenin apagik bir cahillik oldugunu belirtir.*

Hz. Omer’in bdyle bir sey sdylemesinin asla miimkiin olmadigini, bu rivayetin
sahih ya da zayif bir senetle hi¢ kimse tarafindan rivayet edilmedigini, dolayisiyla
bunun batil bir s6z oldugunu ifade eden ibn Teymiye, Omer disindaki sahabenin
Hz. Peygamber’in sozlerini anlarken, Hz. Ebli Bekr’den sonra en faziletli kisi olma

ozelligine sahip Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in sdzlerini anlamamas1 ve yine Hz.

37 Genis bilgi i¢in Bkz. Diimeyni, Hadis'te Metin Tenkidi, s. 167 vd; Zerkesi, Hz. Aise’ nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (Cevirenin Onsézii), s. 46 vd.

*® ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 53.

¥ ibn Teymiye, Mecmii’'u Fetdva, 11, 216; V, 170; VI, 579; X1, 54, 79,168; XVIII, 376.
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Peygamber ve Ebl Bekr’in sozlerinin zenci s6zii olarak nitelendirilmesini kabul
edilemez olduguna dikkat ¢eker. Bu rivayetin igerik olarak akil ve mantik disi;
lafiz ve mana itibariyle uydurma oldugunu kaydeden Ibn Teymiye, bu tiir
haberleri, ancak cahil ve Islam karsiti kimselerin ortaya ¢ikarnus olabilecegini de

vurgulamaktadir.**

Miiellif, Hz. Peygamber’in, iiziim yemekte olan Selman el-Farisi’ye: “Ey
Selmdn! Uziimii (dii dii) ikiger ikiser ye’*' dedigi seklindeki rivayetin de aym
sekilde batil oldugunu belirtir. *

“Bagislanmig kimse ile yemek yiyen de bagzjslamr.”43 seklindeki rivayetin, Hz.
Peygamber’den uyanik iken sadir olmadigi gibi Hz. Peygamber tarafindan
salihlerden birine uykusunda sdylendiginin de dogru olmadigi belirten Ibn
Teymiye, bunlar1 kesin bir dille reddetmekte ve bu rivayetin hadis alimlerine gore
sabit bir isnadi olmadigim1 kaydetmektedir. Ona gore anlam olarak da sahih
olmayan bu rivayet miisliiman alimlerinin kitaplarinda yer almamustir. Ayrica
kafirler ve miinafiklarin miislimanlarla birlikte yemek yemelerinin miimkiin
oldugu, bdyle bir durumda ise onlarm affedilmelerinin gerekecegi, bunun ise aklen

ve dinen miimkiin olmadiginin alt1 (;izilnlistir.44

5- Rivayetin Isriiliyyat Kaynakh Olup Olmamasi

0 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, 53; Mecmii'u Fetdva, X1, 109.

4 Sehavi, el-Mekdsid, s. 292; Suyati, Zeylii 'I-Ledli, s. 203; Ibn Deyba, Temyizii t-Tayyib, s. 110;
Ibn Taldn, es-Sezra, 1, 402; Ibn Arrak, Tenzihii's-Seri’a, 11, 267; Fetteni, Tezkiratii'I-Mevzii dt,
s. 152; Ali el-Kari, el-Esdru’l-Merfii’a, s. 248; Aclini, Kesfii’l-Hafd, 11, 73; Dervis el-Hut,
Esna’l-Metalib, s. 208.

2 fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 119; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 127,

“ ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif, s. 140; Zerkesi, et-Tezkira, s. 190; Sehavi, el-
Melkdsid, s. 401; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 378; Ibn Deyba, Temyizii t-Tayyib, s. 16;
Ibn Talan, es-Sezra, 11, 151; ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 267. Fetteni, Tezkiratii'I-Mevzii 'dt,
s. 144; Ali el-Kari, el-Esrdau’l-Merfii’a, s. 319; el-Masnii’, s. 181; Acluni, Kesfii 'I-Hafd, 11, 230,
231; Sevkani, el-Fevaidii’l-Mecmii’a, s. 158; Dervis el-Ht, Esna’l-Metalib, s. 284.

“ Ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 76; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 381; XXXII, 207.
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fbn Teymiye. isnad1 belli olmayan ve Hz. Peygamber’e atfedilen birgok
rivayetin Israiliyyat kaynakli olduguna dikkat ¢ekmekle birlikte bunlar arasinda
muhteva yoniiyle Islim’a ters diismeyen haberlerin de bulunduguna isaret eder.
Rivayete gore Hz. Peygamber Cenab-1 Hak’tan soyle nakletmektedir: “Ne
gokyiiziime ne yeryiiziime sigdim. Ancak miimin bir kulumun kalbine sigdim. 45 Bu
rivayetin isriliyyat tiiri haberler arasinda zikredilmis oldugunu ve Hz.
Peygamber’e aidiyetine dair bilinen bir isnadinin bulunmadigint bildiren miiellif,
s0z konusu rivayetin anlamu hakkinda soyle demektedir: “Burada sanki Allah soyle
demek istemistir: ‘Miiminin kalbi bana imanla, sevgimle ve benim bilgimle
doludur.” Yoksa bunun anlami “Allah’in zati insanlarin kalbine girer.” seklinde
degildir. Nitekim bdyle bir anlayisa sahip olan ve Allah’m zatmi isA Mesih’le

Ozdeslestiren Hiristiyanlar1 bu diisiincelerinden dolay1 kabul etmiyoruz.”46

ibn Teymiye, “Kalb Allah’in evidir.”*" seklindeki rivayetin de Israiliyyat
kaynakli olup, Hz. Peygamber’e ait olmadigmi ifade eder ve bundan “kalbin,
Allah’a iman, onu sevme ve onu bilme yeri oldugu”nun kastedildigini ifade eder.*®
Goriildiigii lizere Ibn Teymiye israili haberler arasinda bulundugunu iddia
ettigi bu rivayetleri tamamen reddetme yerine muhtevasi iizerinde durmakta,
boylece Israili bircok haberin Islim’a ters diismeyecek yorumlarmin

yapilabilecegini de gostermeye ¢aligmaktadir.

6- Rivayetin Hadis Alimlerince Nakledilip Nakledilmemesi

* Iréki bu rivayetin aslinin olmadigini belirtmistir (e/-Mugni (thya birlikte basim), III, 15). Ayrica
bkz. Zerkesi, et-Tezkira, s. 135; Sehavi, el-Mekasid, s. 373; Suyti, ed-Diirerii’I-Miintesira, s.
362; Zebidi, Temyizii't-Tayyib, s. 150; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 148; Fetteni, et-
Tezkiratii’l-Mevzii’dt, s. 30; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 321; Dervis el-Hit, Esna’l-
Metalib, s. 274.

% fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 32.

47 Zerkesl, et-Tezkira, s. 136; Sehavi, el-Mekdsid, s. 308; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 316;
Zebidi, Temyizii't-Tayyib, s. 117; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 184; Fetteni, Tezkiratii’l-
Mevzi’at, s. 30; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfii’a, s. 228; Aclini, Kesfii'l-Hafa, 11, 99; Dervis
el-Hut, Esna’l-Metalib, s. 227..

8 [bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 34.
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fbn Teymiye’nin, eserindeki rivayetleri tahlil ve tenkid ederken gz Oniinde
bulundurdugu kriterlerden birisi de o rivayetin meshur hadis alimleri tarafindan
rivayet edilip edilmedigi olmustur. Bu tiir rivayetleri degerlendirirken ¢ogu zaman
“hadis alimlerinin ittifaki ile...” seklinde genel bir ifade kullanan miiellif, zaman
zaman ittifakin disina ¢ikan alimlere de isaret etmekte, ayrica kendisinin o

konudaki goriis birligine katilip katilmadigini belirtmektedir.
Rivayet edildigine gore, “Ebii Mahziira Hz. Peygamber’in huzurunda: ‘Ask

yilani cigerimi dyle bir soktu ki, onu tedavi edecek ne bir doktor, ne de bir efsuncu
vardir  (sadece kendisine tutuldugum sevgilinin yanindadwr efsunum ve
tiyakim/panzehrim)” seklinde bir siir okumustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber
vecde gemis, omzundan ciibbesi diismiis, o ciibbeyi (Hz. Peygamber) Suffe
fakirlerine taksim etmis, suffe ehli de bunlari elbiselerine yamamuslar.”™ Miellif
bu rivayetin hadis alimlerinin ittifaki ile yalan oldugunu ifade ettikten sonra birkag
alimin, uydurma hadisler arasinda bu rivayete yer verdiklerini belirtmistir..” Bu
konuyla ilgili olarak bagka bir rivayette, Hz. Peygamber’in omzundan diisen
ciibbesini/elbisesini pargalara ayirdiginin, Cebrail’in de bu pargalardan birisi alarak
arsa astiginin ifade edildigini kaydeden miiellif, bunun daha biiyiik bir yalan

oldugunun altimi ¢izmektedir..”'

Yine, aklin yaratiligt ve akilla Allah arasinda gegen diyalogu iceren, “Yiice
Allah akl yarattigi zaman ona ‘gel’ dedi, o da geldi. Sonra ‘git’ dedi, o da gitti.

Arkasindan: ‘Izzetim ve Sanima yemin olsun ki, senden daha iistiin bir varlik

¥ Zerkesi, et-Tezkira, s. 213; Sehavi, el-Mekasid, s. 333; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 482.
Ebt Tahir el-Makdisi ve Siihreverdi’nin Enes’ten naklettikleri s6z konussu iki beytin Hz.
Peygamber huzurunda okundugu, bunun iizerine Hz. Peygamber ve Ashabinin vecde geldigi,
Hz. Peygamber’in omuzlarindan ciibbesinin diistiigli, bu ciibbenin pargalara ayrildig...
seklinde devam eden rivayetin Ammar b. Ishak tarafindan uydurulmus oldugu da ifade
edilmistir. (Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 233; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii’dt, s. 197-198;
Aclini, Kesfti’l- Hafa, II, 141.

%0 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 50

3! fbn Teymiye, Mecmii'u Fetdva, X1, 168.
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. . - . )52
yaratmadim. Seninle alwr, seninle veririm’ dedi.

seklindeki rivayetin de insan
aklinin fazileti ile ilgili olarak uydurulmus olup hadis alimlerinin ittifaki ile

uydurma kabul edildigini savunmaktadir.”

Hz. Peygamber’den nakledilen, “Kim beni ve babam (atam) Ibrahim’i (n
kabrini) ayni yil igerisinde ziyaret ederse cennete girer”54 seklindeki rivayetin
yalan ve uydurma oldugunu belirten Ibn Teymiye, bu ve buna benzer rivayetlerin
higbirisinin Buhari, Miislim, Ebi Davud, Nesai, Ahmed b. Hanbel gibi giivenilir
hadis alimleri tarafindan rivayet edilmedigini; Imam Malik, Safii, Ahmed b.
Hanbel, ishak b. Rahuveyh, Ebii Hanife, Sevri, Evza’i, Evs b. Sa’d gibi fikih

alimlerinin de bu konudaki rivayetlere itimat etmediklerini kaydetmektedir. >’

Ibn Teymiye hadis alimlerinin ¢ogu tarafindan zayif, hatta uydurma kabul
edilen bazi rivayetlerin Amed b. Hanbel, Tirmizi gibi meshur hadis alimlerince
rivayet edildigini, ancak bu durum séz konusu rivayetlerdeki zayiflik ya da
uydurmalig1 gidermedigini de belirtir.

Miiellifin bu kategoride degerlendirdigi bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Ben
ilmin sehriyim, Ali onun kapisidur.”® buyurmustur. Bu rivayetin zayif, hatta hadis

alimlerinin ¢oguna gére uydurma oldugunu belirten miiellif, Tirmizi’’ ve bazi

52 1bnii’l-Cev4, Kitabii'l-Mevzii’dt, 1, 174; Zerkesi, et-Tezkira, s. 189; Sehavi, el-Mekasid, s. 233;
Suyiiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 343; el-Ledli, 1, 129; Tbn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 203;
Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii'at, s. 24; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 143; Aclini, Kesfii'l-
Hafa, 1, 263; Dervis el-Ht, Esna’l-Metalib, s. 80.

33 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 41; Mecmii'u Fetdva, XVIIL, 122-123.

> Zerkesi, et-Tezkira, s. 172; Sehavi, el-Mekdsid, s. 413; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 388;
Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 167; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii’dt, s. 76; Ali el-Kari, el-
Esrdru’l-Merfii’a, s. 331; Aclini, Kesfii’'l-Hafa, 11, 251; Dervis el-Hut, Esna’l-Metalib, s. 293.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 61; Mecmi'u Fetdvd, XVII, 125, 378. Ayrica bkz.
Mecmii'u Fetava, XXIV, 357; XXVI, 149; 380; XXVII, 35, 165, 185.

%6 Taberani, Mu cemii’l-Kebir, X1, 65; Hakim, Miistedrek, III, 137. Bu rivayetin zayif ya da
mevzu oldu ile ilgili olarak bkz. Ukayli, ed-Du afd, 111, 149; Ibn Adiy, Kdamil, IV, 5; Zehebi,
Mizanii’I-I'tidal, 11, 145; Tbn Haber, Lisdnii’l-Mizdn, 1, 179, 197, 422, 432; Sehavi, el-Mekdsid,
s. 97; Aclani, Kesfii'l-Hafd, 1, 203.

57 Tirmizi’de (Menakib, 21 V, 637) “Ben hikmet yurduyum, Ali de onun kapisidir” seklindedir.
Tirmizi bu hadisn garip ve miinker oldugunu belirtmistir.
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alimler tarafindan rivayet edilmis olmasina ragmen bu haberin yalan oldugunu
zikretmektedir.”® “Kim ihlash bir sekilde kurk giin gegirirse, hikmet pinarlari o
kisinin kalbinden diline dékiiliir™ seklindeki rivayetin de Ahmed b. Hanbel ve
bagkalar1 tarafindan Mekhil’den miirsel olarak,éo; Yusuf'b. Atiyye es-Saffar - Sabit
— Enes tarikiyle de miisned olarak rivayet edildigini, ancak miisned rivayette
bulunan Yasuf'un,” hadisiyle delil getirilemeyecek kadar zayif bir ravi oldugunu
belirtir.”

7- Rivayetin Meshur Islimi Eserlerde Bulunup Bulunmamasi

Ibn Teymiye igin rivayetlerin degerlendirilmesinde &nemli kriterlerden birisi
de, rivayetin meshur hadis kitaplar1 ya da diger Islami eserlerde yer alip almamis
olmasidir. Nitekim fakirlikle ilgili olarak, “Fakirler vasitasila eller edininiz..

63 seklindeki rivayet ile, “Fakirlik benim

Onlarin éyle bir giicleri vardwr ki...
oviinciimdiir, onunla viiniiyorum™®* seklindeki rivayetlerin yalan oldugunu ve bu

rivayetler hakkinda meshur Islami eserlerde higbir bilgi bulunmadigini kaydeder.65

Miiellif ikinci rivayetle ilgili olarak ayrica su degerlendirmeyi de yapmaktadir:

“Bu rivayet yalan ve uydurmadir. Hadis alimlerinden higbirisi bunu Hz.

%8 bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 54; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 123.

» Deylemi, el-Firdevs, 1lI, 564; Kuda’l, Miisnedi’s-Sihab, 1, 285. Rivayetlerle ilgili
degerlendirmeler igin bkz. Ibn Adiy, Kdmil, V, 307; Zehebi, Mizdn, IV, 413; Ibn Hacer,
Lisdnii’l-Mizén, IV, 70; Sehavi, el-Mekds:d, s. 395; Acluni, Kesfii I-Hafd, 11, 224.

8 Krs. Ebli Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, X, 70.

8! Genis bilgi i¢in bkz. Buhri, et-Tdrihu’l-Kebir, VIIL, 387; Ukayli, Du afd, IV, 155; ibn Adiy,
Kamil, VI, 153; Zehebi, Mizanii’l-I tidal, V11, 301; bn Hacer, Lisdnii I-Mizdn, V11, 447.

8 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 75.

8 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-Miinif, s. 140; Sehavi, el-Mekds:d, s. 16; Ibn Deyba,
Temyizii't-Tayyib, s. 8; Ibn Talin, es-Sezra, I, 16; Ali el-Kari, el-Esdru’l-Merfii’a, s. 7, 473;
Trablisi, el-Kegfii'I-Ildhi, s. 167; Aclini, Kesfii I-Hafd, 1, 37; Dervis el-Hit, Esna’l-Metdlib, s.
28.

8 Sehavi, el-Melkdsid, s. 300; Ibn Deyba, et-Temyizii't-Tayyib, s.113; ibn Tilin, es-Sezra, 1L, 9;
Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii'at, s. 178; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, 254; el-Masnii, s. 128;
Aclind, Kesfii I-Hafd, 11, 87; Dervis el-Hit, Esna’l-Metdlib, s. 217.

5 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, 48-49; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 123
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Peygamber’den rivayet etmemistir. Manas1 da batildir. Hz. Peygamber hicbir seyle
oviinmemis, aksine “Ben ademoglunun efendisiyim. Ancak bunda oéviiniilecek bir

2566 9567

sey yoktu.r’””” buyurmustur

[slami eserlerde bulunmadig, ya da hadis alimleri tarafindan nakledilmedigi

gerekgesiyle reddettigi diger rivayetlerin bir kismu da soyledir:

“Ibrahim (as) dan rivayet edildigine gore o, Ka be insa edilirken, insaatin her
asamasinda (her riikniinde) bin rekat namaz kilmig, Allah da ona soyle
vahyetmistir: ‘Ey Ibrahim! Bir act doyurman, yahut bir ¢iplagi giydirmen (setr-i
avret) bundan daha hayzrlzdzr.’68

fbrahim peygamberle ilgili bir baska rivayette ise Hz. Peygamber’in sdyle
dedigi nakledilmektedir: “Ibrahim (as) ve ben birlikte zikredildigimiz zaman énce
ona sonra bana saldtii selam getirin. Ben ve diger peygamberler zikredildiginde
ise énce bana sonra onlara seldtii selam getirin.”®® ibn Teymiye bu rivayetin de
Hz. Peygamber’e ait olmadigini, miisliman alimlerin kitaplarinda yer almadigini

ve hi¢bir hadis alimi tarafindan da nakledilmedigini ifade etmektedir.”

“Kim kardesine Allah i kitabindan bir ayet dgretirse, onu azad etme yetkisine

7 seklindeki rivayet de yine hadis alimlerin kitaplarinda yer almadig

sahip olur.’
gerekgesiyle kabul edilmeyen ve yalan oldugu ifade edilen rivayetler arasinda yer

almaktadir.”

% fbn Hanbel, Miisned, 1, 281, 285; 111, 2; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 18 (V, 308); Ibn Mdce, Ziihd,
37 (11, 1440).

%7 ibn Teymiye, Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 123.

% fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 72; Memcii 'u’l-Fetdvd, XVIII, 126. Ayrica bkz. Suyiti,
Zeylii’l-Ledli, s. 203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 144; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzi dt, s. 67,
Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmii’a, s. 82; el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 87.

6 Suyiti, Zeyli'I-Leadli, s. 203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 341; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii at,
s$.90; Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 87-88; Sevkani, el-Fevaidii’l-Mecmii a, s. 329.

" ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, 73; Mecii 'u’l-Fetdva, XVIIL, 380.

" fbn Arrak, T enzihii’s-Seri’a, 1, 284; Fettenl, Tezkiratii’l-Mevzii’at, s. 18; Trabllsi, el-Kesfii'l-
IlGhi, 1, 879; Sevkani, el-Fevdidii’I-Mecmii’a, 283; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 339; el-
Masnii, s. 190; Benzer bir rivayet i¢in bkz. Sehavi, el-Mekdsid, s. 421.

" ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 86; Mecmii’u Fetdvd, XVIIL, 126.
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fbn Teymiye’nin meshur islami eserlerde hakkinda higbir bilgi bulunmadigin
gerekgesiyle reddettigi baska bir rivayet de soyledir: “Abdest alan kimseye kim bir
ibrik su verirse, sanki ona iizerine binip Allah yolunda cihad edecegi egerli bir at

. 73
vermis olur.

Yukarida verdigimiz 6rneklerde Ibn Teymiye bu rivayetlerin meshur Islami
eserlerde bulunmadigini, ya da bu eserlerde séz konusu rivayetlerle ilgili bir
bilgiye rastlamadigini ifade etmekte, boylece bunlarin Hz. Peygamber’e ait
olmadigini sdylemektedir. Bunun yaninda ele aldig1 rivayetlerin bazilarinin sahih
hadis kaynaklarinda bulundugunu ve dolayisiyla bu tiir rivayetlerin sahih olduguna
da isaret eder. “Islam garib olarak baslad: ve basladig1 gibi garib olarak dénecek.
Garib olanlara ne mutlu!”™ seklindeki rivayetin sahih oldugunu belirttikten sonra
bu rivayetin Miislim tarafindan Sahihi’nde rivayet edildigini, diger hadis alimleri

tarafindan daha bir¢ok tarikten nakledismis oldugunu belirtmektedir.”

8- Rivayetin Sened Acisindan Problem Tasiyip Tasimamasi

Ibn Teymiye sdz konusu eserindeki rivayetleri senetleri agisindan da
degerlendirmeye tabi tutmus, sabit bir senedi olmayan rivayetleri ¢ogu yerde
reddetmistir. Bu gibi durumlarda rivayetin ayni lafizla kaynaklarda yer alip

almadigina dikkat ¢ekmis, anlam olarak yakin olan rivayetlere de deginmistir.

Bilindigi lizere mescitler, mescitlerde bulunmanin fazileti vb. konular uydurma
ve zayif rivayetlerin cok¢a bulundugu konulardir. Ibn Teymiye’nin bu eserinde bu
tiir bir iki rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birine gére Hz. Peygamber mescitte

>

ayaklarim uzatmus, Allah da ona: ‘Ey Muhammed! Sen Aise’nin evinde degilsin.’

3 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 103; Mecmii’'u Fetdvd, XVIII, 383. Bkz. Suyiti, Zeylii I-
Ledli, s. 203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 75; Fetteni, Tezkiratii’I-Mevzii’at s. 31; Ali el-
Kari, el-Esraru’l-Merfii’a, s. 340; el-Masnii, s. 190; Aclini, Kesfii’l-Hafd, 11, 270; Sevkaki, el-
Fevaidii’l-Mecmii’a, s. 30 Dervis el-Hut, Esna’l-Metalib, s. 302; Medeni, Tahziru’l-Miislimin,
s. 87-88;

™ Miislim, Tman, 232 (I, 130). Ayrica bkz. Ibn. Hanbel, Miisned, IV, 73; Ibn Mdce, Fiten, 15 (II,
1319-1320).

” ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 107.
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diye vahyetmistir. Mana itibariyle akil dis1 olan bu sozle ilgili olarak miiellif, bu

s6ziin isnadinin bilinmedigini kaydetmistir.”®

Kissacilar ve vaizler tarafindan ¢okca zikredilen, halk arasinda da Hz.
Peygamber’in sozii oldugu hususunda yaygin bir kanaat bulunan, “Cennet

»”7 rivayetinin anlanini, “annelere tevazu gostermek,

annelerin ayaklar: altindadrr.
cennete girme sebeplerinden biridir” seklinde agiklayan Ibn Teymiye, bu rivayetin

lafiz olarak Hz. Peygamber’e ait sabit bir senedinin olmadigim kaydetmektedir.”

Bu konuda ibn Omer’in Hz. Peygamber’den, “Baba, Cennet kapilarinin
ortasidir. Ister bu kapiyi yik, ister koru.”” seklinde bir hadis naklettigini ifade
eden miiellif, yine bu konuyla ilgili olarak Muaviye b. Cadhime es-Siilemi’nin Hz.
Peygamber’e gelip, “Ey Allah’in Elgisi! Savasa katilmak istiyorum. Bunu seninle
istisare etmek icin geldim.” demesi iizerine ona Hz. Peygamber’in “Senin annen
yok mu!?” dedigi, onun “Evet var.” sozii iizerine de Hz. Peygamber’in, “Oyleyse
onunla ilgilen. Siiphesiz Cennet onun ayaklari altindadir.” buyurdugu ve Hz.
Peygamber’in degisik yerlerde bunu ikinci, {iglincii kez sdylediginin de
kaynaklarda yer aldigimi® belirten ibn Teymiye, bu hadislerle s6z konusu rivayet
arasinda anlam bakimindan uygunluk olsa da metin agisindan farklilik oldugunu
belirtmektedir.”"

7 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 128.

7 Hatip el-Bagdadi (el-Cami’ li Ahldki’r-Ravi, 11, 231), Kuda’i (Miisnedii’s-Sihdb, 1, 102) ve
Deylemi (el-Firdevs, 11, 116) Enses’den merfa olarak rivayet etmisler, ancak bu rivayetlerin
senedinde bulunan Mans@ir b. Muhacir ve Ebu’n-Nadr el-Ebér’in bilinmeyen kimseler oldugu,
hadisin de miinker oldugu belirtilmis, Ibn Abbas’dan da merfil olarak nakletmis bu rivayetin
zayif kabul edildigi ifade edilmektedir. (Sehavi, el-Mekdsid, s. 176; Aclini, Kegfii’l-Hafd, 1,
335).

" ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 122.

™ Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 218; ibn Hanbel, Miisned, VI, 445, 447, 451; Ibn Mdce, Edeb, 1
(11, 1208); Tirmizi, el-Birr ve’s-Sila, 3 (IV, 311); Ibn Hibbén, Sahih, 11, 168; Hakim, Miistedrek,
II, 215; IV, 168, 169; Beyhaki, Su abii’l-Imdn, V1, 182, 183.

% ibn Ebi Seybe, Musannnef, V1, 517; Beyhaki, Siinen, IX, 26; Hakim, el-Miistedrek, IV, 167.

8 {bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 122.
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“Ben bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmek istedim ve insanlari yarattiim ve
onlara kendimi tamittm. Onlar da beni tamdiar”™ seklindeki rivayetin Hz.
Peygamber’in sozili olmadigini, sahih ya da zayif bir senedinin de bulunmadigini
kaydeder.”

“Kim bir mescitte bir kandil yakarsa, bu mescitte o kandilden bir 151k parcasi
kaldig1 miiddetce melekler ve hamel-i ars o kimse icin istigfarda bulunurlar.” 8
seklindeki rivayetin ise isnadimin bulunmadigini, ancak mevzu olarak da
bilinmedigini zikreder.®

fbn Teymiye gore, baz1 rivayetlerin sabit bir isnadi bulunmadigi halde manasi
sahih olabilmektedir. Nitekim, “Rabbim beni terbiye etti. O nun terbiye etmesi ne

2586

giizeldir. seklindeki rivayetin, bilinen sabit bir isnadi olmamasina karsilik

manasinin sahih oldugunu belirtir.”’

“Allahim! Beni miskin olarak yasat, miskin olarak oldiir ve miskinlerle birlikte

dirilt. "™ seklindeki rivayetin nakledilmis olmakla birlikte zayif oldugunu ve sabit

82 Zerkesi, et-Tezkira, s. 136; Sehavi, el-Mekdsid, s. 327; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 329-
330; Ibn Deyba, Temyiz, s. 126; Ibn Thlon, es-Sezra, 11, 51; Ibn Arrak, Tenzihii's-Seri’a, 1, 147;
Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii'at, s. 11; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfii’a, 296; el-Masnii’, s. 141;
Aclini, Kesfii’l-Hafd, 11, 132, ; Trablisi, el-Kegfii’l-Ildhi, 11, 708; Dervis el-Hat, Esna’l-
Metalib, s. 243; el-Yemeni, en-Nevdfih, s. 264; el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 147.

8 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 35; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 122.

8 Zerkesi, et-Tezkira, s. 136; Sehavi, el-Mekdsid, s. 396-397; ibn Deyba, Temyizii’t-Tayyib, s.
159; Ibn Talon, es-Sezra, 11, 146; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 147; Fetteni, Tezkiratii’l-
Mevzii’at, s. 37; Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmii’a, s. 80; Aclini, Kesfii’l-Hafa, 11, 226;el-Hit,
Esna’l-Metalib, s. 281.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 126, Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 128.

% Zerkesi, et-Tezkira, s. 160; Sehavi, el-Mekdstd, s. 29; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 8; ibn
Deyba, Temyizii't-Tayyib, s. 12; Tbn Talin, es-Sezra, 1, 44; Fetteni, Tezkiratii'l-Mevzii’dt, s. 87,
Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmii’a, s. 327; Aclini, Kesfii’l-Hafd, 1, 70; Dervis el-Hit, Esna’l-
Metdlib, s. 37; el-Elbani, Silsiletii Ehddisi’d-Daife, 1, 72.

8 {bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 27; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 375.

8 Tirmizi, Zithd, 37 (IV, 577); Ibn Mace, Ziihd, 7 (11, 1381); Beyhaki, Siinen, VIIL, 12; Hakim,
Miistedrek, IV, 358. Ayrica Bkz. Ibnii’l-Cevz, el-Mevzii’dt, 111, 141, 142; Zehebi, Mizdnii’l-
I'tidal, VII, 420; Sehavi, el-Mekdsid, s. 84; Suyati, el-Ledliii’l-Masnii’a, 11, 324; Ibn Deyba,
Temyizii't-Tayyib, s. 32; Ibn Talin, es-Sezra, 1, 116; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 304;
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olmadigim kaydeder. “Miskin olarak yasat™in manasinin, “Beni husu sahibi ve
miitevazi olarak yasat” demek oldugunu da agiklar, ancak boyle rivayetin

senedinin sabit olmadigim belirtir.*

“Diinya mii’min kisinin adimidir” seklindeki rivayetin ise gerek Hz.

Peygamber’e gerekse selef-halef alimlerden herhangi birine ait bir senedinin

bilinmedigini kaydeder.”'

9- Rivayetin Hz. Peygamber Sozii Olarak Bilinip-Bilinmemesi

Ibn Teymiye bazi rivayetlerin sened ve metinleri hakkinda hig bilgi vermemis,
sadece o rivayetin Hz. Peygamber sozii olarak bilinmedigine dikkat ¢ekmistir. Bu

rivayetlerden bazilar1 sdyledir:

“Miimin, bir dagin zirvesinde de bulunsa, Allah ona sikinti verecek birini,

yahut bir seytant musallat eder.””

“Kim ag¢ bir kimseyi doyurur, bir aybi orter (bir ¢iplagi giydirir)se ona

Allah’in Cennet i verecegine kefil olurum.””

“Fitneyi kerih gérmeyin. Zira fitnede miinafiklarin hasadi vardir.”*

“Ben Arabdamim, ancak Arablar benden a’eg“ildir.”95

Fetteni, Tezkiratii’'l-Mevzii’dt, s. 59; Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmii’a, s. 240; Aclini, Kesfii'l-
Hafa, 1, 181; Dervis el-Hut, Esna’l-Metalib, s. 81.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 94; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 382.

® ibn Arrak, Tenzihii's-Seri’a, 11, 402.

! ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 46.

%2 Tbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 29; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 375. Ayrica Bkz. Sehévi, el-
Melkdsid, s. 384; Ibn Deyba, Temyizii’t-Tayyib, s. 137; Ibn Talin, eg-Sezra, 11, 774; Aclini,
Kesfii'I-Hafd, 11, 162; Dervis el-Hut, Esna’l-Metdlib, s. 257.

% [bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 77; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 144; Fetteni, Tezkiratii’l-
Mevzii’at, s. 67; Sevkani, el-Fevaidii’l-Mecmii’'a, s. 82; el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 88.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 80; Mecmii'u Fetdvd, XV, 126; Zerkesi, et-Tezkira, s.
219; Sehavi, el-Mekasid, s. 464; Suyiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 445; Zeylii’l-Ledli, s. 203;
Ibn Deyba, Temyizii't-Tayyib, s. 219; Ibn Tilin, eg-Sezra, 11, 249; Tbn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a,
11, 351; Fettend, Tezkiratii'I-Mevzii'dt, s. 222; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 365; Aclini,
Kesfii'l-Hafa, 11, 359; el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 164.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 93; Mecmii’'u Fetdvd, XVIII, 382.
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“Ey Ali! Demirden iki nalin (ayakkabi) edin ve onlari Allah yolunda eskit.”

“Allah sdyle buyuruyor: ‘Bana niyetlerinizle geliniz, amellerinizle degil.”97

“Ashabim ileride oyle bir fitneye diisecek ki, hem katil hem de maktil cennetlik

98
olacak.”

Yine “Kim bir kopegin korumasinda gecelerse, Allah’in gazabr altinda

599

gecelemis olur.”” seklindeki rivayet ile kadinlara, cima aninda kocalarma cilve

yapmalarinin emredildigi rivayetler de bu ciimledendir.'®

10 seklindeki rivayeti bir

“Kim bir kalp kirarsa, iyilestirmek de ona diiser.
edep ilkesi olarak géren miiellif, rivayetin bu lafizla Hz. Peygamber’in sozii olarak
bilinmedigini vurguladiktan sonra, manasi sahih olmakla birlikte Hz. Peygamber’e
ait olmayan c¢ok sayida bu tiir sdzlin bulundugunu, ancak bunlari sdylemedigi halde

Hz. Peygamber sdyledi demenin de miimkiin olmadigim eklemektedir. 102

10- Rivayetin Sahabe, Tabilin veya Selef Alimlerinde Birine Ait Olup

Olmamasi

Ibn Teymiye, kissacilar tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen bir kisim
rivayetlerin ise Hz. Peygamber sozili olmayip, selef alimlerine ait sézler olduguna

isaret etmektedir. Bu tiir s6zlerin sahiplerinin kimler oldugu konusunda ¢ogunlukla

% fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 97; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 382; Suydti, Zeylii I-Ledli, s.
203; ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 1, 284; Ali el-Kari, el-Masni, s. 213; Aclini, Kesfii'I-Hafa, 11,
383; el-Medeni, Tahziru’I-Miislimin, s. 87.

7 fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 101; Suyiti, Zeylii’l-Ledli, s. 203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-
Seri’a, 11, 317; Fettenl, Tezkiratii’l-Mevzii'at, s. 188; Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmii’a, s. 250;
el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 87.

% ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 108; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 383.

” fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussas, s. 120; Mecmii'u Fetdvd, X V1L, 384; Suylti, Zeylii’l-Ledli, s.
203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 402; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii’dt, s. 153; el-Medeni,
Tahziru’l-Miislimin, s. 88.

1% fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 121; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 384

1 Suyiti, Zeylii’l-Ledli, s. 203; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 402; Fetteni, Tezkiratii’l-
Mevzii’at, s. 153; el-Medeni, Tahziru’[-Miislimin, s. 88.

12 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 124; Mecmii'u Fetdvd, XVIIL, 384, 385.
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299 G

agiklama yapmayan Ibn Teymiye, “insanlardan birinin sozii”, “selef alimlerinden

birinin sozii” gibi genel ifadeler kullanmaktadir. “Mii’min icin Rabbine

99103

kavusmadik¢a rahat yoktur.”™", “Kavmi iginde seyhin konumu, iimmeti iginde

.o .7 . 7. 99104
nebinin konumu  gibidir’

29105

, “Ebrar’'wn iyilikleri, mukarrebinun kétiiliikleri
gibidir. gibi rivayetlerin Hz. Peygamber’in sozii olmayip selef alimlerine ait
oldugunu zikreder. Bununla birlikte s6z konusu rivayetlerin isnad edildigi alimin
kim olduguna isaret ettigi istisnai rivayetlere de rastlamak miimkiindiir. “Diinya

25106

sevgisi her hatamin basidir. seklindeki rivayetin, Hz. Peygamber’e ait bilinen

bir senedinin olmamakla birlikte Ciindiib b. Abdullah el-Beceli’ye aid oldugunun
bilindigini ifade etmektedir.'"’

“Miiminin korkusu ve iimidi tartilacak olsaydi, mutlaka denk gelirdi™'*

seklindeki rivayetin ise yine seleften birine ait oldugunu ifade ettikten sonra, bu

soziin sthhatiyle ilgili olarak da “bu sahih bir sézdiir” ilavesinde bulunur.'®

19 {bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 40; Zerkesi, et-Tezkira, s. 124; Sehavi, el-Mekdsid, s. 465;
Suyiiti, ed-Diirerii’l-Miintesira, s. 446; Ibn Deyba, Temyizii't-Tayyib, s. 193; Ibn Tilin, es-
Sezra, 11, 251; Aclini, Kesfii’l-Hafd, 11, 362; el-Medeni, Tahziru’l-Miislimin, s. 165; Dervis el-
Hat, Esna’l-Metalib, s. 349; el-Elbani, Daife, 11, 116.

1% {bn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 66. Bkz. Ibnii’l- Cevz, el-Mevziidt, 1, 183; Zerkesi, et-
Tezkira, s. 190; Sehavi, el-Mekdsid, s. 257; Suyiti, ed-Diirerii’I-Miintesira, s. 215; Ibn Deyba,
Temyizii't-Tayyib, s. 95; Ibn Talin, es-Sezra, I, 352; Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, s. 207;
Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii’at, s. 20; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 253; Aclini, Kegfii'l-
Hafa, 11, 17; Dervis el-Hlt, Esna’l-Metdlib, s. 18.

19 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 40; Mecmii’u Fetdvd, XVIII, 383.

19 zerkest, et-Tezkira, s. 122; Sehavi, el-Mekdsid, s. 182; Suyiti, ed-Diirerii’I-Miintesira, s. 184;
Ibn Deyba, Temyizii't-Tayyib, s. 67; Fetteni, Tezkiratii’l-Mevzii’dt, s. 173; Ali el-Kari, el-
Esrdru’l-Merfii’a, s. 163; Aclini, Kesfii’'l-Hafd, 1, 344-345; Dervis el-Hit, Esna’l-Metalib, s.
126; el-Yemeni, en-Nevdfih, s. 624; el-Medeni, Tahziru’'lI-Miislimin, s. 96.

17 ibn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 44; Mecmii’u Fetdvd, XVIII, 123.

198 Zerkesi, et-Tezkira, s. 136; Sehavi, el-Mekdsid, s. 349-350; Suyiti, ed-Diirerii’I-Miintesira, s.
348; Zeylii’l-Ledli, s. 203; Ibn Deyba, Temyizii't-Tayyib, s. 138; Ibn Tilan, es-Sezra, 11, 84; Ibn
Arrak, Tenzihii’s-Seri’a, 11, 402; Fettenl, Tezkiratii’l-Mevzii'dat, s. 11; Ali el-Kari, el-Esdaru’l-
Merfii’a, s. 289 el-Masnii’, s. 150; Aclini, Kesfii 'I-Hafd, 11, 166; el-Yemeni, en-Nevdfih, s. 281;
Dervis el-Hut, Esna’l-Metalib, s. 259; el-Medeni, Tahziru I-Miislimin, s. 109.

19 fbn Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s 67; Mecmii’'u Fetdvd, XVIIL, 380.
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Bu husus bize Hz. Peygamber’e ait olarak nakledilen rivayetlerin, herhangi bir
alime ait sahih bir sdz olabilecegini ve dolayisiyla bu tiir rivayetler i¢in uydurma
hitkmiiniin verilmesinin dogru olmayacagim gostermesi agisindan da Snem arz

etmektedir.

Burada Ibn Teymiye’ nin hakkinda zayif ya da sahih seklinde hiikiim vermedigi
bazi rivayetlerin de bulundugunu ifade etmekte yarar gormekteyiz. Bu tiir
rivayetleri daha ¢ok “nakledilen” veya “nakledilmeyen” seklinde bir tasnife tabi
tutmus olan miiellif, nakledildigini ifade ettigi rivayetlerin nerede

kaydedildiklerine ise genelde isaret etmemistir.''®

Sonug olarak; Ibn Teymiye rivayetleri isnad ve metin acisindan ele alms, bir
rivayetin sened olarak problem tagimamasini, o rivayetin sahihligi i¢in yeterli
gérmemis, metnin de birtakim kriterler tagimasi gerektigi belirtmistir. ibn
Teymiye’ye gore bir metnin Hz. Peygamber’e ait oldugunun anlagilabilmesi i¢in,
sahih bir sened yaninda, o metnin Kur’an ve sahih siinnete uygun olmasi en basta
gelen sartlardandir. Bunun yaninda rivayetin akla-mantiga ters diismemesi, tarihi
olaylara uygunlugu, hadis alimleri tarafindan nakledilmis olmasi, sahih hadis
kitaplarinda yer almasi gibi hususlar da o rivayetin Hz. Peygamber’e ait oldugunu

gosteren kriterlerdendir.

Hz. Peygamber’e izafe edilmekle birlikte, ona ait olmadigi tespit edilen
rivayetlerin tamamini degersiz gdrmek yanlistir. Bu tiir rivayetlerden bir kisminin
sahabe, tabilin veya daha sonraki donem alimlerinden birine ait olmasi
muhtemeldir. Yine Ehl-i kitap ya da baska bir kiiltiirden ge¢mis sahih bir soz

olmasi ihtimali de daima g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Diger taraftan Ibn Teymiye’ nin rivayetleri degerlendirirken ne siirdiigii bu
kriterler, hadiste metin tenkid kriterlerinin Oziinii olusturmaktadir. Hadis
metinlerinin gesitli Ol¢iilere vurularak degerlendirilmesi ¢alismalar1 agisindan bu

eser, onemli bir gdrevi ifa etmektedir. Ibn Teymiye’nin s6z konusu rivayetlerle

% fon Teymiye, Ehddisii’l-Kussds, s. 84, 85.
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ilgili degerlendirmelerinin kendinden sonraki c¢alismalarda referans olarak

gosterilmesi de bu durumu dogrular niteliktedir.
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ZERKEST’NIN KAYNAKLARI

-el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an Uzerine Bir inceleme-

Yard. Dog. Dr. Mustafa OZTURK*

Rahmet-i Rahmdn’a gark olmasi niyaziyla

Carullah ez-Zemahgeri’ye

Giris

Hicri VIIL asir Misir muhitinde yasanus Tiirk asilli bir Islam alimi olan Ebti
Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi’nin (0.
794/1392) el-Burhdn fi ‘Ulumi’l-Kur’an adli eseri, klasik “Tefsir Us0li” ve
“Ulimii’l-Kur’an” literatiirindeki en o©nemli birka¢ eserden biridir. Hatta
denilebilir ki e/-Burhdan, Kur’an ilimleriyle ilgili hemen her konunun etrafli bir
sekilde islendigi en eski eserdir. Ger¢i Ehl-i Siinnet mezhebinin tesekkiiliine
onemli katkilarda bulunan Ebt Abdillah el-Héris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857)
hicri II1. asirda, yani Zerkesi’den tam bes asir dnce bu sahayla ilgili bir eser te’lif
etmistir. Ancak Muhasibi’nin Fehmii’l-Kur’dn ve Me‘anih isimli bu eseri'
Ulimii’l-Kur’an alaninda yazilmus ilk eser olmakla birlikte halku’l-Kur’an,

muhkem-miitesabih, nasih-menstih, Kur’an’in faziletleri ve islubu gibi birkag

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1. ozturk65@yahoo.com

! Bu eser miiellifin Mdiyyetii'I-Akl ve Ma ‘néhu bashkli eseriyle birlikte el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn
adiyla nesredilmistir (nsr. Hiiseyin Kuvvetli, Misir 1978).
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konuyla smurli bir muhtevaya sahiptir. Hicri IV. asrin baslarinda vefat eden
miitercim ve edip Ebi Bekr Muhammed b. Halef Ibnii’l-Merziibin el-
Muhavveli’nin (6. 309/921) yirmi yedi clizden olustugu kaydedilen el-Havi fi

‘Uliimi’l-Kur’dn adli eseri” ise muhteva itibariyle maalesef meghuliimiizdiir.

Ote yandan hicri V. asrm ilk yarisinda vefat eden Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim
b. Said el-Havfi’nin (6. 430/1038) on ciltlik eseri, miistakil bir Kur’an tefsiridir.
Nitekim, agirlikli olarak Kur’an’mn i‘rabiryla ilgili izahlar iceren bu eserin ismi
Zerkesi ve Katip Celebi gibi bazi miielliflerce el-Burhdan fi Tefsiri’l-Kur’dn
seklinde kaydedilmistir.3 Bu durumda Havfi’nin tefsirinin “Ulimii’l-Kur’an”
1stilahina kaynaklik eden ilk ya da en eski eser olduguna iliskin tespit yanlis veya

en azindan tartismaya agik goziikmektedir.*

Imam Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’ye (6. 324/935) nispet edilen ve sonraki
donemlerde el-Hdzin veya el-Muhtezen diye meshur olan Tefsirii’l-Kur’'an ve'r-
Red ‘ald men Halefe'l-Beydan min Ehli’l-Ifk ve’l-Biihtdn adli eser ise, isminden de
anlagilacagi gibi yine miistakil bir Kur’an tefsiridir. Es‘arl bu tefsiri, Basra
Mu’tezilesine mensup hocasi EbG Ali el-Ciibbai’nin (6. 303/915) Kur’an

yorumlarina reddiye olarak yazmustir.”

Ulimii’l-Kur’an konusunda Zerkesi’nin yasadigt hicri VIIL. asirdan 6nceki
donemlerde telif edilmis eserler arasinda Ebii’l-Kasim Ragib el-Isfahani’nin (6.
502/1108) Cdmiu t-Tefsir adli eserinin mukaddimesi ile Endiiliislii miifessir Ibn

Atryye’nin (6. 541/1147) el-Muharrerii’l-Veciz veya kisaca el-Veciz adli tefsirinin

2 Ebir’l-Ferec Ibnii’n-Nedim, el-Fikrist, nsr. ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 183.

? Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut trz., I. 301; Kétib Celebi, Kesfii'z-Zuniin ‘an Esamii’l-
Kiitiib ve’l-Funiin, ngr. Rifat Bilge - Serafettin Yaltkaya, Istanbul 1971, L. 242.

*Bu tespit ve anilan eserin igerigi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Abdiilazim ez-
Zerkani, Mendhilii’I-Irfan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, 1. 34-35.

5 Kag cilt olduguna dair ¢ok abartili rakamlar verilen bu tefsir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kadi
Abdiilcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, nsr. Adnan Zerzlr, Kahire 1969, s. 33-34 (Nasirin
mukaddimesi).
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mukaddimesi® gercekten kayda deger niteliktedir. Ne var ki, bu iki mukaddimenin

muhtevasi da olduk¢a simirhidir.

Bilebildigimiz kadartyla, Zerkesi’nin e/-Burhdn’ina sebkat eden en kapsamli
eser, Islami ilimlerin hemen her dalindaki ¢alismalariyla tanman Hanbeli alim
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (8. 597/1201) Fiiniinu’l-Efndn fi ‘Uyini ‘Ulimi’l-
Kur’an adli eseridir. Kismen sistematik bir ¢aligma sayilabilecek bu eser, miiellif
Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir adh tefsirinden sonra kaleme
almmug olup Ulimii’l-Kur’an’la ilgili otuzu askin konudan olusmaktadir.” ibnii’l-
Cevzi’nin diger eserlerinde genis sekilde ele aldigi konularin 6zetini igeren
Fiinunii’l-Efndn, oOzellikle genel muhteva yoniinden Zerkesi’ye kaynak teskil
etmistir. Ger¢i Zerkesi el-Burhdn’da Ibnii’l-Cevzi’nin bu eserine sadece birkag kez
atifta bulunmustur.8 Ancak, her iki eser muhteva agisindan mukayese edildiginde,
Zerkesi’nin gerek konu se¢iminde gerekse ele aldigi konulari isleyis bigiminde

ibnii’l-Cevzi’den epeyce yararlanmis oldugu fark edilmektedir.’

I. el-Burhan’in Genel Ozellikleri

Zerkesi, M. Ebii’l-Fazl Ibrahim’in tahkikiyle dort cilt halinde nesredilen
(Kahire 1376) bu eserini, kendisinden onceki alimlerin (miitekaddim@in) hadis
ilmine dair yazdiklar: eserler gibi Kur’an ilimlerinin ¢esitli dallarin1 kapsayan bir

eser yazmadiklarindan bahisle Tefsir UsGlii’'ndeki boslugu doldurmak maksadryla

¢ Miistesrik Arthur Jeffery, bu mukaddimeyi miiellifi bilinmeyen el-Mebdni li Nazmi'l-Me ‘Gni
adli bir baska eserin mukaddimesiyle birlikte Mukaddimetan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn adiyla
yayimlamustir (Kahire 1954). Ancak Jeffery, mukaddimenin pek ¢ok yerini tahrif ettigi ve
onemli hatalar yaptig1 gerekgesiyle birgok ilimi adammin tenkidine maruz kalmustir. Eser,
Abdullah Tsmail es-Savi’nin tashihleriyle yeniden basilmustir (Kahire 1392/1972). Abdiilhamit
Binigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, DI4, Istanbul 1999, XIX. 339.

" Bu eser ilk olarak Ahmed es-Serkévi ve ikbal el-Merrakiisi (Dariilbeyzd 1970) tarafindan
nesredilmistir. Daha sonra ise Hasan Ziyaeddin Itr (Beyrut 1408/1987), Fiininii’l-Efndan fi
‘Acdibi ‘Uliumi’l-Kur’dn adiyla Resid Abdurrahman el-Ubeydi (Bagdat 1408/1988) tarafindan
yayimlanmustir. Abdiilfettdh Said Astr'un ‘Acdibii ‘Uliimi’l-Kur’dn baghgiyla yayimladig
kitap (Kahire 1407/1986) ise baz1 kiiciik farkliliklar disinda Fiininii I-Efndn’1in aynisidir. Yusuf
Sevki Yavuz - Casim Avcl, “Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec”, DIA, Istanbul 1999, XX. 548.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 92, 1. 37.

? Mukayese icin bkz. Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, istanbul 1991, s. 27-28, 36-37.
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kaleme aldigini belirtmistir. Kur’an’m anlam inceliklerini kavramada miifessire
yardimer olacagim diigiindiigii eserini “nev’” adim verdigi kirk yedi bdlime ayiran
ve bu boliimlere konu teskil eden ilim dallarindan her birini derinligine incelemeye
omriin kifayet etmeyecegini sdyleyen Zerkesi esbab-1 niizil, tenasiibii’l-ay ve’s-
suver, fevasili’l-ayat, viicih ve nezair, miitesabihat, miibhemat, fevatihu’s-suver,
havatimii’s-suver, mekki-medeni, nasih-mensuh, garibii’l-Kur’an, fezailii’l-Kur’an,
ahkamii’l-Kur’an, i‘cazii’l-Kur’an, miskilii’l-Kur’an, miitevatir ve sdz kiratlar,
kiraatlerin tevcihi, resmii’l-mushaf, vakf ve ibtidd, Kur’an’m tivalet adab1 ve
keyfiyeti, Kur’an’m inzal keyfiyeti, Kur’an’in sahabe tarafindan cem’i ve
hifzedilmesi, Kur’an’da hitap tiirleri, tefsir-te’vil, tefsirde takip edilecek yontem

gibi 6nemli konular1 miistakil boliimler halinde islemistir.

Kirk iigiincli nev’den itibaren Kur’an dilinin edebi yoniiyle ilgili olarak
hakikat, mecaz, kinaye, tesbih ve istiare gibi konularin yan sira ayetlerdeki tekrar,
hazf, taglib siygast vb. dil ve iislup 6zellikleri hakkinda da ¢ok genis malumat
aktarilmig, eserin 450 kiisur sayfalik son cildi ise Kur’an’daki birtakim harfler ve
edatlarin anlam ve fonksiyonlarina iliskin nahvi izahlara tahsis edilmistir.
Genellikle her konunun giris kisminda daha 6nce ayni konuda telif edilmis 6nemli
eserleri zikreden miiellif, sik sik “fasil”, “faide” (fevaid), “tenbih” ve “mesele” gibi
alt bagliklar koymustur. Ancak, bunlarin ¢ogunda konu ad1 belirtilmedigi igin, nasir
M. Ebii’l-Fazl Ibrahim koseli parantez iginde verdigi bashklarla bu eksigi

gidermeye ¢aligmustir. '

Miiteahhir donemlere ait eserler arasinda 6zellikle Suyiiti’nin (6. 911/1505) el-
Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an adli meshur eserine biiyiik 6l¢iide kaynaklik etmis
olmasina ragmen her nedense ge¢mis donemlerde arastirmacilarin ¢ok fazla ilgisini
¢ekmeyen el-Burhdn’in miellife ait mukaddimesinde insan idrakinin Kur’an’in
anlamlarim tiilketemeyecegine dikkat c¢ekildikten sonra ilahi kelamin igerdigi
ilimlerin sonsuzluguna 6zel bir vurgu yapilmistir. Zerkesi Kur’an ve Ulimii’l-

Kur’an’in sonsuz bir anlam deryasi olduguna iliskin fikrini, fikhi mezhebinin

10 Suat Yildirim, “el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an”, DIA, istanbul 1992, V1. 434.
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imami olan Muhammed b. Idris es-Safi‘i’den (6. 204/819) naklettigi muhtelif
sozlerle teyit etmis, yine bu miinasebetle, Abdullah ibn Mes‘td’a isnat edilen,
“Ilim isteyen kisi Kur’an’1 incelesin. Ciinkii gegmis ve gelecekle ilgili bilgilerin
tiimii onda mevcuttur” seklindeki séziin yant sira Ziinnlin el-Misri (6. 245/859) ve
Sehl b. Abdillah et-Tiister (6. 283/896) gibi meshur mutasavviflardan da benzer

icerikte sozler nakletmistir."'

Bu nakillerin 1s1ginda denebilir ki Zerkesi’nin, “Ulimii’l-Kur’an sinirsiz,
Kur’an’m anlamlar1 sonsuzdur” seklindeki diisiincesi, esas itibariyle Imam es-
Safi‘t’nin, “Ummetin sdylediklerinin tamamu siinnetin serhidir. Siinnetin tamanm
da Kur’an’in serhidir. Kur’an’imn tamamu ise Yiice Allah’in gilizel isim ve
sifatlarmin serhidir”'? tezine dayanmaktadir. Ozetle Zerkesi, Kur’an’in mahiyeti
hususunda bir bakima ehl-i irfan (Siiler ve sufiler) gibi diisiinmiis, tefsirde yontem
konusunda ise ehl-i beyana (fikihgilar ve usilciiler) 6zgii bir anlayis ortaya
koymustur. Diger bir deyisle, miiellif e/-Burhdn’a sifilerin Kur’an anlayisini
animsatan bir giris yapmus, eserde yer alan diger biitiin boliimlerin muhtevasini ise,
nassin tefsir ve tatbikinde dilbilimsel kural ve kaideleri esas ittihaz eden ehl-i
beyana mahsus bir anlayis temelinde olusturmus ve bdylece, sonsuz bir anlam ve
ilim deryast olarak gordiigii Kur’an metnini anlamanin usiliinii yazmaya muvaffak

olmustur..!

I1. Temel Kaynaklar

Zerkesi, el-Burhdn’da Tefsir ve Ulimii’l-Kur’an’in muhtelif dallarma ait
miistakil eserler basta olmak tizere nahiv, belagat, hadis, fikih, usl-i fikih, kelam,
tasavvuf, felsefe gibi alanlarla ilgili 300°den fazla kitaptan istifade etmistir.
Zerkesi, goriis ve yorumlarindan istifade ettigi alimlerin eserlerini yer yer zikretmis
olmakla birlikte, cogu zaman sadece miielliflerin ismini vermekle yetinmistir. Kimi

zaman da, “Ustatlarimizdan biri (veya bir kismi) dedi ki” (kdle ba‘du mesdyihing)

' Zerkesi, el-Burhdn, 1. 6-9.
12 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 6.
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veya “(mezhebi) taraftarlarimiz” (kdle ashabund) seklinde goriisler alktarmls;13 bu
arada, muhtemelen kendilerine 6zel bir sayg1 ve sevgi besledigi izz b. Abdisselam
(5. 660/1262), Ebl Ca‘fer ibnii’z-Ziibeyr (6. 708/1308)'* ve Ebi Hayyan el-
Endeliisi (6. 745/1344) gibi bazi alimleri “seyh” ve/veya “iistdz” lakabiyla

anmugtir.

Ote yandan birgok alimin birden fazla eserini kullanan ve bu eserleri kisa
adlartyla tasrih eden Zerkesi, kimi zaman da istifade ettigi kaynagin ne ismini ne
de miiellifini zikretmistir. Mesela, eserin ikinci cildinde yer alan “Tefsirdeki En
Giizel Yontemin Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Olduguna Dair” seklindeki baslik
altinda verilen bilgiler aslinda ibn Teymiyye nin (6. 728/1328) Mukaddimetii’t-
Tefsir (Mukaddime fi Usili’t-Tefsir) adli meshur risalesinden 6zetlenmis olmasina
ragmen bu konuda kaynak belirtilmeyip sadece “kile” demekle iktifa edilmistir."
Keza miiellif, esbab-1 niizulle ilgili muhtelif rivayetleri biiyiikk olasilikla ibn
Kesir’in (6. 774/1373) tefsirinden aktarmis olmasina ragmen her nedense bu
konuda da kaynak gosterme ihtiyaci hissetmemistir. Ancak bu durum bir istisna
sayilmalhidir. Ciinkii Zerkesi, goriislerinden istifade ettigi alimlerin isimlerini
umumiyetle tasrih etmis ve bdylece bir¢ok Islam aliminde pek rastlamadiginz bir

ilmi hassasiyet ve titizlik 6rnegi sergilemistir.
A. Klasik Tefsir Kaynaklari

Zerkesi el-Burhdn’da kendi doneminde mevcut olan tefsir kitaplarinin hemen
hepsini kullanmigtir. Ancak bu kitaplardan bir kismina sadece birka¢ kez atifta
bulunmus, bir kismina ise sik¢a basvurmustur. Eserinde 6zellikle Me ‘ani’l-Kur’dn
ve [‘rabii’l-Kur’an tiirii filolojik tefsirlerden -ki bu eserler “Ulumii’l-Kur’an
Kaynaklar1” baglhigi altinda ayrica zikredilecektir- istifade ettigi dikkati ¢eken

Zerkesi’nin sik¢a nakilde bulundugu miifessirler sunlardir:

13 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 37, 126, 456.
14 Zerkest, el-Burhdn, L 35, 112, 258; 1L 449; I11. 334; IV. 151, 203, 422.

15 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 175-176. Krs. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddimetii’t-Tefsir
[Mecmii ‘u Fetdvd iginde], Riyad 1398, XIIL 363-364.
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1. Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri

Zerkesi’nin el-Burhan’da zikrettigi kaynak eserlerin basinda Mu’tezili
miifessir Ebii’l-Kasim Mahmitid b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaif
‘an Hakdaiki’ Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi't-Te 'vil (el-Kessaf ‘an
Hakaiki’t-Tenzil) adl tefsiri gelmektedir. Es‘ari kelamcis1 ve Safi‘i fakihi Ebi’s-
Send Semsuddin el-Isfahani’ye (6. 749/1349) gore bu tefsirin ana kaynagi, Ebi
ishak ez-Zeccacin (6. 311/923) Me ‘Gni’l-Kur’an ve [‘rabuh adh eseridir.'
Memluklular dénemi tarihgisi ibn Tagriberdi’ye (6. 874/1470) gore ise el-
Kessdf'taki tefsir yonteminin ana kaynagi, bir baska Mu’tezill miifessir Ebdi’l-
Hasen er-Rummani’dir (5. 384/994)."

Dil ve edebiyat kaynaklari arasinda Sibeveyhi’'nin (6. 180/796[?]) el-Kitdb’1,
Miiberred’in (6. 285/898) el-Kamil’i, Ebt Ali el-Farisi’nin (6. 377/987) Kitabii’l-
Hiicce’si ile Kitabii’l-Halebiyydt’'1, Cahiz’in (6. 285/869) Kitabii’l-Hayevdn’1, Ebl
Temmam’in (6. 231/846) el-Hamdse’si (el-Hamadsetii'[-Kiibrd) gibi ¢ok Onemli
eserlerin yer aldig1 el-Kesgdf tefsiri, ayetlerin lugat, nahiv ve belagat ilkeleri
dikkate alinarak yorumlanmasi, Kur’an’in i‘cdz yonlerinin, 6zellikle edebi iislubu
ve nazim giizelliginin ortaya konulmast gibi nitelikleri sebebiyle cok begenilmis ve
telif edildigi glinden itibaren hemen biitiin miifessirler tarafindan temel basvuru

kaynag olarak kullanilmustir.

Zerkesi de bilhassa Kur’an’in dil ve iislup ozellikleriyle ilgili konularin
tiimiinde Zemahseri’nin goriis ve yorumlarindan istifade etmis, hatta e/-Burhdn’in
son {i¢ cildinin hemen her sayfasinda, bazen birkag kez olmak iizere Zemahseri’nin

ismini  zikretmistir. Zerkesi, kimi zaman Sdhibii ’l—Kessdfl 8 diye andigi

16 Katib Celebi, Kegfii’z-Ziinin, 1. 1482. Ebii’s-Send Semsuddin el-Isfahan, bityiik 6Sliide
Zemahseri’nin el-Kessdf’1 ile Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb adl
ansiklopedik tefsirinden istifade ederek Envdrii’l-Hakdiki r-Rabbdniyye fi Tefsiri’l-Kur’dniyye
adli bir tefsir yazmistir. Muhsin .Demirci, ad1 gegen miifessirin tefsir anlayisi ilizerine “Ebii’s-
Sena Ahmed b. Abdirrahman el-isfahani ve Tefsirdeki Metodu” konulu bir doktora tezi (M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii 1987) hazirlamustir.

' Ebii’l-Mehasin Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-Zahire fi Miiliki Misr ve’l-Kdhire, IV. 168.

'8 Zerkes, el-Burhdn, 11. 225, 240, 462; 111 182, 278, 304; IV. 93, 177.
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Zemahseri’nin Halku’l-Kur’an (Kur’an’in yaratilmishgi) gibi bazi konulardaki
Mu’tezili goriiglerini  elestirmis olmakla birlikte,"” kahir ekseriyette onun
gortislerini tasvip etmistir. Hiilasa, Zemahseri’nin e/-Mufassal adli gramer kitab1
ile Arap dilinin en biiyiik mecaz s6zIliigii olan Esdsii’[-Beldga adli eserine de birkag
kez atifta bulunan Zerkesi’nin® el-Burhan’daki en temel bagvuru kaynag1 el-
Kessaf tir”!

2. ibn Atiyye

Zerkesi’nin el-Burhdn’daki en 6nemli ikinci tefsir kaynagi, -Sibeveyhi’nin (6.
180/796[?]) Arap dili gramerine dair e/-Kitib’1 ile Ferra (6. 207/822), Zeccac (0.
311/923) ve Ebli Ca‘fer en-Nehhas’in (6. 338/950) filolojik tefsirleri harig¢
tutulmak kaydiyla- Endiiliisli miifessir Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib b.
Abdirrahman Ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz adli eseridir. Ibn Teymiyye’nin, hadisleri kullanma ve bidatlardan
ka¢inma bakimindan Zemahseri’'nin tefsirinden daha makbul addettigi bu tefsir,
literatiirde el-Veciz veya el-Camiu’l-Muharrerii’s-Sahihu’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz ismiyle de anilmaktadir. Zerkesi bu eserden nakilde bulunurken ¢ok

kere sadece Ibn Atiyye’nin ismini zikretmekle yetinmis,22 baz1 kere ise tefsirin

19 Zerkesi, el-Burhdn, IV. 131, 393.
2 Zerkesi, el-Burhdn, 11 405, 420; IV. 140, 230, 259, 307, 351.

2z Zemahgeri’ye yapilan atiflar i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1. 13, 38, 49, 63, 72, 124, 165, 166,
174, 186, 265, 267, 286, 289, 298, 301, 304, 306, 311, 317, 321, 347, 356, 432, 467, 488, 490;
IL. 59, 229, 238, 240, 268, 282, 295, 306, 309, 310, 317, 319, 322, 323, 324, 326, 328, 333,
336, 339, 345, 350, 351, 364, 368, 371, 379, 388, 394, 398, 405, 408, 412, 415, 416, 417, 420,
423, 424, 425, 430, 431, 434, 446, 448, 450, 452, 454, 461, 462, 464, 465, 467, 472, 474, 482,
493, 494, 500, 503, 505, 507, 509, 510; 1IL. 9, 11, 12, 20, 25, 34, 35, 48, 50, 51, 61, 63, 64, 74,
86, 88, 89, 106, 108, 109, 118, 126, 127, 146, 154, 166, 168, 172, 177, 179, 181, 185, 188, 189,
200, 201, 205, 210, 220, 224, 237, 248, 260, 261, 262, 273, 277, 279, 287, 291, 306, 307, 310,
311, 312, 320, 328, 329, 341, 342, 351, 358, 362, 365, 375, 390, 403, 419, 424, 440, 449, 467,
476,477,1V. 11, 19, 20, 30, 35, 38, 46, 49,91, 92,101, 109, 110, 111, 112, 114, 122, 131, 140,
142, 169, 186, 191, 197, 205, 218, 228, 251, 263, 267, 276, 278, 280, 281, 282, 289, 297, 307,
308, 323, 328, 336, 340, 343, 347, 352, 354, 360, 362, 368, 369, 370, 382, 385, 392, 412, 440.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 216, 257, 258, 269, 489; IL. 240, 244, 247, 251, 264, 288, 339, 345, 459;
III. 103, 123, 191, 239, 344, 349; 13, 24, 112, 254, 263.

186



Yard. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

ismini tasrih etmistir.” Zerkesi ayrica ahrufi seb’a ve Kur’an’in i‘caz vecihleriyle
ilgili konularda el-Muharrerii’l-Veciz’in mukaddimesine de birkag kez atifta

bulunmustur.24

3. Ebi Hayyéan el-Endeliisi

Zerkesi'nin el-Burhan’da kullandigi onemli tefsir kaynaklardan biri de
Endiiliislii miifessir ve dil bilgini EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali el-
Endeliisi’nin (6. 745/1344) el-Bahru’I-Muhit adli nahvi-edebi tefsiridir. Bu tefsirin
yazim asamasinda Ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin (6. 698/1299) 100 ciizliik oldugu
belirtilen et-Tahrir ve't-Tahbir li Akvali Eimmeti’t-Tefsir adli eserinden ¢ok
faydalanan Ebti Hayy4n, nahiv ve belagat konularinda da sik sik Zemahseri ile Ibn
Atiyye’den nakillerde bulunmustur. Zerkesi, Kur’an’in daha ziyade fesahat ve
belagati ile kelimelerin i‘rab1 tlizerinde durulmus olmasi hasebiyle nahvi-edebi bir
tefsir olarak nitelendirilen el-Bahru’l-Muhit’'ten ¢ok cesitli konularda almtilar
yapmugtir. EbGl Hayyan’a ait goriis ve yorumlar: ¢cogu zaman “Seyh Ebdi Hayyan”
veya “Ebi Hayyan” diye,” bazen de “Esiriiddin” lakabiyla®® zikretmek suretiyle
aktaran Zerkesi, temelde el-Bahru’l-Muhit’ten istifade etmis olmakla birlikte,
nadiren Ebli Hayyan’in et-Tezyil ve t-Tekmil fi Serhi’t-Teshil ve Tezkiratii n-Nuhdt
gibi eserlerini de zikretnlistir.27 Bu iki eserden ilki, Tbn Malik et-Tai’nin (6.
672/1274) sarf ve nahve dair Teshilii’l-Fevdid ve Tekmilii’l-Mekdsid adli eserinin
on cilt halinde yapilmus serhidir. Ikincisi ise gramere dair dért ciltlik bir eser olup
giiniimiize sadece ikinci ciizli ulasmis ve bu cliz Afif Abdurrahman’in tahkikiyle
nesredilmigtir (Beyrut 1406/1986).

3 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 8, 63, 301; IL 32, 58, 97, 101, 159; IV. 60, 61, 117, 122, 137, 218.

# Zerkesi, el-Burhdn, 1. 216; I1. 97, 98. Krs. Ibn Atiyye, Mukaddimetii't-Tefsir, [Mukaddimetdn fi
‘Ulimi’l-Kur’dn iginde], ngr. A. Jeftery, Kahire 1954, s. 241, 266, 278-280.

3 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 35, 301; IL 171, 324, 332, 452; 11L 61, 125, 175, 181, 237, 383; IV. 75,
234, 369, 382, 429.

% 7erkest, el-Burhdn, 1. 465; 111. 220, 383; IV. 108,168, 191, 263, 274, 321, 338, 440.
27 7Zerkest, el-Burhdn, 111 171; IV. 188.
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4. izzeddin ibn Abdisselim

Zerkesi’nin bir diger onemli tefsir kaynagi da inli Safi‘l fakihi Eba
Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam’dir (5. 660/1262). Zerkesi ¢ok kere
“seyh” unvaniyla andigi izz b. Abdisselim’dan, ayetler ve sureler arasindaki
miinasebet, fevasilii’l-ayat, vakf ve ibtidd, Kur’an’t okuma ve dinleme adabi,
fezaili’l-Kur’an, ahkdmii’l-Kur’an, i‘rabu’l-Kur’an, Kur’an’da mecaz, kinaye,
ta‘riz, tekrar vb. konularda nakilde bulunmustur.28

Zerkesi, izz b. Abdisselam’in birden fazla eserinden faydalanmistir. Bu eserler
arasinda kavaid literatliriiniin gliniimiize ulasan ilk orneklerinden biri olan
Kavdidii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam (el-Kavdidii’I-Kiibrd) adli eserine, Kur’an’1
okuma ve dinleme adabiyla ilgili konularda atifta bulunmustur.”’ Kur’an’daki
ahkam ayetlerin sayis1 ve tasnifi konusunda doyurucu bilgi isteyenlere izz b.
Abdisselam’n fikih usuliine dair el-Imdm fi Beydni Edilleti’l-Ahkdm adli eserini
okumalarini tavsiye eden Zerkesi,® Kur’an’m dil ve iislup 6zellikleriyle ilgili
boliimlerde ise, anilan alimin el-Emali (el-Fevdid fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Mesdil ve

Ecvibe) adli eserini referans gostermistir.”!

Izz b. Abdisselam’in 6zellikle Kur’an’daki mecaz, kinaye ve ta‘riz gibi
konularda Zerkesi’ye kaynaklik eden bir diger eseri ise, el-Isdre ile’l-Icdz fi ba ‘di
Envadi’l-Mecdz (Mecdzii’l-Kur’an) adin1 tasimaktadir. Bu eser Kur’an’in icaziyla
ilgili bir eser olup cagdas arastirmacilar tarafindan Kur’an nazmum fikhi bir
yaklagimla ele almanin giizel bir 6rnegi olarak gosterilmistir. Suylti’nin Mecdzii I
Fiirsan ila Mecdzi’l-Kur’dn adiyla ihtisar ettigi sdylenen bu eserin birka¢ baskisi

yapilmis (Istanbul 1313, Beyrut 1987) olup eserin sure tertibine gore hazf 6rnekleri

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 37, 88, 345, 439, 463, 475, 476, 481; 1L 4, 14, 65, 122, 255, 262, 289,
290, 301, 462, 482, 496; 111. 12, 39, 56, 241, 252, 405, 415; 1V. 5, 40, 144, 297, 346.

¥ Zerkesi, el-Burhdn, 1. 475-476.

30 Zerkesi, el-Burhan, 11. 4. izz b. Abdisselam’in bu eseri Ridvan Muhtér tarafindan nesredilmistir
(Mekke 1404/1984; Beyrut 1987).

' Bu eserin ilk bolimii Ridvan Ali en-Nedevi tarafindan Fevdid fi Miiskili’l-Kur’én adiyla
nesredilmistir (Kiiveyt 1967; Kahire 1982).
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ve makasid kismu hari¢ tutularak mecaz ve tiirlerini ele alan kism Mecdzii’l-
Kur’an adiyla Muhammed Mustafa b. Hac tarafindan yayimlanmstir (Trablus
1413/1992).

Zerkesi, 1zz b. Abdisselam’in tefsirinden de istifade etmistir. Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim isimli bu tefsir Kur’an’in tiim surelerini kapsayan bir eser olup yurt
ici ve yurtdisindaki ¢esitli kiitiphanelerde niishalar1 mevcuttur.** Abdullah brahim
el-Viiheybi, tipik bir dirayet tefsiri olan bu eser iizerine “el-izz b. Abdisselam:
Hayatuhli ve Asaruhi ve Menheciihti fi’t-Tefsir” adli bir ¢alisma yapmlstlr.33
Zerkesi muhtemelen 1zz b. Abdisselam’in Zhtisaru Tefsiri’l-Maverdi adl eserini de
kullanmistir. Bu eser daha ziyade el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ve Edebii’d-Diinyad ve'd-
Din gibi eserleriyle taninan Ebii’l-Hasen el-Maverdi’nin (6. 450/1058) en-Niiket

ve’l- ‘Uyun adl tefsirinin ihtisaridir.

5. Ragib el-Isfahani

Zerkesi’nin en dnemli referans mercilerinden biri olan Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn
b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Islam tefsir tarihindeki seckin
sahsiyetlerden biri olmasina ragmen hayati hakkindaki bilgiler maalesef yok
denecek kadar azdir.** Ragib el-Isfahani, donemin 6nemli ilim merkezlerinden biri

olan Isfahan’da diinyaya gelmis ve muhtemelen 502/1108 tarihinde Bagdat’ta vefat

etmistir. 3

2 Bu eserin bir niishas: Katar kiitiphanesi 25/723 numarada, difer iki el yazma niishasi ise
Stileymaniye Kiitiiphanesi Damat Ibrahim Paga 115 ve Kili¢ Ali Pasa 43 numarada kayitlidir.

33 Farok Abdiilmu‘ti, el-fzz b. Abdisseldm, Beyrut 1993, s. 35-36.

¥ Ragib el-isfahani’nin hayati ve eserleri hakkinda bkz. Ebii Abdillah ez-Zehebi, Siverii
A ‘ladmi ’n-Niibeld, Beyrut 1981-85, XVIIL. 120-121; Selahaddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el/-
Vafi bi’l-Vefeydt, Wiesbaden 1974, XIII. 45; Mecdiiddin Muhammed el-Firtizabadi, el-Buiga fi
Teracimi E immeti 'n-Nahv ve’l-Luga, nst. Muhammed el-Misri, Dimagk 1972 / Kiiveyt 1987,
s. 69; Katib Celebi, Kesfii z-Ziiniin, 1. 36; Muhammed Bakir el-Hansari, Ravzdtu'l-Cenndt fi
Ahvali’l-Ulemad ve’s-Sadat, Tahran 1948, s. 249-256; Muhsin el-Emin, A4 ‘ydnii’s-Sia, Beyrut
1986, VI. 160-162.

3 Muhsin el-Emin, 4 ‘ydnii s-Sia, V1. 160.
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Tabakat kitaplarinda Ragib el-Isfahani’nin biyografisine dair hemen higbir
bilgi olmamakla birlikte, ilmi ve ahlaki sahsiyeti hakkinda pek ¢ok miispet
degerlendirme yer almaktadir. Zehebi’nin (6. 748/1348) belirttigine gore Ragib el-
Isfahani, yetkin bir ilim adam, ¢ok iyi bir arastirmaci ve keldmcilarm en parlak
simalarindan biridir.* Beyhaki’ye (6. 565/1169) gore ise, Ragib seriatla hikmeti
telif etmeyi basaran Islam bilgelerinden (hukema-i Isldm) biri olup makilat
alaninda soz sdyleyecek kudrete sahiptir.”’ Kisaca, Ragib el-Isfahani, Sii alim
Hansari’nin (6. 1313/1895) ifadesiyle, ozellikle Arap dili ve edebiyati alaninda
uzman olup siir, ahlak, felsefe, kelam ve ilimler tarihi (uliim-i evail) vb. alanlarda
da s6z sahibi idi.*®

Zerkesi, Islam tefsir tarihindeki biiyiik alimlerden biri olan Ragib el-
Isfahani’nin tefsirinden epeyce faydalanmustir.®® Beyzavi tefsirinin kaynaklari
arasinda yer alan bu eser genellikle Camiu’t-Tefdsir diye isimlendirilmektedir.
Ancak bu isimlendirme yanlistir. Cilinkii bizzat miiellif, Hallii Miistesdbihati’l-
Kur’dn adlt eserinde bu tefsirin ismini Cdmiu 't-Tefsir seklinde kaydetmistir. Bu
eser Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1288) temel kaynaklarindan biri olmasinin yaninda
tefsir ustliiyle ilgili konular1 igeren son derece giizel bir mukaddimeye sahip olup
ilk defa Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) Tenzihu’l-Kur’dn ‘ani’l-Metdin adli
eserinin zeylinde basilmig (Misir 1329), daha sonra ise Ahmed Hasan Ferhad
tarafindan tahkik edilerek Mukaddimetii Camii’t-Tefasir adiyla nesredilmistir
(Kiiveyt 1984).

36 Zehebi, Siyerii A ‘lami’n-Niibeld, XVIIL 120.

37 Ebii’l-Hasen Zahiriiddin el-Beyhaki, Tdrihu Hiikemdi’l-Islam (Tetimmetii Stvdni’l-Hikme), nsr.
Muhammed Kiird Ali, Dimagk 1946, s. 112.

* Hansari, Ravzdtu'I-Cennat, s. 238 vd.

¥ Zerkesi, el-Burhdn, 1. 126, 277, 291, 299; 1L 74, 148, 149, 164, 172, 224, 227, 326, 330, 395,
473; 111 116, 148, 339, 345, 453; 1IV. 18, 97, 112, 157, 167, 318, 326, 330, 340, 341, 343, 353,
393, 403, 428.
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Zerkesi’nin Ragib el-isfahani’ye ait olan bir diger 6nemli referans kaynag da
Miifredatii Elfazi’l-Kur’an adli eserdir. Literatiirde el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn veya kisaca Miifredatii Rigib diye de anilan bu eser, Ragib el-Isfahani’nin
bas yapit1 olarak nitelendirilebilir. Nitekim, Omer Nasuhi Bilmen’in, “Ragib-1
Isfehani Miifireddt-1 Ragib unvanli eseriyle de miifessirlere biiyiik bir hizmette
bulunmustur. Bu eser, Kur’an-1 Kerim’in elfidz-1 miibarekesini tahlil ve tavzih eder.
Bunlarin miistakkatini, liigavi ma’nélariyle mecazi ve kindl ma’nalarim ve
aralarindaki miinasebetleri gosterir. Mithim bir felsefe-i lugat unvanina layik olan
bu eser, tefsir ile istigal eden her zat igin biiyiik bir rehberdir.”* diye dvdiigi
Miifredat, gegmis asirlarda birgok alimin de hiisn-i kabuliine mazhar olmustur.
Mesela Zerkesi’ye gore bu eser Gdribii'l-Kur’dn konusunda yazilan kitaplarin en
gl'izelidir.42 Zerkesi’nin bu kanaatine Suyiti de istirak etmistir.43 Diger taraftan,
FirGzabadi (6. 817/1415) Miifreddt’tan “essiz bir eser” diye soz etmi$,44 Katib
Celebi ise bu yondeki kanaatini, “ser’1 ilimlerin tiimii i¢in faydali bir eser” diye

dile getirmigtir.*
6. Ebii’l-Hasen el-Vahidi

Zerkesi’nin daha ziyade el-Basit adli kapsamli tefsirinden faydalandigi Ebii’l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Neysabiri (6. 468/1076) tefsir
alamnda, yasadig1 dénemin en yetkin bilgini kabul edilmistir. Ebd ishak es-Sa‘lebi
(6. 427/1035) ile bir arada bulunmus; ayrica Ebii’l-Hasen el-Kuhunduzi’den
Arapca, Ebii’l-Fazl el-Arfizi’den de lugat dersleri almustir. Ilminin yan: sira iistiin
ahlak ve faziletiyle {inlii Selguklu veziri Nizamiilmiilk’lin takdirini kazanmuistir.

Viahidi, Zerkesi’nin ¢okga istifade ettigi el-Basit’in disinda el-Vasit ve el-Veciz

40 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 291; IL. 172, 330; IV. 330. Zerkesi, Ragib el-Isfahani’nin ahlakla ilgili ez-
Zeria ila Mekdrimi’s-Seria adl1 eserini de bir kez zikretmistir. Bkz. el-Burhan, I11. 345.

*! Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1974, 1. 442,

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 291.

# Celaluddin es-Suyiti, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut trz., L. 149.
“ Firtizabadi, el-Bulga, s. 69.

4 Katib Celebi, Kesfii ‘z-Zunin, 11. 1773.
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isimli iki tefsir daha yazmug ve bu ii¢ tefsirin ismi Gazzali’ye (6. 505/1111) ilham
kaynagl olmustur. Vahidi ayrica Esbdbii'n-Niiziil, Nefyii't-Tahrif ‘ani’l-Kur’an,
Kitabii Tefsiri'n-Nebi, Serhu’l-Esmdi’l-Hiisnd (et-Tahbir), Kitdbii’d-Da ‘avat, el-

Igrab fi'l-I rab ve Serhu Divdni Miitenebbi gibi eserler de vermistir, **
7. Fahreddin er-Razi

Zerkesi’nin kayda deger tefsir kaynaklari arasinda yer alan Ebl Abdillah
Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (6. 606/1210) VI (XIL)
yiizyilin en biiyiik Islam diisiiniirlerinden biri olup kelam, fikih usilii, tefsir, Arap
dili, felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin hemen biitiin ilimleriyle
ilgili eserler vermis ¢ok yonlii bir alimdir.”” Din{ ilimler icinde Raz1’nin daha ¢ok
temayiiz ettigi alanlar tefsir ve kelam ilimleridir. Mefaitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-
Kebir) isimli hacimli tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
kendisinden sonra gelen biitiin miifessirlere kaynak olmustur. Kur’an’1
yorumlarken déneminde mevcut olan biitiin ilimlerden faydalanmis ve bu yiizden
ilmi tefsir ekoliiniin Onciileri arasinda sayilmistir. Razi’nin tefsirde Kur’an’la
dogrudan veya dolayli olarak ilgisi kurulabilecek hemen her konuya temas etmis
olmasi, ibn Teymiyye ve Ebi Hayyan el-Endeliisi gibi baz1 alimleri, “Onun tefsiri,

tefsirden baska her seyi igerir” seklinde bir elestiri yapmaya sevk etmis‘tir.48

Zerkesi, ¢cok sik olmamakla birlikte, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘id el-
Ferrd el-Begavi’nin (6. 516/1122) Medlimii’t-Tenzil’i,* Tbnii’l-Miineyyir’in (&.

“ Vahidi’nin hayat: igin bkz. Semsuddin ed-Daviidi, Tabakdtii’I-Miifessirin, Beyrut trz., 1. 394-
95. Zerkesi’nin Vahidi’ye atiflar1 i¢in bkz. Zerkesi, el/-Burhan, 1. 13, 22, 171, 267, 278, 291,
432; 11. 39, 41, 147, 170, 171, 278, 288, 409, 435, 455, 506; 111. 161, 174, 175, 187, 206, 211,
276, 277, 279, 370, 474; IV. 183, 338, 390.

47 Zerkesi’nin Razi’ye atiflar igin bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1. 13, 35, 36, 112, 126, 173-175, 191,
444, 491; 11. 98,224, 266, 378, 399; I11. 12, 22, 73, 115, 277, 434, 452; 1IV. 56, 71, 89, 141, 366.

A Ay

* Razi’nin tefsiri haklanda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, Ankara 1988, II. 237-294.

¥ Zerkesi, el-Burhdn, 1.33, 348, 330, 444, 476; 1L 64, 68, 89, 150; IIL. 182, 361, 363, 367; IV.
182, 394, 420, 439.
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683/1284) el-Bahru'l-Kebir fi Bahsi (Niihabi) 't-Tefsir’i,° bn Cerir et-Taberi’nin
(6. 310/922) Céamiu’l-Beyan’s,”' Ebii’l-Hasen el-Maverdi’nin (5. 450/1058) en-
Niiket ve’l-Uyiin’u,”* Eb Bekr Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) Envdrii'I-Fecr’i ve
Ahkamii’l-Kur’an’1,” Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Yasuf el-Kevasi’nin
(6. 680/1281) Osmanli medreselerinde en ¢ok okutulan tefsirler arasinda yer alan
Telhisii Tebsirati’l-Miitezekkir ve Tezkireti’l-Miitebassir (el-Telhis fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Aziz),”* Kurtub’nin (5. 671/1273) el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn’1,”
Endiiliislii miifessir Ebii’l-Abbas el-Mehdevi'nin (6. 440/1048[?]) et-Tafsili’l-
Céami‘ li ‘Uliimi’'t-Tenzil’i,”® Ebii’l-Hasen Ali b. ibrahim b. Said el-Havfi’nin (5.
430/1038) el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn’1,”’ Ebt Ishak es-Sa‘lebi™nin (5. 427/1035)
el-Kesf ve'l-Beyan’1,” Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (5. 478/1085) Tefsirii’l-
Kur’an’,” Endiiliisli mutasavvif miifessir Ibn Berrecan’in (6. 516/1142) el-Irsad
fi Tefsiri’l-Kur’an’1,” Mu’tezili miifessir Ebti Miislim el-Isfahani’nin (6. 322/934)
Cémiu’t-Te vil i Muhkemi’t-Tenzil’i® gibi tefsirler ile Eba Abdillah el-Huveyyi

%0 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 86, 267, 442; 11. 57, 58; IIL. 16, 278, 279, 400, 413; IV. 11, 72.

3! Zerkesi, el-Burhdn, 1. 18, 19, 213, 214, 220, 223, 287, 289, 290; 1I. 60, 157, 159, 505; IIL. 242,
279; IV. 270.

52 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 187, 188, 217, 229, 242, 244, 245, 246; 1. 162; IIL. 266; IV. 39.

53 Zerkest, el-Burhdn, 1. 16, 26, 36, 212, 213, 268, 439, 442, 490; 11 3, 28, 35, 40, 41, 90; 1L 25
Ibnii’l-Arabi, gliniimiize ulasan c¢esitli eserlerinde Envdrii’l-Fecr adli eserinin kapsamli bir
tefsir oldugunu belirtmis; ayrica imla usuliiyle yirmi yilda yazilan bu eserin toplam 80.000
varaki buldugunu fakat insanlarin ellerinde dagilip ziyan oldugunu, bu yiizden ancak 20.000
varaklik kismini bir araya getirebildigini séylemistir. Bkz. EbG Bekr Ibnii’l-Arabi, Kdniinii't-
Te’vil, nsr. Muhammed Abdullah Velid Kerim, Beyrut 1992, s. 65, 149, 219, 301, 304.

5% Zerkesi, el-Burhdn, 1. 186, 331, 339, 466; 1L 15, 277, 290; 11L 351; 1V. 162, 272.
55 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 213, 278; I1L 252.

56 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 339; 1L 159, 240, 244.

57 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 301; 111 222.

58 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 13, 432, 435; 11. 246, 367.

%9 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 23, 66, 459, 482; 1L 17, 263, 264, 420, 506; IIL. 39, 103, 453; IV. 85, 188,
201. Bu atiflardan bir kismu Ciiveyni’nin ustil-i fikih ve kelamla ilgili eserlerine matuftur.

80 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 18; 1L 129; IV. 379.
81 Zerkesi, el-Burhan, 11. 255; 111 364, 385, IV. 167.
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(5. 6637/1240)” ve Eb Bekr Kaffal es-Sasi (6. 507/1114)" gibi miifessirlerin

mubhtelif goriislerinden de faydalanmustir.

Zerkes1’nin burada zikri gegen eserlerden hangilerini ilk elden ya da dogrudan,
hangilerini dolayli olarak kullandigini tayin etmek giic goziikmektedir. Bununla
birlikte, 6zellikle Eb0 Miislim el-Isfahani’ye ait goriis ve yorumlar muhtemelen
Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu’l-Gayb’indan aktarilmistir. Gergi, adi gecen
miifessirin ¢esitli gorlis ve yorumlarmma Kadi Abdiilcebbar’in Miitesdbihu I
Kur’dn’1 ile Taculkurra Kirmani’nin (6. 500/1107 veya 505/1110) Liibabii't-
Tefdsir’i gibi eserlerde de verilmistir. Ancak bu yorumlar da bilyiik o6lgiide

Rézi’nin tefsirinde kayithidir.

B. Lugat, Sarf, Nahiv ve Beldgat Kaynaklar:
1. Sibeveyhi

Zerkesi’nin el-Burhan’daki en temel dil kaynagi, EbG Bigr Amr b. Osméan b.
Kanber es-Sibeveyhi’nin (6. 180/796[?]) el-Kitab adli eseridir. Hicri II. (VIIL.)
yiizyilin ikinci yarisinda Basra dil mektebinin en biiyiik dil bilgini olan Sibeveyhi,
ilk derslerini Ebti Siileyman Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), Hammad b.
Seleme (6. 156/772) ve Ebl Zeyd el-Ensari’den (6. 215/830) almistir. Daha sonra
ise, Yanus b. Habib (6. 183/800) ve Ebii’l-Hattab el-Ahfes’den (6. 177/793) nahiv
ve lugat dersleri okumustur. Ancak o, en fazla Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed
el-Ferahidi’den (6. 170/786) istifade etmistir. Halife Harun er-Resid doneminde
(170/193-786/809) {inlii dil ve kiraat alimi Ebii’l-Hasen el-Kisai (6. 189/805) ile
bir miinazaraya girmis ve “ziinbiriyye” (esek arisi1) meselesi olarak tarihe gecen bu
miinazarada hakemlik yapan birka¢ bedevi, rivayete gore Kisai’den riisvet aldiklar
icin Sibeveyhi’yi maglup ilan etmistir. Bu hadiseden dolayr Bagdat’tan ¢ok
miiteessir bir sekilde ayrilan Sibeveyhi, muhtemelen hayatinin sonlarina dogru
hocas1 Halil b. Ahmed’in ilmini ihya etmek maksadiyla e/-Kitdbh adli meshur

eserini yazmaya baglamustir. e/-Kitdb bugiin Arap dili ve gramerine dair yazilan ve

82 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 16, 439; 11. 378, 379.
83 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 465; 11 19; 111 28.
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giinlimiize kadar ulasan ilk ve en Onemli eserdir. “Nahvin Kur’an’1” diye de
nitelendirilen bu eser, yazildig1 giinden bugiine degin Basra dil mektebine mensup
alimler basta olmak {izere tiim dilcilerin en temel basvuru kaynagi olmus ve eser

iizerinde ¢ok sayida serh, izah, ihtisar ve ikmal ¢aligmas1 yapilmustir.

Netice itibariyle Zerkesi, el-Burhdn’da Zemahseri’nin el-Kegsaf indan sonra
en fazla Sibeveyhi’nin el-Kitdh’indan istifade etmistir. Ozellikle el-Burhdn’in
ikinci cildinin son kisimlar1 ile 3 ve 4. ciltlerinin ¢esitli sayfalarinda sik sik
Sibeveyhi’ye atifta bulunan Zerkesi,64 ayrica “Saffar” diye taninan nahiv bilgini
Kasimb. Ali b. Muhammed Siileyman el-Ensari’nin (6. 630/1233°den sonra) Serhu
Kitabi Sibeveyhi adli eserinden -ki bu eser kimilerince el-Kitdb’in en giizel serhi

kabul edilmektedir- yararlanmustir.®

2. Ebi Ali el-Farisi

Zerkesi’nin dil konusundaki ikinci temel kaynagi Ebd Ali el-Farisi’dir (6.
377/987). Basra ekoliine mensup {inlii bir nahiv alimi olan Ebi Ali el-Farisi ¢cogu
dil ve gramere ait olmak iizere otuzdan fazla eser yazmustir. el-Burhdn’da Ebl Ali
el-Farisi’nin sadece el-Hiicce, el-Izih fi'n-Nahv, el-Halebiyyat ve et-Tezkire adl
eserleri zikredilmistir.66 Ancak atiflarin ¢oklugu, Zerkesi’nin, anilan alimin daha

fazla eserinden faydalandigini ihsas etmektedir.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 53, 68, 69, 174, 266, 304, 322; I1. 319, 325, 326, 327, 328, 332, 348, 369,
387,397, 401, 409, 415, 416, 417, 418, 420, 447, 448, 450, 454, 463, 506; 1IL. 9, 55, 72, 75, 79,
98, 103, 106, 116, 131, 132, 139, 140, 142, 154, 160, 179, 191, 203, 208, 209, 235, 287, 366,
4006; IV. 42,57, 88,102, 111, 112, 125, 135, 153, 174, 181, 183, 189, 196, 212, 224, 272, 275,
281, 301, 313, 315, 325, 328, 332, 362, 363, 365, 376, 386, 392, 406, 408, 409, 410, 412, 420,
422, 424, 443.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 349, 401; IIL. 140, 214; IV. 125, 180, 185, 186, 226, 255, 262, 274, 313,
325.

6 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 278, 300, 309, 349, 377; 1L 61, 220, 238, 266, 279, 287, 288, 290, 291,
296, 325, 332, 345, 369, 379, 415, 416, 436, 439, 440, 442, 446, 455, 463, 505, 518; 1IL. 3, 33,
45, 61, 108, 116, 121, 124, 161, 172, 179, 189, 192, 196, 209, 210, 214, 289, 290, 341, 350,
357,362, 389, 390, 418, 444; 1V. 29, 35, 115, 134, 158, 161, 176, 192, 199, 229, 247, 271, 274,
297, 383, 386, 410, 432.
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Ebl Ali’nin el-Burhdn’da tasrih edilen eserlerinden ilkinin tam adi, el-Hiicce
li’l-Kurrd’is-Seb ‘a (el-Hiicce fi Ileli’l-Kird’ati’s-Seb*) olup Biiveyhi hiikiimdar1
Adudiiddevle adina kaleme alinmustir. Miiellifin, kiraat hocas1 Tbn Miicahid’in (5.
324/936) es-Seb ‘a fi Mendzili’l-Kurra’ adli kitabina dayanarak yazdigi bu eserin
dort cildi Bedreddin Kahveci ve Besir Ciiveycati tarafindan nesredilmistir (Beyrut
1404-1411/1981-1991). el-Izéh fi'n-Nahv adh eser de yine adi gecen hiikiimdar
i¢in yazilmistir. Uzerinde ¢ok sayida serh ve ta‘lik ¢alismas1 yapilan eser Hasan
Ferhad Sazeli tarafindan el-fzdhu 'I-Adudi adiyla nesredilmistir (Kahire 1389/1969,
Riyad 1408/1988). el-Halebiyydt adl: eser ise miiellifin Halep’te bulundugu sirada
kendisine sorulan dil ve gramer sorularina verdigi cevaplari icermektedir.

3. ibn Cinni

Zerkesi’nin dille ilgili temel referans mercilerinden biri olan Ebii’l-Feth
Osmén b. Cinni el-Mevsili (6. 392/1002), IV. (X.) yiizytlin en o6nemli dil
alimlerinden biri olup Arap dili ve edebiyati sahasindaki yetkinliginden dolay1
nahvi ve lugavi gibi nisbelerle de anilmistir. Ebii’l-Feth kiinyesiyle anilmasi da
muhtemelen yine bu alandaki otoritesiyle ilgilidir.

Zerkesi, Ibn Cinni’nin hemen hepsi dille ilgili olan cesitli eserlerinden
faydalanmig ve bu eserler arasinda Zii'l-Kad fi’'n-Nahv, Hatiriyydt, el-Muhteseb,
el-Hasdis, et-Tenbih, Fesrii Si‘ri’l-Miitenebbi ve Tefsiru Urciizeti Ebi Nuvds’1
agikca zikretmistir.67 Bu eserlerden ilki, adindan da anlasilacagi {izere Arap dili
gramerine dair olup muhtemelen giiniimiize ulasmanustir. Ikincisi, pek ¢ogu
gramerle ilgili 279 konudan olusan bir eser olup Ali Ziilfikar Sakir tarafindan
nesredilmistir (Beyrut 1408/1988). Eserin bu nesrinde eksik kalan boliimler
bilahare Muhammed Ahmed ed-Dali tarafindan Bakiyyetii’l-Hdatiriyydt adiyla
yayimlanmustir.

67 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 264, 300, 332, 337, 339, 341; IL 147, 234, 275, 279, 286, 331, 347, 367,
374, 386, 403, 412, 459, 467, 496; 11L. 5, 37,71, 103, 105, 115, 116, 133, 137, 138, 144, 146,
153, 204, 206, 259, 289, 310, 345, 349, 353, 365, 385, 388, 449; IV. 3, 136, 142, 192, 193, 209,
220, 229, 256, 318, 322, 381.
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S6z konusu eserlerden iigiinciisii olan el-Muhteseb fi Teybini Viiciihi Sevizzi’l-
Kira’at adli eser ise §az kiraatlerin gramer ve i‘rab yoniinden incelenmesine tahsis
edilmistir. Temel kaynagi Ebt Bekr ibn Miicahid’in el-Kird 'atii ’s-Sdzze’si olan bu
eser de iki cilt halinde nesredilmistir (nsr. Ali en-Necdi Nasif - Abdiilfettah Ismail
Selebi - Abdiilhalim en-Neccar, Kahire 1386-1389/1966-1969, 1414/1994).

Zerkesi’nin kullandigi bir diger eser olan el-Hasdis, Ibn Cinni’nin en iinlii
eseri olup nahiv ilminin metodolojisini ortaya koymak amaciyla telif edilmistir.
Arap dilinin genel yapisi ve bu yapiyr olusturan temel ilkelerin felsefl agidan
yorumlandigi eserin tamami Muhammed Ali en-Neccar tarafindan ¢ cilt halinde
nesredilmistir (Kahire 1371-1376/1952-1965). ibn Cinni’nin et-Tenbih’i (Serhu
Miistaglaki Ebyati’l-Hamdse) ise tinlii Arap sairi Eb Temmam’in (6. 231/846) el-
Hamasetii’l-Kiibra’sinin gerhidir.

Zerkesi’nin faydalandigi bir diger eser olan Fesrii Si‘ri’l-Miitenebbi, ibn
Cinni’nin Miitenebbi divani iizerine yazdigt bir serh olup Safa Hulisi tarafindan iki
cilt halinde nesredilmis (Bagdat 1390/1970, 1398/1978); Tefsuru Urciizeti Ebi
Nuvds adli eser ise sair EbG Nuvas’m (6. 198/813 [?]) Abbasi vezirlerinden Fazl b.
Rebi* (6. 208/824) igin yazdig: elli dort beyitlik kasidenin serhi olup Muhammed
Behcet el-Eseri tarafindan yayimlanmistir (Dimask 1386/1966).%

4. ibn Malik

Zerkesi’nin Ozellikle nahvi bahislerde sikg¢a ismini zikrettigi EbGi Abdillah
Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik et-Ta7 (6. 672/1274) Arap dili ve
grameri yaninda lugat ve kiraat ilminde de otorite kabul edilen Endiiliislii bir
alimdir. Islam ilim ve kiiltiir tarihinde, Arap gramerine dair manzum bir eser olan
el-Elfiyye (el-Hiilasatii’l-Elfiyye) adli eseriyle tamnan Ibn Malik, Arap dili
alanindaki sohretiyle Sibeveyhi’yi agmustir.

Karmagik gramer konularim sade bir dille anlatmak suretiyle Arap dili

gramerinin Ogretiminde biiyiikk kolaylik saglayan Ibn Malik, Zerkesi’nin el-

% Bkz. Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, Di4, Istanbul 1999, XIX. 398-400.
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Burhan’daki en oOnemli nahiv kaynaklarindan biridir. el-Burhdn’in Ozellikle
dordiincii cildinde sikga ismine rastladigimiz ibn Malik’in® Zerkesi’ye kaynak
teskil eden baslica eseri Teshilii’l-Fevaid ve Tekmilii’l-Mekdsid’dir (nsr. M. Kamil
Berekat, Kahire 1387/1967). Bu eser, miiellifin el-Fevdid ve el-Mekdsid adli iki
eserinin sade bir dille genisletilmis sekli olup {izerine otuz kadar serh yazilmustir.
Ibn Malik’in Zerkesi’ye kaynaklik eden ikinci eseri ise Serhii’t-Teshil’dir (nsr.
Abdurrahman es-Seyyid - Muhammed Mahtiin, [-IV, Kahire 1410/1990). Bu eser,
Teshilii’l-Fevdid’in serhidir.70

5. ibn Faris

Kife dil mektebine mensup bir dil ve edebiyat alimi olan Ebii’l-Hiiseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd er-Razi el-Kazvini de (6. 395/1004) Zerkesi’nin
onemli referans mercilerinden biridir. Arap dili sahasinda otorite kabul edilen ibn
Faris, ¢ogu lugata dair olmak lizere doksan kadar eser yazmus, fakat bu eserlerin
cok az1 giiniimiize ulasmustir. Zerkesi, Ibn Faris’in Mucemu Mekdyisi’l-Luga adli
Arap dili sozligine de bir kez gondermede bulunmus olmakla birlikte,”"
cogunlukla es-Sahibi fi fikhi’l-Luga adli eserinden faydalanmustir.”” Bu eser, Arap
dilinin lugatla ilgili inceliklerine ve ifade farkliliklarina dair yazilan linguistik tiirt
eserlerin ilk 6rneklerinden biri olup Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire 1328), Mustafa
es-Siiveymi (Beyrut 1963), Omer Faruk et-Tabba‘ (Beyrut 1993) ve Ahmed Sakr

(Kabhire, trz.) tarafindan nesredilmistir.”

 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 285; IL. 367, 369, 371, 372, 386, 424, 433, 452, 465, 467, 470, 476, 503,
506, 512; 11IL. 24, 61, 113, 125, 156, 159, 161, 162, 191, IV. 27, 38, 47, 107, 110, 114, 119, 139,
155, 196, 197, 233, 240, 241, 247, 259, 271, 282, 295, 305, 307, 308, 342, 352, 363, 374, 384,
396, 411, 429, 444.

" Bkz. Abdiilbaki Turan, “ibn Malik et-Tai”, DIA, istanbul 1999, XX. 169-171.
" Zerkesi, el-Burhdn, 11. 473.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 102, 105-110, 174, 237, 257, 258, 287, 289, 290, 297, 298, 377, 378,
465; 11 112, 113, 146, 185, 224, 317, 322, 326; 343, 473; 11I. 7, 27, 124, 288, 297, 388, 391;
IV. 18, 249, 269, 288, 312, 315, 378, 388, 444, 445.

7 Zerkesi’nin fbn Faris’e atiflart i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1. 102, 105, 106, 107, 108, 109,
110, 174, 237, 258, 287, 289, 290, 297, 377, 465; 11. 112, 113, 146, 185, 224, 317, 322, 326,
343, 473; 111. 7, 27, 124, 288, 297, 388, 391; IV. 18, 249, 269, 388, 312, 315, 378, 379, 445.
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6. ibnii’l-Hacib

Zerkesi’nin el-Burhdn’daki kayda deger dil kaynaklarmndan biri de Arap
gramerine dair el-Kdfiye ve esg-Sdfive adli eserleriyle taninan dil alimi ve Maliki
fakihi Eb Amr Cemaliiddin Osman b. Ebi Bekr b. Yanus Ibnii’l-Hacib’dir (6.
646/1249). Gramerle ilgili eserlerinin bir¢ok yerinde nahivcilere muhalefet eden
Ibnii’l-Hacib sohretini dzellikle el-Kdfiye adli eserine borgludur. Bu eser, aslinda
nahivle ilgili muhtasar bir mukaddime olup Dogu Islam diinyasinda nahiv 6gretimi
konusunda ilk sirada gelen kitaplardan biridir. Kitaba basta miiellifi olmak iizere
bir¢ok alim tarafindan 100 civarinda serh, bu serhlerden her birine hasiyeler, bu

hasiyelere de birkag ta‘lik yazilmustir. ™

7. Miiberred

Zerkesi’nin dil konusunda referans gosterdigi {inlii alimler arasinda yer alan
Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6.286/899) ozellikle nahiv ve
lugat alanlarinda temayliiz etmistir. Basra dogumlu olan el-Miiberred, Ebd Hatim
es-Sicistani, Eba Omer el-Cermi ve Ebti Osman el-Mazini’den dil dersleri aldi ve
bu siire zarfinda Sibeveyhi’nin e/-Kitdb’1m okudu. Yasadigi donemde nahivcilerin
seyhi kabul edilen el-Miiberred, Medni’l-Kur’an (el-Kitabii’t-Tam), I‘rabii’l-
Kur’dn, el-Kdmil, el-Muktedab, el-Medhal ve Mettefekat Elfazuh ve’ htelefet
Meanih fi’l-Kur’dn gibi hemen tamami Kur’an ve Arap diliyle ilgili otuz kiisur
eser telif etmistir.75 Zerkesi, el-Miiberred’in bu son eseri ile e/-Kdamil’ini birka¢ kez

tasrih etmistir. 7

Zerkesi biitiin bu dil kaynaklarmin yani sira emali tiirii pek ¢ok eserden de

yararlanmustir. Bilindigi gibi emali, hadis bagta olmak iizere fikih, dil ve edebiyatla

™ Zerkesi, el-Burhdn, 1. 319, 321, 332, 356, 357; 1L 35, 348, 349, 409, 436, 489; 1IL 75, 237, 261,
384, 468; IV. 98, 169, 212, 215, 230, 259, 295, 313, 352, 360, 364, 370, 389, 396, 406.

> Miiberred’in hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii I-
‘Udebd, nsr. 1. Abbas, Beyrut 1993, VI. 2678 vd.; Daviidi, Tabakdtii 'I-Miifessirin, I1. 269-271.

76 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 236; 1IL. 77, 119, 127, 135, 146, 195, 288, 373. el-Miiberred’e iligkin
diger atiflar igin bkz. I. 250; II. 236, 242, 288, 357, 388, 397, 416, 476; 111. 4, 72, 85, 146, 179,
184,367, 414; 1IV. 36, 77, 119, 127, 135, 195, 228, 239, 255, 260, 306, 315, 337, 373, 374.
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ilgili bilgileri bir alimin &grencilerine yazdirmastyla meydana gelen eser tiiriidiir.
Zerkesi’nin el-Burhdn’da zikrettigi emali tiirii kitaplardan, Serif el-Murtaza nin (6.
436/1044) tefsir, hadis, kelam ve edebiyata dair seksen meclisten olusan ve
Emali’l-Murtazd diya temnan Gurerii’l-Fevdid ve Diirerii’l-Kaldid adli eseri ile
Ibnii’s-Seceri’nin (6. 542/1148) daha ziyade Arap dili ve edebiyatiyla ilgili cesitli
konulart igeren el-Emali’si Zerkesi’nin en fazla atifta bulundugu eserlerdir.”” Bu
ikisinin diginda Sa‘leb,”® Ibnii’l-Hacib,” Siiheyli,” ibnii’s-Sid Batalyevsi (&.
521/1127)* ve Izz b. Abdisselam’in® aynu tiir eserlerine de ye yer bagvurulmustur.

Zerkesi ayrica Ebl Ubeyde (5. 209/824),% Ahfes (6. 215/830),** Asmai (6.
216/831),* Ebt Bekr ibnii’l-Enbari (6. 328/940),% ibnii’s-Serrac (5. 316/929),%
Ezherl (6. 370/981),% Cevheri (8. 393/1003),% Sekkaki (6. 425/1033),%
Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078),”" Ibn Tarave (528/1134),”* Ziyauddin ibnii’l-

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 304; 1IL. 210, 212, 386, 430; IV. 45, 137. Zerkesi’nin bu iki miiellife
iligkin tiim atiflar i¢in ayrica bkz. II. 376; IIL. 161, 196, 204, 210, 212, 303, 312, 319, 340, 363,
386, 430; IV. 45, 125, 137, 218, 225, 226, 246, 252, 357, 359, 379.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1L 392.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1L L. 356; 1L 35, 409, 436; 11L 261.
80 Zerkesi, el-Burhdn, 111 21, 246.

81 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 246.

82 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 463; 11L. 56.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 287, 295; 1. 169, 267, 268, 278, 341; IIL. 124, 360, 364, 389; IV. 286,
288, 356.

8 Zerkesi, el-Burhdn, L. 38; 1L 316, 372, 434, 436, 437, 439, 455.
8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 295, 322, 325; 11. 256; 111 124, 399, 400; IV. 444.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 209, 218, 260, 291, 294, 342, 355; 11 28, 147, 212, 241, 505; IIL. 52, 127,
259;1V. 24, 31, 234, 288, 343, 344.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 377; 111 209.
88 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 218,292, 298; 1L 481; 111 374.
8 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 277, 292; 11. 286, 417; 111 36.

% Zerkesi, el-Burhdn, 1. 70, 311; IL 100, 284, 313, 315, 336, 400, 425, 463; IIL. 163, 177, 182,
233, 235, 307, 315, 325, 349, 396, 419, 424, 428, 438, 441; IV 42,91, 142, 153, 251.

91 Zerkesi, el-Burhdn, 11 310, 335, 342, 378, 405, 413, 508; IIL. 105, 169, 193; IV. 51, 239.
92 Zerkesi, el-Burhdn, 1L 326, 349; IIL 116; IV. 103, 128, 416.
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Esir (6. 637/1239),” Ibn Yais (6. 643/1245), Ibn Usfir (6. 669/1270),”* Hazim (6.
684/1285),” Hafaci (6. 466/1073),” ibnii’z-Ziibeyr (6. 708/1308),” ibn Harff (6.
609/1212),” Ibnii’l-Hassab (6. 567/1172),” ibnii’l-Habbaz (5. 639/1212),'” ibn
Haleveyh (5. 370/980),'”" Ibnii’n-Nehhds (6. 698/1299),' ibn Side (&.
458/1066),'” ibn Babesaz (6. 469/1077),'™ ibn Berri (6. 582/1187)'”® ve Hariri (6.
516/1122)'® gibi gok sayida nahiv, lugat ve beldgat aliminin eserlerinden de
istifade etmistir.

C. Ulimir’l-Kur’an Kaynaklar:

Zerkesi’nin Ulimii’l-Kur’an literatiirine ait eserler arasinda en fazla istifade
ettigi kaynaklarin baginda Kufe dil mektebinin onciisii Ebi Zekeriyya el-Ferrd’in
(6. 207/822) Medni’l-Kur’dn’1 ile Ebl Ishak ez-Zeccic’in (6. 311/923) Medni’l-
Kur’dn ve I‘rdbuh adhi eseri gelmektedir. Bu iki eserden ozellikle Ferrd’in
Meani’l-Kur’an’1 farkli bir eser tiirii olarak goriilebilir. Ancak ilk donemlerde
“Meani’l-Kur’an” ve “I‘rabu’l-Kur’an” tabirlerinin ayni manada kullanilmisg

olmasi dikkate alindiginda s6z konusu eserin aslinda I‘rabii’l-Kur’an tiirii bir eser

9 Zerkesi, el-Burhdn, 111 117, 222, 232, 235, 343.

% Zerkesi, el-Burhdn, 1. 319; 11 318, 357, 386, 392, 397, 408, 444, 458; 1IL 71, 84, 116, 158, 289,
383, 384; IV. 202, 234, 282, 306, 377, 383.

% Zerkesi, el-Burhdn, 1. 59, 60, 311, 491; 11. 408; IIL. 71, 105, 288, 314, 407.
% Zerkesi, el-Burhdn, 1. 57, 487; 11. 305; 111. 325, 454.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 35, 112, 258; 11. 449; 1IL. 334; IV. 151, 203, 422.
% Zerkesi, el-Burhdn, 11. 397; 111 173; IV. 103, 151.

9 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 70, 305; I1. 488; V. 87, 282, 388.

190 7erkesi, el-Burhdn, 11. 433; 111 72, 169, 170, 375; IV. 307, 370.

100 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 245; 111. 189, 353; IV. 347, 439.

192 7erkesi, el-Burhdn, IV.254.

193 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 64, 292; 11. 351, 476; 111. 313, 341.

194 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 448; V. 13, 88, 282, 283.

195 Zerkesi, el-Burhdn, IV. 126, 266, 278, 351.

196 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 70, 484; 11. 236, 436, 512; IV. 24, 351.
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oldugu anlasilir. Kaldi ki, baz1 kaynaklarda Ferra’nin bu eserinin asil adinin Tefsiru
Miiskili I 'rabi’l-Kur’an ve’l-Medni oldugu belirtilmistir.

Zerkes1’nin bu alandaki bir diger 6nemli kaynag1 da Ebli Ca‘fer en-Nehhas’in
(6. 338/950) sonraki dénemlerde pek ¢ok miifessire kaynak teskil eden 7 ‘rdbii’l-
Kur’an’1dir."”’ Zerkesi ¢okea istifade ettigi bu ii¢ temel eserin disinda Ebii’l-Beka
el-Ukberi (5. 616/1219),'"® Mekki b. Ebi Talib (5. 437/1045) ve ibn Farek (o.
406/1015) gibi alimlerin de alanla ilgili muhtelif eserlerinden faydalanmis
goziikkmektedir.

Zerkesi’nin Ulimii’l-Kur’an kaynaklar1 arasinda Kur’an’in i‘cdziyla ilgili
eserler onemli bir yer tutmakta ve bu tiir eserlerin basinda da tinlii Es*ari kelamcisi
Ebti Bekr el-Bakillani’nin (6. 403/1013) [ ‘cdzii’I-Kur’dn adh eseri gelmektedir.'®
Nitekim Zerkesi, eserinin ilgili bolimii ile fasila ve seci gibi konularda bu eserden
ziyadesiyle istifade etmistir. Hususen Kur’an’da seci bulunmadigina iliskin
goriislerin hemen hepsini Bakillani’nin mezkur eserinden aktarmustir.

Zerkesi’nin bu alanla ilgili diger iki 6nemli kaynagi da Mu‘tezill miifessir ve

A

dil alimi Ebii’l-Hasen er-Rummani’nin en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’an’1 ile Ebi
Silleyman el-Hattabi’nin (5. 388/998) Risdletii Beydni I‘cdzi’l-Kur'an’1idir.""”
Biitiin bunlarin disinda miiellif, Ibnii’z-Zemlekani’nin (6. 727/1327) el-Burhénii’l-
Kasif ‘an I‘cazi’l-Kur'an’1,""" Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetii'I-I‘céz fi Dirdyeti’l-

ez, Abdiilkdhir el-CiircAni’nin - Deldilii’l-I-cdz’1,' ibn  Atiyye’nin el

197 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 258, 339, 343, 344, 350, 448; I 28, 29, 159, 140, 214, 286, 325, 340,
341, 349, 386, 401, 463; 111. 12, 85, 204; IV. 102, 103, 125, 180, 186, 196, 226, 254, 255, 258,
262, 275, 313, 325, 363, 368, 376, 410, 420, 422, 424, 437, 443.

198 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 63, 301, 317, 339, 376; 1L 198, 289, 325, 365, 395, 416, 446; 111. 174,
185, 350, 366; IV. 111, 115, 117, 183, 185, 192, 212, 247, 248, 352, 440.

199 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 23, 49, 53, 54, 167, 213, 216, 217, 223, 256, 257, 259, 260, 287, 311,
438, 469, 483; 11. 51, 90, 94, 98, 99, 108, 111, 116, 117, 121, 127, 128.

10 7erkest, el-Burhdn, 1. 245, 246, 294; 11. 46, 90, 100, 101, 106, 505.

"l Zerkest, el-Burhdn, 1. 39; 1L 58, 95, 101, 421; 111 168, 199, 387, 426, 454; IV. 49, 72.
2 Zerkesi, el-Burhan., 11. 378, 408.

113 Zerkesi, el-Burhan, 1. 31, 405, 413.
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Muharrerii’l-Veciz adli tefsirinin mukaddimesi ile “Seyzele” diye taninan Safi‘l
fakihi Ebii’l-Meali Azizi’nin (5. 494/1100) el-Burhan fi Miiskilati’l-Kur’an’1'"*
gibi ¢ok sayida eseri de yer yer zikretmistir.

Zerkesi ayrica “Fezailii’l-Kur’an” literatiirinden Ebl Ubeyd’in (6. 224/838)
Fezailii’l-Kur'dn ve Medlimuh;'” “Garibii’l-Kur’an” literatiiriinden Ragib el-
Isfahani’nin Miifredat, ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Garibii’l-Kur’dn, ibn
Uzeyz’in (6. 330/941) Garibu’l-Kur’dn, Ebl Ubeyd el-Herevi'nin (6. 501/1011)
Kitabii’I-Garibeyn  fi’l-Kur’dn  ve’l-Hadis (Garibeyi’l-Kur’an  ve's-Siinne);
“Ahkamu’l-Kur’an” literatiirinden Ebti Bekr el-Cessas (6. 370/980), Ibnii’l-Arabi
(0. 543/1148) ve diger bazi alimlerin “Ahkamu’l-Kur’an” ortak isimli eserleri;
“Miibhematii’l-Kur’an” literatiiriinden ise Ebii’l-Kasim es-Siiheyli’nin (0.
581/1185) et-Ta ‘rif ve'l-A‘lam fimd Ubhime fi’l-Kur’an mine’l-Esmad ve’l-A ‘lam

adl1 eserini kullanmastir. 16

D. Kur’an ve Kiraat Tarihi Kaynaklar

Zerkesi’nin Kur’an tarihiyle ilgili kaynaklarinin baginda Buhari’nin (6.
256/870) el-Cdamiu’s-Sahih’inin Kur’an’mn cem’i ve tertibiyle ilgili boliimiinde
kayith olan rivayetler gelmektedir. Miiellifin bu konuyla ikinci temel kaynag ise
Bakillani’nin el-Intisar li Sihhati Nakli’l-Kur’an ve’r-Red ‘ald men Nehalehu’l-
Fesdd bi’z-Ziyade ev Noksdn adli eseridir. ''” Bu eserin yazilis amaci, isminden de

anlasilacag lizere, mevcut Kur’an metninin fazlalik veya noksanlik gibi bir tahrife

114 Zerkesi™nin [*cazii’l-Kur’an literatiirii arasinda zikrettigi bu esere atiflar1 i¢in bkz. Zerkesi, el-
Burhan, 11. 38, 90, 151, 341; I1L. 357.

15 Zerkesi bu eseri daha ziyade Kur'an tarihi ve Kur’an’m boliimlenmesi gibi konularda
kullanmustir. Bkz. 1. 25, 212, 217, 242, 244, 248, 283, 289, 290, 291, 336, 355, 380, 432, 444,
456, 462, 469, 479, 483; 11. 28, 81, 151, 300, 504; III. 280, 313, IV. 184, 421.

16 Zerkesi, Siiheyli’nin er-Ravzu'l-Unuf ve Netdicii’l-Fikr gibi eserlerini de kullannustir. Bkz.
Zerkesi, el-Burhdn, 1. 155, 167, 170; I1. 85, 87, 88, 180, 235, 285, 287, 306, 323, 446, 505, 506;
I 119, 210, 240, 246, 265, 368, IV. 7, 13, 21, 62, 154, 254, 255, 262, 279, 319, 320, 323, 398,
400.

17 Zerkest, el-Burhdn, 1. 191, 207, 208, 210, 235, 242; 11. 39, 126.
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maruz kalmadigini, aksine Allah tarafindan vahyedildigi sekliyle nakledilip sonraki

nesillere ulagtigim ortaya koymaktir,'™®

el-Burhdn’1n kiraat bahsiyle ilgili kaynaklarma gelince, miiellif bu konuda da
cok sayida eserden istifade etmistir. Yedi Harf (Ahruf-i Seb‘a) meselesiyle ilgili
rivayetlerde oncelikle Buhari ve Miislim ile Beyhaki’nin muhtelif eserlerinden
nakillerde bulunan Zerkesi,' kiraatle ilgili muhtelif konularin izahinda Ibn
Kuteybe, Taberi, Bakillani, ibn Atiyye, Maverdi, Ibnii’l-Arabi ve Kurtubi gibi ¢cok

sayida miifessirin goriislerine de yer vermistir.

Zerkesi kiraatle ilgili muhtelif meselelerin izahinda genellikle Endiiliislii kiraat
alimi Ebl Amr Osman b. Said ed-Dani’nin (6. 444/1053) muhtelif eserlerindeki
bilgileri aktarmugtir. Itikatta Es’ari, fikihta Safi‘i mezhebine mensup olan Dani,
gerek kendi zamanina kadar telif edilmis eserlerde bulunan, gerekse sifahi olarak
kendisine ulasan bilgileri ilmi bir silizgecten gegirmek suretiyle eserlerinde
toplamis ve bdylelikle giiniimiize kadar ulagsmayan bir¢ok eserdeki bilgiler igin
giivenilir bir kaynak olmustur. Zerkesi, Dani’nin daha ziyade et-Teysir fi’l-
Kiwradti’s-Seb* ile el-Mukni® fi Ma rifeti Mersumi Mesdhifi Ehli’l-Emsar adl

eserlerinden istifade etmistir. '’

Miiellifin yedi kiraatle ilgili baglik altinda sik¢a ismini telaffuz ettigi bir diger
alim, Endiiliislii muhaddis, miinekkit, edip ve tarihgi Ibn Abdilber en-Nemeri’dir
(6. 463/1071). Zerkesi, Ibn Abdilberr’in sadece bir yerde et-Temhid lima fi’l-
Muvatta’ mine’l-Medni ve’l-Esanid adli eserini -ki bu eser imam Malik’in el-
Muvatta’ adli eseri lizerine yapilan bir serh ¢aligmasi olup eserde Yahya b. Yahya
el-Leysi rivayetiyle dogrudan Hz. Peygamber’e nisbet edilen hadisler esas

almmusgtir- tasrih etmis,121 bunun disinda herhangi bir eser ismi zikretmemistir.

'8 Eser ilk olarak Muhammed Zaglul Selim’in tahkikiyle basiimus (iskenderiye 1971), daha sonra
ise Fuad Sezgin tarafindan tipkibasimi yapilmistir (Frankfurt 1407/1986). Ayrica, Ebi
Abdullah es-Sayrafl Niiketii’l-Intisdr adryla eseri ihtisar etmistir.

19 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 209, 217, 218,
120 7erkest, el-Burhdn, 1. 240, 318, 319, 323, 324, 379, 385, 386.
12l Zerkesi, el-Burhdn, 1. 284.
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Ancak atiflarn ¢oklugu, ibn Abdilberr’in el-Medhal fi’I-Kiradt, el-Iktifa’ fi Kirdati
Nafi‘ ve Ebii Amr b. el-Ald’ bi-Tevcihi Ma’htelefa bih, et-Tecvid ve’l-Medhal ild
Imi’l-Kur’én  bi’t-Tahdid ve el-Beydn ‘an Tildveti’l-Kur’dn gibi muhtelif
eserlerinden de faydalanildigim diisiindiirmektedir.'*

Zerkesi ayrica kiraat konusunda uzman olan Eb Bekr Ibn Miicahid (6.
324/936),'” ibn Halaveyh (6. 370/980),'** Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045),'%
Ebd Muhammed es-Satibi (5. 590/1194), Ebii’l-Beka el-Ukberi (8. 616/1219),'%
Sehavi (6. 643/1245),"” Eba Same el-Makdisi (6. 665/1267),'* Muvaffakuddin el-
Kevasi (6. 680/1281) ve Ca‘beri (6. 732/1332)' gibi alimlerin eserlerinden de

faydalanmugtir.

E. Diger Kaynaklar:

Zerkesi el-Burhan’da hadisten keldma, fikih ve usil-i fikihtan tasavvufa,
felsefeden Islam tarihine kadar hemen her alanla ilgili pek ¢ok kaynagin ismini
zikretmistir. el-Burhdn’m hadis ve rivayet kaynaklar1 arasinda ozellikle Kiitiib-i
Sitte ile Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ibn Ebi Seybe (6. 235/839), Abdiirrezzak
es-San‘ani (6. 211/826), Beyhaki (6. 458/1066), Hakim en-Neysabiri (0.
405/1014) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi muhaddislerin eserleri énemli bir yer
tutmaktadir.

Ote yandan el-Burhdn’da ¢ok cesitli usfl-i fikih kitabma da gondermede

bulunulmustur. Bunlar arasinda Hanefi usulciilerden Ebi Bekr el-Cessas (0.

122 7erkesi, el-Burhdn, 1. 213, 214, 216, 219, 220-223, 333, 384, 445, 447.
123 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 327, 329, 330, 338, 343.
124 Zerkesi, el-Burhan, 11. 245; 111. 189, 353; IV. 347, 439.

125 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 190, 256, 324, 329, 331, 339, 371; 1L 3, 28, 29, 92, 159, 210, 244; IIL.
339; 1IV. 24, 246.

126 7erkesi, el-Burhdn, 1. 63, 301, 317, 339, 376; 1L 198, 289, 325, 365, 395, 416, 446; 111. 174,
185, 350, 366; IV 111, 115, 117, 183, 185, 192, 212, 247, 248, 352, 440.

127 7erkesi, el-Burhdn, 1112, 281; 11. 453.
128 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 180, 212, 223, 230, 242, 281, 319, 331, 332, 333, 340.
129 7erkesi, el-Burhdn, 11. 53, 98, 264, 266.
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370/980), '*° Pezdevi (6. 482/1089) ve Abdiilaziz Buhari’nin (8. 730/1330) eserleri
birka¢ kez zikredilmis olmakla birlikte, Tmam es-Safii’nin (6. 204/819) er-
Risale’si, Bakillani’nin (8. 403/1013) et-Takrib’i,”*" ibn Berhan’mn (6. 518/1124)
muhtemelen el-Veciz’i ile Imamii’l-Haremeyn el- Ciiveyni’nin el-Burhdn’ina -

miiellifin Safi‘i olmasi sebebiyle- dogal olarak daha fazla atif yapilmigtir. '**

Netice itibariyle el-Burhdn’da, Buhari’nin (6. 256/870) el-Edebii’l-
Miifred’inden'® Gazali'nin (6. 505/1111) flcamii’l-Avam’ma,* Amidi’nin (5.
631/1233) Ebkdrii’l-Efkdr’indan® Ibn Ebi’l-Hadid’in (6.656/1258) el-Felekii'd-
Dair’ine,"*® Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (8. 373/983) Bustdnii'l-Arifin’inden"’
Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (8. 356/967) el—Egcinf’sine,138 fbn Salah’in (8.
643/1245) Fetdvd’sindan'”’ Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Ezkdr’na,'* Ebi Hayyan
et-Tevhidi’nin (5. 414/1023) el-Besdir ve'z-Zehdir’inden'"' Haris b. Esed el-
Muhasibi’nin (6. 243/857) Fehmii’s-Siinen’ine™  kadar binbir gesit eserin
zikredilmig olmasi, miiellif Zerkesi’nin e/-Burhdn’1 telif ederken ne kadar genis bir

literatiir taradigin1 anlamaya kafidir.

130 Zerkesi, el-Burhan, 11. 3, 40, 226; IV. 127.
Bl Zerkesi, el-Burhan, 1. 287; 11 51, 128.

132 7erkesi, el-Burhdn, 11. 79, 457; 111. 280; IV. 229, 310.
133 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 33.

134 Zerkesi, el-Burhan, 11. 79.

135 Zerkesi, el-Burhdn, IV. 131.

136 Zerkesi, el-Burhdn, 111. 237.

137 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 326, 457, 471.

138 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 201.

139 Zerkesi, el-Burhan, 11. 170.

140 7erkesi, el-Burhdn, 1. 460.

14 Zerkesi, el-Burhan, 1. 306, IV. 338, 390.
12 Zerkesi, el-Burhdn, 1. 238.
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Sonug¢

Zerkesi’nin el-Burhdn’1 klasik  Ulimii’l-Kur’an literatliriinin  en 6nemli
eserlerinden biri ve belki de birincisidir. Bu haysiyetle, telif edildigi giinden
bugiine kadar Suyuti basta olmak {izere bir¢ok alime me’haz teskil etmis ve hdlen
de Uliimii’l-Kur’an tizerine yapilan ¢aligmalarda en temel bagvuru kaynagi olma

vasfini muhafaza etmektedir.

Zerkesi bu eserini olustururken gerek kendi doneminden 6nceki zamanlarda
gerekse yasadigl zaman zarfinda telif edilmis yiizlerce kaynaktan yararlanmustir.
Miiellifin faydalandigi kaynaklarin basinda Mu’tezili miifessir Zemahseri’nin el-
Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil adli tefsiri gelmektedir. Nitekim, el-Burhdn’in
ozellikle Kur’an’daki ¢esitli harf ve edatlarmn anlam ve islevlerine iligkin nahvi-
edebi izahlarin yer aldigi son iki cildindeki bilgilerin pek ¢ogu Zemahseri’den
aktarilmigtir. Zerkesi, yasadigi dénemde mevcut olan hemen her tefsire atifta
bulunmus olmakla birlikte, Zemahseri’nin e/-Kessdf'mdan sonra ozellikle Ibn
Attyye’'nin el-Muharrerii’l-Veciz’i, Ebl Hayyan el-Endeliisi’nin el-Bahru’l-
Muhit’i, Izzeddin b. Abdisseldm’in Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim’i ve sair eserleri,
Ragib el-Isfahani’nin Cédmiu 't-Tefsir’i, Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu 'I-Gayb’1
ve Vahidi’nin el-Basit’i, diger tefsirlere nisbetle daha fazla =zikre deger
bulunmustur.

Zerkesi’nin Arap diliyle ilgili en temel kaynagi ise Sibeveyhi’nin e/-Kitdb’1dir.
Bu eserin disinda Eba Al el-Farisi, Ibn Cinni, Ibn Malik et-Tai, Ibn Faris, Ibnii’l-
Hacib ve Miiberred gibi dilcilerin muhtelif kitaplar1 da Zerkesi’nin dnemli dil
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Biitiin bunlarin disinda Zerkesi pek ¢ogu

Endiiliis muhitinde yetigmis birgok dil ve belagat aliminden de istifade etmistir.

Zerkesi eserinde erken donem Ulimii’l-Kur’an literatiiriine ait eserlerden de
epeyce faydalanmistir. Mesela 7 ‘7dbii’l-Kur’dn tiirii eserlerden Ferra’m Medni’l-
Kur’dn’1, Zeccac’in Medni'l-Kur’'dn ve [‘rabuh ve Ebt Ca‘fer en-Nehhis’in

I‘rabu’l-Kur’dan’1, miiellifin sikga atifta bulundugu eserler arasinda yer almaktadir.
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Miiellif, /‘cdzii’l-Kur’dn ve buna bagli olarak Kur’an’da fasila ve seci gibi
konularda 6zellikle Bakillani’nin eserlerinden istifade etmistir. Kur’an tarihine
iliskin rivayet malzemesini ise daha ziyade Buhari’nin es-Sahih’inin ilgili
boliimlerinden nakletmis ve bu rivayetlerin tahlilinde de Bakillani ve Ibn
Abdilberr’in konuyla ilgili eserlerinden istifade etmistir. Kiraat konusunda
genellikle Endiiliis muhitinde yetismis alimlerin eserlerini kullanmayi tercih eden
Zerkesl, bu alanla ilgili bilgileri cogunlukla Ebli Amr Osman b. Dani’nin muhtelif

eserlerinden nakletmistir.

Fikihta Safi‘1 mezhebine mensup olan Zerkesi, usil-i fikihla iligkisini kurdugu
konularda, dogal olarak, kendi mezhebinin goriislerini tercihe sayan bulmus;
kelami konularda ise Ciiveyni’nin es-Samil’i, Gazali’nin [lcamii’l-Avam™,
Halimi’nin (6. 403/1012) el-Minhdc’1, Amidi’nin Ebkdru’l-Efkdr’1 gibi Es‘ari
kelamcilarin eserlerini referans gostermistir. Maliki mezhebine mensup olan bir¢ok
alime de atifta bulunan Zerkesi bu baglamda genellikle Endiiliis ulemasindan
istifade etmis, ayrica Izzeddin b. Abdisselim ve Ebii Hayyan gibi bazi alimleri
“seyh” veya “iistaz” lakabiyla anmustir. Buna karsilik Hanefi-Maturidi ¢izgisini
temsil eden alimlerin goriislerine sadece kiyas kabilinden, dolayisiyla nadiren yer

vermistir.

Zerkesi eserinde yer verdigi konular1 islerken dncelikle o konuda daha 6nce
yazilmig eserlere kisaca atifta bulunduktan sonra sadede gelmistir. Konularin
islenisinde kendi goriisiinii belirtmekten ziyade baskalarina ait goriisleri aktarmay1
tercih eden Zerkesi, mesela I‘cazii’l-Kur’an konusunda Rummani, Zemlekani ve
Hattabi gibi alimlerin eserlerine de yer yer gondermede bulunmus olmakla birlikte,
bu konunun igerigini biiyliik 6l¢iide Bakillani’nin ilgili eserinden blok halinde
iktibas ettigi bilgilerle olusturmustur. Baska bir ifadeyle, Zerkesi ozellikle
Ulimu’l-Kur’an’la ilgili bahislerde kendi goriisiinii belirtmekten ziyade, goriis ve
diisiincelerini begendigi bir veya birkag alimi konusturmayi tercih etmistir.
Kuskusuz, miiellif de yer yer kendi goriisiinii belirtmistir; ancak eserin biitiini
incelendiginde miiellifin esere katkisinin, baskalarindan yapilan nakillere nisbetle

cok fazla bir yekun tutmadigt sonucuna varilmaktadir.
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Sonug itibariyle, Zerkesi’nin el-Burhdn’1 6zgiin bir eser olmaktan ziyade kalite
diizeyi oldukea yiiksek bir derlemedir. Eserin bu yondeki kalite diizeyini yiikselten
hususiyet, miiellifin istifade ettigi kaynaklar1 ¢ogu zaman tasrih etmis olmasi, belki
tek Ozgiin tarafi da giliniimiize kadar ulasmayan bazi eserlerdeki énemli bilgilerin

ibka ve ihya edilmesine vesile olmasidir.
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KUR’AN DILINDE ORTUK

ANLATIM:KIiNAYE VE TA‘RiZ

Yard. Do¢. Dr. Mustafa OZTURK"

Giris

Miladi VII. yiizyil Arap Yarimadasi’min muayyen bir bolgesinde yasayan
insanlara ait bir lisanla/lisanda vahyedilen Kur’an metni, kadim Arap dili ve
edebiyatindaki siir, nesir vb. edebi {irlinlerden herhangi birine dahil edilmesi pek
miimkiin gdziikmeyen bir nazim ve {islup 6zgiinliigiine sahiptir. Kanimca, Kur’an
dilindeki anlatim ¢esitliligini de bu 6zgiinliik/6zgiilliik kapsaminda degerlendirmek
gerekir. Bu cercevede kinaye ve ta’riz, Kur’an’daki ifade ve {islup zenginligine
edebi zevk katan bir dil fenomeni olarak tebariiz eder. Hal bdyle iken, bu konu
gecmis asirlardaki bazi ulema nezdinde linguistik olmaktan ¢ok teolojik bir konu
gibi algilanmis ve buna bagh olarak keldm-1 ildhideki sidkiyeti haleldar
ettigi/edecegi gerekgesiyle kinayenin Kur’an’daki varligi nefyedilmistir.

Kisaca, “ortiik anlatim teknigi” diyebilecegimiz kinaye ve ta‘riz konusundaki
bu menfi goriis, hi¢ kusku yok ki Kur’an’da mecazi reddetmenin mukadder

sonucudur. Zira, “Allah yalan konugmaktan miinezzehtir. Oysa mecaz yalanin

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1. ozturk65@yahoo.com
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kardesidir. Oyleyse Kur’an’da mecaz yoktur” seklinde dzetlenebilecek bir teolojik
onermeden hareketle Kur’an’da mecazin varligimi reddeden Zahiri mezhebinin
kurucusu David b. Ali (6. 270/883), Ibnii’l-Kass diye taninan Safi‘i alimi Ebii’l-
Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (6. 335/946) ve Maliki alimi Huveyzmendaz (0.
400/1010 [?]) gibi bazi alimler, tabiatiyla kinaye konusunda da olumsuz goriis
bildirmislerdir. Ancak ulemanin kahir ekseriyeti, inkar1 gayri kabil bir dil fenomeni

olan mecaz ve kinayenin Kur’an’daki mevcudiyetini kabul etmistir.'

Bu ciimleden olarak Sekkaki (6. 425/1033) ve Abdiilkdhir el-Ciircani (0.
478/1071) gibi erbab-1 belagat kinayenin Araplar nezdinde maksat ve merami
acikca ifade etmekten (tasrih) daha belig sayildigini ve hiiner gerektiren bir s6z
sanati (berdat ve beldgat) olarak algilandigin belirtmistir.” Endiiliislii alim Ebd
Bekr et-Turtisi (6. 520/1126) ise Araplara ait fasih mesellerin pek cogunun kinaye
yoluyla formiile edildigini soylemistir. Nitekim Araplar 1rz ve namusunu koruyan
kimseleri, “futasi/pestamali temiz” (afifii I-izdar) ve “etegi pak” (tdhirii 'z-zeyl) diye
nitelendirmis; ayrica cinsel iliskiden kinaye olarak “balcagiz” (usayle) lafzin,
kadinlardan kinaye olarak, -onlarin zarif ve kirilgan tabiatlarina isaretle- “sirca
kadehler” (kavdrir) lafzini, amadan kinaye olarak “Ortiili-perdeli” (mahciib)
vasfini, zevceden kinaye olarak da “evin sahibesi” (rabbetii’l-beyt) tabirini

kullanmlstlr.3

Diger dillerde oldugu gibi Arap dilindeki mecaz ve kinaye kliseleri de adet ve
geleneklere, insan ve egya ile tabiat ve ondaki varliklar i¢in gecerli olan genel
durum ve tutumlara gore olusur. S6zgelimi, verme eylemi mutat olarak elin agilip
i¢indekinin bosaltilmasiyla gerceklestiginden “eli agik™ kinayesi olusmustur. Eli
kesik olan veya el agma hareketi yapmadan ihsanda bulunan kimsenin comertligini
ifade etmek i¢in de aym tabir kullanilmistir. Nitekim Arap dilindeki “kiilii ¢ok”

veya “kiilii bol” (kesirii r-remdd) tabiri, eski zamanlarda odun yakilip yemeklerin

! Celaluddin es-Suyiiti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Dimask-Beyrut 1996, 1. 753, 789.

? Eb Ya‘'kiib es-Sekkaki, Miftahu’l-"Ulim, ngr. Abdulhamid Hindévi, Beyrut 2000, s. 523;
Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I ‘cdz, Beyrut 1994, s. 285-286.

3 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut trz, I1. 300-301.
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pisirilmesi adetine istinaden kliselesmis ama ayn: zamanda ates ve kiille hicbir

ilgisi bulunmayan cémert insanlardan kinaye olarak kullanilagelmistir.*

1. Kinaye ve Tiirleri

Sozliikte, tasrih etmemek, gizlemek, ima etmek gibi anlamlar igeren k-n-y
kokiinden tiiretilmis bir mastar olan kinaye, “bir seyi baska bir seyle Ortiip
gizlemek” veya “bir seye ismini tasrih etmeksizin isaret (delalet) etmek” (ed-
deldletii ‘aleyhi min gayri tasrihin bismihi) demektir.’ Kinaye, belagatin beyan
kismina ait bir edebi sanat olarak tanimlandiginda, kelamdaki asil mananin yaninda
bir bagska mananin (ldizimi mand) anlatildigi kelime veya terkibe karsilik gelir.
Klasik belagat literatiiriindeki bir bagka tanimlamayla kinaye, “asli-hakiki mananin
kastedildigine engel teskil etmeyen bir karineyle birlikte lazim (asli mananin
geregi olan ikinci bir) mananin kastedildigi ifade birimidir (hiye lafzun iiride
lazimii ma ‘ndhu me ‘a karinetin 1 temnau min irddeti’l-ma ‘na’l-asli).®

Buna benzer bir diger tanima gore ise, bir s6z sOylemek fakat o soz ile literal-
lafzi-harfi anlamdan bagka bir anlam kastetmek, yahut bir s6zii dildeki gergek
(hakiki-asli-vaz‘l) manasinda kullamildigina engel teskil edecek bir karine
bulunmamak sarttyla farkli bir manada serdetmek, kinayedir. Kisaca kinaye, sozli
veya yazilt bir ifade biriminin (kelime, terkip, tabir) dildeki hakiki veya asli
manasindan farkli bir mandya gelecek sekilde kullanilmasi veya istihdam
edilmesidir. Burada s6z konusu olan farklt mana, ima yoluyla ifade edilen ikincil
(tali) bir mana olup ilk ve asli mandya ardisiktir (redif). Bu ifade tarzinda s6ziin
gercek mandya hamledilmesi de pekala miimkiindiir. S6zgelimi, fiildnun tavilii n-
nicdd sozi literal olarak, “filanci, kilic bagi uzun bir kigidir” anlamina gelir. Ama
bu s6z aynm1 zamanda “filanci”’min uzun boyluluguna da isaret eder. Ciinkii kilig

< LT
baginin uzun olmast, uzun boylu olmay: gerektirir.

* {smail Durmus, “Kinaye”, DiA, Istanbul 2003, XX VI. 34.

5 Zerkesi, el-Burhan, 11. 301.

8 frfan Mitraci, el-Cdmi * li Fiinini’l-Lugati’l-Arabiyye, Beyrut 1987, s. 165.
7 Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-Beldga, Beyrut trz., s. 345.
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Sekkaki kinayeyi, mezkurdan (lafzen tasrih edilen) metruka (lafzen veya
acikca ifade edilmeyen) gegmek maksadiyla agik ifade tarzini (tasrih) terk etmek
diye tanimlamugtir. Buna gore, fiildnun tavilii 'n-nicad (filanci, kili¢ bagi uzun bir
kisidir) soziindeki kinaye, o kiginin uzun boylu olmasidir. Fiildnetiin neiimii’d-
duhd (filan kadin kusluk vakti uyuyor) soziindeki kinaye ise sdz konusu kadinin ev
veya bag-bahge isleriyle ugrasmayr gereksiz kilan bir maddi zenginlik, liiks ve
refah i¢inde yasam siirdiigiinii anlatmaya matuftur.®

Ancak buradaki orneklerde hakiki anlamun, yani fuldniin tavilii'n-nicad
soziinde adamin gercekten uzun bir kili¢ bagina sahip olmasi, fiildnetiin netimii’d-
duha soziinde de kadinin gergekten kusluk vaktinde uyumasi kastedilmis olabilir.
Cilinkii kinayeli s6zde -mecazin aksine- ger¢ek manay: diisiinmeye engel olacak bir
karinenin bulunmamasi sart1 vardir. Fakat, bu sarta ragmen ger¢cek mananin kasti
vacip degil caizdir.’

Kisaca, kinaye, lafiz itibariyle gergcek/hakiki manay: kastetme iradesini
nefyetmez. Oysa mecazda hakiki mandnin kastina engel bir karine bulunur.
Mesela, fi 'I-hammami esediin (Hamamda aslan [gibi cesur bir adam] var.) soziinde
gercekten aslanin kastedilmis olmasi dﬁsﬁm’ilemez.10 Su halde, kinayeyi mecazdan
farkli kilan en temel 6zellik, keldmin/s6ziin hem hakiki (mekni bih) hem mecazi
(mekni  ‘anh) manaya hamledilebilir olmasi, tabiatiyla hakiki mananin
kastedilmedigini gosteren bir karinenin bulunmamasidir. Mesela, comert kimseden
kinaye olarak “kiilii bol” denildiginde, buradaki maksat séz konusu kimsenin
comertligini dile getirmektir. Ancak, o kimsenin kiiliiniin bol olmas1 da pekala
miimkiindiir. Oysa mecazda sadece hakiki anlam kastedilir. Mesela, “hidayet
karsiliginda dalaleti satin aldilar” (Bakara 2/16) ayetinde “satin almak™ (istird) fiili
kinaye degil “takas etmek, degismek™ (istibddl) anlaminda mecazdir. Ciinkii bu

fiille mef’ul diisen dalalet ve hidayetin alinip satilir metalar olmamasi, fiilin gergek

8 Sekkaki, Miftahu I-Uliim, s. 512; Ciircani, Deldilii’l-I ‘cdz, s. 60.
° Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘Uliimi I-Beldga, Beyrut 1980, I1. 456.
19 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, s. 513.
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anlamina hamledilmesine engel olan, dolayisiyla bu s6zde mecazi anlam arayigina

yénelmeyi saglayan bir karinedir."'

Sekkaki’ye gore mecazla kinaye arasindaki ikinci fark -ki bu fark Kazvini (6.
739/1338) gibi bazi belagatcilar tarafindan sorunlu gériilmiistiir-'> ise kinayede
lazim manddan melzum manaya gecilmesi, mecazda ise melzumdan 14zima intikal
edilmesidir.”* Burada sozii edilen “lazim” sifaty, bir seyin varligina tabi olan ve onu
izleyen unsuru igerir. Mesela yigitlik aslanin varligina tabi oldugundan aslanin
(melzum) anilip yigidin (14zim) kastedilmesi mecaz olurken, “zalimin ellerini
isiracagt giin” (Furkan 25/27) 6rneginde, tarifsiz bir nedamet halini betimleyen

“ellerini 1sirmak” tabiri kinaye olur.

Ziyauddin Ibnii’l-Esir (6. 637/1239) kinayeyi, kullanimi giizel olan ve giizel
olmayan seklinde ikiye ayirmis ve bu ayirim kapsaminda ikinci tiir kinayeyi
kelamda fahis bir ayip/kusur olarak degerlendirmistir. Daha sonra ise kinayenin
kimilerince temsil, irdaf ve miicavere olmak iizere ii¢ kisimda incelendigini
belirtmistir. Bu tasnife gore temsil, herhangi bir hususu, lafzen ¢ok farkl1 bir mana
iceren bir ifadeyle anlatmaktir. S6zgelimi, fiildnun nakiyyii’s-sevb ciimlesindeki
literal anlam, “filanci, elbisesi temiz bir kisidir” seklindedir. Ancak bu ciimlede
verilmek istenen asil mesaj, s6z konusu kisinin ayip ve kusurlardan miinezzeh

14
olmasidir.

Irdafa gelince, bu da herhangi bir hususu lafzen ¢ok farkli bir mana iceren bir
ifadeyle anlatmaktir. Ancak burada isaret edilen mana, hakiki mananin lazim, yani
geregidir. Mesela, fiildnun tavilii’n-nicdd sdziindeki literal anlam, filancinin, kilig
askis1 uzun bir adam olduguna delalet eder. Ama burada isaret edilen esas anlam,
“filanc1”nin uzun boylu olmasidir. Mamafih, kili¢ baginin uzun olmasi, uzun boylu

olmayi gerektirir. Dolayisiyla kili¢ baginin uzun olmast, uzun boylu olmanin irdafi

" Durmug, “Kinaye”, DA, XXVI. 34.

12 Kazvini, el-Izdh, II. 456-457.

13 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, s. 513.

1 Ziyauddin ibni’l-Esir, el-Meselii’s-Séir, Kahire 1939, IIL. 58.
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ve lazimidir. Oysa elbisenin temizligi, ayiplardan miinezzeh olmay1 gerektirmez.
Kinayenin bir diger tiirevi olan miicavere ise, bir hususu zikretmek ama ona ilisik
veya komsu (miicavir) olani terk etmektir. Mesela, sair Antere’nin, biziicdcetin
safrde zati esirretin seklindeki beytinde gecen “ziicace” kelimesi, ickiden kinaye
oldugu halde sair burada sadece “kadeh” anlamindaki “ziicace” lafzin1 zikretmis ve

. . . . .. 15
bu lafza miicavir olan “igki’den s6z etmemistir.

Ote yandan kinaye, isaret ettigi anlam yahut ortiilii olarak anlatilmak istenen
unsur bakimindan zattan (mevsuf), sifattan ve nisbetten kinaye olmak {izere iice
ayrilir. Zattan kinayede bir seyin sifati/vasfi anilarak bu sifatla o seyin kendisi
(zat/mevsuf) kastedilir. Mesela, Kur’an’da, “ziynet i¢inde biiyiitiilen/yetistirilen”
(Zuhruf 43/18) ifadesi kadindan, “tahta levha ve ¢iviler sahibi” (Kamer 54/13)
ifadesi de gemiden kinayedir. Arap siirinde sik¢a gecen, “kinlerin biriktigi yer”
veya “akil, sir, sevgi ve korkunun meskun bulundugu yer” gibi tabirler de kalpten
kinayedir. Sifattan kinayede ise konuyla ilgili iki sifattan biri amilarak digeri
anlatilir. Mesela, htive rabibii ebi’l-hevl tabiri, ¢ok siki sir sahibi olan kimseden
kinayedir.'® Benzer sekilde, comert ve misafirperver kimse i¢in, “kopegi korkak”
(cebanii’l-kelb), “buzagis1 arik” (mehzilii’l-fasil), “kapis1 a¢ik” (meftiihu’l-bab)
gibi tabirler kullanilmasi, keza “eli bagli” (maglilii 'I-yed) tabiriyle cimri insanlarin

kastedilmesi, birer sifattan kinaye 6rnegidir."”

Nisbetten kinayeye gelince, kinayenin bu tiirii, bir kimsenin, kendisine ait olan
giysi, ev yahut mekan gibi bir seye nisbet edilmesi ve bununla o kimsenin
kastedilmesi seklinde gergeklesir. “Cok serefli” anlamindaki, “seref onun giysileri
arasinda” (el-mecdii beyne sevbeyhi) ve “gok cOmert” anlamindaki, “o nereye,

comertlik oraya” (yvesirii I-ciid haysii yesir) gibi kinayeler bu tiire ait drneklerdir.'®

15 {bnii’1-Esir, el-Meselii’s-Sair, 111 58.
' Hasimi, Cevdhirii'l-Beldga, s. 347.
7 Kazvini, el-Izéh, 11. 459.

18 Daha genis bilgi ve ornek icin bkz. Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, s. 514-519; Ciircani, Delailii’l-
I'cdz, s. 204-208; Kazvini, el-[zdh, IL. 457-465.
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Kinayede iki temel unsur vardir. Birincisi mekni bih, ikincisi ise mekni
‘anhdir. S6z iginde asil veya gercek anlaminda kullanilan kelime, terkip veya ifade
birimine mekni/miikennd bih veya kinaye, bununla kendisine isaret edilen ve s6z
icinde acgik¢a zikredilmeyen unsura ise mekni/miikennd ‘anh denir. Sozgelimi,
Tiirkge’deki “alm acgik” tabirinin lafzi mekni bih, bu lafizda miindemi¢ olan,

R R 19
“utanilacak hallerden uzak” manasi da mekni ‘anhtir.

Kinaye, mekni bih ile mekni ‘anh arasindaki irtibat zincirini olusturan
halkalarin sayisina gore baide ve karibe olarak iki kisma ayrilir. Kinaye-i baidede
iki unsur arasindaki irtibat ve baglar (vesait/levazim) miiteaddit olur. Mesela “kiili
¢ok” (kesirii’r-remdd) kinayesi; atesi c¢ok, dolayisiyla pisirdigi yemegi ¢ok,
misafiri ¢ok, ¢ok misafirperver ve nihayet ¢ok comert anlamina gelir. Kinaye-i
karibede ise iki unsur arasinda dogrudan bir irtibat bulunur. Bu da vdziha ve
hafiyye olmak iizere ikiye ayrilir. iki unsur arasindaki aldka, yaygin orfe
dayanmasindan dolay1 kolayca ve ¢ok diisiinmeden bilinebiliyorsa kinaye-i vdziha,
degilse kindye-i hafiyye adim alir. Ahmak veya aptal (ebleh) adamdan kinaye olan
“kalin kafali” (arizu’l-kafa) tabiri Arap orflinde nadir kullanildig: igin, bir kinaye-i
hafiyyedir.*

Kinaye, igerdigi iki unsur arasindaki ilgi vasitalarinin sayisi bakimindan fa ‘riz,
telvih, remz, ima yahut isaret gibi tiirlere de ayrilir. Vasita ¢oksa felvih, vasitasiz
ise ta ‘riz, vasita az veya yok ve aldka zor anlasilirsa remz, vasita az veya yok ve
alaka agiksa ima ve isaret ad1 verilir. Kadindan kinaye olan “eli kinal1” klisesi ima

yoluyla kinayeye érnektir.”!

Kinayede hakiki mandanin da kastedilmis olma ihtimalinden dolayr onun
hakikat kabilinden sayilmast gerektigi ¢ogunlugun goriisii olmakla birlikte,
kinayenin mecaz, ne hakikat ne mecaz, kismen hakikat kismen mecaz oldugunu

sdyleyenler de vardir. Biitiin bunlarin yaninda Ibnii’l-Esir gibi baz1 alimler onu bir

' M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, istanbul 1989, s. 174-175.
2 Kazvini, el-Izdh, 11. 458-459.
2! Durmus, “Kinaye”, Did, XXVL. 35.
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istiare tiirii olarak telakki ederler. Biitiin bu farkli goriis ve anlayislara ragmen
beldgat alimleri ince bir s6z sanat1 ve {istii kapali bir anlatim teknigi olan kinayenin
acik ve yalin (tasrih, ifsah) anlatim tarzindan daha belig bir ifade bi¢imi oldugunda
hemfikirdirler.” Ciinkii kinaye, anlatilmak isteneni daha etkili, daha ¢arpict ve
daha vurgulu bir sekilde sunar. Soyut kavramlar kinaye yoluyla adeta somutlasir.
Nitekim, “ellerini 1sirmak” (Furkan 25/27), “ellerini ovusturmak” (Kehf 18/42),
“bagin eller arasinda diigmesi” (A‘raf 7/149) gibi kinayeler pigmanlik, iiziinti,
keder ve ah etmenin, “elin boyna baglanmasi, elin agilmas1” (Isra 17/29) cimrilik
ve comertligin somut tasvirleridir. Keza, Kur’an’daki, “kalpleri giip giip hoplatan:
el-karia” (Karia 101/1), “Kulaklar1 sagir eden sayha: es-sdhha” (Abese 80/33) ve
“O bitylik baskin: et-tammetii’l-kiibra” (Naziat 79/34) gibi tabirler, kiyametten
kinaye olarak zikri gegen etkili ve vurgulu anlatim Orneklerdir. Kinaye aymi
zamanda isminin yahut vasfinin agikga telaffuz edilmesinden korkulan kimselerin
veya varliklarin anlatilmasimin, kiskanilan, dillerde dolasmaktan korunmak
istenenlerin Ortiilii bir bigimde ifade edilmesinin de en giizel yoludur. Sairlerin
sevgililerinin isimleri yerine kinayelerini tercih etme gelenegi, iste bu koruma ve
korunma isteminden nes’et etmistir. Bir tiir kinaye olan kiinyelerin Arap
toplumunda yaygin bigimde kullanilmas1 da yine s6z konusu istemin bir yansimasi

olmalidir.”

Ote yandan kinaye, ozellikle Sia tarafindan bir istismar araci olarak da
kullanilmistir. Islam’in erken dénemlerinde o6zellikle Gulat-1 Sia tarafindan
baslatilan ve daha sonraki yiizyillarda Imamiyye ve Ismailiyye Siasi tarafindan
stirdiiriilen batini yorum gelenegi icinde, Kur’an’da kafirlerin ve zalimlerin
ahiretteki pismanliklarini tasvir eden ifadeler Hz. Ebl Bekr, Hz. Omer ve Hz.

Osman’dan kinaye kabul edilmistir.**

2 Sekkald, Miftahu’l- ‘Uliim, s. 523.
3 Bkz. Ebti Muhammed Ibn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’I-Kur’dn, Beyrut trz., s. 256-257.
# Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum, Ankara 2003, s. 164-189, 418-431.
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2. Ta‘riz

Genellikle, “mandya mefhum yoluyla delalet etmek” diye tanimlanan ta‘riz,”

kinayenin en ince ve en giizel gesitlerinden biri olup ortaya veya belli birine
sOylenen bir sdziin ucunun (urz) bir bagka kimseye veya bir seye ima ve isaret
yoluyla dokundurulmasidir. Nitekim Kur’an’da fiil seklinde gecen ta‘riz lafzi da
(Bakara 2/235) esi 0lmiis yahut bosanmis kadinlara iddet siireleri i¢inde, “Cok
giizelsin, Allah sana iyi bir koca nasip etsin veya kadina ihtiyacim var” gibi imal1

sozlerle evlenme teklifinin yapilabilecegine delalet eder.”®

Tiirkge’de “ignelemek” veya “dokundurmak” diye de tabir olunan ta‘riz
ozellikle halk arasinda “tag atmak” veya “tas yuvarlamak™ gibi deyimlerle
karsilamir. Ancak bu deyimlerdeki anlamla oOrtliglir nitelikteki ta‘rizler makbul
degildir. Ta‘rizin makbul ve muteber addedilmesi, icerdigi zarafete baglidir. Zira
tar‘iz sanati, hicbir kabaliga diismeden, insana ig¢ini ferahlatacak s6z sdyleme
imkani bahgeder. Nitekim Tiirk edebiyatinda, asil kaynagi zikretmeksizin felekten
veya talihten sikayet etme seklindeki ta‘riz ornekleri epeyce fazladir.”” Arap
belagatinda ise bu tarz s6z sanatina kinaye-i ta‘riziyye, kindye-i urziyye gibi adlar
verilir. Ibn Kuteybe (5. 276/889), ta‘rizin sdzdeki maksadi tasrihten ¢ok daha latif
ve giizel bir sekilde ortaya koymasi sebebiyle Araplar arasinda sik kullanildigini ve

yine Araplarin her seyi agik¢a dillendiren kimseyi ayipladiklarini soyler.”

Arap dili ve edebiyat¢ilarina gore kinaye ile ta‘riz arasinda ince bir fark vardir.
Zemabhseri (6. 538/1143) bu farki, “kinaye, bir seyi asli/vaz‘i/hakiki manasi diginda
bir mana igeren lafizla dile getirmektir. Ta‘riz ise bir seye mefhum yoluyla delalet
eden bir soz sdylemektir.” seklinde belirlemistir. Bu konuda Ibnii’l-Esir de sunu
soylemistir: “Kinaye, manast -kapsayict bir vasif sebebiyle- hem hakikate hem

mecaza hamledilmesi miimkiin olan lafizdir. Ta‘riz ise gerek hakiki gerek mecazi

3 Zerkest, el-Burhdn, 11. 311.

% fbn Kuteybe, Te vilii Miiskili'I-Kur’dn, s. 264.
%7 Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 179.

2 bn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur’dn, s. 263.
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cihetten olmayan bir mandya delalet eden lafizdir. Kendisine ilgi ve yakinlik
gosterilme beklentisi i¢inde olan bir kimsenin, “Vallahi ben muhtacim” demesi, bir
ta‘riz drnegidir. Cilinkii bu soz lafiz itibariyle hakiki veya mecazi olarak herhangi
bir istek manasi tagimadig halde, s6z sahibi burada kendisine yardim edilmesine
iliskin bir istegi dile getirmistir. Bu istek, soziin lafzindan degil mefhumundan

anlagilmaktadir ki bunun belagattaki karsihg ta‘rizdir.”

Takiyyiiddin es-Siibki’nin (6. 756/1335) tanmimuna gore ta‘riz, bagkasina
gonderme yapmak (telvih) lizere kendi mandsinda kullanilan lafizdir. Bunun
Kur’an’daki giizel 6rneklerinden biri, Enbiya 21/63. ayetteki, “(Ibrahim), ‘Hayr’
dedi; bu isi iste su biiyiikleri yapt1” (Kdle bel fealehu kebiruhiim hdza) ifadesidir.
Bu ifadede, putlar1 kirip par¢alama fiili mabud ittihaz edilen putlarin en biiyiigiine
nisbet edilmistir. Buna gore bilyilik put, -giiya- kendisiyle birlikte kii¢iik putlara da
ibadet edilmesine kizmis ve bu yilizden onlart kirip dokmiigtiir. Halbuki Hz.
Ibrahim’in putperest kavmine ydnelik bu soziinde, bizzat onun parcaladigi putlara
ibadet etmenin yanlishgina géndermede bulunulmus ve bdylece, putperest bir
topluma s6z konusu fiili biiylik putun yapamayacagi, dolayisiyla ger¢ek mabudun

boyle bir acze diismeyecegi anlatilmak istenmistir.*

Biitiin bu izahattan sonra denebilir ki kinayenin delaleti lafza, ta‘rizin delaleti
ise methuma miitealliktir. Dolayisiyla ta‘riz kinayeden daha ortiik bir ifade
bi¢imidir. Ciinkii ta‘riz, lafiz yoluyla degil mefhum yoluyla bir istek niiktesi tasir.
Diger bir deyisle, ta‘riz igeren bir ibarede -gerek hakiki gerek mecazi- istekle ilgili

hi¢bir lafiz bulunmaz. Bilakis buradaki istek s6ziin mefhumunda ml'indemig:tir.31

3. Kur’an’da Ortiik Anlatima Bagvurma Sebepleri

Araplarmn giinliik hayatinda genis bir kullanim alanina sahip olan kinaye ve
ta‘riz, tabiatiyla Kur’an’da da ¢ok cesitli sekillerde kullanilmig ve bu zengin

kullanimda ¢esitli maksatlar gézetilmistir. Zerkesi (6. 794/1392) ve Suyiti’nin (6.

¥ Suytti, el-Itkdn, 1L 793.
3 Suytiti, el-Itkdn, 1L 794.
*! Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 178.
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911/1505) aktarmug oldugu bilgiler 1s1§inda s6z konusu maksatlar1 su sekilde

siralamak mimkundr:

(1) Ilahi kudretin yiiceligine dikkat cekmek. A‘raf 7/189. ayette, “Sizi bir tek
nefisten/can 6ziinden yaratan O’dur” buyurulmustur. Zerkesi ve diger pek cok
Islam alimine gore bu ilihi beyanda zikri gegen “nefs” kelimesi Hz. Adem’den
kinayedir.32 Ancak, “nefs” kelimesi can, ruh, akil, insan, sahis, can 6zii ve bir seyin
kendisi gibi g¢esitli anlamlar igermektedir. Miifessirlerin biiyiikk ¢ogunlugu,
ozellikle Nisa 4/1. ve A‘raf 7/189. ayetlerde gegen nefs kelimesiyle Hz. Adem’in
kastedildigini diisinmiis ve bu diisiince, ilk kadimn (Havva) Hz. Adem’in sol
kaburga kemiginden yaratildigim bildiren muhtelif rivayetlerin de etkisiyle genel
kabul gérmﬁs‘a’ir.33 Lakin, Kur’an’da a¢ik¢a insan tiirliniin yaratildigin1 beyan eden

* dikkate alindiginda, Tevrat kaynakli oldugunda kusku

muhtelif ayetler’
bulunmayan bu yorumu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu yorumda, ilk disi
insan (Havva), soz konusu ayetlerde insan soyunu kapsayici bir ifade olarak
kullanilan “topraktan yaratilma” olgusundan istisna edilmekte ve ilk erkek
insandan (Adem) yaratilmis olmaktadir. Boyle bir istisnanin kabulii ise kadin-
erkek tiim insan soyunun topraktan yaratildigini bildiren ayetlerdeki genel

ifadelerin anlasilmasini oldukga zorlastirmaktadir.

Buna mukabil, ilgili ayetlerdeki nefs kelimesine, insan soyunun biyolojik
temeli olan “canli 6z” anlamm yiiklendiginde ortaya ¢ok farkli bir yorum
cikmaktadir. Nitekim Mu’tezili miifessir EbGi Miislim el-Isfahani de (6. 322/934)
bu farkli yorumu tercih etmis ve bu ¢ercevede ayetteki ve haleqa minhd zevcehd
climlesini, “esini de kendi cinsinden-tiirlinden yaratt1” seklinde anlamlandirmustir.
Ona gore bu ayette gegen hd zamirinin merci olan “nefs” kelimesi ile Al-i imran
3/164, Tevbe 9/128 ve Nahl 16/72. ayetlerde gecen “enfiis” kelimesinin igerdigi

anlam aynidir. Soyle ki, Nahl 16/72. ayette, valldhu ce ‘ale lekiim min enfiisikiim

32 7Zerkest, el-Burhdn, 11.301.

3 Bu rivayetlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam
Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara 2001, s. 72-75.

3 Mesela bkz. Mi’mintin 23/12-14; Fatir 35/11; Mii’min 40/67.
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ezvdcen seklinde bir ifadeye yer verilmistir. Nisa 4/1. ayette ilk kadimin (Havva)
Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini savunan hakim goriise itibar edildigi
takdirde bu ayeti de, “Allah size kendi kaburga kemiklerinizden esler yaratti”
seklinde anlamak gerekir. Oysa Allah burada bize kendi cinsimizden esler
yarattigini  bildirmektedir. Sonug¢ itibariyle, Kur’an’da Allah’in kudretinin
yiiceligine dikkat ¢ekmek i¢in Ortilk anlatima bagvuruldugu miisellem olmakla
birlikte, Zerkesi ve Suylti’nin burada vermis olduklar1 6rnek biraz problemli
goziikkmektedir.

(1) Arife tarif gerekmemesi (Fiutnatii’l-muhdtab). Sad suresi 38/22. ayette,
“Korkma! (Biz) birbirine haksizlik etmis iki davaciyiz/davaliyiz (hasmani)”
anlaminda bir ifadeye yer verilmistir. Iki melegin veya iki insanm dilinden
aktarilan bu ifadede Hz. Davud kinaye ve ta‘riz yoluyla hasim (davaci-davali)
olarak nitelendirilmis ve ilgili pasajdan da anlasilacagi ilizere Hz. Davud bu

gondermenin/dokundurmanin kendisine matuf oldugunu hemen anlamustir.

Hz. Davud’la ilgili bu hadisenin Kur’an’daki versiyonu, “Ey Muhammed!
Sana davacilarin haberi geldi mi?” diye baslar ve sdyle devam eder: “Hani o iki
hasim Davud’un odasinin duvarina tirmanip igeri girmislerdi de Davud onlardan
korkmustu. ‘Korkma dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz 6tekinin hakkina tecaviiz
etti. Simdi sen aramizda hak ile hitkkmet. Zulmetme, bizi dogru yola ilet.” [Biri dedi
ki:] ‘Bu kardesimin doksan dokuz koyunu, benimse sadece bir koyumun var. Boyle
iken onu da bana ver dedi ve konusup tartigsmada bana baskin ¢ikt1.” Davud dedi ki:
‘Andolsun ki o senin koyununu kendi koyunlarina katmayi istemekle sana
zulmetmistir. Zaten mallarini birbirine karistiran ortaklarin  ¢ogu birbirine
zulmeder. Yalniz inanip iyi isler yapanlar bunun disindadir ki onlar da ne kadar
azdir!”” Davud kendisini denedigimizi zannetti/fark etti de rabbinden magfiret
diledi, egilerek secdeye kapandi ve tevbe edip bize yoneldi. Biz de ondan bunu
affettik. Yanimizda onun yakin bir makami ve giizel bir doniis yeri vardir” (Sad
38/21-25).
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Teolojik agidan ne tiir sorunlar dogurdugu meselesini bir sonraki baslik altinda
ele alacagimiz bu kissa, Ahd-i Atik’te Hz. Davud’un zina edisiyle ilgili bir misal
olarak anlatilir. Buna gore dokuz karisi ve pek ¢ok cariyesi olan Davud, ordusu
Ammonogullar’na karsi sefere ¢iktiginda bu savasa istirak etmez ve Kudiis’te
kalir. Bir aksam kral evinin daminda gezinirken yikanmakta olan bir kadin goriir
ve kim oldugunu sorusturur. Derken kadinin orduda asker olan Hitti Uriya’nin
karis1 Bat-Seba oldugunu 6grenip evine aldirir ve onunla zina eder. Daha sonra
kadinin kocasimi ¢agirtip ordu kumandanina teslim edilmek iizere bir mektup
vererek tekrar cepheye gonderir. Uriya kusatma sirasinda Davud’un mektupta
yazdig1 talimat geregi on safa konulur ve dliir. Davud da Uriya’nin karisini evine
alip esleri arasia katar. Rab Davud’un bu davranigina ¢ok 6fkelenir ve peygamber
Natan’t ona gonderir. Natan Davud’a gelerek su kissayr anlatir: Bir sehirde biri
zengin, digeri fakir iki adam yasardi. Zengin adamin pek ¢ok koyun ve sigir1 vardi;
fakir adamin ise kii¢lik bir disi kuzudan bagka mali yoktu. Kuzu onun yaninda
kendisiyle ve ¢ocuklartyla birlikte biiylimiigtii. Bir giin zengin adama bir yolcu
geldi. Zengin adam bu yolcuyu agirlamak i¢in kendi koyunlarma ve sigirlarina
kiyamadi, fakir adamin kuzusunu aldi ve misafirine onu hazirladi. Bu olay1 duyan
Davud’un o6fkesi alevlenip Natan’a soyle dedi: “Hay olan rabbin hakki i¢in, bunu
yapan adam 6lim ogludur ve bu seyi yaptigt ve acimadigt i¢in kuzuyu dort kat
Odeyecektir.” Natan Davud’a soyle dedi: “O adam sensin” (II. Samuel, 12/1-7).
Daha sonra Davud rabbe karsi sug isledigini itiraf eder. Rab onun sugunu bagslar,
fakat yine de ceza olmak iizere zina neticesi dogan ¢ocugu 6liir” (II. Samuel, 3/2-5,
12/1-18).

Kur’an’da Davud’un tevbesine sebep teskil eden sucun zina fiili olduguna
iligkin bir kayit bulunmamakla birlikte, miifessirler ilgili ayetlerin tefsirinde Ahd-i
Atik’teki bu kissayr kullanmiglardir. Tefsirlerdeki izahata gére Davud Uriya’nin
karisina asik olmus, hile ile kadinin kocasim dldiirterek onunla evlenmistir. Bunun
tlizerine birbirinden davaci iki insan seklinde iki melek gonderilmis, bunlar s6z
konusu kissay1 naklederek Davud’un suglu oldugunu ima etmisler, o da sugunu

anlayip tevbe etmistir. Bu izahin klasik rivayet tefsirleri ile kisas-1 enbiya tiirii
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kitaplardaki ag¢ilimi da su sekildedir: Doksan dokuz karisi olan Davud okudugu
kitaplarda atalar1 ibrahim, Ishak ve Yakub’un faziletteki {istiinliiklerini gdriince,
“Ya Rabbi! Gorliyorum ki hayrin tiimiinii benden 6nceki atalarim alip gotiirmiis.
Onlara verdigin gibi bana da ¢ok hayir ver” diye dua etmis. Bunun iizerine Allah,
“Atalarin ¢esitli seylerle imtihan edildiler; sen heniiz bu tiir bir imtihana tabi
tutulmadin. Ibrahim oglunu kurban etmekle, ishak gozlerini kaybetmekle, Ya‘kub
ise Yusuf’a olan {iziintiisiiyle sinandi” buyurmusg; Davud’un, “Beni de onlar gibi
imtihan et, onlara verdigin gibi bana da hayir ver” demesi lizerine, ona “Bekle, sen
de sinanacaksin” diye cevap verilmistir. Nitekim bir siire sonra seytan altin bir
giivercin sekline biiriinerek namaz kilan Davud’un dniine konar. Davud onu tutmak
istedikge kacar. Nihayet giivercini kovalarken yikanmakta olan bir kadin goriir.
Son derece giizel olan bu kadin Davud’u fark edince sag¢lariyla kendisini gizlemeye
calisir. Onun bu davranist Davud’un sehevi arzularim kamgilar. Davud kadina kim
oldugunu sorar. Kocasinin asker oldugunu 6grenince ordu komutanina mektup
yazarak o askerin 0n safa siiriilmesini emreder. Derken adam cephede 6liir, Davud

da bu kadinla evlenir.

Kissayla ilgili bir diger yoruma gore ise Davud kii¢lik gilinah islemistir. Buna
gore Davud evli olan bir kadini1 almak i¢in onun kocasim dldiirtmemistir. Cilinkii
s6z konusu kadin Uriya ile evli degil nisanlidir. Davud nisanli olan bu kadin
almigtir. Onun hatasi, bir ¢ok karist oldugu halde bir miimin kardesinin nigsanlisini
elinden almasidir. Bir bagka telakkiye gore ise o donemdeki adet uyarmca Davud
Uriya’dan karisim1 bosamasini, onunla evlenmek istedigini sdylemis, Uriya da
kralin istegini reddetmenin uygun olmayacagini diisiinerek bu teklifi kabul etmek
zorunda kalmistir. Her ne kadar bu davramisi o donemdeki ser’i hiikiimlere
uygunsa da Davud’un kemaliyle bagdasmadig: i¢in giinah sayilmis ve bu yiizden
Allah’a tovbe etmistir.35

3 Biitiin bu goriis ve rivayetler i¢in bkz. Ebfi Ca‘fer et-Taberi, Camiu I-Beydn, Beyrut 1995, XII.
174-178; Eba Muhammed el-Begavi, Medlimii t-Tenzil, Beyrut 1992, IV. 593-597; Ebi Ishak
es-Sa‘leb, Ardisii’l-Mecalis, Kahire 1301, s. 213-214.
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(11) Maksadi daha giizel bir sekilde dile getirmek. Sad 38/23. ayetteki, “Bu
kardesimin doksan dokuz koyunu, benimse sadece bir koyumun var. Boyle iken
onu da bana ver dedi ve konusup tartigmada bana baskin ¢ikti.” ifadesinde gegen
na ‘ce (koyun) kelimesi kadindan kinayedir. Ciinkii Araplar, ataerkil bir anlayisin
tezahiirii olarak kadini na‘ce diye nitelendirmislerdir. Suylti buradaki ilging
kinayenin gerekgcesini sdyle agiklamugtir:

Araplarda adet oldugu iizere bu ayette gecen na‘ce kelimesi, kinaye
yoluyla kadina delalet eder. Cilinkii kadinin adin1 6rtiik sekilde zikretmek
onu agtkca zikretmekten daha giizeldir. Bu yiizden Hz. Meryem harig,
Kur’an’da higbir kadin agik ismiyle zikredilmemistir. Fesahat ulemasinin
aksine, Kur’an’da Hz. Meryem’in adiyla zikredilmesinin &zel bir sebebi
olduguna dikkat ¢eken Siiheyli’nin verdigi bilgiye gore, hiikiimdarlar ve
ist diizey yoneticiler eslerini insanlarin i¢inde agik adlartyla anmak
yerine ar(is ve iyal gibi tabirler kullanmay: tercih ederler. Cariyelerini ise
acik isimleriyle zikrederler. Hiristiyanlar, Hz. Meryem hakkinda ileri
geri konustuklar i¢in, Allah Kur’an’da onun ismini tasrih etmistir. Hz.
Meryem’in ismen zikredilmesi, (her insan gibi) onun da sifati olan
ubudiyeti ve Hz. Isa’min babasiz olarak diinyaya geldigini tekit etmek
icindir.*®

Ibn Kuteybe, Araplarin orfiinde kadin ve cariyeden kinaye olarak na ‘ce
kelimesinin yami sira “gen¢ deve” anlamindaki kulus kelimesi ile “koyun”
anlamindaki gdt kelimesinin de kullanildigimi belirtmis ve bu son kullanima iligkin
olarak Antere’nin muallakasindan bir beyti sahit gostermistir.’” Araplarin “na‘ce”
kelimesini kadindan kinaye olarak kullandiklar1 ve Kur’an’in da Araplarin konusup
anlastiklar1 dil diizeyinde nazil oldugu dikkate alindiginda, Hz. Davud’la ilgili
rivayetleri dogrulamak gerekir. Ancak bu durumda, hem Islam’daki niibiivvet

kurumuna, hem de peygamberlere mahsus ismet doktrinine halel gelmekte,

3 Suyati, el-Itkan, 1L. 789-790.
37 ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili'I-Kur’an, s. 265-267.
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dolayisiyla, ortaya ¢6ziimii ¢ok zor teolojik problemler ¢ikmaktadir. Nitekim bunu
fark eden pek ¢ok Islam alimi, ilk bakista Davud’un giinah isledigini diisiindiiren,
“Davud kendisini denedigimizi zannetti/fark etti de rabbinden magfiret diledi,
egilerek secdeye kapandi ve tevbe edip bize yoneldi. Biz de ondan bunu affettik.”
(Sad 38/24) mealindeki ifadeyi, ismet doktrinini zedelemeyecek bir tarzda

113

yorumlamaya caligmuslar; ancak “na‘ce” (koyun) kelimesinin Arap dilinde
kadindan kinaye olarak kullanilmasindan kaynaklanan problemin nasil
¢oziilecegine, yani Hz. Davud’un ilgili ayette kadinla ilgili gondermenin kendisine
ait oldugunu anlayip hemen Allah’tan af dilemesinin ismet doktrini baglaminda

nasil izah edilecegine dair tatminkar bir formiil iiretememislerdir.

Kanaatimizce bu kissa, Allah’m sectigi peygamberlerin giinah isleyip
islemeyecekleri sorunu ile ilgilidir. Bagka bir deyisle, insan tabiatinda mevcut olan
zaaflara peygamberlerin de maruz kalip kalmadiklari, yahut onlart giinahtan
masum ve masun kilan karakter temizligine dogustan sahip olup olmadiklarryla
ilgilidir. Ciinkii kissanin gerek Ahd-i Atik’teki versiyonu, gerekse ilk
miisliimanlardan bugiine aktarilma bi¢imi, Islam keldmcilar1 tarafindan yiizyillar
icinde gelistirilmis olan ismet doktrini ile ¢elismektedir. Bu noktada denebilir ki,
peygamberlerin masumiyetleri, dogustan bahsedilmis bir nitelikten ziyade, i¢
miicadeleler ve sinanmalar sonucunda kesbedilmis manevi ve ahlaki bir
kazammdir.  Binaenaleyh, = manevi-ahlaki  kemale  ulasma  siirecinde
peygamberlerden birtakim siirgmeler sadir olmasi, pekala anlagilabilir ve izah

edilebilir bir beseri durum olarak telakki edilmelidir.*®

(1v) Agikga telaffuzu nahos olan bir lafzi kullanmamak. Denebilir ki Kur’an’da
yer alan oOrtiik ifadelerin pek ¢ogu bu maksada matuftur. Bu ciimleden olmak tizere
Kur’an’da, cinsel iliski tabiri yerine miilamese (Nisa 4/43, Maide 5/6), miibdseret
(Bakara 2/187), ifdd’(Nisa 4/21), rafes (Bakara 2/187, 197) ve duhiil (Nisa 4/23)
gibi kelimeler kullanilmistir. Yine Bakara 2/235. ayette gecen s kelimesi ile A‘raf

¥ fsmet sifatinin, peygamberleri zorunlu olarak giinahtan masum ve masun kilan bir nitelik
olmadifina dair daha genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Asim Yapici, Islam’da Tovbe ve
Dint Yasayistaki Rolii, Istanbul 1997, s. 146-148.
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189. ayetteki gisydn (sarip sarmalamak) kelimesi, cinsel iligkiden kinaye olarak
kullanilmigtir. Benzer sekilde, Ylsuf suresi 12/23. ayette, Aziz’in karisinin Hz.
Yusuf’a cinsel istek duymasi, kinaye yoluyla miirdvede diye ifade edilmis, Bakara
2/187 ve 223. ayetlerinde gegen libas (giysi) ve hars (tarla, ekin yeri) sozciikleri de

yine cinsel iliskiden kinaye olarak kullanilmustir.

Ote yandan, Maide 5/6. ayette tuvalet ihtiyacim gidermekten kinaye olarak
“cukur yer” veya “alcak arazi pargas1” anlamina gelen gdit kelimesi kullanilmus,
ayrica Maide 5/75. ayette, Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa hakkinda, “O ikisi yemek
yerlerdi” denilmis ve bu ifadede kinaye yoluyla o ikisinin her insan gibi tuvalete
gittiklerine ta‘rizde bulunulmugtur. Ciinkii tuvalete gitmenin miisebbibi yiyip
igmektir. Ancak bunu agik¢a zikretmek ¢irkin (kabih) oldugu i¢in, Allah “O ikisi
yemek yerlerdi” mealinde ¢ok nezih bir ifade kullanmistir. Kur’an’m dil ve
iislubundaki bu nezahatin bir tezahiirii olarak Tiirk-islam geleneginde de tuvalet
yerine “ayak yolu” ve “kademhane” gibi tabirlerin kullanimi yayginlik

kazanmustir.

Biitiin bunlara mukabil, Tahrim 66/12. ayette Hz. Meryem hakkinda ehsanet
fercehad (fercini korudu) seklinde bir ifade kullanilmig ve burada ferc kelimesi
agikea zikredilmistir. Bu mesele Zerkesi ve Suyiti tarafindan soyle izah edilmistir:
“Ayette gegen ferc gOmlegin yakasindaki yirtik anlamindadir. Bu, aslinda
kinayenin en zarifi ve en giizelidir. Buna gore ayetteki ifade, “Hz. Meryem’in
elbisesine bir pislik bulagsmadi. Ciinkii o, elbisesi temiz bir kadin idi” anlamina
gelir. Nitekim, Arapca’daki, “elbisesi temiz” (nakiyyii’s-sevb) ve “etegi pak”
(“afifii’z-zeyl) gibi tabirler, iffetten kinaye olarak kullanilan meshur tabirlerdir.
Nitekim Miiddessir 74/4. ayetteki “elbiseni temizle” (vesiydbeke fetahhir) ifadesi
de bu manadadir.”

Netice itibariyle, Kur’an’da gegen “ferc” kelimesi, cinsel organ degil “giysinin
yaka kismindaki yarik/yirtik” manasinda olup ilgili ayetteki ehsanet fercehd ifadesi

de, tipki “etegi/giysisi temiz” deyiminde oldugu gibi, iffet ve namusunu

3 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 305; Suyiti, el-ftkan, 11. 791.
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korumaktan kinayedir. Hiilasa, haya ve edep disi seylerin nezih bir ifadeyle dile
getirilmesinin en giizel yolu kinayedir. Kinaye ayni zamanda agik¢a telaffuz
edilmesi nahos veya cirkin olan (el-lafzu’l-hasisii’l-miifhis) bir seyin oOrtiik
ifadesidir.”

(v) Ifadeyi giizellestirmek (Tahsinii’l-lafz). Saffat 37/49. ayette, cennetteki
huriler, saflik ve temizlikten kinaye olarak “sakli yumurtalar” (beydun mekniin)
diye nitelendirilmistir. Esasen bu ve benzeri ayetlerde hurilerin bembeyaz tenli,
sedefinden ¢ikarilmamis beyaz inci seklinde tavsif ve tasvir edilmesi, niizul
donemi Arap toplumunun giizel kadin anlayisint yansitmaktadir. Nitekim cahiliye
donemi Arap sairlerinden Imriu’l-Kays’in muallakasinda yer alan, “ii¢ direkli
cadirlardaki mahfe yumurtalari (muhafaza altinda bulunan kadinlar), kimsenin eli
degmemis olan sulardaki sedeflerin iglerindeki inciler” seklindeki kadin tasvirleri

de bu tarihsel gergegi teyit etmektedir.*'

(vi) Akibete dikkat ¢cekmek. Tebbet suresi 111/1. ayette, “Ebli Leheb’in iki eli
kurusun/kahrolsun!” denilmis ve bu deyimsel ifadede onun varacagi yerin
cehennem atesi olduguna ta‘rizde bulunulmustur. Nitekim bu husus, “O, cehennem
atesine sokulacaktir” mealindeki 3. ayette tasrih edilmistir. Keza, “Odun tastyicisi
olan (dedikodu ve iftira iireten) karisi da boynunda hurma lifinden bir ip oldugu
halde...” mealindeki ayetler de Eba Leheb’in esi Ummii Cemil’in akibetini
bildirmekte, yani onun da tipki kocasi gibi cehennem atesine girecegini haber

vermektedir.

(vir) Sézii kisaltmak. Kur’an’in bazi ayetlerinde birka¢ kelime yerine sadece
feale (yapt1) kullanilmistir. Bu tiir ifadeler aslinda sozii kisaltmaya matuf kinaye
ornekleridir. Mesela, Maide 5/79. ayette, Allah’in lanetine ugrayan inkarci
Israilogullari’nin yapmus olduklari cesitli kotiiliikler, kisaca, “Onlar ne kotii (isler)
yapiyorlar” (lebi’se md kdnii yef‘alin) seklinde aktarilmustir. Benzer sekilde,

Bakara 2/24. ayette, “Eger bunu yapamazsiniz, ki kesinlikle yapamayacaksiniz...”

0 Ebii’l-Abbés el-Miiberred, el-Kdmil fi’I-Luga ve'l-Edeb, Beyrut trz., 1L 6.
! imriu’1-Kays, Yedi Aski, gev. Serafettin Yaltkaya, Istanbul 1985, s. 22-23.
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(fein lem tef'alii velen tef“alit) denilmis ve bu kisa ifadede inkarcilarin Kur’an’in

bir benzerini ortaya koymalarimin imkansiz olduguna géndermede bulunulmustur.

(viy) Beldgat ve miibalaga yapmak. Zuhruf 43/18. ayette kadinlardan kinaye
olarak, “Siis i¢inde biiyiitiilen/yetistirilen...” (men yiinesseii fi’l-hilye) seklinde bir
ifade kullanilmustir. Suylti’nin ilging izahina gore, kadinlar genellikle ciddi ve
derinlikli konular iizerinde kafa yormaya engel teskil eden bir ortamda, yani
stislenip piislenmeye, lilks ve konfor i¢inde yagsam silirmeye fazlasiyla imkan
tantyan bir vasat iginde yetigirler. Eger ayetteki ifadede agikg¢a “kadinlar” lafzi
zikredilmis olsaydi, meleklerin Allah’in kizlar1 olmadigina iliskin vurgu tam
anlamyla gergeklesmezdi.

(1x) Ovgii ve yergide miibalaga yapmak. Maide 5/64. ayette gecen, “Bilakis
O’nun (Allah’in) her iki eli de agiktir” (bel yedahu mebsiitetani) ifadesi, Allah’in
engin lituf ve comertliginden kinayedir. Ayetin basinda tekil olarak gecen yed (el)
kelimesinin burada tesniye formunda kullanilmasi, Allah’in ¢ok ama ¢ok comert
oldugunu vurgulamaktir. Ancak Zemahseri bu ifadeyi kinayeye degil mecaz
hamletmistir. Ona gore elin kapali ve agik olmasi cimrilik ve comertlikten
mecazdir.® Bu noktada, kinayeli bir sozde her zaman igin hakiki anlamin
kastedilmis olma ihtimalinin de bulunduguna iliskin kural dikkate alindiginda
Zemahseri’nin bu yorumunu tercih etmek gerekir. Cilinkii mecazda, -kinayenin
aksine- ger¢ek anlamin kastedilmedigini gosteren bir karine mevcuttur. Allah el,
ayak gibi uzuvlardan miinezzeh olduguna gore Allah’in iki elinin agik olmasi,

comertlikten kinaye degil mecazdir.

Kurtubi (6. 671/1273) bu tabirin mecaza hamledilme gerekcesini séyle izah
etmistir: “Yed kelimesi Arap dilinde bilinen organ anlamina gelir. Nitekim kelime
Sad 38/44. ayette de bu manada kullanilmistir. Ancak bu (hakiki) mana Allah i¢in
muhaldir. Bu yiizden kelimenin dildeki diger anlamlarina géz atmak gerekir. Yed
kelimesi Arap dilinde kuvvet ve kudret anlamina da gelir. Nitekim Sad 38/17.

ayette bu anlamda kullanilmistir. Yed bazen de teyit, destek ve yardim anlamina

2 Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an Hakdiki't-Tenzil, Beyrut 1977, 1. 627.
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gelir. Mesela Hz. Peygamber’in, “Allah’in yardim ve destegi hakimin yanindadir”
(vedullahi mea’l-kddi) hadisinde bu manaya delalet eder. Yine bu kelime, “Bilakis
O’nun (Allah’m) her iki eli de agiktir” (bel yeddahu mebsiitetani) ayetinde oldugu
gibi liituf ve nimet anlamina gelir. Bazi ulema, “Allah’in nimetleri sayilamayacak
kadar coktur. Oyleyse, ilgili ayetteki bel yeddhu mebsiitetani ifadesini, “O’nun iki
nimeti ¢oktur/boldur” seklinde anlamlandirmak kesinlikle yanlistir” gerekgesiyle
bu yoruma karst ¢ikmugtir. Ancak bu itiraza, “Buradaki tesniyelik/ikillik cinse ait
tesniyeliktir, tekil bir geye ait tesniyelik degil!” seklinde makul bir cevap
Verilmistir.43

(x) Hitabt yumusatmak ve sert ifadeden ka¢inmak. Yasin suresi 36/22. ayette,
hakka davet eden bir miiminin dilinden, “Beni yoktan yaratana niye kulluk
etmeyeyim?” (vemd liye ld a ‘budu’llezi fetarani) denilmistir. Aslinda bu s6zdeki
asil anlam, ayetin sonundaki, “O’na dondiiriileceksiniz...” (ve ileyhi tiirceiin)
kaydinin da isaret ettigi iizere, “Size ne oluyor da Allah’a kulluk etmiyorsunuz?!”
seklindedir. Ancak bu ifadenin Kur’an’daki sekliyle kurgulanmasi, mesajin
tebliginde muhataba yumusak bir sekilde hitap etmek, yani onun o&fkesini
celbedecek, dolayisiyla zihnini ve kalbini hakkin ¢agrisina kapatacak bir iislup
kullanmama iradesini yansitmaktadir. Ciinkii bu soziin sahibi, muhatabina agikea,
“Sen batil bir yoldasin!” demek yerine, kendisi igin istedigini muhatab1 i¢in de
istedigini ima eden ve boylece onun gercegi kabul etmesine yardimei olan bir s6z

serdetmistir.

(x1) Zemmetmek. Ra‘d suresi 13/19. ayette, “(Kur’an mesajindan) ancak akil ve
sagduyu sahibi olan insanlar 6giit alir” denilmis ve boylece kafirleri zemmetmeye
matuf bir ta‘riz ve telmihte bulunulmustur. Ciinkii hakki tanimamakta direnen
inkarci insan, genellikle heva ve hevesine mahkum olmasi hasebiyle bir bakima
akilsiz varlik veya hayvan (behdim) hitkmiindedir. Dolayisiyla 6giit alma sansina

sahip degildir.

“ Ebii Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, VL. 154-155.
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(xu) Asagilamak ve kinamak. Tekvir suresi 81/9-10. ayetlerde, “Diri diri
gomiilen kiz ¢ocuguna hangi suctan dolayr Sldiirtildiigi soruldugu zaman...”
mealinde ¢ok c¢arpici bir beyanda bulunulmustur. Bu ayetlerde, diri diri gdmiilen
kiz ¢ocuklarma tevcih edilen soru aslinda onlar1 diri diri gomenleri asagilama ve

kinamaya yonelik bir ta‘rizdir.

(xu11) Muhatabt iz’an ve teslimiyete sevk etmek. Zimer 39/65. ayette Hz.
Peygamber’in dilinden, “Oysa bana ve benden Oncekilere soyle vahyedildi”
denildikten sonra, “Eger Allah’a ortak kosarsan yapip ettigin tim (iyi) isler
kesinlikle bosa gider ve kaybedenlerden olursun” denilmistir. Ayetin ilk ve
dogrudan muhatabi Hz. Peygamber olmakla birlikte, burada tiim miiminlere
ta‘rizde bulunulmustur. Diger bir deyisle, buradaki hitap bir bakima, “Kizim sana
sOylliiyorum gelinim sen isit” tarzindadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in sirke diismesi

ser’an muhaldir.

Sonu¢

Maksat ve meramu {istii kapali (6rtiik) bir sekilde anlatma teknigi olan kinaye
ve ta‘riz, Arap dili ve edebiyat1 bilginlerince agik ifade tarzindan (tasrih) daha
belig kabul edilmistir. Kur’an dilinde de énemli bir yer tutan bu anlatim teknigi,
cesitli ayetlerde, ilahi kudretin yiiceligine dikkat ¢ekmek, maksadi daha giizel bir
sozle dile getirmek, agik¢a telaffuzu nahos olan bir lafz1 kullanmamak, ifadeyi
giizellestirmek, s6zii kisaltmak, hitabr yumusatmak ve sert ifadeden kagmmmak gibi

¢ok ¢esitli sebep ve maksatlara matuf olarak kullanilmigtir.

Kinaye tislubundaki bu kullanim ¢esitligi i¢inde en dikkat ¢ekici ve en manidar
olani, acikga telaffuzu ¢irkin olan bir lafzin yerine muhatabin zihninde daha nezih
cagrisim uyandiracak kelimeyi tercih etmeye matuf versiyonudur. Hatta denebilir
ki Kur’an’da yer alan ortiik ifadelerin dnemli bir kismu bu maksada matuftur.
Nitekim bu climleden olmak iizere Kur’an’da, cinsel iliski tabiri yerine miildmese
(Nisa 4/43, Maide 5/6), miibageret (Bakara 2/187), ifda’(Nisa 4/21), rafes (Bakara
2/187, 197) ve duhiil (Nisa 4/23) gibi kelimeler kullanilmig ve béylece miiminlere

de dil ve iislup konusunda ¢ok giizel bir edeb, zarafet ve nezaket dersi verilmistir.
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Ote yandan Kur’an’daki pek cok kinayenin kadimlarla ilgili olmasi da
gercekten dikkat cekicidir. Hususen, “na‘ce” kelimesinin arkaik Arapga’da
kadinlardan kinaye olarak kullanildigina iliskin dilsel veriler oldukg¢a ilgingtir.
Kanaatimizce, bu durum donemin Arap toplumunda ataerkil degerlerin hakim
olmasiyla agiklanabilir, dolayisiyla Kur’an’daki bazi kinaye oOrnekleri de s6z

konusu gelenegin dildeki izdiigiimii olarak diisiiniilebilir.
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TARIHSEL SUREC iCERISINDE
ORTODOKS HIRISTIYANLIKTAKI PATRIKLIKLER

Dr. Miinir YILDIRIM

Gliniimiizde Hiristiyanligi temsil eden biiyiik kiliselerden biri de Ortodoks
Kilisesidir. Bu kilise, Hiristiyan diinyasinda ii¢ dnemli kilise merkezinden birini
teskil etmektedir. Ortodoks Kilisesi, Dogu Avrupa, Ortadogu, Afrika ve Rusya
topraklarinda niifus bulan, Dogu Hiristiyanlarinin mensup oldugu bir kilise
gortinimiindedir. Ortodoks Kilisesi, ilk dénem Hiristiyan Grek gelenegi ve Bizans
kiiltiir mirastyla Hiristiyan Kiliseleri igerisinde onemli bir yer tutmaktadir.
Ortodoks Hiristiyanlik, Hiristiyan dini literatiirinde ilk yedi ekiimenik konsil
kararlarim1 kabul eden, bunun yaninda 1054’te Roma’dan ayrilan, Katolik,

Protestan ve Eski Dogu Kiliseleri disindaki Hiristiyanlar ifade etmektedir.'

G

Ortodoks kavramu, sozliik anlamu itibariyla “Dogru Inang”, “Dogru Tapinma”
demektir.” Bu baglamda Ortodoks tabiri, Isa’nin kutsal bedenini teskil eden
kiliseye dogru imani, dogru ibadeti ve gercek dgretiyi karsilamaktadir.® “Ortho”,

' Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Ortodoks Huristiyanlik”, Dinler Tarihi Arastzrmala;:zilll,
Ankara 2002, 188-191; Joseph Hromadka, “Dogu Ortodokslugu”, Cev. Giinay Ttimer, AUIFD,
Ankara 1969, C: XVIIL, 241-242; ayrica bkz, Leonidas Contos, “The Term of Orthodox”,
http://'www.goarch.org/en/ourfaith/articles/article7051.asp

2 Timothy Ware, The Orthodox Church, London 1964, 8.

3 Sergius Bulgakov, The Orthodox Church, London 1935, 9.
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dogru, hakiki, gercek anlamina gelirken, “Doxa”, inanmak, savunmak manasina
gelmektedir.4 Ortodoks Kilisesi tarafindan kabul edilen teoloji; I. Iznik (M.S. 325)
ve 1. Istanbul (M.S. 381) Konsillerinin kararlarindan olusan, ilk yedi genel konsilde
belirlenen iman esaslaridir. Bu konsillerin degismez dogmalari ve bu donemden
sonra gelisen dini formlar, ana hatlariyla Ortodoks Kilisesinin teolojik temellerini

olusturmustur.’

Giliniimiizde Ortodoks Hiristiyanligin belli bagh kiliselerini su sekilde tasnif
etmek miimkiindiir:

1. Istanbul Genel Patrikligi: Bu gruba Girit, Finlandiya ve Yunan Kiliseleri
dahil olmaktadir.

2. Iskenderiye Patrikligi: Kenya, Uganda, Tanzanya Kiliseleri.

3. Antakya ve Kudiis Patrikligi.

4. Moskova Patrikligi.

5. Sirbistan, Romanya ve Bulgaristan Ortodoks Patriklikleri.

6. Bagpiskoposlukla yonetilen Rum Ortodoks Kilisesi.

7. Katolikoslukla yonetilen Giircii Kilisesi.

8. Bagpiskoposlukla yonetilen Kibris, Arnavutluk, Polonya ve Cekoslovakya
Kiliseleri.’

Gilinlimiiz Ortodoks Kiliseleri yapisal 6zellikleri ag¢isindan da su sekilde tasnif
edilebilmektedir:

1. Kadim dort Patrikligi temsil eden ve gliniimiizde de bu 6zelliklerini koruyan
Istanbul, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis Kiliseleri. Bu kiliselerin tamami
Apostolik olduklarini iddia etmektedir.

* Constantine Cavarnos, Orthodox Christian T erminology, Massachusetts 1994, 10; Nafpaktos
Hierotheos, The Mind of The Orthodox Church, (Translated by Esther Williams), Hellas 1998,
69.

* Bulgakov, 119.
¢ Mehmet Aydin, Hiristivan Kaynaklanna Gére Hiristiyanlik, Ankara 1995, 120-121.
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2. Kendi bagimsiz yapilartyla yonetilen ti¢ eski kilise olan Kibris, Giircistan ve

Sina Kiliseleri.

3. Rusya, Romanya, Yunanistan, Bulgaristan ve Yugoslavya Kiliselerinden

olusan bes biiylik milli kilise.

4. Ortodoks niifusun azinlikta kaldig1 bolgelerdeki kiliseler. Bunlar; Polonya,
Arnavutluk, Cekoslovakya, Litvanya, Estonya ve Finlandiya Kiliseleri.

5. Misyonerler veya diasporadaki Ortodoks niifus tarafindan kurulan kiliseler.
Japonya, Cin, Kuzey ve Giiney Amerika, Avustralya ve Bati Avrupa’daki
Ortodoks Kiliseler.”

Bunlardan besi, Istanbul Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi, Moskova
Patrikligi, Iskenderiye Patrikligi, Antakya Patriklizi ve Kudiis Ortodoks
Patrikhanesi tarihi misyonu ve hitap ettigi kitleler agisindan dnem arz etmektedir.
Bunlarin  igerisinde  Moskova  disindakiler kadim  Patriklikler  olarak
isimlendirilmekte ve Ortodoks diinyasinda biiyiik 6lgiide manevi lstlinliiklerini
korumaktadir. Her ne kadar Moskova Kilisesi digerleri gibi kadim patriklik olmasa
da, kendilerini “Ugiincii Roma” olarak gérmeleri ve giiniimiizde en kalabalik
Ortodoks niifusa sahip olmalarindan dolayr kadim patriklikler kategorisinde ele
almmast uygun goriilmiistiir. Bu acgidan biz de bu ¢aligmamizda séz konusu

patriklikler hakkinda bilgi vermeyi hedeflemekteyiz.
1) istanbul Fener Rum Patrikligi

Istanbul Fener Rum Ortodoks Patrikliginin tarihi kokleri, Istanbul Kilisesine
dayanmaktadir. Patrikhane, Bizans Imparatoru Konstantin’in Imparatorlugun
baskentini Roma’dan Istanbul’a tagimasiyla birlikte tarihi misyonunu iistlenmistir.
[k Ekiimenik konsil olan 325 I. iznik Konsilinde Apostolik Kiliseler arasinda yer

almayan Istanbul Kilisesi, 451 Kadikéy Konsilinden itibaren Imparatorlugun

7 Nicolas Zernov, The Church of Eastern Christians, London 1942, 16-17.
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baskenti olmasi gerekgesiyle, Apostoliklik ve Patriklik statiisiine ¢ikarilmus,

Roma’dan sonra Huristiyan Kiliseleri ierisinde ikinci konuma getirilmistir.®

Fener Rum Patrikhanesi ¢esitli isimlerle anilmaktadir. Bunlar; “Rum
Patrikhanesi”, “Istanbul Rum Ortodoks Patrikhanesi”, “Fener Patrikhanesi”,
“Istanbul Rum Patrikhanesi”, “Fener Rum Patrikhanesi”, “Fener Rum Ortodoks
Patrikhanesi”dir.” Ancak burada literatirde yaygin olarak kullamlan “Fener

Patrikhanesi” seklindeki adlandirma tercih edilmistir.

Tiirk hakimiyetine gegmesiyle birlikte Fener Patrikhanesi Ortodoks diinyasi
lizerindeki egitler arasinda birinci konumunu devam ettirmigse de Bizans
donemindeki seviyesini siirdiirememistir. Osmanli Devleti ile Rusya arasindaki
1774 Kiigiik Kaynarca Antlagsmasi, Ortodoks diinya iizerinde yeni bir giici,
Ortodoks niifusun yeni bir hamisini ortaya c¢ikarmistir. Bu gelismelerle Fener
Patrikhanesi, karsisinda Ortodokslugun yeni bir adresini, ii¢linci Roma olarak

nitelendirilen, merkezi Moskova Patrikligi olan Rus Kilisesini bulmustur. 10

Fener Patrikhanesinin modern donemini, Avrupa’daki Fransiz Ihtilalinin
atesledigi bagimsizlik hareketlerinin ortaya ¢iktigi donem ile baslatabiliriz. Bu
donemle birlikte Fener Patrikhanesine baglt olan Ortodoks Kiliseler, milli bir kilise
olduklarini ilan ederek bagimsiz ya da yar1 bagimsiz kiliseler haline gelmistir. Bu

kiliselerin ana kilise konumundaki Fener Patrikliginden ayrilmasinin nedeni, dini

8 Bkz. Mehmet Celik, Fener Patrikhanesinin Okiimeniklik Iddiasinin Tarihi Seyri (325-1453), izmir
2000, 32-39; Yorgo Benlisoy-Elgin Macar, Fener Patrikhanesi, Ankara 1996, 19; Istanbul
Kilisesi ve Bizans Devleti hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Miinir Yildirim, Giintimiiz Yunan
Ortodoks Kilisesi Uzerine Bir Aragtirma, (Basilmanus Doktora Tezi), Ankara 2003, 27-34.

° Biilent Atalay, Fener Rum Ortodoks Patrikhanesinin Siyasi Faaliyetleri (1908-1923), Istanbul
2001, XI.

1% Fener Patrikhanesinin bu dénemlerdeki yapist ve faaliyetleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.
Steven Runciman, The Great Church in Captivity A Study of The Patriarchate of Constantinople
from the Eve of the Turkish Conquest to the Greek War of Independence, Cambridge 1992;
Theodore H. Papadopoullos, Studies and Documents Relating to the History of the Greek Church
and People Under Turkish Domination, Bruselles 1990; Charles A. Frazee, Catholics and
Sultans: The Church and The Ottoman Empire, 1453-1923, Cambridge 1983; Timothy Ware,
Eustratios Argenti: A Study of the Greek Church Under Turkish Rule, Oxford 1964.
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ihtilaflar ya da kendi aralarinda toplanan yerel konsiller degil, tamamen siyasi

tercihlerdir.

XIX. yiizyilda Avrupa’da yasanan siyasal gelismeler, Fener Patrikhanesinin
bagl bulundugu Osmanli Imparatorlugu ile ciddi sikintilar yasamasina yol
agmistir. Osmanli Imparatorlugu ile Patrikhane arasindaki gerilimin doruk
noktasini, Yunan Isyanimn yasandii yillarda ulastign zikredilmistir. Yunan
bagimsizlik savasimin yapildigit donemlerde, Fener Patrikhanesinin bizzat bu

olaylar1 kigkirttigi ve acikca destek verdigi ifade edilmistir."’

Yunan isyani
nedeniyle Osmanli Imparatorlugu ile sorunlar yasayan Patrikhane, XX. yiizyilin
baslarinda da hem Osmanli Imparatorlugu hem de yeni kurulan Tiirkiye

Cumbhuriyeti ile aym problemleri yasamaya devam etmistir.'”

I. Diinya Savagi sonrasi ve Kurtulus Savasinin yapildigi donemlerde Fener
Patrikhanesi, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinin ciddi problemlerinden biri
haline gelmistir. Tiirk kamuoyunda olusan biiyiik tepki Lozan goriismelerine de
yansimig, bu da Tiirkiye ile Yunanistan arasinda bir takim anlagmalarin
yapilmasina yol agmustir.”” Yunan bagimsizlik savasimin yapildigi dénemlerde
Fener Patrikligi, bagimsiz bir Yunan Devletinin kurulmasi i¢in biiyiik ¢aba sarf
etmis, bu kez de roller tersine donmiis, Yunan Devleti Kurtulus savasi doneminde

Tiirkiye Cumhuriyetine karsi Fener Patrikhanesini koruma gérevini listlenmistir.

Cumhuriyet doneminde Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye iliskileri, Yunanistan-
Tiirkiye arasindaki dis politikaya gore sekillenmistir. Iki iilke arasinda Kibris

meselesinin patlak vermesiyle birlikte Patrikhane ile olan problemler artmaya

' Bkz. Siireyya Sahin, Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye, Istanbul 1996, 166-184, 211-218.

12 Fener Patrikhanesinin XX. Yiizyilin baglarinda ve Cumhuriyet dénemindeki faaliyetleri hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Siireyya Sahin, Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye, Istanbul 1996; Ali
Karakurt, Fener Patrikhanesinin Icyiizii, Istanbul 1955; Adnan Sofuoglu, Fener Patrikhanesinin
Siyasi Faaliyetleri, Istanbul 1996; Yorgo Benlisoy-Elgin Macar, Fener Patrikhanesi, Ankara
1996; Biilent Atalay, Fener Rum Ortodoks Patrikhanesinin Siyasi Faaliyetleri(1908-1923),
Istanbul 2000.

" Bu Anlagmalarin igerikleri ve detaylan icin bkz. Biilent Atalay, Fener Rum Patrikhanesinin
Siyasi Faaliyetleri, 197-231.
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baglamig, Patrikhanenin uluslararasi platformlarda “Ekiimeniklik” ¢abalarmin da

buna eklenmesi gerginligi giiniimiize kadar tagimustir."*

Giiniimiizde istanbul Balat’ta bulunan Fener Patrikhanesi Patrikligi, Sen Sinod
tarafindan yonetilmekte ve Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlar1 dahilinde bulunan on iki
metropolitlikten olugmaktadir. “Fener Rum Ortodoks Patrikliginin” ve Rum
Ortodokslarina gore “Fener Patriginin” resmi iinvani “Istanbul ve yeni Roma
Baspiskoposu ve Ekiimenik Patriktir”."” Bugiinkii Patriklik mevkiinde 1991°de
secilen Bartholomeos’un bulundugu Fener Patrikhanesinin Sen Sinod’u, Tiirkiye

sinirlarinda bulunan bu on iki metropolitliklerden meydana gelmektedir. 16

Patrik, Tiirkiye Cumhuriyetinin Rum Patrikligi Nizamati ve 6 Aralik 1923
tarihli Istanbul Valiligi tezkeresine dayanan bir prosediir icerisinde Sen Sinod
tarafindan secilmektedir. Sen Sinod, patrik aday listesini Istanbul Valiligine
sunmakta ve bu adaylardan da Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti sinirlar1 igerisinde metropolit olma sarti aranmaktadir. Valilikten
gelen adaylar Sen Sinod’a sunulmakta ve Sen Sinod bunlar arasindan birini Patrik
olarak se¢mektedir. Fener Patrikhanesinde isler komisyonlarca yiiriitiilmekte, her
komisyonun basinda bir metropolit bulunmaktadir. Bununla birlikte, ilgilendikleri
konulara gore kilise teskilatindan olmayan laik kesimden de iiye
bulunabilmektedir."”

Fener Patrikhanesinin yetki alaninda yukarida sayilan metropolitliklerle
birlikte Yunanistan sinirlarinda bulunan Yunan Kilisesinden bagimsiz Aynaroz
Adasi, Girit Kilisesi, On Tki Ada Kilisesi de yer almaktadir. Patriklik, Tiirkiye ve

' Bkz. Sahin, 285-294.
15 Ronald Roberson, The Eastern Christian Churches, Roma 1990, 22-23; Benlisoy-Macar, 59;

1 Bu metropolitlikler sunlardan olusmaktadir: Hrisostomos; Efes Metropoliti, loakim; Kadikoy
Metropoliti, leronimos; Magka Metropoliti, Fotios; Gokgeada ve Bozcaada Metropoliti,
Simeon; Adalar Metropoliti, Gavriil; Sebinkarahisar Metropoliti, Evangelos; Perge Metropoliti,
Kallinikos; Listra Metropoliti, Konstantinos; Terkos Metropoliti, Athanasios; Aydin
Metropoliti, Yermanos; Tranupoli Metropoliti, Meliton; Alagehir Metropoliti. (Benlisoy-Macar,
59).

17 Benlisoy-Macar, 60.
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Yunanistan diginda bir¢ok diaspora metropolitligine de sahiptir. Amerika Birlesik
Devletleri, Biiyiik Britanya, Kanada, Avustralya, Yeni Zellanda ve Giliney Amerika
metropolitlikleri yonetim ve organizasyon olarak Fener Patrikhanesine bagli
kiliselerdir."® Bu metropolitliklerin yaninda bir ¢ok papaz okullart ve din egitimi
veren kuruluslar da bulunmaktadir. Bunlar; Tiirkiye sinirlarinda su an kapali olan
Heybeli Ada Ruhban Okulu, Yunanistan’da Patmos Papaz Okulu, Selanik Patristik
Enstitiisii, Girit Ortodoks Akademisi ve Isvigre Chambesy Ortodoks Merkezi
Patrikhanenin idaresi altindaki egitim kuruluslaridir.””  Patrikhane, papaz

ihtiyaclarim bu egitim kuruluslarindan karsilamaktadir.

2) Moskova Patrikligi

Moskova Patrikliginin giliniimiizdeki haline gelisi Aziz Andreas’in M.S.
988’de Kiev Prensi Vladimir’i vaftiz etmesi ile baslamistir. 1448 yilina kadar
Istanbul’dan atanan piskoposlar tarafindan yonetilen kilisenin, bu tarihten itibaren
otosefal bir yapiya kavustugu ifade edilmektedir.”® Prens Vladimir’in kendisine en
uygun dini bulmasi icin ¢esitli bolgelere elgiler gonderdigi, bu elgilerin geri
donmesiyle birlikte en uygun olarak Greklerin inanci olan Ortodoks mezhebinde
karar kildigi seklinde rivayetler de bulunmaktadir.”! Baslangigta Kiev’de kurulan
Patriklik, Mogol istilasiyla birlikte yeni Hiristiyan olan topluluklarin kuzeye dogru
hareketlenmesi sonucunda Moskova etrafinda yerlesim kurmustur. Bu yerlesim

neticesinde bugiinkii Moskova Patrikligi meydana gelmistir.”

Istanbul’'un Tiirkler tarafindan fethedilmesi ile birlikte Ruslar da Mogol
hakimiyetinden kurtulmus ve bagimsizliklarint kazanmuglardir. Hiristiyanligin
birinci 6nemli merkezi Roma’nin siyasi ve dini sebeplerle diger Hiristiyan

toplumlarca taninmamast, Tkinci Roma olarak isimlendirilen istanbul’un da Tiirkler

18 Roberson, 23.
1 Roberson, 23.

2 Bkz. Nicolas Zernov, The Russians and Their Church, New York 1978, 5; John Meyendorff,
The Orthodox, New York 1966, 17; Roberson, 29.

2l Bkz. Roberson, 29.
22 Meyendorff, 17; Roberson, 29.
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tarafindan fethedilmesi, Moskova Patrikligine ii¢iincii Roma denilmesi firsatin
dogurmustur. Moskova’nin {igiincli Roma olarak kendisini ilan etmesi, dinsel
alanda Ortodokslugun yeni hamisi bigimindeki kanaatlerin olugsmasina yol agmus,
bu tavir Rus Kilisesinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.”’ Ortodoks
Kilisesinin igerisine diismiis oldugu ruh halini ve Moskova’nin {iglincii ve son
Roma oldugunu anlatan bir mektup Ortodoks Rus piskoposlar1 tarafindan Rus Car1
III. Basil’e gonderilmis, bu mektupta Apostolik gelenegi temsil eden, Hiristiyan
birliginin sembolii olan ilk iki Roma’nin artik olmadigy, liglincli ve son Roma olan

Moskova’ya sahip ¢ikilmasi gerektigi Vurgulanrmstlr.24

Moskova Patrikligi, XVII. yiizyilda Patrik Nikon vasitasiyla bazi reformlar
yapilmig, bu reformlarda Ortodoks Kilisesinin orijinal modeli takip edilmeye
calistlmugtir. Bu reformlarla birlikte Rus geleneklerine bagh kalmakta israr eden
gruplar ortaya ¢ikmis ve bunlar gelenekgiler seklinde adlandlrllmls‘ur.25 Patrik
Nikon’un reform g¢abalar1 ve orijinal Ortodoksluga bagli kalma tesebbiisii fazla
uzun Omiirlii olmamig, Nikon Rus Car’1 tarafindan goérevinden alinarak siirgiine
gdnderilmistir.?

Moskova Patrikligi etrafinda gelisme gosteren Rus Ortodokslugu, Bizans
Ortodokslugunun bir versiyonu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii bu durum, ne
Roma Katolikligine, ne de reforme edilmis Batili kiliselerin Hiristiyan anlayisina
benzemistir.”” Bundan dolayr Rus Kilisesinin ortaya ¢ikisi, yapisal dzellikler ve

. v . . .. . 28
organizasyon yoniinden Bizans Kilisesinin bir uzantisi sayilmaktadir.

Istanbul Patrikliginin katkilartyla 1589’da Patriklige yiikseltilen Moskova

Kilisesi, Biiyiik Petro tarafindan etkisiz hale getirilmis ve devlet denetiminde yeni

B Zernov, The Russians..., 48-49; Ware, 103.

** Bkz. Ware, 103.

5 Bkz. Roberson, 30.

6 Ware, 113-114.

" Zernov, The Russians..., 4.

2 Bkz. Zernov, The Russians..., 13; Hromadka, 240.
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bir Sen Sinod kurulmustur.” Rusya’daki 1917 Komiinist Devriminden kisa bir siire
once Patriklik yeniden kurulmus, fakat ihtilalin baskisiyla fazla gelisme
gésterememistir.30 Komiinist baski, Rus Kilisesine tabi olan Ortodokslar iizerinde
uzun yillar etkisini siirdiirmiis, Ortodoks Ruslarm kendi aralarindaki iliskilerle
birlikte, onlarin dis diinya ile olan baglantilarinin agirlagsmasina da yol agmustir. Bu
baskinin sonucunda pek ¢ok Ortodoks Rus ve kilise teskilatina mensup piskopos

komiinistler tarafindan katledilmistir.31

Ortodoks Ruslar iizerindeki baskilar, onlar1 siginmaci olarak Avrupa ve
Amerika’da inanglarimi devam ettirme yollarin1 aramaya sevk etmis ancak bunlar
diasporada da Batmin sekiiler meydan okumasiyla karsi karsiya kalmlslardlr.32 Bu
donemle birlikte diasporada, 6zellikle Amerika’daki Rus Kilisesi biiyiik bir atilim
yaparak kars1 kiliseyi kurmus, gegici 6zerklik ilan etmistir. Bu 6zerklik Moskova
tarafindan ancak 1970’de taninnug, komiinist yonetim kilise tizerindeki baskilarini

hafifletmeye baslamstir. 3

II. Diinya savaginin devam ettigi yillar, Rus Kilisesinin komiinist yonetimin
baskilarindan kurtuldugu bir dénem olarak kabul edilmistir. Bu siiregte Rus
Kilisesi tekrar organize olmaya baglamig, Ortodoks halk kiliselerde topluca
evharistiya ayini ve diger kutsal giinlerdeki ibadetlerini yapmustir. Ihtilal ile birlikte
yikilan, yagmalanan kiliseler ve dini kurumlar yeniden yapilmaya, onarilmaya,
acilmaya calisilmugtir. Komiinist yonetim ile Rus Kilisesi arasinda resmi
goriismeler baglamigs ve Moskova Patrikliginin  dinsel Oneminin tekrar
saglanmasina gidilmistir.>*

Rus Ortodoks Kilisesi, inang, ibadet ve kutsal gelenek konusunda diger

Ortodoks Kiliselerle aym diisiinceyi paylagsmaktadir. Hiristiyan dininin iman

¥ Bkz. Meyendorff, 18.

3% Bkz. Roberson, 30; Benlisoy-Macar, 11.
3! Ware, 148.

32 Zernov, The Russians..., 168.

33 Bkz. Roberson, 30; Benlisoy-Macar, 12.
3 Bkz. Zemov, The Russians..., 161-162.
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esaslarini olusturan Tanri, Isa, Kutsal Ruh gibi temel esaslarda ilk ekiimenik
konsillerin kararlarim1 baglayict kabul etmektedir. Gilinliik, haftalik ve yillik
ibadetlerde yine diger Ortodoks diinyasinin sahip oldugu uygulamalar
gergeklestirmektedir. Pazar ayinlerinde ve diger onemli giinlerde Evharistiya ayini
icin bir araya gelinmekte, kutsal kitaptan parcalar, ilahi seklinde sdylenen
mezmurlar okunmakta, Isa’nin ¢ekmis oldugu sikintilar ammsanmakta ve onlar

tekrar yasatilmaya g:ahsllmalktadlr.35

Bizans imparatorlugunun ortadan kalkmastyla Istanbul Patrikliginin énemi
azalmig ve Moskova Patrikligi her tiirlii kilise organizasyonunda bagimsiz hale
gelmistir. Moskova’nin Patrik segiminden en alt derecedeki papaz atamasina kadar
olan teskilat igerisindeki organizasyonlar1 kendi Sen Sinod’u tarafindan
gerceklestirilmeye baslanmistir.  Bununla birlikte yeni yapilan biitiin  bu
degisikliklerde yine temel kilise olarak Bizans Kilisesinin, yani Istanbul
Patrikliginin yapisi érnek alinmustir.*® Moskova Patrikligi, sivil mahkemelerin
diginda kendi i¢ teskilatindaki hukuki konularda, papazlarin atanmasi ile ilgili
problemler, aforoz etme ve af gibi meselelerde kendi kilise kurumlarinin aldig:
kararlarla ¢oziime gitmistir. Moskova Kilisesinin kullanmis oldugu bu metot,
geemis donemlerde Ornek olarak alman Bizans Kilisesi tarafindan da

kullanllmlstlr.37

Moskova Patrikliginin merkezini olusturdugu Rus Kilisesi, kilise-devlet
iligkisi bakimindan kurulusundan itibaren farkli boyutlarda bir seyir takip etmistir.
Ik kurulus donemlerinde Bizans modeli ile siirdiiriilen bu iliskiler zamanla
stirtiismelere yol agmus olsa da komiinist donemdeki gibi tamamen yok olma

tehlikesi ile karsilasmamustir. 1917°deki Komiinist Devrimi ile birlikte Rus

35 Bkz. Zernov, The Russians.., 15.
36 Bkz. John Fennell, 4 History of The Russian Church to 1448, New York 1995, 45-47.
37 Bkz. Fennell, 58.
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Kilisesinin devlet ile olan iliskileri var olma savasiyla kendini gdstermistir. Bu

donemle baglayan kilise-devlet iligkileri beg tarihsel dilimde toplanmlstlr.38

1. 1917-1925 tarihleri arasinda Moskova Patrigi Tikhon’un, kilisenin sahip
oldugu bir takim ozgiirliikleri koruma gayretini siirdiirdigli donemdir. Patrik
Tikhon, yeni kurulan komiinist sisteme ve ateist bir yapilanmaya kars: miicadele

. . . B . .. ... 39
vermis, sistemi kuranlar1 Isa’nin diismanlari olarak isimlendirmistir.

2. 1925-1943 doneminde Patrik Sergius’un komiinist yonetim ile yaptigi

miicadelelerin belirlemis oldugu iligkilerdir.*’

3. 1943-1959 yillar1 arasinda Stalin’in II. Diinya Savasinin da etkisiyle kilise-
devlet iliskilerinde, kilisenin lehine olarak gosterdigi gelismeler. Bu donemde
Stalin, Rus Kilisesinin yeniden canlanmasina ve bir takim ibadetlerin topluca
yapilmasina izin vermistir. Kilise, bu donemde biraz da olsa rahat bir nefes alma

imkanina kavusmustur.41

4. 1959-1964 doneminde Kuruscev ile baslayan eskiye doniis c¢alismalari
goriilmiistiir. Thtilalin ilk zamanlarindaki gibi komiinist ydnetim yeniden kiliseye
baski yapmaya baslamis ve yeni bir zuliim devri ortaya ¢ikmustir. **

5. 1964-1988 yillar1 arasinda goriilmeye baglayan Rus Kilisesi igerisindeki
anlagmazliklar, kilise-devlet gerginligine yeni bir problem daha getirmistir. Kilise
icerisindeki bu anlagmazliklar, kilisenin sisteme karsi daha giicli bir tavir

takinmasindan dinsel tartigmalara kadar uzanmaktadir.

Rus Kilisesinin 1917 Bolsevik devrimi ile birlikte kilise-devlet iliskileri

giiniimiize kadar bu sekilde devam etmistir.

3) iskenderiye Patrikligi

38 Ware, 149.

% Ware, 149.

40 Bkz. Ware, 151-155.
4 Bkz. Ware, 155-156.
2 Ware, 156-157.

* Ware, 157-160.
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Iskenderiye Kilisesi, Aziz Markos tarafindan M.S. 62 yilinda kurulmus,
Patriklik mertebesine ise 1. Iznik Konsilinde getirilmistir. 451 Kadikdy Konsiline
kadar Misir’daki Hiristiyan toplulugun kilisesi olarak kabul edilen Patriklik, bu
konsil kararina itiraz eden kitlelerin ayr1 kiliselerini kurmasiyla boliinme stireci
gegirmistir.44

Ortodoks Kiliseler arasindaki hiyerarsik yapida ikinci sirayr Iskenderiye
Patrikligi almaktadir. Bu hiyerarsik siralama, 1. Istanbul ve Kadikdy Konsilleri
oncesi Roma’dan sonra biitlin Hiristiyan Kiliseleri arasinda ikinci konumda
bulunan bir siralama geklinde olmustur. Bu durum, Kadikéy Konsili ile birlikte
Bizans Imparatoru tarafindan bozulmus, Istanbul’un baskent olmasindan dolay1
liciincii siraya konulmustur. Imparatorun konsil karartyla yapmus oldugu bu
degisiklik, konsil esnasinda Iskenderiye Kilisesini temsil eden piskoposlar
tarafindan kerhen kabul edilmigse de, bu duruma izin veren Patrik hi¢bir zaman
affedilmemistir. Istanbul Patrikliginin ikinci siraya getirilmesiyle amagclanan

seylerden biri, Istanbul Kilisesine Apostoliklik invanimn kazandirilmasidir.*

Islam fetihleriyle birlikte Iskenderiye Patrikliginin bulundugu Misir
bolgesindeki Hiristiyan niifusun azalmasi, onu kii¢iik topluluklarin kilisesi haline
getirmis, fakat bu olumsuz durum karsisinda Patriklik tarihi ve dini misyonundan
hi¢bir sey kaybetmemistir. Yakin donemle birlikte Ortodoks niifusun ve gog¢lerin
artmasiyla, diger Afrika tlkelerindeki metropolitliklerin faaliyete gegmesi,
Iskenderiye Patrikligine eski canliigim kazandirmaya baslamustir. iskenderiye’ye
bagl kiliseler, Kenya, Tanzanya, Giiney Afrika, Libya ve Zaire Kiliseleridir. Buna
gore Iskenderiye, tiim Afrika’nin Ortodoks Patrikligini temsil etmektedir.*® Bunun
yaninda Afrika’da Iskenderiye Patrikligine bagl olmayan milli Ortodoks Kiliseleri

de bulunmaktadir.

4 Roberson, 23; Ware, 133.
4 Bkz. Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi I, istanbul 1987, 33-39.
“ Roberson, 24; Ware, 133.
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Iskenderiye Patrikligi, teskilatlanma ve hiyerarsik yapisinda Grek unsurlarmni
barindirmaktadir. Bu tiir bir yapilanmanin ortaya ¢ikmasinin sebepleri arasinda,
uzun yillar Iskenderiye’nin ve Misir’in Grek Kkiiltiiriiniin etkisinde kalmast,
kilisenin kiigiik bir topluluga hitap edecek kadar az niifusa sahip olmasi
goriilmektedir.”” Ortodoks Kilisesi otoritelerine gore, iskenderiye Patrikliginin
Islam cografyas1 igerisinde yer almasi, onun diger Ortadogu’daki Ortodoks

Kiliseler gibi fazla gelisim gosterememesinin temel nedeni sayilmugtir. **

Giiniimiizde Iskenderiye Patrikliginin basinda bulunan piskopos “Papa”
invanini tagimaktadir. Bu {invan Ortodoks Patriklikler ve Kiliseler igerisinde
yalnizca Iskenderiye Patrigine verilmistir. Patrigin diger iinvanlar1 arasinda “On
Ugiincii  Havari”, “Cobanlarin Cobanmi”, “Kainatin Hakimi” gibi sifatlar
bulunmaktadir. Bu papa, patrik bugiin, Iskenderiye ve tiim Afrika Patrigi ve Papasi
olma 6zelligi tasimaktadir.*

4) Antakya Patrikligi

Antakya Kilisesi, Aziz Petrus tarafindan M.S. 37 yilinda kurulmustur. Patriklik
{invanim Iskenderiye Kilisesi gibi 1. Iznik Konsilinde almustir. Antakya, Kudiis’ten
sonra kurulan ikinci kilise olmasinin yaninda “Hiristiyan” adinin da ilk kullanildigt
yer olarak kabul edilmektedir. Ilk donem Hiristiyanligimin her tiirlii asamasinda
onemli bir konuma sahip olan Antakya Kilisesi, kurulus olarak Apostolik bir
kilisedir.™

Giliniimiiz Hiristiyan inancinin dogusunda ve gelismesindeki tarihsel olaylarda
Antakya’nin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Pavlusun, Yahudi asilli Hiristiyanligi
evrensel bir din haline getiren diisiinceleri burada kendini gostermis ve ilk

taraftarlarim burada kazanmustir. Hiristiyanligin ilk kilisesi Kudiis, sadece Yahudi

4" Herbert Waddams, Meeting the Orthodox Churches, London 1964, 78.
8 Bkz. Meyendorff, The Orthodox, 17.

4 Ware, 133.

%0 El-Hassan Bin Talal, Christianity in the Arab World, London 1998, 32.
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asilli olan inananlar1 barmdirirken, Antakya her irk ve cinsten insant toplamlstlr.51

Hiristiyanligin Kudiis disina ¢ikmasindan sonra Antakya, Hiristiyan misyonunun
merkezi haline gelerek, havari Barnabas ve Pavlus tarafindan teskilatlandirilmaya
yonelmistir. Antakya Kilisesi, ilk donem Hiristiyanliginda uzun bir siire

Hiristiyanhigin yayilmasi igin bir merkez olarak kullanilnustir.”

Kadikdy Konsili ile birlikte Dogu Hiristiyan diinyasindaki ayriliklar Antakya
Kilisesini de etkilemis ve bu konsil kararlarimi tanimayan gruplar ortaya ¢ikmustir.
Hiristiyan Kiliselerinin hiyerarsik siralamasinda Antakya Kilisesi, Iskenderiye’den
sonra gelmektedir. Apostolik bir kilise olan Antakya Kilisesinin ortagagda Islam
fetihleri sonucu miisliimanlarin eline gegmesi, Patrikligin Suriye’ye tasinmasina
yol agmustir.” Antakya Kilisesini miisliiman fetihlerinden daha ¢ok etkileyen bir
baska olay, Antakya Patrikliginin Haclh seferleri sirasinda Latinlerin eline gegmesi
ve burada bir Latin Antakya Kilisesinin kurulmug olmasidir. Bu donemde, Antakya
Ortodoks Patrikligi siirglinde bulunmus ve yasanan olumsuz sartlar karsisinda

varhigini devam ettirmeye ¢alismustir.>*

Patrikligin Antakya’dan tasinmasindan sonra 1724’den 1899°a kadar, Istanbul
Patrikhanesinin sahip oldugu oncelikler sayesinde, Antakya Patrikliginin Patrik ve
metropolitlik makamlar1 Rumlar tarafindan doldurulmustur. Rusya’nin Ortodoks
diinyasinda hakim olmasiyla birlikte, Araplar arasindan da Patrik se¢ilmesi kabul
edilmis, din adamlar1 yetistirilmek amaciyla g¢esitli teskilatlar kurulmaya
baslamustir.” Giiniimiizde Ortodoks Patriklikler icerisinde Arap kokenli Patrige
sahip tek kilise Antakya Patrikligidir.>®

3! Mehmet Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, 33.

52 Bkz. Celik, Siiryani Kilisesi, 34-42.

3 Steven Runciman, “The Greek Church and the Peoples of Eastern Europe”, TCW, Edt.
Geoffrey Barraclough, New York 1981, 117.

5% Roberson, 25.
55 Benlisoy-Macar, 10.
56 Waddams, 79.
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Antakya patrikligi bugiin Patrik IV. Ignatios bagkanliginda on dért iiyeden
olusan Sen Sinod tarafindan yonetilmektedir. Resmi iinvani “Biiyiik Sehr-i Tanr1
Antakya, Suriye, Arabistan, Kilikya, Ivirya, Mezopotamya ve tim Anadolu
Patrikligi”dir.”’ Giiniimiizde Antakya Patrikligine bagli olan metropolitlikler

sunlardir:
Suriye Metropolitligi: Sam, Halep, Siiveyde, Humus, Hama ve Lazkiye
Liibnan Metropolitligi: Beyrut, Brumana, Sayda, Tripoli, Merjayun ve Halba
Tiirkiye’de; Diyarbakir, Erzurum, Tarsus ve Adana
Irak Metropolitligi: Kuveyt ve Iran’dan sorumlu Bagdat ve Kuveyt

Amerika Metropolitligi: Sao Paulo, Kuzey Amerika ve Buenos Aires™

5) Kudiis Patrikligi

flk Hiristiyan toplumunun olustugu yer olan Kudiis Kilisesi, Aziz lakovos
tarafindan M.S. 55 yilinda kurulmustur. Kadikdy Konsilinde imparator, ekiimenik
Patrikliklerin statiisiinii sarsmak amaciyla Kudiis Kilisesini patriklik statiisiine
cikarmistir. Boylece Hiristiyan Kiliseleri igerisinde patriklik sayist bese ¢ikmustir.
Kudiis Kilisesi bu hiyerarsik siralamada en son sira olan besinci siray1 almustir.
Apostolik bir kilise olan Kudiis Kilisesi, Istanbul Patrikligi gibi Bizans
Imparatorunun siyasi baskisiyla patriklik statiisii kazanms ve ekiimenik kilise
haline getirilmistir.”

Ik dénem Hiristiyan literatiiriinde merkezi rol oynayan Kudiis Kilisesi,
Hiristiyanligin Kudiis disina ¢ikmasiyla birinci konumdaki yerini dnce Antakya’ya
daha sonralar1 ise Roma ve Istanbul’a kaptirnustir. Islam fiituhatimin yayilmasi ile
birlikte Miisliiman idarelerinin eline gecen Kudiis, Hagli seferleri sirasinda
Hiristiyan latinlerin eline ge¢mis ve burada Kudiis Katolik Kilisesi kurulmustur.

Latin Kilisesinin kurulmasiyla Kudiis Ortodoks Kilisesi faaliyetlerini sehrin

57 Benlisoy-Macar, 10.
58 Benlisoy-Macar, 10.
% Bkz. Celik, Fener Patrikhanesinin..., 32.
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disinda kiiciik bir birimde devam ettirmistir. Kudiis’iin tekrar Islam devletlerinin
yonetimine ge¢mesinden itibaren uzun bir siire Osmanlt Tiirk idaresi tarafindan
yonetilmigtir.®

Kudiis Kilisesi igerisinde Arap Ortodoks unsurlarinin agirlik kazanmasiyla
birlikte Grek din adamlarinin yaninda Araplara da yer verilmig ve karma bir meclis
olusturulmustur. Bununla birlikte, bu doneme kadar etkin bir giice sahip olan Grek
kokenli yiiksek riitbeli din adamlari ile Arap kokenli din adamlari arasinda
piskoposluk segimleri sirasinda gerginlik yasanmaya baglanmistir. Kilise
biinyesindeki bu kavganin 6nlenmesi amactyla Arap Ortodoks din adamlarindan da

piskoposluk payesi verilenler olmustur.®'

Gliniimiiz Kudiis Patrikliginin resmi tinvan1 “Kutsal Sehir Kudiis ve Tim
Filistin, Suriye, Arabistan, Urdiin Nehri’nin &biir yani, Kanaa ve Kutsal Sion
Patrikligi”dir. Giinlimiizde Patrik Diodoros’un bulundugu Kudiis Patrikligi,
Diodoros’un  baskanliginda dort bagpiskopos ve sekiz metropolitlikten
olusmaktadir. Patrikligin yetki alamnda Filistin, Israil, Urdiin ve Sina

Yarimadastyla istanbul’daki bir metropolitlik bulunmaktadir.®*
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IX-XV. YUZYIL ARASINDA

MAVERAUNNEHIR’DE YETISEN BAZI ARAP DiLi ALIMLERIi

Dr. Ferhat YILMAZ®

Maveraunnehir kelimesi, "Nehrin arkasi" manasina gelen Arapca kokenli
birlesik bir kelimedir. Yakat el-Hamevi gibi bazi biyografi alimlerine gore bu
kelime ile kastedilen, Ceyhiin nehrinin arka yakasinda kalan genis bir bolgedir'.
Farsca'da bu kelime "Par-Derya", Ingilizce'de "Transoxania" seklinde
kullanilmigtir. Heniiz Tiirkce karsiligi mevecut degildirz.

Bu bolgede Buhara, Semerkand, Sugd (Sogd), Sas (Taskent) ve Usrlisene gibi
sehirler bulunmaktadir.

Burasi, Tiirklerin ¢ok eskiden beri anayurt edindikleri ve stratejik dnemi olan
bir bolgedir. Miislimanlar burayr fethettikten sonra, Maveraunnehir ismini

vermislerdir.

Maveraunnehir bdlgesi Islam tarihinde de ¢ok 6nemli bir yer tutmustur. Ciinkii
bu bdlgeden, ilme ve Islam diinyasia yazdiklar1 eserlerle hizmet etmis, ¢ok degerli

alimler yetismistir. Mesela; kiymetli hadis alimi el-Buhari, filozof ve mantik¢1 Ibn

* C. U. llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat1 Anabilim Dal.
!yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Buldan, Beyrut 1986, V, 45-47.
% Kitape1, Zekeriya, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkistan, istanbul, 1991, I, 200.
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Sind Buhara’da yetigsmislerdir. Bilindigi gibi bu alimlerin eserleri gliniimiizde de

degerini korumaktadir.

Maveraunnehir hakkinda verdigimiz bu kisa bilgiden sonra, bdlgede yetismis
ve Arap dili ile ilgili eserler vermis veya bu alanla ilgilenmis alimleri tanitacagiz.
Aragtirmalarda, sozii edilen ylizyillarda ¢ok onemli ilim merkezlerinden olan
Buhara, Semerkand ve Nesef sehirlerinin yetistirdigi {inlii alimler hakkinda
kaynaklarda derli toplu bilgi olmadigim gordiik. Bu yiizden muhtelif kaynaklar
arasinda kalmis olan bu bilgileri bir araya getirerek, konuyla ilgili ileride yapilacak
caligmalara kaynaklik edecegini diisiindiik. Bunun i¢in de biz, bolgede 863-1495
yillart arasinda yetismis Arap Dili sahasinda eseri olanlarla beraber kaynaklarda
kendilerinin dilci veya edip oldugunu tespit ettigimiz kigilere makalemizde yer
verecegiz. Ancak oncelikle Buhara, Semerkand ve Nesefle ilgili kisa bilgiler verip

daha sonra ise bu yerlerde yetigmis alimleri kronolojik sirayla tanitacagiz.
BUHARA
Kaynaklarda, Buhara’nin o devirde, Maveraunnehr'in en biiyiik ve en giizel
sehirlerinden biri oldugu belirtilmektedir. Bu sehir biiyiik ve meshur bir yerlesim
yeri olmasinin yaninda, ayni zamanda ilim ve ticaret merkeziydi. Dénemi i¢in

kalabalik bir niifusu barindirmasi ve ilimde, sanatta iin yapmug insanlarin yasadigi

bir sehir olmasi, Buhara’nin tarihte seckin bir yer kazanmasini saglamistir.

Kaynaklardaki ifadelere gore Buhara, eskiden Biimickes adiyla anilirdi.
Binalari, ahsap ve ag seklinde yapilmis tahta yapilardi. Bu yapilarin etrafinda
saraylar, bahgeler ve birbirine degisik yollarla bagh kdyler vardi. O kadar giizel ve
o kadar sahane binalar yapilmisti ki, cadde ve sokaklarda ne bir ¢ukura ne de bir
harabe yapiya rastlayabilirdiniz. Ne Horasan ne de Maverdunnehr'in diger
sehirlerinde Buhara'daki kadar yogun iskan yoktu. Biitiin bunlardan dolay1 sehir,
gerek alimler i¢in gerekse toplumun seckin kiiltiirlii tabakasi igin vazgegilmez bir

yerdi.

Sehrin her biri bir mahalleye agilan yedi kapisi vardir. Her kap1 bir mahalleye
agiliyordu. Bunlardan ikisi, Beni Sa‘d ve Beni Esed kapilaridir. Bu adlardan
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anlagildigina gore, bu iki kabilenin buralarda iskan edilmis Arap kabileleri
olabilecegi muhtemeldir. Kuteybe b. Miislim, Buhara'y1 fethettikten sonra Araplari
buraya yerlestirmis ve bu Miisliman Araplar vasitastyla oradaki halk Islam'
6grenmistir’. Dolayisiyla Buhdra’da saraymn yam sira genis ve giizel yapih
mescidler, ¢ok miktarda biiylik zaviyeler ve inziva yerleri de vardi. Talebeler,
birbiriyle irtibat halinde olan bu mescidlere gidip, orada ilim tahsil ettikleri gibi,
zdviyelere de zahid ve 4bid kisiler gidip, ibadet ediyorlard:®.

Boylelikle Buhara, bu devirde Islam kalelerinden birisi durumuna gelmisti.
Miisliiman Asya'nin hemen hemen yariya yakininin baskentiydi. Simanogullart bu
sehri bagkent yaptiktan sonra, comertlikleriyle, yiice ahlaklariyla, adaletleriyle,
kahramanliklariyla, dinin emirlerine siki  sikiya  baghliklariyla, alimleri
yiiceltmeleriyle ve onlara saygi gostermeleri ve ilmi tesvik etmeleriyle
taninmuglardir. Burada pek c¢ok medrese kurulmus ve bu Ornek medreseler,
Asya'daki diger Islam baskentlerinde de benzerlerinin yapilmasina onciiliik
etmistir. Samaniler, ilme ve fenne 6nem verdikleri gibi ziradta da biiyiik bir 6nem
vermislerdir. Bu sebeple bentler yapmislar ve tarim alanlarmin sulanmasi igin
kanallar tanzim etmislerdir. Sehri, pamuk ve ipek iiretim merkezi yapmak igin
atolyeler agmuglar, tezgahlar kurmuslardir. Bu sekilde Buhara, ziraat ve endiistri

merkezi de olmustur.

Daha sonra Cengiz Han ve ¢ocuklarinin zulmiine ugrayan Buhara, yapilan bu
tahribata boyun egmis, fakat bu zulim fazla siirmemistir. Ciinkii Cengiz’in
torunlar1 Islamiyet'i secmekte gecikmemisler ve dinin en biiyiik savunuculari
olmuslardir. Ayn1 zamanda Islam’m yayilmasi igin biiyiik gayret gostermislerdir.
Bunlar Islam'a en son giren kisiler olmalarina ragmen, Buhara'da hadis

calismalarimin  ‘Alauddin  Tarmdsirin ~ el-Mogoli  zamanmnda  yayildigini

3 el-Belazlri, Futiihu'l-Bulddn, nsr. Salahuddin el-Miincid, Kahire, 1957, III, 517, 529; en-
Nargahi, Ebi Bekr Muhammed b. Ca’fer, Tdrihu Buhdra, ¢ev. Dr. Abdulmecid Bedevi-
Nasrullah Miibessir et-Tirazi, 3. Basim, Daru’l-Maarif, Kahire, tsz., s. 21, 69-72.

* Buhara'da ilk mescid Kuteybe tarafindan yaptirilmist. Bu mescid, 94/713 yilinda kale iginde
inga ettirilmis e/-Mescidu'l-Cami’'dir. Bkz. en-Narsahi, Tdrihu Buhdra, s. 74-77.
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gormekteyiz. Her ne kadar Cengiz Han tahribatta bulunmussa da, torunlar
seyhlerin emirlerine ve elestirilerine itaat etmisler ve Islam'a yaptiklar1 bu
hareketlerinden pigsmanlik duyup, topluca herkesin huzurunda giinahlarmna tévbe
etmislerdir. Giinden giine parlak bir mevkie ulagan Buhara, o zamanlarda ticaret ve

ilim merkezi olarak sahane ipekleriyle meshur bir yerdi.

IV/X-IX/XV. ASIRLARDA YASAMIS BUHARALI ARAP DiLi
ALIMLERI
(300-900/912-1495 Tarihleri Arasi)

1-Seleme b. en-Necm b. Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Buhdri, (Olm.
303/915): Edip ve nahivci. Selmeveyh veya Selmiyeh diye lakaplanmustir’.

Kaynaklarda eserlerine ve hakkinda fazla bilgiye rastlanilmamistir.

2-Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Nasr el-Ceyhdni, (Olm. 330/942):
Edip, katip ve cografya alimi. Eserleri ve hayati hakkinda kaynaklarda pek fazla
bilgi bulunmamaktadir. Sadece Sdmani Hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed'in veziri
oldugundan dolay1 bolgeye gelip giden kisilerden o yerler hakkinda bilgi toplamis
ve meshur eseri el-Mesalik ve'l-Memdlik'i yazmistir. Sdmaniler devrinde vezirlik
yapan ve Ceyhani nisbesini tagiyan {i¢ ayri kisinin bulunmasi1 ve kaynaklardaki
bilgilerin yetersizligi = Kitdbu'l-Mesdlik  ve'l-Memalik'i  hangisinin  yazdig
konusunda siiphe uyandirmaktadir. Bu eseri bazilar1 bizzat EbG ‘Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ceyhani'nin yazdigini, bazilart ise Ebid ‘Abdillah
Muhammed b. Ahmed ile oglu Ebl ‘Ali Muhammed b. Muhammed ve torunu Eba
‘Abdillah Ahmed b. Muhammed'in birlikte yazdigimi zikrediyorlar. Fakat bu

bilgiler kesinlik arzetmemektedir.

Eserleri:

1- Kitdbu'r-Resa’il.

5 es-Suytl, Bugyetu'l-Vu'dt fi Tabakditi’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Kahire, 1964, 1, 596.
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2- Kitabu'l-Mesalik ve'l-Memalik.

3- Ayin Makalt.

4- Kitabu'l-‘Uhid 1i'l-Hulefa’ ve'l-Umera’.
5- Ziyadat ‘ala Kitabi'l-Ayin fi'l-Makalat °.

3-Ebii Muhammed ‘Abdussamed b. Muhammed b. Hayyiine el-Buhdri, (Olm.
359/970): Edip, hafiz ve nahivci. Devrinin ileri gelen alimlerinden sayilmaktadir.
Pek ¢ok yer gezmistir. Bunlardan bir kisrm Merv, Nisébur, Bagdat, Irak, Sam ve
Maisir'dir. Bundan dolayi kendisine Seyydh da denmistir. Bu seyahatlerinde pek ¢ok
hadis de toplamistir. Daha sonra Bagdat'a donmiis ve bu hadisleri orada bulunan
kisilere sdylemistir. Seyh Ebli Ahmed et-Teymi 'yi metheden bir kasidesi vardir.
Giizel nazmmin oldugu yolunda rivayetler bulunmaktadir. Ramazan ayinda

Buhara'da vefat etmistir’. Kaynaklarda eserlerine rastlanilmamustir.

4-Ebii ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Nasr el-Ceyhdni, (Olm. 367/978): Edip.
Horasan'da er-Radi Ebu'l-Kastm Nh b. Manstr'un veziri idi. Oliinceye kadar bu

gorevini siirdiirmiistiir.
Eserleri:
1- el-‘Uhid ve'l-Hulefd’ ve'l-Umera’.
2- el-Mesalik ve'l-Memalik.
3- Kitabu Resa’il.
4- Kitabu'z-Ziyadat fi Kitdbi'n-Nasi’ mine'l-Makalat®.

8 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, Beyrut, 1936-1938, XVII, 156; es-Safedi, el-Vafi bi'l-
Vefeydt, Wiesbaden, 1974 vd., 11, 80; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘Arifin, nsr. Kilisli Rifat
Bilge, Istanbul, 1951, I, 36; Kehhéle, Omer Rida, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, Beyrut, 1957, IX, 25;
Kurtulus, Riza "el-Ceyhani" TDVIA, VII, 467.

7 bnw’l-Kufti, Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf, inbdhu'r-Ruvdt, ngr. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Kahire, 1950-55, II, 177; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu ‘dt, 11, 97.

8 Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, ngr. Fluegel, Beyrut, 1978, I, 138; Yakut, Mu ‘cemu'l-Buldan, 11, 202;
Mu‘cemu'l-Udebd’, TV, 190-192; Katip Celebi, nsr. Kilisli Rifat Bilge, Istanbul, 1943, Kesfit'z-
Zuniin, 11, 1664; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 11, 165.
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5-Ebii Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Yisuf b. Isma il
b. Sah, (313-376/925-986): Edip, fakih, mutasavvif ve sdir. Buharali olarak
saytlmakla beraber, aslen Harizmlidir. Fakat Buhérali alimler arasinda
zikredilmistir. Ibn Makla, Onun siir divanini gordiigiinii ve pek ¢ogunun grencisi
Ibn Sind'min elyazistyla yazildigini sdylemektedir. ez-Zehebi ise, O'nun 6nde gelen
zahid imamlardan biri olup pek cok giizel ve hos tasnifleri, ndzim ve nesirinin
oldugundan ve meshur bir divammin varligindan bahsetmektedir. Fikih ilmini
babasindan, hadis ilmini ise el-Halil b. Ahmed el-Kadi es-Siczi el-Hanefi 'den
okumustur. Oglu Muhammed b. Ahmed ve Vasil b. Hamza da bu ilmi kendisinden

tahsil etmislerdir.

A 9 g
Temel eseri Divanu Si‘r dir.

6-Ebii ‘Abdillah el-Hiiseyn b. el-Hasan b. Muhammed b. Halim el-Buhdri, (338-
403/949-1012): Edip, fakih, muhaddis ve kelamci. Meshur bir alim, kendi zamaninin en

zeki kigilerinden ve isabetli goriisleri olan sahislardan biridir. Pratik zekali, edebiyat ve

beyan ilminde gii¢lii biriydi. Buhara'da dogmus ve orada yetismistir. Kadi'lik gorevinde

de bulunmustur. Ilmini Eba Bekr el-Kaffal ve Eb{i Bekr el-Erdeni 'den almustir
Eserleri:
1- Minhacu'd-Din fi Sa‘bi'l-imén: 3 cilttir.
2- Ayatu's-Sa‘a ve Ahvalu'l-Kiyame'’.
7-Ebu'l-Ezher el-Buhdri, Arap dili alimi. Hicri dordiincii ylizyil alimlerinden

olup el-Ezheri'nin ¢agdaslarindandir. el-Busti 'nin et-Tekmile'sine aldigi seyleri

9 el-Kurasi, Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed, el-Cevdhiru'l-Mudiyye, nsr.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Riyad, 1993, 1, 257-258; Bagdatl Ismail Pasa, Idahu'l-
Mekniin, nsr. Kilisli Rufat Bilge, Istanbul, 1947, I, 485; Hayruddin ez-Zirikli, el-4 ‘lam, Beyrut,
1969, 1, 202.

1% bnu’l-Esir, el-Lubdb, Beyrut, tsz., I, 382; ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldmi n-Nubeld’, ngr. Suayb el-
Arnaut, Beyrut, 1984, XVII, 231-234; ez-Zehebi, Tezkiratu'l-Huffdz, nsr. Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi, Haydarabad (Liibnan), 1955-58, III, 1030; es-Safedi, el-Vdfi bi'l-Vefeyat,
X1, 65; el-Esnevi, Tabakdtu'l-Esnevi, ngr. Kemal Yusuf el-Hit, Beyrut, 1987, I, 194; Katip
Celebi, Kesfi'z-Zuniin, 11, 1047, 1871; Ibnu’l-‘imad, Sezerdtu'z-Zeheb, Beyrut, 1988, 111, 167-
168; Brockelmann, GAL, Leiden, 1937-42, 1, 197; Brockelmann, Suppl. Leiden, 1943-49, 1,
349; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, IV, 3.
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kendisi de eserine almistir. Bundan dolay: kitabina da el-Hasa’il adin1 vermistir.
Bu kitabinda el-Halil'in kendi kitabina almadig1 seyleri almistir. Fakat el-Ezheri bu
kitaptan alintilar yapmanustir. Ibnu’l-Kifti ise, kitabin birinci cildini gordiigiinii ve
el-Halil'in kendi kitabina almadigy, 6zellikle Harfu'l-° Ayn'da goziinden kagmis olan
seyleri Ebu'l-Ezher'in el-Hasa’il'e aldigin1 ve bu kitabin giizel bir kitap oldugunu

zikrediyor. Kitdbu'l-Hasd il '.isimli bir eseri vardir.

8-Ebii Nasr Ishék b. Ahmed b. Sis" b. Nasr b. Sis b. el-Hakem es-Saffir el-
Buhari, (Olm. 405/1014): Edip, Arap dili alimi, fakih ve sair. Arap dilini ve onun
inceliklerini bilme konusunda zamanin en iyileri arasinda sayilmaktadir. Buhara'ya
bir saat mesafede olan ve zamaninin bilim merkezi sayilan bir ilim evi oldugundan
bahsedilmistir. Daha sonra Bagdat'a gelmis ve orada fikih tahsil etmistir. Dille
ilgili pek ¢ok eser yazmig ve bunlar sayesinde ilmi s6hreti yayilmustir. Siirleri
meshur olmamakla beraber, kaynaklarda siirlerinin de oldugundan bahsedilmistir.
Taif’te 0lmiis ve kabri de oradadir. Cocuklar1 da kendisi gibi ilim ehli olarak

yetismistir. Etrafinda pek ¢ok kisi toplanmis ve ondan istifade etmislerdir.

Eserleri:

1-Kitabu'l-Medhal ild Sibeveyh: Sibeveyh'in kitabinin mebniyyat bolimiini
icine almig olup, 500 varaktan olusan degerli bir eserdir

2-Kitabu'l-Medhali's-Sagir.

3-er-Reddu ‘ald Hamza fi Hudiisi't-Tashif".

" {onu’1-Kafti, Inbdhu'r-Ruvat, TV, 99; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, nst. Abdusselam Harun, Misir,
1964-67, 1, 40, 11, 22; Hiiseyn en-Nassar, el-Mu ‘cemu'l-‘Arabi, Misir, 1968, 1, 235; Sezgin,
Fuat, GAS, Leiden, 1975 vd., VIII, 192.

12 Bu isim, es-Safedi, el- Vafi bi'l-Vefeydt, VIII, 401-402'de SIT; Kehhéle, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 11,
230'da SEBIB olarak gegmektedir.

B yakut, Mu ‘cemu'l-Udebd’, V1, 66-69; es-Safedi, el- Vafi bi'l-Vefeydt, VI, 401-402; el-Kurasi,
el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1, 142; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu‘at, 1, 438; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin,
11, 1428; el-Leknevi, el-Feva’idu'l-Behiyye', nsr. Muhammed Bedruddin Ebu Fevaris, Beyrut,
1906, s. 14.

257



IX-XV. Yiizyil Arasinda Mdverdunnehir’de Yetisen Bazi Arap Dili Alimleri

9-Ebii ‘Abdillah Tahir b. Muhammed b. Nasr el-Hadddadi el-Mervezi el-
Buhari, (Olm. 405/1015): Edip. Kaynaklarda hayati hakkinda bilgiye
rastlanilmamustir. Sadece eseriyle ilgili bilgi vardir. Edebiyatla ilgili ‘Uyinu'l-

P n A . 14 .
Mecalis ve Surtiru'd-Daris: adli bir eser kaleme almustir.

10-Ebui ‘Al el-Hiiseyn b. ‘Abdillah b. el-Hasan b. ‘Ali b. Sina el-Belhi el-
Buhari, (370-428/980-1038): Filozof, tabip, mantik, dil alimi ve sair. Aslen Belh'li
olan Ibn Sini, Buhdra'nin kdylerinden Harmisen'de dogmustur. Belh'e nisbet
edilmesi babasimin Belh'li olmasindan kaynaklanmaktadir. Buhara'da yetismis ve
O0grenimine burada baglamugtir. Daha sonra ¢esitli iilkeleri gezmis ve alimlerle
miinazaralarda bulunmustur. Sohreti her tarafa yayilmigs ve es-Seyh er-Reis
lakabim almistir. Hemedan' da vezirken 6liim tehlikesi atlatmus, askerler evinin
etrafim kusatmig ve evini yagmalamislardir. Bu esnada kendisi gizlenerek 6liimden
kurtulmustur. Daha sonra Isfahdn'a gitmis ve pek ¢ok kitap tasnif etmistir.
Omriiniin son giinlerinde ise tekrar Hemedan'a donmeye karar vermis, giderken
yolda hastalanmig ve Hemedan'da Ramazan ayinda vefat etmistir. Miisliiman
filozoflardan biri olan Ibn Sina, felsefede her ne kadar Yunan Felsefesi'nden
etkilenmisse de, esasen Farabi'nin goriislerinden daha ¢ok istifade etmistir. Cesitli
sahalarda kendisini yetistirdiginden dolayr zamanmn ender sahsiyetlerinden
sayilmugtir. Zekasi ve ilmiyle de ¢ok meshur olmustur. Bir kismu uzun uzun
konular1 i¢ine alan, bir kismu ise risaleler halinde olan 100'e yakin tasnifleri vardir.
Sahane felsefi siirler nazmetmistir. Edebiyatgilarin biiyliklerinden kabul edilinceye
kadar uzun miiddet dil tahsili almistir. el-Kurasi, ibn Makila'nin, “el-imam Ebi
Bekr ez-Zahid'den duyduguma gore, Ibn Sina igin pek ¢ok kerametleri olan meshur
bir Alim” diyerek, siir divamni gordiigiinii ve bu divamn Ibn Sind'nin kendi
elyazisiyla oldugunu sdyledigini naklediyor. Ayrica kendisine ait 16 beyitten
olusan meshur bir kasidesi olup, herkesin serhetmek arzusunda oldugu bir

kasidedir. Tbn Sina ¢ok y&nlii bir kisi oldugundan daha sayfalarca siirecek bilgilerle

1 Katip Celebi, Kegfit'z-Zuniin, 1, 1187; Brockelmann, GAL., Suppl., 1, 593.
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anlatilamaz. Biz burada kisaca dnemli noktalara degindik. Bir¢ok sahada pek ¢ok

eserler vermistir. Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

1- el-Kanun fi't-Tib : Avrupalilarin kendi dillerine ¢evirip Canonmedicina

dedikleri bu eser yiizyillarca okullarda ders kitab1 olarak okutulmustur.

2- Takdsimu'l-Hikme.

3- Lisanu'l- ‘Arab : Dille ilgili olan bu eser 10 ciltten miitesekkildir.

4- el-Miicizu'l-Kebir : Mantikla ilgili bir eserdir.

5- Divdnu S ‘ir : Muvagsah vezninde olup, Daru't-Tirdz diye adlandirilmistir.

6- Kitabu Kasideti'l-Miizdevice.

7- Kitdbu'l-Mulah : Nahivle ilgilidir.

8- Mendru'n-Nazar : Mantikla ilgili olup, Kasim b. Kutlubuga'nin ithafu'l-
’Ahya’ adiyla serhettigi bir eserdir.

9- el-Kasidetu'l-‘Ayniyye : Kamil bahrinden olan bu eser 30 beyitten
olugmaktadir. Nefs ve viicudun 6zellikleri ile ilgili hususlardan bahsetmektedir. Bu
kasidenin ismine el-Kasidetu't-Tayriyye de denmektedir. Bu kasideye, es-Seyyid
‘Ali b. Muhammed el-isma‘ili, er-Risaletu'l-Mufide fi idah Magzi'l-Kaside ad:
altinda bir serh yazmustir.

10- Kitabu's-Su ‘ara’.

11- Risdle fi'l-Hurif : Cesitli boliimlerden olusan bu risale, harf mahrecleri ve
harflerin ses uyumlarindan bahsetmektedir.

12- el-Medhal ild Sind ‘ati'l-Musika .

13- ed-Durru'n-Nazim fi Ahvali'l- Ulim ve't-Ta ‘lim".

15 {bn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, nst. Thsan Abbas, Beyrut, 1968, 11, 157; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami'n-
Nubela’, ¢. XV, s.531-536; el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 11, 63-64; Sihabuddin Ebu’l-Fadl
Ahmed b. Hacer el-Askalani, Lisdnu'l-Mizdn, 2. Bastm, Beyrut, 1971, 11, 291-294; Ibn Tagriberdj,
en-Nuctimu'z-Zdhira, Kahire, 1963, V, 25-26; Ibn Kutlibliga, Tdcu't-Terdcim, Bagdat, 1962, s.
25-26; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 463, 736, 766, 861, 11, 1430, 1550; Sezerdtu'z-Zeheb,
Beyrut, 1988, III, 234-237; el-Hansari, Ravdditu'l-Cenndt, nsr. Esedullah Ismailiyyan, Tahran,
1970, s. 243; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘/friﬁn, L, 308-309; Iddhu'l-Mekniin, 11, 555;
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11-Ebu Kamil Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali b. Nusayr b. Ahmed b. el-Hiiseyn
el-Enberduvdni en-Nusayri, (Olm. 449/1057).Nesep alimi. Hanefi mezhebinin
fakihlerindendir. Fakat daha sonra $afi‘l mezhebine ge¢mistir. Pek cok hadis
dinlemis ve bunlarla da istigal etmistir. Bugiin bilinen eseri ise el-Muddhat ve'l-
Muddfat fi'l-Esma’ ve'l-Ensab dur'.

12-Ebii Bekr Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. el-Hasan el-Buhari,
(Olm. 483/1090). Nahivci ve fakih. Maveraunnehir'in ileri gelen Alimlerindendir.
Kadi Ebti Sabit Muhammed b. Ahmed el-Buhadri 'nin kizkardesinin ogludur.
Buhara'da 25 Cemaziyelevvel 483/27 Temmuz 1090 tarihinde vefat etmistir.

Eserleri:

1- Kitabu'z-Zahira.

2- el-Mebsiit: 15 ciltten olusmaktadir.

3- el-Idah.

4- Serhu'l-Cami ‘i'l-Kebir li's-Seybdni: Hanefi fikhi hakkindadir.
5- Serhu Muhtasari'l-Kudiiri: Hanefi fikin hakkindadir'’.

13-Ebu'l-Hasan ‘Ali b. Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdillah b. Muhammed b. el-Hiiseyn
et-Taberi er-Riiydni,(Olm. 483/1090). Siir tenkitcisi. Buhara'ya yerlesmis ve orada

Olmiistiir. Ayn1 zamanda hafiz olan er-Rlyani’nin, kaynaklarda g¢ok sayida

Brockelmann, GAL., 1, 452-458; ez-Zirikli, el-A4 ‘lam, 11, 261; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 1V,
20; Kehhale, Omer Rida, Mustedreku'l-Miiellifin, Beyrut, 1988, s. 211; Aga Bozork, ez-Zeri‘a,
Tahran, 1936-1978, XVII, 24-25, X VIII, 192, XIX, 32-33, 49; Daha genis bilgi icin bkz. Ulken, "
Ibn Sind " 1A, V-2, 807-824.

16 es-Sem‘ani, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-Baridi, Beyrut, 1988, I, 213-214, 364; Yakut,
Mu ‘cemu'l-Bulddn, 1, 258; Tbnu’-Esir, el-Lubdb, 1, 86; el-Kurasi, el-Cevihiru'l-Mudiyye, 1, 295-
296; Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 11, 1712; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 11, 136.

17 es-Sem*ani, el-Ensdb, 1, .412; ibnu’1-Esir, el-Lubadb, 1, 468; el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 111,
141; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, s. 62; Taskopriizade, Miftahu's-Sa ‘dde, ngr. Kamil Kemal Bekri,
Kahire, 1968, II, 276; Katip Celebi, Kesfit’z-Zunin, 1, 569, II, 1223, 1580; Ibnu’l-Imad,
Sezeratu'z-Zeheb, 111, 367; el-Leknevi, el-Feva idu'l-Behiyye', s. 163-164; Kehhale, Mu ‘cemu'l-
Miiellifin, IX, 253.

260



Dr. Ferhat Yilmaz

tenkidinin oldugu bildirilmigse de ne hakkinda bundan bagka bir bilgiye ne de

. 18
eserlerinin adlarina rastlamlmigtir *.

14-Celdluddin er-Rigzamiini P (Olm. 493/ 1100). Edip. flmu's-Suriit ve's-

Sicilldt'a ilgili tasnifleri vardir™. Hayati hakkinda fazla bilgiye rastlamlmamustir.

15-Ebu'l-Fadl Bekr b. Muhammed b. ‘Ali el-Ensari el-Buhadri ez-Zerencert 1,
(427-512/1036-1118). Fakih, edip ve nesep alimi. Hanefi mezhebi hakkindaki
gortisleri darb-1 mesel olarak gosterilmistir. Nesep ve tarih konusunda genis bilgiye
sahiptir. Halki O'nu Kii¢iik Ebli Hanife olarak isimlendirmislerdir. Fikih ilmini
Semsu'l-Eimme ‘Abdulaziz el-Hulvani 'den ve Ebli Sehl es-Serahsi 'den almustir.
Kaynaklarda sadece bir eserine rastlanilmistir. Diger eserleri ile ilgili bilgi yoktur.
Buhara'da dogmus, Keldbaz'da defnedilmistir. 19 Saban 512/5 Aralik 1118 'de

.. P F TR .
vefat etmistir. Emdli'z-Zerenceri isimli bir eseri vardir.

16-Omer b. Muhammed b. Omer b. Ahmed b. Husnam el-Husnami el-Buhdri,
(Olm. 522/1128). Edip, fakih, fadil ve munazir. Ebi Bekr Muhammed b. ‘Ali b.
Haydara el-Ca‘feri el-Buhari 'den fikih dersi almusg ve Ebi Hafs ‘Omer b.
Muhammed b. Ahmed b. isma‘il en-Nesefi 'ye de fikih dersi vermistir. Buhira'da

Zilkade/Ekim ayinda vefat etmistir™. Kaynaklarda eserine rastlaniimamustir.

8 bnu’1-imad, Sezerdtu'z-Zeheb, 111, 368.

' Rigzamiin, Buhéra'nin kdylerindendir. Bkz. Ibnu’1-Esir, el-Lubdb, 11, 48.

» Karara baglanip verilen hiikiimlerin kayd: ile ilgili veya zaman zaman fikhi zaman zaman
edebiyatla ilgili bir konuyu i¢ine almaktadir. Bu edebiyatla ilgili konular, metne soz giizelligi
kazandirmayla ilgilidir. Bkz. Katip Celebi, Kesfut'z-Zuniin, 1, 1046; Kehhale, Mu ‘cemu'l-
Miiellifin, 111, 153.

2! Zerencera, Buhara'min kéylerindendir. Bkz. Yakut, Mu ‘cemu'l-Bulddn, 11, 138.

2 es-Sem‘ani, el-Ensdb, 111, 148; Yakut, Mu ‘cemu'l-Buldan, 111, 138; el-Kurasi, el-Cevahiru'l-
Mudiyye, 1, 465-467; Tbn Hacer, Lisdnu'l-Mizén, I, 58-59.; Tagriberdi, en-Nuctimu'z-Zahira, V,
216-217; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 164; Ibnu’l-Imad, Sezerdtu'z-Zeheb, 1V, 31; el-
Leknevi, el-Feva idu'l-Behiyye', s. 56; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 111, 74.

B es-Sem‘an, el-Ensdb, 11, 373; Tbnu’1-Esir, el-Lubdb, 1, 447; el-Kurasi, el-Cevdhiru'l-Mudiyye,
11, 665-666.
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17-Ebu'n-Necib Sihabuddin Emiru's-Su‘arda’ Am ‘ak Buhdri, (Olm. 543/1149).
Sair. Karahanhlar devrinde yasamus, iran asilli biridir. Buhdra'da dogmus ve
dogdugu yerde gok iyi tahsil gormiistiir. Ozellikle felsefe, matematik, astronomi ve
edebi ilimleri Ogrenip sohret kazandiktan sonra Semerkand'a gitmis, burada
Hizirhan'in sarayina intisap ederek biyiik itibar gormiis ve Emiru's-Su‘ara’
iinvanin almistir. Sultan Alparslan't metheden kasidesi vardir. Bu kasideden dolay1

Sultan'in iltifata mazhar olmustur. Oliim yeri belli degildir.

7000 beyit oldugu tahmin edilen Am‘ak'in divanindan az sayida kaside
giniimiize ulagabilmigstir. Bazi siir mecmualarinda kendisine birka¢ rubai de
atfedilmistir. Edebi sanatlardan 6zellikle tesbihle ilgili beyitleri sahit beyit olarak

kullanllnustlr24.

18-Ebii “Ali el-Hasan b. ‘Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed el-Kattin el-
Mervezi el-Buhdri, (465-548/1073-1153). Arap dili, edebiyat, nesep ve tip alimi.
Aslen Buhéarali'dir. Dogum ve 6liim yeri Merv'dir. Her alanda kiymetli eserler
vermis degerli bir Alimdir. Eserleri Merv halki arasinda da sohret bulmustur. i1k
once fikih ve hadisle mesgul olmus, daha sonra tip, astronomi ve Arap diliyle
ilgilenmistir. Oguzlar Merv'i istila ettiklerinde orada yasayanlar1 yakalamuslar ve
eziyet etmislerdir. Bunlarin arasinda bulunan el-Kattan, istilacilara kiifretmis ve
bunun neticesinde agzina toprak doldurulup, oldiiriilmiistiir. Recep 548/Eyliil 1153
tarihinde vefat etmistir.

Eserleri:

I-ed-Diihd: Neseple ilgili bir eserdir.

2-Resd’il: Tipla ilgili bir eserdir.

3-el-Fevad'id.

4-el-‘Arud.

5-Nesebu Ebi Talib.

2 Yazicl," Ibn Sind ", TDVIA, 11, 555.
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6-Keyhdni Seyéhat: Farsga yazilms bir eserdir®.

19-Ruknu'l-Islam Medidu'd-Din Muhammed b. Ebi Bekr el-Kummi el-Ciigi el-
Buhari, (491-573/1098-1188). Sair, edip, mutasavvif ve fakih. imamzade diye
meshurdur. Buhéra'nin miiftiliigiinii de yapmis olan Muhammed b. Ebi Bekr, dili
¢ok fasih, konugmasi ¢ok diizgiin ve hatt1 ¢ok giizel biriydi. Semerkandi nisbesiyle
de anilmustir. Ilmini Muhammed b. ‘Abdillah es-Surhaketi ve Burhanu'l-islam ez-
Zernici 'den almustir. Fikih ve edebiyat meselelerini i¢ine alan bir kitabt oldugu
yolunda rivayetler vardir. Aslen Sarg kdylinden olan Muhammed b. Ebi Bekr,
giizel huylu, hayir sahibi ve dindar biridir.

Eserleri:

1-Sir ‘atu'l-Islam: Cok nefis bir kitap oldugu yolunda rivayetler vardir. Ayrica
el-Kurasi’nin el-Ensdb'tan naklen ¢ok faydali bir kitap oldugu seklinde ifadesi
vardir.

2-'Ukidu'l-‘Akd’id fi Funini'l-Fevd’id: Misi'da Cevdhir adiyla bir niishasi
mevcuttur. 60 Bolimden olusan bu manzum eserle ilgili pek c¢ok serhler

yazilmistir®®.

20-Burhénuddin ez-Zerniici®, (Olm. 593/1196)%. Egitimci ve edebiyatel. el-
Fergani'nin dgrencilerindendir. Karahanlilar devrinde yasadigi soylenen alimin ilk
defa Hanefi mezhebine gore didaktigin (6gretim metotlarinin) konularim ortaya
koyup incelemis ve bu suretle Islam egitim tarihinde iz birakmus bir sahsiyettir.
Hicri 593 yilindan sonra yazdigi tahmin edilen eseri, yasadigi devirde O’nu, ilim

alemine duyurdugu gibi giiniimiizde de degerli bir kaynak olmustur. Mehmet

» es-Suyutl, Bugyetu'l-Vu‘at, 1, 513; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 11, 219; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin,
111, 260.

* Yakut, Mu‘cemu'l-Bulddn, 111, 277; ibnu’l-Esir, el-Lubdb, 11, 191; el-Kurasi, el-Cevdhiru'l-
Mudiyye, 111, 103-104; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, s. 60; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1L,
1044; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘/friﬁn, 11, 98; Brockelmann, GAL., Supp!., 1, 642.

7 Maveraunnehir bolgesi Tiirk sehirlerindendir. Bkz. el-Kurasi, el/-Cevahiru'l-Mudiyye, 111, 557.

2 Oliim tarihi 600/1203 olarak da zikredilmistir. Bkz. Brockelmann, GAL., 1, 462; Suppl., 1, 837;
Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 111, 43.

263



IX-XV. Yiizyil Arasinda Mdverdunnehir’de Yetisen Bazi Arap Dili Alimleri

Tiitlincli ez-Zernlici’nin egitim metotlarini incelemis ve miiellif hakkinda detayli
bilgiler Vermistirzg.Bilinen en meshur eseri Ta ‘limu'l-Mute‘allim [li Te ' allumi
Tariki'l- ‘Ilm’dir. Bu eser 12 boliimden olusup egitimle ilgili gesitli konular1 igine
almaktadir. Mesela; Dordiincii boliimde ilmin bilyiikliigiinden, besinci boliimde
ciddiyetten, yedinci béliimde tevekkiilden bahsetmektedir. Bu eseri Ibn Isma‘il, III.
Sultan Murad zamaninda giizel bir sekilde serhetmistir. Tiirkce'ye terclimesi ise,
es-Seyh ‘Abdulmecid b. Nasth b. Isra’il tarafindan Irsddu't-Talibin fi Ta ‘limi'l-
Mute ‘allimin adiyla yapilmistir. Bu eserle ilgili ¢esitli serhler vardir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir. 1- Mir’atu't-Talibin: Ishak b. Tbrahim er-Rami Kili¢ tarafindan
yapilmugtir. 2- Kadi b. Zekeriyya el-Ensari'nin serhi. 3- Tefhimu'l-Mutefehhimin

.30
adlt Osmanpazari'nin serhi".

21-Tdcuddin Nu‘man b. Ibrahim b. el-Halil ez-Zerniici, (Olm. 640/1242). Dilci
ve edip. Aslen Zernlic sehrinden olan Nu‘mén b. ibrahim Buharali sayilmaktadir.
Her ne kadar edipse de fikih dersleri de almustir. Fikih derslerini es-Seyh
Zekiyyuddin el-Kurahi 'den almistir. Buhdra'da 10 Muharrem 640/10 Temmuz
1242 tarihinde vefat etmistir. Aym giin Darbu Hdciydn denen yere defnedilmistir.

Hariri'nin el-Makdmadt adli eserine serh olarak el-Muvaddih adl1 bir eseri vardir’.

SEMERKAND

Semerkand, serefli bir tarihe sahip ve Timurlenk'in Imparatorlugu'nun baskenti
olan bir sehirdi. Kaynaklara gore, Maveraunnehir'in énemli sehirlerinden olan bu
yeri, Halife ‘Osman b. Affan'in oglu Sa‘id'in komutasinda, Mu ‘dvive b. Ebi
Stifyan'in halifeligi zamaninda 56/676 yilinda Miisliiman ordular1 fethetmisglerdir.

» ‘Tiitiincii, Mehmet, Tiirl-Islam Egitimcisi Zerniici, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Izmir, 1991, s.33-35; Yavugz, Yunus Vehbi, Imam Burhanuddin ez-Zerniici Ta ‘limii’l-
Miiteallim, Pamuk Ofset, 5. Baski, Istanbul, 1993, s. XVII-XIX; L. Spencer, “Burhaniiddin ez-
Zerniici” MEB Islam Ansiklopedisi, XIII, 541.

3 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 1, 425.

3 el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 111, 557; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, s. 79; Katip Celebi,
Kesfu'z-Zuniin, 11, 1788; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1X, 3; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X111, 103.
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Hz. Peygamber’in amcasinin oglu Kusem b. el-‘Abbds bu savasta sehid olmustur32.
Semerkand halki Miisliiman olduktan sonra onun i¢in biiyiik bir tiirbe yapmislar ve
bu yere de Farsca “Mezdr-i Sah-1 Zende” yani “yasayan sultan mezar1” adinm
vermislerdir. Daha sonra Sa‘id'le yapilan anlasmayi bozan Semerkand halkina
karsi, bu sefer Kuteybe b. Miislim el-Bahili tekrar fetih hareketine girigmis ve
buray1 87/706 yilinda fethetmistir”. Idarecilerle aralarinda anlasma saglanmugtir.
Buranin halki Miisliiman olunca, bir cami yapmak gerekmistir. O devirde buranin
halki Mecisi idi ve sadece Mecfisilerin ibadet yeri olan ates evleri vardi. Kuteybe,
putlarin ziynetlerini alip, onlarin yakilmasini emretti. Bu putlarin bekgileri vardi.
Bekgiler putlarin yakilmalarimi istemiyordu ve hatta Kuteybe'ye "Kim putlar:
yakarsa helak olur demigler ", Kuteybe de " Ben kendi ellerimle yakacagim "
demis ve onlar1 yakmus, ziynet ve altmlarim almistir™*. Orada gok tuhaf bir put
vardi ki, gozleri ¢ok degerli miicevherlerden yapilmis ve ¢ok saglam
yerlestirilmisti. Her miicevher hamamtasi biiyiikliigiindeydi. Onlar1 Irak'a Haccdc'a

gondermstir.

Semerkand, Sugd bolgesinin o zamanki bagkenti idi. Tarihgiler, buray1 ilkonce
kimin yaptig1 konusunda ihtilafa diismiisler ve bir kismu Ziilkarneyn'in yaptirdigini,
bir kismu ise el-Iskender el-Makdiininin, bir kismu da Cin kralmin yaptirdigini

sOylemektedirler. Her halukarda ¢ok eski bir sehir oldugu muhakkaktir.

el-Miislimin adli esere gore, Buhara ile Semerkand arasinda hep bir miicadele
olmus ve bu miicadele zaman zaman artmis veya durulmustur. Bazen Buhara,
bazen Semerkand biitlin Maveraunnehir'in bagkenti olmuslardir. Buhara, Cin'den
gelip, Fars ve Roma imparatorluklarina giden ticaret yolu iizerinde kurulmus bir
sehirdi. Bu yolda ipek ticareti yapildigindan bu yola ipek yolu da denilmistir. Daha

sonra Cin ve Ceyhiin nehrinin batisina diisen Horasan'dan Iran'a, Irak'a, Sam'a ve

32 fbnu’1-Esir, (Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Seybani) el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, III,
512-513; Belazuri, Futithu'l-Bulddn, 111, 507-5009.

33 et-Taberd, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Térihu't-Taberi, Kahire, 1987, VIL, 373; Belazur,
Futithu'l-Buldan, 111, 519.

3% et-Taberi, Tdarihu't-Taberi, V11, 377.
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hatta Ispanya'ya kadar genis iilkelerde Islamiyet yayilinca, Buhara'min ticari
konumu daha da 6nem kazanmugtir. Semerkand ise, giizel havasi ve biiyiileyici
giizelligiyle insanlar1 kendine ¢eken meshur bir sehir olmustur. Sdmanogullari'nin
hakimiyetinden oOnce, Abbasiler zamaninda 261/875 den 431/1040'a kadar
Maveraunnehr'de baskent olan sehirlerden biriydi. Sadmanogullar1 hakimiyeti
baslayinca, Buhidra baskent olmustur. Buhara, onlarin devrinde medeniyette
istedigi yere ulagmusti. Daha sonra Timurlenk, Semerkand't bagkent yapmis ve
Semerkand, onun zamaninda altin ¢agim yasamustir. Timurogullari'min hakimiyeti
sona erince, Buhara tekrar baskentliligi ele ge¢irmis olmasma ragmen, bu olay,
tarih boyunca Buhara ile Semerkand arasinda bu sekilde cereyan etmistir. Her iki
sehir de aralarindaki yarig miinasebetiyle insanlarin ve alim kigilerin akinina

ugramis, bu ylizden ¢ok giizel imar edilmislerdir.

Yakat'un ifadesine gore, Semerkand, daglardan gelen irmaklarin sehrin iginden
aktig1 ¢ok giizel bir sehirdir. Bu sular bentlerle sehre verilmis ve sehir, addeta
altindan rmaklar akan bir yer olmus, elinde bulundurdugu su kaynaklariyla da
kii¢iik bir gol haline gelmis zengin bir hazine gibiydi. Cevre yerlesim yerlerinden
herkes, bu muhtesem yeri gérmek i¢in buraya akin ediyordu. O devirde buraya
Cennet sehir diyorlardi. Bu sehre gelen alimler ve tiiccarlar hayranliklarimi her
firsatta dile getirmis ve sairler bu giizellikler karsisinda burayla ilgili
hayranliklarimi giirle ifade etmislerdir. Kaynaklarda bu siirlere rastlanilmaktadir.

Kale, Buhara'daki gibi sehrin disinda degil, igindeydi. Baglar1 ve bahgeleri ¢ok
genis bir alan1 kaplayan bu sehre kaleden bakildiginda riiya goriilmiis gibi olunur.
Bu sehir, hekimlerin, alimlerin, velilerin bir nevi toplanma yeri olmus ve
buralardaki ilim meclisleri miinasebetiyle kayda deger alimler yetigmistir. Cesitli
medreseler kurulmus olan bu yerde, ¢esitli dallarda ilim adamlar1 yetismis ve

bunlar da kendileri gibi grenciler okutup yetistirmislerdir™.

35 vakut, Mu ‘cemu'l-Buldén, 111, 247; Muhammed Al el-Barr, el-Miislimiin fi Ittihddi’s-Sofyeti
‘.Abm ‘t-Tarth, Kahire, 1983, 11, 455-460; Daha genis bilgi i¢in Bkz. Barthold, V.V., Mogol
Istilasina Kadar Tiirkistan, ¢gev. Hakki Dursun Yildiz, Ankara, 1990, s.88-104.
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Iste Semerkand’la ilgili kisa bilgileri verdikten sonra, bu bélgede yetismis

degerli alimleri aragtirmacilarin bilgisine sunacagiz.

II/IX-IX/XV. ASIRLARDA YASAMIS SEMERKANDLI ARAP DILi
ALIMLERI
(249-888/863-1483 Tarihleri Arasi)

1-Ebii Muhammed Ebii Ahmed Recd’ b. Merca b. Rdfi‘ el-Gifari el-Mervezi es-
Semerkandi, (Olm. 249/863). Muhaddis, hafiz, musannif ve siir tenkitgisi. Onun
nisbesi i¢in ed-Darekutni Semerkandi demis, en-Nesa’i ise, Mervezi demistir. Bu
sebeple her iki nisbeyi de yazdik ve Semerkandi nisbesine binden Semerkandli
alimler arasina aldik.Bagdat ve Semerkand'da oturmus, ¢esitli kitaplar tasnif
etmistir. Nakid oldugunun bildirilmesine ragmen kaynaklarda herhangi bir tenkit
caligmasina rastlanillmamistir. ez-Zehebi, el-Bagdadi'den naklen O'nun Bagdat'ta
oturdugunu, ¢ok giivenilir bir kisi ve hadis ilminde de bir imam derecesinde
oldugunu sdylemektedir. Cemaziyelevvel 249/Haziran 863 tarihinde Bagdat'ta

vefat etmistir’®. Kaynaklarda eserine rastlanilmamustir.

2-Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. Mansiir b. el-Hayyat, (Olm. 320/932).
Nabhivci ve dilci. Aslen Semerkandli'dir. Bagdat'a gelmis ve orada ibrahim b. es-
Sera ez-Zeccic ile birlikte bulunmug ve aralarinda bir miinazara cereyan etmistir.
Bu miinazara O'nun Basra ve Kife ekollerini birbirine karistirmasindan dolay1
olmustur. ibn Hayyat giizel ahlakli, iyi huylu ve hossohbet biriydi. Basra'da vefat
etmistir.

Eserleri:

1- Kitdbu'n-Nahvi'l-Kebir.

2- Me ‘ani'l-Kur’an.

36 ¢]-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, Beyrut, tsz., VIII, 410; ez-Zehebi, Siveru A ‘ldmi'n-
Nubela’, X11, 98; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 11, 542-543; Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b.
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 2. Basim, Beyrut, 1993, III, 269-270; Ibnu’l-imad,
Sezeratu'z-Zeheb, 11, 120; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, IV, 152.
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3- el-Mukni* fi'n-Nahv.
4- el-Miicez fi n-Nahv’’.

3-Ebii Nasr Ahmed b. es-Seyh b. Hamveyh b. Ziiheyr el-Kasani®,(Olm.
343/954). Edip, sair ve fakih. Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Kasan kdytinde
vefat etmistir. Kaynaklarda edebiyatla ilgili eserine rastlanilmamustir. Fikihla ilgili
Tevdti'l-Hicdc isimli bir eseri vardir”.

4-Ebu'l-Hasan Muhammed b. ‘Abdillih es-Semerkandi, (Olm. 343/954).
Dilci.Kaynaklarda hayat1 hakkinda bilgiye rastlanilmamustir. Eserinin adi Tdcu'l-
Mesddir’dir. Bu eser dille ilgilidir*.

S5-Ebu'l-Kdasim ‘Ali b. el-Muzaffer b. Hamza b. Zeyd b. Hamza es-Serif ed-
Debiisi, (Olm. 482/1089). Fakih, edip, kiraat alimi, dilci ve nahivci. Safii
imamlarmin ileri gelenlerindendir. K. Kerim, hadis, fikih, usul ve Arap dili
okumus, kelam ve fesahatta genis ilme sahip bir kisiydi. Cok iyiliksever ve dili gok
fasihtir. Bagdat'ta kalip Nizdmiye Medresesinde dersler verdi. Muhammed b.
‘Abdilaziz el-Kantari 'den hadis dinlemistir. Edebiyatta kuvvetli bir mevkiye
sahiptir. Siirleri de vardir. 20 Cemaziyelahir 482/31 Temmuz 1089 tarihinde

Bagdat'ta vefat etmistir*'.

37 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, ngr. Rida Teceddiid, Tahran, tsz., s. 81; Yakut, Mu ‘cemu'l-'Udeba’,
XVII, 141-142; es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, 11, 88; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu‘dt, 1, 48; Katip
Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 11, 1730, 1810, 1899, 1935; ez-Zirikli, el-4 ‘ldm, VI, 198; Kehhale,
Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 1X, 23.

¥ Semerkand'in kdylerindendir. Bkz. Ibnu’1-Esir, el-Lubdb, 111, 75.

¥ es-Sem‘ani, el-Ensdb,V,15;Bagdatl1 Ismail Pasa,fddhu'l-Mekniin, 1, 335;Kehhale, Mu ‘cemu'l-
Miiellifin, 1, 250.

40 Bagdatli Ismail Pasa, Idéhu'l-Mekniin, 1, 210; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X, 218.

4 es-Sem‘ani, el-Ensab, 11, 456; Ibnuw’l-Esir, el-Lubdb, I, 490; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami'n-
Nubela’, XIX, 91; es-Subki, Tacuddin Takiyyuddin, Tabakdtu's-Subki, Beyrut, 1906, 1V, 6; el-
Esnevi, Tabakatu'l-Esnevi, 1, 255; Tagriberdi, en-Nuctimu'z-Zahira, V, 129.
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6-Ebii Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, (Olm. 491/1098). Sair. Siirinden

.. 2
Ornekler vardir™.

7-Ebu'l-Kdasim Ismad ‘il b. Ahmed b. Omer es-Semerkandi, (454-536/1062-
1142). Muhaddis, héafiz ve kiradt alimi. Sam'da dogmus ve orada el-Hatib ve
‘Abduddaim b. el-Hilali'den hadis dinlemistir. Sam'da dogmasina ragmen
Semerkand'a nisbet edilmistir.

Eserleri:

1- el-Emali.

2- el-Feva’idu'l-Muntakdt Ma Kurbu Sindih.

3- el-Miiselsel: el-*Abbas b. ‘Abdilmuttalib'in faziletlerini anlatmaktadir®.

8-Ebii Nasr Ahmed b. Muhammed es-Semerkandi, (Olm. 550/1155). Ilmu's-
Surt ve's-Sicillat alimi. Hayat1 ve eserleri ile ilgili fazla bilgiye rastlanilmamustir.

Bu ilimle ilgili tasnifleri vardir*.

9-Ebu'l-Fadl Muhammed b. Omer b. Muhammed b. el-‘Abbds el-Halidi es-
Sugdi el-Istihdni, (493-550/1100-1155). Edip, nahivci ve fakih. el-imam Mes‘dd b.
el-Hiiseyn el-Klsani 'den fikih dersi almis ve fikih konusunda O'nun yaninda
yetigmistir. Parlak fikirli, salih kisilerden, iyiliksever ve yufka yiirekli biri olarak

JOR .. . A e e e 1. . 45.
tanitilir. Semerkand alimlerini konu edinen Emali isimli bir eseri vardir

10-Ebii Bekr b. Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdilaziz el-Belhi es-Semerkandi, (Olm.
553/1158). Fakih, muhaddis ve sdir. Aslen Belh sehrinden olmasina ragmen

Semerkandli alimler arasinda zikredilmistir. ez-Zahir lakabiyla da meshurdur.

42 ¢l-Baharzi, Ebu’l-Hasan, Dumyetu'l-Kasr ve Usretu Ehli’l-‘Asr, ngr. Sami Mekki el-Ani,
Kuveyt, 1985, 11, 72.

4 ez-Zehebi, Zeylu't-Tezkirdti'l-Huffaz, s. 72-76; Kehhale, Mustedreku'l-Miiellifin, s. 122.
4“ Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 1, 1045; Kehhale, Mu ‘cemu’l-Miiellifin, 11, 109.

* Ibnu’l-Esir,el-Lubdb, 11, 120;es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, IV, 246;el-Kurasi, el-Cevihiru'l-
Mudiyye,Ill1, 291.
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Furt® ve ustilde fazilet sahibi bir imam olarak anilmistir. AkI1 ve nakli ilimlerde ise
kamil bir alim kabul edilmistir. {lmini Necmuddin ‘Omer en-Nesefi, Sadru'l-islam
Ebu'l-Yesr Muhammed el-Bezdevi ve Ebi Ishak en-Nevkadi'den almustir. Halep ve
Sam'a gitmis, orada fetvalar, dersler vermis ve kitaplar telif etmistir. ‘Ali b.
Muhammed el-Isbicabi 'den de fikih dersleri almistir. Siirinden drnekler de vardir.
23 Sevval 553/17 Kasim 1158 tarihinde Sam veya Halep'te vefat etmistir. Serhu'l-
Cami ‘i ’S—Sagfr46.isimli bir eseri vardir.

11-Ebu'l-Kasim Ndswruddin Muhammed b. Yisuf b. Muhammed b. ‘Ali b.
Muhammed el-Medeni es-Semerkandi, (Olm. 556/1161). Fakih, miifessir, vaiz ve
dilci. Diger bazi ilimlerde de bilgisi olan Muhammed b. Yusuf, 542/1147 tarihinde
de hacca gitmigtir. Hac doniisii ise, ilmini arttirmak i¢in bir miiddet Bagdat'ta
kalmistir. Daha sonra 543/1148 tarihinde Merv'e de ugramustir. Bu kisi, alimleri ve
imamlar1 ¢ok tenkit eden biri oldugu i¢in basini derde sokmus ve bu tenkitlerinden

dolay1 hapse de girmistir. Semerkand'da hapiste vefat etmistir.
Eserleri:
1- el-Cdmi ‘u'l-Kebir.
2- el-Fikhu'n-Ndfi .
3- Riyddatu'l-Ahlak.
4- el-Multekat.
5- Buliigu'l-Ereb min Tahkiki Isti ‘arati'l-‘Arab.
6- Fethu'l-Galik.
7- Mesdbihu's-Sebel".

4 el-Leknevi, el-Fevd ‘idu'l-Behiyye, s. 27; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, s. 87; el-Kurasi, el-

Cevahiru'l-Mudiyye, 1V, 104-105; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 111, 57.

4" El-Kurasi, el-Cevihiru'l-Mudiyye, 1II, 409; Katip Celebi, Kesfi'z-Zunin, 1, 565, 571, 717, 11,
1580, 1697, 1813, 1921; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘Arifin, 11, 94; Bagdatl Ismail Pasa,
Idahu'l-Mekniin, 1, 194; Brockelmann, GAL., 1, 381, 413; Suppl., 1, 733; ez-Zirikli, el-A ldm,
VIIL, 22; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X11, 137; Ali el-Barr, el-Muslimiin, 11, 463.
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12-Ali b. Ishdk b. Ibrahim el-Hanzali es-Semerkandi, (Olm. 562/1166). Dilci
ve Fadil. Kaynaklarda hayat1 hakkinda bilgiye rastlanmayan bu sahsin bilinen eseri
Kitabu'l-Musdfehat'dir™.

13-Ebii Ahmed Ma ‘mer b. ‘Abdilvdahid b. Recd b. ‘Abdilvahid b. Muhammed b.
el-Fahir el-Kuragsi el-‘Absemi es-Semerkandi el-Isfahani, (494-564/1100-1169).
Hafiz, vaiz ve edebiyatci. Omriiniin ¢ogunu Isfahin'da gegirmistir. Onun igin
Isfahani nisbesini almistir. 7 defa da Bagdat'a gitmistir. O'ndan EbG Sa‘d es-
Sem‘ani, Ibnu'l-Cevzi ve el-Hafiz ‘Abdulgani hadis dinlemistir. Sozliiklerle ilgili
de tasnifleri olmustur. es-Sem‘ani onunla ilgili s6yle sdylemektedir :" O, iyi bir
geng, giizel huylu, cémert ve pek ¢ok kisinin ihtiyaglarini goren goziitok biriydi.
Sabahtan aksama kadar benimle beraber dolasirdr ". Tbnu'n-Neccar da sdyle
demistir :"O, ¢ok hizli yazan, ezberi kuvvetli, bilgi, dogruluk, giivenilirlik ve

comertlik konusunda kendine has ozellikleri olan biriydi ". Hadis, tarih ve
sozliiklerle ilgili pek ¢ok tasnifleri olmustur. Hacca giderken, hac yerine az bir
mesafe uzakliktaki Hicaz ¢oliinde vefat etmistir49. Kaynaklarda eserleri ile ilgili

bilgilere rastlanilmamustir.

14-Ebii Nasr Muhammed b. Siileymdn b. Kutalmis b. Turkdngdh es-
Semerkandi el-Bagdadi, (543-620/1148-1223). Nabhivci, dilci ve edip. Aslen
Semerkandli olan Muhammed b. Siileyman, esraftan faziletli bir kimsedir. Devrin
edipleri arasinda sayilmugtir. Tam bir nahiv ve dil ihtisasiyla beraber diger bazi
ilimlerle de ugrasmustir. Edebiyatin giizelligi ve nasil iyi edebiyat¢t olunur gibi
malumata sahiptir. Ayrica matematik ilimleri ile ilgili az da olsa bilgisi vardir. Her
ilimden bir nasibi olmustur. Bagdat'ta dogmus ve orada yetismistir. Edebiyatla
ilgili tasnifleri ve kendisine ait hog ve giizel siirleri de olup, pek ¢ok konuyu ihtiva
etmektedir. Milletler ve siirlerle ilgili ahbar1 da vardir. Sahih, muteber ve hos

yazistyla {icret karsihigl eserler yazmustir. 16 Rebiulahir 620/20 Mayis 1223

* Bagdatli Ismail Pasa, Jddhu'l-Mekniin, 11, 305; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, VII, 33.
¥ ez-Zehebi, Tezkirdtu'l-Huffdz, IV, 1319-1321; ez-Zirikli, el-A ‘ldm, VIII, 190.
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tarihinde vefat etmistir. Edebiyatla ilgili et-Tibru'l-Mesbiik ve'l-Vesyu'l-Mahbiik

. . 50
adl1 bir eseri vardir™.

15- Semsuddin es-Semerkandi, (Olm. 690/1291). Filozof ve edip. Kaynaklarda
hayati ile ilgili bilgi mevcut degildir.

Eserleri:’!

1-Addbu's-Semerkandi: Edebiyat bahisleri ile ilgili bir risaledir. Konunun
islenmesinin ve miinazaranin keyfiyetini ve aynit zamanda nasil olmasi gerektigini
agiklamaktadir.

2-Kistasu'l-Mizdn: Mantikla ilgili bir eserdir.

16-Muhammed b. ‘Abdirrahman b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi es-
Sincari, (675-721/1276-1321). Fakih ve sair. Dogum yeri Semerkand veya Sincar
olarak gecmektedir. Aslen Semerkandlidir. Mardin'de ikamet etmis, orada fetvalar
vermis ve ¢esitli dersler okutmustur. Cok genis bir ilme sahip bir alim ve degerli
bir hocaydi. Cesitli siirleri vardir. Mardin'de vefat etmistir. Eserinin adi ‘Umdetu't-
Talib li Ma ‘rifeti'l-Mezdhib dir™.

17-Ebii  Siileymdn Fahruddin Ddvud b. Muhammed el-Bendketi, (Olm.
730/1330). Sair ve tarih¢i. Kaynaklarda hayati hakkinda fazla bilgi mevcut
degildir. Semerkandli olarak zikredilmistir. Maveraunnehir'de Semerkand'a bagh

bir yerlesim yerine mensuptur™. Ravdatu Uli'l-Elbab fi Tevarihi'l-Ekabir ve'l-

%0 yakut, Mu‘cemu'l-Udebd’, XVIII, 205-206; es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu'dt, 1, 115-116; Ibnu’l-
Imad, Sezerdtu'z-Zeheb, V, 93; Omer Ferrth, Tdrihu'l-Edebi'l-‘Arabi, Beyrut, 1989, III,.475;
Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X, 52.

SU Al el-Barr, el-Muslimiin, 11, 462.

52 el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 111, 222-223; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, $.56-57; Katip
Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1168; el-Leknevi, el-Feva idu'l-Behiyye, s. 175; ez-Zirikli, el-A ‘lam,
VII, 65-66; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X, 155.

33 Kehhale, Mustedreku'l-Miiellifin, s. 242.
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Ensab adli bir eseri vardir. Bu eser Fars¢a olup muhtasar bir gsekilde yazilmustir.

Olcayto Muhammed Cengizhan dénemi tarihgilerinden bahsetmektedir>*.

18-Muhammed b. Mahmud b. Muhammed b. Ahmed Semsuddin es-
Semerkandi, (Olm. 780/ 1378). Kiraat alimi. Aslen Semerkandh olup dogum yeri
Hemedan'dir. Bagdat'ta ikamet etmistir.

Eserleri:

1-Idahu'l-Havalif fi Resmi'l-Masahif.

2-Rithu'l-Murid : el-Ikdu'l-Ferid'in serhidir.

3-el-lkdu'l-Ferid fi ‘Imi't-Tecvid: Kaside seklinde nazmedilmistir.
4-el-Kird’dtu's-Seb ‘a.

5-Kesfu'l-Esrar fi Resmi Mesdhifi'l-Emsar.

6-et-Tecrid fi't-Tecvid.

7-Kitabu't-Tescir ‘ald Tariki't-Tescir: Kiraat ilmiyle ilgili bir eserdir.

8-el-Mebsiit ve'l-Medbiit: Kiradt: seba ile ilgili olup, Farsca bir eserdir™.

19-Ebii Hafs Omer b. el-Hasan en-Nisabiiri es-Semerkandi, (Olm. 840/1436).
Edip. Her ne kadar Nisabir'a nisbet edilse de Semerkandl1 olarak meshur olmustur.
Hayati hakkinda fazla bilgiye rastlamlmamistir. Bilenen en meshur eseri
Ravnaku'l-Mecalis’dir. Edebiyatla ilgili olan bu eser, 22 babtan olusmakta ve her
babta 10 hikaye yer almaktadir”’.

4 Katip Celebi, Kegfit'z-Zuniin, 1, 965.
%5 Oliim tarihi 600/1203 olarak da gegmektedir. Bkz. Brockelmann, GAL. Suppl., 1, 727.

%6 Katip Celebi, Kegfit'z-Zuniin, I, 1152, 1582; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘Arifin, 11, 106;
ez-Zirikli, el-A ‘lam, V11, 309; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, X11, 4.

57 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Arifin, 1, 793; Katip Celebi, Kesfur'z-Zuniin, 1, 934; Kehhale,
Mu ‘cemu'l-Miiellifin, V11, 282.

273



IX-XV. Yiizyil Arasinda Mdverdunnehir’de Yetisen Bazi Arap Dili Alimleri

20-Kemdluddin ‘Abdirrezzdk b. Ishik es-Semerkandi, (816-887/1413-1482).
Dilci ve fadil. Bir miiddet Herat'ta ikAmet etmistir. Kaynaklarda hayati hakkinda
daha fazla bilgi mevcut degildir.

Eserleri:

1-Serhu'r-Risaleti'l- ‘Adudiyye fi Ma ‘na'l-Hurif ve'l-Isdrat.

2-Tarihu Matla ‘i's-Sa ‘deynsg.

21- Ebu'l-Késim es-Semerkandi el-Leysi, (Olm. 888/1483). Dilci ve beyan ilmi
alimi. Anilan bu vasiflarimin yaninda cesitli ilimlerde de bilgiye sahiptir.
Kaynaklarda hayat1 hakkinda fazla bilgi mevcut degildir.

Eserleri:

1-Serhu'l- ‘Adudiyye : Bu eserini 888/1483 tarihinde bitirmistir.

2-Riyddatu'l-Ahldk.

3-Buliigu'l-Ereb min Tahkiki ’Isti‘arati'l- ‘Arab.

4-Hasiye ‘ald Serhi Miftahi'l- ‘Ulim.

5-Hagiye ‘ala Tefsiri'l-Beydavi.

6-Hdsiye ‘ald Esrari't-Tenzil ve Envari't-Te vil.

7-er-Risaletu't-Tersthiyye: 6 gurup halinde isti‘dre boliimleriyle ilgilidir.

‘Isimuddin Ibrahim b. Muhammed el-Esferayini tarafindan serh edilmistir.

8- Risdletu'l-"Isti ‘Gre>.

NESEF

el-Istahri'nin ifadesine gore. Nesef, Farsca Kuhendiz denilen bir kalesi bulunan

giizel bir sehirdir. Cesitli ¢cevre mahalleleri olup, sehrin dort girig kapist vardir. Bu

% Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Arifin, 1, 567; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, V, 216;
Kehhale, Mustedreku'l-Miiellifin, s. 371.

5 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 1, 845, 853, 938; Bagdatl Ismail Pasa, Tdéhu'l-Mekniin, 1, 140,
194; Brockelmann, GAL., 11, 194; Suppl., 11, 259-260; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, VIII,
103; Kehhale, Mustedreku'l-Miiellifin, s. 551.
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kapilardan ikisi Buhara ve Belh yoluna agilmaktadir. Kis daglarma bitisik daglar:
olup, sehir Ceyhiin nehri ile Kis daglari arasindadir. Sehrin ortasindan gecen tek
nehir vardir. Bu nehrin sular1 Kis'ten gelen sulardir. Ayrica sular kanal vasitasiyla
koylere de akmaktadir. Nehrin kenarinda Buhira ve Semerkand'da oldugu gibi

giizel dinlenme yerleri yapilmustir.

Muhammed ‘Ali el-Barr'm ifadesine gore ise Nesef, Buhdra ve Semerkand
kadar yogun bir ilim merkezi olmasa da, bu iki sehre yakin olmasi dolayistyla ilim
acisindan sanslt sehirlerden biri olmustur. Bu bdlgeden de ¢ok meshur alimler
¢tkmis ve bu sehrin ismini kendi sohretleriyle duyurmaya muvaffak olmuslardir.
Semerkand'la Ceyhiin nehri arasinda kurulmus olan bu sehrin diger ad1 da Nahseb
diye bilinmektedir. Nesef ad1 Arapgalasmus bir addir. Ayrica sehir, Islam tarihinde
ozel bir yere sahiptir. Kuteybe b. Miislim buray1 sulh yoluyla fethetmistir. Bu
sehirle ilgili Ebu'l-Abbas el-Mustagfiri 'nin iki biiyiik cilt tarih kitab1 vardir®.

Nesef'te yetismis olan kiymetli alimlerden tespit ettiklerimiz sunlardir:

IV/X-VIII/XIV. ASIRLARDA YASAMIS NESEFLi ARAP DiLi
ALIMLERIi
(340-720/950-1320 Tarihleri Aras1 )

1-Ebii Nasr Ahmed b. ‘Ali b. Tahir el-Cevbaki en-Nesefi, (Olm. 340/951).
Edip, sair ve fakih. Ebt Himidat diye de lakaplanmstir. Once Irak'a daha sonra
Horasén ve baska bolgelere gidip, oralarda hadis dinlemistir. Fikih ilmini Eba
Ishak el-Mervezi'den okumustur. Serhu Muhtasari'l-Miizeni adli esere hasiye
yazmugtir. Sonra Nesef'e donmiis ve iki sene siireyle burada kalmistir. Daha sonra

da Nesef'ten ayrilmis ve seyahate ¢ikmuigtir. 339/950 yilinda hacca gitmis ve hac

8 yakut, Mu‘cemu'l-Bulddn, V, 285; Ibnw’l-Esir, el-Lubdb, 11, 303; el-Belazuri, Futihu'l-
Buldan, 111, 517, 519; Ali el-Barr, el-Miislimin, 11, 549; Daha genis bilgi i¢in bkz. Barthold,
Tiirkistan, s. 146-153.
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doniisii  ¢olde vefat etmigtir”. Kaynaklarda eserleri ile ilgili bilgiye

rastlanilmamustir.

2-Ebii Bekr Muhammed b. Zekeriyyd b. el-Hiiseyn en-Nesefi, (Olm. 344/955).
Muharrir ve musannif. Alim kisilerden olup, hafiz ve comert biri oldugu hakkinda
ifadeler vardir. Kitap yazma konusunda da bilgili kisilerdendir®. Kaynaklarda

eserlerine ve hayati hakkinda daha fazla bilgiye rastlanilmamustir.

3-Ebii Ahmed ‘Isd b. el-Hiiseyn b. er-Rabi‘ en-Nesefi el-Kesbevi, (Olm.
385/995). Edip ve Fadil. Kaynaklarda hayati hakkinda bilgiye rastlanilmamugtir.

Eserleri:
1-Kitabu'l-Bustan.
2-Kitabu'd-Durr®.

4-Nasr b. Ahmed b. Muhammed b. Ca ‘fer b. Muhammed b. Himid el-Hamidi
en-Nesefi, (Olm. 396/1005). Edip ve fadil. el-Kadi Ebu'l-Heysem'in kizkardesinin
ogludur. Geng yasta alim olmus bir kisidir. Fikih ilminde de kendisini yetistirmis,

parlak zekali ve cok muttaki biridir®. Kaynaklarda eserine rastlanilmamustir.

5-Ebii Ca ‘fer Muhammed b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, (Olm. 414/1023).
Sair ve fakih. Secgkin fikih alimlerinden olan Ebl Ca‘fer, fikih ilmini EbG Bekr er-
Raz1 'den okumustur. Olaylar1 degerlendirmede olgun bir akla ve iistiin bir zekaya
sahiptir. Kendisine ait berrak siirleri vardir. 18 Saban 414/5 Kasim 1023 tarihinde
vefat etmistir. Eserinin adi, 7a ‘ltka fi'l-Hilaf "dur®

8! fbnu’1-Esir, el-Lubdb, 1, 303; es-Subki, Tabakdtu's-Subki, 11, 86.

8 fonu’l-imad, Sezerdtu'z-Zeheb, 11, 369.

® Yakut, Mu ‘cemu'l-Bulddn, 1V, 273; Katip Celebi, Kesfiu'z-Zunin, 11, 1417; Bagdath Ismail
Pasa, Hediyyetu'l- ‘Arifin, 1, 806; Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, VIIL, 23.

8 el-Kurasi, el-Cevihiru'l-Mudiyye, 111, 535-536.

85 es-Safedi, el- Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 74; el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 111, 67-68; Tagriberdji,
en-Nuctimu'z-Zdhira, IV, 259; Kutlubuga, Tacu't-T erﬁcim, s.52; Katip Celebi, Kesﬁf 'z-Zuniin, 1,
424; el-Leknevi, el-Feva 'idu'l-Behiyye, s.157; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘Arifin, 11, 62;
Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 1X, 20.
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6-Ebii ‘Ali el-Hiiseyn b. el-Hadir en-Nesefi, (Olm. 424/1033), Sair ve fakih.
Semsu'l-Eimme el-Hulvani 'nin hocasidir. Muhammed b. el-Fadl el-Kemari'den
fikih dersi almigtir. Kaynaklarda siirinden &rnekler vardir®.  Eserlerine

rastlanilmamustir.

7-Ebu'l-‘Abbds Ca'fer b. Muhammed b. el-Mu‘tezz b. Muhammed b. el-
Mustagfir b. el-Feth el-Mustagfiri en-Nesefi, (350-432/961-1041). Sair, fakih ve
muhaddis. Pek ¢ok tasnifleri olan Ca‘fer b. Muhammed, devrinin 6nde gelen
sahsiyetlerindendir. Cesitli bolgeleri gezmis ve oralarda meshur alimlerden istifade
ederek ilmini genisletmistir. Kaynaklarda siirinden ornekler de vardir.
Cemaziyelevvel 432/Ocak 1041 yilinda Nesef'te vefat etmistir.

Eserleri:

1-Tibbu'n-Nebi.

2-Bihdru'l-Envar.

3-es-Si 7 ve's-Su‘ara’.

4-Tarihu Nesef.

5-ed-Da ‘avit.

6-Deld’ilu'n-Nubuvve.

7-ez-Ziyaddt: ‘Abdulgani b. Sa‘id'in el-Mubhtelif ve'l-Mu’telif adli kitabina

yapilan eklemeleri igine alan bir eserdir®’.

8-Ebii Nasr Ahmed b. Ebi'l-Miieyyid el-Mahmidi en-Nesefi, (Olm. 515/1121).
Edip, kelamc1 ve fakih. Kaynaklarda hayati hakkinda bilgiye rastlanilmamistir.

Eserleri:
1- Nazmu'l-Cdmi ‘il-Kebir: es-Seybani'nin eserini nazim seklinde yazmustir.

Once nazimdan bahsetmis, daha sonra biraz da nesirden soz etmistir. Nazmu bir

8 el-Kurasi, el-Cevdhiru'l-Mudiyye, 11, 109-110; el-Baharzi, Dumyetu'l-Kasr, 11, 84.

67 Tagriberdi, en-Nuctimu'z-Zahira, V, 33; el-Hansarl, Ravdatu'l-Cenndt, 11, 235-236; el-Kurasi,
el-Cevahiru'l-Mudiyye, 11, 19-20; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 308; el-Baharzi, Dumyetu'l-
Kasr, 11, 72; el-Leknevi, el-Feva du'l-Behiyye, $.57; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 11, 123.
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niisha halinde kisaca anlattiktan sonra her bdliime bir kaside koymustur. Bu eserini
Muharrem 515/Mart 1121 senesinde tamamlamustir. Toplam 5555 beyittir.

2- Kaside fi “[Imi'l-Kelam®,

9-Ebii Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ismd‘il b.
Muhammed b. ‘Ali b. Lokmdn en-Nesefi, (461-537/1069-1142). Tefsir, edebiyat,
dil, nahiv, tarih ve hadis alimi. Hanefi mezhebinin fakihlerinden olup, tasniflerinin
cokluguyla meshurdur. Hatta tasniflerinin 100'e ulastigi soylenmektedir. Isma‘il b.
Muhammed et-Tenthi, el-Hasan b. ‘Abdilmelik el-Kadi ve ‘Abdulldh b. ‘Ali b.
‘fsa en-Nesefi 'den hadis dinlemistir. Fikih ilmini Sadru'l-islim Ebu'l-Yesr
Muhammed el-Bezdevi, Eba Ishak el-Hakim en-Nevkadi ve pekgok kisiden
okumustur. Giizel siirleri olup, fakihler ve hakimlerin hal ve hareketi lizerine
yazilmigtir. Bir miiddet Semerkand'da ikdmet etmis ve orada 12 Cemaziyelevvel
537/4 Aralik 1142 tarihinde vefat etmistir. 550'ye yakin hocasimn oldugu
zikredilmektedir.

Eserleri:

1-el-Icazatu'l-Miitercime bi'l-Hurifi'l-Mu ‘ceme.

2-el-Es ‘ar bi'l-Muhtdr mine'l-Ey ‘dr: 20 ciltten miitesekkil bir eserdir.
3-el-Ekmelu'l-Etval: K. Kerim tefsiri ile ilgili 4 ciltten olusan bir eserdir.
4-et-Teysir fi ‘llmi't-Tefsir.

5-el-Mevdkit.

6-Manziumetu'l-Hildfiyydt : Fikihla ilgili bir eserdir.

7-Ba ‘sii'r-Rega 'ib li Bahsi'l-Gara 'ib.

8-Ta ‘dddu's-Suyih Ii ‘Omer.

9-Kaydu'l-Evdbid : Fikihla ilgili manzum bir eserdir.

10-Tarthu Buhara.

68 el-Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1, 340-341; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 570, 11, 1344;
Kehhale, Mu ‘cemu'l-Miiellifin, 11, 191.
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11-Tarthu Merv.

12-el-Kand fi Zikri ‘Ulemd’i Semerkand: Biyografik bir kitap olan bu eser,
Semerkandli muhaddislerin biyografilerini icermektedir.

13-Nazmu'l-Cami ‘i's-Sagir.

14-Tawvilu'l-Esfar li Tahsili'l-Ahbar: Bu kitapta 550 seyhten bahsetmektedir.

15-el-Cumelu'l-Me stire.

16-el-Hasa'il fi'l-Mesa’il.

17-el-Hasa'il fi'l-Furii".

18-Da’avatu'l-Mustagfirin.

19-Ucdletu'n-Nahsebi li Dayfihi'l-Magribi.

20-Serhu's-Sahihi'l-Buhdri: Bu eserini en-Necdh fi Serhi Kitabi Ahbdri's-Sihah
adi altinda serh etmistir.

21-Tilbetu't-Talebe: Dil veya fikihla ilgili bir eserdir.

22-el-‘Akd’idu'n-Nesefiyye.

23-Mecme ‘u'l- ‘Uliim.

24-Hasd’isu'l-Luga.

25-el-Manziimetu'n-Neseft: Fikih sahasinda yazilms ilk manzum eserdir®.

10-Ebit Bekr b. Muhammed b. Ahmed et-Tiibeni en-Nesefi, (Olm. 668/1269).

Dilci, nahivci ve muhaddis. el-Kuragi, el-Faradi'den naklen sdyle demektedir :"Bir

% yakut, Mu ‘cemu'l-Udebd’, XV1, 70; ez-Zehebi, Siveru A ‘lami'n-Nubeld’, XX, 126-127; el-
Kurasi, el-Cevihiru'l-Mudiyye, 11, 657-660; Ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, IV, 327; Kutlubuga,
Tdcu't-Terdacim, s.47; ed-Davidi, Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakdtu'l-
Miifessirin, nsr. Ali Muhammed Omer, Kahire, 1972, I, 5-7; Taskopriizade, Miftdhu's-Sa ‘dde,
I, 127-128; Katip Celebi, Kesfit'z-Zunin, 1, 296, 418, 602, 668, II, 1356; Ibnu’l-imad,
Sezerdtu'z-Zeheb, IV, 115; en-Nesefi, Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed, el-Kand fi
Zikri Ulemad’i Semerkand, nsr. Nazar Muhammed el-Faryabi, Suudi Arabistan, 1991, s.7-10; el-
Leknevi, el-Fevd’idu'l-Behiyye, s.149-150; es-Suyti, Tabakdtu'l-Miifessirin, s.75; Bagdath
ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Avifin, 1, 788; Bagdath Ismail Pasa, Iddhu'l-Mekniin, 1, 25;
Brockelmann, GAL., 1, 427-428; Suppl., 1, 758, 762; ez-Zirikli, el-A ldm, V, 222; Kehhile,
Mu ‘cemu'l-Miiellifin, V11, 305; Kehhale, Mustedreku'l-Miiellifin, s.527.
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miiddet Buhdra'da kalmis, alim bir zattir. Kendisine Fahruddin ismi de verilmistir.
Mezheb bilgisini ‘Imdduddin Muhammed b. ‘Ali b. ‘Abdilmelik es-Sumni el-Buhdri

'den almigtir. Seyfuddin el-Bdharzi ve Muhammed b. Ebi Ca ‘fer et-Tirmizi 'den de

n70

hadis dinlemistir "". Kaynaklarda eserlerine rastlanilmamustir.

11-Muhammed b. Dihkén ‘Ali en-Nesefi, (Olm. 700/1300). Edip. Kaynaklarda
hayati ile ilgili bilgi mevcut degildir.

Eserleri:”!

1-Serhu Nevabigi'l-Kelim.

2-Serhu Lamiyeti'l-Ef‘dl veya el-Miftah fi Ebniyeti'[-Efal.

12-Ebu'l-Berekat Héfizuddin Abdulléh b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, (Olm.
710/1310). Edip, fakih ve muhaddis. Tam bir imam olan Ebu'l-Berekat, devrinin
yegane alimlerindendi. Fikih, hadis ve meéani ilminde parlak bir sahsiyetti. Ayn
zamanda ¢ok takva sahibi biri olarak taminmistir. Semsu'l-Eimme Muhammed b.
‘Abdissettar el-Kerderi, Hamiduddin ed-Darir ve Bedruddin Ha her-zade'den fikih
dersleri okumustur. Cok meshur ve muteber eserleri vardir. Rebiulevvel 710/Kasim
1310 senesinde cuma gecesi vefat etmis ve kendi memleketi olan Idec'e
defnedilmistir.

Eserleri:

1-el-Mustasfd: en-Nesefi 'nin e/-Manziime adl1 eserinin serhidir.

2-Serhu'n-Nafi ‘. Bu eserine el-Mendfi* adin1 da vermistir.

3-el-Kafi: el-Vafi 'nin serhidir.

4-Kenzu'd-Daka ik : Fikihla ilgili meshur metin kitabidir.

5-el-Mendar: Fikih ustlii ile ilgili bir eserdir.

6-el- ‘Umde: Din usilil ile ilgili bir eserdir.

7-I ‘timadu'l-I ‘timad'™*.

" ibnu’1-Esir, el-Lubdb, 1, 227; el-Kurasi, el-Cevihiru'l-Mudiyye, IV, 24.
! Brockelmann, GAL. Suppl., 1, 512, 526.
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13- ‘Al b. Muhammed b. Dihkan ‘Ali b. Ebi Bekr b. ‘Ali en-Nesefi el-Bikendi
(Beykendi), (Olm. 719/1319). Edip ve fadil. Kaynaklarda hayat1 hakkinda bilgiye

rastlanilmanustir. Serhu'l-Kismi's-Salis min Miftahi'l- ‘Ulim™ adh bir eseri vardir.

14- Ebii Ahmed Muhammed b. ‘Abdilaziz en-Nesefi, Sair. Siirinden drnekler
vardir’*, Oliim tarihi belli degildir. Kaynaklarda hayati ve eserleri ile ilgili bilgi
mevcut degildir.

15- Ebu Muhammed el-Mervani en-Nesefi, Sair. Siirinden Ornekler vardir”.
Oliim tarihi belli degildir. Kaynaklarda hayati ve eserleri ile ilgili bilgi mevcut
degildir.

16- Ebit Nasr Ahmed b. Muhammed en-Nesefi, Edip ve sair. Meshur bir edip
olan Ebi Nasr'in kendi kavmini metheden bir kasidesi de vardir. Bu kaside tavil
bahrindendir’®. Oliim tarihi belli olmayip, kaynaklarda hayat1 ve eserleri ile ilgili
bilgi mevcut degildir.

17- Ebii Nasr el-Halidi en-Nesefi, Sair. Basit bahrinden siirleri vardir’’.
Kaynaklarda hayat1 ve eserleri ile ilgili bilgi mevcut olmayip, 6liim tarihi de belli
degildir.

2 el-Kurasi, el-Cevdhiru'l-Mudiyye, 11, 294-295; ibn Hacer el-Askalani, ed-Dureru'l-Kdmine, ns.
Muhammed Seyyid Cadu’l-Hakk, Kahire, 1966, 11, 352; Kutlubuga, Tdcu't-Terdcim, s.30;
Taskopriizade, Miftahu's-Sa‘dde, 11, 188-189; Katip Celebi, Kegfur'z-Zunin, 1, 119, 1I, 1168,
1274, 1922, 1997, 2034; el-Leknevi, el-Feva idu'l-Behiyye, s.101-102; Bagdatli ismail Pasa,
Hediyyetu'l-‘Arifin, 1, 464; Bagdath Ismail Pasa, Jddhu'l-Mekniin, 1, 98.

& Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1767-1768; Brockelmann, GAL., 1, 294; Kehhale, Mu ‘cemu'l-
Miiellifin, VI, 215.

™ es-Sealibi, Ebii Manstr Abdulmelik b. Muhammed en-Nisabiri, Yetimetu'd-Dehr fi Mehdsini
Ehli’l-Asr, ngst. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, 1956, IV, 82.

75 el-Baharzi, Dumyetu'l-Kasr, 11, 72.
76 ¢l-Baharzi, ayni eser, 11, 83.
77 el-Baharzi, ayni eser, 11, 83.
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18- Ebii Zekeriyya Yahyd b. el-Hasan b. Halef b. Sahid en-Nesefi, Sair. Tavil
bahrinden giizel siirleri vardir’®. Oliim tarihi belli olmayip, kaynaklarda hayat: ve

eserleri ile ilgili bilgi de mevcut degildir.

SONUC

Kiiltiir milletlerin hiiviyeti anlamina gelir. Edebiyat ise kiiltliriin aktarimini
saglayan ¢ok Onemli vasitadir. Bu birikimden yeterince yararlanabilmek igin
gecmisten giiniimiize gelen bilgi akisinin zengin ve saglikli olmasi gerekir. Bu
sebeple edebiyat tarihine malzeme teskil eden bibliyografik ve biyografik

malzemeye oldukga fazla ihtiyag vardir.

Bu yazimizda Arap Diline hizmet etmis, Islam kiiltiiriiniin yerlesimini
hizlandirmis miladi IX-XV. yiizyilda Buhara, Semerkand ve Nesef sehirlerinde, bir
baska ifadeyle Maveraunnehir’de yetigsmis olan ve biiyiik ¢ogunlugu Tiirk asilli
alimlerin erisebildigimiz kadariyla hayatlari ve eserleri hakkinda bilgi verdik.
Bunlar arasinda Ibn-i Sina, Ebu’l-Ezher el-Buhari, el-Ceyhani vb. {inlii alimler
oldugu gibi daha once sahayla ilgili yayimlanmis eserlerde veya ¢aligmalarda yer
almayan pek ¢ok alim de bulunmaktadir. Arap Dili ile ilgili caligmalarina

rastlayamadigimiz meshur hadis alimi el-Buhari de bu bélgede yetigmistir.

Bu aragtirmamizda listesini vererek kendilerinden bahsetmeye c¢alistigimiz bu
alimler ve ilim diinyamiza kazandirmis olduklar1 eserlerin dnemli bir kismi, genis
caplt arastirmalara konu olacak nitelikte olup, arastirmacilarin ilgisini
beklemektedir.

78 ¢l-Baharzi, ayni eser, 11, 72.
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PLANLI OGRETIMDE GUNLUK PLAN UYGULAMALARI
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ornegi

Ogr. Gér. Semseddin KOCAK

Giris

[Ikdgretim Programlarinin degerlendirilmesi amaciyla yapilan bir arastirmada;
ogrencilerin yiizde 70’inin testlerin yiizde 50’den azim dogru olarak
cevaplayabildikleri, yine Ogrencilerin ylizde 70’den fazlasiin “kavrama” ve
“uygulama” diizeyindeki sorularin ¢ogunu dogru olarak cevaplayamadiklar
goriilmiistiir (1). Tlkokullarda yapilan bagka bir arastirmada da grencilerin yiizde
21’inin  “orta”, yiizde 60’1ninn “iyi”, yiizde 19’unun “pekiyi” derece ile mezun
oldugu saptanmistir (2). Basar1 derecesinin “davranis” olarak ifade edilmesi
durumunda; 6grencilerin yiizde 21’inin ylizde 35-65, ylizde 60’ 1nin yiizde 70-85,

yiizde 19’ unun ise, yiizde 90-100 basar1 gosterdigi sOylenebilir.

Aragtirmacimin dort yillik flkogretim Miifettisligi donemindeki gdzlemleri de
bundan farkli degildir. Denetimler sirasinda 6grencilerin en fazla yilizde 50’sinin
kendilerinden istenilen “bilgi” diizeyindeki sorulari dogru yanitlayabildigi, bu
oranin “uygulama” diizeyindeki sorularda yiizde 10-20 arasinda olup, yiizde 20’yi
geemedigi goriilmistiir. Ayrica benzer sonuglara, arastirmaci denetiminde yapilan
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde yapilan “uygulama-staj” ¢aligmalarinda
da rastlanmustir. Adi gecen arastirmalar (3), (4) 1s18inda, iilkemizde ilkdgretim
diizeyindeki amaglarin yiizde 50-60 civarinda gergeklestirilebildigi, hatta bu
oranin, Ogretmenlerin hosgoriileri ve smavlarin giivenirlik ve gegerlikleri de
dikkate alindiginda, daha da asagi diisecegi sOylenebilir. Ayni sonuglarin

Universiteye Giris Sinavlar1 ile Kamu Personeli Segme Sinavlarinda da goriildiigii,
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yetkililerce siirekli dile getirilmektedir. Oysa egitime yapilan harcamalarin cari
harcama durumuna donlismemesi igin, amaglarin en az yiizde 70’in {izerinde

gergeklestirilmesi gerekir.

Bu olumsuzlugun Onlenebilmesi ise, “Tam Ogrenme Yaklasimi”min ise
kosulmastyla saglanabilir. Ciinkii, Tam Ogrenme Yaklagimina gore, dgrencilerin
yiizde 90’indan fazlasimin, hedef davraniglarin en az yiizde 95’ini kazanmasi
gerekir (5). Tam Ogrenme; her 6grenme iinitesinde, dgrencilerin hemen hemen
tiimiiniin, bu {inite i¢inde dgrenilecek olan yeni davranislarin ylizde 75-85 gibi
biiyiik bir kismim1 6grenmis olmalart hali (veya bu diizey ve genellikle bir
O0grenmeyi saglama amacini giiden bir 6grenme yaklasimi) (6). Bu yaklasimda,
tiim hedef davraniglar teker teker ve birlikte dgrenciye kazandirilabilir (7). Tam
Ogrenme de, ancak “programlannmis dgretim”le saglanabilir. Ciinkii programlanmig
ogretim; hedef, hedef davranislar, igerik, egitim ve sinama durumlarindan olusan

ve tam dgrenmeyi saglayan bir 6gretme-6grenme sistemidir (8).
Planh Ogretim ve Giinliik Ders Planlar:

1. Planh Ogretimin Gerekliligi

Kalkinma ihtiyact i¢inde oldugumuz inanci, memleketimizde canliligini
koruyan ortak inanglardandir. Iginde bulundugumuz sartlardan daha iyisini
istiyoruz. Sartlarimizin “gagdas uygarlik diizeyi”ne uygun hale getirilmesi ideali,
giin gegtikge daha ¢ok dnem kazaniyor. Toplumumuzu “cagdas uygarlik diizeyine
¢ikaracagiz” demek, kendimiz dahil tiim insanlarimizi degistirecegiz, demektir.
Insam degistirme olayr bir cevrede gerceklesir. Canli olan ¢evre, bireyi
degistirecek sekilde ayarlanabilir. Yani, “degistirme” isi kasith olarak yapilabilir.
Iste, “degistirme” isinin kasith olarak yapilmasina “egitim” denir (9). Planl
Egitim, arilastirilmus bir kiiltiirel muhtevaya dayali 6grenci yasantilarini kiiltiirel
biitline yoneltir ve diizene koyar. Cagdas Uygarlik diizeyine ulasabilmek igin,
Ogrencide gelistirilecek davramiglarin  Onceden Kkararlastirilmasi  ve siraya

konulmasi, bu davramislar1 gergeklestirecek “egitim durumlari”nin belirlenmesi ve
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etkililik derecesinin arastirilmast gerekir (10). Bu etkinlikler, biiyiik oranda okulda
gerceklestirilir.

Giinlimiizde bilim ve teknoloji, basdondiiriicii bir hizla gelismekte, ortaya her
giin yeni buluslar konulmaktadir. Toplumlar ekonomik gii¢lerini siirdiirebilmek
veya ekonomik yonden gelismelerini saglayabilmek i¢in “bilgi ¢agi”n1 yakalamak
zorundadir. Ciinkii gliniimiizde, gelismislik diizeyi artik “bilgi, teknoloji” iiretimi
ile Olgiilmekte, bilgi iireten toplumlar giic sahibi olmaktadir. Ayrica yapilan
aragtirmalarda, nitelikli insangiicii yetistirme ile kalkinma arasinda iligki
kurulmustur (11). Gelisen teknolojilere uyum saglayabilen ve teknoloji iireten

insanlarin yetistirilmesi gorevi, biiyiik dl¢lide okullarda gerceklestirilebilir.

Egitim, insanda istenilen davraniglarin planl etkinliklerle meydana getirilmesi
stirecidir. Okuldaki egitim etkinlikleri “planli” olup, bu “plan” istenilen
davraniglar1 olusturmaya yoneliktir (12). Milli Egitimin amaglarim gergeklestirmek
iizere hazirlanan bir planin/programin gelecegi rastlantiya birakilamaz (13).
Yirmibirinci asirda insani, ge¢misteki gibi rasgele bir egitime terk etmek
imkansizdir. Belli sistemler ve belli kurallar dogrultusunda onu, zamanin
gereklerine gore -yeniden- egitmek gereklidir (14).

Ulkemizde Ilkdgretimin amaclarina ulagildigini sdylemek oldukga giictiir.
Ogrencilerin, yaridan fazlasimn, basarisinn yiizde 50’lere bile ¢ikamadigi, bu
durumun “kavrama” ve “uygulama” diizeyindeki davraniglarda daha da
olumsuzlagtigr goriilmistiir (15). Bu durum, ilkdgretime yapilan yatirimlarin bosa
gitmesi yaninda, insanin tutarli davraniglarla donatilamamasi, anlamina
gelmektedir (16). Bu sorunun ¢6ziimii ise, ancak, yer yer aymi anlamda (17)

kullanilmakta olan “planli” ya da “programli egitim/dgretim”le saglanabilir.
Ciinki, Planli Egitim/6gretim; her ders igin, her okul ve simif diizeyinde, hedef

ve davramglarin belirlendigi, bu davraniglarin her bir 6grenciye belirtilen siire
icinde nasil kazandirilacaginin saptandigt, her bir 6grencinin belirtilen siire i¢inde,
bu davraniglart kazanip kazanmadiginin yoklandigi bir siiregtir (18). Dolaysiyla,

Ogrencide istenilen davrams degisikligini etkili ve verimli olarak gelistirebilmek
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igin, 6gretim etkinliklerinin planlanmas1 gerekir. Ogrenci hazirlanan plani izlerse,
onceden saptanmis olan amaca en etkili ve en verimli sekilde ulagabilir (19).
flkokullarimizda uzun yillardan beri yillik, {inite ve giinliik plan uygulamasi
yapildigi1 halde, istenilen sonuglara ulagilamamaktadir. Ciinkii yapilan planlar,
istenilen niteliklerden yoksundur ve Cagdas Egitim Bilimin ilke ve olgiitlerine
uygun degildir. (Arastirmacinin, {1kégretim Miifettisligi donemindeki gozlemleri
de bu yondedir. Ornegin, arastirmaci tarafindan yapilan bir arastirmada,
ogretmenlerin “anlatim” teknigi disinda diger teknikleri ¢ok az kullandigi; ders
kitaplart disinda “kaynak kitaplara” bagvurmadigi, hatta iinite dergileri disinda
diger kaynaklara yer vermedigi, planlarda “arag-gere¢” sozciiklerine ¢ok az yer
verildigi, konu basliklarinin kitaptan aynen aktarildigi ve higbir eklemenin
yapilmadigi, yine her derste kazandirilmasi gereken ana ve yardimcr fikirler
anlamlarina gelen “ana” ve “yardimci nokta” diye bir kavramin heniiz
kullanilmadigi, “hedef-amag” ifadelerinin her planda bulundugu fakat igerik ve
bicimsel agidan bir¢ogunun uygun olmadigi, “davraniglar”mn istenilen diizeyde
olmasa da kullanilmaya baslandigi; “dikkati ¢ekme”, “giidiileme”, “gdzden
gecirme” ve “gegis” boliimlerinin giinliik planlara heniiz girmedigi, “etkinlikler”in
“igleyis-islenis” olarak her planda goriildiigii, “ara 6zet” ve “ara gecis”, “tekrar
giidiileme”, “kapanis” kavramlarina hi¢ yer verilmedigi, ¢cok az bir 6gretmenin
“son Ozet” ve “degerlendirme” yaptig1, goriilmiitiir.) Ayrica, egitimin “agik bir
sistem” olmasi ve bilim-teknolojideki gelismelerden etkilenmesi, sistemin yeniden

onarilip diizenlenmesini gerektirmektedir (20).

Egitimin hedeflerine ulagmak i¢in etkili 6gretim durumlarmin yaratilmasi
amaciyla c¢aligmalar yapilmakta, Ogretim yontem ve tekniklerinin etkileri
arastirilmakta, arag-gere¢ gelistirilmekte ve egitimde her tiirlii iletisim aracindan
yararlanilarak, verimli &gretim ortamlar1 yaratilmaya calisilmaktadir (21). Bu
calismalarmm bulgular1 sonucunda, sunlar soylenebilir: “Herkes, her seyi
ogrenebilir. Eger dgrencilere duyarli ve planli  bir oOgretim  hizmeti
saglanmirsa...”(22). Stiphesiz, etkili egitim/dgretim durumlarinin uygulanmasinda en

biiyiik goérev ve sorumluluk Ogretmene, Ogretmenin yaptigi etkinliklere,
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diismektedir. Etkinliklerin uygulanmasi ve elde edilecek basari ise dogrudan

ogretimin planlanmasi ve dgretmenin bu ilkelere gore hareket etmesine baghdir.

Ogrencilerin davramglarinda istenilen degisikligi meydana getirebilmek igin
yapilan planlama calismalari, ders ve/veya egitim programu seklinde kendini
gosterir. Ders programi/ders plani, Ogrencide meydana gelecek davranis
degisikligini, buna ulasabilmek icin dgrencinin karsi karsiya gelecegi Ogretim
materyallerini, 6gretim yontemlerini ve amaca ne derece ulasildigim saptamak igin
degerlendirme araglarimi saptar (23). Giinlik Ders Planlarimi hazirlayacak ve
uygulayacak olanlar, ilkokul 6gretmenleridir. Bu nedenle, gretmenin bir konuyu
ogretmeye girigirken, nigin (hedefleri), kime (&grenci), nasil (yontem, egitim
durumu, isleyis, etkinlikler, 6gretme-6grenme durumlari), nerede 6gretecegini (24)
ve ne kadar Ogrettigini, bilmesi gereklidir. Durum bdyleyken, Ogretmenler
hedefleri belirlerken, konu bagliklarinin sonuna “-mek, -mak”l1 veya genis zamanli
bir fiil getirmektedir. Az sayida 6gretmen de, yeterlik belirten fiilerle, duyussal ve
devinigsel alanla ilgili sozciiklere yer vermektedir. Ayrica, bir-iki saat igin
belirlenen hedeflerin bazilari, bir 6gretim siiresi sonunda bile gergeklestirileme-
yecek diizeydedir. Amag (veya hedef), belirtilen konuda varilmak istenen noktay1
belirtir (25). Baslangigta hedefin uygun belirlenmemesi, sonuca ulagmay1
engelleyen basat nedendir. Konularin da, hedeflere ulagmay1 saglayacak yeterlikte
oldugu her zaman sdylenemez. Hedeflerin konulara gore belirlenmesi, konularin
kitaplarda bulunmasi, 6gretmenlerin bu konular1 izlemesi, hedeflere varmada bir
engel olarak gorilebilir. Ayrica, “degerlendirme” c¢alismalarinda, “ders igi”
(izleme testi) degerlendirmenin yapildigint séylemenin giigliigli bir yana, bircok
Ogretmen bu konudan habersizdir.

Tiim bu olumsuzluklar, 6gretmenlerin “planli 6gretim” yoniinde bilgilendirilip,
programlanmig dgretim materyalleriyle giderilebilir. Yapilmasi gereken de budur.
Ancak egitim/6gretim, o zaman tesadiifilikten kurtarilip, gelisen teknolojilerle
biitiinleserek ¢cagdaslasabilir.
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[Ikogretimde Planli Ogretim calismalari, 1982°de Tiirkge Ders Programinin
gelistirilip uygulamaya konulmasiyla baslar, denilebilir. Bunu, 1983’te Matematik,
1987°de Beden Egitimi, 1992°de Fen Bilgisi Ders Programu ile diger derslerin
programlari izler. ilkdgretim Okulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Program
da, 19.9.2000 tarihinde kabul edilerek, 2000-2001 Ogretim Yilindan itibaren
yiiriirliige girer (26).

[kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari incelendiginde;

28.2.1992 tarihinde 47 sayili kararla kabul edilen programda; (13.4.1992 tarih

ve 2356 sayili Tebligler Dergisinde yayinlanan programda;) “genel amag”, “genel
ilkeler” ile {initelerin sadece “ad” ve “konular”min bulundugu goriilmektedir.
“Egitim Durumlar1” ile “Degerlendirme™ye ait herhangi bir sey bulunmamaktadir
(27).

15.7.1996 tarihli, Atatiirkgiiliik ile ilgili konularda yapilan diizenlemelerde ise,
once “hedefler”in belirlendigi ve “yeterlik” belirten ifadelerin kullanildig1, ondan
sonra “konular”in belirlenip “agiklamalar’in yapildig1 ve hedeflerin gdstergesi olan
“davranislar”in yazildigi, goriilmektedir (28). 1996’da yapilan bu diizenlemeler;
Planli Egitim/6gretimin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde de uygulanmaya

konulmasinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

19.9.2000 tarihinde 373 sayili kararla kabul edilen flkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Programinda da; {initelerin “6rnek” islenislerinin verildigi,
orneklerde “6zel amag”, “Ogrenciyi derse hazirlama”, “dersi sunma”, “dersi
Ozetleme” ve “gelecek derse hazirlik”, bolimlerinin bulundugu goriilmektedir.
Ayrica, bazi ders islenigleri ayrintili bir sekilde verilerek; dersin “kimlik” bilgileri,
“amag”, “davraniglar”; “derse giris”, “dikkati ¢cekme”, “dersi sunma”, “ara Gzet”;
“sonu¢” bolimi, “son oOzet”; “Olgme ve degerlendirme”, “6lgme sorular1”,
“degerlendirmenin nasil yapilacagr” gosterilmistir (29). Ornek planda ve uygulama
anlayisinda, Sénmez’in (1991) belirttigi Giinliik Ders Plam Olgegi’nin esas

alindig1 goriilmektedir.
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Boyle bir uygulama, dzellikle goreve yeni baslayan dgretmenlere yardimei ve
yol gosterici olmas1 bakimindan onemlidir. Ayrica, Temel Egitim Okullart igin
yapilan bir program gelistirme ¢alismalarimn uygulamalar1 sirasinda, “programl
ogretim”e gore hazirlanmis Giinlik Planlar1 uygulayan &gretmenlerde, tutarli ve
olumlu degismelerin iki saat gibi kisa bir zamanda saglandigi ve biitiin
ogrencilerin, kazandirilmasi istenilen davramiglarin % 98’ini  6grendikleri;
goriilmiistiir  (30). Arastirmacinin  verdigi seminerler sirasinda da birgok
ogretmenin, “Sonmez’in (1991) belirttigi sekilde “plan” yapilip ders islendikten
sonra, Ogrencilerin dgrenmemeleri igin higbir neden kalmaz” dedikleri

duyulmustur.
2. Giinliik Ders Plam ve Uygulanmasi

Ogretmenlerin yaptiklar1 Giinliik Ders Planlar ile gosterdikleri basar1 ve Planli
Egitim/Ogretim arasinda dogrudan iliski kurulabilir. Soyle ki, miifettis raporlarma
gore, “cokiyi” derecede basart gdsteren 6gretmenlerin Giinliik Plan uygulamalari
ile “iyi”, “orta” ve “yetersiz” rapor alan 6gretmenlerin Giinliik Plan uygulamalari
arasinda belirgin bir farklilik gbze carpmaktadir. Soyle ki, “cokiyi” rapor alan
ogretmenler, genellikle bir sayfadan uzun planlar yapmakta, etkinliklere “islem
basamaklar’” seklinde yer vermekte ve bolca arag-gere¢ kullanmaktadir.
“Cokiyi”nin disinda rapor alan Ogretmenler ise, islemlere “konu bagliklar”
seklinde yer vermekte, ¢ok az arag gere¢ kullanmakta veya hi¢ kullanmamakta ve
genellikle bir sayfayr gegmeyen Gilinliik Planlar yapmaktadir. Bu durum, Planli
Ogretimle karsilastirildiginda, Giinliik Ders Planlarimin bir sayfadan uzun olmalar1
bile bir benzerlik sayilabilir. Ciinkii Planli Ogretimde, etkinlikler islem
basamaklar1 seklinde ele alindigindan, Giinliik Ders Planlar1 ¢ok yer tutmakta,
Ogretmenler de, “plan bizim kafamizda” diyerek, uzun plan yapmaya karsi
¢tkmamaktadir. Zaten, planlama c¢aligmalarina Snem vermeyen Ogretmenlerin,
miifettislerden “gokiyi” raporlar aldigin1 ben hi¢ duymadim. Fakat, aksini hep
gordiim.

Ulkemizde, Tlkdgretimdeki amaglarin -giris boliimiinde belirtildigi iizere- cok

diisiik diizeylerde gerceklesmesinin birgok nedeni vardir. Bu c¢alismada, bu
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nedenlerden birisi olarak, Ilkdgretimdeki

amaglarin  istenilen diizeyde

gerceklestirilemeyisinin, simf iginde “Ogretmenin ders anlatma uygulamalar”i

iizerinde durulmaktadir. Bu amagla, 6gretmenin yapip derslerde uygulayacagi bir

Giinliik Ders Plam1 Olgegi (Bigimsel Béliim, Giris Boliimii, Gelistirme Boliimii,

Sonu¢ Boliimii ve Degerlendirme Boliimii) érnek alinarak (31), Planli Ogretim

anlayisina uygun olarak hazirlanan ve Biligsel Alan1 kapsayan bir Giinliikk Ders

Plam o&rnegi, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersine uyarlanarak asagida

sunulmustur.

Ornek Bir Ders Plam: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ornegi

Giinliik Ders Plani

A) BICIMSEL BOLUM

o Okulun adi

e Dersin adt

o  Sumuf

e Unitenin adi

o  Konunun adt

o Siire

e Ogretmenin adi ve soyadi

o Ogretme ve grenme yontemi

o  Kaynak kitaplar

: Bahgelievler Ortaokulu

: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
: VI

: Orug

: Orug

: 40+40+40 dakika.

: Diizanlatim, soru-cevap
: Kur’an-1 Kerim (s. 20); Hadis

Kitab1 (s.35); {lmihal (s. 40); Ders kitab1 (5.45-50).

o Kaynak kisi
Ogretmeni

e Arag ve Geregler
Saatli Maarif takvimi, Calarli Saat.
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UNITE YA DA KONUNUN ORUNTUSU
Konunun bashgt :Orug

Alt bashiklar

a. Orug

b. Orug nasil tutulur?

¢.  Orug hangi hallerde bozulur?

d.  Orucun bize kazandirdiklari

Ana nokta ¢ Allah’in nizasmm kazanmak ve arzularimizi

terbiye etmek i¢in orug tutmaliyiz.

Yardimci nokta : Orucun saglikli insanlar i¢in, saghigimiz igin,

yararli oldugunu bilelim.

BILISSEL ALAN HEDEFLERI

Hedef 1. Orugla ilgili kavramlarin (terimlerin) anlam bilgisi (orug, imsak, iftar,

sahur, sahur yemegi, iftar yemegi).

Hedef Davranislart

1. Verilen bir tanimin dogru ya da yanlig oldugunu séyleme/yazma.

2. Verilen bir tamimla ilgili kavrami, bir dizi kavram arasindan segip
isaretleme.

3. Verilen bir kavramin tanimini, bir dizi tanim arasindan seg¢ip isaretleme.

4. Verilen bir grup kavramla, bir dizi tanimu eslestirip isaretleme.

5. Verilen bir tanimin bog birakilan yerine ilgili kavrami sdyleme/yazma.

6. Verilen bir kavramin tamimin1 derste gecen ifade ile s6yleme/yazma.

Hedef I1. Orug gesitleri bilgisi (Adak Orucu, Kefaret Orucu).

Hedef Davranmislart

1.

Kag ¢esit orug oldugunu sdyleme/yazma.
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Orug gesitlerini yazma/sdyleme.
Orug ¢esitlerinin tanimini sdyleme/yazma.
Orug cesitleri arasindaki farki sdyleme/yazma.

Farz oruglarinin ni¢in tutuldugunu séyleme/yazma.

AN T

Farz olmayan oruglarin ni¢in tutuldugunu sdyleme/yazma.

Hedef 111. Orugla ilgili temel olgular bilgisi.
Hedef Davranmiglari

1. Mislimanhgin sartlarindan {igiinciisiiniin  “oru¢ tutmak” oldugunu

sOyleme/yazma.

Orucun kimlere farz kilindigint sdyleme/yazma.
Orucun faydalarini sdyleme/yazma.

Kag giin orug tutulacagini sdyleme/yazma.
Oruca nasil baslanacagim sdyleme/yazma.
Orucun nasil bozulacagini sdyleme/yazma.

Orucun nasil agilacagini sdyleme/yazma.

© N AW

Sahur Yemegi ile iftar Yemegi arasindaki farki sdyleme/yazma.

B) GIRIS BOLUMU (10 dakika)

EGITIM DURUMU

1. DIKKATI CEKME: Ogretmenin, “Universiteyi kazandigim giin, ailece cok
sevindik. Aksam, en sevdigimiz yemeklerin yanina pasta da yaptik. Bolca yedik,
ictik. Komgulara da baklava dagittik. Ertesi giin annem giindiiziin hicbir sey
yemedi. Hava c¢ok sicak olmasina ragmen su da igmedi. Aksam olduktan sonra su
icti ve yemek yedi. Aym sekilde ikinci ve ligiincii giin de giindiizleri yemek yemedi

ve su igmedi. Oysa ailece ¢ok sevingliydik. Boyle sevingli bir giiniimiizde, acaba
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annem neden giindiizleri bir sey yemeyip su da igmedi?” demesi ve yeter sayida
ogrenciye s6z hakki vererek tartigma ortami agmast.

2. GUDULEME: Ramazan ve orugla ilgili kavramlar1 dgrenirseniz, Allah’a
olan bagliligimiz artar. Allah’mn emirlerini yerine getirmekle, Allah’in sevgisini
kazanirsiniz. Allah’in sevgisini kazaninca, Allah sizleri Cennet ile 6diillendirir,
Cehennem’den korur.

3. GOZDEN GECIRME: Bu dersin sonunda, Orug’la ilgili kavram ve
kurallar1 6grenip, Allah’in istedigi sekilde orug tutacaksiniz. Ayrica, viicudumuzu
dayanikli hale getirmek i¢in neler yapilmasi gerektigini “oru¢ tutmak gibi”
Ogreneceksiniz.

4. GECIS: Ogretmenin, “Simdi tahtaya asacagim Diinya haritasina dikkatlice
bakimz” demesi ve asagidaki sorular1 yeter sayida degisik 6grenciye sorup uygun
cevaplar almasi. Cevap gelmiyorsa “ipuglar’” vermesi. Gerekiyorsa, her bir
cevaptan sonra “diizeltme” yapmast ve sinifi gozleriyle denetim altinda tutmasi.

Uygun cevaplara “pekistire¢” vermesi.

GECIS SORULARI VE CEVAPLARI
1. Bu devletlerin adlar1 nelerdir?

- Tiirkiye, Iran, Irak, Pakistan, Suriye, Misir, Libya, Tunus, Cezayir, S.
Arabistan.

2. Bu devletlerin ortak 6zelligi nedir?

- Dinlerinin Miisliiman (Islam) olusudur.

3. Miisliiman olan iilkelerin insanlari, Islamiyet’in geregi olarak neler
yaparlar?

- Orug tutarlar, Namaz kilarlar, Kelime-i Sahadet getirirler, Hac'ca giderler ve

Zekat verirler.
4. Bugiin diinyadaki Miisliimanlarin niifusu ne kadardir?

- 1ki milyar civarindadir.
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C) GELISTIRME BOLUMU (85 dakika)

GECIS SORULARI VE CEVAPLARI

1. Orug neye denir?

- Tan yerinin agarmasindan, giines batincaya kadar, Allah rizasi igin bir sey
yiyip igmemeye Orug denir.

2. imsak Vakti nedir?

-Orucun sabah baslama zamanina Imsak Vakti denir.

3. iftar Vakti nedir?

- Ramazanda, aksam vaktine Iftar Vakti denir.

4. iftar Yemegi nedir?

- Ramazanda, aksam ezam okununca yenen yemege, iftar Yemegi denir.

5. Sahur Yemegi nedir?

- Orug i¢in, giin dogmadan 6nce, belli bir saate yenen yemege, Sahur Yemegi

denir.
6. Sahur nedir?
- Orug tutmak i¢in, gece yemek yeme saatine Sahur denir.
7. Ramazan ayinin disinda tutulan bagka Orug¢ var mudir?
- Evet, vardur.
8. Bunlar kag ¢esittir?
- 1ki gesittir.
9. Adlar1 nedir?
-Adak ve Kefaret Orucu.
10. Adak Orucu neye denir?

-Belli bir durumun gergeklesmesi halinde, Orug tutulacagina séz verilerek,

tutulan oruca, Adak Orucu denir.
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11. Universiteyi kazandigim giiniin ertesi {i¢ giin, annemin tuttugu orug ne

orucu olabilir?
-Adak Orucu olabilir.
12. Neden Adak Orucu olabilir?

-Ciinkii 0 zaman Ramazan degildi. Annem, “Cocugum Universiteyi kazanirsa
iic giin oru¢ tutacagim”, diye, Tanr’’ya s6z vermis ve ben de Universiteyi

kazandigim i¢in orug tutmus olabilir.
13. Kefaret Orucu neye denir?
-Tanr1’ya bir giinah1 bagislatmak i¢in tutulan oruca, Kefaret Orucu denir.
14. Ramazan’da tutulan orug ile, Kefaret Orucu arasinda ne fark nedir?

-Ramazanda tutulan orucu herkes tutmak zorundadir. Kefaret Orucunu ise
herkes tutmak zorunda degildir. Kefaret orucunu; sadece isledikleri bir giinahi

bagislatmak isteyenler tutarlar.
15. Ramazanda tutulan orug ile Adak Orucu arasinda ne fark nedir?

-Ramazan orucunu herkes tutmak zorundadir. Adak Orucunu ise, sadece

Tanr1’ya Adak’ta bulunanlar tutmak zorundadir.
16. Adak Orucu ile Kefaret Orucu arasinda ne fark vardir?

-Adak Orucu da, farz bir orugtur. Kefaret Orucu ise farz degildir, isteyenler
tutar.

17. Farz oruglar1 nigin tutulur?

-a) Giinah kazanmamak, b) Tanr1’ya siikiir (tesekkiir) etmek icin tutulur.
18. Farz olmayan orug nigin tutulur?

-Islenen bir giinah Tanr1’ya affettirmek icin tutulur.

ARA OZET: Ogretmenin, “Tan yerinin agarmasindan, giines batincaya kadar
Allah rizast i¢in bir sey yiyip igmemeye “Orug” denir ve “Orug, Farz, Kefaret ve

Adak olmak tizere ti¢e ayrilabilir” demesi ve 6grencilere not ettirmesi.
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ARA GECIS: Ogretmenin, “Simdi de, Orug’la ilgili diger konular1 gorelim”
demesi ve asagidaki sorular1 yeter sayida degisik 6grenciye sormasi. Ogrenciler
sorular1 yanitlarken, gozleriyle simifi denetim altinda bulundurmasi. Uygun cevap
gelmiyorsa, “ipuglar1” vermesi, dogru cevaplari pekistirmesi.

GECIS SORULARI VE CEVAPLARI

1. Orug, Islamiyet’in (Miisliimanlik’1n) kag¢inc1 sartidir?

-Uciincii sartidir.

2. Orug kimlere farz kilinmustir?

-Hasta olmayan, ergenlik ¢agina girmis herkese farz kilinmistir. Ruh saghigi
yerinde olmayanlara da Orug farz degildir. Yolcular ise, yolculuk sirasinda Orug

tutup tutmamakta serbesttir.

3. Orucun faydalar1 nelerdir?

a) Viicudumuz sabahtan aksama kadar ve uzun bir siire (bir ay) a¢ kaldig1 i¢in.
acgliga ve susuzluga alisir. Aglik ve susuzluga alisan viicudumuz, her a¢ ve susuz
kalma durumunda rahatsizlik gostermez. Boylece, orug, aclik ve susuzluga karsi
dayanikliligimizi, direncimizi arttirmus olur.

b) Orug tutan bir kisi, sabah vakti acikip susasa bile, su i¢ip yemek yiyemez.
Yemek yiyip su igebilmek i¢in aksam bekler. Boylece, sabretmeyi 6 grenir.

¢) Viicutta fazla enerjiye ihtiya¢ duyuldugunda, daha onceden viicutta depo
edilen yaglar kullanilir. Boylece fazla yaglardan kurtulunmus olunur ve viicut
zindelesir. Kalp de diizgiin ¢alisir.

d) Orug tutan kisinin viicuduna uzun bir siire yiyecek girmedigi i¢in, mide ve
diger sindirim organlar1 ¢alismaz. Boylece dinlenmis olurlar.

e) Orug tutan insanlar, sakin, durgun ve diger insanlara karst merhametli olur.
Boylece insanlar arasinda dostluk duygular1 gelisir.

f) Oru¢ tutan insanlar, a¢ insanlarin halini anlar ve onlara yardimci olur.

Boylece insanlar arasinda yakinlik baglar.

4. Miisliimanlar, kag¢ giin Orug tutmak zorundadir?
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- 30 giin (veya bir ay).

5. Oruca nasil baglanir?

- Oruca niyet edilerek baglanur.

6. Orug, hangi hallerde bozulur?

- Yemek, i¢cmek, agiz dolusu kusmak ve cinsel iligkide bulunma hallerinde
oru¢ bozulur.

7. Orug, nasil agilir?

-Orug, dua edilerek agilir.

8. Iftar yemegi ile sahur yemegi arasindaki fark nedir?

- Iftar yemegi aksam yenir, Orucu bitirir; Sahur yemegi gece 03-04’te yenir,
Orucu baglatir.

D) SONUC BOLUMU (10 dakika)

SON OZET: Ogretmenin, “Orug, Islam’in {igiincii sart1 olup, saglikl, yetiskin
insanlara farz kilinmigtir. Orug, Ramazan ayinda 30 giin tutulur. Orug, acliga,
susuzluga karsi dayanikliligt ve sabri arttirir. Midemizi dinlendirir, merhameti
ogretir. Insanlar arasinda yakinlasmayi saglar. Orug tutmakla, Tanr1’ya karsi olan
gorevlerimizden birini de yapmig oluruz” demesi ve dgrencilere not ettirmesi.

TEKRAR GUDULEME: Ogretmenin, “Eger orug tutarsamz, daha saglkli,
daha ahlakli olursunuz. Toplumda herkes sizi sever. Allah da sizi sever ve
odiillendirir” demesi.

KAPANIS: Ogretmenin, “Allah Islamiyet'ten once de, nigin, orucu farz
kilmigtir?” sorusunu sinifa yoneltmesi ve tartigma baslatmasi. Dogru cevaplara

pekistire¢ vermesi.

E) DEGERLENDIRME (15 dakika )

Ogretmenin, “Simdi sizlere soru kagitlarini dagitacagim. Her soruda bos
birakilan yere ilgili terimi (veya sozciigli) yazimz. Dikkatli olunuz. Sinav

kurallarina uyunuz. Smav siiresi 15 dakikadir” demesi ve sinavi baglatmasi.
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10.
11.
12.

13.
14.

15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

SORULAR
I. BILISSEL ALAN TESTI (15 dakika)

Tan yerinin agarmasindan, aksam giines batincaya kadar, Allah rizasi i¢in bir

SCY VIyIp iIgMemMeye........ovvvvvennnnn... denir.

.................... ¢esit orug vardir.

Belli bir olayin ger¢eklesmesi durumunda tutulan oruca........................ denir.
Bir glinah1 Tanr1’ya bagislatmak i¢in tutulan oruca .........cccccccveeeneenneee. denir.
Adak Orucu,........cooveeeveevvieereeiieeeene bir orugtur.

............................ orucu, farz degildir.

Ramazan orucu,........cccccveeeuveeunennes bir orugtur.

Orucun sabah baslama vaktine ............c..ccoceeneee. denir.

Ramazanda aksam vaktine ...........c.ccocuerverennnnne denir.

Orug tutmak i¢in, gece yemek yeme saatine............c.cccecverennen. denir.
Ramazanda, aksam ezan1 okununca yenen yemege...........cccoceeeveruenne.. denir.
Oru¢ i¢in gin dogmadan Once, belli bir saatte yenen
YeMEFe....oovveverennne denir

Orug, hastalara, ¢ocuklara, yolculara............cccoecveuvrrennnnnne degildir.
.............................. ; aclik ve susuzluga karsi dayanikliligimizi - arttirir;
midemizi ve i¢ organlarimizi dinlendirir; sabr1 ve merhameti 6gretir.

Orug, Islamiyet’in,..........cccocoveveveeveeeeeeeeeeeeeereen. sartidir.
Mislimanlar,...........ccoeeeverircene e giin orug tutarlar.

OFUCA, .viiiieceieeciieeeeete ettt v e e edilerek baglanir.

Ag1z dolusu kusmakla,..........ccoceevieniirieneriene bozulur.

OFUG,. . e veeereeetiiet ettt et ettt aeeeae e eabeeaneeeaaas edilerek agilir.
.............................................................................. yemegi orucu bitirir.
............................................................................... yemegi orucu baglatir.
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ILK FILOLOJIK CALISMALAR DONEMINDE
KUR’AN-I KERIM’IN ARAPCA’YA KAZANDIRDIKLARI

Dr. Bilal TEMIZ*

The Aids of the Qur’an for Arabic in the Early Philology Terms

The fastidiousness given for the recital of Qur’an and its writting and written
forms had started philolojic movements in the Arab Language which has chosen as
the last human language for the Verses of God. And Qur’an had affected Arabic in

positive meaning in the areas below :

Before all else Qur’an had collected Arabic in one dialect (Quraish) and hardened
its unitity. The poetry competitions were been made at Ukaz Bazaar in the Illiterated

(Cahiliye) Term couldn’t obtain Arabic Unitity but Qur’an had made it completely.
Qur’an had made Arabic legally recognized language of Arabia and became the

first example of all, source and guide in rhetoric and clearity. Thanks to the clearist
(mubeen) expressions of Qur’an a comman and clear language for literature is being

continue without changing or being spoiled.

Qur’an’d made a lot of Arabic words developed in different meanings, and added
an enormous list to its vocabulary. Finally, Qur’an is the couse of existence of Arabic

and its guarantity until the end of the world.

Anahtar Kelimeler: Etimoloji, lahn, bedeviler, nahiv-$arf ...

" Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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I. FILOLOJIK CALISMALAR ONCESINDE ARAPCA’ YA KISA
BiR BAKIS

Diinya iizerindeki diller, cesitli yonlerden siniflandirilmis ve bu konuda ¢ok
sayida teoriler ortaya atilmugtir. Dillerin simiflandirilmasinda en meshur
nazariyelerden biri Max Muller’in fikridir. Dilleri gruplara ayirirken Muller, ciimle
kuruluslarindaki yakinliklara, asillar1 arasindaki aldkaya, akrabalik vb. hususlar

dikkate alarak bir fikir yiiriitiir ve diinya dillerini su ii¢ grupta toplar :

1. Hint — Avrupa Dilleri, 2. Hadmi — Sami Dilleri, 3. Ural — Altay (Turan)
Dilleri.

Bu smiflandirmaya gére Arapga, “Sami Diller’in “Giineyde konusulanlar”
dahmn ilk sirasinda bulunur' ve Hz. Nih’un gocuklarindan Sam’in ogullarimin
konustugu dillerin basinda gelir. Diger kardesleri Siiryanca, Ibranca, Babilce (artik
yasamiyor) ve Habesge’nin asillarim kurmuslardir. Arapg¢a’nin nasil dogdugunu
kesin olarak bilemiyoruz. Ibn ‘Abbas (6. 68/687-88) Arapca’y1 lafiz ve dil mantig

olarak ilk defa ortaya atanin ve yazanin Hz. isma‘il oldugunu soyler.”

Yakatu’l-Hamevi (6.626/1228), Mu‘cemu’l-Buldan’ adli eserinin “Arabe
<= maddesinde, SO a7 el sl Sh'y . UaaE (5 Tipa ol Al A5 ) (3 (0 )
", diyerek Arapca’nin etimolojisini ac;lklar3 ve daha sonra su rivayeti
nakleder:

DS o TR . pma I s ¢ A5 (o (a3 A (el 390 5 1 54N 08
DAl o ek () plia O . sl b e sals ¢ COmll agd el gldy By <0a) 8558
(ol U8 LSy " (aiat (ot JA LS " (et all 08 b ey« e oo call 0
TS TFS BNt

! Hiiseyin Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arap¢a, Konya 1969, 69-71.

2 Ahmed b. Faris, es-Sahibi fi fikchi’l-luga, tahk.: Ahmed Sakar, Kahire 1977, 6; Muharrem Celebi,
Kutrub (Hayati, Eserleri ve Kitab al-Azmina), Basilmamis Dogentlik Tezi, Erzurum 1981, 1.

3 Yﬁlgﬁtu’l-ﬁamevi, Mu‘cemu’I-buldan, Beyrut, 1957, IV, 96; Muharrem CELEBI, “Arapc¢a’da
Ezdad Meselesi”, D.E.U Ilghiyat Fak. Dergisi, IV, Izmir 1996, 35. Ciimlenin anlami : Allah’m,
dilini Arapga ile ilk konusturdugu kimse Ya‘rub b. Kahtan’dir. O da, 6z Arap olan
Yemenlilerin babasidir.
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Bu rivayette ise Yakatw’l-Hamevi, Hz. Isma‘il’in, Tihame bolgesinden olan
‘Arabe’de dogup bilyiidiigiinii, dolayisiyla soyunun, Hintli ya da [ranlilarin
isimlerinde oldugu gibi, yerlestikleri bolgeden dolayr “Arap” ismini aldiklarimi
belirtmektedir.

Bu nakillerden, “Arap” ismi ve Araplarm aslh konusunda su iki ihtimali
Ogreniyoruz :

1. “Arap” ismi, Araplarin babasi olan “Ya‘rubu”dan bozularak ortaya
¢ikmustir.

2. Araplar bu ismi ‘Arabe’de oturduklari, yani o bolgeye mensup olduklart i¢in

almlslardlr.4

Peki “Arabe” adi nereden geliyor? Kaynaklarda bu ismin tarihgesi
agiklanmiyor. Ancak Arapga’yi ilk konusan kisinin Ya‘rub’un babasi Yaktan
b.‘Amir oldugu, “Yaktan” isminin Arapgalagarak * (138 oldugu ve oglunun da,
Arapga’yi ilk defa konustugu igin “Ya‘rub &5 adim aldign ifade edilir.

Sami Dilleri asil (kok)leri bilinmeyen kardes dillerdir. Bazilar1 Babilce ve
Asurca’mn, bunlarn analar1 oldugunu ileri siirer; tipki Latince’nin Italyanca ve
Portekizce’nin anasi oldugu gibi. Fakat Arap dilini arastiranlar bu goriisi
desteklemezler. Onlara goére Sami dillerinin anasi, tarih 6ncesinde tamamen yok
olmustur. Dilciler ayrica Samj dillerini, Sam’1n ogullarindan Aram’a nisbet ederek,
Aramj Dili diye de isimlendirirler.’

Sami Dilleri, Dogu Sami Dilleri (Babil, Asur dilleri ve bunlarin asli Akadga)
ile Bat1 Sami Dilleri (Finike, Nabat ve Ibran Dillerinden olusan Ken‘an Dili,
kuzeybatidaki Suriye ve Liibnan’da Aram, Habes dilleri ve bir de giiney batidaki
Yemen Dili) olmak {iizere ikiye ayrilir. Arap¢a denildigi zaman asli, giineybati

(Yemen) Arapcasi olan “Klasik Arapca” ve ona bagl lehgeler manzimesi

4 Celebi, “Arapga’da Ezdad Meselesi”, IV, s. 35.
S yakiti’l-Hamevi, a.g.e, IV, 97.
¢ Corci Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati’l- ‘arabiyye”, 1IL. Basim, Matbaatii’l-hilal, I, 33.
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kastedilir.” Giiney Arabistan dili ise, yazida oldugu gibi, Main, Seba ve Himyer

Siilalelerine gore lehgelere ayrilird:.®

Giineyde hiikiim siiren Himyeriler “Miisned Harfleri”, kuzeyde niifuz kazanan
Nabatlilar da “Nabat Harfleri” ile Arapga’y1 yaziyorlardi. Miisned yazisi, herhalde
Giliney Arabistan Medeniyetinin yikilmasindan sonra ¢ok yagamamis olmalt ki,
Islam’1in ortaya ¢iktig1 donemde artik kullanilmiyordu ve Nabat yazisi buralara da

hakim olmustu.

Hicaz Bolgesi Araplar1 ise yaziyi, ticaret igin gittikleri memleketlerden
ogrendiler. IslAm’in zuhurundan énce Nabat yazisim Sam Bélgesindeki Havran
sehrinden 6grenip ticaret ve haberlesmede, Irak’taki Kife kaynakli Kafi yaziyi da
Kur’an’t Kerlm nazil olduktan sonra, onun ve diger dini kitaplarin yaziminda
kullandilar.” Daha sonralari Nabat harflerinden Nesih, Kafi harflerden de Siiliis
yazisi gelismis, makinelerle yazma imkant doguncaya kadar bu yazilar Arapga’ya
yetmistir. Ciinkii bu yazi, giizellikte ve mitkemmellikte tektir ve kagittan tasarrufta
benzeri yoktur. Arap hatti sanki bir stenodur; diger yazilardan daha hizli yazilir ve
daha az yer kaplar.'’

Arap yazi diliyle yazan milletlerin hemen hemen biitiin eserlerinde
kullandiklar1 dile “Klasik Arapga” adi verilir. Bu tiir Arap¢a’nin en eski
metinlerine Cahiliye Devri’'nde rastlayabiliyoruz. Bu devirde daginik bir hayat
stiren Araplart ticaret, din, politika vb. herhangi bir bag birlestirmis degildi. Bu
sebeple de c¢ok az sayida okuma-yazma bilenler vardi. Genel olarak okuma
yazmasi olmayan yani immi kigilerdi, dil ve edebiyat da sozlii anlatim ve aktarima

dayaniyordu.

7 Nihat Cetin,, “Arabistan” maddesi, Kiiciik Tiirk-Islim Ansiklopedisi, 1. Basim, Istanbul 1978, 11.
Fasikiil, 134.

§ Neset Cagatay, Isidm Oncesi Arap Tarihi ve Céhiliyye Cagi, Ankara Universitesi [lahiyat Fak.
Yayinlari, Ankara 1982, ss. 35-36.

’ Cagatay, a.g.e, ss. 141-142.

10 Muhammed Hamidullah, “Kitabet San’ati”, Terc. Yusuf Ziya Kavakei, Islam Medeniyeti
Mecmuasi, Istanbul bty., say1: XXV, 2.
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Arapca’nin kendi grubu icinde biiyiikk bir {stiinliige sahip oldugu inkar
edilemez bir gergektir. Meseld, Sami Dillerinin ¢ogunda kisa climleleri yan yana
siralamak mecburiyeti oldugu halde, Arapga’da ¢esitli edatlar kullanarak tali

climleleri asli climleye baglamak miimkiindiir.

Bunlardan baska, i‘rap”, es anlamli ve zit anlamlilarin ¢oklugu, dilin
genigligini gosteren seci® gibi sebepler ile seslerin taklidi olan kelimelerin

bulunusu vb. yine Arap¢a’nin kendine has bazi vasiflaridir.'

Diger taraftan ¢ok zengin kelime haznesi ve en ince manalari ifide etme
kabiliyeti, diger dillerin hemen hepsinde bulunmayan bir 6zelliktir. Hint-Avrupa
dilleri ile karsilagtirarak, bazi Batili kaynaklarin ortaya attig1 gibi, Arapg¢a’nin bir
cok kusurunun oldugunu iddia etmek yersizdir. Insan bilmedigine ya da

tanimadigina —bu bir dil de olabilir- diigmandir.

Arap Diline hangi cephesinden bakilirsa bakilsin, insanin goénliinii fetheden bir
cok giizellikler goriiliir. En belig ve edebi tabirler ondadir. Allah (c.c.) tarafindan,
sonuncu ve en mikemmel Ilahi Kitab’imza dil olarak segilmesi, bunun en
tartisitimaz  delilidir. Ayetlerde kismen noktalama isaretlerinin yerini tutan
“secavend” denilen kiiciik harflerin yerlestirilmesindeki rahatlik ve ayetlerin
birbirinden ayrilmasina ragmen anlamlarmin girift ve ahenkli bigimde devamlilik
arz etmesi, ancak Arapga’da tecelli edebilirdi. Genel olarak ve hangi dilde olursa
olsun, meallerin tatsizhigimin, o dili konusanlarca itiraf edilmesi de bunu
desteklemektedir.

A. Filoloji ve Dillerin Dogusu :

Yunanca “philos: dost” ve “logos: kelime, s6z” pargalarindan olusan “filoloji”,

once “Bir dilin tarihinin yazili belgelere dayanarak arastirilmasi”, ikinci olarak da,

" jerap (LI YY), kelimelerin sonlarimin, ciimledeki gorevlerine gore ya da baslarina getirilen edat,
harf vb. sebeplerden dolay: aldiklar1 harf veya hareke degisiklikleri demektir.

12 Corci Zeydan, a.g.e, 1, ss. 42-46.
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“Bir dilde yazilmig bazi eski metinlerin incelenerek ve degerlendirilerek
yayinlanmasi” diye tanimlanr. 13

Filolojiyle yakindan ilgili bir terim de “etimoloji”dir. Arapca ile ilgili
caligmalara yardimci olur dislincesiyle, bu terime de yer vermek gerekir:
Bugiinkii bilime gore etimoloji, bir kelimenin biitiin miistaklarint (tiirevlerini) goz
Oniinde bulundurarak, onun ses ve mana bakimindan kabul edilebilecek en eski
sekline varmak, yani bir kelimenin i¢inde sakli bulunan “anlam g¢ekirdegi’nin

semantik degerini ortaya koymak demektir.

Filoloji kelimesinin izahi, muhtelif asirlarin ve milletlerin farkli anlayislarina
gore degisegelmistir. Filolojinin yukaridaki tanimina paralel bir dil arastirmaciligi
—ozellikle Avrupa’ya- Arap ve Islim Alimlerinden intikal etmistir. Asagidaki

terimlerin karsilagtirmasi bunu ifade eder :

Terimin Arapg¢a Orijinali:  Tiirk¢e Karsilhigr: Batidaki Karsiligr
i pall e Kelime Bilgisi Morfologie
Al ale Cilimle Bilgisi Syntax
EE AT Uslup Bilgisi Stylistic
B Il Dil Tarihi Caligmalari Philologie

Arapca’da Islamiyet’ten dnce dil ile ilgili baz1 miinferit fikirler ortaya atilmissa
da, bunlara bir dil ¢aligmasi demek dogru degildir. Ger¢ek anlamda bir dil
caligmasi, Miisliimanligin gelismesinden hemen sonra ilerlemis ve Kur’an-1
Kerim’in dogru 6gretilmesi gayretleri ile 6nemli boyutlara ulasmustir. Batidaki dil

calismalari ise, {slam Alemine nazaran ¢ok daha sonralar1 hayat bulmustur.

Ik filolojik hareketlerden 6nce de siiphesiz ki Arapga vardi ve bir dil olma

ozelligine sahipti. Peki “dil” nedir ve nasil bir fonksiyona sahiptir?

Dil, pek ¢ok kisi tarafindan ve degisik bigimlerde tamimlanmustir. En

meshurlarindan bazilari, tarih sirasiyla soyledir :

13 Semsettin Sami, “Filoloji” maddesi, Kamiis-1 Tiirki (Tiirkge Temel Sozliik), 1. Basim, Istanbul
1985.
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1. Ebu’l-Feth ‘Osméan Ibnu Cinni (6.392/1002) el-Hasai$ adli eserinde dili,
“Her kavmin kendi demek istedigi seyleri anlattig1 seslerdir : 08 L Dl & sl 451
el el e 278 7! diye tammlar.

2. ‘Osman b. ‘Omer ibnu’l-Hacib (6. 658/1357): “Bir anlam i¢in ortaya konan
her bir lafizdir : Sl g’y 1281 8 der.

3. el-Esnevi (6. 772/1370-71) de, “Dil, anlamlar i¢in ortaya konmus sézlerden
ibarettir: Sl de fu'all LAY e §le 4300 diye tarif eder.”” Dilbilimei Muharrem
Ergin, yukaridaki ii¢ tarifi siraladiktan sonra, kendi adina dili sdyle tanimlar :

4. “Dil, insanlar arasinda anlagmay1 saglayan tabii bir vasita, kendine mahsus
kanunlar1 olan ve ancak bu kanunlar ¢ergevesinde gelisen canli bir varlik; temeli,
bilinmeyen zamanlarda atilmug gizli anlagmalar sistemi ve seslerden Oriilmiis
ictimai bir miiessesedir” '°.

5. Bunlardan baska Arapga’min Kur’an-1 Kerim’le ilgisini ortaya koyan
tanimlar da yapilmustir. Mesela, “Simaru’s-Sina‘a” adli eserin sahibi Nahv’i,
“Allah’m Kitabi’'ndan sonug ¢ikararak, fasih konusan Araplarin sdzlerini 6rnek

alarak ve kiyas ile elde edilen bir ilimdir.” diye tanimlar."”

Dilin, Allah’1n (c.c.) ortaya koymasiyla mi yoksa insanin ortaya atmast ile mi
gerceklestigi konusu birkag itikadi mezhep arasinda ihtilaflidir. Bunlardan Es‘ari
Mezhebi bunun Alldh Tedla’nin ortaya koymast ile yerlestigini, tevkifi yani bir

dogma oldugunu ileri siirer. Ancak bize kadar nasil ulastig1 konusu :
a) Peygamberlerinden birine vahyederek mi,

b) Bazi cisimler hakkinda, onlar1 gosteren bazi sesler yaratip, tarif ettigi
kisilere duyurmasi ve nakletmesiyle mi,

4 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiiti, el-Iqtirdh fi ‘llmi usiili’n-nahv, Tahk.: Ahmed Subhi
Furat, Istanbul Univ. Yayinlari, Istanbul 1975, 26.

15 Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, 11. Basim, Istanbul 1962, 3, 5.
' Ergin, aym yer.
17 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sityiti, el-Igtirdh ..., 26.
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c¢) Bazi kullarda zarQri ilmi yaratmasiyla mi, diye li¢ gorlis halinde
tartismalidir. Bunlarin en iistiinii, birincisi olup bu goriisiin ve adi gecen mezhebin
asil dayanagi, “Allah Adem’e (ad: konulan seylerin) isimlerini biitiiniiyle 6gretti.
K Ly 20 Ak ayetidir.'® Ibn ‘Abbas bu ayeti tefsir ederken, “Sayfayi,
tencereyi, kazani, hatta sesli-sessiz yellenme isimlerini bile ona 6gretmistir.” der."”
Bir bagka rivayette ise ona ¢ocuklarinin ve hayvanlarin adlar1 arzedilmis ‘Bu esek,
bu deve, bu da at’ denmistir.”20 Ibn Cinni, hocast Ebia ‘Ali el-Farisi’den bunu
benimseyip nakletmistir ki, ikisi de Mu‘tezile Mezhebindendir. Ibn Cinni daha
sonra soz konusu dyeti, “Allah, Adem’i isimleri ortaya koymaya giiclii kild1.”
seklinde te’vil etmis, son olarak da, “Bu konuda kesin bir delil olmadig: igin,

isimleri Allah mt ortaya koydu, insan mt; bilinemez.” goriisiinii seg:mistir.21

Dil maddi ve sun‘l bir vasita degil, tabii ve canli bir vasitadir. Dolayisiyla
insanlar dili kullanirken ona tam anlamiyla hiikmedemezler. Onu oldugu gibi kabul
etmeye, Ozelliklerini kollamaya ve yerine gore onun tabiatina uymaya

mecburdurlar. Konu sdyle bir benzetme ile izah edilebilir:

At da otomobil de birer ulasim vasitasidir. Insanoglu otomobili istedigi
bicimde yapip, istedigi tarzda kullanabilir; isterse uguruma bile yuvarlar. Ama
kendine gore organik bir varligi, bir biitiinligii olan ati, {irktiigi zaman veya
istemedigi yere bir adim bile gotiiremez. Oyleyse dilin de at gibi tabii bir varlig
vardir.”> Nasil ki at tarih 6ncesinden beri insana hizmet ediyorsa, dil de filolojik

hareketlerden 6nce vardi ve iletisim gérevini yapiyordu.

Dil insanla beraber ortaya ¢iktigina gore, 6nceki neslin sonrakine dili 6 gretme

cabalari, bu konuda 6rnek olmalari, siiphesiz ki ilk insana kadar gider. Yalniz bu

18 ¢l-Bakara, 2/31.
1% Celaluddin el-Mahalli — Celaluddin es-Siiyat Tefsiru l-celaleyn, Salah Bilici Kitabevi, istanbul
bty. 1, 6.

® es-Sityiti, el-Iktirah., 9; el-Mahalli —es-Siiyiti, a.g.e., 1, 6.
2 es-Siiyit, el-Iktirah..., 9.
2 Ergin, a.g.e., 5.
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ilk anlagsma ya da iletisimlerin mahiyeti ve uygulanmasi bizce bilinemez

durumdadir.

Bizce dilin biitiinii degilse de kok kismu, Allah tarafindan Hz. Adem’e vahiy ve
ilham yoluyla &gretilmis, zamanla ve sartlar uygun oldugu oranda da gelisip

genisleyerek iletisimi saglayan sesler mecmuasi haline gelmistir.

Biitiin dillerin Allah Teald tarafindan vahiy ve ilham yoluyla O6gretilmis
Ofala 28K ) oV oLl ayeti® Hz. Adem’e dillerin temelini grettigine mutlak
strette bir delildir.

Dillerin nasil biiyiiyiip gelistigi, sesli bir anlagsma bigimini almadan 6nceki
durumu, kelime ve terkiplerin olusumu ve gecirdigi merhaleler, kisaca dillerin
dogusu ve gelismesi konusu metafizik bir durum arz etmektedir. Ahmed ibnu
Faris, bu konuda su fikirlere yer verir :

“Arap dili tevkifidir (yani orijinalligi tartisilamaz); buna delil, mezkir ayettir.
Ibn ‘Abbas (6. 68/687-88) bu konuda, Allah’in, isimlerin hepsini 6gretmesinden
sonra ancak insanlar yer, ova, dag, hayvan, esek, millet vb. seyleri kendi

isimleriyle tantyorlardi.”** der.

“Bir kimse tevkifi olduguna isaret ettigimiz dilin toptan ve bir zamanda
geldigini sanabilir ama is Oyle degildir. Allah (c.c.) Adem (as.)’e, kendi
zamaninda ihtiyact oldugu kadarim, Kendi istedigi sekilde kalici ve degismez
bicimde dgretmis ve ondan da Allah’mn diledigi kadar yayilmistir. Adem’den sonra
fasih konusan nebilerden her birine vermek istedigi kadarini 6gretmis ve is gelip
Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’e dayanmig, ona da Oncekilerden hi¢ birine

vermedigi Olgiide ve Onceki liigatlerden daha iyisini vermistir. Ondan da sonra

3 el-Bakara, 2/31. Medli : “Ve Adem'e isimlerin hepsini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gdsterip,
‘Iddianizda sadiksaniz haydi sunlari isimleriyle bana haber verin.” dedi.”

* fbnu Faris, a.ge., 6.
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ortaya ¢ikan birinin oldugunu bilmiyoruz; ¢ikan olursa karsisinda epeyce tenkit ve

reddeden kisileri bulur.”*

“iIk miifessirlerden Miicahid (6. 104/722)’e gore, ‘Ogretilen isimler her seyin
isimleriydi.” diyenler oldugu gibi, ‘Adem (a.s)’m biitiin nesillerinin isimleriydi,’
diyenler de vardir. Bize gore Ibn Abbas’in, ‘Allah her seyin ismini 6gretti.” sozii
dogmdur.”26 Cagdas alimlerden Fazlur Rahman bu noktada, Hz. Adem’in, Allah
(c.c.)’in egyanin isimlerini ona Ogretip tekrar saymast istegini basarmasiyla,
insanmin bilgi dgrenip uygulama yetenegini sergiledigini ve bu yetenek sayede
meleklerden iistiin hale geldigini belirtir.”’

Inang acisindan ortaya cikan ve bir bakima “Islam Rasyonalistleri” sayilan
Mu‘tezile Mezhebine gore adi gegen ayetin tefsiri gOyledir: Allah Tedld Hz.
Adem’e biitiin yaratiklarin adlarim Farsca, Arapga, Siiryanca, ibranca, Rumca vb.
biitiin dillerden 6gretti. Hz. Adem ve ¢ocuklari biitiin bu dilleri konusuyorlard:.
Sonra ¢ocuklar etrafa dagildilar ve her biri o lisanlardan birini dillerinde tutup

¢okea kullandilar. Kullanilmayanlar zayifladi ve gitgide unutuldu.”®

B. Arapca’min Tarihi Sathalan :

Arapga’nin tarihi gelisme ve yayilma sathalari, Kur’an dncesi ve sonrasini
karsilastirmak agisindan, ¢ok sade olarak soyle siralanabilir :

1. Eski Arapga (43l 4357211,

2. Klasik Arapca (4uE 2327»11 ) ve ona kaynak olan edebi lehgeler (VI. ve
VIL. asirlar),

% jbnu Faris, a.g.e., ss. 8-10.

2

% S6z konusu Ayetteki “ a=e  ibaresinde, isimleri, yani ifide ettikleri kadin-erkek biitiin
insanlar1 belirtmek icin * » : o erkekler” zamirinin kullamlmasi, Arap¢a’nin genel ifide tarzi
olan “miizekkeri taglib: erkegi veya eril’i esas alma” adetiyledir. Bkz. Celaluddin
‘Abdurrahman b. Ebibekr es-Stiyi, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-lugati ve enva ‘tha, Tahk.: Fuad ‘Alj
Mangiir, Daru’l-Kiitiibi’l-‘TIimiyye, 1. Baski, Beyrut 1988, 1, 13.

%7 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Terc. Alpaslan Agikgeng, Fecr Yay. Ankara
1987, 70.

8 es-Siiynti, el-Miizhir, ayni yer.
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3. Ortak Arapga (43,3l 4yl ),

4. Modern (Yeni) Arapga (4l 4l ),

5. Ortak ve Modern Arapga sathalarina paralel olarak gelisen mahalli lehgeler.
Bu bes safha arasinda konumuza besiklik eden Kadim Arapca, yani Cahiliyye

Arapgasi ile Kur’an-1 Kerim sayesinde baglayan filolojik hareketlere uygun bir

cevre olusturan Klasik Arapga sathalaria dikkat cekmek gerekmektedir.

Eski Arapga’ni orijinal dzelliklerini bazi eski kitabelerde™, bir derece de eski
caglarda Araplarla sosyal iliskiler kurmus kavimlerle ilgili metinlerde yer alan 6zel
isimlerden 6grenebiliyoruz; ¢linkii yazi dili heniiz yeterince —belki de hig- gelisip
yerlesmis degildi.

Arap¢a’mn tesekkiiliinde etkili olan Aram kiiltiiriiniin IV. asirdan itibaren
tesirini kaybetmeye baslamasiyla, bitisik Nabat yazisi seklinde Arap yazist dogmus
ve Nabat Dilinin yerini Arap¢a almaya baslamustir. Biitlin Araplarin 6viincii
Imru’l-Kays’m mezar taginda da yer alan 328m. tarihli “en-Namara” adl kitabe,
s6z konusu devrin Ozelliklerini yansitmasi bakimindan son derece Onemli

sayilmaktadir.”

Cahiliyye Doneminde Arap toplumunun, yaziyt ve nasil yazildigini gérmemis
olmak anlaminda “timmilik” ile damgalanmis oldugu yaygindir. Kur’an-1 Kerim’de
de onlarin immi olmasindan bahsedilir ve “O (Allah), immi kisilere kendi
iclerinden, onlara Kendi ayetlerini okuyan, onlarit temizleyen, onlara Kitab't ve
hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir. Kuskusuz ki onlar, dnceleri apagik bir

saskinlik icindeydiler.”*' buyurulur.

» Nihat Cetin’in “drabistan” maddesinde belirttigine gore, bugiin en eski Arapga vesika,
Milattan 6nce 843-626 tarihleri arasinda Aribi (Arubu veya Urbu)larla Asurlularin yaptig:
savaglara dair Asurca metinlerde gegen kirk kadar 6zel isimi iceren belgedir. Klasik Arapca’ya
ornek, su iki kitabede agik¢a goriiliir: a) Haleb’in dogusunda Zabad’da bulunmus 512 tarihli
Yunanca, Siiryanca ve Arapga yazilmis kitabe. b) Harran’da bulunmus 568 tarihi Yunanca ve
Arapga yazilmis kitabe.

3 Cetin, a.g.m, s.135
31 el-Cum‘a, 62/2.
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Fakat Kureys’ten, yaziy1 [slim’dan az 6nce 6grenip 6gretmeye baslayan birkag
kisi bu kuralin disginda kaliyordu. Sanki bu, Hz. Peygamber’in gonderilmesi,
Kur’an ile ona indirilen vahyin tescil edilmesi ve Isldim Dini’nin yerlesmesi igin
Allah’tan bir irhds yani kolaylik saglamaydi. Cilinkii yazma isi vahyin

kaydedilmesini ve korunmasini saglamig, kaybolup unutulmasini dnlemistir.

Tarihgiler Kureys’in Mekke’de yazi yazmayi yalmzca Harb b. Umeyye b.
‘Abdisems yoluyla 6grendikleri konusunda sanki ittifak etmigler, ancak Harb’in
kimden Ogrendigi konusunda ihtilafa diigmiisler. Dolayisiyla EbG ‘Amr ed-
Dani’nin rivayeti, onun da yaziyt Abdullah b. Ced‘an’dan 6grendigini, sonra bu
zincirin geriye dogru Ziyad b. En‘am, el-Enbar halki, Yemenlilerden Kinde
kabilesinden rastgele biri ve ilk kisi olarak Peygamber Hid (a.s.)’in katibi el-

Halacan b. el-Miihim’den égrendigini hatirlatir.”

Mevcut en eski siir metinleriyle Kur’an ve Hadislerde goriilen, daha sonralar1
Arapg¢a’nin yayildig: her yerde din, siir, edebiyat ve ilim dili olarak kullanilan, ana
catisim koruyarak kullaniligini siirdiiren, lehgeler iistii Arapga’ya “Klasik Arapga”

denir.

C. Arapca’nin Lehceleri ve Kureys Lehcesi :

Arapca’nin tarihi seyri iginde Ortak Arapca, VI. miladi asrin ortalarinda
gramer ve liigat bakimindan farklilik gosteren lehgelerden baska, kabileler arasinda
olusan ortak bir edebi leh¢e (coin) demektir. Cahiliye devrinde sairler, kelime
haznesi olarak kendi kabile lehgelerini kullandiklar1 gibi, eserlerinde bu ortak
lehgeden de faydalamiyorlardi ve bu lehge, siir ravileri sayesinde biitiin Arap
Yarmmadasi’na yayilmis bulunuyordu. Arap edebiyatgisi Kutrub (6. 210),
“Kitabu’l-Ezmine” adli eserinde, fasih Arapga konusan kabilelerden Kays, Temim

ve Esed Kabilelerinin lehgeleri yaninda Yerbi® Kuseyr ve Kuza‘a lehgelerinin

2 Muammed ez-Zerkani, Menahilu’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an, tahk.: Mektebu’l-buhiid ve’d-
dirasat, Darw’l-fikr, [. Basim, Beyrut 1996, I, 250.
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fesahatinden de yararlanmustir. Islam alimlerine gore Ortak Arapga’mmn esasi

Kureys Lehgesi’nde kendini bulmustur.

Araplarda degisik lehgelerin dogmasinin baslica sebebi, farklt ve dagimik
bolgelere yerlesmeleri ve sik sik go¢meleridir. Diger taraftan o zamanlar Gimmi
olmalar1 yiiziinden dil, insanlarin agizlaria ve konusma tarzlarina baglh kaliyordu.
Kisinin agzmma nasil kolay geliyorsa o sekilde konusulduk¢a da durmadan
degisiyor, tabii bir taklit yoluyla varligimi siirdiiriiyordu. Ciinkii Arap bunu
ecdidindan kalma bir mirds kabul edip bagkalariyla kiyas etmeye gerek

gormiiyordu.

Arap toplumu kabilelerden, kabileler ¢esitli batinlardan meydana geliyordu;

sonra boylar (333), asiretler ve nihdyet aileler... Bu béliinmelerde aileler arasinda

2

bile esasli farklarm (<5EY) usl) olmasi da kagmilmazdi. ibnu SIDE
(6.458/1066) “el-Muhassas” adl1 kitabinda sunlar1 nakleder:

“Ebi ‘Ubeyde (6.210/825), nahiv alimi el-Kisai’den (6.182/798), “gelisti: Wi ”

113 2799

fiilinin ~ muzariinin goNt, oldugunu  nakleder. = Ancak,  el-Kisai,

AL

“Stileymogullarindan iki kardesin bu kelimeyi “s% ” diye sdylediklerini, ancak
onlardan bir baska grubun “s” ile “s% > seklini bilmediklerini belirtir. Bu hal
Arapga’nin, Arap halkina Kur’an ve siirle yayildigi giinlerdeydi. O halde ihtilaf,
bir ailede bile goriilecek durumdaydi®* Ancak bu lehce ayriliklari hicbir zaman
lahn (yani i‘rdb hatasi) seklinde degildi. Hareke ve okunusa ait degisiklikler
yaminda, kelime anlamlarinda da biiyiik farklar goriilmekteydi. Mesela, “&
kelimesi, Himyer kabilesinde “Otur.” manasinda, ama Kureys kabilesinde “Atla!”

anlamindaydi”. >’

3 Celebi, Arapga’da Ezddd Meselesi, 103.

¥ Mustafa Sadik er-Rafi‘, Tarihu adabi’l- ‘arabj, Darw’l-Kiitiibi’l-Arabj yayinlarindan, Beyrut
1974, 1, 128.

35 Celebi, Kutrub..., 2, 3.
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Kabileler arasinda uzaklik arttikca lehgeler arasi farkliliklar da artiyordu.
Meseld, ‘Adnaniler, kendilerine uzak olan Kahtanilerin liigatini ayr1 bir dil

saytyorlardi.

VL. miladi asirda Himyerjler, Habeslilerin ve Iranhlarin iki yandan
hiicumlariyla zayifladilar. ‘Adnaniler ise bunun tam aksine pazarlar, hac isleri,
Iranhlar ile rekabet, Habeslilerle ticaret ve savas temaslari neticesinde
kuvvetlendiler; liigatleri de gelisti. Nihayet Islimiyet’in de Kureys Lehgesini
desteklemesiyle Himyeri Lehgesi kayboldu.

Bundan sonra Kureys Lehgesinin diger lehgelerle dini, iktisddi ve ticari
sebeplerle iistiinlik sagladigini goriiyoruz. Zamanimizin fuarlarina benzeyen
panayirlar, siir yarismalarmna, kiiltiir miibadelelerine ve diger edebi ve ticari
faaliyetlere sahne olurdu. Dini merkez olan Kabe etrafinda Iranhlar, Habesliler ve

Yemenliler ticaret i¢in toplanirlardi.

Kisacasi, Kureys Lehgesinin gelismesini saglayan en Onemli sebeplerin
baginda, onceleri Kureys’in medeniyetteki istiin yeri, hac isleri ve Ukaz
baskanligindan dolay1 diger kabilelerin onlarla fazlaca ilgilenmeleri gelirken,
Islamiyet’in gelisinden sonra ise Kur’an-1 Kerim yegane sebep idi.

Arap Edebiyatcilar arasinda kendi dilinin liigatini hazirlamakla &viinmek, o
dilin seviyeli lehgesi iizerinde titizlik gdsteren bir sembol haline gelmisti. Oyle ki,
Hz. Peygamber (s.a.v) de, su hadisinde Kendisinin Kureyste dogmus, Sa‘d Ogullar1
icinde biiylimiis ve Araplarin en fasihi olmakla viiniirdii: bec o b ¢ a8 e Ul
AN JOK e sl i

Arapga’nin baslica su iki lehgeye ayrildigim goriiriiz *':

a) Yarimadanin kuzeyine yerlesenlerin lehgesi,

b) Yarimadanin giineyine yerlesenlerin lehgesi.

36 Ahmed Abdulgafir ‘Attar, Mukaddemetu '5-sthah, 11 Basim, Beyrut 1979, 27.
7 Celebi, Kutrub..., 3.

315



Ik Filolojik Calismalar Déneminde Kur’dn-1 Kerim'in Avapca’ya Kazandirdiklar

Arapga’mn ilk gramer kaidelerini (Nahv) tesbit eden dil alimlerince Islim’in
dogusu sirasinda, dilleri fasih kabul edilen lehgeler, Hicaz ve Necd’in dogusunda
yasayan kabilelerle, bunlara komgu olanlarin lehgeleri idi. Fakat Kureys ile
Temim’e bagli kabilelerin lehgeleri arasinda farklar vardi. Dolayisiyla “Klasik

Arap Dili” bazan bir grubun, bazan da digerinin husisiyetlerini tasimaktayd:. ™

Ancak tekrar belirtelim ki, lehceler arasindaki farklar birer konusma hatasi,
birer kelime yanlisi sayilmiyordu. Denebilir ki, etrafiyla belirli iligkileri digina
¢tkmayan ve cografya bakimindan kapali bir sisteme sahip Arabistan’da, 6zellikle
bedevi hayatindaki Arapga, bozucu dis tesirlerden uzak kaldigi i¢in yazili gramer
kaidelerine (filoloji) pek ihtiyag duymuyor ve kendi kendine yeterli bir halde,
konusanlar1 arasinda yasayip gidiyordu.

II. ARAP FILOLOJiSiNIN GEREKCELERI VE KUR’AN iLE
ILISKILERi
A. Arap¢a’da Lahnlarin Ortaya Cikisi ve Ornekleri :

11313

Yukarida Arapga’nmin kendine has 6zellikleri arasinda “i‘rap: &= ¥ dzelligi
ilk sirada belirtilmisti. Modern diinyada, zamanimizda yasayan o kadar dil arasinda
su tclinden bagka i‘rapli dil yoktur: Arapca, bundan dogan Habesce ve bir de
Almanca. Goriiniise gore i‘rap, eski medeniyetin Ozelliklerindendir. Ciinkii o
medeniyetlerin dillerinin ¢ogu i‘rapliydi. Babilce, Asurca, Arapga, Yunanca,
Latince ve Sanskritge de boyledir. Farklt koklerden gelen diger diller i‘rap
ozelliginden uzakti. Aymi sekilde Avrupa’da Latince’den, Hindistan ve Iranda
Sanskritce’den tiiremis diller i‘rapsizdir. Yine Babilce’den tiireyen Siiryanca ve

Keldanca’da da i‘raptan bir sey kalmamuistir.
“I‘rap bir dilin tabii akisina birakilirsa, yani ifdidede serbestlik halinde kalirsa
sanki uzun miiddet yasamiyor; ancak badiye vb. sert ve kavi yerlerde yasiyabiliyor.

Bu arada bir dilin konusanlari kendi dillerini kéidelere baglamak isterlerse -

3 Cetin, a.g.e, 136.
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Araplarin ve Almanlarin yaptiklar1 gibi- o dil, i‘raph kalabiliyor, ama Arapga,
halkin dilinde kendi seyrine birakilirsa i‘rap terkediliyor.”*

Arapga’da filolojik ¢aligmanin sebeplerinin basinda, i‘rap 6zelliginden dolay1
yapilan hatalarin ¢ogalmasi gelmektedir. i‘rap hatalarma genel anlamda “lahn:
oAl deniliyordu. Tarihi seyri iginde “lahn”1n manalarindan sunlar1 zikredebiliriz :

1. Islamiyetten Gnce lahn, ** Jll Al 3 2% 530 * ayetinde oldugu gibi bir
sOzlin manasim ifade ediyordu.

2. Su hadis-i serifte lahn, fetinet ve zekd anlamindadir : Iki kisi ortaya konan
miras1 boliismede anlasamayinca Hz. Peygamber’in haberi olmus ve onlara, * Jals
(e T A Ul sl (5 o A0 ¢ (i o iy G 0 0
“buyurmustur. *'

3. Su hadiste nagme veya liigat anlamimdadir:* “c=ll o s5b O3 ) 55 307

4. Daha 6nce yer verdigimiz, “Kureys’te dogup Sa‘d Ogullar1 i¢inde biiylidiim;
hatali konusma bende neden olsun ki ?! ” hadisi ile, Hz. ‘Omer’in “ e fsul &1
K, soziinde lahm “telaffuz hatasr” anlaminda goriiyoruz.

5. Ebw’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688)nin, ** Al ja& Ve call &Y ) »
soziinde de “climle hatas1” manasinda kullanildigina sahit oluyoruz. Anlasiliyor ki

bu anlami, digerlerinden daha meshur ve yaygindir.

¥ Corci Zeydan, a.g.e., I, ss. 42-43.

“ Muhammed, 47/30. Meéli : “Andolsun ki sen, onlar1 konustuklar1 s6ziin manasindan (tslap ve
gelisinden) tanirsin.”

4 el-Kali, Ebi ‘Alj Ismj‘il b. el-Kasim, el-Bagdadi, el-Emali, Darul-kiitiibi’l-‘llmiyye, Beyrut
bty., I, 5; Celebi, Kutrub, 4; Anlam : “Belki biriniz delilini digerinizden daha iyi ileri siirer.
Boyle bir durumda kimin lehine kardesinin hakkindan birsey hilkkmetmigsem, ona atesten bir
parg¢a kesmigindir.”

* fsma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh (Tacu’l-luga ve sihahu’l-‘arabiyye, Tahk. Ahmed
Abdulgafur ‘Attar, Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, II. Basim, Beyrut 1979. “c~1 ” maddesi, Anlamu :
Kur’an’1 Araplarin liigat ( ya da nagme)leriyle okuyunuz.”

“ Ebu’l-Feth O8man Ibnu Cinni, el-Hasdis, nesr. Muhammed ‘Ali en-Neccar, Beyrut 1952, III,
246; Celebi, Kutrub.., 4; Anlami: “Konusmadaki hataniz, ok atmadaki basarisizliginizdan da
koti!”
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Arap filologlarin ¢oguna gore hatali konusmalar, Cahiliye Devrinde ve
Islamiyet’in ilk zamanlarinda yoktu. Hatali konusmalar, Islam ile miiserref olan
Acemlerin yani Arap olmayanlarin, Araplarm arasina karigip Islamiyet sayesinde
tek viicut haline gelmelerinden dogan samimi kaynasmanin bir sonucudur. Hz. Alj,
“Beyaz 1rktan yabancilarn (0s»aY) Araplara karismasi ile Arapga’nin
bozulacagindan endiselendim” dedigi rivayet edilir.®® Demek ki, Arapga’daki dil
calismalarmin sebeplerinin  basinda, yabanci unsurlarin Islim’t kabul edip
Araplarla bir arada yasamalar1 ve de Arapga’nin tabii gelisimi sonucu ortaya ¢ikan
lahnlardir.*

Hatali konusmalarin kesin olarak hangi tarihte ortaya ¢ikmaya bagladigim
tesbit etmek miimkiin degilse de, tahmine dayanarak bir zaman belirlemek
miimkiindiir. Tabi ki bu zaman, Islaim’in gelisinden sonraki bir zamana
rastlayacaktir. Islam alemindeki dil galismalarina 151k tutan olaylar, rivayetlere
gdre, Hz. Ali (r.a.) zamanina rastlar. islam’in ortaya ¢ikisindan sonra bir cok Arap
kabileleri miislimanligi kabul etmisler, daha sonra da Acemlerden Islam’i
benimseyenler olmustu. Ancak bu samimi kaynagmanin dil lizerinde hi¢ siiphe yok
ki, ¢ok biiyiik tesirleri olmustu. Bunlarin basinda da yer yer hatali konugmalarin

ortaya ¢ikmasi gelir.”’

“Baz1 ilim adamlarinin hatali konusmalar1 Islaimiyet oncesi devirlere tesmil
etmek istediklerini goérmekteyiz. Bize gore bu yanlistir ve hatali konugmalarin

bilinen baslangi¢ devresi Islim’in gelisinden sonradir. Cahiliye Devri ile yakindan

* Ebt Bekr Muhammed b. el-Késim b. Bessar en-Nahvi, Fahu’l-vakf ve’l-ibtida’ fi kitabi llahi
‘azze ve celle, tahk. Muhyiddin ‘Abdurrahman Ramazan, MecmAe‘ul-Luga el-‘Arabiyye,
Dimesk 1971, 32; Ebt Said Hasen b. Abdillah es-Strafi, Ahbaru n-nahviyyine l-basriyyin, nesr.
F. Krenkow, Paris 1936,14; Celebi, Kutrub.., 4; Anlami: “Ben konusmadaki hatada, bozulmus
etteki koku gibi bir tiksindiricilik hissediyorum.”

* Ebu’l-Berakat Kemaluddin ‘Abdurrahman Ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-elibba’ fi tabakati’l-
iideba’, tahk. Muhammed Ebu’1-Fazl Ibrahjm, Daru’n-nehza, Kahire bty. 8.

“ jslam Ansiklopedisi, IX, 36.

7 Kiigiikkalay, a.g.e., 50, 137.
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ilgili bulunan “Mu‘allekat-1 Seb‘a”y1 inkar etmek gibi bir mahiyet tasiyan bu fikir,

ciliz bir tahminden ileri gidememistir.”**

B. Vikj Lahnlardan Baz Ornekler :

Arapga’daki climle kurulugsu hatalarmt konusmada, yazida ve (Kur’an)

okumada olmak iizere ii¢ boliimde misallendirmek dogru olacaktir :

a) Konusmada ilk lahn Hz. Peygamber zamaninda goriildii. O, sahabileriyle
birlikte iken, yanlarina gelen bir heyetin bagkani, heyeti temsilen konusmaya baslar
ve hata yapar. Bunu iizerine Hz. Peygamber iiziilir ve oradaki heyete,
“Kardesinize dogruyu gosteriniz, konusurken hata yapti: Jea 3 43 L&l a80)0 »
buyurur.”’

b) Hz. Omer (r.a.) kendi hilafeti zamaninda ok atma talimi yapan bir gruba
rastlar. Hedefi vuramadiklarim belirtmek i¢in, “Ok atisimz ne kadar da kotii!” der.
Onlar da cevap olarak, “Ogrenmeye ¢alisan kisileriz.” demek igin,  Calaie 2768 (55
derler. Hz. Omer, “0s<kis” yerine, hata ederek “0mbis ” demesine kizarak,
“Konusmadaki hatamz ok atmadaki vuramayisimzdan da betermis!: e Fsul 2885
2 der.

¢) Lahnlar 6zellikle Irak, Hicaz ve Sam’da daha ¢ok yayilmisti. Cilinkii Arap
olmayanlar Araplarla en ¢ok bu bolgelerde karigmuglardi. Irak’ta goriilen ilk lahn
ezanda, « 3all [k (2) -~ 7 seklindedir. Colde ise ilk lahni, “Bu bastonumdur
(gbacs o) Jlac 1 7 geklinde, meshur Arap edibi el-Cahiz (6.255/869)

duymustur.

* Celebi, Kutrub..., 4.

* Miislim b. el-Haccac en-Nisabari, Sahihu Miislim, Tahk.: Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, L
Basim, Misir 1955, Kitabu’l-libds, 2; Ayrica, “Aya &ll (90l (o)l 8 J5750 @A) 5 ¢ Sasirdign
yerde bir adamu irsad etmen sana sadaka olur.” hadisi de konuyla ilgilidir. Bkz. Muhammed b.
“Isa et-TIRMIZI, Siinenu t-Tirmizj, Daru ihyai t-Tiirdsi’l- ‘arabj, Beyriit bty, Kitabu’l-birr, 36
(IV. 339).

0 Dogru ifadeler parantez iginde verilmistir.
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d) Fasih konusan Arap ailelerde bile lahn goriilmiistiir. Bunlardan Ebu’l-Esved
ed-Diieli’nin evinde vukii bulan lahm, es-Sirafi (6. 368/979) soyle anlatir: > “Bir
giin Ebu’l-Esved ile kiz1 arasinda su konusma gecer :

ST LIl Al (Rl O 8 (L) T Gy pLd T Gl i
ol e 3 M L T o A0y 08

e) Hz. Ali zamaninda Basra valisi olan Ziyad b. Ebihi’ye bir miras davasi

getirilir. Davaci lahn yaparak su ifadelerle konusur : 0 .(0s) U st &35 (Uil UL 38
ARG (Gl GG O Sl Ly (B Wl 2 Sl (UGh G 5

f) Yasuf Halid e$-Siméi anlatiyor: “Ibnu’l-Mukaffa‘ (6.143/760), ‘Ensesinden
kesilen bir tavuk igin ne dersin?: & {e Lingd 433 8 U488 W sorusundaki yanlis
ifadeye, ¢ Wl (1 deyiver de kurtul!” diyerek ¢ikigmugtir.”

g) Arapga’yt ikinci bir dil olarak &grenenlerin ne dedikleri lahn yiiziinden
bazan anlagilmiyordu. Mesela iran’li bir koyun tiiccary, © & WS & 5 3l 8 WIS
L0 b W& 5 bl ” derken sunu demek istemisti: O st IRy O YL B,
Lea s o Wkt (a8 (LA ol L)

h) Konusmadaki i‘rap hatalar1 yaninda, manada da su tiirden hatalar
goriiliiyordu : Halef b. Ahmer (5. 180/796) bir bedeviye, “Sana sakin vezninde bir
beyit okuyacagim: USLs &y el & » deyince, bedevi “beyt”i yanls anlamis ve
“Sen 0 evi kendi basina yik! : 4&lé Gl SLle » demistir.”

i) Sa‘d isminde bir iranlimn lahm ise soyledir: Bir giin atim yedege almus,

Ebu’l-Esved’in yanindan gegerken, kendisine atina ni¢in binmedigi sorulmus. O

51 es-Strafi, a.g.e., 14; el-Kiffi, Inbahu r-ruvat, 1, 16; Celebi, Kutrub..., 5.

2 Anlami: Kizi sordu: “Babacigim, semamn en giizel seyi nedir?” Babasi: “Camm kizim,
yildizlandir.” Kizi: “Dogrusu ben, ‘Oranmn nesi giizel?” demek istemedim; sadece giizelligine
hayran kaldim.” deyince Babas: : ‘Oyleyse “Gokyiizii ne kadar giizel!” desene!”

33 Anlami: “Babanuz 6ldii, ardinda ogullar birakti. Babamuz 6liince kardesimiz babamizin malina
gercekten kondu ve onu tiiketti.”

3% Anlami: “Ortaklarimiz Ehvaz ve Medéin’dedir. Bize bu hayvanlari génderiyorlar, biz de onlar:
nasil gelmigse dylece satiyoruz.”

55 Celebi, Kutrub..., 6.

320



Dr. Bilal Temiz

da, “( L) i Jlas ) ” deyince orada bulunanlarin bir kismu ona giilmiisler.
Clinkii “Atim topal.” diyecegi yerde, “Atim egridir.” demis. Ebu’l-Esved ise sunu
soyler: “Bu yabancilar islam’1 benimsediler ve bizlere kardes oldular. Onlara
(Arapga’y1 diizgiin) konusmay1 dgretsek ya!..””

Iste bu bozuk Arapca, Araplarin kendilerini de etkilemeye baslamist1 ki,

nahvin dogusuna en biiyiik sebep bu husustur.

Yazidaki ilk lahn ise Hz. Omer Devrinde Kife Valisi Ebii Miisa el-Es‘ari’nin
(6.44/664) katibinde goriilmiistiir. Adi gegen viliden Hz. Omer’e gelen bir
mektupta, “ ... G5V sush () A e ” yazilmigt. Bunun iizerine “ O ” harfii
cerrinin amelini (sonraki isme etkisini) bilmeyen katibin cezalandirilmasini ve

isinden de azledilmesini emretti.”’

C. Lahn Sayilmayan Baz1 Hatalar :

Yapilan hatalar konusunda ender rastlanan bazi farkli kullanimlar1 gergekten

hatali kelime veya terkiplerle karistirmamak lazimdir; bunlar lahn sayilmaz.

33 2

Mesela, muzari bir fiili nasbeden “ & ” edatina, su beyitteki gibi, bazen bu

gorevinin yaptirilmadigr ve hatta cezm ettirildigi goriilmektedir :
e Pl Y S e o LSS el e s f 7
Yine “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin .. delxlll a3 ol a1 ol

b3

ayetinde™ fiilin, “ & o ” seklinde merfl, yani son harfinin 6treli okunmasi

muteber bir okuyus tiirii (vecih) sayilmaktadir.®
Bir rivayete gore imam ‘Azam Ebi Hanife bir soruya verdigi cevapta, « 43 sl

(58 UL 4 A7 ifadesind kullanmustir, “&l ” kelimesinin “alti isim”den biri oldugu

56 Celebi, Kutrub..., 8.
57 el-Enbari, a.g.e., 25; Celebi, Kutrub..., 6.

%% Kiigiikkalay, a.g.e., 149 vd. Anlami : Esma’ya benden selim soyleyip (benim yerime) israr
etmeni ama kimseye hissettirmemeni (isterim).

* el-Bakara, 2/233.
60 Ebu’l-fail Mahmid el-Aldisi, Rihu’l-Me anj fi tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azjm ve’s-seb i’l-meSani,
Daru ihyai tiirasi’l-‘arabi, Beyrut bty., XIIL,197; Kiigiikkalay, a.g.e., 149 vd.
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ve cer halinde “ U ” seklinde kullanilmas: bir hata degildir. Ciinkii bu kelimeyi, iig

i‘rap halinde de elif ile kullanan lehgeler vardir.®'

D. Lahnlardan Duyuslan Endise ve Araplarin Dillerine Ozen
Gostermeleri:

S6z konusu lahnlarin ¢ogaldigim géren Araplar, bundan ciddi sekilde endise
duydular. Kendi dillerine 6nem vermeleri, yeni miisliman olanlara Arap¢a’y1
ogretme imkani temin etmeleri ve dzellikle de Kur’an-1 Kerim’in dogru okunusunu
saglama alma gayreti, onlar1 filoloji konusunda harekete sevkeden sebepler olarak
sayabiliriz.

Bu 6zen Cahiliye Devrinde baslar, Islam’n gelmesiyle artar. Ciinkii Arapga,
Kur’an’m yani yeni dinin sddik ve emin Peygamberi’nin dili haline gelmisti. Artik
Arapca olmayan cesitli kelimeler Arap beldelerinde duyulup yayiliyor, yanlis
ifadelere rastlaniyor ve Arapga bozulmaya yiiz tutuyordu. IslAmi fetihler sonucu
Arap olmayanlarin da topluma karigmasi, bu bozulmay: hizlandirdi. Sehirlerdeki
Arapca daha da bozuldu ve 6rnek alinamaz oldu. Dilciler fasih Arapga’y, dilleri
hata ve yabancilagmaktan uzak kalan asil Araplardan alabilmek i¢in badiyelere

gitmek zorunda kaldilar. Bu fedakarliklar sonucunda :

el-Halil b. Ahmed (6.170/786), Halefu’l-Ahmer (5.180/796),
Yiinus b. Habijb ez-Zaby (182/798),  el-Kisaj (5.189/804),

en-Nazr b. Sumeyl (6.204/819), Ebii Zeyd el-Ensarj (6.215/830),
el-Esma‘j (6.215/830), Ibn Dureyd (6.321/933),

el-Ezheri (6.370/980-81) ve el-Cevheri (6.395/1005) gibi biyiik
liigat alimlerini ve baska ugrasanlar1 goriiyoruz. Bu 6nderler ve digerleri Arapga’y1
giivenilir kaynaklardan almak i¢in su yonlerde gayret sarfettiler :

Cesitli yorelerin Arap sakinleriyle goriisiiyor ve bunlardan duyduklari fasih
kelamlar1 hakkiyla degerlendiriyorlardi. Nahiv ve liigat ilmine dair az kullanilan

8! Kiigiikkalay, a.g.e., 152.
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bir deyime veya nefis bir ibareye rastladiklarinda g¢ok sevinirlerdi. Ayrica
bedevilerden ¢ogu, gesitli ihtiyaglerin Arap sakinleriyle goriisiiyor ve bunlardan
duyduklar1 fasih kelamlar1 hakkiyla degerlendiriyorlardi. Nahiv ve liigat ilmine
dair az kullamlan bir deyime veya nefis bir ibareye ratladiklarinda sevinirledi.
Ayrica bedevilerden c¢ogu, cesitli ihtiyag Keski insanlar bunu bagkalarina
duyururken bozmasalar...” dedi. Bu deyim “! waall (ill) (il G ” manasinda ender

kullanilan bir teacciip fiili ciimlesiydi.®

Basra ve Kife Ekollerinin alimleri, sz konusu “fasth malzeme toplama”
konusunda sanki birbirleriyle yarisiyorlardi. el-Kisai’nin, ezberledikleri disinda,
yazdiklar1 i¢in 15 sise miirekkep harcamlstl.63 Ayrica, Ebt ‘Amr b. el-E‘la’nin
Araplardan topladigi edebi malzemeyle evinin bir odasi tamamen doldurdugu

. . 64
sOylenir.

Filolojik ¢aligmalarin basladigi devirde Nahvin ilk planda 6gretilmesi gereken
mevzilarin1 veciz bir sekilde 6zetleyen mukaddemeler veya muhtasar kitapgiklar
yazilmigtir. Gramer 0grenmeye yeni baslayanlari biktirmadan, onlarin kolaylikla
kavrayip Ogrenebilecekleri kaideler manziimesi sunmak, dil 6gretiminde en iyi
metodu uygulama gayesidir, denebilir. Mesela, adi gegen el-Halefu’l-Ahmer biitiin
Arap filologlarin, miibtedilerin muhta¢ oldugu ve kavramalari kolay gelecek
muhtasar gramer eserleri yerine, detaylara bogulan bir metod uyguladiklarimi
gordiigiinii ifade eder. Bundan dolay1 kendisinin, Nahvin esaslarini kapsayan ve
yeni baglayanlart uzun serhlerden kurtaran bir kitap yazmayi diislindiigiinii ve

sonucta Nahvin 6zeti seklinde « 42381 adli eserini yazdigim belirtir.”

Ik donemlerde lahn yapanlar toplum iginde gdzden diisiiyor, kendilerine dnem

verilmez hale geliyorlardi. Bu durum dilin bozulmasina karsi durmayi tesvik, nahvi

62 Corci Zeydan, a.g.e., 1. 103.
8 Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar, a.g.e.,, I, 278.

64 Ibnu’I-Enbéri, Nuzhe, 69; Mehmet Resit Ozbalik¢i, Arap Gramerinde Kur'an ve Hadisle
Istishdd, 1zmir 2001, 16.

% Muharrem Celebi, “Muhtasar Nahiv Kitaplarma Bir Bakis”, D.E.U. lldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
[zmir 1989, V, 1, 4.
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tesbit ve tasnif etme sebeplerinden biriydi. Dillerine son derece 6nem veren
Araplarin, onun bozulmasini dnlemek i¢in gayret gostermeleri de tabii idi. Ayrica
Arap diislincesinin gelismesini ve zinni faaliyetlerinin artarak giliclenmesini de
hesaba katmak gerekir. Ama diger taraftan miista‘rabe (sonradan Araplagmis)
Araplar bu kaidelere daha ¢ok ihtiyag duyuyorlardi. Araplar kendi dillerini
inceleme ve arastirmaya digerleri kadar liizum gormediklerinden dolayi, bu is ile
daha ¢ok “mevali” denilenler® mesgul olmuslardir. Meshur sahabi es-Sa‘bi bir giin
mevaliden bir grubun Arapga dgrendiklerini goriir ve onlara, “Araplarin dilini islah

S . 67
edin, ¢iinkii onu sizler bozmustunuz.” der.

Araplar bile anadillerindeki her kelimenin anlamini bilemiyorlardi. Ashab’a
gore, anlamu bilinmeyen bir ¢ok kelimeyi Hz. Peygamber (s.a.v) konusuyordu.
Ama bununla beraber aralarinda ‘Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib ve Abdullah
b. ‘Abbas (r. a) gibi Arap¢a’nin inceliklerine vakif ve bu konuda séz sahibi
kimseler de vardi. Nitekim Hz. Ali bir giin Hz. Peygamber’e, “Ey Allah’in Resflii!
Biz bir babanin ogullariyiz. Ama seni, bazi anlayamadigimiz kelimeleri Araplarla

konusurken goriiyoruz.” demisti.®®

Kur’an tefsirleri ve hadislerin garip kelimelerinin izahi, Hz. Peygamber ve Ilk
Dort Halife Devrinde modern Ligatlerin tertip ve kapasitesinde olmasa da bir

“mu‘cem”in varliginm gosterir.

Emeviler Devrinde Arapga’nin gegirdigi safhalar daha ¢etin ve genis
Olgiidedir. Bazt Emevi Halifeleri bu konuda ¢ok hassas davraniyor ve Arapca’ya
sirayet edebilecek seyleri 6nlemeye gayret ediyorlerdi. Nahvin iste bu tiir gayret ve

¢abalarin bir eseri olarak dogmus oldugunu kabul etmemiz gerekiyor.

8 Arap asilli olmayip, genellikle savas esiri veya kolelik sebebiyle Araplara karisan ve soyca
azinlikta kalan miislimanlara mevall (tekili “dost, azath” anlaminda mevla) deniyordu.
Emeviler ve sonraki yillarada sayilari epeyce artmis, hatta idareye karsi problem olmaya
baslamislardi. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii,
Devlet Kitaplari, Istanbul 1971, “mevdli” madd.

57 Ebii ‘O8man ‘Amr b. Bahr, el-Beyan ve 't-tebyin, Tahk.: el-Muhamij Fevzj ‘Atvi, Beyrut 1968, I,
246.

68 Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attar, a.g.e., 27, 28.
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E. ilk Filolojik Hareketler ve Onciileri :

Araplarda Islamiyet’in geldigi zamana kadar terim anlamyla bir “mu‘cem”
yapilmis degildi. Ancak o zamandan sonra bazi yeni kelimeleri ve terim manalarin

sOzlii olarak sorma geregi duymuslardi.
Baslangigta filolojik hareketler su ii¢ unsur etrafinda toplanmist: :

1. 1lk filoloji hareketleri Kur’an-1 Kerim’i ve hadis-i serifleri dogru okutmak
icin kullanilan basit ve iptidai bazi kidelerin vaz’1 seklinde ortaya ¢ikmugtir. Diger
bir ifadeyle, Islamiyet’in dogusundan sonra yayillmaya baslayan hatal
konusmalarin 6niine gegmek icin “dar sahali bir bilgi derlemesi” seklinde de
goriilebilir.

2. Daha sonra Arap Diline yabanci kelime ve terkiplerin akin etmesi nedeniyle
mu‘cemlere ihtiya¢ hasil olmustur. Ayrica Arap Dilinden bazi miifredatin

kaybolacag endisesi de mu‘cemler igin ikinci bir sebep olarak miitdlaa edilebilir.

3. Yukanidaki iki gayeye cevap vermekle birlikte, Kur’an’m kelimelerini
aciklamaya yonelik hazirlanan ilk tefsir ve edebiyat kitaplari da zikredilmeye deger
niteliktedir.

Filoloji hareketlerine ilk ve en kuvvetli sebep, Kur’an-1 Kerim’i anlama arzusu
idi. Filolojik ¢aligmalarin toplandigr Nahiv, ¢ogu alim tarafindan Kur’an ile ilgili
olarak tanimlanmstir. Mesela Ibn Babsaz, Nahvi soyle tanimlar: “Allah’m —O’nu
tenzih ederim- kitabindan ve fasih kelamdan kiyas ve istikra (tlime varim) yoluyla
¢ikarilan bir ilimdir. Bundan maksat, s6ziin dogrusu ile yanlisimi ayirt ederek

Allah’1n (c.c.) kelimmin méanalarim ve pratik faydalarim anlamaktir.” %

Ik filologlar bu giye igin eski siirlere de miircaat eder, Arapga’ya dair cok
seyler 6grenmeye gayret gosterirlerdi. Siirlerden aldiklar1 bu bilgilerin, Kur’an-1

A~ _ . . 70
Kerim’i anlama yolunda kendilerine yardimc1 olmasin isterlerdi.

6 Celebi, “Muhtasar Nahiv Kitaplarina Bir Bakis”, 7 (Ibn Babsaz, el-Mukaddime, nesr. Husam
Sa‘id en-Na‘imj, Bagdat 1970, 124’ten nakleder.).

™ {bn Faris, es-Sakibi.., 467.
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Kisacasi filolojik ¢aligmalar, Kur’an-1 Kerim’in kitap haline getirilmesi ve
yazilmasiyla baslamis ve bu arada gramer, kirdat ilmine baglh olarak dogmustur.
Nitekim gramere siki sikiya bagl ilk ¢aligma, Ebu’l-Esved (6. 69/688) tarafindan
Kur’an ayetlerindeki kelimelerin sonlarma i‘rap harekelerinin nokta seklinde

konmasiyla baslamustir.”"

Nahvin kurucusu hakkinda ¢okga ihtilaf vardir. Bu konuda Ebu’l-Esved ed-
Dueli”?, Nasr b. ‘Asim (6. 89/708), Abdurrahman b. Hiirmiiz”® gibi isimler geger.
Nahvin kurulmasini emredenlerin adlar1 olarak da ‘Omer b. el-Hattab (6. 23/644),
‘Ali b. Ebu Talib (6. 40/660) ve Ziyad b. Ebihi (6. 53/ 673)’nin isimleri gecer. Bu
konudaki anlagmazlik ve tartigmalarin sonucunda, nahvi ilk ortaya koyan kiginin
Ebu’l-Esved oldugu anlasilmaktadir. Onu bu ise sevkeden kisiler ise ¢esitli

rivayetler ile anlatilmaktadir ki, bazilart sunlardir :

a) Ebu’l-Esved sdyle anlatiyor: “Hz. Ali’nin Irak’ta oldugu siralarda yanina
girdim; basini Oniine egmis halde gordiim. ‘Ne diisiiniiyorsunuz ey Mii’minlerin
emiri?’ dedim. ‘Beldenizde lahn duydum. Bunun i¢in Arapg¢a’nin ana hatlarimi
ihtiva eden bir kitap ortaya koymak istedim.” dedi. Ben de, ‘Bunu yaparsaniz, bu
dili aramizda yasatmig olursunuz!” (ya da ‘Bizi diriltmis ve bu dili aramizda baki

kilmis olursunuz’) dedim.” ™

Bir ka¢ giin sonra, huzuruna giren Ebu’l-Esved’in Online Hz. Ali, i¢inde
Arapga’nin keldm yani ciimle bilgisi kurallarim ihtiva eden bir kagit koyar ve ‘Iste
bu sekilde devam et.” anlanunda ( =) demek siretiyle ilk tesvikte bulunur. Ebu’l-
Esved aldig1 bu talimat ile tesbit ettigi esaslar1 ona sunarken, bir defasinda Hz. Ali

LT

kendisine, “ () ve kardeslerine” “ oS! yi de ilave etmesini hatirlatir.

" Cetin, a, g e, 150 vd.

7 es-Sirafi, a.g..e, 13; Ozbalikey, a.g.e., 18.

7 [bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 39; ibnu’l-Enbari, a.g.e., 10; Ozbaliket, a.g.e., 18.
7 el-Kift1, Inbahu r-Ruvat, 1, 4 vd.

326



Dr. Bilal Temiz

Ebu’l-Esved’e derledigi Nahiv kaideleri kastedilerek, “Bu kadar ilmi nereden
aldn?” diye sorulmasi, onun da “Anahtarlarim Hz. Ali’den aldim.” cevabin

vermesi, bu goriisii destekler.

b) Bir bagka rivdyete dayanarak Hz. Ali’nin bizzat “ilk ortaya koyan”
oldugunu ileri siirenler, bir bedevinin “0 LY ) A& ¥ » ayetindeki’® sonunu

“0klAl” okudugunu goriince Nahvi ortaya koydugunu ileri sirerler. ”’

¢) Diger bir rivayete gére de Nahvin vaz‘im emreden Hz. Omer (r.a.)’dir. Bu
rivyete gore Tevbe Siiresi’nin 3. Ayetinin bir bedeviye, “ (S 8 (o s Al G
(Al adsus ” seklinde yanhis Ogretilmesi iizerine, “Dil alimlerinden
bagkasimin Kur’an 6gretmemesini Ebu’l-Esved’in de Nahiv ilmini vaz® etmesini

emretmistir.

d) Hz. Omer’in gordiigii ya da duydugu lahm aninda diizetmedeki titizligine
bir diger 6rnek: Bir giin “...ies () o 43830 dyetini okudugunu duyar duymaz
ona, “Bunu sana kim okuttu?” diye sorar. “Ibn Mes‘ud okuttu.” cevabu iizerine,
okuyusunu “ies ... diye diizelttikten sonra Tbn Mes‘0id’a, “Selam sana. Demek
istedigim siiphesiz ki Allah, Kur’an’1 indirmis ve onu Kureys’ten bu ¢evrenin
diliyle apacgik bir Arapga kilmistir. Bu mektubum sana gelir gelmez insanlara
(Kur’an’1) Kureys liigatiyle okut, Hiizeyl ligatiyle degil.” diye yazar.”

¢) Bagka bir rivayette ise, Ebu’l-Esved’i Arap¢a’nin esaslarini tesbite sevkeden

zat, Ziyad b. Ebijhi’dir. Basra valisi iken Ziydd’a bir adam gelir, babasinin

%3 4

6ldiigiinii, arkasinda ¢ocuklar biraktigim ifade etmek igin, Ui &5 (G ) UL 358
(0) 7 der. Bu bozuk konusmay: isiten Ziyad, ona dogrusunu sdyler; Ebu’l-
Esved’e de Nahiv ilminin esaslarim vaz etmesini emreder.” Ya da Ziyad, Ebu’l-

Esved yanindayken ona, “Ey Ebe’l-Esved! Bu pembe tenliler (05 <aY) cogald: ve

 ibnu’l-Enbérd, a.g.e., 8, 11; Ozbalike, a.g.e., 19.

76 el-Hakka, 69/37. Meli : “O (kanli koyu irin)i ancak (bile bile) hata isleyenler yer!”
7 el-Kafi, a.g.e., 1, 15; Ozbaliket, a.g.e., 18.

" el-Enbari, a.g.e.,13.

" el-Enbari, a.g.e., 40, 43.
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Araplarin dilini bozdular. Insanlarin, kelamlarim diizeltecegi ve Allah’in Kitabim
i‘rab edecegi bir sey vaz ‘etsen... lahn duydugundan bahsederek, bunun
yayilmasini 6nlemek icin bir rehber hazirlamasini emreder. Fakat o, nedense bunu
kabul etmeyip Vali Ziyad’dan affini ister. Daha sonra bir kisinin Tevbe Stiresi’nin
ti¢iincii ayetini yanls okudugunu duyunca, kabul etmedigi emri yerine getirmeye

karar verir ve Kur’an’1 da harekeler.

Yine bir rivayete gore, Ebu’l-Esved’in Nahve dair yazmak istedigi esere li
Ziyad’dan affim ister. Daha sonra bir kisinin Tevbe Stresi’nin {igiincii ayetini
yanlis okudugunu duyunca, kabul etmedigi emri yerine getirmeye karar verir ve
Kur’an’1 da harekeler. Yine bir rivayete gore, Ebu’l-Esved’in Nahve dair yazmak
istedigi esere onu teacciib fiili konusudur.®' Ebu’l-Esved’in kizimn ¢ ! L)l Jaal G
” deyimini yanlig sOylemesi iizerine Nahiv ilmini vaz* ettigi de rivayet edilir. Ama
bunun, Nahvin vaz‘ina tek bagma sebep olmasi dogru olmaz, deyim yerindeyse,

“bardag tagiran son damla” olmas1 miimkiindiir.

Biitiin bu rivayetlerden anlasilan sudur : Nahvin vaz‘im emreden farkli kisiler
ise de, bu ilmi Ebu’l-Esved’in ortaya koydugu ve esaslarin1 da Hz. Ali’den aldig:
bir ger¢cek olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Nahvi ilk vaz‘ edenin Hz. Ali

oldugunu kabul edenler de az degildir.*

Arapca’nin ilk filologlar1 arasinda ibn Abbas’a (6. 68/687-88) ve buna bagl

olarak, filolojinin siirle ilgisine de burada yer vermek gerekir :

Ik filoloji hareketlerinde dini gayenin hakim oldugu diisiiniiliir ve bu gaye
icinde tefsire de yer verilirse, siirle istishddin yani Nahiv kurallarina siirlerden
ornek getirmenin filolojik hareketler arasinda ¢ok Onemli bir yer isgal ettigi
goriiliir. Siirle istishad Kur’an’daki garip kelimeleri agiklamak i¢in baglamustir.

Mesela Ibn Abbas, hem epeyce siir okumus, hem de ayetlerdeki bazi garip

% Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, Sebebu Vaz't ‘llmi”’l -‘Arabiyye, Tahk.: Mervan el-
‘Atryye, 1. Basim, Daru’l-Hicra, Dimegsk 1988, 29-31.

81 Ebu’l-Ferec Isfehani, el-Eganj, Tahk.: Semir Cabir, Darii’l-Fikir, Il. Basim, Beyrut Bty., XII,
349,

8 Ozbalikel, a.g.e., 20.
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kelimeleri agiklamak icin siirlerden deliller getirmistir. Liigat ve gramer sahalarina
ait ilk bilgileri, Arap filolojisini Kur’an aragtirmalarina bagl olarak baslatan ibn
Abbas’a bor¢luyuz. Kur’an’da yer verilen fakat giinlik hayatta nadir kullanilan
veya tefsire ait kelimelere dair, ancak tamamlanmamis olan c¢aligmasi, diger
lehgelerin klasik Arapca’ya yakinliklarmi tayine yardim edecek en mithim
kaynaklardan biridir.*

Ebii Nasr el-Farabj (6. 330/942)’nin “el-Elfaz ve’l-huriif” adh eserinden es-
Suytti (6. 905/1500)’nin naklettigine gore, Arap Dili’nin toparlanmasinda Kays,
Temim ve Esed Kabilelerinin lehgeleri esas alinmig; Huzeyl, Kinane ve Taif’lilerin
bir kismindan da alinmakla birlikte, diger kabilelerin sozleri kabul edilmemis, yine
sehirlerle ve yabancilarla miindsebetleri bulunan ¢6l halkindan kelime

84
almmamustir.

en-Nazr b. Sumeyl (6. 204/819-20)’in de uzun siire ¢olde kalip fasih konusan
Araplardan kelime topladig1 kabul edilmektedir. Onceleri notlar halinde kaydedilen
kelimeler, daha sonra halkin en ¢ok kullandigi seylerin ad ve vasiflarii igeren
kiicik mecmualar halinde toplanmig ve bunlar Arap dilinin ilk soézliikleri

olmustur.85

Ik zamanlarda biitiin ¢alismalar Nahiv c¢alismalar1 adi altinda toplanmust.
Birinci asrin sonlarma kadar devam eden bu durumdan sonra, araya Sarf ile ilgili
bazi hususlar girmeye bagladi ve o da zamanla miistakil bir ilim haline geldi.
Ancak Sarf’1 Nahiv’den tamamen ayirmak ve ayri miitala etmek miimkiin degildir.
Sarf’in pek ¢ok konular1 Nahv’in i¢inde zikredilir.

Ebu’l-Esved’in baglattigt Nahiv ¢aligmalari, onun talebeleri tarafindan
siirdiiriilmiistiir. {lk planda ondan ders alan Nasr b. ‘Aéim (6. 89/708), ‘Anbesetu’l-
fil (6. 100/18-19), Yahya b. Ya‘mer (6. 129/747) ve Ebu’l-Esved’in oglu ‘Ata b.

Ebi’l-Esved’i gorebiliyoruz. Bunlar ve akranlar1 arasinda hangisinin digerlerinden

8 Cetin, a.g.e, 135.
8 es-Suyiit, el-Miizhir..., 1,211 vd.
8 Ahmed Emin, Zuha I-Islam, Beyrut bty, I, 302; Ozbalike1, a.g.e., 16.
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istin oldugu veya oOnce geldigi hususu ihtilaflidir. Bu ihtilaflar birlikte
degerlendirilirse, adi1 gegen Ogrencilerin Nahve ne tiir hizmet ettikleri soyle

P 86
siralanabilir:

1. Ebu’l-Esved’in eserine kendisinden sonra Yahya b. Ya‘mer tarafin-dan
ilaveler yapilmistir. Onun bu isi Ebu’l-Esved’in oglu ‘Ata ile gerceklestirdigi de
rivayet edilir.

2. Ebuw’l-Esved’in Nahvine ikinci ilave Meymin b. Akran, ti¢linciisii de

‘Anbesetu’l-fil tarafindan yapilmistir.

3. Ebu’l-Esved’in talebeleri arasinda Nahve dair miistakil bir eseri Nasr b.

‘Astm’1n verdigi belirtilir.
F. Filolojik Hareketlerin Gelismesi :

Ebu’l-Esved’in talebelerinden sonra dil ¢alismalar1 daha da 6nem kazanip
ilerlemis, eldeki dokiimanlar maktiki esaslara gore degerlendirilerek Nahiv ilmi
genisletilmistir. Onceleri Basra’da, sonralar1 Kifede de gergeklestirilen Dil-
Edebiyat caligmalari, farkli prensipleri ve meseleleri kendilerine mahsus bir
goriisle inceleyisleri, dolayisiyla da ihtilaflart ve buna bagh miinakagalar olan iki
ekoliin dogmasina yol act1. Basralilar ile onlardan istifdde ederek yetisen Kife’liler
haréaretli bir yaris i¢indeydiler.

Basra Ekolii (mektebi) mensuplart aldiklar1 nakilleri, titizlikle sectikleri ve
fasih konusan bedevilerden duyduklar1 sekilde kabul etmisler, ancak gii¢ hallerde
kiyasa bagvurmuslard: ve dolayisiyla kiyaslart daha saglikli idi. Mesela, Abdullah
b. Ebi Ishak (6. 117/735) Nahv’i olgunlastirmus, kelime ve ciimleleri kiyaslayarak
kullanmay1 gelistirmistir. Boylece onunla, 6zellikle kiyas konusunda, ¢ok mithim

bir merhale agilmistir.

Ebu’l-Esved ve talebelerinden sonraki devrede Nahiv konulu ilk eserleri,
“aslal” ve « JL&Y1” adl eserleriyle Isd b. ‘Omer es-Sakafi vermis, gelisen ve

ilerleyen dil ¢aligmalarimi zirveye dogru tirmandirmus, onun talebesi el-Halil b.

8 Celebi, Kutrub ..., ss. 29-30.
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Ahmed (v.175/791) ise en miikemmel seklini kazandirnustir. Arapgamn ilk
kamisu sayilan “caall QES75 te’lif eden bu biiyiik alim ile, hem Liigat hem de Nahiv
caligmalari olgunlagmustir. Sonugta bize ulasan ilk Nahiv kitab1 “<USI”in sahibi ve
el-Halil’in talabesi Sibeveyh (6.180/796) sayesinde Arapc¢a’nin kaideleri diizgiin
bir sekilde tesbit edilmistir.*’

Sibeveyh aslinda Hadis ilmiyle mesgul olmaktaydi. Ancak hocas: Hammad b.
Seleme (6.167/783-84)’nin huzurunda bir hadisi yanlis okumus, hocasi da, “Hata
ettin Sibeveyh!” diye bagirinca ¢ok iizlilmiistii. Ondan sonra biitiin giiciiyle Nahiv
flmine ¢alismaya basladi. Hocast Hammad’1 bir derece terk eden Sibeveyh, o
zamanlar Nahiv’de sohret bulmus olan el-Halil ya da (Biiyiik) el-Ahfes’in
Ogrencisi olmus, daha sonralar1 kendisi de pek ¢ok tinliilere hocalik etmistir.88

Sibeveyh’in dogruyu savunma konusundaki titizligini “Zenburiyye” diye iin
kazanan su olay gosterir: Sibeveyh ile Kife ekoliinden el-Kisal (6.181/797)
arasinda bir tartigma gikar. el-Kisaj « o b 138 « 5 58750 (e 30l 881 0@l f phal sk »
ciimlesinin® son kismini, “®U) 5 138  olmasi gerektigini savunur. Sonugta hakli
oldugu halde hakarete ugramus, kederinden hastalanip iran’a diinmiisﬁir.90 Basra
Ekoliiniin bagkanligina kadar yiikselen Sibeveyh, biitiin Nahiv alimlerinin hocasi
olarak taninmaktadir. Bu sdhrete kavustugunun en biiyiik delili, telif ettigi &Gl

adli eseridir.

Ebu’l-Esved ile baslayan dil ¢alismalar1 Basra’da devam ederken Kuafe’de de
benzeri bir kareket goriilmemektedir. Nahiv ¢aligmalarimin 6nce Basra’da
baglamasinin ¢esitli sebepleri vardir. Bunlarin en 6nemlisi Basranin ticaret ve
kiiltiir merkezi olmasidir. Cesitli millet ve mezheplere mensup alim ve sahislarin
bulustugu yer olan Basra, gramer ¢aligmalarinin gelismesi i¢in miindsip bir yerdi.

Kufe’de ise ¢ok sayida sahabe ve tabiiler bulundugundan, yabanci etkilere ve

¥ Celebi, Kutrub ..., ss. 30-31.

8 Mehmet Cakur, Sibeveyh Ogretim Yontemi ve Bazi Koydugu Kurallar, izmir 1994, 13,15.

¥ Ciimlenin anlam1 : Akrebin esek arismdan daha zehirli oldugunu sanirdim. Anladim ki ha o, ha
digeri.

%0 Cakir, a.g.e., 15.
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kiiltiir akimlara Basra kadar agik degildi. Sonucta Araplarin ve yabancilarla
bulustugu bir kiiltir merkezi olan Basrada Mu‘tezile akimu gelisti. Mu‘tezile
Mezhebi’nden olanlar goriislerini agik¢a izah edebilmek ve rakiplerine karsi
basarili olabilmek i¢in bu lisam1 Ogrenmeye calisiyorlardi. Bu ve benzeri
sebeplerden dolay1, “Ihtiyaglar yeni yeni kesif ve icatlar1 dogurur.” gergegi bir kez
daha ortaya ¢ikmug ve dil ¢aligmalar1 Basra’da Kife’den 6nce baslanmus, ancak iki
sehir arasinda irtibat kesilmemisti. Ustelik cesitli nedenlerle birinden digerine
devamli hicretler oluyor, dolayisiyla birinde meydana gelen bir olay, kisa zamanda

digerinde de duyuluyordu. Iste Nahv’in Kiife’ye gegmesi bdyle olmustu.

Kife’de Nahv’in onciileri, Mu‘az el-Herra (6. 187/803) ve Ebti Ca‘fer er-Ruesi
(6. 187/803)dir. Ebti Ca‘fer er-Ruesi, Nahv’i Basra’da “Isa b. ‘Umer ile Ebai ‘Amr
b. el-A‘la’dan Ogrenmistir. Daha sonra Kife’ye donerek Basra Nahv’ini
O0gretmeye baslar. Bunun i¢in Ebt Ca‘fer Kiafe Ekoli’niin kurucusu olarak
gosterilir. Daha sonra gelen el-Halil b. Ahmed’in, onun yazdigi bir kitaptan
faydalandigi, Basra ve Kife Dil Ekolleri arsindaki ihtilaflarin el-Halil ile Eba
Ca‘fer arasinda sessizce basladigi 6ne siiriiliir. Gergekte Kife ile Basra arasindaki
ilk tartisma, EbG Ca‘fer er-Ruesi’nin Ogrencisi el-Kisaj ile Sibeveyh arasinda
meydana ¢ikmustir. Her iki ekol arasindaki farkliliklar el-Kisai ile bagladigina gore,

Kife Ekoliiniin kurucusu olarak el-Kisaj’yi gormek daha dogru olur.

Kife ile Basra arasinda Nahiv ile ilgili tartigmalar ¢ok gelisti. Basralilarin
bedevi Araplarla bulusup her tiirli miiskillerini halletme imkanlar1 oldugundan,
Kufe’lilerden daha sanshi idiler. Kife’liler i¢in boyle bir kolaylik sanki hi¢ yoktu;
fasih ve belig konusan ¢6l Araplari ile bulugsmalari ¢ok zordu. Dolayisiyla Basra
Ekolii daha sihhatli ve giivenilir durumdaydi. Bu iki ekol arasindaki ¢etin
miicadeleler karsisinda huzursuzluk duyan Bagdat’ta {igiincii bir “Nahiv ekoli”

ortaya ¢ikti ki, Basra ve Kife Ekollerini birlestirme gayretindeydi.”
Daha sonra Mogollar Arapga’ya biiyiikk bir darbe vurdular. Cahiliye

Devri’nden beri siiregelen “dilin tasfiyesi” ve diger dil ¢alismalari, Bagdat’in onlar

! Kiigiikkalay, a.g.e., 88.
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tarafindan istila edilmesiyle son buldu, denebilir. Ancak bu darbe, dil ¢caligmalarini

Misir’a kaydirmig ve hizmet sahalar1 burada agilmustir.

Bugiin de Arap Dil Kurumu’nun c¢aligmalar1 ¢ok verimli bir sekilde devam
etmektedir. Ancak bazi Arap iilkelerinde Arapga’yr yenilestirmek ve Latin
harfleriyle yazmak isteyenler ortaya c¢ikmistir. Bu istege taraftar olmak
imkansizdir. Cilinkii yeni bulunacak ustl, telafisi miimkiin olmayacak maddi ve
manevi pek cok zararlara sebep olacak, yalniz Araplar degil, biitiin islam Diinya’s1
derinden etkilenecek ve huzursuz olacaktir. Arap¢a’nin bu sekliyle muhafaza

edilmesi en dogru ve en salim yoldur.

1. KUR’AN-I KERIM’IN ARAPCA’NIN GELiSMESINE
KATKILARI

A. Kur’an-1 Kerim’in Dil Ozellikleri :
Kur’an-1 Kerim’in dil 6zelliklerine 6nce kendi muhtevasindan bakmak gerekir.

Su ayetlere Kur’an-1 Kerim’in apagik bir Arapga ile ifade essizligi ve bu agidan da

ornek alinmasi geregi belirtilir :

“Allah soziin en giizelini (Sl (ual), birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar
tekrar okunan bir kitap (3 Ll UES) olarak indirdi. Rablerinden korkanlarim, bu
Kitab'm etkisinden tiiyleri iirperir; derken hem bedenleri ve hem de goniilleri
Allah’1n zikrine 1smip yumusar. Iste bu Kitap, Allah’1n, diledigini kendisiyle dogru
yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artitk ona hi¢ rehber

92
olmaz.”

“Kendilerine Kitap geldiginde onu inkdar edenler (elbette sonucuna
katlanacaklar)!... Halbuki o, essiz bir kitaptir (J:3e &GS 43)). Ona oniinden de
ardindan da batil gelemez (4813 (e Y55 4% 0w e Sl 45b ¥). O, hikmet sahibi, cok
oviilen Allah’tan kisim kisim indirilmistir. (Res@liim!) Sana sdylenen, senden
onceki peygamberlere sdylenmis olandan bagka bir sey degildir. Elbette ki senin

Rabbin hem bir bagislama, hem de elim bir azap sahibidir. Eger biz onu, yabanci

92 ez-Ziimer, 39/23.
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dilden bir Kur’an kilsaydik : Geasl UG slilan 'Sl “Ayetleri tafsilatl sekilde
agiklanmali degil miydi: 44 &fad Y1 2 Arab’a yabanci dilde (kitap) olur mu :

e ey diyeceklerdi. De ki: O, inananlar i¢in dogru yolu gosteren bir
rehber ve gifidir. Inanmayanlara gelince, onlarm kulaklarinda bir agirlik vardir ve
Kur’an onlara kapalidir. (Sanki) onlara uzak bir yerden bagiriliyor (da Kur’an’in

buyurduklarini anlamuyorlar.)”

“Biz, anlayip diisiinesiniz diye onu Arapga bir Kur’an: & e U4 kildik™™* “Bu,
korunan bir kitapta hakikaten ¢ok degerli bir Kur’an’dir. Ona temizlenenlerden
baskasi el siiremez. Alemlerin Rabbi’nden indirilmistir. Simdi siz, bu sozii mii

. 95
kiiglimsiiyorsunuz?”’

Hz. Peygamber (s.a.v.) de Hz. Ali’den nakledilen bir hadisinde ileride ¢ikacak
biiyiik bir fitne sirasinda Kur’an-1 Kerim’in, 6zetle, Allah’m her derde sifa olan
sapasaglam ipi, hikmet dolu zikri, dosdogru yolu vb. vasiflarin1 saydiktan sonra,
“Onun sayesinde arzular kotilye kaymaz, diller siirgmez, alimler ona doyamaz...”
buyurmustur.”®

Dilin ciimle yapisinda ideal modelleri verisi yaninda, iislubunun analizine dair
erken devirlerde baslayan caligmalarla Kur’an bedi‘ beyan ve belagatin en ince

noktalarina kadar arastirilmasina kadar uzanan bir gayrete yol agmustir.

B. Kur’an’in Yazilmas1 Bakimindan Katkilan :

Bir dilin gelismesi ve kalict olmasinda onun yazismin kullanilmast ¢ok ¢ok
onemlidir. Cahiliye Déneminde yaz1 yok denecek kadar az bilinir ve kullanilirken,
Kur’an nazil olmaya baslayinca, ayetlere gerekli dikkat ve 6zen gosterilsin diye
hadis-i seriflerin yazilmayip sadece ayetlerin yazilmasi, aym1 zamanda Arapga’nin
da benzer bir titizlikle yaziya gegirilmesi anlamini tagiyordu. Su ayette yazinin,

dilin zapt1 ve yayilmasindaki 6nemi vurgulanmaktadir :

% Fussilet, 41/41- 44.

% ez-Zuhruf, 43/3.

% el-Vaki‘a, 56/77-80

% et-Tirmizi, VIIL 112-113; el-Enbari, a.g.e., 6
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“Nin... Kaleme ve (kalem tutanlarin) yazdiklarma andolsun ki, sen Rabb’inin
nimeti (ezberlenen ve yaziya da gegirilen Kur’an’) sayesinde, deli degilsin.
% Mukattaa harflerden olan “c” harfi,

s0z ve yazinin ilk yaratilis ve gayesine isaret ve bunlara yemin ederek yazinin ve

Dogrusu senin igin tiikkenmez bir ecir var.

yazabilenlerin kiymetine dikkat ¢eker.” Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.)in,
“Benden Kur’an disinda birsey yazmayin; kim boyle birsey yazmigsa imha etsin”
buyurmas:'® Kur’an’in yazilmasinda uygulanan titizligi belirtir. Demek ki Kur’an,
onceki semavi kitaplarin ve suhuflarin aksine, beseri ilk kaynak olan Hz.
Peygamber’in hayatinda ve gozetimi altinda bugiin isimleri tek tek bilinen kirktan
fazla vahiy katibinin elleriyle yaziya gecirilmis olup Arap¢a’nin en esaslt

kaynagidir.'""

Kur’an-1 Kerim, yazmin kullanma sahasim genigleten amilleri yaninda
getirdigi i¢in Arap yazisi birden bire yepyeni ve aydinlik bir sathaya girdi; ictimai
nizamin en onemli tesbit, tescil, telkin ve nesir vasitasi oldu. Hicri ilk yarim asirda
daha onceki ii¢ asirlik hayatindan daha fazla tekdmiil etti. Artik Medine hattin
gelisme merkezi oldu. Ancak bu devrede Arapga’yi heniiz tesbit ve ifadede
yetersiz olan yazmin kusurlart yakindan hissedilmis, bu kusurlart giderecek
carelerin aranmasina, énce Kurdn metininin dogru tespiti, her tiirlii bozulmay1
Onleyecek sekilde korunup dogru okunmasini saglamak ic¢in gerek harfleri
birbirinden ayirici vasif olarak, gerekse bugiinkii harekelerin ilk sekli olan noktalar

C e 102
eklenmisti.

7 Tefsirlerde niibiivvet veya risalet olarak yorumlanan “Rabb’in nimeti”, konteks iginde
ezberlenmek ve yazilmak siretiyle tesbit edilen Kur’an olarak yorumlanabilir.

% el-Kalem, 68/1-3
% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul bty. VIII, 5254.

1% Mislim b. Haccac el-Kurasi en-Nisabiiri, Safjhu Miislim, Tahk.: M. Fuad ‘Abdiilbaki, Misir
1955, 1V, 2298.

1" Nihad M. Cetin, “Arap ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, III, 283.
192 Cetin, a.g. madde, 111, 276, 279, 296.
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C. Kur’an’in Okunmasi Yoniinden:

Daha o6nce de belirtildigi gibi, Araplarin ve Arap olmayanlarin yaptiklari
lahnlara gecici bir hosgorii ile bakiliyordu. Bu tiir bir lahn ile karsilasildiginda,
onceleri, “Kardesinizi irsadd ediniz, konugurken hata yapti.” buyuran Hz.
Peygamber, “Konusmadaki hatiniz, ok ile vuramayisimizdan da betermis!” diyen
Hz. Omer ve bunlar1 rnek alan Sahabe, Tabilin ve sonraki nesiller, Islam’a girip
de Kur’an ve hadislerle dinini 6grenmek isteyenlere her tiirlii kolaylig1 saglamay1

gorev bilmiglerdir.

Lahnlarin zuh@iruyla en ¢ok Kur’an’m yanlis okunmasindan endise edilmisti.
Ciinki fasth konusmada iin salmus el-Haccac (6. 95/714) vb. kisiler bile, rivayete
gore bazi ayetlerin okunusunda lahn yapiryorlardi. Buna gore digerlerinin lahn
yapmast daha da imkan dahilindeydi. Durum bdyle olunca ¢ikar yol, Kur’an-1

Kerim’in harekelenmesi ve Arapc¢a’nin kdidelerinin tesbit ve tasnif edilmesiydi. 103

Kur’an-1 Kerim’e hiirmetten dolay1 Arap olmayan talebeler, Arapga’ya hizmeti
ibadet sayiyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kur’an ifadelerinin hakikatini'® ve
ilging kelimelerini arastiriniz: 45,8 | sy 5180 53521 buyurmustur. '

Hz. Omer (r.a.), “Kur’an’1 ezberlediginiz gibi, i‘rdbim da 6greniniz.” Ibn
Mes“d, “Kur’an’1 tahlil edip yorumlayiniz, ¢iinkii Arapga’dir; Allah onun tahlil

. .. . 106 3 P .. ~ A ~
edilmesini sever” demis ~, Ibn ‘Abbas ise, “Siir Arab’in divamidir, Allah’in

19 Corci Zeydan, a.g.e., 11, 13; Ozbaliket, a.g.e, 17.
1%} rap” kavranunin daha 6nce gegen, “kelime sonlarmin ciimledeki kullanimmna gére gosterdigi
hareke veya harf degisikligi” anlamindan bagka, “Hak bildigi delili pervasizca ortaya koymak,
acikca yorumlamak™” anlami da vardir. Bkz. Muhammed b. Ebibekr b. ‘Abdilkadir er-Razi,

Muhtaru §-§thah, Tahk. Mahmid Hatir, Beyrut 1995, I, 177.

105 el-Buhari, el-Camiu's-Sahjh, 1, 46; Muhammed b. Ahmed b. Ebjbekr el-Kurtubi, el-Cami ‘u li
ahkami’l-Kur’an, Tahk. Ahmed ‘Abdul‘alim, el-Berdiinj, Daru’s-Sa‘b, 1. Basim, Kahire 1954,
I, 23; Mustafa Sadik er-Rafi‘i, “I‘cazu’l-Kur’an”, Tahk.: Mahmid Sa‘id el-‘Uryan, VIIL
Basim, Misir 1965, 75.

19 el-Kurtubi, a.g.e, I, 23; el-Enbari, a.g.e., 16.
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onlarin diliyle indirdigi Kur’an’dan bir yer kendilerine kapali gelirse divanlarina

miirdcaat ederler, agiklamasini orada aragtirirlar.”'"” diyerek yol gostermistir.

Biitiin bunlar miisliimanlari, Kur’an’in 1afiz ve méanasinmi birlikte 6grenmeye
tesvik ediyordu. Bu bakimdan ilk filologlar Arapga’y1 incelemeye koyulmadan
once, kaidelerini tesbit edip ilging kelimelerinin anlamlarim topladilar. Ozellikle
edebi dile en yakin lehgeler hakkindaki malzeme Kur’an’mn okunmasi konulu
eserlerde bulunmaktadir. VI. ve VII. asirlardaki lehgeler hakkinda eski miielliflerin
miisahedelerini umumiyetle az bilinen ve kullanilan kelime ve tabirlere Garjbu’l-
Kur’an (Kur’an’in ilging kelimeleri) adli eserlerde rasliyoruz. Onlarin basit
denilebilecek bu c¢aligmalari, Arapca’ya ilgi duyan herkesin hayranligini
celbetmektedir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim, Arap nesir hayatinin ilk ve ebedi saheseri
olup, stil ve tislupga taklidi miimkiin degildir.

Daha sonraki devirde Kur’an-1 Kerim’in tildvetinde ortaya ¢ikan hatalara ve

hemen diizelmek i¢in gosterilen itinalara sunlar 6rnek verilebilir :

a) Hz. Omer zamamnda bir bedevi Kur’an tilavet etmeyi 6grenmek igin sehre
gelir ve bir adamdan dgrenmeye baslar. Hocasinin, Tevbe stresinin dokuzuncu
ayetini “(A s ) 4d sy 5 OS2SR (e b5 B ) 7 seklinde okudugunu duyan bedevi,
sagkinlik i¢inde, “Madem ki Allah, Resilii’nden uzaklasti. Ben de Peygamber’den
uzagim!” der. Hz. ‘Omer bu haber kulagina ulasinca, bedeviyi yanina ¢agirtip ona
bu okuyusun hatali oldugunu izah ettikten sonra sdyle bir emir verir: “Kur’an’1
sadece dilde alim olan okutsun. 3x{l Ae Y1 48 (5 35y 108

b) Bedevi bir Arap birine Kur’an okumay1 dgreten bir adama rastlar; yukarida
gecen hatali okuyusu Ogrettigini  goriince, “Yemin ederim, Allah elgisi
Muhammed’e bunu bdyle indirmemistir.” der. Ogreten kisi, bedevinin yakasina

yapisir, Halife Hz. Omer’in hakemligine bagvururlar. Hz. Omer nasil okuttugunu

197 Bedruddin Muhammed b. “Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’I-Kur’an, Tahk.: Mustafa
‘Abdiilkadir ‘Ata, Darwl-fikir, Beyrut 1988, I, 369; es-Siiyifl, el-Itkan, 1, 19; Celebi, el-
Kutrub..., 20; Ozbalikel, a.g.e., 16.

' cl-Enbari, a.g.e, 38-39; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur'an,
Tahk. Ahmed ‘Abdiil‘alim el-Berdiinj, II. Basim, Darussa‘b, Kahire 1372/1952, 1, 24.
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sorunca, “4dsw) 5. hatasim tekrarlar. O da, “Vallahi Allah Muhammed’e boyle

T .. - s - - 109
indirmemistir, dogrusu “adsu) 5 ... olacak.” der.

¢) Bir bagka bedevi Arap asilli bir imamin namazda sdyle okudugunu isitir:
M0 ) iash Ja 0S ) (1,A8Y) 15585 Y75 (Anlanu, “Siz miisliiman erkekler, miisrik
erkeklerle iman edinceye kadar evlenmeyin (?!..)” Bunun {izerine bedevi Arap,
“Fesiibhanallah! Bu, Islamiyetten &nce biiyiik bir sugtu. Nasil olur da hala devam
eder?!” der. Bu okuyusun bir lahn (hata) oldugu ve dogrusunun “..)|s<8 Y -
evlendirmeyin.” bi¢iminde oldugu kendisine sdylenince “Allah kahretsin! Bundan

: LT 111
sonra onu imam se¢gmeyin.” diye ¢ikisir.

D. Kur’an Metninin Analizi ve Yorumu Ac¢isindan :

Kur’an-1 Kerim’in, gerek ifade bigimi, gerekse yer verdigi kelimeleri ile
muhataplarmin diisiince ufuklarini agtigi ve zorladigr bir gergektir. ibn Cinni bu
konuda su 6rnegi verir : “Allah Teédld’nin, ‘Gokler de sag elinde diiriilmiistiir :
ke &Gl Gl M2 “Allah’in eli onlarin elinin distiindedir: ..o 3 ) &
"3yb. ifadeler ve ‘Allah Adem’i Kendi siretinde yaratt1.” hadisini anlarken Allah’1
(hasd) bir beden gibi diisiinmisler, hatta bu cahillerin bazilari, ‘Baldir agilacag

(zor igler i¢in pacalarin sivanacagi) ve secdeye da'vet edilecekleri giin (secde)

baldirin, Rabb’lerinin baldir1 oldugunda hi¢ siiphe etmemislerdir. Sathi fikir ve
iz’an yoksunlugundan Allah’a siginiriz, bu kisilerin bu serefli dil ile bir yakinlik
veya ilgileri olsaydi, bu tiir sikintilara diismezler, dili bilmeleri saadet iginde

o 115
kendilerini korurdu.”

199 ¢]-Enbari, a.g.e., 37; el-Kurtubi, a.g.e., 1, 24.

10 o]-Bakara, 2/221. Medli: “Miigrik erkeklere, -onlar iman edinceye kadar- (imanli hanimlarr)
nikahlamaymn.”

"I Celebi, Kutrub..., 7.

12 ez Ziimer, 39/67.

113 ¢]-Feth, 48/10.

114 ¢]-Kalem, 68/42.

5 {bn Cinmi, el-Hasdis, 111, 246.
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Kur’an’t yorumlamamn {Ustiinligii ve Ogretmeye tesvik, hatali okuyusun
cirkinligi vb. konularda Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabi ve tabiinden su ifadeler

nakledilir :''®

Ebl Hiireyre’den nakledilir ki: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’1 i‘rab ediniz,

dikkat ¢ekici kelimelerini arastiriniz.” buyurur.
Nafi‘ ve Ibn Omer’den, Rasilullah (s.a.v) buyurur ki; “Kim Kur’an’1 tahlil

etmeden okursa, indirildigi haliyle her harfe on sevap yazan bir melek, bir kismini
¢Oziimlerse her harfe yirmi sevap yazan iki melek, tamamini analiz ederse her

harfe kirk sevap yazan dort melek vekil tayin edilir.”

Abdurrahman b. Zeyd’den, “Ebt Bekir ve Omer (r.a.), ‘Kur’an yorumlarmin

bazilar1 bize harflerinin ezberlenmesinden daha hos gelir.” derlerdi.”

Abullah b. Mes‘d, “Kur’an’a ayr1 bir deger veriniz, onu seslerin en giizelleri
ile okuyunuz ve tahlil ediniz; ¢ilinkii Arapg¢adir ve Allah onun yorumlanmasini
sever.” der. Es-Sa‘bi de Hz. Omer’in ‘Kim Kur’an’1 okur ve yorumunu da yaparsa

Allah katinda ona yiiz sehit sevabi verilir.” dedigini anlatir.

Son 1lahi Kelam’a beseri dil olarak Arapca secilmis, buna karsilik Arap¢a’nin
ilk filolojik hareketlerini, Kur’an’m dogru okunup dgretilmesine gosterilen titizlik

baglatmistir. Ayrica Kur’an Arapga’y1 su agilardan miisbet manada etkilemistir :

1) Oncelikle Arapca’yr tek lehge etrafinda toplayarak onun birligini
per¢inlemigtir. Céahiliye Devrinde ¢esitli panayirlarda goriilen hararetli dil
tartigmalar;, meshur sdir en-Nabigatu’z-zubyaninin hakemliginde ve ‘Ukaz
Carsisinda yapilan siir yarigmalar1 Arapga’da dil birligini saglamaya ¢alismus fakat
basarili olamamis haraketlerdi. Kur’an-1 Kerim bunu tam méanasiyla saglayarak her

seyde oldugu gibi dilde de birlik ve beraberligi kurmustur.

2) Kur’an bir ¢ok dillerde goriilen bozulma ve yipranmaya karsi Arapga’y1

korumus, bir ¢ok kelimeyi méina bakimindan gelistirmis, ¢ok sayida yepyeni

118 Celaliiddin ‘Abdurrahman es-Stiytiti, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, Tahk.: Mustafa Dibii’l-Buga,
Daru’bni KeSir, 1. Basim, Dimesk 1993, 11, 1194.
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kelimeler de kazandirmugtir. Ciinkii Kur’an’mn kelimelerle ifade ettigi anlamlar;
agaclar kalem, denizler miirekkep olsa ve bir o kadar daha getirilseydi, Rabb’in
Kur’an’daki sozleri tikenmeden yine tiikenirdi.''” Mesela su kelimeler islam’da,

Cahiliye Devrindekinden bambagka manalar kazanmustir :

Kelime : Cahiliye Anlamu : Islami Anlam :
& : Ortiip gizleme Imansizlik, inkdr.
& Orterek gizleyen gece Dine inanmayan kisi
sl Dua Dud ve namaz
3540 Bagi 6ne egmek Alldh’a secde etmek.
&G : Toprakta gizli yol ve Inanmus gériinen iki yiizlii kims
yuva acan kostebek

3) Onceleri Arap Yarimadasi’na miinhasir kalan Arapca, Kur’an’m
niiziilinden sonra her ydne, miisliimanlarin gidebildigi her yere yayilmaya basladi.
Zira her miisliiman Kur’an ile yakindan ilgileniyor, dolayisiyla Arapga diinyanin

her yerinde kendini gostermis ve yerlesmis oluyordu.

4) Hemen her iilkede halkin konustugu avdm Arapgasi birbirinden epeyce
farkli hale gelmesine ragmen, Kur’an-1 Kerlm sdyesinde miisterek ve fasth bir

edebiyat dili degisip bozulmadan varligini siirdiirmektedir.

5) Kur’an-1 Kerim Arapga’yr resmi dil haline getirmis, fesdhat ve belagat
konusunda ona ornek, kaynak ve delil kabul edilmistir. Boylece bir¢ok gelismis
dilin zamanla gerileyip bozulmasinin Arap¢a’nin da basina gelmesi dnlenmis oldu.
Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan kiyimete kadar korunacag garantisi'®

sayesinde Arapca da varligin siirdiirecek demektir.

7 Bkz. el-Kehf, 29/103.
'8 Bkz. el-Hicr, 15/9. Meli : “Kur’an’1 Biz inirdik Biz. Onu koruyacak olan da yine Biziz.”
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SONUC

Ortagagda Arapga’nin ilk filologlarmin dini diisiince ve duygularindan,
kisacast Kur’an’a inanglarindan aldiklar1 bitmek bilmeyen enerjiyle calisma ve

tartisma gayretleri her milleti imrendirecek iistiin sonuglar vermistir.'"’

Derli toplu bir liigata ilk olarak, isliam Alemi’nde el-Halil b. Ahmed’in
Kitabii’l-*Ayn’1 ile rastliyoruz.

Halife Hz. Ali zamaminda Ebu’l-Esved ile baslayan filolojik caligmalar,
Emeviler Devri’nde gelismis ve Abbasiler zamaninda en hararetli devrini
yasanmustir. {lk Abbasi Halifeleri bile bizzat Nahiv ve Liigat alimleriyle sohbete
zaman ayiriyorlardi. O halde Arap Dili’ne dair bilgileri hayli ¢ogalmg, konugma
hatalariyla miicadele ve arastirma daha da artmisti. Dilin bu gelismeleri Halife el-
Me’min zamaninda ve aynt minval iizere Selguklular Devrinde de siirdiiriilen
caligmalar sonucunda ¢ok sohretli filologlar adamlar1 yetisti. Demek ki, Arap Dili
¢ok serefli ve zengin bir maziye sahiptir. Ancak elimizde ¢ocukluk ve genglik

caglarina dair pek az bilgi vardir.

[lahi Kelam’a son beseri dil olarak segilen Arapca’nin ilk filolojik
hareketlerini, Kur’an’in dogru okunup dgretilmesine gosterilen titizlik baslatnug ve

onu su agilardan miisbet manada etkilemistir:

Kur’an en basta Arapga’nin yaziya gecirilmesini saglamis, tek lehge etrafinda
toplayarak birligini kurup per¢inlemis, resmi dil haline getirmis, fesdhat ve belagat
konusunda ona Ornek, kaynak ve delil kabul edilmistir. Apacik (miibin) dili
sayesinde miisterek ve fasith bir edebiyat dili, degisip bozulmadan varliginm

stirdiirmektedir.

Kur’an bir ¢ok Arapca kelimeyi mana bakimindan gelistirmis, ayrica kelime
dagarcigina ¢ok sayida yeni kelimeler kazandirmustir.

Arapga, Kur’an sayesinde onun gotiiriilebildigi her yere yayilip yerlesmis ve
bunu hala siirdiirmektedir. Oyleyse Kur’an-1 Ketim Arapga’nin varlik sebebi ve

!9 Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, Ankara 1966, 5.
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kiyamete kadar sapasaglam bir sekilde hayatinmi siirdiirmesini garanti edecek

yegane destegidir.
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MISIR ARAPCASI iILE AMERIKAN INGILiZCESI ILETISIM

STILINDE DIREKTLIK VE INDIREKTLIK

Gayle L. Nelson, Mahmoud Al Batal”, Waguida El Bakary
Cev.: Yard. Dog. Dr. Tahsin DELICAY"™™

Ozet

Bu calisma, (bir istegi) reddetmeye yonelik konusma eylemine odaklanarak
Misir Arapgast ile Amerikan Ingilizcesi iletisim stilleri arasindaki benzerlik ve
farkhiliklar1 arastirmustir. Veri elde etmek i¢in Beebe, Takahashi ve Uliss-Weltz'
tarafindan gelistirilen 12 maddelik konugma tamamlama testi (DCT)'nin degisik bir
versiyonu kullanilmugtir. Bu DCT {i¢ rica, li¢ davet, li¢ arz ve ig¢ tekliften
olugmustur. Her pozisyon tipi ist, esit ve alt statiilerden birer kisinin reddini

icermektedir. Arapca siislii bir dil oldugundan, gergek hayattaki iletisimi daha iyi

Georgia State University, Applied Linguistic and ESL, P.O. Box 4099, Atlanta, GA 30303,
USA.

Emory Universtiy, Atlanta, Georgia, USA.
The American University, Cairo, Egypt
C. U. Nlahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati. Anabilim Dal.

! Beebe, Takahashi, and Uliss-Weltz (in: R. Scarcella, E. Enderson, S. Krashen (Eds.),
Developing Communicative Competence in a Second Languange, Newbury House, New
York, 1990, sayfa 55.



Misir Arapgast ile Amerikan Ingilizcesi Iletisim Stilinde Direktlik ve Indirektlik

taklit edebilmek i¢in bir roportajer katilimcilara yiiksek sesle durum (metnini)
okudu ve Misirh katilimeilar Arapga, Amerikali katilimcilar ise cevaplarini kasete
Ingilizce olarak verdiler. Kasetler, Misirlilarin cevaplar1 Arapca, Amerikalilarmki
de Ingilizce olmak iizere yaziya dokiildii. 30 Amerikali ile yapilan roportajda 358
ret, 25 Misirh ile yapilan roportajda ise 300 ret sonucu ¢ikti. Retler stratejilere
boliindii. Tki kod uzmani, Beebe ve arkadaslar1 tarafindan gelistirilen kodlama
kategorilerinin degisik bir versiyonunu kullanarak bu stratejileri tasnif etti. Kod
uzmanlar1 arasindaki giivenilirlik Ingilizce verileri i¢in % 89, Arapga verileri igin
% 85'i. Veriler, iletisim stillerinin direkt/indirekt boyutlari, cinsiyet ve statii gibi
strateji tiplerinin sikligina gore analiz edildi. Sonuglar sunu gostermektedir ki, her
iki grup ret yapmada benzer siklarla benzer stratejileri kullanmistir. Ne var ki
sonuglar, indirekt stratejinin sikligi noktasinda onu Amerikalilardan daha az

kullanan Misirl erkekler sebebiyle farklilik gostermistir.

Anahtar kelimeler: direktlik, indirektlik, Arapca, Amerikan, retler.

1. iletigim stili:

fletisim stilinin tamm zordur. Gudykunst ve Ting-Toomey (1988) onu
"kisilerin sozlii bir mesaji, kontekste gore nasil alip nasil yorumlamalar: gerektigini
(gosteren) mesaj Otesi" seklinde tanimlar. Ingilizce ve Arapca konusanlar
arasindaki iletisim farkliliklarini tasvir etmek i¢in belirlenen, ¢aligilan ve kullanilan

iletigsim stili boyutlarindan biri de direktlik ve indirektlik boyutudur.

Direkt/indirektin boyutlari, agik iletisim esnasinda konusanlarn niyetlerinin
degisik veghelerini gosterir.” Direkt iletisimin stili birinin duygu, istek ve
ihtiyaglarim agik olarak ifade etmesini yani konusanin ne dedigi ve ne demek
istedigini gosterir. Diger taraftan indirekt stil 'konusma pozisyonunda konusanlarin
istek, ihtiya¢ ve hedefleri agisindan onlarin gergek niyetlerinin kamufle edildigi bir

. . <3 .. .
sOzIi mesaj1"”’ gosterir.

2 Gudykunst & Ting-Toomey (1988), s. 100.
? Gudykunst & Ting-Toomey, s.100.
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Arap iletisim stiline dair literatiir, indirekt stilin onun belirli
karakteristiklerinden birisi oldugunu ortaya koyar.* Arapca iletisim stiline dair
aragtrmalar, Hall’in iist-alt baglam kiiltiirleri modelinden 6nemli derecede
etkilenmistir. Hall'e gore, {ist baglam iletisimi veya mesaji1; birinin (vermek istedigi
mesajin) kiiciik bir boliimiinii acik¢a ifade edip aktarirken, bilginin ¢ogunu ya
fiziki baglamda ya da kendi i¢inde tutmasidir.® Tersine alt baglam iletisiminde ise
bilginin ¢ogu acikca kelimelere kodlanmustir. Hall'in modeline gore, Arap
kiiltliriniin st baglam yani daha az direkt, buna karsilik Amerikan kiiltiirliniin alt
baglam yani daha direkt oldugu dikkate alinmalidir. Kiiltiirel modelleri ikiye
bolmenin sonuglar1 oldukga basit olmasina ragmen Hall'in modeli kimi iletisim
okullar1 tarafindan kullanilmaya kismen devam etmektedir, ¢iinkii bu model
iletisimdeki kompleks farkliliklar1 anlasilabilir kilmakta ve ayrica tecriibi
arastirmalar da Hall'in bir ¢ok tezini desteklemektedir.’

Hall'in goriislerinden hareketle Cohen Misir, Israil ve Amerika arasmndaki 30
yili agkin bir zaman diliminde devam eden siyasi miizakereler baglaminda Arapca
iletisim stilinin indirektligini agiklar. O, Arap dilinin ist baglam kiiltiiriini
yansittigini ve onda zaman zaman soylenmeyenlerin sdylenenlerden daha 6nemli
oldugu goriisiinii iddia eder.® Buna karsilik ingilizce, 'kelimelerin gercegi temsil
ettigi' alt baglam kiiltiiriinii yansitir.” Cohen'in vurguladigina gore, Arapga'da
direktlik ¢ok sevimli degildir, (bir istegi yerine getirmekten) "hayu" diyerek
kacinmakta biiyiik zorluk ¢ekilebilir ve agik¢a ret utandiracagindan bunun sebep

olacag: rahatsizlik dolambagli anlatim, kapalilik ve mecazi ifadeler yardimiyla

4 Bu konuda bakiniz: Cohen, 1987, 1990, Feghali, 1997; Gudykunst ve Ting-Toomey, 1998;
Katriel, 1986; Zaharna, 1995.

5 Hall, E.T. (1976) Beyond culture. New York: Doubleday.
6 Hall, E.T. (1976) Beyond culture, s. 91.

Bu konuda bakiniz: Gudykunst, 1983; Gudykunst, Matsumoto, Ting-Toomey, Nishida, Kim, &
Heyman, 1996; Gudykunst & Nishida, 1986. Cohen, 1987, 1990, Feghali, 1997; Gudykunst ve
Ting-Toomey, 1998; Katriel, 1986; Zaharna, 1995.

8 Cohen, 1987, 1990, s. 42.
® Cohen, 1987, 1990, s. 42.
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hafifletilir.'® Cohen, (Araplarin) tersine Amerikahlarin "soylenecek seyi" agik

olarak sdylemek suretiyle dobra dobur iletigimi tercih ettiklerini ileri siirer."

Katriel, etnografik bir caligmasinda Arapga iletisim stilindeki indirektligi,
Ibranice'deki "dogrudan hedefe yonelik konusmay” vurgulayan ve Israil Sabra
kiiltiirii  tarafindan kullamilan bir iletisim stili olan direktligi/Dugriligi ile
karsilagtirir.> O aym zamanda Dugri'yi Amerikan kiiltiiriindeki sert konusma
(tslubu) ile de karsilastirir. Katriel'in agiklamasinda sert konugmacinin niyeti soyle
formiile edilir: "Ne kastediyorsam onu soylerim. Ayni seyi ikinci defa kastedersem
onu ikinci defa sdylerim ve siislii nesirlerle konusmanin yerine boyle sert kurall
hitabin muhatab1 giicendirip gilicendirmeyecegine aldirmam.” Katriel'e gore
Arapga iletisim stili, Musayara kiiltiirel degerleri {izerine bina edildiginden tath
konusma (iislubu) olarak nitelendirilebilir. Musayara mecazi olarak, bir kibarlik
gostergesi olmak tizere, diger kiginin durum ve pozisyonuna kendisini uydurarak
onunla birlikte hareket etme anlaminda olup, ayni zamanda sosyal iliskilerin
ahengi ve kisiler aras1 davramislarin sosyal diizenine yonelik endiselerini yansitir.'*
Bu "ile hareket etme" fenomeni dilin indirekt stilini yansitir ki, Katriel'in verdigi
bilgiye gore bu "her Arabin kaninda bulunmaktadir”.” Katriel, Israil Sabra
(kiiltiirinde) kisinin her haliikarda diisiincesini ifade etmesine karsilik, alt statiiden
bir Arabin hiyerarsik diizende genellikle iist statiidekilere karsi miisayarali
davramiginin gerekli oldugunu vurgulamak suretiyle Arapga'da statiiniin 6nemine
dikkat ¢eker. 6

Zaharna, farkli iletisim stillerinin teorik modelleri lizerine bina edilen

(tezinde), Amerikan ve Arap iletisimindeki oncelikler konusunda, mesajin kiiltiirel

19" Cohen, 1987, 1990, s. 43.
" Cohen, 1987, 1990, s. 31.
12 Cohen, 1987, 1990, s. 10.
13 Cohen, 1987, 1990, s. 102.
14" Cohen, 1987, 1990, s. 111.
15 Cohen, 1987, 1990, s. 111.
16 Cohen, 1987, 1990, s. 112.
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¢esitlerini karsllalstlrlr.17 Zaharna, Arap kiiltiiriiniin bir indirektlik; sembolizm,
kapalilik ve zimnilik stilini sergilerken Amerikan kiiltiiriinin bir dnceliginin
direktlik; tamlik, berraklik ve agik iletisim stilini gosterdigi sonucuna varir.
Feghali, Arapca iletisim modelleri {izerine olan calismasini yeniden gbzden
gecirmis ve su sonuca varmustir. Arapca konusanlar iletisimlerini indirekt olarak
kurmaktadirlar, dolayistyla onlar "arzulanan istek, ihtiya¢ ve hedeflerini konugma

boyunca genellikle gizli tutmaktadirlar.""®

Amerikan iletisim stili igerikli ¢aligmalarinda Okabe -ki o, Japon ve
Amerikalilar1 kargilagtiran bir c¢aligmasinda-, Amerikalilarin agik kelimeleri
kullanmaya yonelik egilimlerinin onlarin iletisim stilinin en dnemli karakteristigi
oldugu sonucuna varir." Cocuklarda iletigim stilinin gelismesine dair bir
calismasinda Johnson ve Johnson, Amerikali ¢ocuklarin dogru konusma ve diiriist
olmaya yonelik yetistirildikleri noktasina dikkat (;eker,20 Miller de, Amerikalilarin

genellikle agik sozlii, direkt ve seffaf olarak nitelendirildiklerini iddia eder.”!

2. Calismamn AKIiligi:

Biz insanlar sosyallesme (ya da kiiltiirlesme) siirecinde 6zel baglamlarla ilgili
sosyal etkilesim norm ve kurallarim &greniriz.”> Bu baglam-merkezli normlar
bizim etkilesim davramiglarimizi ve digerleriyle olan davranigsal etkilesim
anlayislarimizi diizenler. Onlar ayn1 zamanda Arapga ve Ingilizce iletisim stilinin
niteliklerinde goriildiigii gibi gruptan gruba farklilasir ve dillerde, kiiltiirlerde

goriilen boyle farklihiklar: gostermek igin girisimler yapilir.”

17" Zaharna, 1995.

'8 Feghali, 1997, s. 358.
9 okabe, 1983, s. 36.
2 Johnson, 1975.

2 Miller, 1994. s. 37.
2 ochs, 1986.

2 Rose, 1996, s. 67.
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Dil kullanimi konusundaki bazi genellestirmeler gecerli olabilirken, dil
kullaniminin daha kapsamli arastirmalara ihtiyact vardir. Tecriibi olmayan
modellerden (hareket edildiginden) ve tecriibi verilerden ¢ok sik kisisel tecriibe ve
etkilerden alinan genellestirmeyi temsil ettikleri igin, Arapga ve Amerikan
Ingilizcesi 6zelindeki iletisim stillerine dair bu tiir tanimlar problemlidir.** Ayrica
bu tir tammlar statli, cinsiyet ve baglam terimlerinde ifade edilen degisik
topluluklar arasinda var olan farkliliklar1 goz ardi ederek Arapga ve Ingilizcenin
dilbilimsel ve kiiltiirel drneklerini kibarca homojen olarak sunar. iletisim stiliyle
ilgili ¢apraz-kiiltiirel 6rnek ve numuneler sistematik bir sekilde toplanan ve tahlil
edilen, statii, cinsiyet ve baglamin da hesaba katildig1 veri iizerine bina edilmelidir.

Bu yazi boyle bir ¢aligmadir.
3. Retler:

Iletisim stilini deneme yollarindan birisi de kisa ve karsilastirilabilir soylev
tnitelerini  kullanmaktir. Konusma eylemi bu maksat igin kullamlmaktadir.®
Konusma eylemi terimi; kii¢iik bir konusma birimi®® ya da iletisimin temel ve
fonksiyonel bir birimi?” olarak tarif edilebilir. Konusma eyleminin &rnekleri
iltifatlar1 kabul edip karsilik vermeyi, soru sormayi, 6ziir dilemeyi, vedalagmayz,
(sbze) girisi ve reddi (isteklerin yerine getirilemeyecegini bildirmeyi) igerir. Retler
daha c¢ok indirekt strateji gerektirdigi i¢in redde yonelik konusma eylemleri
karsilastirma tinitesi olarak secildi; zira retler (bir anlamda) ylize kars1 tehdittir ve
bizzat eylemin kendisinde birilerini giicendirme ihtimali séz konusudur.”® Brown
ve Levinson'a” gore yiize karsi ret eyleminde, iletimcinin agik amaci ile
karsidakini incitmemeye kargi amaci ¢atigsma ortamina ¢ekilir. Bir reddetme isinde

bir birey bagkasi tarafindan baglatilan bir arzi geri g¢evirir ya da kabul edilen

2 Bkz. Hall, 1976.

% Bkz: Rose, 1992, 1996.
% Searle: 1969.

7 Cohen, 1995.

2 Bebee & Takahashi, 1989.
¥ 1978,1987
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sozlesmeyi bozar ve bu arz1 yapan kisiyi glicendirmeyi goze alir. Redde direktlik
ne kadar fazlaysa kisiyi yliziine karsi incitme de o kadar fazla olur. Bu risk
sebebiyle genel olarak indirektlikte, reddeden kisinin, reddin agirhigini hafifletmek

icin ihtiya¢ duyabilecegi "baz1 dereceleri vardir".*’

Retler iizerine ¢esitli kargilagtirmali aragtirmalar yapilmigstir. Beebe, Takahashi,
ve Uliss-Weltz"' tarafindan yapilan biiyilk bir aragtirmada, bir konusma
tamamlama testi (DCT) kullanilarak ana dili Japonca olanlarla ingilizce olanlarin®®
verdigi retler karsilagtirildi. Bir DCT genellikle, konusma eylemi ve cevap vermeyi
saglayan bir bolimii acik, diger bolime de kapali olan yazili konusma
kaliplarindan olusur.33 Beebe ve digerlerinin ¢aligmalarindaki DCT pozisyonlart iig

rica, li¢ davet, li¢ arz ve U¢ tekliften olusur.

Beebe ve digerlerinin bulgularl34 cevaplar i¢in segilen ret stratejilerinde segilen
statiin 6nemini agikca gosterir. Amerikalilar {ist-esit-alt statiideki kisilerin ricalarimi
redde genellikle indirekt iletisim formunu kullamirlar. Bunun tersine Japonlar,
cevabin alt statiiden birine hitap seklinde olmast durumunda daha direkt stratejiyi
kullanmaya meyillidirler. Statii davetleri ret konusunda da 6nemli bir faktordiir.
Japonlarin, ricalarinda oldugu gibi cevaplarinda da alt statiiden biri tarafindan
yapilan bir daveti redde direkt stratejiyi kullanmalar1 daha muhtemeldir. Bununla
beraber Japonlar iist statiiden bir kisinin davetini redde, alt statiideki kisilere
hitaplarmma gore daha indirekt strateji kullanmak suretiyle olduk¢a kibar

davranirlar. Diger yandan Amerikalilar, biitiin davetleri redde benzer indirekt

3% Brown & Levinson, 1978, s.56.

*' Beebe, Takahashi, & Uliss-Weltz,1990.

32 Beebe ve digerleri tarafindan yapilan ¢alismanmn (1990) ilk amac, ana dili Japonca olanlarin
yaptiklarn redlerin Japoncadan  Ingilizce'ye ¢evirisinin miktarmi aragtirmakti. Onlar
cahgmalarnda, Ingilizce konusan Japon katilimeilar da yer verdiler. Biz bu edebi ¢aliymaya bu
gruplar1 dahil etmedik. Ciinkii biz dil ¢evirilerini incelemiyor sadece Arapga ve Ingilizcenin
redlerini karsilagtirryoruz. Houck ve Gass tarafindan 1995'de yapilan arastirmada geviri, ana
dili Japonca olanlarin yaptig1 Ingilizce redler analiz edilmek suretiyle incelenmistir.

* Cohen, 1995,5.24.
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stratejiyi kullanmiglardir. Esit statlidekilere hitap ederken Amerikalilar reddi sik

sik "tesekkiir ederim" ile bitirmislerdir.

Amerikan ve Japonlarm retleri ayrica Sacki ve O'Keefe® tarafindan bir
deneysel dizayn kullanilarak ¢aligildi. Katilimcilar, iicretli ¢aligmak igin is arayan
bir kisiye (istegini) reddetmek {iizere ne denilecegini yazmak suretiyle bir
senaryoya cevap verdiler. Ug bagimsiz degisken; milliyet, adayin dost veya
yabanct olusu ile adaymn kalifiye olup olmayisidir. Bagimli kriterler, diisiince
birimlerine gore cevaplari analiz ederek olusturuldu. Amerikalilar ve Japonlar hem
adayin kalitesiz olmasi durumunda daha se¢ici olmada, hem de literal ve direkt

stratejiyi aragtirmacilarin dngoriilerinden daha ¢ok kullanma konusunda benzerdi.

Alti maddelik DCT, Liao ve Bresnahan tarafindan Amerikan Ingilizcesi ile
Mandarin Cincesinin ret stratejilerini  karsilastirmak i¢in kullamildi. Onlarin
incelemeleri ret yapma konusunda tamamen Amerikalilarin Cinlilerden daha ¢ok
strateji yaptiklarini ortaya ¢ikartmustir. Cinliler reddi, bir sebebin takip ettigi bir
oziirle ve bir indirekt stratejiyle baslamaya meyillidirler. Arastirmacilar bu kisaligi,
ret uygunsuz bir etkilesim oldugu i¢in onu acelece bitirme iliskisine
dayandirmaktadir. Her iki kiiltiiriin ret stratejileri konusundaki cevaplari ricacilarin
statiisiine gore degisiktir.

Stevens yazili bir DCT kullanarak Arapca ve Ingilizce retleri (;ahst136. Bu
DCT, sekizi rica, yedisi de teklif ve davet olmak iizere 15 pozisyondan olustu.
Onun Beebe ve arkadaslarminkine®” benzeyen bulgulari, retlerin artan stratejileri
icerdigini ve katilimcilarin nadiren, tamamen reddettiklerini ortaya koymustur.
Onun analizleri hem Arapca hem Ingilizce konusanlarin; 6rnegin aciklamalar,
eyleme gecirilmeyecek stratejiler, kismi kabuller ve beyaz yalanlar gibi bir ¢ok
benzer strateji kullandiklarim gdsterdi. Stevens'in arastirmasi Arapga ve Ingilizce

retleri kargilagtirma amacli yapilan ilk ¢alisma oldugu i¢in degerlidir, ne var ki bu

31994,
% 1993
371990
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calisma ne statiiniin rolini ne de ret yapmada indirektligin derecesini
arastirmaktadir. O ayni zamanda her bir strateji tipinin sikligina da isaret

etmemigtir.

Hiiseyin, Arapgadaki konusma eylemine dair bilyilk bir ¢aligmasinda bir
boliim acgarak Arapgadaki ret yapimini tartistyor.® O, ana dili Arapga olanlar
tarafindan ret yapiminda kullanilan bazi stratejilerin listesini verir ve indirekt
retlerin esit statiideki tanidiklar ile esit olmayan statiideki yakin arkadaglara karsi
kullanildigini iddia eder. Hiiseyin'in aragtirmasi, onun katilimci gozlemi vasitastyla
toplayip ornekler iizerine bina ettigi, miza¢ konusunda tanimlayict bir ¢aligmadir.
Bununla birlikte onun Orneklerinde bir sorun vardir. (Soyle ki), o verilerin
konusulan ifadelerden oldugu i¢in tabii bir gekilde tesekkiil ettigi iddiasina ragmen
kullanilan 6rneklerin ¢ogu modern Arapga standartlarina gore; giinliik iletisimde
kullamlmayan Arapcamn formal versiyonu ile yazilmistir. Urdiin Arapcasindaki
retlerine dair bir ¢alismada® al-Issa, Urdiinliilerin Amerikahlara gére "iizgiiniim"
gibi lzlinti ifadelerini daha ¢ok yer verdiklerini ve her iki grubun diger
stratejilerden daha ¢ok aciklama ve sebepler kullandiklarin tespit etmistir. al-Issa
verisini elde etmek icin yazili bir DCT kullandi. Bdylece Arapga retler
konusulmadan yazildi. Ciinkii, zaten yazida kullanilan Arapga versiyonun

konusmada kullanilandan daha farkli oldugu tartigmalidir.

Bu ¢aligmanin haberdar ettigi bes 6nemli model ortaya ¢ikmustir. Birinci 6rnek
statiilerin ret yapimi konusunda bir kisinin direktlik kullanma miktarin etkiledigini
ortaya Qlkarrmstlr.40 Ikinci 6rnek ise, Japon deneklerin®' ret yapma konusunda
arastirmacilarin beklentisinin tersine Amerikan deneklerden daha ¢ok direkt strateji
kullandigini gdstermistir. (Ugiinciisii de), bu bulgu siirprizdi, ¢iinkii kiiltiirler aras

literatiir genellikle Japonlart iletisim sisteminde indirektligi tercih eden kisiler

% 1995.

¥ 1998.

4 Beebe ve dig., 1990; Liao & Bresnahan, 1996.
4l Beebe ve dig., 1990; Sacki & O'Keefe, 1994.
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olarak karakterize etmektedir.”” (Dérdiinciisiine gelince), énemli bir metodolojik
model sudur ki, yukaridakilerin birisi hari¢, tamaminda veri toplamanin sozlii
olmasi beklenirken verilen durumlarda onlarin sdyleyecekleri seyler konusunda ne
diisiindiiklerini yazmalar1 istenmek suretiyle yazili veriler kullamilmstir. Son
olarak cinsiyet, ne ret stratejisinin kullanimini1 ne de mevcut her bir strateji tipinin
sikligim etkileme ihtimali bulunan bir faktor olarak tartigitlmamugstir. Bu, hem
cinsiyet hem de statiliyii arastirarak, yazili olanlarin yerine sozlii olanlar1 ortaya

koyarak ve her bir ret tipinin sikligim belirterek yapilmus ilk ¢aligmadir.

4. Mevcut Calisma

Bu c¢alisma Amerikali ve Misirlilarin belli durumlarda ret yaparken nasil

inandiklar1 algisini aragtirmigtir. Aragtirma sorulari sunlardir:

1. Onlarin anlayigina gore, ret yapma konusunda Misirlilar ve Amerikalilar

benzer strateji mi kullanirlar?

2. Onlarin anlayigma gore, Misirlilar ve Amerikalilar reddin vurgusunu

yumusatmak i¢in indirektligi kullanmada farkli midir?

3. Cevap anlayislarina gore, statii ve cinsiyet ret yapmada indirektlikle ilgili

anlamh bir faktér midiir?

4.1. Denekler
Bu aragtirmaya 55 denek katildi: Onlardan 30'u Amerikada yasayan ve

Ingilizce konusan Amerikahlar, 25 ise Misirda yasayan ve Arapca konusan
Misirlilar. Amerikali denkler 24-40 yas arasinda olup yarist erkek yarisi bayandi.
Amerikali deneklerin tamami beyaz ve iniversite mezunu olup aslen g¢ogu
Amerikanin diger bolgelerinden olmalarina ragmen Atlanta ve Georgia'da
yastyorlardi. 8'1 lisansiistli 6grencisi, 16's1 bilgisayar miithendisi gibi islerde ¢alisan,
6's1 da 6gretmendi. Misirlt denekler ise Kahire'de yasayan 19-39 yaslart arasinda
olup 15' erkek 10'u kadind1. 14 6grenci, 3 tanesi 6zel tiniversiteden mezun, 11'i

devlet tniversitesindeydi. Digerleri ise devlet {iniversitesinden mezun olup 5'i

42 Hall & Hall, 1987.
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muhasebeci, 2'si yazar, 1'i 6gretmen ve 1'1 de sekreterdi. Roportajdan once 2
arastirmaci ve diplomali yardimeilarindan olan roportaj yapanlar katilimcilara bir
sosyal dilbilimi i¢in kaset {izerine miilakat yapmak isteyip istemediklerini sordular.

Eger kabul ederlerse izin verdiklerine dair bir muvafakat formu imzalayacaklar.

4.2. Veri Toplama Metodu

Wolfson ve digerleri43, tabii olarak olusan sdz edimi veri ¢aligmalarimin
etnometodoloji kullanilarak  arastirilmasi gerektigini ileri siirdiiler. Bununla
beraber diger aragtirmacilar karsilagtirmali kiiltiir ¢alismast igin etnografik veri
koleksiyonun sinirlarmi  karsilastirilabilirlik, statii ve cinsiyeti kontrol etme,
arastirmacilarin hafizasina bagli not alma, arastirilan konusma eyleminin sik
kullanilmamasi ve veri toplaminin dogasindaki zaman harcama problemlerinden
dolay1 vurguladilar.** Diger siirlar konusmacilarin statii ve kiiltiirel bekraundu
hakkinda bilgi yoksunlugunu45 ile arkadas, yakin akraba ve is arkadaslarinin
dilbilimsel ifadelerine karsi Onyargili verileri igine alir. Wolfson ve digerleri
tarafindan teklif edilen metodoloji ayn1 zamanda etnograf¢ilar tarafindan kullanilan
zengin ve ¢esitli veri toplama araglari olmaksizin not defterlerine yazilabilen

ifadelere giivendiginden "indirgenmis" olarak kritize edilmistir.*®

Bu calismada Beebe ve arkadaglar tarafindan kullanilan*” DCT'nin degisik bir
versiyonu veri toplamak i¢in kullanilmisti. Biz bu DCT'yi kullanmayi tercih ettik;
giinkii, 1. Karsilastirmali  kiiltlir ~¢alismalarinda, durumlarin  sabitligi
karsilastirilabilirligi artinr.® 2. Durumlar gelistirilmis ve rehber edinilmistir. 3.
Bizim sonuglar diger arastirmacilarinki ile daha kolay karsilastirilabilir. Bununla

birlikte biz metotta dnemsiz degisiklikler yaptik. {1k olarak, durumlar1 ve cevaplari

“ Wolfson 1981,1983; Hymes, 1962, Wolfson Marmor & Jones, 1989.
# Cohen, 1996.

4 Kasper & Dahl, 1991.

“ Boyle, 2000, 5.28.

47 1990.

* Blum-Kulka ve dig., 1989.
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yazidan okuyan denekler yerine bir miilakat¢1 her durumu deneklere yiiksek sesle
okuyup, onlardan teybe kaydedilmek iizere sozlii cevap vermesini istemistir.
Konusmaya bagl cikarimlar ve verilen retler kullanildi; ¢linkii, onlar gergek
hayattaki iletisime rol yapmak icin yazilan daha yakindir. Agiktir ki, konusulan
¢ikarim ve cevaplarin kullanimini destekleyen unsurlar Beebe ve Cummings
tarafindan saglandi.* Onlar yazil anket cevaplar ile konusmadan olusan telefon
verisinden ¢ikartilan iki metodu karsilastirdilar. Onlar deneklerin yazdiklarindan
dort kat fazla konustuklarmi tespit ettiler. Ayrica sozlii cevaplar Arapga
konusanlara daha uygundur. (Ciinkii) Arapganin yazim i¢in temel olan fusha
versiyonu konusma i¢in temel olan ammice versiyonuna gore iki kat daha parlaktir
(belagatlidir). Onlarin cevaplarinda yazmak i¢in cevap vermelerini istemek gercek
digt olmalidir. Ciinkii onlar gercek hayatta kullanmadiklart formal cevaplar

uretebilirler.

Ikinci olarak, DCT'deki durumlarin biri Misirli arastirmacilarm teklifleriyle
hafifce degistirilmisti. DCT'nin orijinal versiyonun birinci maddesinde, bir is¢i
maagsinda artig istiyor. Misirda isgilerin {icretlerinin artirilmasini istemesi yaygin
olmadigindan bu madde degistirildi. Bu ¢alismada is¢i, s6z konusu maddenin

yerine hafta sonu izin istemektedir.

12 durumdan olusan ret talebi maddeleri; ¢ rica, ii¢ davet, li¢ arz ve g
tekliften olugmaktadir. Her durum tipi ist, alt ve esit statiiden birer kisiye birer
reddi icermektedir (biitlin maddeler i¢in ek A'ya bak). Ricalar ders notlarini ddiing
bir seyi kibarca talep etme olarak tamimlanmustir; ricacilar karsi tarafin
tevecciihiinii ister (ders notlarii 6diing almay: istemek gibi). Davetler de rica
tipleridir (bir kisinin aksam yemegine gelmesini istemek gibi); bununla beraber,
davet¢i muhatabin tevecciih gdstermesini istemek yerine genellikle saygili ve nazik
olmasimi ister. Arzlar ise fertlerin bir seyi isteyip istemediklerini sormay1 gosterir
(bir par¢a kek gibi). Teklifler insanlarin dikkate almalarii 6neren fikirlerdir

(smufta daha az ders yapilmast gibi).

41995,
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Maddelerden ¢ikarimda Arapga ve Ingilizce versiyonlar arasinda esitligi
saglamak i¢in Arapga versiyonunda Barnlund ve Araki'nin® geviri metotlar1 takip
edildi. Once Ingilizce versiyon anadili Arapga olan arastiricilardan biri tarafindan
Arapcaya cevrildi. ikinci olarak Arapca versiyon Arapca ve Ingilizceye diger iki
kisi tarafindan akici bir Gislupla aktarildi. Son olarak Arapga versiyon profesyonel
bir miitercim tarafindan yeniden Ingilizceye ¢evrildi. Mevcut farkliliklara
miitercim, Misirhi aragtirmacit ve her iki dili konusan diger bir kisi arasindaki

tartigmalar sirasinda karar verildi.

Tamamlanan rdportajlardan sonra teypler yaziya dokiildii. Amerikan
Ingilizcesiyle olan teyp kayitlar1 Ingilizceye, Misir Arapgasiyla olan kayitlar da
Arapcaya dokiildii. Arap¢a dokiimler aym zamanda Ingilizceye de cevrildi ancak,
Arapca retlerin ilk analizleri Ingilizce gevirilere degil Arapga dokiimler {izerine
bina edildi. 30 Amerikan roportajinda Amerika Ingilizcesiyle 358 ret elde edildi
(iki roportajda da 11 ret goriildil). 25 Misir roportajinda Misir Arapgasiyla 300 ret
elde edildi.

5. Veri Analizi

Arastiricilar stratejileri belli bir diizene koymak i¢in oncelikle teleffuzlart

1

diisiince birimlerine gore taksim ettiler.”' Bu iiniteler aym stratejiler olarak

gosterilmekte ve genellikle bagimsiz bir tek ciimlecikten olusmaktadir. Ornegin

ABD retleri agagida gelen su dort stratejiye boltiinmiisti.
i. Su anda bizim sizin ger¢ekten dogru olmaniza ihtiyacimiz var,
ii. Biz bu ara iyi is¢ilerimizi kaybettik.
iii. Bu yiizden bizi terk edemezsin.

iiii. Uzgiiniim. (AF1)>

0 1985,
I Chafe, 1980.

2 Telaffuzun Gniindeki A Amerikalilar, E ise Misirlilart gosterir. F bayan, M ise erkek
konusmacilar1 gosterir. Rakam ise belli roportajlar1 gosterir.
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Misirlilarin  verileri; Arapga dokiimler icin stratejideki retler irablanarak
kullanildi. Retlerin formiillere gére bolmek ayni zamanda arastirmacilart analitik
acidan diiriistliige gotiiriir; ¢linkii her veri hesap edilir. Miles ve Huberman'in
iddasma gore, arastirmacinin dnyarg ihtimalini test i¢in keyfiyetli veriler kemiyeti

gerekli kilar.

Aragtirmacilar stratejideki retleri irablarken verilere aginalik kazandilar. Onlar
Beebe ve digerlerindeki tartismali stratejilere benzer goriinen stratejileri
gozlemlediler.”® Verinin gercekte bu ¢aligmadan yapilip yapilmadigini belirlemek
icin Beebe ve digerleri tarafindan kullanilan tasnif sistemini karsilagtir, (¢iinkii)
aragtirmacilar veriyi bir 6n analizle Beebe ve digerleri tarafindan gelistirilen
sistemi kullanarak tasnif ettiler. Bu 6n analizin bir sonucu olarak tasnif sistemi bu
veriye uygun olmasi i¢in hafifge degistirildi. Beebe ve digerleri tarafindan
kullanilip da bizim verimizde bulunmayan kategoriler dikkate alinmamustir.
Ingilizce veri daha sonra egitimli ana dili Ingilizce olan diplomal: iki arastirma
asistani tarafindan kodlanmisti. Arapga veri de biri arastirmact digeri ise diplomali
arastirma asistanm1 olmak {lizere ana dili Arapga olan iki kisi tarafindan kodlandi.
Kodgular bagimsiz calistilar ve biitiin retleri stratejilerin tamaminmi kodladilar.
Kodgular aras1 giivenilirlik Ingilizce veri igin % 89, Arapga veri igin de % 85'ti.
Tartigmali maddelerde ise kodgular kodlamayi ana hatlariyla yeniden gbzden
gecirip, bir konsensiise varincaya kadar yeniden kodladilar. Mademki biz iki grubu
karsilastirtyorduk "analiz iinitelerinin iist iiste gelmemesi gereklidir"™; diger bir
ifadeyle her bir analiz iinitesi sadece bir kategoriye aittir. Ustelik kategoriler genis
kapsamliydi (6rnegin, biitiin veriler kategorilerden birinde temsil edildi). Her

kodlanan stratejinin bir bilesigi ilerideki Tablo 1'de gosterildi.

Tamamlanan ilk kodlamadan sonra veri her reddin direktlik ya da
indirektligine gore analiz edildi. Bir indirekt ret, reddin darbesini hafifletebilen bir

stratejiyi iceren olarak tamimlandi. Beebe ve digerlerinde (bak tablo 1)

31990.
54 Ryan & Bernard, 2000, s. 780.
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direkt/indirekt kategorileri kullanarak arastirmacilardan ikisi bagimsiz olarak
stratejileri kodladilar. Kodgular arasi giivenilirlik % 92 idi. Anlagmazliklar i¢in
ticiincli kodcuya danigildi ve boylece giivenilirlik % 100 oldu.

Direktlik/indirektlik iizerinde {ilke, cinsiyet ve statliniin etkisi varyans
analizleriyle (ANOVA) incelendi. Her bir cevabin direktlik puanlari hesap edildi.
Eger bir ret bir ya da birden ¢ok direkt strateji igermisse 1 puan isaretlendi, aksi
taktirde O (sifir) puan verildi. Her statii durumundaki toplam puanlar en fazla 4'le
hesaplandi1 (6rnegin iist ((ya da esit yahutta alt)) statiilere ait 4 ret durumunun
tamamu bir direkt strateji olarak kaydedildi) ve en az 0 (sifir) verildi (6rnegin 6zel
bir statii diizeyi i¢in ret durumlarindan hi¢ birisi direkt strateji olarak
kaydedilmedi). Boylece, her bir denek birisi {ist, birisi esit digeri de alt statii

durumu olmak iizere ii¢ direktlik puanina sahip olmustur.

6. Retler

Retler strateji kullammminin sikligi ve iilke, cinsiyet ve statil ile iligkili olan

direktiligine gore analiz edildi.
6.1. Kullamilan stratejilerin siklig1

Kodlanan verileri analiz ederken biz her bir durum icin Amerikan Ingilizcesi
ve Misir Arapcast konusan bu grup tarafindan kullanilan strateji gruplarimi
belirledik. Houck ve Gass™ tarafindan dikkat ¢ekildigine gore, 'her seyden énce
¢linkii onlar, genellikle hem uzun siireli miizakereyi hem de karglikli manevray1
i(;erdiginden'56 retler kompleks konusma eylemleridir. Bu komplekslik her bir
reddeki strateji rakamlar1 ile gosterildi. Strateji puanlari ortalamasi Amerikan

verisinde 1 ile 19 aralifinda 5.4 iken Misirhilarinkinde 1 ile 11 araliginda 3.2 idi.
Tablo 1

551995,
6 . 49.
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Ret stratejilerinin tasnifi®’

L. Direkt

A. Performative (6rnegin, "reddediyorum")

B. Nonperformative durum

1. "Hayir"

2. Olumsuz irade (6rnegin, "yapamam", "onlar1 sana veremeyecegim.")

II. Indirect

Uzgiin olma durumu (8rnegin, "Cok iizgiiniim.")

Gerekge (0rnegin, "Bagka planlarim var", "Gece ge¢ vakitlere kadar calistyor
olacagim")

Alternatif durum ("6rnegin, bugiin yarim giin calisirsan 6gleden sonra sana
izin verecegim.")

Gelecek ya da ge¢mis zamanla ilgili sart durumu (6rnegin, "Oo, sayet e-
mailimi daha 6nce kontrol etmis olsaydim, diger planlart yapmamig olacaktim.")

Ileride kabul edecegine s6z verme (6rnegin, "onu daha sonra yapacagim", "onu
baska bir giin yapalim".)

Prensip durumu (6rnegin, "diyet hevesine inanmiyorum.")

Rica/ricaciyi elestirme (6rnegin, "sen ne oldugunu zannediyorsun?")

Ertelemek (6rnegin, "o konuda diistinmem gerekir?")

Olumlu goriis/his ve kabul durumu (6rnegin, "isterdim...")

Empati durumu (6rnegin, "ben takdir ederken...")

Muhatabin sikintisini bertaraf etme (6rnegin, "bu tamam; endige etme.")

57 Beebe ve digerleri tarafindan kullanilan tasnif semasiin(1990) degisik bir versiyonudur. Bu
calisma igin gelistirilmis olan veride kullanilan stratejiler Beebe ve digerlerinin tasnif
semasinda yer almamuisti.
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Minnettarlik (6rnegin, "tesekkiirler".)

Kagamak cevap (6rnegin, "oh, emin degilim.")

Amerikan ve Misirli denekler tarafindan kullanilan stratejilerin  sikligim
karsilagtirmak igin her strateji tipi rakamu hesaplandi. Tablo 2 ve 18'deki
kategorilerde de gosterildigi gibi Amerikan ve Misir retlerinin her ikisinde
kullanilan stratejilerin yaklagik % 94"l hesaplandi. Amerikan retlerinde kullanilan
1605 strateji vardi. Stratejilerin biiyiik ¢ogunlugunun, ret icin bir sebep ya da bir
oziir kullanilarak yapildigi tespit edildi. Sebepler, kullanilan toplam strateji
rakamlarinin 498 ya da % 31 olarak hesaplandi. "Yapamam" gibi olumsuz irade
ikinci dereceden daha popiiler stratejiydi ve 204 kere kullanildi (bu da) stratejilerin
% 13 olarak hesaplandi. "Hayir" diyerek olumsuzluk ve minnettarlik ifadesi

seklinde kodlanan stratejiler toplamin % 7'si olarak hesaplandi.

Misirlilarin retlerinde kullanilan 963 strateji vardi. Misirlilarin kullandigi en
yaygin strateji cevaplari Amerikalilar tarafindan kullanilanlara benziyordu.
Sebepler 408 kere kullanilmig en yaygin stratejiydi ya da stratejilerin % 42 'si
sebep olarak kodlanmisti. Olumsuz irade de 141 kere kullanilan en yaygin ikinci
stratejiydi bu da stratejilerin % 15 'i idi. Olumsuz "hayur"li stratejiler 58 kere

kullanilmis retlerin % 6's1 idi.

Misirli ve Amerikalilar tarafindan kullanilan yaygin ret stratejilerini gostermek
icin cevaplar ve drnekler hazirland:. ilk olarak cevap iist statiiden bir kisinin bir
ricasini rettir: Bir patron bir is¢isinden isinde bir ya da iki saat fazladan ¢aligmasini

istemektedir. Bir Misirl1 bayan cevap veriyor.

Tablo 2

Amerikan ve Misirlilarin retlerinin her bir kategorisinde stratejilerin siklig

Kodlama kategorileri Amerikalilar (=1605)  Muisirlilar (=963)
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Olumlu 23 (01%) 10 (01%)
"Haywr" ile olumsuz 109 (07%) 58 (06%)
Olumsuz irade 204 (13%) 141 (15%)
Uziintii durumu 95 (06%) 73 (08%)
Neden 498 (31%) 408 (42%)
Alternatif durum 104 (06%) 63 (07%)
Gelecek/gegmis zamanla ilgili sart durumu 21 (01%) 12 (01%)
Gelecek/gegmise ait sdz verme durumu 15 (01%) 18 (02%)
Prensip durumu 44 (03%) 23 (02%)
Ricaciyi elestirme 06 (00%) 15 (02%)
Sikintiyr bertaraf etme 80 (05%) 27 (03%)
Ricayi tekrarlama 15 (01%) 04 (0.5%)
Ertelemek 34 (02%) 21 (02%)
Kagamak cevap 56 (04%) 04 (0.5%)
Olumlu goriis/his durumu 82 (05%) 12 (01%)
Empati durumu 19 (01%)
Minnettarlik 111 (07%) 14 (01%)
Diger 89 (06%) 58 (06%)
Toplam 1605 (100%) 963 (100%)

ana laazim arawwaH dilwa'ti (neden)
("Simdi ayrilmaliyim")
lakin miimkin aagi bukra S-SubH wa-khallaS illi ana 'ayzaa (alternatif durum)

("ancak yapmam gereken seyi bitirmem i¢in yarin erken gelebilirim")
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lakin dilwa'ti mish Ha'dar (olumsuz irade)

("fakat simdi yapamam) (EF4)

Ayni durumda bir Amerikali erkek agiklama yapar

Gergekten isterdim (dilek)

Fakat ailevi problemler agir bastyor (sebep)

Gergekten eve gitmeliyim (sebep)

Bagka bir zaman yapabilir miyiz? (alternatif durum)

Onu yarin sabah erken veya aksam yapmaktan mutlu olurum. (alternatif
durum) (AM 24)

Diger bir durumda, bir Misirhi bayan esit statiideki biri tarafindan yapilan
aksam yemegi davetini sdyle diyerek reddeder:

La' (olumsuz)

("Hayir" )

ma'lishsh™

khallitha yum taani (alternatif durum)

(Onu bagka bir giin yap.)

s-sabt g-gayy, ana mashguula khaaliS (sebep)

(Oniimiizdeki cumartesi ben ¢ok mesgulum.) (EF 16)

Bir Misirli erkege esit statiideki biri tarafindan bir parga kek teklif edildiginde
sOyle diyerek reddeder:

La' (olumsuz)

("Hayir")

bi-SaraaHa ana 'andi HumuuDa (sebep)

(Agikeasi biraz hazim problemim var.)

%% Mallishsh'in bir ¢ok anlami vardir. Bunlardan bazisi; "iizgiiniim", ne yapabilirsin" ve "bos ver".
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mish Ha'dar aakul keek (olumsuz irade)

"Kek yiyemeyecegim.)

ma'lishsh (EM 13)

Bir Amerikali erkek soyle diyerek esit statiideki birinden kek almayi reddeder:
Hayir, (olumsuz durum)

Tesekkiir ederim. (minnettarlik ifadesi)

Diyet yapiyorum. (sebep) (AM 9)

Minnettarlik ifadelerinde Amerikalilarin retlerinden farkli olan Misirlilarin

retleri sadece 14 kere kullanilmugtir, ya da 1%'e karsilik gelir. Asagidaki retler,

Amerikalilar tarafindan kullanilip Misirhilar tarafindan kullanilmayan cevaplari

gosteriyor. Bu durumda bir patron isgilerine kiiglik bir kasabaya tasinmay1

istemeleri durumunda maas artmasi ve terfi teklif ediyor. Amerikan retlerinin ¢ogu

isin basinda veya sonunda bir minnettarlik ifadesi icerdi. Asagida bir Ornek

verilmistir.

Evet demeyi ne kadar ¢ok isterdim, (olumlu goriis durumunda)
profesyonel ve kesin elemanlarin ¢ogu diisiinebilir, (sebep)
Ben tamamen yapamam. (olumsuz irade)

Teklifiniz i¢in tesekkiirler. (minnettarlik) (AM 5)

Bu durumda (maas artmasi ve terfi teklifinde) higbir Misirlimin cevabi

minnettarlik ifadesi belirtmez. Misirlilarin cevaplar: ayn1 zamanda Amerikalilarin

cevaplarindan farklidir, ¢iinkii onlarin ¢ogu ifadeleri baslarken retleri hafifletmedi.

Onlarin retlerinin ¢ogu olumsuz irade ya da olumsuz ifadelerle bagladi. Ret

konusunda tipik bir 6rnek asagida verilmistir.

ma'darsh aruuH (olumsuz irade)
("gidemem")

a''ud hinaak li-waHdi (sebep)
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("tek basima burada beklerim")

(hiyya) bi'iida giddan 'an ahli (sebep)

("Orast aileme ¢ok uzak.")

kamaan, haazim aakhud baali min mumti (sebep)
("Ayrica, anneme bakmam gerekiyor")

wa ma'darsh asaafir I-masaafa di kullaha (sebep)
("biitiin bu mesafeyi gidemem")

wa-""ud li-waHdi fi I-wagh I-'ibli (sebep)
("Yukar1 Misirda tek bagima yasarim.) (EF 2)

6.2. Katihlimcilarin iilke, cinsiyet ve statiileri acisindan direktlik

Biitiin ret tipleri birlikte gruplandirilinca ANOVA, {ilke ya da cinsiyetin
direktlik tizerinde onemli bir etkisinin olmadigim gosterdi. Bununla beraber
katilimcilarin iist, alt ve esitlik gibi statiileriyle ilgili veri analizleri {ilkenin asil
o6nemli etkisini tamamen ortaya koydu. Alt statiiden katilimcilar i¢in {ilkenin
(F=5.984, df 1, 51, p=0.042) degerinde, iilkeler ve cinsiyetler arasi etkilesimin de
(F=4.33, df 1, 51, p=0.042) degerinde onemli bir etkisi vardi. Yiiksek statiiden
katilimeilarla ilgili bulgular benzerdi ancak oldukg¢a yiiksek istatiksel onemleri
yoktu (iilke i¢in F=3.739, df 1, 51, p=0.059, cinsiyet i¢in F=3.939, df 1, 51,
p=0.053). Esit statiideki katilimcilar i¢in herhangi bir fark bulunmadi. Boylece,
grup aracilityla yapilan inceleme, bu veri grubunda erkeklerin davraniginda
farkliliklar bulundugunu gostermektedir. Misirli erkekler réportajcilarin st ve alt
statiideki her iki seviyeden sorularimna ret yaparken hem Amerikali erkeklerden hem
de her iki iilkenin bayanlarindan direkt stratejiyi kullanmaya daha yatkindi. Bu
calisgmada Amerikali ve Misirli bayanlarin her ii¢ statli durumunda da yaklasik

olarak ayn1 boyutta direkt stratejiyi kullanmaya meyilli olduklari ortaya ¢ikt1.

7. Tartisma
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Bu calisma Misir Arapcast ile Amerikan Ingilizcesi iletisim stilinin bir
yoniiyle ilgili yani direktlikle ilgili, benzerlik ve farkliliklarimi arastirdi. Bu ¢alisma
icin segilen durumlar ret yapmak icin cevaplar istedi. Ilk arastirma sorusu, ret
yaparken Misirlilarla Amerikalilarin benzer stratejiyi kullanip kullanmadiklarimi
sorar. Stevens'in calismastyla® tutarli olmas igin her iki grup ret yaparken benzer
stratejileri istihdam etmistir ve (onlarm) ¢ogu esit derecede siklikta kullamildi.
Ornegin, her iki gruptaki tekrar eden stratejiler sebep iiretmeyi, olumsuz irade
ifadesi kullanmayi, olumsuz cevap vermeyi ve alternatif ifadeyi i¢erdi. Her seye
ragmen gruplar benzer stratejileri kullandilar ve  Amerikan retleri
Misirhilarinkinden daha uzundu. Bu bulgu olduk¢a siirprizdi, ¢linkii tekrar ve
ayrinti genellikle Arapga hitabin bir 6zelligi olarak diisiiniiliiyordu.® Misir
Arapgasinin iltifatlarina dair  bir (;ahsmada(’l, Arapga iltifatlar Amerikan
iltifatlarindan daha uzun degildi, ancak tekrar yaygin bir karakteristikti. 6rnegin,
eeh I-Halaawa di! Eeh sh-shiyaaka di! (Biitiin bunlar ne gilizel! Hepsi ne de sik!).
Arapcgada ret yapmada kullanilan dil ile yine Arapgada noktayr vurgulayan iltifat
yapmadaki kullanilan dil arasinda bu zithk, hem iletisim stilini hem de 6zel
konusma eylemi durumlarina gore dil kullanimin1 gézden gecirmenin 6nemine ilgi

duymay1 daha 6ne gekti.

Iki nolu arastirma sorusu retlerin etkisini hafiflemek icin kullanilan
indirektligin miktarin1 gosteriyor. Arap Kkiiltlirliniin, bir indirekt iletisim stilini
tercih edici olarak nitelendirilmesine ve Amerikanin direkt iletisimi tercih edici
olarak karakterize edilmesine ragmen62 bu arastirmanin bulgulari, biitiiniiyle
Misirda kullanilan ret stratejilerine dair direktlik ve indirektligin sikligi ile
Amerikadakinin yaklagik olarak ayni oldugunu gostermektedir. Arapga iletisim
stiline dair edebiyatla bu c¢aligmanin bulgular1 arasindaki bu farklilik, kiigiik

¥ 1993,
% Almany & Alwan, 1982; Nydell, 1997;Shouby, 1951; Suleiman, 1973.
¢! Nelson, el Bakary & al Batal, 1993, 1995.

82 Cohen, 1987, 1990; Feghali, 1997; Johnson & Johnson, 1975; Katriel, 1986; Okabe, 1983;
Zaharna 1995.
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konugma tinitelerini hatta konusma eylemini aragtirmanin dnemini yeniden ortaya
¢ikarir. O ayni zamanda bir dilin ya da kiiltiiriin iletisim stili hakkinda durum,
cinsiyet, yas ve statliye aldirmaksizin s6zgelimi direktlige kars: indirektlik gibi tek

tarafli kullanilmiggasina genellestirme yapmanin tehlikesini de gosterir.

Indirekt stratejinin kullammuna iliskin statiiniin rolii ii¢c nolu arastirma
sorusunda yazildi. Katriel® Arapga konusanlar arasinda alt statii pozisyonundaki
bir kiginin st statiideki bir kisiye hitap ederken sik¢a indirekt iletisim stili
kullandigin ileri siirer. Bu ¢aligmanin bulgular: Katriel'i desteklememektedir. Tam
tersine Misirlt erkekler, ister {ist isterse alt statidekilere bireysel ret yaparken,
direktligi Amerikalilardan daha ¢ok kullanmaktadirlar. Bununla beraber bulgular
ist ve alt statiideki kisilerin ricalarimin reddinde Amerikalilarin sik sik indirekt

stratejiyi kullandiklarini bulan Beebe ve digerlerininki ile tutarlidir.

En azindan bu ¢aligmanmin metodolojisine dair ii¢ uyarmin 6ne ¢ikartilmasina
ihtiyag vardir. Katilimeilar ret durumlartyla ilgili olarak DCT'ye sozlii cevap
vermelerine ragmen, hala neye inandiklari ve belli bir durumda ne
sOyleyeceklerine dair yonlendirilmis cevaplar vermektedirler. Bir bagka
metodolojik kaygi durumlarin diizeniyle ilgilidir. Ilk durum statiisiine verdikleri
cevap sekillerinin, takip eden durumlara kars1 verdikleri cevap sekillerini etkilemis
olmas1 miimkiindiir. Bununla birlikte, hazirlanan sorularin sirasi lizerine kurulan
cevaplar iizerinde bazi kiigiik etkilerin olmasi ihtimaline ragmen, her iki grubun
dilleri arasindaki sira tutarltydi. Aym1 zamanda biz, tek bir veri toplama vasitasinin
Misir ve Amerikan ret stratejilerini ve igerdigi direktlik/indirektlik miktarini
tamamen kavramak i¢in yeterli olmadigim kabul ediyoruz. Rose ve Ono'nin
Vurguladlgl64 gibi "biz bir veri kaynagimin konusma eylemi kullanimi hakkinda

n 65

tamamen yeterli anlayisi saglamasim beklememeliyiz".* Ugiincii metodolojik

% 1986.
% 1995,
8 .207.
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uyari deneklerle ilgilidir. Her iki grup da 6grenci ve meslek sahiplerini igermesine

ragmen Misirl grup Amerikalilardan daha ¢ok 6grenci bulundurmaktadir.

Bagka bir kaygi da genellestirilebilirlikle ilgilidir. Bu ¢aligmanin sonuglari
diger Arapga konusan iilkelere ya da hatta goreceli olarak, Misirli Arapga konusan
geng kentlilerden (elde edilen sonuglar) daha yasli nesle genellestirilemez.
Mamafih biitin bu endiselere ragmen, Arapca konusanlarin yiize karsi tehdit
durumlarinda indirekt stratejiyi ¢okca kullandiklar1 inancim sorgulamak dnemlidir.
Arapca konusanlar "samimiyet tehlikesine karst siddetin etkisini hafifletmek i¢in
dolambacl, kapali ve mecazli ifadeleri"® zorunlu bir sekilde kullanmadiklar1 gibi
indirekt iletisim stili "biitiin Arap insaninin kaninda meveut"®’ degildir. Arapgada
iletisim stilinin indirektliginin evrenselligini kabul etmedeki tehlike, ¢apraz kiiltiiri
yanlis anlamaya bir ¢ok ydnden elverislidir. Ornegin, Araplarm dolayli anlatim
kullanimlarim 6grenen Arap olmayanlar, Araplarin redde ya da diger yiize karsi
tehdit zamanlarinda direkt stratejiyi kullanmalari durumunda, aslinda, onlarin
yetistirildikleri norm ve kurallara uygun olan davraniglarim nezaketsiz, kaba ya da

kiistah olarak algilayabilirler.

7.1 Gelecek Arastirma

IJIR'm 0Ozel sayisinda Landis ve Wasilewski® Kkiiltiirler arasi iletisim
alanindaki 22 wyillik arastirmalarim ortaya koymuslar ve ge¢mis arastirmalar
hakkinda bilgi veren ve "ileriki yillardaki arastirmalarda da yer alabilecek olan" 18
konuya dikkat (;ekrnislerdir.69 Kapsayici konulardan birisinde onlar, iletisim stiline
dair arastirmaya ilgiyi arttiriyor. Sosyal bilimler konusunda arastirmaya yonelik bir

n70

tartisma baglaminda sik sik "insanlar1 kiicliik kutulara""™ koyarak sorarlar "Nasil

olur da sosyal bilimcilerin bu sosyal sartlarin etkilerini,... ger¢ekligi vs. kavramasi

8 Cohen, 1987, s. 43.
87 Katriel, 1986.s. 111.
8 1990.
8 . 544.
" s.539.
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bu kadar uzun siire aldr.".”" iletisim stiline dair arastirmalarin ¢ogu insanlari, direkt

ve indirekt iletigim stili ya da itinal1 ve kisa iletisim stili gibi kii¢lik kutulara koyma
olarak karakterize edilebilir.

Iletisim stilini daha iyi anlamak igin ihtiya¢ duyulan sey, etkilesimlerden
haberdar eden soysal sartlarin bilgisidir. Sosyal sartlarin drnekleri yer/baglam,
statiiler, cinsiyet, yas, roportajcilarin ilgililigi ve bir olayr kapsayan sosyal
sartlardir. Bir ¢ok arastirma metodolojisi budunlart ydnetme, konusma analizi,
rollerin kayd: ve konusma eylemi durumlarina cevaplar gibi kriterlerle karsilagir.
flave olarak, bizzat dilin kendisi onu anadili olarak konusanlar tarafindan kayit ve
analiz edilmelidir. Diger bir ifadeyle bu koleksiyon ve Arapga veri analizleriyle
Arapca konugan arastiricilar mesgul olmalidir.

Nig¢in Arapga iletisim stili ¢aligmas1? Ciinkii Fe ghali72 Arapga kiiltiirel-iletisim
modellerini arastirma "kisaca temellendirilmis ve anekdotlar tarihlendirilmis" ve
"bolgedeki biitiin insanlara miiracaat edilmis olduguna"” dikkat ceker. Ayrica
kiiltiirler aras1 yayimlanmis c¢alismalarm yaklasik % 75'ini Amerika, Israil ve
Japonlar arast1rrmst1r.74 O yiizden Arapga iletisimine dair ¢alismanin bir sebebi de
onun ¢ok az bilinmesidir. Arapga iletisim stiline dair az sayidaki ¢alismalardan bir
¢ogu Arapca konusan biitiin iilkeleri bir arada ele alir’”. Arapga iletisimini
calismanin bagka bir sebebi de arap diinyasinin digindakilerin ¢oklar1 tarafindan
arap diinyasimin yanhs anlagilmasiyla iliskilidir.”® Arapgayn siislii, itinali, tekrar ve
indirekt” olarak karakterize eden ilk ¢alismalarin bina edilmesi nedeniyle gelecek
calismalar 6zel ortamlarda bu karakteristikler denenmelidir. Ornegin Yukar

Misir'dan olan koyliiler hangi durumlarda itinali konusmaya bagvururlar? itinali

5. 539,

2 1997.

 s5.369.

™ Landis & Wasilewski, 1999.

> Ornegin Shouby, 1951.

" Ornegin Cohen, 1987.

7 Ornegin Suleiman, 1973; Zaharna, 1995.
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konugma etkenleri nelerdir? Erkekler ve kadinlar itinayr farkli mu yaparlar?
Oyleyse nasil? Itina halkta mu yoksa &zel konusmalarda mu daha cok
kullanilmaktadir?

Misirhilarin ve Amerikalilarin yiiz yiize iletisimde kullanilan direktlik diizeyi
konusundaki farkliliklar1 sabittir. Gegmiste 6zellikle kiiltiirler arasi iletisim alani
gelisirken iletisim stilindeki kiiltiirel farkliliklarin  kaliplarit  tanimlamak,
"digerlerinin" mesajlarin1 olabildigince tam ve dogru olarak yorumlamak igin
onemliydi. Diger bir ifadeyle, iletisim stili farkliliklarin1 bilmeksizin bir Amerikali
Amerikan kiiltirel arka planmna sahip bir Misirlimin  mesajint  ¢ok iyi
yorumlayabilir, bunun tersi de gecerlidir. Kiiltiirel gruplarin iletisim modelleri
hakkindaki genellestirmeler kiiltiirler arasi iletisim alaninda yararli bir amagta
kullanilmasina ragmen higbir karakterize etme her baglamda her hangi bir grup
tarafindan kullanilan iletisim modellerini yeterli olarak tanimlayamaz. Aslinda, son
on yilda, boyle genellestirmeler artan bir boyutta indirgeme ya da temellendirme
olarak tahlil edilmistir. Arastirma, bazi1 durumlarda Amerikan Ingilizcesi
konusanlara goére indirekt kullamma daha meyilli olan Arap¢a konusanlar
gozlemlemek i¢in delil saglarken, bu c¢alisma direkt/indirekt iletisgim stili
boyutlarmin karmasik oldugunu ve 6zel durumlara dair iletisim stillerinin

arastirilmasina ihtiyag duyuldugunu 6ne siirmektedir.

Tesekkiir

Raghda Kamal el-din Kasem, Neveen Hassan Saleh ve Gehane Ahmed el-
Sharkawy'e Misirdaki veri toplamayi kolaylastiran yardimlari igin, Charlotte
Curry, Michelle Mikacevich, Berenice R. Aguayo ve Mohammed Awida'ya
kodlama ve veri analizindeki yardimlarindan dolayi, Arapca konusanlarin
direkt/indirekt iletim stilini arastirmayi teklif eden Judith Martin'e son olarak da bu
el yazmasmin ilk versiyonu iizerindeki degerli yorumlarindan dolayr Andrew

Cohen'e tesekkiirlerimizi sunariz.

flave A. Retsel Durumlar: Degistirilmis konusma tamamlama testi (Teybe

sOzlIi verilen cevaplar)
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Sizin bir kitap diilkkanimz var. En iyi is¢ilerinizden biri sizinle 6zel olarak
konusmak istiyor. Isci diyor ki, "biliyorum ki hafta sonu bu diikkan ¢cok mesgul
olacak, fakat o zaman annemin dogum giinii ve biz biiyiik bir aile olarak beraber
olmayr planladik. Bu hafta sonu izinli olmak istiyorum." (Rica: bu ricay:r alt

statiiden biri yapmaktadir.)

Universitede {iglincii yilindasin. Biitiin derslerde hazir bulunuyor ve gercekten
giizel not tutuyorsun. Simf arkadasin sik sik dersleri kagirmakta ve senden ders
notlarint istemektedir. Bu vesileyle simf arkadagin der ki, "Olamaz! Yarin
smavimiz var ancak gecen haftadan beri not almadim. Bunu senden istedigim igin
Oziir dilerim ama, notlarim bir daha 6diing verebilir misin?" (Rica: Esit statiiler

arasinda).

Siz bir basimevinin bagkamisiniz. Kagit satan bir sirketten bir satici sizi pahali
bir aksam yemegine davet ediyor. Satici size diyor ki, "birka¢ keredir benim
sirketin {irlinlerini satin almanm goriismek i¢in bir araya geliyoruz. Sayet s6zlesme
metnini diizenlemek i¢in (pahali bir lokanta) da misafirim olsaydin mutlu olurdum.

(Davet: Bu daveti alt statiiden biri yapiyor.)

Siz ¢ok bilyiik bir firmanin yiiksek bir idarecisisiniz. Bir giin patron sizi
odasia ¢agirip soyle diyor, "Gelecek Pazar karim ve ben bir kii¢iik parti verecegiz.
Biliyorum onemli bir sey degil ama, ben biitlin yiiksek idarecilerimin esleriyle
birlikte orada olmasim iimit ediyorum. Ne diyorsun? (Davet: Bu daveti yiliksek
statiiden biri yapiyor.)

Bir arkadasinin evinde TV izliyorsun. Arkadasin sana hafif bir seyler ikram
ediyor. Sen bunu, kilo aldigmi ve yeni elbiselerinin iginde kendini rahat
hissetmedigini soyleyerek reddediyorsun. Arkadasin sana diyor ki, "Hey, sana
sOyledigim bu yeni diyet niye denemiyorsun?" (Teklif: Esit statiide).

Sen koltugunda patronunun senden hakkinda bilgi istedigi dosyayi/report
bulmaya calisiyorsun. Sen masanin iizerindeki karigikliklar arasinda onu ararken
patronun geliyor ve sOyle diyor, "Bilirsin belki ¢alismali ve kendini daha diizenli

hale getirmelisin. Her zaman bizzat kendim bana bazi seyleri hatirlatmasi igin
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kiiciik notlar yazarim. Belki sana bir tecrilbe verebilir. (Teklif: Bu teklifi iist
statiiden biri yapiyor).

Eve vartyor ve temizlik¢i hanimin (her seyi) altiist etmis oldugunun farkina
vartyorsunuz. O size dogru telaslt bir sekilde gelerek diyor ki, "Aman Tanrim, ¢ok
lizgliniim! Korkung bir kaza yaptim. Temizlik yaparken masalara ¢arptim ve senin
¢ini vazon diistii ve kirildi. Bu konuda kendimi ¢ok kotii hissediyorum. (Arz: Bu

arzi alt statiiden biri yapiyor).

Bir iniversitede Ogretmensin. Su anda tam dénem ortasindasiniz ve
dgrencilerinizden biri sizinle konusmak istiyor. Ogrenci sdyle diyor, "Oo! Oziir
dilerim. Bazi1 arkadaslar son zamanlarda dersten sonra konusuyorlardi ve (bundan
da) bir nevi hissediyoruz ki, siz smifta dersi ¢ok yapiyorsunuz. Siz bize daha ¢ok
pratik imkani ya da smifta ¢aligma firsati verseniz. (Teklif: Bu teklifi alt statiiden
biri yapiyor).

Ogle yemegi icin arkadasmin evindesin. Arkadasin soyle diyor, "Bir parga
daha keke ne dersin?" (Arz: Bu arzi esit statiiden biri yapiyor).

Bir arkadas seni aksam yemegine cagiriyor. Ancak sen gercekten bu
arkadasimin nisanlisi ile kalamazsin. Arkadasin sdyle diyor, "Cumartesi aksam
yemegine gelmeye ne dersin? Biz kii¢lik bir aksam yemegi partisi verecegiz.
(Davet: esit statiide).

Su anda zaman zaman bir reklam ajansinda ¢alismaktasin. Patron sana terfi ve
terfi teklif eder ancak bu bir taginma gerektiriyor. Sen gitmek istemiyorsun. Bugiin,
patron seni ofisine ¢agiriyor ve soyle diyor, "Sana (kiigiik bir kasaba)daki yeni
ofisimizde idarecilik makam teklif etmek isterim. Orasi bilylik bir kasabadir —
ucakla buraya sadece 3 saat-. Ve bu makamla iyi bir ilerleme kaydedeceksin".

(Arz: Bu arz1 iist statiiden biri yapiyor).

Sen patronunla bir toplant1 i¢in ofistesin. Giin bitmeye yaklasiyor ve sen de
ayrilmak istiyorsun. Fakat patronun diyor ki, "Sizce mahzuru yoksa bu gece
fazladan bir veya iki saat fazladan calismanizi istiyorum bdylece bu isi

bitirebiliriz". (Rica: Bu ricayi iist statiiden biri yapiyor).
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