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EDITORDEN

17. Sayimiz Elinizde

Biriken yazilarimiz ve bir miktar ge¢ kalmis sayilarimiz bulundugu i¢in hizla-
nacagimizi sdylemistik. Iste 17. Sayimizla huzurlarinizdayiz.

Bu sayida da ehli ilmin ifadesine ve istifadesine medar olacak ¢alismalar var.

Giiniimiizde meal ve tefsir konusunda bir atilimin yagandig1 herkesin malumu.
Buna enflasyon, hatta patlama diyenler de var. Ancak meselenin iyi taraflarinin
oldugu da kesin. Iste sayimizda bunun kiigiik bir érnegini sunuyoruz. Yanlis
olarak ‘Namaz Sureleri’ diye bilinen kisa surelerin tefsiri konusunda bir ¢aliyma
takdirlerinizi bekliyor. Bu ¢alisma siradan okuyucu i¢in, namazlarinda her giin
okuyup durdugu sureler konusunda bilgilenme gibi pratik bir fayda da saglayacak.
Dr. [lhami GUNAY’in “Fatiha, Fil-Nas Arasi Strelerin Degerlerinin Giiniimiize
Taginmasi Merkezinde Bir Tefsir Denemesi” adli makalesinden s6z ediyoruz.

Dr. Thsan Kahveci'nin “Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin er-Razi'nin Va-
hiy Anlayis1” adli ¢aligmasi, sahsen benim istifade ettigim bir makale. Miifessirle-
rin piri adiyla anilmaya layik Fahrettin Razi ve tefsirin ruhu diyecegimiz Vahiy
meselesi bir araya gelince, konunun ¢ok uzun tutulmasindan sikilmayanlar i¢in
karsimiza zengin bir muhteva ¢ikiyor.

Dr. Mustafa Kili¢'in “Hazreti Peygamber’in Ci'rane Giinleri” baslikli ¢alismasi
hem Islam tarihine hem de fikha merakli olanlar icin zevkle okunacak bir caligma.
Bilindigi gibi Ci’rane Mina ile Arafat arasinda bir vadi ve Hz. Peygamber Huneyn
Savasindan sonra burada bir miktar konakladi ve fikih adina da 6nemli meseleleri
acikladi. Bu makale ile orada cereyan eden aci ve tath olaylar konusunda Hz.
Peygamber’in siinnetini de 6grenmis olacagiz.

Cok az sozii edilmekle beraber hadislerdeki miitesabihat konusu 6nemli bir
meseledir ve bugiin pek ¢ok insanin bdyle olaylar1 yorumlamada hataya diigmesi-
ne sebep teskil eder. Osman Bodur’un “Miitesabih Hadislerin Yorumu Baglamin-
da Ibni'l-Miineyyir'in Tefsiru miigkilat-i ehadis bi-sekl-i zahiriha Adh Eseri”
baslikli arastirmasi bu agidan dikkat cekici bir calisma.



Omer Menekse’'nin “Yabanci Etkiler: Avrupa Kanunlarinin Benimsenmesi”
adiyla yaptig1 cevirisi, [slam toplumunda geleneksel hukuk ile toplumun ihtiyagla-
r1 arasinda uzlasmaz goriinen ¢atigmanin halline 151k tutabilir.

Bu sayimizda bir de kitap degerlendirmesi bulacaksimiz: Omer Faruk
AKPINAR “Mebahis Fi-Ilmi’l-Cerh Ve't-Ta’dil Adhi Eser Uzerine” bagligiyla
6nemli bir kitabr tanitiyor.

[lginize, bilginize, takdir ve tenkitlerinize. ..

Dr. Faruk Beser



Fatiha, Fil-Nas Arasi Strelerin Degerlerinin
Gliniimiize Tasinmas1 Merkezinde Bir Tefsir
Denemesi

IThami GUNAY"

Oz: Kur'an-1 Kerim, hayatin mana ve maksatlarin1 dogru kavramakta ve tasidig
degerlerle hayat: insa etmekte insanoglunun rehberidir. Miifessirin gérevi, onun
degerlerini yasadig1 ¢cagin idrak seviyesine sunmak, boylece bu degerleri muhatap-
larina agik, anlagilir ve giincel bir dil ve Gsliip icinde dogrudan ulastirmaktir. Nasr
stiresi harig, tamami Mekki olan bu surelerin tasidig1 degerler, kulun Allah, insan
ve diger varliklarla iliskilerini tanzim etmektedir. Birinci sikta degerlerin kaynag:
olan Yiice Allah kuluna; Zat'in1 ve yaratan, yasatan, yoneten, hesaba ¢ceken ve affe-
den vasiflar1 basta olmak {izere bazi sifatlarini tanitmaktadir. Buna mukabil ku-
lundan; Zat'inm1 hakkiyla takdir etmesini, ihlasla kulluk yapmasini, hakk: tutmasini
ve nankor olmamasini istemektedir. Beseri iliskilerinde; samimi, sabirli ve haklara
saygili olmak, iyiligi cogaltmak, zayiflar1 kollamak ve yardimlasmak gibi degerlerle
donanmasini telkin etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fatiha, Fil-Nas, stire, deger, tefsir.

A Tafsir Attempt to Transfer the Values Situated in al Fatihah and the Surahs
between al-Fil and an-Nas to the Present

Abstract: Holy Qur’an is people’s guide for make them to truly understand of life’s
worth-meaning and constructing the life with it’s norms. Mufassir’s duty is to rep-
resent it’s worth to peresent time’s cognizance, so transmit the values to collocu-
tors with an understandable, current and clear wording. Carrying values of those
suras which are completely Makki, except for Surah Nasr regularizes the relation-
ship with Allah, human being and assets. In the first option Allah, introduces his
some characters and essence as a creator, director, make the assets live and ques-
tioner. As a return of that introduction He asks from the human beings to appreci-
ate his Essence duly, be an abd with ikhlas (sincerity) and fair and also not to be
ungrateful. Besides, he asks from human being to be warm, patient, respectful to
the rights, increase favours, protect weaks and helping in their human relations.

Keywords: Fatiha, Fil-Nas, Surah, value, tafseer

Yrd. Dog. Dr., Dumlupinar Univ. Ilahiyat Fakiiltesi.
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iktibas / Citation: ilhami Giinay, “Fatiha, Fil-Nas Arasi Strelerin Degerlerinin
Guniimiize Taginmas1 Merkezinde Bir Tefsir Denemesi”, Usal, 17 (2012/1), 7 - 38.

Giris

Kur’an-1 Kerim, Yiice Mevla'nin istegi dogrultusunda hayat: kavramakta ve
diizenlemekte insanin rehberi kilinmistir. Bu yiizden genelde insanoglu ve
6zelde miiminler onu dogru okumaya, anlamaya ve yasamaya mubhtagtir.
Bunun en emin yolu, onun ilk tebligcisinden ve samimi takipcilerinden nazari
ve pratigini usuliince 6grenmek ve muhtevasindan siiziilen degerlerle hayati
inga etmektir." Tarih boyunca tam ve kismi tefsirler, bu amaci ger¢eklestirmek

i¢in yazilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in lafz1 ve ona bagli olarak manasi indigi haliyle Mushaf’ta
ve kalplerde korunmakla beraber, onun muhatabi olan insanin kiiltiiri, algisi,
hayat sartlar1 ve idraki siirekli degismektedir. Bu sebeple yeni tefsirler yazil-
makta ve miifessirler, ¢gaginin insaninin Kur’an mesajlarini dogru kavramasina
ve onlardan degerler ¢ikarmasina yardim etmektedirler. Bu sebeple incelenen
ayetlerin lafiz-mana dengesini gozetmek ve onlardan ¢ikarilan degerleri gii-

niimiize tagiyarak hayata yansitmak devamli bir ihtiyag halini almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in mesajinin giiniimiize taginmasi; insanoglunun sorunla-
rin1 ¢ozmekte, ihtiyaglarina cevap vermekte ve onun tarihte kalmis donuk bir
metne doniigmesini dnlemektedir. Ancak bu 6nemli gorevin 6niinde; lafzina
takilip mana ve mesaji ihmal etme, akademik dil kullanma 1srar1, bilgi yogun

tefsir gayreti ve objektif olma takintisi gibi engeller bulunmaktadur.

Kur’an-1 Kerim’in lafzina takilip kalmak ve/veya sirf mealini okumakla ye-
tinmek, onun maksat ve manalarinin 6ziimsenmesini geri plana atmaktadir.
Bu da muhataplari, (bir talebemizin deyisiyle) “Kur’an bana degil, baskasina
hitap ediyor” zannina gotiirmektedir. Oysa hangi konudan bahsederse bahset-
sin biitiin ayetler, fert ve topluma dolayl1 ya da dolaysiz baz1 baglayic1 yiitkiim-

lulikler getirmektedir.

1 Degerlerin kaynag hakkinda bkz. Giinay, {lhami, “Degerin Kaynag1 ve Uretkenligi”,
Bakirkoy'de Egitim Dergisi, Bakirkdy Ilge Milli Egitim Midirligi, say:: 9, 2011, s.
30.
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Kur’an-1 Kerim, her akil ve kiiltiir seviyesindeki muhatabinin idrakine hi-
tap eden bir Gsluba sahiptir.> Malumdur ki, Kur’an’in hedefi, insan1 her ba-
kimdan yiikseltmektir. Ancak bununla birlikte Kur’an’in tslap ve mesajlarin-
dan uzak kalmis veya birakilmis genis bir kitlenin varligi da gergektir. Bu
konuda yapilan ilmi ¢aligmalarin akademik dili ise, onun ilke ve degerlerinin
tabana yayilmasini yavaslatmaktadir. Bu durumda; genis kitlelere akademik
calismalar1 anlayacak kiiltiirel birikimi kazandirmanin yaninda, onlarin
Kur’ani mesajlar1 kolayca anlamalarini saglayacak ¢alismalar da gerekmekte-

dir.

Kur’an-1 Kerim, (ahiret konular: ve kissalarda daha belirgin oldugu tizere)
mesajint duygu yiikleyerek aktarmaktadir. Mesajin sirf kuru bilgi formunda
verilmesiyse, muhatabin gonliinii kusatmakta yetersiz kalmakta, dolayisiyla
onu hayata aktarmasini goreceli sekilde zorlastirmaktadir. Ayrica Rastlullah
(s.a.v.)’in uyari/vaid ve miijde/va’d ayetlerini tilavet ederken korku ve timitle
el acarak dua etmesi;’ bir taraftan biitiin ayetleri duygu boyutuyla yasadigin
gosterirken, diger yandan onlara kars: ayni sorumlulugun bizim i¢in de gegerli
oldugunu bildirmektedir.

Kur’an mesajinin muhatabin hayatina yansimasinin bir diger engeli ise, ob-
jektiflik gerekgesiyle iyiye ve kotiiye esit uzaklikta durularak dogruyu destek-
lemenin veya bunu telkinin bazi hallerde yeterince yapil(a)mamasidir. Oysa
Kur’an-1 Kerim, tasidigi mutlak dogrular: yticeltmekte ve ona uymayi siirekli
telkin etmektedir, muhataplarina daima iyiligi emretmekte, koétiilitklerden
sakindirmakta ve kissalar yoluyla, telkinin uygulama gibi 6nemli oldugunu

vurgulamaktadir.*

2 Kilig, Sadik, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yayincilik, 1. Basim, Istanbul,
2003, s. 75.

3 Eba Davad, “Salat”, 69, 148; Miisned, V/382, 384, 389; VI/92; Nesai, “Tatbik”, 73;
Ebt Davad, “Tahare”, 45; Ayrica Kur’an-1 Kerim’de duygu o6rnekleri igin bkz. 1l-
hami Giinay, Kur’an’da Genglik ve Gengler, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2010, s.142-
144, 275.

4 Bu konuda Kur’an-1 Kerim’in (=4 wbJlall |jhes SN Cy) gibi fiillerine ve “Nur-
zulmet, basiret-korliik” gibi kiyaslamalarina bakmak yeterlidir. Muhammed Fuad
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Bu ¢alisma; Kur’an tefsirinde kullanilan bir kisim tefsir yontemlerinin yu-
karida sayillan mahzurlarini dikkate alarak kendine nasihat tislubunda (tariz)
ornek bir tefsir denemesi yapmak tizere hazirlanmistir. Bu tislup; dini duygusu
gliclii olmayanlarin mesaji reddetmesini engellemek’ ve muhataplarin gonliinii
tam bir sevgi ve merhametle kucaklamay: saglamak i¢in® onerilmistir. Ayn
maksatla ¢alismada “ben/biz” dili kullanilmis ve bununla, biitiin ayetlerin

muhatabi bagladigini agik¢a gostermek hedeflenmistir.

Caligmanin; neredeyse biitiin Miislimanlarca ezbere bilinen Fil-Nas arasi
sureler dlgeginde yapilmasi, Kur'an’in tedric ilkesine muvafakat ve parcadan
biitiine gegis kolaylig1 saglamak bakimindan uygun goriinmektedir. Bu se¢im
ayrica bu kisa surelerin anlamlarin1 genis kitleye 6ziimsetmek, onlari igtenlikle

ibadette kullanmaya imkan vermektedir.

Ote yandan iletigim teknolojisinin yol a¢tig1 giindem yogunlugu, bu ¢agin
insanini kisa mesajlarla iletisim kurmaya itmektedir. Bu durum, dini mesajla-
rin da ¢ok 6zlii hazirlanmasini gerektirdiginden calisma, olabildigince kisa
hazirlanmistir. Okuyucunun, Kur’dan’in mesajina dogrudan muhatap olmasim
engeller endisesiyle, konuyla ilgili ayet ve hadis mealleri genellikle dipnotta
gosterilmigtir. Ayetlerin yorumlari, mana tedahtilii ve ayetlerin kisaligindan
dolay1 tek tek degil (Fatiha suresi harig), toplu olarak yapilmistir. Sure hakkin-

da, ismini takiben tanitic1 kisa bilgi verilmistir.

Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-Miifehres 1i Elfazi’l-Kur’an-i'l-Kerim, Daru’d-Da’ve,
Istanbul, 1986.

5 Hz. Nuh ogluna: “...Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkércilarla birlikte
olma” diye emir kipinde seslendiginde, oglu daga siginacagini sdyleyerek gemiye
binmeyi reddetmisti (Had, 11/42-43). Bu yiizden; 6lmek iizere olanlara yanindaki-
ler, kelime-i tevhit ve/veya kelime-i sahadeti emir seklinde degil, tekrar ederek tel-
kin ederler.

6 Yasin Suresinin 20-27. ayetlerinde kissa edilen Habib-i Neccir misalinde oldugu
gibi. Bkz. Carullah Mahmud b Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavami-
zi’t-Tenzil ve Uytini’l-Ekavil fi viicihi’t-Te’vil, Tahk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcad
ve dgr. Mektebetii’l-Ubeykan, I. Baski, Riyad, 1998, V, 172.
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A. Fatiha Suresi:

SA_ D

Besinci sirada Mekke’de inmistir, Kur’an’in tevhit, ibadet ve kissa temelin-
de Ozetidir. Fatiha’y: biitiin namazlarimizda okumamiz, kulluk/siikiir bilinci-
mizi derinlestirmekte, hedefimizi keskin ¢izgilerle sabitlemekte ve Allah’a olan
arzumuzu artirmaktadir. Bilginin kaynaginin Allah (c.c.) oldugunu bildirmek-

te ve hidayeti de O’ndan istemeyi’ emretmektedir.

Rahmdn ve Rahim olan Allah’in ismiyle

Allah’imin, merhametiyle yasama hakk: verdigi varliklardan birisi de be-
nim.* Bagkasi benim adim1 andiginda memnun oldugum gibi, ben de ismini
andik¢a Allah’t sevmekte ve sevilmekteyim. O’nun adiyla ise baslamakla, sayet
o isimde kotii bir niyetim veya yanlis bir davranisim varsa, onu Allah’in adin
anarak yapmaya hakkim olup-olmadigini diisinmemi saglamaktadir.” Isim
hayirli ise, O’nun ilgisini ve sevgisini tizerime ¢ekerek bu ilahi destekle bu isim
eksik kalmayacaktir. Zaten giicimii Rabb’imden almakta ve O’nun miilkiinde,
O’nun adina hayati imar etme emanetini' iistlenmis bulunmaktayim. Adina
kulluk denilen bu goreve (indirdigi ilk ayetlerde oOgrettigi tzere)'' O’nun

ismiyle baglama edebini gostermeliyim.

Layik olmadigim halde Rahméan ve Rahim’in litfu ve bereketi, O’na olan
minnet ve sitkran duygumu biitin hiicrelerimde hissettirmektedir.
Rahmén’ima siginmakla, muhtemel olumsuz etkileri defetmekte'” ve kendime
olan giivenim ve gayretim artmaktadir. Bu duygularla hayirl islerimi ¢ogalt-
maya ¢alismaktayim. O’nun ¢izdigi sinirlar icinde yagadik¢a Ingdallah diinya
ve ahirette daha da huzura kavusacagim.

1. Hamd, dlemlerin Rabb’i olan Allah’a aittir.

7 Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, (Terc. Heyet), Insan Yay., Ist., 1996, 1, 38.

8 Ahzéb, 33/43.

9 Mevdidi, Tethimu’l-Kur’an, I, 40.

10 Bakara, 2/30; Ahzab, 33/72.

11 “Yaratan Rabb’inin adiyla oku!” Alak, 96/1.

12 Hayreddin Karaman ve -dgr.-, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007, I, 58.
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Dilim ve halimle yaptigim biitiin 6vgiiler yalniz, goriinen ve gériinmeyen
dlemin yaratani ve yagatani Allah’adir. O’nun; aklimi ve idrakimi hayrete
distiren eserlerinin giizelligi, devami, diizeni ve ahengi” karsisinda diger
varliklar gibi' tazimle secdeye kapanmaktan kendimi alamamaktayim. Varlik-
larin en segkini olan insan' cinsinin imanli-ibadetli bir ferdi kildig: i¢in de

cani goniilden O’na hamdetmekteyim.

En layik olani, azametine yaragir sekilde 6vmekle;'® kalbimi siikinet kap-
lamakta, O’na muhabbetim ve sevkim artmaktadir. Biitiin emir ve yasaklarina
severek boyun egmemin kazandirdig1 derin bir sezgiyle, nefsimi terbiye ettigi-

ni, hamdimden hoglandigin1" ve Zat'ina yaklagtirdigini hissetmekteyim.
2. O, Rahmdn ve Rahimdir.

Rabb’im, biitiin varliklar1 rahmet ve merhametiyle yagatmakta, korumakta,
glinahlar1 affetmekte ve benim gibi yiikiimlii kildiklarindan kullugun geregini
yapmamizi istemektedir. O’'nun bu littufkarligi, bir yandan gonliimde derin

vefa ve stikiir hissi uyandirirken, diger taraftan bu nimete nankorliik etmenin

13 “...Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in san1 ne yiicedir!” M&’min{in, 23/14; “O,
gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir...” Bakara, 2/117; “...Rahmén’in yaratisinda
hi¢bir uyumsuzluk géremezsin...”Miilk, 67/3; “...Bunu, her seyi saglam ve yerli
yerince yapan Allah yapmustir...” Neml, 27/88; Muhammed Ebt Zehre, Zehratii’t-
Tefasir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts., I, 58.

14 “Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri de golgeleri de sabah aksam
Allah’a secde eder.” Ra’d, 13/15.

15 “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik...” Isra, 17/70; ve zimnen: Bakara, 2/30-
33; Kehf, 18/50; Sad, 38/72-76; Tin, 95/4; Ebti Cafer Muhammed et-Taberi,
Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, Tahk. Abdullah et-Tiirki, Merkezii’l-
Buhiisi ve’d-Dirasati’l- Arabiyyeti ve’l-Islémiyye, 1. Basky, Kahire, 2001, I, 135.

16 Kul: “Ey Rabb’im! Z4at'1nin yiiceligine ve hdkimiyetinin bityiikligiine yarasir sekilde
seni overim’ dediginde, Allah bu hamdin sevabini meleklerden bile gizleyerek he-
sap gliniinde bizzat verir.” Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Surtk, 32.
Baski, 2003, Kahire, I, 22.

17 “Suphesiz Allah (c.c.), kulu bir lokma yedigi veya bir yudum ictigi zaman hamd
ettiginde bundan hognut olur” Mislim, “Zikr”, 89; Hz. Ali:“ “Elhamdiilillah”, Al-
lah’in onu sdyleyenden razi olacag bir riza (ve siikiir [Ibn Abbas]) kelimesidir”
Muhammed b. Ali es-Sevkéni, Fethu’l-Kadir, Thk. Abdurrahman Umeyra, Daru’l-
Vefa, ts., I, 83.
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cezasl, korkuya ve endigeye sevk etmektedir."® Bu hal vicdanimi, O’na verdi-
gim kulluk soziime"™ daima sadakatle bagli kalmaya mecbur etmektedir.
Rabb’imin sinirsiz rahmet ve merhameti, O’nun ahirette adaletle hitkmedece-

gini unutturmamakta, iki cihanda da litfunu imit ettirmektedir.
3. O, hesap ve ceza giiniiniin sahibidir.

Biitiin varliklarin sahibi ve onlara hitkmiinii gegiren 4dil Rabb’im, biitiin
yiikiimliiler gibi benden de diinyadaki her eylemimin hesabini soracaktir.
Diinyada oldugu gibi, hesap giiniinde de biitiin hiikiim, yaratma ve emir
O’nundur.”® Rabb’im, ilahi 6l¢iilerine uygun amelimi fazlasiyla 6dallendirir-
ken, giinah ve hatalarimi birebir cezalandiracaktir*' Ancak O’nun bu latufkar-
1181 beni gaflete sevk etmemeli, inceden inceye hesaba ¢ekilecegim bilinciyle
hak, adalet ve takva iizere yagamaliyim. Tapusu sahsima kayitli dahi olsa,
miilkii kendime mal etmemeli ve onu emaneten kullandigimi unutmamaliyim.
Ayrica din gliniintin sahibine daima kulluk etmekle kazandigim dogru yol
tutmanin giiveniyle, ruhumu tatmin etmekteyim ve bu tutumumu siirdiirme-
liyim.

4. (Rabb’imiz!) Sadece sana kulluk eder ve yalniz senden yardim is-

teriz.

Biz miiminler ibadeti ve kullugu, Rabb’imizi hosnut edecek biitiin emir ve
yasaklarina igtenlikle itaat etmek olarak goriiriiz. Zira biitiin azametiyle iki

diinyay1 ahenkle yoneten Rabb’imize kulluk etmekle ve yalniz O’ndan yardim

18 Neml, 27/30; Fussilet, 42/2; “Ey Muhammed! Kullarima, benim elbette ¢ok bagisla-
yic1, ¢ok merhametli oldugumu, azabimin da elem dolu azap oldugunu haber ver.”
Hicr, 15/49-50; Gafir, 40/3.

19 A’raf, 7/172.

20 “Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi
olan Allah’in sani1 yiicedir.” A’raf, 7/54; Taberi, CAmiu’l-Beyan, I, 151.

21 “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter” denilecektir.” Isra,
17/14; Kim bir iyilik yaparsa, ona on kat1 vardir. Kim de bir kétiiliik yaparsa, o da
sadece o kotiiligiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.” En’am, 6/160;
Infitar, 82/17-19; Miislim, “Styam”, 164. Yapilan bir iyiligin karsiligi/ sevaby; iyi
niyetin derecesine gore 700 kata kadar ¢ikabilmektedir. Bakara, 2/261; Buhéri,
“Rikak”, 31; Miislim, “Iman”, 203-207.
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istemekle, cazip maddi degerlere ve giiclere karsi ozgiirlesmekteyiz. Ancak
diinyanin zevkleri ve mesguliyetleri; sevgi, korku ve boyun egmekle olusabi-
len* kulluk bilincimizi bazen zayiflatmaktadir. Iste bu noktada iimmetin ferdi
olarak her birimiz, bes vakit namazimizda onlarca defa okudugumuz Fatiha

suresinde birbirimize dua etmekle bu bilinci canlandirmaktayiz.

Insani giiciimiizii Allah’in 6lgiilerine baglamaya ve giiclendirmeye calis-
makta, O’na ulasmayan ve hukukunu gozetmeyen isteklerimizle de miicadele
etmekteyiz.” Surf Allah’imizdan istedigimiz yardim; biitiin ibadet ve islerimiz-
de bize destek olmaktadir,*® yardimini sebepler yoluyla vermesi, sebeplerin
gerisindeki asli gormemizi hi¢bir zaman engellememekte ve unutturmamakta-
dir. Sebeplere; tipki Hz. Musa’nin kuyu basindaki kizlara isittirerek soyledigi:

“Rabb’im! Bana gionderecegin her hayra/nimete muhtacim™

yaklagimiyla
sarilmaktayiz. Sinandigimiz maddi ve manevi sikintilarin bunaltic1 etkilerini;
tevekkiil, ibadetler, i¢li dualar ve Rabb’imizin yardimlasma emirlerine®® goniil-

den uyan dostlarimizla kirmaktayiz.
5. Bizidogru yola eristir.

Allah’imiz! Siiphesiz Islam’1 dogru yolun olarak bildirdin,” hak ve batili ki-
tap ve elcilerinle 6grettin. Ancak her isimizde, kararimizda ve tercihimizde,
senin rizanin hangisinde oldugunu bazen secememekteyiz. Ara sira, kendimizi
yeterli gérme gafletine diiserek haktan sapmaktayiz.®® Rabb’imiz! Sen’den
dilegimiz bu konularda da bize en dogru olan1 sectirmen, hatalarin kota aki-

betlerine diigmekten korumandir. Zalimlerden esirgedigin hidayetini® bize

22 Karaman, Kur’an Yolu, I, 62.

23 Kutub, Fi Zilal, I, 25.

24 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 160.

25 Kasas, 28/24.

26 Bakara, 2/177, 245; Al-i Imran, 3/92; Maide, 5/3; Hadid, 57/11; Hasr, 59/9.

27 “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir...” Al-i imran, 3/19; “...Siiphesiz Rabbim
beni dogru bir yola, dosdogru bir dine, Hakk’a yonelen Ibrahim’in dinine iletti...”
En’am, 6/161.

28 Abese, 80/5; Alak, 96/6-7.

29 Bakara, 2/258; Al-i Imran, 3/86; Tevbe, 9/19-109.
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devamli vermendir. Hayirli isteklerimize ulastirman ve dinimizde sebat ettir-

mendir.*

Rabb’imiz! Biz irademizi, vahiyle bildirdigin dogrudan ve giizelden yana
koyuyoruz. Liitfen bunlar1 hayatin karmasasinda bize tercih ettir ve islerimiz-
de bize rast getir. Aklimiza, kalbimize ve vicdanimiza giizellikle sevdir, yatistir
ve sindir.”’ Hak ya da batil oldugu stipheli, kapaly, sisli ve belirsiz durumlarda
hakk: sececek keskin basiret ve onu yapacak azim ve kudret ver. Kur’an’la
ogrettigin “dosdogru yola ilet” duamizi kabul ederek, Kur'an’imizi hidayet
rehberimiz kilmakla giivenimizi ve muhabbetimizi derinlestirdigin gibi, diger

isteklerimizde de ayni liitufkarligini bizden esirgeme Ey Rabb’imiz!

6. Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna; gazaba ugrayanlarinki-

ne ve sapiklarinkine degil!

Allah’im! Bizim dogru yolda yiirimemizden razi olmakta ve bunu temin
icin hidayet erlerini®® rehberimiz kilmaktasin. Bizi, orta ve alt seviyede degil,
oncii ve 6rnek miimin olmaya davet etmektesin.”® Kendisi Haktan sapan ve
bagkasini dalalete diisiirmek i¢in tuzaklar kuran ge¢misteki* ve giinimiizdeki
insanlarin 6zelliklerini bildirerek bize yine Islam yolunu gdstermektesin.
Hayatimiz boyunca ontimiize ¢ikan yollardan® hakka goétiirenini®® se¢meye

stirekli dikkatimizi ¢ekmektesin. Dosdogru yolda sebat etmemizi ve hayati

30 Konyali Mehmed Vehbi, Hilasatu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dan (Biyitkk Kur’an
Tefsiri) Ucdal Nesriyat, 4. Baski, Istanbul, 1969, I-11, 26.

31 Hucurat, 49/7.

32 Nis4, 4/69-70.

33 “...bizi Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara 6nder eyle” Furkin,25/74.

34 Bakara, 2/90; Maide, 5/60, 77; Bununla kastedilenler, Yahudiler ve Hiristiyanlardir.
Tirmizi, “Tefsir”, 2, 34; Taberi, CAmiu’l-Beyan, I, 185 vd.

35 Insén, 76/3.

36 “Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Bagka yollara uymayn. Yoksa o
yollar sizi parca parca edip O’nun yolundan ayirir. Iste size bunlar1 Allah sakinasi-
niz diye emretti.” En’4m, 6/153.
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dikkatli yasamamizi hatirlatmaktasin. Biitiin bu lituflarin i¢in, Sana evrenin

zerreleri sayisinca hamdolsun Ey Rabb’imiz! Amin.”

B. Fil Suresi:

On dokuzuncu sirada Mekke’de inmistir. Hakkin, batil glicti maglup ettigi-

ni anlatmaktadir.

1. Rabbinin, fil sahiplerine ne yaptigini gormedin mi? 2. Onlarin
tuzaklarini bosa ¢ikarmadi mi? 3-5.Uzerlerine pismis camurdan taslar
atan siirii siirii kuslar gonderdi. Nihayet onlar1 yenilmis ekin yapraklari
haline getirdi.

Evet Y4 Rabb’i! Peygamberim, Araplarin dilden dile aktardigi, Kabe’yi
yikmaya yeltenen gii¢lii ordunun {izerine gonderilen, penge ve gagalarina tas
almis kus ordulariyla hezimete ugrama mucizesini i¢inde yasamiscasina on-
lardan 6grenmisti. Ben de vahiyle bildirdigin bu (mabedini koruma) haberine
onu seyretmiscesine® inandim. Anladim ki hak-batil miicadelesi, diin oldugu

gibi bugiin de yarin da devam edecektir.

Tarihte, glinimiiziin tanklar1 sayilan fillerle giiglendirdikleri ordularina
giivenerek Kabe’yi yikmaya calisanlar, bugiin trettikleri teknolojiyle tevhide
kars1 savasiyorlar. Ancak unutulmamalidir ki, Mekke’de yasayanlar miisrik
olmasina ragmen, kitap ehlinin fil ordusunu® kii¢iik kuslarla mahveden Mut-
lak Giig, Kureyslilerin putlari degil, onlar1 doldurduklar1 Beyt'in sahibiydi.
Bugiin de mutlak giig, ilahlastirilan teknoloji sahiplerinde degil, onlarin biitiin
tuzaklarini alt-iist eden Rabb’imdedir. Diin, Beytullah’a alternatif olarak

37 “Duamizi kabul buyur, elimizi bos dondiirme” manalarina gelmektedir. Peygambe-
rimiz, namazin i¢inde ve diginda Fatiha okuduktan sonra bu ifadenin kullanilma-
sin1 tenbih etmigtir. Buhari, “Ezan”, 112; Mislim, “Salat”, 72-76.

38 Ayetin “Ey Muhammed! Fil olayina kalp goziinle bakmadin m1?” seklindeki yoru-
mu ve kissanin genis izahi i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 627-645; Ebu
Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, Tahk. Muhammed b. Asfir, 1. Baski,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, 2002, X, 292 vd.; Muhammed Tahir Ibn Astr,
Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tlnisiyyetii li'n-Nesr, Ttanus, 1984, XXX,
545.

39 Kutub, Fi Zilal, VI, 3980.
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yapilan Yemen mabedi (Kulleys) silinmis, Ka’be dimdik kalmist;,* bugiin de
dine alternatif olarak sunulmaya ¢alisilan ideolojiler, tiiketim, eglence, hiz, haz
kultiri hiikimsiz kalacak ve insanlik, tevhitle huzuru bulacaktir. Yeter ki

ben, batila hizmete direnen filden* ibret alabileyim.

Ebrehe benzeri emperyalist giigler diinyada, somiirii i¢in devamli akla gel-
medik taktikler gelistireceklerdir. Ancak Rabb’im, onlarin bu kotii emellerine
dogrudan ve dolayli miidahale edecektir.* Hakkin temsilcilerine* zor anlarin-
da teselliler verecek ve giiglii hasimlarini degisik miidahaleleriyle zelil edecek-
tir. Tarihte higbir siyasi giici bulunmayan Araplar, Islam inanciyla izzet
kazandiklar1 gibi, bu sure de giiniimiiz Miislimanlarina misyonlarin1 hatirla-
tarak onlar1 ayni suurla ayni izzete ulastiracaktir. Zira inangsiz, ruhsuz ve
fikirsiz milletlerin medeniyet kurmasi ve insanliga 6rnek olmasi imkéansizdir.
Onlar, tipk: tanesi yenilen basaktan arda kalan saman ¢opii gibi degersiz ve

etkisizdir.

Yine bu kissadan anladim ki, hak-batil miicadelesinde hakka sarilanlara
yardim etmeliyim ve hi¢bir zorluk karsisinda iimitsizlige diismemeliyim.
Giigli de olsa batilin yokluga mahktim oldugunu bilmeliyim* ve denizde,
havada, karada tedbir aldiktan sonra daima Rabb’ime tevekkiil etmeliyim.
Kutsala saygi duymaliyim ve ihlasla yapilan eserin ve amelin,” Allah’imin

korumas: altinda oldugunu unutmamaliyim. Fil olayinin Mekke’li misrikleri

40 Ismail Hakki Buriisevi, Tefsiru Riihi’l-Beyan, Mektebetii Eser, Istanbul, 1389, X,
518.

41 Orduyu sevkte kullanilan fil, Mekke yakinlarina gelindiginde doviilmesine ragmen
ilerlememis ve aksi yone ¢evrilince kosmugtu. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’4n Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts, X, 6121.

42 “...Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuranlarin en
hayirlisidir. ” Enfal, 8/30; Hac, 22/40; Hagr, 59/6.

43 Tipki Ebrehe’nin ordusuna karsi Kureyslilere ve miisrikler karsisinda Peygambe-
rimize yaptig1 gibi Ebu Bekir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefésir li Kelami’l-Aliyyi’l-Kebir,
Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, V, 616.

44 “Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya mahktmdur.” Isra, 17/81;
Ytsuf, 12/52; Mi'min, 40/25.

45 Hz. Ibrahim ve oglu Ismail, Kabe’yi bu duygularla insa etmislerdi. Bkz. Bakara,
2/127-128.



18 ~ Ilhami Giinay

putguluktan gegici bir siire de olsa kurtardig: gibi,* bazi musibetleriyle beni

oztime dondiirerek gafletten kurtardig i¢cin Rabb’ime hamdetmeliyim.

C. Kureys Suresi:

Yirmi dokuzuncu sirada Mekke’de inmistir. Refah i¢in giivenin ve istikra-

rin ve bu imkéani saglayan Rabb’e kullugun 6nemini vurgulamaktadir.

1-4. Kureys’i isindirip alistirdigs; onlart kisin (Yemen’e) ve yazin (Sam’a)
yaptiklar: yolculuga 1sindirip alistirdigi icin, Kureys de, kendilerini besleyip
agliklarini gideren ve onlari korkudan emin kilan bu evin (Kdbe’nin) Rabbi-
ne kulluk etsin.

Allah, Kabe’nin hizmetkar: Kureys kabilesini saygin kilmis, fil olayindan
sonra diger kabileler nezdinde sayginligini, seyahat 6zgiirligii kazandirarak
daha da arttirmistir. Ziraata uygun olmayan Mekke, ticaret ve ibadet turizmiy-
le hayat bulmus, diigman saldirisi, salgin hastaliklar vb. korkulardan korun-
mustur.”” O halde her agidan himaye edilen Mekke halkinin putlara ibadetten
haya ve mahcubiyet duyarak, sikint1 ve genislik zamanlarinda temiz bir inang-
la Allah’a kulluk yapmasi ve O’na vefa gostermesi*® gerekmektedir. Oysa onlar
sasirtic1 bir sekilde nankorliige devam etmekte, buna ragmen Allah’in onlara

nimet ve refah vermesi hayret uyandirmaktadir.*

Zikredilen tarihi gerceklerden anlamaktayim ki Allah; (kusurlu da olsa)
kutsalina saygi duyani, beser nazarinda da saygin kilmakta ve ona ummadig:

yerden kapilar agmaktadir.”® Bugiin de kendisine itaat edenleri kiiresel saygin-

46 Bu olaydan sonra on sene boyunca Allah’a putlar: ortak kosmadan kulluk yapmis-
lardir. Imadu’d-Din Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1988, IV, 591. Zemahseri, el-Kessaf, VI, 432-433; Mevdadi, Tethimu’l-
Kur’an, VII, 239 vd.

47 Ankebat, 29/67; Tin, 95/3; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 647 vd.; Sevkani, Fet-
hu’l-Kadir, VI, 669; ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 558 vd.

48 Tipki Abdulmuttalib’in, fil olayinda putlardan degil, Ka’benin Rabb’inden yardim
istedigi gibi. Kutub, Fi Zilal, VI, 3983.

49 Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XVI, 6574.

50 “...Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu agar. Onu
beklemedigi yerden riziklandirir...” Talak, 65/2-3; Gegmisteki ticaret, itibar ve
inang turizmiyle servete gark edilen Mekke halkina bugiin, petrol, giines enerjisi
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liga®! eristirecektir. Gegmiste Islam’la sereflenenler, inkar ve dalalet korkusun-
dan emin olduklarr® gibi, ginimiizde de imanda sebat edenler ayni emniyete

nail olacaklardir.

Allah (c.c.), inanglarini sirkle kirleten Kureyslileri, atalar1 Hz. Ibrahim’in
kabul edilen duasi hatirina® refah ve giivene kavusturmustur. Imkansizliklar-
dan hayati firsatlar ¢ikaran Rabb’imin bu litufkarligina, tevhit inanciyla
stikretmeleri halinde rizik, emniyet ve sapitma endisesi duymamaliydilar.
Dahasi, Allah’a kul olduklar1 ve O’ndan bagka kurtarici aramadiklar takdirde
refahlar1 daha da arttirilacakti.® Nitekim Rabb’im, Mekke’ nin fethinden sonra
I[slam’t yaymak icgin seferber olmalarina kargilik Miislimanlara nimetlerini

artirmigtir.

Kureyslilerin iizerinden verilen bu mesajin giiniimiizdeki muhatabi ise ben
ve milletimdir.” Allah’a itaat ettik¢e, kullugumuz nisbetinde kendimize giive-
nimiz arttig1 gibi, diinya milletlerinin bize olan sayginlig1 da artacaktir. Ancak
biz, sayginlig1 ve giiveni kullar nezdinde degil, amellerimizi Allah’a begendir-
me gayretinde aramaktayiz. Bunun insani iliskilerdeki yansimasi, (Gegmiste
‘Ben Kureysliyim® dediginde kendisine dokunulmayanlar gibi)*® “Ben Miislii-

manim” dedigimizde hiirmet gérmek olacaktir.

Kiiresel aglik ve emniyetsizligin giderilmesi gorevi de, Allah’in yeryiiziin-

deki halifesi olarak bizim sorumlulugumuzdadir. Bu yiizden ¢evreyi kirletme-

gibi nimetler verilmis, gelecekte muhtemelen simdi akla gelmeyen bagka nimetler
verilecektir.

51 “Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz {istiin
olan sizlersiniz.” Al-i Imran, 3/139, 110.

52 Mehmed Vehbi, Hiildsatu’l-Beyan, XV-XVI, 6576.

53 Ibrahim, 14/37.

54 “...Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi artiririm...” I{brahim,14/7;
Nisa, 4/137; Sukiir ti¢ kissmdir: 1. Kalbin stikrii: Nimetin sirf Allah’tan geldigini
bilmektir. 2. Dilin siikrii: Dilin Allah’1 6vmesi ve O’na hamd etmesidir. 3. Organla-
rin gikri: Allah’in dinine hizmette kullanilmasi ve ona tevazu gostermektir.
Burtsevi, Tefsiru Rhi’l-Beyan X, 525; Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, VII, 248.

55 Emin Igik, “Kureys Suresi Uzerine Bir Tefsir Denemesi”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Istanbul, 1985, s. 9-10.

56 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, VII, 251.
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den maddi-manevi degerler iiretmek ve onu kiiresel dlgekte ilahi olctiler-
le/adaletle paylasmak zorundayiz. Zira dinimiz Islam, sadece ruh ve goniil
diinyasinda esenlik kaynag: degil, insanlig1 hayatin biitiin alanlarinda giivene,

refaha ve huzura kavusturmanin adidur.

D. M&’Gn Suresi:

On yedinci sirada Mekke’de inmistir. Yetimi ve fakiri himaye, namaza ria-

yet, comertlige tesvik ve yeniden dirilis konularini iglemektedir.

1.Gérdiin mii, o hesap ve ceza giiniinii yalanlayani! 2-3. Iste o, yetimi itip
kakan, yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir. 4.Yaziklar olsun o namaz
kilanlara ki, 5.0nlar namazlarini ciddiye almazlar. 6. Onlar (namazlariyla)

gosteris yaparlar. 7.Ufacik bir yardima bile engel olurlar.

Yiice Rabb’im! Peygamberimin kendi ¢aginda gordiigii inkarci zengin zor-
balarin, toplumsal sorumluluklarini yerine getirmeyen giintimiizdeki benzer-
lerini ben de tanidim. Cagdaslarimiz da tipki onlar gibi fakir ve yetimleri
horlamakta, onlar i¢in mallarindan ayirdigin payi/hakki 6demeyerek ve bunu
tesvik etmeyerek® onlar1 ¢aresizlige itmektedirler. Biitiin bu haksizliklar1 ve
kotiiliikleri, ahirette sorgulanmaya inanmadiklari i¢in yapabilmektedirler. Zira
onlar; sevap timidi tasimadigi i¢in hayra yanasmamakta, azap korkusu tagima-

diklar1 i¢in serden ¢ekinmemektedirler.*®

Ahirete inanmayanlarin hilafina, zengin olmasam bile ge¢imligimden pa-
yima diisen yetim ve fakirlere olan borcumu 6demekte ve soziimiin, sesimin
ulastig1 kimseleri bu konuya duyarli olmaya ¢agirmaktayim. Ayrica vakif,
dernek ve sosyal yardimlagsma kurumlar1 olusturmaya veya mevcutlar1 bu

konulara egilmeye de ¢aligmaliyim.” Peygamberim gibi yetimlerin hakkin

57 Bakara, 2/267; En’am, 6/141; Tevbe, 9/60; Zariyat, 51/19; Hakka, 69/34; Taber,
Camiu’l-Beyén, XXIV, 658 vd.

58 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 440; “Yiikezzibu” fiilinin muzari gelmesi, bu fenaliklar1
adet haline getirdiklerine delalet etmektedir. Mehmed Vehbi, Hiildsatu’l-Beyén,
XV, 6579.

59 “Misliman, Mislimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu diigmanina teslim
etmez. Kim (din) kardesinin ihtiyacini giderirse, Allah da onun ihtiyacini giderir.
Kim din kardesini sikintidan kurtarirsa, Allah da onu kiyametin sikintilarindan
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Ebu Cehillerin elinden kurtararak sahibine vermelerini® saglamaliyim. Aksi
halde dinimin 6ngordiigii sosyal duyarlik kaybolacak ve toplum, insafsizlara
teslim edilecek; yaratilanin hakkini gozetmemek, Allah’in (ibadet) hakkini da

¢igneme sonucuna gotiirecektir.

Ibadetlerimi, miigrikler gibi 1slik calmak, el ¢irpmak® basitligine indirgeye-
rek, helake diismeyi goze alamam. Basta namazim olmak iizere biitiin ibadetle-
rimi sirf Allah igin ciddiyetle yapmali, gafletten, miinafikliktan ve tembellikten
sakinmaliyim. Vaktine, sartlarina, riikiinlerine ve bilhassa husuuna riayet®
etmeliyim. Zira namazim, igerisinde Rabb’imi anabildigim ve O’nun huzu-
runda bulundugumu hissettigim kadardir. Hakkiyla kilabildigim takdirde
namazim; iyiliklerime kaynaklik edecek, sefkat ve merhametle infak ve yar-

dimlagmalarimi gergeklegtirmeye imkan verecektir.”

Sozlerimde, davranislarimda ve ibadetlerimde, sakinilmasi olduk¢a zor
olan® riya/gosteris sirkine diigmekten her durumda siddetle sakinmaliyim.
Topluluk huzurunda ihlasla yapmaya ¢alistigim ibadetimi, tek basina kaldigim
zamanlarda yapmamak gibi riyanin en fenasindan sakinmaliyim. Ibadetlerimi

asla terk etmemeli, yaptiklarimi da ruhsuz bir ceset gibi sekilden ibaret birak-

kurtarir. Kim din kardesinin agigini orterse, Allah da onun ayiplarini kiyamette
orter.” Buhari, “MezAalim”, 3; Miislim, “Birr”, 59.

60 Mevduadi, Tethimu’l-Kur’an, VII, 257.

61 Enfal, 8/35.

62 “... namazlarinda derin sayg: icindedirler.” Mi’mintn, 23/2; “...O hélde bana
ibadet et ve beni anmak igin namaz kil.” Ta-Ha, 20/14; Ankebtt, 29/10-13; Ayrica
bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 659-62; Peygamberimiz, ciddiyetsiz namaz
kilmayr miinafikliga baglamaktadir. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 592-
93; Burtsevi, Tefsiru Rthi’l-Beyan, X, 522.

63 Kutub, Fi Zilal, VI, 3986. Namazda husu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mevdadi,
Tefthimu’l-Kur’an, VII, 258 vd.

64 Bakara, 2/264; “Riya; siyah bir karincanin karanlik bir gecede siyah zemin iizerinde
ylriimesinden daha gizlidir.” Miisned, IV/402; “Siiphesiz sizin i¢in en ¢ok korktu-
gum sey, kiigiik sirk, yani riyadir." Tirmizi, “Hudtd”, 24; "Her kim duyulsun diye
bir i yaparsa Allah onun kiymetsizligini duyurur. Her kim gosteris olsun diye bir
is yaparsa, Allah da onun gosterisini ve onun degersizligini ortaya ¢ikarir." Miis-
lim, “Zithd”, 38; "Stiphesiz riya sirktir" Ibn Mice, “Fiten”, 16.
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mamaliyim, samimiyet ve ihlasla onlara can vermeliyim ki beni her tiirli

kotilikten engellesinler.”

Iyilige mani olmak soyle dursun, bityiik-kiicitk demeden hayra kogmalryim.
Diinya misafirhanesinin gecici nimetlerini giiclim yettigince akraba, dost,
komsu ve muhtaglarla; zekét, sadaka, 6diing ve hediye vermek seklinde payla-
sarak® cevreme huzur/giiven vermeliyim. Komsularimdan, degil kiigiik yar-
dimlar: esirgemek, evimin/evinin anahtarini teslim edecek itimadi vermeli-
yim.*”” Ahirete imani, imanin sartlarindan kilarak iyilik yapmami ve sonsuzlu-

ga hazirlanmami kolaylastiran Rabb’ime® sonsuz hamdetmeliyim.

Verdikg¢e goniil zenginligi ve mutluluk kazanacagimi ve toplumsal adaletin
boylece gerceklesecegini unutmamaliyim. Vermedigim takdirde, a¢ ve bitkin
bakislariyla ekranlardan bakan ve bakamayan gozler, elimdeki lezzetleri agulu
asa doniistiirmelidir. Hi¢ maddi imkanim bulunmadig zamanlarda, onlara
dua ve hayir temennilerimi esirgememeliyim. Boylece infak kopriisiinden
gecen sefkat, muhabbet ve digerkdmlik; din kardeslerimin giiven ve dayanigma

ruhunu giiglendirsin, inkarcilar1® da dinime 6zendirsin.

E. Kevser Suresi:

On besinci sirada Mekke’de inmistir. Peygamberimize verilen ihsanlardan,

ibadet emrinden ve teselliden bahsetmektedir.

65 “...namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insani hayésizliktan ve koétiliikten
alikor...” Ankebt, 29/45; “Ikindi namazini kagiran, servet ve evlatlarini kaybeden
kimse gibidir.” Buhari, “Mevakit”, 14; Miislim, “Mesécid”, 200-201. “Stiphesiz kisi-
yi sirke ve kiifre diismekten engelleyen namazdir.” Miislim, “Iman”, 134.

66 Nisa, 4/36; “Hediyelesiniz ki muhabbetiniz artsin”. Mélik b. Enes, Muvatta’,
“Hisni’l-Huluk”, 16; Taberi, Camiu’l-Beyéan, XXIV, 667.

67 “Kotuliiklerinden komsusu emin olmayan kimse, cennete giremez.” Miislim,
“Iman”, 73.

68 Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 565.

69 Tevbe, 9/60; Zekat, Islam’in koprisiidiir. Burtisevi, Tefsiru Rahi’l-Beyén, X, 523.
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1. Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik. 2. O hdlde, Rabb’in i¢in namaz kil,
kurban kes. 3. Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta kendisidir.

Rabb’im! Peygamberimize diinya ve ahirette maddi ve manevi olmak iizere
pek ¢ok degerli ikramlar1 miijdeledin.”” Ben de din kardeglerimle birlikte onun
stinnetlerini takip ettikce, risalet haricindeki bu lituflardan pay alacagimi ve
iyiligimin artacagini’”' iimit etmekteyim. Bunun iki sarty; tevhit inancimi biitiin
saibelerden uzak tutmak ve ibadetlerimi siirekli yapmaktir.”” Baglantilariyla
(glizel ahlak) birlikte bu iki temel gorevi yapmak, Kevser havuzu ve nehrinden

kanasiya mutluluk igmemi” saglayacaktir.

Peygamberim; hem nimete siikiir hem de toplumunun itibarsizlagtirma ¢a-
balarini gogiislemek i¢in namaz ve kurbanla Allah’a yaklasmay1 tercih etmisti.
Rabb’im benden de istedigi i¢in”™ benzeri durumlarda ayni davranisi gostere-
cegim. Bedeni ve mali ibadetimi darlikta ve genislikte sirf Allah’im i¢in yapa-
cak ve sosyal sorumluluklarimi ifa edecegim. lyilikte, saflikta ve codmertlikte
Kevser olacagim.” Nimete erdik¢e hemen ardindan siitkredecegim. Her daim
Rabb’ime dayanacak ve hak bilincimi en halisane niyetlerle devamli yaptigim

farz ibadetlerle destekleyerek iki cihan saadetimi O’ndan isteyecegim. Basini

70 Makdm-1 Mahmad: Isra, 17/79; Alemlere Rahmet: Enbiy4, 21/107; Derecesinin
stirekli yiikseltilmesi: Duh4, 90/4; Adinin “Allah” lafziyla birlikte ¢ok anilmast: in-
sirah, 94/4; Ulkeler ve goniiller fethetmesi: Nasr, 110/1; Cennetten kaynayan hari-
ka tat, koku ve giizellikteki nehir, havuz; Diinya ve ahirete ait pek ¢ok hayir;
Kur’an, hikmet, niibiivvet, Islam. Taberd, Cémiu’l-Beyan, XXIV, 679-85; Sa’lebi, el-
Kesfu ve’l-Beyan, X, s.308; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 595 vd. ibn
Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 572-74. Milyarlarca insanin O’nun siinnetini takip
etmesi. Kutub, Fi Zilal, VI, 3988.

71 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin. Amellerinizi bosa
¢ikarmayin.” Muhammed, 47/33; Ahzab, 33/21.

72 Kutub, Fi Zilal, VI, 3988-89.

73 Kevser havuzu ve irmag hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mevdadi, Tethimu’l-
Kur’an, VII, 267 vd.

74 Bakara, 2/45.

75 Taberi, Camiu’l-Beyéan, XXIV, 690 vd. Cémert kisiye de Kevser denilmektedir. er-
Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, “Samed”, Daru Kahraman, Istan-
bul, 1986, s. 643.
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bana teslim eden kurbanlik gibi; arzu, irade ve benligimi Rabb’ime teslim

edecegim.

Peygamberim misalinde gorityorum ki diinyada san birakmak; ¢ok servet
ve soy-sopa sahip olmakta degildir. Bilakis gii¢lii azim ve imanin, saglam fikir
ve ahlakin meydana getirdigi saadet toplumu olusturmak ve onu insanhigin
niivesi/vicdan: yapabilmektir, onun ahlakini/kiltiiriinii kusaktan kusaga
aktarabilmektir. Bu ozellikleri kazandigim ve bagskalarina kazandirdigim
olgiide Peygamberimin evladinin (nicelik ve nitelik bakimindan) ¢ogaldigina’™
sahit olacagim.

Goriiyorum ki, hayirli isleri ¢ogaltmak diinya-ahiret saadeti kazandirir-

ken,”

stislit ve koklii goriinen batila sarilmak ve hakka diismanlik, hayirsiz
sahibini bereketsiz kilmaktadir. Yine anliyorum ki inkarcilar; kimi hakkin
cazibesiyle hidayete ererek, kimi de tarihin degersiz ¢opliigiine atilarak yoklu-
ga mahkam olacaklardir ve bu zalimlere beddua etmek de mesrudur.” Hiilasa,
daima tmitli kaldikea, iyiliklere daldik¢a ve bos arzularimizi kalbimizde

kurban ettik¢e” hayirl bir iz/hatira birakmamiz miimkiin olabilecektir.

F. Kafirtin Suresi:

On sekizinci sirada Mekke’de nazil olmugtur. Imanla kiifriin ayn1 kalpte
toplanamayacagini ve ikisinin ayr1 sistemler oldugunu beyan etmektedir. Bu
stire; sirki agiktan reddetmekle zimnen tevhidi vurguladigi, hlas suresi de
dogrudan tevhide ¢agirmakla zimnen sirki reddettigi icin olsa gerektir ki bu

iki sureye “Ihlasayn/iki [hlas” denilmigtir.*

76 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 447; Burtisevi, Tefsiru Rihi’l-Beyén X, 525.

77 “Higbiriniz kendisi i¢in istedigini (mi’min) kardesi i¢in de istemedik¢e (gergek)
iman etmis olamaz.” Buhari, “Iman”, 7; Miislim, “Iman”, 71.

78 Bunlar; kisi ve grup olarak Kureysli inkércilardir. Taberi, Cadmiu’l-Beyan, XXIV,
697 vd; Ibn Agtr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 575-76; el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, V,
622.

79 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, X, 313.

80 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, 1401/1981, XXXII, 136. [hlas,
has kilmak anlamina geldigine gore, bu iki sure de rubtbiyeti Allah (c.c.)’a has
kilmakla bu ismi almis olmalidir.
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1. De ki: “Ey Kafirler!” 2.“Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem.”
3.“Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz.” 4.“Ben sizin
kulluk ettiklerinize kulluk edecek degilim.” 5.“Siz de benim kulluk ettigime
kulluk edecek degilsiniz.” 6.“Sizin dininiz size, benim dinim de banadir.”

Rabb’imin; Peygamberime kafirlerle arasina mesafe koymasi ve tevhit inan-
cint diinyevi bir karsilikla degisme tekliflerini reddetmesi®" emrini tizerime
aliyorum. Zira surenin benzer kaliplarla tekrarlayan hitaplari, kimlik ve kisili-
gimi saf tevhit lizere insa etmemi, dinime simsiki sarilmami ve batili reddet-
memi 1srarla telkin etmektedir. Bu telkinler, imanimi ve kulluk bilincimi
koklegtirmekte ve bunu cihana yayma gayretimi diri tutmaktadir. Inkarcilarin

dini kimligimi asimile etme heveslerini ise kirmaktadir.

Geg¢misgin kéfirleri, miiminleri sahte baris teklifleriyle inanglarindan vazge-
girmeye ve imitlerini kirmaya ¢alistiklar1 gibi, giiniimiiz inkarcilar1 da Kur’an
ve siinnetle bagimi koparan ideolojilerle ayni faaliyeti yiiritmektedirler. Bu
ince planlar karsisinda imanimi kullukla yakine erdirmeliyim. Insanhig: Is-
lam’dan nefret ettirme propagandalarini sdz-davranisgimla kirmaya ¢aligmali
ve ona hi¢bir zaman girk lekesi bulagtirmamaliyim.® Irfanimi; kimlik ve kisili-
gimi olusturan-olgunlastiran temel dini kaynaklarimizla iyi beslemeliyim ki,

kisitlanmaya galisilan dinimi yasanilir kilma 6zgiirliigiime sahip ¢ikabileyim.

Batil inanglarin ve yabanci kiiltiirlerin kiiresel asimilasyonuna kesinlikle
mesafe koymali, onlarin potasinda erimemek i¢in kendi kiiltiirel baglarimi
gliclendirmeliyim. Bunun niyet ve eylem bazindaki ilk adimini, igerigini
icsellestirdigim Kafirin ve Ihlas surelerini yatarken ve kalkarken okuyarak
atmaliyim.® Zira ilk sure kiifre kars: tavir almayi, ikincisi ise tevhide sarilmay1

benligime islemektedir.

81 Ziimer, 39/64-66; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 702 vd.; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beyan, X, 314; Zemahgeri, el-Kessaf, VI, 448; Peygamberligi 6ncesinde putlara iba-
det etmemis Rastlullah (s.a.v.)’den, niibiivvetinden sonra putlara saygi gostermesi
nasil istenebilir. Burtisevi, Tefsiru Rtihi’l-Beyén, X, 526.

82 En’am, 6/82; Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 580-81.

83 Rastilullah (s.a.v.) de anilan sureleri yatarken ve kalkarken muhtemelen bu mak-
satla okumakta ve ashabina okumalarini telkin etmekteydi. Mevdtdi, Tefthimu’l-
Kur’an, VII, 277.
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Sekil, tavir ve davraniglarimda kendim olmali, iman ve ibadetlerimde kafir-
lerle asla uzlagamayacagimi kesinlikle bilmeliyim ve cesaretle bildirmeliyim.*
Ancak bu beni bagkalarina dilgmanca muameleye sevk etmemelidir.* Diinya-
daki biitiin inkarcilar igin stirdiirecegim hidayete davetimi; ilim, hikmet, giizel
ogut ve ikna edici delilerle®® yapmaliyim. Kimseyi imana zorlayamam, zira
biliyorum ki kader konusu, iman-kifir meselesinde de gegerlidir.¥” Elgiye
zeval yoktur, inkarcilarin dininden hasil olan zarar onlara, benim dinimden
meydana gelen fayda bana aittir. Rabb’im, inkar etmeye izin vermis degildir,

bu son ayetiyle kafirleri tehdit etmektedir.®

QG. Nasr Suresi:

Medine’de sonuncu sirada nazil olmustur. Biiyiik basar1 sonrasindaki dav-

ranislarin niceligini ve kullugun inceliklerini bildirmektedir.

1-3. Allah’in yardimz ve fetih (Mekke fethi) geldiginde ve insanlarin boliik
boliik Allah’in dinine girdigini gordiigiinde, Rabb’ine hamd ederek tespihte
bulun ve O’ndan bagislama dile. Ciinkii O, tovbeleri ¢cok kabul edendir.

Peygamberimin yirmi bir yillik tedbiri, sabr1 ve tevekkiilit O’'nu; diinyanin
kalbi olan Mekke zaferine eristirmis, fethi Allah’a atfederek biiyiik bir tevazu
ile* sehre girmis ve genel af ilaniyla kalpleri de fethetmisti.”® Halbuki O, dave-

84 Genis bilgi i¢in bkz. Kutub, Fi Zil4l, VI, 3991-92.

85 “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin...” Mai-
de, 5/8, 2.

86 A’raf, 7/87; Ytnus, 10/41; Ibrahim, 14/24-25; Kehf, 18/29; Fussilet, 41/34.

87 Yanus, 10/41, 104; Hac, 22/14; Suara, 26/216; Sebe’, 34/25-26; Ziimer, 39/14, 39-
40; el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, V, 536.

88 Al-i Imran, 3/20; Nahl, 16/82; Nar, 24/54; Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV -
XVI, 6596-97.

89 Peygamberimiz (s.a.v.) Mekke’ye girerken su duay:r okumustur: “Allah’tan bagska
higbir ilah yoktur. O’nun ortag yoktur. O, kulu (Muhammed’e olan) vaadini ger-
¢eklestirmis, ona zafer bahsetmis ve diismanlarini tek basina perisan etmistir.”
Zemabhgeri, el-Kessaf, VI, 450-51.

90 Sibai, Mustafa, es-Siratu’n-Nebeviyye DiirGsun ve Iber, el-Mektebu’l-slami,
8.Baski, Beyrut, 1985, 5.101; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Terc. Sa-
lih Tug, Imaj, Ankara, 2003. I, 268.
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tine yalniz baslamais, yillarca az sayidaki inananiyla aglik, korku vb. sikintilar:
asarak’ savagsiz ve talansiz bir sekilde buytik fethe nail olmustu. Rabb’im
O’na; nusret, fetih ve ¢ok iimmet ihsanlarina karsi, tesbih, hamd ve istigfar
ibadetlerini emretmistir.”” Bu tarihi bilgi, basarimin ve sonrasindaki hareket

tarzimin ol¢isiidir.

Bu nebevi dlgiiye gore ben de; sabur, ciddi planlama, orgiitleme vb. tedbirle-
rin yaninda Allah’a sonsuz giivenle ciddi isleri gerceklestirmeye ¢aligmaliyim.
Elde ettigim her basariy1 Allah’tan bilmeli ve onu; hamd, af dilekleri ve siikiir
secdesiyle taglandirmaliyim.” Bagardigim ilmi, siyasi ve iktisadi isler mutlaka
insanligin faydasina olmali ki, Islam’in 1siltisy, iftiharla tagidigimiz dini kimli-
gimiz iizerinden inkarci kalpleri aydinlatsin. Insanlar bu esenlik ve refah
nuruna akin akin kogsunlar. Islam’ yasantimla temsil edemedigim zaman da

ondan boliik béliik uzaklagtirmaktan® endise duymaliyim.

Imkéanlarimin kitlhigi, yolumu engellememelidir. Saglam ahlak ve seciyem,
dogru yolda yiirtimekte azmimi ve irademi giliglendirmelidir. Yeri geldikee
diismanlarina karst [slam’in izzet ve giiciinii gdsterecek tedbirler almalryim.*
Rabb’imi her tiirlii noksandan tenzih etmeli, Peygamberimin Kabe’yi putlar-
dan temizledigi gibi gonil evimi; putlastirdigim zevk, heva ve faydasiz hobile-

rimden temizlemeliyim.”® Basar1 ve arkasindan gelen makam ve itibar, beni

91 Enfl, 8/26.

92 Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV-XVI, 6603.

93 Peygamberimiz bu sure indikten sonra hamd, siikiir ve istigfar: artirmisti. Tabert,
Camiu’l-Beyan, XXIV, 706 vd.; Ayrica Mekke’ye deve tizerinde secde halinde gir-
mistir. Mevdidi, Tefhimuwl-Kur’an, VII, 290; Hamidullah, Islam Peygamberi, I,
268.

94 Cabir b Abdillah (r.a.), Peygamberimizin su hadisini aglayarak nakletmistir: “In-
sanlar Allah’in dinine 6bek 6bek girdiler ve gelecekte aym sekilde ondan ¢ikacak-
lar.” Zemahgeri, el-Kessaf, VI, 451; Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 602.

95 Peygamberimiz miisriklere giiclinii gostermek icin, Hudeybiye sonrasindaki umre
tavafinda remel yaptirdig: gibi, Mekke’nin fethi 6ncesinde ordusuna gegit resmi
yaptirmists. Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV-XVI, 6601.

96 Zira kotii duygular, tatminsizlie gotirmektedir. Furkan, 25/43; Naziat, 79/24;
En’Am, 6/42; Kehf, 18/102.
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Allah’tan gafil birakmamali, ummadigim basarilara eristirdik¢e O’nu yiicelt-

meliyim.”

Rabb’im, en giizel/evla olan1 yapmamasindan dolay: ¢ok¢a af dilemesini
Peygamberimden istedigine gore, hata ve giinaha bulanmis olan ben ne yap-
maliyim? Elbette kibir, gurur vb. fikir ve duygu kaymalarindan dolayr®® ve
genel manada Allah’tan affimi ¢ok daha fazla istemeliyim. Sevingli hallerimde
de Allah’1 anmakla O’na yaklagmaliyim. Basar1 ve sevincimi Allah’tan bilmeli,
her ikisinin bastan ¢ikaran ve gimartan tehlikesini® tevazu/tevbe silahiyla

savmaliyim.

H. Tebbet Suresi:

Altinc sirada Mekke’de inmistir. EbG Leheb ve karisi tizerinden, mal-evlat

glicine dayanarak hakki inkér edenlerin hazin sonlarini bildirmektedir.

1. Ebii Leheb’in elleri kurusun. Zaten kurudu. 2. Ona ne mali fayda verdi,
ne de kazandigi. 3. O, bir alevli atese girecektir. 4-5. Boynunda biikiilmiis
hurma liflerinden bir ip oldugu hdlde sirtinda odun tasiyarak karisi da (o

atese girecektir).

Peygamberimiz teblige en yakinindan baslayinca amcasi Ebu Leheb, bu gi-
risimi sabote etmis ve o giiniin sosyetesi esiyle birlikte O’'nu ve miiminleri
kiicimsemisglerdi. Onlara fiziki ve psikolojik eziyet ederek toplum nezdinde
kiigiik diigiirmeye ve boylece Islam’in yayilmasini engellemeye ¢alismiglard.
O, Peygamberimizle yakin akrabaligina ragmen gorecegi ilahi azabi, sahip

oldugu mal ve evlatlariyla savabilecegini zannetmisti.'” Peygamberimiz, baba

97 Zemabhseri, el-Kessaf, VI, 452.

98 Bakara, 2/224; Yasuf, 12/100; Burtisevi, Tefsiru Rahi’l-Bey4n X, 531; Zafer sarhos-
lugu, davanin hak olusu, zaferin geciktigi, Allah rizasin1 6nceleme vb. diigiinceler-
den dolayi af dilenmelidir. Kutub, Fi Z1l4l, VI, 3996-97.

99 Neml, 27/36; Kasas, 28/76; Gafir/Miimin, 40/75; Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyén,
XV-XVI, 6604; Karaman, Kur’an Yolu, III, 116.

100 “(Once) en yakin akrabani uyar.” Suara, 26/214; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV,
715 vd.
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>101

makamindaki amcasini, onun hoslanmadigi “Ebu Leheb”'*! ismiyle anmakla,

dini konularda hatir gézetmedigini'® gostermisti.

Bu bilgiler; dinimi ihlasla yasamam, onu s6z ve halimle en yakinlarimdan
baslayarak anlatmam gerektigini ikaz etmektedir. Servet ve sozleriyle Islam’a
dismanlig1 koriikleyen cahillerin ardina diismeden, onun aydinligini inkarci
kalplere ulagtirmaliyim. Oncesinde sevgi ve giivenlerini kazandigim halde bu
kutlu ¢abam1 engellemek isteyenlerin ¢ikmasi ve serefimi diisiirecegini sandik-
lar1 hakaretlerde bulunmalar1 beni yildirmamalidir.'” Zira Rabb’im, dini
ugrunda calisanlar1 mutlaka galip getirecek, zengin hasetcilerin entrikalar1 ve

aleyhteki propagandalar1 bunu engelleyemeyecektir.'*

Bir ana olarak merhametli olmasi beklenen Ebu Leheb’in karisinin, onun
zulmiine maddi-manevi yardim etmesi bana, servet ve itibarin insani azdirma
potansiyeli tagidigini séylemektedir. Hatice anamiz gibi varligin1 Allah yolun-
da harcamak yerine, boynundaki zillet urganiyla sardig1 odunu, ates babasi
esine tasimak ne biyiik dalalettir. Kainatin efendisinin yoluna dikenler ve
goniillere batan sozler atmak ne biiyiik bedbahtliktir.'” Bu olay bana, biitiin
Islam davetcisi kardeslerime, dinini mali ve cani pahasina destekleyen bir eg

temenni ettirmektedir.

101 Ebu Leheb, niibiivveti dncesinde Peygamberimizi ¢ok sevdigi i¢in oglu Utbe’yi
Rukayye (r.ah.) ile ve Uteybe’yi, Umm-ii Giilsiim (r.ah.) ile evlendirmisti. Ebu Le-
heb ve esi, bu sure nazil olduktan sonra iki gelinini de ogullarinin bosamasini sag-
lamiglardir. Suyuti, Celali’d-Din, ed-Diirri’l-Menstir fi't-Tefsir-i bi’'l-Me’str,
Tahk. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, Merkezu Hicr 1i’l-Buhsi ve’d-Dirasati’l-islamiyye
I. Baski, Kahire, 2003, XV, 735; Burfisevi, Tefsiru Rithi’l-Beyan, X, 533.

102 Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV-XVI, 6606-07.

103 Maide, 5/54.

104 “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Stiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.” Ankebut, 29/69; Saf, 61/7;
Kevser, 108/3; Peygamberimiz Mekke’de tebligde bulunurken Ebu Leheb pesinde
dolasarak insanlarin ona inanmamalarini telkin ederdi... Halk zamanla onun ger-
ek digi iftiralarina ragbet etmemeye baslamisti. Mehmed Vehbi, Hiildsatu’l-Beyén,
XV-XVI, 6612.

105 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 719 vd.; Zemahseri, el-Kessaf, V1, 457-59.
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Fark ettim ki, tarihte Kutlu Nebi’'nin pak yoluna diken ve laf atilmasi,'®
gliiniimiizde ser odaklarin, kolektif olarak hak yoluna mayinlar désemesi, onu
degersizlestirmek icin diizmece haberler ve senaryolar hazirlamasi (Islamafob-
ya) gibi sekillerde kendini disa vurmaktadir. Ancak, Ebu Leheblerin iman
edecek nesilleri hatirina,'” kars: tedbirler alarak bu ¢ilelere katlanmak gerek-

mektedir.

Gormekteyim ki; sirk-inkarla birlikte Peygamberimizin amcas1 olmak bile
onu azaptan kurtaramamaktadir. Iman, yedi yabanciy1 en yakin, inkér ise en
yakini el haline getirmektedir. Ayni sekilde servet, evlat ve beseri kazanimlar

inkarin hizmetindeyse kiymetsizdir'®

ve kisiyi Allah’in azabindan higbir
sekilde koruyamamaktadir.'” Insanin hakiki ve ebedi kazanci, salih amelleri-
dir. Miminlere eziyet etmek mutlak olarak haramdir.'® Cennet kogklerimi

veya cehennem odunumu diinyadan yiiklenerek gétiirmekteyim.

i. ihlas Suresi:

Kendisini seveni cennete gotiiren''" bu sure, yirmi ikinci sirada Mekke’de
inmistir. Yiice Allah’in, tekligi ve mevcudatin yegane hayat kaynagi olmasi

konusunu icermektedir.

1.De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” 2.“Allah Samed’dir. (Her sey O’na muh-
tactir; O, hicbir seye muhtag degildir.)” 3.0’ndan ¢ocuk olmamstir (Kimse-

106 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 719-21.

107 Ebu Leheb’in; Utbe, Muatteb ve Uteybe isimli ii¢ oglu vardi. Bunlardan ilk ikisi
Mekke’nin fethinde iman etmisler, Huneyn ve Taif seferine katimiglardir.
Altst’den naklen. es-Sabtini, Muhammed Ali, Savfetu’t-Tefasir, Daru’l-Hadis, X.
Baski, Kabhire, ts, III, 594.

108 Kehf, 18/46; Enfal, 8/28; Tegibun, 64/15; Iran’li Selman (-1 Farisi) (r.a.) Pak
ailenin ferdi olurken, miisrik 6z amcalar yabanci konumundaydi.

109 Peygamberimiz (s.a.v), Kur’dan-1 Kerim okurken bir azap ayetine rastlayinca
hemen azaptan Allah’a siginird1.” Nesai, “Tatbik”, 73; Nitekim Ebu Leheb’in, mals,
evladi, akrabasi, makamy, itibari, Rastlullah’a diigmanhig: ve kurdugu tertiplerden
hi¢biri ona fayda saglamamistir. Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV-XVI, 6609.

110 Ahzab, 33/58; el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, V, 627.

111 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an, 117; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, X, 331.
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nin babasi degildir). Kendisi de dogmamistir (kimsenin ¢ocugu degildir).”
4.“Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”

Yiiceler yiicesi Rabb’im tektir, esi ve benzeri yoktur.'"> O, biitiin varliklarin
tek hayat kaynagidir. Evrendeki canli-cansiz biitiin varliklar O’na muhtagtir. O
hi¢bir zaman, hi¢bir varligin, hicbir seyine (bu arada benim, diger kullarinin

ibadet ve dualarina da) asla muhta¢ degildir.'”

Kullar: ise; hayatin amacini
kavrayabilmek, zorluklara tahammiil gosterebilmek ve yasama sevincini arti-

rabilmek i¢in O’na daima muhtagtir.

Rabb’im, merhameti ve liitufkarlig: sebebiyle, en seckini kildig1 biz kullari-
nin inanma ihtiyacini tatmin etmek iizere Zat'in1 tanitmaktadir. Allah; dinin
tevhit, risalet ve ahiret temellerinden ilkiyle, O’nu hayatimin merkezine al-
mam ve diger isim-sifatlarini tanimam gerektigini hatirlatmaktadir. Zira Nasr
suresinde affim i¢cin dua etmemi istemis, kabule sayan olmasi i¢in onu giizel

isimleriyle stislememi ve samimiyetle yapmami emretmistir.'*

Varlig1 kendinden olan Rabb’im, beseri 6zellikler olan dogmak, dogurmak,
es ve ¢ocuk edinmekten miistagni ve miinezzehtir. O Kadim oldugundan
kendinden evvel bir sey bulunmamuistir ki ondan dogmus olsun.'” Bu yiizden,
Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’a ogul isnat etmeleri de, misrik Araplarin
melekleri O’nun kizlari saymasi da buyiik iftiradir."'® Rabb’im; Zat'inda, sifat-
larinda ve fiillerinde essizdir, dengi olamaz. Bu ylizden miisriklerin, putlarina

Rabb’imin bazi sifatlarini izafe ettigi gibi, ben de ¢agin ileri teknoloji sahibi

112 “O’nun benzeri higbir sey yoktur...” Stra, 42/11; “Ehad/Tek” hakkinda genis
aciklama i¢in bkz. Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, VII, 306 vd.

113 En’am, 6/101; Neml, 27/9; el-Isfehéni, el-Miifredat, s. 422.

114 A’raf, 7/180; Isra, 17/110; “Rabbinize alcak gonilliice (yalvara yalvara) ve i¢in i¢in
dua edin. Cunkii O, haddi asanlar1 sevmez.” A’raf, 7/55; Kadim, Halik, Fatir,
Kadir, Alim, Hayy, Semi’, Basir, Vahdaniyet, Ganiyy. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf,
VI, 461.

115 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 732 vd.; Mehmed Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, XV-
XVI, 6617.

116 Maide, 5/18; Tevbe, 9/30; Nahl, 16/57; Isra, 17/40, 111; Meryem, 19/88-90.
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tagutlarin1'” (onlar her seyimizi goriiyor, her seyi yapmaya kadirler gibi fikir-
lerle hasa) O’na es tutamam. Zira sebeplerin 6tesinde her sey O’nun dilemesiy-

le gerceklesmektedir.'®

Vahiyle haber verilen bu yalin tevhit bilgisi,'” Rabb’imin Zat'in1 tanitmakta
ve onu bize haber veren Peygamberinin niibiivvetine imanimi pekistirmekte-
dir. Essiz ve benzersiz olan bir tek Allah’a kulluk, vicdanima ve zihnime huzur,
dinginlik ve itminan vermektedir.” Ilave olarak aczimi hatirlatmakta, saf,
samimi ve ihlash kullukla O’na yaklagsacagimi fisildamaktadir. Sadece her sey
kendisine muhtag olan Allah’a kulluk etmemin gerekliligi; aklen ve vicdanen
de sabit olmaktadir. Hiilasa, giiniinii sabah namazinin siinnetinde Kafirtin ve
[hlas suresini okuyarak baglatan Peygamberimi'?' takip etmekte ve “Ihlas” ile

imanimin dayanagini, “Kafirtin” ile de sinirini ikrar etmekteyim.

J. Felak Suresi:

Yirminci sirada Mekke’de inmistir. Peygamberimizin sahsinda sinsi kotii-

likk sahiplerinin serrinden Allah’a siginmamizi'* istemektedir.

1-5. De ki: “Yarattig1 seylerin kotiiliigiinden, karanlig: ¢oktiigii zaman ge-
cenin kétiiliigiinden, diigiimlere iifleyenlerin kotiiliigiinden, haset ettigi

zaman haset¢inin kotiiliigiinden, sabah aydinliginin Rabbine siginirim.”

Yokluktan yarilip ¢ikan biitiin varliklarin kotiiliiklerinden ve cehennem
hiicresinden'” sabah aydinliginin Sahib’ine siginiyorum ve devamli siginaca-
gim. Koti fikir, zararli ¢evre ve karanlik emel sahiplerinin fenaliklarindan

aydinlik sabahin Rabb’ine siginiyorum. Her tiirli koti eylemlerin planlandig:

117 “Haddi asan, inatgi, zorba, sahte ilahlar” Bakara, 2/256; Nis4, 4/60; Nahl, 16/36;
Halil b Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, Thk. Abdulhamid el-Hemdavi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, III, 51-52.

118 Enfal, 8/10-17; “Allah’in dilemesi olmadikga siz dileyemezsiniz...” Insén, 76/30.

119 Zuhruf, 43/87; Ankebit, 29/61-63; Mi’miniin, 23/84-89; Isra, 17/67; Yinus,
10/22-23, 31.

120 Ydsuf, 12/39-40.

121 Kutub, Fi Zilal, VI, 4005.

122 Ibn Agsir, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 625.

123 Karaman, Kur’an Yolu, V, 219.
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ve uygulandig, gecenin dinginligini firsat bilerek zarar vermeye ¢alisan suur-

lu-suursuz varliklarin fenaliklarindan'*

Allah’ima siginiyorum. Cagimizin
Dérunnedve’si'” dernek, vakif ve localarin yikici planlarindan ve istismar

ettikleri cehaletimizden, Darulerkam’imizi'*® kurarak Allah’a siginiyorum.

Ruhi aydinligimizi karartan taassup, kin, haset vb. kot huylarin serrin-

den127

ve akil gilinesimizin, cehalet ve nefis karanliginda batmasindan'?®
Rabb’ime siginiyorum. Gergek gaye ve ihtiyaclarini sahte giindemlerle ve
hurafelerle orterek, insanlari haktan saptiran biiyiict, falci, fitneci, zorba,
hilekar vb. sahtekarlarin serrinden, giizel kadinlarin fitnesinden'” Rabb’ime
sigintyorum. Huzuru, sevabi tiiketen tehlikeli ruh hastaligi ve kotiligiin
kaynagi hasedi ve sihri haram, giptay1 mubah kildig1 i¢in O’na hamdediyorum.
Yiice Kur’an’ini maddi-manevi hastaliklarima gifa kildig1"*® ve kalbime marifet
nurunu atarak cehaletin perdelerini kaldirdig1 i¢in'*' Rabb’ime hamdediyo-

rum.

Sonug itibariyla, goriintir-gériinmez i¢ ve dis sinsi diigmanlarimin serrin-
den Allah’a sigindik¢a basiretim keskinlesmekte, iradem giiclenmekte ve

glivene ulagmaktayim. Boylece kotiilerin yaydig: sanal korkularim kaybolmak-

124 ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 628-29.

125 Kureys kabilesinin énemli meselelerini goriisiip karara bagladigi, Islam &ncesi
kurdugu toplant: yeridir. Figlali, Ethem Ruhi, “Darunnedve” DIA, Istanbul, 1993,
VIII, 555. Onlar bu merkezde Islam’la miicadele etmeyi giindemin birinci sirasina
almiglardir.

126 Hz. Peygamber’in bi’setinin ilk yillarinda Mekke’de Islamiyet’i teblig ettigi Erkam
b. Ebuw’l-Erkam’a ait evdir. Koksal, M. Asim, “Darulerkam” DIA, Istanbul, 1993,
VIII, 520.

127 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 741 vd.; Karaman, Kur’4an Yolu, V, 721.

128 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yaynlari,
I1. Basky, Istanbul, 2007, XXI, 463.

129 Ydasuf, 12/23-33; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 750 vd.; Zemahseri, el-Kessaf, VI,
464-65; Yazir, Hak Dini, IX, 356. Sihir ve ufiriik¢iiliik hakkinda genis bilgi i¢in:
Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, VII, 319 vd.

130 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 612, 615-16; Mehmed Vehbi, Hiildsatu’l-
Beyan, XV-XVI, 6621; Hasetgi karsisinda ne yapmak gerektigi hakkinda genis bilgi
icin bkz. Mevdadi, Tefthimu’l-Kur’an, VII, 335.

131 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, X, 339.
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ta ve kurduklari tuzaklarin kendilerine zarar verdigini'* gérmekteyim.
Rabb’imin kahrindan liitfuna sigindikga, zayif ve aciz yonlerimin ilahi himaye
ve yardimla gii¢lendigini ve korundugumu'” hissetmekteyim. Maddi tedbirleri
aldiktan sonra Rabb’ime siginmakla, sadece maddi giiglere ve sebeplere sig1-
nan materyalistlerden daha gii¢clii oldugumu bilerek giiven igerisinde yasa-

maktayim.

K. Nas Suresi:

Yirmi birinci sirada Mekke’de inmistir. Peygamberimizin irsat hizmetini
zayiflatmaya ve insanlarin ona olan ragbetini kesmeye c¢aligan seytanlarin
serrinden Allah’a siginmay1 emretmektedir ki, onun etkisi kirildiktan sonra

Islam daveti tiim insanliga ulastirilabilsin.'**

1-6. De ki: “Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren
sinsi vesvesecinin kotiiliigiinden, insanlarin Rabb’ine, insanlarin Melik’ine,
insanlarin Ilah’ina siginirim.”

Onceki surede, karanlik gecenin, biiyiiciilerin ve hasetgilerin serrinden
Rabbir’l-Felak’a siginmam emredilmisti. Bu suredeyse vesvesenin'® serrinden
Melik, Rab ve {lih’a siginmam emredilmekle, vesvesenin tehlikesi vurgulan-
maktadir. Bu sifatlarin sahibinin terbiyesi altinda bulunmak ve O’nun sebatl

kulu olmak en biiytiik sereftir.

Nefsimin kotii telkinlerinden'® ve hayirli islerimi engellemek i¢in sinsice
calisan geytanlarin serrinden Rabb’ime siginirim.”” Rabb’imi zikirle, ibadetle-

rimle ve O’nun ilhamiyla giiclenen iradem; salih amel yapma azmimi kirmaya

132 “...kotii tuzak, ancak sahibini kusatir...” Fatir, 35/43.

133 Mehmed Vehbi, Hiildsatu’l-Beyan, XV-XVI, 6621, 6626; Kutub, Fi Zilal, VI, 4006.

134 Ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXX, 632.

135 Vesvese: Zihinde irade dis1 beliren ve kisiyi kotii ya da faydasiz bir distince ve
davranisa siiriikleyen kaynag: belli-belirsiz fikir, stiphe ve kuruntudur. Karaman,
Kur’an Yolu, V, 725.

136 Kaf, 50/16.

137 A’raf, 7/200; Ta-H3, 20/120; Zemahgeri, el-Kegsaf, VI, 468-69.



Fatiha, Fil-Nas Arasi Strelerin Degerlerinin Giiniimiize Taginmasi > 35

calisan nefse ve insan-cin seytanlarina galip'”® gelecektir. Onlarin kotii diigiin-
ce, hayal, evham, vesvese ve fiskoslarina boyun egmeyecektir. Rabb’ime sonsuz
hamdolsun ki, beni rizasina ulastiran yolundan engellemeye ¢alisan i¢ ve dis
diismanlarimdan haberdar etmistir. Bununla da kalmamais, etizii besmeleyle
daima Zat'ma siginmami telkin ederek hem himayesine almis ve hem de

biitiin kotiilere karst uyanik olmami saglamigtir.

Bu iki sureden anladim ki, ciizi irademle biitiin koétiilitklere ancak kiilli ira-
denin destegiyle kars1 koyabilmekteyim. Kotii telkinler karsisinda gosterdigim
direng ise, irademi ve Rabb’ime tevekkiillimii giiclendirmektedir. Yiice
Rabb’ime siginmakla, hayatin ¢alkantili denizinde sakin bir limana ulagma
hissine kavusabilmekteyim. Bu duygunun her tekrarinda vicdanim ve irfanim,

139

Melik’imin ultihiyetini hayranlikla ikrar' etmektedir.

Sonug¢

Allah, insani gerefli olarak yaratmis ve daha da degerli hale getirmek i¢in
kitap ve peygamberleriyle desteklemistir. Bu iki kaynaktan stiziilen bilgilerin
maksad1 kavranarak igsellestirildikten sonra deger haline getirilebilmektedir.
Nasr stresi hari¢ tamami1 Mekke’de nazil olan bu surelerin ¢agimiza sundugu
degerlere yakindan bakildiginda; bunlarin Allah-kul, kul-kul ve insan-esya
iligkileri ile yakindan ilgili oldugu goriilmektedir.

Tek ve benzersiz olan Allah, kemal sifatlarla muttasif, eksik sifatlardan
uzaktir. O kullarina Zat'ini; biitiin 6vgtilere ve ibadete layik tek varlik olmasi,
evrenin ve ahiretin tek hakimi bulunmasiyla tanitmaktadir. Hidayet ve yardim
yalniz O’ndan istenebilir. Zat’t mutlak hakikattir ve daima hakki desteklemek-
tedir, kutsallarini ve onlara saygili olanlar1 korumakta ve teyit etmektedir. O;
adildir, merhametlidir, comerttir, dualar1 ve tevbeleri kabul edendir. Kullariny;
goriiniir-goriinmez, i¢ ve dis sinsi diismanlarinin serrinden korumaktadir.

Kendisine siginan ve giivenenlere huzur ve sitkinet bahgetmektedir.

138 A’raf, 7/201; Sad, 38/83; Isra, 17/65. “Kul Allah’1 zikredince seytan(in etkisi azalir)
siner (Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 754); zikirden gafil kalinca ona vesvese verir
(Zemabhseri, el-Kessaf, VI, 469).

139 Her sey ziddiyla bilinir: Hac, 22/31; Nar, 24/39-40; Ziimer, 39/22.
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Buna mukabil insan, anilan vasiflar1 haiz olan Rabb’ine yakini imanla
inanmal1 ve batilla arasina mesafe koymalidir. Rabb’inin ismini daima anmals,
O’na derin sevgi-saygi duymali ve O’nun merhametine siginmalidir. O’na
ihlasla kulluk yapmali ve kurallarina uymalidir. Hakkin ve dogrulugun yanin-
da olmaly, igine ve isine batil karistirmamalidir. Insan, i¢ ve dis diinyasindaki
nimetleri tefekkiirle ve minnet hissiyle imanini tahkike erdirmelidir. Nankor-
likk ve vefasizliktan sakinmali ve hi¢bir zaman ye’se/timitsizlige diismemelidir.
Seytan ve kotii arkadasin telkinleri ve diinyanin hevesleri onu inkara, isyana ve
gaflete sevk etmemelidir. Thlasla iman, ibadet ve iyilige kosarken, Allah’a
tevekkiil ve tevbe etmeli ve O’nun yardimini dilemelidir. Ibadetler kulluk
bilincini derinlestirmekte, hayatin maksadini belirginlestirmekte ve dogru
hedefe yonlendirmektedir. Bu yiizden kul, nimete siikiirle kargilik vermeli,
iman ve ibadetleri ruhunun gidasi gérmeli ve bu kaynaktan beslendikge iki

cihan saadetine erecegini bilmelidir.

Kul, insanlarla olan miinasebetlerinde haklara riayet etmelidir. Beseri iligki-
lerinde diiriist, miisamahali, inananlara iyilik ve esenlik, inkéarcilara da hidayet
dileyen genis kalpli olmalidir. Kotiiliikte 6nder olanlar déhil, biitiin insanligin
islaht icin glizel 6giitle, samimiyetle ve engellere aldirmadan ¢aligmalidir.
Kisisel ve toplumsal sorumluluklarini bilmeli, biiytik-kiigiik iyilikleri ¢ogalt-
makta yarigmali ve kiiresel olgekte zayiflar1 korumalidir. Ilgili ve sevecen
olmali ve bunu hediyelesme, 6diing verme gibi vesilelerle yayginlastirmalidir.
Ahiretin diinyada kazanildig1 basiretine ulagmali, ferdi ve kurumsal olarak

iyiligi cogaltmali ve giicii yettigince kotiiliige engel olmalidur.

Filler, ebabil kuslari, kurban edilen hayvanlar, gece ve giindiiz, hiilasa bii-
tin alemler Allah’in hitkmiine boyun egmistir. Sayilan bu varliklar, insanin
emrine amade kilinmay1 da kabul etmiglerdir. Onlarin Rabb’ine ve segtigi
halifesine itaat etmeleri, insanogluna Allah’a imanyi, itaati ve teslimiyeti hatir-
latmalidir.
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Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin
er-Razi'nin Vahiy Anlayis

Ihsan KAHVECT

Oz: Vahiy, genel anlamda bir bildirim bigimi, 6zel olarak Allah’in sézlii ya da séz-
sliz kelamini yarattiklarina dogrudan ya da dolayli olarak iletmesinin bir arac1 ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. En temelde Allah, melek, kitap, peygamber ve nihayet
insanla iligkilidir. Bu ¢alismada Kur’an’da temel bir kavram olan vahiy, tefsirde
onemli bir figlir olan Fahreddin er-R4z{’nin yorum ve bakis acis1 ile incelenmekte-
dir. Béylece alaninda otorite bir miifessirin, tefsirinde farkli ayetleri yorumlarken

vahiyle alakali temas ettigi hususlar bir arada islenmeye ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Fahreddin Rézi, Tefsir-i Kebir

Fakhr al-Din al-Razi’s Concept of Wahy/Revelation According to His “al-Tafsir
al-Kebir”

Abstract: Revelation is a reporting form in general, and a transfer means which
God transmits his oral or tacit kalam directly or indirectly to the creatures special-
ly. In the most basic, it is related to God, angel, book, prophet, finally human be-
ing. In this article, revelation which considered among the most important con-
cepts of Quran is analyzed from the perspective, and through interpertation of
Fakh al-Din al-Razi, the important figure at tafsir.

Keywords: Vahiy, Fahreddin Razi, Tafsir

iktibas / Citation, Thsan Kahveci “Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin Er-
Réaz{’nin Vahiy Anlayis1”, Ustl, 17 (2012/1), 39 - 80.

Giris
Vahiy kavrami Arap dilinde' ve Kur’an’da® genis bir kullanim alanina

sahiptir. Genel anlamda bir bildirim ve iletim bi¢gimi olmas: yaninda kay-

Y.Dog.Dr. Sakarya Univ. {lahiyat F. Tefsir ABD Ogr. Uyesi

' Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, ts., s. 515-
516; Ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab, Daru’l-meéarif, Kahire, ts., VI, 4787-4789; Mec-
diddin Firtizabadi, el-Kdmiisu’l-muhit, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 1987, s. 1729.

2 Bkz. Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-
Kerim, el-Mektebetii’'l-Islamiyye, Istanbul 1982, s. 746-747.
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nag1 ve basladig: yer itibariyle Allah’a dayanan, dort biiyiik melekten biri
konumundaki Cebrail’in aracilik ettigi, son ildhi kitap Kur’an’in son pey-
gamber Hz. Muhammed’e (s.a.) inzaline iliskin 6zel bir bildirimi ifade eden
bir kavram olmasi yoniiyle de dikkatleri {izerine ¢ekmektedir. Bu bakimdan
vahiy konusu Kur’an ayetleri baglaminda ele alinmay1 hak eden bir nitelige
sahiptir. Nitekim buna yonelik ¢esitli aragtirmalarin yapildig: da bilinmek-

tedir.?

Biz bu arastirmada Kur’an’t anlama ve yorumlamada halefleri tizerinde
onemli etkileri olmug bir miifessir olan Fahreddin er-Razi’nin hacimli eseri
“et-Tefsiru’l-Kebir”i esas alacak ve bu biiyitk miifessirin yorumlari tizerin-
den vahiy konusunu anlamaya calisacagiz. Zira kanaatimize gore, Kur’an’t
anlamak ve daha iyi yorumlamak i¢in dncelikle ge¢miste Kur’an ayetleri
tizerinde kafa yormus ve bu konuda bir bakima kendilerini ispatlamis olan
sahsiyetlerin birikimlerini dikkate almak ve ortaya koymak gerekmektedir.
Iste bu diisiinceden hareketle makalede Razi’nin vahiyden s6z eden ayetler
tizerindeki yorumlarini belli bir plan dahilinde degerlendirmeye ve sunma-

ya calisacagiz.

I. Vahiy Kelimesinin Kokii ve Bu Kokten Tiireyen Kelimeler

Vahiy kelimesinin kokiinii v-h-y harfleri olusturur. Razi, her biri bu

A

kokten gelen iki kelimeden s6z eder: Biri, mazi ve muzarisi “veha”,

“ye(v)hi”, mastar1 ise “vahy” seklinde gelen siilasi fiil, digeri ise mazi ve
muzarisi “evha”, “yhi”, mastar1 ise “tha” seklinde gelen ve “if'al” kalibin-
daki rubati fiildir. Ona gére anlam bakimindan bu iki kalip arasinda bir fark
yoktur, ancak Kur’an’daki kullanima bakildiginda mazi ve muzaride if‘al

kalib1 yani “evha”, “ytihi”; mastarda ise “vahy” kullanilmigtir. Diger bir

ifade ile siilasi fiilin “veha”, “ye(v)hi” seklindeki mazi ve muzarisi ile riibai
«A A

tiilin “tha” seklindeki mastar1 Kur’an’da tercih edilmemistir. Bu degerlen-

dirmeye bagli olarak Necm, 53/4. ayette mechtl muzari kalibinda varid

> Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000; M.
Zeki Duman, Vahiy Gergegi, Fecr Yayinlari, Ankara 1997; Faruk Beser, “Vahiy:
Keyfiyeti, Alan1 ve Devamlilii Konusunda Bir Anlama Denemesi”, Us#l, sy. 3,
2005/1, s. 43-66.
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olan “ytha” kelimesinin stlasi “ye(v)hi’nin degil, if'dal kalibindaki
“ythi’nin mechil formu oldugunu belirtmistir. Ayrica Rézi, burada fiilin
if‘al formunun tercih edilmesinde sarf agisindan ne gibi incelikler bulun-

dugunu da uzun uzadiya izah etmektedir.

“Vahy” kelimesi form degisikligi olmaksizin Kur’an’da hem mastar hem
de isim olarak kullanilmaktadir. Bir diger ifadeyle bir ayetteki “vahy”
kelimesi ayn1 anda iki ihtimale yani isim ya da mastar olma ihtimaline
agiktir. Ornegin Necm 53/4. ayetindeki “vahyun” kelimesi boyledir. Razi

her iki ihtimale gore ayeti anlamlandirmaktadir.’

“Iha” (:/vahy) da bir mananin nefse gizli bir bicimde ilkd edilme-
si/birakilmasi s6z konusudur. Bu anlam gerek “vahiy meleginin vahyi
(peygamberin kalbine) indirmesinde” ve gerekse (bir bilginin/mananin
peygamberler disindaki varliklara) “ilham edilmesi eyleminde” bulunmak-

N

tadir. Ayn1 sekilde “tha”da mananin nefse/kalbe gizli bir bi¢gimde birakil-
mas1 yaninda bunun siiratle gerceklesmesi manasi da vardir. Zira “tha”
kelimesi, Arapc¢a’da kendisinde ¢abukluk ve acillik anlami bulunan “el-
veha el-veha (:¢abuk! ¢cabuk!) s6ziine dayanmakta ve ondan kaynaklanmak-

taduir.®

I1. Kaynag1 ve Yonii itibariyle Vahiy (:Vahiy Cesitleri)

A. Allah’in Meleklere Vahyetmesi

Siiphesiz ildhi vahyin kaynagi, diger bir ifade ile vahyi gonderen Al-
lah’tir. Nitekim pek ¢ok ayette vahiy gonderme/vahyetme’, vahyi ilk4 etme®
fiilini Allah kendine nisbet etmektedir. Vahyin, kaynagindan g¢iktiktan
sonra yoneldigi varliklarin basinda peygamberler gelmektedir. Bu bakim-

dan vahyin varacagi gayenin peygamberler oldugu séylenebilir. Elbette

*  TFahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, ts., XX VIII, 282.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 282.

¢ Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 153.

7 en-Nisé, 4/163; Ytnus, 10/2; Yasuf, 12/3; es-Stra, 42/3, 7, 13.

8 el-Gafir, 40/15; el-Miizzemmil, 73/5.
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peygamberler de birer elcidir; onlar da aldiklar1 vahyi insanlara teblig
ederler’; dolayisiyla onlar vahyin varacag: son nokta degildir. Ancak onto-
lojik olarak peygamberlerle onlarin vahyi teblig ettikleri/edecekleri insanlar
ayni diizlemde olduklarindan ontolojik farkliliklar esas alindiginda dikey
bir seyirle gelen vahyin son asamasinda; vahyin yatay seyrinin ise baglama
noktasinda peygamberlerin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Vahyi
gonderen Allah ile onun varacagi peygamber arasinda da vahye aracilik
eden vahiy melegi/Cebrail bulunmaktadir.' Diger bir ifadeyle Allah Teala,
peygamberlere bildirmek istedigi bilgileri/kitaplar1 onlara melek vasitasiyla
ulagtirmakta, aktarmaktadir.'’ O halde rahatlikla denilebilir ki, Allah,
peygambere (dolayli olarak/vasita ile) vahyettiklerini ayn1 zamanda (dolay-
siz/vasitasiz olarak) vahiy melegine de vahyetmekte, yani bildirmektedir.
Diger taraftan Allah’in, peygamberlerine Cebrail/el¢i melek vasitasiyla

vahyetmis olmasi1'? onun bu vahyi kendisine nispet etmesine engel degildir.

° es-SUra, 42/51. Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 186.

10" Rézi, melekler ve peygamberlerden soz agilmasi gerektiginde bazilar1 meleklere,

bazilar1 da peygamberlere 6ncelik verdigini aktararak her iki kesimin de delillerine

atifta bulunur. Meleklerden daha 6nce s6z etmenin geregini savunanlarin 6ne siir-
diigii delillerden biri, melegin Allah ile restlii arasinda vahyi ve seriati/kitab: teb-
ligde vasita olmasidir. Razi’nin bu delile herhangi bir itirazda bulunmamas: onun
da ayni diigiinceyi yani melegin aracilik konumunu benimsedigini gosterir. Zaten
melek kelimesinin ash da risélete (:misyon/mesaj) dayanmaktadir. Buna gore me-
lek, bir vazifeyi (:vahyi ve kitab1 iletmeyi) yerine getirmek tizere gorevlendiri-

len/gonderilen elcidir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 159-160.

"' Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 220. Razi, tefsirinin bagka bir yerinde
Allah’in Kur’an’t Hz. Peygamber’e arada Cebriil olmadan da indirmis olma ihti-
malini caiz goriir. Nitekim, Suara, 26/192 ve 194. Ayetlerin buna delalet edebilece-
gini; zira 193. Ayetteki “nezele bihi’r-rtthu” ifadesinin “nezzele bihi’r-ritha” geklin-
de bir okunusunun da bulundugunu belirtmistir. Buna gore Allah, Kur’ann Hz.
Peygamber’in kalbine (dogrudan) indirmis, onu kavratmak ve kalbine iyice yerles-
tirmek i¢in Kur’an’la birlikte Cebrail'i de yine peygamberin kalbine indirmis ol-
maktadir. Bkz. a.e., XXIV, 165.

12 el-Bakara, 2/97; Su‘ara, 26/193-194. Razi, Stra, 42/51. ayetinde sozii edilen Allah’in
kelamini insanlara/peygamberlere bildirmesinin {i¢iincii yolunu yorumlarken bu-
radaki el¢inin melek oldugunu belirtir. (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
XXVII, 186) Buna gore Allah, melegi gonderir/gorevlendirir ve o da kendisine ve-
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Nitekim Kur’an’in bir islap o6zelligi ve ifade tarzi olarak vahyin Allah’a

nispet edilmesine Kur’an’da ¢okga rastlamaktayiz."

Allah’in peygamberlere vahyetmesinin meleklere vahyi gerektirmesi ve-
ya akla getirmesinden bagka Kur’an’da meleklere Allah’in vahyetmesinden
soz edilip edilmedigi, soz edildiyse bunun ne sekilde oldugunu/neleri
icerdigini incelemekte yarar vardir. Kur’an ayetleri cercevesinde degerlen-
dirildiginde Enfal, 8/12. ayette agik¢a, diger bazi ayetlerde de yoruma
bagli olarak' Allah’in meleklere vahyettigini sdylemek mimkiindiir. Enfal,
8/9-12. ayetlerinde Allah, Bedir savaginda migsrikler karsisinda sayilari1 ¢ok
az olan Miislimanlara Allah’in degisik sekillerde verdigi destekten, bu
arada bin melek gondererek yardim etmesinden bahsetmekte, bu meleklere

Miislimanlara moral ve cesaret takviyesinde bulunmalarini emretmektedir:

rilen izinle Allah’in bildirmek istedigi hususlar1 peygamberlere vahyeder. Bu yo-
ruma gore ayetteki “feyithiye” fiilinin 6znesi vahiy melegidir. Yeri gelmisken ayet-
teki “feydihiye” fiilinin 6znesini vahiy melegi degil de Allah olarak takdir eden
merhtim Elmalil'nin bu goriisiine maalesef katilamadigimizi belirtmemiz gerekir.
Ona gore bu fiil, iki defa miiteaddi/ettirgen bir yapida olup “vahyetmek”degil,
“vahyettirmek” anlamindadir (Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Is-
tanbul 1936, V, 4255). Dolayisiyla Elmalil’'nin yorumu, ayette Allah’in bir insana
kelamini iletmesinin yollarindan ti¢iinciisii; o insana bir el¢i (melek) gonderip, el-
¢inin ona Allah’in izniyle yine Allah’in iletmek istediklerini iletmesi seklindeki ve
bizim de isabetli bulup tercih ettigimiz geleneksel yorumla bagdasmamaktadir.
Hemen belirtmek gerekir ki, bize gére Allah gorevlendirdikten ve izin verdikten
sonra melegin Allah’tan aldig: bilgileri bir insana/peygambere gizli bir bicimde
bildirmesi yani vahyetmesi dolayli da olsa yine Allah’in vahyetmesi demektir.
“Feytihiye” ifadesini, Elmalili gibi “vahyettirmek” olarak anlamamiza engel olan
husus, fiilin burada ettirgen olarak diisiiniilememesi yaninda (¢tinkii, bu durumda
fiile iki mef'til gerekli ama burada bir mef'tl var) fiille, ondan sonra gelen “biiz-
nihi: kendi izniyle” s6zli arasinda mana bakimindan ortaya ¢ikan uyumsuzluktur.
Zira Allah Cebréiil’e vahyettiriyor, yani onun vahyetmesini sagliyorsa, bu durumda
ona ayrica izin vermekten s6z etmesi anlamli gériinmemektedir.

1 el-Bakara, 2/99; en-Nis4, 4/163; Yanus, 10/2; Yasuf, 12/3; es-Su‘ara, 26/192; el-
Géfir, 40/15; eg-Stra, 42/3, 7, 13; el-Miizzemmil, 73/5.

* Bkz. en-Necm, 53/10; en-Nahl, 16/2.

15 flgili ayetlerin tefsiri i¢in bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 286;
XIX, 220.
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“Hani Rabbin (miiminlere ulastirilmasi gereken bir miijde olarak) meleklere

sovle vahyedivordu/bildirivordu: “Muhakkak ben sizinle/miiminlerle berabe-

rim; o halde (Ey melekler! Bu miijdeyi kendilerine ulastirmak suretiyle)
miiminleri yiireklendirin. Nitekim ben, o kafirlerin kalplerine korku salaca-
gim. (Ey miiminler!) Simdi siz de o miisriklerin boyunlarini vurun, ellerini
kirin; onlari tam anlamiyla etkisiz hale getirin!” Bu 4yette Allah’in melekle-
re vahiyde bulundugu ve bu vahyin neleri igerdigi bildirilmektedir. Bura-
daki vahiy goruldiigii iizere peygamberlere degil, meleklere yapilan vahiy
olup orada Allah, meleklerden miiminlerle ilgili bazi isteklerinin yerine
getirilmesini ifade etmektedir. Bunlar, Allah’in miiminlerle beraber, onla-
rin yaninda ve arkasinda oldugunu miiminlere bildirerek onlar1 cesaretlen-
dirmeleri; Allah’in kafirlerin kalplerine korku salacagini onlara haber
vermeleri; kafirlerin boyunlarini vurmalar1 ya da onlar1 savasamayacak
duruma digiirmeleri konusunda Allah’in miminlere emir buyurdugunu

meleklerin onlara bildirmesi gibi hususlardir.'®

Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Acaba melekler kendilerine va-
hiy yoluyla verilen miiminleri cesaretlendirme, onlara bazi hususlar1 haber
bahseder; birinci ihtimale gore melekler bunlar1 6nce Hz. Peygamber’e, O
da miiminlere bildirmistir ki, buna gére meleklerin Kur’an vahyi disinda
da Allah ile peygamber arasinda vahye aracilik yaptig1, ayrica Hz. Peygam-
ber’in de melekler ile miiminler arasinda araci oldugu soylenebilir. Bu
noktada vahyin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik bir hitapla (6r. Hani
Rabbin sana vahyediyordu:...) degil de meleklere hitapla yapilmis olmasi
dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber’in miiminler kapsaminda miitalaa
edildigi diisiintliirse bu hitapla yalniz miiminler degil, Hz. Peygamber’in

de cesaretlendirilmesi hedeflenmis olabilir.

Diger ihtimal ise meleklerin miiminlere yonelik cesaretlendirme ve ha-
berdar etme gorevini Hz. Peygamber araciligiyla degil de dogrudan mii-

minlere vahyederek yerine getirmesidir ki bu da meleklerin onlara ilham

6 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
7 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, XV, 135.
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etmesi seklinde olmustur.' Ayetin zahirinden Hz. Peygamber’in miiminle-
re dahil olup olmadig1 tam olarak anlasgilamamaktadir. Dahil olmamas:
halinde meleklerin goérevi sadece miiminlere cesaret vermekle sinirli kal-
maktadir. Daha ¢ok miiminlerin cesaretlendirilmeye ihtiyaglar1 oldugu
diistiniiliince bu tabii bir durumdur. Hz. Peygamber’in miiminlere dahil
edilmesi durumunda ise melekler hem peygamberi hem de miiminleri

cesaretlendirmis ve onlar1 haberdar etmis olur.

Diger taraftan yukaridaki ayetle alakali dikkat ¢ekilmesi gereken bir hu-
sus da gegmiste vuku bulan bu olayin daha sonra Hz. Peygamber’e Kur’an
vahyi bi¢iminde hikaye edilip hatirlatilmasi ve boylece ilahi kitapta yerini
alip ebedilesmesidir. Allah’in miiminleri destekleyecegini vaat etmesi ve
kafirlerin kalplerine korku salacagini belirtmesi suretiyle miiminleri cesa-
retlendirmesi olayinin aktarildig: ayetleri Hz. Peygamber’e getirenin vahiy
melegi oldugu rahatlikla séylenebilirse de 4yette anlatilan olayin kahrama-
n1 meleklerin vahiy melegi oldugunu sodylemek zordur; buna mukabil
bunlarin ¢ok gesitli gorevleri bulunan melekler i¢inden miiminlere yardim
eden melekler oldugunu soyleyebiliriz.” O halde yukaridaki 4yetten hare-
ketle ulasacagimiz bir sonug, peygamberlere ilahi mesajlari iletmenin
disinda zaman zaman Allah’in meleklere bagka goérevler icin kelamda
bulundugu hususudur. Esasinda bu tuhaf bir durum da degildir; zira nasil
ki Allah insanlara farkli farkli amaclar ve degisik yollarla konusur/kelamini
bildirir®, aynen onun gibi meleklere de degisik amaglar i¢in kelamini
bildirebilir.

Bu ayetin disinda Allah’in meleklere vahyettigini anlayabilecegimiz veya
yorumlayabilecegimiz ayetler de bulunmaktadir. Buna Necm, 53/10. ayetini
ornek verebiliriz: “ 3| G a2 J‘X[ 56 7 “Bunun iizerine O, kuluna
vahyetmek istedigi seyleri vahyetti.” Razi, bu ayetteki iki “evha” fiilinin
failleri ile ilgili olarak farkli ihtimaller {izerinde durur. Bunlar arasinda

tercih yapmasa da her bir ihtimale gore bazi hitkiimler verir. Buna gore

'8 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, XV, 135.
19 Meleklerin gesitleri ve gorevleri ile ilgili olarak bkz. Ali Erbas, Melekler Alemi, Niin
Yayincilik, Istanbul, 998, s. 255-319.

2 Bkz. eg-Stira, 42/51.
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ayette gecen birinci “evhd” nin Oznesi Allah, “abd” isminden maksat
Cebrail olabilir. Bu durumda ikinci “evha”nin 6znesi ya Allah ya da Cebrail
olabilir. Allah olmasi1 halinde ayetin anlam1 “Allah kulu Cebraile bildirmek
istedigi nice vahiyler iletti” seklinde olur. Ciimlenin bu halini degerlendir-
digimizde su sonuca varilabilir: Allah, Cebrail’e bizim bilmedigimiz nice
vahiyler iletmistir. Tkinci “evha”nin 6znesinin Cebrail olmasi durumunda
ayetin anlami1 “Allah kulu Cebrail’e, Cebrail’in biitiin peygamberlere iletti-
gini vahyetti” seklinde olur. Buradan da soyle bir sonuca varilabilir:
Cebriil, peygambere vahiy iletme konusunda kesinlikle gtivenilir biridir,
kendisine vahyedilen hic¢bir bilgiye kars1 onu peygamberlere ulastirmamak

gibi bir ihanet i¢inde olmamistir.”'

Ayetle ilgili diger ihtimalleri simdilik goz ard1 ederek buraya kadar kay-
dettigimiz agiklamalardan Allah’in vahiy melegi Cebrail’e, dolayisiyla

meleklere vahyettigini anlayabiliriz.

Allah’in meleklere vahyetmesini icerdigi seklinde yorumlanan ayetler-
den biri de Nahl, 16/2 ayetidir. Ayet soyledir: “Allah kullarindan diledigi-

ne, buyrugu uyarinca vahiy getiren melekler indirerek peygamberlik verir ve

onlara, “Benden baska gercek ilah/tanri yoktur. Bana ortak kosmaktan
sakinin.” buyrugunu tebli§ etmelerini emreder.” Allah’in, bazi insanlara
vahyi ulastirmasi (ve onlar1 bdylece peygamber se¢mesi) igin melekleri
gokten indirmesi/gondermesi, dolayli olarak meleklerin bu vahyi Allah’tan
aldigini, diger bir ifadeyle bu vahyi Allah’in 6ncelikle meleklere bildirdigi
anlamina gelmektedir. Nitekim Réazi de bu ayetin tefsirinde, meleklerin
vahyi arada herhangi bir vasita olmadan dogrudan dogruya Allah’tan
aldiklarini; belki bir anlamda bu yargiy: teyit etmek iizere, peygamberlere
iletilen kitap vahiylerinin ancak melekler vasitasiyla ulagtirildigini ifade

eder.??

Yukarida Allah’in insanlara/peygamberlere iletilmesini murad ettigi hu-

suslarin (:vahiy, kitap vahyi) iletilmesinde vahiy meleginin araciligindan

2l Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVIII, 286.
> Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XIX, 220.
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soz edilmigti. Razi, bazi 4yetlerden® hareketle biitiin melekleri Allah’in
s6zll ve emri uyarinca gorevlerini yerine getiren,* genel anlamda “Allah’in
elcileri” olarak kabul etmesinin® yaninda Cebrail’i 6zel olarak peygamber-
lere vahiy getiren bir melek olarak nitelemektedir.”® Yine, Cebrail’den s6z
eden ve onu 6ven Kur’an ayetlerini”esas alarak onun nitelikleri konusunda
agiklamada bulunur. Buna gore, Cebrail’in restl/el¢i olmasi Allah’in onu
biitiin peygamberlere el¢i olarak gorevlendirmesinden kaynaklanir. Bu
nedenle biitiin peygamberler bir bakima onun iimmeti sayilir.”® Yine onun
Allah katinda kerim/degerli olusu, Allah ile onun en degerli kullar1 olan
peygamberler arasinda araci kilinmasina;* giiclii olusu, onun Lt kavminin

yasadig1 kentleri goklere ikarip tersyiiz etmesine;* Allah katindaki itibar ve

2 “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanatli elgiler yapan Allah'a

hamdolsun. Diledigini yaratmada O’nun sinir1 yoktur. $iiphesiz Allah, her seye
giicti yetendir.” (Melaike/el-Fatir, 35/1); “Allah meleklerden de elgiler seger, insan-
lardan da. Stiphesiz Allah isitendir, gérendir.” (el-Hac, 22/75).

“O'ndan (emir almazdan) 6nce konusmazlar; onlar, sadece O'nun emri ile hareket
ederler.” (el-Enbiya, 21/27).

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 161. R4z’ nin biitiin melekleri el¢i kategori-

24

25

sinde degerlendiren bu yaklasimi ilgili ayetleri genellestirerek ulasilmis bir tespit
olsa gerek. Aksi takdirde biitiin meleklerin vahiy el¢isi/gorevlisi oldugunu soyle-
mek zordur; kald: ki kendisi de Kur’an’da Allah’in degisgik kategoride meleklerden
bahsettigini belirtmektedir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162.
% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162; XXXI, 73.
¥ “O (Kur'an), siphesiz degerli, giiclii ve Arg'in sahibi (Allah'in) katinda itibarli bir
el¢inin (Cebréil'in) getirdigi sozdiir. O orada sayilan, giivenilen (bir el¢i)dir. (et-
Tekvir, 81/19-21).
% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162; XXXI, 73.
#»  Kerim olusu, bunun disinda, miitkerrem olusla iligkilendirilip marifet, hidayet ve
irsad gibi pek ¢ok liitfa mazhar olmasi seklinde de yorumlanmistir. Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 73.
% Gugli olusu, ayrica, ilk yaratiligtan son teklif donemine kadar Allah’a karg1 itaat
vazifesini harfiyyen yerine getirme, itaate aykir1 davraniglardan ka¢inma, yine Al-
lah’1 bilme ve O’nun celaline vakif olma gii¢ ve kuvvetine sahip olmasi tarzinda da

acitklanmstir. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 73.
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konumu, Allah’in onu bir ayetinde® kendisinden sonra ikinci sirada zik-
retmesine’; itaat edilen/sayilan biri olusu, meleklerin 6nder kabul edip ona
uymasina, emin/giivenilir olusu da ayette belirtildigi tizere® Allah’in vah-

yini peygambere indirmesine ve bu konuda kendisine giivenildigine isaret
eder.*

Cebrail’in Allah kelamini gokten yere indirmedeki roliine vurgu yapmak
ve isaret etmek iizere Kur’an i¢in mecazen kerim bir el¢inin (Cebriil’in)
s6z0® nitelendirmesi yapilmistir.”® Rézi, vahiy el¢isinin adinin okunu-
su/soylenisi ile ilgili yedi degisik leh¢e bulundugunu belirtir; bunlardan
ticti farkl: farkli da olsa on kiraat imami tarafindan okunan Cebril, Cibril
ve Cebrail seklindeki kullanimlardir.”” Ibn Abbés’a atfedilen ve bir grup

alimin savundugu gortise gore Cibril ismi Allah’in kulu (Abdullah) anla-

31

“[Ey Hafsa ve Aige!] Ikiniz de pigmanlikla Allah’a yonelip tévbe etmelisiniz. Clinkii
kalpleriniz Peygamber hakkinda yanlis diisiincelere meyletti. Yok, eger tovbe et-
mez ve Peygamber aleyhine dayanisma icinde olmaya devam ederseniz bilin ki Al-
lah, Cebrail ve [basta babalariniz Omer ve Eb{i Bekir olmak iizere] fazilet sahibi
tiim miiminler O’nun dostu ve yardimcisidir. Ustelik biitiin melekler de onun ar-
kasindadir.” (et-Tahrim, 66/4).

> Allah katindaki konumu istenilenin verildigi yiiksek bir manevi makama sahip
olmasina isaret olarak da yorumlanmistir. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
XXXI, 73.

¥ eg-Suard, 26/193-194.

3 Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 11, 162-163; XXXI, 73-74.

¥ et-Tekvir, 81/19.

¢  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 117. ayn1 nitelendirmenin Hz. Peygam-
ber i¢in de yapildig1 gorilmektedir. (Bkz. el-Héakka, 69/40) “Bu Kur’an, seref-
li/miikerrem bir elginin s6ziidiir” ifadesinden maksat, Kur’an’in Hz. Peygamber’in
sahsina ait bir s6z oldugunu belirtmek degil, onun siir ya da kéhin birinin sézii
olmadigini, aksine Allah’in indirdigi ve Hz. Peygamberin okudugu bir s6z oldugu-
nu vurgulamaktir. Kaldr ki, bu ifadelerin hemen akabinde (el-Hakka, 69/43)
Kur’an’in Allah tarafindan indirildigi belirtilerek muhtemel yanls arayiglarin da
onii alinmistir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 118.

7 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 111, 196.



Tefsir-i Kebir Cer¢evesinde Fahreddin er-Rézi’nin Vahiy Anlayis1 > 49

mina gelir; ancak buna itiraz edenler de olmusgtur. Razi bu bilgileri herhan-

gi bir yorum yapmadan vermektedir.*®

Razi, diger taraftan, terkip halindeki “Rahu’l-emin”¥, “Rthu’l-kudis™
tabirleri* ile yalin haldeki “Rath”* lafzinin* Kur’an’da Cebrail i¢in kullani-

lan isimlerden oldugunu tefsirinde belirtir.

Bu baslik altinda temas etmek istedigimiz baska bir husus da vahiy me-
legi Cebrail’in peygamberlere vahiy getirmesinden 6nce kendisine nasil
vahyedildigi konusudur ki, buna dair bilgilere daha ¢ok hadislerde rast-
lanmaktadir. Nitekim Nevvas b. Sem’an’in Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi su hadis bu konuya agiklik getirmektedir: “Allah Teala, bir husu-
su/emri  bildirmek (:vahyetmek) istediginde vahyederek konusur

(:vahyederek kelamini bildirir). Bunun tizerine Allah korkusundan gokleri

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 196.

¥ esg-Suar, 26/193.

* en-Nahl, 16/102.

4 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 166.

#  Meryem, 19/17; el-Kadr, 97/4.

# Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 196; XXXII, 34. Tabii, Kur’an’da bu
ayetin disindaki bazi yerlerde de “rtth” ge¢mekle beraber kelimenin o baglamlar-
daki anlami Cebrail olarak diiginiilmemektedir. Bunlardan Isra, 17/85. Ayetteki
“rtth”la ilgili miifessirlerden bes goriis aktaran Rézi, aralarinda kesin bir tercih
yapmaz; sadece ondan muradin “hayat kaynag: rtth” oldugunu soyleyen goriisiin,
ayetin zdhirine en uygun segenek oldugunu bildirir. (Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXI, 36) Bunun disinda “r@h”un S$tré, 42/52. ayette “Kur’an”
manasinda oldugunu (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 190), Nahl,
16/2. ayette “vahiy/Allah’mn kelami1” olmasini ayet i¢in daha muhtemel (:akrab)
(Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 219-220); Gafir, 40/15. ayette yine “va-
hiy” manasinda oldugunu belirtir (Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 44).
Vahyin ya da Kur’an’in ruh ismiyle anilmasinin sebebini ise soyle izah eder: “Ruh-
lar, il4hi bilgi ve kutsi hakikatlerle hayat bulur; vahiy de bu ruhlarin meydana gel-
mesinin sebebi olunca vahiy/Kur’an i¢in ruh ismi kullanildi. O halde denebilir ki,
hayatin sebebi ruh ise, rthi/manevi hayatin (:canliligin) sebebi de vahiydir.” (Fah-
reddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 44); “Kur’an’a “rGh” denmistir, ¢iinki
Kur’an, insanin 6lim demek olan cehalet ve kiifiirden kurtulup hayat bulmasini
saglar.” (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVTII, 190)
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siddetli bir titreme tutar/korku sarar. Goklerde bulunanlar (:melekler) bu
konusmay1 duyduklarinda kendilerinden gecger ve Allah i¢in secdeye kapa-
nirlar. Meleklerden basini ilk kaldiran Cebréail olur ve Allah bildirmek
istedigi vahiyleri ona bildirir. Sonra Cebrail (diger goklerdeki) meleklere
ugrar. Her bir goge ugradiginda oranin sakini olan melekler ona: “Cebrail!
Rabbimiz ne dedi, derler.” Cebrail: “Allah, hakki/dogruyu soyledi; ¢iinki
O, ¢ok yilice, ¢ok biiyliktiir’ der. Ardindan (oradaki) biitiin melekler
Cebrail’in soyledigini soylerler (:tekrar ederler). Boylece Cebrail kendisine
bildirilenleri (:vahiyleri) Allah Teala’nin yerde veya gokte ulastirmasini
istedigi noktaya/kisiye kadar ulastirir.”** Sahih-i Buhari’deki bir hadiste de
yukarida aktarilan husus kismen dile getirilmektedir: “Allah gokte bir sey
hakkinda hiikiim verince/bir seyin yapilmasini emredince melekler verilen
emre boyun egdiklerini gostermek {izere diiz tasa ¢arpan zincirin ¢ikardig:
ses gibi ses veren kanat ¢irparlardi.”* Bu hadislerden anlagilmaktadir ki
Allah Teala bir emir verdiginde veya bir seyin yapilmasini murad ettiginde
bunu herkesten 6nce meleklere iletir, melekler de hi¢ kars1 koymadan onun

geregini yerine getirirler; yani peygamberlere ulastirirlardi.

B. Allah’in Peygamberlere Vahyetmesi
Vahiy dendiginde akla daha ¢ok Allah’in peygamberlerine vahyi gelir.

Allah insanlar arasindan segerek peygamberlik goérevi yiikledigi biitiin
kullarina vahyetmis, yani gizli bildirimde bulunmustur. Allah’in peygam-
berlerine vahyi onlara ildhi bir kitabin/sahifelerin indirilmesi/verilmesi
seklinde olabilecegi gibi bir kitap/suhuf indirmeksizin de olabilir. Diger
taraftan kendisine bir kitap indirilmis/verilmis bir peygambere bu kitap
yaninda bagka bildirimler de yapilmis olabilir. Son peygamber 6rneginden
gidersek Hz. Peygamber’e Allah peygamberlik gorevi vermesinin yaklagik

alt1 ay oncesinden itibaren heniiz yaganmamis bazi olaylar1 6nceden ona

# Ebul-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi et-Taberani, Miisnedu’s-
Samiyyin (Thk. Hamdi Abdilmecid Selefi), I-IV, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, ts.,
I, hadis no: 591; Menn&‘wl-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, Milessesetii’r-
Risale, Beyrut 1981, s. 34.

4 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, el-Mektebetii’l-
Islami, Istanbul, ts., “Tevhid”, 33.
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rityada gostermek siretiyle (:sadik/sélih riiya) vahiyde bulunmaya basla-
mis,* bu hazirlik safthasinin ardindan Hira’daki ilk Kur’an vahyi ile niibiiv-
vet vahyi start almis ve bundan sonraki donemdeki bildirimler yirmi tg¢
yila yakin stirmistiir. Bu siire icerisinde Hz. Peygamber’e vahyedilen bilgi-
ler tek bir kategori teskil etmeyip ¢esitlenmekte, bunlarin bir kismi1 Kur’an

vahyini, bir kism1 da Kur’an disindaki bildirimleri i¢ine almaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayette gerek Hz. Peygamber’e ve gerekse
ondan onceki peygamberlere Allah’in vahyettigini belirten ifadeler bulun-
maktadir. Ornegin bir ayette sdyle buyurulmaktadir: “Biz Nuh'a ve ondan
sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nitekim)
[brahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a ve torunlarina, Isa'ya, Eyytb'e, Yu-

nus'a, Harun'a ve Siilleyman'a vahyettik. Davud'a da Zebuar'u verdik.”*®

Rézi’nin yaptig1 bazi yorumlar géstermektedir ki Kur’an’da vahyin mut-
lak olarak zikredilmesi halinde bundan Allah’in peygamberlere yonelik
vahyi anlagilir.” Peygamberlere vahiy dendiginde bunun tg¢ farkli sekilde
cereyan ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu konuda diger ayetlerden ¢ika-
rimlar sonucu elde edilen kanaatler bir yana $ar4, 42/51. ayeti teorik bazda
yol gosterici bir nitelik tasir. Bu ayette soyle buyurulur: “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip

izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, Hakim’dir.”

Bu 4ayette Allah’in insanlarla ii¢ gekilde konusmasi/kelamini bildirme-
sinden s6z edilir; bunlardan ilki “vahiy” sozciigii ile ifade edilmis, ikincisi
perde arkasindan hitap etmek seklinde, tiglinciisii de bir melek el¢i gonde-

rip onun araciligiyla kelamini bildirmek tarzindadir.

4 Buhari, “Bed’u’l-vahy”, 1.

¥ Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetu’s-siinne, Beyrut 1986, s. 339-341; Ali Toksari,
Delil Olma Yoniinden Siinnet, Rey Yayimcilik, Kayseri 1994, s. 106; Suat Yildirim,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Negriyat, Istanbul 1989, s. 25-26.

*® en-Nisa, 4/163. Diger ayetler icin bkz. A’raf, 7/117, 160; el-Mi’'mindn, 23/27;
Ytsuf, 12/15; eg-Stra, 42/13.

#  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 99.
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Hemen belirtelim ki Rézi bu ii¢ yoldan ilk ikisini “aracisiz”, iiglincii yolu
da “vasitali’” vahiy olarak telakki etmektedir.*® Her biri ile ilgili R4zi’nin
degerlendirmelerine ge¢meden 6nce birinci bildirimin peygamber olanlarla
olmayan insanlar arasinda miisterek oldugunu, diger bir ifadeyle vasitasiz
vahyin bu tiirinde Allah hem peygamber sececegi/sectigi hem de peygam-
berlik gorevi vermedigi insanlara belli bildirimlerde bulunmustur. Ikinci
bildirim ¢esidi ise Allah’in peygamber sectigi kimseye/kimselere hastir. Son

secenek ise sadece peygamberlere mahsus bir bildirim igermektedir.

Réazi’nin a¢iklamalarina gelince, ilk secenegi yani vahiy kelimesinin de
kullanildig: bildirim ¢esidini soyle agiklar: “Buradaki “vahiy” kalbe ilham
etmek ve kazf etmek veya menam/riiyadir.” Rézi’'nin bu ayetteki vahiyle
ilgili tanimlama ve agiklamasi su sekilde terciime edilebilir: Vahiy, bir seyi
kalbe uyanikken “ilham etmek/diisiirmek” ve kazfetmek/birakmak veya
uykuda riiya bigiminde gostermektir. Razi, bunlardan kalbe ilham etmeye
Hz. MGsa’nin annesine yapilan vahyi, rityada gostermeye de Allah’in Hz.
Ibrahim’e riiyasinda oglunu kurban etmesiyi emretmesini 6rnek vermekte-
dir.”! Burada ilging olan nokta sudur ki, vahiy sézciigiiniin gectigi bu sece-
nekle ilgili verdigi iki 6rnek de Kur’an’da hikaye edilen ve oradan alinan
ornekler olmakla birlikte Razi, Kur’an’in kendisinin bu sekildeki bir bildi-
rime medar olduguna dair herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.*
Bunun yerine belki telafi edici mahiyette olmak {izere Zebtr’un, David’un
(a.s.) sadrina/kalbine Allah tarafindan vahyedildigine dair Miicahid’den bir
rivayet nakletmistir.”® Halbuki kendisi Suara, 26/192-194. ayetleri tefsirin-
de, gerek bu strede anlatilan kissalarin ve gerekse Kur’an’daki bazi ayetle-

rin arada herhangi bir vasita olmadan Allah’tan Hz. Peygamber’e dogrudan

0 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186-187.
°' Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186.

2 Kitap vahiylerinin Allah’tan nebilere ulagmasinin ancak melekler vasitasiyla
miimkiin oldugunu diistinmesi bu tutumunda etkili olmus goézikiiyor (el-Géfir,
40/15); Nitekim Bakara, 2/285. Ayetinde iman edilecek esaslarin siralanigina daya-
narak burada s6z konusu edilen vahyin her tiirli vahiy degil, kitap vahiyleri oldu-
gunu vurgulamaktadir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 220.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186.
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indirilmis olmasinin mimkiin ve caiz oldugunu belirtmektedir.”* Yine o,
Necm, 53/10. ayetinde eger birinci “evha” fiilinin 6znesi Allah, “abd”
kelimesinden maksat Hz. Muhammed (s.a.v) olmasi halinde buradaki
vahyin arada Cebrail olmadan gergeklesen bir bildirim oldugunu ifade

etmektedir.”

Diger taraftan Rézi, bir anlamda bu yorumu teyit eder mahiyette baska
bir mantiksal ¢ikarima da yer verir. Ona goére $ura, 42/51. ayetinde Allah’in
bir arac1 olmadan da kelamini bildirdigi belirtilmesine binaen biitiin vahiy-
lerin bir araci ile iletilmesinin imkansiz oldugundan hareketle vasitali
vahiy yaninda vasitasiz vahyin kabuli bir gereklilik olur®; aksi takdirde
devir ya da teselstil”” gerekir ki bunlarin her ikisi de aklen/mantiken geger-

sizdir.

Ote taraftan Allah kelaminin iletilmesine iliskin ii¢ tarzdan soz edilirken
digerleri i¢in degil de sadece bu tarz igin “vahiy” s6zciigiiniin tahsis edilip
kullanilmasi dikkat ¢ekmektedir. Bunun, muhtemelen ilham etmek yoluyla

kalbe birakilan bilginin bir anda birakilmasindan kaynaklanmis olabilece-

>* Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXIV, 165. Nitekim d,u.e ERERY Fodl e J5
J,J.QJ\ e 0,54 u,.ojb..!l <5 ub,,.\ %15 ayetlerinde (Suard, 26/192-194) “rithu’l-emin”
terkibini fetha ile okuyan kiraat de bu goriise dayanak teskil eder. Buna gore
Kur’an Hz. Peygamber’in kalbine Allah tarafindan dogrudan indirilmis, Cebrail de
onu Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirmek tizere Kur’an ayetleriyle birlikte indi-
rilmistir.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX VIII, 287.

¢ Réazinin burada vasitali vahiy yaninda var oldugunu gerekli gordugii vasitasiz
vahiyle alakali agik¢a herhangi bir ayirim yapmamis olsa da s6ziin baglamina ba-
kildiginda onun bununla daha ¢ok “perde arkasindan vahyi” kastettigini s6yleyebi-
liriz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 188.

7 Birer mantik terimi olan devir ve teselsiilden devir, “biri digeriyle tanimlanabilen
iki tarif, ispat1 birbirine bagl iki 6nerme ve birinin varlig: digeriyle baglantili iki
sart arasindaki iliski” anlamlarina gelir. Glintimiizde kisir dongii ya da totoloji ile
de karsilanan devir genellikle teselsiil kelimesiyle birlikte kullanilir. Teselsil ise
miimkin varliklarin, sebep-sonug iliskisi iginde sonsuza kadar geriye dogru zincir-
leme siiriip gitmesidir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, IX, 230.
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gini* belirten R4zi’nin bu yorumunda kelimenin dildeki kullanimlarinda

kendini gosteren “cabukluk ve stirat”™

tadur. ¢

manasini dikkate aldig1 anlagilmak-

Ikinci bildirim ¢egidine gelince Rézi buna ilk bildirim ¢esidinde oldugu
gibi vasitasiz vahiy demektedir. Bu vahiy ¢esidinde Allah ile onun bildi-
rimde bulundugu insan arasinda bir araci (miibellig) yoktur. Ancak buna
da yine vahiy denmekte ve o kapsamda degerlendirilmektedir. Bu vahiy
tiriniin hemen hemen tek o6rnegi Allah’in Hz. Musd’ya Tar’'da perde
arkasindan/goriinmeksizin hitabetmesidir. Tah4a, 20/13. ayetindeki “Sana
vahyolunani dinle” ifadesi buradaki hitabin vahiy oldugunun delili olarak
sunulmaktadir.® Hz. Peygamber’in (s.a.) miragta Allah’in vahyini aracisiz
duyup duymadigi meselesine gelince, Razi bu konuyu tiimiiyle kabul veya
reddeden bir tavir sergilememis; ancak Hz. Peygamber’in vahyi aracisiz
duyduguna dair goriisii “qile: denildi ki” gibi ¢ok iddiali olmayan bir ifa-
deyle nakletmekle yetinmistir. Bu tutumu disinda onun farkli baglamlarda
biri Hz. Peygamber’in (s.a.) de tipki Musa (a.s.) gibi vasitasiz/perde arka-
sindan vahye mazhar oldugunu olumladig izlenimi veren®, bir digeri de

Hz. Peygamber (s.a.) dahil Mtisa’nin (a.s.) disindaki insanlardan hi¢birinin

% Nitekim ona gore Allah kelamina vahiy denmesinin sebebi konusmanin ¢ok kisa

zamanda olup bitmesidir. Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXX, 153.

* Ibn Manztr, a.g.e., VI, 4788; Fir(izabadi, a.g.e., s. 1729; Ebu’l-Feyz Murtaza Mu-
hammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis, Daru’l-fikr,
Beyrait 1994, XX, 279-281.

% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 187.

' Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XX VII, 189.

¢ Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 16. Hz. Peygamber’in de bu tiir bir
vahye mazhar olmasina daha ¢ok Misa’nin (a.s.) efdaliyeti s6z konusu oldugunda
deginilme ihtiyaci duyulmaktadir. Bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in de vasita-
s1z vahyi duyma konusunda Musa’dan asag1 kalmadigina vurgu yapmak iizere ge-
nellikle Necm, 53/10 ayeti giindeme getirilmektedir. Raz’ye gére Hz. Misa ile Hz.
Peygamber’in mazhar olduklar: vasitasiz vahiy arasindaki farklardan biri sudur:
Allah Misa ile konugmasini biitiin insanlara ilan etmistir. Ancak yaratilmiglardan
higbir kimse onu hak etmedigi i¢cin Hz. Peygamber’e olan hitab1 gizli/sir kalmistir.
Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXI1, 26.
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vasitasiz/perde arkasindan vahye muhatap olmadigini dstii ortiilii bi¢imde

belirten® birbirine z1t iki yaklagimi daha bulunmaktadir.

Yukarida belirtilen iki ¢esit vahyin de vasitasiz oldugu belirtilmisti. Peki
aradaki fark nedir? Réazi bu soruya cevabinda aradaki farki “kelamullah’in
isitilip isitilmemesi temelinde” ele almakta ve agiklamaktadir. Eger vahiy
kisiye vasitasiz bir bicimde ulagmis ve o kisi Allah keldminin ayni-
ni/bizatihi kendini duymamigsa bu vahiy ayette “vahyen:vahiy seklinde”
ifadeleriyle belirtilmistir. Yok sayet kisi vasitasiz vahiyde Allah keldiminin
kendisini duymussa® bu vahiy de ayette “perde arkasindan konusma”

seklinde belirtilmistir.®

Uciincii bildirim tarzi ise Allah’in meleklerden birini gérevlendirip vah-
yi bu melek vasitasiyla beser elciye yani peygambere bildirmesidir. Daha
once de belirtildigi gibi Razi, Kur’an’daki bazi ayetlerin vasitasiz olarak Hz.
Peygamber’e indirilmis olmasinin miimkiin ve caiz oldugunu teorik bazda
ifade etmesine ragmen Kkitap vahiylerinin peygamberlere ancak bu yolla
ulastigl kanaati onda baskin goériinmektedir. Nitekim vahyi, “Allah’in
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.) li¢iincii sahislarin muttali olama-
yacag gizlilikte bilgi aktarmas1” gseklinde nitelendirmesinin® sebebi de bu

kanaati olsa gerektir.

C. Allah’in Peygamber Olmayan Insanlara Vahyetmesi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin disindaki insanlara da vahyedildi-
ginden soz edilmektedir. Hz. Musa’nin annesine yapilan vahiy bu kapsam-

dadir. Yiice Allah Hz. Musa’ya (a.s.) bahsettigi nimetlerden s6z ederken bu

6 “(Allah) Ey Musa! dedi, ben risaletlerimle (sana verdigim gorevlerle) ve sozlerimle

seni insanlarin basina sectim. Sana verdigimi al ve siikredenlerden ol.” (el-A’raf,
7/144) ayeti zimnen Allah’in kelamin1 Hz. M@sa’nin disinda vasitasiz olarak insan-
lardan kimsenin duyamayacagina delalet eder; Melekler ise insanlarin aksine, Al-
lah’in kelamini vasitasiz duyabilir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV,
236.

¢ Ancak Rézi, burada duyulan keldmin bizzat Allah tarafindan telaffuz edilip edil-

medigini belirten bir agiklama yapmamuigtir.

% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 187.

6 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 45.
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vahye soyle temas eder: “Andolsun biz sana bir defa daha liitufta bulun-
mustuk. O vakit annene vahyedip dedik ki: “Onu bir sandiga yerlestirip

denize (Nil’e) birak! Deniz onu sahile atsin. Bana da ona da diisman olan
biri onu alsin” ve “Ey Miisa! Nezaretim altinda yetistirilmen i¢in sana kars
insanlarin goniillerinde tarafimdan bir sevgi biraktim”.” Musa’nin (a.s.)
annesine vahiy baska bir baglamda benzer ifadelerle soyle ge¢mektedir:

‘Musd’nin_annesine: “Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendi-

ginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz’, diye vahyet-
tik™*Goruldugi tzere bu iki dyette de Hz. Mis@’nin (a.s.) annesine vahiy-

den bahsedilmistir.

Allah’in peygamberlerin disinda kendilerine vahiyde bulundugunu be-
lirttigi bir diger insan grubu ise havarilerdir.”” Méide, 5/111. ayette Allah

soyle buyurmaktadir: “Hani havdrilere, “Bana ve peygamberime iman edin”

diye vahyetmistim. Onlar da ‘Iman ettik, bizim Allah’a teslim olmus kimse-

ler (Miisliimanlar) oldugumuza sen de sahit ol’ demislerdi.”

Miifessir Razi, tefsirinin pek ¢ok yerinde degisik ayetlerde gegen vahiyle
alakali konular1 yorumlarken ayni zamanda bu vahiylerin ne anlama gel-
diklerini de belirtir. Bu yorumlara gére, peygamber olarak segilen insanla-
rin disindaki insanlara bir vahiy s6z konusu oldugunda bunlar1 Allah’in
onlara peygamberlik vermesi/peygamberlikten sonra bildirimlerde bulun-
masi seklinde degil de onlara “ilham etmesi/ilhamda bulunmas1”, diger bir
ifadeyle bir konudaki diisiince ve davranis egilimini Allah’in o insanlarin
kalplerine koymasi/yerlestirmesi seklinde anlamak gerekir. Nitekim o,
yukarida belirtilen ayetlerde gecen vahiyleri hep bu anlamda yorumlamais-

tir.” Ancak havérilerin peygamber olmasini imkan ve ihtimal dahilinde

& Téha, 20/37-39.
% el-Kasas, 28/7.
% Havari tabiri, genel anlamda Allah’in peygamberlerine inanip onlara yardimci olan
herkes igin kullanilsa da burada Hz. Is4 (a.s.) tarafindan segilmis, teblig ve irsad
gorevinde ona yardimci olan on kisilik grubu ifade etmektedir. Bkz. Osman Cilaci,
“Havari”, DIA, Istanbul 1997, XV1, 513.

70 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XI, 108; XII, 128; XXI, 51; XXIV, 227.
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gordiigli anlasilan Razi, burada biraz ihtiyatli/alternatifli bir yaklasim
sergilemis ve onlarin peygamber/enbiya olmalar1 halinde” onlara yapilan
vahyin tipki “peygamberlere yapilan vahiy” gibi anlasilmasi gerektigini

belirtmigtir.”

D. Allah’in Hayvanlara Vahyetmesi

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de vahyettigini belirttigi varliklar arasinda bal
aris1 da bulunmaktadir. Hatta bal aris1 diger hayvanlar icerisinde kendisine
vahyedildigi bildirilen yegane hayvan olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu konu-
da Allah Teala’nin buyrugu soyledir: “Rabbin bal arisina, daglardan, aga¢-

lardan ve insanlarin yaptigi cardaklardan kendine evler (kovanlar) edin.
Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim
yollarina gir diye, vahyetti. Onlarin karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet
(bal) ¢ikar ki, onda insanlar icin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir
kavim i¢in biiyiik bir ibret vardir.”” Réazi bu ayette sozi edilen bal arisina
vahyi, “ilham etmek” anlaminda yorumlamaktadir. Ayetteki fiilin siilasi
“veha”dan degil de rubai “evhd”dan yani if'al’den gelmis olmasinin bir

anlam farki meydana getirmeyecegini de ilave etmigtir.”

Bal arisina yapilan vahyi “ilham etmek” seklinde yorumlayan Ré4zi’nin
bu yorumu, peygamber disindaki insanlara yapilan vahiy ile bal arisina
yapilan vahyin “ilham etmek” miisterek anlaminda bulusmas: dogal olarak
yap1 ve mahiyetleri farkli iki kategori olan insan ve hayvana ilham etmenin
nasil tasavvur edilecegi sorusunu giindeme getirmektedir. Daha dogru bir
ifadeyle insana ilham etmenin rahatlikla anlagilmasina karsin bir hayvana
ilhamin nasil anlasilacagr izaha muhta¢ bir husustur. Bu noktanin tama-
men farkinda olan Razi, hayvana ilhamin insana ilham etmekten farkli
oldugunu vurgulamak i¢in ondan ne kast edildigini ve onun ne anlama
geldigini agiklama geregi duyarak soyle der: “Arilara ilhamdan maksat,

Allah Teala’nin, arilarin yapisina (enfus) insan aklinin anlamaktan aciz

I Son peygamberden dnce yasamig olmalar1 onlar hakkinda en azindan nebi olama-

yacaklar gibi kesin bir hiikiim vermemizi engellemektedir.
72 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XII, 128.
7 en-Nahl, 16/68-69.
74 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 69.
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kaldig1 harikulade/sira dis1 isleri yapma kabiliyeti yerlestirmesidir.” Bu
agiklamasini miiteakip Rézi, arilarin ne gibi sira dis1 igler yaptigini 6rnek-

lerle dile getirir.”

Réazi’nin bal arisina yapilan ilhami, insana yapilan ilhamdan ayristirarak
yaptig1 bu agiklama, oldukga isabetli bir tanimlamay: icermekte olup bu
tanim modern biyolojideki veri ve kavramlardan da yararlanarak “Allah’in,
arilarin genlerine gorevlerini/nasil hareket edeceklerini kodlamasi” seklin-
de giintimiize de tasinabilir. Hemen belirtelim ki, Razi’nin bal arisina
vahyetmekle ilgili olarak yaptig1 bu tanimlama, bal arisina vahyi “i¢giidi”
ile iligkilendirerek agiklama cihetine giden yaklasimlara nisbetle’ Kur’an’in
ruhuna daha uygundur. Zira hayvanlardaki davranislarin i¢giidiisel oldu-
gunu soyleyenler hayvanlardaki bu mekanizmanin onlara kim tarafindan
yerlestirildigi konusunu bilerek veya bilmeyerek atlamis/goz ard: etmisler-
dir. Ne yazik ki bazi1 miisliman miellifler de bu eksiklige dikkat ¢ekmeksi-

zin bu yaklagimi hi¢bir sorun yokmusg gibi eserlerinde aktarabilmislerdir.”

Kur’an ayetleri i¢inde Allah’in bal arisindan baska herhangi bir hayvana
vahyettigine rastlanmasa da miifessir R4zi, Yunus (a.s.)’dan bahseden
ayetleri” tefsir ederken aktardig: bir rivayet dolayisiyla yiice Allah’in Yanus
peygamberi yutan baliga da vahyettigini belirtir. Buna gore Allah, baliga,
Ytinus (a.s.)’u yutmasy; ancak onun etine ve kemiklerine zarar vermemesi
yoniinde vahiyde bulunmustur.” Ne var ki Razi, muhtemelen bu yonde bir
bilgi ayette zikredilmedigi i¢in orada sozii edilen vahyin sekline dair her-

hangi bir yorum yapmamuistir.

E. Allah’in Cansiz Varliklara Vahyetmesi

Bazi ayetler Allah’in cansizlara vahyettigine delalet etmektedir ki, Fussi-

let, 41/12 ve Zilzal, 99/5. ayetlerinde bu durum gozlemlenmektedir. Bun-

7> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 69.

76 Resid Riza, el-Vahyw’l-Muhammedi, Misir, 1352/1935, s. 37.

77 Resid Ruza, a.g.e., s. 37; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, s. 21.

8 el-Enbiya, 21/87; es-Saffat, 37/141.

7 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 213; XXVI, 165.
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lardan Fussilet stiresinde soyle buyurulmustur: “Boylece onlari, iki giinde
yedi gok olarak yaratt1 ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semay1
kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah'in
takdiridir.” Razi ayetle ilgili yorum yapmadan 6nce ayet hakkindaki nakil-
leri siralamistir. “Allah her goge ona ait emri vahyetti” ctimlesini Mukatil,
“Allah her semada emretmeyi murad ettigi seyi emretti”, Katide, “Allah
her semanin giinesini, ayin1 ve yildizlarini yaratti”, Stiddi “Her semanin
melekler, denizler ve kar daglar1 gibi mahlukatini yaratti” seklinde anlamis
ve yorumlamiglardir. Bu yorumlarla pek ikna olmayan Razi, daha makul
addettigi kendi goriis ve yorumunu soyle agiklamistir: “Allah, her bir sema
ehline, ona has 6zel bir gorev yiiklemistir. Ornegin bazi melekler alemin ilk
yaratilisindan son anina kadar ayakta Allah’a ibadetle mesguldiir. Her
hangi bir sema sakini igin 6zel bir emir s6z konusu oldugunda bu aym
zamanda o semaya has bir emir olmus olur.” Bu yoruma gore ayette
belagat kurallarindan “zikri mahal irade-i hal” kabilinden bir mecaz soz
konusudur. Bu durumda 6zel gorev, aslinda goge degil, goktekilere yiik-
lenmigtir. Ancak sanki goge yiiklenmis gibi ifade edilmistir. Ayetteki vahiy,
her bir g6ge onun tabi olacagi kanun ve kurallarin yerlestirilmesi seklinde
anlagilmis ve izah edilmis olsa belki bal arisina vahiyle ilgili yaptig1 yoruma

daha uygun diiserdi.

F. Meleklerin Peygamberlere Vahyetmesi

Melekler 6zellikle de vahiy melekleri, Allah ile onun beser kullar: ara-
sinda vahyi iletme noktasinda gorev ifa etmekte, aracilik yapmaktadirlar.
Daha once de temas edildigi gibi Allah Teala peygamberlere bildirmek
istedigi bilgileri/kitaplar1 umumiyetle® vahiy melegi/Cebrail vasitasiyla
onlara ulastirmaktadir. Nitekim $tra, 42/51. ayetinde sozii edilen ¢ gesit
ilahi kelami iletme yolundan iigilinciisit bu durumu belirtmektedir. Bunun

yaninda Suara, 26/193-194. ayetlerinde ifade edildigi tizere Kur’an’in Hz.

8 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 107.
8 “Umumiyetle” kaydi, Hz. Peygamber’e Kur’an disindaki vahiyler gibi, bazi Kur’an
vahiylerinin el¢i melek olmadan da indirilmesinin caiz olmasina binaen konul-
mustur. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 165; Elmalili, a.g.e., V,

4255.
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Peygamber’in kalbine indirilmesi de yine vahiy melegi Cebrail vasitasiyla
olmustur.®” Meleklerin vahiyleri peygamberlere getirmesi yine Allah’in izni
ve miisaadesiyle oldugu i¢in® bu tiir bir vahyi pek tabii olarak Allah’tan
bagimsiz diisiinemeyiz. Yani vahiy melegi peygamberlere kendi iletmek

istediklerini degil, Allah’in iletmek istediklerini getirip iletir.

Yukaridaki ayetlerin disinda bazi ayetler vardir ki meleklerin peygam-
berlere vahiy getirdigi seklinde yorumlanmistir. Nitekim Necm, 53/10.
ayeti boyle bir yoruma medar olmustur: “ 3| G o22 J‘H >56 7 “Bunun
tizerine O, kuluna vahyetmek istedigi seyleri vahyetti” Daha 6nce de degi-
nildigi gibi Razi, bu ayetteki iki tane “evha” fiilinin failleri ile ilgili olarak
farkli ihtimaller tizerinde durur. Bunlarin bir kismina daha 6nce temas
edilmisti.** Diger ihtimalleri dikkate aldigimizda Aayette gegen birinci
“evha” nin 6znesi Cebrail, “abd” isminden maksat Allah’in kulu Muham-
med (s.a.) olabilir. Bu durumda ikinci “evha@”nin 6znesi ya Cebrail, ya da
Allah olabilir. Cebrail olmas: halinde ayetin anlami “Cebrail, Allah’in kulu
Muhammed’e nice vahiyler iletti” seklinde olur. ikinci “evha”nin éznesinin
Allah olmasi durumunda 4yetin anlami “Cebrail, Allah’in kulu Muham-
med’e, Allah’in ona/Cebréil’e ilettigini vahyetti” seklinde olur.* Burada
serdedilen ihtimallere gore ayette vahiy melegi Cebrail’in Hz. Peygamber’e

vahiyde bulundugundan s6z edilebilir.

G. Meleklerin Miiminlere Vahyetmesi

Meleklerin peygamberlere vahyetmesi herkes tarafindan bilinen bir ko-
nu olsa da bazi durumlarda meleklerin miiminlere vahyetmesi/ilhamda
bulunmasi pek bilinen bir husus degildir; haddi zatinda bunu agik¢a ifade
eden bir ayet de mevcut degildir. Ancak Réazi, Enfal, 8/12. ayetin yorumun-
da bunun miimkiin oldugunu belirtmektedir. Allah’in meleklere vahyetme-
si baghig1 altinda belirtildigi tizere mezkir ayette Allah meleklerden mii-

minlerle alakali bazi taleplerde bulunup bunlarin yerine getirilmesini

82 Bu yargida ayetteki “rhu’l-emin” tamlamasindaki isim ve sifatin merfti okunma

sekli esas alinmigtir.
8 eg-Sira, 42/51; en-Nahl, 16/2.
8 Bkz. Allah’in Meleklere Vahyetmesi.
% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVIII, 286.
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onlardan istemektedir. Bunlar, Allah’in miiminlerle beraber, onlarin ya-
ninda ve arkasinda oldugunu miiminlere bildirerek onlar1 cesaretlendirme-
leri; Allah’in kafirlerin kalplerine korku salacagini onlara haber vermeleri;
kafirlerin boyunlarin1 vurmalar1 ya da onlar1 savasamayacak duruma dii-
stirmeleri konusunda Allah’in miiminlere emir buyurdugunu meleklerin

kendilerine bildirmesi gibi hususlardir.*

Meleklerin kendilerine vahiy
yoluyla verilen miiminleri cesaretlendirme, onlara bazi hususlar1 haber
verme gorevini nasil yerine getirdikleri sorusunu Razi iki ihtimalden s6z
ederek cevaplandirmaktadir: Birinci ihtimale gore melekler bunlar1 6nce
Hz. Peygamber’e, O da miiminlere bildirmistir. kinci ihtimale gore melek-
ler miiminlere yonelik cesaretlendirme ve haberdar etme gorevini dogru-
dan miminlere vahyederek yani ilham ederek yerine getirmistir ki bu da

meleklerin onlara ilham etmesi seklinde olmugtur.®”

H. Insanlarin Insanlara Vahyetmesi

Kur’an’da insanin insana vahyetmesine Zekeriyya (a.s.) 6rnegi verilebi-
lir. Tlerlemis yasina ragmen kendisine Yahya (a.s.) miijdelenince bunun
nasil olacagina akli pek ermemis, Allah i¢in bunun gayet kolay oldugu
kendisine bildirilince Allah’tan vadini yerine getirecegine dair bir alamet
istemis, bunun tizerine insanlarla ii¢ gece konugsmamasi kendisine tembih
edilmisti.®® Miiteakip ayette ise soyle buyurulur: “Derken, mébeddeki bol-
mesinden halkinin kargisina ¢ikip "Sabah aksam Rabbinizi tenzih ve O’na
ibadet edin!" diye vahyetti/isarette bulundu.”® Iste bu ayette “kavmine
sabah aksam Allah’1 tenzih etmelerini vahyetti” seklinde Hz. Zekeriyya’ya
isnad edilen vahiy Razi’nin de belirttigi lizere “isaret etmek” manasina
gelmektedir. R4zi’ye gore sozlii konusma kendisine yasaklandig: i¢in ayet-
teki vahyin sozli konusma olmasi miimkiin degildir. Bundan maksat Zeke-
riyya’nin kavmine meramini bildirecegi bagka bir iletim aracidir ki “ge-

nel/6zel isaretle” ya da “yazi yazmak” suretiyle yapilan bir bildirim olabilir.

8 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, XV, 135.
8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
8  Meryem, 16/7-10.

¥ Meryem, 16/11.
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Ancak Rézi ayni olayr konu edinen bagka bir 4yetten® de yararlanarak
buradaki vahiy i¢in en uygun segenegin “isaret etmek” olacagini belirtmek-

tedir.”!

I. Seytanlarin insanlara Vahyetmesi

Seytanlarin insanlara vahyetmesinden s6z eden ayet, Endm, 6/121. ayeti
olup burada gdyle buyurulmaktadir: “Uzerine Allah'in ad1 anilmadan kesi-
len hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiikk bir giinahtir. Gergekten
seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri i¢in vahyederler/telkinde
bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar
olursunuz.” Razi’nin bu 4yetle ilgili yorumlarindan bizim c¢ikardigimiz
sonug, buradaki vahyin “isaretle” veya “yazarak” bildirmenin disinda “bas-
ka bir yol” oldugudur.” Bu ise onlarin insanlara vesvese vermesidir.”
Nitekim miifessirlerin Enfal, 8/12. 4yetin yorumunda belirtilen “seytanin
insana vesvese, meleklerin ise ilham ilké ettigi” soylemi®* “bagka yol” dan

maksadin “vesvese vermek oldugunu” gosterir.

J. Seytanlarin Seytanlara Vahyetmesi
Bu bashk altinda En’am, 6/112. ayetindeki vahyi konu edinmek ve

Razinin goriislerine deginmek istiyoruz. Ayet sdyledir: “Boylece biz, her
peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar), aldatmak
i¢in birbirlerine yaldizli sozler vahyederler/vesvese verirler. Rabbin dile-
seydi onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklari seylerle basbasa
birak.” Burada insan ve cin seytanlarinin birbirine yaldizli s6zler séyleme-

lerinden s6z edilmektedir. Buna gore dyetten insan ve cin seytanlarindan

% “Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir alimet goster, dedi. Allah
buyurdu ki: Senin i¢in alamet, insanlara, ii¢ giin, isaretten (:remz) baska s6z soy-
lememendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.” (Al-i imran, 3/41).
Razi’ye gore bu ayetteki “remz/isaret etmek” sozlii konusmadan kinaye olamaya-
cagina gore Meryem, 16/11°deki vahiyden maksat “isaretle konugmak/bildirmek”
tir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 190.

91 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 190; VII, 45.

°> Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 45.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, X111, 169.

°* Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
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her bir grubun insan ve cinlere vesvese verdigi gibi birbirilerine de vesvese

verecekleri anlasilmaktadir.”

II1. Vahiyle Alakali Diger Baz1 Konular

A. Nebilere Vahyin Velilere Vahiyden Farkli Olusu

Vahiyle alakali ayetleri tefsir ederken degisik konularin giindeme geti-
rildigi gorilir. Bunlardan biri de nebilere vahiy ile velilere vahyin ayni mi,
farkli m1 oldugu hususudur. Bal arisina vahyin s6z konusu edildigi ayetin *°
tefsirinde havarilerden bahseden &ayet” cercevesinde Rézi'nin nebilere
yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyi ayn1 kategoride degerlendirdigine
sahit oluruz.” Nitekim bazi arastirmacilar da bu durumu dikkate alarak
genelleyici bir soylemle nebi ve velilere yapilan vahiy arasinda Ré4zi’nin bir
fark gdzetmedigi sonucuna varmiglardir.” Ilk bakigta bu yargida haklilik
pay1 var gibi goriinse de Razi’nin ilgili s6zlerinden onun tam olarak bunu
kastettigini soylemek biraz acele ile verilmis bir hitkiim olur. Zira soziin
devaminda vahyin gerek beser hakkinda gerekse diger canlilar/hayvanlar
hakkinda ilham etmek manasina geldigini belirtmis, her birine ait birer

ayeti ornek verdikten sonra soziinii su ciimle ile baglamigtir: “Bu kisimlar-

% Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, X111, 154-155.
% en-Nahl, 16/68-69.

7 el-Maide, 5/111.

% Allah’in Insanlara Vahyi basligi altinda gegtigi iizere Razi, havarilerin nebi kabul
edilmesi halinde niibiivvet vahyi, veli olmalari durumunda da ilhama mazhar ola-
bilecekleri goriisiinde oldugunu hatirlatmakta yarar vardir. Zira havarilerin veli
olma durumlar1 yaninda yasadiklar1 zaman itibariyle nebi olma ihtimalleri bulun-
maktadir; yani onlar her iki jhtimale de agiktirlar. Ancak giintimiizde velilerin nebi
olma ihtimalleri bulunmadigindan nebi olmadiklarini kesin olarak sdyleyebiliriz;
boylece nebi vahyine mazhar olmalar1 da s6z konusu degildir. Belki ilham mana-
sinda bir vahiy aldiklar1 sdylenebilirse de bunun nebinin aldig1 vahiy gibi olmaya-
cag1 agiktir.

% Enver Bayram, “Fahdeddin er-Raz{’nin et-Tefsiru’l-Kebir'inde Tefsir Ustlii Uygu-

lamalar1”, AUSB Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2011, s. 65.
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dan her birinin digerinde diisiinemeyecegimiz 6zel bir anlami/izah1 var-
dlr” 100

Bu s0z, nebilere yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyin ortak paydasi
vahiy olsa da onlardan her birinin kendine mahsus bir yapis1 bulundugu,
yine gerek beser ve gerekse diger canlilar hakkindaki vahyin ilham manasi-
na gelse de aralarinda bir farkin bulundugunu ifade etmektedir."” Dolay1-
styla burada peygamberlere yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyi veya
besere yapilan ilham ile diger canlilara yapilan ilhami ayni diizlemde de-

gerlendirmemek, tam tersine farkli kategoriler seklinde diisiiniilmesi gere-
kir.

B. Perde Arkasindan Konusmada Allah Kelaminin Mahiyeti ve Buna Baglh
Olarak Duyulanin Ne Oldugu Meselesi

Rézi, tefsirinin bazi yerlerinde Allah’in miitekellim yani kelam sahibi
biri oldugu konusunda immetin ittifak halinde bulundugunu ancak “ke-
lamullahin” mahiyeti iizerinde immet arasinda goriis ayriliklarinin varli-
gindan soz etmis, bu tartismaya bagh olarak dolayli da olsa perde arkasin-

dan konusmada duyulan sesin ne olduguna/sesin kaynagina temas etmistir.

Es’arilerin disindaki gruplar, Allah kelaminin “igitilen harfler” ve harfle-
rin telaffuzu sirasinda “gikarilan sesler biitiinti’nden ibaret oldugunu
belirtir. Eg’ariler ise Allah’in kelamini, “ezeli bir sifat olarak” telakki eder.
Seslendirilen harfler ile harfler c¢ikarilirken elde edilen sesler isbu ezeli
kelam sifatina delalet eden vasitalardir. “Akilli insanlarin”* bu harfler ve
seslerin onceden yokken sonradan olduklari konusunda” ittifak halinde
olduklarini, ancak daha sonra bunlarin mahluk olup olmamasi, hadis olup

olmamasi, ayni sekilde Allah’in zati ile kdim mi yoksa Allah onlar1 baska

100" Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 70.

1% Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb, XX, 70.

122 Harflerin kadim olmasindan dem vuran Hanbelileri bu gériislerinden dolay: akilli
grup icinde zikredilemeyecek kadar degersiz kisiler olarak nitelendirir ve onlar
disarida birakir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 187.
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bir cisimde mi yaratmaktadir gibi konulardaki goriislerini birbirinden

farkli ifadelerle dile getirdiklerinden s6z etmisgtir.'®

Razi, Eg’arilerin su konuda ittifak ettiklerinden s6z eder: Perde arkasin-
dan konusmada vahiy melegi'™ ve vahyi alan resul harf ve sesten miinezzeh
olan kelami perde ardindan duyar. Eg’arilerin bu goris i¢in ileri siirdiikleri
akli delil sudur: Cisim olmamas: ve bir mekanda yerlesik olmamasina
ragmen senin Allah’in zatin1 gormen muhal olmayip aklen mimkin ise
harf ve ses formatinda olmayan Allah’in kelamini duymus olman neden
akla uzak, aklen imkansiz olsun. Boylece Razi bir Es’ari olarak Allah kela-
minin harflerden ve sesten miinezzeh olmak kaydiyla peygamber tarafin-

dan duyuldugunu belirtmis olmaktadur.

Diger taraftan Razi, burada Maturidi'nin gortisiine de yer verir. Ma-
turidi’ye gore Allah’in zat1 ile kdim olan kadim bir sifatin “igitilmis” olmasi
imkansizdir. Bu konusmada isitilen seyler ise Allah’in agagta yarattig:
harfler ve seslerdir. R4zi bu yaklagim1 Mu’tezile’nin goriisiine yakin buldu-

gunu belirtir, dolayisiyla onu benimsemedigini ima eder.105

C. Vasitali Vahiyde Cebrail’den Bagka Melekler Vahiy Halkasinda Bulunabi-

lir mi?

Bagliktaki soruya cevap igerecek yorumlarda bulunan Rézi, vahyi Al-
lah’tan alanin kesin olarak bir melek oldugunu, bunun da Cebrail olabile-
cegini belirtir. Bununla birlikte Cebrail bu vahyi, onu kendisinden 6nce
Allah’tan alan bagka bir melekten almis olmasi da mimkiindiir. Hatta
arada bin melek dahi bulunabilir. Bu konuda kesin bir delil olmadigindan

bitiin bu segenekleri ihtimal dahilinde goriir.'

1% Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX VII, 188.
104 Vasitasiz vahiyden soz ederken melegin bu sesi duymasindan s6z etmesini dogrusu
anlayabilmis degiliz. Bu ifadenin bir ziithdl eseri olarak burada yer aldigini diisiin-
mekteyiz.

15 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 188.

1% Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 189; XIX, 219.



66 ~ Thsan Kahveci

D. Cebriil, Aldig1 Vahyin Kaynaginin Allah Oldugunu; Peygamber, Kendisi-
ne Vahyi Ulastiranin Melek Oldugunu Nasil Anlar?

[lging bir yapisi olan, bu sebeple de ele aldig1 konularin arka planini da-
ima sorgulama gibi bir adeti bulunan miifessir Razi, vahiyle alakali konu-
larda da ayni tavr: gostermekte, pek ¢ok kimsenin aklina gelmeyen ya da
girmeye cesaret edemedigi noktalari irdelemekte, nakil yaninda ya da
naklin bulunmadig1 durumlarda akli istidlale dayali olarak bunlara cevap
aramaktadir. Bunlardan biri Cebrail’in vahiy kaynaginin Allah olduguna
nasil kani oldugu hususudur. Bu konuya akil yiiriiterek bir cevap bulmaya

caligir:

“Allah vahiy melegine vahyettiinde bu melek kendisine gelen vahyin
Allah’tan geldigini ya zartri bir bilgi ile ya da istidlali bir bilgi ile bilir.
Melegin bu bilgiyi istidlali bilgi ile bildigini varsaydigimizda melek bu
istidlali bilgiye nasil ulagsmaktadir sorusu akla gelir. Ayni sekilde kendisine
melek tarafindan vahiy ulastirilan peygamber bu melegin kovulmus bir
seytan degil de dogru sozlii bir melek oldugunu ya zaruri, ya da istidlali bir
bilgi ile bilir. Sayet bu bilgi istidlali ise peygamberin bu bilgiye nasil ulasti-

g1 sorusu akla gelir.”'”

17 Fahreddin er-Rézi, Mefdtthu’l-gayb, XIX, 221. Razi ayn1 konuya temas ettigi bagka
bir yerde ise -muhtemelen- “zartiri bilgi” yerine “mucize”yi koyarak sorunu ¢6z-
meye calisir. Vasitali vahiyde eger vahyi getirenin pis bir seytan olmayip masum
bir melek oldugunu gosteren bir mucize olmadik¢a peygamberin bu konuda kesin
bir sonuca varmasinin imkansizligindan séz eder. Daha sonra genellemeci bir yak-
lagimla vahyin her kademesinde bir mucizenin gerekli oldugunu belirtir: “Birinci
kademede vahiy melegi kelamullah1 Allah’tan duydugunda bunun Allah kelam:
olduguna dair bir mucizenin varligy, ikinci kademede melek, peygambere bir vahiy
getirdiginde bunun Allah kelami olduguna dair bir mucizenin var olmast, tiglincii
kademede ise peygamber vahyi immete ilettiginde de yine burada bir mucize ge-
reklidir.” Goriildiigii gibi ona gore, immeti baglayict bir miikellefiyetin olusmas:
i¢in ti¢ kademeli bir mucize gereklidir. Cebrail'in kendi asli sureti disinda farkl
insan sekillerine girme kabiliyeti distintildigiinde peygamberin onu ikinci defa
gordiigiinde ilk gordugii kisi ile ayni kisi olup olmadigini belirlemede yine bir mu-
cizeye ihtiya¢ duyacaktir. Vahiy melegi peygambere herhangi bir surette goriitnme-
yip sadece sesi isitildiginde peygamber duydugu sesin 6nceki sesle ayni olup olma-
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Iste tiim bunlar1 vahiyle alakali gecilmesi zor dar makamlar/gegitler'®
olarak goriir. Bu makamlar/gegitler hakkinda tam ve doyurucu bilgiye ise
ancak vahiy meleginin hakikatinin, Allah’in ona nasil vahyettiginin, onun
da Allah’tan aldig1 vahyi peygambere nasil ulastirdiginin arastirilmasi
sonucu ulagilabilecegini belirtir. Diger taraftan ona gore bu gibi mesele-
ler/haller insanlarin konustugu kelimeler tizerinden konusulup anlagilma-
ya/anlatilmaya c¢alisildiginda maksada ulagmak zorlagsmakta, diizen ve

insicam bozulmaktadir.

Buradaki zorluk suradan kaynaklanmaktadir ki, vahyin ve tenzilin me-
lekler tarafindan gergeklestirildigini Kur’an ayetleri séylemektedir. Vahyin
melekler tarafindan getirildigine Kur’an’in delalet etmedigini farz etsek
bile aklin agik hitkmiine gore/akil yiirtitmeye hi¢ ihtiyag duymadan duru-

mun boyle olma ihtimali yine vardir.'”

E. Allah’in iblis’le Konugmasina Vahiy Denir mi?

Razi’ye gore Kur’an’da zikredilen Allah ile Iblis arasindaki tartigmalar®
Allah’in Iblis’le vasitasiz olarak konustugunu gostermektedir. Burada akla
soyle bir soru gelmektedir. Acaba bu konusmalar Allah’in Iblis’e vahyi
olarak diigtiniilebilir mi? Bu soruya Razi, olumsuz cevap vermektedir. Zira

zahir olan goriise gore bu tartigmalar i¢in vahiy ismini kullanmak miimkiin

digini tespit etmede 6ncekinden daha gok mucizeye ihtiya¢ duyacaktir. Bkz. Fah-
reddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 189.
1% Konuyla alakali soyle bir akil yiirtitmesi de bu zorlugun bir yansimasidir:
“Cebréil’in yalan séylemekten ve soziine baska bir sey katmaktan masum oldugu-
nu biz ancak nakli deliller vasitasiyla biliyoruz. Nakli delillerin dogrulugu Hz. Pey-
gamberin (s.a.s.) dogru séylemesine baglidir. Onun dogru séylemesi ise Kur’an’in
pis seytan tarafindan degil de yiice Allah tarafindan kendisine verilen muciz bir
kitap olmasina baglidir. Bunun béyle oldugunu bilmek yine Cebrail’in dogru soy-
lemesi, hak tizere bulunmasi, s6ze bagka seyler ilave etmekten ve seytanin fiillerin-
den uzak bulundugunun bilinmesine baglidir. Bu da baslanan noktaya tekrar do-
niilmesi anlamina gelir (:devr/kisir dongii). Iste durumun zorlugu buradan kay-
naklanmaktadir. Ancak niibiivvetin ve vahyin hakikatini bildigimizde bu siipheler
tamamen ortadan kalkar. Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XIX, 221.
19 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 221.
10 e]-A’raf, 7/12-18; el-Hicr, 15/32-42; Sad, 38/75-85.
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goriinmemektedir. Bununla birlikte o, konunun enine boyuna arastirilma-

sinin geregine isaret etmekten de geri durmamaigtir.'"

F. Vahiy Sirasinda Seytan Vahye Batil Seyler Karistirabilir mi?

Vahyin Cebréil tarafindan Hz. Peygamber’e getirilip vahyedilirken sey-
tanin araya girip bu vahye bazi vahiy dis1 unsurlar kattig1 iddias1 da Razi
tarafindan irdelenmistir. Bir kisim insanlarin Hac, 22/52 ayetine'” dayana-
rak bunu caiz gordiiklerini, bu kigilerin Necm Stresi indirilirken seytanin

113

boyle bir ilkdda bulundugu iddiasini'’ ileri siirdiiklerini belirtmis, ancak
bu goriislere katilmadigini yaptig1 agiklamalarla ortaya koymustur. Razi
oncelikle Ehl-i Hakk’a (Ehl-i Stinnet’e) gore vahiy meleginin vahyi pey-
gambere iletmesi sirasinda seytanin iletilen vahiy arasina bir sey katmasi-
nin mimkiin olmadigini belirtir; ardindan da seytanin vahye eklemeler
yaptig1 iddiasinin saglam bir temeli bulunmayip hiikiimsiiz olduguna dair
arkadasi Sultan Sam b. Muhammed’in delillerini zikreder: “Kuvvetli ve

ezici delillerden sonra bu goris iki yonden hiikiimstizdiir:

1. Hz. Peygamber (s.a.) “Riiyasinda beni goren gercekten gOérmiistiir.

Cunki Seytan benim suretime giremez.”""* buyurmustur. Riiyada Hz.

""" Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 189.

12 “(Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce higbir restl ve nebi gondermedik ki, o, bir
temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacag: seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi
ayetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla bi-
lendir, hitkkiim ve hikmet sahibidir.”

13 Garanik hadisesi olarak da anilan olay ve ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi icin

bkz. Aksekili Ahmed Hamdi (1887-1951), Bir Zindik Uydurmasi Garaniq Safsatast:

Kur’ana ve Peygambere Cirkin Iftira, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2003; Ismail Cerra-

hoglu, “Garanik”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 361-366.

!4 Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri el-Cdmi‘u’s-Sahih,

Kabhire, ts., “Rltya”, 1; Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Sii-

nen, Kahire 1964, “Raya”, 4; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-

Kazvini Ibn Méce, Siinen, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1982, “Riya”, 2; Ebti Ab-

dullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Thk. Suayb

Arnatid-Adil Miirsid), Miiessesetii’r-Risile, Beyrut 1995-2001, XIV, hadis no:

8508.
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Peygamber’in suretine giremeyen seytan nasil olur da vahyi tebligi sirasin-
da Cebrail’in sekline girebilir.

2. Hz. Peygamber (s.a.) “Omer bir yol tuttugunda seytan mutlaka yolu-
nu degistirir ve o yoldan bagka bir yola girer.” buyurmugtur. Hz. Omer’le
ayni yolda/vadide bulunmaktan imtina eden seytan nasil olur da vahyi
teblig ederken Cebrd’il ile bir arada bulunabilir.”'”” Goéruldugiu gibi Razi
vahyin Hz. Peygamber’e intikali sirasinda herhangi harici unsurun seytan
tarafindan vahyin arasina sokusturulmas: iddiasini delillere dayali olarak
ve kesin bir dille reddetmektedir.

G. Bir Insana Cocuk Yasta Yapilan Vahiy Nasil Yorumlanmali?

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlere heniiz ¢ocuk denecek yasta vah-
yedilmesinden soz edilmektedir. Ornegin Hz. Isa bunlardan biridir.""® Yine
Hz. Ytsufla alakali boyle bir durum s6z konusudur. Yasuf Saresi’nde,
kardesleri onu kuyuya atmak {izere aralarinda anlastiklarinda Ytsuf'un,
kardeslerinin kendisine yaptiklarini ileride onlara anlatacagina/bu durumu
yizlerine vuracagina dair Allah’in Ytsufa (a.s.) vahyettigi belirtilmistir."”
Buradaki vahyin heniiz kendisine peygamberlik gelmeden o6nce oldugu
soylenebilir. Zira ayni strenin bagka bir ayetinde Yasuf (a.s.) olgunluk
cagina erisince kendisine hiikkim ve ilim verildigi bildirilmektedir'® ki
bunlar niibiivvetten dnce ona verilen derin anlama kabiliyeti ve ilim sek-

linde yorumlanmigtir.'”

Allah Teala’nin hentiz ¢ocuk yastaki Ytisuf’a (a.s.) vahyetmesinin niteli-
gi konusunda Rézi iki ihtimal tizerinde durmaktadir. Bunlardan biri, s6z
konusu vahyin, peygamberlere mahsus olan niibiivvet vahyi oldugu, diger

bir ifadeyle niibiivvet ve risaletin ona verilmesi anlamina geldigidir. Bir

> Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 190.
116 Meryem, 19/29-33.

17 “Onu gotiriip de kuyunun dibine atmaya ittifakla karar verdikleri zaman, biz
Ytsuf'a: Andolsun ki sen onlarin bu islerini onlar (isin) farkina varmadan, kendi-
lerine haber vereceksin, diye vahyettik.” (Yasuf, 12/15).

18 Yasuf, 12/22.

1 Ebt Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami‘u’l-beyan an

te’vil-i ayi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, I-XV, Beyrut 1995, VII, 232.
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peygamberin yasinin kii¢iik olmasi, onu niibiivvet ve vahyin kendisine
verilmesine elverisli biri olmaktan ¢cikarmaz. Bu Hz. Isa’nin heniiz besikte
iken vahye mazhar olmasi gibidir. Muhakkik alimlerin kahir ekseriyetinin
bu goriiste oldugunu belirten Razi kendi tercihinin de bu istikamette oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu tercihinin dayanagi olarak vahyin zahirinden

mutlak anlamda bir vahyin anlagilmig olmasina isaret eder.'®

Hz. Ytsuf'a (a.s.) ¢ocuk iken vahyedilmesinin anlamina dair ikinci ih-
timal ise, yaginin kii¢iik olmasi, dolayisiyla niibiivvete elverisli olmamasin-
dan hareketle buradaki vahyin “ilham etmek” manasinda kabul edilmesi

gerektigidir.

Diger taraftan Razi, Yasuf, 12/21. ayetin'*' tefsirinde bu ayet ile daha
once gegen 15. ayeti birlikte degerlendirerek daha Once serdettiginden
farkl: bir yorumda bulunmustur. Buna gore “Y@suf'un kuyuya atilmasina
karar verildiginde Allah’in ona vahyetmesi” niibiivvet vahyi degil, onun
azim ve dayanma giiciiniin artirilmasi, kalbinden hiizniin giderilmesi,
Cebrail’in yanina gelerek onu yalnizliktan kurtarmasi anlaminda bir vahiy-
dir. 21. ayette belirtilen “riiyalarin ve olaylarin yorumlarinin ona 6gretil-
mesi’nden maksat ise insanlara dini ytkiimliliiklerini bildirmek, onlari
hak dine davet etmek iizere peygamber olarak gorevlendirilmesi yani nii-
biivvet vahyidir."”® Bu yorum dikkate alindiginda Rézi’nin kendi tercihinin

disindaki yorumlar: da miimkiin ve caiz gordigi soylenebilir. Hatta bunun

129 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XVIII, 99. Razi, konuyla ilgili olarak “teblig
edecegi biri olmadan Allah bir kimseyi nasil nebi yapar” seklinde akla gelen bir so-
ru ve sorunu §oyle bir cevapla ¢oziime kavusturur: “Allah bir insan1 ona énce vah-
yedip ayet inzal ederek sereflendirebilir; belli bir zaman gegtikten sonra da daha
once gonderdigi mesajlarin (:risalet) insanlara teblig edilmesini ona emretmis ola-
bilir. Bu, aklen imkansiz bir durum degildir.” Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, XVIII, 99.

2L “Misir'da onu satin alan adam, karisina dedi ki: «Ona deger ver ve giizel bak!

Umulur ki bize faydasi olur. Veya onu evlit ediniriz.» Iste bdylece (Misir'da adalet-

le hitkmetmesi) ve kendisine (riiyadaki) olaylarin yorumunu 6gretmemiz igin

Yasufu o yere yerlestirdik. Allah, emrini yerine getirmeye kadirdir. Fakat insanla-

rin ¢ogu (bunu) bilmezler.”

122 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVIII, 109.
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da otesine gegerek kendi tercihi olmasa da miimkiin ve caiz gérdigi bir
gorlisii makul hale getirmek, onunla alakali destekleyici deliller ileri siir-
mek gibi bir yorumlama aliskanligi bulundugunu séylemek mimkiindiir.
Ornegin Yasufa (a.s.) yas1 kiigiikken yani peygamberlik verilmeden 6nce

1

vahyedilmesini “bize goére irhas caizdir™'* soziiyle takviye etmistir. Vakia,

bu durum aslinda onun bir geligkisi gibi de okunabilir.

Rézi, yukarida isaret edilen iki ayetin birlikte degerlendirilmesi sonucu
bir baska yorum ihtimalinin de bulundugunu belirtir. Buna gore ilk ayette-
ki vahiy, risalet ve niibiivvet vahyini, ikinci ayetteki riiya ve olaylarin yo-
rumlarinin Ytsuf’a (a.s.) 6gretilmesi ise dnceki haline nisbetle onu daha
yiksek derecelere ¢ikaracak yiikiimliliiklerin ona vahyedilmesini ifade
eder.” Bu yorumun Yasuf 15. dyetle alakali daha 6nce kaydedilen muhak-

kik alimlerin ve onlara uyan Rézi’'nin tercihine de uygun oldugu asikardir.

IV. Sonug

A LA

Bu ¢aligmada miifessir Fahreddin er-Réazi’nin vahiy anlayisi, onun va-
hiyden s6z eden ayetler vesilesiyle yaptig1 agiklamalar1 araciligiyla ortaya
koyulmugtur. Oncelikle vahiy kavraminin kékiine iligkin tespitlerine bakti-
gimizda Rézi’nin kelimenin Kur’an’da kullanilan tiirevlerine degindigini
goriirliz. Vahiy kelimesinin stilasi kalip ile kullanilan tiirevleri olan “veha”,
“ye(v)hi’nin dilde var olsa da Kur’an’da tercih edilmedigini, bunun yerine
ayni anlami ifade etmek tizere if’al kalibindaki “evha”, “ytihi” sigalarinin
kullanildigini belirtir. Mastar olarak ise bunun tam tersi bir tercih soz

konusudur. Buna gore kelimenin mastarinda ifal’den “tha” degil, stlasi

“vahy” kalibi tercih edilmigtir.

Vahy ya da tha’da bir mananin nefse gizli bir bigimde ilkd edilmesi an-
lam1 bulunmaktadir. S6z konusu ilka hem vahiy meleginin vahyi peygam-

berin kalbine indirip birakmasinda hem de peygamber disindaki varliklara

125 Trhas, bir insana peygamberlik gérevi verilmeden 6nce onda olaganiistii hallerin
gorilmesi demektir. R4zi “bize gore” derken muhtemelen Eg’arilerin bu konudaki
gorisiine isaret etmektedir.

12¢ Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVIII, 109.
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bilginin (mananin) ilham edilmesi olayinda gegerlidir. Vahy/iha’da gizlilik

yaninda siiratlilik manas: da gézlemlenmektedir.

Vahiyle alakali ayetler farkli agilardan incelenebilir. Kaynag1 ve yonii
itibariyle distintildiigiinde Allah’in meleklere, peygamberlere, peygamber
olmayan insanlara, hayvanlara, cansiz varliklara vahyetmesi gibi vahiy
cesitleri ile karsilagilabilir. Bunun yaninda meleklerin peygamberlere,
miiminlere vahyetmesi ayetlerin delalet ettigi konular arasindadir. Yine
ayetler bize insanlarin insanlara, seytanlarin insanlara ve seytanlarin sey-
tanlara vahyetmesinden soz eder. Elbette biitiin bunlarin hepsi ayni diiz-
lemde anlasilmis ve yorumlanmis degildir. Her birinin kendine ait bir

baglami ve anlagilma bigimi vardir. Miifessir Razi’nin her birine ait yorum

ve aciklamalari bulunmaktadir.

Allah’in meleklere vahyetmesinde vahyin kaynagi Allah, yonii ise pey-
gamberler ve diger insanlardir. Melekler ise bu durumda vahye aracilik
etmektedir. Allah’tan gelen vahiy, ilk olarak vahiy melegine yonelir. Bir
bagka ifadeyle peygamberlere dolayli olarak vahyettiklerini Allah Teala
ayni zamanda vahiy melegine dolaysiz olarak bildirmektedir. Allah’in
peygamberlere vahiy gondermek istediginde vahiy melegine vahyetmesinin
disinda peygambere vahiy s6z konusu olmadiginda da meleklere vahyetti-
gini gosteren ayetler bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi agikga bir kismi ise
yoruma bagli olarak meleklere Allah’in vahyini gerektirmektedir. Razi tiim
bu ayetleri yorumlamis, yaptig1 yorumlarla vahiy konusundaki diisiincele-
rini de bir anlamda tefsirinde serdetmistir. Buna gore Allah, meleklere,
peygamberlerine ulastirmasini istedigi vahiylerin disinda da vahiyde bu-
lunmaktadir. Enfal, 8/12. ayetinde Allah meleklere miiminleri savas sira-
sinda cesaretlendirmeleri emrini vermistir. Bu emir, meleklerin peygam-

berlere bazi bilgileri ulastirmasi anlamindaki vahiyden farklidur.

Meleklerin, miiminleri cesaretlendirmeleri ve onlara Allah’in yardimi-
nin arkalarinda oldugunu vahyetmelerinin nasil oldugu konusu da Razi’nin
yorum vyaptig1 hususlar arasindadir. Razi’ye gore meleklerin miiminleri
cesaretlendirmesi ve Allah’in yardiminin arkalarinda oldugunu belirtmesi
iki sekilde gergeklesmis olabilir. Bir ihtimal melekler yine Hz. Peygamber’e

bunlar1 aktarmis, o da miiminlere bildirmistir. Diger ihtimal ise, melekle-
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rin kendilerine verilen gorevi dogrudan yerine getirmeleridir. Bu durumda
meleklerin miiminleri cesaretlendirme ve Allah’in desteginin miiminlerle

oldugunu bildirmesi miiminlere ilham etmesi seklinde olmustur.

Yukarida belirtilen Enfal, 8/12. ayetinden ve Razi’nin yorumlarindan or-
taya ¢ikan ilave bir sonug ise peygamberlere ilahi mesajlar1 iletmenin di-
sinda zaman zaman Allah’in meleklere baska gorevler i¢in de kelamda
bulundugu hususudur. Ustelik bu meleklerin illa da vahiy melegi olmasi
gerekmez. Bir baska ifadeyle herhangi bir konudaki kelamin: bildirdigi

meleklerin peygamberlere vahiy getiren melek olmasi da sart degildir.

Allah’in meleklere vahyetmesi bahsinde hatirlatilmasi gereken hususlar-
dan bir digeri de Allah’in peygamberlere vahyetmek istedigi kitap vahiyle-
rinin Allah tarafindan o6ncelikle meleklere vahyedilmesi olgusudur. Razi,
meleklerin vahyi arada herhangi bir vasita olmadan dogrudan dogruya
Allah’tan aldiklarini, bir diger ifadeyle peygamberlere iletilen kitap vahiyle-

rinin ancak melekler vasitasiyla onlara ulastirildigini belirtir.

Allah’in meleklere vahyetmesi, dahas1 peygamberlere gondermek istedi-
gi vahiyleri iletmede onlar: el¢i olarak istthdam etmesi meleklerin konum-
larini giiglendirmektedir. Meleklerin konumunu vurgulayan ayetleri dikka-
te alan Razi biitiin melekleri Allah’1 s6zii ve emri uyarinca gorevlerini
yerine getiren genel anlamda “Allah’in el¢ileri” olarak kabul eder. Melekler
icinden Cebrail’'i de peygamberlere vahiy getiren 6zel bir melek olarak
niteler. Cebrail’in Kur’an’da peygamberlere vahiy getirmesi ona el¢i den-
mesinin ana nedenidir. Bu 06zelligi yaninda onun kerim/degerli, gii¢li,
Allah katinda itibarli, itaat edilip sayilan, meleklerin onderi, giivenilir

olmasi gibi nitelikleri ve bu niteliklerin sebepleri tizerinde durmustur.

Vahiy meleginin nitelikleri yaninda isminin Cebril, Cibril, Cebrail gibi
on kiraat imami tarafindan farkli okunusglarina da deginmistir. Cebrail’i

ifade etmek tuzere Kur’an’da “Rthu’l-emin”, “Rahu’l-kudiis”, “Rth” ismi de

kullanilmistir.

Allah’in meleklere vahyetmesi ile alakali bir konu da onlara nasil vah-
yettigidir. Buna dair bilgilere daha ¢ok hadislerde rastlanmaktadir. Ilgili
hadislere bakildiginda Allah Teala bir emir verdiginde veya bir seyin ya-
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pilmasini istediginde bunu herkesten 6nce meleklere iletir; melekler de
emre tam itaat ederek onun geregini yerine getirir, bu bilgileri peygamber-

lere ulastirirlardi.

Allah’in peygamberlere vahyetmesi vahyin diger bir ¢esidini olusturur.
Kur’an’daki pek ¢ok ayette Hz. Peygamber ve dncesinde gegen peygamber-
lere vahyedildiginden s6z edilir. Allah’in peygamberlere vahyi ilahi bir
kitap/suhuf vahyetmesi seklinde olabilecegi gibi kitap/suhuf indirmeden de
olabilir. Yine kendisine kitap vahyedilen bir peygambere bunun disinda
baska bildirimler de yapilmis olabilir. Nitekim bazi peygamberlere rityada
gosterilmek stretiyle bazi bilgilerin/talimatlarin verildigi bilinmektedir.
Réazi’'nin yorumlarina bakildiginda Kur’an’da mutlak olarak zikredilen
vahyin Allah’in peygamberlerine vahyetmesi anlaminda degerlendirildigini

agikca goriiriz.

Peygamberlere vahyin ii¢ sekilde cereyan ettigi soylenebilir. Basta pey-
gamberler olmak iizere insanlara vahyin teorik cergevesini $tra, 42/51.
ayeti cizer. Bu dyette Allah’in insanlarla konusmasi {i¢ kategoride ele alinir.
1. Vahiy, 2. Perde arkasindan hitap, 3. Melek elgi araciligiyla bildirim. Bu
tic secenekten ilki peygamber segilen insanlarla diger insanlar arasinda
migsterektir. Diger ikisi ise sadece peygamberlere mahsus bir bildirim

yolunu igerir.

Réazi’nin ayetteki ilk secenek (vahiy) hakkindaki yorumunu bir seyi kal-
be uyanikken ilham etmek (:diisiirmek) ve kazfetmek (:birakmak) veya
uykuda riiya bigiminde géstermek seklinde anlayabiliriz. Riiya bi¢giminde
gostermeye Allah’in Hz. Ibrahim’e (a.s.) riiyada oglunu kurban etmesini
emretmesini, kalbe ilham etmeye de Hz. Musa’nin annesine yapilan vahyi
ornek verir. Ancak burada Kur’an’in bazi ayetlerinin kalbe ilham yoluyla
vahyedildiginden s6z etmemistir. Diger taraftan Stira, 26/192-194 ayetleri-
nin tefsirinde Kur’an’in bazi ayetlerini Allah’in Hz. Peygamber’e dogrudan
indirmis olmasinin miimkiin ve caiz oldugunu belirtmistir. Bu iki durum

Razi i¢in celiskili bir tutum olarak okunabilir.

Vahyin ii¢ ¢esidinden bahsedilen ayette son iki se¢enek degil de ilk se-
genegin vahiy seklinde nitelendirilmesinin muhtemel sebebini, ilham

etmek yoluyla kalbe birakilan bilginin bir anda olup bitmesi ile izah etmek-
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te, kelimenin dildeki kullaniminda bulunan “¢cabukluk ve siirat” manasi ile

de konuyu irtibatlandirmaktadir.

Ikinci bildirim gesidinde Allah ile onun bildirimde bulundugu insan
arasinda bir araci yoktur. Bunun hemen tek drnegi, Allah’in Hz. Musa’ya
Tar’da perde arkasindan/gériinmeksizin hitap etmesidir. Hz. Peygamber’in
miracta Allah’in vahyini aracisiz duyup duymadigi hususunda baglama
gore farkli yorumlarda bulunmus, ¢ekimser, kabul veya red anlamina gelen

degisken/birbirine zit tutumlar benimsemistir.

Ayette sozu edilen ilk iki bildirim de aracisizdir; aradaki fark kelamulla-
hin isitilip isitilmemesi notasinda ortaya ¢ikmaktadir. Eger vahiyde kisi
kelamullahin kendisini duymamigsa buna ayette “vahyen” kelimesiyle
temas edilmistir. Ancak kisi kelamullah:1 bizzat duymussa buna da “perde

arkasindan konusma” kismaiyla isaret edilmistir.

Uciincii bildirimde ise Allah vahiy icin bir melegi gorevlendirmekte,
vahyi bir melek vasitasiyla peygambere bildirmektedir. Razi’de baskin

kanaat kitap vahiylerinin peygamberlere ancak bu yolla ulasmis oldugudur.

Bir bagka vahiy ¢esidi de Allah’in peygamber olmayan insanlara vah-
yetmesidir ki Hz. Musa’nin annesine, havarilere yapilan vahiy Razi tarafin-
dan bu tiir vahyin 6rnekleri arasinda degerlendirilmis olup ilham etmek

demektir.

Kur’an’da Allah’in vahiyde bulundugu varliklar arasinda bal aris1 da bu-
lunmaktadir. Razi’ye gore bal arisina vahiy de yine ilham etmek anlamin-
dadir, fakat o buradaki ilham ile peygamberlerin disindaki insanlara ilham
arasinda bir ayirim yapmistir. Buna gore arilara ilham etmek, Allah’in
arilarin yapisina (enfiis) insan aklinin anlamaktan aciz kaldig: harikulade
isleri yapma kabiliyeti yerlestirmesidir. Bu tanim modern biyolojideki
kavramlar dikkate alinarak “Allah’in onlarin genlerine gorevlerini/nasil

hareket edeceklerini kodlamas1” seklinde giiniimiize aktarilabilir.

Kur’an’da Allah’in cansiz varliklara da vahyettigi belirtilmektedir. Fussi-
let, 41/12. ve Zilzal, 99/5. ayetlerinde bu durum gozlenebilir. Fussilet,
41/12. ayette “Boylece onlar1 iki giinde yedi gok olarak yaratt: ve her goge
gorevini vahyetti.” buyurulmugtur. Ayetle ilgili degisik yorumlar: aktaran
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Rézi, daha makul gérdigi kendi yorumunu soyle agiklar: “Allah, her bir
sema ehline, ona has 6zel bir gérev yiiklemistir.” Buna gore 6zel gorev
aslinda goge degil, goktekilere yiiklenmigtir. “Zikr-i mahal, irade-i hal”
kurali bu yondeki bir yorumu miimkiin kilabilir. Ne var ki Razi buradaki
vahyi, bal arisina vahiyde oldugu gibi, her bir goge onun tabi olacag: kural-
larin yerlestirilmesi seklinde yorumlamis olsa idi daha isabetli bir yorum

yapmis olurdu.

Meleklerin peygamberlere vahyetmesi de vahyin bir bagka asamasini
olusturmaktadir. Ozellikle vahiy melekleri Allah ile peygamberler arasinda
vahye aracilik etmektedir. Allah da peygamberlere iletmek istedigi bilgile-
ri/kitaplar1 umumiyetle vahiy melegi/Cebrail vasitasiyla onlara ulagtirmak-
tadir. $ara, 42/51 ayetinde sozii edilen ilahi kelami iletme yolundan tigiin-

ciisit bu durumu belirtmektedir.

Meleklerin peygamberlere vahiy iletmesini Allah’tan bagimsiz diisiin-
mek miimkiin degildir. Zira melekler vahyi Allah’in iznine bagli olarak
peygamberlere iletirler. Ancak vahyin 6znesi mecazen de olsa melekler
olabilir. Bu nedenle meleklerin peygamberlere vahyetmesi ayr1 bir vahiy

cesidi olarak distiniilebilir.

Meleklerin peygamberler disindaki miiminlere vahyetmesi bir baska va-
hiy tirtidiir. Buradaki vahiy Razi’ye gore ilham etmek seklinde gercgeklese-

bilir. Nitekim Enfal, 8/12. ayetini Razi bu istikamette yorumlamaistir.

Kur’an’da 6znesi ve nesnesi insanlar olan vahiy, insanlarin insanlara
vahyetmesi seklinde bir vahiy gesidi olabilir. Buna Meryem, 16/7-10. ayet-
leri 6rnek verilebilir. Bu ayetlerde Zekeriyya'nin (a.s.) kavmine Rabb’lerine
sabah aksam tenzih etmeleri icin vahiyde bulundugu belirtilmektedir. Razi,
vahyin degisik anlamlarini dikkate alarak buradaki vahiy i¢in en uygun

secenegin “isaret etmek” anlami olacagini ifade eder.

Vahyedenin seytan, hedefin insanlar oldugu bir vahiy tiirtine En’am,
6/121 ayeti 6rnek verilebilir. Razi’ye gore buradaki vahiy seytanlarin insan-
lara vesvese vermesidir. Zira melek insana ilham, seytan ise vesvese ilka

eder. En’am, 6/112 ayetin yorumunda ise Razi insan ve cin seytanlarinin
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birbirine vahyetmesinin de yine vesvese vermek anlaminda oldugunu
belirtmektedir.

Vahiy gesitleri disinda Razi’nin vahiyle alakali baska konular: da tefsi-
rinde ele aldig1 gorilmektedir. Nebilere vahiy ile velilere vahiy bu husus-
lardan biridir. Baz1 yorumlarinda Razi nebilere vahiy ile velilere vahyi ayni
kategoride zikrettigi goriiliir. Ancak buradan onun bu vahyin tam olarak
birbirinin ayni oldugunu vurgulamak istedigini soylemek giigtiir. Zira
vahiy tiirlerinin her birinin farkli nitelik ve anlamda oldugunu yine kendisi
belirtmektedir. Kald: ki onun velileri konu edindigi baglam havarilerden
s0z eden ayettir ki havarilerin nebi olma ihtimalini dikkatten uzak tutma-

mak lazimdir.

Perde arkasindan konusmada Allah kelaminin mahiyeti, buna bagl ola-
rak duyulan sesin ne oldugu meselesi Razi’nin tartigdigi konular arasinda-
dir. Razi oncelikle Allah’in miitekellim/kelam sahibi biri oldugu konusun-
da tmmetin ittifak ettigini ancak kelamullahin mahiyeti tizerinde farklh
goriislerin bulundugunu belirtmektedir. Es’arilerin disindaki gruplara gore
Allah kelami, “isitilen harfler” ve harflerin telaffuzu sirasinda “gikarilan
sesler” biitiiniinden ibarettir. Eg’ariler ise Allah kelamini1 “ezeli bir sifat”
olarak telakki eder. Seslendirilen harfler ile harfler sdylenirken elde edilir-
ken sesler bu ezeli kelama delalet eden vasitalardir. Eg’ariler perde arkasin-
dan konusmada vahyi alan resdliin harf ve sesten miinezzeh olan kelami
perde arkasindan duydugunu ittifakla kabul ederler. Maturidi’ye gore
Allah’in zat1 ile kaim olan kadim bir sifatin “isitilmis” olmas1 imkansizdir.
Perde arkasindan konusmada isitilen seyler Allah’in agacta yarattig1 harfler
ve seslerdir. Razi Maturidi’nin bu goériisiiniin Mu’tezile’nin goriisiine yakin

oldugunu belirtir.

Vasitali vahiyde vahyi Allah’tan alanin kesin olarak bir melek oldugunu
belirtir. Bu melek Cebrail olabilecegi gibi ondan 6nce vahyi Allah’tan alan
arada bagka bir, hatta bin melek dahi bulunabilir. Bunlarin hepsi ihtimal
dahilindedir.

Cebrail, aldig1 vahyin kaynaginin Allah oldugunu nasil anlar veya pey-
gamber vahyi kendisine ulastiranin melek oldugunu nasil anlar gibi sorular

Ré4zi’nin kafa yordugu ve akli bir temele dayandirarak agiklamaya c¢alistig:
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konular arasindadir. Vahiy meleginin aldigi vahyin Allah’tan geldigini
zaruri bir bilgi ile bilmesi halinde problem yoktur; ama eger bunu istidlali
bir bilgi ile bilmisse o zaman bu bilgiye nasil ulastig1 sorusu akla gelir. Yine
peygamberin vahiy aldigi melegin seytan degil de dogru sozlii bir melek
oldugunu zaruri bir bilgi ile bilmisse bunda bir sikint1 yoktur; ancak bunu
istidlali bir bilgi ile bilmistir dersek peygamberin bu istidlali bilgiye nasil
vardig1 sorusu ile karsilagilir. Razi her iki konuda istidlali bilgiye nasil
ulasildig: sorularina doyurucu cevaplar almak i¢in vahiy meleginin hakika-
tinin, Allah’in ona nasil vahyettiginin, onun da Allah’tan aldig1 vahyi

peygambere nasil ulastirdiginin arastirilmasini gerekli gormektedir.

Razi’nin vahiyle alakali cevabini aradig: bir diger soru Kur’an’da gegen
Allah’la Iblis arasindaki konusmalarin vahiy kapsaminda diisiiniiliip diisii-
nillmeyecegi hususudur. Rézi’ye gore agirlikli goriis bu diyaloglara vahiy
demenin miimkiin olmadig: yoniindedir. Bununla birlikte konunun enine

boyuna incelenmesinin geregine isaret etmistir.

Cebrail tarafindan vahyin Hz. Peygamber’e intikal ettirilmesi sirasinda
seytanin araya girip vahye vahiy dis1 baz1 unsurlar katmasi iddias1 da Razi
tarafindan aragtirilmigtir. Razi, yaptig1 agiklamalar, ortaya koydugu delil-
lerle bu iddialara katilmadigini, bdyle bir iddianin temelden yoksun oldu-

gunu kesin bir dille ifade etmistir.

Bir insana ¢ocuk yasta vahyedilmesi nasil anlagilmali sorusuna cevap
teskil edecek yorumlara Razi tefsirinde rastlanmaktadir. Ytsufun (a.s.)
kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi kararlastirildiginda Allah Ytsufa
vahiyde bulunmugstur. Yasuf'un kardeslerinin kendisine yaptiklarini ileride
onlerine koyacagina dair bu vahiy Yasuf heniiz ¢ocukluk déneminde iken
yapilmistir. Razi, Yasuf’a vahiyle alakal1 biri Yasuf, 12/15. ayet, digeri 21.

ayet baglaminda iki farkli yorum gelistirmistir.

Razi, Yasuf, 12/15. ayette iki ihtimalden s6z eder. Bunlardan biri, bura-
daki vahyin ona niibiivvet ve risaletin verilmesi anlaminda bir vahiy oldu-
gudur. Réazi’ye gore peygamberin yasinin kiigiik olmasi onu niibiivvet
vahyine mazhar olmaktan ¢ikarmaz. Tipki Hz. Isa’nin heniiz besikte iken
vahye mazhar olmasi gibi. Muhakkik alimlerin kahir ekseriyeti bu goriisi

A LA

benimsedigi gibi R4zi’nin kendisi de tercihini bu goriisten yana kullanir.
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Rézi’nin sozlini ettigi ikinci ihtimal ise Ytsufun (a.s.) yasinin niibiivvete
elverigli olmamasi dolayisiyla buradaki vahyin “ilham etmek” anlaminda

oldugudur.

Razi, Yasuf, 12/21. ayette ise bu ayeti 15. ayetle birlikte degerlendirerek
iki farkli yorumda bulunur. Bunlardan birine gore 15. ayetteki vahiy, nii-
biivvet vahyi degil, Yasufun (a.s.) azim ve dayanma giiciiniin artirilmasi
anlaminda bir vahiydir. 21. ayetteki riiya ve olaylarin yorumlarinin ona
gosterilmesi ise niibiivvet vahyidir. Diger yoruma gore 15. ayetteki vahiy,
niibiivvet vahyini; 21. ayetteki riiya ve olaylarin yorumlarinin Yasuf’a (a.s.)
Ogretilmesi ise onu daha yiiksek derecelere ¢ikaracak yiikiimliiliiklerin ona
bildirilmesi anlamindadir. Bu ikinci yorum, Razi’nin 15. ayetin yorumunda

belirttigi ve muhakkik 4limlere uyarak tercih ettigi goriisle de uyumludur.

Biitiin bu anlatilanlardan ortaya ¢ikmaktadir ki, vahiy ve tiirevlerinden
s0z eden ayetler temelde bir bildirimi ihtiva etmekle birlikte bu bildirimin
kaynak ve hedefi onu 6zel hale getirmekte ve vahiy kavraminin anlam
alanimi belirlemektedir. Mutlak vahiy dendiginde akla oncelikle —mutlak
kemaline masruftur kaidesi geregi- Yiice Allah’in peygamberlere Cebrail
araciligiyla kitaplari/sahifeleri bildirmesi gelmektedir. Ama biitiin peygam-
berlere kitap/suhuf vahyi verilmis degildir; bununla birlikte biitiin vahiyler
de kitap/suhuf vahyinden ibaret degildir. Ttim bu ayrimlar1 anlamada Razi

ve emsali miifessirler ise bize yol gostermekte, ufuk agmaktadir.
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Hazreti Peygamber’in Ci’rane Giinleri

Mustafa KILIC

Oz: Hz. Peygamber Mekke'nin fethi ve Huneyn zaferinden sonra yaklagik iki haf-
tasin1 Ci’rdne mevkiinde gegirdi. Ci’rane, Mekke’nin on bes kilometre kuzey dogu-
sunda bulunmaktadir. 5 Zilkade 8/ 24 Subat 630 ile 18 Zilkade 8/ 9 Mart 630 tarih-
leri arasinda Hz. Peygamber Ci’rdne’de bulundu. Burada ganimet dagitimi,
Hevazin kabilesi ile gériigme, esirlerin serbest birakilmasi, sorular1 cevaplandirma
ve bazi yanlighiklar: diizeltme gibi hadiseler yasandi. Hz. Peygamber umre yaptik-
tan sonra Ci'rane’den ayrilarak 28 Zilkade 8/ 19 Mart 630 tarihinde Medine’ye
ulast1.

Anahtar Kelimeler: Ci’rAne, Ganimet, Hevazin, Ensar

Days Of Prophet Muhammad In Jirana

Abstract: After the conquest of Mecca and Hunayn, Prophet Muhammad spent
almost two weeks in Jirana. Jirana is located fifteen kilometers north-east of Mec-
ca. He stayed in there from 24 February 630 to 9 March 630. He made some works
such as distribution of loot, negotiations with the tribe of Hevazin, release of cap-
tives, answering the questions and corrections of some falsifications. After accom-
plishing His Umrah, He leaved from Jirana and reached to Medina in 19 March
630.
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Giris

Hz. Peygamber’in Hicret’ten sonra Medine’de olusturdugu Islam toplumu
giderek giiglendi. Hudeybiye anlasmasindan sonra Mekke miisriklerinin
Hicaz’da otoritesi iyice zayiflad1. Arap kabileleri artik ¢ekinmeden Medine’ye
gelerek Miisliman olmaya veya Islam devletine tabi olmaya basladilar. Bu
olumlu gelismelere ragmen Mekke, hala miisriklerin kontroliindeydi. Hz.
Peygamber Mekke’nin bir an 6nce fethedilmesini arzu ediyordu. Hudeybiye
anlagsmasini ihlal eden miisrikler Mekke'nin fethine sebep teskil ettiler. Tev-

" Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hid’in kalbi Kébe’nin sirkten arindirilmasinin zamani gelmisti. Hz. Peygamber
Mekke'nin fethi niyetiyle sefer emrini verdi. 20 Ramazan 8/ 11 Ocak 630
tarihinde Mekke'nin fethi gerceklesti. slam daveti basariya ulagmis ve insanlar
gurup gurup bu dine girmeye baglamisti. Allah Teala bu hususu fetih esnasin-
da inen Nasr suresinde bize bildirmektedir. Restlullah Mekke’de on bes giin
kald1 ve dort rekéath farz namazlari iki rekat kildi. 6 Sevval’de buradan ayrildi.
Bundan sonra gergeklesen Huneyn zaferi ise cereyan edisi ve sonucu itibariyle
[slam tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Yirmi bin civarinda bir orduya sahip
olan Milik b. Avf, izledigi strateji ile ilk asamada Miisliimanlar1 zora sokmus-
tur. Misliimanlarin i¢ diinyalarinda yasadiklar1 korku, Kur’anin bize bildirdi-
gi sekliyle ikinci asamada giderilmis ve zafer elde edilmistir.! Hevazinlilerin bu
say1 ile meydana ¢ikmalari iglerinde tagidiklar: kini ve Islam’t ortadan kaldir-
ma azmini gosterse de basarisiz olmuslardir. Bu sonug diger Arap kabilelerine
de ibret olmustur. Bundan sonra Araplar arasinda bu sayida bir direnis go-
riilmemistir. Savastan sonra ele gegirilen ganimetlerin dagitimi vb. bir takim
olaylarin cereyan ettigi Ci’rane giinleri baglamistir. Bu ¢alismada Hz. Peygam-
ber’in Ci'rane’de gegirmis oldugu zaman dilimi igerisinde ganimeti nasil
dagittig1 ve toplumun bunu nasil algiladigi, dini hayatla ilgili sorulara verdigi
cevaplari ve bir takim yanliglar1 diizeltme gayretleri ele alind1.?

I. Ci’rane Oncesindeki Olaylar

1. Huneyn Gazvesi

Mekke fethi esnasinda, Islaim’in basarisindan rahatsiz olan, Malik b. Avf
idaresindeki Hevazin kabilesi Sakif, Sa’d b. Bekir, Cu’sem ve Hilal kabileleri-
nin de destegini alarak Miislimanlara saldirmak tizere hazirliklara baglamigti.?
Kureys'e diisgmanligi sebebiyle Islam Peygamberini kabule yanagmayan
Hevézin kabilesi Miisliimanlarin kendilerine saldiracagini diisinerek onlardan
once saldiriya ge¢meyi planliyorlardi. Hz. Peygamber Mekke’'nin fethinden
sonra Hevézin kabilesi iizerine yiiriidii. Restlullah on iki bin kisiyle Mek-

' Tevbe 9: 25.

> Vakudi, Kitabu’l-Megdzi, nsr. Marsden Johns, Beyrut, 1984, III, 889, 958-959.

3 Ibn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut, 2004, s. 547;
Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire, trs. IV, 1283; Ibn Sa’d, Tabakatii’l-
Kiibra, thk., Ali Muhammed Omer, Kahire, 2001, II, 138.
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ke’den hareket etti. Bu ordunun on bini Medine’den gelen Miislimanlardan,
iki bini ise Islam’a yeni girmis veya heniiz Miisliman olmamis, ganimet elde
etmek isteyen Mekkelilerden olusuyordu.* Bu giigte bir orduyu goéren bazi
sahabenin hi¢bir giiciin kendilerini yenemeyecegi tarzinda gurura kapildiklar
bildirilir.> Nitekim sefer sonunda inen Tevbe suresi 25. ayette Allah Teald
“Andolsun ki Allah, bir¢ok yerde (savas alanlarinda) ve Huneyn savasinda size
yardim etmisti. Hani ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat sizi hezi-
mete ugramaktan kurtarmamigti. Yerylizii biitiin genigligine ragmen size dar
gelmisti, sonunda (bozularak) gerisin geri donmiistiiniiz” buyurarak savas
esnasinda Miislimanlarin durumunu bize gostererek dikkatleri gekmektedir.

Hz. Peygamber, Hevazin’in saldir1 hazirligi yaptigini duyunca isin aslini
ogrenmek icin ibn Ebi Hadred’i gonderdi. Ibn Ebi Hadred dondiigiinde, Malik
b. Avfin Mislimanlarin harp sanatini bilmeyen acemiler oldugunu, bir anda
saldirdiklarinda zafer kazanacaklarini soyledigini bildirdi. Malik b. Avf biitiin
uyarilara ragmen savasa kabilenin kadinlarini, ¢ocuklarini ve tiim mallarin
getirerek 6lim kalim savasi yapma karari aldi.® Bu, bir taraftan Hevazin reisi-
nin Misliimanlardan ¢ekindigini, savas¢ilarin kagma ihtimali bulundugunu
diger taraftan Malik b. Avf'in neye mal olursa olsun Islaim’in ilerleyigini dur-
durmak istedigini gostermektedir.

Hz. Peygamber Safvan b. Umeyye’de zirh ve silah oldugunu duymustu.
Safvan’dan geri 6demek iizere yiiz tane zirh istedi. ” O sirada Safvan Mislii-
manlarin arasina katilarak Mekke’den ayrilan miigriklerden biridir. Safvan
Peygamberimize “Ya Muhammed isteyerek mi? Yoksa zorla mi1?” dedi. Hz.
Peygamber “Bilakis garantili (mazmun) bor¢ kaydiyla” vermesini soyledi.
Thtiyaglarimiz1 karsilamak icin harekete ge¢ denilince Safvan, Peygamberimi-

* Ibn Ishak, s. 551; Vakidi, III, 889; ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, thk. Abdiilkerim
Sami el-Ciindi, Beyru, 2002, 141; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, thk. Mecdi b. Mansir, Bey-
rut, trs., IV, 209; Elsad Mahmudov, Hz. Peygamber’in Savaglari, Istanbul, 2010, s.
291.

5 Ibn Ishak, s. 554; Vakidji, I1I, 890; ibn Hisam, IV, 1290-1; Ibn Sa’d, II, 139.

¢ Ibn Ishak, s. 550; Vakidi, I11, 892-893; ibn Hisam, IV, 1286; Ibn Hazm, Cevamiu’s-
Sire, 141; Siiheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 208; Ibn Seyyidi’n-Nas, Uydnii’l-Eser, thk.,
Muhammed el-1yd Hatravi- Muhyiddin Miista, Beyrut, ts. II, 255.

7 Ibn Ishak, s. 550; ibn Hisam, IV, 1286; Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 141.
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zin istediklerini verdi.® Hz. Peygamber’in geri 6demek kaydiyla borg olarak
zirh ve savas malzemesi istemesi 6nemlidir. Hentiz Miisliiman olmamuis birin-
den toplum ve dini korumak adina silah yardimi alinabilecegini gosterir.
Safvan, Hz. Peygamber’in bu istegini reddedecek giicte degildi. Buna ragmen
Hz. Peygamber 6deme garantisi ile istemesi Safvdn’in bu durumdan istifade
etmek istemedigini gosterir. Nitekim savagin bitiminde bazi aletler kullanila-
maz hale geldi, baz1 eksiklikler ortaya c¢ikti. Hz. Peygamber Safvan’a eksik
kisimlarin geri 6denecegini soyleyince Safvan buna gerek kalmadigini, borg
verirken diisiindiikleri ile simdiki diisiincelerinin ayni olmadigini sdyleyerek
[slam’a ve Peygamber’ine teslim oldugunu gosterdi.

Hz. Peygamber, Attab b. Esid’i vali olarak tayin ettikten sonra 6 Sevval 8/
27 Ocak 630 tarihinde Mekke’den ayrildi.” Huneyn’e giderken Miisliimanlar
yol kenarinda yesil buyiik bir aga¢ gordiler.” Hz Peygamber’e giderek “Ey
Allah’in Restlii bizim i¢in de Zatu Envét gibi bir aga¢ tayin etsen” dediler."
Zatu Envat, cahiliye doneminde Miigriklerin yanina giderek silahlarini dallari-
na astiklari, kurban kesip itikafa girdikleri, onlara gore kutsal bir agac¢ti. Hz.
Peygamber bu istek iizerine “Allahu Ekber, Allahu Ekber! Nefsim elinde olan
yemin olsun ki siz Musa’nin kavmi gibi konustunuz, “Onlarin ilahlar1 gibi
bizim i¢in de bir ilah kil, Musa ise siz cahil bir toplumsunuz!” (A’raf 7/138)
ayetini okudu ve bu batil istegi yerine getirmeyecegini bildirdi."* Sefer esna-
sinda yasanan bu durum insanlarin cahiliye kalintis1 bir takim adetleri siir-
dirmek istedigini gosterir. Hz. Peygamber sahabesini diizelterek cahiliye
diisiince ve yasantisini terk etmek gerektigini kesin bir dille ifade etmistir.

Hz. Peygamber 10 $evval 8/ 31 Ocak 630 Sali aksami Huneyn’e ulast1. Hu-
neyn, derin ¢ukurlarin ve tehlikeli dar yollarin bulundugu bir vadidir. Malik b.
Avf, Mislimanlar gelmeden 6nce geceleyin ordusunu Huneyn vadisine sevk
etmisti ve kuytu yerlere gizlenmislerdi.”” Kadinlarini, ¢ocuklarini, hayvanlarini

8 Vakdi, IT1, 890; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, IV, 208.

°  Belaziri, Ensabu’l-Esrdf, 1, 365.

19 ibn Ishak, s. 552; Vakudi, I11, 890; Ibn Hisam, IV, 1288.

' bn Ishak, s. 552; Vakudi, I11, 891; Ibn Hisam, IV, 1288.

2 ibn Ishak, s. 551-2; Vakidi, 111, 890-891; Ibn Hisam, IV,1288; ibn Sa’d, II, 139;
Sitheyli, Ravdu’l-Unf, Beyrut, trs. IV, 211-212; ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 141.

13 {bn Ishak, 553.
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ve her seylerini savag alanina siirmiis ve arka safa yerlestirmislerdi."* Malik b.
Avf, Hz. Peygamber’in ve ordusunun ne yaptigini 6grenmek i¢in ti¢ adamini
gonderdi. Hz. Peygamber seher vaktinde sahabeyi saflara ayirdi. Her bir kabile
kendi bayragini ve sancagini tasiyordu. Hz. Peygamber Siileym’i atlarin basina
gecirdi. Halid b. Velid’e komutanlik gorevi verdi. Onun bu gorevi Ci'rane’ye
ulagincaya kadar devam etti."” Misliimanlar yamaglara gizlenmis savasg¢ilardan
habersizdiler. Miisrikler vadinin derin yerlerinden aniden ¢ikarak bir hamlede
Misliimanlara saldirdilar. Ilk karsilasmada ani hiicuma ugramanin verdigi
sokla Miislimanlar yenilgiye ugrayarak ka¢maya basladilar. Kacisi Beni Sii-
leym kabilesi baglatmis ardindan heniiz Miisliiman olmayanlarin kagtiklarini
goren ve baslangicta kendinden emin olan Miislimanlar da onlara uyarak
kagmaya baglamislardi. Hz. Peygamber’in yaninda Ensar, Muhacir ve Ehli
Beyt'ten birkag kisi kalmisti. O’nu terk etmeyenler Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer,
Hz. Ali, Abbas, Ebt Siifyan b. Haris ve oglu, Fadl b. Abbas, Rebia b. Haris,
Usame b. Zeyd ve Eymen b. Ummii Eymen idi.'® Hz. Peygamber sagina soluna
bakt: ve Miisliimanlarin geri donmesini saglamak icin Abbas’1 ¢agirarak ytik-
sek sesle “Ey Ensar, Ey Kureys ve Ey Semiire Ashabi1 !” diye bagirmasini emret-
ti. Bunun tlzerine insanlar “Lebbeyk” diyerek Hz. Peygamberin yanina kostu-
lar, etrafinda toplandilar.”” Sonra harbesini eline alarak insanlarin 6niine gegti
ve Mislimanlar saldiriya gegtiler. Boylece Hevéazin hezimete ugradi. Bu
hengamede babasini ve amcasin1 Uhud’da kaybeden Seybe b. Osman, Hz.
Peygamber’den bugiin intikamini alacagini diisinerek ona saldirmis, bu
esnada kalbinde hissettigi korkudan dolay1 bir sey yapamadigini bildirmisgtir.'®

Hz. Peygamber ile birlikte Mekke’den Eba Siifyan, Safvan b. Umeyye,
Hakim b. Hizam, Sitheyl b. Amr, Haris b. Hisdm, Abdullah b. Ebi Rebia gibi
kalplerine iman yerlesmemis insanlar da Huneyn’e gelmislerdi. Bunlar bir
kenarda durarak sonucun kimin lehine olacagina, dolayisiyla ganimete ulas-

4 ibn Ishak, s. 549.

° Vakdi, II1, 897; Ibn Sa’d, I1, 139.

16 fbn Ishak, s. 553; Ibn Hisam, IV, 1289.

17" ibn Sihab ez- Ziihri, el-Megazi’n-Nebeviyye, nsr., Sitheyl Zekkar, Dimask, 1981, s.
92; Ibn Ishak, s. 554; Vakudi, I1I, 897-898; ibn Hisam, IV, 1291; Ibn Sa’d, II, 140;
Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 141-142; Siiheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 212, 214; ibnii’l-
Esir, 11, 137; ibn Seyyidi'n-Nas, Uyidnii’l-Eser, 11, 259; Elsad Mahmudov, s. 293.

18 {bn Ishak, s. 554.
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maya bakiyorlardi. Savagin ilk aninda Hz. Peygamber’in yenildigi haberi
lizerine, her seyin (sihrin) bittigini soyleyen tivey kardesine kizan Safvan b.
Umeyye soyle soyledi: “Vallahi Kureys'ten bir adamin beni yonetmesi
Hevézin’den birinin yonetmesinden daha sevimlidir.” dedi."” Eba Stifydn’in da
ayn1 sekilde Miislimanlarin hezimete ugramasiyla davanin son buldugu
seklinde bir algiya kapildig: bildirilir. Eba Siifyan elini ok kilifinin i¢inde fal
oklar1 arasinda gezdirirken “Bunlar denize varmadan hezimet tamamlanmis
olmaz” diyordu.”® Ebt Siifyan bu s6zii ile Mislimanlarin hezimete ugramasi-
na iiztilmedigini, Miislimanlarin bir hamle yapmalarinin miimkiin oldugunu
belirtti. Kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenen bu gurubun Mekke’nin fethinden
sonra dahi Islim’dan siiphe ettikleri veya boyle umut ettikleri goriilmektedir.
Bu gurubu Islam’a baglamak adina Hz. Peygamber gayret gdstermistir. Hu-
neyn savasinda Miisliimanlar galip gelince Hevézinliler'in reisi Malik b. Avf
Taife, bir kismi Evtas’a, bir kismi Nahle’ye kagtilar.”’ Malik b. Avf, diger
miigrikler gibi biitiin mallarini savas alaninda birakmisti.” Huneyn Savasinda
meshur sahabe Eymen b. Ummi Eymen, Ensar’dan Siirdka b. Haris, Rukaym
b. Sabit b. Sa’lebe b. Zeyd b. Levzan, Evtas’ta isabet alan Eb Amir olmak iizere
toplam dort sehit” miigriklerden ise yetmis 6li vardir.”* Taraflarin asker sayisi
ve miisriklerin kayiplarina baktigimizda sehit sayis1 konusunda Miisliimanla-
rin soktan kisa zamanda ¢ikarak siddetli bir taarruza gegmelerinin etkili oldu-

gu soylenebilir.

2. Evtas Seriyyesi

Hevazinliler Huneyn’de hezimete ugradiktan sonra Evtas’ta biiyiik bir sa-
vunma tertibati aldilar. Hz. Peygamber Evtas’a gidenlerin arkasindan Eba

" Ibn Ishak, s. 554; Vakidi, II1, 894-895; ibn Hisam, IV, 1290; Sitheyli, Ravdu’l-Unf,
1V, 213; Uyidnii’l-Eser, 11, 256-257.

2 ibn Ishak, s. 554.

2t ibn Ishak, s. 562; Ibn Hisam, IV, 1299; Ahmet Onkal, “Ci’rane”, DIA, Istanbul,
1993, VIII, 25.

2 ibn Sa’d, II, 140; Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 142; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 218;
[bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, ngr. Tornberg, Beyrut, 1965, II, 138; Uyiinii’l-Eser,
I1, 267; Elsad Mahmudov, 295.

% Ibn Ishak, s. 566; Vakidi, I11, 922; Ibn Sa’d, II, 140-141.

2 [bn Ishak, s. 559; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 142, 143.
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Amir el-Eg’ari’yi génderdi.?> Ona bir sancak verdi. Savas baglamadan énce bir
adam ¢ikarak miibareze teklif etti. Miibarezede birkag kisiyi 6ldiiren Ebti Amir
sonunda atilan bir okla sehit edilince yerine yegeni Ebt Musa gecti. Ebt Musa
onlarla savasa basladi ve onlar1 hezimete ugratti. Ebt Amir’i sehit eden adami
da oldiirdii. Burada ele gegirilen ganimet ve esirleri de Ci’rane mevkine naklet-
ti. Hz. Peygamber, Ebti Amir’in sehit edildigini grenince onun igin bagislan-

ma diledi ve terekesini onun ogluna verdi.*

Huneyn’de zaferden sonra elde edilen ganimet ve esirler Restlullah’in hu-
zurunda toplandi. Ganimetlerin sorumlulugunun kime verildigi konusunda
kaynaklarda Mesud b. Amr el-Gifari'nin ve Biideyl b. Verkd’nin ad1 gegmekte-
dir. Metinlere bakildiginda bu farkliligin ganimet ve esirlerin bazi kaynaklarda
ayr1 bazi kaynaklarda beraber zikredilmesinden dogdugu diisiiniilebilir. Hz.
Peygamber’in ganimetlerin bagina Mesud b. Amr el-Gifari’yi¥’ ve esirlerin
bagina Biideyl b. Verkd’y1*® tayin ettigi, Ci'rdne’ye gotirillerek burada tutulma-
larini emrettigi gorillmektedir. *

Esirler arasinda bulunan $eyma’ya sert davranilinca kendisinin Hz. Pey-
gamber’in siitkardesi oldugunu soéyledi ve O’nunla goriistiiriildii. Restilullah’a
kendini tanitt1 ve siitkardesi Seymé oldugunu bildirdi. Hz. Peygamber onu

% Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut,
trs. III, 79.

% ibn Ishak, s. 563; Vakidi, III, 915-916; ibn Hisam, IV, 1305; Ibn Sa’d, II, 140;
Taberi, Tarih, 111, 79-80; Ibn Hazm, Cevdamiu’s-Sire, 142-143; Siitheyli, Ravdu’l-
Unf, 1V, 226; [bni’l-Esir, II, 138; Uytinii’l-Eser, 11, 259; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, Ankara, 2003, II, 491; Elsad Mahmudov, s. 296.

¥ 1bn Hisam, IV, 1307, Taberi, Tarih, 111, 81; Ravdu’l-Unf, IV, 229.

8 Vakaidi, II1, 923; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, V, 198; Belaziiri, Ensabu’l-Esraf, 1,
365. Esir ve ganimetlerin basina Hz. Peygamber’in Biideyl b. Verkd’y1 tayin edip
Ci’rane’de tutmasini emrettigini belirten kaynaklar icin bk. ibn Hacer, el-Isabe fi
Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut, ts. 1, 146; Ibn Abdilber, el-Istiab, 1, 46; ibnii’l-Esir, Us-
dii’l-Gabe, 1, 107; Ibnir’l-Esir, I, 138; Makrizi (845/1442), Imtdw’l-Esma, thk., Mu-
hammed Abdiilhamid en-Nemisi, Beyrut, 1999, IX, 236 (Makrizi, Yezid b. Verka
demektedir); M. Yasar Kandemir, “Biideyl b. Verka”, DIA, Istanbul, 1992, V1, 483.

» ibn Sa’d, 11, 141; Uyanii’l-Eser, 11, 259; Muhammed Hamidullah, Isldam Peygambe-
ri, Ankara, 2003, II, 491; Elsad Mahmudov, s. 296. Esirleri giinesten korumak i¢in
bir golgelik, hayvanlar igin bir agil taracasi yapildi (Makrizi, Imtdu’l-Esma, 11, 27).
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tantyamadigini soyleyince ¢cocukluk yillarinda Peygamberimizin yaptig1 omu-
zundaki 1sir1k izini gosterdi. Hz. Peygamber onu hatirlayinca alaka ve yakinlik
gosterdi. Ridasini yere sererek onu oturttu. Hayatta kalan akrabalarini sordu
ve yarin Ci'rane’ye gelmesini soyledi. Seymé kendisine gosterilen bu yakinlik-
tan faydalanarak o sirada tutuklular arasinda bulunan evvelce canli canli bir
Misliiman: yakma sucunu islemis olan kendi kabilesinden birisi lehinde
sehadette bulundu ve Restlullah tarafindan onun affedilip serbest birakilma-
sin1 sagladi. Peygamberimiz $eyma’ya isterse yaninda kalabilecegini, isterse
kendi yurduna donebilecegini soyledi. O ise yurduna donmeyi tercih etti.
Restlullah ona ii¢ kole ve cariye, binek hayvani ve ¢ok sayida hediye vererek
bir muhafiz birligi ile yolcu etti.*

3. TAif Muhasarasi

Hz. Peygamber Huneyn gazvesinden sonra hi¢ beklemeden 11 Sevval 8/ 1
Subat 630 tarihinde Taife gitti. Hz. Peygamber’in ganimetleri Ci'rane’de
birakarak Taif muhasarasina gitmesinin nedeni ganimetleri dagitmayarak
Hevazinlilerin Islim’a girmelerine firsat vermek ve Huneyn zaferine ragmen
Taif gibi korunakli bir yerde direnise gecen miisriklerin olusturdugu tehlikeyi
ortadan kaldirmakti. Hz. Peygamber, Taif {izerine yiiriirken Tufeyl b. Amr’,
Devs kabilesine (Amr b. Humame’ye) ait Ziilkeffeyn putunu yiktird:.”

Sakif kabilesi Taif'in surlarini olduk¢a giiclendirmisti. Mekke'nin fethi
agamasinda tehlikenin kendilerini bulacagini bilen Téiflilerden Urve b. Mesud
ve Gaylan b. Seleme debbabe, dabbtir ve mancinik yapimini 6grenmek ve
savunmada kullanmak amaciyla Cures’e gitmislerdi.* Fakat hem Huneyn hem
de Taif muhasarasina yetisemediler. Evtas’da yenilgiye ugrayanlar da sehre
girdikten sonra kapilar: kapattilar.”® Taif kalesinde iki kap1 vardi. Kaleyi koru-
nakli hale getirmisler ve bir sene dayanacak sekilde hazirlik yapmiglardi. Hz.
Peygamber Nahletii’l-Yemane’ye oradan Karn’a sonra Mulih’a sonra Liyye

%0 Vakidi, 111, 913; Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 145; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 227;
Ibni’l-Esir, 11, 138; Uyiinii’l-Eser, 11, 262; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 494.

U Ibn Sa’d, I1, 145; Uytinii’l-Eser, 11, 269.

32 Ibn Ishak, s. 571; Taberi, Tarih, 111, 81-82; Siiheyli, Ravdu’l-Unf, IV, 240.

3 Taberi, Tarih, 111, 81-82.
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v A

mevkiinde bulunan Bahrati’r-Riga’ya gitti.** Burada bir mescit yaparak namaz
kildi. Mescidin nasil yapildig1 ve Peygamberimizin burada ne kadar kaldig:
belirtilmemistir.” Bahratu’r-Riga’da kisasa konu olan bir kan davas1 gorildi
ve ceza tatbik edildi.*® Hz. Peygamber burada Dayka yolu olarak isimlendirilen
yolun adini Sehle seklinde degistirdi.”” Biitiin bu faaliyetler bize en azindan
birka¢ giin Hz. Peygamber’in Bahratu’r-Riga’da kaldigini gosterir. Hz. Pey-
gamber “Ya ¢ikarsiniz ya da duvarlarinizi yikarim” seklinde Taiflilere haber
gonderdi.”® Téifliler kendilerini savastan caydirmak isteyen Hz. Peygamber’in
bu teklifini kabul etmediler. Hz. Peygamber buradan Taif surlarinin yakinina
geldi ve sehri muhasara etti.

Hz. Peygamber muhasaray: siirdiiriirken mancinik ve debbabe gibi savas
aletlerini kulland1.” Guiglii savunmasi olan T4if’i bu sekilde elde etmenin zor
oldugunu anlayinca onlar i¢in ¢ok kiymetli olan tarim alanlarimin tahrip
edilecegini duyurdu. Baz1 sahabeler Sakif aleyhine dua etmesini isteyince Hz.
Peygamber “Allah’im Sakife hidayet ver” seklinde dua etti ve kaleden inen
kolelerin hiirriyetlerinin verilecegini ilan etti.** Birka¢ kole buna uysa da
muhasaradan bir netice alinamiyordu. Taif muhasarasinin on besinci giiniinde
Hz Peygamber ashabiyla durumu goriistii. Nevfel b. Muaviye ed-Deyli’ye
tikrini sorunca o soyle dedi: “Ya Restlallah, tilki inine girmistir, tepesinde
beklersen yakalarsin, terk edersen de artik sana bir zarar veremez.”*' Bazi
Miisliimanlar sehit olup bazilari da yaralanmasina ragmen fetih gerceklesme-
yince kugatmay1 kaldirdi. Taif kusatmasi yirmi giin stirdii.*” Muhasara esna-
sinda Misliimanlar on iki sehit verdiler.* Abdullah b. Eba Bekir bu savasta

3 Ibn Ishak, s. 574; Taberi, Tarih, I1I, 83; Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 143; Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, 1, 491.

35 [bn Ishak, s. 574; Taberi, Tarih, 111, 83.

36 Ibn Ishak, s. 574; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, IV, 254.

% 1bn Ishak, s. 574; Vakidi, 111, 923-4; Taberi, Tarih, 111, 83.

3 bn Ishak, s. 574; Taberi, Tarih, 111, 83.

*  [bn Ishak, s. 575.

% Tbn Hisam, IV, 1340; Ibn Sa’d, 11, 146; Ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 143-144; Siiheyli,
Ravduw’l-Unf, IV, 263; Uyinii’l-Eser, 11, 270.

4 Taberi, Tarih, 111, 84.

£ ibn Ishak, s. 575.

4 ibn Ishak, s. 578.
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aldig1 yara sebebiyle olmistiir.** Huneyn savagiyla mukayese edildiginde Taif
muhasarasinda Miislimanlarin ¢ok kayip verdigi goriilmektedir. Korunakl
hale getirilmis kaleden atilan oklar sebebiyle sehit sayis1 artmistir. Yine Sakifli-
lerin, kaleye sizma tesebbiislerini, attiklar1 kizgin demirlerle engelledikleri
bilinmektedir. Zaten tarim alanlarin tahrip edilmesine gecilmesinin, Taif
direnisi kirmaya doniik oldugu disiintilmelidir. Taif muhasaras: esnasinda
Hz. Peygamber’in yaninda hanimlar1 Ummii Seleme ve Zeynep vardi. Bunlar
i¢in iki ayr1 ¢adir kurdurdu. Namazlarini iki ¢adir arasinda kiliyordu. Daha
sonra bunun anisina burada Amr b. Umeyye bir mescit yaptirdi.*

II. C’RANE GUNLERI

Hz. Peygamber 5 Zilkade 8/ 24 $ubat 630 tarihinde Ci’rane’ye geldi. Burada
on ii¢ giin kaldi. Ci’rane, Hz. Peygamber’in Huneyn Savasindan sonra elde
ettigi ganimetleri topladigi, Taif Muhasarasindan sonra ise bu ganimetleri
dagittig1 ve burada ihrama girerek umre yaptig1 bir yerdir. Haremde bulunan-
larin mikat yeri burasidir, buradan ihrama girerek umre yaparlar. Cairrane,
Ciirrane seklinde okunuslar1 varsa da en yaygin sekliyle okunusu Ci’rane’dir.
Mekke’'nin on bes kilometre (dokuz mil) kadar kuzey dogusunda bulunan
Ci’'rane, Serif vadisinin iist kisminda meshur bir yerdir. Serif vadisi Mekke’nin
orta uzunluktaki vadilerinden biridir. Batiya yonelen vadi suyunu Ci’rane’den
almaktadir. Hz. Peygamber zamaninda istifade edilen bir kuyu vardir. Su
kuyusu bugiin ¢aligmasa da tatli suyu darbi mesel olmustur.*® Ci’rdne’nin
kuzey dogusunda daglik bir bélge vardir. Ci'rane’yi Mekke’ye Ziyare Vadisi'ne
kadar uzanan diiz bir yol baglamaktadir. Ci’rane mevkii Mekkelilerin gezinti
alanlarindan biridir. Ismin kaynag: hakkinda ise Esad b. Abduluzza’'nin karis

Raita’nin lakabinin Ci’rane oldugu bildirilir.*

“ 1bn Sa’d, II, 146.

% Ibn Ishak, s. 575; Ibn Sa’d, 11, 145; Taberi, Tarih, 111, 83; Siiheyli, Ravdu’l-Unf, VII,
235; Uyinii’l-Eser, 11, 270.

4 Atik b. Gays el-Biladi, Mealimu’l-Cografiyye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye, Mekke, 1982, s.
214; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 491.

47 Ahbaru Mekke, 1, 277.
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1. Yolculuk Esnasinda Cereyan Eden Bazi1 Olaylar

Hz. Peygamber, Dehna, Karnu’l-Menézil, Nahle yolunu izleyerek
Ci'rane’ye geldigi bildirilir. Bir baska deyisle T4if'ten ayrildiktan sonra el-Akik
mintikasina geldigi buradan Lukaym, Dehnd, Sendya, Huneyn ve Ci'rdne’ye
ulagmistir.*® Karnu’l-Menézil’'de Hz. Peygamber, devesi Kasvd’ya binmek
isteyince Ebt Ziir'a devenin yularini eline dolad: ve binmesini sagladi. Sonra
kendisi de deveye bindi. Ebti Ziira Hz. Peygamber’in devesinin terkisinde
giderken kamgi1 her defasinda ona degiyordu. Bir ara Hz. Peygamber bunu fark
etti ve “Yoksa kamg¢i sana m1 degiyor?” dedi. Ebti Ziira “Evet, anam babam
sana feda olsun” diye cevap verdi. Hz. Peygamber Ci’rane mevkiine vardikla-
rindan Eba Ziir'a’y: ¢agirdi. Ona yiiz yirmi koyun verdi.*

Yolculuk esnasinda Ebti Ruhm el-Gifari devesi ile peygamberimizin ya-
ninda gidiyordu. Eba Ruhm’un ayaginda sert ayakkabilar vardi. Onun devesi
Hz. Peygamber’in devesini sikistirinca ayakkabisinin sert kisimlar1 da Pey-
gamberimizin bacaklarina degiyor ve ona ac1 veriyordu. Hz. Peygamber “Bana
ac1 veriyorsun, ayaklarin geri ¢ek!” diyerek kirbaciyla Ebtit Ruhm’un ayagina
vurdu. Ebd Ruhm yaptigi eziyetten dolay: cezalandirilmaktan korkmaya
basladi. Ci'rane’ye geldiklerinde Hz. Peygamber onu ¢agird: ve “Bana eziyet
ettin ben ise sana vurdum, vurmama karsilik olarak su koyunu al.” dedi. Eba
Ruhm ise Hz. Peygamber’in razi olmasinin kendisi i¢in diinya ve i¢indekiler-
den daha sevimli oldugunu bildirmistir. Ayni olayr Vakidi, Ibn Ebi Hadred
icin de anlatmaktadir.”

Eslem kabilesinden bir adam yolculuk esnasinda Peygamberimizin yanina
gelerek ona bir koyun hediye etmek istedi. Hz. Peygamber onun Nahle tarafi-
na gitmis olmasindan olsa gerek Miisliiman olmadigini sanarak hediyeyi kabul
etmedi. Bunun iizerine adam kendisinin Allah ve Restilii’'ne iman eden zekéti-
n1 veren bir miimin oldugunu sahit gostererek beyan edince Peygamberimiz
Ci'rane’ye vardiklarinda ona ganimetten pay verecegini soyledi. Konugmanin
devaminda adamin deve ve koyunlarin otlak yerlerinde namaz kilmakla ilgili
bir sorusuna Peygamberimiz koyunlarin otlak yerinde namaz kilabilecegi

® Vakdi, III, 940; $ami, Muhammed b. Yusuf es-Salihi, Siibiilii’l-Hiidd ve’r-Resdd fi
Sireti Hayri’l-Ibad, Kahire, 1992, V, 566; Medlimu’l-Cogrdfi, s. 83, 156.

¥ Vakudi, II1, 940.

5% Vakadi, IT1, 939, 940; Ibn Sa’d, IV, 244.
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cevabini verdi. Adamin namaz ile ilgili sorularin1 Hz. Peygamber bir bir ce-
vaplandirdi ve Ci’rane’ye ulastiklarinda ona yiiz koyun verdi.”' Bu bilgilerden
yolculuk esnasinda goriilebilecek normal olaylarla Peygamberimizin de karsi-
lastig1, insani tepkiler verdigi ve bazen asir1 tepki verdigini diisiinerek muha-
taplarinin gonliinii aldig1 anlagilmaktadir.

2. Ganimet Hirsiyla Hz. Peygamber’in Ridasinin Alinmasi

Ci’rdne’ye gelindiginde ganimet ve harp esirlerinin akibetinin ne olacag:
konusu ele alindi. Restilullah esirleri goriince durumlarini sordu. Peygambe-
rimizin emriyle, elbisesi olmayan esirler i¢in Biisr b. Siifyan el-Huzai tarafin-
dan Mekke’den elbiseler alindi ve onlara dagitildi. Diger taraftan Hz. Peygam-
ber, Hevazin kabilesinden Ci’rane’ye gelen olup olmadigina bakiyordu. Pey-
gamberimizin arzuladig1 sey Hevézinlilerin Misliiman olduklarini sdylemeleri
ve dolayisiyla ganimetleri dagitmayarak onlara geri vermekti. Bunun i¢in Hz.
Peygamber dagitimi on giin bekletti. Bu beklenti gergeklesmeyince on giin
sonra ganimet ve esirleri Miislimanlar arasinda dagitmaya karar verdi.”” Zira
bedevi karakterli bazi insanlar ve baz1 miinafiklar, Hz. Peygamber’i bir an 6nce
ganimetleri dagitmasi icin sikistirryorlardi. Ta ki onu bir agacin yanina kadar
sikistirdilar ve canini acitarak ridasini ¢ekip aldilar. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber “Ey Insanlar, ridami bana veriniz, Vallahi TihAme’nin agaglar1 kadar
ganimet olsa onu size dagitacagim, siz benim yalanci, cimri ve korkak olmadi-
gimi zaten gordiiniiz!” Sonra devenin sirtindan bir tity kopardi ve “Ey insan-
lar, sizin feyinizde humusun diginda, su tity kadar da olsa, hi¢cbir payim yok-
tur, haddi zatinda humus da size déonmektedir, igneyi ve ignedenligi dahi
taksim ediniz, cimrilikten (gulul) sakinin; ¢linkii cimrilik kiyamet giiniinde
ayiplanacak bir ayiptir ve atestir” buyurdu.”® Hz. Peygamber onlarin yaptig1 bu
tagkinliklar olgunlukla karsiliyordu. Ele gegirilen ganimet, alt1 bin esir, yirmi

b Vakadi, 111, 941-942.

> Safiyyu’r-Rahman Mubarekftiri, Rehiku’l-Mahtiim, Katar, 2007, s. 419; Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, 11, 494.

3 Ibn Ishak, s. 583; Vakidi, 111, 942-943; Ibn Hisam, 1V, 1344; Sitheyli, Ravdu’l-Unf,
1V, 269-270.
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dort bin deve, kirk bin koyun, doért bin ukiyye giimiisten olusuyordu.” Savaga
yaya olarak katilanlara dort deve ve kirk koyun, atlilara bunun ti¢ kat1 on iki
deve ve yiiz yirmi koyun verildi.”® Birden fazla atla savasa katilanlara ise ilave
bir pay verilmedi.

3. Hevazin Heyetinin Gelmesi ve Esirlerin Serbest Birakilmasi

Hz. Peygamber’in ganimet ve esirleri Ci'rane’de tutmasi, bunlar1 yaklagik
on giin dagitmayarak bekletmesi Hevazinlilerin Miisliman olmalarini sagla-
makla ilgiliydi. O’nun Islam’a girmeyi saglamak adina isi agirdan aldigini
Hevazinliler ge¢ de olsa anladilar. Esirlerin dagitimindan birkag¢ giin sonra
Restilullah hentiz Ci’rane’de bulunuyor iken siit akrabalari olan Hevézinliler-
den on dort kisiden olusan bir heyet onun huzuruna ¢iktilar. Pisman oldukla-
rin1 arz edip Islam’a girdiklerini, kendisi ile siit kardesligi yoluyla akraba
olduklarini neticede affedilmelerini diliyorlardi.>® Bu toplulugun basinda Eba
Surad Ziitheyr b. Surad sunlar1 soyledi: “ Ya Restlallah senin de bildigin bir
stkintiya distiik. Bize yardim et ki Allah da sana yardim etsin. Senin amcala-
rin, dayilarin ve halalarin bu vadide seni gozetmislerdi, seni evlerimizde bii-
yiittiik, besledik ve emzirdik, senden daha hayirli bir siit ¢ocugu gormedik,
senden daha hayirli siitten kesilmis ¢ocuk da gormedik, sonra senden daha
hayirl bir geng¢ gérmedik, biitiin hayirlar sende toplanmuistir, bizler senin ailen
ve agsiretin durumundayiz, Allah’in sana verdigi nimetten bize de ver!” Hz.
Peygamber “Sizin Islam’a girdiginizi 6grenmekten ¢ok saadet ve seving duy-
dum; fakat ge¢ kaldiniz. Huneyn giiniinden sonra ganimet mallarinizi ordu
icinde dagitmaksizin sizi uzun haftalar bekledim artik gelmeyeceksiniz san-
dim, esirleri paylastirdim, onlar arasinda paylar belli oldu” diyerek onlara iki
siktan birini ya esirleri (yakinlarini) ya da ganimetleri tercih etmelerini sdyle-
di. Onlar “Ya Restlallah bizim ailemiz ve mallarimiz arasinda tercihte bulun-
mamizi istiyorsun, biz tabii ki ailemizi isteriz, hanimlarimiz1 ve ¢ocuklarimizi

 Ibn Ishak, s. 580; ibn Sa’d, II, 141; Taberi, Tarih, 111, 86; Uyinii’l-Eser, I, 260;
Makrizi, Imtau’l-Esma, 11, 27-28; Bedreddin el-Ayni, , Umdetii’l-Kari fi Serhi
Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, trs. XV, 61.

*Ibn Ishak, s. 580; Vakudi, III, 944-945, 949; Ibn Sa’d, II, 142; Taberi, Tarih, 111, 95;
Uyiinii’l-Eser, 11, 260. Esirlere giydirilen elbiselerin Kubtiyye denilen Misir’a 6zgii
bir elbise oldugu bildirilir. Bk. ibn Sa’d, II, 142.

% Taberi, Tarih, 111, 82.
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bize iade et” diyerek esirleri tercih ettiler.”” Hz. Peygamber “Lakin benim ve
Abdiilmuttalib’in ¢ocuklarinin olanlar sizindir, hi¢bir fidye istemeksizin hiir
birakiyorum, insanlardan ise sizin adiniza istekte bulunurum, Miisliimanlarla
namaz kildigim zaman siz “Muhakkak ki biz Allah Restli’'niin Miisliimanlara,
Miisliimanlarin da Allah Restili'ne araci olmasini istiyoruz” deyin, ben o
zaman $oyle soyleyecegim; “Bana ve Beni Abdulmuttalip’e ait olan ne varsa
hepsi sizindir.” diyecegim ve Miisliimanlardan sizin i¢cin boyle davranmalar:
i¢in istekte bulunacagim” buyurdu. Aynen Hz. Peygamber’in dedigi gibi
yaptilar. Once Muhacir ardindan Ensar “Bize ait olan da Allah Restli’'niindiir”
dediler. Ancak Akra’ b. Habis “Bana ve Beni Temim’e ait olan degildir.” dedi.
Uyeyne b. Hisn “Bana ve Fezére’ye ait olan degildir.”, Abbas b. Mirdas es-
Stilemi “Bana ve Beni Siileym’e ait olan degildir.” dediler. Allah Restli “Bu
gordiginiiz topluluk Miisliman oldular, ben onlar1 beklemistim, onlari
aileleri ve mallarindan birini tercih etmeleri konusunda serbest biraktim,
ailelerinden vazge¢mediler, kimin yaninda bu esirlerden varsa bunu iade
etmesi onun i¢in en giizel bir davranistir, kim de iade etmeyi istemezse elinde
tuttugu esirlerin her biri i¢in Allah bize ihsan edecegi ilk ganimette alt1 deve
verecegim” buyurdu. Bunun iizerine Miislimanlar “Ya Restlallah razi olduk
ve teslim ediyoruz.” dediler. Beni Siileym “Bizim olan ne varsa Allah
Restlii'niindiir.” dediler. “O zaman 6nde gelenleriniz esirleri bize ulastirmak
icin harekete gegsinler ki biz de bunu bilelim.” buyurdu. Zeyd b. Sabit, Ensar
arasinda dolasarak onlara “Teslim ettiler mi razi oldular mi?” diye sormaya
basladi. Ensar ise ona teslim ettiklerini ve razi olduklarini haber verdiler. Bu
teslim etme konusunda hi¢ kimse geri kalmadi, hepsi bu istegi yerine getirdi.
Hz. Omer Mubhacirlere teslim durumunu sormak igin gitti. Onlarin hepsinin

rizayla esirleri teslim ettiklerini anlad1.®®

7 Tabert, Tarih, I11, 86.

8 bn Sihab ez-Ziihri, Megazi, thk., Sitheyl Zekkar, Dimask, 1981; s. 93-94; Ibn Ishik,
s. 580-1; Vakudi, I11, 949-952; Ibn Sa’d, I, 141-142; Taberi, Tarih, 111, 86-87,88;Ibn
Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 145; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, thk., Muhammed Itir, Bey-
rut, 1994, VI, 547 (n0.12933); Sitheyli, Ravdu’l-Unf, IV, 263-264; Uyianii’l-Eser, 11,
262-263; ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zddu’l-Medd, Beyrut, 1998, 11I, 417;
Ibn Kesir, el-Fusil, thk. Muhammed el-Iyd Hatravi- Muhyiddin Miistd, Beyrut,
1403, s. 208; Makrizi, Imtau’l-Esmad, 11, 33-34; Onkal, a.g.y.; Elsad Mahmudov, s.
299.
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4. Malik b. Avfin Misliman Olmas1

Hz. Peygamber gelen heyete Malik b. Avfin nerede oldugunu sordu. Sakif
kabilesinin bulundugu Taif kalesine kac¢tig1 sdylenince soyle dedi: “Ona soyle-
yin Misliiman olarak gelirse ailesini ve mallarini ona geri verecegim ayrica
yuz tane deve verecegim.” Hz. Peygamber tarafindan MaliK’in ailesi Mek-
ke’de bulunan halalart Ummii Abdullah bt. Ebi Umeyye’nin yanina gonderildi.
Mallar1 ayrild1 ve paylagtirmaya dahil edilmedi. Malik b. Avf, Hz. Peygam-
ber’in vaadini ve ailesinin sakli tutuldugunu 6grenince Taiflilerin kendisine
zarar vereceklerini diisiinerek korkmaya basladi. Geceleyin Taif'ten ayrildi.
Malik b. Avf, Hz. Peygamber’e Ci'rane’de hareket etmek iizere iken ulasti.
Malik b. Avfin Hz. Peygamber’e Mekke’de ulastig1 da rivayet edilmistir. Hz.
Peygamber ona ailesini ve mallarini iade ettigi gibi yiiz deve verdi. Hz. Pey-
gamber Malik b. Avf1 kendi kabilesinden ve Taif bolgesindeki Hevazin ve
Fehm kabilelerinden Miisliiman olanlarin basina tayin etti. Malik b. Avf bu
ihsan ve anlayis karsisinda Miusliiman oldu ve dinini giizellestirdi, samimi
olarak Islam’1 yasadi. Akraba olmalarina bakmadan Taif'e saldird1 ve Sakifliler
ile savagti. Diger taraftan Taifliler Hz. Peygamber onlardan muhasaray: kal-
dirdiktan sonra yasayip gordiikleri karsisinda yumugamaya basladilar.®

5. Miiellefe-i Kultib’a Pay Verilmesi ve Tepkiler

Huneyn savagina katilan Mekkelilerin 6nemli bir kisminin niyetlerinin ga-
nimet elde etmek oldugunu yukarida soylemistik. Hz. Peygamber, kalplerini
[slam’a 1sindirmak ve olumsuz davranislarina engel olmak icin onlara gani-
metten 6nemli miktarda pay verdi. Ganimetlerin Restlullah’in 6niinde top-
landigin1 goren Ebt Siifyan soyle dedi: “Ya Restlallah Kureys'in ¢ogundan
daha zengin oldun”. Hz. Peygamber tebessiim etti. Ebti Siifyan, Peygamberi-
mize “Bu maldan bana da ver Ya Restlallah” dedi. Hz. Peygamber “Ya Bilal,
Ebu Siifyan i¢in kirk ukiyye 6l¢ ve ona yiiz deve verin” dedi. Ebti Siifyan ogul-
lar1 Yezid ve Muaviye i¢in de ganimet istedi. Peygamberimiz ikisine de ayn
olctide ganimet verdi. Bunun tizerine Ebt Siifyan “ Muhakkak ki sen comert-
sin, anam babam sana feda olsun, seninle savagmistik, fakat sen ne giizel
savasilansin, sonra seninle barig yaptik, sen ne giizel baris yapilansin, Allah

% ibn Ishak, s. 582; Taberi, Tarih, 111, 88-89.
% Vakdi, III, 955; Taberi, Tarih, 111, 88-89; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, IV, 268 Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, 11, 495.
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sana hayirlar versin” dedi.”’ Ebu Siifydn’in rahat konusmasi ve istekte bulun-
mas1 dikkati cekmektedir. Aldig1 ganimetlerden sonraki sozleri ise Peygambe-
rimizin onlarin imanlarini saglamlastirma niyetinin sonug¢ verdigini goster-
mektedir.

Hz. Peygamber, Ebl Siifyan ve ogullar1 disinda Miiellefe-i Kultib’tan -
esraftan olan bu insanlarin kalpleri Islam’a 1sinmasi i¢in- Hakim b. Hizam,
Abdiiddar’dan Nudayr b. Haris b. Kelede b. Alkame, Beni Ziihre’den Esid b.
Harise, Beni Ziithre’nin anlagmalis1 Ala b. Cériye, Beni Mahztim’dan Haris b.
Hisam, Beni Cumah’tan Safvan b. Umeyye, Beni Amir b. Liiey’den Siiheyl b.
Amr, Huveytib b. Abdiiluzza, Uyeyne b. Hisn, Halid b. Velid’in kardesi Hi-
sam, Akra’ b. Habis, Kays b. Adiy, Malik b. Avf en-Nasri’den olusan gurubun
her birine yiiz deve, Mahreme b. Nevfel, Umeyr b. Vehb el-Cumahi, Hisam b.
Amr, Osman b. Vehb, Said b. Yerbt’dan olusan gurubun her birine elli deve

verdi.®?

Dagitimdan memnun olmayanlar ise sdylenmeye basladilar. Sa’d b. Ebi
Vakkas, Hz. Peygambere gelerek, Uyeyne b. Hisn ve Akra’ b. Habis’e yiizer
deve verirken Cuayl b. Siiraka ed-Damri’ye neden bir sey vermedigini sordu.
Hz. Peygamber onlarin kalplerini Islam’a isindirmak i¢in bdyle yaptigini
soyledi.” Aymi durumla ilgili sikayetini siirle ifade eden Abbas b. Mirdas es-
Siilemi, Peygamberimizi tizdii. Hz. Peygamber Hz. Ebti Bekir’e “Gidiniz, onun
dilini benden uzak tutunuz, razi olacag1 mali ona veriniz.” veya “Onun dilini
benden uzak tut, sesini kes, ona da yiiz deve ver.” buyurdu.** Hz. Peygamber’in
emri geregince Abbas b. Mirdas’a razi oldugu mal verilince sustu. Mahreme’ye
elli deve verilmesi Abdullah b. Cafer’in hosuna gitmedi ve “Benim ailemden

¢! Taberi, Tarih, 111, 88; Vakidi, 111, 944-945; Makrizi, Imtdu’l-Esma, IX, 297.

6 Ibn Ishak, s. 584; Ibn Hisam, IV, 1345; ibn Sa’d, II, 141; Taberi, Tarih, III, 90-91;
Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 145-146; Ravdw’l-Unf, IV, 270; Uytnii’l-Eser, 11, 260;
Makrizi, Imtdu’l-Esma, 11, 28; Mustafa Fayda, Halid b. Velid, s. 86; Elsad Mahmu-
dov, s. 298.

0 Vakadi, II1, 948.

¢ Ibn Ishak, s. 584-5; Vakidi, 111, 948; Ibn Hisam, IV, 1346, 1348; ibn Sa’d, IV, 231;
11, 141; Taberi, Tarih, 111, 90-91; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 147; Makrizi, Imtau’l-
Esma, 11, 30.
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kimseye bir sey verildigini duymadim.” dedi. Hassan b. Sabit’in Ensar’a bir sey
verilmemesinden rahatsiz olarak bir siirle bunu dile getirdigi bildirilir.*®

Hz. Peygamber, Bilal Habesi’'nin eteginde bulunan bir miktar giimiisiin da-
gitim1 icin oturdugu esnada Zul-Huvaysira et-Temimi veya miinafik diye
tanimlanan bir kisi gelerek Hz. Peygamber’e “Adil ol! Adaletli davrandigim
gormityorum” seklinde ¢irkin bir s6z soyledi. Hz. Peygamber Allah’in isaret
ettigi bicimde insanlara dagitim yaparken bu hos olmayan sézden rahatsiz
oldu ve “Dikkat et, Ben adil olmazsam kim adil olur!” diye tepkisini ifade etti.
Olay1 goren Hz. Omer “Ya Restlallah izin ver onun boynunu vurayim.” dedi.
Hz. Peygamber “Birak onu, onun i¢in arkadas gurubu olusacak ve dinde ¢ok
derinlesecekler ancak okun avini delip ¢iktig1 gibi dinden ¢ikacaklar” buyur-
du.*

6. Ensar’la Goriisme

Restilullah ganimetleri Kureys ve diger Arap kabileleri arasinda dagittig:
zaman Ensar’a pay vermedi. Bunun tizerine Ensar rahatsizligini ifade etmeye
basladi. Hatta “Restilullah kendi kabilesini artik buldu, savas zamani biz onun
ashabiyiz; fakat ganimet taksiminde onun kavmi ve asireti vardir, bunun
neden kaynaklandigini bilmek isterdik, bu Allah’tan ise sabrederiz, Allah

Restli’niin istegi ise bu durumu onun yiiziine agiklariz.”®

demeye basladilar.
Bu elestirileri duyunca Restlullah kizdi. Sa’d b. Ubade, Peygamberimiz’in
yanina girdiginde “Kavminin dedikleri hakkinda sende hangi bilgiler var.”
diye sordu. Sa’d b. Ubade ganimetten Ensar’a pay verilmemesinin rahatsizlik
meydana getirdigini ve ileri geri konusmalara neden oldugunu bildirdi. Hz.
Peygamber “Sa’d sen bu meselenin neresindesin?” diye sordu. Sa’d ise “Ya

Restilulallah ben kavmimin yanindayim, ben ancak onlardan biriyim, bunun

6 Ibn Hisam, IV, 1349; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 274

% ibn Ishak, s. 586; Vakidi, III, 948-949 ibn Hisam, IV, 1349; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Istanbul, 1992, II, 219; ibn Mace, Siinen, thk., Muhammed Fuad Ab-
dulbaki, Kahire, 1994, I, 61 (Bab Fi Zikri’'l-Havaric, no 172);; Ravdu’l-Unf, IV, 274;
Makrizi, Imtau’l-Esma, 11, 30; XIV, 25. Ayni1 hadisi farkl rivayetlerinde okuduklar:
Kur’an’in bogazlarindan asag1 inmeyecegi okun avini delip ¢iktig1 gibi dinden ¢i-
kacaklarini okun sahibinin ise ok {izerinde hi¢ iz bulamadig i¢in ava dokunmadi-
gin1 sanacag bildirilir.

& Vakdi, 1L, 956.
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nereden kaynaklandigini bilmek isteriz.”® Bunun tizerine Hz. Peygamber
“Ensar’1 alanda topla!” buyurdu. Hz. Peygamber Ensar’dan bagkasinin toplan-
tiya katilmamasini istedi. Ensar toplandi. Hz. Peygamber’in siniri yiiziinden
okunuyordu.” Hz. Peygamber “Ey Ensar toplulugu, bana ulasan sozler nedir?
Nefislerinizde tuttugunuz bu kizginlik nedir, dalalette iken Allah sizi hidayete
erdirmedi mi, fakir iken zenginlestirmedi mi, aranizdaki diigmanlig1 kaldirip
kalplerinizi 1sindirmadi m1?” dedi. Ensar bu sorulara “Evet” cevabini verdiler.
“Ustiinlitk ve comertlik Allah’a ve Restli’ne aittir.” dediler. “Vallahi yoksa
sOyle diyecekseniz ben de dogrulayacagim, bize yalanlanmis olarak geldin seni
tasdik ettik, horlanmis olarak geldin sana yardim ettik, yurdundan atilmis
olarak geldin sana kucak actik, yalniz birakilmistin seni i¢imizden biri yap-
tik.””® Hz. Peygamber “Ey Ensar yoksa bana darildiniz m1?” dedi. Ensar “Nasil
cevap verelim, Ya Restlallah, astiinliik ve comertlik Allah’a ve Restli’ne
aittir.” dediler. “Ey Ensar toplulugu, sizi degersiz diinya malina meyletmis
goriiyorum ki ben o mallar1 insanlarin kalplerini Islam’a isindirmak igin
verdim, sizin Islam’iniza vekil olmustum. Ey Ensar toplulugu, insanlar deve ve
davarlarla giderken, Allah’in Restlii ile evlerinize donmekten razi degil misi-
niz? Hicret olmasaydi Ensar’in yaninda olurdum, insanlar bir vadiye gidecek
olsa ben Ensar’in vadisine giderdim, Allah’im, Ensar’a, Ensar’in ¢ocuklarina ve
Ensar’in ¢ocuklarinin ¢ocuklarina merhamet et.””" Réavinin bildirdigine gore
Ensar sakallar1 1slanincaya kadar agladi ve soyle dediler: “Biz Allah’in
Restlii'niin taksimine, payina raziyiz.” Sonra Restlullah ayrildi, Ensar da
dagildi. Mislimanlarin sayisini arttirmak icin Miellefe-i Kultib’a ganimetten
pay verdigini soyleyen Hz. Peygamber, bunun maddi olan seylerden daha
onemli oldugunu 6gretmistir. Kendisine yapilan iyilikleri unutmadigini ifade

etmesi, Ensar’in durumu anlayarak onun etrafinda kenetlenmesini saglamistir.

¢ Vakidi, III, 957.

% Vakdi, II1, 957.

0 Vakdi, 111, 957.

7 1bn Ishak, s. 587-8; Vakidi, III, 958; ibn Hisam, IV, 1351-1352; Taberi, Tarih, III,
93-94; ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 147; Sitheyli, Ravdu’l-Unf, 1V, 275-276; Uytniil-
Eser, I1, 261; Makrizi, Imtau’l-Esmad, 11, 34-35; Onkal, a.g.y.
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7. Ci’rane’de Musliiman Olanlar

Mekke’nin fethinden sonra heniiz Miisliman olmamis veya kalbinde siip-
hesi olan insanlardan bir¢ogunun Peygamberimizin ordusuna katilarak Hu-
neyn’e geldiklerini gormiistitk. Bunlardan bir kism1 savasin durumuna gore
hareket etmeyi, zafer hangi tarafta olursa olsun maddi bir menfaat elde etmeyi
umuyorlardi. Bir kismi ise i¢lerinde tasidiklar1 siiphenin bir sonucu olarak
[slam’in bu savasta hangi duruma diisecegini daha dogrusu isin bu savagta
bitecegini diisiinerek orduya katilmislardi. Zaferden sonra dagitilan ganimet-
ten kendilerine de pay verildigini géren bu insanlar Miisliman oldular. Bun-
lardan Siiheyl b. Amr, Hz. Peygamber Mekke’ye girdigi zaman kendini evine
kapatmisti. Oglu Abdullah’a haber gondererek Hz. Muhammed’den kendisi
i¢cin eman almasini istedi. Hz. Peygamber ona eman verdi. Sonra yanindakile-
re: “Onunla kim karsilagirsa sert bakmasin, hayatima yemin olsun ki Siiheyl
akil ve geref sahibi bir insandir. Islim’dan habersiz olmak Sitheyl’in isi degil-
dir, i¢inde bulundugu durumun kendisine faydasi olmadigini anladi.” buyur-
du. Abdullah, babasi Siiheyl'in yanina gitti ve Hz. Peygamber’in soylediklerini
ona aktardi. Sitheyl, Huneyn’e Hz. Peygamber’le beraber gitti ve Ci’rdne’de
Miisliman oldu.”

Safvan b. Umeyye, Umeyr b. Vehb araciligiyla Hz.Peygamber’den eman
almis ancak bunun kesin olduguna inanmak i¢in ondan bir alamet istemistir.
Hz. Peygamber Once sarigini yine 1srar edince biirdesini ona gondererek eméan
verdigini belirtmisti. Hz. Peygamber’in biirdesi gelince Safvan bunu kendisi-
nin ¢agrildig1 seklinde anlayarak Hz. Peygamber’in yanina gitmistir. Hz.
Peygamber o sirada mescitte ikindi namazini kiliyordu. Safvan, Peygam-
ber’imizden kendisine iki ay siire vermesini istedi. Hz. Peygamber ona dort ay
stire verdi. Hz. Peygamber Hevézin iizerine yiiriidiigiinde yaninda iman etme-
yen Safvan da vardi. Ardindan Huneyn ve Taifi gordii. Hz. Peygamberle
beraber Ci'rane’ye gitti. Hz. Peygamber Safvan’in igi ganimet dolu bir vadiye
uzun uzun baktigini gordi. Hz. Peygamber “Bu ganimetle dolu vadiyi ister
misin?” diye sordu. Safvan evet deyince Hz. Peygamber “Orada ne varsa se-
nindir.” dedi. Bunun izerine Safvin sagkinlikla “Ben sehadet ederim ki bu
comertligi kimse yapamaz ancak peygamber yapar ve ben yine sehadet ederim

72 Vakadi, 11, 847-848; Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, 1, 362.
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ki sen Allah’in Restlii’siin, Nebi’den bagka giizel davranan birini gérme-
dim.”dedi.”

Ma’'mer’in Zithri’den bildirdigine gére Hakim b. Hizdm soyle soyledi:
“Huneyn’de Restilullah’tan yiiz deve istedim bana verdi. Sonra yine yiiz deve
istedim verdi, sonra Allah Restlii s6yle dedi: “Ya Hakim b. Hizam bu mallar
cazibeli hos gelen seylerdir, kim onu comert bir goniil ile alirsa ona bereket
getirir, kim de onu nefsini yiiceltmek icin alirsa ona bereket getirmez, oyle
olur ki yer fakat doymaz, veren el alan elden stiindiir, hangisini benimsersen
onunla basla.” Hakim ise “Seni hak {izere génderene yemin olsun ki, senden
sonra hi¢ kimseden bir sey almayacagim”. Nitekim Hz. Omer zamaninda
¢agrilmasina ragmen Hakim’in maagini almaya gelmedigi bildirilir.”

Nudayr b. Haris Mekke’den ¢ikan iki bin kisi arasindaydi ve kalbine Islim
yerlesmemisti. Maksadi Hz. Peygamber yenilgiye ugradiginda kars: tarafa
yardim etmekti. Fakat Ci’rane’ye geldiklerinde Hz. Peygamber ona seslendi ve
“Hemen Miisliiman olman Huneyn giiniinde bizim basimiza gelmesini istedi-
gin seyden daha hayirlidir” buyurdu. Nudayr zihninde tuttugu diisiincenin
Hz. Peygamber tarafindan okundugunu anlayinca hemen sehadet getirerek
Misliiman oldu. Hz. Peygamber ardindan “Allah’im onun dinde sebatini
artir.” diye dua etti.”” Nudayr bundan sonra kalbinde dinde sebat ve basiret
hususunda bir gii¢ olustugunu bildirir.

Ebt Mahzre ismindeki bir gen¢ burada Miisliiman olanlardan biridir. Ar-
kadaslari ile beraber Ci’rane’de iken heniiz Miisliiman olmamist: ve Hz. Pey-
gamber’e karsi muhabbet duymuyordu. Bu sirada okunan bir ezani kenarda
bir kosede kotii bir sekilde taklit etmeye basladi. Hz. Peygamber bunu duydu
ve gengleri yanina ¢agirarak sesi giir olarak taklit edenin kim oldugunu sordu.
Ebti Mahzire oldugunu 6grenince ona hayir duada bulunarak bir daha oku-
masini soyledi. Ebt Mahztre o anda Hz. Peygamber’e kars1 gonliinde bir sevgi
olustu ve Miisliiman oldu. Hz. Peygamber’den kendisine miiezzinlik yapmay1

73 Vakudi, 11, 854-855; Makrizi, Imtdau’l-Esma, 11, 29; XIV, 7.
74 Vakidi, 111, 945; Makrizi, Imtdu’l-Esma, 11, 28
7> Suyuti, Hasdisii’'I-Kiibrd, thk, Muhammed Halil Herras, Kahire, 1967, 11, 93.



Hazreti Peygamber’in Ci’rane Glinleri > 101

emretmesini istedi. Hz. Peygamber onu miiezzin tayin ettigini bildirerek
Mekke’ye gonderdi.”®

Hicret yolculugunda Hz. Peygamber’i yakalayarak biiyitk miikafat: almak
isteyen Sitirdka b. Malik b. Cu’sum da Ci'rdne’de Miisliiman olanlardandir. Hz.
Peygamber’i takip ederken devesinin ayaginin tokezlemesi ardindan kuma
saplanmas iizerine yere kapanan Siiraka, Hz. Peygamber’in farkini anlayarak
O’nu takip etmeyecegini ancak kendisine bir eman verilmesini istemisti. Hz.
Peygamber Siirdka igin bir emanname yazdirmis ve ona vermisti. Bu
emannameyi uzun siire saklayan Siiraka nihayet Mekke’nin fethinden sonra
artik teslim olmaktan bagka c¢are olmadigini gorerek bu eménnime ile
Ci'rane’de bulunan Hz. Peygamber’in yanina gelmek istedi. Fakat ona yaklasa-
cag1 sirada Ensar’dan bazilar1 onu tartaklayarak ne istedigini, niye geldigini
sorarak burada uzaklagsmasini istediler. Bunun {izerine Siiraka, Hz. Peygam-
ber’in kendisine vermis oldugu emannameyi ¢ikarak “Ya Restlallah, bu senin
bana verdigin yazi (eménname) dir” diye bagirdi. Hz. Peygamber onu duyunca
“Bu giin sozlinde durma giintidiir.” diyerek onun yaklagmasina izin verilmesi-
ni istedi. Siiraka Hz. Peygamber’in yanina gelince Miisliiman oldu. Aklinda bir
soru oldugunu fakat hatirlayamadig i¢in baska bir soru soracagini soyledi.
Siirdka, Hz. Peygamber’e hatirlayamadig1 sorunun yerine, kendi develeri icin
olusturdugu havuzdan baska develer icerse ona sevap olup olmayacagini
sordu. Hz. Peygamber her susayan canliya verdigi su i¢in kendisine sevap
verilecegini miijdeledi.”’

8. Fikhi Meseleler

Taiften Ci'rane’ye dondiikten sonra Hz. Omer, Hz. Peygamber’e cahiliye
doneminde Harem’de iken itikafa girmeyi adadigini soyleyerek ne yapmasi
gerektigini sordu. Hz. Peygamber adagini yerine getirebilecegini soyleyerek
“Git adagini yerine getir” buyurdular.”

76 Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, 1, 527; Murat Saricik, “EbG Mahztire”, DIA, Istanbul,
1994, X, 179.

7 Vakudi, I11, 941; Makrizi, Imtau’l-Esma, 11, 26.

78 Buhari, Sahih, thk., Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, (Kitibu’l-Itikaf, 5), Beyrut, 1991,
11, 315; Miislim, Sahih, thk., Musa Sahin Lasin- Ahmed Omer Hasim, (Kitabu’l-
Eyman, 28), 111, 479.
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Ci'rane’de iken sa¢i sakali kirmiziya (bazi rivayetlerde sariya) boyanmus,
ciibbeli, ciibbesine haluk denilen koku siirmiis bir adam geldi ve Hz. Peygam-
ber’e bu sekilde umre yapmak istedigini soyleyerek Hz. Peygamber’in bununla
ilgili goriisiinii sordu. Hz. Peygamber’e bu esnada vahiy gelmeye basladi.
Vahiy hali bittikten sonra soru soran adamin nerede oldugunu sordu ve séyle
buyurdu “Ciibbeni ¢ikar, boyalar1 yika ve hac yaptigin gibi umre yap!” Ya’la
hadisi olarak bilinen bu hadis bizlere fikhi meselenin yaninda vahiy gelis
aninda Hz. Peygamber’in halini de izah etmektedir. Ravi Ya’la bu esnada Hz.
Peygamber {izeri ortiilii iken onu gormek istedigini Hz. Omer’in isareti ile
ortiiyli kaldirdiginda Hz. Peygamber kipkirmiz: kesildigini ve sanki horluyor
gibi bir ses duydugunu anlatmaktadir.”

9. Ci'rane’de dagitilan mallar

Hz. Peygamber’in ganimetler arasinda ashaba ne dagittigina veya ganime-
tin nelerden olustuguna baktigimizda bunlarin arasinda altin, gtimiis (dort bin
ukiyye), et, deve (yirmi dort bin), koyun (kirk bin) gibi ganimetler oldugu
goriilmektedir. Ibn Hibban’in naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber’in
Ci’rane’de et dagittigindan bahsedilmektedir. ® Bunun orada gegirilen vakit
boyunca gida ihtiyacini gidermek tiizere kesilen hayvanlarin etleri oldugu
tahmin edilebilir. Ci'rdne’de et dagitimi yapildigi bilgisi, kaynaklarda Hz.
Peygamber’in siitkardesi Seyma ile goriismesi bahsinde verilmektedir.

III. Ci’rane’den Medine’ye Doniis

Hz. Peygamber Ci'rane’ye 5 Zilkade 8/ 24 Subat 630 Persembe giinii geldi.
Ci'rane’de 13 giin kaldi. Hz. Peygamber, dagitimdan sonra kalan ganimetin
Merru’z-Zehran’a bagli Mecenne’de tutulmasini emretti.*’ Medine’ye hareket
etmeden once, 18 Zilkade Carsamba giinii ihrama girdi ve umre yapmak
maksadiyla Ci'rane’den ayrildi. Hz. Peygamber vadinin alt kisminda (Udve-

7 Bubhari, Sahih, (Kitabu’l-Umre no.10), II, 254; Mislim, Sahih, (Kitabu’l-Hac, 10),
III,11; Ebt Davud, Siinen, thk., Yusuf Kemal el-Hat, Beyrut, 1988, Kitabu’l-
Menasik, 30, I, 565; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, VII, 80 (13331); Makrizi, Imtau’l-
Esma, 111, 49-50; Miicteba Ugur, Islam Toplumu, Istanbul, 1980, s. 68.

% 1bn Hibban, el-fhsan fi Takribi Sahih Ibn Hibban, (Kitabu’r-Rada Babu’n-Nafaka),
Beyrut, 1988, X, 44, no., 4231.

81 Taberi, Tarih, III, 94-95.
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ti’l-Vuska) bulunan Mescid-i Aksd’da ihrama girdi.* Hz. Peygamber
Ci'rane’de iken bu mescitte namaz kiliyordu. Burada Mescid-i Edné denilen
bir mescit daha vardi, buray1 Kureys’ten bir adam yaptirmis ve etrafini duvarla
cevirmisti. Hz. Peygamber bu vadiyi ihraml olarak gecti. Ritkn’e varincaya
kadar telbiye getirmeye devam etti. Hz. Peygamber’in Kabe'yi gordiigii vakit
telbiye getirmeye son verdi. Hz. Peygamber Mekke’ye geldiginde devesini Beni
Seybe kapisinda ¢oktiirdiiler. Kabe'yi tavaf etti. Ilk ii¢ savtta Hz. Peygamber’in
ihrami koltuk altindan alarak omuzunu digar1 ¢ikarmak suretiyle reml (hizh
yiriime) yaptig1 bildirilir. Safa ile Merve arasinda devesi lizerinde say yaptik-
tan sonra bagini tirag ettirdi. Hz. Peygamber’i Eba Hind veya Hirag b. Umeyye
tiras etti. Mekke'den ayrilarak Ci'rane’ye geldi. Hz. Peygamber bu umresinde
Mekke’ye gece girdigi icin gece Mekke’ye girmek caizdir.*> Ayni gece (geceyi
orada gecirmis gibi) Ci’rine’ye dondii.* Insanlarin ¢ogunun bundan haberi
yoktu. Ci'rane’ye dondiigiinde Persembe giinii baslamisti. Persembe sabahi
Medine’ye hareket etti. Once Ci’rne vadisine, oradan Serif’e, sonra Merru’z-
Zehran yolundan Medine’ye ulast1.¥ Hz. Peygamber Zilkdde’'nin bitimine ¢
giin kala, 28 Zilkade 8/ 19 Mart 630 tarihinde Cuma giinii Medine’ye ulasti.
Bazi kaynaklar Hz. Peygamber’in umre yaptiktan sonra Ci’rane’ye donmedigi-
ni buradan Medine’ye gittigini*® bildirse de tercih edilen goriiy Ci'rane’ye
ugradiktan sonra Medine’ye dondiigiidiir. Hz. Peygamber’in Medine’den ¢ikist
ile doniigti toplam olarak 2 ay 16 giin siirmiistiir.*”

Hz. Peygamber hayatinda dort umre yapti. Birincisi Hicri 6. yilda Hudey-
biye’de kurban kesti ve tirag oldu (Umretu’l-Hasr), ikincisi 7. yilda Kaza Um-
resi (Umretii’l-Kaza), tglinciisii 8. yilda Ci'rane Umresi, dordiinciisii Veda

82 Ahbaru Mekke, 11, 824, 825.

8 Begavi, Serhu’s-Stinne, thk. Suayb Arnavut, Beyrut, 1983, VII, 97.

% Ibn Sa’d, II, 156.

% Vakudi, III, 957-959; Ibn Hisam, 1V, 1353; Ibn Sa’d, 11, 142, 156; Ahbaru Mekke, 1,

277; 11, 825; Taberi, Tarih, 111, 95; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 495.

8 Ibn Sihab, 94; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 147; Ibn Kesir, el-Fusiil, s. 209.

8 Vakidi, III, 973; Ibn Sa’d, 11, 143; Vakidi ve Kitdbuhu, 822; Taberi, Tarih, 111, 82;
ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire, 147; Ravdu’l-Unf, 1V, 276-277; ibnir’l-Cevzi, Zadu’l-
Mead, Beyrut, 1998, 11, 90; Makrizi, Imtau’l-Esma, 11, 35-36; Sarigam, Hz. Mu-
hammed, s. 219; Onkal, a.g.y.; Elsad Mahmudov, s. 300.
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Haccr'nda yaptigi umredir.®® Hz. Peygamber’in yaptig1 Veda Haccr'nin digin-
daki umreler Zilkade ayinda olmustur. Bazi miiellifler hacdan 6nce yapilan
umreleri sayarak Hz. Peygamber’in {i¢ tane umre yaptigini bildirirler.”

SONUC

Hz. Peygamber Huneyn Savasi ve Taif muhasarasindan sonra on ¢ giinii-
ni Ci’rane mevkiinde ge¢irdi. Huneyn ve Evtis’da ele gecirilen ganimetin
buraya nakledilmesini emretti. Buranin tercih edilmesinden ganimet ve esirle-
rin kalmalarina elverigli bir mekin oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber
Taif muhasarasindan sonra buraya geldi. Hevézinlilerin Miisliman olmalarini
saglamak ve ganimeti geri vermek i¢in on giin bekledi. Hz. Peygamber bu
asamada arzusuna ulagsamadi ve dagitima gecti. Buradan dagitim yapilmadan
kimsenin ganimet sahibi olamayacagi, dinin yayilmas1 amaciyla bir siire bek-
lenilebilecegi anlagilmaktadir. Dagitim yapildiktan sonra ise artik geri alina-
mayacagl ancak razi olarak teslim etmeleri konusunda bir istekte bulunulabi-
lecegi gortilmektedir. Hz. Peygamber’in bir diger uygulamasindan ise, zekattan
(Tevbe 9/60) pay verilen Miiellefe-i Kultib’a yerine gore ganimetten de pay
ayrilabilecegi anlasilmaktadir.

Ci'rane’de ganimet dagitimi siirecinde Hz. Peygamber’i iizen hadiseler ya-
sand1. Bir an dnce mala kavusma hirsiyla ridasini ¢ekerek O’na aci verenler
oldugu gibi adaletli davranmadigini séyleyenler de oldu. Hevazin heyeti pis-
man olarak gelip Miisliiman olduklarini sdyleyince Hz. Peygamber esirlerin
iadesini istedi. Fakat bu istege uymayacagini sdyleyenler ¢ikti. Ensar dagitimda
kendilerine pay verilmemesine kirildigini acgik¢a belli etti. Hz. Peygamber
kendisini fiziki ve ruhi olarak rahatsiz eden bu tavirlar: biiyiik bir olgunlukla
karsilad1 ve diizeltti. Ensar yaptig1 serzenisin yanlis oldugunu ancak Hz. Pey-
gamber’in bu ifadelerinden sonra anladi ve bundan biiyiik pismanlik duyarak
yeniden Peygamber’ine sarild1.

Hz. Peygamber bu zaman zarfinda kendisine sorulan sorulara cevap verdi,
bazi yanlislar1 diizeltti. Esirlere giizel bir sekilde muamele edildi, onlara elbise
temin edildi, golgelenmeleri i¢in tedbir alindi. Insanlarin gida ihtiyacini karsi-
lamak igin et dagitimi yapildi. Ci'rane’de esir ve ganimetlerin korunmasi

8 Vakidi, ITI, 1088; Iibn Sa’d, I1, 155; Ahbdru Mekke, 11, 824.
8  fbn Sa’d, I, 156; Ahbaru Mekke, 1, 285; Ibniv’l-Cevzi, Zddu’l-Medd, 11, 87-88.
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konusunda Mesud b. Amr el-Gifari, Biideyl b. Verka, dagitimin yapilmasi
hususunda ¢ogunlukla Hz. Bilal ve bazen Hz. Ebti Bekir'in gorevlendirildigi
anlagilmaktadir.
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Miitesabih Hadjislerin Yorumu Baglaminda
Ibnii’l-Miineyyir’in (6. 683/1284) Tefsiru
miiskilati ehadis bi sekli zahiriha Adli Eseri

Osman BODUR’

Oz:. Islami ilimlerin hemen hepsinde olduk¢a 6nemli bir yer tutan miitesabih ko-
nusu, tefsir ve kelam sahasinda yogunlukla incelendigi halde, hadis sahasinda bu
alanla alakali dogrudan yapilan bir ¢aligma yok gibidir. Her ne kadar miiskilii’l-
hadis baghig: altinda miitesabih hadisler konusu incelenmis olsa da bu alanda yazi-
lan eserlerden hareketle konunun miistakil olarak ele alinmas: gerekmektedir. Bu
makalede konu Ibnii’l-Miineyyir'in Tefsiru Miiskilati ehadis bi sekli zahiriha adl
yazma eseri ¢er¢evesinde incelenmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Miitegabih, miiskil, hadis, Ibnii’l-Miineyyir

“Tefsiru Muskilati ehadis bi sekli zahiriha” of Ibn alMunayyir in the context of
the interpretation of mutesabih (allegorical) hadith

Abstract: Almost every study of Islam has put mutesabih (allegoric) in a position
as an important subject. It has mostly been analyzed with consistence in the field
of Exegesis (Tafsir) and Kalam, but there hasn’t been an immediate study made
about it in the field of hadiths. Although there has been a study made about
mutesabih (allegorical) hadith under the name of muskilu’l-hadis, there must be
an independent/separate study on the hand of the codex’s/written books in this
field. It’s not possible to present a study by scanning all the articles of the litera-
ture, but it’s possible to study one of the codex’s in the form of an article. Based on
this, there’s been a list presented in the introduction about codex’s of mutesabih
(allegorical) hadith. Based on this, Tefsiru Miskilati ehadis bi sekli zahiriha of
Ibnu’l-Muneyyir, you can find a copy in Siileymaniye Library (Turkey) and in Co-
dex’s Library (Egypt), has been chosen between the codex’s and has been exam-
ined. This codex is without any doubt very important because it offers an orderly
information about the interpretation of mutesabih (allegorical) hadith and pro-
vides a benefit of the previous codex’s

Sakarya Univ. SBE Doktora Ogr.
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iktibas / Citation: Osman Bodur, “Miitesabih Hadislerin Yorumu Baglaminda Ib-
ni’l-Miineyyir’in (6. 683/1284) Tefsiru miigkilati ehadis bi sekli zahiriha Adli Ese-
ri”, Usdl, 17 (2012/1), 107 - 130.

I. Giris

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet her donemde anlama ve
yorumlama ¢aligmalarina konu olmustur. Kur’dn’dan hareketle murad-1
ilahiyi anlama dogrultusunda nasil devasa bir tefsir kiilliyat1 ortaya ¢ikmissa,
Hz. Peygamber’in sozlerini dogru anlama ve yorumlama hedefine matuf
gayretlerin sonucunda da serh edebiyati ortaya c¢ikmistir. Serh edebiyati,
sistematik ve objektif degerlendirildigi takdirde Peygamber’in sézlerini dogru
anlamak ve hadisler etrafinda gelismis geleneksel dini bilgiye ulasmak miim-
kiin olacaktir. Ge¢mis donemde yapilan hadis serhleri icinde eskimeyen ve
orijinaligini yitirmeyen alanlardan birisi de miitesabih hadislerin serhleridir.
Miitesabih kavrami, tefsir, fikth usulii ve kelam gibi bir¢ok ilim dalinda tar-
tismalara kap1 agmis temel kavramlardan birisi olarak dikkatleri ¢ekmektedir.
Ancak tefsir, fikih ve kelam ilimlerinde miitesabihétla ilgili pek ¢ok ¢aligma
yapilmis olmasina ragmen, hadis ilimlerine dair eserlerde miistakil olarak ele
alinmamig, miskili’l-hadis ilminin bir alt baslig1 olarak tahlil edilmeye ¢ali-
silmistir." Ne var ki erken sayilabilecek bir donemde iinlii hadis ve fikih alimi
Tahavi (6.321/933), “Kur’an’in oldugu gibi hadisin de miitesabihati vardir.”
diyerek, hadiste miitesabihat konusuna dikkat cekmis® sonraki dénemde ise
kelamci kimligiyle taninan Ibn Férek (6.406/1015), “Kur’an’da muhkem,
miitesabih ayrimi vardir. Miitesabihler ancak muhkeme irca edilerek anlasila-
bilir. Aynen bunun gibi hadislerin de muhkem ve miitesabih kisimlar1 vardir

ve bunlarin anlagilmasi ancak hadislerdeki muhkem esaslara irca edilmekle ve

! Benzeri bir yorum igin bk. bk. Selahattin Oz, Kad: Abdiilcebbar ve Kadi Bey-
davi’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasiminin Mukayesesi, (Yayimlanmamig Doktora
Tezi) M.U.S.B.F., Istanbul, 2011, s. 61.

2 Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu miiskili'l-asar,
thk. Suayb el-Arnaviit, 1994/1415, 1/221-222.
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dilin imkanlarin1 bu gibi naslar1 anlama ugruna seferber etmekle miimkiin-
diir.” diyerek konuya daha genis bir acidan bakmustir.’ Bu yaklagimiyla ibn
Farek, manasi kolaylikla anlagilan hadisleri muhkem; muhkem esaslara irca
edilerek veyahut dilin imkénlariyla te'vil edilerek anlasilabilen hadisleri mii-
tesabih kapsaminda gormektedir. Ayrica son dénemde hadis ilmi ile alakal
yazilan bazi eserlerde miitesdbihin tanimi; “Birden fazla manaya gelebilen,
zahiri manasiyla anlagilmasi da, beser akli yoniinden giiglilk arzeden, bu
sebeple agiklanmasi ve yorumlanmasi gereken hadis” seklinde yapilmustir.”
Hadisler igerisinde aklen anlasilmasi zorluk arzeden, ya da birden ¢ok anlama
geldiginden dolay: yanlis anlagilmaya miisait, pek ¢ok rivayet vardir. O halde
miitesabihi, ayet ve hadisleri icine alacak bir sekilde tarif ederek onun kapsa-
mina, insanoglunun biitiin yonleriyle idrak etmekten aciz kaldig1 kevni muci-
zeleri, gaybi haberleri ve Allah’in sifatlariyla ilgili naslar1 dahil etmek hem
dogruya daha yakin olmakta, hem de kelimenin etimolojik anlamina daha
uygun diismektedir.’ Bir baska acidan miitesabih kavramini; "Bu diinyadaki
varliklar i¢in kullanilan bir takim kavramlarin ya da nitelendirmelerin metafi-
zik konularda ve 6zellikle Allah ile ilgili olarak kullanilmasindan kaynaklanan
ve bu benzerligin dogurdugu problemin adidir."” seklinde tanimlamak da
miimkiindiir. Ote yandan hadis sarihlerinin 6nde gelenlerinden Ibn Hacer
(6.852/1449), Bedreddin Ayni (6.855/1451) basta olmak {izere daha pek ¢ok

sarihin Ozellikle metafizik aleme ait bazi hadislerde gegen ifadeleri “mii-

> Ibn Farek, Ebti Bekir Muhammed el-Hasen el-Isbahani, Kitdbu miiskili’l-hadis ev
Te’vilii’l-ahbari’l-miitesdbihe, thk. Daniel Gimaret, Dimagk, 2003. s.3.

4 Ibn Farek, Kitabu miiskili’l-hadis, s. 3-5.

5 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul, 2009.s. 235-236.

M.Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, Kitap Diinyasi Yay., Konya,

2012. s.31.

7 M.Hayri, Kirbasoglu, “Miitesdbihat Hakkindaki Yaklagimlarin Degerlendirilmesi ve
Yeni Bir Yaklasim Onerisi" (1. Kur'dn Sempozyumu, Tebligler-Miizakereler), s.
363-374, Ankara 1994. s. 369.
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tesabih” seklinde nitelemeleri, s6z konusu kavramin hadisler i¢inde yaygin

olarak kullanildigin1 gostermektedir.®

Hadislerin de miitesabihleri oldugunu vurgulayan Ibn Farek Kitabu miiski-
li’l-hadis ev Tevilii'l-ahbari’l-miitesdbihe adli eserinde miitesdbih hadislerin
hangi ilke ve metodlar gercevesinde te’vil edileceginin orneklerini vermistir.
Bu yaklagimiyla Ibn Fiirek, daha sonraki devirlerde takip edilmis ve onun eseri
lizerine serh, hasiye ve muhtasar tiirii caligmalar yapilmistir. Bu durum bize,
Ibn Farek’in miitegabih hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda
derli toplu bilgiler veren ilk alim oldugunu goéstermektedir. Nitekim Kasri
(0.608/1211-12), Tenbihii’l-efham fi serhi miiskili hadisihi,9 ibn Bezize
(0.663/1266-67) Minhacu’l-avarif ila rithi’l-mearif fi serh-i mii;kili’l—hadism ve
Kastallani (6.923/1517) Serhu miiskili’l-hadis isimli eserleriyle Ibn Farek’in
izinden giderek, miitesabih hadisler konusundaki literatiire katkida bulunmas-
lardir. Ayrica Ibn Bezize, Izdhus-sebil ila menahi’t-te’vil ve telhisu miiskil Ibn
Fiirek adli eseriyle Iibn Farek’in eserini oldukga veciz bir sekilde ihtisar etmis-

tir."" Makalemizin konusunu teskil eden Ibnii’l- Miineyyir'in Tefsiru miiskilati

8 Ornek i¢in bk. Ibn Hacer, Ebii'l-fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani,
Fethii'l-bari bi-serhi sahihi'l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Abdurrahman
b. Baz, Muhammed Fuid Abdulbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, Beyrut: Darir’l-
Ma’rife. XII1/401,432; Ayni, Eb4 Muhammed Bedreddin Mahmtd b. Ahmed
b.Musa el-Hanefi, Umdetii'l-kdri serhi Sahthi'l-Buhdri, Beyrut: Daru ihyai’-tiirasi’l-
arabi, IX/305; XI/325; XIII/280; XXVI/351,356; XXVIII/420; XXXII/258;
XXXII1/74,183,316,443; XXXIV/1; XXXV/332,431; XXXVI/11; XXXV1/62,120,127,
171, 173, 191,192,252; Aliyy@’l-kari, Nureddin b. Ali b. Muhammed, Mirkdtu’l-
mefdtih serhi miskdti’l-misbah, Daru’l-fikr, Beyrut, 2010/1432, 1/90; 11/152; 111/208;
V1/192; X1/450.

®  EbG Muhammed Abdi’l-celil b. Masé el-Kasri, Tenbihii’l-efhdm fi serhi miiskili

Hadisihi Aleyhi’s-Salatii ve’s-seldm, Silleymaniye Kiitiiphesi Mahmut Pasa nr:107.

1-51.

ibn Bezize, Minhdcu’l-avarif ila rihi’'l-medrif fi serh-i miiskili’l-hadis, Yazma,

Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, Hadis Bolimii, nr:2557. 1-255.

" ibn Bezize, Abdiil-aziz b. Ibrahim el-Kuresi, [zdahus’-sebil ila menahi’t-te’vil ve

10

telhisu miiskil Ibn Fiirek, Yazma, Daru’l-kiitiibi’l-misriyye, Hadis Boliimii, nr:271.
1-49.
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ehadis bi sekli zdahiriha adli eseri ise bityiik oranda Ibn Farek’in eserinden

istifade edilerek kaleme alinmis muhtasar bir c;ahsmadu.12

Zikredilen bu eserlerin ortak 6zelligi, hadis ilminin en zor konularindan
olan miitesabih hadislerin yorumuna yer vermis olmalaridir.” Bu makalede
de, Ibn FireK’in eserinden istifade edilerek yazilan Tefsiru miiskilati ehadis bi
sekli zahiriha adli eserinden hareketle, Ibnii’l-Miineyyir'in miitesibih hadisler

konusundaki metodu incelenmeye calisilacaktir.

I1. ibni’’l-Miineyyir’in Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tam adi kaynaklarda Ahmed b. Muhammed b. Manstr b. Ebi’l-Kasim b.
Muhtar b. Aliyyu’l-Cerevi el Ciizami el-Ebyari el-Maliki el-Iskenderi seklinde
kayd edilen' Ibni’'l-Miineyyir Zilkade ayinin i{i¢iincii giiniinde 620
yilinda do{.;mu$'tur.15 Dogdugu yer hakkinda kaynaklarda net bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Miellifin ismi bazi ¢alismalarda ibnir’l-Miinir'® seklinde
zabt edilse de Ibn Hacer, bunun dogrusunun Ibnii’'l-Miineyyir seklinde oldu-

gunu ifade etmistir.l7

Kaynaklarda Ibnii’l-Miineyyir'in ailesi hakkinda yeterli bilgi bulunmamak-
la birlikte, babas1 Muhammed b. Manstrun (659/1258) donemin onemli

2 Tbni’'l-Miineyyir, Ahmed b. Muhammed b. Mansur el-Maliki, Tefsiru miiskilati
ehddis bi sekli zahirihd, Yazma, Daru’l-kittibi’l-kavmiyye, Misir, 68772. 1-19.

» Miitesabih hadislerle ilgili literatiiriin tanitimi daha sonraki ¢alismalara birakilmis-
tir. .

4 Sem’ani, Abdilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi el-Ensdb, Miessesetii’l-

Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1988, I, 562; 11, 33; Davadi, Tabakatii’l-Miifessirin, ys.,

ts., I, 88; Safedi, Kitabii’l-Vafi bi’l-Vefeyat, Daru'n-Nesr, 11, 128; Zehebi, el-Iber,

Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., III, 352; Mahlaf, Seceratii’n-Niiri’z-Zekiyye,

Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ts., I, 269.

5 Safedi, a.g.e., II, 128.

1o bk. Kemal Sandik¢i, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, DIB, Ankara,
1991, 135; Salih Ozer, Endiiliislii Ibn Battal ve Buhdri Serhi, Arastrma yay., Ankara,
2007, 26; Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Isik yay., Istanbul 2002.

7 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1449), Tebsiru’l-Miintebih bi Tahriri’l
Miistebih, thk. Ali Muhammed, Mektebetu’l-ﬂmiyye, Beyrut 1967, IV, 1325.
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alimlerinden oldugu kaydedilir.18 Ote yandan belig ve akici konugan birisi
oldugu ifade edilen"’ [bni’l-Miineyyir, hayatinin degisik zamanlarinda birgok

o 20
resmi vazifede bulunmustur.

Ibni’'l-Miineyyir, Iskenderiye’de, Rabiulevvel ayinin baslarinda 683/1284
yilinda, 63 yasinda iken vefat etmistir. Magrib Camii yaninda babasinin kabri-
nin bulundugu yere defnedilmistir. Ote yandan Suyiti, Ibni’l-Miineyyir’in

zehirlenerek o6ldiiriildiigiine dair bir ihtimalden de soz etmistir.”’

[lim gelenegine sahip bir ailenin mensubu olan Ibni’'l-Miineyyir; Fikih,
Ustl, Nahiv, Tefsir, Kiraat, Neseb, Beyan ve Insa ilimlerinde ve &zellikle de
Edebiyat ve Belagat ilminde biiyiik bir 4lim olmu§tu1r.22 [bni’l-Miineyyir’in
agabeyi Ali el-Miineyyir'in de Maliki mezhebinde miictehid seviyesinde bir
alim oldugu kaydedilmektedir.23

Miiellifin en meshur hocalar1 arasinda, Cemaluddin Ibnii’l-
Hacib(646/1249),** Ebt Bekir Abdiilvehhab b. Ravah b. Eslem et-Tisi ve Ibn
Ravac (648/1250) gibi alimleri zikretmek miimkiindiir.”> Pek cok talebe yetis-

tirdigi nakledilen Ibnii’l-Miineyyir'in bilinen en meghur talebesi ise tefsir

8 Safedi, a.g.e., 128.

Suytti, Celaleddin Abdurrahman, Bugyetii'l-Vuat fi Tabakati’l-Liigaviyyin ve'n-

Niihat, 1-11, thk., Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, ts.

1/384.

2 bk. Ibn Ferhtin, Abdullah b. Muhammed (799/1397), ed-Dibdcii’l-Miizehheb fi
Ma’rifeti A’yani Ulemdi’l-Mezheb, thk. Muhamed Ahmedi Ebu’'n-Nar, Daru’t-
Tiiras yay, Kébhire, ts, s.244; Suyuti, a.g.e., 1/384.

21

Suyuti, a.g.e., 1/384.

22

Ibn Ferhiin, a.g.e., 243; Suy(ti, a.g.e., 1/ 384.
% Omer Rizd Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin Teracimu Musannifi el-kiitiib el-
Arabiyye, Daru 1hyéi’t—Turﬁsi’l-Arabi, Beyrut, 1957, VII, 234.

2 Meragi, Abdullah Mustafa (d.1881-v.1945), el-Fethu’l-Miibin fi Tabakati’l-
Ustiliyyin, Misir, ts, s.87.

25

Meragi, a.g.e., 87; Safedi, a.g.e., 128.
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ilminin 6nemli sahsiyetlerinden el-Bahru’l-Muhit adl1 tefsirin miellifi Eba
Hayyan'dir ( 745/1344).%

Farkli sahalarda eserler kaleme alan Ibnii’l-Miineyyir’in hadis sahasindaki
en meshur eseri, Buhari’nin bab baslklariyla ilgili yazmis oldugu el-
Kevakibii’d-derari fi miindsebeti terdacimi’l-Buhdri isimli eseridir.”” Makalenin
konusu olan, Tefsiru miiskilati ehddis bi sekli zahirihd adli yazma niisha da
miiellife ait énemli eserlerden birisidir.”® Miiellifin tefsir alaninda kaleme
aldig1 eserler arasinda ise el-Bahru’l-Kebir fi Bahsi’t—Tef.sir29 el-Intisaf fi ma
Tedammenehii’l-Kessaf mine’l-Ptizalve et-Teysiru’l Acib fi Tefsiru’l Garib®'

isimli caligmalar1 zikretmek mimkiindiir.

% Davadi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed (945/1538), Tabakatii’l-
Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-Vehbe, 1972, 5.89.

¥ Bu eser el-Miitevdri dla ebvibi'l-Buhdri, adiyla basilmistir. (thk. Ali Hasan Ali
Abdiillhamid, Amman, 1990.)

% Islam Ansiklopedisi'nde Ibnii’l-Miineyyir maddesinde miiellifin Miisebbihe ve

Muattilaya reddiye mahiyetinde “Tahririi’t-tenzih ve Tahzirii’t-tesbih” adli bir ese-

rinin oldugu ifade edilmis, ayrica bu eserin Berlin ve Halep’teki Yazma Eserler Kii-

tiiphanesi’nde niishalar: bulundugu da kaydedilmigtir. (bk. Silleyman Mollaibra-
himoglu, “Ibnii’l-Miineyyir”, DIA, Istanbul, 2000, XXI/157.) Muhtevalar1 dikkate
alindiginda makaleye konu edilen eserle bu eserin ayni olma ihtimali bulunmakta-
dir. Ibni’l-Miineyyir'in hadisciligi konusunda ayrica bir yiiksek lisans tezi de ya-
pimigtir. (bk. Aysegiil Eroglu, Ibnii’l-Miineyyir’in (6.683/1284) Hadis [Imindeki

Yeri, S.U.S.B.E, Konya 2009, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).

»  Bagdath Ismail Pasa, [zahu’l-Mekniin, MEB, 1972, Istanbul, 1, 166; eserin {igiincii
cildi glintimiize ulagmis olup bir niishas1 Misir’daki Hidiviyye Kiitiiphanesi'ndedir.
(bk. Mollaibrahimoglu, Stileyman, “Ibnii’l—Mﬁneyyir”, DIA, XXI, 156-157.)

%0 Karabulut Ali Riza, Istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El Yazmasi
Eserler Ansiklopedi-si, ys., ts., I, 223; Bu eserde Ibnﬁ’l-Mﬁneyyir’in bazi goriiglerin-
den otiirii Zemahseri'yi tenkit etmistir.( Mehmet Emin Masali, Tefsirde Ehl-i Siin-
net Savunmast: Ibnii’l-Miineyyir Ornegi, Marife, y1l 5, S.3, Konya, 2005, 5.62.)

' Miellife nispet edilen et-Teysirii'l-acib fi tefsiril-garib isimli eser de tahkikli bir

sekilde nesredilmistir.(bk. Ebii'l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-

Miineyyir, (6.683/1284) et-Teysirii'l-acib fi tefsiri'l-garib, thk. Siileyman Molla Ib-

rahimoglu, Beyrut: Darir’l-Garbi'l-Islami, 1994. 5.285.)
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III. Tefsiru Miiskilati ehadis bi sekli zahiriha Adl Eseri

1. Eserin Genel Ozellikleri

Ibni’l-Miineyyir’e ait olan bu eser, kisa fakat faydal bilgiler ihtiva etmesi
acisindan 6nemlidir. Ozelikle bu eserin miitesabih hadislerle alakali olmasi,
onun Onemini arttirmaktadir. Tespit edilebildigi kadariyla eserin iki yazma
niishasi bulunmaktadir. Bunlardan biri Misir’daki Daru’l-Kiittibi’l-Misriyye’de
nr. 27873’te, digeri ise Istanbul’daki Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye
Bélimii nr. 1055/3’te’dir.

Misir’daki yazma, 19 varak olup, her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Niis-
ha bastan sona dikkatle tetkik edilmis, yirtik ve eksik bir sayfas1 bulunmadigs,
okunakli bir yaziya sahip oldugu tespit edilmistir. Yapilan hatalarin ayni
sayfada dogru sekilleri verilmis, bir sonraki sayfanin ilk kelimesi ise sayfa
sonunda zikredilmistir. Ayrica bu niisha iizerinde kitabin telif edildigi tarihi
veya telif eden kimseyi gosteren bir bilgiye de rastlanilmamistir. Ote yandan

metinde okunamayan bir miithiir de vardir.

Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde yer alan mahtit niishasi ise miistakil
olarak zabt edilmemekle birlikte, farkli yazmalarin bulundugu bir cilt i¢inde
yer almaktadir. Her sayfada 21 satir bulunmakta olup, eserin kitabesinde
kirmizi ve siyah miirekkep kullanilmigtir. Eksik ve yirtik bir sayfa bulunma-
masina ragmen, [stanbul’da bulunan yazma niisha Misir’dakine gore daha zor
okunmaktadir. Yapilan hatalar ve eksikler sayfa boslugunda degil, hatanin
veya eksik yazilan yerin hemen ustiinde diizeltilmistir. Bir sonraki sayfanin ilk
kelimesi, sayfa sonunda verilmistir. Yazmanin son sayfasinda miistensihin
hattiyla “Saban 1113” tarihi bulunmaktadir. iki niisha kargilagtirildiginda
kiigiik kelime farkliliklar: disinda bir fark bulunmadig: gozlenmektedir.

2. Miellifin Eseri Yazmadaki Amaci ve Metodu

Ibnﬁ’l-Mﬁneyyir, s0z konusu bu eserini, zihiri tesbih ifade eden hadislerin
tenzihe uygun bir sekilde te’viline bir mukaddime olsun diye kaleme aldigini
ifade etmistir. Onu boyle bir konuyu muhtasar bir eserle incelemeye iten bir
diger sebeb ise, miitesabih hadislerin yorumuyla ilgili eserler kaleme alan,
Asmai (6.216/831) ve Ibn Huzeyme (8. 311/924), Ibn Fiirek ve Razi gibi alim-
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lerin eserlerinin oldukga faydali bilgiler icermesine ragmen, sik sik tekrara
diismeleri ve bazi konular1 uzunca ele almalar1 sebebiyle ihtisar edilmelerinin

faydal1 olacag: diisiincesidir.”?

[bni’'l-Miineyyir, miitesabih hadislerin uzunca te’villerinden daha ziyade,
kisa ve ozlii, tenzihe uygun te’viller gelistirmenin 6nemine vurguda bulun-
mu§33 ve bunu eserinde tatbik etmistir. Bu anlamda Ibnii’l-Miineyyir, ¢ogun-
lugu itibariyle Allah’in sifatlarindan olusan 27 adet miitesabih hadisi te’vil
etmistir. Miellifin metoduna 6rnek vermek gerekirse, o, “Allah yeryiiziine
iner.” hadisini “Allah kullarina adalet ve miisamaha ile yaklasmak suretiyle
onlar1 sorgulamay1 terk eder.”; “Allah kullarina kosarak gider” (herveleten)
hadisini, “Kullarina merhamet ile yaklagir”; Allah’in giilmesini “Kulundan raz
olmas1”, gazablanmasini “Kuluna ceza vermesi”, razi olmasini “merhamet

etmesi”, mutlu olmasini ise “tevbeleri kabul etmesi” seklinde te’vil etmigtir.34

[bni’l-Miineyyir’in, eserinde takip ettigi metodu sdyle ifade edilebilir: Tlk
olarak miiellif, miitesdbih hadisi zikreder ve hadiste goriilen iskal noktalar:
lizerinde durmu§tur.35 Bir hadiste birka¢ miigkil ifade var ise her birisini ayr1
ayr1 zikredip cevaplamaya c;all§m1§t1r.36 Ibnir’l-Miineyyir, hadislerin serhi
esnasinda Kur’an-1 Kerim’den deliller gostermekle birlikte’’ miifessirler ** ve
kelamcilardan da® alinti yapmay! Onemsemistir. Yer yer miellifin siirden

deliller getirdigi de gérﬁlmektedir.40

Ibnir’l-Miineyyir, hadislerin te’vilinde tevhid ve tenzihe zit olmayacak ma-
nalar1 tercih etmeyi dnemsemis, bir te’vilin kabul edilebilmesinin en temel

sartin1 Allah hakkinda kabul edilemez bir mana ifdde etmemesinde aramis-

2 bnit’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilti ehddis, vr:4a.

33

bk. Ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehdadis, vr:4a.
3 bk, ibni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehddis, vr:4a,4b.
% bk. Ibnt’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:9a-9b.
3 bk. ibni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehadis, vr:9b.

¥ Ibni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehddis, vr:4a.

38

Ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:10b.
*  Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:9a.

40

Ibnit’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:15a.



116 > Osman Bodur

tir.*' Bununla birlikte Ibnirl- Miineyyir, hadislerin gerekli-gereksiz te’vil
edilmesine de kars1 bir durus sergilemistir. O bu goriisiinii soyle ifade etmek-
tedir: “Naslar1 ele alirken ortaya atilan te'viller icerisinde dogruya en yakin
olanini goriirsek, hemen onu aliriz, degilse nassin ne anlama geldiginde tevak-
kuf ederiz.”¥ Ayrica o, hadislerin te’vilinde hadisin nihai anlami budur sek-
linde bir yaklasimdan uzak durarak ihtimalli bir tislub kullanmigtir. Bununla
miiellif, aklin verilerinden hareketle hadisler etrafinda bir takim yorumlar
ortaya atilsa da hakiki bilginin Allah katinda olduguna imada bulunarak, bir

anlamda selefin tevakkuf yolunu tutmugtur.

[bni’l-Miineyyir, hadislerin te’vilinde Arap diline vakif olmanin énemine
vurguda bulunmustur. Bu anlamda o, “Siiphesiz ki kadin avrettir. Evinden
disar1 ¢iktigr vakit, seytan bakislarini onun iizerine diker. Kadinin Allah’in
vechine/rizasina en yakin oldugu yer, evinin en iicra késesidir.”** hadisini su
sekilde yorumlamigtir: “Hadiste ifade edilen kurb/yakinlik mekéni olmayip,
manevi bir yakinliktir. Yani, hadiste kadinin evinin {icra kdsesinde bulunmasi,
onun Allah’a yakin olmasindan mesel olarak l(ulla1n11m1§t1r.”45 Daha sonra
[bni’'l-Miineyyir, bu kabil hadislerin te’vilini dile vakif kimselerin kolaylikla

idrak edebilecegini Vurgulam1§t1r.46

3. Eserde Ele Alinan Konular

Isminden de agik¢a anlagildig1 gibi eser, hadisleri zahiri {izere yorumlama-
nin ortaya c¢ikardigi problemlere temas etmekte, bu ozellikteki hadislerin
yorumlanma keyfiyetine dikkat ¢ekmektedir. Ancak hemen belirtelim ki eserin

isminde miigkil kaydi zikredilmis olsa da muhtevasina bakildigi zaman ele

4 [bnit’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehddis, vr:8a.

2 Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:7b, 8a.

4 {bni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehddis, vr:11a, 12b, 15a.
“  Ibn Huzeyme, Muhammed b. Ishak b. Huzeyme Ebii Bekir es-Siilemi en-Nisabri,
Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Beyrut: el-Mektebetii’l-
islémiyye 1970/1390. I11/93(1685); Taberani, Eb’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-
Mu’cemu’l-kebir, Musul: Mektebetii’l-ulum ve’l-hikem, 1404/1983, V/295 (9501).
Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 18b.

45

46

[bnit’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 18b,19a.
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alinan hadislerin miigkilin bir alt baglig1 olarak ele alinan miitesabih konusuyla
alakali olduklar1 goriilmektedir. Ibnii’l-Miineyyir eserin mukaddimesinde
miitesabih hadislerin te’vil edilmelerinin gerekliligi {izerinde durmaktadir.
Ona gore, miitesabih hadislerin te’vili, tevhid ilkesinin zaruri bir sonucudur.
Yani, Islami naslarda yanlis anlagilmalara miisait ifadeler te’vil edilmek sure-
tiyle, Islam dininin en temel 6zelligi olan tevhid anlayis1 koruma altina alinmis
olacaktir. Ilimde derinlige ermis kimselerin miitesabih ifadeleri te’vil etmeleri-
nin dinen bir sakincasi olmadigini vurgulayan Ibni’l-Miineyyir, selefin mii-
tesabih ifadeler karsisinda tefviz ve tevakkuf meslegini benimsemesinin altinda
yatan en Onemli sebebleri, kalbi sapikliktan korumak, dili yanlis ifadeden
muhafaza etmek ve ilimde derinlige ermemis kimselerin te’vile yeltenmesini
engellemek seklinde s1ralam1§t1r.47 [lmen kabiliyet ve donanimli kimselerin
hadislerde yer alan miitesabih ifadeleri yorumlama haklarinin oldugunu
savunan Ibnii’l-Miineyyir, miitesabih hadisleri kabul etmeyen ya da tegbih ve
tecsime kail olarak yorumlayan firkalarin,®® zihinde donukluk ve inattan baska
hi¢bir dayanaklar1 olmadigini ifade etmi§tir.49 [bni’l-Miineyyir, selefin meto-
duna biitiintiyle kars: olmamakla birlikte, sonraki donemlerde yaygin olarak
kullanilan te’vile de sicak bakmaktadir. Ancak onun iizerinde durdugu en

onemli nokta, yorumlarda tesbihi yaklasimdan kaqmmaktlr.50

[bnii’l-Miineyyir, eserin mukaddimesinde miitegabih hadislerin yorumun-
da ii¢ temel yaklasimdan sz etmistir. Buna gore, Muattila, selefin miitesabih
ifadeler hakkindaki sozlerini yanlis yere ¢ekerek, naslarin ifade ettigi manay1
inkara gitmistir. Miisebbihe ise, zahiren tesbih igeren nasslar1 dildeki mecaz
faktoriinii de bir kenara koyarak, olduk¢a yanlis bir yola sultk etmislerdir.
Miinezzihe ise, imkan ol¢iisiinde akildan istifade ederek dogru yolun temsilci-
leri olmuglardir. Ibnii’l-Miineyyir'e gére, Muattila, haddini asmis, Miisebbihe

ise Allah Teéala hakkinda uygun olmayan manalar1 dile getirmek stretiyle

47

Ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:1b, 2a.
% Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:1b, 2a.
¥ Ibnw’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehdadis, vr: 2a.

0 Polat, Fethi Ahmed, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Soyleme Yoneltilen Elestiriler,
Mutezili Zemahgeri’ye, Es’ari [bnii’l-Miineyyir’in Elestirileri, [z Yay., Istanbul, 2009,

s. 278.
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adeta Allah’a iftird atmigtir. Yine ona gore, bu iki ziimre arasinda orta yolu
tutanlar ise tenzih ehli kimselerdir ki dogru yol, onlarin metodlarina uygun
hareket etmekten gegmektedir.S] Allah’in fiilleri ve sifatlar1 hakkinda hayal
triinii seylerden hareketle, bir metod gelistirmenin sakincali oldugunu vurgu-
layan Ibnﬁ’l-Mﬁneyyir, Allah’in her tiirlii mekan, zaman, renk vs. gibi husus-
lardan miinezzeh oldugunu ifdde etmis ve hadislerin anlagilmasi ve yorum-
lanmasinda tenzihin, yani, Allah’in her tiirlii tecezziden, cihetten ve bir yere
tehayyiiz etmeden uzak oldugunu akildan ¢ikartmamanin 6nemine dikkat

c;ekmi§tir.52

[bni’l-Miineyyir, eserinde akla gelebilecek bazi sorulara da cevap vermistir.
S6z gelimi, “Miitesabih hadislere cesitli sekillerde eklenen ve asli olmayan
ilaveler nasil fark edilir.?” seklindeki bir soruya soyle cevap vermistir: “Hadis
ilminde mahir alimler, hadise ilave edilen kisimlar hakkinda hig siiphe duy-
may1ip hemen onu fark etmektedirler. Onlarla ayni1 seviyede olmayan kimseler,
onlarin gayretlerini asla anlayamaz.”s3 Yine Ibnt’l-Miineyyir, “Hadjisleri te’vil
eden kimselerin, goriislerinin zanna dayandigi, halbuki akideye ait konularda
zanna yer olmadig seklinde” dile getirilen baska bir soruyu ise soyle cevapla-
mistir: “Oncelikle ifide etmek gerekirse, zahiri tesbih igeren bir rivayetin, o
hali tizere anlasilmayacagi, kelam ilmiyle ilgilenen kimsenin kati olarak kabul
ettigi bir husustur. Bu noktadan sonra keldmcinin te’vile gitmesinin en temel
iki sebebi vardir. Ilki, hadisin zahirinin murad edilmemis olmas; ikincisi ise
Hz. Peygamber’in manasi anlagilmayacak bir sekilde immetine hitap etmek-
ten uzak bulunmasidir.”>* Bununla birlikte, Allah’a yed/el ve arsa oturmak vs.
gibi hususlarin hakiki anlamiyla isnad edilememesi, kelamcilari, dildeki gesitli
kullanimlara itibar ederek, Allah hakkinda istimal edilmesi sakincali olmayan
bazi te’villere itmistir ki bu, zanni olmayip, dilin kati esaslarindan neget etmis-

tir.55

51

Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehadis, vr: 2a, 2b.

2 {bni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehdadis, vr: 2b.
% [bni’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 7a.
54

Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:7b.

55

ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehddis, vr:7b, 8a.
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[bni’l-Miineyyir’in eseri hakkinda genel bilgileri verdikten sonra simdi de
miiellifin miitesdbih hadislerin yorumunda 6nemli gordiigi ilkelerden s6zedi-
lebilir.

4. Ibnir’l-Miineyyir'e Gére Miitesabih Hadislerin Yorumu

Ibnir’'l-Miineyyir, miitesabih hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi konu-
sunda onemli ipuglar verdigi Tefsiru miiskildti ehddis bi sekli zdhiriha adl
eserinde, bu kabil hadislerin yorumunda dikkat edilmesi gereken birtakim
ilkelerden s6z etmistir. Bu ilkeleri maddeler halinde su sekilde tasnif etmemiz

mumkundiir.

(1) Arap dilinde yaygin kullanimlardan birisi, muzaf kisminin hazf edilip,

yerine muzafun ileyhin kaim olmasidir.

Miitesabih hadislerde Allah’a nispet edilen ve zéhiren zarfiyet manasi tasiyan
ifadeler yorumlanirken, dogrudan Allah’in zati demek yerine onun emri,
hiikmii, miilkii ve durumu (se’ni) gibi kelimelerin takdir edilmesi gerekmek-
tedir.*® Sz gelimi Hz. Peygamber (s.a.) bir hadis-i seriflerinde “Sizden birisi
namaz kildigi zaman, on tarafina tiikiirmesin. Zira Allah Tedld kul namaz
kildigi zaman onun én cihetindedir.” buyurmaktadlr.57 Ibnir’l-Miineyyir,
hadisin yorumunda muzafin hazf edilmis olduguna dikkat ¢ekmis, bu hazfin
takdir edilmesi halinde, namaz kilan kimsenin 6niinde Allah’in zatinin degil,
onun sevabinin hazir bulundugunu ifade etmi§tir.58 Benzeri bagka bir hadiste
ise Hz. Peygamber “Kul namaz kilarkan saga sola donmedigi miiddetce, Allah
ona dogru yonelmis vaziyettedir. Ne zamanki kul, yiiziinii kibleden ¢evirir, iste
o zaman da Allah ondan yiizgevirir.” buyurmu§tur.59 Hadiste, Allah’in zat1
zikredilmis, fakat hazfin takdir edilmesiyle bununla Allah’in hayri, tevfiki,
inayeti ve sevabi kasd edilmistir. Zira Arap dilinde bir emir, birini huzuruna

alip, ona iyilikte bulundugu zaman bu durum “Akbele’l-emiru” ctimlesiyle

56

Ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:5b.
7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 240.

58

Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:17a.
® Ebt David, Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, haz. Heysem
b. Nizar Temim, Beyrut: Daru’l-Erkdm, 1999, Salat, 165; Ahmed b. Hanbel, el-

Miisned, XXXV/400 (21508).



120 > Osman Bodur

ifade edilmektedir. Yine bir emir, bir kimseye hayir vermeyi terk ederse bu

durum “Sarafe’l-Emiru an fulnin” seklinde ifade edilmektedir.*

(2) Ibnii’l-Miineyyir, baz1 rivayetlerin anlagilmasinda “Eserin, miiessirin
ismiyle tesmiye edilmesi” seklinde bir kaideden s6z etmistir.

Buna gore, “Yagmur Allah’in rahmetidir.” ifadesinde bunun 6rnegi gorilmek-
tedir. Zira yagmur Allah’in rahmetinin bir sonucu olmasina ragmen, dogru-
dan Allah’in rahmeti seklinde tesmiye edilmi§tir.61 S6z gelimi Allah
Restli'nden nakledilen su rivayette dehr kelimesi Allah’a izafe edilmistir:
%2 Dehrin

Allah’a isnad edildigi bu rivayetlerin yorumunda da izafet terkibinde yer alan

“Dehre/Zamana sovmeyiniz. Muhakkak dehr/zaman Allah’tir.”

muzafin hazf edildigi ifade edilmis, bu hazfin yerine miinasip bazi kelimeler
takdir edilerek hadis yorumlanmistir. Bu anlamda ifade etmek gerekirse,
“Dehr Allah’tir.” ciimlesi yorumlanirken, “malik” “sahib” “mutasarrif” ve
“halik” gibi kelimeler takdir edilmis ve Allah’in, dehr’in maliki, sdhibi, muta-

sarrift ve haliki oldugu Vurgulanm1§‘[1r.63

Ote yandan Arapga’da riizgar anlamina gelen “er-Rih” kelimesi nefes keli-
mesiyle birlikte Allah Restili'nden nakledilen bir rivayette, “Riizgdra sovme-
yin, ¢iinkii riizgdr, Rahman’in nefesindendir”64 seklinde kullanilmistir. Ibnii’l-
Miineyyir s6z konusu bu hadiste yer alan nefes kelimesinin zahiren disaridan
teneffiis edilen bir hava manasina geldigini ifade etmis ve Allah Teala hakkin-
da te’vil edilmeksizin kullanilmasinin uygun olmadigini vurgulamistir. Buna
gore Ibnii’l-Miineyyir, hadisi séyle yorumlamistir: “Hadisteki nefes kelimesi,
tenfis/rahatlatma manasina gelmekte ve sikintilarin, dertlerin izale edilmesi
durumunu ifdde etmektedir. Riizgar ise sifa ve bereket sebebidir. Ancak riizgar
Allah’in kudretiyle hareket etmektedir.”®’

60

Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:17a.
¢t [bnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehddis, vr:5b.

2 Buhari, Edeb, 101; Mislim, Kitdbu'l-elfaz, 5, 6; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XV/70 (9137).

Ibnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:13b.

o Hakim, el-Miistedrek, 11/272(Y Vo).
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[bnii’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:13b.
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(3) Allah’a izafe edilen bazi fiil ve durumlardan murad, Allah’in zat1
olmayip, onun biitiin islerini yapmakla miikellef has kullaridir.

Zira Allah’in has kullarinin yaptig: fiiller, tekrim ve tesrif agisindan, miilkiin
hakiki sahibi Allah Teald’ya nispet edilir.®® Ibnir’l-Miineyyir, Hz. Peygam-
ber’den nakledilen “Allah Ademi, yeryiiziinden avugladig1 bir avug toprak ile
yarattl.”67 seklindeki rivayetin Allah Teala hakkinda bir uzuv anlami ¢agristir-
dig1 igin te’vil edilmesinin gerekliligi izerinde durmustur. Ona gore, hadiste
Allah’in Hz. Adem’e olan nimeti hatirlatilmistir. Zira Allah Teala, onu &6zel
sifatlarla yaratmis, ilim, konusma, idrak etme gibi hususlarla onu 6zel bir
donanimda yaratmistir. Oyle ki Allah Teal4, hilkatini diizenlemek ve yaratili-
sin1 gilizelce yapmak stretiyle onu zéhiri nimetleriyle donaniml yara‘[m1§t1r.68
Ote yandan hadisi muzafin hazf edilip, muzafun ileyhin onun yerine ge¢cmesi
kaidesine gore yorumlamanin da miimkiin oldugunu ifide eden Ibnii’l-
Miineyyir, hadiste haber verilen fiilleri, Allah’in emretmesiyle meleklerinden
bir grubun yerine getirdigini, fakat her seyin gergek sahibi Allah Teéla oldu-

gundan bu fiilerin Allah’a isnad edildigini ifade etmigtir.69

(4) Baz1 miitesabih rivayetlere Israili bilgi karigmasi ihtimaline de dikkat
ceken Ibnii’l-Miineyyir, bu tarz hadislerin alimler tarafindan te’vil
edilmelerinin, mevzu hadislerle mesgul olmaktan kaynaklanmadigini,

aksine bu hadislerin sahih olma ihtimaline binaen te’vil edildiklerini

70
vurgulamistir.

[bni’l- Miineyyir'e gore, kelimcilarin bu naslar hakkinda yorum yapmalari,
zanna degil, ka’ti esaslardan neset eden te’villere dayanmaktadir. Yani onlar,
hadisin zéhiri olarak anlagilmasinin uygun olmamasindan ve Allah
Restili'nlin (s.a.v.) immetine bir anlam ifdde etmeyecek bir sekilde hitap
etmeyeceginden hareketle te’vile yeltenmislerdir. Onlarin bu tutumunda asil

hedef, zahiri {izere anlagilmasi problem arzeden bir nassin akiid sinirlar
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Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:5b.
¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXX11/353(19582), XXX11/413(19642).
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Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehddis, vr:10b,11a.
® Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:11a.
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Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehddis, vr:5b,6a.
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icerisinde istenilen tutarlilik ol¢iilerine ridyet etmek stiretiyle te’vil edilmesi-
dir.”" Miiellifin bu sozlerinden hareketle ifade etmek gerekirse, bunu ihtiyat
ilkesi seklinde belirgin hale getirmek miimkiindiir. Buna gore, Islam alimleri,
zaylf veya mevzu hadisleri, hemen reddetmeyip, sahih olmalar1 ihtimaline
binaen te’vile gitmislerdir. Zayif veya mevza hadislerin ehil olmayan kimsele-
rin eline gegmesi durumunda yanlis anlasilma veya yorumlanma ihtimalinin

bulunmasi da, te’vilde ihtiyatli olmanin 6nemini agik¢a gostermektedir.

Konuyla ilgili bir 6rnek vermek gerekirse, hadis kriterleri agisindan zayif
bir hadiste “Allah mahltikat1 yarattig1 zaman, sirt iistii uzandy/istilka buyurdu
ve bir ayagini diger ayaginin iizerine koydu. Daha sonra ‘Bir kimseye boyle
yapmasl yaragmaz’ buyurdu.”72 seklinde miitesdbih bir bilgi aktarilmistir.
[bni’'l-Miineyyir'e gore hadisteki istilkd kelimesi, mahltkat icin kullanilan
yorgunluk manasini akla getirdigi i¢in kabul edilemez. Dolayisiyla istilka,
Allah’in kainati yarattiktan sonra, yaratmaya giicii ve kuvveti varken, yaratma
isine son vermesi seklinde yorurnlanmaktadlr.73 Nitekim Arap dilinde, evini
insa edip, bitiren bir kimsenin durumu haber verirlirken -her ne kadar sirt
tistii yatmamus olsa bile- temsil kabilinden “Istelka ala zahrihi/Sirt iistii uzan-
d1” seklinde bir ifade kullanilir.™

Yine Hz. Peygamber’den nakledilen ve sihhati hakkinda siiphe bulunan bir
hadiste soyle ge¢mektedir: “Allah Teéala, Hz. Daviid’a ‘Huzuruma gel’ demis,
O’da, giinahlarim: yiiziime vurmandan korkuyorum Allahim diye karsilik

vermistir. Bunun tzerine Allah Teala, Hz. Davd’a ayaklarimdan tut demis,
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Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 6b.

72 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XIX, 13 (hadis no:15689 ); Heysemi, Nureddin Ali b.
Ebi Bekr, Mecmau’z-zevdid ve menbauw’l-fevdid, Beyrut, Daru’l-fikr, 1412, VIII/187
(13182); ibn Bezize, bu hadisin zayif oldugunu, te’vilini yapmanin abesle istigal
oldugunu ifade etmistir. (bk. ibn Bezize, Minhacii’l-avarif, vr:65b).
Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:11b.
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Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:11b; Ayrica bkz: Ibn Bezize, Min-
hacw’l-avarif, vr: 66a.
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75 1 o1 p e - -
" Ibnir’l-Miineyyir, soz konusu rivaye-

O’da Allah’in ayaklarindan tutmustur.
tin mevkaf oldugunu belirttikten sonra, merfG olmasi ihtimaline binaen

hadisin te’vilini yapmaktan geri durrnam1§t1r.76

(5) Ibni’l- Miineyyir’in zikrettigi bir diger kaide ise, te’vilde tenzih

ilkesinin yani Allah’in agkinliginin muhakkak siarette dikkate alinmasidir.
O’na gore bir nassi te'vil etmek, onun zahiri anlagilmas: durumunda ulthiyete
zit bir anlam kazanmasini engellemek i¢indir. Mesela, Araplarin yiiksek fiyatla
malini satan kimseye “Cae min Fevk” demelerinde buna benzer bir kullanim
vardir. Araplar bu ifadeyle saticinin mekan agisindan yiiksek bir yerden geldi-
gini degil, fiyat1 yiiksek tuttugunu haber vermektedirler.”” Yine “Tenezzele’l-
Emiru mae Fulanin” ciimlesinde gegen “tenezzele” kelimesi mekansal anlamda
bir intikal anlami tasitmamakta, emirin, o kimseyle yumusak ve tath bir dille
konustugunu vurgulamaktadir. Hatta emir, yiliksek bir seririn iizerinde otursa
bile, bu ifide baska tirli anla§1lamaz.78 Bu ornekleri siralayan Ibnii’l-
Miineyyir'e gore, pek ¢ok lafiz, mahliikat hakkinda kullanilirken bile dildeki
kullanimlardan istifade edilerek baska bir anlama ¢ekilebilmekte; yani, lafzin
literal anlami bir kenara birakilarak, mecazi anlam tercih edilebilmektedir. Bu
durumda giinliik hayatta yaygin olarak kullanilan dilsel bir ifadenin, zahiri
anlamlardan soyutlayarak mecdza haml edilmesi miimkiin iken, Cenab-1
Hak’la ilgili miitesabih rivayetleri zahiri cihetle ele alip, mecazi yorum teknik-
lerinden istifade etmeden nassi anlamlandirmak ve yorumlamak oldukca
sakincali ve yanlis bir durumdur. Dilde caiz olan bu mecézi methum dikkate
alinmazsa, Allah Teala hakkinda tesbih ve tecsim manalarini ihtiva eden
yaklasimlar, ifddeler, anlayislar ve farkli yorumlar sarf edilecegi miilahazasiyla
gesitli yakistirmalara firsat veren naslarin tenzih ilkesine uygun bir sekilde,

mecazi ifadeleri de tazammun eden, Zat-1 Bari’ye miitenasib, tevilleri yapila-

75 Lafiz farkliliklariyla beraber hadisi gérmek icin bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
thk. Kemal Yusuf el-Hat, Riyad: Mektebeti'r-riigd, 1409. VI, 342 (hadis no:
31888).

Bkz. Ibnit’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:12a.
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Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:8a,8b.

78 {bni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskildti ehadis, vr:8a.
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mayacaktlr.79 Konuyla ilgili olarak Ibnii’l- Miineyyir, “Yaratilmiglar hakkinda
kullanilan bir kelime, hakiki olarak anlagilmasi miimkiin iken yerine gore
te’vil edildigine gore, aklen nassin hakiki anlagilmas: Allah Teald’nin zat1 i¢in
miinafi olan ve miitekellimin istiare yaptig1 bir nas, nasil zéhiri iizere birakila-
bilir ki”%° seklinde bir degerlendirmede bulunarak, te’vilde dilin imkénlarin-
dan istifade etmenin zaruri oldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan onun
bu sozlerini, te’vilde dile uygunluk ilkesi seklinde nitelemek de miimkiindiir.
Zira dilin ifade ozellikleri ve kullanimlar1 genelde objektif bir yap1 arzetmekte
ve bu sayede hadisleri te’vile kalkisan kimsenin zorlama yorumda bulunmasi-
nin Ond alinmis olmaktadir. Aksi halde ihtimalli bir yapiya sahip olan hadis
metinleri herkesin kendi goriislerini seslendirdigi malzeme konumuna indir-
genecektir. Bu anlamda yapilan te’vilin dile uygun olmasi, énemli bir esas
olarak dikkatimizi cekmektedir. Ozellikle kelimenin pek ¢ok anlama gelmesi,
te’vilde en uygun anlami tercih etmeyi gerekli hale getirmektedir. Mesela,
hadis kitaplarinda nakledildigine gore, bir criye azat edilmek i¢in Allah
Restli'nden yardim istemis, bunun iizerine Allah Restlii cariyeye 2 u-’\
“Allah nerededzr? dlye sual buyurmustu. Cariye semdy1 isaret edince Allah
Restli My L@-:U Lé_E.&\ “Onu azad edin, zira o miimin kadindir.” buyur-
mustur ! Allah Reslii’niin cevabina cariyenin goz ucuyla semay1 isaret etme-
si, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de bunu ikrar ederek, onun miimin oldugunu
ifade etmesi, hadisin anlasilmasinda tesabith sebebi olmaktadir. A u-’\
“Allah nerededir?” terkibinde gecen “Eyne” edati, Arap dilinde bir kimsenin
hangi mekanda oldugunu 6grenmek igin kullanilan bir edattir. Ibnii’l-
Miineyyir'e gore bu kelime, bir kimsenin yiiksek konumunu, mekanini ve
degerini 1fade etme 1<;1nde kullanilmaktadir. Nitekim Araplarin sozlii kiiltiirle-
rinde O’)U Ny UW u-:\ “Falan kimse nerede digeri nerede!” seklinde kulla-
nlmlar dikkati cekmekte ve onlar bu sekildeki bir ifadeyle bir kimsenin nerede

olduguna dair bilgi edinmeyi degil; o kimsenin konumuna ve yiice mevkiine
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Ibnir’l- Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:8a.
% Ibni’l- Mineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:8b.
8 Mislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtiri Mislim b. el-Haccic, Sahihu
Miislim, Istanbul: Mesdcid, 33; Eba Davad, Saldt, 171; Ahmed b. Hanbel, el- Miis-

ned, XIX/465 (17946).
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isaret etmeyi isterler. Kelimenin Arap dilindeki bu anlam zenginligini dikkate
alarak, hadisin metninde gecen “Eyne” edatinin, Hz. Peygamber’in o kadinin
gonliinde ve kalbinde Allah’in konumunu ve kiymetini tespit etme adina bir
bilgi edinmeden ibaret oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun bu sualine
karsilik cariyenin semay: isaret etmesine gelince, bu durumu, Allah’in yiice
konumunu ve makamini izhar etmesi kabilinden degerlendirmek de miim-
kiindiir. Zira Araplar, “Fulanun fi’s-sema” gibi terkipleri kullanmak suretiyle
bir kimsenin konumuna ve kiymetine isaret etmektedirler.*” Buna gore “eyne”
edatinin degisik anlamlar: dikkate alinarak hadis yorumlandiginda Allah Teala
hakkinda tesbih, tecsim, sinir/had, bir yere temekkiin etme, keyfiyet gibi zat-1
ultthiyete uygun diigmeyen bir takim yorumlardan kaginmak miimkiin olacak-
tir.*® Nitekim buna benzer kullanimlarm dilimizde de yaygin oldugunu ifade
etmemiz miimkiindiir. S6z gelimi “Ust yanda Allah var” ifadesi, aslinda
Allah’a mekan izafe etmek i¢in kullanilmayip, bununla Allah’in her seye

nigehban oldugu vurgulanmis olmaktadir.

Konuyla ilgili dikkat ¢eken bagka bir 6rnek ise, Hz. Peygamber’den nakle-
dilen “Allah Teala, Adem’i yaratmadan bin sene 6nce Taha ve Yasin strelerini
okudu. Melekler bunu isitince ‘bu ayetlerin kendilerine indirilecegi timmete
miijdeler olsun’ dediler.”® hadisinde karae/okumak fiili Allah’a izafe edilmis-
tir. Arap dilinde “karae” fiili, “okumak” anlaminin disinda “ortaya ¢ikarmak”
“bildirmek” gibi farkli anlamlara da gelmektedir. Bu anlamda ifade etmek
gerekirse ibm’i’l-Mﬁneyyir, hadisi, “Allah Teala, bu vakitte meleklerden dile-
diklerine, Yasin ve Taha stresini, onlarin anlayabilecekleri bir ibare halk
ederek bildirdi, isittirdi ve duyurdu.” seklinde te’vil etmistir.*> Yine o, hadiste

zikredilen ve zaman ifade eden fiilini ise, hadisenin Allah’a nispeti itibariyle
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Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 13a.
8 Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehdadis, vr: 13a.

8 Taberani, Eb&’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-Evsat, thk. Tarik b.
Ivadu’lllah b. Muhammed, Abdi’lmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire: Daru’l-
haremeyn, 1415, V/133(4876); Heysemi, Mecmau’z-zevaid VII/151(11163).

Ibni’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 14b.
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degil de, kelamina muhatap olan meleklere nispetiyle anlagilmasi gerektigine

vurguda bulunmustur.®

(6) Ibnii’l-Miineyyir, kaide baslig1 altinda, zahiren Allah’a nispeti caiz
olmayan fiilleri te’vil ederken, “Allah bir fiil yaratti, ismini de boyle
koydu.” seklinde bir ifade kullanmanin daha tutarli oldugunu ifade etmis,
bu goriisiin Ebt’l-Hasen el-Eg’ari tarafindan da kabul edildigini
sOylemistir.
Bu anlamda Ibnii’l-Miineyyir, Allah’a izafe edilen tecelli ve nuzdl gibi fiilleri
te’vil ederken, “Allah bir fiilde bulundu, ismini tecelli ve nuzil koydu.” seklin-

deki ifadelere de yer Vermi§tir.87

IV. Sonug

Hadis ilminin en zor konularindan olan miitesabih hadislerin yorumu hak-
kinda faydali bilgiler ihtiva eden Ibni’l-Miineyyir'in Tefsiru miiskilati ehadis
bi sekli zahirihd, adli eserinin tetkiki sonucunda su hususlar dikkat cekmekte-
dir.

1. Miitesabih hadislerin yorumlanmas: konusunda dile vakif olmak ve dilin
biitiin ifade bigimlerine agina olmak gerekmektedir. Zira Hz. Peygamber, Arap
dilini ¢ok iyi kullanan birisi olarak, iimmetine o dilin degisik ifadelerini kul-
lanmak stretiyle meseleleri arzetmistir. Ne var ki ilk zamanlarda Arap dili
selikasina sahip kimseler fazla oldugundan, bu tiirlii naslarin anlagilmasi
sonraki devirlere oranla daha kolay olmustur. Ancak, sonraki dénemlerde
Arap diline olan vukifiyet azaldig1 i¢in, naslar etrafinda yanlis manalar ortaya
atilir olmustur. Bu yiizden Ibnii’l-Miineyyir, miitesabih hadisleri yorumlamak
isteyen kimsede olmasi gereken en temel vasfin, dile vukifiyet oldugunu

vurgulamistir.

2. Miitesabih hadisler genel itibariyle Allah ile kul arasinda miisterek bazi
manalar ihtiva ettiginden, te’vil olgusunda, tenzih ve tevhid vurgusu asla goz

ard1 edilmemelidir. Yani, hadisin dildeki veriler yardimiyla gesitli yonlerden

8 Ibnii’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr: 14b.
%7 [bnit’l-Miineyyir, Tefsiru miiskilati ehadis, vr:8b, 9a.
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yorumlanmasi ve bu yorumlarin makul goriilebilmesi, Islam’in tevhid ve
tenzih diisiincesine muvafik olmasina baghdir. Nitekim Ibnii’l-Miineyyir’in,
hadislerde yer alan kelimelere verilen manalar icerisinde Allah’in zatina ve
sifatlarina uygun diisen anlamin kabul edilmesinin zaruretine vurguda bu-
lunmasi dikkat ¢ekicidir. Hatta onun “Sayet kelimeye verilen manalar arasinda
Allah’in zatina uygun bir mana ihtimali yoksa te’vilden kaginir, tevakkuf
ederiz.” seklindeki ifadeleri, konunun 6nemini ortaya koymaktadir. Bu du-
rumda, te’vil olgusu, miitesabih hadisleri yanlis anlayan ve yorumlayan firka-
lara bir 6nlem amaciyla ortaya atilmistir. $ayet te’vilin sinirlari iyice tayin

edilmezse yeniden yanlis yorumlarin ortaya ¢ikmasi hizlanacaktir.

3. Ibnii’l-Miineyyir, eserin mukaddimesinde, miitesabih hadislerin yorum-
lanmas: konusunda {i¢ yaklasimdan soz etmistir: Muattila, Miisebbihe ve
Miinezzihe. Muaatila, hadislerin manasini kabul etmeyenleri, miisebbihe ise
hadisleri zahiri tizere anlayarak tesbih ve tecsime diisenleri ifade etmektedir.
Miinezzihe ise, miitesabihler karsisinda tefviz ve tevakkuf meslegini benimse-
yenler ile te’vil yanlis1 olan halef alimlerini kapsamaktadir. Yani selef ve halef
dinin 6ziint ve ruhunu koruma konusunda maruf olan metodlarini gelistir-
misler, ayn1 gaye etrafinda toplanmislardir. Bu noktada ifade etmek gerekirse,
Ibni’l-Miineyyir’in, selefin miitesabih ifideler kargisinda tefviz ve tevakkuf
meslegini benimsemesini, kalbi sapikliktan korumak, dili yanls ifideden
mubhafaza etmek ve ilimde derinlige ermemis kimselerin te’vile yeltenmesini
engellemek gibi bazi sebeplere baglamasi, tizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Bununla birlikte Ibnii’l-Miineyyir, sonraki devirlerde yanlis anlama-
larin 6niinii alabilmek i¢in halef metodunun 6nemine de vurguda bulunmus-
tur. Hemen sunu da hatirlatalim ki Ibni’l-Miineyyir, hadislerin anlagilmasin-
da halefin metoduna gore hareket etse de selefe kars1 da oldukea saygili bir
tavir sergilemistir. Hatta o bazi hadislerin yorumuna dair bir tevcih bulamadi-
ginda selefin metodu olan tevakkuf ve tefvizi benimsemistir. Buradan hareket-
le vurgulamak gerekirse, miitesabih hadisler karsisinda selefin meslegini
benimsemek miimkiin olmakla birlikte, hadislerin yanlis anlasilmas: gibi bir
durum soz konusu oldugunda te’vile dayanmanin daha ihtiyatli bir metod

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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4. Makalenin girisinde de ifade edildigi gibi, miitesdbih konusuyla alakali
tefsir ve kelam sahasinda degisik eserler kaleme alinmasina ragmen, hadis
ilminde bu konu yeteri kadar derli toplu ele alinmamigtir. Bununla birlikte
giriste isimleri zikredilen, Ibn Farek, Kasri, Ibn Bezize, Ibnii’l-Miineyyir ve
Kastallani gibi alimlerin miitesdbih hadislerin yorumuna dair kaleme aldiklar:
baz1 eserler tespit edilmistir. Ibn Farek’in eseri hari¢ diger eserler yazma
olarak, bu alanla alakali ileride yapilacak ¢alismalar1 beklemektedir. Zikredilen
bu eserler igerisinde Ibnii’l-Miineyyir, konuyu daha derli toplu sunmustur.
Burada Ibnii’l-Miineyyir'in bu degerli eseri anahatlariyla tanitilmaya ve tahlil
edilmeye calisilmistir. Eserin tahkik edilip ilim diinyasina kazandirilmas: da

bu sahadaki galigmalara 6nemli bir katki saglayacaktir.
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Yabanci Etkiler: Avrupa Kanunlarinin
Benimsenmesi

N. J. COULSON"/ Cev. Omer MENEKSE™

19. ylizyildan itibaren Islam ve Bati medeniyeti arasindaki yakin temas gi-
derek biiylimiis ve (buna paralel olarak) hukuki gelisme de, hemen hemen
sadece Islam’in konu oldugu yeni etkilerin sekillendirdigi sartlara bagimli hale

gelmistir.

Orta Cag boyunca Miisliman devletlerin ve toplumlarin yapis: temelde sta-
tik kalmis ve ser’i hukuk (fikih), gelisen zamanin ortaya ¢ikardig: i¢sel gerek-
sinimleri kendi kendine basariyla karsilayabilecegini kanitlamistir. Ancak
simdi digsaridan kaynaklanan baskilar, Islam’t tamamen farkli bir durumla

karsi karsiya getirmistir.

Orijinal bashgi “Foreign Influences: The Reception of European Laws” olan bu
makale; N.J. COULSON’un, A History of Islamic Law, 1990, Edinburg, isimli ese-
rinin, “Islamic Law in Modern Times” adli 149-162. sayfalar1 arasindaki 3. kisim
XI. bolimiin ¢evirisi ile Muhammed Ahmed Sirdc’in Coulson’un eserinin Fi
Tarihi’t-Tegri’il-Islami (Beyrut 1992) adli dipnot ilaveli Arapga terciimesinin ilgili
bolimiinin ¢evirisinden alintilardan olusmaktadir. Ceviride tarafimizca yapilan
ilaveler Ceviri (Cev.) adiyla, Arapga terciime notlar1 da Miitercim olarak kaydedil-
mistir.

COULSON, Noel James (1928-1986), Islam hukuku alanindaki arastirmalariyla
taninan Ingiliz sarkiyatcisi. Hayati ve eserleri hk. genis bilgi i¢in bk. Kamil Uslu,
Noel J. Coulson’un Islam Hukuku Hakkindaki Iddialari, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 1997 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Cengiz Kal-
lek, “Coulson, Noel James”, DIA., VIII, 71-72; Ferhat Koca, “Islam Hukukcusu ve
Hukuk Tarihgisi Noel Coulson: Hayati, Eserleri ve Gériigleri”, Islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, sy. IV (Konya 2005), s. 75-85.

> Dr., Diyanet Isleri Baskanlig1 Bilgi Yonetimi ve Iletisim Daire Baskan.
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Siyasi, sosyal ve ekonomik olarak Bati medeniyeti, Islam gelenegine ve bu
gelenegi ifade eden Islam hukukuna temelde karsi olan yabanci kavram ve
kurumlara dayalidir. Seriat’in temel degismezligi ve taklid' teorisinin egemen-
ligi nedeniyle, simdilerde kendini batili standart ve degerlere gore diizenlemek
isteyen Islam toplumunda geleneksel hukuk ile toplumun ihtiyaglari arasinda

uzlagmaz goriinen bir ¢atigma ortaya ¢ikmigtir.?

Taklid; bir 4limin gorisini delilsiz kabul etme veya uygulamay: ifade eder. Bu
terim; modern Islam diisiincesine ait pek ¢ok metinde yenilesmenin karsiti, Islam
diinyasinin gerilemesi ve kiiltiirel durgunlugun sorumlusu, Islam diinyasindaki
cehalet, tefrika ve Bat1 kargisinda maglubiyetin sebebi olarak gosterilmis, gelenek,
durgunluk ve mezhep taassubunun karsilig olarak kullanilmigtir. (Bk. Eyyiip Said
Kaya, “Taklid”, DIA., XXXIX, 464; Taha Jabir Alwani, “Taqlid and the Stagnation
of the Muslim Mind”, American Journal of Islamic Social Sciences, VIII, Herndon,
1991, 5.513-524. (Cev.)

Usulciiler taklidi soyle tanimlamuslardir: “Bir kimsenin delilini bilmeden bir bagka-
st séziinii almasi, ona gore amel etmesidir.” Bk. Abdurrahman b. Cadullah Ben-
nani, (6.1198/1784 ), Hdsiyetii'l-allame el-Bennani ala Serhi Cem’i’l-cevami, Kahire
ts. ,II, 392.

Yazarin belirttigi bu tanim, her ne kadar bir mezhebi benimsemenin ve belirli bir
mezhebin hitkiimlerine baglanmanin zorunlu oldugunu diigiinen bazi usulciilere
gore dogru olsa da taklidin tanimi olarak goriilmemektedir. Celal $emseddin Mu-
hammed bin Ahmed el-Mahalli, Cemu’l Cevami gerhinde’ bu goriigii soyle ifade
etmistir:

“Dogru olan sudur ki ictihat derecesine ulagsmayan ammi” ve igtihat mertebesine
ulagmayan diger kisilere, -haddi zatinda mercuh olsa da- baskasina nispetle daha
isabetli veya denk olduguna inandig: belirli bir miigtehidin mezhebine baglanmasi
gerekir. [Bennani, a.g.e., I1,400].”

el-Iraki Zerkesi, 1zziiddin, Nevevi, Karafi, Sarani ve Sevkani gibi bir¢ok alim, bu
gorise kargidir. Hacvi™ bu goriglerin bazilarini nakletmis, bunlar1 desteklemis ve
bir mezhebi benimsemenin gerekliligi soziinden ortaya ¢ikan mefsedetleri agikla-
mustir. Bu hususta su kitabina bakmak gerek: el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-
Islami, 1V, 417. (bk. Miitercim)

" Ebu Abdullah Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ensari Mabhalli,
(6.864/1459)’nin Stibki'nin Cem’ii’l-cevami adli eserinin serhi olan el-Bedrii’t-tali’
fi halli Cem’i’l-cevami’ adl1 eseri. (Cev.)
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Buna gore Miisliimanlarin kendini modern sartlara adapte etme ihtiyaci
hissettigi alanlarda, en azindan baslangigta Seriat’tan vazgecip Batr’dan miil-

hem yasalar1 benimsemekten bagka bir alternatif goriinmiiyordu.’

Modern Islam hukuk uygulamalarinin tabiatina yonelik herhangi bir anla-
y1s, oncelikle Avrupa kokenli kanunlarin gesitli Miisliiman tilkelerde ne 6l¢tide

ve hangi tarzda kabul edildiginin takdir edilmesini gerektirmektedir.

Bat1 ve Islam devletleri arasindaki iligkilerde, dogal olarak 6zellikle kamu
hukuku (anayasa ve ceza hukuku) ve de hukuki ve ticari islem alanlar1 6ne

¢ikmugtir.

Modern sartlar géz 6niinde bulunduruldugunda, geleneksel Islam sistemi-
nin yetersizlikleri tam olarak bu noktada belirgin hale gelmektedir. Geleneksel
hukukun, ekonomik kalkinma ve modern ticaret sistemlerine uyarlanmasin-
daki yetersizligini ortaya koymak i¢in- medeni borglar hukuku bir 6nceki

kisimda genel hatlariyla yeterince tartigtlmigtir.*

" Baska alanlarda bilgi sahibi olsa bile fikih sahasinda alimlerin goriisiine ihtiyag¢
duyan, mukallid. (Cev.)
" Muhammed b. el-Hasen b. El-Arabi es-Sealibi el-Hacvi el- Maliki (1874-1956), Fasl
devlet adami ve Islam hukukgusu (Cev.)
Bu durum somiirgeci devletleri ve kendi bakis agilarim1 kili¢ zoruyla Miisliiman
halklara dayatan ajanlarin sebebi ile fiilen ortaya ¢ikti. Misliman fikih alimleri,
ser’l kaideler ve ilkeler ¢ergevesinde yeni sartlarla uyum saglamaya galistilar. Bu
durum, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’nin ortaya ¢ikmasinda belirmistir. Ancak bu ¢6-
ziim, Batili gii¢lerin hosuna gitmemis ve kendi kanunlarini farkl: hileli yontemlerle
uygulamislardir. Iste yazari, bazen dogrudan bunu kabul etmeye zorlayan sey bu-
dur. (Mitercim)
Nitekim Coulson benzer ciimleleri bir makalesinde soyle belirtir: (Cev.)
“Seriat hukukunun ozel borg iliskileri nispeten Ortagag Arap toplumunun basit ti-
cari aktiviteleri iizerine kurulmugstur. Sermaye yatirim ile ilgili her tiirlii faiz bigi-
mini tamamiyla yasaklayan bu sistem, modern ticari ve ekonomik gelismeler siste-
minin gereksinimini karsilamaktan oldukca uzaktir. Aym sekilde modern devlette
destek bulmayan bir konu da Seriat'in ceza hukukudur.” (Bk. N. J. Coulson, “Islam
Hukuku”, trc. Sururi Aktas, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, sy, 1,
1997, 5.287. )
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Cezai yarginin bu geleneksel formu da modernist goriise gore ayni derece-

de savunulamazdir. Bu durum sadece hirsizlik i¢in el kesme ve zina icin tasla-

yarak oldiirme (recm) gibi olasi cezalarin insan haklarina aykir1 olmasindan

veya her ne kadar bir kabile toplumu i¢in kabul edilebilir olsa da, idam cezas1

kavraminin,” arttk modern temellere gore orgiitlenmis bir devlete uygun

olmamasindan® degil, fakat daha da éncelikli, modern hiikiimetin diigiincesi-

nin Seriat'in “caydiriciik” ya da “ta’zir” doktrinleri altinda siyasi yoneticiye

verdigi mutlak genis keyfi yetkilere miisamaha gostermemesinden kaynak-

lanmaktadir.”

5

Bunu bu gekilde kabul eden kimdir? Ingilizler Islami cezalara bu bakis agisi ile
bakarlarken, kendi kanunlarinin korkung cezalar1 kabul etmesi, nazar-1 dikkat ¢e-
ken bir paradokstur. Ornegin Ingiltere’de yakarak éldiirme cezasinin uygulama
yontemi ancak M. 1790 yilinda kaldirilmistir. Yine Ortagaglarin sonlarinda Ingiliz
hukukunda idam cezasini gerektiren sug sayis1 200’ti bulmustur. Hatta belirli sug-
lar1 islediklerinde gocuklara bile idam cezasi vermekten ¢ekinmemislerdir. Islam,
saldirganlara darbe vurmus olsa da ser’i cezalara insanlik icin bir rahmet goziiyle
bakar. Yalancilarin ve iftiracilarin iddialarina ragmen -son olarak- Pakistan’da tek-
rar hadlerle amel edilmesi, Miislimanlarin akidelerine olan bagliliklar1 ve ser’i hii-
kiimlerin tatbik edilmesinin 6nemini fark etmeleri olarak yorumlanmistir. (Miiter-
cim)

Kisas hiikmiiniin ser’i hukukta su iki hakk: ortaya ¢ikardigini gérdiik: Bunlardan
biri, magdurun ve en yakin hak sahiplerinin hakki, digeri Allah’in veya Miisliman
toplumun hakkidir. (Miitercim) (Dolayisiyla kisas gerektiren suglar; kamu ve sahis
haklarinin birlikte ihlal edildigi, ancak sahsi hak ihlalinin 6n planda tutuldugu sug-
lardir. (Cev.) Eger en yakin hak sahipleri katili affederse, yetkili merci, diger kisile-
rin bu sugu islemesini engelleyecek sekilde katili ta’zir cezasi ile cezalandirabilir.
Bu, boylelikle yazarin birgok yerde belirttigi gibi medeni bir saldir1 degildir. (Mii-
tercim)

Bu hususta “Veda Hutbesi’nin” vurguladigi Miislimanin Misliimana 1rzi, mali ve
canini haram kilan ser’i asla bakmak gerekir. Bu gergek, ser’i nasslarda belirlen-
mistir. Seriattaki her ceza ve sugca iligkin bir nass vardir. Bunun bir geregi olarak
hékim, bu hususta hig bir ayricaliga sahip degildir. Bununla birlikte ~hakim yetki-
sinin sihhatine veya miigtehitlerle istisaresine binaen i¢tihad: dogrultusunda- fark-
It durumlarda belirtilen suglari, biraz esnek ve her sartta ser’i maksatlar: gercekles-
tirecek gekilde belirtilen cezalar1 verme hakkina sahiptir. (Miitercim)
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Avrupa hukuku (ceza ve ticaret hukuku) 19. yiizyil Osmanli Imparatorlu-
gu’'nda kapitiilasyonlar sistemi ile bir tutunma zemini buldu. Nitekim Batili
glicler bu yolla, Ortadogu’da yasayan vatandaslarinin kendi yasalarina tabi
olmasini sagladi. Bu durum 6zellikle batili ve Miisliiman tiiccarlar arasindaki
ticari iligkiler alaninda ortaya ¢ikan “karma davalarda” bati kanunlariyla artan
bir tanisikliga neden oldu. Dolayisiyla dogal olarak etkililik ve ilerleme arzu-
sunun geleneksel hukukun yerini almasi gerekli goriildiigiinde, Ortadogu

yetkilileri, kapitiilasyon sistemi altinda bu hukuka dondiiler.

Avrupa hukukunun bir bolgesel sistem olarak resepsiyonu,® ayni zamanda
yabanci giiglerin kapitiilasyonlarin feshedilmesini kabul edebilecegi anlamina
geliyordu ki bu durum, ulusal egemenlik {izerinde belirginlesen vurgusuyla

giderek cekilmez bir hal almist1.’

8 “Bir toplumun hukuki mevzuatinin bir baska toplum tarafindan kendi hukuku

olmak iizere alinmasi, yabanci bir tilke kanunlarinin toptan benimsenmesi” (Giil-
nihal Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, TTK Yaynlari, Ankara
2010, s. 6.) (Cev.)

Yazar, Batili kanunlardan beslenme sartlarini, Islami kanunlarin terk edilmesi ve
yerini Batili kanunlarin almasini tercih etme hususunda Islami hiikiimetler ve mil-
letlerin 6ntinde bir tiir 6zgiirlitk varmis gibi gostermeye ¢alismigtir. Ancak yazarin
belirttigi kapitiilasyon sisteminin varlig1 bile tek bagina Misliimanlarin asil kanun-
larin1 korumanin disinda kesinlikle bagka bir segenekleri olmadigini gostermekte-
dir. Tarihi vakia sudur ki, Islam {ilkelerinde kapitiilasyonun ortaya ¢ikmasi, ancak
Osmanli Devleti’'nin zayiflama durumuna diigmesi ve Avrupa ilkelerinin onun
i¢in hasta adam tabirini kullanmaya baslamasindan sonra olmustur. Dolayisiyla
yazarin, yabanci kanunlari dayatip sonra bunlari islam iilkelerinde tatbik eden Ba-
til1 giigleri suglarindan temizlemek icin burada esas aldig1 seyleri kabul etmek ko-
lay degildir. $6yle ki, Islam diinyasi medeniyet olarak degil askeri olarak hezimete
ugramistir. Resit Riza’nin Seyh Imam Muhammed Abduh’un Tarihi adli kitabinda
(Muhammed Resid Riza, Tarihii’l-Ustazi’l-Tmam es-Seyh Muhammed Abduh, Ka-
hire 1935. (Gev.) ifade ettigi iizere Hidiv Ismail, Rifaa Rafi et-Tahtavi (6.
1290/1873) ile yaptig1 konusmasinda, Avrupa’nin kendisini Batili kanunlar1 alma-
ya zorladigini séylemistir [620/1]. (Miitercim) Bu nedenle kendisinden, ibaresi ko-
lay anlasilir, siniflandirmasi giizel yapilmis, hakimlerin ve mahkemelere basvuran
kigilerin rahat anlayacagi, ser'i ahkdma dayanan bir kitap yazmasini istemistir. An-
cak Tahtavi, Ezher seyhlerinin kendisini bu eserden dolay: elestirmesinden ¢ekin-



136 ~ N.]J. Coulson (Cev. Omer Menekse)

Bu diigiincelerin bir sonucu olarak; Osmanli Imparatorlugu’nda Avrupa
hukukunun yaygin sekilde benimsenmesi, 1839-1876 arasindaki donemde
Tanzimat reformlari ile gerceklesmistir. 1850°de yayimlanan Ticaret Kanunu,
kismen Fransiz Ticaret Kanunu'nun dogrudan gevirisiydi ve faiz 6demesi

hiikimlerini de igeriyordu.

Fransiz Ceza Kanunu’'nun gevirisi olan 1858 tarihli Ceza Kanunu'® kapsa-
minda geleneksel had ya da tanimli ser’i hukuk cezalari, din degistirmeye
(irtidat) karsilik hitkmedilen 6lim cezas: disinda tiimiiyle yiiriirliikten kaldi-
rild1. Bunu, her ikisi de yine temelde Fransiz kanunlari olan 1861 tarihli Ustl-i
Muhakeme-i Ticaret Nizamnadmesi ve 1863 tarihli Ticaret-i Bahriyye Ka-

nunnamesi izledi.'!

mis ve Hidiv Ismail’in teklifini reddetmistir. Zira Ezher ulemasi, fikih kitab1 teli-
finde metin ve hasiye metodunu benimsemis, bu metottan ayrilip kanun tarzinda
bir eserin telifini dogru bulmamuiglardir. Rifaa et-Tahtavi, Hidiv Ismail’in bu tekli-
fini reddedince Hidiv Ismail, kendisinden Fransa kanunlarin1 oldugu gibi Arap-
¢a'ya terclime etmesini istemis, o da bu istegi kabul ederek Fransiz Medeni Kanu-
nu’nu, bagkanligint yapmis oldugu bir heyetle birlikte terciime etmistir. Her iki di-
le vukufiyetin yani sira teknik terimlere de ciddi bir hakimiyet gerektiren bu g¢a-
lisma, iki cilt hilinde 1866 tarihinde basilmistir. (Genis bilgi i¢cin bk. Muhammed
Hamidullah Agirakea, 19. Yiizyil Misir'inda Kanunlastirma Hareketleri, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011. Yayimlanmamis Doktora
Tezi, s.121- 127. ) (Cev.) Ayrica Batililarin hukuki, 6zellikle de ticari mevzuatin
kendilerinden alinmasi y6niindeki baskilar1 igin bk. Ayhan Ceylan, “Osmanli D6-
neminde Misir'da Hukuki Modernlesme (XIX. Yiizyil)”, Tiirk Hukuk Tarihi Aras-
tirmalari, Say1 5, 2008 (Bahar), s. 65-86. (Cev.)

1810 tarihli Fransiz Ceza Kanunu esas alinarak hazirlanan ve 1926 tarihli Ceza
Kanunu kabul edilinceye kadar yiiriirliikte kalan Ceza Kanunname-i Himéyunu
ismi de verilen kanun. (Cev.)

Yazarin bu kanunlarla ilgili olarak belirledigi hususlar1 dogrulayan hi¢ bir kanit
yoktur. Saniriz bu kanunlarin ¢iktig1 siradaki tarihi vakiaya en uygun olani, bu ka-
nunlarin, Batili kanunlardan belirli bazi mefthumlari i¢ermesi olup, dogrudan
Fransiz hukukundan terciime edilmis olmamasidir. Bununla birlikte mesele, kap-
samli bir aragtirmaya muhtagtir. Bu yorumun izin verdigi ¢ercevede asagidaki de-
gerlendirmelere bakmak gerekir: Osmanli Halifeleri, ser’i hiikiimlerin tatbiki ala-
ninda samimiyet ve hamasetle ifade edilebilecek sekilde biiyiik ¢aba sarfetmisler-
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dir. Bu hususta selefleri Emeviler veya Abbasiler kadar rol oynamislardir. Nitekim
Istanbul miiftiisiine devletin vilayetlerindeki hakimleri tayin etme ve ger’i hiikiim-
lere gore degerlendirmesi icin devletin bulundugu her icraat: takip etme yetkisi
vermeleri, onlarin bu hamasetini gostermektedir. Oyle ki Seyhiilislam Ebiis-
sutid’'un (H. 952-982 / M.1545-1574) yillar1 arasinda bu makaminda 30 y1l kalarak
yaptig1 faaliyetlerinin takip edilmesi de bunu gostermektedir. Zira o, yarg: ¢caligma-
sina esas olusturabilmesi i¢in hikimlere 32 bendi bulan, Hanefi mezhebini iceren
gorislerden biri ile amel edilmesini ve makul bir mazeret bulunmamas: durumun-
da zaman asimu 15 yil ile takdir edilen davalar1 dinlemeyi zorunlu kilan talimatlar
¢ikarmustir. Ayrica Ebiissuid, devletin idari kanununu tamamen Islami tarzda ge-
killendirmeyi bagarmis ve kendisine dinin hitkiimlerine uygun bir sekilde diizen-
lemek tizere de Avrupa’nin fethedilen bolgelerindeki yaygin arazi kanunlarini in-
celemesi gorevi verilmistir.

Osmanlilar, -ser’t hiikiimleri tatbik etme hamasetinin yan1 sira- hukuki faaliyet
alaninda ¢ok az kanun ¢ikarma 6zelligine sahiptirler. Bu kanun ¢ikarma faaliyeti,
Sultan Tkinci Mehmed [H. 855-886 / M. 1520-1560] déneminde baslamistir. I. Sul-
tan Siileyman [H. 926-968 / M. 1451-1487] déneminde kanunlastirma birgok y6ne
ulasarak gayrimiislimlerin durumu, polis, cezalar, arazi ve savas dahil bircok alani
kapsamistir. Bu kanunlagtirma sonucunda kanunlarin tatbik edilmesindeki birlik
ve koordinasyon durumu, Hilafetin beldelerinin tamamini kapsamistir. Nitekim
“Eskiler, 16. asirda kanunun tatbik edilmesi durumunun, o zaman her yénden Av-
rupa {ilkelerine nazaran Hilafet beldelerinden daha iyi oldugunu” belirtmislerdir
[J. Schacht, An Introduction To Islamic Law, s. 92].

Daha sonra Hilafet Devleti’nin gerilemesi, hukukun uygulanmasina yansimig ve
devlet, kapitiilasyon sistemini kabul etmeye zorlanmigtir. Miladi 19. asrin ilk yari-
sinin sonlarinda reform ¢agrisi yapan akim giiclenmis ve boylece H. 1267 - M.
1850 yilinda yazarin belirttigi Ticaret Kanunu ¢ikmaigtir.

Mecelle’'nin mukaddimesinde bu kanunun, o asirlardaki ticari muamelelerin pek
fazla genislemesi sonucu ¢iktig1 ge¢cmektedir. Havale dedikleri kambiyo senedi
(siiftece), iflas hitkiimleri vb. birgok muamele, temel kanundan istisna edilmis ve
bu istisnai meseleleri icine alan bir de Ticaret Kanunnamesi denilen 6zel bir kanun
tanzim edilmis ve bu sadece ticari anlasmazliklarda gegerli olmustur... (Miitercim)
Ticaret Kanunu Osmanl Ticaret Mahkemeleri’nde uygulanan temel kanun olmak-
la birlikte 6zellikle rehin, kefalet ve vekalet gibi konularda Medeni Kanun hiitkiim-
lerine duyulan ihtiya¢ nedeniyle sikintilar yasanmistir.

[“Fakat bu asirlarda mu’dmeldt-1 ticariye pek ziydde tevessii’ eylemis oldugundan,
polige ve iflds gibi pek ¢ok hususlarda kdaniin-1 asliden istisna olunmus ve bu mesd’il-
i istisnd’iyeyi havi baskaca bir de “Ticdret Kanunndmesi” tanzim kilinmigdir ki,
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Bu kanunlar1 uygulamak i¢in yeni bir sekiiler sistem ya da Nizamiye mah-
kemeleri kuruldu. Tém adli yarginin (ahval-i sahsiyye davalari haric) artik bu
mahkemelerin yetkisine girmesi nedeniyle temel borglar hukuku olarak da
bilinen Mecelle de 1869 ile 1876 tarihleri arasinda derlendi.'®

husiisat-1 ticdriyede ma’miliin-bih olup cihdt-1 sd’irede yine kdniin-1 medeniye
miirdce’at kilinir. Meseld, bir mahkeme-i ticarette, ticaret kanunu hiikmiince rii’yet
olunan bir da’vanin, rehin ve kefdlet ve vekalet gibi bazi hususdt-1 miiteferriasinda,
kanun-i asliye miiracaat olunur.” Bk. Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle (Me-
celle-i Ahkam-1 Adliyye), Hikmet Yayinlari, Istanbul 1985, s. 7.] (Ayrica bk. Meh-
met Akif Aydin, “Mecellenin Hazirlanist”, Islam ve Osmanli Arastirmalari, 1z Ya-
yincilik, Istanbul 1996, 5.63-67; M. Macit Kenanoglu, Ticaret Kanunnamesi ve Me-
celle Isiginda Osmanli Ticaret Hukuku, Lotus Yayinevi, Istanbul 2005, s. 121-123.
(Gev.)
Bundan da su iki husus ortaya ¢ikmaktadir:
Birincisi: Bu kanun, 6zii ve icerigi bakimindan Islami olup, Ticaret Mahkemeleri-
nin ¢alismasini kolaylagtirmak igin ticaret alaninda ¢ok¢a meydana gelen bazi me-
seleleri icermektedir. Bu kanunun icermedigi diger ticari meseleler ise bunlar hak-
kinda kaynak olan fikih kitaplarinda ve devletin kanunlarinda derlenmistir.
Ikincisi: Bu kanun, sekli bakimindan da Islami olup, Islam iilkeleri, -6zellikle-
Osmanli Hilafeti, kanun ¢ikarmak ve yargisal olarak yiiriirliikte olan hikiimleri
birlestirmek icin 6n girisimlerde bulunmuglardir.
Osmanli Hilafeti, 19. asir boyunca genel olarak ser’i hitkiimleri tatbik etmeye de-
vam etmistir. Mecelle’nin mukaddimesinde belirtildigi gibi ser’i serife uyan hakim-
ler bagkanlhiginda yarg: caligmasini belirleyecek Temyiz-i Hukuk Meclisleri yapil-
mustir.
Bu dénemde Mecelle’nin deyimi ile “nizami” ad1 verilen mahkemeler (Secular Co-
urts) kurulmasina ragmen, genel olarak fikhi hitkiimlerin sinir1 digina ¢ikilmamais-
tir. Su kadar var ki miilki kanun ve nizamlarin esas kaynagi, fikih ilmiydi. Sistem
geregi ele alinan birgok feri anlagmazliklar ve mahkemede bakilan meseleler, fikhi
meselelere gore ¢oziiliir ve karara baglanirdi. Fikhi hiikiimlere bagl kalinan bu
cercevede, tertip, se¢me ve ifade netliginde yiiksek bir seviye tarzinda olmasi ba-
kimindan, fikhi ve hukuki bir ¢alisma sayilan Mecelle-i Ahkam-1 Adliye ortaya
¢ikmustir... (Mitercim)

"2 Yazar, Mecelle’yi doguran sebepleri siralar ve ilk olarak da klasik Osmanli mahke-
mesinin yanisira kurulan Ticaret Mahkemeleri’'ni zikreder ve Nizamiye mahkeme-
lerinin Medeni Kanun’a duyduklar: ihtiyaci belirtir. (Cev.)
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Mecelle’nin Avrupa kaynaklarina bir sey bor¢lu olmamasina ve tiimiiyle
Hanefi hukukundan tiiretilmesine ragmen, sekiiler mahkemelerin buyurucu el
kitaplarindaki geleneksel ifade formundan, s6z konusu bu yasayr diizgiin

sekilde ortaya ¢ikarmasi beklenemezdi.

Elbette Mecelle’nin kanunlastirilmasinin bir amaci da, zengin hukuk litera-
tirii icerisinde ayni konudaki goriis ve hiikiimlerin ¢ok genis bir yelpazede
farklilik gostermesi sebebiyle, yasanin esit olarak uygulanmasini (hukuki birlik

ve istikrari, yeknesaklig1) saglamakti.'?

1875’den itibaren Misir, Fransiz hukukunu benimseme konusunda Osman-
I1 yetkililerinden de 6ne gegerek; Ceza, Ticaret ve Deniz Ticaret Kanunlarini
adapte edip bunlar1 uygulamak i¢in sekiiler mahkemeler (nizami) sistemi
kurmaya ilave olarak '* temelde Fransiz yasasini model alan ve ser’i hukuktan

yalnizca bir ka¢ hitkiim iceren Medeni Kanunu da yasallagtirdi.'

¥ Mecelle'nin deyisiyle, “Alel-husus mezheb-i Hanefi iizere tabakat-1 miitefavitede

pek ¢ok miigtehidler gelip ihtilafat-1 kesire vuku bulmus ve fikh-1 Hanefi, fikh-1
Safi gibi tenkih edilemeyiip pek miitega’ib ve miiteseddit olmustur. Iste bunca ak-
val-i mitehalife iginde kavl-i sahihi temyiz ile havadisin ana tatbikinde azim usret
vardir.” (Bk. Mecelle Mazbatasi, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Istanbul 1305, s.8.)
(Gev.)
" Mistr, bunu kendi istedi ile benimsememigtir. Bilakis benimsemeye sevk edilmistir.
Nitekim yabanci giiglerin, Hidiv Ismail'in “Misir’t Avrupa’nin bir pargasi haline
getiren” politikasinin siiriikledigi siyasi ve mali kot durumu istismar ederek,
onun Ocak 1876 yilinda Misir’da karma mahkemeler (Mehakimii’l-Mubhtelite) sis-
temini uygulamasinda ortaya ¢ikan tarihi hakikatlere bakildiginda da, bu durumu
gérmek miimkiindiir. Yine bu durum, H. 1301/M. 1883 yilinda, yani Ingiltere’nin
Misir’t dogrudan isgal etmesinin ardindan ¢ikan “el-Mecmua el-Ehliyye” ad1 veri-
len Misir Medeni Kanunu’nun hakikatine bakilmasi ile de goriliir. Bu kanun, ya-
banci imtiyazlar sisteminin dayattig1 ve igerisinde bircok hitkmiiniin gectigi karma
grup bigimindeydi. Medeni Mahkemelerin kurulus tarihi, “el-Mecmua el-
Ehliyye’nin” ¢iktig1 yila dayanirken, bunlarin kurulmasi 6 sene gecikmistir. Iste
Misir’in bu hususta Hilafet Devleti'nden daha ileri gitmesine neden olan tarihi ko-
sul da budur. (Miitercim) Misir Yerel Medeni Kanunu; “el-Medeni el-Ehli” olarak
da isimlendirilmektedir. Kanun, Fransizca olarak hazirlanmig, daha sonra Arap-
¢a’ya terciime edilmistir. (Misir yargi tarihinde bir déntiim noktasi olarak kabul
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Osmanlt doneminde atilan bu ilk adimlarin bir sonucu olarak, Avrupa ko-
kenli yasalar, giintimiizde ¢ogu Ortadogu iilkesinin yasal sistemlerinin hayati
ve ayrilmaz bir pargasi héline gelmistir. Ceza Kanun ve Usulii neredeyse
timiiyle Batilastirilmis, bununla birlikte gecen birka¢ on yilda Fransiz yasala-

rindan diger kaynaklara dogru bir kayma da gozlenmistir."®

1926 yilinda Tiirkiye, Italyan yasasini temel alan bir Ceza hukukunu yiiriir-
lige koydu. 2 yil sonra gelen Ceza Muhakemeleri Ustlii Kanunu ise Alman-
lardan esinlenmistir. Italyan yasasi, ayrica 1937 tarihli Ceza Kanununda Misir
tarafindan da dogrudan benimsenmistir ki mevcut Liibnan Ceza Kanunu
tizerinde hékim bir etkisi vardir ve giinimiizde de Libya’da yiiriirliikte olan
Ceza Hukukunda, Fransiz yasasi ile harmanlanmistir. Medeni islemler ve
yikiimliliikler yasas1 da i¢ginde bulundugumuz bu yiizyilda genel olarak tiim

Ortadogu’da giderek Batililagmistir.

Bugiin Osmanli Mecellesi, yalnizca Urdiin’de uygulanmaktadir.”” Mecelle,
Tiirkiye’de 1927 Isvicre Medeni Kanunu’nun (Code Civil) kabulii ve Liib-

edilen karma mahkemelerle ilgili genis bilgi i¢in bk. Hanki, Aziz, el-Mehdkimii’l-
Muhtalata ve’l-Mehdkimii'l-Ehliyye: Mazihd-Hdaziruhd- Mustakbeluhd, Maisir:
Matbaati’l-Asriyye, 1939; Muhammed Hamidullah Agirakea, a.g.e., s.121- 127.)

(Gev.)

15 >«

Ortadogu’daki kanunlagtirma olusumu i¢in bk. G. Tedesschi’, “The Movement for
Codification in the Muslim Countries: Its Relationship with Western Legal Sys-
tems”, Fifth International Congress of Comporative Law, Briiksel 1958.

' Batili kaynagimnin belirlenmesi, kesinlikle isgalci yetkililerin ve avanelerinin aklina

gelen bir husus olmamustir. Bilakis Fransiz hukukunun bir Islam iilkesinde, Al-

man, Italyan veya Isvigre hukukunun bagka bir Islam iilkesinde tatbik edilmek
lizere segilmesi, genel olarak isgal hiikiimetlerinin goriigiine bagh olsa da -bir¢ok
durumda &zel tesadiiflerle- ilgili bir meseledir. Ornegin, Tiirkiye’de Isvigre Medeni

Kanunu’nun kabuliinde, Adliye Bakani’nin (Mahmut Esat Bozkurt (Cev.) Isvig-

re’de hukuk tahsili yapmig olmasi, bu iilkenin Medeni Kanunu'nun diger medeni

kanunlara tercih edilmesinde etkin olmustur. Diger birgok durumu da buna mu-
kayese edebiliriz. (Miitercim)

Bu konudaki tartigmalar i¢in ayrica bk. Giilnihal Bozkurt, a.g.e., s. 190-198.(Cev.)

17

Urdiin’de Osmanli mevzuat: uzun dénem etkisini siirdiirmiistiir. Bu etkinin ¢ok
ciiz’i olmakla birlikte hala siirdiigii de bilinmektedir. Mecelle, bu iilkede 1977 yili-
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nan’da dogrudan Fransiz yasasina dayanan 1932 Borglar ve Sézlesmeler Hu-
kuku'nun benimsenmesiyle yiiriirlitkkten kaldirilmistir. Diger taraftan Suriye
ve Libya, 1949 yilinda Misir’da yiiriirliige giren Medeni Kanunu iktibas ederek

yiiriirlige koymustur.

Bununla birlikte bu son kanun, Avrupa hukukunu ayirt etmeksizin benim-
seyen onceki uygulamadan kesin bir ayrilmay: temsil etmektedir ve geleneksel
Islam ile modern Bati sistemleri arasinda bir denge bulma ¢abasina iligkin

olabilir.

Buradaki yasanin kuruculari, -6zellikle de ana tasarimcis1 Abdurrezzak es-
Senhiri- yasanin hiikiimlerinin, mevcut Misir yasasi, diger ¢agdas hukuk
sistemlerinden alinan bilesenler ve sonuncusu ama en 6nemlisi Seriat’in kendi
ilkelerinin bir karisimi oldugu gergegini vurgulamistir. Bununla birlikte Me-
deni Kanun’da, - kendi gercek sartlarina bakilirsa- geleneksel Seriat hukukun-
dan gelen hiikiimler daha az yer almaktadir.'® Kanunun dértte tigiinden fazla-

s1, dogrudan bir 6nceki 1875 ve 1883 Misir Kanunlari’'ndan alinmigtir."

na kadar yurirlikte kalmistir. Mecelle yaninda, Osmanli Ceza Kanunu 1951’e ka-
dar, Ceza Muhakemeleri Ustlii Kanunu 1961’e kadar, Arazi Kanunu'nun hiikiim-
leri 1953’e kadar, Kara Ticaret Kanunu 1966’ya kadar, Deniz Ticaret Kanunu
1970’e kadar, Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu 1952’ye kadar Urdiin’de yii-
riirlitkte kalmistir. Bu kanunlarin bazi maddeleri zaman igerisinde degistirilmistir.
Bununla birlikte, Urdiin’de kanun uygulayicilar1 énlerine gelen uyusmazliklarda,
bu kanun hiikimlerini, yirirlik siireleri sonuna kadar uygulamislardir. (Bk. Ay-
han Ceylan, “Hasimi Urdiin Kralligi Anayasas: ve Kanunlarina Gore Yarg: Kuru-
munun Diizenlenisi”, www.e-akademi.org, Hukuk, Ekonomi ve Siyasal Bilimler Ay-
lik Internet Dergisi, 1, (Cev.)
'8 “Misir’daki egemen goriis, seriattan alinan kurallarin ‘mahdut bir hacimde’ bulun-
dugu ve bircogunun da eski kanunda mevcut oldugu seklindedir.” (bk. Bk. Enid
Hill, “Abdiirrezzak Ahmed es-Senhiiri’nin (1895-1971) Eseri ve Hayatinda Kuram
ve Uygulama”, Islim Hukuku, Edt: Aziz el-Azme, Trc: Fethi Gedikli, Istanbul
1992, s. 216, ss. 183-247. (Cev.)
Yazar, hem Misir diyarindaki -6zellikle karma davalarin ¢oziime baglanmas: ile
alakal1 olarak- 1875 yilinda ¢ikan Karma Mahkemeler Kanunu’na hem de 1883 y1-
linda ¢ikan Misir Medeni Kanunu’na isaret etmektedir. Siiphesiz Senhtri’nin goze-
timinde c¢ikarilan 1949 kanunu, az da olsa zihinlerde Karma Mahkemeler olarak
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Ayni zamanda kanunu yazanlarin, kanunun karma yapisina iligkin 1srarlar

ve yine yabanci kokenli kurallarin, ser’i doktrin ile genel uyumluluk temelinde

secilmesi tezi, yabanci kanunlarin benimsenmesine kars: yeni ve agik bir tavri

izah eder niteliktedir.

Kanun hitkiimlerinin bir biitiin olarak gercek kaynaklarindan tecrit edil-

mesine iligkin bir egilim bulunmaktaydi ve Islam’mn ilk iki yiizyilinda gercek-

lestigi gibi burada da yabanci unsurlarin Islamilestirilmesi® siirecinin embri-

yonik baglangicini gérmek ¢ok da tuhaf olmayabilir.”!

Ustelik Misir Medeni Kanunu’nun 1. maddesi?? kanun tarafindan o6zellikle

diizenlenmeyen hususlarda mahkemelerin “6rfi hukuk, Islami yasa ilkeleri ya

20

21

22 o«

yer eden sevimsiz 1875 tarihli kanundan alintilanmistir. Senhtiri (bu kanun ile)
arzulanan hedefi; yiiriirliikte olan hiikiimlerin Islamilestirilmesi olarak belirlemis-
tir. (Miitercim)

Yeni Misir Medeni Kanunu’nun evvelki kanunlardan alinan ilke ve hitkiimleri ile
Seriatten ‘yeni alinan’ hitkiimleri i¢in bk. Enid Hill,a.g.m., s. 218-219. (Cev.)
Islamilestirme, bir diger adiyla Islamizasyon; hukukun veya yasamanin Islami
kurallara gore yapilmasi faaliyetidir. Somiirge sonrasi kurulan yonetimler, bu kav-
rami halka, adeta her tiirlii soruna aninda ve kokten ¢oziimler getiren sihirli bir
degnek olarak takdim etmisler ve bu manada halkin gereksiz bir beklentiye girme-
sine sebep olmuglardir. Ciinkii konunun sadece hukuki yont degil siyasi, sosyal ve
ekonomik yonleri de bulunmaktadir. Yeni kurulan bu yonetimlerin halka esitlik
vaat ederken, gelir adaletsizligini ortadan kaldiracak ekonomik atilimlar1 yapama-
malar1, hukuki istikrar1 vaat ederken kendi i¢lerinde siirekli askeri darbelerle siyasi
istikrarsizliga neden olmalari, halk nezdinde itibarlarinin sarsilmalarina neden
olmugtur. Bu da yapilan kanun diizenlemelerinin halk tabakasinda mesruiyet ka-
zanmasini engellemistir. (Bk. Werner F. Menski, “Giiniimiiz Giiney Asya Miislii-
man Hukuku: Bir Tamitim”, trc. Ahmet Hamdi Furat, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 6/2005, s. 32.) (Cev.)

J. N. D. Anderson “The Sharia and Civil Law: The Debt Owed by New Civil Codes
of Egypt and Syria to the Shari’a”, Islamic Quarterly 1/1, (1954), s. 29-46.

‘Kanun, bu ahkdmin lafzen veya mana olarak taalluk ettigi her seyi tanzim eder.
Uygulanabilir kazai bir hitkmiin olmamasi halinde hakim &rfe ve Islam Hukuku-
nun prensiplerine gore karar verir. Bu prensiplerin mevcut olmamasi halinde tabii
hukukun ve ona miimasil kaidelerin yardimina miiracaat eder.” (Bk. Enid Hill,
a.g.m, s. 216. (Cev.)
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da adil yarg ilkelerini” izlemesini salik vermesi ser’i yasaya basvuruda bulun-

mak i¢in belirgin bir acik kap1 sunmaktadir.”

Su da bir gergektir ki, -Ser’i hukuka Ortagag metinlerinde sabit ve donuk
bir sistem goziiyle bakildig1 siirece- bu tiir bir bagvurunun herhangi énemli
somut bir sonu¢ vermesi ihtimali yoktur. Ancak -daha sonra gorecegimiz
tizere- Islam aile hukukundaki modern gelismeler, bu diisiinceyi biiyiik dl¢iide
bertaraf etmistir. Zira bu gelismeler 151g1nda, ser’i hiikiimlerin medeni kanu-
nun sekillendirici bir vasitasi olarak taninmasinin tiimiiyle daha derin bir

anlam kazanmasi kuvvetle muhtemeldir.

19. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren, Ortadogu’daki geleneksel sekli ile
tamamen fikhi hiitkiimler ile amel edilmesi, miras kanunlar1 ve vakif sistemi-
nin yan1 sira ayn sekilde genellikle hibe kanununu kapsayan anlamindaki
Ahval-i Sahsiye Kanunu ile sinirli kalmigtir. Yalnizca Arap Yarimadasi, genel

olarak Avrupa hukukundan etkilenmemistir.

Nitekim Suudi Arabistan, Yemen, Aden Somiirgesi ile Hadramut ve Basra
Kérfezi'ne uzanan bazi emirliklerde geleneksel Islami hukuk, birkag yiizeysel
modifikasyonla birlikte giiniimiize kadar temel hukuk olarak varligini siir-
dirmiis ve tim hukuki iligkilere hitkmeden temel tesrii/yasama olarak kalma-

ya devam etmistir.

Ortadogu bolgesinin diginda kalan Islam diinyasinin diger bolgelerinde ise

Batili kanunlar, isgal yonetimi ve somiirgeci giiglerin politikalari ile yakindan

# J. Norman Anderson, Medeni kanunun seriata olan borcunu dort grupta kategori-

lestirir:

Buna gore;

a) Seriat, kanunda veya orf ve 4dette herhangi bir uygun hitkmiin bulunmamasi
hélinde, kendisinden bir kural veya ilke ¢ikarabilen bir kaynaktir.

b) Seriat, Avrupa kanunlarinin ayrildig kavramlar arasindaki se¢imi etkilemisgtir.
c) Birkag ilke veya hiikiim, ister miinhasiran ve esasen veya ister kismen seriattan
ilk defa olarak alinmugtir.

d) Tamamen veya kismen Seriatten 6nceki yasamadan devralinan ilkeler ve hii-
kiimler vardir. (bk. Anderson a.gm., s. 31.(Cev.))
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ilintili olmugtur.®  Fransiz isgalinin 1850’de tamamlanmasindan itibaren
Misliiman Cezayir toplulugu tam olarak o donemde Fransa’da tatbik edilen
ayn1 Ceza Hukuku ve Medeni Kanun hiitkiimlerine tabi tutulmus ve ser’i

hukuk ise sadece Medeni Kanun’la ilgili meselelere hasredilmistir.

Ayni sekilde -her ne kadar genellikle 6zel hukuk alaninda yapilan ¢aligma-
lar bizzat gelenekler yoluyla belirlense de- Hollanda, 19. yiizyildan itibaren
kendi kamu ve ceza hukukunu Endonezya’ya tagimistir.® Hollandalilar’in
bunun Misliman toplumlar i¢in uygun bir yasa oldugunu empoze etme
¢abalarina ragmen bu alanda ser’i hiikiimler, -daha once belirttigimiz gibi-

sinirh bir taninmadan fazlasini elde edememistir.?
Hindistan’daki Ingiliz politikasi ise, bunun aksine baglangigta Mogol Impa-
ratorlar’'nin destekledigi ve kadilarin tatbik ettigi geleneksel Hanefi mezhebi-

ne dayanan hukuk sisteminin kalmasini amaglamistir.”” Ardindan 1772 yilinda

** Yazarin, Arap kanunlarinin uygulanmasi ile ilgili olarak Ortadogu ile diger bolge-
lerde yagananlar1 birbirinden ayirarak, Ortadogu’nun bunu kendi istegi ile segtigi-
ne ve diger bolgelerin ise buna zorlandigina inanarak Ingiltere’yi bu bolgede isle-
digi cirmiinde temize ¢ikaran bir politika takip ettigini sdylersek abartmis olma-
y1z. Kanimca bilimsel bir arastirmanin amaci, ayni oranda sorumluluga sahip ta-
raflardan birini temize ¢ikarmak olmamalidir. Zira Misir’daki durum, derece ve
yontem disinda Cezayir'deki durumdan farkli degildir. Nitekim yaklagik 13 asirdir
Islam iilkelerinde hukuki olarak tatbik edilen seriatin bu konumundan uzaklasti-
rildig: tarih, bu fenomenin Avrupa’nin isgal ordular ile baglantili oldugunu gos-
termektedir. (Miitercim)

» Endonezya Medeni Kanunu, ayni sekilde 1974 yilina kadar Hollanda Kanunu’ndan
alinmistir. Endonezya ve Endonezya’daki misyonerlik hareketlerinin istismar ettigi
kosullar hakkinda az bir bilgiye sahip olan herkes, Endonezya’da bir¢ok farkli gii-
ctin bulundugunu bilir. Buna ragmen Medeni Kanun alaninda ser’? hiikiimlerin
uygulanmasini isteyen birgok ses de yiikselmistir. Nitekim Endonezya hiitkiimeti,
bu talebe bir o6l¢iide cevap vermis ve bazi metinlerinde yerel orflere dayanan hii-
kiimler bulunsa da yukarida belirtilen tarihte evlilik kanununu ¢ikarmistir. (Mii-
tercim)

% Georges-Henri Bousquet, Du Droit Musulman et de son application effective dans

le monde (Algiers, 1949). s. 77.

Yazarin Ingiliz politikasinin amacinin, Hanefi mezhebi hiikiimlerine dokunma-
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mak oldugunu belirtti§i o dénemde, Ingiltere’nin Hindistan’da giiglii bir niifuzu
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mahkemelerin Warren Hastings® tarafindan tekrar diizenlenmesinden sonra,
ozellikle Ingiliz hukuku, Eyalet (The Presidencies)® bélgelerinde tatbik edil-
meye baglanmistir. Diger bolgelerde ise Miisliiman hakimler, Islam ceza hu-
kukunu tatbik ediyorlardi. Ayni sekilde 6zel hukukla ilgili konularda, mahke-

melere atanan yerlesik hukuk sorumlulari olan “Mevlevilerin”*

gorugiine
bagvurulduktan sonra Miisliimanlar arasinda ser’i hiitkiimler tatbik edilirken,
Hindulara ise Hindu kanunlar tatbik ediliyordu. Ayrica Islam’in ceza yasasin-
dan kalan diger kanunlarin yerine Ceza Muhakemeleri Usulii Kanunu ile
birlikte 1862 yilinda - Ingiliz Ceza Hukuku'nun diga ihraci i¢in yazilan- Hint
Ceza Kanunu yirirlige girdi. Bunun yani sira Medeni Kanun, “adalet, insaf
ve temiz vicdan” ¢ergevesinde davalar1 hiikkme baglayan mahkemelerce benim-

senen ilkeden 6tiirii giderek daha fazla Ingilizlestirilmistir.>!

bulunmamaktayd:. Bilindigi tizere Dogu Hindistan Sirketi (The Presidencies), ti-
cari hedeflerini devam ettirmek icin Hint Yarimadasrna M. 16. asrin sonlarinda
sizmis, gercek maksatlarini hemen hemen bir asir sonra a¢iga vurmus ve Hint Ya-
rimadasi’nin bazi bolgelerine ancak bir buguk asir sonra kismen hikim olabilmis-
tir. (Miitercim)
% lk Ingiliz somiirge valisi olan Warren Hastings’in kisiligi ve faaliyetleri igin bk.
Yiicel Bulut, “Hindistan'da Ingiliz Soémiirgeciligi, Oryantalizm ve William Jones”,
ss. 71-106; 5.89-95. (Cev.)
#  Dogu Hint Adalarr’yla ticaret amaciyla kurulan, ancak 18. yiizyilin baglarindan 19.
ylzyilin ortalarina kadar (1772-1858) Britanya emperyalizminin bir aract olarak
kullanilan Ingiliz Anonim Sirketi. (Cev.)
30 Ingiliz hakimiyetindeki Hindistan’in Miisliiman bélgelerinde gorev yapan, Islam
hukukunun sahih doktrinini yansitan, 6zlesme taraftari, Miiftli unvanina sahip
Miisliiman bilginler. (Shacht, ag.e, s. 95) (Cev.)
3! Hukuk alanindaki bu gelismeler, Ingiltere’nin Hint Yarimadas’'na hakim olmay:
basarmasi ve igleri Dogu Hindistan Sirketi'ne birakmak yerine bizzat Hindistan1
isgalinden sonra ger¢eklesmistir. Ardindan H. 1292/ M. 1875 yilinin Mayis ayinda
Hindistan’daki Miisliimanlar Ingilizlere kars1 biiyiik bir isyana kalkisinca, Ingiliz
hiikiimeti miidahale etmek zorunda kalmis ve ayaklanmay: bastirmas: da, daha
once Ingiliz niifuzu altinda olmayan diger bazi Islami bélgeleri istila etmesine yol
agmugtir. Biitiin bunlarin 15181inda, yazarin belirttigi bu gelismeleri anlamamiz ko-

lay olur. (Miitercim)
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Ingiliz yargiglar ve Ingiliz hukuku konusunda egitim alan Hintli yargiclar,
gerek son derece kozmopolit bir toplumda uygulanabilir yasanin esitligi arzu-
larinin gerekse yetkin Arapga metinlerdeki Islami hukuk sartlarini dogru
sekilde anlamada karsilastiklar1 genel zorluklarin sonucunda kaginilmaz
olarak Ingiliz kurallarinin referansina bagvurmustur. Aslinda pratikte “adalet,
insaf ve temiz vicdan” Ingiliz hukuku ile esanlamlidir. Dogal olarak akabinde
Ingiliz esasina dayali medeni hukukun énemli béliimlerinin kanunlagtirilmasi
ortaya ¢tkmustir. Ayrica 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam Hukuku,
Hindistan alt kitasinda, diger yerlerde oldugu gibi yalnizca aile hukuku ¢erge-

vesinde sinirli kalmistir.

Bu sirada Anglo-Misir egemenligi altindaki Sudan’da da biiytik oranda ayni
durum gerceklesmigtir.** Zira Sudan’in kosullarina uydurulmak igin degisti-
rilmis olsa da, 1889 yilinda Hindistan Ceza Kanunu'na dayanan bir Ceza
Kanunu g¢ikarildi. Bu degisikliklerden birisi, kabilevi esaslara dayanan toplu-
luklar arasindaki yanlishkla adam 6ldiirme davalarinda hiikiim verilmesi igin

[slam’in diyet sisteminin bu kanunda korunmasidir.

Diger taraftan, - iflas, kambiyo senedi ve limited sirketler gibi 6zel durum-
lar hari¢ - Medeni Hukuk kanunlastirilmamis, ancak Hindistan’da oldugu
gibi, “adalet, insaf ve temiz vicdan” esasi*® ile Ingilizlestirilmistir ki bugiin
Sudan mahkemeleri, Ingiliz 6rf ve adet hukukuna (common law) bagli olmasa

da onun rehberligindedir.

> Su agik bir husustur ki, yazar, Sudan’da hukuk alaninda meydana gelen gelisme-
lerde Ingiltere’nin sorumlulugunu hafifletmek igin bu hakimiyet hususunda Misir
sirketine dikkat cekmek ve Islami bir unsur ile bu sorumlulugun bir kismini bu
sirkete yiiklemek istemistir. Oysa tarihe baktigimizda Misir'in bu tarih 6ncesinde
Ingiltere tarafindan yonetildigi herkesce malum olan bir husustur. (Miitercim)

% “Hindistan’da bu ibare, Ingiliz yargiglar tarafindan Ingiliz hukukunun takdimi igin
bir kilif olarak kullanilmigtir. Ciinki bu kisiler inanilmaz bir dar fikirlilikle adalet
ve benzeri ilkelerin en iyi Ingiliz hukuk kurallarinda bulunabilecegini varsaymis-
lardur.

Adalet, nasafet ve vicdan kilifi altinda tamamen Ingiliz ‘common law’u benimse-
tilmisti...” (bk. Safiye Safvet, “Sudan’da Islami Kanunlar”, [slam Hukuku, Edt:
Aziz el-Azme, Trc: Fethi Gedikli, Istanbul 1992. , s. 304, ss. 293-316.) (Cev.)
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Nihayetinde, Seriat mahkemelerinin yarg: yetkisi; “evlilik, bosanma, gayri
resitlerin velayeti ya da aile iligkileri, vakif, hibe, miras, vasiyet, hacr, mahcur
ya da kayiplarin velayeti” gibi meselelerle alakali olarak Miisliimanlar arasinda
¢ikan davalar: ele alma hakkina sahip olan 1902 yilinda ¢ikarilan Sudan Seriat

Mahkemeleri Kararnamesi’'nce sinirlandirilmistir. **

Yukarida degindigimiz bu boélgelerin aksine Fas, Tunus ve Kuzey Nijer-
ya’daki Miisliiman yerlesimler, ¢ok yakin zamana kadar geleneksel Islami
hukuk sistemlerini neredeyse hi¢ bozulmadan korumustur.”” Bunun nedeni,
yalnizca bu toplumlarin 6ziindeki muhafazakarlik ya da Bati medeniyetiyle
nispeten daha yakin zamanda ger¢eklesen yakin temaslar1 degil; ayn1 zamanda
Fransa’nin 1881 yilinda Tunus’a, 1912 yilinda Fas’a ve Biiyiik Britanya’nin
1912 yilinda Kuzey Nijerya'ya uyguladig1 somiirgeci yonetiminin benimsedigi
mandacilik seklinin, o zamanki mevcut durumun oldugu gibi kalmas (statii-

konun devam etmesi) egilimine de dayanmaktadir.

Fas ve Tunus’ta, ser’i mahkemelerin yargi yetkisi, Fransa isgali sirasinda ai-
le hukuku meseleleri ile sinirlandirilmigken, pek ¢ok adli yargilama ise Tu-
nus’ta Kaid * ve Vezir’ler, Fas’ta da Kaid ve Paga’lar gibi kisilerin yonetimin-
deki mahkemelerin elindeydi. Elbette bu cifte standart, biiyiik 6l¢iide dini ve
sekiiler mahkemeler arasindaki ayrimi temsil etmekle beraber’” gercekte

Seriat Mahkemeleri ile Mezalim Mahkemeleri arasindaki geleneksel Islami

3 J.N.D. Anderson, “The Modernisation of Islamic Law in the Sudan”, The Sudan
Law Journal and Reports (1960).

Genis bilgi i¢in bk. Yakup Mahmutoglu, 19. ve 20. Yiizyilda Tunus’ta Pozitif
Hukukun Gelismesi, Y.Lisans Tezi, MU., Ortadogu ve Islam Ulkeleri Enstitiisii, Is-
tanbul, 1999.(Cev.)

Kaid; mutasarrif, kaymakam ve miudiir gibi gorevler tstlenen memurlar. (bk.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, C. I-1I, MEB
Yay.,, Istanbul 1971, II, 646; Seydi Vakkas Toprak; “Osmanli Yonetiminde Kuzey
Afrika: Garp Ocaklar1”, Tiirkiyat Mecmuasi, c. 22, Istanbul 2012, ss. 223-237, s.
228. (Cev.)

Yazar, burada, -kendi goriisiine gore- yarginin yetkisi ile temyiz yetkisi arasindaki

35
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ihtilaf hususunda bunun bir 6l¢iide modern ¢agdaki ser’t mahkemeler ile beseri
mahkemeler arasindaki farka benzedigine dair iddiasini tekrar etmistir... (Miiter-
cim)
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ayrimdan bagka bir sey de degildir. “Sekiiler” ya da “Mezalim” mahkemeleri-
nin tatbik ettigi kanun, uzun bir dénem temelde Islami kalmakla birlikte
Fas’ta “amal” (mahkemelerin uygulamasi) fenomeni iizerinden gerceklesen

geleneksel fikhin bu kendine 6zgii gelismeleri de dikkate alinmustir.

Aslinda 1906’da Tunus’ta bir Borglar ve Sozlesmeler Kanunu yiiriirlige
girdi, ancak bu dogrudan Islami kaynaklara dayaniyordu ve yalnizca yasanin
uygulanmasinda esitlik ve kesinlik saglamak i¢in tasarlanmisti.”® Bu tilkelerde
yalnizca son birkag yilda Fransiz hukuku dogrudan benimsendi. Ornegin Ceza
Hukuku, Fas’ta 1954’te yayimlandi. Bu yasada zina suqu tesadiifen korundu ve
maksimum alt1 ay hapis cezasina baglandi. Diger taraftan Tunus’ta Ticaret
Kanunu (1960), Medeni ve Ticari Usul Kanunu (1960) ve Deniz Ticaret Ka-

nunu (1962) yakin zamanda yiiriirliige girdi.

Kuzey Nijerya’da somiirgenin kuruldugu zamanda, 6rfi hukukun gegerli
oldugu arazinin ikta edilmesi davalar1 disinda tiim medeni ve ceza davalarinda
Emirliklere ait Mezalim ve Kadi Mahkemeleri'nce geleneksel Maliki hukuku
uygulandu.

Dini meselelere ve “yerli kanun ve 6rfiin” korunmasina miidahale edilme-
mesini 6ngoren Ingiliz politikasinin golgesinde ser’i kanunun egemenligi
gliclenmistir. Ancak mahkemelerin hiikiim giymis suglulara, Lord Laugard’in
deyimiyle “dogal ve insani adaletle gelisen cezalar” vermelerine izin verilme-

mistir.” Gergekte nadiren tatbik edilmis olsa da bunun manasi, hirsizin elinin

¥ J. Schacht, “ Problems of Modern Islamic Legislation”, Studia Islamica, XII (1960),
s. 123.
Yazarin belirttigi vakiada gerceklesen bu olay, acik bir sekilde Miisliiman hakimle-
rin -veya genelinin-, iilkelerinin siyasi bagimsizliga kavusmasindan sonra -
beklenilenin aksine-, somiirgecinin Bat1 kanunlarindan iktibas hususunda ¢izdigi
yolu aynen takip ettiklerini gostermektedir. Hatta bunlardan bazilari, bu yolda biz-
zat sOmiirgecinin gergeklestiremedikleri seyleri gergeklestirmislerdir. Nitekim
okuyucu, yazarin ulusal (Misliman!) hiikiimetlerin sunmus olduklari tamamen
Batili anlayiglara dayanan kanunlarindan verdigi ornekleri incelemesiyle bundan
emin olabilir. (Miitercim)

¥ Lord Laugard, Nijerya'nin ilk hakimidir. Bu cezalar, Lord’un bakis acisina gore

adalet ve insanlikla celisiyor olsa da Lord ve onun gibilerini tanimadan 6nce bu
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kesilmesi ve zina eden kisinin recmedilmesi cezasi demektir. Ancak bunlarin
geleneksel uygulama seklinin, fiziki bir ceza olmaktan daha &te bir tiir genel
teshiri ve dini kefareti temsil etmesine ragmen had cezalar1 ya da evli olmayip
zina eden, i¢ki icen ve iftira atan kisiye celde/sopa cezasinin uygulanmasi
yuriirliikte kalmaya devam etmistir. Dolayisiyla sopa cezasini uygulayan
kiginin, sopay1 parmaklarinin arasinda tutmasi, tas veya tas benzeri bir seyi
sopay1 tuttugu kolunun altinda muhafaza etmesi ve sopay1 vururken kolunu

dirseginin seviyesinin iizerine kaldirmamasi gerekmektedir.

Kuzey Nijerya’da Miisliiman suglularin davalarinda Maliki ceza hukukunu
uygulayan mahkemelerin yarg: yetkisi miinhasir degildi. Zira bu alanda, aym
zamanda Nijerya Ceza Hukuku'nun bagl oldugu Ingiliz hukuku geregince
calisan Ingiliz Mahkemeleri de vardi. Sartlarin gesitliligi; begeri ya da Islam
hukukunun uygulanip uygulanmayacagini belirlerdi. - Ornegin, kendi emirli-
ginde biiyiik bir sug¢ islenen Emir’in mahkemesinin, oncelikle yerel mahkeme-
leri diizenleme kanunu kapsaminda, bu gibi suglar1 ele alma yetkisinin olup
olmadig1 hususu ve cinayet davalarinda suglu i¢in hangi sistemin uygulanaca-

g1, sanik icin 6liimle yagam arasindaki sinir1 belirleyebilir.-

Maliki fikhi, muhtemelen 6ldiirmek i¢in yapilan bir davranis sonucu olan
o6liim i¢in, 6ldiirme ya da ciddi yaralama kast1 olmasa bile, herhangi bir saldir1
tiili ile gerceklesen 6liimii, -bizzat 6liime sebebiyet verme ihtimali olsun ya da
olmasin- maktuliin varislerinin suglunun 6lmesini talep etmeleri tizerine
kasten adam oldiirme olarak kabul eder. Zira Maliki fikhi, kasit vasfinin 6lim
olayinin, maktuliin katili tahrik etmesi sonucunda meydana gelmesi esasina
hamledilmesini kabul etmediginden, iki sistem arasindaki bu farklilik net bir

sekilde ortaya ¢ikmuigtir.

Yerel mahkemenin kasten adam 6ldiirme i¢in uygun olan bir 6liim cezasi
hiikmetmesi, ancak ilgili ciirim ya da ihmalin Ceza Hukuku'nda kasitsiz adam

oldiirme kapsamina girmesi halinde, Ust Mahkemenin, temyiz yoluyla hitkme

cezalar1 13 asir tatbik etmeyi siirdiiren Mislimanlarin bakis agisina gore boyle de-
gildir. (Miitercim)
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miidahale edip etmeyecegi konusunda, 1947’den itibaren bir I¢tihat Uyusmaz-

11g1 dogdugundan, iki sistem arasindaki bu farklilik 6nemli kabul edilmistir.

Bir yerel mahkemenin, ayni eylem ya da ihmal i¢in, ceza hukuku kapsa-
minda izin verilen maksimum cezay1 asan bir cezaya hitkmetmemesi gerekti-
gini ongoéren bu yasa, gercekte 1957’ye kadar yerel hukukta herhangi bir

sekilde kabul gérmemisgtir.*’

Bununla birlikte, modern Ceza Hukuku’nun benimsenmesine zemin hazir-
layan ayni diisiinceler, Islam diinyasinin hemen hemen her yerinde oldugu
gibi Kuzey Nijerya’da da uygulanmis ve bagimsizlik yaklastik¢a reform gerek-
liligi de kendini daha fazla hissettirmistir.

Bu dogrultuda, 1959’da yeni bir Ceza Kanunu ve ardindan 1960’ta bir Ceza
Muhakemeleri Usul Kanunu yayimlanmistir. Sudan Ceza Hukuku’nu temel
alan ve dolayisiyla 1837 yilinda Lord Macaulay* tarafindan taslag: hazirlanan
Hint Ceza Kanunu’na da dayanan yeni kanun, tek bir hususun disinda gele-
neksel Islam doktrinini muhafaza etmemektedir. Bu tek husus ise, had (ile de
tanimlanmais) zina, iftira (kazf) ve i¢ki icme cezalarinda Miisliman bir kisinin
celde/sopa cezast ile cezalandirilmasi cevazinin yani sira, kanunda bu cezalar

i¢in belirlenen diger cezalardir.

Ancak, Sudan Kanunu’nun tersine Nijerya Kanunu, kan paras: (diyet) ge-
lenegini geleneksel haliyle korumamaktadir. Belirli davalarda verilen herhangi
bir ceza kargiliginda ya da bu cezaya ek olarak, suglulardan bir tazminat alina-
bilir; ancak kanun uyarinca cezai sorumluluk kapsamindaki olaylara dayanan
bir hitkmiin varligi, temel bir 6n sarttir ve bu yiizden tamamen kazayla adam
6ldiirme davalarinda, kan parasi ad1 altinda béyle bir tazminat alinamayacag:

aciktir.

0 Anderson, “Conflict of Laws in Nothern Nigeria”, Journal of African Law, 1/2,
(1957).
Ingiliz siyasetgisi ve tarih¢i Thomas Babington Macaulay (1800 ~1859). (Cev.)

41
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Son olarak kayda degerdir ki bu ceza kanununu uygulama gorevi fiilen
mevcut olan mahkemelere verilmis ve bu politika dogal olarak Miisliman

yargiglarin (Alkalai) egitim yontemlerinde 6nemli bir degisime yol agmigtir.*?

Batili kanunlarin alinmasi, birgok Islam iilkesinde bu degisimin bir geregi
olarak bazi zorluklar1 beraberinde getirmistir. Ornegin Tiirkiye’de hapishane-
ler toplu tecrit i¢in insa edilmis ve mahktmlar ¢aligmakla yiitkiimli olmamuis-

tir.

Tiirkiye’nin 1926’da benimsedigi Italyan Ceza Kanunu, hiicre hapsi ve agir
hapis cezasi hitkiimlerini i¢erdiginden, bu amaglara uygun yeni hapishaneler
inga edilene kadar tamamen uygulanamaz durumdaydi. Yine Tiirkiye'de
uygulanan geleneksel Islami hukuk kapsaminda, borcunu édememekte dire-

nen kisiler de hapsedilmekteydi.

Bu gibi miieyyideler, Isvi¢re yasasina dayanan 1927 tarihli Medeni Kanun
ve Borglar Kanunu ile yirirlikten kaldirildiginda, sorumluluklar: azalan
borg¢lular, varliklarini alacaklilarindan saklamis, 6yle ki hiikiimet, ivedilikle

cezai yaptirimlar uygulamak durumunda kalmigtir.*

Diger iilkelerde Bati hukuku ile Islami hukukun yan yana varligini siirdiir-
mesi ve birbirleri arasindaki etkilesimleri nedeniyle sorunlar ortaya ¢ikmistir.
Bunun ilging 6rnegi ise Kira Tahdidi Yonetmeligi'ndeki bir maddenin yorumu
ile alakal: Sudan’da meydana gelen bir davadir ki bir ev sahibi, miilkiyetindeki
bir evi kurtarmak adina, “kendisini” kiraci olarak gostermistir. Bu davada 3 esi

olan ve evini kiraya veren Miisliiman bir kimse, sunu savunmustur:

Birincisi: Ingiliz 6rfi kanununda kari1 ve koca, ayn1 goriiliir. Dolayisiyla bir
evin zevce tarafindan kullanilmasi, bizzat kocanin bu evden faydalanmasi

gibidir.

#  Gledhill, The Penal Codes of Northern Nigeria and the Sudan (Stephens, London
1963), Bolim 23.
4 Sauser-Hall, La Réception des droits européens en Turquie, Extrait du recueil de

travaux publie par la faculté de I'université de Genéve (1938), s.31.
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Ikincisi: Her bir Miisliiman zevce (kuma), Seriat tarafindan tesis edilen ta-
rafsiz muamele hakkinin bir parcasi olarak miistakil ayri1 bir ev hakkina sahip-

tir.

Ugiinciisii: Miisliiman bir koca, eglerinin her birine esit sekilde muamele

etmekle yiikiimliidiir.

Buna gore de, adam Yonetmelik uyarinca bu yerlerdeki {i¢ evi geri alma ta-
lebinde bulunmus ve Temyiz Mahkemesi'nden 6nce de kazanmuistir. (ve bu ¢

ev kisiye iade edilmistir.)

Ancak boyle kiigiik sorunlar, Bat1 hukukunun gesitli Islam bélgelerinde ba-
sarili sekilde asimile edildigi ve her ne kadar baglangigta bunlar iistten zorla-
mayla gerceklesmis olsa da giintimiizde Miisliman topluluklarinin tabiati ile

yaygin bir uyuma sahip oldugu gercegini degistirmemektedir.**

Gergekte sekiiler yasalarin uygulanmasina kars1 muhalefet dini hukuk alim-
leri tarafindan dile getirilse de, bu asla asilmasi gii¢ bir engel teskil edecek

kadar gii¢lii olmamugtir.*

# Gergekte boyle bir uzlast yoktur. Zira ser’i hitkiimlerin tatbik edilmesi, bu kitlele-

rin 1srarci taleplerini gostermektedir. Bolge, diger milletlerin 6zel karakterini ve
felsefesini yansitan, ithal edilen kanunlarla herhangi bir uzlaginin varligina kars
gikmigtar.
Yazarin bizzat kendisi, bagska miinasebetlerde, kanunun toplum gergeginden ve
kosullarindan kaynaklanarak gelismesi gerektigini ikrar etmistir. Boylece yazar,
burada yabanci kokenli kanunlari, farkli hitkiimetlerin dayattigini kabul etmekte-
dir. O hélde yazar kanuna bu bakisi ile, yabanci kanunlarin Misliiman kitlelerin
yapisiyla uzlagmaya vardigr iddiasini bu sekilde nasil ortiistiirmektedir?! (Miiter-
cim)
4 Fikih alimleri, var giicleri ile bu kanunlara olan 6fkelerini dile getirmigler, Allah
Azze ve Celle’nin hitkmiine bagvurmanin gerekliligini agiklamislar ve miimkiin
olan her tiirli yontemle bu ugurda miicadele etmislerdir. Ayrica tek baslarina bu-
na davet etme serefine nail olmak yerine, bu durumu kinayan begeri kanun adam-
larinin bir¢ogu da onlara ortak olmusglar ve (4limler) kendilerini ser’i hiikiimlere
geri dénme yoluna feda etmiglerdir. Yine Islami egilimlere sahip olan herkes ve
onlarla birlikte farkli halk gruplari onlara ortak olmuslardir. Bu yone olan egilim,
gozden kagmayacak sekilde giin gegtikce artmigtir. (Miitercim)
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Genel yaklagim; Seriat’in, kendi ilkeleri {izerinde, modern sartlarin gerek-
tirdigi kokli degisimlere kalkismak yerine, -ser’i hiikiimlerin dogru ve ko-
runmus bir sekilde kalmasini teyit edecek sekilde- hukuk pratigi alanini baris-

¢1l bir sekilde terk etmesinin daha iyi olacagi yoniindedir.

Ayni zamanda Islami hukuk gelenegi, kamu hukuku ve genel medeni hu-
kuk alanlarinda kat1 seriat doktrinini tamamlayici bir unsur olan Mezalim
mahkemeleri araciligiyla her zaman zaten yoneticinin hakkini kabul etmistir
ve Bat1 hukukunun benimsenmesi de onun kabul edilen bu giiciintin gerekli

bir uzantisindan bagka bir sey goriilmemistir.

Bu bakis agisindan bakildiginda yeni Ceza Kanunlari’nin, Ortadogu’da yo-
neticinin siyasal diizenleme yapma ayricaliginin ve ozellikle “caydirma”
(ta’zir) giicliniin bir uygulamas: olarak lanse edilmesi, belki de, onlar1 hakl

gostermeye yonelik tiimiiyle sekli ve yiizeysel bir ¢cabadan ibaret degildir. .

Diger taraftan aile hukuku, her zaman Seriat’in kalesi konumunda olmus-
tur. Diger alanlarda sekiiler ve Bati hukukunun benimsenmesi, iki sistem
arasinda keskin bir béliinme yaratmig, bu da Seriat'in dini ve Islami neminin
giderek artmasina ve kendi kontroliinde kalan konularda etkisinin giiglenme-

sine yol agmustir.

Seriat’in kendi geleneksel konumunu pekistirmesine yonelik bu egilime bir
onemli 6rnek de, Seriat’s, Hindistan’daki tiim Miisliimanlarin ahval-i sahsiyye-
si (miras, hibe, vakif dahil) géz 6niinde bulundurularak onlarin temel hukuku
olarak degerlendiren ve Seriat’a ters diisen, ancak belirli topluluklar arasinda
hakim olan orfi uygulamalari ortadan kaldirmayr amaglayan 1937 tarihli

Hindistan Seriat Yasasr'dir.

Yine de Bati standartlar1 ve kavramlari, aile hukuku alanindaki reformlara
ivme kazandirmistir. Baglangicta bu durum, Bati Medeni Kanunu ve Ceza
Kanunu'nun benimsenmesinde meydana gelen toplumun ihtiyaclari ile s6zde

mutlak hukuk arasindaki agmazin tekrar ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
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Esasen 1927 yilinda Tiirkiye, Seriat’1 tiimden terk etmeyi ve Isvicre Aile
Hukuku’nu benimsemeyi tek ¢6ziim olarak gormiistiir.**Ancak neyse ki Islam
hukukunun gelecegi icin, baska hicbir Miisliiman iilke, bu 6rnek hareketi

izlememistir.

Dini hukuk yontemlerinin etkisinin korunmasinda ¢oktandir aranan karar-
liligin bulunmasiyla, geleneksel Seriat doktrini, modern hayatin sartlarina da
uyarlanabilir. Sadece Afganistan, ¢esitli Arap Yarimadas: devletleri, Kuzey
Nijerya ve Zenzibar gibi baz1 somiirge iilkeleri, giiniimiize kadar bu atilimda
¢ok az ilerleme kaydetmis ya da hi¢ ilerleme kaydedememistir. Yine de mevcut
gostergeler, bu yonde harekete gegmekte ge¢ kalmayacaklarini isaret etmekte-
dir.

Bu yiizden gelecek ilgimiz, genel olarak Islam aile hukukuna ve yakin za-
manda Misliman toplumlarin ¢ogunda bu alanda gergeklesecek evrimin

carpici olgusuna yonelik olacaktir.

6 “[svicre Medeni Kanunu’nun kabulii ile Tiirkiye, Islam Hukuku sisteminden biisbii-
tiin ¢ikarak Roma-Cermen Hukuk sistemi icine girmistir” (bk. Velidedeoglu, Hifz1
Veldet, Islam Ulkelerinde Kanunlastirma Hareketleri ve Bunun Bat: Hukuk Sistem-
leriyle Iliskileri, Fikret Arik’a Armagan i¢inde, Ankara, 1973, 5.589-590.) (Cev.).



Mebdhis fi Ilmi’l-Cerh ve’t-Ta’dil Adli Eser Uzerine
Daru’l-begairi’l-Islamiyye, Beyrit, 1408/1988.

Omer Faruk AKPINAR!

Hadis ilminin en kapsamli kollarindan biri olan Cerh ve Ta’dil iImi ile ala-
kali yapilmis mistakil ¢aligmalar, her ne kadar ilmin ana meselelerini ele
alacak kadar genis, ilmi bir disiplin i¢inde yapilmisi olsa da, alandaki boslugu
dolduracak seviyede degildir. Bu sebeple halen ¢agdas arastirmacilar bu ilmin
cesitli meseleleri ile alakali kitaplar, makaleler vs. arastirma yazilar1 telif et-
mekte, temel kaynaklardaki daginik bilgileri derleyip tasnif ederek yeni eserler
olusturmaktadirlar. Biz bu yazimizda bu alanda belli bir boslugu doldurmak
tizere Kasim Ali Sa’d tarafindan yazilmis Mebdhis fi ilmi’l-cerh ve’t-ta’dil adli

eseri genel hatlariyla tanitmaya calisacagiz.

Kéasim Ali Sa’d, Liibnan asilli akademisyen. ImAm Muhammed b. Sutid Universi-
tesi’nde 1405/1985 yilinda yiiksek lisans, 1412/1992 yilinda doktorasini tamamladi.
Doktorada Ahmed Muhammed Nuar Seyf danismanhginda Menhecii’l-imdm Ebi
Abdirrahman en-Nesdi fi’l-cerh ve’t-ta’dil adli tezi hazirladi. 1992-1996 yillarinda
Imam Muhammed b. Sutid Universitesi’nin Jakarta subesinde; 1996-2000 yillarin-
da Diibey’de Islam Etiitleri Arastirma ve Kiiltiirii Thya Merkezi'nde (Ilmi Aragtir-
malar ve Ahmediyye Dergisi’'nin editérii olarak); 2000-2004 yillarinda Mekke’de
Ummii’l-Kura Universitesinde; 2004-2005 yillarinda Diibey’de Uliimu’l-Islami’l-
Arabiyye Fakiiltesinde gorev yapan Kasim All Sa’d, 2005’ten beri Birlesik Arap
Emirlikleri'nde Sdrka Universitesinde Dogent kadrosunda calismakta, ayni za-
manda Ogrencilere Rehberlik Kurulu Bagkanlig ile Plan, Program, Akreditasyon
ve Okul Sistemi Kurulu ve Kurslar Denklik Kurulu dyeligi yiriitmektedir. el-
Erkamii’l-Arabiyye ve ma’sta’meleha’l-muhaddisiine minha (Beyrt, 2010), Safahdt
fi tercemeti’l-hifiz ez-Zehebi (Beyrt, 1986), Nes’etii’l-isndd (Beyrit, 2010), Kiyme-
ti'l-isnad (Beyrat, 2010), Muhaddisii’l-endiiliis el-hdfiz el-miierrih Ebu-Kdsim b.
Biskiival (Beyrat, 2008), Ahbdru Ibn Vehb ve Fedailiihu li Ibn Biskiival (Beyrit,
2008), Diihanii’t-tebag hakikatiihii ve tarthuhu (Beyrat, 2008) adl eserleri ve Nuh-
betii’l-Fiker sesli ders kayitlar1 bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
http://www.sharjah.ac.ae.
! Ars. Gor. Sakarya Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dal1.
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Kitabin ilk sayfalarinda belirtildigine gore bu kitap aslinda miiellifin yiiksek
lisans igin hazirladi§1 Menhecii’z-Zehebi ve mevaridiihu fi kitabihi Mizdnii’l-
i’'tidal fi nakdi’r-rical adli ¢aligmasinin bir béliimiidiir. Ug sayfalik Onséz ve
on sayfalik Kaynakga ile birlikte toplam 181 sayfadir. Miiellif, cerh ve ta’dil ile
alakali meseleleri incelerken pek ¢ok kitaptan istifade etmis, konular1 6rnek-
lendirerek anlasilir hale getirmeye gayret etmis, bazi ilave bilgiler i¢cin de bazist

iki sayfay1 gegen dipnotlar kullanmigtir.

Mebahis fi ilmi’l-cerh ve’t-ta’dil, mukaddime ile birlikte ti¢ boliimden olus-
maktadir. Mielllif, mukaddime kisminda cerh ve ta’dil ilminin 6nemi, imme-
tin bu ilimle ilgisi, alimleri raviler hakkinda arastirmaya iten sebepler, ravile-
rin aragtirilmaya baglandigi ilk 6rnekler, yani cerh ve ta’dilin tarihi seyri konu-

larina deginmistir.

Miiellif, kitabinin 6nséziinde, cerh ve ta’dil ilminin genis bir sahaya ve pek
¢ok inceliklere sahip olmasina ragmen, bu konudaki muasir ¢aligmalarin
meseleleri biitiiniiyle ele alamamis olmasi hasebiyle bazi eksiklikleri gidere-
bilmek igin bu kitab1 yazdigini séyler. Kanaatimize goére o, bu ifadeleri, diger
yazarlari elestirmek i¢in degil, sadece cerh ve ta’dil ilminin sinirlarinin olduk-
¢a genis oldugunu belirtmek icin kullanmistir. Zaten miellifin kendisi, Ze-
hebi’nin Mizdn’1 6zelinde yaptig1 bu calismay1 6nemli ve iizerinde durulmas:
gereken konulara hasrettigini ve bu sekliyle sadece alandaki bir boslugu dol-
durmaya calistigini belirtir. Onsdzde kitabinin muhtevasindan bahsettikten
sonra, c¢alismadaki muhtemel hatalarinin bagislanmasini ve bu ¢aligmanin
kiyamet giinii kendisine goz aydinligi olmasini niyaz ederek mukaddime

kismina ge¢mistir.

Miiellifin ifadelerine gore, bu immete has 6zelliklerden biri olan isnad il-
minin, Islami ilimler icerisinde miimtaz bir yeri vardir. Ozellikle ser’i hiikiim-

ler, isnad sayesinde tahrif ve tebdile ugramadan muhafaza edilebilmistir.

? imam Muhammed b. Sutd Universitesinde (Riyad, 1405/1985) hazirlanan bu
yitksek lisans tezi danigsman Halil Ibrahim Molla Hatir ile Muhammed Edib es-
Séalih ve Ahmed Muhammed Nir Seyften olusan jiiri tarafindan kabul edilmistir.
Muellif, Mevaridii’l-Hafiz ez-Zehebi fi kitdbihi Mizan.. (Beyrat, 2001) adiyla nesre-
dilen eserinin 6nséziinde Muhammed Avvame ve Silih Ytsuf Ma’tik hocalara ¢a-
ligmaya katkilarindan 6tiirii 6zel tesekkiir etmistir.
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Miiellif, bu ifadelerini, eserlerine atifta bulundugu Hakim, Ibn Hazm, Ibnii’s-
Salah gibi hadis otoritelerinin ve sair muhaddislerin ilgili sozleriyle delillen-
dirmistir (s.9-10). Ona gore, Misliimanlara has olan bu sistemi en dogru
sekliyle kullananlar “ehl-i siinnet” kimselerdir. Rafiziler gibi bid’at ve heva ehli
olanlar, isnad sisteminin 6nemini kavrayamamiglar ve bu ilimde gereken
hassasiyeti gostermemisler veya kendi goriislerine uygunluk kriterine gore

isnadi kullanmigslardir (s. 10).

Miiellif, isnadin ilk baglama tarihi olarak Hz. Osmén’in sehadetiyle neset
eden olaylar1 gostermekte; bununla birlikte sahabenin hepsinin yalandan ve
yalan rivayetten uzak, adalet sahibi kimseler oldugunun da altini ¢izmektedir.
Hz. Osman’in gehit edilmesinden sonra baslayan firkalagsmanin hadis uydurma
isini tetikledigini, ancak ravilerin isnad sorgulamasi ile Allah’in (c.c.) dinini
koruma vadini gerceklestirdigini sdyler (s. 12). Ibn Sirin’in isnadin baslangici
ile alakali meshur s6ziinii naklettikten sonra, isnad sorgusunun, ozellikle Hz.
Ali aleyhine, yalan rivayetlerin ¢ok¢a reva¢ buldugu Muhtar es-Sekafi (6. 67)
doneminde yayginlastigina dair rivayetleri zikreder. Bizzat Muhtir'in da
tesvikleriyle yiiriitilen uydurma faaliyetlerine karsi hayatta olan sahabe ile
tabitinun biyiiklerinin hadislerin kabuliinde oldukga ihtiyatli davrandiklarini
belirtir ve Ibn Abbas’in, Hz. Peygamber’e nispet ederek hadisler aktaran
Biiseyr el-Adevi’yi, pek ¢ok kimsenin rastgele hadis rivayet ettigi gerekgesiyle,
dinlemedigini anlatan rivayeti 6rnek getirir. Zamanla artan uydurmaciliga
kars1 tabitin ve sonraki donem alimlerinin isnadsiz rivayetlere karsi temkinli
yaklastiklarini ve bu tiir rivayetlere kars1 isnad kullanmaya 6zen gostererek
halka kilavuzluk ettiklerini ifade eder. Bu meyanda Ibn Sirin ve baska kimsele-
re de izafe edilen ‘Isnad dindendir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat edin’
s6ziini, Ibni’l-Miibarek, Sevri, Su’be ve Ziithri'nin benzer sozlerini kaynakla-
riyla birlikte naklederek selef ulemasinin isnada ve rical arastirmalarina ne

denli 6zen gosterdiklerini belirtir (s.13-16).

Isnadin énemini boylece zikrettikten sonra cerh ve rical aragtirmasinin ilk
orneklerini zikreden miellif, 6ncelikle sahabenin birbirlerine yonelttikleri
elestirilerden baslar ve bu nisbi elestirilerin onlarin adalet ve zabt sifatina zarar
veren tenkitler olmayip, ¢ogunlukla igtihad konularinda oldugunu séyler. Hz.

Aige’yi, miinekkid sahabilere 6rnek gostererek, onun elestiri yonelttigi kimse-
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lerin isimlerini dipnotlariyla birlikte zikreder. Ondan bagka Ibn Abbas, Ubade
b. Sdmit ve Enes’in isimlerini verir. Ardindan tabitinun miinekkidlerinden
bazisini zikreder. Said b. el-Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, At4, Ibn Sirin, es-Sa’bi,
Eyytb es-Sahtiyani, onun 6rnek olarak verdigi isimlerdir. Bunlara Tirmizi’den
naklen Hasen el-Basri, Tavis, Ibrahim en-Nehai, Ibn Avn isimlerini de ekler
(s.17-18). Miellifin, sahabe ve tabitnun ‘kizb’ lafziyla yaptig1 elestirilerin
‘yalanla itham’ ifade etmeyip ‘hata’ manasina anlasilmas: gerektigine dipnotta
tek climleyle de olsa dikkat ¢ekerek bu hususta sahabe hakkinda akla gelebile-

cek stipheleri izale etmesi dikkate sayandir.

Miiellif, ilk dénemde cerh-tadil ile ugrasan kisilerin sayisinin az olmasinin
sebebi olarak Zehebi’den naklen o donemde bazi sahabenin ve tibitinun
biiyiiklerinin hayatta olusu ile hadis uyduran kimselerin azligini zikreder.
Bid’at ehlinin énderlerinden olan Ibn Miilcem, Muhtar, Ma’bed gibi kimsele-
rin cerh edildigini, ikinci asrin baslarinda gerek bid’at¢ilik gerekse hafiza
zayiflig1 gibi nedenlerle yapilan elestirilerin kismen arttigini, tabitin neslinin
son demleri olan 150’li yillarda ise cerh ve ta’dil ile ugrasan miitehassis alimle-

rin yetistigini belirtir (s.18-19).

Miiellif, ilk isnad arastirmasi yapan kimselerin Ibn Sirin ve Sa’bi olduguna
dair baz bilgiler aktarir. Bu ikisinden sonra Eyyib es-Sahtiyani, Ibn Avn,
Su’be ve daha sonra da Yahy4 el-Kattan, Ahmed b. Hanbel ve ibn Ma’in’in bu
isle ugrastigini dile getirir. Bunlardan $u’be’nin, inceliklerine varincaya kadar,
cerh ve ta’dil konusunda derin ve engin bir hazine oldugunu Ibn Receb’ten
nakleder ve onun hadisin aslini arastirma konusundaki hassasiyetine 6rnek
olarak isittigi tek bir rivayetin dogru olup olmadigini arastirmak i¢in sirasiyla
Mekke, Medine, Basra’ya gittigini anlatan uzunca bir hikayeye yer verir (s.19-
20). Su’be’den sonra bu isi devralan Yahya b. Said ile Ibn Mehdi’nin kiymetini
de belirttikten sonra Zehebi’den bu ikisinin ittifakla yaptigi cerhin ve ta’dilin
kabul edilecegini, ihtilaf ettikleri konularda ise goriis beyan edilebilecegini
aktarir (s. 21). Daha sonra Ibn Ma’in ve Ahmed b. Hanbel gibi kimselerin bu
isi devam ettirdiklerini ve Ibn Ma’in ile cerh ve ta’dil ilminin zirveye ulastigini
yine Ibn Receb’den naklen zikreder. En son zikrettigi bu iki alimin cerh ve
ta’dile dair goriislerinin 6grencileri tarafindan kayda gegirilerek giiniimiize

kadar ulastirildigini belirtir. Son olarak da Buhari, Eba Hatim ve Eba
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Zira’nin isimlerini zikrederek giris kismini sonlandirir (s.21-22). Mukaddi-
menin son dipnotunda miiellif, calismasin1 miinekkidlerin derecelerini anlat-
mak i¢cin yapmadigini hatirlatarak, bu konuda arastirma yapmak isteyenler
i¢in alt1 tane kaynak kitap ismi vermistir. Boylece o, arastirmasinin sinirlarini
hatirlatmas: ve meraklisin1 temel kaynaklara yonlendirmesi ile akademik

tisliba uygun hareket etmistir.

Kitabin birinci boliimiiniin konusu cerh ve ta’dil lafizlaridir. Miellif, 6nce-
likle uleméanin cerh ve ta’dil i¢in kullandiklar: lafizlarin ¢esitliliginden bahse-
der. Bu meyanda Ibn Mehdfi’ye isnad edilen bir derecelendirme ile Ma’rifetii’r-
ricAl sahibi Ciizcini'nin, Ibn Ebi Hatim, Hatib, Ibnii’s-Salah, Nevevi.. gibi
alimlerin bu lafizlar1 ka¢ farkli mertebede kullandiklarini, miiteahhir
ulemadan Zehebi, Iraki, ibn Hacer, Ibn Receb ve Sehavi’nin bu taksimata
katkilarini belirtir. Biitiin bu bilginlerin rivayet lafizlarini ilk defa mertebelere
ayirmig olan Ibn Ebi Hatim’in taksimatini esas aldiklarina dikkat geker (s.25-
26).

Ardindan onceligi ta’dil lafizlarina vermek iizere cerh ve ta’dil lafizlarini ve
alimlerin bu lafizlarin kullanimi konusundaki ihtilaflarini verir. Miiellif Kasim
Alj, ta’dil lafizlarini bes kisimda verirken, cerh lafizlarini alti kisma ayirmistir.
Her iki basligin sonunda da bir iki ciimleyle bu lafizlarin kullanilis degerini
belirtmistir. Ta’dil ve cerh lafizlarinin islendigi bu kisimda 6rneklerle zengin-
lestirilmis dipnotlarin oldukga yer kaplamasi, hele bazen ti¢ dort sayfa sadece
dipnot verilmesi ¢alismaya sarf edilmis bir gayretin iiriinii olsa gerektir. Miiel-
lif bu dipnotlarda hakkinda ihtilaf bulunan lafizlarla, farkli kullanimlar1 olan
lafizlar1 agiklamig, hangi alimlerin bu lafizlar1 hangi manada kullandiklarini
zikretmis ve Orneklerle meseleleri ¢oziimlemeye ¢aligmigtir. Olduk¢a uzun
actklamalarda bulundugu bu meseleleri ana konuyu dagitmamak ve eserin

hacmini de fazla gostermemek i¢in olsa gerek dipnotlarda vermistir.

Yine bu birinci béliimiin i¢inde ‘Mebhas’ bashg1 altinda serd edilen boliim-
de nisbi/sartli cerh ve ta’dil konusuna temas eden miellif, Sehavi ve Baci’den
bu konuda dikkat edilmesi gereken noktay: belirttikleri pasajlar aktarir. Riva-
yet lafizlarinin belli sorulara cevap niteligi tasiyor olabilecegine dikkat ceker.

Ibn Hacer ve Ibnii’l-Kattin’in eserlerinden drnekler vererek konunun daha iyi
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anlasilmasini saglamaya calisir. Sartli cerh ta’diller konusunda ne yapilmasi

gerektigini Ibn Receb’ten alintiladig1 nakillerle agiklar (81-85).

Calismasini Zehebi’nin Mizan’1 6zelinde yapan miiellif, mertebelerine gore
cerh ve ta’dil lafizlarini verdikten sonra Zehebi'nin bu konudaki gériislerini
zikreder. Onun kabul ettigi taksimati verdikten sonra Mizdn 6zelindeki kulla-
nimlarini analiz eder. Bu boliimde son olarak cerh ve ta’dil lafizlarinin ne
anlama geldiklerinin, carih veya muaddilin kasitlarinin belirlenmesi ve cerh-
ta’dil sebeplerinin belirtilmesi ile tam olarak anlasilabilecegi dile getirilir ve

uleménin bazi lafizlar1 hangi manada kullandiklar1 6rneklerle anlatilir.

Ikinci béliimde cerh ve ta’dil yapilirken, rical ilmi ile ugrasan kimselerin
kisiliklerinin de iyi bilinmesi gerektiginden hareketle, cerh ve ta’dil yapanlarin
dereceleri konusu islenmistir. Oncelikle Zehebi’den yapilan nakille rical tenkid
isinin 6nemli ve kiymetli bir is oldugu, bilginlerin tizerinde ittifak ettigi husus-
larin kabul edilmesinin 6nemi anlatilmis, raviler hakkindaki degerlendirmele-
rin her birinin birer i¢tihad oldugu vurgulanarak bu konuda insafin elden
birakilmamasi gerektigi vurgulanmistir. Bu konuda Zehebi'nin, alimlerin hata
tizere ittifak etmeyecekleri, sika bir ravi hakkinda iki farkli alimin bile onun
zayif oldugunu soyleyemeyecegi, yine zayif ravi hakkinda iki alimin bile tev-
sikte bulunmayacagi, bu durumdaki gesitliligin, zayifligin mertebeleriyle
alakali oldugu soziiniin hatirlatilmas: dikkate deger bir husustur. Ne var ki
miiellif bu ve benzeri konularda dnceki ulemanin goriiglerini aktarmayi yeterli
gormiis, bu sozler iizerine herhangi bir degerlendirmede bulunmamaistir. Bu,
hadis bilginlerinin sozlerinin bu konuda yeterli olacag1 diisiincesinden kay-

naklaniyor olsa gerektir.

Ikinci béliime béyle kisa ama dnemli bir giristen sonra miiellif, Zehebi'nin
cerh ve ta’dil bilginlerinin iki ana kategoride siniflandirilabilecegi goriisiinii
aktarir. Birinci taksim, ravilerin hepsi veya bir kismi1 hakkinda yahut da yeri
geldikce tenkitte bulunanlar1 seklinde; ikinci taksim ise ravileri tenkit konu-
sunda takindiklar tavra gore cerh ta’dil bilginleri seklindedir. Bu vesile ile de
mitteannit-miiteseddid, miitesahil ve mu’tedil-munsif seklinde meshur icli
taksim tahlil edilir, Sehavi’den naklen ¢ok sika olan imamlarin bile bazen
cumhura mubhalif tenkitlerde bulunabilecegi hususunun alti gizilir (s.105-107).

Miiellif ardindan ustl kitaplarinda bu gruplara d4hil edilen meshur muhaddis-
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leri miiteseddidlerden baslamak iizere tek tek ele alir, Zehebi basta olmak
lizere, ulemanin eserlerinden onlarin durumlarini yansitan bazi Ornekleri
siralar. Miellifin, bu ornekleri zikrederken ara sira muhaddislerin neden o
tutumu tercih ettiklerine dair bazi ¢ikarimlar: kisa olsa da olduk¢a 6nemlidir.
Mesela Yahya el-Kattan’in teseddiidiiniin sebebini ‘vera’ sahibi olmasi, ihtiyat:
elden birakmamasi, yani bu rivayet konusuna gosterdigi ihtimam seklinde

onun soziinden istidlalen tespit etmistir (s.109).

Su’be, Milik, Affan b. Miislim, EbG Nuaym el-Fadl b. Diikeyn, Yahya b.
Ma’in, Ibnir’l-Medini, Ebit Hatim, el-Ctzcani, Nesai, ibn Hibban, Ebu’l-Feth
el-Ezdi, Ibnir’l-Kattan, Ibn Hazm, Ibn Hirds miellifin zikrettigi miiteseddid
kimselerdir. Miitesihiltindan olarak Tirmizi, ibn Hibbin ve Hakim’in isimle-
rini veren yazar, Ibn Hibban’in cerh yaparken sert, ta’dil yaparken ise gevsek
davrandigini da belirtip bunu 6rneklerle agiklar (s.124). Ismini zikrettigi
kimselerle alakali Ibn Ebi Hatim, Ibn Receb, Ibn Hacer ve Zehebi gibi hadis
bilginlerinin bu sahislar hakkindaki tespitlerinden bazilarina yer verir. Cals-
masi1 Zehebi 6zelinde oldugu i¢in yazarin Zehebi’nin farkl: kitaplarini kullan-
mast giizel bir ¢aba olsa gerektir. Ozellikle Hakim’in tesahiilii hakkindaki
bilgileri verirken Telhisii’l-Miistedrek’ten epeyce 6rnek sunmustur. Arz ettigi
bu drnekler Zehebi’nin Hakim’e yonelttigi en agir elestirileri arasinda sayilabi-
lir. Hakim’in Sahihayn tizerine yaptig1 bu istidrdk ¢alismasinda bazi mevzi’
rivayetleri bile sahih olarak zikretmesi, Zehebi’yi buna mecbur kilmis olsa

gerektir.

Mu’tedil hadisgilere 6rnek olarak miellif, Zehebi’den naklen, Ahmed b.
Hanbel, Buhari, Ebd Ziir'a, ibn Adiy isimlerini zikreder. Zehebi'nin Zikru men
yu’temedii kavliihii fi’l-cerh ve’t-ta’dil adl risalesine de atifta bulunur. Miiellif,
cerh ve ta’dildeki konumunda ihtilaf bulunan Darakutni hakkinda uzunca bir
dipnotta bilgi verir. Ancak bu bilgilerin dipnot yerine ana metinde zikredilip

tartisilmasi daha uygun olurdu kanaatindeyiz.

Kéasim Ali, cerh ve ta’dil bilginlerinin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmasi-
nin net bir ayrim olmadigini, bunun genel durumu ifade etmek igin ortaya
konuldugunu, miiteseddid bir alimin bazen tesahiilde bulunabilecegi gibi,

miitesahil birinin de cerhte asir1 gidebilecegini, bu sebeple bu konuda ihtiyath
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davranip, farkli goriislere miiracaat edilmesi gerektigini hatirlatarak bu bolii-
mii bitirir.

Uciincii ve son boliimde ise cerh ve ta’dil 4dab ve sartlar1 iizerinde durulur.
Bu béliim, cerh ve ta’dil alimlerinin dinin muhafazasinda tistlendikleri roliin
oneminden bahseden kisa bir girisle baglamakta ve boylesi zor ve sabri, takva-
y1, verayl gerektiren bu vazifeyi ifa edeceklerin bazi adab ve sartlara riayet
etmeleri gerektigine vurgu yapmaktadir. Miiellif, cerh ve ta’dil yapacak kimse-
lerde bulunmasi gereken sartlar ve onlarin uymas: gereken kurallarla alakali
miistakil bir ¢aligma yapilmadigini, ustl ve ricél kitaplarinda bu konunun alt
basliklar halinde ele alindigini séyler. Zehebi'nin farkli kitaplarinda bu konuya
temasina ornekler verir. Ibn Nasiriddin ed-Dimagki, ibnii’s-Salah ve Ibn
Hacer’in ilgili s6zlerini nakleder. Ardindan ulemanin bu konuda kabul ettigi
sartlar1 ‘ilimde yetkinlik’ (el-kuvve fi'l-ilm) ve ‘dinde saglamlik’ (el-metane
fi'd-din) adlariyla iki ana baglikta inceler ve drneklerle konuyu isler. Ilimde
yetkinlik baglig1 altinda hafiza kuvveti/ezber giicii, uyaniklik ve dikkat, itkan
(bilgileri muhafaza saglamlik), cerh ve ta’dilin sebeplerinin ayirt edilmesi,
cerh-ta’dil tearuzlarinin bilinmesi, rivayet lafizlarin1 ve manay1 dogru anlayip
iyi muhakeme etme melekesi ve tecriibesi, fukahénin farkli goriisler serdettigi
konulara ve tartigmali akaid meselelerine asinalik, orta hallisi ile asirisini ayirt
etmek igin tasavvuf ehli ve goriisleri hakkinda bilgi sahibi olmak, ayni sekilde
kendisinden onceki ulemanin durumundan haberdar olmak, zan ile cerh
yapmamak, hakkinda cerh veya ta’dil yaptig1 kimseyi tanimak gibi sartlar
sayar. Ikinci baslik altinda ise nefsin temizligi, hevé, asabiyet, kin, nefret,
haset, diismanlik gibi zararli huylardan uzaklig: ihtiva eden bir vera’; ibadet ve
sair konulardaki takva, Allah korkusu; giybet, teshir etme veya sohret elde
etme, riya gibi seylerden soyutlanmis sadece Allah rizasi i¢in olan ve Miislii-
manlara nasihat maksadi tasiyan halis bir niyet ve dogru sozliliugii zikreder
(s.137-138). Once kisaca boyle bir taksim yapan miiellif, ardindan bu konular
tek tek ancak fazla uzatmadan isler. Cerh ve ta’dilin sartlarini bilmeden yapi-

lan cerhi iglerken konunun anlasilmasi i¢in cesitli kitaplardan 6rnekler verir.

Cerh ve ta’dille ugrasan alimlerin bu konuda oldukga hassas davrandiklari-
na dikkat ¢eken miiellif, oglun babayi, babanin oglu, kardesin kardesi, yakin

arkadaslarin birbirini cerh etmelerinin bu hassasiyete isaret ettigini soyler. Sirf
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bu konudaki hassasiyetin 6nemine binaen miiellif, babalarini, ogullarini,
kardeslerini, bazi akrabasini, arkadaglarini ve diger yakinlarini cerh eden
kimselere ¢esitli kaynaklardan 6rnekler verir. Yine ulemanin 6zellikle cerh
ettikleri bir ravi hakkinda yakin arkadaslarindan birisinin ricasina ragmen
cerhten donmedigi veya siikit etmeyi kabul etmedigine 6rnekler verir (s.155-
156). Yine cerh ta’dil alimlerinin vazifelerini icra ederken kii¢ctik-biiyiik ayrimi
yapmadiklari, sultan bile olsa cerh edilmesi gerekiyorsa bunu yaptiklarini
anlatir (s.157). Akranlarin birbirleri hakkinda yaptiklar1 cerh konusuna da
deginen miiellif, boylesi cerh ifadelerinde ihtiyat ve teenni ile hareket etmek
gerektigini soyleyip, Zehebi’nin bu konudaki tembihlerinden bazisina isaret

eder ve birbirine ta’n eden akranlardan bazi isimler zikreder (s.158-159).

Cerh ve ta’dil yapacak kimselerin hem dininde hem de ilminde saglam,
otorite kisiler olmasi gerektigini, bunlardan birinde za’fi bulunanlarin sozleri-
ne itibar edilemeyecegini sdyler. Ibn Hacer’den naklen, kendileri mecruh
kimselerin adalet sahibi kimseler hakkinda yaptiklar1 cerhlerin kabul edileme-
yecegini de ilave eder. [limdeki zayifliklarindan &tiirii cerhleri kabul edilmeyen
kimselerden olarak Kutbe b. el-Al4, el-Kiideymi, Ebu’l-Feth el-Ezdi, el-Vakudi,
ibn Kani’, Sifyan b. Veki’, Temim el-Bendenici, Siileymén b. David es-
Sazkuni, Hibetiillah es-Sekati’yi; dindeki zayifliklarindan 6tiirti cerhleri kabul
edilmeyen kimselerden olarak da Ibn Ukde ve Ibn Hirag’1 sayar, Zehebi ve Ibn
Hacer’in eserlerinden Ornek ibareler nakleder (s.160-164). Ancak dipnotta
Zehebi'nin Zikru men yu’temedii kavliihii fi'l-cerh ve’t-ta’dil adli risalesinde
Muhammed b. Osman b. Ebi $eybe gibi baz1 zayif kisilerin rivayet konusunda
zayif kabul edilseler de cerh ve ta’dil konusunda sozlerine itibar edilebilecegini
de hatirlatir (s.160).

Miiellif, bu ilim ve din sartinin sadece carih ve muaddilde degil, cerh ve
ta’dil bilgilerini nakleden kimselerde de aranmasi gerektigini ilave eder. Buna
gerekce olarak da onlarin ulemanin soézlerinde kastettikleri seyi yanlis veya
eksik anlama ya da zayif ve yalanci kimselerden sézler aktarma ihtimallerinin
bulundugunun altini ¢izer. Tarihgilerin kitaplarinda her tiirli insanin sozleri-
nin bulunabilecegini bu sebeple buna dikkat etmek gerektigini Siibki’den
nakleder. Ornek olarak da Ibnii’l-Cevzi'nin bazi kimseler hakkinda ta’dil

ifadelerine hi¢ deginmeden cerhe dair bilgileri zikrettigini verir (s.164-165).
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Yine cerh ve ta’dil bilgilerini nakleden kimselerin mutlaka muttasil bir sened
veya miiellifine nispeti sahih bir kitap kullanmas:i gerektigini, aksi takdirde
naklettigi bilgiye itibar edilmeyecegini soyleyip drnekler verir (s. 165-166). Bir
baska sart olarak cerh ve ta’dil sebeplerinin de mutlaka zikredilmesi ve nakle-
dilen bilginin mana ile degil de lafizla rivayet edilmesi gerektigini ekler (s.166).
Burada miellif, Stibki’den naklen, tarih¢ide aranmasi gereken sartlar1 da

nakleder.

Miiellif, cerh eden kimsenin gerektiginden fazla cerh yapmamasi lazim gel-
digini de sartlar arasinda sayar. Bu boliimdeki diger alintilarindan farkli olarak
miiellif burada Zerkesi, Sehavi, Baci gibi bilginlerin eserlerinden alintilar yapar
(5.167).

Cerh ve ta’dil yapacak kimselerde aranan sartlari bu sekilde isledikten son-
ra adab konusuna gegen miiellif, cerh ve ta’dilin adabinin ¢ok oldugunu séyle-
yerek dénemlilerinden birkagini zikretmeyi yeterli goriir. Ik olarak carih ve
muaddilin giizel bir dil ve iisltip kullanmasini sayan miiellif, carihin miimkiin
oldugu miiddetge ‘kizb’ ifadesini kullanmamasini, bunun yerine kinayeli
lafizlar1 tercih etmesini o6giitler. Eyytb es-Sahtiyani’nin ‘fiilin yezidii fi'r-
rakm’, Safit'nin ‘fiilan leyse bi sey’in’, Ibn Sirin’in ‘fiildn kema ya’lemu’llah’

ifadelerini kizb i¢in kullandiklarini 6rnek olarak gosterir (s. 167).

Yine cerh ve ta’dil adabindan olarak kisinin, hocasinin veya kendisinden
daha bilgili birinin yaninda cerh ta’dilde bulunmamasini sayip alimlerin bu

konudaki hassasiyetlerinden birkag¢ini zikreder (s.168).

Kitabinin son paragrafinda miiellif Kasim Ali, konuyu Ibnii’s-Salah’in ha-
dis ve hadis ilimlerinin ad4binin basinda halis niyet ve ihlas1 saydig1 bir soziiy-

le tamamlar (s.169).

Muhtevasini tanitmaya galistigimiz bu kitabin sonunda galigma yapilirken
istifade edilen eserler, kitap adlarina gore alfabetik olarak siralanarak kaynake¢a
olusturulmustur. Bu listeye gore miiellif 104 kaynaktan istifade etmistir. En

son kisma bir de konular fihristi ilave edilmistir.

Sonug olarak Kasim Ali Sa’d’in yaptig1 bu ¢alisma, cerh ve ta’dil ilmi ag1-

sindan oldukga faydali ve 6zet bilgiler ihtiva etmektedir. Bununla birlikte cerh
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ve ta’dil ilminin biitiin konularina degindigini séylememiz miimkiin degildir.
Zaten bu kitabin yazimindaki amag da bu degildir. Miiellif, cerh ve ta’dile dair
onemli gordigii konulara, yiiksek lisans tezini esas alarak temas etmistir. Tezi
Zehebi ozelinde oldugu i¢in bu ¢aligmasinda sectigi 6rnekler ozellikle Ze-
hebi’nin muhtelif eserlerinden alinmistir. Bunun yaninda sair kaynaklardan da
istifade edilmistir. Alint1 yaptig1 s6z ve metinlerin kaynaklarini dipnotlarda
zikretmeye -tabiri caizse ‘mesnedsiz konusmama’ya- 6zen gostermis, boylece

okuyucunun ana kaynaga kolayca ulagabilmesine yardimci olmustur.

Késim Alj, eserinde oldukca sade bir dil kullanmigtir. Cetrefilli, anlagiimasi
zor ve uzun ciimleler kurmaktan kaginmistir. Boylece kitap, hadis 1stilahlarina
vakif her insanin anlayabilecegi bir galisma haline gelmistir. Ciltli ve ciltsiz
olmak iizere iki sekilde basilan kitapta imla hatasi da neredeyse hi¢ yoktur.
Genel olarak sayfa diizeni ve baski kalitesi olduk¢a diizgiindiir. Yine de eserin
yapilacak bir sonraki baskisinda teknolojinin getirdigi imkéanlardan istifade

edilmesi -mesela ¢ift renkli baski gibi- eseri daha alimli hale getirecektir.

Kanaatimizce eserin elestirilebilecek tek yonii konularinin daginik olup,
esasli bir tasnife tabi tutulmamasidir. Hal béyle olunca kitabin igindekiler
kisminda sadece bolim bagliklarini zikretmekle yetinilmistir. Oysa akademik
bir disiplin takip edilerek ve yeri geldiginde alt baghiklar ilave edilip konu
taksimat1 buna gore yeniden goézden gegirilse ilim taliplerinin kitaptan istifa-
desi ve aradigina daha ¢abuk ulagsmasi olduk¢a kolaylagir. Bununla birlikte
cerh ve ta’dil ilminin 6nemli meselelerinden bazisini ele alan bu kitap, cerh ve
ta’dilin meseleleri diye 6zetleyebilecegimiz ravide aranan adalet ve zabt sartlar
ile metain-i agera hakkinda, cerh ve ta’dilin tearuz ettigi haller konusunda ve
cerh ve ta’dil edebiyat1 hakkinda yeni bilgilerin ilavesi ve tiim konularinin
sistematik bir sekilde tasnif edilmesiyle alanindaki miimtaz eserlerden biri
haline gelebilir. Ilk baskisinin iizerinden 23 yil ge¢mis olmasi ve miiellifinin
halen kitab1 gézden gecirip, genisletecek imkan ve sartlara sahip bulunmasinin

bu agidan imit verici oldugunu diisiiniiyoruz.
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Misir’da Islami Akimlar (el-Hareketii’l-Islamiyye fi Misr)

Salih el-Verdani, Cev. H. A¢ar, S. Duman, S. Turan, Fecr Yayinlar1 2011,
Ankara, 324 Sayfa.

Tamer Yildirim?

Mistr, Islami hareket olarak degerlendirilen modern dénemdeki olusumla-
rin Ozellikle fikri temelini olusturan diisiince ve eylem insanlarinin bulundugu
ve yetistigi iilkelerden birisidir. Bu konuda pek ¢ok noktada diger Islam iilke-
lerinden daha ileri bir seviyededir. Konuyla ilgili olarak burada ele alacagimiz
eser aslinda yazilis tarihi 1980’lere kadar gitmektedir. Asil ad1 “el-Hareketeii’l-
Islamiyye fi Misr” olan eserin Tiirk¢e’ye ilk gevirisi 1988 yilinda yapilmistir.
Eser 2000 yilinda “el-Hareketii’l-Islamiyye fi Misr el-vaks’ ve’t-tahdiyyat”
adiyla yeniden basilmistir. Fakat Tirkge olarak yapilan yeni baskisi ilk geviri-
nin aynisidir. Yapilan tek degisiklik ilk baskisinda I. ve II. cilt seklinde ayr1
olarak basilirken ikinci baskisinda tek kitap halinde yayinlanmasi olmustur.
Ozellikle Arap Bahar1 olarak adlandirilan siiregte konuya ilginin artmas eserin

yeniden basilmasini hizlandirmigtir.

Genel olarak bakildiginda Misir’daki Islami hareketleri konu alan bu eserde
mevcut bir¢ok olusumdan siyasi bir programi takip eden, olaylarla iligkili ve
etkin olan Islami akimlara yer verilmis, Misir cografyasinda sik rastlanilan
gelenekci akimlara ise pek deginilmemistir. Ozellikle eser yazildigi donemde
Misirda Islami hareket sahasinda eylemlerini siirdiiren akimlar; a) Thvan-1
Miislimin, b) Kutubcular, c) et-Tekfir ve’l-Hicre d) el-Cemaatu’l-Islamiyye, e)
Selefi Akim, f) Cihdd Cemaati’nden bahsetmektedir.

Eser 1970’li yillarin olaylarini, problemlerini yasamis Salih el-Verdani tara-
findan yazilmistir. Islami hareketi tanitmak, fikri ve orgiitsel yapisini aydin-
latmak, Islami kesimdeki problemleri ortaya koymak ve anlagilir hale getirmek
acisindan atilan bir adim niteligindedir. Yazar eserinin tahlil ve tenkit olayin-
dan ibaret olmayip, Islam’a yeniden dénme gayreti gosteren bir uyanis hareke-

tinin tanitmak ¢abasini da kendisinde bulundurdugunu (s. 18) belirtse de

3

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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eserin 6zelikle tahlil ve tenkiti tam olarak ortaya koydugunu belirtmek zordur.
Bu noktada kitabin yazarinin diisiincelerinden dolay: hapis cezasina garptiril-
digin, iilkesinde Sia diislincesini yaymak icin 80’li yillarda Siilige gectigini,
fakat 2005’te yeniden Siinni diisiinceyi benimsedigini belirtmemiz gerekir.
Zira §ia diisiincenin propagandasini yaptig1 bir donemde yazdig1 bu eser ister

istemez tarafgir bir bakis acis1 da igerecektir.

Yazara gore Misir ortaminin en 6nemli 6zelliklerinden biri mezhepgilik ay-
riminin bulunmamasidir. Misir ortaminin bir bagka 6zelligi ise halkin engelle-
re aldirmaksizin Islami hareketten etkilenmeye yatkin olusudur (s. 23). Bu,
Misir'in Islami hareketlere kaynaklik etmesinin en énemli sebebini olugtur-
maktadir. Misir'da Islami hareket sahasinda faaliyet ve idari ehliyetlerine
bakilmaksizin hareketin onderligine getirilen halkin etrafinda toplandig:
bir¢ok alim ve davetci gormek miimkiindiir. Yazara gore “halkin gergekten
deger verdigi Islami sahsiyetler, kitleyi siyasi yonden istismar ederek diizenle
catigmaya siiriiklemek istememektedirler. Bunun en 6nemli sebebi herhangi
bir devrim hareketinin Misir’da basariya ulagacagi yolundaki inancini yitirmis
bulunan Misir halkinin etkisinde kaldig1 psikolojik ¢okiintii ve yenilgidir” (s.
25). Fakat eger olay1 bu sekilde degerlendirecek olursak soyle bir soru sormak
kaginilmaz olacaktir: “O zaman Arap Baharr'nda gelisen olaylar1 kim yapti1?”
Yani insanlarin devrime duyduklar: inang¢ bu kadar zayifsa Arap Bahari olarak
tanimlanan seyde insanlarin icinde bulunduklar: ruh hali nereden neset etti?
Bu soru cevapsiz kalmaktadir. Bu noktada eserin yazildigi dénem olayin
gerceklesmesinden neredeyse geyrek asir dncesinde oldugu belirtilebilirse de

toplumsal hareketlerin ruh hallerinin ¢ok da degismedigi hatirlamak gerekir.

Yazara gore 1920’lerin sonundan 1970’lerin bagina kadar Thvan-1 Miislimin
cemaatinin hakimiyetinde bulunan Islami saha, Nasircilik donemi denilen
devrede Thvan-1 Miislimin’in gegici olarak gekilmesiyle bir siire bos kalmis, bu
cemaatin yerini doldurabilecek boyutta bir cemaat ortaya ¢ikmamuistir.
1970’lerde Enver Sedat’in ilan ettigi aftan sonra ¢aligmalarina yeniden basla-
yan Thvan-1 Miislimin bir siire i¢in bos birakti§1 sahada, yeni olusumlar ve
bilhassa kendi zihniyetine aykir1 gruplarla karsilagsmistir. Baslangigta bu olu-
sumlar1 kendisine baglayip, cemaat i¢inde asimile etmeye ugrasmigsa da,

basarili olamamustir (s. 17).
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Genel olarak bakildiginda Misir’da Islami hareketi etkileyen ve sekillendi-
ren faktorlerden biri ekonomi faktoriidiir. “Misir halkinin yasamakta oldugu
yoksulluk, sikinti ve umutsuzluklar, asil meseleyi unutturmakla kalmamais,
olaylara ve [slami harekete kars1 takindig: tavirlar1 da olumsuz yonde etkile-
mistir. Yani ekonomik durum yalniz kisileri degil, Islami hareketi ve hareketin
disiince ve tavirlarini da etkilemistir. Zira yoksul bir ortamda gelisen bir
hareket, yoksul olmak ve bu yoksulluk durumunu 6n plana almak mecburiye-
tinden kaynaklanir. Misir ortaminin bir bagka 6zelligi de idari giiclerle halk
arasinda ideolojik a¢idan herhangi bir bagin bulunmamasidir” (s. 26). Hatta
yazar, kitab1 yazdig1 zamana kadar Misir’daki Islami hareketin diizene karst
acik herhangi bir cephe alma goriisiine sahip olmadigini, bilakis diizene kars:
iliml1 ve yumugak bir tutum izleme politikasi izledigini, sadece Cihad akimin-
da boyle bir diisiincenin oldugunu belirtmistir (s. 27-29). Fakat bu degerlen-
dirme bazi sorular1 cevapsiz birakmaktadir. $oyle ki yapilan bitiin karsit
eylemler bunlarin igerisinde 6zellikle siyasi ve resmi gorevlerde bulunanlarin
oldiriilmesi ve kagirilmas: da dahil Cihad hareketi tarafindan mi1 yapilmistir?
[laveten bu hareketin gerceklestirdigi bazi eylemler var, bunlar kime/kimlere
karst yapildi? Muhatap diizenin yani devletin elemanlar: degiller miydi? Ayri-
ca yonetimde bulunanlar yaptiklar: karsit cezalandirmalar: ni¢in devam ettirdi
ve bu cezalandirmalar sadece Cihad anlayisinda olanlara kars1 degil tamamin
kapsayacak bir genislikte tutuldu? Bu noktada yazar sanki tiim cemaatlerin

degerlendirmesini bir biitiinliik i¢erisinde vermemektedir.

Yazara gore Misir’daki Islami gruplarin belirgin vasfi olan geleneksel ka-
rakter, [slami hareketin dniindeki tehlikeli engellerden biridir. Bu geleneksel
karakter diizen karsisinda Miisliiman’a diinyadan el etek ¢ekme ve yenilgiyi
kabullenme misyonu yiiklemektedir (s. 33). Yalniz Misir’daki her grubu bu
sekilde degerlendirmek dogru olmayacaktir. Bu degerlendirme bazi gruplar
i¢in s6z konusu olabilir. Yazar genel olarak olumsuz bir bakis agisiyla Misir
toplumunun bariz bazi niteliklerinin oldugunu belirtmektedir. Bunlar: 1. Ozii
olmayan bir dindarlik. 2. Islami harekette kar1 azalip ¢ogalabilen degisken bir
ilgi. 3. Diizen tarafindan kolayca yonlendirilmesi. 4. Olumsuz derecede ilimli-
lik olarak 6zetlenebilir. Fakat Misir’da kiiltiirel, sosyal ve dini igerikli dokuz
binden fazla sivil cemiyetin 1500 tanesi dini cemiyettir. Bu dini cemiyetler

dolayli da olsa yillar igerisinde Islami hareket olgusunda énemli bir rol iist-
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lenmislerdir (s. 39-40). Ayrica Ezher alimlerine duyduklar: giiveni kaybetme-
leri Miislimanlarin devlete bagli mescitlerden uzak durmasina sebep olmus-
tur. Buna karsin 6zel mescitlerin siiratle yayilmasi ise halkin bir kesiminin
[slami ilkelere yakinlagmasini temin etmigtir. Mescitlerin Islami faaliyetler
agisindan kolaylagtiric1 ve gelistirici ozellikleri ile Islami hareketin seyri ve
gelisiminde 6nemli bir rolii varsa da, mescitlere baglilig1 sadece ser’i bir mesele
olarak goren ve bu konudaki goriisleri gelenekgilikten kaynaklanan Miislii-

manlar artik mescitlerden uzak durmayi tercih etmislerdir (s.41-42).

Yazara gore bugiin Misir’'da etkin durumda bulunan Islami yénelislerin
higbiri Islami uygulama planinda diger politik akimlarin tagidiklar1 goriisler
seviyesinde ve ciddiyetinde sayilabilecek, belirli bir programa sahip bulunma-
maktadir. Buna Thvan-1 Miislimin’in 6zel ¢alismalarinda itibar ettigi ancak
olaylar karsisinda belirli bir konum tespit etme basarisini gosteremeyen fikir
ve diigiince koleksiyonundan ibaret olan Hasan el-Benna’ya ait Risaleler de
dahildir. Bu risalelerde ortaya konan bazi tutum ve fikri prensipler belli olaylar
sonucunda tespit edilmis oldugundan bugiinkii Islami hareketin érnek alama-
yacag1 esaslar durumundadirlar. Ornek vermek gerekirse Misir’daki Islami
hareketin goriis ve tutumlarina hakim olan fikri kargasalik ortaminda, karga-
saligin giderilmesine katkida bulunacak sekilde, agik¢a ortaya konmus ve
islenmis bir devlet fikrine bu risalelerde maalesef rastlanmamaktadir. Ayrica
bu risalelerde muayyen bir eylemin projesi ve tatbikatini igeren herhangi bir

husus da yer almamaktadir (s. 31).

Yazar eserinde genel olarak Hasan el-Benna’nin Risalelerinden hareketle
onun goriiglerini 6zetlemekte ve su degerlendirmeleri sunmaktadir; “Ihvan
diger cemaatlere karsi kendisini sdyle betimler: Kendilerinden Islami davetin
menfaatlerini zedeleyecek olumsuz tavirlar zuhur etmedigi ve yapilarinda,
Islami davetin aleyhinde ¢alisanlarin saflarina geken nitelikler bulunmadigi
miiddetce, Islami davet alaninda gayret gosterenlere yonelik iliskilerimizin
esas1, sevgi, yardimlagsma ve hiisnii zanna dayanir”. Fakat 1960’l1 yillardan
bugiine kadarki ¢alisma ve tutumlar: irdelendiginde bu prensibe bagl kalma-
diklar1 goriiliir. 60’l1 yillarda Thvan-1 Mislimin’in kendi iglerinden ¢ikan

Seyyid Kutup akimina ve iiniversite ¢evresinde kendilerine karsi miicadele
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veren Islamc1 6grenci hareketlerine iliskin tutumlari bu konuda agik ihlallerle
doludur (s. 62-63).

[hvan-1 Miislimin giiniimiizde milyarderler sinifina giren birgok mensubu
ile bityiikk maddi imkanlara sahip bulunmaktadir. ilaveten Hasan el-Benna ve
Omer Tilmisani doneminde yonetim desteklenmis hatta Hiisnit Miibarek de
desteklenmeye devam edilmis ama [hvan-1 Miislimin mensuplarina karst
tutuklamalar hiz kesmeden devam etmistir. Bundan dolayr Thvan-1 Miisli-
min’in gelecegi konusunda Misliiman kamuoyunda egemen olan goriis,
cemaatin gelecekte bagimsizigini yitirerek ya yeni bir Islami liderlige ya da
hiikiimete tabi olacag: seklindedir. Hatta bazi aydinlar Thvan-1 Miislimin’in
artik tiikendigini ve eylem konusundaki goriislerinin yol gosterici 6zelliginin
kalmadigini ileri stirmektedir (s. 63-65). Bu da yeni ve farkli olusumlar: giin-

deme getirmistir.

Misir’da etkin olan ve kitapta deginilen bir diger akim da et-Tekfir ve’l-
Hicre Cemaati'dir. et-Tekfir ve’l-Hicre Cemaati’nin ge¢mis ve gelecege dair
goriisleri soyledir: Bu cemaat ge¢misin fikri birikimlerinin hig¢birini tanima-
makta buna karsin kendisinin ortaya koydugu igtihatlar1 ve gorisleri siiphe
edilemeyecek tek gercek olarak kabul etmektedir. Cemaatin kurucusu Mustafa
Stikri’nin disiincesindeki uzlet anlayis1 cemaat mensuplarinin diizenle iliskiye
girmeme ve olaylar karsisinda pasif tavir takinma politikalarinda agik¢a gorii-
liir. et-Tekfir ve’l-Hicre Cemaatini diger Islami akimlardan ayiran en belirgin
ozellikleri, akimin hiikiimetle ¢alismayi, orduda hizmet etmeyi ve {iniversite-
lerde okumay1 kabul etmemesidir. Cemaate gore delil ancak Kitap ve Siin-
net’tir. Bunlardan bagka delil yoktur. Diinyanin sonu yaklagmaktadir. Mislii-
manlarla kafirler arasinda bir savas olacaktir Miisliimanlarin bu savasi bekle-
meleri vaciptir. Cihad fikrini kabul etmemekte, gelecekte bir Islam devleti
kurulmasinin gerekliligine inanmamaktadirlar. Miislimanlar ile Hiristiyanlar
arasinda diinyanin son giinlerinde ¢ikacak olan savasta da kullanilacak tek
silah kilig olacaktir. 1981 Eyliil ayindaki tutuklama kararlari ile diger Islami
akimlara gibi et-Tekfir ve’l-Hicre akim1 da biiyiik bir darbe yemis gerceklesti-
rilen tutuklamalar 1984 yilina kadar siirmiistiir. Bu yeni sartlar altinda cemaat
gortslerinde degisikliklere gitmeye baglamistir (s. 90-99). Yani Misir’daki

Islami alanda birbirini takip eden olaylardan sonra et-Tekfir ve’l-Hicre akimi
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Stikri Mustafa’nin belirledigi sinirlar1 asarak daha birgok asiriliklara varan
kollarca temsil edilmektedir (s. 101).

Misir’daki bir diger cemaat de el-Cemaatu’l-Islamiyye’dir. 1970li yillarin
baginda Misir Universitesi cevresinde Islami hareket denilince akla éncelikle
el-Cemaatu’l-Islamiyye akimi gelmekteydi. Ciinkii bu akim Cihad, Tekfir ve
[hvan akimlarinin ortaya ¢ikisindan ¢ok daha dnce gelismeye baslamistir (s.
103). Fakat Cihad cemaati daha sonrasinda gelisme ve genislemeyi gerceklesti-

rememistir.

Sonug olarak yazarin da belirttigi gibi Misir’daki Islami hareketin iyice ay-
dinlatilmasi ve saglikli bir bi¢imde ilerleyebilmesi i¢in daha birgok arastirmaya
ihtiya¢ vardir. Biitiin akim ve olusumlar tam olarak ifade edilmemistir. Yani
eser kisa bir giris kitab1 gibidir. Ayrica biiyiik 6l¢iide bir betimleme derecesin-
de kalmistir. Degerlendirme ve yorumlama oldukg¢a sinirli bir seviyededir.
Degerlendirmelerin saglikli bir zeminde olmasi i¢in daha tarafsiz bir bakis
acisinin gelistirilmesi de gereklidir. Yazarin eseri yazarken akademik bir kaygi

glitmemesi bu eksikliklerin en 6nemli sebebi gibi durmaktadir.

Eserin ¢evirisinde ¢evirmenler serbest terciime anlayisina dayanarak tislup
diizenlemeleri yapmislar ve bu okumayi1 daha akici hale getirmistir fakat
metne bagli kalmay1 zayiflatmistir. Eser konuyla ilgilenenlere giris seviyesinde
bilgi verse de detayl1 bilgi elde etmek isteyenlerin baska eserlere miiracaat
etmek zorunda kalacaklardir. Yapilan veya yapilacak olan yeni gevirilere

ihtiyag vardir.
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Hermenotik, Kur’an ve Siinnet

Muhammed Miigtehid Sebusteri, Cev. Abuzer Diskaya, Istanbul, Mana Yayin-

lari, 2012, 400 Sayfa.
Cemile Iffet Sahin, Semra Baskara, Betiil Sentiirk,
Ayse Betiil Isik, Elif Arslan

Bir metnin anlaminin bulunmasini ifade eden Hermendétik, literatiirde ge-
nellikle yorumlama sanati olarak bilinir. Yahudi ve Hiristiyan teolojisinde
tarihi ¢ok eskilere dayanan hermenétik, modern donemde felsefi sahada ilk
kez Friedrich Schleiermacher ile evrensellestirilmistir. Giintimiizdeki ¢izgisi
ise Wilhelm Dilthey tarafindan belirlenmis, ardindan da Martin Heidegger,
Hans George Gadamer ve Jiirgen Habermas gibi filozoflarca bu alanda kayda
deger caligmalar yapilmiglardir. Modern dénemde Islam diinyasinda herme-
notik ile ilgili akademik seviyede caligmalar olsa da, bu yontemle Kur’an ve
Stinnet’e yaklasan galigmalar yeterince bulunmamaktadir. Bu baglamda $ebus-

teri’nin Hermendtik, Kur’an ve Siinnet adl1 eseri dikkat cekicidir.

[ran’da aldig1 klasik egitiminin ardindan bir dénem Almanya’da bulunan
ve orada gegirdigi siire zarfinda Bat1 kiiltiirii ve felsefesiyle tanigma imkani
bulan Sebusteri, Kur’an ve Siinnet’e hermenétik yontemle yaklasmis, bu bag-
lamda yaptig1 calismalar1 Hermendtik, Kur’an ve Siinnet adiyla kitaplastirmis-
tir. Sebusteri’nin bu ¢aligmasi iki ana boliim altina toplanmis, on sekiz makale

ve li¢ ekten olusmaktadir.

Eserin ilk boliimde Sebusteri, bir metnin nasil yorumlanacagi noktasinda
miifessirlerin sahip oldugu 6n kabul ve beklentilerinin yan1 sira beseri bilgi ve
tecriibeler gergevesinde vahyin nasil degerlendirilecegini irdeleyerek miifessir-
lerin, fakihlerin ve kelamcilarin 6n kabul ve beklentilerini ele almakta, vahiy

ve iktisadi fetvalarla ilgili degerlendirme yaparak boliimii sonlandirmaktadr.

Bu baglamda Sebusteri anlamin bir metnin anlasilmasinda gegerli olan ku-
rallarin incelenmesinden ibaret oldugunu ve bunun modern dénemde 19.
asirda basladigini séylemektedir. Yazara gore dil ve beyan gibi anlamanin da
tarihsel bir boyutu vardir ve anlam 6zenle ele alinip incelenmelidir. Yazar,

gecmiste metnin miellifi ve yorumcusu arasinda zamansal agidan uzun bir
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mesafe olmadig icin, miiellif ve yorumcunun 6n kabul ve beklentileri arasinda
belirgin bir degisim s6z konusu olmadigini; ancak modern dénemin tarihsel
ufkuyla, ge¢misin tarihi ufku arasinda derin bir fark oldugundan, miiellif ve
yorumcunun 6n kabul ve beklentileri arasinda da derin bir fark ortaya ¢iktigi-
n1 vurgulamaktadir. Bu yiizden yazar anlamanin bagimsiz bir alan olarak ele
alinip incelenmesi gerektigini soylemektedir. Yorumcunun 6n kabul ve 6n
bilgileri, yorumcuyu yonlendiren beklentileri, tarih anlayis1 ve tarihi utku bir
metnin yorumlanmasinda kurucu unsurlardir ve bu unsurlar yazar tarafindan
hermendtik dongii olarak nitelendirilir. Ona gore s6z konusu bu 6n kabul ve
bilgiler “tek dogru” anlamin oldugu vehminin ortaya ¢ikmasmna engeldir.
Ciinki her tiirli bilgi ve bilme, bir 6n kabul ve bilginin bulunmasina baglhidir.
Bunlar olmadan herhangi bir bilgi ortaya ¢ikmaz. Bir metnin anlasilma siire-
cine, sahip olunan 6n bilgiler eslik eder. Bu 6n kabul ve beklentiler bilindigin-
de, 6rnek olarak tarihi bir metinden felsefi bir cevap beklentisine girilmeye-
cektir. Zira bu tutum, hatali yorumdan baska bir sonu¢ dogurmaz ve metnin
merkezi anlaminin ortaya ¢ikarilmasinda ¢arpitmalara sebep olabilir. Ciinkii
bu yorumlar tecriibelerin bagka tecriibelere tercime edilmesidir. Yazarin gore
yorumcu bu tecriibelere elestirel yaklasmalidir. Aksi takdirde dogru anlam
ortaya ¢itkmaz. Diger bir ifadeyle, yorumcunu eski bir metni sekilsel olarak
korumaya ¢aligmasi ve metni kendi bilgi ve beklentileri dogrultusunda istedigi
sekilde konusturmasi yorumda sapmaya ve yorumcunun da anlamdan uzak-

lagsmasina sebep olur.

Sebusteri’nin bu boliimde tartigtig1 diger 6nemli bir husus, herkesin metin-
den ayni seyi anladig1, dolayisiyla sadece semantikle yetinilebilecegi iddiasinin
dogru olmadigidir. Ayni anlamin ¢ikarilmasi sadece ayn1 6n kabul ve beklenti-
lerin ortaya ¢ikmasiyla ilgilidir. Yazara gore insanlarin dini diisiinceleri, sahip
olduklar1 beseri bilgi ve birikimden beslenerek sekillenmektedir. Bu beseri
bilgi ise daima degisim halindedir. Bilgi ve tecriibelerin farkli olmasiyla insan-
larin inang ve iman anlayiglar1 da birbirinden farkl olabilir ve bununla orantili
olarak degisime ugrar. Bu degisim her ¢agda farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasi-
na sebep olur. Bu degisimle baglantili olarak Kur’an ve hadislerin dogru anla-
silmas1 noktasinda sosyal bilimlerin birikiminden istifade edilmelidir. Beseri
ilimlerden yararlanmadan dinin dogru bir sekilde anlagilmasi miimkiin degil-
dir.
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Vahiy ve insan bilgisi baglaminda $ebusteri'nin ilk bolimde savundugu
temel iddia, fakihin on kabul ve beklentileri onun Kur'an ve Siinnet ‘ten fikhi
hiikiimler ¢ikarmasinda 6nemli rol oynadigidir. Yazar bu iddiasi ile ilgili iki
soru sorup ilgili 6rneklerle konuyu temellendirmeye ¢alismaktadir. Evrensellik
ve gegiciligin 6l¢iitii nedir? Fakih, hitkmiin konusu olan 6zel durum veya olay1
nasil teshis etmekte ve hitkmiin o konuyla ilgili olup olmadigina nasil karar
vermektedir? Yazarin vardig1 sonug ictihat ve fetvalarin fakihin 6n kabul ve
beklentilerden etkilendigi ve ahkamin terettiip ettigi konular hakkindaki bilgi
birikimiyle gergeklestigidir. Yazar usul alimlerinin fetva vermede ayetin mut-
lak olmasi ve bu hiikiimle ilgili icmanin bulunmasinin evrensellik ve gegicili-
gin belirlenmesinde yeterli bir 6l¢iit olmadigini ifade etmektedir. Buna ilave-
ten Sebusteri, dini alandaki sabitelik ve degiskenlikten hareketle fakihin prob-
lemlere nasil yaklasmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ona gore, insanin
bireysel ve toplumsal yapisi hakkinda yeterince bilgisi olmayan fakih hangi
hiikmiin gegici ve degisken olduguna karar veremez. Fakih eger 6n kabul ve
beklentilerini revize etmeyip ¢agin akilciligryla uyumlu olmazsa, mukallit
olmaktan 6teye gecemez ve yeni problemlere de gerektigi gibi ¢6ziimler suna-

maz.

Sebusteri, fikih ilminin zamanin biitiin ihtiyaglarina cevap verebilmesinin
miimkiin olmadigini su sekilde izah etmektedir: Fikhi i¢tihadin gayesi Miis-
limanlarin kisisel ve sosyal yasamlarinin Kuran ve Siinnet’in ruhuna uygun
olmasini saglamak, degisiklikleri Kuran ve Siinnet 1s51§inda yonlendirmektir;
Kitap ve Stinnet’in insanlara sosyal ve siyasi mekanizmalarin neler oldugunu
ya da bunlarin nasil kurulacagini soylemesi degildir. Bu bakis agisiyla fikhin
tesis edici degil de sadece bazi sorulara cevap verecegi telakkisi olusur. Bu
durum su iki sonucu dogurur: Ilk olarak fakihin bireysel ve sosyal hayatin
stirekli degisen gerceklerini g6z 6niinde bulundurmasini saglayarak onu kuru
ve bigimsel bir akil yiirtitmenin tuzagindan kurtarir; ikinci olarak, fakihin
kendi ¢aginin sorunlarina yonelmesini ve bu sorunlara ¢6ziim sunmasini

saglar.

Sebusteri, fakihlerin siyasi fetva ve goriisleri hakkinda Miisliiman diistiniir-
lerin ti¢ farkl teori benimsediklerini ifade edip, bunlardan su iki teori iizerin-

de durmaktadir: Ilk teoriye gore Kuran ve Siinnet’'te hem yonetimle ilgili
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degersel ilkeler, hem de devlet kurumlarinin nasil olmasi1 gerektigi beyan
edilmis olup, Miislimanlarin bundan bagka siyasi sistemi benimsemeleri
miimkiin degildir. Ikinci teoriye gore Kuran ve Siinnet'te sadece degersel
ilkeler vazedilmis, zamanin ihtiyaglarina gére bunlara uygun yonetim bigimle-
rinin belirlenmesi insanlara birakilmigtir. Yazar, ayn1 kaynaga sahip Miislii-
man diistiniirler arasindaki bu farkliligin ana sebebinin 6n kabuller oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore her iki grubun sahip oldugu ilahiyat, antropoloji ve
sosyoloji anlayiglar1 egilim ve yonelimlerinde en belirleyici etkeni olusturmak-
tadir. Iste farkli olan bu 6n kabul ve beklentiler fakihleri belli konu ve mesele-
lere tevecciih etmelerini saglarken diger bazi konular1 da gérmezlikten gelme-

lerine sebep olmaktadir.

Sebusteri, dini fetva ve teorilerin, diger beseri ilimlerdeki goriis ve teoriler-
den farkl diisiinsel bir gaba olmadigini ve fakihlerin igtihat yaparken bir takim
on kabul ve beklentilere dayandigini ispatladiktan sonra, bu diisiincenin
kabuliiniin, fetva ve teorilerin ¢cagimiz beseri bilgi ve bilimler dogrultusunda
elestirilip yenilenmesini zorunlu hale getirecegini vurgulamaktadir. Yazar, bu
baglamda dini fetva ve teorilere elestirel bir sekilde yaklagsmak gerektigini
belirtmektedir. Ona gore ilahi hitkiim ve degerler hakkinda goriis belirtmek
tek bir kisinin tekelinde degildir. Bu durum dini konular ve degerler iizerinde
tartismay1 kutsal olmaktan ¢ikarir ve bu kutsalligin diger alanlara da sirayet
etmesini engeller. Yazar, elestirel bir gozle bakilmadig: takdirde siyaset alanin-
da olusacak tehlikelere deginerek dini fetvalarin kutsal sayilmasi ve o fetvalarla
ortaya ¢ikan siyasi rejimin de kutsal kabul edilmesi anlamina gelecegini ifade
etmektedir. Bunun neticesi dini fetva ve teorilere elestiri yapilamamas:1 ve
yapilacak elestirilerin de Islamiyet’e yapilmis addedilmesidir ki bu da din
agisindan biiyiik bir tehlikedir.

Bu tartismalarin ardindan Sebusteri, Islam geleneginde farkli yorum anla-
yislarini inceleyerek, her birinin bir 6n kabul ve beklentiye dayandigini iddia
etmektedir. Ona gore yorumcular, hadis ehli olan Selefi ve Egarilerin,
Mu’tezili kelamcilarin, Misliiman filozoflarin ve ariflerin ortaya koyduklar:
farkli anlayis ve yontemlerini benimsemislerdir. Sebusteri’nin buradaki amaci

bu metinlerin elestirilebilir oldugunu gostermektir.
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Yine bu béliimde Sebusteri, Kur’an’da gegen “Tanr1 s6zii” kavraminin tah-
lilini yaparak vahiy kavramini incelemektedir. Bu baglamda Miisliiman
kelamcilardan Mu'tezili ve Es’ari kelamcilar, ibn Kullab, Ibn Arabi’nin vahiy
anlayislarini inceleyerek Tanri sziiniin mahliik olup olmadigini analiz etmek-
tedir. Ona gore Kur’an okunup anlagilabilir bir kitaptir. Béylece Tanr1 sozii-
niin somut bir vesika seklinde nazil oldugunu ve Kur’an’in insan tarihinin bir

parcasi olarak seriatin temelini olusturdugunu séylemektedir.

Sebusteri, ilk boliimiin sonunda yine fakihlerin 6n kabullerine deginmekte
ve bu 6n kabullerin iktisadi fetvalar1 olusturdugunu belirtmektedir. Ona gore
Kur’an’da iktisatla ilgili sabit ilkeler yoktur. Bu diigiincenin bir sonucu olarak
Sebusteri fakihlerin olusturdugu “Islam iktisad1” kavramini da elestirmektedir.
Bir fakihin iktisatla ilgili bir fetva verebilmesi i¢in 6ncelikle Kur’an ve Stinnet-
ten bagimsiz bir ilim dali olan iktisat hakkinda alt yap1 olusturmay: ve teorik
durus sahibi olduktan sonra iktisatla ilgili fikhi meseleleri incelemeye gegmesi

gerektigini ifade etmektedir.

Sebusteri’nin ikinci boliimde ele aldig1 konular elestiri ve 1slah gibi kavram-
lar, dini diigiincenin ne oldugu ve dini diisiincenin insasidir. Burada yazar,

1slah ve yeniden inga konusunda belli bash yaklagimlari sunmaktadir.

Dini kavramlarin zamanla degisimini ele alan yazara gore, insanlar din ve
mezhepler hakkinda yanlis bilgi edindikleri i¢in birbirlerinden uzaklagsmiglar-
dir. Saglikli bir iligki icin gereken sart, dini ve mezhebi inanclarin zamanla
degistigi gercegini goz dniinde bulundurmaktir. Bu durum anlam degismeleri,
yeni kavram ve anlamlarin ortaya ¢ikmasiyla kendini gosterir. Farkli anlayisla-
ra sahip toplum fertleri arasindaki iligkileri saglikli bir temele oturtma gorevi
ise yazara gore iyi niyetli siyasetgilere diiser. Dini kavramlar zamanla icerik
olarak degil, sekilsel olarak degisir. Bu degisimin neticesinde ortaya yeni bir
hakikat cikmamaktadir.

Sebusteri’ye gore diinya barisi i¢in farkli dine mensup milletler arasinda
makul bir diyalog zemini olusturulmalidir. Yazar Batililarin Oryantalizm ve
Islamoloji tiirii yapilanmalar1 sebebiyle bizi bizden daha iyi tanidiklar1 dile
getirerek, bizim de bu tiir yapilanmalara olan ihtiyacimizin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Yazar eserde dini metinlere uygulanan tarihsel elestiri yontemi-

nin gerekliligi konusunda da Hiristiyanlarin yasadig1 deneyim ve bu yontemin
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asamalar1 hakkindaki ¢alismalarin bizim i¢in drnek olabilecegini ifade etmek-
tedir.

Yine bu bolimde Sebusteri kelam konusunda, " Klasik kelam anlayis1 ne
tiir sorunlar barindirtyor? Kelam ilminin gorevleri nelerdir?" gibi sorulara

cevap vererek yine kelam ilmi konusundaki goriislerini de dile getirmektedir.

Dini disiince elestirilmeli mi, eger elestirilecekse nasil elestirilmesi sorunu
baglaminda Sebusteri, oncelikle elestiri nedir, dini diisiinceden kastedilen
nedir? Dini disiince elestirisi nasil yapilacak? Dini diisiince elestirisi igeriden
mi disaridan mi yapilacak? sorularini giindeme getirip, bu sorulara cevap
aramaktadir. Ornek olarak yazar, iceriden yapilacak elestiri ile digaridan
yapilacak elestiri arasindaki iligkiyi soyle ifade etmektedir: Iceriden yapilacak
elestiri, asla disaridan yapilacak elestiri g6z 6niinde bulundurulmadan yapil-
mamalidir. Dini diislincenin igeriden yapilacak elestirisi bir esasa binaen

yapilmalidir ki; bu esas da tevhittir.

Sebusteri’nin bu boliimde ele aldig1 bir diger konu ise akil ve vahyin 6zgiir-
ligti konusudur. Yazar oncelikle Hiristiyanlarin bu konudaki tecriibelerinden
bahsetmekte ve aklin kendisini anlamlandirmasinin tarihi siireg itibariyle nasil
gerceklestigine deginmektedir. Son merhalede gelinen nokta aklin kendi

uyacag kurallar1 kendisinin belirlemesidir.

I¢tihat konusunda ise yazar, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi adl
kitabindan hareketle Ikbal'in goriislerini ele almaktadir. Tkbal’e gore fikhin
diinyevi boyutlar1 zayiflamis, giintimiizde tutarliligini kaybederek anlasilama-
yan bir igtihatlar yigin1 haline gelmistir. Fikhin bu anlamda eksikliklerinin
giderilmesi gerekmektedir. Yazara gore, ikbal’in diisiincesinde igtihat ile ilgili
vurgulanmasi gereken onemli husus, ilahi degerlerin her c¢agda ihtiyaglar:
giderebilecek sosyal-siyasi kurumlarin olusturulup bu konuda gerekli diizen-
lemelerin yapilmasidir. Ikbal’in biitiin derdi dini diisiincenin her alaninda
igtihat yapilmasini saglamaktir. Bu konuda ge¢gmisin kilavuzlugunu da gerekli
gormektedir. Sebusteri'nin énem verdigi baska bir nokta da Ikbal’in Miislii-
manlarin Siinnet’in evrensel deger ve hiikiimler barindiran yontiyle Hz. Pey-
gamber donemine has uygulama ve diizenlemeleri kapsayan kisminin birbi-

rinden ayrilmasinin gerekliligine vurgu yapmasidir.
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Sonug olarak, §ebusteri'nin savundugu Kur'an ve Siinnet’e hermendtik yak-
lagim, ¢aglar arasinda agilmaz goriilen degisimi ortadan kaldirabilecek tek
yontemdir. Fikhi igtihatlar ve tefsirler diger ilimler ile revize edilerek on dort
asir Once inen Kur'an ve o donemde sekillenmis olan Siinnet arasinda koprii
kurulmalidir. Ancak bu tutumla Kur'an'in her ¢aga hitap eden evrensel bir
kitap oldugu hiikmii gecerlilik kazanacaktir. Kitap 6zellikle akademik ¢aligma
yapan veya yapacak olan kimselere siddetle tavsiye edilir; umulur ki burada
ifade edilen fikirler tabu haline getirilmis 6n kabul ve varsayimlarin yeniden

degerlendirilmesine vesile olur.

Hadis Yazilar
Abdullah Aydinly, Ifav Yayincilik, Istanbul, 2014, 483 Sayfa

Stimeyye Boz*

[lim, merak ve ilgi duygusundan beslenen ve galigmayla sekil alan bir siireg-
tir. Ilim bir gelenektir aslinda. Ilk olarak mukaddem éalimlerin aktardiklari
ogrenilir. Ardindan belli bir olgunluk kazanilinca kisi aldig1 birikiminin tizeri-
ne kendi bakis agisini koyar. Onceki yapilmis olan caligmalari incelemek
kisinin ayaklarinin yere saglam basmasini saglar. Yeni ¢aligmalara imza atmak
ise adeta “bende varim” demektir. Boylelikle hem nesiller arasindaki aktarim
saglanmis olur hem de ilimde yenilikler/iiretkenlikler ortaya ¢ikmis olur.
Kitabini tanitacagimiz yazar genglik doneminden itibaren hadise ilgi duyan bir
tistad... Yazar 30 yili askin stiredir Hadis alaninda mubhtelif ¢aligmalara imza
atmaktadir. Cesitli yayin organlarinda (dergi, teblig metinleri, miizakere vb.)
yapmis oldugu ¢alismalarinin tiimiini bir kitapta toplamak amaciyla bu eseri-

ni meydana getirmistir.

Aydinlr'nin, Hadis Yazilar: isimli kitab1 Onséz ve 3 ana bélimden meyda-
na gelmektedir. Onsoz’iinde kitabin telif amaci ve kitabin diizenlemesinde

kullanilan yontemden bahsedilmektedir. Ayrica Onséz’e Abdullah Aydinli ve

*  Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Anabilim Dali Yiiksek

Lisans Ogrencisi
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[lahiyat: baslikli bir roportaj eklenmistir. Bu réportajda yazarimizin ilahiyatci-
lik seriiveni, neden hadis alanini sectigi ve 6grencilere tavsiyeleri yer almakta-
dir.

Kitabin ilk boliimii Hadis Tarihi baghg1 altinda 13 yaziy1 icermektedir. Ilk
yazi, Kur’an-1 Kerim’de Gaib Zamirinin Bir Kullanisi Baglaminda Hz. Peygam-
ber’e Itdatin Mahiyeti baghgindaki bir makaledir. Makalede 6rnek verilen
ayetler ve yorumlarina bakildiginda zamirin mercii konusunda ¢ok farkl
anlayiglarin oldugu dile getirilmektedir. Zamirin Allah ve Resuli’nii kastettigi
tespit edilmektedir. Tkinci yazi, Kuran ve Siinnet Sempozyumu’nda sunulan ve
teblig metinleri kitabinda basilan Rivayet Asrinda Siinnet Kavrami baslikli
teblig metnidir. Bu tebligde siinnetin rivayet déoneminde yerine ve kullanan
sahsin temayiliine bagli olarak alt1 manada kullanildigina ve bu manalarin
orneklerle agiklamasina yer verilmistir. Uciincii olarak Hadis Rivayetinde
Yazimin Kullanimi ve Giivenilirligi baghikli, Milletlerarasi Stinnetin Dindeki
Yeri Sempozyumu'nda sunulan tebli§ metnidir. Hadislerin yaziya gecirilme
slireci ve hadislerin yaziminin yasaklanip - yasaklanmadig1 konularina degini-
len yazida hadislerin hizli bir sekilde yaziya gecirildigi dile getirilmektedir.
Hadislerin yaziya gecirilme agamalarini, senedlerde kullanilan eda sigalar1 ve
hadis 1stilahlarinin yardimiyla tespit etmenin miimkiin oldugu sdylenmekte-
dir.

Doérdiincii yazi olarak Siinnetin Gegmiste ve Giiniimiizde [hmali Meselesi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yazi Dr. M. Mustafa el- A’zami’ den yapilan bir
geviridir. Fitnenin tarihinden bahsedilmekte olup, son yillarda yapilan siinnet
inkércilarinin delillerinin eski dénemdeki siinnet inkércilarinin delillerinden
farklilik gostermedigine vurgu yapilmaktadir. Besinci yaz1 Hadis Karsithiginin
Yeni Gerekgeleri baghgini almaktadir. Islam’in Anlagilmasinda Siinnetin Yeri
ve Degeri Sempozyumu’'nda sunulan tebli§ metnidir. Hadis karsitliginin
Stinnet karsithgr oldugu sdylenmekte ve bu meselenin Kur’ani ve tarihi veriler
1s1g1nda ¢oziilebilecegi miimkiin goriilmektedir. Altinci olarak Sahabe Cograf-
yasimin Bir Par¢asi Olarak Dogu Anadolu isimli teblig metni yer almaktadir.
Dogu Anadolu’da bulunan 117 sahabi belirlenmistir. Fakat buradaki sahabe
sayisinin daha fazla oldugu tahmin edilmektedir. Halk arasinda sahabi oldugu

iddia edilen kabirlerin goriildigi ve bu kimselerle ilgili kaynaklarda bilgi
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olmamasina karsilik bu kimselerinde sahabi olarak kabul edilebilecegi ileri
siiriilmektedir. Metnin sonuna iki tane ek tablo eklenmistir. Bu eklerde saha-
belerin yasamis oldugu kentleri gosteren bir tablo ve Dogu Anadolu’da oldugu

tespit edilen 117 sahabinin listesi yer almaktadir.

Yedinci yazi olarak, Hadis Kitaplarinin Giivenilirligi — Sorunlar, Coziimler-
baslikli makale karsimiza ¢ikmaktadir. Hadis kitaplarinin giivenilirligi tarih
boyunca tartigila gelmistir. Hadis alimleri bu sorunu erken dénemde fark
ederek ¢oziim yollar1 tiretmeye ¢aligmiglardir. Bu ¢oziim iiretme siirecinin
donemin sartlariyla beraber degerlendirilmesine vurgu yapilmaktadir. Ayrica
hadis alimlerinin bu ¢6ziim arayiglarinin sorunu tamamen halletmedigi ama
calismalarinin takdire sayan oldugu dile getirilmektedir. Sekizinci yazi, Islam
ve Modernlesme baslikli 2. Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi'na bildirilen tebligin
miizakeresinin metnidir. Prof. Dr. Mehmet S. Hatiboglu'nun Kiiltiirel Kay-

naklarimizi Tenkitten Gegirme Zarureti tebliginin miizakeresi yer almaktadir.

Diger bir makale, Muhammed Hamidullah’in el- Bokhari, Les Traditions
Islamiques isimli kitabinin 6ns6éz kisminin gevirisidir. Bu kitap Sahih-i
Buhari’nin 4 ciltlik Fransizca gevirisinde yapilan yanlisliklar1 diizeltme notla-
rin1 ihtiva etmektedir. Onuncu olarak Hasan Basri - Hayati ve Hadis [lmindeki
Yeri - ismi verilen yaz1 yer almaktadir. Hasan Basri’nin hayat1 hakkinda genel
bilgiler verildikten sonra 17 adet eseri ve 6zellikleri siralanmigtir. Hasan Bas-
ri’nin hadisin metnine 6nem verdigi, bu nedenle de ¢okga irsal ve tedliste
bulundugu dile getirilmektedir. Harf sirasina gore sahabe ve tabiundan rivayet
etmis olmasi muhtemel 61 sahis zikredilmektedir. On birinci yazi Osmanli
Hadis Alimlerinden Bandirmali Kiiciik Hamid Efendi'nin Hayat: ve Eserle-
ridir. On ikinci olarak Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi Sempozyumu’'nda
sunulan Bir Hadis¢i Olarak Ahmed Ziyduddin Giimiishanevi bashkli teblig

metni yerini almaktadir.

[k béliimiin son yazisi olarak Sia’da Hadis baslikli yaz1 karsimiza ¢ikmak-
tadir. Sii- Imami Miisliimanlarin hadis hakkindaki goriisleri yer almaktadur.
Sia’ya gore Hz. Peygamber’in hadisleri ile imamlarinin (Hz. Peygamber’in
Hz.Ali'ye isimlerini bildirmis oldugu 12 imam) hadislerinin hepsine merfii’
hadis denildigi dile getirilmektedir. Sia’nin hadislerin tespit yonteminde

kullandig1 siniflandirmada miimin olmak vasfiyla kastedilenin Sia'nin Ima-
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miyye koluna mensup olmasi anlamina geldigi séylenmektedir. Hadislerin
sahihlik bakimindan 4 kisma ayrildigindan bahsedilmektedir. Sia’ya gore
Islam tarihinde ilk hadis kitabin1 Hz. Ali yazmistir ve bu kitapta biitiin helal ve
haramlar bulunmaktadir. $ia’nin doért hadis kitabi (kiitiib-i erba’a-i hadisiyye)
ve dort rical kitab: ( kiitiib-i erba’a-i ricaliyye) siralanmakta ve bunlar hakkin-
da bilgiler verilmektedir. Sia’nin hadise farkli yaklasimlarinin en 6nemli neti-
cesi olarak hadislerin, Kuran’in bazi ayetlerinin farkli anlagilmasina sebep

oldugu 6nemle vurgulanmaktadir.

Kitabin 2. ana bolimii Hadis Ustilii yazilarini icermektedir. Bu boliimde
yazarin sekiz yazisi yer almaktadir. ilk olarak Siinnetin Kaynagi Hakkinda
isimli ¢aligma yer almaktadir. Bu ¢alismada, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirlerinin vahye dayandiklari ya da vahye dayali seyler mertebesinde olduk-
lar1 séylenmektedir. Ayrica hadislerin vahye dayanmasi veya dayanmamasinin

onlardan hiikiim ¢ikarilmasi konusunda énemli olmadig: dile getirilmektedir.

Diger bir yazida ise; Ebu Sa’d Abdulkerim ibn Muhammed es- Sem’ai’nin
Edebu’l- Imla’ ve’l- Istimla’ isimli eseri hakkinda bilgi verildikten sonra bu
eserin Ozet terciimesi yer almaktadir. Bu eser hadis alma usullerinin en #stiinii

olarak kabul edilen [mld metodunun miistakil olarak ele alindig1 bir kitaptir.

Bu boliimdeki tiglincii yazi olarak Hadislerin Degerlendirilmesi adli galigma
yer almaktadir. Bu yaz1 1985 yilinda Diyanet Dergi’sinde yayimnlanmigtir. Bu
calismada Hz. Peygamber’e nispet edilen bir haberin O’na ait olup olmadig-
nin arastirilmasi ve bu durumun neticesinde hitkkme varilmas: konusu ele
alinmaktadir. Yani daha teknik bir tabirle hadislerin tashih ve taz’ifi degerlen-
dirilmektedir. Yazarimiz hadislerin tashih ve taz’ifinin konunun uzmanlarn
tarafindan yapilmasi kaydiyla giiniimiizde de yapilabilecegini dile getirmekte-
dir.

Aydinlr’nin diger bir ¢alismasi olarak, suan ki Diyanet Isleri Bagkan1 Meh-
met GOrmez’in Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodolo-
ji Sorunu baghikli doktora tezi {izerine yapilan bir tanitim ve degerlendirme

yazisi yer almaktadir.
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Ikinci boliimdeki besinci galisma Bir “Diisiince”de Hadis Metodolojisi ismi-
ni almaktadir. Bu ¢alisma M. Hayri Kirbasoglu'nun Islam Diisiincesi’nde Hadis

Metodolojisi adl1 eseri tizerine yazilmig bir elestiri yazisidir.

Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi baglkli ilmi ihtisas toplantilarinin ye-
dincisi 24-25 Ocak 2004 tarihinde ISAV tarafindan Islam Tarihi Metodolojisi
adiyla gerceklestirilmistir. Bu toplantida Prof. Dr. M. Hayri Kirbasoglu tara-
findan Alternatif Hadis Metodolojisi, Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu tarafindan
da Klasik Hadis Usilii ve Cagdas Hadis Metodolojilerinin Degeri Uzerine
konulu tebligler sunulmustur. Yazarimizin bu iki teblig tizerine yapmis oldugu

miizakere altinci yazi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yazarimizin bagka bir ¢aligmasi da Ingilizce olarak kaleme alinmig olan The
Prayer of Jawshan - A Study of Its Sources- ‘dir. Bu ¢aliymada Biiyitk Cevsen
Duasi ele alinmaktadir. Sonug olarak bu duanin Hz. Peygamber’e ait olmadig:

tespit edilmistir.

Bu bolimiin son yazisi1 Arapga kaleme alinmis es-Seyyid Hamid el-
Bandirmavi (1111-1172/1699-1758 veya 1759) ve ‘Ukudii’d-diirer fi ‘ilmi’l-eser
baglikli ¢alismadir. Bu galiymada Bandirmali Hamid b. Ytsufun Hz. Peygam-
ber’in soyundan geldigi bildirilen bir Osmanli 4limi oldugu soylenmektedir.
[stanbul’daki 6greniminden sonra Suriye, Misir ve Hicaz bélgelerine ilim
ogrenmek gayesiyle yolculuklar yapmustir. Bu yolculuklarinin ardindan Istan-
bul’a donmiis ve orada ilmi ve dini faaliyetlerini stirdiirmistiir. Sayis1 80’e
varan eserlerinden giiniimiize sadece 5 tanesinin ulastig1 anlagilmaktadir. Bu
eserlerden birisi olan Ukildii'd-diirer, bir hadis 1stilahlar1 s6z1igii olup alanin-
daki ilk eserdir. Bandirmali Himid b. Y#suf bu eserinde, 18 usul kitabindan
derledigi 167 istilah1 harf sirasinda zikrederek haklarinda bilgi vermis-
tir. Yazarimiz, Hamid b. YGsufun bu eserinin metnini ¢aligmasinin sonuna

eklemistir.

Kitabimizin Muhtelif Konular bashikli son ana boliimiinde bes ¢aligma yer
almaktadir. Bunlardan ilki Prof. Dr. Muhammed Hamidullah’in Les Voyages
du Prophete Avant L’Islam ( Hz. Peygamber’in Islam Oncesi Seyahatleri )
isimli ¢aligmasinin terciimesidir. Tkincisi Hz. Peygamber ve Aile Hayati1 Konu-
lu Tartigmali Ilmi Toplant’’ya (Istanbul, 2-3 Nisan 1988) sunulan ve bildiri
kitabinda basilan Kendi Dilinden Hz. Peygamber isimli teblig metnidir.
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Son bolimiin iiglincii yazist olarak Prof. Dr. Ali Yardim’in Peygamberi-
miz’in Semaili isimli eseri izerine yapilmis bir degerlendirme yazis1 yer almak-
tadir. Dérdiincii yazi ise, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu’nda
sunulan ve bildiri kitabinda basilan Hz. Peygamber’in Terbiyesinde Yetisen
Cocuklar isimli teblig metnidir. Bu teblig metninde Hz. Peygamber’in ¢ocuk
ve torunlariyla ¢ok yakindan ilgilendigi; onlara kars1 sevgi, anlayis ve sefkatle
muamelede bulundugu dile getirilmistir. Hz. Peygamber’in immetine 6rnekli-
gi vurgulanmigstir. Son ¢aligma olarak Maxime Rodinson’un Hz. Muhammed’le
ilgili Arastirmalarin Bilangosu ( Bilan des études Mohammediennes ) isimli

yazisinin gevirisi yer almaktadir.

Sonug olarak; kitabin yazar1 adeta bir derleme ¢alismasi meydana getirmis-
tir. Tarihte nice alim daginik (tek bir eserde toplamak yerine muhtelif kitap-
larda yer alan sahife veya ciizler) olarak yaptiklar: ¢calismalardan otiirii sadece
isimleriyle anilip, eserleri kaybolmustur. Yazarimiz sanki tarihten ders gikarir-
casina Oomriiniin ¢esitli donemlerinde kaleme aldigi ¢aligmalari bir araya
toplayarak hem bu ¢alismalara ulagim imkanini artirmis hem de ¢alismalari-
nin kaliciigini garanti altina almigtir. Bu eser genel itibariyle hadisle dogrudan
ya da dolayli olarak alakali olan konular: ele almaktadir. Hadis alanina ilgi
duyan kimselerin okuyabilecegi ve hadisle alakali genis yelpazeli iiriinlerin

bulunabilecegi bir eserdir.

Tenzihu’l-Enbiya ve’l-Eimme
Ali b. Hitseyin el-Mtsevi el-Murtaza, intigétu’§—$erif er-Radi, Kum, 1387, 240
Sayfa

Habib Kartaloglu”

Islam mezhepleri arasinda ismet konusunun niteligi, mahiyeti ve sinirlart
konusunda farkli goriisler vardir. Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile ismetin peygam-

berlere ait bir sifat oldugunu kabul ederken $ia ismetin kapsamini genisleterek

* Ars. Gor, Sakarya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim
Dal1 (hkartaloglu@sakarya.edu.tr)
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imamlarinda da peygamberlerde oldugu gibi ismet sifat1 oldugunu savunmak-
tadir. Peygamberler gibi imamlarin da dogumdan itibaren biiyiik ve kiigiik
giinahlardan, hata ve unutmadan masum olduklarin: iddia eden Sii anlayisa
gore peygamberlerin masum olduguna dair olan delillerin tamami imamlar
i¢cin de gegerli delillerdendir. Esas itibariyle $ii anlayisa gore imdmet akidesi
merkezi bir 6nemi haiz oldugundan dolayr Hz. Peygamber’in hem risalet
oncesi hem de peygamberlikten sonrasi donemlerinde hata yapma ihtimalinin
s0z konusu dahi olmadig tizerinde dikkatle durulmustur. Zira boyle bir ihti-
mal olursa Hz. Peygamber’in halefi, vasisi ve nassla tayin edildiklerine inanilan
imamlar i¢in de ayn1 durum s6z konusu olabilir. Dolayisiyla bir inang doktrini

olan imamet anlayisinin zedelenme ihtimali ortaya ¢ikabilecektir.

Sii diisiince igerisinde ismet anlayisi cesitli bolimler igerisinde bahsedilmis
olmakla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla Serif el-Murtaza'nin Tenzihu’l-
Enbiya ve’l-Eimme adli eseri, konuyu bir biitiinliik igerisinde ele alan 6nemli
eserlerden biridir. Eser literatiirde “Tenzihu’l-Enbiya” seklinde meshur olma-
sina ragmen eserin iceriginde hem peygamberlerin hem de imamlarin biiytik
ve kiigiik giinahlardan miinezzeh olduklarindan bahsedildigi i¢in Necési’nin
belirttigi sekliyle eserin ismini “Tenzihu’l-Enbiyave’l-Eimme” seklinde vermek
daha isabetli goziikmektedir. Eserin ne zaman telif edildigi konusunda kesin
bir bilgi yoktur. Ancak kaynaklarda Serif el-Murtazd’nin o6grencilerinden
Muhammed el-Busravi'ye h. 417 yilinin Saban ayinda icazetini verdigi kitapla-
rinin listesi igerisinde bu eser de yer almaktadir. Bu itibarla da eserin belirtilen

tarihten daha 6nceki bir donemde telif edildigini soyleyebiliriz.

Hocas: Seyh Miifid’den (6.413/1032) sonra $ii -Usali anlayig1 devam ettiren
Serif el-Murtazd eseri bir mukaddime ve iki boliim seklinde telif etmistir. Seyh
Miifid’in konuyla alakali risalesi goz oniinde bulunduruldugunda bu eserin
oldukga ebatli sayilabilecek bir boyutta oldugunu soéyleyebiliriz. Mukaddime
kisminda (s. 15-23) miiellif eseri peygamberlerin ve imamlarin her tiirld
glinahtan miinezzeh olduklarini ve bu konuda mubhaliflerin 6ne siirdiikleri
iddialar ¢iirtitmek maksadiyla telif ettigini soylemektedir. Ayrica bu kisimda,
iki onemli meseleye de yer verilmektedir. Bunlardan birincisi, peygamberler ve

onlarin ismeti konusunda mezheplerin gorislerini beyan; digeri de peygam-
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berlerin her tiirli giinahtan miinezzeh olduklarina dair -miellifin kendi

anlayigina gore- dogru olan goriisii agiklamaktir.

Miiellif eserin birinci boliimiinde (s. 22-182) peygamberlerin ismeti konu-
sunu ele almaktadir. Burada ayetlerden hareketle muhaliflerin hata ettiklerini
One sirdiikleri Hz. Adem, Nuh, Ibrahim, Ya‘kab, Y{suf, Eyiib, Su‘ayb, Musa,
Dévud, Silleyman, Ytnus, ‘Is4 ve Hz. Muhammed’in hata etmedikleri konusu-
nu iglemistir. Serif el-Murtaza oncelikle ilgili ayetlerde muhaliflerin agiklama-
larina yer vermis ardindan da o6ne siirdiikleri ayetleri ¢esitli vecihlerle izah

etmeye calismigtir.

Imamlarin ismeti konusunun ele alindig1 ikinci béliimde (s. 182- 241) Serif
el-Murtaza, imamlarin hepsine yer vermekten ziyade Imam Ali, Hasan, Hiise-
yin, Ali er-Riza ve Mehdi Muntazar ile ilgili 6ne siirtilen iddialara cevap ver-
mektedir. Miellif eserin basinda peygamberler gibi imamlarin da masum
oldugunu belirttiginden dolay1 ve bu kabulden hareketle boliimiin bas kismin-
da imamlarin ismeti konusuna hi¢ deginmemekte ve imamlar ile ilgili muha-

liflerin iddialarina cevap vermeye ¢alismaktadir.

Emiru’l-mii’'minin’in ismetini ele aldig1 kisimda (s. 182-220) Imam Ali’nin
ilk ti¢ halifeye bey‘at etmesi, onlarin arkasinda namaz kilmasi, meclislerinde
bulunmasi, kizini Hz. Omer’le evlendirmesi ve tahkimi kabul etmesi gibi
meselelerde 6ne siiriilen delillere cevaplar vermeye ¢aligmis ve Imam Ali’nin
de ismet sahibi oldugunu vurgulamistir. Imam Ali ile ilgili béliime nazaran
oldukca kisa tuttugu son kisimda da Imam Hasan’in halifeligi birakmas: ve
Muaviye ile anlagmasi; Hz. Hiiseyin’in ikazlar1 dikkate almadan Kufe’ye hare-
ket etmesi; Imam Ali er-Rizd’nin gasib Abbasi halifesinin veliahthigini kabul
etmesi ve son olarak da Imam Mehdi el-Muntazar'in gaybete girmesi ile ilgili

yoneltilen iddialara cevap vermektedir.

Soru-cevap tarzinda telif edilen eserde Serif el-Murtaza, soru/mesele kis-
minda “eger bir kisi soyle derse” veya “soyle denirse” gibi ifadelerle baslamak
suretiyle soruyu soran kisinin kimligini veya hangi firkaya mensup oldugunu
belirtmemistir. Bu itibarla da miiellifin konuyla alakali olarak yasadigi do-
nemde Imamiyye’ye yoneltilen itirazlara kurgusal bir biitiinliik igerisinde
cevaplar verdigini soyleyebiliriz. Miellif kendi goriislerini agikladig1 ve muha-

liflerin itirazlarin1 cevapladigi kisimda nakli delillerden ziyade akli metotlar
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gergevesinde konular1 ele almaktadir. Ele aldig1 mesele ile ilgili genel olarak
birden fazla ihtimali dikkate almak suretiyle farkli yonlerden meseleyi agikla-
maya calismaktadir. Ayrica gerekli yerlerde dilsel agiklamalar yapmakta ve

bazi siirlerden deliller getirmek suretiyle goriisiinii agiklamaya ¢alismaktadir.

Sonug itibariyle Seyh Miifid’den sonra $ii-Iméami diisiincenin temsilciligini
yapmis olan Serif el-Murtaza’nin bu eseri kanaatimize gore olduk¢a dnemlidir.
Zira miellif hem peygamberlerin hem de imamlarin ismeti konusunu bir
bitiinliik icerisinde ele almistir. Ayrica da miellif eserinde, mubhalif olarak
gordugii firka/gruplarin yonelttigi itirazlara yer verdigi i¢in, genel olarak ismet
konusunda Hicri dérdiincii asrin sonu ve besinci asrin ilk ¢eyregi donemle-
rinde Sii Imamiyye’nin kargilastig1 itirazlar1 6grenme imkani saglamaktadur.
Diger taraftan da cevaplar kisminda olabildigince akli ilkeler ¢ergevesinde
acitklamalara yer verilmis olmasindan dolayr miiellifin metodolojisini tespit

etmemizde biiyiik 6nemi haizdir.

Tefsire Akademik Yaklasimlar

Editorler: Mehmet Akif Kog, Ismail Albayrak, Otto Yay., Ankara 2014.
l.c. 386 s., 2.c. 367 s.

Veysel Gengil”

Mehmet Akif Kog ve Ismail Albayrak editérliigiinde hazirlanan iki ciltlik
bu kitap, 19 yazar tarafindan hazirlanmis, mezheb, igerik-konu, zaman ve
mekan odakls, ii¢ iist baslik altinda toplam 22 makaleden miitesekkildir. Ismail
Cerrahoglu tarafindan takriz, editorler tarafindan takdim yazis1 bulunan
eserde, yazarlar hakkinda tanitic1 bilgilere de yer verilmigtir. Oncelikle maka-
lelerin igerigi hakkinda bilgi verilecek ardindan kitabin genel bir degerlendi-

rilmesine gegcilecektir.

Mezheb Odakli Yaklasimlar st bashigindaki dort makalenin ilki M. Akif
Kog tarafindan yazilmistir. “Tefsirde Keyfiligin Caresi, Tefsir Rivayetleri” (s.

" Ars. Gor, Istanbul Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD.
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43-55) baglikli ¢calismada, tehaddi ayetlerinden yola ¢ikilarak, konular bagla-
mindan koparilarak, te’vil adi altinda ayetlere sayisiz manalarin yiiklendigini,
bu problemin 6niine gegmek i¢in de mezhebi temayiillerden kurtularak ayetle-
re ilk muhatabin anladig: sekilde mana verilmesini, bunun igin de tefsir riva-
yetlerine bagvurulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Yazar, niiztil sebebini
verdigi ii¢ ayetin Orneginde kendisine karsi okuyucuya, ilgili ayetlere bagka
hi¢bir mananin yiiklenmesi miimkiin degil midir veya bu y6ntemin biitiin

ayetlere tesmili kabil midir? sorusunu sorma hakk: vermektedir.

Mezheb Odakli Yaklagimlar tist bashg1 altnda “Sii Tefsir Gelenegi” adli (s.
57-94) ikinci makale, Aslan Habibov tarafindan yazilmigtir. Sia tefsir gelenegi-
nin tefsir tarihi eserlerinde kinanan rey tefsirleri dahilinde yer almasini elesti-
ren yazar, degerlendirmelerinde mezhebi ayrima gitmenin objektif olmadig:
tizerinde durmaktadir. Savunma odakli oldugu izlenimini veren makalede, sia
tefsir gelenegi hakkinda doyurucu literatiir bilgisi sunan yazar, sii tefsir gele-
neginden bahsedilirken sadece ilk donemin baz alinmamasi gerektigine, bu

vurgu yapmaktadir.

Tefsirde Mu’tezile Ekolii (s. 95-132) baslikli makalesinde Mustafa Oztiirk,
genelde mezheblerin o6tekine karsi, konu baglamindaysa Esérilerin
Mu’tezile’ye kars1 tahkire varan ifadelerin bulunduguna deginmektedir. Yazar,
makalesinde, Mutezilenin varlik sahasina ¢ikisini, kendinden sonrakilerine
etkisini, ustilii hamsesini, sanilanin aksine hadislere yaklagimlarinin mispetli-
gini (s. 106) ve Kur’an’in icaz1 konusundaki goriislerini diger makale ve eserle-
rinde oldugu gibi akici ve zengin kaynakli islemektedir. Bununla birlikte
halkuw’l-Kur’an hakkinda Mu’tezile’nin temellendirmelerini isleyen yazar,
meselenin neyden kaynaklandig: ve nigin tartisildigi sorularina tenzih meselesi
ve siyasi bir proje (s. 132) oldugu yoniinde cevap vermis fakat donemin Suri-
yeli Hristiyan teologlarinin ‘iikntimu selase’ hakkindaki tartigmalarinin da

konunun ¢ikis noktalarindan biri olduguna deginmemistir.

Mezheb Odakli Yaklasimlar baglaminda ilk i¢ makalede oldugu gibi Ismail
Albayrak tarafindan “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme” (s
133-181) baslig1 altinda yazilan makalede de tefsir tarihi ¢alismalarinda kendi

disindakini marjinal sayma diislincesinin elestirildigi gorillmektedir. (s. 133-
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135) Yazar, her haricinin veya hariciligin bir kolu olan Ibadilerin bedevi ol-
madigini, tefsir sahasindaki diisiincelerinde erken dénem ile modern dénem
arasinda biyiik farkliliklarin bulundugunu, fikirlerinin tartigma zemini olus-
turmasindan otiirii Islami entellektiiellige zenginlik kattigini (s. 144) dzellikle
son dénem caligmalar1 ve meshur tefsirlerden istifade ile hazirladiklar1 eserleri
nedeniyle sapkin mezheb siniflandirilmasindan ¢ikmay: hak ettiklerini ifade

etmektedir.

Icerik Odakli Yaklasimlar baghkl ikinci boliim konu merkezli, dil merkezli
ve oryantalistlerin ¢aligma ve etkileri alt bagliklariyla toplam 12 makaleden
olusmaktadir. “Konu Merkezli Yaklasimlar” baslhigi altindaki ‘Fikhi Tefsir
Gelenegi’ (s. 185-204) Selim Tiircan ve Siileyman Gezer tarafindan yazilmistir.
Yazarlar, Fikhi Tefsir'in farkli mezhepleri (s. 201-202) ve ideolojik egilimleri
yansitmalar1 (s. 199-200) nedeniyle bir ekolden ziyade tefsir geleneginin bir
pargast (s. 204) veya edebiyat bi¢imi (s. 185) olarak okunmasi egilimindedirler.
Diger taraftan Fikhi tefsirlerin kendi i¢lerinde “Fikih bablarina ve Mushaf
tertibine gore tasnif edildigini zikreden yazarlar, fikih bablarina gore yapilan

¢aligmalar1 modern donem konulu tefsir calismalarina benzetmektedirler.

Konu Merkezli Yaklasimlar baglig altinda ikinci makale Murat Siiliin tara-
findan yazilan “Tefsir Ilmi Agisindan Kur’dn-1 Kerim’e Isari Yaklagimlar” adl
caligmadir (s. 205-229). Fakihlerin kiyas dedigine, sufilerin isaret dediklerini
(s. 218), isari tefsirin de temel de bir te’vil faaliyeti olduguna (s. 205) dikkat
¢eken yazar, bilimsel tefsirin de isari kategorisinde degerlendirilebilecegini (s.
206) zira bilimsel tefsirin savunucularinin da ayetlerden isaret alarak cesitli
yorumlara giristiklerini ve fakat bu yorumlarin tefsirin temel ilkelerine aykir1
olmasi yani sira ayetlere ilk muhataplarin anlamadig1 manalarin yiiklenmesi-
nin dogru olmadig1 savindan hareketle bu tiir yorumlarin kabul edilemeyece-
gini zikreder (s. 207). Tefsir-te’vil iliskisi bakimindan M. Akif Ko¢un ilk
makalesindeki diisiincelere sahip olmakla birlikte, yazar, makalesinin sonun-
da, Kur'an’in mana diinyasinin anlam katmanlar1 oldugunu, evrenle alakali
bilgilerin donemin ilk muhataplarinin anladig1 sekliyle anlasilmasi gerekir
diisiincesinin dogru olmadigini zikretmekle (s. 228) daha 6nceki ifadesinin (s.

207) aksine bir séylemde bulunmasi dikkat ¢ekmektedir.
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Konu Merkezli Yaklagimlar bashg: altinda ti¢iincii makale Esra Gozeler ta-
rafindan yazilmistir. Okuyucuyu zihnen ve fikren konuya hazirlamas: baki-
mindan “Konulu Tefsir” (s. 231-243) adli makalenin ilk sirada yer almasi daha
isabetli olabilirdi. Yazar, konulu tefsirin ¢ikisini, amacini, bu baglamda klasik-
lere olan elestirilerini, onu savunan ve reddedenlerin fikirlerini zikrettikten
sonra “Fikhi Tefsir Gelenegi” adli ¢alismadaki diisiinceye paralel (s. 204),
konulu tefsirin de bu isimlendirmeden ziyade tefsir geleneginin bir parcasi (s.

242) olarak goriilmesinin daha isabetli olacagini diisiinmektedir.

Konu Merkezli Yaklagimlar basligi altindaki diger bir makale “Tendsiib
(Tematik) Merkezli Tefsirlere Genel Bir Bakis” adiyla (s. 245-272) Faruk Tun-
cer tarafindan yazilmigtir. Makalesinin baglarinda tenasiibiin tanimini ortaya
koyan yazar, bu ilmin konulu tefsirin temeli oldugunu zikretmektedir (s. 272).
Yazar, modern donem ile klasik donem arasindaki bariz farklardan birinin
Kur’an algist olduguna, klasik donemde Kur’an’in kitabi; modern dénemde ise
hitabi olarak algilandigina, bununla birlikte her iki donem de aksi miimkiin
olmakla beraber tenasiibe yer ve deger verildigine isaret etmektedir. Bu neden-
le klasik donemde, tenasiibe stire ve ayetler temelindeki bakilirken; modern
donemde anlam ve maksat eksenli bakildigini (s. 252-256) vurgulayan yazar,
Kur’an’in levh-i mahfuzdan diinya semasina indirildigi rivayetini sahih bul-

masi nedeniyle Murat Siiliin’den (s. 210) farkli diiginmektedir.

“Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmasi: Tarihsel Siire¢ ve Degerlendir-
me” (s. 273-296) bashigindaki makale Sehmus Demir tarafindan yazilmigtir.
Yazar, Kur’an algisina dayali temellendirmelerin, donemin sosyal sartlar1 ve
bilimsel verileri egliginde Kur’an’in yorumlanmasinda etkili oldugunu vurgu-
lamaktadir. Yazar, “Kur’an’da her sey vardir.” (s. 279) ve “Vahy, akilla celis-
mez.” (s. 288) seklindeki temel yargilar esliginde bilimsel verileri Kur’dn
yorumunda kullanan miifessirlere deginir (s. 275-280). Fahreddin er-Ré4zi’nin
(6. m. 1209) En’am 6/78 de gegen ifadeler hakkinda “Ayette gegen kitab, levh-i
mahfuz degil Kur’an’dir, fakat Kur'an’da akla gelen her sey degil bilinmesi
gereken her gey vardir.” (s. 291) yorumuna de§inen yazar, Satibinin “Ilk
muhatabin anlamadig1 mananin verilmesi uygun degildir.” seklindeki diisiin-
cesini metodolojik olarak yiizeysel bularak (s. 282) Murat Siiliin ile (s. 228)
ayni gorisii paylasmakta M. Akif Kog¢’tan (s. 46-47) ayrilmaktadir. Yazarin
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makalesinde, klasik donemde mevcut bilgi birikimleri ile diinyanin dénmedigi
hatta bu konuda Ehl-i Siinnet ¢ergevesinde bir uzlasma oldugu, aksinin miim-
kiin olmadig (s. 277-278) yoniinde verdigi bilgiler sonucu okuyucunun zihni-
ne su meyanda cevaplanmasi umulan sorular getirmektedir: Diinyanin don-
medigi vb. konulardaki israr, aksi yondeki bir iddianin varligini da ortaya
koymaktadir. Bu durumda, yeri geldiginde en hasmane rakiplerinin diisiince-
lerini objektif bir sekilde ortaya koyan miifessirler, bu konuda hasimlarinin
iddialarinda haklilik pay1 oldugunu neden kabul etmediler diger taraftan konu
hakkinda tam bilgi sahibi olmadiklari veya en azindan uzmanlik alanina

girmedigi alanlarda nigin son s6z budur fehvasinca hareket ettiler?

Hatice Sahin “Islami Feminizm ve Feminist Kur’dn Okumalar: Uzerine Ge-
nel Bir Degerlendirme” (s. 297-322) adli makalesini, dini metinleri merkeze
almak suretiyle degerlendirmelerde bulunan Islamci Feministler ve temsilcisi
Amina Wadud’un; Islami gelenegin kadina karg1 olumsuz degerlendirmelerini
merkeze alan Sekiiler Miisliman Feministler ve temsilcisi Fatima Mernissi'nin
ve bu ikisi arasinda itidali saglayan Hafsa Fidan'in goriisleri tizerine sekillen-
dirmistir. Savunmaci ya da elestirel bir yaklasgim sergilemek yerine objektif
degerlendirmelerde bulunarak kadina bakis merkezli mevcut sorunun ¢ozii-
miine yonelik caba sarfeden yazar, feminist Kur’an okumalarinin tefsir kiilliy-
yatina zenginlik kattigini ifade etmistir (s.319). Bununla birlikte makale oku-
run zihnine: tefsir killiyati kadinlar tarafindan olusturulsaydi, bu eserlerde
kadina ve erkege bakis nasil olabilirdi, erkek miifessirlerin tefsirde kadina
kars1 bu olumsuz bakisinin veya kadini 6tekilestirmesinin ardindaki séika,
sadece ataerkil bir gelenegin ve Yahudi-hiristiyan kiltiirtin etkisinde kalmak
midir yoksa bagka nedenler de var midir seklinde sorular getirmektedir. Bu

durumda okur cevabi bekleme hakkina haiz olmaktadir.

“Dil Merkezli Tefsir Calismalari” (s. 323-356) adli makalenin sahibi olan
Mustafa Karagdz, bu konuda ayni zamanda doktora ¢aligmasi yapmuistir.
Karagoz, dil merkezli tefsirleri 5 donemde incelemis, konunun ortaya ¢ikis
nedenlerinin basinda dini ve siyasi etmenlerin geldigini zikretmistir. 19. y.y.
sonrast Kur’an algisinin degisimine paralel olarak, Kur’an’a yeni yaklagimlarin
(yapisalcilik) zuhur ettigini vurgulayan yazar, semantik, s6z edimleri kurami,

dilsel analiz yontemlerine deginmektedir. Yazar, tiim bu ¢aligmalarin ardinda-



Tanitim ve Degerlendirmeler > 191

ki en temel ¢ikis noktasinin Kur’an’t dogru anlama isteginden kaynaklandig:

tizerinde durmaktadir.

Kitabin ilk cildindeki son makalede “Kiraat-Tefsir Iliskisi” (s. 357-378)
adiyla yazilmistir. Mehmet Emin Masali, miifessirlerin bilmesi gereken zorun-
lu ilimlerin baginda kiraat farkliliklarinin geldigi savindan hareketle bu temel
kuralin nedenlerini ve oOrneklerini ortaya koymaktadir. Tefsir geleneginde
hakim olan kiraat telakkilerini miitekaddimiin -orta- miiteahhirun sekliyle ii¢
ayr1 donemde inceleyen yazar, bu dénemler arasindaki sahih kiraat algisi,
kiraatin sartlar1 ve kiraatlerden yararlanma yontemleri tizerindeki farkliliklar
da gostermektedir. Yazar, farkli kiraatlerin Islam diigiince geleneginin sekil-
lenmesinde 6nemli rol iistlendigini, dil kurallarinin, fikhi kaidelerin ve kelami
savunmalarin bu farkliliktan oldukea istifade ettigini (s. 370-376) fakat soz
konusu tefsir oldugunda -orta ve miiteahhirun dénemde olusan -kiraatlerde
miitevatirlik sarttir- ilkesine uymadig i¢in saz kabul edilen kiraatlerden yete-

rince istifade edilememesini elestirmektedir.

M. Akif Kog tarafindan yazilan “Kur’dn Kiraatinde Tiirklere Ozgii Mahalli
Okuyus Sorunu” (s. 7-19) adli ¢alisma, kitabin ikinci cildinin ilk makalesidir.
Yazar, tlkemiz genelinde gelenekten tevariis ettigimiz siyasi ve psikolojik
nedenlerle mahalli bir Kur’an kiraatinin oldugunu, hafizlik sisteminin birta-
kim yanlig temeller iizerine kuruldugunu, tarihte 6rnegi gectigi tizere, konu-
nun Ehl-i Arab egitimcilerden kiraat konusunda ders alinmasi gerektigi iize-
rinde durmaktadir. Ulkemizde manasi bilinmeden yapilan ezberin yanlighgini
Arap diinyast ile kiyaslayan yazar, kanaatimizce bazi noktalar1 atlamaktadir: a)
Dil faktorii, Kur'an tizerine derinlemesine egitim alinmadig: takdirde sadece
yiizeysel bir mananin anlasildigi Arap diinyasinca miisellemdir. b) Ezber
aninda ikinci bir egitim, Kur’an’a olan odaklanmay1 zayiflatir. ¢) Suriye dlge-
ginde Kur’an egitimi yani sira hafizlik ¢alismasi uzun yillara yayilmaktadir.
Bunun iilkemizdekinden farki, birinin ayni anda digerinin ardil bir sekilde

yapilmasidir.

“Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meallerine Bakis” (s. 21-61) adli makalesinde
Zilfikar Durmus, muhataplarin okudugu meallerdeki ibareyi ilk anda, hig
zorlanmadan ve net bir sekilde anlamas1 amacina yonelik bir ¢aligma ortaya

koymustur. Onceki makalelere uygun olarak saglikli bir mealin olusturulabil-
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mesi i¢in ilk hitap ¢evresi ve ilk muhatabin anladigi mananin 6nciillenmesi
tizerinde duran yazar, Kur’an algis1 nedeniyle harfi ¢evirinin yapilmasi, dillere
ve Ozelliklerine vakif olunmamasi ve ayetlerin baglamina dikkat edilmemesi
nedeniyle Kur’an meallerinde anlamin hakkinin verilemedigi iizerinde karsi-

lastirmali 6rneklerle durmaktadir.

“Bat1 ve Son Dénem Kur’dn Calismalarina Genel Bir Bakis” (s. 63-90) Bu
makalede [smail Albayrak, oryantalistik caligmalarin tek diize olmadigini,
Kur’an konusunda bu kimselerin birbirlerinden farkli bakis acis1 ve diisiince-
lere sahip yaklagimlarin bulundugunu ifade etmektedir. Bu yaklasimlar: 4
baslik altinda toplayan yazar, ‘Klasik oryantalizm’ ile ‘asir1 stipheciler’ sinif-
landirmasindakileri sekiiler-akademik; ‘yapisalcilarr’ liberal ve bir dereceye
kadar objektif; ‘sempatik-dindar oryantalistlerin ¢aligmalarini da kilise ile
irtibathi yaklagimlar olarak tasnif etmekte ve kapsamli bilgi iceren bu makale

ile ezber bozmaktadir.

“Batili Kur’an ve Tefsir Calismalarinin Tiirkiye’ye Etkisi Uzerine Bir Deger-
lendirme” (s. 90-128) Diger makalelerinde oldugu gibi bu ¢aligmasinda da
akici ve elestirel bir uslab kullanan M. Akif Kog, bir 6nceki makalede gectigi
lizere “Batr’da ¢ok sesliligin hakim olmasi”na ragmen tiim sarkiyatcilarin ayni
minval {izere goriilmesinin yanlis oldugunu vurgulamaktadir. Siyasi ve ideolo-
jik nedenlerden 6tiirii oryantalistlerin ¢aligmalarinin saglikli bir sekilde deger-
lendirmesinin yapilamadigini, basta Corpus Curanicum olmak tizere Batililar
tarafindan siirdiiriilen pek ¢ok ¢alismanin yeterli ilgiyi géormedigini, somut
hedefi olmayan bir proje ile Batiya gonderilen akademisyenlerin oradaki
miiktesebat1 iilkemize yeterince kazandiramadig1 ve genelde sadece Ingilizce
bilinmesi nedeniyle farkli dillerde yapilmis degerli ¢aligmalardan bihaber

kalindig: tizerinde elestirel bir sekilde durmaktadir.

3. boliimde ‘Zaman ve Mekan Odakli Yaklasimlar’ baslig altindaki ilk ma-
kale “Osmanli Dénemi Tefsir Faaliyetleri” (s. 131-185) ismiyle Ishak Ozgel
tarafindan hazirlanmistir. Yazar, bu déonemde ilmi gevreye ve halka hitap eden
iki tiir tefsirin varligina deginmektedir. Genis bir yelpazede Osmanli donemi
tefsirleri adi altinda yapilan c¢alismalar1 siralayan yazar, gerek Selcuklu’dan
gerekse Memlik’lardan tevariis eden ilmi kiiltiir nedeniyle g¢ok degerli serh ve

hasiyelerin olusturuldugunu, bunlarin yeni bir isim altinda degil de, ilgili



Tanitim ve Degerlendirmeler ~ 193

eserlerin agilimi olarak verildigini yoksa bu serh ve hasiyelerin de bir nevi
tefsir kategorisinde degerlendirilebilecegini zira nihayetinde bu gelenegin
yitksek bilimsel seviyeye haiz tefsir kiiltiiriiniin olusmasina katk: sagladigini

vurgulamaktadir.

“Modern Tiirkiye’de Kur’an’a Yaklasimlar” (s. 187-222) Necmeddin Gokkir
tarafindan yazilan makale bir 6nceki makalenin farkli bir agidan devami
niteligindedir. Yazar, tefsir tarihi eserlerinde Osmanli ve Cumhuriyet dénemi
miielliflerinin yer almamasini tenkit etmektedir. Diger taraftan iilkemiz biin-
yesinde yakin donemde olusturulan tefsir tarihi eserlerinde tasnif kriterlerinin
muglakligini, Bati mahregli tefsir tarihi eserlerinde ise temsil niteligine haiz
olup olmadig: tartismali isimlerin 6n plana ¢ikarilarak zikredilmesini elestir-
mektedir. Batinin etkisinden ziyade, ¢esitli nedenlerden otiiréi Batiyla beraber
Kur’an’in farkli ve yeni okumalarinin yapildigini zikreden yazar, Tirkiye
6zelinde bu yaklasimlar1 metodolojik egilimler dogrultusunda incelemekte ve
tilke genelindeki degisimin temelde akademisyenler tarafindan saglanmakta
olduguna vurgu yapmaktadir. M. Akif Kog'un “Tiirkiyeli akademisyenlerin
Batili galigmalardan yeterince haberdar olmadigini dolayisiyla bu galigmalarin
tilkemize aktarilamadigl” (2.c, s.108-109) yoniindeki diisiincesinin aksine N.
Gokkar, Bati ve Islam diinyasinda var olan ¢aligmalarin yakinen takip edildigi-
ni ve bu ¢aligmalarin Tiirkge’ye basarili bir sekilde aktarildigini zikretmektedir
(2.c. 5. 221-222).

“Tiirkiye’de Kur’an Hermeneteutigi Tartismalari- Bir Soy Kiitiigii Deneme-
si” (s. 223-239) Omer Ozsoy. Onceki iki makalenin bir baska acidan devami ve
tamamlayicisi niteligindeki bu ¢alisma 6ze-Kur’an’a doniis projesinin gecirdigi
agamalar1 ve bu projenin giiniimiiz Tiirkiye’sine yansimalarini incelemektedir.
Ser’f hukuku Kur’an’a indirgeyen ve Kur’an’daki hukukun nazul sonrasi higbir
donemde tamamen uygulanmadigini ifade eden yazar, uluslasma politikalar:
sonrasinda Tiirkiye’deki Kur’an yaklasimlarinin degisim siirecini sergilemek-
tedir. 80 sonras1 Kur’dn’a gore vb. baglikli ¢alismalarin amaci ilgili meselenin
Kur'an’da ne anlama geldigi degil, geleneksel kabullerin dayattigi anlama
gelmedigini ortaya koymak igin yapildig: gibi iddiali ifade kullanan yazar (s.

229-230), 90 sonras: Tirkiye genelinde mealcilik furyasi nedeniyle Kur’an ve
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yontem ¢aligmalar1 ad: altinda Hermenétik vb. konularin iglendigini vurgula-
maktadir.

“Mekan Odakli Calismalar” baghigi altindaki son ii¢ makalenin ilki “Hint Alt
Kitas: Tefsir Calismalar”dir (s. 241-281). Ismail Albayrak, bu calismasinda
bolgedeki tefsir faaliyetlerinin ¢ikisina ve tefsir ekollerine deginmesinin ardin-
dan o6ncelikle Ehlu’l-Kur’an ekolii baglaminda Sir Seyyid Ahmed Han (6.1898)
tizerinde durmaktadir. Buna gore Sir, Batili fikirlerden olduk¢a ¢ok etkilen-
mistir. Sir Seyyid’in hayati, egitim ve diisiince sisteminin evrilis siirecini,
eserlerini ve siyasi etkilenmelerini, Kur’an’a bakisini, 15 maddeden olusan
tefsir ustlii eserindeki temel goriisleri inceleyen yazar, Sir'in bu maddeler
dahilinde nesh teorisi ve mucizeleri reddettigini, Levh’i Mahfuz anlayisinin
hatali oldugunu (s. 261) vb. diistincelerini degerlendirmektedir. Yazar, daha
sonra, Hamiduddin Ferdhi (6. 1930) ve talebesi Emin Ahsen Islahi’nin (6.
1997) metin odakli nazim/nizidm teorisini ele almaktadir. Abdiilkahir el-
Ciircani’nin nazm teorisini animsatan bu teoride tenasiib konusu 6n planda
yer almaktadir. Yazar, ayet icindeki kelimeler arasinda, ayetlerin siire igerisin-
de ve strelerin kendi aralarinda nazminin bulunduguna vurgu yapan
Feraht’nin gorislerinin talebesi Islahi tarafindan basariyla uygulandigini
zikretmektedir. Konuya zenginlik katmas: agisindan yazarin -makale zaten
uzun olsa da- Sir Seyyid’in kendisinden sonrakileri mesela Tirkiye’deki aka-
demisyenleri nasil etkiledigi, Ferahi ve Islahi’nin gelistirmis olduklar teoriyi,
benzer sekilde en-Nebeii’l-Azim adli ¢alismasinda isleyen M. A. Draz'in fikir-
leri arasinda fark olup olmadig1 ve son olarak bu kitapta (1.c. s. 254-256)
gectigi lizere Said Nursi’nin de ayet igerisinde nazmin oldugunu vurgulamasi
arasinda bir paralelligin s6z konusuluguna isaret etmesi okuyucuyu daha da

bilgilenmesine yardimeci olabilirdi.

“Endonezya’da Tefsir Calismalar:” (s. 283-300) Ali Unsal ve “Bati1 Afrika’da
Tefsir Calismalar: ve Islami Ilimler” (s. 301-323) Andrea Brigaglia tarafindan
yazilan iki farkli makale, bolgelerdeki tefsir faaliyetlerinin gegmisten giiniimii-
ze nasil oldugunu zikretmekte ve konuyla alakali 6zel ilgisi olanlarin istifade

edebilecegi tefsir literatiirii agisindan doyurucu bilgiler vermektedir.

Eseri genel bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, mezhebi yaklagimlar

baslig1 altindaki makalelerde “kendi disindakini sapkin sayma” anlayisinin
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elestirilmesi tizerine bir uzlagim oldugu goriilmekte fakat buradaki elestirilerin
salt hedefi Ehl-i Stinnet iizerine oldugu gozlemlenmektedir. Kanaatimizce
dogrudan Ehl-i Stinnete yonelik bu tenkitler yersizdir, zira her bir mezhep
kendi goriislerine uygun olmayanlar1 dislamaya yonelik bir siyaset izlemistir.
Bu durumda elestirilerin sadece bir noktaya endekslenmesi objektiflige golge

distirmektedir.

Genis bir yelpazesi olmakla birlikte, icerik odakli yaklasimlar iist baslig: al-
tinda kiraat konusuna nisbi bir yiizeysellikle deginildigi goze ¢arpmaktadir.
Baslik nedeniyle okuyucunun daha fazlasini bekledigi eserde, editorlerin
kitabin ebadini géz 6niine aldig: hissi uyanmaktadir. Fakat gerek kitabin adi
gerekse kitabin alt basliklar: okuyucuyu -cild sayisi artsa da- daha farkli konu-

lara deginilmesi beklentisine gotiirmektedir.

Son olarak zaman ve mekan odakl: yaklasimlar bagliginda mesela Selcuklu,
Endiiliis ve giiniimiiz Iran tefsir faaliyetlerine deginilmemesi dikkat cekmek-
tedir. Dolayisiyla eserin yeni baskilarinda bu ¢aligmalarin da eklenmesi umut
edilmektedir.

“Tefsir sahasinda yapilacak miistakbel calismalarin 6nceliklerini ve sinirla-
rini1 tespit etmeye yardimei olmak, ilim erbabinin zihinlerinde anlamli sorular
uyandirmak ve Tirkiye'deki ilgili akademik miiktesebati degerlendirmek
amactyla” hazirlanan bu kitap bir noktaya kadar kanaatimizce hedefine ulas-
mistir. Ozelde tefsir sahasinda ¢aligmak isteyenlere hitap eden bu calisma
dilinin akic1 olmasi, zengin literatiir igermesi, konularinin genel olarak sirala-
nis1, ve birbirinden farkli makalelerdeki temel diisiincelerde —istisnalar zikre-

dilmekle beraber- fikir birligi icinde olmasi hasebiyle takdiri hak etmektedir.



YAYIN iLKELERI

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha nce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale ¢evirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmaly, terciimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢alismayla birlikte yazarin adi, akademik unvany, ilgili ol-
dugu kurum, yazisma adresi, telefon numarasi ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yaz1 gonderenler kisa 6zgegmislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢alismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terciimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢aligmay: yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirk-
ce ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bi¢imde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamalidir.



* Dergide yayimlanan ¢aligmalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 I¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin
igerigiyle ilgili yapic1 degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin be-
genilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli. Yazarin ilgi ve
uzmanliginin tanitimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden
yapict olmalidur.

* Kitabin okuyucu kitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya m1 hitab ediyor yoksa sadece uzmanlari mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayni
konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi mi yoksa daha koti
mil oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimci ders kitab1 olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidur.

* Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004, 330 s.
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Makaleler
Fatiha, Fil-Nas Arasi Stirelerin Degerlerinin Giintimiize Tasinmas1 Merkezinde
Bir Tefsir Denemesi
A Tafsir Attempt to Transfer the Values Situated in Al Fatihah and the Surahs between
Al-Fil and An-Nas to the Present
flhami GUNAY

Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin er-Razi'nin Vahiy Anlayisi
Fakhr al-Din al-Razi’s Concept of Wahy{Rev&latmn 4660?’611'113 to His “al-Tafsir al-Kebir”
Thsan KAHVECI

Hazreti Peygamber’in Ci'rane Giinleri
Days Of Prophet Muhammad In Jirana
Mustafa KILIC

Miitesabih Hadislerin Yorumu Baglaminda ibnii’l-Miineyyir’in (6. 683/1284)
Tefsiru miigkilati ehadis bi sekli zahirihd Adli Eseri
“Tefsiru Muskilati ehadis bi sekli zahiriha” of Ibn alMunayyir in the context
of the interpretation of mutesabih (allegorical) hadith
Osman BODUR

Yabanci Etkiler: Avrupa Kanunlarinin Benimsenmesi
N. J. COULSON / Cev.: Omer MENEKSE

Tanitim ve Degerlendirmeler
Mebahis Fi Ilmi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil Adli Eser Uzerine
Omer Faruk AKPINAR

Misir’da Islami Akimlar (el-Hareketii’l-Islamiyye fi Misr)
Tamer YILDIRIM

_ Hel_‘menc'itik, Kur’an ve Stinnet .
Cemile Iffet SAHIN / Semra BASKARA / Betiil SENTURK
Ayse Betiil ISIK / Elif ARSLAN

Hadis Yazilar:
Stimeyye BOZ

Tenzihu'l-Enbiya ve’l-Eimme
Habib KARTALOGLU
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Tefsire Akademik Yaklagimlar
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