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EDITORDEN

Ve Say1 18
Allah’in en hoguna giden is, az da olsa devamli olandir.

Bu prensiple yoluna devam edenler mesafe alirlar. Oyle saniyorum ki, ilmi
dergiler okunmaktan ¢ok okumak i¢in ¢ikarlar. Yazarlar okumak zorundadirlar.
Dergiler de yazmay1 ve ilmi arastirmayi tesvik ederler. Bir yazarin yeni bir yazisi-
nin ya da bir kitabinin yayimlanmasi onu bir ¢ocugu dogmus gibi sevindirir. Bu
sevinme ve heyecan siirdiikge yazar ya da ilim adami hayattadir demektir.

Bu sayimizda neler var?

[Imi birikimi ve tecriibesi zirvesine yaklasan degerli ilim adami Dr. Celal Kirca
‘Anlama(ma) Sorunlari Agisindan Dini {limlerde Gelecek Tasavvuru’ baghkli
yazistyla hem gelenegi hem gelecegi irdeliyor, modernlesmenin anlamaya etkisini
ele aliyor, iilkemizde otuz yildir siiren anlama sorunlari tartismalarina belki de bir
nokta koymaya ¢alistyor.

Dr. Hiiseyin DOGAN ‘Abdiilkahir el-Bagdadi'nin Tanri-Alem Anlayisi’ bas-
likli arastirmastyla Islam Kelamcilarinin bu konudaki goriislerini, bir Eg’ari Ke-
lamci 6zelinde inceliyor. Onun, aslinda ok eskilerden tevariis edilen cevher-araz
ayirimina dayal ‘yoktan var eden Allah ve yaratilan evren’ diisiincesini irdeliyor.

Bir yiiksek Lisans 6grencimiz Eda Ugur, ‘Kurulusundan Giiniimiize Urdiin’de
Fetvanin Tarihi ve Fetva Miiesseseleri’ adl1 teknik bir konuyu bilgilerimize sunu-
yor.

Dr. Ekrem Giilsen ve Dr. Izzet Terzig yine bir teknik konuyu beraberce ele al-
miglar: ‘Osmanli Sonrast Bosna’da Yapilan Bazi Kur’an Terciimeleri Uzerine’
tespitlerde bulunmuslar.

Dr. Muammer [skenderoglu bizce tartismaya agilmasi gerekli bir konuda,
‘Tiirkiye’de [lahiyat Egitiminin Zihniyeti Uzerine Elestirel Bir Yaklagim’ adli
makalesiyle, birilerinin canini stkma bahasina bu tartismayu fitilliyor.



Bir Doktora 6grencisi Ravza Aydin ulemamizi ¢ok yakindan ilgilendiren bir
konuda 6nemli bir makaleyi dilimize ve dergimize kazandirmis. “Ulema ve 2011-
13 Arap Isyanlar:: Thvaniil-Miislimin, Islim Hukuku Gelenegi ve Katar Dig
Politikas1 Baglaminda ‘Global Miifti’ Yusuf Kardavi'yi Degerlendirmek” adli
cevirisi David H. Warren’den.

Benzer bir konuda bir de geviri kitap tanitimi var: ‘Islam ve Arap Uyanist’. Ta-
rik Ramazan’dan.

Kisaca bu sayimizin muhtevasi bana giizel goziikiiyor. Bakalim siz de begene-
cek misiniz?

Dr. Faruk Beser



Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini Ilimlerde
Gelecek Tasavvuru

Celal KIRCA*

Oz: Her begeri olguda oldugu gibi dini ilimlerde de bazi sorunlarin olmas tabii
stirecin bir sonucudur. Bu siireg iginde dini ilimlerde olugan en temel sorun ise hig
stiphesiz anlama ile ilgilidir. Zira anlama, dini tasavvurlarimizi ve diisiince tarzi-
mizi olusturan ve sekillendiren ana unsurdur. Bu nedenle dini ilimlerde bir gelecek
tasavvurunda bulunabilmenin asgari sart1 da, bu ilimlerin anlama sorunlar1 agisin-
dan sorgulanmasidir. Ciinkii anlama, dogru olabildigi gibi yanlis da olabilmektedir
Bunun i¢in de ge¢misten giiniimiize intikal eden dini anlayislarin ve yorumlarin,
tespit edilecek kriterlere ve yontemlere gore degerlendirilmesi hem gerekli hem de
zorunludur. Zira béyle bir uygulama, hem gelenegi koruyacak ve gelenegin gelise-
rek devamini saglayacak, hem de giiniimiizde sorun haline gelen gelenekgilige ve
geleneksizlige kapiy: kapatacaktir. Boylece dini ilimlerdeki gelecek tasavvurumuz,
bir 6l¢iide titopik olmaktan uzak, daha gercekei ve daha rasyonel olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dini ilimler, anlama, anlama yontemleri, anlama sorunlari,
gelecek tasavvuru

Future Vision in Religious Sciences in Terms of the Problem
of (non) Understanding

Abstract: As in all humanities, the existence of some problems in religious scienc-
es is a natural result. The most main problem in religious sciences is undoubtedly
associated with the issue of understanding. As a matter of fact, it is the main ele-
ment that establishes and shapes our thought of religion and way of thinking.
Therefore, the minimum requirement for being able to imagine a future in reli-
gious sciences is to investigate these sciences from this perspective as it may be
true or false. For this, the evaluation of religious understandings and interpreta-
tions that transmitted from past to present according to some certain criteria and
methods is both necessary and essential. Such an application will protect and de-
velop the tradition, will ensure its continuation and will close the door to the ide-
ology of traditionalism that become a problem today and also to lack of tradition.
By this way, our thought of future in religious sciences will be more realistic and
rational and far from being utopia.

* Prof. Dr., Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi
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Keywords: Religious Sciences, Understanding, Understanding Methods, Under-
standing problems, thought of Future.

iktibas / Citation: Celal Kirca, “Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini limlerde
Gelecek Tasavvuru”, Ustl, 18 (2012/2), 7 - 36.

Giris

Islam diinyas i¢in dini ilimlerde bugiinden bir gelecek tasavvuru yapabil-
menin en saglikli yolu, bu ilimlerin diiniinii iyi analiz ederek elde edilen analiz
sonuglarina gore bir gelecek tasavvuru yapmaktir. Bir bagka ifade ile dogru bir
gelecek tasavvuru i¢in mazide olusan dini anlayiglarin sebep sonug iliskisi
agisindan tahlil edilmesi ve degerlendirilmesi gerekir. Bunun da en saglikh
yolu dini anlayislar1 sorgulayarak anlamaya g¢alismaktir. Ciinkii anlama dini
ilimlerin, olmazsa olmaz sartidir. Bu nedenledir ki Mevlana “anlattiklariniz,
karsinizdakilerin anladig1 kadardir” der. Hig siiphesiz bu tespit, ilahi mesajla-
rin iletildigi dini metinler i¢in de s6z konusudur. Zira ilahi mesajlar, 6nce soz,
sonra yazili bir metin olarak muhataplarina ulastirilmis ve boylece anlamanin
bir objesi olmuslardir. Bu nedenle “Din” in kaynag: ilahi olsa da anlagilmasin-
da bir besgerilik s6z konusudur. Bir bagka ifade ile “Din” Allah'a ait ise de,
anlagilmasi besere ait bir olgudur. Ilahi mesajlarin Allah’a ait olan yéniine
“Din/Islam”, begere ait olan ydniine ise dini/Islami veya Miislimanlik denil-
mesi bu fark: belirtmek i¢indir.

Nitekim Miisliimanlik ifadesiyle kast edilen de Miisliiman’in Islam’dan an-
ladigidir. Bunun igindir ki kavramsal olarak Arap Islam’, Tiirk Islam’ ifadele-
ri yanligtir. Zira Islam tektir, Arap’in veya Tiirk’iin Islam’1 olmaz. Ama Arap
Miislimanligi, Tiirk Miislimanlig1 veya Hanefi ve $afii Miisliimanlig: olabilir.
Zira bu ifadeler Arap’in, Tiirk’iin veya Ebu Hanife’nin ve Imam Safii’nin
anladigi Islam anlamina gelmektedir. Bu nedenle Miisliimanlik, kavramsal
olarak dini bir nitelik arz eder.

“Dini olma” ifadesinin ise iki anlami mevcuttur: Bunlardan birincisi,
“Din”den olan, ikincisi ise “Dine” uygun olan demektir. Namaz dinidir dedi-
gimizde birinci anlami, mevlit dinidir dedigimiz de ikinci anlami kast etmis
oluruz. Ciinkii namaz “Din”den bir pargadir, ama mevlit “Din”den bir parca
degildir. Zira ne dinin kitabinda ne de Hz. Peygamber'in tebyininde yer alir.
Bu nedenle mevlidi dine uygun gorenler oldugu gibi, dine uygun gérmeyenler
de mevcuttur. Dini anlayislar ve yorumlar da bunun gibidir. Bu nedenle insan-
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larin yaptiklar1 yorumlar1 ve sahip olduklar: dini anlayiglar1 dogru bulanlar
oldugu gibi dogru bulmayanlar da olabilmektedir. Zira dini metinleri anlama-
y1, sadece lafiz tahlillerine indirgeyerek onu bir nesne olarak gérme anlayisinin
yaninda, anlayani/6zneyi, nesnenin bir hizmetkér1 olarak gérme anlayis1 da
s6z konusudur. Bu acgidan bakildiginda anlama ile agiklama arasinda 6nemli
farklar vardir. Nitekim anlamada, séziin veya metnin bitiinliigiine ve orijinal-
ligine sayg1 gostererek i¢ miinasebetlerin 6ziline niifuz etmeye yonelme etken
bir tavir olurken; agiklamada, olgularin sebeplerini belirleme ¢abasi ve parga-
lara bolme daha etkin bir tavir olarak ortaya cikar.

Dini metinlerin, tarihi siire¢ i¢inde farkli anlamalara muhatap olmasinin
sebepleri arasinda hi¢ siiphesiz bu yaklasim tarzlarindaki farkliliklarin etkin
rolii bulundugu goriiliir.

Nitekim Islam’in ilk dénemlerinde 6nce Kuran'a sonra sirastyla, sinnet ve
igtihat'a bagvuruldugu ve Kuran'in "Allah ve Resuliiniin éniinde bir seyi gegir-
meyiz'? ayetine ve Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebelle olan diyalogundaki’
muhtevaya bagl kalindig: halde, belli bir donemden sonra, bu yaklagim tarzi-
nin siinnetin Kuran tzerinde belirleyici oldugu disiincesine evirildigi,* isin
tabiatina uygun olarak uygulamalarda igtihatlara daha ¢ok oncelik verildigi,
boylece Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi diisiince sistemlerinin kuruldugu ve bu
distince sistemlerine gore de dini metinlerin anlagilmaya ¢alisildig1 bilinen bir
olgudur.

Bu agidan ele alindiginda tarihi siireg iginde dini metinlerle ilgili anlama
faaliyetinin, asgari diizeyde basit/yiizeysel, ideolojik/yorumlayici ve metodolo-
jik olmak tizere ti¢ sekilde gergeklestigi goriiliir:

1. Bunlardan basit/ yiizeysel anlama, herhangi bir mesleki, ideolojik ve me-
todolojik yonelislerle ilgili olmaksizin dogrudan dini metinleri anlama tarzi-
dir. Daha ziyade bireylerin giinliik hayatlarinda karsilastiklar1 olay ve olgularla
dini metinler arasinda kurduklari iligki ve buna bagli anlama tiiriinii sembolize
eder. Bu anlama tarzi, bireyseldir ve sadece okuyani veya okudugunu anlayani

2 Hucurat, 49/1
3 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kuran’il-Azim, Kahire, tarihsiz, 7/345.
*  Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l Kuran, Beyrut, tarihsiz, 1/39.
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baglar. Diger bireyleri veya geneli baglamaz. Bu nedenle sorunsallig1 da ¢ok
biiyiik 6nem arz etmez.

2. Ideolojik/yorumlayici anlama ise dini metinlerin genellikle mesleki veya
ideolojik bakis agisina uygun olacak tarzda anlamlandirilmasi: demektir. Bura-
da soziinii ettigimiz ideolojik anlamadan kastimiz, “siyasi, hukuki, felsefi, ilmi
ve dini diisiinceler biitiinii™ tanimina atif yapmak i¢indir. Bu anlama tarzi, her
hangi bir dini anlayisa aidiyet duygusuyla bagli olan biitiin fertleri kapsadig:
ve bu diisiince sistemine baglilig1 zorunlu hale getirdigi i¢in daha ¢ok sorunlu
gozitkmektedir. Buradaki sorun, bireysellikten genellige, yerellikten evrenselli-
ge dogru bir seyir takip etme potansiyelinde olan ideolojik yaklagimlarin,
kendi diisincelerini desteklemek i¢in dini metinleri, malzeme olarak kullan-

mis olmalaridir.

Bir bagka deyisle, ideolojik anlamada dini metinler, dogrudan anlama ey-
leminin bir objesi degil de dini diisiince ve anlayislara gore anlamanin bir
objesi olmaktadir. Bu tarz bir anlamaya etki eden ana faktorler arasinda ise,
her dini anlayisin sahip oldugu Tanri tasavvuru, Peygamber anlayisi, Kuran
tasavvuru, anlamada kullanillan mantik tiirdi, terimlestirilen sézciiklerdeki
tanim farkliliklari, leksiyografik hileler (ligatle ilgili izahlar)® sezgisel alginin
ve bilimsel verilerin baglam yapilmasi en belirgin olanlaridir. Bu da dogal
olarak bir "Epistemik Cemdat" kiltiirii olusturmaktadir.

Epistemik cemaat, “bir bilme, bilgi, kavrama, anlama cemaatidir ve bilgiyi
inga eden, isleyen, gelistiren ve daha sonraki kusaklara intikal ettiren, bilgiyi
tasiyan insanlar toplulugunu ima eder.”® Bu nedenle epistemik cemaat, bir
bilgi tasiyicisidir ve bu bilgileri gelecek nesillere aktarma islevini goriir. Ne var
ki sosyo kiiltiirel, sosyo ekonomik ve sosyo politik etkenlere gore olusan veya
olusturulan bu kiiltiiriin, zaman i¢inde mutlaklastirilmaya maruz kalmasi dini
ilimlerin en 6nemli sorunu olmustur ve hala da sorun olmaya da devam et-
mektedir. Kerhi’nin (6.340/951), "Mezhebimize aykir1 olan her ayet ve hadis,

> TDK Tiurkee Sozliikk, Ankara, 2005, s. 936. Bkz. Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugii,
Istanbul 1994, 5. 101-102.

Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Son Doénem Kur’an Yorumuna
Etkileri”, II. Kuran Sempozyumu, Ankara, 4-5 Kasim, 1995, s.317.

7 Genis bilgi i¢in bkz. Hiisamettin Aslan, Epistemik Cemaat, Istanbul, 1992.

Arslan, a.g.e., s. 6.
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ya te'vil edilmistir ya da nesh edilmistir" sozi ile es-Sdvi'nin “dort mezhebin
goriisleri, Kur'an, siinnet ve sahabenin goriislerine aykir1 bile olsa onlara
muhalefet asla cdiz olmaz"® sozii, dini anlayislarin nasil mutlaklastirildigina
bir 6rnektir.

Buna ragmen anlamay1 belli oranda da olsa 6znellikten kurtararak ona
nesnellik kazandiracak ve daha az sorunlu olabilecek bir anlama yontemden
so6z etmek gerekirse -ki gerekmektedir- bunun da “ metodolojik anlama”
yontemi oldugunu soyleyebiliriz.

3. Metodolojik anlama, dilbilimsel anlama ile baglamsal anlamanin birlikte
kullanildig1 bir anlama tarzidir. Dilbilim, “Dil ya da lehgeyi objektif bir sekilde
inceleyerek, dilin ozelliklerini; fonetik, morfolojik, sentatik, semantik ve eti-
molojik olgularin tabi oldugu dil kanunlarini, bu olgularin birbiriyle ve psiko-
lojik, toplumsal cografi diger olgularla iliskisini agiklamayr amaglayan bir

bilim™"! olarak tanimlanmaktadir.

Dilbilimsel anlama ise, ayetlerin basta Morfolojik (Sarf), Sentaks (Nahiv)
Ozellikleri ve Semantik (Delalet) olmak {izere dil kurallarina, kisaca dil manti-
gina uygun olan anlama demektir.'” Boyle bir anlama, dini metinlerin ne
dedigini, baglamsal anlama ise ne demek istedigini daha iyi anlamamizi saglar.

Baglamsal anlamanin iki boyutu mevcuttur. Bunlardan biri i¢ baglam, dige-
ri de dis baglamdir. I¢ baglam soziin soylenis bicimini, dis baglam ise o sdziin
soylenis sebebini ve ortamini gosterir. Bu da anlami yakalamada veya dogru
anlamada anlayana etkinlik saglar. Zira sdylenen bir soz, soziin soylendigi
baglama goére anlam kazanir. Ciinki s6ziin kendisi kadar, o soziin séylendigi
ortamin da, anlamada etkin bir rolii mevcuttur. Zira bir metinde gegen ifade-
lerin hangi anlamda kullanildigini tespit etmenin en dogru yolu, s6ziin soy-
lendigi veya yazildigi baglami bilmekten geger. Sozciik ayni olsa da, soziin
anlami baglamina gore degisebilmektedir. S6ziin kimin tarafindan, nerede,
hangi ortamda ve hangi amacla sdylendigi bu a¢idan 6nem arz eder. Cagrisim

° Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, Beyrut 1976, 2/134.

Muhammsd es-Savi; Hagsiyetu’s Savi ala Tefsiri’l Celdleyn, Musur, tarihsiz, 3/10.
Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kurans Anlamaya Katkisi, Ankara, 2010, s.
43-44. Ayrica tanimla ilgili genis bilgi i¢in bkz. s.81.

2 Karag6z, Dilbilimsel Tefsir, s. 81.



12 < Celal Kirca

anlamlar1 da buna gore olusur ve buna gore degisir. Bu nedenle, "anlami
belirleyen baglamdir" demek abartili bir s6z olmayacaktir

Bu nedenle Kuran dilini bilmek kadar, Kuran'in indigi sosyokiiltiirel, sos-
yoekonomik ve sosyopolitik sartlarin da bilinmesi, anlamanin dogrulugu
agisindan biiylik 6nem arz eder. Nitekim dig baglamin yani niiztil ortaminin
bilinmesi, tasviri olan ayetlerin kural koyucu olarak algilanmasina engel oldu-
gu gibi, lafzin anlaminin ait oldugu baglamdan koparilarak anlam genislemesi
veya anlam daralmasi yapilmasina da engel olucu bir nitelik arz eder. Ayni
sekilde baglam, duruma bagli yani durumsal olan uygulamalari, duruma bagh
olmaktan ¢ikartilarak teorik ilke haline getirilmesine de engel olur. Ayrica
niiztl sebepleri veya niiztil ortami, anlamada dikkate alinmaz ise, Kuran'in
evrenselligi, tarihselligi, yerelligi veya durumsallig1 ile ilgili goriisler de dogru
diiriist anlasilamaz.

Burada baglami dikkate almanin 6nemi, kavramlarin tenzil 6nemindeki an-
lamlarin1 veya Kuran'la kazandig1 anlamlar1 yakalayabilmektir. Zira bir kav-
ramin sozliikk anlami, bir sonraki donemde yeni ve farkli yonelimlerin etkisiyle
anlam genislemesine, daralmasina ve bagkalagsmasina konu olabilmektedir. Bu
nedenle hi¢bir sozlitk, Kuran'daki bir s6zctigiin anlamini tayin etmede kesin
adres olamamakta, soziin soylendigi baglama da ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu
nedenle dini ilimlerin ve bu ilimlerin dayandig1 dini anlayislarin, sorunsuz
olmadiklar1 hatta bir ¢ok sorunla malul olduklar1 goriilmektedir. Diinden
bugiine intikal eden bu sorunlar: tespit edip ¢6ziim yollarini bulmadan, dini
ilimlerle ilgili bir gelecek tasavvurunda bulunmak kanaatimce gergek¢i bir
yaklasim olmayacaktir. Bu nedenle dini ilimlerin dayandig1 dini anlayislarin
analitik bir yaklasimla sorgulanmasi ve degerlendirilmesi bu agidan biiyiik
onem arz etmektedir. Nitekim ISAM tarafindan 2005 yilinda “Modern Dé-
nemde Dini [limlerin Temel Meseleleri” konulu bir sempozyum diizenlenmesi
ve bu sempozyumda dini ilimlerin ¢agdas sorunlarinin enine boyuna tartigil-
mas1"” sorunun 6nemini gosteren bir faaliyet olmustur.

3 {SAM; Modern Donemde Dini Ilimlerin Temel Meseleleri, Istanbul, 2007.
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I. Dini Anlayislardaki Anlama(ma) Sorunlari

1.1. Tasavvur Sorunu

Epistemik cemaat kiiltliriinii yansitan her dini anlayisin, birbirine benzeyen
yanlar1 olsa da, birbirinden farkli yanlar1 da mevcuttur. Hatta bu dini kiiltiiriin
kendilerine 6zgii bir Tanr1 tasavvuru, bir Kuran tasavvuru ve bir Peygamber
anlayislar1 s6z konusudur. Bu tasavvurlardan her biri, dini anlayislarin sekil-
lenmesinde etkin bir role sahiptirler. Hi¢ siiphesiz her dini anlayis, bir olan
Allah’in varligina inanir. Ancak nasil bir Allah’a inanmalar1 gerektigi konu-
sunda ortak bir anlayis i¢cinde olmadiklar1 da bir gergektir. Nitekim bazi dini
anlayislarda, Allah sadece sevdiklerini kayiran ve onlarin arzularini yerine
getiren veya sevmediklerini kahreden, her ise miidahale eden veya ettirilen,
her isin kendisine havale edildigi bir tanr1 olarak algilanirken; bazi dini anla-
yislarda ise, yapilan eylemlerin karsiligini veren, onlar1 kollayip gozeten ve
merhamet eden bir Allah anlayis1 s6z konusudur. Bir yanda Allah’i, gokte
tahtina kurulmus, keyfi uygulamalar yapan bir Tanr tasavvuru, diger yanda
miiteal (agkin), fakat ayni zamanda insana sah damarindan daha yakin, adil ve
merhametli bir Tanr1 tasavvurundan da s6z etmek gerekir.'*

Dini anlayislardan biri, Allah’in adalet sifatini diisiince sisteminin merke-
zine yerlestirerek diger sifatlarini, adalet sifatina gore anlamaya galisirken; bir
digeri Allah’in hikmet sifatin1 diisiince sisteminin merkezine yerlestirmekte;
bir bagkasi ise kudret, irade ve merhamet sifatlarin1 onceleyen bir disiince
tarzini savunmaktadir. Allah’in diger sifatlarinin bu siralamadaki yerlerinin ne
oldugu konusundaki miiphemiyeti bir yana, bu siralama farkliliklar1 bile
bizatihi anlamada bir sorunun oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Allah’in
sifatlar1 arasinda hiyerarsik bir siralamanin olup olmadig: veya olup olamaya-
cagl sorununun yaninda, Allah’in sifatlarindan her birinin mutlak m1 yoksa
mukayyet mi oldugu sorunu da ayrica dikkate alinmasi gereken bir husustur.

Bu farkli tasavvurlar sebebiyledir ki giintimiizde Miislimanlar, Tanrr’ya
dua etmenin ve iglerini O’na havale etmenin Otesinde bir sey yapmamak;
evrenin diizenini, 151k, 1s1 ve atom i¢i dengeleri saglayan yasalarin da bir Tanr
buyrugu oldugunu gérememek; denetleyen, gozetleyen, cevizi yaratan ama

4 Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Sinanoglu; Kelam Tarihinde Tanr: Tasavvurlari,
Ankara, 2005, s. 85-285.
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kirilmasini insana birakan bir Tanr1 tasavvuruna sahip olamamakla elestiril-
mektedir. Bunun en bariz 6rnegini Mehmet Akifin Safahat'inda yer alan
“Tevekkiil” siirinde gormekteyiz:

Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini, birer birer oku tekmil edince defte-
rini;

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir... Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru
kahveye gir!

Coluk ¢ocuk siiriiniirmiis sonunda a¢ kalarak... Huda vekil-i umurun degil
mi? Keyfine bak!

Onun hazine-i in'dm1 kendi veznendir! Havale et ne kadar masrafin olursa...
Verir!

Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen O; Levazimin bitivermis degil mi?
Ekleyen O!

Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek; Senin hesabina kiiffar: hak-sar
edecek!

Bagin sikildr mi, kafi senin o nazli sesin: "Yetis!” de, kendisi gelsin, ya Hizr'
gondersin!

Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak; Sifa hazinesi derhal oluk oluk
akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanasman, irgadin O; Coluk ¢ocuk O'na did:
Lalan, bacin, dadin O; Vekil-i harcin O, kdhyan, miidir-i veznen O; Alis seninse
de, mes'tl olan veristen O;

Denizde cenk olacakmis... Gemin O, kaptanin O; Ya ordu lazim imis... As-
kerin, kumandanin O; Koyiin yasakgisy; sehrin de bas muhassili O; Tabib-i aile,
eczaci... Hepsi hasili O.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu! Biraz da saygi gerektir... Ne
saygisizlik bu!

Huda'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hudd; Utanmadan da tevekkiil diyor
bu ciir'ete... Ha?*

* Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Tertip: Omer Riza Dogrul), Istanbul, 1950, s. 267-268.
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Dini anlayislar: etkilemesi ve sekillendirmesi agisindan Tanr1 tasavvuru ile
ilgili bir bagka sorun da Allah’in ilk yarattig1 seyin ne oldugu konusuyla ilgili-
dir. Kuran’da ilk yaratilan sey ile ilgili olarak delaleti kat’i bir bilgi olmadig:
halde dini anlayislar, bazi hadislere veya hadis diye nakledilen rivayetlere
dayanarak ilk yaratilan sey hakkinda farkli kanaatlere sahip olmuslardir.
Mesela dini anlayiglardan biri, “Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir”'® hadisini
esas alirken; bir diger dini anlayis, ilk yaratilan seyin “niir-1 Muhammedi”;"”
bir bagka dini anlayis ise ilk yaratilan seyin “akil” olduguna'® kaildirler. Bu

rivayetlerin yaninda ilk yaratilan seyin ars” ve su *

oldugu rivayetleri de
mevcuttur. Kuran’da bu rivayetlerin her birini dogrulayacak delalet-i kat’i bir
delil olup olmadigina bakilmaksizin, sadece rivayetlerden birine dayanilarak
diisiince sistemleri kurmak, dini anlayislardaki temel sorunlarin baginda yer

aldig1 goriilmektedir.

Dini anlayislardaki sorunlardan bir digeri de Kuran tasavvuru ile ilgilidir.
Mesela Misliimanlikta bir diigiince sistemi, Kuran’t mahluk sayarken, digeri
mahluk saymamaktadir. Kuran hayata iligkin belirli bir programla geldi diyen-
lerin yaninda; Kuran hayata iliskin belli bir programla gelmedi, hayata iliskin
programi insan, Kurani kavramlarla gerceklikler arasinda iligki kurarak kendi-
si formiile eder diyenler de bulunmaktadir. Kuran-bilim iligkisi konusunda
kompartimanci bir bakis agisina sahip olanlarin yaninda i’cazci/istinbatci bir
bakis acisina sahip olanlar da mevcuttur. Farkli Kuran tasavvurlari, neticede
Kuran’t bir nesne olarak algilama (bigimcilik), Kuran1 bir arag, bir sifre,
filolojik bir eser, bir prospektiis (tarife), bir bilim kitab1 ya da bilimle iligkisi

' Buhdri, Kader, 2; Eba David, Siinnet, 16; Tirmizi, Tefsirii’l-Kur’dn, 67.

7" Bu rivayet icin bkz. Aclani, Kesfu’l-Hafd, H. No: 827. Muhammedi Nir, Hakikat-i
Muhammediye olarak da bilinir. Bu kavrami, genellikle tasavvuf¢ular kullanir. Haki-
kat-i Muhammediye inancina gore Allah, ilk defa Muhammedi nuru yaratmis, onun
ardindan her sey, bu nurdan ve bu nur i¢in yaratilmistir. Biitiin peygamberlerde te-
celli eden bu nur, en son Resul-i Ekrem’e intikal etmis ve onda karar kilmistir. (Bkz.
Siileyman Uludag; “Nur” Mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, XXXIII,
244).

8 Ebu Davud, Stinnet,16; Tirmizi, Kader,16; Bkz. Acltini, Kesfu’l-Hafd, H. No: 823.

19 Buhari, Bed’ii’l-Halk, 1.

Tirmizi, Cennet, 2.
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olmayan bir kitap, bir ideoloji kitab:1 veya bir anayasa kitabi olarak gérme
seklinde tezahiir etmektedir.*!

Bu kadar farkli Kuran tasavvurlar: neticede Kuran’in anlagilmasini etkile-
mekte hatta yonlendirmektedir. Nitekim kalip yargisina gore bir harici, giinah
isleyeni kéfir, bir siinni ise dinin esaslarindan birini yapmayan kisi olarak
anlamaktadir. “Hiokim ancak Allah’indir” ayetini haricilerin “insanlarin
hiikiim vermesi haramdir” seklinde anladig1 da bilinen bir gergektir. Bu ne-
denledir ki, bir din adami, entegrist bir anlayisa sahip ise, gelenegin tesirinin
ve yorum bi¢iminin mutlakligini savunmakta; fundemantalist bir anlayisa
sahip ise, gelenegi ve tarihsel formlar1 agip metnin ilk okunus ve anlayis bici-
mini mutlaklagtirmakta; radikal bir anlayisa sahip ise, bilgi-iman 6zdesligine
inanmakta ve dini bir ideoloji olarak algilamaktadir.

Allah ve Kuran ile ilgili farkli tasavvurlarin, sonug itibariyle Peygamber ve
din anlayglarini etkiledigi de goriilmektedir. Ozellikle “nur-i Muhammedi”
anlayisi, tasavvuf ehlini derinden etkiledigi goriilmektedir. Onlar kendilerine
mahsus bir alem tasavvuru gelistirmisler ve bu tasavvurda Hz. Peygambere
kozmosun yaratiliginin gekirdegi olan kozmik bir gii¢ olarak merkezi bir yer
vermiglerdir. Buna gore Allah kendi nurundan latif ve azim bir cevher var edip
ondan biitiin kainat1 bir tertip i¢inde yavas yavas yaratmistir. Buna ilk cevher,
Nur-i Muhammedi veya Hakikat-1 Muhammediye ad: verilmistir ki biitiin
cisimlerin ve ruhlarin baslangici ve kaynagini olusturmustur. Allah’in kendi
nurundan yarattig1 bu nur, O’nun (c.c.) huzurunda yiiz bin sene kalmis ve bu
stire igerisinde Allah (c.c) gece glindiiz yetmis bin defa bu nuru diisiinmiis ve
daha sonra bu nurdan biitiin varliklar yaratmigtir”>

Ne var ki asir1 ve dengesiz bir sevginin ulastig1 bu peygamber tasavvurunu,
diger peygamber anlayislari ile birlikte ele alip Kuranin tanittigi Hz. Peygam-
berle mukayese ettigimizde ortaya ¢ikan sonucun hem niteligi hem de niceligi

21

Genis bilgi icin bkz. Celal Kirca, Hayatin Iginde Hayatla Birlikte Kur’an’s Anlama,
Istanbul, 2012, 5.109-116; Ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998,
s. 17-28; Ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, s. 103-129.

* Enam, 6/57; Yusuf, 12/40, 67.

# Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Déntistimii: Paradigma’dan
Paragon’a, Paragon’dan Kozmik Ilke’ye”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta,

2002, s. 131-132.
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Kuran’la ortiismemektedir. Nitekim Kuran’da, Hz. Peygamber’in Allah tara-
findan oviilen yoni, kimligi degil, kisiligidir. Merhameti, kaba ve kat1 olmayis
basta olmak iizere biiyiik bir ahlak iizere olusu O’nun &viilen kisilik 6zellikleri
arasinda yer alir. O’'nun ahlaki 6zelliklerinin, giivenilirligi, sevgisi, ilmi, neza-
keti, hosgoriisii, adaleti, ahde vefas1 ve dogrulugunda yogunlastigini goriiyo-
ruz. Ancak biitiin bu ahlaki degerler, O'nun bir insan olarak sahip oldugu
insani degerler icinde yer alir ve biitiin davranislarinda bu ahlaki degerler,
hayatin sartlar1 ve imkanlar1 dl¢iisiinde bir kisilik olarak yansir. Sahip oldugu
bu kisilik 6zellikleri sebebiyle Yiice Yaratict O’nu, bir ahlak peygamberi olarak
tanitmig* ve insanlara kars1 kaba ve kat1 olmayisgini, aksine, yumusak ve hos-
goruli olusunu ozellikle 6vmiistir.® Ama dini eserlerde bu Kurani anlayigin
degil de, daha ziyade tasavvufi anlayisin etkin bir sekilde yer almasi, stiphesiz
dini ilimlerin ana sorunlarindan birini olusturmaktadir.

1.2. Mantik Sorunu

Hepinizin bildigi gibi mantik, dogru diisiinme yolu ve yontemi demektir
veya dogru diisiinme yolunu ve yontemini ortaya koyan bilim dalinin adidir.
Kisaca mantik bir diisiinme sanatidir. $ayet dogru mantiga sahip olursaniz,
dogru diisiinceye de sahip olursunuz. Mantiginiz yanlis ise diisiincenizin
dogru olmasi1 miimkiin degildir. Zira yanlis aragla dogru amaca ulasilamaz. Bu
nedenle dini anlamdaki temel sorunlardan bir digeri de, belki de en 6nemlisi
dini metinlerin anlasilmasinda kullanilan mantik tdridiir. Dini metinleri
anlamada kullandigimiz mantik, genellikle iki degerli bir mantiktir. Bu man-
tik, Aristo'nun Organon adli eserinin terciime edilip Islam alemine girmesin-
den sonra bizim diislince yapimizin temelini olusturmustur. Kuran mantigini
ve Kuran’da kullanilan dil mantigini dikkate almadan iki degerli mantikla
Kuran’t veya dini metinleri anlamaya kalkismak, dini anlayisimizda ki en
6nemli sorunlardan bir digeridir. Kuran’in igeriginde iki degerli mantiga isaret
eden bazi konular olsa da, iki degerli mantikla kavranamayacak kadar genis ve
ihatali olan konular da mevcuttur. Boyle bir mantik ve yéntemle Kuran'in
daha dogru ve daha saglikli anlasilmasi ve yorumlanmasi da miimkiin olama-
mistir. Mesela;

24 Kalem, 68/4.
25 Al-i Imran, 3/159.
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a. Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini dalalette birakur,
b. Allah dileyeni hid4yete erdirir, dileyeni dalélette birakur,

c. Dileyen hidayete erer, dileyen dalalette kalir, ilkelerinden her birinin re-
feranslarini Kuran'da rahatlikla bulabiliriz.

Ancak iki degerli mantik anlayigina bagli kalindig: igin, Cebriyeci anlayis
bu ilkelerden birini, Mu’tezili anlayis ise bir digerini ideolojik anlayislarina
dayanak yapabilmislerdir. Neticede Kurani muhtevanin merkeze alindig1 bir
anlama yerine, ayetlerin dini anlayislarina malzeme yapildig: bir anlama tarzi
gelistirilmistir. Bunu elde etmek i¢in de indiiktif (tiimevarimsal) bir yontem
uygulanmistir. Bu yontem ise Kuran’in bir biitiin olarak kavranmasini degil,
parcalanarak algillanmasi ve anlagilmasi sonucunu getirmigtir.*® Nitekim
Muhammed Ikbal’in, Grek felsefesinin Miisliiman diisiiniirlerin goriis agilarini
bir hayli genisletmesine ragmen, genellikle onlarin Kuran ile ilgili goriislerini
kararttig1*” diisiincesi, bu gercegin bir ifadesidir.

Musa Carullah ise Aristo'nun tespit edip ortaya koydugu mantik kurallari-
n1, tepkisel bir harekete dayandigini séyler. Ona gore bu mantik kurallari,
kendi ¢aginda sohrete ulagmis "Stfizm" diisincesine karsi ortaya konulmus
kurallardir. Bu sebeple bu "Mantik", "hasmin sasirtmaciliklarindan sakinmak
maslahati"na yoneliktir. Ozinde zihni, "hatadan koruma" amaci mevcuttur.
Bir bagka ifade ile bu mantik, olumlu bir mantik degildir. Ancak sasmamak ve
yanlis fikirlere sapmamak gibi selbi (olumsuz) bir nitelige sahip oldugu igin de
faydali yonii mevcuttur. Bununla birlikte bu mantik, ilkel bireyler ve toplum-
lar i¢in faydali olsa da ¢agdas toplumlar ve bu toplumlar i¢inde yer alan birey-
ler i¢in ¢ok da dnemli degildir. Zira devir, aramak, bulmak ve kesfetmek, ki-
saca iretmek devridir. Mevcudu koruma devri degildir. Bu ¢agda koruyan
mantiga degil, kesfeden, hidayete erdiren, yol gosteren kisaca iireten mantiga
ihtiya¢ bulunmaktadir. Ona gére Kur'an'in 6ziinde var olan mantik da budur.
Bu mantik, korumaya ve ispata yonelik degil, beyan ve hidayete yoneliktir.
Ona gore beyan; insanin fikrine mechul olan yani bilinmeyeni kesfetmek;

¢ Genis bilgi igin bkz. Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kuran Yorumla-

rina Etkileri, s. 316-317.
Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev. Ahmet
Asrar), Istanbul, 1984, s. 19.
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hidayet ise, insanin fikrini mechul olan bir hakikate ulastirmaktir. Olmasi
gereken de budur.®

Sunu da dnemle belirtmek gerekir ki, anlamak i¢in biitiinii pargalara ayir-
mak, kabul edilebilir bir yontem olsa da degerlendirmede pargalar: biitiin
yerine koyma, daha da vahimi pargalari biitiinle 6zdeslestirme kabul edilebilir
bir yontem olmamalidir. Ozellikle ak-kara, siyah-beyaz, dogru-yanlis gibi
sadece iki rengin hakim oldugu veya iki renkten bagka renklerin ve tonlarin
kabul edilmedigi bir mantik anlayisiyla Kuran’a ve Hadise yonelmek ve bunla-
r1 dogru anladigini sdéylemek ne 6lgiide saglikli bir mantiga dayanmaktadir?

I1. Modernlesme Sorunu

Islam dini, tarihinde iki kez yabanci kiiltiirlerle karsilasmig ve bu kiiltiirler-
le etkin olarak iletisimde bulunmustur. Bunlardan birincisi Miladi 8.yy. in
sonlarinda Yunan kiiltiiriiyle, ikincisi ise Osmanli Devleti'nin Viyana bozgu-
nundan sonra Bati kiiltiiriiyle olan karsilasmasidir. Birinci kargilasmada Islam
dini, merkezde olarak etkinligini biiyiik oranda korumus ise de, ikinci karsi-
lasmada Islam dininin Bati diisiincesinden etkilenmesi, birincisine oranla daha
farkli, sancili ve sorunlu olmustur. Birinci karsilasmadaki iligki bilgi ve bilim
alanlarinda yogunluk arz ederken, ikinci karsilasmadaki iligki, ilk donemdeki
gibi sadece bilgi boyutu ile siirli kalmamus, ayrica “deger”ler tizerinden de
olmustur.

Osmanli Devleti, Viyana kusatmasina kadar Bat1 kiiltiirii ile askeri alanlar-
daki temaslar1 harig, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik alanlarda herhangi bir temas
icinde olmamis ve buna da ihtiya¢ duymamustir. Zira “klasik ¢aglarin Miislii-
manlig1 i¢in Frenk Avrupa, kendisinden giinesli Islam diinyasinin 6grenecegi
hi¢ bir seyi olmayan, pek az korkacag: bir dis barbarlik ve imansizlik kayna-
g% dir. Ne var ki Osmanli ordularinin Bati ordular1 karsisindaki devamli
yenilgileri, Osmanli devlet adamlarina, 6nce Bat’'nin askeri alandaki iistiinli-
giinii daha sonra da teknik ve kiiltiirel alanindaki Gstiinligiinii kabule zorla-
mis, neticede Osmanli Devleti’'nin kurumlarinin yenilenmesi ve bunun igin de

Batr'nin bazi kurumlarinin alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir.

% Celal Kirca, Kuran’t Anlama, s. 200-207
»  Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, (Cev. Metin Kiratli), Ankara, 1970, s.
35.
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Bati ile olan bu aracisiz baglanti sonucu basta Osmanli olmak iizere Islam
dleminin, Ozellikle rasyonalist*® ve pozitivist’ diiglince tarzindan ve sanayi
devrimi ile birlikte olusan sanayi toplum yapisi ve onun temelini olusturan
hiirriyet ve esitlik gibi Batili degerlerden azami 6l¢iide etkilendigi goriilmekte-
dir. Nitekim Islam aleminde olusan reaktif diisiince tarzlari ile savunmaci,
reddedici, uzlasmaci tavirlar: ve fikirleri iceren pek ¢ok eserlerde ve Kuran
yorumlarinda bu etkilerin izleri ve yansimalar1 agik¢a gormek miimkiindiir.

Bati, bilim ve teknolojik alanlardaki basarisina bagli olarak toplum yapisini,
tarim toplumundan sanayi toplum yapisina déniistiiriirken, Islam diinyasinda
boyle bir doniisiim yasanmamis olmasi, Bati diisiincelerinden ve degerlerin-
den etkilenigin en 6nemli sebepleri arasinda yer alir. Islam diinyasinin en fazla
etkilendigi alanlardan birisi din bilim iligkisi, digeri de Batili degerler olmus-
tur.

2.1. Din- Bilim iligkisi Sorunu

Din-bilim iligkisi tartigmalari, kokii ¢ok eskilere dayanan bir olgu olsa da,
sanayi devrimiyle birlikte olusan yeni bilim anlayisina baglh olarak daha da
yogunluk kazanmis olan bir konudur. Onceleri Bati’da baglayan daha sonra
[slam diinyasina da intikal eden bu tartisma, Osmanl’da Tanzimatla birlikte
etkisini daha da artmis ve Cumhuriyet doneminde de etkisini devam ettirmis-
tir. Ne var ki Batr'da kilise miintesipleriyle bilimadamlar1 arasinda cereyan
eden bu ¢atigma, Islam 4lemine Islam’in bilimle ¢atistig1 veya Islam’in terakki-
ye mani oldugu sdylemleri ile yansitilmaya calisilmistir. Bu nedenledir ki son
iki asirda Islam, miintesiplerinin icinde bulundugu fikri, askeri ve ekonomik
durum nedeniyle siirekli tenkide ugrayan, sorgulanan ve yargilanan bir din
haline déniistiiriilmiistiir. Onyargi ile Islam’a yaklagsanlarin ortaya koyduklari
bu oryantalist bakis agisina gore, Bat1 farklidir, zira degismektedir. Dogu da
farklidir, zira degismemektedir. Degismezligin gercek sebebi ise, bizzat
I[slam'in kendisidir. Medeniyet degisim demektir. Oysa Islim degisime karsi-
dir. Kars1 oldugu icinde uygar bir din degildir. Hatta Islam’in uygar olma gibi
bir kaygisi da olmamistir. Islam aleminde bu iddialara savunmaci bir refleksle

% Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kuran Yorumlarina Etkileri, s. 305-
324.
3 Ismail Fenni, Liigatce-i Felsefe, Istanbul 1341, s. 531-534.



Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru < 21

cevap verilmis, Islam’in bilime karg1 olmadigi tezi bilyiik oranda Kuran’dan ve
Islam tarihinden alinan referanslarla desteklenmistir.

Son tahlilde din-bilim ayriminin temeli, kilise dogmalariyla bilimin ayris-
mas1, akil Otesi inang¢ tanimi ise Kant'in Hiristiyan diinyasinda inanca yer
a¢mak i¢in akli bir anlamda devre disi birakma anlayisina dayanmaktadir.
Sayet din ayr1 bilim ayr1 ise bu tanim, ancak dini imén, ahlak ve ibadete tahsis
ettigimizde ve bunlarla sinirladigimizda dogru olur. Boylece dinin sahasi ile
bilimin sahasini zihinsel planda ayirmis oluruz. Ne var ki Dinin ana kaynagi
Kuran’da boyle bir ayrimin varlig: asla s6z konusu degildir. Ciinkii Kuran’in
mubhtevasi sadece iman, ahlak ve ibadetle sinirh degildir. Zira onun muhtevasi
hayati, hayatin biitiiniinii ve genelini kusatic1 bir nitelik arz etmektedir.

Bununla birlikte din- bilim iliskisine yaklasim tarzlari agisindan din ada-
malar1 ozellikle ilahiyat kokenli akademisyenler arasinda bir goriis birligi
mevcut degildir. Bu akademisyenler arasinda Islam ile bilimin veya Kuran ile
bilimin ¢atismadig1 konusunda her hangi bir goriis ayrilig1 bulunmasa da, din-
bilim veya Kuran bilim iliskisinin nasillig1 ve neligi konusunda goriis ayrilikla-
r1 vardir. Baz1 akademisyenler, din ayr1 bilim ayridir derken; bazi akademis-
yenler, Kuran’da bilimsel i’cazin bulundugunu savunurlar. Bazi akademisyen-
ler ise sinirli bazi alanlarda Kuran’la bilimin bir birliktelik i¢inde oldugu ve bu
nedenle de bu tiir ayetleri anlamak i¢in bilimsel verilerden yararlanmak gerek-
tigi kanaatindedirler.

Din- bilimin ayirimini tercih eden akademisyenlere gore bilim ile din ara-
sinda tam bir farklilik, ayrilik, béliimlesme veya kompartimanlagma s6z konu-
sudur. Dolayisiyla bilim ile dinin alanlari, yontemleri ve amaglar itibariyle
birbirinden tamamen farklidir. Bunlara gore bilimin ilgilendigi konularla,
Kuran dogrudan ilgilenmez, bilimin konulari, Kuran’in niizul déneminde soz
konusu olmayan olay ve olgularla ilgilidir. Kuran’da yer alan bugiinkii astro-
nomi ve tip bilimlerinin arastirma alanina dahil edilebilecek kimi deginiler,
bilimsel veya bilgisel katki amagh atiflar degil Allah’in kudret ve azametini
vurgulayan dini amagh atiflardir”’* Zira bilimsel bilgiler neticede deney,
gozlem, agiklama, betimleme, analoji, endiiksiyon, dediiksiyon, analiz ve
sentez yontemleri ile elde edilen bilgilerdir. Dolayisiyla dinin ve bilimin sahasi

2 0. Ozsoy, 1. Giiler, Konularina Gére Kuran, Ankara 1996, XXI.
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ve konulari birbirinden ayridir. Boyle oldugu igin de aralarinda bir ¢atisma da
s0z konusu degildir.

Bazi akademisyenlere gore ise, Kuran'in bilimsel icaz’1 da vardir ve bilimin
bugiin buldugu bir¢ok bulgu ve kesif Kuran’da bulunmaktadir.” Bu disiince-
de olanlar, fikihtaki delaleti zanni olan hiikiimlerin Kuran’dan ¢ikartilmasi
anlaminda kullanilan “istinbat” terimini, Kuran’nin bilimsel igerikli ayetlerin-
den gozlem ve deneye dayali bilimsel veriler veya icatlar ¢ikartma/istihrag
anlaminda kullanmak ve bunu “Kuran’nin bilimsel i’caz1” olarak tanimlamak
egiliminde olanlardir. Fikihtaki delaleti zanni olan hiikiimlerin Kuran’dan
¢ikartilmas: anlaminda kullanilan “istinbat” terimi ile anlam paralelligi arz
eden “istihra¢” kavraminin kullanilmis olmasi, Kuran’nin bilimsel yorumuna
kars1 olanlara, hakli olarak “Kuran’da vardi da Batili bilim adamlar1 bunlari
bulmadan énce neden Islam alimleri onlari kesfetmedi?” sorusunu sordurt-
maktadir. Arica bu tanim, fen ve saglik bilimlerinin tanimi i¢in kullanilan
kesfetme, bulma ve ortaya ¢ikartma tanimiyla ortiismesi nedeniyle, bir anlama
objesi olan Kuran’i, bir arastirma ve kesfetme objesi haline getirmis olmakta-
dir. Bir bagka ifade ile bu yaklasim tarzi, anlama ve agiklama objesi olan Ku-
ran’l, sanki kesfedilmeyi ve kendisinden ¢ikarimlar yapilmasini bekleyen bir
obje haline doniistiirmektedir. Bu nedenle de yukarida zikredilen soru, ceva-
bini hala aramakta ve yasanan hayatta hentiz bir karsilik da bulamamaktadir.

Bazi ilahiyat¢1 akademisyenlere gore ise, sahalar1 ve yontemleri ayr1 olsa da
din ile bilim veya Kuran ile bilim arasinda bazi ortak noktalar veya konular
mevcuttur. Bir bagka ifade ile din bilim ayrilig1 degil, birlikteligi s6z konusu-
dur. Dolayisiyla bu ortak noktalara ve konulara iligskin ayetlerin veya bu ayet-
lere ait delaletlerin anlagilmasinda bilimsel verilerin baglam olarak kullanilma-
sinda bir sakinca yoktur. Yapilan bilimsel yorumlardan amag ise, Kuran ibare-
lerinden “istinbat” veya “istihra¢” yolu ile bilimsel icatlar veya kesifler ¢ikart-
mak degil, Kuran-evren veya Kuran-bilim iligkisini ele alan ayetleri veya bu
ayetlerin delaletlerini daha iyi anlamak, kavramak ve agiklamaktir.

Bu a¢idan ele alindiginda Kuran’da ara¢ degerler olarak algilanan ve an-
lamlandirilan bazi bilgilerin; ayni zamanda olgular1 ve olaylar:1 inceleyen ve
aciklayan farkli bilim dallarina ait bilgilerle benzestigi veya konu birlikteligi

» Veysel Giillice, Bilimsel Tefsirde Usul, Erzurum, 2007, s. 7-10.
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icinde olduklar1 goriiliir. Bunun nedeni bizzat Kuran’nin hem kainati, hem de
Kuran pasajlarini ayet saymasidir. Bir anlamda Kuran sozlii, kainat ise fiili
vahiydir. Bu olgudan hareketle, bir¢ok din-bilim adaminin; Kuran-bilim
iligkisini ve uyumunu anlamaya, agiklamaya ve temellendirilmeye c¢alistig1
goriilmektedir. Nitekim Kuran’da yer aldigi kadariyla ifade bi¢imi, bilimsel
ifade bi¢iminden farkli da olsa (din dili, bilim dili ayr1 olsa da) bilimle konu
veya bilgi benzerligi i¢inde olan bazi olgularin ve olaylarin, Kuran tarafindan
“ni¢in?”inin, bilim tarafindan ise “nasilligin1” agiklandig1 goriilmektedir. Bir
baska deyisle Kuran olgu ve olaylarin ni¢inini, bilim ise nasilligini agiklar. Bu
da O’nun; alansal, konusal, ve bilgisel kusaticiligini gosterir.

2.2. Yorumlarda Rasyonalizasyon Sorunu

Bilindigi gibi Rasyonalite, akli olmak, akla uygun olan demektir. Akli olma
ise bireyin dis diinyasinda var olan ve yasanan gerceklikler demektir. Bunlar
ise; a. bilimsel verileri, b. dogal olgulari, c. hayata gecirilmis dini bilgileri veya
dogmalari, sosyal ve kiiltiirel normlar1 igermektedir. Bir bagka ifade ile akli
veya akla uygun olan denildiginde kastedilen bu gergekliklere uygun olma
durumudur.

AKklilestirme/rasyonalizasyon ise bir seyi akla uygun hale getirme demektir.
Bu her donemde olmustur. Ancak rasyonalizasyonun Kuran yorumunda etkin
olarak kullanildigi asil dénem, Islam 4leminde rasyonalizmin ve pozitivizmin
etkin oldugu 19. ve 20. yiiz yillar1 kapsar.

Ozellikle Hindistan’da Ahmed Han’in, 19. yiizyll Avrupa’sinin rasyonalist
bakis agis1 karsisinda Kuran’t savunurken, leksiyografik hilelere (ligatle ilgili
izahlar), olaganiistii olaylar1 psikolojik vakalar olarak yorumlamaya ve tabiat
tsti verileri mecazi (metaforik) olarak algilamaya basvurdugu;** Misir’da ise
Mustafa el- Meragi’nin, “Uzerine siirii siirii kuglar gonderdi™ ayetinde oldugu
gibi “tayr/kuslar” kavramini, bir kisim hastalik ve mikrop tasiyan sinek ve
sivrisinekler, “hicaret/taslar1 ise, riizgarlarin tasiyip getirdigi mikroplu tozlar
olarak anladigi ve yorumladigi gorilmektedir.® Bu goriisin, Muhammed

**  Diuzgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Donem Kuran Yorumlarina Etkileri, s. 317.
> Fil, 105/3.
% Meragi, Tefsiru’l Meragi, Beyrut, 1974, 30/243.
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Abduh’a ait oldugu” ve Elmalili Hamdi Yazir tarafindan da siddetle elestiril-
digi*® de hepimizin malumudur.”® Benzer sekilde Karl Opitz da “Kur’an’da
Tababet” adl1 kitabinda bu hastaligin gigek hastalig1 oldugunu ve Arap yarim
adasinda ilk defa bu hastaligin o vakit goriildigiinti, daha sonra iizerinden
Avrupa’ya yayildigini sdylemektedir.*

Yine Abduh “Faiz(riba) yiyenler, alisveris, riba gibidir demis olmalar: dola-
yisiyla, ancak kendisine seytan ¢carpmis mecnun kimsenin kalktig1 gibi kalkar-

74 ayetini “Islam’ dan énceki Araplara gore her hastaligin sebebi cinlerdir.

lar
Cinler, canli hafi cisimlerdir ki biz bunlara bugiin mikrop demekteyiz. Bu
mikroplarin cinlerden bir nevi olmasi sahih olur. Zira bunlarin pek ¢ok hasta-

liga sebep olduklar: sabit olmustur” * diye yorumlar.

O, buradaki maddi bir ¢arpma ihtimalini epilepsi hastalarinin durumuna
benzetir ve hastaligin sebebini de mikroplarla aciklar. Sonunda da “Ilmin ispat
ettigi ve doktorlarin kararlastirdigi konularda biz Miisliimanlarin ¢atigmasina
gerek yoktur™* der.

Seyyid Ahmed Han ise, Ashab-1 Kehf kissasin1 agiklarken, bunlarin gergek-
ten oldiiklerini, havanin niifuz edemeyecegi bir yerde uzanmis bulunan ceset-
lerinin mumyalanmis halde olduklarini bu yiizden, gozleme deliginden bakil-
diginda hi¢ zarar gérmemis canli viicutlar gibi goriindiiklerini agiklar. Azad
ise, bunlarin saga sola hareket etmelerinin, iki tarafi agik olan magaradaki
cereyandan kaynaklandigini, taze hava nedeniyle de cesetlerinin ¢iirlimemis
oldugunu soyler.* Bu ve benzeri 6rneklerde oldugu gibi dini metinlerde yer

¥ Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, Mistr, tarihsiz, s. 120.

3 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, tarihsiz, VIII, 6133-6143.
% Genigs bilgi icin bkz. Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern [limler, Istanbul 1981, s.
242-243.

0 Karl Opitz, Kur’an’da Tababet, (Cev. Feridun Nafiz Uzluk), Ankara 1971, s. 58.

‘1 Bakara, 2/275.

2 Resid Riza, Menar, 3/96; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara
2009, s. 791.

#  Resid Riza, Menar, 3/96-97.
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Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, (Cev. Saban Ali Diizgiin), Ankara
1994, s. 48.
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alan baz bilgilerin ve bazi mucizevi olaylarin aklilestirilmesi, dini anlamadaki
¢agdas sorunlardan bir digeridir.

2.3. Modern Degerler ile Dini Degerlerin Catigmas1 Sorunu

Sanayi devrimi ile birlikte ortaya ¢ikan ve olusan yeni toplum modelinde -
uygulamalar: tartisilsa da- en azindan teoride- normatifligin, rasyonelligin,
demokrasinin, bir bagka deyisle degerlerin, ilke ve kurallarin egemen ve etkin
oldugu bir sosyal bir yap1 s6z konusudur. Bu sosyal yapida itaate kars: 6zgiir-
lik, hiyerarsiye karsi esitlik, goreve kars: ise hak kavramlari ilke olarak benim-
senmigtir. Bati’da evrimleserek gelisen bu sosyal yapi, Islam aleminde bir¢ok
bilim adami ve diisiiniir tarafindan da benimsenmistir. Zamanla da bu diisiin-
ce, etkisi artirmis ve Islam alemindeki modernlesme hareketinin muharrik
giicli olmustur. Alanlarina gore yogunlugu degisse de ekonomik, sosyal, kiiltii-
rel, siyasi ve dini hayata yonelik Bat1 diisiince tarzlarinin etkinligi asla degis-
memistir. Bundan dolayidir ki Islam aleminde modernlesme siirecine girilin-
ceye kadar basta Kuran olmak {izere biitiin dini metinler, geleneksel din anla-
yisina uygun olarak algilanip yorumlanirken; modernlesme donemiyle birlik-
te, buna bagli olarak yeni Kuran yorumlari yapilmaya baslanmistir.

Ozellikle Fransiz devrimi ile sembollesen “hiirriyet” ve “esitlik” gibi deger-
lerin Islam alemindeki etkiledigi hepimizin malumudur. Islam aleminde
goriilen ¢ok kadinla evlilik, tesettiir, mesturiyet (saklanma) ve cariyeligi Avru-
palilar Islam dininin kadinlara deger vermeyisinin bir ispat1 gibi algiladikla-
rindan elestirilerini de bu konulara odaklagtirmislardir. Bu elestirilerin etki-
sinde kalan Miisliiman alimler ise, Islamiyet’e yoneltilen bu elestirileri bir
yandan ¢iiriitmeye calisirken, diger yandan da kadina saglanacak haklarin
aslinda Islamiyet’in kaynaginda oldugunu ispat etme ¢abasi icinde olmuslar-
dir. Bunun icin de Asr-1 Saadet donemindeki kadinlarin statiilerine bolca
atiflar yapilarak, kadinlarla ilgili mevcut olumsuz durumun elestirisini yap-
mislardir. Mesela, Osmanlr’'da Fatma Aliye Hanim “Mehasin” gazetesinde
yayinlanan bir makalesinde sunlar1 sdylemektedir:

“Bir kere sadr-1 [slam’da ve zaman-1 saadetteki Miisliman kadinlarin mev-
kii ictimaiyeleriyle bugiinkii Miisliman kadinlarin hal ve mevki’ini mukayese
edersek tamamiyla miitehayyir oluruz. Vakt-i saadette kadinlar ev esyasi
kabilinde degildi. Kadinlar kendileri i¢in mukarrer olan mevki’i ictimaiyeyi
tamamiyla ve hakkiyla isgal etmekteydiler. Kadinlar ailenin reisesi ve seviye-i
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irfanda erkeklerle miisavi ve vazifelerinin ehemmiyet ve necabetine tamamiyla
vakif idiler. Kadinlar 1zhar1 ma’yub bir sey olmayip erkeklerin refikay: hayati
ve serik-i mihneti idiler....Iste Islam kadinlar1 béyle iken ve bdyle olmak lazim
gelirken... bugiin bizim nazarimizda kadin sandikta muhafazasi lazim bir sey
gibi, evlerimizde ya da bir alet-i sehvet veyahut alet-i hizmet olmak {izere

ikamete mahkum bir varliktir.”#

Boyle bir savunmanin temelinde yasatan sebep ise, yasanilan gerceklilik
yani giincel degerlerle, inanilan degerler arasindaki ¢atigmadir. Giincel deger-
ler; bireyin i¢inde yasadigi zaman ve mekéinda ortaya ¢ikan veya yiikselen
degerlerdir. Bu degerler, ayn1 zamanda yasanilan gergekliligi de ifade eder.
Birey, giinliik hayatin1 yasarken hayatin i¢inde karsilastig: kiiltiirel, ekonomik
ve politik gercekliklerle, inandig1 dini gergeklikler uyum veya paralellik i¢inde
ise, o birey icin herhangi bir dini problem yok demektir. Ancak yasanilan
gerceklik ile inanilan gergeklik arasinda bir uyum veya paralellik yoksa bir
bagka ifade ile bunlar arasinda sayet bir ¢eliski mevcut ise, o zaman o birey
i¢in, dini bir problem var demektir. Bu problem ise, birey yasanilan gergeklili-
ge gore mi hayatini yasayacak? yoksa inanilan gerceklilige gére mi yasayacak?
problemidir. Birey, yasanilan gerceklilige gore hayatini yasasa, inanilan ger-
ceklik ile; inanilan gerceklilige gore yasasa bu defa yasanilan gergeklik ile
catigmis olacaktir. Boyle bir ¢atisma ise o bireyin kisilik boliinmesine sebep
olacak ol¢iide ona rahatsizlik verecek ve onu mutlu etmeyecektir. Oysa bir
dine inanmada bireyin temel amaci, mutlu olmaktir. Mutlu olmak i¢in inandi-
1 bir dinle, i¢inde yasadig1 hayatin ¢atigmasi, o birey i¢in bir problem olacak
ise, boyle bir problemin ¢éziimiinii talep etmek onun en dogal hakki olacaktir.
Gegmiste Islam ulemasi bu problemi, te’lif, tahsis ve nesh yontemleriyle ¢oz-
mils ise de, giintimiizdeki problemlerin hepsini ge¢miste uygulanan bu yon-
temlerle ¢ozmek miimkiin olamamaktadir. Bu nedenle ge¢miste yasanan
problemlerle giintimiizdeki problemlerin mukayese edilerek benzer yanlari ile
farkli yanlarinin tespit edilmesi ve buna gore bir ¢6ziim bulunmasinda zorun-
luluk bulunmaktadir.

>

# Yasemin Avcy; “Osmanli Devleti’nde Tanzimat Déneminde “Otoriter Modernlesme’
ve “Kadimin Ozgiirlesmesi Meselesi”, Otam (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi
Aragtirma ve Uygulama, Merkezi Dergisi, S: 21, s. 13; Fatma Aliye, “Baz1 Hususat-1
Ictimaiye” Mehasin, 10 Eyliil 1335/10 Eyliil 1919, s. 746-747’den naklen.
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Bu anlayis nedeniyledir ki Misir’da R. Riza, Nisa suresinin 129. ayetinde
yer alan “aralarinda adaleti yerine getirmeye gii¢ yetiremezsiniz” pasajini
yorumlarken, ¢ok evliligin bugiinkii sartlarda faydadan ¢ok zarar getirecegi
yorumunu yapabilmistir*. Bununla birlikte sosyal sorunlarin Hindistan ve
Misir'daki etkileriyle Osmanlr’daki etkisinin ayni olmadig1 da bir gergektir.
Nitekim Hindistan’da esitlik ilkesi 6n planda yer alirken Osmanlr’da hiirriyet
ilkesinin 6n planda oldugu goriliir. Bu nedenle Hindistan Miisliimanlari
arasinda feminist Kuran yorumlari yapildig1 halde, Osmanlr’da Hindistan’daki
kadar feminist yorumlara rastlanmaz. Daha ziyade geleneksel yorum tarzinin
giinlin sartlar1 icinde savunmaci bir reflekse doniistiigii gériilmektedir. Bu da
leksiyografik hilelere bagvurarak yapilmaktadir.

Mesela, “daraba” kelimesinin linguistik oyun veya leksiyografik hile ile
“dovme” anlamindan, nasil kovma/ bosama veya cinsel iliski anlamina kaydi-
rildiging; veya “Fevahyina ila Musa ani’dribbi’asake’l bahre/ Musa’ya asanla
denize vur diye vahyettik” ayetinde yer alan “daraba” kelimesine nasil gitme ve
kosma anlaminin verildigini 47 6rnek olarak verebiliriz.

Miimtaz Ali’ye gore Nisa suresinin 34. ayetini, erkegin kadin iizerine bir
hakimiyeti oldugu tarzinda anlamak hatadir. Zira klasik tefsirlerdeki anti
feminist agiklamalar, ilahi metnin ruhundan ve lafzindan ziyade zamanlarinin
mutat hukukunu yansitmaktadir. Ayet biitiinligiinden kadinlarin esit bi¢cimde
erkeklere karsi bir 6nceliginin oldugu da anlasilabilir. O, erkek kadin sahitler
arasindaki nispetsizligi, Islam hukukunda gercekte yalnizca ticari anlagmalara
ve erkek Arap tacirlerin kendi kadinlarindan ¢ok daha bilgili oldugu teknik
becerilere isaret eden Kuran ayetinin yanlis yorumlanmasindan neset eden bir
asirilik olarak goriir.*® Benzer yorumlar1 Emir Ali de yapmakta, kadinla ilgili
yetersizligi belirten ayeti, o ¢agdaki Araplarin problemlerine bagli ve gecerli
addederek “gecici” bir uygulama olarak degerlendirir.*

'S

6 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kurana Yaklasimlar, Istanbul, 2004, s. 116.
¥ . Ali Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Kur’an Yorumuna Etkileri, s. 320-321.

®  Aziz Ahmed; Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (Cev. Ahmet Kiis-
kiin), Istanbul, 1990, s. 91.

Aziz Ahmet, Modernizm ve Islam, s.118.
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Biitiin bu anlama(ma) sorunlarina karsi, 21. ylizyilda Miisliimanlar igin di-
ni ilimler agisindan bir gelecek tasavvuru miimkiin miidiir?, sayet miimkiin ise

bunun imkani nasil olacaktir?, sorularinin da bir cevabi olmalidir.

II1. Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru

Yukarida ayrintilariyla anlattigimiz sorunlar da agikca gosteriyor ki gegmis
Islami killtiirimiizii, sadece tekrar etmek, yiiceltmek ve giiniimiize tagimak;
¢agdas problemlerimizi ¢6zmeye yetmemektedir. Cilinkii ge¢misin sebepleri
giiniimiiziin sonuglaridir, gliniimiiziin sonuglar1 ise gelecegimizin sebepleri
olacaktir. Nitekim bugiin i¢inde bulundugumuz sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik
ve sosyo-ekonomik problemler, ge¢miste ortaya ¢ikan sebeplerin bir sonucu-
dur. Zira gegmisten giiniimiize intikal eden Islami kiiltiir, bityiik oranda "Epis-
temik Cemaat" kiiltiirinii yansitmaktadir. Bu durumun, giiniimiizde cemaatg¢i
bir toplum modelini benimseyen Miisliimanlar ile cemiyetci bir toplum mode-
lini benimseyen Miisliimanlar arasinda "gelenek¢i Miisliman" ve "yenilikgi
Miisliiman" ayrimina da sebep oldugu hepimizin malumudur.

Nitekim cemaat¢i toplum modelini benimseyen Miisliimanlar, cemaat lide-
rinin karizmatik kisiligine ve otoritesine dayali bir bilgiyi, Islaimi hayati igin
gerekli ve baglayic1 goriirken; cemiyet¢i toplum modelini benimseyen ve bu
modeli savunan Miislimanlar ise Kurani bilgiye dayali ilke ve prensipleri
Islami hayati i¢in gerekli ve baglayici gérmektedirler.

Boyle bir goriiniim arz eden dini anlayislara dayali dini ilimler i¢in bir ge-
lecek tasavvuru miimkiin olabilir mi sorusu, hakli olarak akla gelmektedir.
Ancak iyi analiz edilip degerlendirildiginde bu kadar farkli sorunlarin, iki ana
kulvarda odaklastig1 goriiliir. Bu ana kulvarlardan birisi gelenekgilik, digeri ise
geleneksizliktir. Gelenekgilik, “inanglar1 daha ¢ok ge¢misten siiregeldikleri i¢in
benimseyen, saygin tutan, destekleyen yeni kiiltiir 6gelerine daha az deger
veren tutum veya Ogreti””’; geleneksizlik ise bir gelenege sahip olmama de-
mektir. Her dini anlayisin elbette ki bir gelenegi olacaktir, hatta olmalidir. Zira
gelenek, dinin ortaya koydugu ilke ve kurallarin, tarihi stire¢ i¢inde beser
tarafindan yapilan yorumlarindan olusan bir birikimidir. Elbette ki bu biri-
kimde bizim i¢in yararli unsurlar ve Ogretiler mevcuttur. Ancak gelenegi
olusturan yorumlar: yapanlarin da bizim gibi insan oldugunu, hata yapma

®  TDK Tiirkge Sozliik, Ankara, 2005, 741.
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ihtimallerinin bulundugunu ve kendi zamanlardaki sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel ihtiyaglarina gore yorumlarda bulunduklarini da unutmamak gerekir.
Ancak buradaki ana sorun, gelenegi gelenekgilige doniistiirerek ona ideolojik
bir nitelik kazandirma anlayisidir.

Ayni sekilde geleneksizlik de en az gelenekgilik kadar sorunludur. Ciinkii
gelenegi olamayan bir dinin, miintesiplerine birlik adina verecegi hicbir seyi
yok demektir. Bu nedenle gelenekle, gelenekgiligi ve geleneksizligi bir birinden
ayirt etmek gerekmektedir. Bu ayirim yeterince yapilmadig: igindir ki dini
ilimlerin ana sorunu haline gelmektedir. Zira bir tarafta gelenekgilikle dini
yorumlar mutlaklagtirilmakta, dolayisiyla yorumlardaki degisimin oniine set
cekilmekte; diger tarafta ise dini yorumlarda geleneksizlige giden anlayislar
gelismektedir.

Opysa gelenegin tesirini ve yorum bi¢imini mutlaklastirmak da, gelenegi ve
tarihsel formlar1 agip dini metinlerin ilk okunus ve anlayis bicimini mutlaklas-
tirmak da; bir bilgi objesi olan dinin yorumunu, bir inan¢ objesi olarak kabul
etmek ve din gibi algilamak da; dini metinleri i¢ ve dis baglamlarindan kopa-
rarak ¢agdas anlayisa uygun gelecek tarzda yorumlamak da yorumun degeri ve
anlama yontemleri agindan sorunlu olan hususlardir. Bu sorunlari agmak i¢in

ise yapilmasi gerekenler sunlardir:

1. Dini diisiince alaninda yiizyillardir devam edip gelen ak-kara veya siyah-
beyaz gibi kategorik, indirgemeci, tiimevarimci, pargaci/atomik disiince
yontemlerinin ve mutlak¢r anlayislarinin terk edilerek, bunlarin yerine anali-
tik, sorgulayic1 ve elestirel diisiince yontemlerinin gelistirildigi ve kullanim
alanlarinin genisletildigi bir diizeye ulasilmasi i¢in ¢aba gostermek.

Mesela ilmihal kitaplarinda ele alinan konular, iman, ibadet ve ahlak sek-
linde bir siralamaya tabi tutulmaktadir.”® Hig siiphesiz boyle bir siralamanin
dini ve mantiki gerekgeleri de olabilir. Ileri siiriilen gerekgelere gore her hangi
bir sorun da goriilmeyebilir. Ancak boyle bir siralama, Kuran’in niizuliine ve
bu niizule gore dini teblig eden Hz. Peygamberin uyguladig: teblig metoda
uygun dismemektedir. Zira Mekki ayetlerdeki muhtevada imani ve ahlaki
konularin, Medeni ayetlerde ise ibadet ve muamelatla ilgili konularin daha ¢ok

5! Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi, [lmihal, Ankara 2012, I-II; Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Islam Ilmihali, (Sad. Fikri Yavuz). Ankara, tarihsiz.
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one ¢iktig1 hepimizin malumudur. Buna gore siralamanin, iman, ahlak, ibadet
ve muamelat seklinde siralanmasi, en azindan dini referanslarimizi dogru
anlama agisindan gerekli bir ¢aba olarak goriilebilir.”

Bir baska 6rnek de Kuran’da yer aldig: halde dini kitaplarda yer almayan
bilgilerle alakalidir. Dini kitaplarda yer alan esmau’l hiisna sayisi ve igerigi ile
Kuran’da yer alan esmau’l hiisna arasinda 6nemli farklarin bulundugu gorii-
liir. Mesela Ibn Mace ve Tirmizi'nin rivayet ettigi esmau’l hiisna listesinde Rab
ismi yer almaz iken, Kuran’da mevcuttur.” Yine dini kaynaklarda ilk Miisli-
man’in Hz. Hatice oldugu anlatilirken, Kuran’da ilk Misliman’in Hz. Mu-
hammet oldugu zikredilir.>* Bu da gosteriyor ki dini dogru anlama agisindan
Kuran, siinnet ve rivayet hiyerarsisine dikkat edilmesinde gereklilik vardir.
Zira Hz. Peygamber déneminde dini anlayisin merkezinde Kuran’in yer aldig:
ve normlar1 belirledigi, siinnetin formlarin belirlenmesinde etkin oldugu;
tenzil sonras1 donemde ise siinnetin daha aktif hale geldigi® ve ictihatlara
dayali diisiince sistemlerinin olusturuldugu goériilmektedir. Bu nedenledir ki
tarihi siireg i¢inde ve 6zellikle de giiniimiizde dinin ana kaynaklarini dogrudan
anlama yerine, dinin ana kaynaklarini anlayanlar1 anlama yolu benimsenmis-
tir.. Bu da haliyle savunmaci bir refleks ile serhgiligi ve hasiyeciligi yayginlagti-
ric1 bir islev gormiis; entegrist, radikal ve fudemantalist anlayislara da zemin
hazirlamistir. Bu yaklasim tarzinin ve bu zihniyetin terk edilmesi halinde
ancak dini ilimlerde bir gelecek tasavvuru s6z konusu olabilir. Bundan dolay1
zihniyet ve mantik degisimine siddetle ihtiya¢ bulunmaktadir.

2. Bilgi pargaciklari, fikir iiretmede zenginlestirici bir unsur olarak gerekli
olsalar da asla yeterli degildir. Bilgileri iist Giste yigmak kendiliginden fikir
tretmemektedir. Bu bilgileri bir araya getirme seklinde bile bilgiden bagimsiz
bazi on fikirlere ve yontemlere ihtiyag vardir. Diigiince siireci, bilgiyi malzeme

2 Celal Kirca, “Tenzil Yonteminin Tarihselligi Problemi ve Kuran Yorumuna Olan
Etkisi”, Kuran Mesaj1 [lmi Aragtirmalar Dergisi, Istanbul, 1997, S: 2, s. 51-60.

5 Siilleyman Uludag, “Rab” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIV,
372-373.

% En’am, 6/163.

> Baz tefsir kaynaklarinda yer alan “Stinnet Kuran tizerinde belirleyicidir, Kuran

stinnet iizerinde degil” (Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l Kuran, Misir, tarihsiz, 1/39)

soziinii, bu baglamda anlamanin daha dogru oldugunu diistiniiyorum.
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olarak kullansa bile ancak fikirlerle ilerleyebilmektedir. Diisiinmeyi bilmeyen-
ler, ideolojik kaliplar arasinda istedikleri kadar gezinseler, bilgi depolasalar da
fikir tiretememektedirler. Ciinkii tenkitsiz analiz, sezgisiz sentez olamadan
distince tiretimi miimkiin degildir. Ayrica diislince tiretemeyenler, bagkalari-
nin Urettigi disiinceleri de yeterince anlayamamakta, elestiride bulunama-
makta ve akil slizgecinden gegirememektedirler. Daha da 6nemlisi iiretilen
distincelerin somutlagan irtinlerini ve enstritmanlarini kullanamamaktadir-
lar.

Bu nedenle din adamlarimizin, 6zellikle gen¢ akademisyenlerimizin bu
dogrultuda yetistirilmelerine 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Bunun gergek-
lesmesi ise tist diizey yoneticilerin ve akademisyenlerin bu konuda ne kadar
kararli bir durus sergileyeceklerine bagl bulunmaktadir.

3. Her alanda oldugu gibi dini ilimlerde de branglasmanin sagladig: bir¢ok
faydanin yaninda, meslek korliigii denilen olumsuzluklar1 da mevcuttur. Bu
olumsuzluklardan azami 6l¢iide korunmak i¢in, dini ilimlerde interdisipliner
anlayisa gecilmesi sarttir. Bunun i¢in de din egitim ve 6gretiminin interdisip-
liner yaklagimlarla yeniden kurgulanmasi gerekmektedir. Zira giintimiiziin
dini ilimlerin ana problemi, interdisipliner bakis a¢ilariyla ele alinip problem-
lerini analiz edememek ve ¢oziimler liretememektir. Bunun da sebebi, ilimler
arasi diyalogun olmayisi nedeniyle tesiri her gegen giin daha fazla hissedilmek-
te olan uzmanlagma korligiine ve indirgemecilige, adeta “inna vecedna aba-

na”56

anlayisiyla yaklasilmis olmasidir. Bunun ¢o6ziimii de, interdisipliner
yaklasimlar: kullanarak, dini biitiin boyutlariyla ele almak; her bir ilim dalinin
katmanlarindan bir seyler alarak giiniimiiziin ihtiyaglarina cevap verebilecek
bilgiler tretebilmektir. Tipk: evliligin aci taraflar1 olsa da, bekarligin hicbir
seyi olmayis1 gibi, diisiince tiretmenin yanliglar1 olsa da, diisiincesizligin hi¢bir
seyi yoktur. Bu nedenle diisiince iiretmekten korkulmamalidir. Zira iiretimde
bulunmadan gelenegi aynen muhafazaya kalkismak, gelenegi dondurmak
demektir. Buna karsilik dogru olan ve devam etmesi gereken gelenegi muhafa-
za etmeden sadece yeniyi savunmak ise dini diislinceyi yozlastiran bir yola
girmek demektir. Her iki durumda da dini diisiince, hayatin disinda kalmaya
mahkum olacaktir.

% Lokman, 31/21; Maide, 5/104; Suara, 26/74.
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Bu nedenle interdisipliner bir anlayisla dini ilimlerin ele alinmasinda ge-
reklilik vardir. Ayrica bu yoéntem, nevzuhur bir 6neri de degildir. Gelenegi-
mizde bunun bir érnegi de mevcuttur. O da Gazali’nin “Ihyau Ulimi’d Din”
adl eseridir. Bu eser, o ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilmek i¢in yine o ¢agin
sartlarinda interdisipliner bir yaklasimla yazilmis olan bir eserdir. Bu nedenle
¢agimizda, ¢agimizin ihtiyaglarina cevap verebilecek interdisipliner bir yakla-
simla yazilacak yeni eserlere ihtiya¢ bulunmaktadir. Bir bagka ifade ile bu
eserleri yazacak ¢agdas Gazalilere ihtiyag¢ vardir. Bunun i¢in de dini ilimlerle
istigal eden ilim adamlarimizin, sadece dut yaprag: yiyerek ipek iireten ve
tirettigi ipegin icine kendisini hapseden ipek bocegi gibi degil de, her ¢icege
konan ve kondugu her ¢igegin balin1 alarak kendi y6resinin balini ireten ar
gibi olmalar1 gerekmektedir.

Bunu da ilk adimi, egitim sisteminde zihniyet ve yontem degisimine gidil-
mesidir. Gegmisten bugiine intikal eden egitim sisteminde talebe, sadece bilgi
alan bir obje konumunda olmustur. Oysa dini ilimler agisindan iyi bir gelecek
tasavvuru i¢in talebenin, hem bilgi alan hem de bilgi elde eden bir konuma
getirilmesi gerekmektedir. Sadece hocanin konustugu, talebenin ise dinledigi
aktarmaci ve ezberci yontem ile talebeye interdisipliner bir bakis agisinin
kazandirilmas: asla miimkiin degildir. Zira boyle yontemde talebe, sanki
lokantaya gelmis bir miisteri, hoca da bir lokantac1 konumundadir. Hoca bu
durumda hem yemegi pisiren ustaya, hem de servis yapan bir garsona; talebe
ise Oniine ne getirilmis ise onu yiyen bir miisteriye benzemektedir. Oysa
yapilmas: gereken mutfakta yemegi birlikte pisirmek ve birlikte yemektir.
Bunun iginde zihniyet ve yontem degisikligine gidilmesi gerekmektedir.

4. Rivayetlerin dini anlayislarin olusumundaki roliinii ve etkisini tartigmak
elbette ki abesle istigal olacaktir. Ancak bu rivayetlerin dini anlayislarin olu-
sumuna ve bu olusumlarin dini ilimlere yansitilmasinda énemli sorunlarin
bulundugu da bir gergektir. Bunlarin basinda ise rivayetlerin “iman objesi”
olarak algilanmasi sorunu gelmektedir. Zira iman objesi olan tek kaynak
Kuran’dir. Bir bagka ifade ile Kuran hem bir iman objesi hem de bir bilgi
objesidir. Ciinkii Kuran tenzile iman1 onerir, rivayetlere iman1 degil. Bu ne-
denle rivayetler sadece bilgi objesi olabilirler, iman objesi degil. Bundan dola-
yidir ki senet ve metin kritigine tabi tutulmuslardir.
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Rivayetler konusunda bir bagka sorun da, ayn1 konuda veya ayni alanda
nakledilmis en az iki veya daha ¢ok rivayet mevcut ise, bu rivayetlerden birinin
tercih edilip digerlerinin dikkate alinmamasi tavridir. Bundan da daha vahimi
tercih edilen rivayetin mutlaklagtirilmasidir. Mesela Mirac’in zaman ile ilgili
hadis kitaplarinda yediye yakin rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde Mi-
rac’in bi’setten dnce, bi’setin birinci yilinda, bi’setin besinci ve onuncu yilla-
rinda, hicretten on alt1 ay, on dort ay ve on iki ay once oldugu bilgileri yer
almaktadir. Ancak geleneksel dini anlayisimizda bu rivayetlerden son ti¢iincii-
siiniin birlegtirilerek hicretten bir buguk yil énce oldugu ve Isra’dan sonra
gerceklestigi anlayisi, 4dete genel bir algi olarak benimsenmistir.” Bu kadar
farkl: rivayetlerin analizi yapilmadan i¢lerinden bir ka¢inin segilerek genel bir
dini anlay1s olarak benimsenmesi, ne kadar dogru bir yaklagim tarzidir?

Bir bagka 6rnek de Hz. Omer‘in Miisliiman olusu ile ilgidir. Ibn Hisam’in
Siyer’in de art arda nakledilen ve birbirinden farkli iki rivayet yer almaktadir.”®
Bu rivayetlerden birincisi, Kuran’a abdestsiz dokunulamayacag kuralina
referans yapilan bir igerige sahip olmasina ragmen ikincisinde ise boyle bir
referans soz konusu degildir. Bu iki rivayetten hangisi dogrudur? Dogru
dedigimiz rivayetteki tercih kriterimiz nedir veya ne olmalidir? Bu sorulara
makul cevap vermeden rivayetlerden birini tercih etmek ne kadar dogru bir
yaklasim tarzidir? Bu da gosteriyor ki rivayetlerin dini anlayislardaki kullani-
minda yontem ve anlama sorunlar1 s6z konusudur. Bu ve benzeri sorunlari
¢ozmek i¢in de interdisipliner bir yaklagima ihtiya¢ bulunmaktadir.

IV. Sonug

Inanglarimizi olusturan referanslarimizdir, hatta bundan 6te o referansla-
rimiz1 anlayis ve yorumlayis tarzimizdir. Zira anlayis ve yorumlayis tarzimiz,
nasil disiindiigiimiizii ve nasil anladigimizi tayin ve tespit eder. Bu nedenle
dogru bir din anlayisi i¢in dogru bir Kuran tasavvuruna ve dogru bir peygam-
ber anlayigina; dogru bir Kuran tasavvuru i¢in de dogru bir Allah tasavvuruna
ihtiya¢ vardir. Bir bagka ifade ile dogru bir Allah tasavvuru olmayinca dogru
bir peygamber anlayis1 ve dogru bir Kuran tasavvuru da olusmamaktadir.

57

Genis bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz ve digerleri, Dinlerde Yiikselis Motifleri ve
Islam’da Mirag, Ankara, 1996, s. 91-92.
% M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Mekke Devri, Istanbul, 1987, 111, 220-226.
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Tarihi siireg icinde tarim toplumunun problemlerini ¢6zmek i¢in dngorii-
len dini fikirler ve dusiincelerin yani geleneksel dini diisiincenin, sanayi ve
bilgi toplumunun problemlerini yeterince ¢6zemedigi, en azindan her prob-
lemini ¢6zemedigi icin yeni anlayislara ve yontemlere ihtiya¢ duyuldugu bir
gercektir. Bu ihtiya¢ da dini anlamada yeni yaklasimlar1 ortaya ¢ikartmistir.
Nitekim dini metinleri anlama ve yorumlamada ortaya ¢ikan bu yeni yaklasim
tarzlari arasinda semantik, hermeneutik, tarihsellik ve durumsallik, hi¢ siiphe-
siz en belirgin olanlaridir. Bu yaklagimlarin tabii bir sonucu olarak da dini
ilimlerde bir taraftan geleneksel degerlerin aktarilmasi yapilirken; diger yan-
dan bu geleneksel degerlerin sorgulanmasi, analizi ve degerlendirilmesi yapil-
makta, yeni ve ¢agdas degerlerle uyumu saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Bu nedenle dini ilimler, giiniimiizde iki 6nemli sorunla kars: karsiya kal-
muigtir. Bunlardan birincisi gelenegin mutlaklastirilarak yeni yorumlara kars
cikilmas: ve dogru yanlis ayirimina bakilmaksizin ¢agdas degerlerin toptan
reddedilmesi, digeri ise tespit edilecek kriterlere goére dogru ve yanlis ayirimi-
na gitmeden gelenegin ret edilerek geleneksizlige ve dini yozlagtirmaya giden
bir yola girilmis olmasidir. Boyle bir agmazdan kurtulmanin tek yolu, Ku-
ran’in rehberligine miiracaat etmektir. Zira onun cahiliye kiltiirine kars:
uyguladig1 yontem giiniimiizde de bizim i¢in bir rehberdir.

Nitekim Kuran’in Cahiliye donemi ve daha oncesindeki kiiltirleri, toptan
ret veya toptan kabul etme gibi bir tavir i¢inde olmadigi, bilakis dogrular:
kabul, yanlislar1 ise ret ettigi veya tashih ettigi hepimizin malumudur. Bir
baska ifade ile Kuran’in cahiliye kiiltiiriinii ya ipka, ya 1slah ya da ikmal ettigi
goriilmektedir. Bu tarihsel gercek, bize Kuran’in miispet degerlere sahip ¢ikti-
gin1 gostermektedir. Dolayisiyla miispet degerler s6z konusu oldugunda Cahi-
liye donemi, gelenekgilik, Dogulu veya Batili gibi kategoriler belirleyerek
tercihte bulunmak, Kuranin ruhuna uygun diigmemektedir. Kurana gore
dogrunun kriteri ne zaman ne mekan ne de sahislardir. Dogrunun kriteri ilke
ve kurallardir. Bu ilke ve kurallar1 da hem Kuran’da hem de Hz. Peygamber’in
[srailiyyat konusundaki tavrinda bulmak miimkiindiir. Bu nedenle hem gele-
negin hem de Batili degerlerin sorgulanarak analiz edilmesi ve tespit edilecek
kriterlere gore degerlendirilmesi ger¢ekgi ve ilkesel bir yaklasim tarzi olacaktur.

Gelenegimiz bizim kiiltiiriimiizdiir ve onu inkar etmemiz asla miimkiin

degildir. Aynm1 sekilde sanayi devriminin getirdigi sosyo-kiiltiirel yapiy1 ve
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olguyu da inkar etmemiz miimkiin degildir. Bu nedenle nereden gelirse gelsin
-ister gelenekten, ister Dogu’dan, ister Bati’dan- “dogru olani almak, yanlis
olan1 almamak” Kuran’in tenzil yontemine uygun bir yaklasim tarzidir. Bu
kural, dini yorumlardaki degisimi ve degisimin yoniinii de ortaya koyan bir
kuraldir. Bunun i¢in de dogru veya yanlig ayirimi1 yapmadan sirf gelenek diye
ge¢misi oldugu gibi koruma ve aktarma tavri iginde olmak yerine, gelenegin
dogrularini koruma ve aktarma ama yanlislarini terk etme tavri icinde olmak,
tercih edilmesi gereken bir yontemdir. Bir bagka ifade ile yapilmasi gereken
sey, duygusal bir yaklasimla gelenegi oldugu gibi savunma ya da ret etme
yerine, gelenegin restorasyonu igin ¢aba gostermektir.

Bu nedenle din adamlari, kategorik diisiinme yerine analitik disiinmeyi;
sloganlarla diisiinme yerine kavramlarla diisiinmeyi; dogrunun Olgiitiini
zaman, mekan ve sahislar da arama yerine ilke ve prensiplerde aramayi; dini
metinleri anlama ve yorumlamada ideolojik anlama yontemlerini degil de
metodolojik anlama yontemlerini tercih ettiklerinde dini ilimler ile ilgili
problemler, daha kolay ve daha rasyonel ¢oziime kavusacaktir. Boylece din ile
dini olan veya dinden olanla dine uygun olan zihinsel olarak birbirinden
ayrilacak; anlama ve yorumlarin din degil dini oldugu ve bu nedenle degisebi-
lecegi anlayis1 gelisebilecek; dini geleneklerin restorasyonuna 6nem verilecek;
dinin anlasilmasi ve yorumlarinda gelenekgilik ve geleneksizlik anlayislar:
yerine metodolojik anlama yontemleri daha etkin hale gelecektir.
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‘Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Tanri-Alem Anlayisi

Hiiseyin DOGAN'

Oz: Tanri-adlem anlayigi, Kelom ilminin incelemeye ve degerlendirmeye galigtigt
temel meselelerin baginda gelmektedir. Islam kelimcilari, bir ve ezeli olan Tanri
inancini kendi inang sistemlerinin temel esas: olarak kabullendiklerinden yaratil-
mis olan biitiin canlilar1 da kurguladiklar1 bu itikadi kurama gore konuslandirmis-
lardir. Zira Islam kelamcilari, goriinen ve bilinen alemden hareketle, bilinmeyen ve
goriinmeyen metafiziksel aleme yonelik goriis ve degerlendirmelerde bulunmus-
lardir. Bilinen ve goriinen alemin yaratilis1 ve ortaya ¢ikigi (hudis) temel bir ku-
ram olarak ispat edilip benimsenirse, bu sayede Yiice Yaraticinin varligi da zorun-
lu olarak kabul edilmis olmaktadir.

Tanri-4lem anlayisini, kendi eserlerinde miistakil olarak isleyen kelamcilarin ba-
sinda Es‘ari keldm sisteminin en 6nemli temsilcilerinden birisi olan ‘Abdiilkdhir
el-Bagdadi gelmektedir. Onun, Tanri-4lem algisina doniik tespitleri, hem i¢inde
yetistigi ve kosullanmis oldugu inang dizgesinin daha yakindan taninmasini sagla-
yacak hem de ortacaga damgasini vuran bu itikadi yapilanmanin giiniimiize dontik
yansimalarina 6nemli katkilar saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Alem, Cevher, Araz, Sifat, Yaratma.

Abd al-Kahir Baghdadi and His Concept of God-The Universe

Abstract: Concept of God-The Universe try to examine and evaluation the science
of Theology is one of the main issues. Islamic theologians, without a belief in God
who accept as the basic principles of their belief systems that they created all living
things they dreamed were deployed according to this belief. Because Islamic theo-
logians, visible and known to move from the relations unknown and unseen meta-
physical realm have their opinions and assessments. The creation of the universe
known and apparent emergence (hudus) as a basic theory to prove whether if
adopted whereby the presence of the Almighty Creator is accepted as mandatory.

Concept of God-The Universe, functioning as self-contained in his works in the
early theologians comes Ash‘ari theology, one of the most important representa-
tives of the system comes Abd al-Kahir al-Baghdadi. Concept of God-The Uni-
verse perception of faces detected, as in bred and conditioned belief that string

Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam ve Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dal1.
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more closely to provide recognition as well as medieval marked this creed struc-
turing today's reflection towards their important contributions will provide.
Keywords: God, The Universe, Ore, Symptoms, Adjective, Creation

Iktibas / Citation: Hiiseyin Dogan, ““Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Tanri-Alem An-
lay1g1”, Ustl, 18 (2012/2), 37 - 74.

I. Giris

Tevhid gelenegi, begeriyetin babasi ve ilk peygamberi olan Hz. Adem (a.s.)
ile baglamistir. Tanr1 tarafindan Hz. Adem’den sonra insanliga génderilmis
olan ve kendilerine sahife ya da kitap verilmis olan biitiin peygamberler de
stirekli olarak tevhidi oncelemis ve insanliga teblig etmislerdir. Bu itibarla,
gercekte ilk anlama, yorumlama, tecriibe etme hatta ilk miinakasa ve tartigma-
y1 gerceklestirenin de, yine ilk insanla basladigini kabul etmek gerekmektedir.

Insanlik alemine bir rahmet! ve esin kaynagi® olarak Tanr1 tarafindan, ilahi
bir misyon ve sorumlulukla génderilmis olan® Islim peygamberi (s.a.v.) de,
zihnen ve ruhen dibe vurmus, insanliktan nasibi kalmamis; din, vicdan ve
ahlak agisindan biitiin degerler diinyasi erozyona ugramis bir toplumu yeni-
den 1slah ve insa etmek i¢in (bi‘set), biiyiik bir miicadele vermis ve sonucunda
Medine Islam devletinin ve ilk Islim toplumunun temelleri atilmistir. Bu
durum Hz. Peygamber sonrasi, “Hulefa-i Rasidin” donemi olarak da adlandi-

! Bu hususta bkz.: “(Ey Muhammed!) Biz seni, ancak alemlere rahmet olarak gon-
derdik.” (Enbiy4, 21/107).

Bu hususta bkz.: “Ve sen (Hz. Muhammed), biiyiik bir ahlak tizerindesin.” (Kalem,
68/4); “Andolsun, Tanr’'min El¢isi’'nde sizin i¢in Tanrr'ya ve Ahiret Giini’'ne ka-
vusmaya inanan ve Tanrr'y1 ¢ok¢a anan kimseler icin, (uyulacak) giizel bir 6rnek
vardir.” (Ahzab, 33/21).

Bu hususta bkz.. “Muhammed, Tanrrnin elgisidir. Onun yaninda bulunanlar,
kafirlere kars1 siddetli; kendi aralarinda ise merhametlidirler. Onlarin, riiki ve
secde ederek Tanrr'nin liituf ve rizasini aradiklarini gorirsiin...” (Fetih, 48/29);
“(Elgiler) dediler ki: ‘Rabbimiz bilir ki, biz size génderilmis olan elgileriz. Bizim
lizerimize diigen, sadece agik olarak teblig etmektir (duyurmak).” (Yasin, 36/16-
17); “Biz seni, biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat (bu
ozelligini) insanlarin ¢cogu bilmezler.” (Sebe’, 34/28).
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rilan Islam Halifeleri zamaninda da devam etmis ve ilk IslAam medeniyetinin
kilometre taslar1 olusturulmustur.

Kabul etmek gerekir ki, Hz. Peygamber sonrasi Halifeler donemini de he-
saba katacak olursak saglam, giiclii ve ayaklar1 yere basan ilk Islam medeniyet
ve kiiltiirli, Mekke ve Medine’nin disinda; daha dogru bir ifadeyle dillendir-
mek gerekirse Arabistan yarimadasinin haricinde tesekkiil etmistir. Zira
bugiin kendisinden istifade ettigimiz ve insanliga biiyiik bir a¢ilim saglayan
Islam kiiltiir ve medeniyeti, kendi asil hiiviyetine Arabistan’in diginda ulasa-
bilmigtir. [slam kiiltiir ve medeniyetinden s6z ederken tek tarafli olarak, sadece
Arabistan bolgesi veya daha dini ifadesiyle yalnizca Ibrahimi gelenekten bah-
setmek; Ibrahimi gelenek ve anlayisin bu kiiltiiriin harcini sekillendirdigini
benimsemek olayin dar ¢ercevede ele alinmasina sebep olacaktir. Bu nedenle
Kur’an ve hadis 6zelinde yogrulmus ve varlik bulmus olan Islam kiiltiir ve
medeniyeti, [brahimi deger ve unsurlar1 kendi iginde barindirdig1 gibi, Arabis-
tan dis1 Ozellikle de “kuzeylilerin” din ve medeniyet anlayislarindan 6nemli
unsurlar: ihtiva etmektedir. Bu bakimdan niizul siireci itibariyle Hint, Misur,
Filistin (Kenan), Irak, Iran ve Mezopotamya gibi degisik din ve kiiltiirlerin
manevra alanina sahip kavsak bir noktada tesekkiil etmis bir Tanr1 tasavvuru-
nun ve tasavvur ekseninde olusmus olan Islam kiiltiir ve medeniyetinin, yuka-
rida zikri gecen ve kendisini ¢evreleyen din ve medeniyet algisindan uzak
kalmas1 ve onlara kapilarini1 kapatmasi antropolojik ve sosyolojik verilerle

» o«

hi¢bir sekilde bagdasmamaktadir. Bu durum, “basit”, “sade” ve “anlagilir”
olabilen din ve kiiltiir ortamindan “farkli”, “degisken” ve “karmagik” bagka bir
kiiltiir ve medeniyet havzasina gecis olarak da isimlendirilebilir. Tipki “dil”
alaninda oldugu tizere, kiiltiirler aras: etkilesimi dogal ve insani kargilamak ne
kadar makul ve vicdani bir durumsa, ayn1 yapilanma dinler ve medeniyetler
arasi gegislerde de boyledir. Kaldi ki, Islam kiiltiir ve medeniyeti s6z konusu
oldugunda, din ve medeniyet algisinin gelisimi ve tekamiiliinii bu realiten ayr1
ve bagimsiz olarak diisiinmek miimkiin degildir.

Miisliiman bilgin ve diistintirlerin gesitli din, millet, medeniyet ve kiiltiirle-
re mensup insanlarla karsilagmalar1 ve bu sayede de baz1 ortak ilke ve degerleri
benimsemeleri kendileri tizerinde biyiikk etki olusturmustur. Bu kimseler,
ortak bir iligki ve iletisim kurduklar1 ya da diyaloga ge¢mis olduklar1 degisik
din, medeniyet ve kiiltiirlere ait farkli goriis ve diisiinceleri bu esnada kendi
din, medeniyet ve kiiltiirlerine aktarmiglardir. Oyle ki Miisliiman bilginlerce
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bu siiregte benimsenen ve kabul edilen farkli goriis ve yaklagimlarin, ilk kez
karsilagilan ve temasa gecilen diger din, medeniyet ve kiiltiirlerdeki benzerle-
riyle “karsilastirma” yoluna gidilmistir. Bu minvalde benzer olanlar aynen
“korunmaya” ¢alisilirken, aksi dogrultudaki degisik anlayis, goriis ve yaklagim-
lar ise, hi¢bir arastirma ve incelemeye gereksinim duyulmaksizin “devsirilmis-
tir’. Dolayisiyla bir din, medeniyet ve kiiltiir, ilk kez karsilasmis oldugu farkls
medeniyet ve kiiltiir havzasindan yararlanmak istediginde segici ve ayirt edici
olmak zorundadir. Ciinkii yeni bir din ve medeniyetin tekamiiliinii, sadece
mutlak anlamda kendisiyle karsilagilan bagka bir din, medeniyet ve kiiltiiriin
etkisine indirgemek dogru bir bakis agis1 olamaz. Hele hele bu tespit, Islam
kiiltiir ve medeniyeti s6z konusu oldugunda daha ayricalikli bir hal kazanmak-
tadur.*

Yeni ve orijinal bir dini yapilanmanin verdigi etkiyle fethedilen bolgelerin
insanlari, kisa siire icerisinde Islam dinini benimsemisler ve basta Yeni-
Eflatunculuk ve Yunan Felsefesi (Atomculuk) olmak tizere Hermenizm, Hin-
duizm, Brahmanizm ve Mezopotamya kiiltiir ve birikimine ait ¢esitli unsur-
lardan olusan deger yargilarini ve anlayis tarzlarini dogrudan Islaim’a tagimis-
lardir.” Bilindigi tizere Halifeler doneminde ele gegirilen Misr, Filistin, fran,
Irak ve Suriye gibi bélgelerde, Islam’dan énce varlik bulmus olan diger ilahi
din ve kiiltiirlere ait 6nemli kalitlar mevcuttu. Ayn1 sekilde bu kalitin, Eski
Yunan ve Hermenizm’e ait bilgisel birikim ile Iran ve Mezopotamya’da yeser-
mis ilmi gelenekle de 6nemli bir kan bag vardi.® Bu agidan degerlendirildigin-
de Islam fetihleri, Islam-itikadi degerler sisteminin olusturulmasinda dogru-
dan belirleyici olmustur. Ciinkii dinin kendi dahili dinamiklerinden hareketle
varlik bulmus olan inang-iman eksenindeki pek ¢ok temel problem, dis saik ve
sebeplerin etkisiyle daha da giin yiiziine ¢ikmaya baslamis ve acgik ara tartisilir
olmustur. Zira inang, iman, Tanr’'nin varligi ve sifatlari, Seytan 6zelindeki

biitiin metafizik konular ile biiyiik giinah (miirtekib-i kebire), kader, insanin

* ‘Ali Simi‘ en-Negsar, Mendhicu’l-Bahs ‘inde miifekkiri’l-islim, Daru’l-Me‘arif,
Kahire, 1971, 5. 15-18.

5 Robert Mantran, Isldm’in Yayihs Tarihi (VII-XI. Yiizyillar), cev.: Ismet Kayaog-
lu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Atatiirk’iin 100. Dogum Yilina Ar-
magan, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 86-92.

6 TIra M. Lapidus, Islim Toplumlar: Tarihi, gev.: Yasin Aktay, Istanbul: Iletisim
Yay., 2003, c. I, s. 34-35.
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fiilleri ve imamet (devlet yonetimi) gibi temel insani ve diinyevi problemler,
farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlarla temasa gegildiginde daha da alev-
lenmistir. Bu ilk karsilasmada, miislimanlar agisindan problem olarak addedi-
lenler, Kur’an ve hadis gibi temel iki dini kaynak baglaminda ele alinmaya ve
¢oziimlenmeye caligilmig; ancak karsi taraftan aktarilan, Islim ve Kur’an
kiiltiiriiyle ¢atismayan anlayis ve yaklasim bigimleri dogrudan kabul edilmis-
tir. Sosyolojik bir kural olarak etkilenim ve belirlenim, daima gift taraflidir.
Oyle ki, fetihlerle gerceklesen ilk kargilasmada hep fethedilen bolge ve o bolge-
ye ait insanlar degil, ayni sekilde fethin kendisini gergeklestiren kesim de
kendisini her agidan sorgulamak zorunda kalmistir. Bu durum misliimanla-
rin, hem toplumsal agidan yeni bir yapilanmaya ge¢meleri hem de insani ve
fikri planda s6z konusu toplulukta yer edinebilmeleri acisindan olduk¢a yarar-
I1 da olmustur.

Bu ¢ergeveden bakildiginda, daha 6nce belirtmeye ¢alistigimiz iman, biiytik
giinah, Tanr’'nin varligi, alemin yaratilisi ve kader gibi Islam toplumunda
oncelikle igte baslayan, ancak zamanla dis etken ve sebeplerin verdigi etkiyle
daha da derinlesen ve problematik bir vaziyet alan pek ¢ok sorun, Islam
kelamcilarinin temel ugragisi olmugtur. Ciinkii Islam kelamcilarinin, igte
beliren ve kronik bir hale doniisen temel itikadi problemlerin halline yonelik
o6nemli sorumluluklar1 oldugu gibi, ayn1 sekilde yeni miisliman olan (miih-
tedi), Kur'an’in temel mesajini anlamakta zorlanan, gesitli degiskenlerle
Islam’a hiicum eden distaki insanlar1 da ikna etme ve susturma (ilzdm) amag-
lar1 da vardir. Hig kuskusuz bu sorumluluk dogrultusunda hareket eden Islam
kelamcilari kiiltiirel, sosyal ve psikolojik agidan dini, yeni tanistiklar1 insanlara
onlarin anlayacaklar: bir dille anlatma arayisi igerisinde olmuglardir. Bu ciim-
leden olarak Islam kelamcilari da, i¢inde yasadiklari toplumda var olan temel
itikadi problemlerle ilgilenmek ve bu problemlerin ¢éziimlenmesine doniik
yeni yeni degerlendirmelerde bulunarak farkli kuram ve teoriler gelistirmis-
lerdir. Zira Islam kelamcilarinin gelistirmis olduklar1 bu kuramlarin basinda
da Tanri-evren tasarimi veya Tanri-alem tasavvuru yer almaktadir.

Islam kelamcilari, Tanri-alem problemini agiklarken temel &nceliklerini ve
savunularini, zihin diinyalarinda kurgulamis olduklar1 Tanr1 anlayislarindan
yana kullanmiglardir. Bagka bir soylemle, “bir” (véhid) ve “ezeli” (kadim)
Tanr algis1 zemininde, “sonradan olan” (muhdes) ve “sonlu” (fani) bir alem
anlayis1 tasarlamiglardir. Hem Mu‘tezili gelenegi temsil eden kelamcilar hem



42 ~> Hiseyin Dogan

de Ehl-i Siinnet nokta-i nazarindan olaya bakan biitiin Islam kelamcilari,
Tanri-alem problemine derinlemesine egilmisler ve yukarida aktarmaya calis-
tigimiz yontemleri istikametinde degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu
kelamcilarin en 6nemlileri arasinda ise, Es‘ari ‘Abdiilkahir el-Bagdadi gelmek-
tedir.

el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet kelam1 veya daha 6zelde Es‘ari yorum teolojisi s6z
konusu oldugunda, Tanri-dlem konusundaki akli ve felsefi ¢ikarimlarini
temellendirmeye calisirken oncelikle de Kur’an-hadis ve sonra da bagli oldugu
kelami gelenekten 6nemli referanslar sunmaktadir. Ancak onun, Tanri-evren
tasarimina iligskin tespit ve agiklamalarina ge¢meden once hayati, fikirleri,
bilge kisiligi ve eserleri hakkinda ana hatlariyla bilgi verilmesi yerinde olacak-

tir.

II. Bir Kelamci1 Olarak ‘Abdiilkahir el-Bagdadi

Onun tam olarak adi, “Ebxi Manstr ‘Abd el-Kahir b. Tahir b. Muhammed
et-Temimi el-Bagdadi”dir.” Kendisi daha ¢ok, “Ebtt Manstr ‘Abd el-Kahir el-
Bagdadi”, “Ebti Manstr el-Bagdadi” ya da ““Abdiilkahir el-Bagdadi” lakabiyla
taninmustir.® ‘Abdilkéhir el-Bagdadi’ye daha sonralari, “biyiik imam”, “seyh”
ya da “Ustdd” gibi bazi unvanlar da verilmistir.” el-Bagdadi, isminin nispetin-
den de agik¢a anlagilacag gibi Bagdat’ta (Irak) diinyaya gelmistir."® Ancak
kaynaklarda, onun dogum tarihi ile ilgili olarak kesin bir bilgi verilmemekte-

7 Ebt Nasr ‘Abdilvehhab b. Takiyyiddin es-Subki, Tabakdtii’s-sdfi‘iyyeti’l-kiibra,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, t.y., c. III, s. 238; Muhammed b. S4kir el-Kiitiibi, Fevdtii’l-
vefeyat, tah.: Thsan ‘Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1973, c. I, s. 370-371; Omer Riza
Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin -terdcimu’l-musannifi’l-kiitiibi’l-‘arabiyye-, Bey-
rut, 1376/1957, c. V, s. 309.

8 es-Subki, Tabakat, c. III, s. 238; el-Kiitiibi, Fevdt, c. II, s. 370; Kehhéle, Mu‘cem, c.
V, s. 309.

° Ebt Mansar ‘Abd el-Kéhir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Mez-
hepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-firak), cev.: Ethem Ruhi Figlal, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara: 1991, s. XXVI (Cevirenin Takdimi); Sera-
feddin Golciik, ““Abdiilkahir el-Bagdadi”, Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fa-
kiiltesi Dergisi, Ankara: 1979, Sayu: III, s. 77.

1 A. S. Wensinck, The muslim creed, Britain: Camridge At The University Press,
1982, s. 245; el-Kiitiibi, Fevit, c. I1, s. 371; Kehhale, Mu‘cem, c. V, s. 309.
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dir. Bu itibarla el-Bagdadi’nin, ‘Ali ‘Amr b. Sa‘id, Muhammed b. Ca'fer b.
Matar, Ebti Bekr el-Isma'ili ve Ebti ‘Ahmed b. ‘Adi’yi dinledigi ve onlarla ilmi
ve fikri diizeyde miizakerelerde bulundugu g6z 6ntine alinirsa'’, onun dogum
tarihinin 350/961 yili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. ‘Abdiilkéhir el-Bagdadi,
¢ocukluk yillarin1 dogup biiyiidiigii sehir olan Bagdat’ta gegirmistir."

Daha sonra babasi, tahsili i¢in el-Bagdadi’yi Nisabur’a gétiirmiis ve belli bir
stireligine oraya yerlesmistir. Ancak ¢ok fazla zaman gegmeden babasi burada
vefat etmigtir. el-Bagdadi, tinlii alimlerden Ibn Farek’le (61.406/1015) burada
karsilagmis ve onunla mizakerelerde bulunmugtur.” el-Bagdadi, zamanla
Nisabur’da Tiirkmen isyaninin ¢ikmasi ve Selguklularin Nisabur’u isgal etmesi
tizerine buray1 terk edip Isferayin’ne gitmistir."* Kaynak eserlerde ve tabakat
kitaplarinda agikga dile getirildigi {izere o, on yedi ayr1 ilim dalinda hocalik
yapacak derecede kendisini ¢ok iyi yetistirmis ilim sahibi, bilge ve yetenekli bir
kisiydi." Oyle ki, o, Fikih, Fikih Usutlii, Edebiyat, Feraiz, Matematik, Aritme-
tik, Kelam ve Mezhepler Tarihi'nde oldukg¢a birikimli ve yetenekli bir sahsiyet-
ti.'® Ayrica o, bir dilci (nahiv) ve sairdi; tistelik aruzu da ¢ok iyi bilmekteydi."”

el-Bagdadi, diinyalik namina kazandigi biitiin servetini (malin1) din, ilim ve
irfan yolunda harcayabilecek kadar comert, saygin ve ahlaki diizgiindii; hatta
o, ilimler hususunda akranlarina nazaran daha tstiin birisiydi.'"® Sozgelimi
Fahruddin er-Razi (61.606/1209), el-Bagdadi'nin matematige dair yazmis

' es-Subki, Tabakdt, c. 11, s. 238-239; ‘Abdurrahmén el-Bedevi, Mezdhibii’l-
Islamiyyin, Beyrut, 1979, c. L. s. 634.

12 el-Bedevi, Mezdhib, c. 1. s. 634; Golcik, “Abdiilkdhir el-Bagdadi”, s. 77.

B Ebu’l-‘Abbéas Semsiiddin ‘Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikdn, Ve-
feyatw’l-‘ayan, tah.. Thsin ‘Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, t.y., c. III, s. 203;
Celaliiddin es-Suyuti, Bugyetuw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-niihdt, tah.:
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut, 1384/1964, c. 11, s. 105; el-Kiitiibi, Fevit,
c. I, s. 371.

4 es-Subki, Tabakdt, c. 111, s. 238; el-Bedevi, Mezdhib, c. 1. s. 634.

15 el-Kiitiibi, Fevit, c. I, s. 371; el-Bedevi, Mezdhib, c. 1. s. 634-635.

16 es-Subki, Tabakit, c. I11, s. 238; el-Kiitiibi, Fevit, c. I1, s. 371; el-Bedevi, Mezdhib,
c. I, s. 634; Kehhéle, Mu‘cem, c. V, s. 309; es-Suyuti, Bugyet, c. II, s. 105.

7 ibn Asakir ed-Dimeski, Tebyinii kezibi’l-miifteri, nsr.. M. Zahid el-Kevseri,
Beyrut, 1399/1979, s. 204; ibn Hallikan, Vefeyat, c. I1I, s. 203.

'8 es-Suyuti, Bugyet, c. IL, s. 105; [bn Hallikén, Vefeyit, c. 111, s. 203; ed-Dimeski,
Tebyin, s. 203; es-Subki, Tabakit, c. 111, s. 238.
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oldugu “Kitabu’t-Tekmile fi’l-Hisab” adl1 eseri hakkinda, “Matematik’te, sadece
Kitabu’t-Tekmile fi'l-Hisab bulunsaydi yeterli olurdu” demek suretiyle, onun
bu alandaki distiinligtinti 6vmiis ve takdir etmigtir."”

‘Abdiilkahir el-Bagdadi, Isferayin’de hocast Ebt Ishak Ibrahim b. Muham-
med el-Isferdyini’den Fikih ve Ustlu’d-Din (Kelam) dersleri almistir. Zira el-
Bagdadi, ilmi elde etme ve onu kullanma konusunda o denli ilerlemistir ki,
hocasinin 6liimii iizerine onun yerine gecip “Mescid-i “‘Ukayl”’de derslere
devam etmistir. el-Bagdadi, burada, Ebt Késim el-Kuseyri, Ebti Bekr el-
Beyhaki ve Nasir el-Mervezi gibi tinlii olan Horasan bilginlerinin bir ¢oguna
dersler vermistir.*

[slam, Kur’an, ilim ve irfan yolunda, hatta ugrunda bir yagam ¢izgisi belir-
lemis el-Bagdadi, Isferayin’de 429/1037 yilinda déar-1 bekaya irtihal etmis ve
hocast Ebti Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferdyini’nin kabrinin yanina
defnedilmistir.”!

O, fikihta Safi‘i olmakla birlikte, itikatta Ehl-i Stinnet’in Es‘ari kolunun en
onemli temsilcilerinden ve savunucularindan birisidir. Onun dini ve diinyevi
ilimler konusundaki istiin yetenegi, bilgeligi ve marifeti, 6zellikle de kendi
¢izgisini izleyen ve baglh kalan Es‘ari kelam sisteminde hep takdir edilmis ve
bir referans olarak gosterilmistir. el-Bagdadi, degisik alanlarda kaleme aldig:
ve ortaya koydugu eserlere bakildiginda, Es‘ari Keldm anlayisinin kurucusu ve
onde gelen temsilcilerinden olan Imam Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari (61.324/936) ile
bu keldm anlayisinin daha sistematik hale gelmesinde biiyiik katkilar1 bulunan
Kadi Eba Bekr Tayyib el-Bakillani (61.403/1013) gibi diisiiniir ve bilginlerden
sonra Islam inang-itikat sisteminin yerlesmesinde ve savunulmasinda 6rnek
olmus bir sahsiyettir. O, bagh kaldig1 inang sistemini, muhataplarina kars1 her
defasinda nakli, akli ve felsefi delilleri kullanarak savunmaya ¢aligmistir. Hatta
kelam sisteminde yontembilim olarak Islaim filozoflarinca Aristoteles’ten
(61.m.5.322) devsirilen ve Islam diinyasina taginan “cedel yontemini” agik ara

¥ Ahmed Mahmud Suphi, Fi ‘ilmi’l-keldm -dirdsetii’l-felsefiyye li-ard’i’l-firaki’l-
islamiyye fi usiili’d-din-, Beyrut, 1405/1985, c. II, s. 115; el-Bedevi, Mezéhib, c. I, s.
635.

20 ibn Hallikan, Vefeydt, c. 111, s. 203; el-Kiitiibi, Fevat, c.1I, s. 371.

21 es-Subki, Tabakdt, c. 111, s. 238; es-Suyuti, Bugyet, c. II, s. 105; ed-Dimeski,
Tebyin, s. 204. (el-Kiitiibi, ‘Abdiilkdhir el-Bagdadi’nin vefat tarihi olarak 420/1028
yilin1 vermektedir. Bu konuda bkz.: el-Kiitiibi, Fevit, c. II, s. 371).
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benimsemis ve uygulamistir.” el-Bagdadi’nin kelam y6ntemi, biitiiniiyle cedel
yontemidir. O, hem yasadig1 donemdeki bakis agisina uygun ve paralel olarak
hem de karsitlarin1 daha iyi ikna edebilmek ve susturabilmek i¢in, cedel yon-
temini eserlerinde biiyiik bir ustalik ve titizlikle kullanmigtir. **

Yukarida el-Bagdadi’nin, kelamciligina, fakihligine, tefsirciligine, matema-
tikciligine ve dilciligine isaret etmistik. Oyle anlasiliyor ki el-Bagdadi, her
konuda yazmay1 ve kalemle ¢alismay1 diisiinen bir insandir. Bu da, onun
hemen hemen her alanda okudugunu; okumaya ve anlamaya gayet merakli
birisi oldugunu ortaya koymaktadir. Onun, egitim ve yetisme modeli tek
tarafli olarak sadece dini ilimler alaninda olmamis; tam aksine diinyevi ilimler
de, en az ilki kadar onu mesgul etmistir. Onun, Kelam ve Mezhepler Tarihi
alanlarindaki eserleri dikkatlice incelendiginde, bunlarin bir gelenegin yansi-
mast oldugu kolaylikla anlagilabilmektedir. Kelam ve Mezhepler Tarihi alanla-
rindaki eserlerinin icerigi, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ile baslayan ve el-Bakillani’yle
devam eden itikadi yapinin izlerini tasimaktadir. O, “iistadimiz” diye tavsif
ettigi Imam el-Es‘ari ile “hocamiz” diye tanimladig1 el-Bakillani’yi ve onlarin
goriislerini ¢ok iyi derecede ¢ozlimlemis ve analiz etmistir. Bilindigi tizere el-
Bakillani, Basra’da dogmus ve ¢ocukluk yillarin1 burada gegirmistir; ancak

hayatinin geri kalan kismini $if Biveyhogullari* zamaninda Bagdat'ta gegir-

2 Ebti Nasr Muhammed el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Farabi-III (Kitabu’l-Cedel),
tah.: Refik el-‘Acem, el-Mektebetii’l-Felsefiyye, Beyrut, 1986, s. 13, satir: 1-4;
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Kdfiye fi’l-Cedel, tah.. Fevkiye Hiiseyin
Mahmid, Kahire, 1399/1979, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 28-30.

» el-Bagdadi’nin, benimsemis oldugu kelam ydntemi ve sonuglar1 hakkinda detayli

bilgi i¢in bkz.: Hiiseyin Dogan, ‘Abd el-Kahir el-Bagdddi ve Yontembilimine Eles-

tirel Bir Yaklasim, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Samsun: Ondokuz Mayis

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 66-113.

24 §ii bir devlet olan Buveyhogullar’nin egemenligi 932’de baslamis olup 1055’te

sona ermistir. Bu hanedana adini veren Ebti Suci Biiveyh, savagc bir kabilenin

baskanidir. Ogullarindan Ali Ras’ta, Hasan Rey’de ve Ahmet de Kirman’da bir Bii-
veyh Beyligi kurmustur. Biiveyhogullari, zamanla batiya ilerleyerek Bagdat’ ege-
menligi altina almistir. Bliveyhogullar1 daha sonra da, Halife’yi emrine almigtir.

Halife, Biiveyogullar’'nin baskanini vali (emirir’l-timerd) olarak atamistir. Ancak

sonradan Biiveyhogullari, Halife’nin gézlerine mil ¢ektirerek yerine bagka bir hali-

fe getirmistir. Zamanla {i¢ ayr1 Biiveyhogullar1 Beyligi birlesince devlet daha da

gliclenmigtir. Devleti birlestiren Adudii’d-devle 6liince 983’te yeniden karigikliklar
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mis ve burada ikamet etmistir. Belki de onun, eserlerini bu kadar akici dilde ve
sistematik yapida hazirlamis olmasinin sirrin1 burada aramak gerekmektedir.
Bu itibarla bizi ilgilendiren tarafiyla konusursak, Kelam ve Mezhepler Tarihi
alanlarinda pek ¢ok eseri bulunan el-Bagdddi'nin en 6nemli sayilabilecek
eserlerinden bazilar1 sunlardir:

“Fed@’ihu’l-Mu‘tezile”, “Fedd’ihu’l-Kerrdmiyye”, “Kitabu Ustli’d-Din”,
“Kitabwl-iman ve’l-Ustluhu”, “Kitabu’s-Sifat”, “Kitabu’t-Tefsir”, “Nefyu
Halku’l-Kur’an”, “Kitabu’t-Tekmile fi’l-Hisab”, “Te’vilii Miitesabihi’l-Ahbar”,
“Ibtalu’l-Kavl bi’t-Tevellid”, “Hizanetii'l-Edeb ve Lubab Lisinu’l-‘Arab”,
“Kitébu’l-Hey’eti’l-‘Alem”, “el-Milel ve’n-Nihal”, “el-Fark beyne’l-Firak”, “el-
Fasl fi Ustli’l-Fikih”, “el-‘fmad fi Mevarisi'l-Tbad”, “el-Muvéazene beyne’l-
Enbiya”.”

Ehl-i Stinnet’in Es‘ari ekoliine miintesip bir diisiiniir ve kelamc1 olan ve yu-

karida hayati, sahsiyeti, bilge kisiligi ve eserleri hakkinda ana hatlariyla bilgi

ortaya ¢ikmigtir. Iki kola ayrilan Biiveyhogullar’ndan birine 1029’da Gazneli
Mahmd son vermistir. Adud el-Daula zamaninda iilkede bir¢ok cami ve hastane
yapilmistir. Bunlar, Mogol istilalart sonucu yakilip yikilmistir. Biiveyhogullar’'nin
Bagdat’taki Tiirk komutanlar1 zaman zaman Biiveyhogullari’'na kars: ayaklanmis-
tir. Bu nedenle Biiveyhogullar’'nin diger kolu da zayiflamaya baglamistir. Biivey-
hogullarinin baskisindan kurtulmak isteyen Abbési Halifesi, Bityiik Selguklu Sul-
tan1 Tugrul Bey’den yardim istemistir. Tugrul Bey, 1055’te Bagdat’a yaptig1 seferde
Biiveyhogulari ile savagmis ve onlar1 agir bir yenilgiye ugratmistir. Biiveyogullar:
hiikiimdarini esir alan Tugrul Bey, bu devlete son vermis ve tarih sahnesinden sil-
migtir. Bu konuda bkz.: V. V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz.:
Hakki Dursun Yildiz, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Ba-
simevi, 1990, s. 8-10; Mehmet Altay Koymen, Sel¢uklu Devri Tiirk Tarihi, Tirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998, s. 31-33; Henry
Laoust, Islam’da Ayrilikg1 Goriigler, trc.: Ethem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli, Istan-
bul: Pmar Yay., 1999, s. 181-188; Aydin Usta, Samanizmden Miislimanhiga -
Tiirklerin Islamlasma Seriiveni-, Istanbul: Yeditepe Yay., 2007, s. 195-197; Osman
Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islim Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Yay., 2010,
s. 125-127.

% es-Subki, Tabakat, c. 111, s. 239; Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin, Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1360/1941, c. I, s. 254, 335, 398, 471, 462-463; a.mlf.; Kesfu’z-
zuniin, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1360/1941, c. II, s. 1274, 1392, 1401, 1432-
1433, 1769, 1820, 1970.
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sunmaya c¢alistigimiz ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’nin, yasam oykiisiinden de
anlasilacag gibi o, bu kelami gelenek icerisinde yetismis olup bu gelenegin
epistemoloji ve yontembilimi dahil biitiin 6gelerinin sagsmaz ve sadik bir
izleyicisi olmustur. Es‘ari kelam gelenegi icerisinde el-Bagdadi’yi 6zgiin, yara-
tict ve 0zel kilan pek ¢ok yonii olmakla birlikte 6zellikle de, kendi eserlerinin
sistematik bir formda hazirlanmis olmasi ve bu eselerinde agik, sade ve anlasi-
labilir bir dil érgiisiinii benimsemis olmasidir. Oyle ki, onun, Islam kelamcilari
arasinda dili anlama ve kullanma konusunda ileri derecede usta ve kabiliyetli
birisi oldugunu séylemek miimkiindiir.

el-Bagdadi’nin, az dnce sozlinii ettigimiz tarzda bizlere ulasan en sistematik
kelam eseri, “Kitabu Usili’d-Din”dir. el-Bagdadi'nin, Isldim inang sisteminin
tespit ve ispatina doniik olarak agik ve anlagilir bicimde, gayet sistemli olarak
kalem almig oldugu bu eser, Islam inang esaslarinin agiklanmasi ve temellen-
dirilmesi anlaminda ciddi ve hatir1 sayilir bir kaynak olma niteligini haizdir.
Bu eser, bilgi, Tanr'nin varlig1 ve birligi, sifatlar, iman ve kifir, alem ve
hudiisu, peygamberlik ve mucize, ahiret hayat1 ve imamet meselelerinde, kendi
cagini asacak ve kitleleri kucaklayacak bir birikime ve aktarima sahiptir. Zira
onun, bu eserinde incelemeye ¢alistig1 temel meselelerden birisi de, Tanri-
alem konusudur. Hi¢ kuskusuz el-Bagdadi’nin zihninde, Tanri-alem iliskisine
yonelik bir problematik sorun olmayabilir; ancak o, hem bagli kaldig1 kelam
sistemine kars1 vefakdr davranmak hem de diger din ve kiiltiirlerden Islam
itikadina yapilan saldirilara karsi bir durus sergilemek adina, Tanri-dlem
konusunu biitiin detaylariyla konu edinmis bir miitefekkirdir.

III. ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Alem (Muhdes Varlik) Anlayis1

‘Abdiilkahir el-Bagdadi, bir gelenegi (Es‘ari) temsil ettiginden o gelenegin
inang ve iman sistemi basta olmak {izere biitlin 6gelerinin sagsmaz bir izleyicisi
olmustur. Bu nedenle de onu ve onun tasavvur ettigi itikat sistemini iyi analiz
edebilmek ve anlayabilmek igin, seleflerinin konuya yaklasimlarini ¢ok iyi
bilmek gerekmektedir. Hem Ebu’l-Hasan el- Es‘arihem de el-Bakillani, maddi
ve fiziki alana/diinyaya doniik biitiin tezlerini ispata ¢alisirken, en basta “bir”

ve “kadim” olan Tanri inanci iizerinden hareketle gerek¢elendirme ve agikla-
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ma yoluna girismiglerdir.”® Ciinkii Islam keldmcilarinin temel hedefi, dindeki
akli ve mantiki unsurlarin agiklanmasi, sistemlestirme icin eksikliklerin gide-
rilmesi ve inang i¢in gerekli olan biitiin zihni yapinin saglam bir alana yerlesti-
rilmesidir. Buna karsilik filozoflar ise, kelamcinin aksine oncelikle felsefi ve
akli gerceklikleri onceler ve dinin karsisina koyar; buradan da “bir” ve “tek”
olan Kadim Varlikin varligina ulasmaya calisir. Bagka bir soylemle, kelamci
nass1 Onceleyip ana 0Olgiit olarak ortaya koyarken, filozofun mutlak anlamda
nassa 6nceleme veya ona bagli kalma gibi bir zorunlulugu yoktur.

Islam kelamcilarinin Tanr1 tasavvurlari Kur’an’a da uygun olarak, alemle ve
onun i¢indekilerle daima temas halinde oldugu i¢in her an onlara miidahil
olmaktadir. Tanri, dlemi yoktan var eden sonra da locasinda oturup geriden
mahlukatini izleyen konumda degildir; tam tersine O, alemin biitiin isleyis ve
faaliyetlerinin birinci derecede yurutiiciisidiir.”” Filozoflar da alemi (nesneler,
duyular diinyast), mimkiin varliklar kategorisinde degerlendirmektedirler.
Ancak onlara gore alem ve onun i¢indekilerin yaratilisi her zaman “yoktan
yaratma” ile ifadelendirilemez. Ciinkii onlarca Tanri, kuvve halinde olan
maddeyi faal akillar sebebiyle harekete gecirmekte ve onlara bir suret kazan-
dirmaktadir.®®

Islam kelamcilari ile Islam filozoflar1 arasindaki bu tarihi kamplagma ve ay-
riik -el-Bagdadi de bunlardan birisidir-, o6zellikle Tanri-alem iligkisi soz
konusu oldugunda kendini iyiden iyiye hissettirmektedir. Zira dlemde var

olmus ve var olacak olan her sey, kadiri mutlak olan Yiice Yaraticinin varlig:

% Ebul-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an ustili’d-diydne, nsr.: Fevkiye

Hiuseyin Mahmud, Medine, 1407/1986, s. 14-20; a.mlf.; Usilii ehli’s-siinne ve’l-
cema‘a, tah.: Muhammed Seyyid Culaynid, Kahire, t.y., s. 8-15; Ebt Bekir Mu-
hammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitabu’t-temhidi’l-evd’il ve’t-telhisi’d-deld’il, tah.:
Imaduddin ‘Ahmed Haydar, Beyrut, 1982, s. 25.

¥ Bu hususta bkz.: “Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler (¢iinkii

tim varliklarin1 O’na bor¢ludurlar). O, her giin (her an) yeni bir istedir.”

(Rahman, 55/29); “[O, Tanr1 ki], arsin sahibidir, yiicedir. Her istedigini yapandir.”

(Burtic, 85/15-16).

2 Ebu’l-Velid Muhammed b. ‘Ahmed b. Riisd, Felsefetii ibn riisd (Faslu’l-makdl ve
takriru mad beyne’s-seri‘ati ve’l-hikmeti mine’t-tisil - el-Kesfu ‘an mendhici’l-
edilleti fi’l-‘akaidi’l-mille), tah.: Daru Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1402/1982, s. 24-26.
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ile O'nun ezeli isim ve sifatlarina dogrudan isaret etmektedir.”” Arastirma
konumuzun merkezinde yer alan el-Bagdadi'nin alem algisi da, kuskusuz bu
soylediklerimizi destekler mahiyettedir:

“Dilcilerden bir kismi, [alem hakkinda] bilgisi ve duyusu olan her sey oldu-
gunu iddia etmislerdir. Digerleri ise, 4lemin “aldmet” manasina gelen ““dlem”
kokiinden miistak oldugunu soylemislerdir. Bu [goriis], daha dogru olanidur.
Cuinkii dlemde var olan her sey, Yaraticisina bir isaret ve delalettir.”

Imam el-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (61.478/1085) alem tarifi de ayn1 para-
leldedir. el-Ciiveyni'ye gore 4lem, Tanri ve O’nun zat ve sifatlarinin disinda
kalan her geydir.*! Oyle anlagiliyor ki el-Ciiveyni, alem konusundaki bu yakla-

»32

simiyla gercekte “Hicbir sey, O’na denk ve benzer degildir™ ayeti ile “O’nun

»33

benzeri higbir sey yoktur” ayetini, temel referans almis gibidir. Tanrr’yi,
alemin ihdasini gergeklestiren bir “muktedir” olarak tasavvur eden el-Ciiveyni,
varliklar arasi ontolojik ayrimin farkindadir. Ona gore alem, “kadim” ve
“hadis” olarak ikiye ayrilmaktadir. “Kadim varlik”, varliginin 6ncesi ve baslan-
gic1 olmayan “ezeli” bir varliktir. Buna karsilik “hadis varlik” ise, varliginin
oncesi ve baglangici olan varliktir ki, bu miimkiinler diinyasini ifade etmekte-
dir.*

Alemin gergekligi konusunda el-Bagdadi sunlari sdylemektedir:

“Biiyiik 4lemde bulunan her seyin bir benzeri, kiigitk alem ola insan bede-
ninde de bulunmaktadir. Bu yiizden Yiice Yaratici, “Biz insani en giizel bir

bicimde yarattik™> ve “Kendi nefislerinizde de oyle. Gormiiyor musunuz?”>

* Bu hususta bkz.: “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca

gelip gidisinde, iyi diisiinen akil sahipleri igin elbette deliller vardir.” (Al-i Imran,
3/190).

* Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed ‘Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbu usiili’d-
din, Istanbul: 1346/1928, s. 34, satur: 3.

3 Imam el-Haremeyn ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, Kitdbu’'l-irsad ila
kavativl-edille fi usili’l-i‘tikdd, nsr.. Muhammed Yasuf Muasa-‘Ali ‘Abdiil-
miin‘im ‘Abdilhdmid, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1950, s. 17.

2 Thlas, 112/4.

¥ Sara, 42/11.

* el-Cuveyni, Kitdbu’l-irsad, s. 37.

% Tin, 95/4.

% Zariyat, 51/21.
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demistir. Insanin duyulari, ik veren yildizlardan daha iistiindiir. Bunlardan
isitme ve goérme, bunlarla idrak edilenleri anlama konusunda Giines ve Ay
gibidir. Insanin organlari, ifet aninda yer cinsinden olan topraga doniisiir.
Onda, su tiiriinden ter ve bedeni nemlilikler; hava cinsinden yel ve nefes; ates
cinsinden 6d vardir. Damarlari, yeryiiziindeki nehirler gibidir. Zira damarlar,
cigerden beslenmektedir. [Insanin] mesanesi, bedenin damarlar1 kendisine
dokildigi igin birer deniz gibidir. Kemikleri, yeryiiziiniin direkleri olan
daglar gibidir. Organlari, agaglar gibidir; nitekim her agacin yaprag: ve meyve-
si vardir. Ayni gekilde her organin, bir fiili ve eseri vardir. Insan bedeninin
tiyleri, yerytiziindeki ot ve bitkiler gibidir. Sonra insan, diliyle her hayvan
sesini anlatir ve organlariyla da her hayvanin yaptigini yapar. [Iste] bu kii¢iik
alem, biiyiik alem ile birlikte Yiice Yaraticinin bir trtiniidiir.”’

el-Bagdadi'ye gore alem, cevherler ve arazlarin toplamindan ibarettir.”®
Cevher ve arazlar, hadistirler yani sonradan yaratilmislardir.” Islaim kelimci-
larinin genelince Tanri, isim ve sifatlarinin disinda her seyi ifade etmekte bu
alem, herhangi bir mekénda tek basina var olabilen (miitehayyiz) atomlar ile
bu atomlarin varlik nedeni olan arazlardan miitesekkildir. Islam kelAmcilarin
boylesi bir kurami gelistirmelerinin temel amaci, 4lemin sonradan yaratilmis-
1ig1 (hadis) goriisiine istinaden, onun, “béliinebilir” ve “par¢ali yapisini” 6ne

¢ikarmak; bunun da 6tesinde zorunlu ve kadim varlik olan Tanri’'nin “ezelili-
© 240
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ile “varliginin béliinemezligine”" vurgu yapmaktir. Alemdeki cisim ve

7 el-Bagdadi, Usdl, s. 34-35, satir: 8-17/1-6.

¥ el-Bagdadi, Usdl, s. 34, satr: 7-8.

¥ el-Bagdadi, Ustl, s. 35, satir: 8-9.

el-Bagdadi’nin, kendi diisiince sisteminde kurguladigi cevher-araz metafizigi,
biitliniiyle “tek” ve “kadim” olan Tanr1 inancini temellendirmek i¢indir. O, dlemin
Yaraticisinin “kadim”ligini su sekilde agiklamaktadir:

“Tevhid ehli, 4lemin Yaraticisinin “kadim” oldugu hususunda icmé etmistir.
Mectsiler, alemin iki Yaraticisinin oldugunu, bunlardan birincisinin kadim ilah
oldugunu; ikincisinin ise serrin ve koéttligiin kaynagi olan Seytan oldugunu kabul
etmiglerdir.

Rafiziler’den Hultliyye, kadim bir ilahin oldugunu; ancak onlar, ilahin ruhunun
imamlara intikal ettigini ileri stirmiiglerdir. Onlarin bu iddialarina gore, intikalden
sonra imam kendi z4tin1 ihdas eden bir Yaratici olur.
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arazlarin bu yapida olmasi bir zorunluluktur; ¢iinkii kendi baglarina herhangi
bir mekanda yer tutmayan ve par¢a parca olan atomlar: bir araya getiren ya da
onlara biitlinciil bir varlik kazandiran Tanri’'nin dogrudan kendisidir.
Yukarida da ifade edildigi tizere cevher, bash bagina bir mekénda yer tutma
ozelligi bulunan ve daima arazlarla diyalektik icerisinde olan bir varlik dege-
rindedir.” el-Bagdadi, bu hususta, “Cevher-i vihid, dlemin cisimlerinden her
birisinin, parcalanamayan bir ciize (ciiz ellezi la yetecezzda) kadar boliinmesini
ifade etmektedir. Bu, zdtinda araz olmayan ve boliiniip parcalanmayan bir
seydir. O, bir mahale muhtagtir™* demek suretiyle, cevhere fakli bir anlam ve
deger yiiklemektedir. Buna gore cevher-i ferd, arazlariyla kaim olan ve onlar-

dan ayr1 disiiniilemeyen bir yapidadir. Asil olan cevherdir; araz ise, cevher

Mu‘tezile’den Habitiyye ise, alemde iki ilahin oldugunu, birincisinin “kadim” ilah;
ikincisinin ise Mesih oldugunu kabul etmistir. Onlara gore Mesih, {lah’in alemdeki
ilk yaratmis oldugu varliktir ve dlemdeki diizen ve isleyisi idare etmektedir.
Huldliyye'nin gériisii, gegersizdir. Ciinkii 1ah, cevher veya araz cinsinden degildir.
[1ah, ruhsuz olarak canlidir (hayy). {lah’in ruhu, baska bir cismin bedenine intikal
edemez. {l1ah [olan], muhdes de olamaz; ¢iinkii muhdes olan baska bir muhdise ih-
tiya¢ duyar. Bu ise, sonsuza kadar devam edip gidemez.” Bkz.: el-Bagdadi, Usdl, s.
71-72, satir: 15-18/1-12.

1 Felsefi terminolojide “atom” olarak isimlendirilen dlemdeki en kiigitk parganin
kargilig1 Kelamda “cevher-i ferd”dir. Islam kelamcilar1 “cevher” sdzciigiinii sik¢a
kullandiklarindan, 4lemin en kii¢iik ve boliinebilir par¢asini ifade etmek igin “cev-
her-i ferd” dizgesini kurgulamiglar ve kullanmiglardir. Islam kelamcilarinin gelis-
tirmis olduklar1 “cevher-i ferd” kuraminin en belirgin 6zelligi, evrende herhangi
bir mekénda yer isgal ediyor olmasi ve arazlarla bir anlam kazaniyor olmasidir. Zi-
ra “cevher-i ferd” kurami, onlarin iizerine bina edecekleri 4lem anlayislar: ile Tan-
rr'nin varligina delil olarak kullanacaklart “hudiis” delilinin de mihenk noktasini
olusturmaktadir. “Cevher-i ferd”in mahiyeti ve ispat1 konusundaki ayrintili bilgi
igin bkz.: Ebtt Himid Muhammed el-Gazzali, Itikad’da Orta Yol (el-Iktisad fi’l-
i‘tikad), cev.: Kemal Isik, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara: An-
kara Universitesi Basimevi, 1971, s. 29-31; el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, s. 17-18; el-
Bakillani, Kitabu’t-temhid, s. 37-38.

2 el-Bagdadi, Usil, s. 35, satir: 8-10.

¥ el-Bagdadi, Usiil, s. 35, satir: 10-12.
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ilismis bir sifattir. Sifatin ortadan kalkmasi ya da degisim ve dontisiime ugra-
mast hi¢bir sekilde cevhere zarar vermez.*

Oyle anlagiliyor ki, el-Bagdadinin cevher-araz ayrimi konusundaki bu yak-
lagimi, Mu‘tezili en-Nazzam’a (61.221/835 veya 231/935) olan kars: ¢ikist ve
elestirisi nedeniyledir. Ciinkii en-Nazzdm, cevher ya da cismi, arazlarla ayni
kabul etmis ve arazlarin varligini inkér etmistir. Bagka bir deyisle o, cevhere,
arazlar olmasizin higbir gekilde varlik imkani tanimamistir.®

Cevher-i ferd (atom) konusunda, el-Bagdadi’nin hayatindan s6z ederken
adin1 andigimiz ve onun, son dénemlerine denk gelmekle beraber bir siire
karsilikli goriisme imkanini da yakalamis olan Ibn Farek, kisimlar (ciizler), tek
tek diigiintildigiinde onlarin herhangi bir yonlerinden bahsedilemeyecegini;
ciinkii yonlerden bahsedildiginde diger kisimlara temasinin miimkiin olabile-
cegini dolayistyla da, bu durumun zihni olarak insanda bir boliinme ve parca-
lanmaya sebep teskil edecegini ifade etmektedir.” Bu saptamasiyla Ibn Firek,
alemde yaratilmis olan cevherin 6ziinii/zatin1 aynen muhafaza ettigini; buna
karsilik ise, arazlarin yeniden yapilanarak ona ilistigini séylemek istemektedir.
O, cevherin 6ziintin degismedigini, sadece ona ilisen diger arazlarin gesitli
sifatlar aldiklarini diisinmektedir.*

Maddenin ya da nesnenin kendi 6zii ve zatini cevher olarak kabul eden el-
Bagdadi hareket, siiktin, renk, tat, koku, sicaklik ve sogukluk gibi vasiflarini ise
araz olarak tanimlamaktadir.*®

el-Bagdadi, arazlarin farkli tiirleri oldugu goriisiindedir. O, bunlarin en
onemlilerini s6yle siralamaktadir: “Bunlardan birincisi ekvdndir (olus); ekvan,
hareket, sitkktin, birlesimden (te’lif) olusmaktadir. Cevher de, ekvan cinsinden
kabul edilir. Sayet cevher, bagka bir alanda bir bagka seyle birlesirse buradaki
olus ictima (bir araya gelis) ve birlesmedir (te’lif). Eger cevher, bir mekéanda ise

“ el-Bagdadi, Usil, s. 46, satir: 10-11; krs.: Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari,
Makalatii’l-islimiyyin ve ihtildfi’l-musallin, tah.: Hellmut Ritter, Wiesbaden,
1980, s. 306-307.

*  el-Bagdadi, Usiil, s. 46, satir: 11-14; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 96.

“ Eba Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Miicerredii makdlati’s-seyh ebi’l-
hasan el-es‘ari, tah.: Daniel Gimaret, Beyrut, 1987, s. 204-205.

¥ Ibn Farek, Miicerred, s. 205-206.

*® el-Bagdadi, Usiil, s. 33, satir: 12-15; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 101.
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buradaki ekvén, siiklin ya da bir mekandan digerine intikal olmus olur”.”

Ikincisi, elvandir (renk); el-Bagdadi’ye gore cevher, renksiz olamaz. Renklerin
sayisl ise, ihtilaflidir. Seneviyye, sayilarin siyah ve beyaz olmak tizere iki tiir
oldugunu ileri stirmiistiir. Diger biitiin renkler, bu iki renkten tiiremislerdir.
Bazi tabiatcilar da, renklerin tabiatlarin sayisina bagl olarak dort tiir oldukla-
rint ileri stirmuslerdir. [Bu renkler ise], siyah, beyaz, kirmizi ve saridir.”
Ugiinciisii, sicakliktir (hararet).” Dordiinciisii, sogukluktur (burtidet).”® Begin-
cisi, nemdir (ruttbet).” Altincisi, kuruluktur (yubtset).”* el-Bagdadi, yagmu-
run rutubeti ile suyun rutubetini birbirinden ayirmaktadir. Ayni sekilde,
Giineg’in sicakligini da atesin sicakligindan ayirmaktadir. Bu hususta Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari’yi referans olarak gosteren el-Bagdadi, cismin kisimlarinin her
birisinde sicaklik, sogukluk, kuruluk ve ruttibet gibi arazlarin bulunmas
gerektigi kanaatindedir.” Yedincisi, kokulardir (rahiye).*® Sekizincisi, tatlardir
(ta“m). el-Bagdadi’ye gore cisimlerin tatlari1 vardir. Tatlarin sayisinda da
goriis ayriig1 vardir ki, doktorlar sekiz adet tat bulundugunu iddia etmisler-
dir.” Dokuzuncusu, sestir (savt). el-Bagdadi’ye gore ses, soz (kelam) cinsinden
degildir. Gok guriltisii sesi gibi, degisik ses tiirleri vardir.”® el-Bagdadi, bun-
lardan baska bekd, hayat, 6liim (mevt), ilim, bilgisizlik (cehl), siiphe, dalginlik
(sehv), kudret, acz, irade, isitme (sem"), sagirlik, gorme (ru’yet), kelam ve elem
gibi araz tiirlerini siralamakta ve agiklamaya ¢alismaktadir.”

el-Bagdadi, arazlari inkar ettikleri icin Mu‘tezili Ibn Keysan el-Esamm
(61.299/912), Stimeniyye ve Dehriyye’ye karsi ¢ikmaktadir. O, onlarin, “hare-
ket edenin hareketsiz olarak hareket ettigini ve siyah olanin kendisinde bulun-

¥ el-Bagdadi, Usill, s. 40, satir: 9-14.
 el-Bagdadi, Usiil, s. 41, satir: 3-7.

3t el-Bagdadi, Usil, s. 41, satir: 14.

2 el-Bagdadi, Usill, s. 41, satir: 14.

> el-Bagdadi, Usiil, s. 41, satur: 15.

** el-Bagdadi, Usil, s. 41, satir: 15.

> el-Bagdadi, Usiil, s. 41-42, satir: 15-18/1.
% el-Bagdadi, Usiil, s. 42, satur: 2.

7 el-Bagdadi, Usiil, s. 42, satir: 3-7.

% el-Bagdadi, Usil, s. 42, satir: 11-13.
¥ el-Bagdadi, Usil, s. 42-45.
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mayan bir siyahla siyah oldugu” seklindeki iddialarimi1® gegersiz ve anlamsiz
bulmaktadir. el-Bagdadi, onlarin iddialarina cevaben séyle demektedir: “Onla-
ra karsi delilimiz, daha 6nce duran bir cismin hareket ettigini gormemizdir. O
cismin hareket etmesinin, hareketsiz olarak bulundugu durumun aynis1 gibi
degildir. [Dolayisiyla] biz, onun hareketinin zatinin disinda kendisinde bulu-
nan bir mana sebebiyle oldugunu biliriz. Ayni sekilde bir cismin, beyaz [renk]
olduktan sonra, siyah oldugunu da goriiriiz. Siyah olmadigi durumda onun
zat1 var oldugu icin, zat1 sebebiyle siyah olmamistir. [Ciinkii o] kendisinde
bulunan bir mana sebebiyle siyah olmustur.”

el-Bagdadi’'nin, arazlarin varligi ve ispati hususunda selefi olan el-
Bakillan’den hatir1 sayilir oranda etkilendigi anlasilmaktadir. Nitekim el-
Bakillani bu konuda soyle demektedir:

“Bir cismin durduktan sonra, hareket etmesi, ya da hareket ettikten sonra
durmasi, ya kendi varlig1 sebebiyledir ya da disaridan bir illet nedeniyledir.
Eger bu kendi varlig1 sebebiyle olsa, durmasinin da ayni sekilde gegerli olmasi
lazim gelir. Hareketten sonra durmasi (siik(in), disaridan bir illet ile miitehar-
rik oldugunu (hareket ettigini) gostermektedir. Bu ise, “harekettir’. Bu kanit
renkler, tatlar, kokular, birlesme, hayat, 6liim, ilim, bilgisizlik, kudret ve acz
gibi diger arazlar icin de gegerlidir.”®

Bilindigi tizere Mu‘tezili en-Nazzam hareketten bagka araz olmadigini ve
arazlarin hep tek cins olduklarini savunmustur. Onu buna gotiiren sebep ise,
idrakleri tevlid hususunda ittifak ettikleri biitiin canlilarin tek cins oldugu
goriistidiir. Yine o, tek cinsten iki degisik eylemin meydana gelmeyecegini
iddia etmigtir. Nitekim atesten, sicak ve soguk; karda da soguk ve sicak mey-
dana gelmez. Diger taraftan o, cisimlerin de iki tiir oldugunu iddia etmistir.
Bunlar, canli ve éliidiir. Canlinin 6ld, 6liniin de canli olmast miimkiin degil-
dir.”

el-Bagdadi’nin, bu konuda en-Nazzam’a olan cevabi ise tam bir cedeli hii-

viyet niteligindedir:

% el-Bagdadi, Usiil, s. 36-37, satir: 16-17/1-2 krs.: el-Ciiveyni, Kitdbu’l-irsdd, s. 18.
61 el-Bagdadi, Usiil, s. 37, satir: 2-8.

62 el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid, s. 38-39.

8 el-Bagdadi, Usiil, s. 47, satir: 18-23; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 96-97.
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“en-Nazzam’a gore, canlilarin biitiin fiilleri bir cins ve bunlarin tamami da
hareketler ise, ayrica hareketler de bir biitiinse bu durumda, kiifriin imén;
sozlin susma; ilmin cehalet; sevginin nefret ve Hz. Peygamber’in mi’'minlere
olan davranisinin, $eytdn’in onlara olan davranisi cinsinden olmas1 gerekir.
en-Nazzam’in bu yaklagimina gore, kendisine lanet eden ve kendisini kotiile-
yen kimseye kizmamasi gerekir. Clinkii “Tanri, en-Nazzam’a lanet etsin” sozii,
“Tanri, ona rahmet etsin” s6zu gibidir.”*

el-Bagdadi, cisim ve arazlardaki degisim ve doniisiimii, Tanri’'nin siirekli
yaratmasi ve aleme olan miidahalesiyle iliskilendirmektedir. Ciinkii arazin
kendisinde, s6z konusu degisim ve doniisimii gerceklestirecek herhangi bir
gii¢ ve nitelik yoktur. Bu itibarla cisim ve arazlardaki hatta cevherlerdeki
degisim ve doniisiim, zaman ve mekan degisikliginin 6tesinde, Tanr’'nin her
an aleme olan miidahalesiyle ilgili bir husustur.® el-Bagdadi, bu konuda sunla-
r1 dile getirmektedir:

“Arazlarin, birer cisim oldugunu” iddia eden kimseye, “Arazlar, kendileri
i¢in mi, yoksa bir baskas1 i¢in mi bir araya gelmislerdir?” denilir. Eger kendile-
ri i¢in bir araya gelirlerse, ayrilmalari imkéansiz olur. Kimi zaman ilk tad:
kalmakla birlikte cismin rengi degisebilmektedir. Cinsindeki ilk vasfi kalmakla
beraber, onun tadinda degisiklik olabilir. Sayet renk ve tat, kendilerinde bulu-
nan bir birlesme ile bir araya gelselerdi, bununla arazin arazla kaim olmasi
gerekirdi. [Bu durumda] birlesme de araz olunca, o, renk ve tat ile bir araya
gelirse, o halde de bu ti¢linii birlestirecek bir bagka birlestirici gerekir. Boylece
bu, sonsuz birlestiricilere kadar uzayip gider (teselsiil).”®

el-Bagdadi, benimsemis oldugu héadis dlem goriisiinii daha iyi temellendi-
rebilmek adina, cisimlerin ve arazlarin kalici olmasini (beka) da imkansiz
gormektedir. Bu anlamda arazlarin bir kismini kalici (baki); bir kismini ise
gegerli goren (miimkiin) yaklasim bigimlerini ¢ok sert olarak elestirmektedir:

“Arazlarin bekasinin imkéansiz olusuna delilimiz, onlarin kalic1 olduklarini
(baki) dillendirmis olmanin, onlarin yok oluslarinin imkéansizligina gotiirme-
sidir. Ciinkii araz kalic1 oldugu zaman, kalicilig1 kendinden olan bir sey degilse

hatta kendisinden kalicilik vasfi ayrildiginda yok (fani) oluyorsa, -

¢ el-Bagdadi, Usiil, s. 48, satir: 2-8.
% el-Bagdadi, Usill, s. 49, satir: 6-12; krs.: el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid, s. 62-63.
% el-Bagdadi, Usiil, s. 49-50, satir: 17/1-6.
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arkadaglarimizin cisimde kalicilik (beka) yaratilmadigi zaman yok (fani)
olacagini soyledikleri gibi- onun yoklugunu gerektirecek bir zidd1 bulununca-
ya dek kalic1 olmasi gerekir. Sayet boyle olsaydi, yoklugunu gerektiren ziddi-
nin meydana gelmesi, varliginin ziddinin meydana gelmesini engellemesinden
daha iyi olmazdi. Bu, arazlarin yoklugunun cevazini imkansiz kilar. Onlarin
yoklugunun imkéansizligi, onlarin hudtslarinin imkansizhigini gerektirir...
Cisimlerin kadim oldugu goriisii gecersiz olunca, buna gotiiren goriis de
gecersiz olmus olur.”

Arazlarin kaliciligini (beka) imkansiz goren bir bakis agisinin, dogal olarak
onlarin zorunlulugunu (kadim) da kabul etmemesi gerekir. Daha acik bir
soylemle el-Bagdadi, alemdeki arazlarin ve cisimlerin sonradan olduklarini
(hadis) ispat i¢in miistakil bir baslik agmaktadir. el-Bagdadi, immetin geneli-
nin, arazlarin yaratilmis (hadis) oldugunu kabul ettiklerini ifade etmektedir.®®
Dehriyye’den bir grubun, onlarin yaratilmis olduklarini kabul edenler oldugu
gibi, bir kisminin da onlarin yaratilmigligini reddettiklerini beyan etmekte ve
aktarmaktadir.”

Ayni sekilde el-Bagdadi, Dehriyye’den baska bir grubun benimsedigi ve ile-
ri stirdiigti bigimiyle “araz, arazla kaim olur” gorisiinii de tenkit etmektedir.
Ona gore, herhangi bir cevherdeki arazin ortaya ¢ikisi (zuhtr) ya da gozden
kaybolusu (kiimtn), arazin kendi dogal bir vasfi degildir. Bu, cismin ya da
cevherin, yani arazin var olabilmek icin kendisine dayanmis oldugu varligin
kendi sifatidir.”® el-Bagdadi, kendi eserinde “zuhilr-kiimin ikilemi’ni giinde-
mine almakta ve tartismaktadir:

“...Kumtn ve zuhtr taraftarlarina soyle deriz: Eger araz, ortaya ¢ikan ve
gizlenen bir sey olsaydi, onun ortay ¢iktiktan sonra gizlenmesi, kendisinde

bulunan bir ma‘nadan” dolay1 olmasi gerekirdi. Ciinkil varligin vasfi degistigi

¢ el-Bagdadi, Usil, s. 51-52, satir: 14-18/1-5.

6 el-Bagdadi, Usill, s. 55, satir: 6-7; ayni eser, s. 69, satir: 2-12.
% el-Bagdadi, Usiil, s. 55, satir: 7-12.

70 el-Bagdadi, Usiil, s. 55, satir: 15-17.

71 “Ma‘nd”, cevher ya da cismin belli bir nitelige sahip olmasini saglayan ilke veya
sebeptir (illet). “Ma‘na”, kavramini ya da nazariyesini, Islam diisiincesinde ilk kul-
lanan kiginin Mu‘tezile’nin Mu‘ammeriyye firkasinin kurucusu ve lideri olan Ebt
‘Amr Mu‘ammer b. ‘Abbas es-Siilemi (61.28/835) oldugu ifade edilmektedir.

Mu‘ammer, cevherle araz arasindaki iligkinin sebebini ortaya koymak ve arazlar
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zaman, kendisinde bulunan ma‘nadan dolay1 zatindaki vasif da degisir. Eger
buna cevap vermeye kalkarlarsa onlarin, dncelikle arazin arazla kaim olmasini
kabul etmeleri gerekir. Bu, onlarin [benimsemis oldugu] esaslara ters diismek-
tedir. Arazlardaki zuhtar (ortaya ¢ikis) ve kumtin (gizlenme) gegersiz olunca,
cisimlerin bu arazlar nedeniyle halden hale déonmeleri dogru olur. Araz ile
intikal ve hareketin kaim olmasi imkansiz oldugu i¢in, arazin bir cisimden
digerine intikali gegersiz olunca, arazin yaratilmis oldugu cevherde kaim
olmast dogrulanmis olur. Bu delil, biitiin arazlarin yaratilmis (hadis) oldugunu
gostermektedir. [Ayn1 sekilde] arazin, arazla kaim olmasini da gerektirir. Bu
ise, muhaldir. Muhale gotiiren [goriis] de yine muhaldir. Bu muhal olunca,
arazlarin kumin ve zuhtiru da muhal olmus olur. Boylece arazlarin, cisimler-
deki hédisler oldugu ortaya ¢ikmig olur.””

el-Bagdadi’nin kendi diisiince sisteminde kurguladig1 alem anlayisi, arazla-
rin ve sifatlarin yenilerek sonradan yaratilmislhigi (hudis) esasina dayanmak-
tadir. Bu nedenle, alemdeki en kii¢iik parcanin (atom) siirekli yenilerek varlik
bulmasi (teceddiid-i emsal)”, her an ve daim mutlak bir gii¢ ve kudretin etkisi

arasindaki fark: belirlemek icin bu ilkeye bagvurmustur. Mu‘ammer’e gére, yan
yana duran iki cisim durmakta iken (siikin), bunlardan birisi harekete gegip digeri
stik@in halinde kalirsa, harekete gecen cismin diger cisimde bulunmayan bir sebep
(ma‘na) vasitasiyla harekete ge¢mesi gerekir. Cisimlerdeki hareketin birisinde bu-
lunup digerinde bulunmamasi da, yine ayn1 sekilde baska bir sebep/illet (ma‘na)
yoluyla gerceklesmektedir. Mu‘ammer, arazlarin varligini ma‘nélarla aciklamaya
caligmaktadir. Ona goére, ma‘nélar, arazlarin varligini; aralarindaki ayrihigy veya
benzerligi, arazlarla cevherler arasindaki iliskiyi izaha yarayan bir ilkedir, kuram-
dir. Bu hususta bkz.: Ebu’l-Hiseyin ‘Abdurrahim b. Muhammed el-Hayyat,
Kitabu’l-intisdr ve’r-redd ‘ala ibni’r-ravendi, nsr.. Muhammed Hicazi, Mektebe-
ti’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, t.y., s. 46-47; el-Es‘ari, Makdlat, s. 356-357; el-
Bagdadi, Usill, s. 33, satir: 13-15.

2 el-Bagdadi, Usil, s. 55-56, satir: 16-18/1-8.

7 “Teceddiid-i emsal”, terkib olarak, “benzer olanlarin yenilenmesi, yeniden
yaratilmasi; hayat ve varlik bulmasi” demektir. “Teceddiid-i emsal” yaratilig
konusunda alemdeki yenilenme ve siireklilikle dogrudan ilgilidir. Tanri, her daim
dleme/evrene miidahil etkin bir varlik oldugunda, 4lemdeki biitiin cevher, cisim ve
arazlarin da belirleyicisi ve yaraticisidir. Alemde miisahede edilen husus, biitiin
arazlarin yenilerek degisim ve doniisiim siireci gecirmis olduklaridir. Bu ise, cisim
ve arazlarin devamli bir yaratilis modu i¢inde olduklarini ve bu durumun siirekli-
ligini ifade etmektedir.
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nedeniyledir. Bu ise, arazlar ve sifatlarla birlesmis (te’lif) olan alemin bir
zaman yok olacagina ve sonlu olmasina en biiyiik delildir. el-Bagdadi, bu
husustaki tartigmalar1 kendi kelam eserinde giindeme tasimakta ve cevaplar
sunmaktadir:

“...Alemin kadim oldugunu sdyleyenler, onun yok olmasini imkansiz gor-
miislerdir. [Mu‘tezile’den] ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (61.250/864) hari¢, onun
hadis oldugunu soyleyenler, yok olusunu (fend) da miimkiin gérmiislerdir. el-
Céhiz, cisimlerin yok olugunu imkéansiz gérmustiir.””* el-Bagdadi’ye gore, el-
Céah1z’in goriist kifirdir. Clinkii o, Tanr’'nin “tek” ve “ezeli” olusunu inkar
etmigtir.”

“Alemin yok olmasin miimkiin gorenler (fena), onun yok olusunun keyfi-
yeti konusunda goriis ayriligina diismislerdir: Imam Ebu’l-Hasan el-Es‘ari,
“Tanri, bir cismin yok olusunu murad ettigi zaman, onda bekdy: yaratmaz”
demistir. Arkadaslarimizdan Kadi Ebt Bekr Tayyib el-Bakillani, “cisimler,
oluslardan (ekvdn) ve renklerden (elvan) soyutlanamazlar. Tanri, bir cismin

yok olusunu murad ettigi zaman, ondan oluslar ile renkleri de kaldirir. Cisimde

olus ve renk yaratmadiginda, o cisim yok olmusg olur (ma'diim)” demistir.””®
“Arkadaglarimizdan el-Kalanisi”” (61.255/869), “Tanri’nin, cisimde yok olu-

su yaratigini, bununla kendisinde yok olusun yaratilisinin ikinci halinde cismi

yok ettigini” iddia etmistir.””®

el-Bagdadi’ye gore, el-Kalanisi’'nin goriisii bo-
zuktur. Eger diyor el-Bagdadi, herhangi bir cisim, yok olusunun ortaya ¢ikis1
aninda yok olmuyorsa, yok olusunun ortaya ¢ikisinin ikinci durumunda nasil

yok olacaktir.”

™ el-Bagdadi, Usill, s. 66-67, satir: 16-17/1.

7> el-Bagdadi, Usiil, s. 67, satir: 16-17; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 128-129.

¢ el-Bagdadi, Usiil, s. 67, satir: 1-7.

77 Ebu’l-‘Abbés ‘Ahmed b. ‘Abdirrrahman b. Hélid el-Kalanisi, Ehl-i Siinnet Kelam
ekoliiniin 6nemli temsilcilerindendir. Onun, dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak
bilinmemekle birlikte, 255/869 yilinda vefat ettigine dair rivayetler vardir. Ancak
bilinen onun, Imam el-Es‘ari’'nin ¢agdasi oldugu ve biraz da ondan biiyiik oldugu
hususudur. Ehl-i Stinnet ilm-i kelaminin 6nemli temsilcileri olan Ebt Muhammed
b. el-Kiillab (61.240/853) ve Haris b. Esed el-Muhasibi (61.230/857) ile ¢cagdas olup
onlarla ayni goriisleri paylasmistir. Bu hususta bkz.: Serafeddin Gélciik, Keldm
Tarihi, Esra Yay., Konya: 1992, s. 67-68; Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin
Dogusu, Thtar Yay., Istanbul: 1996, s. 92-95.

8 el-Bagdadi, Usill, s. 67, satir: 7-9.

7 el-Bagdadi, Usiil, s. 67, satir: 12-14.
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“Ebt “Ali el-Ciibba’i (61.303/915) ve oglu [Ebti Hasim ‘Abdiisselam b. Mu-
hammed b. ‘Abdilvehhéb el-Ciibba’i], Tanr1’nin, yok olusu mahalsiz yaratmis
oldugunu, bununla da biitlin cisimleri yok ettigini iddia etmislerdir. Onlar,
Tanrr'nin, bazi cisimleri yok etmeye; bazilarini da kalici olarak birakmaya
giciinin olmadigini ileri stirmusglerdir.”® el-Bagdadi, Eba ‘Ali el-Ciibba’i ile
oglunu kiifiirle itham etmektedir. Ciinkd diyor el-Bagdadi, onlar bu tutumla-
riyla, Tanrr’'nin sonsuz gii¢ ve kudretini sinirlandirmislardir. Kaldi ki onca,
dlemdeki varliklardan bir kismini yok etmeye giicii yetmeyen Tanri da ol-
maz.”

el-Bagdadi’ye gore arazlar, cevherlerle kdim olan sifatlardir. Buna gore
arazla, sifat arasinda tagimis olduklar1 6zellikleri agisindan herhangi bir farkli-
lik yoktur. Ancak arazlarin, dig diinyada bir gergeklikleri s6z konusudur. Her
ne kadar arazlar, var olmasi itibariyle bir cisim ya da cevhere muhtag iseler de,
son tahlilde cisim veya cevherden bagimsiz olma niteligini haizdirler. Arazla-
rin bu ozelliklerine kargilik sifatlar ise, hamledilen cisim veya objede siirekli
kalan, degismeyen ve kaybolmayan yapidadirlar.®* Boylece Mu'tezile, arazla
sifat1 birbirinden ayirmistir. Onlara gore dlemde gergekligi olan sadece araz-
lardir. Sifatlar ise, bu arazlara bagl olarak bizlerin cisimleri degerlendirme-
mizden ortaya ¢ikmaktadir.®”> Mu‘tezile, arazlara isaret eden isim sigasim
kullanmiglardir. Zira onlarca, “ilim” bir arazdir; ancak “4lim” araz degildir.*
Bu nedenle olsa gerek ki Mu‘tezile, “Tanr’'nin arazlar1” yerine, “Tanrr’'nin
sifatlar1” ifadesinin kullanilmasin1 daha anlamli ve istiin bulmustur.

Gorildiigi iizere el-Bagdadinin, kelam sisteminde gelistirdigi cevher-araz
metafiziginin ana gayesi, dogrudan kendi zatiyla kaim olan Tanri inancini
ispat etmektir.* Ciinkii Islam kelamcilarinin kurgulamis oldugu cevher-araz
metafiziginin temel hedefi, yukar1 da bahsi gectigi tizere Tanri'nmin varligini
gerekgelendirmek ve Islam filozoflar1 ya da Mu'tezile tarafindan ileri siiriilen
iddialar1 gegersiz kilmaktir. Bilindigi {izere Mu‘tezile, Tanri-dlem konusunda

8 el-Bagdadi, Usiil, s. 67, satir: 9-11.

81 e]-Bagdadi, Usil, s. 67, satir: 14-16.

82 el-Bagdadi, Usill, s. 42, satir: 12-15; krs.: el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, s. 28-29.

8 el-Cuveyni, Kitdbu’l-irsad, s. 24-25.

8 Ebul-Hasan el-Kadi ‘Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, tah.: ‘Abdilkerim
‘Osman, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1408/1988, s. 345-349.

% el-Bagdadi, Usiil, s. 72, satir: 14-16.



60 ~> Hiiseyin Dogan

zat-sifat ayrimina gitmeksizin sifatlar1 Tanr’'nin zatiyla dogrudan iligkilen-
dirmistir.*® Bunun gerekgesini de, “bir” ve “ezeli” olan Tanr1 inancimi daha
saglama almak olarak ifadelendirmiglerdir.” Oyle anlagiliyor ki Mu‘tezile, zat-
sifat dualizmini savunmustur. Onlara gore sifat, obje veya nesnede bulunan,
ondan ayrilmayan; o var oldugu miiddetge onunla birlikte var olan bir 6zellik-
tir.

IV. ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Tanr1 (Zorunlu Varlik) Anlayis1

Daha énce de degindigimiz gibi Islim kelimcilarinin biitiin ¢abasi, varlig
kendi zatindan olan (kiydm bi-nefsi), var olmak icin, kendisi disinda bagka
hi¢bir varlik ve sebebe ihtiya¢ duymayan hatta biitiin alem ile i¢indekilerin ilk
sebebi olan®; dlemde yaratilmis biitiin yaratiklardan tstiin ve mistagni* olan
Tanrt’nin varlik ve birligini olumlamak ve ispat etmektir. Islam kelimcilarinin
yaklasim bicimlerinden esinlenen el-Bagdadi’yi de, boylesi bir ispat ve amaca
gotiirecek en onemli etken ise, dlemin her seyi ile muhdes oldugunu ortaya
koymaktir. O, alem anlayisini ¢oziimlerken de goérdiigiimiiz iizere, bu ispata
alem tasavvurundan hareketle baglamak istemistir. Ciinkii cevher ve arazlar-
dan miitesekkil bu alemin muhdes oldugu olumlaninca ve teselsiil de imkéansiz
ve muhal olunca, “bir” ve “ezeli” olan Tanr1 fikrine ulagmak daha kolay ola-

caktir.”® Yukarida 4lem goriigiinii anlatirken de ifade ettigimiz gibi ona gore

8 el-Kadi ‘Abdiilcebbér, Serh, s. 345-349.
% Kemal Isik, Mu‘tezile’nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967, s. 54, 78-79.

8 Bkz.: “De ki: “Ey Tanrim!, Ey milkiin sahibi! Sen diledigine milkii verirsin,
dilediginden de miilkii alirsin; diledigini yiikseltir, diledigini de algaltirsin. lyilik
senin elindedir. Sen her seye kadirsin!”” (Al-i Imran, 3/26).

8 el-Bagdadi, bu hususta kendi eserinde soyle der: “Bize gére Tanri, yaratmis oldugu
biitiin mahlukétindan iistiin ve zengindir (miistagni). Tanri, mahlukit: kendisine
bir menfaat saglamak ya da kendisinden bir zarar1 defetmek i¢in yaratmamustir.
O’nun, onlarin hayatini sonlandirmasi ya da onlara hayat hakki tanimasi miim-
kiindiir. Onlari, bir anda yok etse bu da miimkiin olurdu.” Bkz.: el-Bagdadi, Usiil,
s. 82, satir: 13-15.

% e]-Bagdadi, “kidem” s6z konusu oldugunda ufak bir ayriliga dikkati ¢ekmektedir:
“Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Tanrr’'nin zatinin kadim oldugunu soylemektedir. ‘Ab-

dullab b. Sa‘id ve el-Kalanisi ise, Tanrr'nin kendisiyle kiim olan bir ma‘nédan (s1-
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alem, cevher ve arazlarin birlesiminden olusmustur (terkib). Cevher varlig
stirekli olmakla birlikte, ayn1 zamanda her tiirlii degisim ve doniisiimiin de
mabhallidir. el-Bagdadi’ye gore, gercekte cevherlerdeki degisim ve doniistimii
saglayan etken de arazlarin kendisidir. Bu itibarlar, alemdeki biitiin varliklar
degisim ve doniisimden 1rak kalmadiklari i¢in, onlar1 arazlardan ari (uzak)
kabul etmek de miimkiin degildir. Buna gore, dlemde sonradan olma ya da
yaratilmaya mahal olusturan cevher ile onlardaki degisim ve doniisiimiin
birinci derecede belirleyicisi olan arazlarin sonradan yaratildig1 sabit olunca,
biitiin kainatta bu yaratmay: gergeklestiren sonsuz bir gii¢ ve kudretin varlig:
zorunlu olarak ortaya ¢ikmustir. Kaldi ki cevher-araz diyalektigi s6z konusu
oldugunda, bunlarin iliskilerini kendi zatlarinda aramak da miimkiin degildir.
Daha bagka bir soylemle, cevher ve arazlar birbirlerinin dogrudan yaraticisi ve
sebebi olamazlar (illet-maltil). Bu durumda, biitiin bu alemi i¢indekilerle
birlikte yaratan sonsuz kudret sahibi varligin Tanr1 oldugu ispatlanmis olmak-
tadir. el-Bagdadi, her seyi ile dlemin gergek yaraticisinin “tek” ve “ezeli” varlik
olan Tanr1 oldugu konusunda, bu baglamda siralanabilecek degisik olasiliklar
tizerinde durmakta; buradan de dlemin gercek Sani’sinin varligina delil getir-
mektedir:

“Yaraticinin birliginin, arazlar (ilinekler) ve cisimler ile birlikte biitiin ale-
mi tek bagina yarattiginin deliline gelince, eger 4lemin iki yaraticisi olsaydi, bu
iki yaraticinin da canli (hayy), gii¢ sahibi (kadir), bilen (alim) ve se¢en (muh-
tar) olmalar1 gerekirdi. Ciinkii bu niteliklere (sifatlara) sahip olmayan, yaratici
(i1ah) olamaz. Eger ikisi canli (hayy), gii¢ sahibi (kédir), bilen (4lim) ve dileyen
(murid) olsaydi, bunlarin irdde edilen seyde (murad) ayriliga diismeleri (ih-
tilaf etmeleri); birisinin, irdde edilen bu seyin hayatini; digerinin ise, 6limiini
irade etmesi gerekir. Bu taktirde ya ikisinin istediginin meydana gelmesi veya
ikisinin de istediginin meydana gelmemesi gerekir. Ikisinin isteginin birlikte
meydana gelmesi imkansizdir (muhal); ¢linkii [bu durumda] bir seyin ayni
anda hem canli hem de 6lii olmasi gerekir. Eger her ikisinin de istedigi mey-
dana gelmezse, onlarin aciz olduklar1 ortaya ¢ikar. Eger ikisinden birisinin
istedigi meydana gelirse, istegi meydana gelmeyenin aciz oldugu ortaya ¢ikar.
Aciz olan ise, Tanr1 (Ilah) olamaz. “Onlarin isteklerinde ayriliga diismelerini

fat) dolay1 kadim oldugunu séylemistir.” Bkz.: el-Bagdadi, Usill, s. 88-89 satir: 16-
17/1-3.
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(ihtilaf etmelerini) nigin inkdr ediyorsunuz?” derlerse, onlara séyle denilir:
“Her ikisi segen (muhtar) ve birisi digerinin istegine zorlanmamissa, aralarin-
da ayriligin meydana gelmesi miimkiindiir. Eger onlar, dilemelerinde birbirine
uymak zorundaysa, onlar zorunlu olmus olurlar. Bu durumda onlarin Tanr1
olmalar1 miimkiin degildir. Catigmadan (teménu‘) dolay: aralarinda dileme
hususunda goriis ayrilig1 ortaya ¢iktigina ve bunun ortaya ¢ikmasi onlarin her
ikisinin veya ikisinden birisinin aciz oldugunu ortaya koyduguna gore, aciz
olanin Tanr1 olmast miimkiin degildir. Bunun gegerli olmasi, onlarin ikisinden
birisinin aciz oldugunu ortaya koymaktadir. Aczi gegerli olan ise, Tanr1 ola-
maz.”””!

Tanrr’nin varligini, daha gok hissi delillerle ispatlamaya ¢alisan el-Bagdadsi,
akli ve nakli agidan ¢ok fazla bir ugragiya girismemektedir. Oyle goriiniiyor ki,
bunun en 6nemli nedeni, onun yasadigi donemde gerek iceride gerekse de
disarida Tanri'nmin varligi konusunda ¢ok ciddi veya kale alinir itirazlarin
yapilmamis olmasidir. Bu agidan el-Bagdadi, kendi doneminde karsilastig
veya maruz kaldig1 kadariyla delil iiretme ve kars: tarafa bunu aktarma gayre-
tinde olmustur. O nedenle o, Tanr’nin varhigini ispat sadedinde Islam kelam-
cilarinca sonradan kullanilacak olan delil ve akli ¢ikarimlari kullanma ve
onlara bagvurma geregini hissetmemistir. Tanri-dlem iligkisi s6z konusu
oldugunda, o, en meshur bigimiyle “hudas” delilini temele alarak ¢6ziimleme-
de bulunmaktadir. Bu dogrultuda o, eserinde Tanrr’'nin isim ve sifatlarini 6n
plana ¢ikartmak suretiyle buradan O’nun essiz bir gii¢ ve varlik oldugunu
ortay koymak istemistir.””

el-Bagdadi, Tanr1 s6z konusu oldugunda zatla varligr ayn1 kategoride de-
gerlendirmekte ve bu istikamette Mu‘tezililerce one siiriilen iddialara itibar

etmemektedir. Ona gore zat, varligin ta kendisidir. Bu bakis agisindan esinle-

' el-Bagdadi, Usil, s. 85, satir: 1-17; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 261.
2 el-Bagdadi, Tanrr'nin ezeli sifatlarina delalet eden isimler konusunda sunlari ifade
etmektedir: “Isimlerinden kendisiyle kdim bir anlamdan (ma‘na) tiireyenlerin her
biri, O’nun ezeli bir sifatidir. Hayy, Kadir, Kadir, Muktedir, ‘Alim, ‘Alim, ‘Allam,
Sami‘, Semi’, Basir, Murid, Miitekellim, Amir, Nahiy, Muhbir gibi. Giinkii bu isim-
ler, O’nun hayatina, kudretine, ilmine, irddesine, kelaimina, isitmesine ve gérmesi-
ne delalet eder. Bunlar, O’nun ezeli sifatlaridir.” Bkz.: el-Bagdadi, Usiil, s. 123-124,

satir: 13-16/1.
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nen el-Bagdadi, Tanrr’'nin birisi zati (nefsi); digeri de subutti (selb?) sifatlari
oldugu kanaatindedir.

Ona gore zati (nefsi) sifatlar, nitelendirilmis olduklar1 varligin kendisiyle
var olan, ondan ayrilmayan; nitelendirilen varligin kendi z4tina ait olan sifat
tirleridir. Bu sifatlar, ilistirildikleri varligin zorunlu halleridir. Tanrr'nin
“victad’u, “kidem”i, “beka”s1, “vahdaniyet”i ve “muhalefetii’n 1i’l-havadis™i,
kendi zatiyla miindemi¢ olan, O’ndan ayrilmayan vasiflaridir. el-Bagdadi’ye
gore, Tanrr'nin “beka” sifati konusunda sadece el-Bakillani, bu sifat1 ezeli bir

A

sifat olarak gormemigtir.” el-Bakillani ise, Tanr’nin “bekd” sifat i¢in, “Baki

A

olan zatin, bir “beka” sifatina sahip olmas: gerektigi kanaatindedir. Bu du-
rumda el-Békillani, el-Bagdadi’nin aksine, “bekd” sifatini, Tanri’'nin zatina
dogrudan hasretmemekte olup, ma'na ya da diger sifatlarin varliklarinin
devamu niteliginde algilamaktadir. Ona gore “beka”, tipki Tanrr’'nin kideminde
ifade edildigi gibi, Tanr’'nin varhiginin devam etmesi anlamindadir.”
el-Bagdadi, benimsemis oldugu cevher-araz metafizigine uygun olarak zat-
sifat ayrimina gitmistir. Cevher ve arazlari, varliklar: agisindan ayiran ve farkl
statiilere konuglandiran el-Bagdadi, bu goriisiine paralel olarak zat-sifat prob-
lemini de ¢6ziimlemek istemistir. el-Bagdadi’nin, zat-sifat ayrimi noktasindaki
temel goriisii (Tanr1 tasavvuru), cevher-araz kuramina uygun olmas: kadar,
kabullenmis oldugu kelami/itikadi anlayisla da dogrudan baglantilidir. Yuka-
rida da bahsi gectigi tizere o, kismi degisiklikler disinda ana ilke ve doktrinler-

de selefleri gibi diisiinmiistiir.

% el-Bagdadi, Usiil, s. 90, satir: 1-4.

% el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid, s. 299-300; krs.: el-Bagdadi, Usill, s. 90, satir: 1-4.
Cagfer Karadas, Bakillani’ye gore Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yay., Bursa:
2003, s. 97-98. Nitekim Cagfer Karadas, el-Bakillani’nin, “beka” sifat1 hakkinda “el-
Insaf’ adli eserinde, “varligin devam1” (Istimraru’l-Viiciid) anlaminda kullandigin
ifadeye calismaktadir. Bkz.: Karadas, Allah ve Alem Tasavvuru, s. 97. “Beka” sifati
hakkinda benzer diisiinceleri el-Ciiveyni de paylasmaktadir. O, bu hususta soyle
der: “Tanri’nin kidemini, yoklugunun imkansizligin1 ve varliginin zorunlulugunu
ispat eden her delil, ayn1 sekilde O’'nun “Baki” oldugunu da ispat etmektedir.
“Beka”, subuti sifatlardan degil; tam aksine o, zati (nefsi) sifatlardandir. “Baki”
demek, varligi devamli olan, siirekli ve zorunlu olandir.” Bkz.: el-Ciiveyni,
Kitabu’l-irsad, s. 32-33.
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Ancak o donemde el-Bagdadi ve arkadaslarinin en 6nemli muarizlari,
Mu'‘tezili bilgin ve diisiintirlerdir. Hatta denebilir ki, Es‘ari kelamcilarin biryiik
cogunlugu, Mu'tezili bilginlerin goriis ve diisiincelerine gore tavir almislardir.
Daha agik bir deyisle, Mu‘tezili tarafta dillendirilen ve benimsenen goriis ve
yaklasim bigimlerinden hareketle agiklama ve ispat yoluna koyulmuslardir.
Zira el-Bagdadi’nin kurgulamis oldugu zat-sifat ayrimi, Mu‘tezili kesimde
siddetle karsilik bulmus ve dnemli itirazlara neden olmustur. Bilindigi iizere
Ehl-i Stinnet kelamcilari, zat-sifat ayrimini benimsemis olduklarindan, sifatla-
rin ezeliligi ilkesini 6ne ¢ikarmislardir. Clinkii onlarca, Tanrr’yla muttasif olan
veya yiiklenen her tirli vasif da, yine ezelidir. Mu‘tezile, Tanr’'nin zat1 ile
O’nun vasiflarini birbirinden ayiracak veya bu anlamda degerlendirilebilecek
olan her tiirlii soylemden uzak kalmislardir. Bu hassasiyetlerinden olacak ki
onlar, zat-sifat birlikteligini savunmuglar; kadim varliklarin ¢okluguna
(ta'adiid-i kudema) sebep teskil eder endisesiyle de, sifatlarin ve isimlerin
ezeliligini reddetmislerdir.”

Tanr’nin zati (nefsi) sifatlar1 konusunda bu sekilde diisiinen el-Bagdadi,
subtti sifatlar konusunda da agiklamalarda bulunmaktadir. Tipki zati sifatlar-
da oldugu gibi subtti sifatlar s6z konusu edildiginde, bunlarin ezeli ve Tan-
r'nin zdtiyla muttasif nitelikle oldugunu sdylemektedir.”® el-Bagdadi, bu
anlamda da dlemdeki hissi tecriibelerden hareket etmektedir. Alemde goriilen
essiz diizen ve ahenk, dogrudan kemal sifatlarla muttasif olan bir varhiga isaret
etmektedir. Alemdeki diizen ve ahengin tesadiiflere dayali veya rastlantisal
olmadigini diisiinen el-Bagdadi, yaratilmis olan her varlik ve diizenin gerisin-
de bulunan zorunlu varlig1 ispat etme ve olumlama ¢abasindadir. Hi¢ kugsku-
suz el-Bagdadi’nin bu arayisinin ve diisiincesinin Kur’ani referansi da mevcut-
tur.

“O [Tanr1], yedi gogii birbiri iizerinde tabaka tabaka yaratt;; Rahman’in ya-
ratmasinda bir aykirilik/uygunsuzluk gormezsin. Gozii(nii) dondiir de bak, bir
bozukluk goriiyor musun? Sonra gozii(nii) iki kez daha dondiir de bak. Goz
(aradigr bozuklugu bulmaktan) umudu keserek hor ve bitkin bir halde sana

doner.””

% el-Kadi ‘Abdilcebbér, Serh, s. 185; krs.: el-Bagdadi, Mezhepler, s. 101-103.
% el-Bagdadi, Ustl, s. 90, satir: 1-2.
7 Miilk, 67/4-5.
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el-Bagdadi’ye gore, dlemde miisahede ve tecriibe dilen her tiirléi ahenk ve
diizen, bu alemin bilen, isiten, irdde eden, kudret sahibi bir varlik tarafindan
yaratilmis olduguna kesin kanit tasimaktadir. Zira varlig1 kendi zatindan olan
Tanrr'nin, alemdeki biitiin eylem ve fiillere etkin olmasi gerekir. Kudret tek
basina alemdeki herhangi bir eylem ve fiili gerceklestirmeye yetkili degildir.
Kudretin, istenilen eylem ve fili gerceklestirebilmesi i¢in, onu irdde etmesi ve
istemesi de gerekmektedir. O nedenle Tanri, miiriddir, irade sahibidir. Dolayi-
siyla. O’nun alemde irade ettigi fiil ve eylemleri gergeklestirebilmesi, ayni
zamanda kendisinin alim, kadir, basir ve semi‘ olmasini1 da gerektirmektedir.
Bu itibarla ali, kadir, basir ve semi‘ olan varligin, ayni sekilde hayat sahibi
(hayy/canl) ve kayyum (diri) olmasi gerekir.”®

Hayat (canli) sifati, konusunda el-Bagdadi de su bilgileri vermektedir:

“Arkadaglarimiz, Tanr’'nin “hayati”nin (sifat) ruh, gida ve teneffiis olma-
dan var olan ezeli bir sifat oldugu konusunda icma etmislerdir... Yaraticinin,
alim, kadir ve miirid oldugu sabit olunca, bizce “hayat”, bu sifatlarin temel
sartidir. Arkadaglarimizin kahir ekseriyetine gore “hayat”, ruhtan bagka bir
seydir. Ciinkii “hayat”, sifattir; ruh ise, bir cisimdir. [Bu itibarla] Tanri’nin
ezell bir sifat1 olan “hayat” sifat1 vardir; ancak O’nun ruhu yoktur. Kur’an’da,
O’na nispet edilen ruhlar, O’nun yaratiklaridir. [Sozgelisi] Hz. Isa, Cebrail
(a.s.) ve Kiyamet giiniinde bir saf halinde gelen melekler gibi. Hayvanlarin
ruhlari ise, cisimdir. Tanr’'nin, ruhsuz bir cisme de vahyetmesi caizdir. Muh-
des (yaratilmis) hayat, bir cinstir. Bize gore zatiyla kadim olanin, kendisiyle
hayatin bulunmas: dogrudur.””

el-Bagdadi, Tanrr’'nin zat1 hakkinda “hayat” sifatini bu sekilde ispata ¢alig-
tiktan sonra, Tanri'nin zatinda ezeli birer sifat olarak kabul etmis oldugu
“isitme” (sem‘), “gorme” (basir) ve “konusma”y1 (kelam) da, hayat sifatinin bir
yansimasi olarak telakki etmektedir. el-Bagdadi’ye gore, Tanr’min fiil ve
eylemleri, O’'nun canli ve diri/ayakta oldugunu ispat etmektedir. Clinkii ancak
gorme, isitme ve konusma kabiliyetine sahip olan diri ve ayakta olabilir. Ona
gore Tanri, bizlerin veya nesneler dlemindeki diger canlilarin fiil ve eylemleri-

ne benzer tarzda vasitalarla kendini gostermez. Daha agik bir séylemle Tanri,

98

Bkz.: “Tanri, kendisinden bagka hicbir ildh bulunmayandir. O, canlidir (hayy) ve
kayyumdur (diri/ayakta).” (Al-i Imran, 3/2).
* el-Bagdadi, Usiil, s. 105, satir: 5-17.
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isitme, gorme ve konusma sz konusu oldugunda insan gibi her hangi bir
araci veya vasitaya ihtiyag hissetmez.

Oyle ki “isitme” (sem‘) sifati konusunda Mu‘tezile’den el-Kabi ve en-
Nazzam, Tanrrnin isitileni, idrak ile isittigini; kulak, organ veya bir vasita

olmaksizin isitmenin gerceklesemeyecegini savunmustur.'”

Onlara gore
“isitme” (sem‘), bilmekle alakali bir husustur. el-Bagdadi ise, “isitme”
(sem‘)’nin “bilmek” (idrak)ten farkli oldugunu; zaten bir seyi isittigimiz esna-
da o seyi bildigimizi kabul etmektedir."” Bu nedenle el-Bagdadi, “isitme”
(sem") ile “bilme”yi (idrék) ayr1 ayr1 kategorize etmektedir. Oyle anlagiliyor ki
o, “isitme”yi (sem®), “ses” ve “s0z” olarak algilamakta ve bu sifati, bunlarla
tavsif etmeye ¢aligmaktadir.

el-Bagdadi, “konusma” (kelam) sifati mevzu bahis oldugunda, daha ¢ok
“nefsi kelam” (zihinsel kelam) iizerinde yogunlagsmaktadir. Ciinkii onun ezeli
bir sifat olarak vurgulamak istedigi Tanrr'nin, “nefsi kelam”™dir. el-Bagdadi,
Tanrr'nin emri, nehyi, haberi, va‘d ve va‘idinin, ayni1 sekilde “nefsi kelami”nda
ezeli oldugunu kabul etmistir. Bu itibarla ona gore, Tanrr'nin kelami, emir,
nehiy, haber, va‘d ve va‘id tiiriinden de olsa, ezelidir. Dolayisiyla levh-i
mahftizda okunan ve emredilen kelami esas alarak, degisim ve doniistimiin
zamanla alakali olan bir husus oldugunu diisiinmektedir. Bu itibarla onun
distincesinde, herhangi bir emrin veya nehyin varlik bulmas: i¢in, o seyin
kendisinin ya da mahallinin o anda orada olmasi gerekmez.'” O, bu husustaki
goriislerini soyle 6zetlemektedir:

“Arkadaglarimiz, Tanr’'nin keldminin, O’nun emri, nehyi, haberi, va‘d ve
va‘idi oldugu konusunda icma etmislerdir. Umtim, husts, miicmel ve miifes-
ser, bu sekillerin faydalarindandir. O’nun hiikiimlerinde nasih ve menstih
vardir. O’'nun kelami neshedilmez; ¢iinkii kelamin ortadan kalkmasi veya yok
olmas1 miimkiin degildir. O’nun keliminin Arapga okunmasi Kur’an; Ibranice
okunmasi Tevrat veya Zebir; Siiryanice okunmasi da, Incil’dir. Kiraat, okunan
[seyden] bagka bir seydir. Zira okunan, Tanri’'nin kelamidir; kiraat ise O’nun
bir kelam1 degildir. Kiraatler yedi tanedir; ancak okunan bir tanedir. “Ebi

dA >

‘Amr’in kirati, Asim’in kiraati” denilir; “Ebii ‘Amr’in Kur’dn’'” denilmez.

100" el-Bagdadi, Usil, s. 96, satir: 3-5; krs.: a.mlf.; Mezhepler, s. 132-133.
101 el-Bagdadi, Usil, s. 96, satir: 5-9.
102 e]-Gazzali, itikad’da Orta Yol, s. 85-87.
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Bizler, Tanrr'nin kelaminin mushaflarda yazili oldugunu, kalplerde korundu-
gunu, dillerde kiraat edildigini soyleriz. Ancak mutlak anlamda mushaflarda
yazili oldugunu veya O’nun kelaminin herhangi bir mahalde oldugunu beyan
etmeyiz. Sadece, mukayyed olarak kelamin mushaflarda yazili oldugunu ifade
ederiz.”'®

el-Bagdadi, Tanri’'nin “gérme (basir)” sifatinin ezeli oldugu ve O’nun Ahi-
ret’te mutlaka goriilecegini kabul etmektedir. Onca, maddi ve fiziki niteliklere
sahip gozlerle Tanrr'nin goriilmesi miimkiindiir. Mu‘tezile’'ye gore “gérme
(basir)”, sadece nesnel planda renklere ve sekillere taalluk ettiginden, Tan-
rr'nin gorilmesi miimkiin degildir. el-Bagdadi, bu konuda 4lemdeki arazlarin
ve cisimlerin gozlerle goriindiigiini; bizlerin, onlar1 maddi ve fiziki gozleri-
mizle birbirlerinden ayirt ettigimizi ve buna gore adlandirdigimizi ifade et-

mektedir.'%

el-Bagdadi bu anlamda 6zellikle de “varlik” (viicid) goriistinii 6ne
cikarmakta ve bir seyin goriilmesinin nedenini, o seyin varligina baglamakta-
dir. Boylece o, her varligin goriilebilecegini ispata ¢alismaktadir. Ona gore

105 o).

Tanri, “varliktir/var olandir”; bu itibarla O’nun goriillmesi sabittir.
Bagdadi, sonunda bu konuda nakli delilleri dncelemekte ve Mu‘tezile ile
aralarinda yorum farkina sebep olan ayetleri delil olarak kullanmaktadir. Ona
gore “idrak”, kesinlikle “bilmek” anlamina gelmemektedir. Ancak 6yle anlasi-
liyor ki, Mu‘tezili kelamcilarin benimsemis oldugu bu “bilme”, tamamen
“soyut”, “igsel bir kavrayis” veya “bilincinde olma/farkina varma” anlaminda
kabul edilen bir “bilme”dir. Mu‘tezili keldmcilardan hig birisi, bunun disinda
bir “bilme” olaymndan da bahsetmemektedir. Dolayisiyla el-Bagdadi,
Mu‘tezile’nin benimsedigi ve kabul ettigi “i¢sel gorme ya da kavrayis” veya
“bilincinde olma” anlamindaki bu “bilme”yi, tamamen maddi ve fiziki kogulla-
ra bagli “duyumlama” bigiminde algilamaktadir.

“Eger, “gozler Tanrr’yr idrak edemez” ayetiyle bize itirazda bulunurlarsa,
onlara soyle deriz: “Siz, ‘O (Tanr1), gozleri idrak eder’ dyeti hakkinda ne diyor-
sunuz?” Onlardan (Mu‘tezile) Bagdatlilar, bunun anlaminin, ‘O, gozleri bilir’ -
¢iinkii onlara gore, Tanri'nin idraki, gorme (ru’yet) anlaminda degil, ilim

anlamindadir- bigiminde oldugunu soylerlerse, onlara soyle denilir: “Siz,

103 el-Bagdadi, Usil, s. 107-108, satir: 17-18/1-8.
104 e]-Bagdadi, Usil, s. 98-99, satir: 10-15/1-3.
105 el-Bagdadi, Usil, s. 99, satir: 3-5.
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‘Gozler O’'nu idrak edemez” ayeti hakkinda, “Gozler O’nu bilemez” der misi-
niz? Bu, sizin, O’nun bilinen olmamasini kabul etmenizi gerektirmektedir. Bu
ise, sizin gorislerinize terstir. Onlardan Basralilar, “O (Tanr1), gozleri idrak
eder” soziiyle onlar1 gorecegini kastettigini soylerse, onlara soyle denilir:
“Tanr’nin gordugi gozler nedir?” Onlarin, “gorenler” oldugunu soylerlerse,
Tanrr’ya 6zgii olan ayetin gorenlerin goriilmesi hakkinda oldugu ve bagkasinin
da onlar1 gorebilecegi ileri siiriilebilir. Eger, “g6zlerden” maksadin, “gdrmesini
saglayan anlamlar (vesileler, araglar)” oldugunu soylerlerse, onlara soyle
denilir: “Bunlar, gorenlerden baskasinin bilincinde olamayacagi anlamlar-
dur.”"1%

Mu'‘tezile, idrakin meydana gelmesini 6zel bir biinyenin varligina bagla-
maktadir. Ancak el-Bagdadi, idrakin meydana gelmesi igin 6zel bir biinyenin
varligin1 gerekli gormemektedir. Aslinda onun béyle bir goriisii, Tanr’'nin
cennete goriilebilecegi itikadi doktrinini temellendirmek amaciyla benimsedi-
gi anlagilmaktadir. Tanrr’ya herhangi bir biinye atfetmek, O’nu cisimlendir-
mek (ve bir mahale kayitlamak) anlamina geldigi igin, cisimsiz olan bir seyin
idrak edilebilecegi diisiincesi, idrakin duyumlardan ayri olarak ele alinmasina
veya disiiniilmesine neden olmustur. Clinkii alemde meydana gelen gorme,
isitme, koklama vb. birtakim duyumlara iligkin kimi durumlar, her an Tanr1
tarafindan yaratilmaktadir. Yukarida da sozii gectigi gibi Islam kelimcilarinin
olusturmus olduklari cevher-araz metafiziginin parcali yapisi, ona siirekli
olarak Tanrr’'nin midahalesini gerekli kilmakta (tecediid-i emsdl) ve her sey
her zaman Tann tarafindan yeniden giin yiiziine ¢ikarilmaktadir. el-Bagdadsi,
bu anlamda Kur'a’nin salik verdigi “[Tanri], her an yeni bir iste”'” ve “[O],

siirekli diri ve ayakta olan™%

vb. temel ilkelerden 6nemli oranda esinlenmistir.

el-Bagdadi'nin ru’yet (Tanri'nin goriilmesi) konusunda karsitlarina doniik
bu ¢ikarsamalari, “te’vil” problemini de giindeme tagimaktadir. Ozellikle de
dini metinlerdeki miitesabihlerin anlagilmasi problemi, Islam kelamcilarinin
dikkatini fazlasiyla ¢cekmis ve miitesabihlerin anlasilmasi hususunda “te’vil”e
miiracaat edilmistir. Ciinka “te’vil”, miitesdbih kabilinden ifadenin anlasilmasi

konusunda kavramin ilk illet ve nedeni ortaya koyma, aslini kesfetme ve

106 el-Bagdadi, Usil, s. 101, satir: 7-15.
107 Rahman, 55/29.
108 Bakara, 2/255.
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dildeki hakikat diinyasini (ontoloji) irdeleme anlamina gelmektedir. Bu ne-
denle Islam kelamcilari, mahiyeti itibariyle “te’vil” kavramini, “tefsir” kavra-
mina tercih etmislerdir. Clinka “te’vil”, 6zellikle de kelami ve itikadi tartigma-
lar s6z konusu edildiginde, Islam kelamcilarina biiyiik bir agilim ve rahatlik
saglamistir. “Te’vil” gelenegi Kur’an’da 6zel insan ve peygamber Hz. Ytsufla
irtibatli bir 6zellik olarak nakledilmisse de!®, Islam diisiincesinde belli bir
donemden sonra kelamcilarin temel akli siginaklarindan birisi olmustur.

Tanr1 anlayis1 s6z konusu edildiginde o6zellikle de haberi sifatlarin izahi
noktasinda el-Bagdadi, “te’vil’e bagvuran kelamcilardan birisidir. Islam
kelaminda, her ne kadar “te’vil”i ilk kez kullanan ve bu gelenegin kurumsal-
lagmasini saglayan ilk kisi olarak el-Ciiveyni gosterilse de, ondan 6nce “te’vil’i
kullanan ya da ona miiracaat eden isimlerden bahsetmek miimkiindiir. Belki
daha sistematik ve kurumsal anlamda el-Ciiveyni’de yapilanma imkani bulan
“te’vil”in, bu sebeplerden o6tiirii onunla basladig1 ya da onun ilk kez kullanmis
oldugu sadedinde degisik yaklasim bigimleri neset etmis olabilir. Zira el-
Ciiveyni, ozellikle de haberi sifatlar s6z konusu edildiginde “te’vil”i kendi
eserlerinde acik ara kullanmis ve “te’vil’den istifade etmistir.!"® Oyle anlagili-
yor ki Stinni kelam geleneginin tesekkiilii tam olarak Es‘arilikle basladig: igin,
el-Ciiveyni’den 6nce Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, el-Bakillani ve el-Bagdadi gibi
kelamcilar, bu kelam sisteminde daha sonradan yetisecek olan el-Ciiveyni ve
el-Gazzali gibi kelamcilara nazaran gecis donemi 6zelligi gostermislerdir. Bu
nedenle biitiin ilke ve ¢ergevesi ¢izilmis veya sistematize edilmis “te’vil” anlay-
sindan bu donemde bahsetmek imkéansizdir. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, kelam
alanindaki goriis ve disiinceleriyle kimi zaman gel-gitler yasadigindan,
“te’vil’e tam manasiyla egilme ve onu kullanma olasilig1 yerlesik ve sistematik
olmamuigstir. el-Bakillani’ye bakildiginda ise, her ne kadar Es‘ari kelam siste-
minde goriis ve diisiincelerin olusumu noktasinda ikinci adam olarak etkinligi
kabul edilse de, tipki hocasinda oldugu gibi Selefi etki ve yansimadan tama-
miyla bagimsiz davranabilmis degildir. Bir diger etken de “te’vil”’in, Islam
kelaminda dogrudan Mu‘tezile ile iliskilendirilmesi ya da tesekkiil noktasinda
Mu'‘tezile orijinli gosterilmesi, Stinni keldm ¢evrelerinde antipatiyle karsilan-

migtir. Dolayisiyla el-Bakillani, benimsedigi diisiince itibariyle Mu‘tezile ile

19 Yisuf, 12/6, 21, 36-37, 44-45, 100-101.
10 el-Cuveyni, Kitdabu’l-irsdd, s. 40-45.
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ayn1 ¢izgide hareket etmemek ve elestirilere de maruz kalmamak amaciyla,
“te’vil”i gercek anlamda biitiin ilke ve kurallariyla kullanmamistir. el-
Bakillani’nin, Tanr1 anlayisindan bahseden Cagfer Karadas da, “te’vil” hakkin-
da onun goériislerinin celiskilerinden bahsetmekte ve tutarli davranamadiginin
altin1 ¢izmektedir.""!

el-Bagdadi’ye gelindiginde ise, onu, biitiin kuramsal gerceve ve ilkeleriyle
birlikte olmasa bile, Islaim kelaminda “te’vil”i kullanan ilk kelimcilardan kabul
etmek gerekmektedir. el-Es‘ari ve el-Bakillani ile baslayan ve el-Ciiveyni ve el-
Gazzali'ye kadar uzanan diisiince sisteminde koprii gorevi goren el-Bagdadsi,
icinde vyetistigi ve kosullandig1 inang¢ c¢izgisini de muhafaza ederek kendi
doneminde ortaya ¢ikan degisik dini ve felsefi yaklagimlara cevap vermek ya
da en 6nemli muarizi olan Mu‘tezili kelamcilar1 susturabilmek i¢in, onlarin
yontemini kullanmak zorunda kalmistir. Clinkii onun yetistigi ve i¢inde bu-
lundugu ortam, “te’vil” anlayisini bir bakima zorunlu kilmigtir.

Ozellikle Tanrr’'nin haberi sifatlar1 s6z konusu edildiginde el-Bagdadi, tipki
Mu‘tezili kelamcilarin benimsedigi ve uyguladig: tarzda “te’vil” anlayisina
basvurmugstur.'? O, “Ancak azamet ve ikrdm sahibi Rabbinin yiizii baki kala-
caktir”? ayetinde gegen “yiiz” (vech) ifadesini, “Tanri’nin zdt:” anlaminda
yorumlarken'*; “... Ve benim goziimde yetistirilmen i¢in...”""> ayetinde gegen
“g6z” (‘ayn) ifadesini de, “Tanri’nin gozetim ve kontrolii” olarak “te’vil” etmis-
tir."'"* Boylece o, Misebbihe taraftarlarinca dillendirilen ve Tanrr'ya izafe
edilen insan-bi¢imci anlayisi gegersiz kilmak istemistir. Ayni sekilde,

D11 A
74

“Rahman, arsa istiva etmistir’''” ayetindeki “istiva”y1, “miilk-miilkiyet” olarak

“te’vil” eden'"® el-Bagdadsi, Islam kiiltiiriinde birgok tartismalara mahal olustu-

"' Karadas, Allah ve Alem Tasavvuru, s. 108-109.
12 flk dénem Islam kelimcilarinin “fe’vil” anlayis1 hakkindaki goriis ve degerlendir-
meler i¢in bkz.: Hiiseyin Dogan, Ilk Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metin-
leri Anlama ve Te’vil Problemi, Samsun: Kardesler Ofset-Matbaacilik, 2011, s.
147-204.

'3 Rahman, 55/27.

114 el-Bagdadi, Usil, s. 109-110, satir: 16-17/3-5.

15 Taha, 20/39.

16 el-Bagdadi, Usil, s. 110, satir: 5-10.

17 'T4ha, 20/5.

18 el-Bagdadi, Usil, s. 112, satir: 5-10.
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ran “Ey Iblis! Iki elimle yarattiima saygi duymaktan seni ne alikoydu?..”'"

ayetinde gecen “iki el” tabirini de, “kudret” anlaminda yorumlamigtir.'?

V. Genel Degerlendirme ve Sonug

Ehl-i Siinnet kelaminin ilke ve sistem insani ‘Abdiilkahir el-Bagdadi, kendi
distince sisteminde ¢ok farkli tespit ve yaklasimlariyla sohret olmus bir diisii-
niirdiir. Tanr1 ve O’nun sifatlari, imén, bilgi, niibiivvet ve ahiret konularindaki
goriis ve degerlendirmeleri, herkesin dikkatini ¢ekmis ve el-Bagdadi muhatap-
larinca anlagilmak istenmistir. Onun, dili ve belagati kullanmadaki kabiliyet ve
ustalig1, diisiince ufkuna ayri bir renk katmis ve ilkeli durusunun harci olmus-
tur. Dildeki ustaliginin 6tesinde iyi bir matematik¢i de olan el-Bagdadi, nerede
nasil davranacag ile kime kars1 ne sekilde tavir alacagini ok iyi bilebilen bir
disiince adamudir.

Gergekte onun her yonii ve anlayis1 arastirma ve incelemeye deger olmakla
birlikte, 6zellikle de kendi eserinin ilk sayfalarinda yer agmis olmasi nedeniyle
Tanri-evren anlayis1 bunlardan en dikkat gekici olanidir. el-Bagdadi, Tanr:
algisini tamamen Kur’an ve Siinnet perspektifinden sekillendirmeye caligmak-
ta ve bu husustaki beyanatlari, icinde yetistigi ve benimsedigi itikadi-kelami
doktrininin de temeli olarak kabul etmektedir. Ancak el-Bagdadi’nin, goriis ve
diisiince planinda seleflerinden aldiklar: ve benimsediklerinin hatir1 sayilir bir
etkisi olsa da, haleflerine olan katkis1 kuskusuz ilkinden daha anlamli ve de-
gerlidir. el-Bagdadi’nin diisiince felsefesinde, Kur’an’in her defasinda vurgula-
dig1 “yoktan yaratici Tanri” algis1 vazgegilmez bir ilke durumundadir. Biitiin
alemi “yaratilmiglar’ kategorisinde degerlendiren el-Bagdadi, buna uygun
bicimde Mu‘tezili ¢evrelerde sik¢a dillendirilen cevher-araz (t6z-ilinek) kura-
mina gore hareket etmekte ve buradan da Tanr1 disindaki biitiin dlem(ler)in,
“muhdes”, “sonlu” ve “sinirl” oldugu kanaatine ulagmaktadir. Bu yoniiyle o,
“Yoktan Yaratict Tanri” algis1 ile “Sonradan Yaratimis Alem” anlayisin
uzlastirmaya ¢aligmaktadir.

Buna gore onlarin kelam sistemlerinde Tanri, kadim sifatlariyla muttasif
zorunlu bir varlik olarak tasavvur edilirken; cevher ve arazlardan miitesekkil

olan 4lem ise, mimkiinlerle ifade edilebilmektedir. Bilindigi iizere Islam

119 Sad, 38/75.
120 el-Bagdadi, Usil, s. 111, satir: 1-10.



72 ~ Hiseyin Dogan

kelamcilarinin o6ncelikli gorevi, ilk olarak Tanrr'nin varligini savunmak ve

ispat etmektir. Islam kelamcilarini béylesi bir savunuya iten ana sebep ise,

farkli din ve kiiltiirlerden Islam’a yeni gelmis olan ve geleneksel aliskanlik ve

takintilarin1 kendi istlerinden atamayan miihtedilerin, zihin diinyalarini

yatistirmak ve dini nassla ile onlarin yaklasim tarzlari arasindaki fiili tenakuzu

ortadan kaldirmaktir. Bu bakis agisiyla hareket eden el-Bagdadi, Tanrr'yi,

cevher, cisim ve araz disinda farkli bir “varlik” olarak tanimlamistir. Bu tavriy-

la 0, hem acimasiz muhalifleri olan Mu‘tezili kelamcilara gondermede bulun-

makta hem de kendisinden sonra ayn1 kelami gelenegi devam ettiren halefleri-

ne kars1 da onemli oranda ilham kaynagi olmustur. Ciinkii Mu‘tezile’nin

benimsemis oldugu “ma'diim” kurami, el-Bagdadi'nin kelam anlayisina taban

tabana zittir. Bu itibarla onun kurguladig: Tanri-alem iligkisi ilhamini, basta

Kur’an ve Siinnet olmak tizere akildan, mantiktan ve vicdandan almaktadir. O,

Kur'ani ve peygamberi anlayisi onceledigi kadar, insanin yapip-ettikleri,

irddesi, yani eylem ve fiilleri konusunda da yeteri 6l¢iide 6zgiirlitk¢tdiir.
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Kurulusundan Giintimiize Urdiin’de Fetvanin
Tarihi ve Fetva Miiesseseleri
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Oz: Miislimanlar, hayatlarini dinin kurallarina uygun olarak devam ettirebilmek
icin her dénemde fetvd miiessesesine ihtiyag duymuglardir. Bu itibarla Urdiin
Emirligi’nin kuruldugu ilk yillarda fetva faaliyeti Osmanli Devleti’ndeki usul iizere
devam etmis, daha sonra merkeze, genel fetva politikasini belirleyecek bir bagmiif-
tl tayin edilmistir. Ardindan iilke genelinde goriilen kurumsallagma c¢abalar1 so-
nucunda Fetvd Kurumu olusturulmustur. Misliimanlarin karsilastig1 giincel ve
kompleks problemlere ¢6ziim bulabilmek i¢in Kurum biinyesinde Fetvd Komisyo-
nu ve Fetva Meclisi kurulmustur. Bu ¢aligmada Urdiin Fetva Kurumu’nun tegskilat
yapisi, gorevleri ve kurumla ilgili mevzuat, {ilkede fetvanin gecirdigi tarihi siire¢
dikkate alinarak degerlendirilmektedir.
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Abstract: Muslims have needed to the organization of fatwa at every period of Is-
lam history, to be able to live according to the rules of religion. In this regard, in
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Giris

Insan, varlik dleminde viicud bulmasindan vefatina kadar gegen siiregte sa-
hip oldugu ¢esitli haklar, yiikiimliliikler ve eylemleri dolayisiyla hukuk siste-
minin muhatab1 olmaktadir. Hayatin1 idame ettirebilmek i¢in en temel yonle-
riyle hak ve 6devlerini bilmek durumunda olan birey, kendi bilgi ve kabiliyeti
ile ¢ozemeyecegi problemlerle karsilastiginda bir danigmana ihtiya¢ duyar.
Miisliiman bireyin hayatini tanzim etmesi agisindan bakildiginda Islam hukuk
diizeninde kisilerin herhangi bir meselede danisacaklar:i mevki fetvd makami-
dir. Miisliman birey, dini veya hukuki hayatla ilgili karsilasmis oldugu prob-
lemi bu alanda ehliyetli olan kimseye sarahaten aktarip yazili veya sozlii olarak
aldig1 cevaba/fetvaya' gore davranislarini diizenler. Bu itibarla sariin maksadi-
na uygun yasamak isteyen Miislimanlarin ilk basvurduklari fetvd maka-
mi/mifti bizzat Hz. Muhammed’dir. Hz. Peygamber risalet, kaza, imamet
gorevlerinin yani sira fetvd ile de gorevliydi. O’nun vefatindan sonra ise Miis-
limanlar fetvaya ehil miictehid ve miiftiilere yonelmislerdir. Sahabe, tabitin ve
tebeu’t-tdbiin donemlerinde fetva miiessesesi gayri resmi bir dini kurum ve
bireysel faaliyet olarak goriiliirken; mezheplerin tesekkiilii ve kurumsallagma-

styla birlikte resmi nitelik kazanmus ve ifta teskilat: dogmugtur.?

Abbasiler doneminde ortaya ¢ikan kaza-fetva ayrimi sonraki siireglerde de

devam etmis, Osmanli Devletinde XV. ylizyilin baslarinda seyhiilislamlik

! Fetva sozliikte; “gii¢c bir meselenin hitkmiinii agiklamak” demektir (Ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab, Beyrut: Daru Sadir,ty., XV, 147; Zebidi, Tdcu’l-‘arits, Kahire: el-
Matbaatii'l-Hayriyye, h.1306, X, 275). Islam hukuk terminolojisinde ise “sorulan
fikhi sorulara ehliyetli kimseler tarafindan yazili veya soézlii olarak verilen cevap”
anlamma gelmektedir (Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, XII, 486; Omer Nasuhi Bil-
men, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yaynevi,
1967, 1, 246; Osman Sahin, Fetvd Adabi, Samsun: Ceylan Ofset, 2009, s. 34-36).

> Atar, a.g.md., 490; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal,
Istanbul: Maarif Matbaasi, 1941, s. 10; Sadik Eraslan, Mesihat-i Islimiyye ve Ceri-
de-i Ilmiyye, Ankara: DIB Yayinlari, 2009, s. 18; Pehliil Diizenli, “Istanbul Miiftii-
lugii Kitttiphanesi’nde Bulunan Mesihat Fetvalar1”, (Yiiksek Lisans Tezi), 1995, s.
6-7.
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makami kurulmus; fetva yetkisi bu makama ait olmakla birlikte vilayet, sancak
ve kazalara mesihat makaminin temsilcisi olarak fetva islerini ytirtitmek {izere
miiftiler tayin edilmistir.’ Osmanli Devleti’'nin dagilma siirecine girmesiyle
birlikte hakimiyetinden ¢ikan topraklarda kurulan yeni devletlerde de halkin
dini sahadaki problemlerine cevap verebilmek i¢in seyhiilislamlik teskilatina

benzer kurumlar olusturulmustur.

Biz de iki ana bolimden olusan bu makalenin birinci boliimiinde 1918’in
sonunda Osmanl egemenliginden ayrilan Urdiin cografyasinda fetvanin tarihi
seyrini ele alacak; ikinci boliimde ise Urdiin’de fetvaya yetkili organlar: tanita-

cagiz.

I. Urdiin’de Fetvanin Tarihi Seyri

Osmanli hakimiyetinden ayrilmasinin ardindan, giiniimiizde Urdiin* ola-
rak isimlendirilen cografyada kurulan Dogu Urdiin Emirligi ile birlikte bolge-
de yasayan halkin fetvaya dair islerinin nasil yiritildigi incelendiginde,
fetvAnin dort dnemli dénemden gegtigi tespit edilmigtir. Ilk dénem, Emirligin
kurulusundan bagmiiftii atanincaya kadar gegen siireg, ikinci donem, bagmiif-
tiiniin atanmasindan Fetva Kurumu'nun olusturulmasina kadar gegen siireg,
tcincii donem, Fetvd Kurumu'nun olusturulmasindan Fetvd Kanununun

cikarilmasina kadar gegen siire¢, dordiincii donem ise Fetva Kanununun

3 Atar, a.g.md., 490; Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin [lmiye Teskilati, Ankara: TTK,
1965, s.174.

4+ Biladii’s-Sam sinirlar1 iginde yer alan bugiinkii Urdiin topraklari, Yavuz Sultan
Selim’in Misir seferi sirasinda Osmanli hakimiyetine girmistir. 1918’de Serif Hiise-
yin’in isyaniyla Osmanli egemenliginden ¢ikan bolgede 1921 yilinda Emir Abdul-
lah b. Hiiseyin Ingiliz mandasinin yonetiminde Dogu Urdiin Emirligi'ni kurmus-
tur.1946’da bagimsizligini elde ederek Dogu Urdiin Kralligr'na déniisen devlet,
1948 Arap-israil Savagi sonunda sinirlarinin degismesiyle Urdiin Hasimi Krallig:
adin1 almistir. (Urdiin hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Abdiilkadir
Harisat, Muhadarat fi tarihi’l-Urdiin ve hadaratihi, Irbid: Miessesetu Hammade
1i’d-dirasati’l-cAmiiyye, 2000; Muhammed Hiiseyin Mehéasine, Safah4t min tarihi’l-
Urdiin ve hadaratihi, Amman: Vizaratii’s-Sekafe, 2000; Fazil Mehdi Bayat, Dirdsat
fi tarthi’l-‘Arab fil-ahdi’l-Osmani: Rii’ye cedide fi davil-vesdik ve’l-mesddiri’l-
Osmaniyye, Beyrut: Darii’l-medari’l-Islami, 2003, s. 169-201.)
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¢ikarilmasindan giiniimiize kadar gegen siireg olarak belirlenebilir. Bu dénem-

ler asagida tek tek incelenecektir.

A. Urdiin Devleti’nin Kurulmasindan Basmiiftii’niin Tayin Edilmesine Ka-
dar Fetva (1921-1941/1944)

1918’de Osmanli Devleti’nin egemenliginden ¢ikan Urdiin’de, 1921 yilinda
Serif Hiiseyin’in oglu Emir Abdullah Ingilizlerin destegiyle Dogu Urdiin
Emirligi'ni kurmustur. Bagimsizligin ilan edildigi 1946 yilina kadar ¢ok fazla
kurumsallagma faaliyeti goremedigimiz Emirlik doneminde fetvd islerinin
Osmanli Devleti’'ndeki usul tizere devam ettirildigi bilinmektedir.” Bu déonem-
de iilkede fetva ile ilgili yapiy1 analiz edebilmek i¢in Osmanli Devleti’nin tasra

teskilatinda fetva sistemine deginmek yerinde olacaktir.

Osmanli Devleti’'nde fetva yetkisi mesihat makamina ait olup; merkez miif-
tiisii olan seyhiilislam dini, siyasi ve idari konularda sorulan sorulara fetva

¢ “Ifta ile mutasarrif olup esahh-1 ekval-i eimme-

verirdi. Seyhiilislam tarafindan
i Hanefiyye’den naklini yazmak iizere emr-i serif rica olunur” emriyle vilayet
sancak ve kazalara tayin olunan miiftiilerde ayn1 gérevi burada yerine getirir-
di. Miiftiler resmi mezhep olarak kabul edilen Hanefi mezhebindeki hakim ya
da en sahih goriise gore fetva vermekle miikellef tutulmuslarsa da; genel kabul
gormeyen bir Hanefi goriisii veya diger mezheplerce kabul edilen bir ictihadin

zamanin maslahatina daha uygun oldugu miitalaa edildiginde padisahin onay1

5 Izeddin Hatib et-Temimi, Takrir ‘ani’l- ifta-i’l ‘@mm fi Memleketi’l-Urdiiniyyeti’l-
Hasimiyye, Midiiriyyetii'l-1fta’l-Urdiiniyye, 1986, s. 7; Siilleyman Yusuf es-Seyhan,
“el- Fetva fi’l-Urdiin Tarihen ve Fikhen ve Menhecen”, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi) el-Cami‘atii’l-Urdiiniyye Kiilliyetii’t-dirasati’l-‘ulya, 2008, s. 51.

M. 1574’e kadar miiftiilerin tayini sadrazama aitti. Bu tarihten itibaren vilayet,
sancak ve kaza miiftiilleri mevali denilen biiyiik kadiliklarin ve kazaskerlerin ya-
ninda, imam, hatip ve milezzinlerin tayinleri de seyhiilislama verildi. (ip§irli,
Mehmet, “Seyhiilislam”, DIA, XXXIX, 94; Eraslan, a.g.e., s. 20; Ahmet Cihan, Re-
form Caginda Osmanl [lmiye Sinifi, Istanbul: Birey Yayinlari, 2004, s.36.)

7 Ibniilemin, Tevcihat kayitlari, nr. 670, 674, 675°dan naklen: Uzuncarsily, Hmiye

Teskilati, 5.179.
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alinarak bu gorisle fetva verilebilirdi.* Mekke, Medine, Halep, Kudiis, Kahire
gibi niifusunun ¢ogu $afii, Hanbeli, Maliki mezheplerine mensup olan vilayet-
lerde ise Hanefi ‘bagkadinin riyasetinde kendi mezheplerinde fetvd vermek
tizere diger iic mezhepten de miiftii tayin edilirdi. Bu miftiiler yalnizca mez-
hepleriyle ilgili hususlarda fetvad verme hakkina sahiplerdi.” Miiftii kendisin-
den fetva istenen meselelerde dnce “zahirii’r-rivaye” kitaplarina bakar, racih
olan goriisii tespit ederek buna gore fetva verirdi. Bu kitaplardan hiikiim
¢tkarmakta zorlanan mukallit miftiiler, 6nceki miftii veya seyhilislamlarin

fetva kitaplarindan yararlanmislardir.”

Dogu Urdiin Emirligi déneminde (1921-1946), Osmanlr’da oldugu gibi
fetvdda Hanefi mezhebi esas alinmigtir. Her sancakta insanlarin ibadat,
muamelat ve ahvél-i sahsiye konularinda danistiklar1 mahalli miftiler bulu-
nuyordu." Ancak Osmanli doneminde oldugu gibi bu miiftiilerin bagli oldugu
seyhiilislamlik veya bagmiftiilitk gibi bir kurum olmadig: i¢in ayrica verilen
fetvalar da kayda alinmadigindan fetvada belirli bir disiplin gozetilip gozetil-
medigi ve fetvalarin denetlenip denetlenmedigi hususu tespit edilememekte-
dir.

Vilayet, mutasarriflik ve kaymakamlik gibi idari birimlerde bulunan kadila-
rin yaninda cesitli problemlerin ¢6ziimiinde danistiklar: miiftiiler vardi. Miif-

tiler de kendi yetkilerini agan meseleleri kadiya yonlendiriyordu.'

Bu dénemde fetva islerini tanzim eden bir kurumun ya da resmi makamlar

tarafindan tayin edilen bir gérevlinin olmayis1 nedeniyle gerek sozlii gerekse

8 Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul: Beta Yayinlari, 1996, s. 100;
Uriel Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine ~Makaleler-, cev. Ferhat Koca,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 95.

Aydin, a.ge., s. 101; Heyd, a.g.e., s. 95; Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi -Islahat
Fermani Devri, Ankara: TTK, 1976, VI, 140.

' Atar, a.g.md., 495.

Temimi, a.g.e,s. 7; Seyhan, a.g.t, s. 51; Dayfullah Selim Tilfah, “el- Fetava ve
‘alakatithd bi tegriil-medeni fi’l-Urdiin® (Yayimlanmamis Doktora Tezi)
Cami‘ati’]-Kiddis  Yusuf Killiyeti'l-4dab ve’'l-‘ulimu’l-insaniyye, 1984, s.3;
“Tarihu Dairati’l- Iftd”, (ty.), http://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=39,
(19.01.2014).

Temimi, a.g.e., s. 7; Seyhén, a.g.t., s. 51.
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yazili olarak verilen fetvalarin tedvini miimkiin olmamistir. S6z konusu du-
rum, dénemin hem usul hem de igerik agisindan incelenmesini imkénsiz
kilmaktadir.”” Kralin emriyle iilkeye ilk bagmifti tayin edilinceye kadar fetva

isleri bu hal tizere devam etmistir.

B. Bagmiiftii Tayin Edilmesinden Fetvd Kurumu’nun Olusturulmasina Kadar
Fetva (1941/1944-1966)

1946 yilinda Dogu Urdiin Emirligi’nin kralliga déniismesinin ardindan
devletin gesitli kademelerinde goriilen yapilanma ve kurumsallasma ¢abalari-
nin etkileri fetvida da goriilmektedir. Islam toplumunda hayatin idamesi igin
vazgecilmez bir unsur olan fetvd miiessesesine verilen 6nemin neticesi olarak
tilkeye ilk defa bagmiifti tayin edilmistir."* Bagmiftiiniin tayini ile birlikte
fetva iglerinin daha sistemli yiirtimeye basladig: ve ¢ikartilan kanun ve yonet-

meliklerle giderek kurumsallastig1 anlasilmaktadir.

Urdiin’de fetva islerinin genelinden sorumlu olacak ilk bagmiiftiiniin kim-
ligi ve atanma tarihi ile ilgili kaynaklarda geligkili bilgiler yer almaktadir.
Dénemin basmiiftiisii ‘Izeddin Hatib et-Temimi tarafindan hazirlanan Fetva
Kurumu’'nun 1987 tarihli raporunda ve diger bazi arastirmalarda ilk bagmiif-
tiiniin Hamza el-‘Arabi oldugu ve 1944 yilinda tayin edildigi bilgisi yer alirken;
Seyhan, Temimi’den naklen ayni tarihi vermekte fakat ilk bagmiiftiiyti Hamza
el-‘Azb olarak kaydetmektedir. Ancak Hamza el-‘Azb’in bu tarihte silahli
kuvvetler miftiisii olarak atandig bilgisi Fetvd Kurumu'nun resmi internet
sitesinde yer almaktadir. Diger kaynaklarda da Hamza el-‘Azb’in basmifti
tayin edildigine dair bir bilgiye rasttanmamaktadir. Bu nedenle, Seyhan’in isim
tespitinde hataya dustiigiini ifade edebiliriz. Tilfah ise ilk defa 1941’de Seyh
Muhammed Fal esg-Sankiti’nin basmiiftii olarak atandigini belirtir. 26 Ekim
2010 tarihinde erisilen Fetva Kurumu'nun resmi internet sayfasinda ise ilk
basmiiftii olarak 1944 yilinda Hamza el-‘Arabi’nin tayin edildigi belirtilmisti.
19.01.2014 tarihinde sayfaya tekrar erisildiginde ise s6z konusu tarihin 1941
olarak degistirildigi tespit edilmistir. 1944’ten Vakiflar Bakanlig: tarafindan

Fetvalar 1974 yilindan itibaren resmi sicillerde kaydedilmeye baslanmistir.
(Temimi, a.g.e., s. 8; Tilfah,a.g.t., s. 3).

Ulkeye ilk bagmiiftiiniin atanmasi kralin emriyle olmugtur. Fakat atamayla ilgili
nasil bir prosediir izlendigine dair herhangi bir bilgiye ulagamadik.
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Hedyii’l-Islam" dergisinin yayimlanmaya basladigi 1956 yilina kadar fetva ile
ilgili hususlarda onemli bir degisiklik goriilmemektedir.' 1955 yilinda bas-
miiftii olan $eyh Abdullah Kalkayli’'nin editorliigiinde yayimlanmaya baslayan
Hedyii’l-Islam dergisi ile birlikte fetvalarin bir kisminin kayda alinmasi daha
sonraki siiregte resmi sicillerde tedvinini hazirlamistir. Dergide ayrilan 6zel bir
bolimde bagmiiftiiniin kendisine gelen sorulara verdigi fetvalar yaymlanmis-
tir."” Fetvalarda genel olarak Hanefi mezhebinin tercih edildigi tespit edilmek-
le birlikte derginin “mezhep taassubu yapmama ve biitiin mezheplere esit
yaklagsma”y1'® ilke olarak benimsemesi fetva usuliinde yeni bir donemin bagla-

digina isaret etmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla fetva islerinin nasil yiiriitillecegine dair ilk
kanuni diizenleme Vakiflar ve Diyanet Isleri Bakanligi'nin'® 1966 tarihli yo-
netmeliginde yapilmistir. Yonetmeligin 3. maddesinde, Vakiflar Bakanligi
biinyesindeki miidiirliitkler kapsaminda Fetva Midirligiiniin bulundugu
belirtilmektedir. S6z konusu madde geregi kurulan Fetva Miidiirligi ile yeni
bir dénemin basladigi, fetvd islerinin artik daha resmi ve kurumsal yapida

ilerledigi sonucuna varilmaktadir.

1944-1966 yillar1 arasinda; (1) Hamza el-‘Arabi (1941/1944(?)-1946), (2)
Muhammed Emin eg- Sankiti (1946-1947), (3) Muhammed Fal es- Sankiti

Hedyii’l-Islam dergisi h. 1376 Muharrem m. 1956 Agustos tarihinde yayin hayatina
baglamis olup ilk yil on iki say1 ¢ikmis, daha sonra on sayiya diistiriilmiistiir. Va-
kiflar Bakanr’'nin danigmanhiginda yayinlanan dergi halen yaymn hayatina devam
etmektedir. Fetvd Kurumu, Vakiflar Bakanligrndan ayrilincaya kadar bagmiifti
tarafindan verilen fetvalar dergide yayimlanmigtir.

1953 tarihli Vergi kanunun 4. maddesine goére fetva islerine biitge ayrilmaktadir.
Bu durum fetvdnin kurumsallasmaya bagladigini gostermektedir. Bkz. “Kéntinu
Darbiyyeti’l-Hidemati’l-Ictim‘aiyye”, nr. 89, md. 4, 1953, http://www.lob.gov.jo/ui/
laws/search_no.jsp?year=1953&no=389, (06.02.2014)

"7 Tilfah, a.g.t, s. 3; Seyhan, a.g.t, s. 51-52.

B 0ol g Ty N1 (6 S 3 gl ondodl il e dadls ST aldodl ey plaza¥l
s b Jlaze) 57 Bkz. Mecelletii Hedyi’l-fslam (1992), Vizarati’l-Evkaf, c. 37, s.1.
Bundan sonra kisaca Vakiflar Bakanligi olarak ifade edecegiz.
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(1947-1953) ve (4) Abdullah Kalkili (1955- 1967) basmiiftii olarak gorev

yapmustir.”

C. Fetva Kurumu’nun Olusturulmasindan Fetva Kanununun Cikartilmasina
Kadar Fetva (1966-2006)

Urdiin Emirligi déneminde fetva iglerinin mahalli miiftiiler eliyle yiiriitiil-
digt, Emirligin Kralliga dontigmesi ve basmiiftiiniin atanmasiyla birlikte fetva
miiessesesinin kurumsal bir hiiviyete biiriindiigiine yukarida deginilmisti. Bu
boliimde agiklayacagimiz {igiincii donemde ise fetva islerine daha fazla 6nem
verildigi ve bu alanda bir¢ok yasal diizenleme yapildig1 goriilmektedir.1966
yilinda ¢ikarilan Vakiflar Bakanligi yonetmeliginin 3. maddesi geregi
Fetva Midirliga olusturulmustur.21 Midirligiin kurulmas: ile birlikte iilke
genelinde fetva verme islemi resmi kurum eliyle yiiriitiilmeye baslanmigtir.
Bahsi gegen yonetmeligin 9. fash fetva islerini diizenlemektedir.22 Bu diizen-
lemeye gore iilkede fetva yetkisi esas itibariyla bagmiiftiiye ait olmakla birlikte,
her vilayet, mutasarriflik ve kazaya fetva vermeye yetkili dini yliksekgrenim
mezunu Kisilerin miftii olarak atanmasi hiikkme baglanmistir.23 Biit¢e kanu-
nuna gore maas ve dereceleri belirlenen tasradaki miiftiiler24 basmiiftiiye

karsy; basmiiftii ise Vakiflar Bakanr’na karst sorumludur. Yonetmelik uyarinca

* Temimi, a.g.e, s. 7; Tilfah, a.g.t., s. 632; Seyhan, a.g.t., s. 53.

2! 1966 tarihli Vakiflar Bakanlig1 yonetmeliginde Bakanligin biinyesindeki miidiir-
liikler kapsaminda Fetvd Miudiirliigli de yer almaktadir. Ancak 1986 yilina kadar
¢ikarilan mevzuatta miiftiilerle ilgili hitkiimler yer alirken Fetva Midiirligiinden
bahsedilmemektedir. Bu nedenle 1986 yilina kadar Fetva Midirlaginiin isleyisi ile
ilgili bilgiye ulasmak miimkiin olmamuistir. 20 say1l1 1986 tarihli Vakiflar Bakanlig:
yonetmeligi ile Fetva Mudirliigii yeniden diizenlenmis; ancak Miidiirlitk 17 numa-

ralt 1997 tarihli fetva yonetmeligi ile genisletilerek daha fonksiyonel hale getiril-

migtir.
2 Nizamu’'l-Evkaf ve’s-Su'nu’l-Mukaddesati’l-Islimiyye, nr. 142, 9. Fasil, md. 45-
56, http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/search_no.jsp?year=1966&no= 142,

(19.01.2014).
»  Nizamu’l- Evkaf, a.g.y., md. 45-46.
** 1971 tarihli Vakiflar Bakanligi yonetmeligine gore iilke genelinde miiftiilerin
ofisleri, Vakiflar Midiirliigii binasindadir. (Bkz. Nizdmu’t-Tanzimi’l-1dari li Viza-
rati’l-Evkaf ve’s-Su’tini’l-Mukaddesati’l-Islamiyye, nr. 51, md. 19, http://www.lob.

gov.jo/ui/bylaws/search_no.jsp?year=1971&no=51, (19.01.2014).
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tasra miiftiileri, basmiftiiye her ay vermis olduklar1 fetvalar ile ilgili rapor
sunmakla miikelleftir. Bagsmiiftii raporlar1 degerlendirerek bakana bilgi verir.
Bu durum fetvalarin denetim altina alindigini gostermektedir. Yine yonetme-
likte fetvalarin resmi sicillerde kaydedilmesi gerektigi belirtilmis, fakat bu

daha ileri bir tarihte uygulanmaya baslanmigtir.25

Fetva Midirlagintin kurulmasindan sonraki bir diger 6nemli gelisme,
Miisliimanlarin ¢agimizda karsilasmis oldugu problemler basta olmak {izere,
arastirma ve istisare gerektiren kompleks konularla ilgili kendilerine arz edilen
dini meselelerde fetvd vermek amaciyla bakanlik biinyesinde Fetva Komisyo-
nu'nun olusturulmasidir. Vakiflar Bakanlig1 karariyla 10.07.1973 tarihinde ilk
istisare toplantisini gergeklestiren komisyon, daha sonra gesitli tarihlerde yeni
tiyelerle tekrar toplanmistir.”® 1979 yilinda ¢ikarilan Vakiflar Bakanligi yonet-
meligi Fetva Komisyonu'nun gorev tanimini yapar ve iiyelerinin tayin sartla-
rint belirler. Buna gore komisyon, raportdr basmiiftii olmak iizere bakanin
dini ilimlerde temayiiz etmis kisiler arasindan sectigi yedi tiyeden olusur.”
Organ nakli, tiip bebek, borsa gibi 6zellikle giincel meseleler dogrultusunda
fetva veren bu komisyon, ileride daimi bir fetva kurulunun olusturulmasinda

basamak tegkil etmistir.

23 sayili 1979 tarihli Vakiflar Bakanlhig1 Isleyis Yonetmeligi'nde degisiklik
yapan 20 sayili 1986 tarihli yonetmelik esas alinarak, Vakiflar Bakanlig

»  Fetvalar, 1974 yilinda Muhammed Abduh Hasim basmiifii tayin edildikten sonra

kaydedilmeye baslanmigtir. Ayrintii bilgi i¢in bkz. Temimi, a.g.e., s. 8; Tilfah,
a.g.t., s. 3. (Mistefti hazirlanmis olan fetvi talep formuna istenilen bilgileri ve
problemini ayrintilariyla yazar. Soruyu cevaplayan miifti, fetviy: kaydederek bir
niishasini kurumda muhafaza eder, bir niishayr da misteftiye verir) (Temimi,
a.g.e.,s.8).

¥ Seyhan, a.g.t., s. 60; Temimi, a.g.e., s. 11.

7 Nizdmu’t-Tanzimi’l-1dari li Vizarati’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-Mukaddesati’l-Islamiyye,
nr. 23, yil 1979, md. 9,
http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/general bylaw.jsp?no=23&year=1979 (19.01.2014).

2 Tilfah, 1980 tarihli Fetvd Yonetmeligi'ne gore Fetvd Meclisi'nin olugturuldugunu
ifade etmektedir. Fakat biitiin arastirmalarimiza ragmen s6z konusu yonetmelige

ulagamadik. (Yonetmelik icin bkz. Tilfah, a.g.t, s. 4-8).
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biinyesinde kadilkudatin baskanliginda Fetvd Meclisi kurulmustur.”” Fetva
Meclisi, zamanin degismesiyle ortaya ¢ikan bir¢ok yeni durum ve olay karsi-
sinda Miislimanlarin problemlerine ¢6ziim sunmak ve dinin hitkmiinii agik-
lamak amaciyla Fetvd Komisyonu'nun devami niteliginde olusturulmustur.
Fakat komisyondan farkli olarak ilgili yonetmelikle iiyeleri belirlenmistir ve

daimi bir kuruldur.

[k Fetva Meclisi, Kadilkudat baskan, Bagmiiftii baskan yardimcisi, Bakan-
lik Fetvd Midiirii raportér, Urdiin Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani,
Silahli Kuvvetler Miiftiisii, Bakanlar Kurulu'nun ¢ yil siireyle belirleyecegi
dini ilimlerde temayiiz etmis alt1 kisi tiye olmak {izere on bir kisiden olustu-
rulmustur. Bununla birlikte gerektiginde Meclis, ele alacaklar1 herhangi bir
mesele hakkinda goriislerini almak {izere konunun uzmanlarini toplantiya

cagirabilir.*

Dini konularda en yiiksek karar ve danigma organi olan Fetva Meclisi'nin
kurulmasi, ehil olmayanlarin verdigi fetvalarla Misliimanlarin dine ve alimle-
re kars1 giiveninin sarsilmasini1 dnlemek ve fetvada birligi saglamak agisindan
o6nemli bir adimdir. Béylece, herhangi bir mesele ile ilgili gerektigi gibi ince-
leme, arastirma ve degerlendirme yapilmaksizin acele ile verilen hiikiimlerin

toplumda kargasa yaratmasinin 6niine gecilmesi de miimkiin olabilir.

20 numarali 1986 tarihli yonetmelik Fetva Meclisi'nin kurulmasinin yani
sira bagmiiftii ve tasradaki miiftiilerin secilme ve atama sartlarini da belirle-
mistir. S6z konusu maddelere ikinci boéliimde yer verecegimiz i¢in burada

deginmiyoruz.

Fetva Kurumu’'nun bugiinkii teskilat yapisinin olusmasinda 17 numarali
1997 tarihli Fetva Yonetmeligi onemli bir basamak tegkil etmektedir. 20 nu-
maral1 1986 tarihli yonetmelikle kurulan Fetva Miidiirliigii bahsi gegen Fetva

Yonetmeligi'nin 2. maddesi geregince genisletilerek Fetvd Kurumu’na doniis-

¥ Nizdm Mu‘addel li Nizadmi’'t-Tanzimi’l-Idari 1li Vizaratil-Evkaf ve Su’tini’l-
Mukaddesati’l-Islamiyye, nr. 20, yil 1986, md. 4,
http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/all_modified bylaw.jsp?no=20&year=1986&bylaw_no=2
3&bylaw_year=1979 (19.01.2014).

3 Nizam Mu‘addel li Nizidmi’t-Tanzimi’l-idari, md. 9, h fikras1.
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tirilmistir.” Kurumun bagkanlhigini Vakiflar Bakanr’na bagli olarak basmiif-
ti yuriitmektedir. Kurum ilk olarak asagidaki miidiirliiklerden olusturulmus-

tur:*

1. Fetva Isleri Midiirliigii
2. Dékiimantasyon ve Halkla Iliskiler Miidiirliigii

3. Idari ve Mali Isler Midiirliiga

Basmiiftii ve tasradaki miiftiilerin gorevleri bu yonetmelikle yeniden dii-
zenlenerek bagmiiftillik makami mustesarlik seviyesine yiikseltilmistir.”” Fetva
Kurumu'nun ve bagmiiftillik makaminin hak ettigi degeri kazanmas: 2006
yilinda ¢ikarilan Fetva Kanunu ile Kurumun bagimsiz hale getirilmesiyle

olmustur.

1966-2006 yillar1 arasinda; (1) Muhammed ‘Adil es-Serif (1967-1974)*, (2)
Muhammed Abduh Hagim (1974-1983), (3) ‘Izeddin Khatib et-Temimi (1983-
1992), (4) Sa‘id el-Haccavi (1996-2007) basmiiftiiliik gorevini yiirtitmisler-
dir:*

D. Fetva Kanunu’nun Cikarilmasindan Giiniimiize Urdiin’de Fetva (2006-
2014)

Urdiin’de fetva ile ilgili uygulamalarin Vakiflar ve Diyanet Igleri Bakanlig
biinyesinde Bakanliga ait kanun ve yonetmelikler kapsaminda diizenlendigine
yukarida deginmistik. Fetvaya 6zel olarak ¢ikarilan ilk kanun 60 numarali
2006 tarihli Fetva Kanunu’dur. Fetva islerinde 6nemli diizenlemeler yapan bu

kanun geregince Fetva Kurumu Vakiflar Bakanligi’'ndan ayrilarak bagimsiz bir

31 Nizamu’l-1fta, nr. 17, yil 1997, md. 2,
http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/search_no.jsp?year=1997&no=17 (19.01.2014)

2 Nizamu’l- Iftd, md. 12, a fikras1.

33 Nizamu'l- Ifta, md. 4, a fikras1.

34 Tilfah, Muhammed Adil Serifin 1968-1972 yillar1 arasinda basmiiftiiliitk maka-
minda bulundugu, 1972-1974 yillar1 arasinda alimlerden olusturulmus bir heyetin
fetva iglerine bagkanlik ettigi bilgisini vermektedir. (Tilfah, a.g.t., s. 632).

35 Seyhan, a.g.t, s. 54; Temimi, a.g.e, s. 7; Tilfah, a.g.t, s. 632.
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yapiya kavusturulmus,® bagmiifti hiyerarsik olarak bakan seviyesine yiikselti-
lerek dogrudan bagbakana tabi hale getirilmistir.”” Bu durum kurumun manevi
sahsiyeti acisindan 6nemli bir gelisme olup basmiiftiiniin ve kurumun ehem-

miyetini arttirmigtir.

Kanun, fetva ile ilgili isleri diizenleme ve yiiriitme goérevini kuruma verir-
ken; kamuyu ilgilendiren meselelerde fetva yetkisini yalniz bagmiiftii ve Fetva
Meclisi ile sinirlandirmigtir.®® Fetvada birligin saglanmasi agisindan bu diizen-
leme olumlu olarak degerlendirilebilirse de, fetvd verme yetkisinin siyasi
otoritenin tayin ettigi miiftiillerle sinirlandirilmasi, fetvdnin denetim altina
alinmak istendigi izlenimini uyandirmaktadir. Kanunun dikkat ¢ekici madde-
lerinden biri de “Herhangi bir kisi veya kurumun, karalamak veya gézden
distirmek amaciyla, Fetvd Meclisi'nin veya bagmiiftiiliik makaminin verdigi
fetvalara itirazi”nin yasaklanmasidir.® Islam tarihinde, kamu otoritesinin
istikrar ve emniyet gerekgesiyle kazai ictihad alaninda, var olan goriislerden
birini tercih ederek uygulamaya koydugu; hatta 6zellikle Osmanli’da, yarg:
birligini saglamak i¢in belli bir mezhebe gore hiikiim vermenin zorunlu tutul-
dugu® gorilmektedir. Ancak yine ictihad faaliyeti olarak degerlendirebilece-
gimiz fetva alaninda mezhep sinirlamas: getirilmis olsa da devlet idaresi tara-
findan atanan miiftiillerin verdigi fetvalara yoneltilecek elestiri veya itirazin
yasaklandig: bilinmemektedir. Ciinkii kazada belirtilen hitkme uymak zorunlu
iken; fetvd ile amel etmek kisinin tercihine baglidir. Dolayisiyla kurumun
kararlarina ehliyetli alimlerin delilleriyle birlikte getirecegi elestiriler makul
karsilanmalidir. Bu nedenle, kurumun itibarin1 korumak amaciyla kanun
maddesinde yer alan “karalamak veya gozden diisiirmek amaciyla” ibaresinin
daha net ifadelerle agiklanarak sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde fetvalara yonelik her tiirlii itiraz, s6z konusu yasaga aykir1 davranis
olarak yorumlanabilir. Ayrica bu yasak toplumdaki alimleri herhangi bir

mileyyideyle karsilasmak endisesi ile fetva faaliyetinden men edebilir.

36

Kanunu’l-ifta, nr. 60, yil 2006, md. 4,
http://www.lob.gov.jo/ui/laws/search_no.jsp?year=2006&no=60 (19.01.2014).

37 Kanunu’l- Ifta, md. 6.

¥ Kanunu’l-Ifta, md. 12, a fikrasi.

¥ Kanunu’l-Ifta, md. 12, b fikrasi.

“ Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DIA, XXI, 436.
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Yukarida bahsettigimiz bazi eksiklikler haricinde kanunla birlikte Ur-
diin’de genel itibariyla fetva faaliyeti ve fetva organlarinda olumlu gelismeler
goriilmektedir. Bu kapsamda kanunun getirdigi yeniliklerden biri de Fetva
Meclisi'nin adinin Fetva ve Islimi Arastirmalar Meclisi olarak degistirilmesi-
dir. Boylece meclisin gorev alani genisletilmis; gerek meclise sunulan kanun
tasarilari, gerek giincel problemler ve gerekse mezhepler arasinda ihtilafli olan

meselelerle ilgili arastirma yapilmas: hitkkme baglanmigtir.*'

Kanun ayrica kurum tarafindan, dini arastirmalar, makaleler ve fetvalarin
yayinlanacag bir dergi ¢ikartilmasini 6ngormektedir.*” Bu hitkiim geregince
2009 yili Subat ayindan itibaren el-Iftd adli dergi ¢ikartilmaya baglanmigtir.
Aylik oldugu belirtilmesine ragmen her ay yayimlanmadigini saptadigimiz
dergi bugiin 25. sayisina ulagmigtir. Kurumun siyasetini tespit etmek agisindan
onemli bir kaynak olan dergide, 6zellikle kurumda gorevli miiftiilerin aragtir-
malari, dini irsad ve teblige yonelik makaleleriyle birlikte Fetva Meclisi ve
bagmiiftiiniin fetvalarindan bazi 6rnekler yayinlanmaktadir. Dergide fetvéalarin
yer almasi ortak dil olusturulmasi ve sadece miisteftinin degil biitiin vatandas-

larin istifadesine sunulmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Fetva Kurumu’'nun tegkilat ve kadro yapisi ve biitce ile alakali uygulamalar

kanun geregi ¢ikarilan yonetmeliklere gore yeniden diizenlenmistir.*

Fetvd Kurumu, Vakiflar Bakanligi’'ndan ayrildiktan sonra bagmiiftiilik ma-
kamina Nuh Ali Selman el-Kudat getirilmis (2007); yaklasik dort yil gorev
yaptiktan sonra yerine halen gorevde olan Abdiilkerim el-Hasavne tayin
edilmigtir (2010).*

4 Kanunu’l-ifta, md. 7-8.

4 Kanunu’l-Ifta, md. 3, d fikras.
# Yénetmelikler icin bkz. Nizimu’t-Tanzimi’l-idari 1i Dairati’l-iftai’l-‘amm, nr. 75,
yil 2007,  http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/search_no.jsp?year=2007&no=75
(19.01.2014); Nizdmu Muvazzaf Dairati’l- Iftai'l-“Amm, nr. 2, yil 2008,
http://www.lob.gov.jo/ui/bylaws/search_no.jsp?year=2008&no=2 (19.01.2014).

* Khalayla, “Dairatu’l-1fta”, http://goo.gl/SO4kqt (19.01.2014).



88 ~ Eda Ugur

II. Urdiin’de Fetva Miiesseseleri

Urdiin cografyasinda devletin kurulusundan giiniimiize fetva ile ilgili
gelismeleri yukarida ele almaya calistik. Bu bolimde de iilkede fetva

vermeye yetkili kisi ve kurumlar1 inceleyecegiz.

A. Fetva Kurumu

[k olarak 1986’da Vakiflar Bakanlig'na bagli bir miidiirliik gseklinde olus-
turulan ve 1997 tarihinde gesitli midiirliiklerin eklenmesiyle genisletilen Fetva
Kurumu, 2006 yilinda ¢ikartilan Fetvda Kanunu ile bakanliktan ayrilarak
miistakil hale gelmistir. Ilk kuruldugunda bagmiiftii ve diger miiftiilerin bagli
oldugu birim olan Fetvd Miidiirliigii kapsaminda daha sonra Fetva Isleri
Miidiirliigii, Dokiimantasyon ve Halkla Iliskiler Miidiirliigii, Idari ve Mali Igler
Midirligi kurulmustur.® Kurumun bugiinki teskilat yapist 2007 yilinda
¢ikarilan Fetvd Kurumu Idari Teskilat Yonetmeligi’yle diizenlenmistir. Buna

gore tegkilat semasi asagidaki gibidir:*

4 Nizamu’l-Ifta, md. 12, a fikras.

4 Nizamu't-Tanzimi’l-1dari li Dairati’l-Iftai’l-‘Amm, md. 3.
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1. Bagmifti
2. Genel sekreter
3. Miftiler
4. Mudurlikler
(1) Islaim Arastirmalar1 Miidiirligii
(2) Basin ve Halkla Iliskiler Miidiirliigii
(3) Idari ve Mali Isler Midiirliigi
(4) Ozel Kalem
5. Birimler
(1) I¢ Denetim Birimi
(2) Bilgi Islem Birimi

6. Tasradaki Fetva Birimleri

Ulkedeki fetva islerini diizenleme ve idare etme misyonuyla bagmiiftiiniin
riyasetinde olusturulan Fetvd Kurumu’nun gorev alani, gerek ozel gerekse
kamusal meselelerde fetva vermek, giincel konular ve 6nemli meselelerle ilgili
ilmi ¢alisma yapmak ve fetva ile ilgili hususlarda gerek iilke igindeki gerekse
diger iilkelerdeki Islam alimleri ile goriis alisverisinde bulunmak olarak belir-
lenmigtir. Bunun yani sira kurum, devlet kurumlar: tarafindan yoneltilen
sorularla ilgili goriis ve tavsiyelerde bulunmak ve ayrica dini ilimlerle alakali
ilmi arastirmalarin yaymlanmasi amaciyla dergi ¢ikarmak gibi gorevleri de

yerine getirmektedir.”

Kurumun gorev ve yetkilerinin yonetim ve idaresi basmiiftiiye aittir. Ku-
rumda bulunan diger miftii ve arastirmacilar dini meselelerde arastirma

yapma ve fetva vermede bagmiiftiiye yardimeci olmaktadir. Yetkileri ve riitbesi

4 Kanunu’l-Ifta, md. 3.
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bakimindan bakan mevkiinde olan bagmiiftiiniin tayini de gérevden alinmasi

da Kraliyet makaminin onayui ile gergeklesir.*®

Basmiiftiiliik makamina atanacak kisilerde Ilahiyat Fakiiltesi Fikih Boliimii
mezunu olup, mezuniyetinin iizerinden en az yirmi yil ge¢mis olma sart:
aranir. Bununla birlikte giizel ahléki ve sayginlig1 ile taninmaly; fetva verebil-

mesi i¢in gerekli ilmi ve ameli birikime de sahip olmalidir.”

Bagmiiftii, Fetva Kurumu'nun idaresinden sorumlu olmakla birlikte Fetva
Meclisi'nin de baskanligini yiiriitiir. Fetva Meclisi'nin bagkani daha o6nce
kadilkudét iken,® Kanun bagmiiftiiniin meclis bagkan: olmasini hitkme bag-
lamigtir.”! Boylece bagmiiftiiniin yetki ve gorev alani genisletilmistir. Ulkede
genel fetva politikasini belirleyen bagmiiftii, kendisine arz edilen meselelerde
fetvé verir. Fetvd Meclisi’'nin ihtisas alanina giren mevzulari ise degerlendirilip
goris bildirilmesi i¢in Meclise iletir.”> Basmiftiinin ve Fetvd Meclisi’nin
ittihaz ettigi kararlar resmi belgelerde kaydedilmektedir. Tasradaki miiftiiler
ay boyunca verdikleri fetvalarla ilgili rapor hazirlayarak basmiiftiiye arz eder-
ler. Bagmiiftii de Fetvd Kurumu’nun genel galigma ve faaliyetleriyle ilgili yillik
rapor hazirlayarak Bakanlar Kuruluna, Temsilciler Meclisi’'ne ve Ayan Mecli-

si’ne sunar.”

*#  Kanunu’l-ifta, md. 6, a fikrasi. (Bagmiiftii tayini, Fetva Kanunu’'ndan énce Vakaflar

Bakanr'nin 6nerisi, Bakanlar Kurulu karariyla Kraliyet makaminin uygun goriisiiy-
le yapilryordu ve ayrica bagmiiftiiliik makami hiyerarsik olarak bakanlik riitbesinde
degil, miistesarlik riitbesindeydi. Bkz. Nizamu’l-ifta, md. 4, a fikras1).
#  Kanunu’l-Ift4, md. 6, b fikrasi. (Daha onceki mevzuatta Ilahiyat Fakiiltesi'nden
mezuniyetinden itibaren on bes yil ge¢mis olmak sart: arantyordu. Bkz. Nizdmu’l-
Ifta, md. 4, b fikrasy; Nizdmu’t-Tanzimi’l-I1dari li Vizarati’l-Evkaf, md. 10, a fikra-
s1).
0 Nizadm Mu‘addel li NizAmi’t-Tanzimi’l-idari, md. 4; NizaAmu’l-1ft, md. 5, a fikrast.

S Kanunuwl-Ift4, md. 7, a fikrast.

2 Kanunu’l-Iftd, md.11, a fikras;; Nizdmu’l-Iftd, md. 10, a fikras;; NizAmu’'t-
Tanzimi’l-Idari li Vizarati’l-Evkaf, md. 10, b fikrast.

3 Kanunuwl-ift4, md. 16.
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Fetva Kurumu’nu tasrada temsil etmek tizere her il merkezinde Fetva Mii-
dirlikleri** kurulur. Miudiirliiklere tayin edilen miiftiler, bulunduklar1 bélge-
de fetva verme yetkisine sahip olmakla birlikte kisiye 6zel konularda fetva
verir; fakat kamuyu ilgilendiren meselelerde miisteftiyi bagmiiftiiye yonlendi-
rir.>® Miftiler, verdikleri fetvélar: iki ntisha halinde kaydederek bir niishay:

kurumda muhafaza eder, digerini ise bagmiiftiiye arz ederler.®

Gerek kurum merkezine gerekse tagraya miiftii olarak atanacak kisilerde
[lahiyat Fakiiltesi mezunu olup mezuniyetinin iizerinden en az bes yil gegmek
ve Fetva Kurumu’nun a¢gmis oldugu sinavlarda® bagarili olmak sart: aranmak-
tadir. Sinavda bagarili olanlar bagmiiftiiniin teklifi ve Meclisin karar ile il ve
ilce merkezlerine tayin edilirler. Atandiklar1 yerde iki yil stajyer olarak gorev
yapan miftiiler, ikinci yilin sonunda asaletlerini kazanirlar. Bu siire zarfinda
miiftiinlin yetersiz ve liyakatsiz oldugu gozlemlenirse Meclis tarafindan gore-

vine son verilir.>®

Fetva Kurumu’nda, ihtiya¢ duyuldugunda goriislerine bagvurmak tizere
Fetva Meclisi tarafindan isimleri tespit edilen uzmanlar vardir. En az lisans
mezunu olan bu Kkisiler, arastirilmasi istenen mevzuda ihtisas sahibi olanlar

arasindan se¢ilmektedir. Uzmanlar basmiiftiiniin kendilerine yonlendirdigi

> Her il ve ilge merkezinde bulunan Fetva Midirlagi’'niin idaresi miftiniin sorum-

lulugundadir. Midirlagin kadrosu arastirmaci, katip, raportor ve veri hazirlama
memurundan olugsmaktadir.
3% Kanunu’l-iftd, md.11, ¢ fikras;; Nizdmu’l-iftd, md. 10, c¢ fikras;; NizAmu’t-
Tanzimi’l-1dari li Vizarati’l-Evkaf, md. 11, b fikrasi.
¢ Kanunu’l-ifta, md. 11, d fikrasy; Nizamu’l-ifta, md. 10, d fikrast.
7 Fetvd Meclisinin gerek Fetvd Kurumu’'nda gerekse tasrada miiftiilik yapmak
isteyenler i¢in hazirlamis oldugu yeterlilik sinavi, yazili sinav ve miilakat olmak
izere iki asamada gergeklesmektedir. Yazili sinavda $afii mezhebi fikih usuld,
Ahval-i Sahsiye Kanunu ve kisa serhi sorulmaktadir. Bununla birlikte tefsir, hadis,
genel fikih usulii ve nahiv bilgileri 6l¢tilmektedir. Yazili sinavda bagarili olanlar
miilakata alinarak Kur’an tilaveti, genel kiiltiir, mesleki liyakat, 6zgiiven gibi hu-
suslarda yeterlilikleri sinanir. Khalayla, “Dairatu’l-Iftd”, http:/goo.gl/SO4kqt
(19.01.2014).
¥ Kanun Mu‘addel li Kanuni’l-Ift4, nr. 4, yil 2009, md. 6, http://www.lob.gov.jo /ui/
laws/all_modified_law.jsp?no=4&year=2009&law_no=60&law_year=2006

(19.01.2014).
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konularda fikhi hitkmii tespit etmek amaciyla temel kaynaklara miiracaat
ederler. Arastirmanin sonunda mesele ile ilgili kanaatlerini Fetva Meclisine ve
bagmiiftiiye sunarlar. Kuruma telefonla gelen sorular1 da cevaplandiran uz-
manlar ayrica, toplumsal ve ailevi problemlerin ¢6ziimii i¢in ¢alismalar yap-
maktadirlar.” Fetva Meclisi tarafindan isimleri tespit edilen uzmanlarin disin-
da ozellikle glincel meselelerde goriislerine basvurmak ve bilgi almak amaciyla
tip, iktisat, kimya vs. alanlarda kendilerine danisilan uzmanlar da bulunmak-
tadir. Giincel meselelerde fetva, uzmanlarla yapilan istisare dogrultusunda
verilir.“Fetvad Kurumu; bagmiiftii, kuruma bagl diger miiftiiler ve aragtirmaci-
lar vasitasiyla tilkede genel fetva politikasi olusturma ve fetvada birligi sagla-
may1 hedeflemektedir. Bu nedenle halkin, yalniz resmi fetvd organlarinin
goriis ve hiikiimlerini dikkate almasi istenmektedir. Bunu saglamak i¢in tilke-
de bagmiiftii ve kurumda gorevli miiftiiler tarafindan verilen fetvalarin mute-
ber kabul edilecegi kanunla hitkme baglanmistir.”’ Ayrica kanun, ahvél-i
sahsiye ile alakali konularda gerek bagmiiftii gerekse kurumdaki diger mifti-
leri yiirtirlitkte olan Ahval-i $ahsiye Kanunu'na veya varsa konu ile alakal1 dini
mahkemenin ictihad kararlarina gore fetva vermekle ytikiimlii tutar.®* Boylece

fetva ve kaza kararlarinin birbirine muhalif olmasinin 6niine gegilmektedir.

Miisliimanlarin kuruma kars: giiveninin artmasi ve fetvilara daha kolay
ulasabilmesi i¢in gazete, televizyon gibi yayin organlarinda sadece Kurumun
fetvalarinin yayimlanmasi gerektigi ifade edilmektedir.”® Fetvd Kurumu

fetvada birligin saglanmasi ve miimkiin olan en sahih hitkme ulasmak i¢in

% Talimat Miikafati’l Bahisin fi Dairati’l-ifta, nr. 4, yil 1995, md. 4 ve 8,
http://qistas.com/jor/index.php?mod=BS&action=view  (03.02.2014);  Seyhén,
a.g.t.,s. 60.

% Ta‘limat Miikafati’l Bahisin, md. 5 ve 14; Nizdmu’l-ifti, md. 6, b fikras;; Kanunu’l-
ifta, md.3, h fikrasi, md. 8 a fikrasi 6. bend ve b fikrasi.

' Kanunu’l-Va‘z ve’l-Irsad ve’l-Hitabe ve’t-Tedris fi’l-Mesacid, nr. 7, yil 1986, md. 7,
d fikrasi, http://www.lob.gov.jo/ui/laws/general_law.jsptno=7&year= 1986&
mod=1 (19.01.2014) ( sl pll miedl o sl pladl oldY) Hlezr oo sdaznedl ssldll Hduas
ool sloul Cilztes 2 bl el 8 515 o cpdanadl pniall).

&  Kanunu’l-ifta, md.11, h fikrasu.

% Temimi, a.g.e., s. 25.
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diger Islam iilkelerinin fetvd miiesseseleriyle iletisim halinde olmay1 ilke

edinmigtir.

B. Fetva Komisyonu ve Fetva Meclisi

Her donemde oldugu gibi ¢agimizda da daha 6nce kargilasiimamis yeni ge-
lismeler olmakta, yeni problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bu gelisme ve degisme
karsisinda Miisliimanlarin nasil bir tutum sergileyecekleri konusunda dinin
hitkmiiniin agiklanmasi; problemlere ¢oziim sunulmasi gerekmektedir. Ictihad
yapmanin zorunlu oldugu bu tiir meselelerde, en dogru hitkme ulasabilmek
i¢in bagmiiftiintin gerektiginde yardim alacag: bir kurula ihtiya¢ duyulmus ve
ilk defa 1973 yilinda Fetvd Komisyonu olusturulmustur. Komisyon gerekti-
ginde bakanin ¢agrisiyla toplanir ve kendilerine arz edilen mesele, derinleme-
sine arastirilip degerlendirildikten sonra fetva verilirdi. Farkli goriis ve hii-
kiimlerin insanlarin zihninde olusturdugu kargasayr gidermeyi ve fetvada
birlik saglamay1 amaglayan komisyon, ihtiya¢ duyuldugunda bakanin emriyle

asagidaki tarihlerde tekrar toplanmigtir:*

% Temimi, a.g.e., s. 11; Seyhan, a.g.t., s. 60.
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1. 10.07.1973 tarihinde Vakiflar Bakan1 Ishak el-Ferhan’in bagkanliginda
toplanan komisyonda bes alim yer almigtir.

2. 01.04.1974 tarihinde Vakaflar Bakan1 Abdiilaziz el-Hayyat'in
baskanliginda toplanan komisyon sekiz alimden olugsmaktadir.

3. 31.03.1977 tarihinde Vakiflar Bakani Kamil Serif bagkanliginda yedi
alimin istirak ettigi komisyona bagmiiftii mukarrir tayin edilmistir.

4. 22.05.1979 tarihinde toplanan ve yedi alimden olusan komisyona
Kadilkudat Seyh Ibrahim el-Kattan baskanlik etmistir.

5. 16.07.1983 tarihinde yine Kadilkudat Seyh Ibrahim Kattan’in
baskanliginda yedi alim yer almistir.

6. 01.06.1984 tarihli ve yedi alimden olusan komisyona Kadilkudat Seyh
Muhammed Muheylan baskanlik etmistir.

Bakanin, dinin nasslarini, toplumun ihtiyaglarini bilen ve muhakeme kabi-
liyeti olan alimler arasindan sectigi komisyon iyelerinin sayis1 1979 tarihli

yonetmelikte yedi kisiyle sinirlanmugtir.*®

Yukaridaki tarihlerde toplanan komisyonda goriisilen meselelerin en

onemlileri sunlardir:
- Organ nakli ile ilgili yasa tasaris
- Urdiin Islam Bankas ile ilgili yasa tasarisi
- Hisse senetleri ile ilgili yasa tasarisi
- Vakif arazilerini isletme ve idare ile ilgili yasa tasaris1
- Egitim bakanlig1 gorevlilerine konut fonu ile ilgili kanun tasarisi
- Hava parasi almanin hitkmii ile ilgili fetva
- Oldiikten sonra goz bagisinin hitkmii hakkinda fetva
- Yapay dolleme ve tiip bebek hakkinda fetva

% Nizamu’'t-Tanzimi’l-1dari li Vizarati’l-Evkaf, md. 9.
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Fetva Komisyonu 6nemli ¢aligmalar yapmis olmakla birlikte, siirekli bir ku-
ruma duyulan ihtiya¢ neticesinde 1986’da asagidaki katilimcilarla Fetva Mecli-

si olusturulmustur:*

(1) Kadilkudat (Bagkan), (2) Basmiiftii (Baskan Yardimcisi), (3) Urdiin
Universitesi Dekani (Uye), (4) Silahli Kuvvetler Miiftiisii (Uye), (5) Vakiflar
Bakanlig1 Fetva Midiirii (Uye ve raportor), (6) Vakiflar Bakani’'nin nerisi ile

Bakanlar Kurulu’'nun ii¢ yilligina tayin ettigi dini ilimlerde uzman alt1 alim
(Uye).

1997 yilinda ¢ikartilan Fetvad Yonetmeligi, Fetvd Meclisi ile ilgili yeni dii-
zenlemeler getirmektedir. Buna gore bagmiiftii Fetva Midiri yerine, miiftii-
lerden birini raportér tayin eder.®® Bakanlar Kurulu karariyla Meclise segilen
alim sayis1 ise bese distriilmiistiir. Fetvaya kabiliyetinin yani sira; adaleti,
dogrulugu ve giizel ahlakiyla taninan bu alimlerin, ilahiyat fakiiltesi mezunu

olmast ve ilmi ¢aligmalarinin bulunmasi sart kosulmaktadir.”

Ulkede fetva alaninda dnemli bir boslugu dolduran Meclisin yapisi, gorev
ve yetkileri Fetva Kanunu ile yeniden diizenlenmistir. Kanunla Meclisin ad1
Fetva ve Islami Arastirmalar Meclisi (Meclisu’l-Ifta ve’l-buhiis ve’d-dirdsati’l-
Islamiyye) olarak degistirilmis, boylece sorumluluk alani genisletilmistir. Fetva
Meclisi iilkede genel fetva politikasi belirleyip ortak dil olusturmaya caligmak-
tadir. Bununla birlikte geneli ilgilendiren ve ictihadi gerektiren hadiselerde,
mezhepler arasinda ihtilafli olan ve arastirilarak hiikiim verilmesi gereken
meselelerde ve ayrica resmi kurumlardan birinin herhangi bir konuda dinin

hiikmiinii 6grenmek icin Fetva Kurumu’'na bagvurdugu alanlarda goériis beyan

6 Nizdm Mu‘addel li Nizimi’t-Tanzimi’l-idari, md. 4; Temimi, a.g.e., s. 14; Seyhan,

a.g.t.,s. 63.

7 1lk Fetvad Meclisi'nde gorevlendirilen isimler: Seyh Muhammed Muheylan (Bas-
kan), Seyh Izzeddin Hatib et-Temimi (Baskan Yardimcisi), Ibrahim Zeyd el-
Geylani (Uye), Nuh Selman el-Kudat (Uye), Mustafa Zerka (Uye), Abdiisselam el-
‘Abbadi (Uye), Yasin Deradka (Uye), Mahmud Sertavi (Uye), Seyh Abdiilfettah
Amr (Uye), Abdiilhalim er-Ramahi (Uye), Mahmud ‘Avatili er-Rifai (Uye ve Mu-
karrir). Temimi, a.g.e., s. 14-15; Seyhén, a.g.t., s. 64.

% Nizamul-Ifta, md. 5, a ve h fikras.

% Nizam Mu‘addel li Nizami’t-Tanzimi’l-idari, md. 4; Nizamu’l-Ifta, md. 5, b fikrasi.
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eder. Ayrica serl hitkmiin agiklanmasi i¢in kendilerine arz edilen yasa tasarila-
r1 ile ilgili de arastirma yaparak alinan karari ilgili kuruma bildirmektedir.
Buna gore Fetvd Meclisi’'nin ilgilendigi meseleleri ii¢ ana baslik altinda topla-
yabiliriz. Bunlar; toplumun genelini ilgilendiren kamusal meseleler, giincel
fikhi konular ve bakanliklar veya resmi kurumlar tarafindan dini hitkmiin
aciklanmasi icin Meclise sorulan meselelerdir. Bunun disinda kalan biitiin
mevzular Fetva Komisyonu ya da kurumda gérevli miiftiiler tarafindan cevap-

lanmaktadir.”®

Kanun, Meclisi olusturan makam ve isimlerle ilgili de degisiklik yapmakta-
dir.”! Daha 6nce kadilkudat Meclis bagkan1 iken bu makama basmiiftii getiril-
mistir. Kaza ve fetva kurumlar: arasinda irtibati saglamak i¢in de kadilkudatin
onerecegi dini istinaf mahkemesi kadilarindan birinin Meclise katilmas: hiik-
mil konulmustur. Kadilkudat dilerse bizzat kendisi {iye olarak Mecliste yer
alabilir.”” Bagmufti Meclis tyeleri arasindan bir bagkan yardimcisi seger.
Urdiin Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani yerine ilk énce iilkedeki resmi
tiniversitelerin ilahiyat fakiilteleri dekanlar1 arasindan bagmiiftiiniin belirledigi
birinin dyeligi kararlastirilmis, daha sonra kanunda yapilan diizenlemeyle
dekan yerine fikih bolimi 6gretim gorevlileri arasindan yine basmiiftiiniin
sececegi bir ismin Meclise katilimi hitkme baglanmistir.”” Vakiflar Bakanli-
grnda gorevli fikih alimlerinden bakanin tayin edecegi bir ismin de iyeligi
kabul edilmis ve ayrica Vakiflar Bakanlig1 Fetva Miidiirii yerine bagkent muf-
tiisit Meclise dahil edilmistir. Bakanlar Kurulu karariyla segilen alimlerin ise
gorev siiresi dort yila ¢ikartilmis ve bunlarin ilahiyat fakiiltesi mezunu olup,
mezuniyetlerinin {izerinden on bes y1l gegmis olma sart: kanunda yer almigtir.
Bu diizenlemeye gore bes kisi bulunduklar1 makam itibariyla Meclise déhil

edilirken, diger bes kisi bagmiiftiiniin tercihiyle tayin edilmistir.

" Abdiilkerim el-Hastine (Urdiin Bagmiiftiisii) ile “Urdiin Fetvd Kurumunun Tarihi

ve Yontemi” konulu miilakat, Istanbul 12.03.2014.

I Kanunu’l-Ifta, md.7, a fikrasi.

> Abdiilkerim el-Hastine (Urdiin Bagmiiftiisii) ile “Urdiin Fetva Kurumunun Tarihi

ve Yontemi” konulu miilakat, Istanbul 12.03.2014.
3 Kanun Mu‘addel li Kanuni’l-ifta, md. 3.



Kurulusundan Giiniimiize Urdiin’de Fetvanin Tarihi ve Fetva Miiesseseleri ~ 97

Kanun geregi yapilan son degisiklige gore bugiinkii Fetva Meclisi asagidaki

isimlerden olusmaktadir:”*

(1) Basmiiftii (Baskan): Abdiilkerim el-Hasavne, (2) Dini IstinAf Mahkeme-
si Kadist (Uye): Vasif el-Bekri, (3) Urdiin Silahli Kuvvetler Miiftiisii (Uye):
Yahya el-Buttyg, (4) Bagkent Miiftiisii (Uye): Muhammed ez-Za‘bi, (5) Vakiflar
Bakanlhigi Din Ilimleri Uzmani (Uye): Hayel Abdulhafiz, (6) Fikih Bolimii
Ogretim Gorevlisi (Uye): Muhammed el-Kudat.

Basmiiftiiniin sectigi isimler:

(1) Ahmed Hiileyyil-Kadilkudat (Uye), (2) Muhammed el-Halayle (Uye),
(3) Said Abdulhafiz Haccavi (Uye), (4) Muhammed Hayr el-Isa (Uye), (5)
Musa Abdurrahman Abdunnasir Ebu’l-Basal-Islami Ilimler Universitesi
Dekani (Uye).

Fetva Meclisi diizenli olarak ayda bir kere toplanir. Ayrica bagkan veya ol-
mamast durumunda yardimcisi, ihtiya¢ duyuldugunda dyeleri toplantiya
cagirabilir. Fetvaya konu olan mesele tyelerin ihtisas alani disinda ise bilgi
almak ve goriislerine bagvurmak i¢in bu konuyla ilgili uzman ve akademisyen-
ler oy hakki olmaksizin toplantiya davet edilir. Toplantilarda kararlar oy
¢oklugu ile almir. Oylar esit ¢ikarsa toplanti bagkaninin taraf oldugu goris

tercih edilir.”®

Fetva Meclisi’nin kamusal meseleler, giincel fikhi meseleler ve resmi ku-
rumlardan gelen sorularla ilgilendigine, bunlarin disinda kalan biitiin sorulara
Fetva Komisyonu'nun ve kurumdaki miiftiilerin cevap verdigine yukarida
deginmistik. Giinimiizde Fetvd Komisyonu’'nun tyeleri bagsmiiftii tarafindan
tayin edilmektedir. Fetvda Komisyonu genel sekreter, baskent miiftiisii, bilgi
islem midiird, egitim dairesi miidiirii ve tagsradan secilen miiftiilerden olus-
maktadir. Komisyonun fetvalar1 genel sekretere ve basmiiftiiye arz edilmekte,

bagmiiftiiniin onayindan sonra gegerlilik kazanmaktadir.

™ Khalayla, “Dairatu’l-1fta”, http://goo.gl/SO4kqt (19.01.2014); “Tarif bi Meclisi’l-ifta”,
http://aliftaa.jo/ShowContentPrint.aspx?Id=53, (29.03.2014).

Kanunu’l-ifta, md.7, ¢ ve d fikras;; NizAmu’l-ifta, md. 5, ¢ ve d fikrasy; NizAm
Mu‘addel li Nizdmi’t-Tanzimi’l-1dari, md. 4, b fikras:.
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Yukarida kaydedildigi tizere Urdiin’de en yiiksek fetvA makami bagmiiftii
ve onun bagkanliginda Fetva Meclisi’dir. Fetvd Komisyonu ve diger miiftiiler,
bagmiiftiiniin ve Meclisin ilkeleri dogrultusunda ¢alismaktadir. Komisyonun
fetvalar1 bagmiiftiiniin onay: ile gecerlilik kazanirken, miftiler verdikleri

fetvalarla ilgili bagmiiftiiye rapor sunmak durumundadir.

C. Silahli Kuvvetler Fetva Miidiirligii

Urdiin’e ilk defa 1944 yilinda Hamza el-‘Arabi bagmiiftii olarak atandigin-
da Hamza el-‘Azb’da Silahli Kuvvetler Miiftiisii olarak tayin edilmistir.”® Bu
tarih, Silahli Kuvvetler Fetva Midiirliigii'niin kurulusu olarak kabul edilebilir.
Miidiirliik, orduda fetva vermeye yetkili ilk mercidir. Ilerleyen yillarda fetva
vermek, dini irsat ve rehberlik yapmak, dini egitim vermek, vakit namazlarini
ve Cuma namazini kildirmak {izere ordudaki her askeri birlige bir mifta

atanmuigtir.

1965 yilinda Fetvda Midirligi'nde bir takim diizenlemeler yapilmistir.
Universiteliler, dini rehberlik yapmak iizere (imam olarak) subay riitbesinde
birliklere alinmaya baglanmistir. Daha sonra Miidiirliik imamlara yonelik dini
ilimler dersi baslatmistir. Bu dersler, imamlarin gerekli dini bilgileri almalarinm
saglamak amaciyla bugiin de devam etmektedir. Din gorevlileri diger subaylar

gibi askeri derslere de katilmaktadirlar.

1975 yilinda Fetva Midiirliigi, ilmi ¢alismalarini devam ettirmeleri ve uz-
manlik alanlarinda yiiksek lisans yapmalari i¢in imamlar1 {iniversiteye gon-
dermistir. 1977 yilinda subay okulu miilkiye kisminda imamlara 6zel dini
ilimler bolimi kurulmugtur. 1987 yilinda bu bolim Yiiksekogretim Bakanlig:
tarafindan el-Kiilliyetii’l-Askeriyye 1i’l-‘Uliimi’l-Islamiyye adiyla on lisans

programina doniistirilmustir.”

Ordu iginde fetvada ilk merci olan Midiirliik, fetvada Safii mezhebini taklit
etmektedir. Her miftii kendi boliigiinde Fetva Miidiirligii'niin temsilcisidir.

Silahl1 Kuvvetler’de miiftiiler sadece fetva vermekle degil; dini egitim vermek,

6 el-Kiyadeti'l-‘amme  1i’l-Kuvvati’l-Musallahati’l-Urdiiniyye ~ Miidiiriyyetii’l-ifta,

Mezdaminu Risdleti’l-‘Amman, Amman: Mektebeti’l-Vataniyye, 2006, s. 206;
Seyhén, a.g.t., s. 68.

7 Mezaminu Risaleti’l-‘Amman, s. 207.
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vakit, Cuma ve bayram namazlarini kildirmak, hicret ve mira¢ gibi dnemli

giinlerde etkinlik diizenlemekle de gorevlidirler.

Silahl1 Kuvvetler Fetva Midirligi'niin faaliyet alan1 ve gorevleri incelen-
diginde miftilerin fetva ile birlikte, hatta fetvadan daha oOncelikli olarak,
ordunun manevi anlamda tesvik ve egitimi, imamlik ve vaizlik vazifesi yaptik-
lar1 tespit edilmektedir.”® Bu nedenle kurumun “Fetva Mudurligi” yerine

“Fetva ve Dini Irgat Miidiirliigii” olarak isimlendirilmesi daha uygun olacaktir.

Silah1 Kuvvetler Fetva Mudurligi'nde gorev yapan miiftiler:”

1. Abdullah Hamza el-‘Azb (07.08.1944- 01.03.1954)

2. Silleyman Ali el- Caberi (02.03.1954- 30.06.1956)

3. Abdullah Hamza el-‘Azb (ikinci defa) (10.07.1956-21.09.1972)
4. Nuh Ali Selman el-Kudat (22.09.1972-24.09.1977)

5. Ali Mustafa el-Fakir (25.09.1977- 29.07.1980)

6. Nuh Ali Selman el- Kudat (ikinci defa) (30.07.1980- 31.08.1992)
7. Mahmud es-Siiveyyat (01.09.1992- 31.03.2004)

8. Abdiilkerim el-Has(ine (01.04.2004-31.10.2009)

9. Yahya el-Butas*

D. Emniyet Tegkilat: Fetva Miidiirliigii

Emniyet Teskildtr'nda dini irsada gosterilen 6nem dolayisiyla altmish yilla-
rin sonunda, tegmen riitbesinde din gorevlisi alinmigtir. Yetmisli yillarin

basinda Silahli Kuvvetler Fetva Miudiirligii ile koordinasyon saglanarak, din

7 Seyhan, a.g.t., s. 69; Mezaminu Risdleti’l-‘Amman, s. 398-399.

7 Seyhan, a.g.t, s. 70; Tilfah, a.g.t., s. 632.

% Halen Silahli Kuvvetler Fetvd Mudirligti Miftiisii olan Yahya el-Butig'un 2009
yilinda tayin edildigi bilinmekle birlikte, atama tarihi ile ilgili net bir bilgiye ulasi-
lamamugtir.
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gorevlisi subay riitbesine yiikseltilmis; 1982 yilinda ise binbasi riitbesinde
atama yapilmigtir. 1990 yilina gelindiginde ise Fetva ve Dini Irgat Midiirligii
kurulmus, Silahli Kuvvetler Fetva Miidiirliigii miiftilerinin 6nde gelen isimleri
arasindan yapilan se¢imle Emniyet Teskilat1 Fetva Miidiirliigii'ne miiftii tayini
tamamlanmigtir. Midiirlik, dini irsat faaliyetinin yani sira, sorulan sorulara

sozlii veya yazili olarak cevap vermektedir.®

E. Sivil Savunma Tegkilat: Fetva Miidiirliigii

Urdiin Sivil Savunma Tegkilat1 biinyesinde fetva birimi ilk defa 1985 yilin-
da Egitim Midirligii'ne bagh olarak kurulmustur. 1988 yilinda Subay ve Sivil
Isleri Mudirligi'ne (Idaretu sutinu’d-dubbat ve’l-efrad) baglanan bu birim
daha sonra Basin ve Halkla Iliskiler Midiirliigii'ne baglanmistir. 2006 yilinda
ise Fetva ve Dini Irsat Midiirliigii adi altinda ayr1 bir midiirlikk haline geti-

rilmistir.s

Sivil Savunma Teskilat1 Fetva Midiirligii, dini konularda kendilerine yo-
neltilen sorulara fetva verir. Genelde sifahi fetva verildigi tespit edilmekle
birlikte, talep edildiginde sorularin yazili olarak cevaplandigi da goriilmekte-
dir. Ancak gerek Sivil Savunma Tegkilat: genel miiftiisiiniin gerekse gesitli
bolgelerde bulunan kurum miiftiilerinin verdigi fetvalar kayda alinmamakta-
dir.

Ahval-i sahsiye ile alakali konularda fetvalar yiiriirlitkte olan Ahvél-i Sahsi-
ye Kanunu’'na gore verilmektedir. Ibadetle ilgili konularda ise Safii mezhebi
benimsenmektedir. Sivil Savunma Teskilatinda ¢alisanlarin genelini ilgilendi-
ren konularda verilen fetvalar kurum mensuplar igin baglayici iken, bireysel

meselelerle ilgili fetvalar baglayic1 degildir.

Sivil Savunma Teskilat1 Fetva Mudirligi fetvanin yani sira dini irsat da
yapmaktadir. Uygulamaya bakildiginda midiirligiin hizmet alaninin ¢ogunu

Sivil Savunma Tegkilatina bagli camilerde imamlik yapmak, dini giin ve gece-

8t Seyhén, a.g.t.,s. 71.
2 Seyhan, a.g.t.,s. 71.
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leri ihya etmek gibi irsat faaliyetleri ve din egitiminin olusturdugu goriilmek-

tedir. Mudurlagin, fetva gorevi agisindan ¢ok faal olmadig: ifade edilebilir.*’

Sonug

Tarihi stire¢ incelendiginde, 6nceden oldugu gibi giiniimiizde de 6nemini
koruyan fetva faaliyetinin, kesintiye ugramaksizin devam ettigi gortilmektedir.
Gerek resmi gerekse sahsi diizeyde Miislimanlarin fetvaya duydugu ihtiyag,
fetvanin kurumsal olarak devamliligini zorunlu kilmistir. Osmanlr’yla birlikte
resmi hiiviyet kazanan Fetva Kurumu’nun bu yapisini, Imparatorlugun yikil-
masinin ardindan Osmanli topraklarinda kurulan yeni devletlerde de siirdiir-

digiini gormekteyiz.

Bu ¢aligmada inceledigimiz Urdiin cografyasinda fetva faaliyeti ilk yillarda
Osmanlr’dan tevariis edilen sistemle yiiriitiilmistiir. Ulkede her kurumda
goriilen kurumsallagma ve teskilatlanma ¢abalar1 sonucu, merkeze fetva isleri-

ni yonetecek bir bagmiiftii atanmigtir.

Bagmiiftii tayininden sonra izleyen yillarda ihtiyaca cevap verebilmek i¢in
fetvdda kurumsallasmaya gidilmis ve Fetva Kurumu olusturulmus; daha sonra
Fetva Komisyonu ve ardindan Fetva Meclisi kurulmustur. Komisyon ve
Meclisin fetvada izledigi yontem daha ziyade giiniimiizde “toplu ictihad”

olarak da nitelendirilen ictihad tiiriine giizel bir 6rnek teskil edebilir.

Fetva Kurumu ve tasradaki fetva miidiirliiklerinin yan1 sira Kuruma bagh
olarak Silahli Kuvvetler Teskilati, Emniyet Teskilat1 ve Sivil Savunma Tes-
kilat'na miftii atanmasinin {ilke genelinde fetvd faaliyetini kontrol altina
almayi kolaylastirdig: ifade edilebilir. Ayrica iilkede en yiiksek fetvd makami-
nin bagmiiftiiniin bagkanlhiginda Fetva Meclisi olmas1 ve Fetva Komisyonu ve
diger miiftiilerin, bagsmiiftiiye karsi sorumlu olmalar1 da fetvanin denetlenme-
sine imkan tanimaktadir. Fetvanin denetleniyor olmasi arastirmaksizin gelisi-
giizel verilecek hitkiimlerin 6niinii kapatmakta, ehliyetsiz kimselerin verecegi

fetvélarin sebep olacagi olumsuzluklarin engellenmesini saglamaktadir.

Giivenin saglanmasi agisindan fetvanin denetlenmesi olumlu degerlendiri-

lebilirse de Bagmiiftiiniin ve Meclisin fetvalarinin elestirilmesinin yasaklanma-

¥ Seyhan, a.g.t.,s. 72.
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siyla, resmi bir miiessese olan Fetvd Kurumu’'nun siyasi etkilere agik hale
geldigi diigiiniilebilir. Buna ragmen Urdiin Fetvd Kurumu’nun fetva alaninda

onemli bir gorev icra ettigi ifade edilmelidir.
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Osmanli Sonrasi Bosna’da Yapilan Baz1 Kur’an
Terctimeleri Uzerine

Ekrem GULSEN' / Izzet TERZIC™

Oz: Osmanl idaresinden 1878’de ¢ikmasinin ardindan Bosna-Hersek’te pek ¢ok
Kur’an gevirisi yapilmigtir. Bu gevirilerden bazilari akim kalirken, diger bazilari ise
yazma (mahdut) halindedir. Bu ¢aligmalardan, matbu olan alti tanesinin miitercim
ve terctimeleri bu ¢aligmada degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bosna-Hersek, Kur’an terciimeleri, Bosna &alimleri, Bosna’da
Kur’an gevirileri.

About Some Translations of Qur’an in Bosnia After Ottoman Period

Abstract: Many Quran translations has been done up to this date in Bosnia-
Herzegovina after leaving from Ottoman ruling in 1878. Some of these works re-
mained uncompleted and some others are still in manuscript form. Only six of
these translations are now published. This article focuses on these works and their
translations.

Keywords: Bosnia-Herzegovina, Quran translations, scholars Bosnia, Bosnian
translation of the Quran.

Iktibas / Citation: Ekrem Giilsen, {zzet Terzig, “Osmanli Sonras1 Bosna’da Yapilan
Bazi Kur’an Terciimeleri Uzerine”, Ustl, 18 (2012/2), 105 - 140.

Giris
Osmanli Devleti ile Bosna-Hersek Miisliimanlar1 arasindaki resmi iliski,
1463’de Fatih’in Bosna’y1 fethetmesiyle baglamis ve Osmanli Devleti bu top-

raklarda hakimiyetini dért yiiz sene siirdiirmiigtiir.' Bosna-Hersek’in Islam-

lagmaya baslamasi, halkin hayat tarzini ve kiiltiiriinti 6nemli derecede etkile-

Yrd. Dog. Dr., SAU. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Dr., Bosna Bihag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Kemal Basi, Osmanli Devleti’nin Bosna-Hersek Miisliimanlariyla Iliskileri (Ayrilis-
tan 1914’), (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 1998, s. 4.
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mistir.” Bu kiltiriin burada yerlesmesine, Osmanlilarin idarede adil olmalari;®
Bosnalilarin, Hiristiyanligin Islam dinine yakin Bogomil mezhebinden olmala-
r1 ile* halkin onceki idareciler tarafindan el konulan mallarini iade etmeleri-

nin’ pay1 biyiik olmustur.

Bosna’da Islam kiiltiiriiniin en belirgin izleri mimarlik ve sehir planlama-
sinda kendini gdstermistir.® Mislimanlarin yaptirdigi cami, medrese, imaret
ve kervansaraylarin Bosna-Hersek’in bir Islam yurdu olmasinda katkisi bii-
yuktir.” 1537’de kurulan ve hala egitim vermeye devam eden Gazi Hiisrev Bey
Medresesi bu hayir eserlerinden sadece biridir.* Keza, Osmanlilar XIV-XX.
yiiz yillar arasinda Bosna-Hersek, Hirvatistan ve Karadag’da 105 medrese inga

etmislerdir.’

Ote yandan Tiirkge, Arapca ve Farsca mengeli ¢cok sayida kelime ve deyim
Sirp-Hirvat dilinin konusuldugu yerlerdekinden ¢ok daha fazla Bosna-
Hersek’te giinlik konugmalarda yer almistir.' Diger taraftan, Osmanlilar
doneminde Bosnali alimlerin ekserisinin, eserlerini Arap¢a yazmalarinin,
Arapga kelimelerin bu dile gegmesine ve bu eserlerin Islam kiiltiiriiniin Bos-
na’da yerlesmesine biiyiik katkis1 olmustur. Mesela, 1601’de Tuzla’da dogan,

edebiyat ve dil sahasinda Arapga eserler veren Muhammed Hevai el-Uskifi,

2 Branislav Djurdjev, “Bosna-Hersek”, DIA, Istanbul 1992, VI, 303.

Fuat Koprila, Osmanlt Devletinin Kurulusu, Ankara 1988, s. 108.

M. Tayyip Okig, “Nesredilmemis Baz:1 Tiirk Kaynaklarina G6ére Bosna Hristiyanla-
r1”, trc. Salih Akdemir, Recep Duran, Islami Arastirmalar, V1/4, Ankara 1993, s.
235.

°  Halil inalcik, “Mehmet 117, DIA, Istanbul 1993, VII, 518.

¢ Dijurdjev, “Bosna-Hersek”, VI, 303.

7 Murat Akgiindiiz, “Osmanlt Idaresi Doneminde Bosna-Hersek”, DEUIFD, Say1
XVIIL, {zmir 2003, s. 127.

Gazi Hiisrev Bey Vakfi i¢in bkz. M. Tayyip Okig, “Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu”, AUIFD, c. 12, Ankara 1964, s. 148-154.
Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar1”, Osmanli Medeniyeti
Tarihi, Istanbul 1999, 1, 245.

Djurdjev, “Bosna-Hersek”, VI, 303; Ayrica bkz. Salim Ceri¢, Mushmani
Srpskohvatskog Jezika, Svjetlost, Sarajevo 1980, s. 131.
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Bosnali ilk alimlerdendir. Arap harfleriyle 1631 yilinda yazdig1 Makbilii’l-arif
adindaki eseri, Bosnak¢a-Tiirkge bir liigattir."

Liigat yazanlardan bir digeri ise Tiirk asilli Mustafa b. el-Hac Ibrahim
Efendi’dir. Bosna’ya ziyaret¢i olarak gelip dilini 6grenmis, ardindan 1865’te
Arap harfleriyle yaklasik bin kelimelik Bosnak¢a-Tiirkge bir liigat yazmugtir.
Bu eserin bir niishas1 Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 2/4302 numarada bulun-
maktadir.'”” Bu sahada eser yazanlardan bir digeri ise Hiseyin Hiisnii Mev-
kifzdde’dir (6.1899). Tamamlayamadigr Bosnakea liigatini Arapga, Farsca ve

Tiirkge olmak tizere tig dilde agiklamalarla zenginlestirmistir."

Bosna’nin Akhisar kasabasinda dogan ve orada kadilik yapan Hasan Kafi
Efendi (1544-1615) Arapc¢a mantik, kelam, fikih ve biyografi dallarinda 18 eser
yazmuigtir. Bunlar arasinda en ¢ok taninan siyasetname mahiyetindeki Usalii’l-
hikem fi nizami’l-dlem adindaki ¢aliymasinda, Osmanli Devleti’nin gerileme
sebeplerini ve alinmasi gereken tedbirleri etraflica anlatmistir.'* Bosna’da
reisiilkiittaplik makamina kadar yiikselen Hiiseyin Efendi (6. 1644) ise

Bedaiii’l-vekdi’ adinda diinya tarihiyle ilgili bir eser yazmustir."”

Tefsir, nahiv, belagat ve mantik alanlarina dair yazdig1 eserlerle bilinen
Muhammed b. Musa el-Bosnavi es-Serai (1595-1636) yine bu bdlgenin yetis-
tirdigi alimlerden biridir."* Sahn-1 Seman hocalig1 ve Halep kadilig1 da yapan
bu zatin Hdsiye ald tefsir-i siireti’l-Kehf, Hdsiye ald tefsir-i siireti’n-Nebe,

Tefsiru kelimeti Hattd ve bazi Kur’an strelerine dair el-Hddi,"” Tefsiru siireti’l-

Hazim Sabanovic, Knjizevnost Muslimana Bih Na Orijentalnim Jezicima, Svjetlost,
Idavacko, Sarajevo 1973, s. 656.

Cerig, Muslimani Srpskohvatskog Jezika, s. 131.

Sabanovic, Knjizevnost Muslimana, s. 656.

4 Akgiindiiz, Osmanli Idaresi, s. 128.

Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar: ve Eserleri, trc. Coskun Ugok, Mersin
1992, s. 204.

Muhammed el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd fi terdcimi w’lemdi ve sua’rdi Busna (tah.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv), (1. Baski), Hecer 1i’t-tibd’ ve’'n-nesr, Kahire
1992, s. 155-158.

Izzet Terzig, el-I'naye bi’l-Kur'ani’l-Kerim fi’l-Busna, el-Cemiyyetii’l-Islamiyye fi’l-
Busna ve’l-Hersek, 1. Baski, Mostar 2003, s. 130-139.
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Fatiha, Tefsiru siireti’l-Feth ve Beydavi tefsirine Hdsiye ald Envdri’t-tenzil ve

esrdri’t-te’vil isimli ¢aligmalar1 bulunmaktadir.'®

Yine Bosnali Fusis sarihi diye meshur olan, Abdullah b. Muhammed el-
Bosnavi’nin (6. 1644)" cogu tefsir ve tasavvuf alanlarina dair 61 eseri mevcut-
tur. Bu zatin tefsire ait Risdle fi tefsiri Niin ve’l-Kalem, Tefsiru siireti’l-Adiyat,
Tefsiru siireti’l-Asr ve bazi miinferit ayet tefsirlerine dair ¢aligmalar1 bulun-
maktadir. Tasavvufa dair ise Serhu Fusiisi’l-hikem ve Risdle fi'd-darikati’l-
bayramiyye, siyerle ilgili Metdlu’'n-niiri’s-seniy ve daha pek ¢ok eseri bulun-
maktadir.”

Keza, Ibrahim b. Ismail el-Mostari ilim ehli bir ailenin gocugu olarak
1678’de Mostar’da diinyaya gelmistir. Doneminin en meshur Bosna medrese-
lerinde egitiminin ardindan ayni: medresede tedrise baglamistir. 1725’de vefat
eden bu zatin tefsir ve nahiv sahalarina dair alt1 eseri mevcuttur. Tefsire dair,
Hasiye ala dibdceti tefsiri’l-Beyzavi,”' Arapga gramerle ilgili el-Muhtasar fi'n-

nahv, serhu’l-misbahi’l-madrazi fi’n-nahv isimli eserleri vardir.”

Bu donemde yasamus, tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda ¢alisma yapan diger
bazi zevatin isimleri ise sunlardir: Hdsiye ald hasiyeti’s-seyyid ale’l-Kessdf isimli
eserin yazar1 Mevla Abdiilkerim (6.1493),” Istanbul camilerinde tefsir dersleri
veren Osman el-Bosnavi es-Serai (6.1663),>* 1681°de vefat eden Isa b. Miisa el-
Mustari (6.1681), Istanbul reisiilkurra ve bas vaizi Saban b. Mustafa el-
Bosnavi (6.1685),% Belgrat’li Sehriyar el-Belgradi (6.1748),” tecvit alaninda

calismalariyla taninan Yusuf Efendi b. Muhammed el-Bosnavi, es-Sebu’l-

18 Bekir Sadak, “Bosnevi”, DIA, Istanbul 1992, VI, 306.
el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 124-131.
20 el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 128-129; Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 139-143.

2! Gazi Hisrev Bey Kiitiiphanesi 4006 numarada 25 varaktan olugan el yazmasinin

bir niishast mevcuttur. Bkz. Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’dn, s. 143.
2 Terz, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 143-145.
% el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 122-123.

2 el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 137.

»  el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 149.

% el-Hancis, el-Cevheru’l-esnd, s. 112.

27

Terzig, el-I’naye bi’l-Kur’dn, s. 148.
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Medni ani’l-Fatiha isimli tefsir sahibi Muhammed Emin b. Mustafa el-Bazarli
ve Fethu'l-esrar ve'l-miiskilat ala Rihi’l-Beyan li Ismail Hakk: isimli eserin
sahibi Hilmi b. Hiiseyin el-Bosnavi de Osmanli doneminde yasamis Bosnali

alimlerden bazilaridir. %

Biz bu ¢alismamizda ise Osmanli Devleti sonrasi Bognak¢a tam Kur’an ter-
ciimesi yapan bazi miitercimleri ve terciimelerini tanitarak degerlendirmeye
calisacagiz. Bu ¢evirilerin sayisi tespit edebildigimiz kadariyla on birdir. Bun-
lardan besi yazma halindedir. Biz matbu olan diger altisin1 dort doneme ayira-

rak ayri ayr1 ele alacagiz.

Buna sunu da ilave edelim, Osmanli donemi de dahil olmak tizere 19. asra
kadar bu yorelerde Bosnakga tam Kur’an terciimesine/mealine rastlanmamis-
tir.”” Herhalde bunun nedeni hatali bir anlama sebebiyet vermekten kaginilma-
s1 ve Kur’an’in sifdhi/anlatim olarak terciimesini yapma diisiincesinin yerles-

mesi olsa gerektir.

I. Avusturya-Macaristan idaresi doneminde yapilan Kur’an

terciimesi (1878-1918)

Osmanli Devleti doneminde 6nemli bir yere sahip olan Bognak dili, Avus-
turya-Macaristan idaresi doneminde Latince’nin devlet dairelerinde zorunlu
olmastyla 6nemini yitirmeye baglamistir. Zira Bosnalilar bu donemde eserle-
rinde, resmi devlet dili olarak Latince, Sirplarin kullandig1 Yunanca,”® Miislii-
manlarin kullandig1 ve Arap harfleriyle yazilan Bosnak¢a olmak f{izere iig

degisik yazi dili kullanmiglardir.”

Bu doneme ait tek Kur’an terciimesi bulunmaktadir o da Mica Lijubibra-

tic’e aittir.

28

Terzig, el-I'naye bi’l-Kur’dn, s. 149.

» Ismail Bardhi, 1918-1988 Yillari Arasinda Bosna-Hersek ve Kosova'da Tefsir
Sahasinda Yapilan Calismalarin Degerlendirilmesi, (Yayimlanmamis Yiksek Li-
sans Tezi), AUSBE, Ankara 1992, s. 22.

% Corovic, Vladimur, Historija Bosne, Beograd 1940.(Knjiga I), s. 202.

31

Terzig, el-I’naye bi’l-Kur’dn, s. 306.
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1) Mica Ljubibratic

Mica Ljubibratic 1839’da Trebinye’de dogmustur. Sirp asilli Hristiyan Or-
todoks bir papazdir. Bosna’da Sirplar1 ve Miisliimanlari isgalci Avusturyalilara
kars1 birliktelige ¢agirmistir. 1875te Hersequina sehrinde halki Sirplara kars:
orgutlemigtir.”® Biraz sonra inceleyecegimiz ilging Kur’an terciimesiyle, Sirpla-
r1 Mislimanlara yaklastirmay:r diistinmiistiir. 1895 tarihinde Belgrad’da o&l-

mugtir.”

a) Eserin baskilar1

Caligmanin ilk baskisi Belgrad’da, 1895’te yapilmistir. Kolarac yayinlar: ta-
rafindan yapilan baski 479 sayfadir** Terciime Sirpga’ya yakin olan Kiril
alfabesiyle yayimlanmistir. Bu terciimeye Sirp¢a terciime demek daha yerinde
olur.” Ceviride Kur’an’mn Arap¢a metni mevcut degildir. Dipnotlarda bazi
basit agiklamalar bulunmaktadir. Ilk ii¢ sayfada ise miiphem baz1 kelimelerin
kisa sozlugiine yer verilmektedir.”® Yine ¢eviride 6nséz bulunmamaktadir.
Keza, sure baglarinda sure isimlerine de yer verilmemis, onun yerine baslangi¢
(glava) kelimesi kullanilmistir, sure isimleri hakkinda dipnotta agiklamalar

mevcuttur. Calisma Slovenya’nin bagkenti Ljubliana da basilmistir®

Cevirinin ikinci baskis1 593 sayfa olup, 1990’da yapilmistir. Terclime metni
hi¢bir degisiklige ugratilmadan (ilk baskida oldugu gibi) yeniden yayimlan-
mistir. Yalniz bas tarafina Enes Kari¢ tarafindan 43 sayfalik bir mukaddime

ilave edilmistir.

b) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Mica Ljubibratic’in Arapga bilmedigi; bunun igin ¢eviride, ya Polonya asill

miistesrik Kazimirski’nin®® Fransizca terciimesine veya Rus¢a Kur’an ¢evirile-

32 Bardhi, 1918-1988 Yillar: Arasinda Bosna-Hersek, s. 23. (47 numarali dipnot).
3 Terzg, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 316.

3 Bardhi, 1918-1988 Yillar: Arasinda Bosna-Hersek, s. 23.
35 Bardhi, 1918-1988 Yillar:1 Arasinda Bosna-Hersek, s. 23.
% Terzig, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 322.

7 Terzi, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 322-323.
3% Polonya asili Fransiz sarkiyatci (1808-1887). Bkz. Suat Yildirim, “Kazimirski”,

DIA, Ankara 2002, XXV, 153-154.
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rine itimat ettigi aktarilmaktadir. Dolayisiyla Fransizca terciimede kullanilan

kurallarin bu terciimede de kullanildig: iddia edilmektedir.”

Mesela, Lijubibratic’in terciimesindeki ayet numaralar1 Kazimirski'nin ter-
ciimesindeki ayet numaralarina tipatip uymaktadir. Sozgelimi, Fransizca
terciimede ayet olmayan, sure baslarindaki mukattaa” harfleri, Lijubibratic’in

terciimesinde de ayet degildir.

Mesela, Bakara stresi 2/136. .l J‘S/L dfi Gy Gl in L5 mb El \;j);
SARS G5 Jexdld i e O ol G5 hess obsh il G5 BN
Deyiniz ki: Biz Allah’a, bize indirilen Kur’an’a, Keza Ibrahim’e, Ismail’e, Is-
hak’a, Yakub’a ve onun torunlarina indirilene ve yine Mtisd’ya, Isd’ya, hiilasa
biitiin peygamberlere Rab’leri tarafindan verilen kitaplara iman ettik.” ayetinde

gecen, peygamber isimleri yerine Incil’de kullanilan isimler tercih edilmistir.*

Ayrica bu ayetin maruf numarasinin 136 olmasi gerekirken, Ljubibratic’in
terciimesinde 130 olarak kaydedilmistir. Kazimirski'nin terciimesinde de bu
ayet numarasi, Ljubibratic’in terciimesindeki ayet numarasina tekabiil etmek-

tedir.”!

Ljubibratic, Fatir stiresi 35/16. “ w348 4 G5 526 2l 22l e J51 1 5 5 i
S0 Clses Lg_:\)j\ i 5355 Jay 334 JL;J\ o5 L@:l}Sl &2 3-Gormez misin
ki Allah gokten bir su indirir. Onunla rengdrenk, cesitli meyveler yetistiririz.
Daglardan da beyaz, kizil, siyah ve tiirlii tiirlii renklerde yollar var etmisizdir.”

[13%

ayetinde gecen “garabibii sidun-3 44 C.ul5¢3” kavlindeki “garabib” kelimesini,

“gurab” kelimesinin ¢ogulu varsayarak kelimeye terciimede, “kargalar” manasi
verilmistir.*> Sozgelimi, “garabib” kelimesi “girbib” kelimesinin ¢oguludur ve

“agir1 derecede siyah” demektir.*

39

Terzig, el-I’naye bi’l-Kur’dn, s. 317.
% Mica Lijubibratic, Prevod Kur’ana Svjetlost, Reprint Izdanje 1z, Godine 1895, s. 16.

4 Kargilagtirmali bkz. Mica Ljubibratic, Prevod Kur’ana, s. 16; Kazimirski, Le Coran,

Garnier Freres 1981, s. 115.
# Mica Ljubibratic, Prevod Kur’ana, s. 316.
#  Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin fi ultvmi’l-kitabi’l-mekniin, Daru’l-Kalem, 3.

Baski, Sam 2011, IX, 228-229.
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Diger yandan, “stiidun-3;2” kelimesi ise “sevda- s3 3” kelimesinin gogulu-
dur. Bu durumda “stdun” kelimesi, sifat veya tekit olup ciimle “stidun

garabibi stidun” takdirindedir.**

Ote yandan Lijubibratic’in Kur’an-1 Kerim’de gecen “Restil, Rusiil, Havari
ve Havériyyn” gibi kelimelerin terciimesinde de kafasinin kar1§1k oldugu
anlagiliyor. Mesela, Al-i Imran 3/144. “ J.WJH dS e Gds B d s g
Muhammed, sadece resuldiir, el¢idir. Nitekim ondan dnce de nice resuller gelzp

»

gegmistir...” ayetinde gecen “restil-rustil” kelimelerini “Restlullah-Alah’in
el¢isi” seklinde cevirirken,* Bakara 2/101. “ &} «3-&0—3 & Lo e J}ﬂij (..x’wL} s
+x3-Onlara, Allah katindan, kendilerine verilen Tevrat’s tasdik eden bir Pey-
gamber gelince, O Ehl-i kitaptan bir kismi, giiya gercegi hi¢ bilmiyorlarmus gibi,
Allah’in kitabini arkalarina atarak ondan yiiz cevirdiler de” ayetinde gegen
“restilun” kelimesini, Bognak¢a’da “kéhin” anlamina gelen “anoctoa” kelimesi

ile agiklamigtir.*

Yine bu geviri ile alakali olarak Bosna’nin Tuzla sehrinde yayimlanan Hik-
met adli Islami dergide Ljubibratic’in terciimesini tenkit igerikli arka arkaya
makaleler yayimlanmigtir. Ozetle bu makalelerde, bu terciimenin ¢ok tehlikeli
ve asla kabul edilemez oldugu, Islam diinyasi ile Bosna Miisliimanlar1 arasin-
daki birligi zedeleyecegi, Miislimanlari Islam’dan uzaklastiracag: diigiinceleri-

ne yer verilmigtir.*’

Diger yandan, Miislimanlarin haricinde Sirplar da bu tercimeyi tenkit et-
mislerdir. Bunlardan biri de yazar Dragutin Ili¢’dir. Ilig, s6z kenusu terciime-
nin Arapg¢a’dan yapilmadigini, ¢evirinin Bakara 2/213. © u.‘![ g ba S 201 3
i Li5.0-Oyle ya, Allah diledigini dogru yola eristirir” ayetinde gegen “%-

# Semin, Halebi, ed-Diirru’l-masiin, IX, 229-230; Miistesrik Kazimirski de Le Coran
isimli Kur’an terciimesinde bu kelimeye Mica Ljubibratic ile ayn1 manay1 vermis-
tir. Bu da ikincinin, birinciden aldiginin delillerindendir. Bkz. Kazimirski, Le Co-
ram, s. 459.

#  Mica Ljubibratic, Prevod Kur’ana, s. 48.

4 Mica Ljubibratic, Prevod Kur’ana, s. 59.

¥ Hikmet dergisi, say1 2, Bosna-Tuzla 1936, s. 44.
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men” kelimesinin “Allah” lafzina irca edildigini, bu mananin ise akide agisin-

dan yanlis oldugunu aktarmaktadir. *

Ote yandan bu terciimeyi olumlu bulanlar da bulunmaktadir. Bu sekildeki
diisiinceleri de soyle ozetleyebilirizz Namaz kilan Miislimanlar, anlamini
bilmeden okuduklar: kitabin manasini anlamislardir. Terciime, Bosnali Miis-
limanlar1 bu konuda daha fazla tefekkiire ve kendi kitaplarini kendileri ge-

virmeleri gerektigi diisiincesine sevk etmistir.

Olumlu bakanlardan biri de Sirp yazar Darko Tanaskovig’'tir. Tanaskovig,
Mogucnosti isimli dergide yayimlanan Kur’dn isimli makalesinde, bu ¢aligma-

nin dil ve Gslup yoniinden akranlarinin en iyisi oldugunu belirtmigtir.*

II. Yugoslavya Krallig1 doneminde Bosna’da yapilan Kur’an

terciimeleri (1918-1945)

Lijubibratic’in ¢evirisinden kirk iki sene sonra, Bosnali iki Misliiman bilim
adami; Cemaleddin Causevig (6.1938)* ve Muhammed Pandca (6. 1962)

Bosnak¢aya Kur’an’in yeni bir terciimesini yapmaiglardir.

2) Cemaleddin Causevi¢ ve Muhammed Pandca

Miitercimlerden, Cemaleddin Causevig 1870’te Bilha¢'ta dogmus ve done-
minin Istanbul limlerinden ders almistir. Avusturya-Macaristan idaresinin
(1878-1918) sonlarinda, Yugoslavya Kralliginin baslarinda Miisliiman Alimler
Birligi'nin® (1913-1930) baskanlhigini yapmistir.>® 1930°da kendi istegi ile
emekli olan Cemaleddin Efendi, 1938 de vefat etmistir.”

#  Mica’nin terciimesine, Enes Kari¢ tarafindan yazilan ikinci baski mukaddimesin-

den. Bkz. Mica Ljubibratic, Prevod Kut’ana, s. 20-21.

49 dSA_»

Darko Tanaskovig, “Kur’an”, Mogucnosti, say1 8-9, y1l 1979, s. 882.
0 Hayati hakkinda bkz. Terzig, el-1 ‘ndye bi’l-Kur’an, s. 85.
5! Birlik 1882 senesinde kuruldu. Bkz. Terzig, el-I'ndya bi’l-Kur’an, s. 83-90.

2 Mustafa Cerig, “Islam u Bosn1”, el-Kalem, Sarajevo 1994, s. 61.

53

Terzig, el-I’ndye bi’l-Kur’an, s. 85; Muhammed Arugi, "Mehmed Cemaleddin
Causevi¢”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 447-448.
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Diger miitercim Hafiz Muhammed Pandca ise Bosna-Hersek’te tahsil gor-
miis, Arapgaya vakif ve halk arasinda sevilen bir 4limdir. Ayn1 zamanda Bosna

Alimler Birligi iiyesi de olan Pandca, 1962’de Saraybosna’da vefat etmistir.”

a) Eserin baskilar1

Terciimenin ilk baskist 1937’de yapilmistir.”> Miisliiman olsun veya olma-
sin Bosna halki bu geviriye biiyiik ilgi gostermistir.’® Eserin 1969’da, Zagreb’de
yapilan ikinci baskisini Stvarnost yayinlari yapmistir.”” Yeni baskida ilk ¢evi-
riyle ilgili yapilan tenkitler ve tartigmali yerler Omer Musi¢, Saban Hodzig ve
Omer Nakicevig tarafindan gozden gegirilerek degistirilmistir. ikinci ve sonra-
ki baskilar 893 sayfadir. Baskinin ilk sayfasinda, miitercim olarak Cemaleddin
Causevig ve Muhammed Pandca’nin ismi bulunmaktadir. Tefsir ve hasiyeler
icin Omer Riza ve Cemaleddin Causevig, editor olarak da Omer Musites’in
ismi mevcuttur. Calismanin sonraki baskilar1 ise 1972, 1974, 1978 ve 1984

yillarinda yapilmigtir.®®

Terctimede Kur’an’in Arapga metni ve gevirisi ayn1 sayfada veya yakin yer-
de birlikte bulunmaktadir. Gerekli agiklamalar igin ise terciime arasi parantez
veya dipnotlar kullanilmigtir.”® Cevirinin sonunda 41 sayfa da ilave bulunmak-

tadir.

Akabinde, Kur’an nedir? Kur’an’in sure ve ayetlere boliinmesi, Mekki-
Medeni kavrami, Kur’an’in genel ve 6zel maksatlari, toplanmasi, hifz, tertibi-
nin tevkifi olusu, Hz. Eb{i Bekir (ra.) doneminde cem’ edilmesi, Kur’an tefsiri,
Kur’an ve stinnet, Kur’an ve diger kitaplar, Kur’an’in i’cazi, Allah’in birligi,
Allah’in (cc.) giizel isimleri, ahiret hayati, cennet-cehennem ve vahiy konula-

rinda kisa bilgiler verilmistir.

54

Ismail Fazlig, Hafiziu Sarajevu od 1878 do Danas, Svjetlos, Sarajevo 1981, s. 35.
> Arugi, "Mehmed Ceméleddin Causevig”, XXVIII, 448.

56

Terzig, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 327.
7 Terzi, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 331-332.

® Kasim Hadzig, “Neke Posebnosti Pandca-Causevigevog Prijevoda Kur’ana”,

Islamska Misao, Sarajevo 1989, say1 127, s. 33.

59

Hadzig, Neke Posebnost: Pandca-Causevigevog Prijevoda Kur’ana, s. 33

% Cemaleddin Causevig ve Muhammed Pandca, Prijevoda Kur’dna, s. 832.
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Eserin baglica kaynaklarini, Sahihu’l-Buhari, Fethu’l-Bari, Sir William
Muir'in Hz. Peygamber’in Hayat: adli eseri, Incil ve Omer Riza Dogrul’'un

Kur’an Terciimesi gibi eserler olusturmaktadir.

Bunun ardindan, Hz. Peygamber’in (sav.) hayatinin 6nemli kesitleri kisaca
ozetlenmigtir. Icendekiler boliimiiniin ardindan tilavet secdesi hakkinda

verilen bilgi ile caligma tamamlanmaktadir.

b) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Miisliimanlarin bu ilk Kur’an terciimesi, Hiristiyan Mica’nin ¢evirisine go-
re daha anlagilir olmasina karsin yine de elestirilmistir. ilk elestiri, terciimenin
Tiirkiye’de 1934 yilinda basilan Omer Riza Dogrul ve Pakistanli Muhammed
Ali'nin® tercimelerinden etkilendigi hususudur. Hatta bazilar1 terciimenin

Tiirk¢e’den yapildigini s6yleyecek kadar ileri gitmislerdir.*

Bosnali Miislimanlar arasinda ¢evirinin ¢ogunlukla kabul gérmesiyle bir-
likte, halkin terciime hakkindaki yogun bilgi talepleri karsisinda el-Hiddye®
isimli cemiyet ilmi bir kurul olusturarak calismay1 inceletmistir. Ardindan

kurulun goriisleri ayni isimle yayin yapan dergide agiklanmigtir.**

Buna gore, ¢alismada ehlisiinnet akidesine uymayan Mirza Gulam Ah-
med’e ait bozuk fikirlerin bulundugu, terciimenin ilim ehli arasinda agirlig:

olan bazi miifessirlerin goriglerine mubhalif fikirler icerdigi aktarilmaktadir.”®

el-Hidaye dergisinin tercime hakkindaki elestirilerinden bir digeri ise 6l-
ditkten sonra dirilmenin yalniz ruh ile olacagi hususudur. Fakat miitercimler,
alimlerin bu mesele ile alakali goriislerine yer verdiklerini, bu diisiincenin

kendi fikirleri olmadigini belirtmislerdir.®
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Bu ¢eviri 1920 yilinda Pakistan’in Lahor sehrinde basiimistir.

2 Yusuf Ramig, “Prevodenje Kur’ana”, Takvim, Sarajevo 1976, s. 21.

#1936 yilinda Muhammed Hancis tarafindan kurulan bu cemiyet, 1950’li yillarda
caligmalar1 tehlikeli goriilerek komiinist idare tarafindan kapatilmis ve tyeleri
mahkemelerde yargilanmistir. Bosna’da kurulan Islami cemiyetler hakkinda daha
fazla bilgi i¢in bkz. Terzi, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 91-96.

¢ Terzi, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 327.

% el-Hiddye dergisi, say1 7-8, y1l 1937, s. 113.

66

Mustakbelina gazetesi, say1 4, yil 1937, s. 9.
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Yine ayni cemiyete mensup Muhammed Bagi¢® ¢eviride mecaz kullanilma-
sina karsi ¢tkmaktadir. Terciimede, “ui.z.i..ﬂ-gﬁne§” kelimesinin bazen gokytizii
varliklari, bazen de iméin ntiru seklinde terciime edilmesini elestirmektedir.
Yine terciimede Hz. Musa’nin asasi Firavun’un idaresi altindaki insanlar,
asanin hareketi ise kavminin hareketi olarak terciime edilmistir. Bu rumuzla-
rin nasil anlagilmasi gerektigini de soran Basig, soziine soyle devam eder: Hz.
Musa’nin kavmi yilan veya sopaya mi doniismiistiir? Bu tefsirler Miisliiman

okuyucunun goénliine siiphe diigirmektedir.®®

Diger elestirmen Muhammed Tufo ise Kur’an’in Arapga’dan bagka bir dile
tercime edilmemesi gerektigi hususunda kat1 bir tavir takinmakla birlikte,”

terclime yapacaklar i¢in agagidaki sartlar ileri stirmektedir. Ona gore:

a) Kur’an ibaresi, lafiz ve manaya delalet eder. Hangi dile olursa olsun ter-

ciimesi, lafiz olmaksizin mana ile yapilir.

b) Terciime, metnin ayricalikli iislup giizelligini ve tislubundaki kiymetini
kaybeder.

c) Terciimeye cevaz vereceksek, kesinlikle bu terciime dogru ve tam olma-
lidur.

d) Miitercim, Arapg¢a’da oldugu kadar terciime edecegi dilde de mahir ve o
dilin inceliklerine vakif olmalidir. Bunun daha da iyisi, tercimenin bir kurul

tarafindan yapilmasinin tercih edilmesidir.

e) Tercimenin, kesinlikle aslin yerine gecemeyecegi hususu okuyucuya ak-

tarilmalidir.”
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Muhammed Basig, “O prijevodu Kur’ana Od Cavsevi¢-Pandca”, el-Hiddye, say1 2-
3,s.28.

% Muhammed Bagsig, O prijevodu Kur’ana Od Cavsevig-Pandca, s. 28.

% Muhammed Tufo, birinci ve ikinci diinya savasi arasindaki yillarda aktif Bosna

alimlerindendir. Sarayova Yiiksek §eriat ve Kadilik Enstitiisii hocalarindandir.
Arap dili, Hadis, Kur’an ve ilimleri tizerine Glasnik Dergisi’nde 1936-1939 yillarin-
da arka arkaya makaleleri yayimlanmistir. 1937°de Yugoslavya Kralligi Alimler
Konseyi bagkanligina aday gosterilmistir. Tufo, 1939’da vefat etmistir. Bkz. Terzig,
el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 151.

70

Muhammed Basig, Oprijevodu Kur’ana Od Cavsevi¢-Pandca, s. 28.
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Aktarilan bu zor sartlar altinda Muhammed Tufo’nun, insanlarin kendi dil-
lerine gevrilen terciime ile yetinip Kur’an’in aslindan uzaklasacagi kaygis

yatmaktadir.
Bu terciime hakkindaki diger bazi elestirileri de su sekilde siralayabiliriz:

Kur’an’in ilk suresi Fatiha’nin basindaki besmele terciimede ayet olarak sa-
yilmamigtir. Halbuki bilinen uygulama; besmelenin Fatiha’da bir ayet kabul
edilip, digerlerinde edilmeyisidir. Kiraat imamlar1 Berae Suresi disindaki
biitiin surelerin evvelinde besmelenin okunmasi hususunda icma etmiglerdir.”
Yine biitiin kiraat imamlarinin Enfal ile Berde arasinda besmelenin terk edil-

mesi hususunda ittifaklar1 vardir.”

Kurtubi, bu konuda ilim ehlinin farkli goriislere sahip oldugunu, bunlar-
dan Imam-1 Malik, besmelenin ne Fitiha’dan ne de baska sureden ayet olma-
digin1 soylerken, Abdullah b. Miibarek her surenin evvelinde bir ayettir de-
mektedir. Imam-1 $ifii ise Fatiha’da ayet oldugunu sdylerken diger surelerin
evvelindeki besmeleler hakkinda farkli goriisler ileri siirmektedir.”” Ancak
besmelenin, Neml 27/30. ayette yer almas: hususunda alimler arasinda goriis

ayrilig1 bulunmamaktadir.”

Tercimede, Fatiha 1/2. “&,Jl;j\ <5 A\ JasJi-Biitiin hamdler, ovgiiler dlem-
lerin Rabbi Alldah’adir.” ayeti ilk aye:t kabul edilmistir. Yine 1/7. ayeti « L o
(..@.JJ« Esall u.,.U\ -Nimet ve liitfuna mazhar ettiklerinin yoluna ilet.” ve “ J.p
J)L.d\ N V‘“‘l; u),.a.mj\ Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil”
seklinde iki farkli ayete bolinmiistiir.”

Ote yandan Medine, Sam ve Basra kurralarinin ekserisi G5l u.uJ\ Lisw
;;.g.jj.é-Nimet ve liitfuna mazhar ettiklerinin yoluna ilet.” ifadesini ayetin sonu

kabul etmislerdir. Ktfe kurra ve fukahas: ise besmeleyi Fatiha’dan bir ayet

7t en-Negsr, I, 263.

72 en-Negsr, I, 264.

73 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, Ebt Abdillah, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-
miibeyyinii limd tademmenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-furkdn, (tah. Muhammed el-
Hafnavi ve Mahmaid Haimid Osman), Daru’l-Hadis, Kahire 1996, 2. baski, I, 108.

74 Kurtubi, el-Cami, 1, 108.

7> Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 37.
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sayarken, yukarida bahsi gecen Medine, Sam ve Basra kurralarinin goriisiinii

kabul etmemiglerdir.”®

Terciimede bazi stirelerin bilinen ayet sayilarinda ziyadeler bulunmaktadir.
Miide suresinin bilinen ayet sayis1 120 iken, terciimede bazi ayetler ikiye
béliinerek suredeki ayet sayis1 123’e ¢ikarilmistir. Mesela, surenin ilk ayeti 5/1.

sj,odb 15550 \}«.A‘ U.,JJ\ &l G-Ey iman edenler! Baglandzgzmz ahztlerz yerme
getiriniz.” kavlidir. Ikincisi ise, 5/2. “ 3¢ (._i.l.a L;L.. [ \!\ fbu‘Y\ 4.«..@.: (._Q u.l:-\
LG (._ipu @ ¢ (...,\) L2l ulm -Haram kilindig: size bildirilenler disin-
da, davarlarin eti size heldl edilmistir. Su kadar var ki, ihram halinde iken de
av avlamak helal degildir. Allah diledigi sekilde hiikmeder.” ayetidir. Keza, ayn1
surenin, 5/15. ve 5/23. ayetleri de ayni yontemle iki farkli ayete boliinmekte-

dir.”

Terclimede, ayetleri boliinen veya birlestirilen diger sureler ve ayetleri sun-
lardir: A’raf, 7/1-27%; Enfal, 8/42, 62-637% Tevbe, 9/3%; Ra’d, 13/5, 16*'; Isra,
17/107-108%; Kehf, 18/21%; Meryem, 19/1-2, 75%; M@’min{in, 23/45%; Sems,
91/14’dir.%¢

3) Ali Riza Karabeg

Kur’an-1 Kerim’i Bosnak diline terciime faaliyetleri 1937’de baslamistir.
1977’ye kadar Kur’an’in ii¢ terciimesi yayimlanmistir. Bunlardan biri de Ali
Riza Karabeg’indir.”” Karabeg, Bosna’da dogmus ve dini egitimini de burada

yapmistir. Bagkent Mostar’da Miiftiilik yapmistir. Arap diline vakif olan

76 Kurtubi, el-Cami, I, 110.
77 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 135, 140, 141.

® Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 197.

79

Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 238, 341.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 246.

81

Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 326, 328.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 397.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 405.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 416, 418, 422.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 467.

8 Causevig, Pandca, Prijevod Kur’dna, s. 808.

87 Bardhi, 1918-1988 Yillar: Arasinda Bosna-Hersek, s. 28.
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Karabeg’in Kur’an tercimesinden bagka iki kitabi daha bulunmaktadir. Biri,
Kadinin Ortiinmesi Problemi, digeri Toplumsal Yénden Hz. Peygamberin
Hayat: hakkindadir. Karabeg 1944’de vefat etmigtir.*

a) Eserin baskilar1

Cevirinin ilk baskis1 1937°de Saraybosna’da, ikincisi 1990’da Almanya’nin
Miinih sehrinde yayimlanmigtir. 437 sayfa olan terciimenin 1-6 sayfalari
mukaddimedir. Ardindan c¢eviri metni bulunmaktadir. Bunun arkasindan

sureler indeksi, arkasindan da terciimede kullanilan kaynaklar verilmektedir.

Miitercim asli ¢evirinin haricinde parantez arasi ilavelerle terciimesini zen-
ginlestirirken, daha fazla agiklamaya gerek duydugunda sayilari 97’ye varan

dipnotlar kullanmaigtir.

Cevirinin yiiksek fiyatli olmamasi, bazi okuyucularin Kur’an metnine say-
gis1z davranacagl korkusu ve her Miislimanin evinde Kur’an bulunmas: gibi

sebeplerle miitercim, ¢eviride Kur’an metni kullanmamigtir.*
Ali Riza Karabeg, mukaddimede 6zetle su goriislere yer vermektedir:

Terctimeden maksat, bir dilin manasinin digerine aktarilmasidir. Eger en
yakin manayi istiyorsak miiellifle miitercim, geviri dili ile gevrilen dil arasinda
benzerlik olmasi1 gerekmektedir. Burada, ne Kur’an nazili Yiice Halik’la mii-
tercim arasinda ve ne de Arapga ile Bati dilleri arasinda benzerlik bulunmak-

tadir. Onun i¢in Kur’an gevirisinde bazi sorunlarla karsilasmaktayiz.

Kur’an, 13 asir evvel tislubu ve asli sekli ile indirildi, doneminin Arap top-
lumunda o slup anlagilmaktaydi. Ancak biitiin dillerde oldugu gibi zamanin
ilerlemesi Arapcadaki bu asli tislubun kaybolmasina yol agmis, bu da miiter-

cimin isini zorlastirmistir.

Kur’an, dinleyeni ve okuyani etkileyen ve terciime ile aktarilamayan bir ca-
zibe ile temayiiz etmektedir. Islam tarihinde Kur’an’in bu cazibeli sesi ile
Miisliman olanlar bulunmaktadir. Bu da Kur’an’in terciime edilemeyen bir

mucizesidir.

8 Terzi, el-I'naye bi’l-Kur’an, s. 339.

8 Ali Riza Karabeg, Prevod Kur’ana, (2. 1zdanje), Mimhen 1990, s. 4.
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Insanlar Kur’an terciimesinin aslina yakin olmasini isterler. Kullandiklar:
terciimeler hatalarla doludur. Iste bundan &tiirii bu terciimeyi, Razi, Beyzavi

vb. Arap diinyasinda meshur tefsirlerden yararlanarak yapmaya karar verdim.

Biz Yugoslav Miislimanlarina gére benim terciimem ve Causevi¢’in tercii-
mesinin ayni zamanda ¢ikmasinda bir mania bulunmamaktadir. Almanlar
Miisliiman olmadiklar: halde Ullmann’in terciimesi sekiz baski yapmuistir. Kim
Kur’an’da aklina uymayan bir sey bulursa, diger mukaddes kitaplara miiracaat

etsin.”®

b) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Ali Riza Karabeg’in cevirisi, Cemaleddin Causevi¢ ve Muhammed Pand-
ca’nin ¢evirileriyle es zamanli yayimlanmasina karsin, eserin el-Hiddye cemi-
yetinin eski Kur’an ¢evirilerine muhalefetinin bir sonucu olarak insanlarin
ekserisi bu ¢aligmaya iltifat etmemislerdir. S6z konusu terctimeyi el-Hiddye
cemiyetinden Muhammed Basi¢ degerlendirirken, ¢evirinin Hiristiyan Ljubib-
ratic’in ¢aligmasinin 1slah edilmis hali veya Kiril harflerinden Latinceye akta-
rilmasi oldugunu soylemektedir.”’ Basi¢’in diger bir elestirisi de Karabeg’in
kaynaklar1 arasinda Kur’an miitercimi Alman Ullmann’in bulunmasidir. Ona

gore Karabeg, Alman diline vakif degildir. *
Ceviri hakkindaki bazi miilahazalarimizi da su sekilde siralayabiliriz:

el-Hidaye cemiyeti, Karabeg’in ¢evirisinin Lijubibratic’in ¢evirisiyle benzer-
lik tasidigini iddia etmisti. I§te bunu dogrular nitelikte bir drnek: Kiyamet
stiresi 75/1-2. ““’\,.U\ J“AJL; V.mg\ N5 il £ V.M&\ N-Hayir, gercek dyle degil!
Kiyamet giinii hakk: icin, Kendisini elestirip kusurlarindan pismanhk duyan
kimse hakki i¢in (ki siz mutlaka diriltileceksiniz).” ayetlerindeki “N-1a”lar
normalde olumsuzluk edatidir. Miitercim Karabeg, Yiice Allah (cc.) burada
kiyamet giiniine ve kusurlarindan pismanlik duyan kimse igin, yemin etmedi-

gini sdylemektedir.” Halbuki cumhura gére buradaki “N-1"lar nafiyedir. Bazi

% Ali Riza Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 1-6. (Gzetle).

8 Muhammed Basig, “Moje Misljenje o Prevodu Kuréna od Ali Riza Karabega”, el-
Hiddje, Sarajevo 1938, say1 11-12, s. 173.
2 Ayni kaynak, s. 173.

93

Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 405.
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alimler bunlarin, kafirlerin mukaddem so6ziinii nefyettigini soylerken, diger
bazilar1 da zaid oldugunu ileri sirmektedirler. Diger bir goriise gore ise “Y-14”i
nafiyenin kasemden once gelmesinin Arap siir ve soz geleneginde ornegi
¢oktur.”* Oysaki terciimeleri mukayese ettigimizde Karabeg’in, ayetin hatali

cevirisini Lijubibratic’in terciimesinden aktardig: ortaya ¢ikmaktadir. *

Terciime ile ilgili diger miilahazalarimiza gelince Karabeg, Bakara 2/4. ayet-
teki dfi \i-sana indirilen/senden once indirilen” kavlini hatali olarak, “mey-
dana/ or/taya ¢ikarmak” seklinde terciime etmistir. Yine ayni sure 2/37. ayetteki
“5\.;1.6 QL’:';—Allah da tovbesini kabul etti.” lafzin1 “geri almak” mealinde,” 2/42.
ayetteki JLLJL i \ 25 Y3-Hakki batila karistirmayin, bile bile gercegi
gizlemeyin;’ kavlini “yalafn dogruya katmayin”,” 2/62. ayetteki “;.Z.L&ll3-
Sabiiler” kavlini “T’seviler”,” 2/178. ayetteki “ iz &;.';—kim bundan sonra
karsidakinin hakkina tecaviiz ederse” kavlini, “fakat her kim bundan sonra

katili 6ldiiriirse”™ seklinde tercime etmistir.

-~
«s s %o

Yine miitercim, Bakara 2/235. ayetteki “433i%6-O’nun emrine aykir1 dav-
ranmaktan sakinin” lafzini, ayni surenin 2/262. ayetindeki “ ¥ 3 r.@_.\.c ;;? N
RPE »-Onlara hi¢ bir endise yoktur ve onlar iiziintii de duymayacaklardir.”,
kavlini terciime etmemistir.'®

Keza Karabeg, Bakara 2/187. ayetteki “%a 5343 N ;-eslerinize yaklasmayin”
kavline, “Giinesin dogusu ile batis1 arasinda kadinlarinizla herhangi bir iligki

<

kurmaymn”,"" Yasuf suresi 12/99. ayette gegen “a3l il L;,‘&‘\-Yﬁsuf, annesi ile

babasini kucakladr” kavline, “Ytsuf (as.) basini egerek/riika veya secde ederek

% Kelime hakkinda farkli goriis ve iraplari i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin,

X, 561-565.
% Karsilastir, Mico Ljubibratig, Proved Kur’ana, s. 404, 442, 462; Karabeg, Prevod
Kur’ana, s. 405; Kizimirski, Le Coran, s. 599.

% Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 6.

7 Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 6.

% Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 8.
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Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 19.

100" Kasim Hadzig, “Prijevod Kur’ana od Karabeg”, Islamska Misao, Sarajevo 1889, say1
125,s. 31.

Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 20.

101
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anne-babasin1 selamlad1” ilavelerini yapmuigtir. Bu ziyadeler Kur’an metninde

bulunmamaktadir.'®

III. Birlesik Yugoslavya doneminde Bosna’da yapilan Kur’an
terciimesi (1943-1992)
1943-1992 yillarinda Bosna’da yalniz Besim Korkut'” Kur’an’in tam ter-

climesini yapmustir.'”*

4) Besim Korkut

Besim Korkut, 1904’de Travnik sehrinde dogmustur. Ilk egitimini memle-
ketinde almis, ardindan lise egitiminin sonuna kadar Saraybosna’da kalmistir.
Ardindan Misir’a gitmis ve {iniversite egitimini Ezher’de tamamladiktan sonra
tilkesine donmiistiir. Doniisiinde, Saraybosna Yiiksek Oryantalizm Enstitii-
stinde gorev almistir. Kur’an tercimesinin yaninda, “Kelile ve Dimne” ve
“Hikadyat-1 elf leyle ve leyle” terciimelerini de diline kazandirmistir. Bosna’da,
Arapga’ya hakim ilim ehlinden biri olan Korkut, 1975°de Saraybosna’da vefat

etmigtir.'”

a) Eserin baskilar1

Besim Korkut, kendi zamanina kadar Bosna’da yapilan Kur’an terciimele-
rinin iyi olmadig1 diisiincesindedir. Cemaleddin Causevi¢ ve Muhammed
Pandca’nin begenmedigi ¢evirisinin ikinci baskisinin ardindan, diger tercime-
lerin de eksiklerini giderecek yeni bir Kur’an terciimesi yapmaya koyulmus-

tur 106

Caligmanin ilk baskis1 1977°de, Saraybosna Yiiksek Oryantalizm Enstitii-

st’niin gozetiminde yapilmistir. Terciimede, Kur’an metniyle ¢evirisi birlikte

102

Karabeg, Prevod Kur’ana, s. 162.

105 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 141.
14 Bosna’da bagska meal ¢aligmalari olmussa da ikmal edilmemistir. Bkz. Bardhi,
1918-1988 Yillar: Arasinda Bosna-Hersek, s. 28-29; Terzig, el-f’ndye bi’l-Kur’an, s.
170-173.

Terzig, el-I’naye bi’l-Kur’dn, s. 346.

105

1% Kasim Hadzig, “Prijevod Kur’ana od Karabega”, Islamska Misao, Sarajevo 1989, s.

32.
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bulunmaktadir. Miiellif ¢alismasinda Hiiseyin el-Bosnavi'nin 1755’de basilan
Kur’an hattini kullanmistir. Kur’an metni ise Mahmud Traljig, Kamil Silajdzic,

Halit Hadzimuli¢’tan miitesekkil bir kurul tarafindan kontrol edilmistir.'”

Besim Korkut, 1975’de ¢alismasinin ilk baskisindan bir sene dnce vefat et-
mistir. Eserin mukaddimesine, Saraybosna Yiiksek Oryantalizm Enstitii-
si'nden mesai arkadag1 Silleyman Grozdani¢ tarafindan Miisliimanlari incitici,

hatta tahrik edici bir 6ns6z yazilmistir.

Grozdanig 6nsozde, Kur’an’in ileri goriislii bir diisiiniir olan Hz. Peygam-
ber’in (sav.) sahsi, tarihi ve biiytik hutbelerinden derlendigini zikretmektedir.
Yine onun siyasi bir 6nder olarak, kavminin kuvvetini ve giiclinii harekete
gecirdigini, ileri gorisliliig ile olaylarin gelisimini, toplumsal ve kiiltiirel
hedefleri kesfettigini sdylemektedir Grozdanig!'*®

Saraybosna Islam Igleri Reisligi, ikinci baskida terciimenin yayim hakkini
satin alir ve Grozdani¢ tarafindan yazilan takdim yazisini da kaldirir. Déne-
min Islam Igleri Reisi Ahmed Ismailovi¢'® yeni 6nsdzde, Kur’an’in ilahi vahiy
oldugunu, 23 sene zarfinda Hz. Peygamber’e (sav.) indirildigini vurgular.'’
Ikinci baskida ise terciimenin ismi, Kur’an’in Manalarinin Terciimesi seklinde
degistirilir. Bu isim de Kur’an’in biitiin manalarini ihtiva etmeyeceginden,
tigiincli baskida tercimenin ismi Kur’an ve Terciimesi seklinde degistirilir.

Ancak her baskida Ismailovi¢’in yazdig1 6nsoz yerinde kalir.!

Korkut, terciime metni i¢inde agiklayici parantez kullanmaz. Yalniz eserin

sonunda 28 sayfa agiklayici ilave veya tefsirlere yer vermektedir.

7 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 346.

1% Siileyman Grozdanig, Uvodu Uprijevod Kur’dna od Besima Korkut, Sarajevo 1977,
s. 708.

1% Ahmed Smajlovig, 1937’ da Srebrenitsa’da dogdu, ilk egitimini burada aldi. Ardindan,
Mistir Ezher Universitesine kayit yaptirdi ve doktora egitiminin sonuna kadar burada
kaldi. Bosna’ya doniigiinde Islam Isleri Reisligi gorevine getirildi. Ilahiyat Fakiilte-
sinde hocalik yapti. 1987'de vefat eden Smajlovi¢’in ¢esitli dergilerde yayimlanmig
pek ¢ok makalesi bulunmaktadir. Bkz. Terzi, el-I'ndye bi’l-Kur’dn, s. 124.

1% Ahmed Smajlovig, Predgovor Prijevodu Kur’ana Korkuta, Zagreb 1983, s. 5.

" Smajlovig, Predgovor Prijevodu Kur’ana, s. 5.
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b) Kessaf’in Besim Korkut’un terciimesine tesiri

Besim Korkut, Arapg¢a bilgisi ¢ok giiclii bir alimdir. Ondan 6tiirii, kendin-
den onceki terciimelerin yalniz mana yoniiyle degil, harfi tercime yoniinden
de hatali olduklar1 kanaatine vardiktan sonra terciime calismalarina baslamis-
tir. Calismasinda Zamahseri’nin Kessafindan biiyiik 6l¢iide yaralandig: gorii-

lir. Bu alintiyr su gekilde 6zetleyebiliriz:'*?
a) Korkut, miigkil/miiphem ayetleri Kessaf yardimiyla tefsir etmistir.
b) Terciimedeki akait konular1 Zamahseri’nin goriislerine yakindir.
c) Dipnotlardaki agiklamalar Kegsaf‘tan alinmigtir.
d) Keza terciimedeki ayet numaralar: da yine Kessaf tan uyarlanmistir.

e) Terclimedeki parantez i¢i agiklamalar da yine Kessaftan alintilar-

dlr 113

Ornek olarak Zuhruf stresi, 43/61. “0,43515 G o525 Y6 aeLal) (i.L'J 25
Gergekten o, kiyamet icin bir beyandir. Artik siz, o saatin geleceginden hig siiphe

114 ayetinde gegen, “4l-innehi” lafzindaki zamirin

etmeyin de Bana tabi olun.”
mercii hususunda 6nceki Bosnali miitercimlerin ihtilaf ettiklerini belirten
Korkut, zamiri Hasan el-Basri ve Zamahseri'nin tercihi dogrultusunda
Kur’an’a irca ettigini, ¢linkii kiyametin saatini Kur’an’in 6grettigini, bu konu-

daki bilginin de ona ait oldugunu soyler.'

Enbiya stiresi 21/105. “ Gsle G5 (o331 O 511 0 G 550 b 8 35
O $2I\&II-Su kesindir ki Biz Zikir'den (Tevrat’tan) sonra Zebur'da da: ‘Diinyaya

salih kullarim varis olacaklar. Diinya onlara kalacak’ diye yazmisizdir.”''°

112 Enes Karig, “Uvdu Tefsirske Znanost:”, Glasnik, Sarajevo 1973, s. 291-292.

13 Karic, Uvdu Tefsirske Znanosti, s. 296.

114 Zuhruf, 43/61.

15 Besim Korkut, Prijevod Kur’dna, s. 493; Carullath Muhammed b. Abdulldh Zamah-
seri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut-Liibnan ts, III, 494.

16 Enbiy4, 21/105.
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ayetinde gecen © ;S:}J\—zikr” lafzin1 Zamahseri'nin goriisiine uygun sekilde

Tevrat olarak terciime etmigtir.'"’

Keza Korkut, Al-i Imran 4/7. “VL}jl o O g 215 0 XH i, ,G (;.l;u G-
Halbuki onlarin hakikatini, gercek yorumunu Allah’tan baskas: bilemez. Ilimde
ileri gidenler” ayetinde vakfi, bilinenin aksine “4I ‘}1\ i ,6 (;.Lu L 3-Halbuki
onlarin hakikatini, gercek yorumunu Allah’tan baskas: bilemez.” ayetinde degil

de, Zamahseri’nin'"*®

goriisii dogrultusunda (..l.d\ & Osuls-Tlimde ileri
gidenler:” kavli tizerinde yapmustir.'"” Bu misaller bize terciimenin 6nemli

kaynaklarindan birinin Kessaf oldugu izlemini vermektedir.

c) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Besim Korkut’un terciimesi basilmadan 6nce'® ve basildiktan sonra Bosnali

Misliimanlar tarafindan biiyiik bir cogku ve sevingle karsilanmigtir."”!

Miitercim Korkut, Bosnak dilinde yapilan diger terciimelere kiyasla bazi
ayetlerin terciimesinde Kur’an’in manasina daha uygun bir geviri yaparak bu
bagariy1 hak etmektedir. Mesela, Bakara 2/26. ... s S & ,@ i e VK 5

3 Lo w}N-Allah gergegi aciklamak igin blr sivrisinegi, hatta onun étesinde
olan bir seyi misal getirmekten ¢ekinmez.” ayeti Korkut’a gore, yiice Allah (cc.)
diinyada en kiigiik bir seyi bile yaratmaya kadirdir ve bu manaya “(& j>-onun
otesinde” kelimesi delalet etmektedir.'*

Yine Korkut, diger ¢evirilerden Enam 6/82. “ (;@m | j,ml.. (’J 5 r‘" u_,.U\
(,.Ua.r -Iman edip imanlarina zuliim bula,stzrmayanlar var ya.” ayetinin terciime-
sinde de ayrllmaktadlr Cinki buradaki v_Ua -zulm” kelimesini, Lukman
31/13. "3 ke ("U‘J EESA] u\ Ciinkii sirk pek biiyiik bir zuliimdiir.” ayetine istina-

den sirk manasinda tercime etmisgtir.'”

17 Kessdf, s. 11, 586.
U8 Kessdf, s. 1, 413.

119 Besim Korkut, Prijevod Kur’dna, s. 49.

20 Yufus Ramig, “Prevodenje Kur’ana”, Takvim, Sarajevo 1976, s. 22-23.

2L Enes Karig, “Uvod u Tefsirske Znanost1”, Glasnik, Sarajevo 1976, s. 293.

122

Korkut, Prijevod Kur’dna, s. 4.
123

Korkut, Prijevod Kur’dna, s. 97.
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Bununla birlikte Korkut'un tercimesinde gorebildigimiz bazi miilahazala-

rimiz1 da kaydetmek istiyoruz:

Korkut tercimesinde, Miisliimanlara has 1stilahlar1 kullanmak yerine diger
din mensuplarinin da anlayabilecegi bazi kelimeleri tercih etmistir. S6zgelimi
Bosna’da Arapga “sSlali-Salat” lafzi “Namaz” kelimesiyle ifade edilirken,
miitercim ayn: manada kullanilan “Molitva” kelimesini tercih etmistir. Yine
“Zekat” kelimesini de kilisenin kullanimina yakin, sadaka manasina gelen bir
ifade ile agiklamistir.”™ Anlasilan Korkut, yaptigi tercimeden Misliman

olmayan insanlarin da yararlanmasini ve onu okumasini istemistir.

«,s,;

Miitercim Korkut, Kur’an-1 Kerim’de gegen biitiin ~-cliniib” kelimele-
rini ‘yikanmayan/boy abdesti almayan’ anlaminda qev1rm1§t1r. Bu kelime
Bosna-Hersek Miisliitmanlar: tarafindan bilinen, maruf bir kelimedir. Terciime

edilmesine bile gerek bulunmamaktadir.

Mesela, Maide 5/6. “ 355,33 1,L206 5,00 ) ¢4 13 \,ﬂ\ Ll @y
\},@.lau CES V“‘S ol dﬁ\}&.‘\ u.S\ VS)J\J\) Ey iman edenler! Namaza kalkmak
istediginizde yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikaymn! .... Ciiniip iseniz

g

tastamam yikanin (boy abdesti alin).” kavlindeki abdest ayetini ve g¢eviriyi
okuyanin her namaz kilmak istediginde boy abdesti/yikanmasi gerektigi,

seklinde anlamas1 da mimkiindir. '

Tevbe 9/102. ¢ :}\ cd)\ w& V“’ J.>-\j L>JL~£ M ‘j.la.b- V.@.;);Ju \}eJJ«‘ d)ﬁ\j
5.@:1; < 5-Diger bir kismu ise gunahlarmz itiraf ettiler. Onlar iyi islerle kotii

isleri birbirine karistirdilar. Onlar tovbe ederlerse umulur ki Allah da onlarin
tovbelerini kabul buyurur.” ayetinde gegen (..@J.:« RN o _s-e-Onlar tovbe
ederlerse umulur ki Allah da onlarin tovbelerini kabul buyurur.” kavlini, “Allah
onlarin tévbesini kabul edecek” seklinde terciime etmistir ki bu terciimede
ihtimal manasina gelen “__Ze-umulur ki” lafzi ihmal edilmis, kesinlik ifade

edecek bir anlamda terciime edilmistir.'*

Maide 5/93. “I S5 1350 V": | ial5 158 (if—l'man edip iyi ve yararli isler ya-
panlara, bundan boyle Allah’a karsi gelmekten sakindiklar: ve imanlarinda

124 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 352.
125 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 351,
126 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’dn, s. 351.
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daha sonra da bu takva ile beraber, baskalarina iyilik eden ve her yaptigini
giizel yapan ihsan mertebesine erdikleri takdirde..” ayetinde gecen | ss\-Iman
edip” kelimesiyle, Tevbe 9/24. “&@Lﬁj\ (’f"“ S N ffn\j-Allah oyle fasiklar
gliruhunu hiddyet etmez, umduklarina eristirmez.” kavline terclimede yer

vermemistir.'”

IV. 1990’dan sonra Bosna’da yapilan Kur’an terciimeleri

Bu doneme ait iki 6nemli ¢caligma bulunmaktadir: Bunlardan birincisi Mus-

tafa Mlivo’ye, digeri ise Enes Kari¢’e aittir.

5) Mustafa Mlivo

Mustafa Mlivé 1955’de orta Bosna-Hersek’in Bugojno sehrinde dogmus,
egitimini lisenin ikmaline kadar burada yapmuis, arkasindan Mostar Miihen-
dislik Fakiiltesi Motor Boliimii'ne kaydolmustur. Lisans egitiminin ardindan
baz1 6zel sirketlerde mithendis olarak calismistir. Bu arada Kur’an ilimleri ve
tefsirine olan ilgisi devam etmistir. Motor miihendisi olmas1 hasebiyle ilmi
tefsire kars: bityiik ilgi duymustur. Bu ilgi onu Kur’an tercimesine gotiirmiis-
tiir. Islami dergilerde esitli makaleleri de yayimlanan Mlivé, halen dogdugu

yer olan Bugojno’da Islam Merkezi yoneticisidir.'*®

a) Eserin baskilar1

Tamami 719 sayfa olan terciime, Bosna savasinin sonlarina dogru, ilki
1994’te Zenitsa'da, digeri 1995’te olmak tizere iki sefer yayimlanmistir. Ter-
clime, Arapca Kur’an metni ile birlikte basilmistir. On sayfada terciimenin
editorii elektronik mithendisi Muhammed Duki¢ ve basimdan sorumlu Cevat

Mlaco’nun isimleri bulunmaktadir. '#

Icindekiler boliimiinde su basliklar mevcuttur: Mushaf’taki siraya gore sure
isimleri, Kur’an ve tercimesi hakkinda bilgi, agiklamalar kismi, Kur’an’in inis
zamani, Bosna dilinde kullanilan Arapga kelimeler, karma indeks, surelerin

alfabetik fihristi ve tercimede kullanilan kaynaklar.

127 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 351.
128 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 310.
12 Mustafa Mliv6, Prijevod Kur’ana, Dom Stampe, Zenica, Bugojno 1995, s. 1.



128 ~ Ekrem Giilgen / izzet Terzig

Onsozde ise 6zetle su tespitler yer almaktadir: On dért asirdan beri Kur’an
haricinde ¢ok okunan ve ezberlenen veya insan diisiincesine etki eden herhan-
gi bir kitap mevcut degildir. Milyonlarca Miisliman onu her giin okumakta-
dir. O, insan diline nakledilen Yiice Allah’in (cc.) kelimeleridir. O, onu okuya-

n1 etkilemektedir.

Yiice Allah’in kitabi okyanus gibidir. Kiigiik bilginler, ¢ocuklar gibi deniz
sahillerinde sedef ararlarken, biiyiik alimler ve diisiiniirler dalgiglar gibi derin-

liklerde sedef ararlar ve ondan hikmet ve 6rnek hayat diisturlar: ¢ikarirlar.'*

flaveler boliimiini ise miitercim, sure ve ayet numaralarini vererek daha
fazla agiklama yapmak istedigi 1stilah veya tefsirlere ayirmistir. Buraya bakti-
gimizda ekserisinin Islam’in sarti olan orug, zekat ve benzerleri hususunda
oldugunu goérmekteyiz. Yine domuz eti yenilmesi, faiz ve hirsizlik gibi bazi
haramlardan da bahsedilmistir. Terciimede bazi fenni tefsir olarak nitelendiri-
len ayet yorumlamalarina da genis yer verilmektedir. Ozellikle yerin-gogiin

yaratilmasi hakkinda genis agiklamalar bulunmaktadir.

Kur’an’in inis zamani, baghg altinda Hz. Peygamber’in (sav.) vefatina ka-
dar olan sireti, tarihi olaylar ve savaslar dahil olmak {izere kisaca ele alinmak-
tadir. Bognak dilinde kullanilan Arapga kelimeler veya ceviride tercimesine

gerek duyulmayan kelimelerin de ayrica bir listesi mevcuttur.

Karma indeks kisminda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan konular, sure ve ayet
numaralariyla gosterilmektedir. Surelerin alfabetik fihristi ebcedi olarak ve-

rilmektedir. !
Mlivé, terciimede 23 kaynak kullanmigtir. Bunlarin 9°u Ingilizce, 14t Bos-

nakga’dir. Kaynaklar arasinda Arapga tefsir bulunmamas: dikkat ¢ekicidir."”

b) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Yukarida da deginildigi izere miitercim Mustafa Mlivo'niin kaynaklar1 ara-

sinda Arapga tefsir yoktur. Bakara suresinin evvelindeki mukattaa’ harfi

130 Mustafa Mliv6, Prijevod Kur’ana, s. 8.
31 Mustafa Mlivo, Prijevod Kur’ana, s. 644-718.
32 Mustafa Mliv6, Prijevod Kur’ana, s. 644-718.
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“elif’in Ingilizce’de yazildig1 gibi “alif”'** seklinde yazilmasi, kaynaklar arasin-
da dokuz Ingilizce kitabin bulunmas, ileride igaret edecegimiz bazi miilahaza-
larla birlikte, terciimenin bize Ingilizce’den yapildig1 izlenimini vermektedir.

Simdi terciime ile ilgili bu miilahazalarimiza gegelim:

(1) Baz1 Kur’an kelimesi ve ifadelerinin terciimesinde yapilan hatalar

Bakara 2/2. ayetteki, “Es Es-Iste Kitap!” lafzini, “GES SUI3-Bu bir ki-
taptir” seklinde sifat mevsuf olarak degil de, miibteda haber olarak terciime

etmistir."** Keza, Mlivo Kur’an’da gegen “ a&”-nefs” kelimelerinin tamamini

da“z5 sJl-riih” kelimesi ile terciime etmektedir.

Mesela, Bakara 2/9. “0 34i5 LG5 24 “'WI RPrNEE AT \}i»\ Lfﬁjj\j o) P NEER
Akillar: sira Allaht ve iman edenleri aldatmayi kurarlar. Kendilerinden baska-
stni  aldatamazlar da farkinda degiller.” ayetinde gegen (.g%;\ -‘Yl
Kendilerinden baskasint aldatamazlar” lafzin1 “Ruhlarindan baskasini kandi-

ramazlar” seklinde ¢evirmistir.'*

Al-i Tmran 3/61. « Sosily Gaslly s87lass Gelay o825 Gl 446 15088 8
J,@M; (if-Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, hanimlarimizi ve hanimlarini-
z1 ve bizzat kendimizi ve kendinizi ¢agirip, sonra da goniilden Allah’a yalvara-
lim...” ayetindeki toplanma (bizzat kendimizi ve kendinizi ¢agirma), Mlivo’ye
gore insanlar ve ruhlarin cemi’ ile gerceklesecektir ki bu mana bariz hatali-

dir.13®

Al-i Imran 3/151. o 35 23 G AL 155480 e cad 1558 0 O g s
Clls-0 kafirler, Allah’in, tanriliklarini kabul ettigine dair hi¢ bir delil indir-

medigi bir takim nesneleri Allah’a ortak saydiklari icin, Onlarin kalplerine

»

korku salacagiz...” ayetinde gecen “Olali-delil” kelimesini, “izin” seklinde

tercime etmistir ki, bu ceviri de hatalidir.””’

13 Mustafa Mlivo, Prijevod Kur’ana, s. 12, 54, 146.

34 Cuimlenin farkli i’raplar1 icin bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 1, 81.

135 Mustafa Mliv6, Prijevod Kur’ana, s. 13.

1% Mustafa Mlivo, Prijevod Kur’ana, s. 60.

37 Kelimenin manasi i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masin, 111, 435.
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Son olarak Mliv, Kasas 28/14. “GX& 5L s jials s340 & uls-Misa yigit-
lik ¢agina erip olgunlasinca Biz ona hikmet verdik.” ayetinde gecen “Li&3-

hikmet” kelimesini “mahkeme” olarak terciime etmistir. '**

(2) Akide/iman esaslari ile ilgili ayetlerde yapilan hatalar

Mustafa Mlivo’iin bu hususta yaptig1 en bariz hatalardan birisi siiphesiz
Miide stresi 5/116. * S5 sl B G G0 gi5h B e G A JG B
I B AT 5,80 G Hilsa JB @l 03 fe o)) ke 3B W E ) 35 )
W b (;.Lp\ Y3 w‘“ ERE (:jif—Hem Allah Tedlé: ‘Ey Meryem oglu Isal’ Sen
mi insanlara, ‘Beni ve annemi Allah’tan baska iki tanri edinin,” diye? ‘sorgula-
dig1 vakit o soyle diyecek: ‘Hasd! Sen serikten ve her noksandan miinezzehsin Ya
Rabbi! Hakkim olmayan bir seyi séylemem dogru olmaz, bana yakismaz.” ‘Hem
soylediysem maltimundur elbet. Benim varligimda olan her seyi Sen bilirsin,
ama ben Sen’in Zatinda olant bilemem” ayetinde gecen, “ Y5 ‘_sm.a; RV ﬁ.\.w
o o b ﬁj}i—Benim varligimda olan her seyi Sen bilirsin, ama ben Sen’in
Zatinda olani bilemem” kavlini terciimede Yiice Allah’in (cc.) ve Isa’nin (as.)
yaratilis olarak ayni derecede olduklarini; ancak yiice Allah’in peygamberin-

den, gaybi bilme hususunda wstiin oldugunu sdylemektedir."”

Enfal stiresi 8/23. “V.QMY 55 g o) e 3I5-Sayet Allah onlarda bir ha-
yir oldugunu bilseydi, onlara isittirirdi.” ayetindeki “3¢.3 ) e 3J/j” kavlini,
Yiice Allah’in onlar hakkinda hayir bilgisi olmadig1 seklinde terciime etmis-
tir."* Bu ¢eviri su ayet ve bunun gibi Kur’an’daki pek ¢ok ayete aykiridir “O
miinafiklar hdld anlamadilar m1 ki Allah onlarin sézlerini de, fisildasmalarin

da bilir. Hem Allah biitiin gaybleri tami tamina bilir.”"*!

Tevbe stiresi 9/38. “ .6 Y1 35231 3 G301 5051 $ WS-Ama iyi bilin ki
diinya hayatinin zevki, dhiretin yaninda pek az bir seydir!” ayetin terciimesin-

de, diinya ziynetinin ve malinin hacminin ahirette ortaya ¢ikacagi, seklinde

138 Mustafa Mlivé, Prijevod Kur’ana, s. 392.
13 Mustafa Mlivé, Prijevod Kur’ana, s. 123.
140 Mustafa Mlivo, Prijevod Kur’ana, s. 172.
41 Tevbe, 9/78.
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tercime edecegimiz bir ifade kullanilmistir. Goriildiigii gibi bu mana da

tutarsizdir.'*?

Yanus stresi 10/83. 0355 jo O3 ul& @ e LJZ Yl sy J“ s
G2 il (s 813 uﬁ)\ﬂ < de O35 uL; V‘é"‘"“ Sl (:.§.§>L33—Hd51lz, baslangicta
Miisd’ya, kendi kavminden, geng bir kusaktan baska iman eden olmadi. Kavmi,
Firavun’un ve yoneticilerin, kendilerine iskence edeceklerinden korkuyorlardh.
Ciinkii Firavun o iilkede son derece despot ve ¢ok asiri gidenlerdendi.” ayetinde
gecen, Hz. Miisa’nin kavmi kendisine Firavun ve adamlarindan korktuklar:
i¢in inandiklari, yani Firavun ve adamlarinin baskisinin artmasi Hz. Miisd’'nin
miritlerinin sayisinin artmasina sebep oldu, seklinde bir ¢eviri yapmugtir.'®
Bu ifade de son derece yanlistir. Dogrusu ise bunun aksinedir, Firavun korku-

A AD

su Hz. Misd’ya inananlarin sayisinin azalmasina neden olmustur.

(3) Bosna dil ve iislubuna aykir1 olan hatalar

Bu terclimenin, Bosna dil kurallar1 agisindan en zayif terciime oldugunu
soylemek herhalde hata olmaz. Buna, miitercimin ya kendi dilini iyi bilemeyisi
veya terciimenin dil bilginleri tarafindan siki bir sekilde gézden gecirilmeden

aceleyle basilmasi sebep olmus olabilir.

Harf hatalarini, ciimle basitligi ve diistikligii diyecegimiz hatalar terciime-
nin hemen her sayfasinda bulmak miimkiindiir. Bakara stresi 2/5, 7, 12 ve 13.

ayetlerde yer alan hatalari buna 6rnek olarak gosterebiliriz.'**

(4) Baz1 Kur’an kelimelerinin terciimede yer almamasi

Mliv6, Kur’an metnini ¢evirirken bazi kelimeleri terciime etmeyi unutmus
veya yaptig1 terciimeden bu kelimelerin manasi anlagilamamistir. S6z konusu
kelimeler hakkinda kitabin sonuna koydugu indekste de herhangi bir aciklama

yapmamuistir. Ceviride yer almayan bu kelimelerden bazilar1 sunlardir:

Mustafa Mlivo, A’raf 7/20, 22, 26, 27 ve Taha 20/121. ayetlerinde gegen ve
“l.a.@.}‘\};—edep yerleri” manasina gelen kelimenin degisik varyantlarini igeren
kelimeleri terciime etmemistir.

2 Mustafa Mlivd, Prijevod Kur’ana, s. 184.
43 Mustafa Mlivo, Prijevod Kur’ana, s. 206.
" Mustafa Mliv6, Prijevod Kur’ana, s. 12.
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Yasuf 12/87 ve Vakia’ 56/89. ayetlerinde gecen “#55-rahatlik, rahmet”'®

kelimelerini tercime etmemistir.

Hac 22/4, Lokman 31/21 ve Fatir 35/6. ayetlerinde yer alan “,=Jl-alevli

ates” manasina gelen kelimeler de terciime yapilmamustir.'*

sad 38/31 “Sslal-durdugunda sakin olan”,'¥ Hakka 69/9 “L\&& 3all-
altiist edilip yerin dibine gegirilen”,'*® Nas 114/4 qu‘;;:S\—sinsi seytan”"* kelime-

leri de terciime edilmemistir.

(5) Terciimede, Bosna dilinde bulunmayan yeni kelimeler ihdas edilmesi

Mustafa Mlivo, Kur’an ¢evirisinde Bosna dilinde kullanilmayan bazi yeni
kelimeler ihdas etmistir ki bu kelimeler Bosna halk: tarafindan ciimle icinde
kullanildiginda anlasiimakla birlikte, liigatlerde ve giinlitk kullanimda veya
edebi dilde kullanilmamaktadir. Bu kelimelerden bazilar1 sunlardir: Okruzi-

lac,' obuhvatalac," ¢ekalac," vidilac," imaoc’* ve supustiste *> vb.

5 Kelimenin manasi i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, V1, 549; X, 231.

146

Mustafa M1ivo, Prijevod Kur’ana, s. 465; Terzig, el-I'naye bi’l-Kur’dn, s. 317.
47 Kelimenin manast ile ilgili ihtilaflar icin bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, IX,
374-375.

148 Kurtubi, el-Cdmi, XVIII, 251.

49 Kelimenin manasi ve istikaki i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, X, 162; XI,
705.

150 Nisa, 4/108 ve Ankebit, 29/54. ayetlerinde gecen, « Uass-Allah, her seyi ilim ve

kudretiyle ihata etmistir” lafzinin karsilig1 olarak kullanilmistir.
151

Enfal, 8/47. ayette gecen “bsx-Allah, her seyi ilim ve kudretiyle ihata etmistir”
manasinda kullanilmistir.

32 Yiinus, 10/20. ayette gegen “Ga B84)- ben de sizinle beraber bekliyorum” manasin-
da kullanilmigtir.

153 Had, 11/112. ayette gegen “_wai-Yiice Allah (cc.) yaptiginiz her seyi gormektedir”
manasinda kullanilmistir.

154 Ra’d, 13/ 19. ayette gecen “uiY) \s\si-akil sahibi kimseler” manasinda kullanilmis-
tir.

Mi’mintin, 23/29. ayette gecen “Y3is- giivenli ve kutlu bir yer” manasinda kulla-

nilmigtir.
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6) Enes Kari¢

Enes Kari¢ 1958’de Travnik sehrinde dogmus. ilk egitimini burada tamam-
ladiktan sonra Saraybosna’ya giderek Gazi Hiisrev Bey Medresesi'ne kaydol-
mustur. Ayni anda Ilahiyat Fakiiltesi ve Siyasi Bilimler Fakiiltesi'ne devam
etmistir. Her ikisinden de mezun olduktan sonra, 1986’da Saraybosna’da
Yunan ve Islam Felsefeleri Arasindaki Alaka konulu teziyle yiiksek lisansini
tamamlamigtir.

Ardindan doktora igin Belgrat Edebiyat Fakiiltesine kayit yaptirmigtir.
1989’da Dini ve Felsefi Tefsir Arasindaki Problem konulu teziyle doktor unvani
almigtir. Aragtirma icin Misir Ezher ve Ingiltere Oxford iiniversitelerinde
bulunmustur. 1994-1995 yillarinda Bosna hiikiimetinde Egitim Bakanligi da
yapan Enes Karig, halen Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi'nde tefsir hocalig
yapmaktadir.'

Yazarin Kur’an’la alakali pek ¢ok eseri ve makalesi bulunmaktadir. Bunlar-

dan bazilar1 sunlardir:
a) Tefsir Istilahlar:. (Telif)
b) Asrimizda Kur’an-1 Kerim. (Telif)
¢) Ihvan-i Safa Kimdir. (Telif)
d) Kur’an. (Arapga’dan terciime)
e) Insan ve Tabiat. (Ingilizce’den terciime)
f) Miskatu’l-Envar. (Arapga’dan terciime)
g) Tasavvufve Taoizm. (Ingilizce’den terciime)
h) Omer Muhtar ile Beraber. (Ingilizce’den terciime)
i) Bosna’da Hiiziin ve Nisyan. (Telif)

j)  The Interpretation of the Qur’an and the Destiny of the Islamic World.

(Telif) (Kur’an Tefsiri ve Islam Diinyasinin Kaderi.)

156 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur'dn, s. 185-195.
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k) The Signification of Sufism in the History of Islamic Civilisation. (Te-
lif) (Islam Medeniyeti Tarihinde Tasavvufun Onemi)

) Islami Koktendincilik Nedir? (Terciime)'”’
a) Eserin baskilar:

Enes Kari¢’in terciimesi zamanimiza kadar Bosna’da yapilan son Kur’an
cevirisidir. Terciimenin ilk baskis1 1995’te Bosna savasi sirasinda Slovenya’nin
bagkenti Ljubljana’da yayimlanmistir. Kari¢, Bosna’da yapilan daha 6nceki
Kur’an terclimelerini gézden gegirip onlarin diistiigii hatalardan uzak durma-
ya ¢aligmis ve bunda da biiyiik 6l¢iide basarili olmustur denebilir. Kari¢ dnce
calismasini, Bosna Dili ve Edebiyati ve Arap dilinde uzman bir grup ilim

adaminin miilahazasina sunmustur.

Karig ¢evirisinde, sag tarafa Arap¢a Kur’an metnini, sol tarafa ise tercimeyi
koymus ve her iki tarafa da ayni sayfa numarasini vermistir. Anlasilmasi
miigkil ayetlerle ilgili bazi Arapc¢a hadis metinleri ve serhini vermeyi de ihmal
etmemistir. Ayrica daha fazla izahat vermek gerektiginde Arap¢a metin ve
cevirilerini de sunarak dipnotta agiklamalar yapmistir. 605 sayfa tutan geviri-
sini muhtasar Arapc¢a hatim duasiyla bitirmistir. Ardindan 6zet tecvit kuralla-
rina yer veren yazar, fihrist ve yararlandig kaynaklar1 da vererek ¢aligmasini

sonlandirmistir.

Kari¢’in kaynaklar1 arasinda, Alisi, Beyzavi, ibn Arabi, ibn Kesir, Kurtubi,
Razi, Zamahseri ve Tabatabai gibi tefsirler bulunmaktadir. Yine Suyti, Zer-
kesi, Sabuni ve Seyh Mahlaf gibi miielliflerin eserleri de Kari¢’in yararlandig:

kaynaklar arasindadir.

Karig, 38 sayfa tutan el-Kevnii'l-Kur’dni baglikli mukaddimede kisaca su fi-

kirlere yer vermektedir:

Kur’an-1 Kerim her y6niiyle; {islubu, manasi ve goriiniisiiyle ytice Allah’in
(cc.) ebedi kelamidir. Rabbani bir segimle, Yiice Yaratict onu Hz. Peygamber’e
vahyetmistir. Biitiin semavi kitaplar ayn1 yerden, Levh-i Mahftiz’dan indiril-
migtir. Islam akidesine gore Kur’an-1 Kerim tahrif edilmemis énceki kitaplari
tasdik eder.

157

Terzig, el-I'naye bi’l-Kur’dn s. 194.
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Kur’an-1 Kerim bize, kendisini okuma zamanini 6gretmekle birlikte, giines-
le ilgili ayetleri onun dogusu ve batisinda, ar1 ile ilgili ayetleri ise ona yakin bir

yerde okumamiz diisiince ufkumuzu genisletecektir.

Okuyucu Kur’an-1 Kerim’i agik bir kalp ve sadik bir niyetle ve babasinin

Muhammed Ikbal’e dedigi gibi, ‘yeni iniyormus gibi’ okumalidur.

Yiice Allah (cc.) Kur’an-1 Kerim’i semévat ve arilara vahyetmis, fakat yalniz
insanogluna Yiice Allah’in (cc.) sozleri, sahifeler ve kitaplar halinde indirilmis-
tir. Bundan otiirit bazi Kur’an surelerine Insin, Mimintn, Minafikin,

Kafiran vb. adlar verilmistir.

Bugiin Kur’an-1 Kerim defaatle okunup iizerinde diisiiniilerek asrin gerek-
tirdigi sekilde tercimesi yapilmalidir. Kur’an-1 Kerim ezeli ve ebedidir. Fakat
anlagilmasi ve tefsiri son bulmamigstir. Her yeni bulutun arkasindan aym

semadan yeni yagmurun geldigi gibi. **
b) Esere yoneltilen bazi elestiriler ve degerlendirme

Bu ¢aligma, simdiye kadar Bosna’da yapilan terciimelerin siiphesiz en iyisi
ve hatasi en az olanidir. Bununla beraber, tespit edebildigimiz bazi hatalar Gi¢
baslik altinda toplayabiliriz. Bunlar: Ceviri hatalari, terciimede gereksiz ilave-

ler, racih (kabul goren) goriisler yerine merctth goriislerin tercih edilmesi.

ba) Ceviri hatalar1

Bakara stiresi 2/17. « 4l w: edj;- PR AR H By L;_U\ J..«S (._G_L.A
Os5azy uLo.Ua & V.@_(j, (,.a)}u-Bunlarm héli, o kimsenin haline benzer ki
aydinlanmak icin bir ates yakar. Ates cevresini aydinlatir aydinlatmaz Allah
onlarin gozlerinin nurunu giderir ve karanliklar icinde birakir, onlar da gore-
mez olurlar.? ayetindeki bazi miifret kelimeler cemi olarak, ¢evirisi; “ Oﬂ.}jl
rg),} G &elol Bl 150 1538 5221 Bunlarin hali, o kimselerin hallerine benzer ki
aydinlanmak icin bir ates yakarlar. Ates ¢evrelerini aydinlatir aydinlatmaz.”
seklinde yapilmistir.'”

58 Enes Karig, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, Bosanska Knjiga-Sarajevo
1995, s. 1-38.
1% Karic, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, s. 4.
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Yine ayni sure 2/19. “f;}fj NPy Sdb ad LI e uMaS 3\-Yahut onlarin
durumu gokten saganak halinde bosanan ve iginde y;gun karanliklar, gok
glirlemeleri ve simgsekler bulunan yagmura tutulmus kimselerin durumuna
benzer.” ayetindeki ‘L;.}’a_/(—yagmur” 160 kelimesini “iiplé-kasirga” olarak

cevirmistir.'®!

Felak suresi 113/3. “C35 131 Gwl 55 }e3-Karanhgi ¢oktiigii zaman gecenin

serrinden..” ayetinde gecen “sulé-karanlik” kelimesini, “glinesin batma zama-
n1” seklinde terciime etmistir. Halbuki kelimenin anlami “gece, karanligin

¢okmesi” '* seklindedir.'®

bb) Ceviride gereksiz ilaveler bulunmasi

Miitercim Karig, Bakara 2/26. ayetteki WL;.H ‘Yl @ J..a_’. L 3-Ancak bunun-
“L‘},:L:tk.:” ‘J[—fﬁmklar”

kelimesine sifat olacak sekilde “hakir, zelil, kotii” kelimelerini ilave etmistir.

la fasiklardan baskasini sasirtmaz.” kavlini gevirirken,

Yine ayni surenin, 2/38. ayetindeki “les & | @l 5-Dedik ki: “Inin
oradan hepiniz!” kavlindeki “lgis-oradan” zamiri, “cennet” seklinde terciime

edilmistir.

Nasr 110/3. “GI% o ifl—Cianii O tevvdbdir, tovbeleri cok kabul eder.” kav-
lindeki “Ul%-tovbeleri ¢ok kabul eden” lafzinda agiklamaya giderek, Yiice
Allah’in (cc.) sadik, dogru tovbeleri kabul edecegini belirtmektedir. Halbuki

kelime, tovbeleri ¢ok kabul eder manasinda miibalagayi'* ifade etmektedir.'®®

bc) Ceviride, kabul goren goriisler yerine, az kabul goren goriislerin tercih
edilmesi

2

Karig, Bakara 2/16. “ i3 248355 Eiu & 2@l DoLa 15280 ol didf
Fukehs | S8-Iste onlar hidayeti alacaklarina, daldlete miisteri oldular. Ama bu,

karli bir ticaret olmads. Ciinkti kdr yolunu tutmadilar.” ayetinde gegen, dalaleti

160 Kelimenin manasi i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-mastin, 1, 168.

161 Karig, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, s. 4.

'¢2 Kelimenin manasi i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 11, 158-159.

168 Karig, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, s. 605.

164

Yusuf Uralgiray, Ilk ve lleri Dilbilgisi, Teblig Yayinlari, Istanbul, s. 813.

165 Karic, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, s. 604.
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satin almak lafzi mecazidir. Miitercim, ayette gegen “Csuj-kérl” kelimesini,
“miras” manasina gelen ve kelimeye bir hayli uzak bir ifade ile gevirmistir.
Bakara Suresi 2/41. ayette “SL UsS 3Gl 1532285 Y 5-Ayetlerimi az bir fiyata,

satmayn.” kavlindeki “SUi5-az” lafz1; hakir, kerih kelimeleriyle ifade edilmis ki

bu da manaya uzaktur.

Kureys Suresi 116/4. “G3% e 44515 ¢ 53 b tdasbl si0i-Kendilerini aglik-
tan kurtarip doyuran, korkudan emin kilan Rablerine kulluk etsinler.” ayetinde
gegen U3t (e cps 5o birinci “i.” “esnasinda”, diger “%” ise “gerekli
olmak” anlaminda kullanilmustir.'® Halbuki buradaki “eler ta’lil ifade et-
mektedir. Ciimle “0 35 3 /@,4- J>| }»” takdirindedir. Kelimelerin nekre gel-

mesi ise ta’zim i¢indir.'"

V. Bosna’da yayimlanmamais bazi Kur’an gevirileri

Biitiin bunlarin disinda Bosna’da baska ceviriler hazirlanmigsa da, yazarla-
rin hayatlarinda bunlar yayimlanamamis ya da sahipleri vefat ettigi i¢in yazar-
larin varislerinde veya kiitiiphanelerde el yazmasi olarak bulunmaktadir.
Bunlar, tespit edebildigimiz kadariyla bestir. Bunlar1 da kisaca zikretmekte

yarar bulunmaktadir.

[lki Muhammed Said Zanunuvi¢’indir. Arap harfleriyle ve Bosnakga yapi-
lan bir terciimedir. Ikincisi, Hilmi Efendi Sari¢’e aittir. Arap harfleriyle ve

Bosnakga yazilmigtir. Ceviride Celaleyn tefsirinden bazi iktibaslar mevcuttur.

Ugiinciisii ise Hafiz Mustafa Fatin Kulinovi¢’e aittir. Latin harfleriyle yapi-

lan bir tercimedir.

Digerleri ise Said Korkut ve Sevket Sabi¢’e aittir. Yine bunlar da Latin harf-

leriyle yapilan terciimeler olup ilaveler bulunmamaktadir.'®®

166 Karig, Kur’an sa Prijevodom na Bosanski Jezik, s. 60Y.
167 Kelimenin manasi i¢in bkz. Semin Halebi, ed-Diirru’l-masiin, X1, 117.
188 Terzig, el-I'ndye bi’l-Kur’an, s. 381.
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Sonug

1463’te Fatih’in Bosna-Hersek’i fethiyle baslayan Islamlagma siireci, Os-
manlr’nin bu topraklarda hikimiyet kurmasini saglamigtir. Bu zaman dilimi
icinde Islam’la biitiinlesen Bosnalilar, zengin bir Islam kiiltiir miras1 ortaya
koymuslardir. Osmanlilar déneminde Bosna’nin yetistirdigi alimler ekseri
eserlerini Arapg¢a yazarlarken, daha sonralar1 bu kiiltiirel faaliyetler Farsca,

Tiirkce ve Bosnakga olarak devam etmistir.

Osmanli sonrasi, Bosna-Hersek’in yetistirdigi alimler, tespit edebildigimiz
kadariyla on bir adet Kur’an ¢evirisi yaparak ilim ve kiiltiir hayatinin devami-
na katkida bulunmuglardir. Bu terciimelerden besi el yazmasi olarak muhafaza
edilirken, biri hari¢ digerleri Bosnakca olarak yayimlanmistir. Bunlardan ilki,
sasirtici sekilde Hiristiyan Sirp Ortodoks papazi Mica Ljubibratic’e aittir. Mica
terciimesinde Sirp¢a’ya yakin olan Kiril alfabesini kullanmigtir. Arapga bilme-

diginden terciime, Fransizca veya Rus¢a’dan yapilmistir.

Bosnalilardan ¢ok talep géren Muhammed Pandca ve Cemaleddin Cause-
vig'in terciimesi, Yugoslavya Kralligi donemine rastlamaktadir. Ceviri, Tiirk
meal yazari Omer Riza Dogrul ve Pakistanli Muhammed Ali’den etkilenildigi,
Ehli-Siinnet akidesine uymayan Mirza Gulam Ahmed’e ait bozuk fikirler

icerdigi gerekgesiyle tenkite ugramistir.

Ayn1 donemde yayimlanan Karabeg’in ¢alismasina ise Hiristiyan Ljubibra-

tic’in tercimesinin 1slah edilmis hali oldugu elestirisi yapilmistir.

Diger cevirilere oranla Kur’an’in manasina daha uyumlu bir terciime yapan
Besim Korkut'un ¢aligmas ise basilmadan 6nce ve sonra Miislimanlar tara-

findan biiytik sevingle karsilanmistir.

Miihendis olan ve Arapga bilmeyen Mustafa Mlivo'nin kaynaklar: arasinda
Arapga tefsirin bulunmayisi, Ingilizce kaynaklarin fazlaligi terciimenin Ingiliz-

ce’den yapildigi izlenimini vermektedir.

Son terciime Enes Kari¢’in ¢alismasi ise Bosna-Hersek’te zamanimiza kadar

yapilan terciimelerin siiphesiz en iyisi ve hatasi en az olanidir.
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Ortodoks papazi Ljubibratic’in ¢evirisi, Bosnal1 Miisliimanlar: ve cemaatle-
ri Kur’an meali konusunda yeni fikirler tiretmeye, kendi kitaplarin1 kendileri

cevirmeleri gerektigi hususunda diisiinceye sevk etmistir.
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Giris

Bu makalemizde once tniversite egitimi igerisinde ilahiyat egitiminin
tarihsel yeri ile ilgili baz1 hatirlatmalar yapacagiz. Bu baglamda Batr'da
{iniversitenin temel birimlerinden biri olarak Ilahiyat Fakiiltesi’nin tarihsel
gelisimi ve bugiinkii konumu ile ilgili degerlendirmelerimizi sunacagiz.
Bunun ardindan egitim tarihimizde yiiksek din egitimi ile ilgili baz1 hatir-
latmalar yapacagiz. Bu hatirlatmalar giiniimiiz Tirkiye’sindeki ilahiyat

Dog. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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egitiminin zihniyetini anlamamiza yardimci olacaktir. Bu giristen sonra
oncelikle Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri’nin akademik zihniyetini sorgu-
layacagiz. Bu baglamda su sorulara cevap arayacagiz: Tiirkiye’deki ilahiyat
Fakiilteleri dinin, 6zel olarak da Islam’in en iist seviyede arastirildig ve
ogretiminin yapildigi kurumlar midir? Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiiltele-
rinde diinyanin belli bagli dinleri hakkinda biitiin diinyaya hitap eder
seviyede arastirmalar yapilmakta midir? Bu fakiiltelerde 6grenim géren bir
ogrenci diinyanin belli basl dinleri hakkinda en temel bilgileri dogru bir
sekilde ogrenebilmekte midir? Son olarak bu fakiiltelerin programi 6gren-
ciyi mesleki hayata ne kadar hazirlamaktadir?

Din egitiminin tarihi, dinlerin tarihi kadar eskidir. Burada bu tarihin
detaylarina girmek yerine, giiniimiiz din egitimi zihniyetini de belirleyen
birka¢ noktaya deginerek giiniimiize gelmek istiyoruz. Oncelikle iiniversite
kavraminin ortaya ¢iktig1 Bat1 gelenegi ile baslamak istiyoruz. Bilindigi gibi
bugiinkii iiniversite yapilanmasi 11. asra kadar geri gotiiriilebilir. Bu ku-
rumlarin Yunan geleneginin Akademi’sinin ve Lise’sinin ve bu miras iize-
rine kurulan katedral okullarinin miras: tizerine kuruldugunu hatirlatmak-
ta fayda vardir. Ilahiyat Fakiiltesi, edebiyat, hukuk ve tip gibi farkli disip-
linlerin ayni ¢at1 altinda en yiiksek seviyede egitim ve 6gretiminin verildigi
ve bu disiplinler tizerine aragtirmalarin yapildig1 kurum olarak iiniversite-
nin ortaya ¢iktig1 ilk giinden itibaren, bu kurumun en 6nemli birimi ola-
gelmistir.! Ortacag’in en eski ve en meshur tniversitelerinden biri olan
Paris Universitesi’'nin en onemli fakiiltesi [lahiyat Fakiiltesi idi. Katolik
ilahiyatinin en st seviyede egitiminin verildigi bu fakiiltenin Biiyiik Albert
ve Thomas Aquinas gibi meshur disiiniirleri sadece Yunan felsefi gelene-
gini ve Katolik gelenegini iyi bilen ilim adamlar1 degil, Islam gelenegini de
¢ok iyi bilen ilim adamlari idi.? Burada bir parantez agip su soruyu soralim:

' Detayl bilgi i¢in bkz. Alan B. Cobban, The Medieval Universities, Their Develop-
ments and Organisation, London: Methuen & Co. Ltd, 1975; George Makdisi, Or-
tagag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, cev. A. H. Cavusoglu-
H. T. Bagoglu, Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004.

Islam diisiincesinin bu diisiiniirler tizerindeki etkisi i¢in bkz. Bekir Karliga, Islam
Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Istanbul: Litera Yayincihik, 2004; Muam-
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Acaba ayni dénemde Islam diinyasinda bu disiiniirlerin Islam gelenegi
bilgisi seviyesinde Hiristiyan gelenegi bilgisine sahip Miisliman ilim adami
ornegi bulmak miimkiin miidiir? Giintimiiz Avrupa’sinin en koklii {iniver-
siteleri ilahiyat egitiminin de asirlardir en {ist seviyede verildigi kurumlar
olarak sohret bulmustur. Kuruldugu donemlerde belli bir dinin 6gretimini
vermeyi amaglayan Ilahiyat Fakiiltesi, zamanla degisen diinyaya da ayak
uydurarak belli bash diinya dinlerinin en yiiksek seviyede 6gretiminin
verildigi ve bu dinler iizerine arastirmalarin yapildigi kurumlara doniis-
migstiir. Buna tipik bir 6rnek kurulusu tarihi 1432 olan Leuven Katolik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'dir. Kuruldugu giinden itibaren Katolik
ilahiyatinin 6gretildigi en koklii kurumlardan biri olan fakiilte, siire¢ i¢in-
de, ozellikle de 20. asrin getirdigi degisimle egitim ve arastirma programina
diger dinleri de dahil etmis ve bu degisim 2011 yilinda fakiiltenin isminin
Theology and Religious Studies olarak degistirilmesiyle de agik¢a vurgu-
lanmistir.> Seklen de olsa, benzer bir degisikligin Iran’da da yapildig1 ve
bazi iniversitelerde Ilahiyat Fakiiltesi'nin adinin Danisgede-i Ilahiyat ve
Edyan* olarak degistirildigi bir donemde, Tiirkiye’de tam tersi bir istika-
mette Islami Ilimler Fakiiltesi ismine doniis, Tirkiye’deki yiiksek din egi-
timinin gidisat1 ile ilgili yeterli ipucu veriyor kanaatindeyiz. Siire¢ igerisin-
de Avrupa’nin Ilahiyat Fakiilteleri'nde degisik diinya dinleri iizerine iireti-
len bilgi biitiin diinyaya kaynaklik eder hale gelmistir. Ozelde Islam ile ilgili
ogretim ve aragtirmalar ise [lahiyat Fakiilteleri diginda da Islamic Studies ve
benzeri boliimlerde yogun bir sekilde gerceklestirilmeye baslanmig ve bu
merkezler [slam diinyasina da 6rnek teskil eder hal almislardir.’

Islam geleneginde ilim anlayiginin ve aragtirma ruhunun ortaya ¢ikma-

sinda hi¢ sliphesiz Abbasiler doneminde agirlikli olarak Yunan diisiince

mer Iskenderoglu, Bonaventura’da Din Felsefe Iliskisi, Istanbul: Degisim Yaynlari,
2008, s. 27-31.

Detayl: bilgi icin bkz. http://theo.kuleuven.be/en/general/information/history

*  http://www.sbu.ac.ir/Cols/ELAHIAT/Pages/default.aspx

Batr'da Islam 6gretimi ve aragtirmalari ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. Paul
Morris ve digerleri (ed.), The Teaching and Study of Islam in Western Universities,
New York: Routledge, 2014.
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geleneginden yapilan ¢evirilerin biiyiik rolii olmustur.® Dis kiltiirlerin
mirasindan yararlanan Islam digiiniirleri siire¢ icerisinde degisik ilim
dallarinda yiiksek seviyede bilgi iiretmeyi basarmiglardir. Islam diinyasinda
bu temel iizerine kurulan sistematik egitimin yapilanmasi da 10. ve 11. asra
dayanuir. §ii ve Stinni ayrismanin belirgin hal almaya bagladig1 bu dénemde,
Sii Fatimilerin kurdugu medreselere karsi Selguklu veziri Nizamiilmiilk'iin
onciiliigiinde kurulan Nizamiye Medreseleri, Islam’in bu iki farkli gelene-
ginin giintimiize kadar devam eden egitim anlayis1 {izerinde belirleyici rol
oynamustir.” Ne garip bir celiskidir ki, bilginin kaynaginin Masum imam
oldugu vurgusu yapan Sii Islam gelenegi, siire¢ icerisinde énce Mutezile
ekoliintin temsil ettigi akli teolojiyi i¢sellestirmis, bununla da yetinmeyip
ardindan da Messailik ve benzeri ekollerin temsil ettigi Yunan tarzi felsefe-
yi igsellestirmis ve zengin bir gelenek olusturmusken, dogas1 geregi buna
daha uygun olan Siinni Islam gelenegi tam tersi bir yaklagim benimsemis-
tir. Bu noktada, Nizamiye Medresesi'nde yetisip sonra da orada hocalik
yapan ve bu carpik yaklasimin sembol ismi olan Gazali’nin ilim anlayisini
kisaca hatirlamamiz gerekiyor: Ilimleri ser’i ilimler ve ser’t olmayan ilim-
ler®, diger bir deyisle dini ve dini olmayan ilimler diye ayiran Gazali, dini
olmayan diye niteledigi ve zaten egitim sisteminde yeterince yer bulama-
yan bu ilimlerin adeta egitim sisteminden daha da geri plana itilmesinin
onciliginii yapmistir. Buna ilaveten, hakikat arastirmacilarina yonelik
degerlendirmelerinde bu farkli geleneklere mensup Miisliiman diisiiniirle-
rin baz1 goriislerini bidat, bazi goriislerini ise kiifiir olarak nitelendirmesi,’

Bu biiyiik ceviri hareketi ile ilgili bkz. Mustafa Demirci, Beytii'l-Hikme: Kurulusu,
Isleyisi ve Etkileri, Istanbul: Insan Yayinlari, 1996; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiin-
ce Arapga Kiiltiir, gev., Liitfii Simgek, Istanbul: Kitap Yayinlari, 2003.

Detayl: bilgi i¢in bkz. Ahmet Ocak, Nizamiye Medreseleri (Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi), Malatya: ITUSBE, 1983; Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egi-
timi ve Felsefesi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul: MUSBE, 1996, s. 5-25.

8 Gazal, fhydu Uliimi’d-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yayinevi, 1989,
c.1,s.48.

Gazali, el-Munkiz nine’d-Dalal, Mecmiiatu Resdili’l-Imam Gazali i¢inde; Beyrut:
Darw’l-Fikr, 1994; Filozoflarin Tutarsizligi: Tehafut el-Felasife, Edisyon ve Tiirkge
¢ev. Mahmut Kaya & Hiiseyin Sarioglu, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005, s. 225.
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Stinni diinyada adeta aklin kullanilmasi, arasgtirma yapilmasi, diisiinme ve
yeni fikirler tiretilmesinin 6niinde Demokles’in kilic1 islevi gormiistiir.

Iste Osmanlilar, Sel¢uklular’dan bu ilim zihniyetini devralmistir. Os-
manli donemi medrese sistemi igerisinde Gazéli’'nin ilimler tasnifi belirle-
yici bir yere sahiptir. Medreselerde belli bir hiyerarsik yap1 icerisinde agir-
likl1 olarak din ilimleri 6gretilmistir. Bu kurumlardaki 6gretim de Avru-
pa’daki ilahiyat 6gretimi gibi belli bir dinin, hatta belli bir mezhebin, yani
Siinni Islam’in 6gretimi seklinde baglamistir. Bu 6gretim sisteminde akli
ilimlere yeterince 6nem verildigini sdylemek guictiir.’® Akli ilimlere ilginin
arttig1 soylenen Fatih doneminde bile, akli ilimlere ilgi gosterdigi sdylenen
Hocazade, Gazali'nin yolundan giderek nasil bir ilim anlayiginin temsilcisi
oldugunun isaretini vermistir."" Baslangicta akli ilimlere gosterilen bu
gostermelik ilgi, Katip Celebi’'nin ifadelerine gore, Kanuni donemi sonra-
sinda ‘felsefiyat’ olarak goriilen eserlerin okutulmasinin programdan ¢ika-
rilmast ile hepten ortadan kalkmustir.'? Artik sadece dini ilimlerle meggul
olacak medrese talebeleri yasadiklar1 dénemin idrakine gercek Islam
sunacaklardi. Ama dini ilimlerde en degerli eserleri de kiifiir veya bidat
ithamina maruz kalan ilim adamlar1 vermisti. Medrese geleneginde bu
a¢maza bulunan ¢6ziim, mesela Tefsir ilminde en degerli eseri yazan Mute-
zili alim Zamahgseri'nin Kessdf1n1 sansiirleyerek okutmakti. Osmanli med-
reselerinde Kessdf yerine, agirlikli olarak onun Mutezili fikirlerinin sansiir-
lenmesi amaciyla Nesefi ve Beyzavi gibi miifessirler tarafindan yazilmis
biiyiik oranda intihal iriini tefsirlerin okutuldugu sdylenebilir.* Ozetle
ifade etmek gerekirse, 16. asir sonrasinda artitk Osmanli medrese gelenegi
dar bir Islam anlayigin1 benimseyip, bunun neticesinde fikri ve fikhi yorum
zenginligine kapilarini kapatmistir. Bu medreselerde belli ders kitaplari,
konular iizerinde derinlemesine diisiintiliip tartisma yapilmadan ezberci
bir yontemle okutulmustur. Dénemin Avrupa’sindaki yeni gelismeleri

Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, Istanbul:
iz Yayincilik, 1997, 1. Cilt: riyazi ilimler, 2. cilt: tabii ilimler.

' Hocazade Bursevi, Tehdfut —el-Feldsife, Misir: el-Matba‘atii’l-I'lamiyye, 1302, s. 3.
12 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, gev. Orhan Saik Gokyay, Istanbul:
Kabalci Yayinevi, 2007, s. 21.

Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, s. 63.
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takip etmeyen kendi i¢ine kapanmis medrese ulemas: ne kendilerini yeni-
leyebilmis, ne de medreselerin programlarini giincelleyerek yasadiklar: asra
ayak uydurabilmislerdir.

Avrupa’nin diinya giicii olarak ortaya ¢ikmaya basladigit modern do-
nemlerde, degisen sartlar neticesinde Avrupa’nin ilahiyat 6gretiminin belli
bir dinin 6gretiminden, biitiin diinya dinlerinin 6gretimine yonelik agili-
min1 zamaninda bagsaramayan Osmanli medreseleri, siire¢ icinde 6grettik-
leri mezhep icindeki canliligi da saglayamamiglardir. Osmanli'nin son
déneminde yiiksek 6gretimi yeniden diizenleme calismalarindan lahiyat
6gretimi de nasibini almistir. Artik gliniiniin diinya standartlarina uygun
bir ilahiyat 6gretimi verme misyonu ile faaliyete baslayan Dariilfiinun
[lahiyat Fakiiltesi'* yeni kurulan Cumhuriyet’in din politikalarinin kurbani
olmugtur. Cumhuriyet dénemi iiniversitesi baslangigta, diinyadaki érnek-
lerin aksine {iniversitenin en énemli birimi olan ilahiyat Fakiiltesi'ni dis-
lamig, ardindan da gecikmeli olarak agilan [lahiyat Fakiiltesi’'ni ideolojinin
kurbani yapmustir. Hig siiphesiz ideolojinin kurbani olan sadece Ilahiyat
Fakiiltesi degildir, ama en agir bedeli 6deyenin ilahiyat Fakiiltesi oldugun-
da stiphe yoktur.

Bugiin Tiirkiye’de hemen her iiniversiteye bagli, en eskisi yarim asri
agan, yirmi kadar1 ¢eyrek asirlik 6mre sahip, digerleri de yeni kurulmus
yitksek din 6gretim kurumlari mevcuttur. Resmi kayitlara bakilirsa, son
dénemlerde bir taraftan Ilahiyat Fakiiltesi igerisinde Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenligi, Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalari, Ingilizce
[lahiyat, Uluslararasi Ilahiyat ve Diinya Dinleri gibi béliimler, diger taraf-
tan da, sanki bu kurumlarda &gretilen Islam ve Islami denen ilimler degil-
mig gibi, Islami [limler Fakiiltesi gibi yeni yapilanmalarla Tiirkiye’'de yiik-
sek din 0gretiminde simdilik goriiniirde de olsa bir ¢esitlilige gidilmistir.
Simdi din 6gretiminin yukaridaki tarihsel seriivenini de géz oniinde bu-

4 Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Hamit Er, “Dariilfii-
nun Ilahiyat Fakiiltesi ve Dergisi Hakkinda Yeni Bir Degerlendirme”, Din Egitimi
Aragstirmalar: Dergisi, 16 (2005), s. 69-74; Tahsin Ozcen ve digerleri, Dariilfiinun
[lahiyet Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri, Istanbul: Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 2010.
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lundurarak, oncelikle Tirkiye’deki bu fakiiltelerinin akademik zihniyetini
sorgulayalim. Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri dinin en iist seviyede arasti-
rildig1 ve 6gretiminin yapildigi kurumlar midir?

Hig siiphesiz ilk ve ortadgretim kurumlarinin kendilerinden beklenen
seviyede Ogretim veremedigi bir iilkede, yliksek 6gretim kurumlarinin
yitksek seviyede 6gretim verildigi kurumlar olmasi beklenemez. Din 6gre-
timi de bu garpik sistemin bir pargasidir. Dolayisiyla burada 6nce olmasi
gerekenden bahsedip, sonra da fiilen var olani tasvir etmemiz gerekir.
[lahiyat Fakiiltesi din iizerine en yiiksek seviyede aragtirmalarin yapildigi
ve dinin en yiiksek seviyede 6gretiminin verildigi kurum olmalidir. Belli bir
dinin takipgilerinin baskin oldugu toplumlarda Ilahiyat Fakiiltesi’nin de bu
dini merkeze alan arastirmalara ve 6gretime yogunlasmasi makul karsila-
nabilir. Bugiin diinyanin bir¢ok iilkesindeki Ilahiyat Fakiilteleri belli bir
dini merkeze almaya devam etmektedir. Fakat toplumun dinsel tercihinin
cesitlendigi iilkelerde, Ilahiyat fakiilteleri de bu ¢esitliligi yansitir bir agilim
yapmiglardir. Bu baglamda Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltelerinin Islam dinini
merkeze alan aragtirmalara ve Islam’in &gretimine yogunlagmasi kabul
edilebilir bir durumdur. Burada sorulmasi gereken soru sudur: Tiirkiye'de
[lahiyat Fakiilteleri hangi zihniyetle Islam’1 arastirmakta ve 8gretmektedir?
[lahiyat Fakiiltesi'ndeki gretim iiyesi Islam’1 en {ist seviyede arastirabile-
cek ve ogretebilecek bir zihin yapisina sahip midir?

Denebilir ki, giiniimiiz Tirkiye’sinin Ilahiyat Fakiilteleri yukarida ana
hatlariyla tasvir ettigimiz Osmanli medreselerinin ¢arpik zihniyetini dev-
ralmig, bir de buna Cumhuriyet’in ilk yillarindaki kopukluktan kaynakla-
nan yeni ¢arpikliklar eklenmistir. Bugiin Ilahiyat Fakiilteleri'nden beklenen
biitiin farkli egilimleriyle, biitiin farkli yorumlariyla Islam’in en yiiksek
seviyede arastirilmasi ve 0gretiminin yapilmasidir. Fakat ac1 bir gercektir
ki, Islam ile ilgili bdyle kusatic1 bir arastirma ve egitimi ne Tiirkiye’de ne de
diger Islam iilkelerinde bulmak miimkiindiir. Bat’'nin baz1 yiiksek gretim
kurumlari béyle bir yaklasima talip olmalarina ragmen, Islam diinyasinin
kurumlarinda hala béyle bir egilimin isaretine rastlamak miimkiin degildir.
Giiniimiiz [slam diinyasinda ilahiyat Fakiilteleri asir1 bir mezhep taassubu-
nun temsilcisi olmayi tercih etmigler, benimsedikleri dar Islam anlayisinin



148 ~> Muammer Iskenderoglu

propaganda merkezleri olarak faaliyet gostermeyi kendilerine misyon
edinmislerdir. Atalarinin hakikati bulduguna, yapilmasi gereken tek seyin
bu hakikatin aktarilmasi olduguna inanan Ilahiyat Fakiiltesi mensubundan,
neyin arastirmasini yapmasi, hangi konu iizerinde zihin yormasi, hangi
konuda yeni fikirler iiretmesi beklenebilir? Bu zihin yapisina sahip bir
ogretim iyesi, isminin oniinde akademik unvanlar tagisa bile akademisyen
sayilabilir mi? Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltesi mensuplarinin akademisyen
olma, din hakkinda en yiiksek seviyede calismalar yapma ve yayinlama diye
bir vizyonu var midir? Tiirkiye’de [lahiyat Fakiilteleri, adeta akademik
liyakatin devre dis1 birakildig: bir sistemle koltuk isgal eden, ilmi olmayan
yontemlerle akademik unvan alan sonra da akademik unvanlari tamamla-
yinca ilimle olan arizi ilgisini de terk edip kendisine bagka kiirsiiler arayan,
bulamadiginda da mecburi emeklilik yasina varincaya kadar akademisyen
rolii oynamaya devam eden 6gretim iiyeleri ile doludur. Bu zihniyet men-
suplari, Islam’in her yonii ile ilgili kendilerinin yapmadiklar1 akademik
caligmalar1 yapan ilim insanlarina da Oryantalist damgasi vurup, adeta
onlara kiifretmekle kendilerini topluma en iyi Miisliman &lim modeli
olarak sunmaktadirlar.

Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri'nde diinyanin belli bagh dinleri hak-
kinda biitiin diinyaya hitap eder seviyede arastirmalar yapilmakta midir?
Yukarida soylediklerimle baglantili olarak, bu soruya 6nce kisaca su cevabi
vermek mimkiindiir: Kendi dini gelenegi ile ilgili dahi biitiin diinyaya
hitap eder seviyede ¢aligmalar sunamayan bir camiadan, diger diinya dinle-
ri ile ilgili yiiksek seviyede ¢alismalar beklemek hayalperestlik degil midir?
I[slam toplumlari ve 6zelde bu toplumlara asirlarca dnderlik eden Tiirk
toplumunun ilmiye mensuplarinin saglikli bir ilim anlayis1 olsayd: ve bu
toplumda ilme deger verilmis olsaydi, bugiin biz Oryantalizm’i degil, bas-
kalar1 Oksidentalizm’i tartisiyor olurdu. Diinyaya hitkmeden Osmanli’nin
medrese ulemasi, bu toplumlarin dinine ilgi gosterip arastirma geregi
duymadi. Bugiin diinya siyasetinde ismi gecmeyen bir¢ok iilkenin lahiyat
Fakiilteleri diinyanin belli basli dinleri ile ilgili merkezler kurmakta ve st
seviyede arastirmalar yapmaktadirlar. Diinyanin yiikselen gii¢lerinden biri
oldugu iddiasindaki Tiirkiye’nin Ilahiyat Fakiilteleri diinyadaki bu gidisat
karsisinda ne yapmaktadirlar? Bir ciimle ile ifade etmek gerekirse, yapilan
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Bat1 diinyasinin veya Dogu diinyasinin, hatta yasadigimiz topraklarin eski
sakinlerinin dinlerini bile Batili ilim insanlarinin irettikleri ¢calismalardan
ogrenmek ve dgretmekten baska bir sey degildir. Bu 6gretme faaliyeti dahi
o dinleri dogru bir gekilde tanitmak ve Islam ve diger dinler arasindaki
benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktan ziyade, o dinlerin nasil sapik
dinler oldugunu rasyonel temele dayanmayan sozde kesin delillerle ispat-
lama iddiasindan ibarettir. Muhammed Hamidullah, yarim asir kadar 6nce
yayimlanmus bir yazisinda," diger dinlerle ilgili literatiiriin yetersizliginden
bahsederek, bu fakiiltelerde diger dinlerin o dinlere mensup kisiler getirile-
rek her bir dinin bizzat kendi din mensubu tarafindan 6gretilmesi gerekti-
gini dile getirmesinin ardindan bunca zaman gegtikten sonra, bugiin geli-
nen noktaya baktigimizda, ne literatiir konusunda ne de her dini o din
mensubunun 6gretmesi hususunda bir adim ileri gidip bu hususta bir
iyilestirme yaptigimizi séylemek miimkiindiir.

Simdji, diinyaya kapali, kendi mensubu oldugu dinin zenginliklerini kii-
fir ve bidat ithamlari ile dislayip adeta kendini cehalet karanligina gom-
miis bir 6gretim elemani, yeni bir seyler 6grenmek, diisiinmek ve yeni
ufuklara yelken a¢mak i¢in tiniversiteye gelmis ilim talibine ne verebilir?
Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilteleri'nde dgrenim goren bir égrenci diinyanin
belli basli dinleri hakkinda en temel bilgileri dogru bir sekilde 6grenebil-
mekte midir? Hindular'in inege taptigini, Zerdiistlerin atese taptigini,
Yahudilerin Uzeyir’i Allah’in oglu olarak goérdiigiinii, Hiristiyanlar'in iig
ilaha inandiklarini sdyleyen Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisinin bilgi seviyesi
hakkinda ilave bir sey sdylemeye gerek var midir? Bu soru bir tarafa, Tiir-
kiye’deki Hahiyat Fakiilteleri’'nde 6grenim goren bir 6grenci, Islam gelenegi
icerisindeki farkli egilimleri saglikli bir sekilde 6grenip, bu farkl egilimler-
den kendini tatmin eden bir tercih yapma ve kendi yolunu ¢izme imkani
bulabilmekte midir? Lisan seviyesi bir tarafa, yiiksek lisans ve doktora
seviyesinde giiya arastirma yapan bir arastirmaci, bulgularini veya fikri
tercihlerini, kendilerini dogru Islam’in bekgisi roliinde géren ‘danismanlar
veya jiiri tiyeleri ne der?’ kaygis1 tasimadan yazabilmekte midirler?

15 Muhammed Hamidullah,” Islami Arastirma Yapacak Modern Bir Fakiilte Nasil
Olmalidir?”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1 (1975), s. 12.
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Bizim bu yazimizdaki temel iddiamiz sudur: Tiirkiye'de din 6gretimi gi-
derek daha da ilkellesen dar bir anlayisa biirinmektedir. Bu baglamda
ogretimin ilk agamasindan itibaren verilmeye baslanan bu anlayis, tiniver-
site seviyesinde de aynen tekrarlanmaktadir. Bunun neticesi olarak Ilahiyat
Fakiiltesinde verilen 6gretim, en yiiksek seviyede din 6gretimi ve dinin
arastirilmasi olmaktan ziyade baslangi¢ seviyesinde, diger bir deyise Kur’an
Kursu seviyesinde, bir 6gretim olmaktadir. Ilahiyat Fakiilteleri akademik
zihniyetten uzak 6gretim elemanlar1 sayesinde, bu kurumlar: tercih eden
zeki ve caligkan iniversite 6grencisinin adeta biitiin yeteneklerini korelten
kurumlar iglevi gormektedir. Atalardan devralinan dogru Islam’in, nigin
dogru oldugunun agiklanmasina dahi ihtiya¢ duyulmadan aktarildigi ve
ogrenciden de bu aktarilanlari sorgulamadan dogma olarak kabul etmesi
istendigi, buna ilave olarak Islam’in farkli diigiince okullarinin irettigi
diger yorumlarin da kiifiir ve bidat ithamiyla sunuldugu, ardindan da bu
sunulanlarin korii koriine ezberletilip gecilmesine dayali bir 6gretim siste-
mi, yiitksek seviyede bir 6gretim sistemi olabilir mi? Batr’da Ilahiyat Fakiil-
tesi'ne giris sinavinda 6grenciye sorulan sorular ve Tiirkiye’de ilahiyat
Fakiiltesi'nden mezun olmak iizere olan 6grenciye sorulan sorular kiyasla-
masi Ornegi tizerinden ile ne demek istedigimize agiklik kazandiralim:

University of Cambridge, Islamiyat (1999):
1. Asagidaki surelerden birini terciime ederek yorumlayiniz?
2. Asagidaki hadislerden iigiinii ¢evirerek yorumlayiniz?

3. Kur’an ve Peygamberin hayatindan érneklere atifla Islam’da kadinin
statiisini tartisiniz?

4. Sariat'in icma, kiyas ve diger kaynaklar1 arasindaki iliskileri tartisi-
niz? (Stinni Misliman igin)

5. Misliman hangi durumlarda namaz ve orucu tehir edebilir? Oru-

cun Miisliiman’in hayatindaki 6nemini tartiginiz?
Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (2012)

1. “... ayetin en isabetli ¢evirisi hangisidir?
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2. ... ayetteki alt1 ¢izili kelimenin en uygun meali asagidakilerden
hangisidir?

3. Asagidakilerden hangisi Islam’da felsefi ahlakin konulari arasinda-
dir?

4. Hz. Meryem’in “tanr1 doguran kadin/teotokos” olarak kabul edildigi
konsil, toplanma tarihi ve bu konsilde aforoz edilen kilise babasi
agagidakilerden hangisidir?

5. Asagidakilerden hangisi cehennem isimlerinden degildir?

6. Asagidaki isimlerden hangisi tarikatlar donemi mutasavviflarindan
biri degildir?
7. Riba ile ilgili agagidaki hitkiimlerden hangisi dogrudur?

8. Giizellik konusunu abartili bir sekilde ele alan Terciimanu’l-esvak
adli eser agagidakilerden hangisine aittir?

Gorildigii gibi, Bat1 tiniversitelerinde, tiniversiteye giris sinavinda dahi
yazili sinav yapilip bu sinavda yoruma dayali sorular sorulurken, Tiirki-
ye’de 6gretim hayati boyunca test sorusu ¢6zmeye mahktim edilen 6grenci
tniversiteye geldiginde dahi bu yonteme mahkiim edilmekte ve neticede
adeta O0grencinin yazi yazma ve yorumlama yetenegi yok edilmektedir.
Yukaridaki iki tiir soru ornekleri kiyaslandiginda, Tirkiye'de Hahiyat
ogretiminin hangi seviyede oldugunu baska bir soze ihtiya¢ birakmadan
ortaya koymaktadir. Universite 6grenimi boyunca diisitnmesi, diigiindii-
glinii yaz ile ifade etmesi unutturulan, sonra da mezun edilen bu 6grenci-
den, sayet yiiksek lisans veya doktoraya gelirse, nasil bir akademik ¢aligma
beklenebilir; dgretmen olup bir okulda gorev alirsa nasil bir 6gretmen

olmasi beklenebilir; bir cami kiirsiisiine vaaza ¢ikarsa nasil bir vaaz vermesi

beklenebilir?

Kiiresellesen diinyamizda diinyadaki 6rnekler goz 6niinde bulundurul-
dugunda, Tiirkiye’deki Ilahiyat 6gretiminin diinya standartlarindan gok
uzaklarda oldugunu séylemek kehanetlik degildir. Tiirkiye'de gercek an-
lamda Ilahiyat Fakiiltesinden, ilahiyat 6gretimi ve din iizerinde yapilan
yiitksek seviyeli aragtirmalardan bahsedilecekse, dncelikle yapilmas: gere-
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ken, yukarida tasvire ¢aligtigimiz ¢arpik ilim zihniyetini degistirmek, ar-
dindan da yeni ilim anlayis1 temelinde saglikli bir 6gretim programi diizen-
lemektir. Tiirkiye’de Ilahiyat egitimi ve miifredat: ile ilgili tartigmalar
yapilmakla birlikte'® bu tartigmalar daha ziyade programda hangi derslerin
okutuldugu, hangilerinin daha ¢ok okutulmas: gerektigi ve hangilerinin
programdan ¢ikarilmasi gerektigi gibi sekilsel tartismalar seviyesinde
kalmaktadir. Bize gore asil tartigilmasi gereken bu derslerin hangi bakis
acis1 ile okutulmasi gerektigi olmalidir.

Sonug olarak, yukarida tartigtigimiz zihniyet sorunu baglaminda Ilahi-
yat egitimi {izerinde ciddi ¢aligmalar ve diizenlemeler yapilmalidir. Bugiin
[lahiyat Fakiilteleri'nde goriiniirdeki program cesitliligine ragmen, 6gren-
ciler ayn1 programa tabi tutulmakta, bunun ardindan da mezunlardan lise
ogretmenliginden Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenligine,
imamliktan dini rehberlik ve psikolojik danismanliga kadar ¢ok gesitli
mesleklerde yeterlilik beklenmektedir. Her biri farkli maharet bekleyen bu
mesleklere hazirlikli mezunlar yetistirmenin yolu, temel zorunlu dersler ve
meslege yonelik se¢meli derslerin sistem i¢i biitiinligiiniin oldugu farkl
programlar hazirlamaktan gecer. Bu programlarda o6grencinin sectigi
meslekte kendisine hicbir katkisi olmamasina ragmen, 6gretim iiyesine
mesguliyet tiretmek amaciyla dersler konulmayacak; programda olmasi
gereken dersler konulup bu derse 6gretim {iyesi aranacaktir. Uzman eksik-
ligi olan alanlarda da bu eksiklik uzman o6gretim elemani yetistirilerek
giderilecektir. Boyle bir program cesitliliginde, 6grenci de en kolay gegebi-
lecegi dersleri secip mezun olduktan sonra ne is olsa yaparim demek yeri-
ne, mezuniyet sonrasi igin tercihini yapip, bunun igin gerekli dersleri
alacaktir: Ilahiyat mezununu istihdam eden kurumlar da sadece diplomay1
degil, 6zel alan tercihini de dikkate alarak mezunu istihdam edecektir. Bu
amagla lahiyat Fakiiltesi icerisinde yukarida bahsettigimiz Ilahiyat, Din
Kiiltiiri, Yaygin Din Ogretimi ve Diinya Dinleri gibi boliimler islevsiz

o Ornek olarak bkz. Yavuz Unal (ed.), Modern Dénemde Ilahiyat Egitimi, Miifredat:
ve Yontem Tartismalar: (Uluslararas: Katilimly Calistay) 19-25 Temmuz 2010, Sam-
sun: Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2011.
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ayrimlar olmaktan ¢ikartilip, 6grenciyi belli bir meslege yonlendiren gergek
boliimlere doniistiiriilmelidir.
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Ulema ve 2011-13 Arap Isyanlart:
[hvanii'l-Miislimin, Islam Hukuku Gelenegi ve Katar Dig
Politikas1 Baglaminda ‘Global Miiftii’ Yusuf Kardavi'yi Deger-
lendirmek’

David H. Warren™ / Cev.: Ravza Aydin™

Oz: Bu makale, Arap isyanlarinin yeni baglaminda Siinni dini elit ve Islam huku-
ku gelenegi nazarinda ortaya ¢ikan egilimleri, giintimiizde yasayan ulemanin muh-
temelen en meshuru olan Yusuf Kardavi’yi merkeze alarak arastirmayr amagla-
maktadir. Makale, bir taraftan daha genis Arap Miisliiman halki, [hvanii'l-
Miislimin yahut aslinda Katar kraliyet ailesinden olusan farkli tabandan destekgi-
lerine yonelik karsilikli bagliligini devam ettirirken, Arap isyanlarinin siyasi agidan
endise verici durumlarini miizakere etme girisiminde bulundugunda, Kardévi’nin,
kendi gahsi soyleminde onun Islam hukuku gelenegini ifade etmesi, aktarmasi ve
yeniden yapilandirmasini ele alacaktir. Bu baglamda makale Islam ¢aligmalar
perspektifinden Kardavi'nin Misir, Libya, Bahreyn ve Suriye ile ilgili biiyiik 6l¢ctide
kamu glindemine gelmis miidahaleleri ve fetvalarina odaklanacak, ilaveten diger
medya organlarinin katkisinin yanisira Kardévi ve ¢alisma arkadaglariyla gergek-
lestirilen kisisel roportajlardan da beslenecektir. Boyle bir yol takip etmekle maka-
le, Kardavi ve meslektaslarinin, kendi statiileri ayn1 anda her zamankinden daha
zayif ve istikrarsiz bir hal alirken, cereyan eden olaylara hukuk gelenegi i¢inde, ya-

4
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Bu makale David H. Warren’in, “The ‘Ulama’ and the Arab Uprisings 2011-13:
Considering Yusuf al-Qaradawi, the “Global Mufti,” between the Muslim Brother-
hood, the Islamic Legal Tradition, and Qatari Foreign Policy’, New Middle Eastern
Studies, 4 (2014)’te yayimlanmig makalesinin ¢evirisi olup yazar1 ve editériiniin
izni ile burada yayimlanmaktadir.

David H. Warren Manchester Universitesi doktor adayidir. Tezi Aralik 2014’te
teslim edilecek olup diger yayinlar1 ve yazilarina https://machester.academia.edu/
DavidWarren adresinden ulagilabilir. Bu makale aslinda New Orleans 2013 MESA
konferansinda sunulmus bir tebli metninden iretilmis olup yazar, Ali Kadivar,
Ali Reza Eshragi, Mirjam Kiinkler ve Juan Cole’e, zamanlarini s6z konusu panelin
organizasyonuna ve bu toplantiya baskanlik etmeye harcadiklari i¢in tesekkiirleri-
ni sunar. Ayrica bu toplantidan ve digaridan faydali yorumlariyla katkida bulunan
Ozellikle Andreas Christmann, Kristan Diwan, Mohammad Fadel, Marc Lynch,
Aria Nakissa ve NMES’in isimsiz elestirmenleri de tesekkiirii hak etmektedir.
Sakarya Universitesi SBE, Felsefe ve Din Bilimleri ABD Doktora Ogrencisi.
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raticiliktan tutuculuga kadar uzanan cevap verme ve kamu sahasinda giderek aktif
bir rol alma gayretlerini izah etmeyi amaglamaktadir.

iktibas / Citation: David H. Warren / Gev.: Ravza Aydin, “Ulema ve 2011-13 Arap
Isyanlar1”, Ustl, 18 (2012/2), 155 - 212.

Giris )

I. Ulema’y1 Incelemek

Tunus diktatorii Zeynel Abidin b. Ali’nin (d. 1936) 14 Ocak 2011°de tilke-
den kagisini miiteakip Ortadogu bolgesinde meydana gelen isyanlar, devrimler
ve sivil ihtilaflar dizisi, kimileri tarafindan, sadece demokratiklesmenin bir
“dordiincii dalga” habercisi olarak degil, ayn1 zamanda yerlesik otoriteyle
yasanan daha genis bir kirilmanin sinyali olarak siiratle alkiglanmigtir." Aslin-
da, isyanlardan 6nce bolgenin Siinni dini eliti olan ulema, (tekili alim) zaten
Islami gelenegin ayricalikli yorumcular1 olarak konumlarini devam ettirme
miicadelesi vermekteydi. Kitlesel egitimin, kitle iletisim araglarinin® artmasi ve
ulus-devlet rejimlerinin ya mesrulugun bir kaynag: olarak onlarla isbirligi
yahut onlar1 tamamen marjinallestirmeye yonelik siiregelen girisimlerinin
sonrasinda ortaya ¢ikan meydan okuma, ulemanin kendi otoritesinin “parga-

lanmas1”n1 beraberinde getiriyordu.’ Bu yeni siyasi ve toplumsal istikrarsizlik

' Arap Isyanlariyla ilgili akademik literatiiriin (gok) azini igeren bir érnek igin bkz.

Contemporary Arab Affairs 5:2 (2012); Mediterranean Politics 17:1 (2012); Interna-
tional Journal of Middle East Studies 43:3 (2011); Philip N. Howard & Muzammil
M. Hussain, Democracy’s Fourth Wave? Digital Media and the Arab Spring (Ox-
ford: Oxford University Press, 2013).

Dale F. Eickelman & James Piscatori’nin yerinde ifade ettigi tizere “ ‘Ulema’, sayet
ellerinde bulundurmuglarsa da kutsal otoriteyi artik tekellerinde tutmamaktadir-
lar. Bilakis, Sufi seyhler, miithendisler, egitim profesorleri, tip doktorlari, askeri ve
milis 6nderler ve baskalar1 [slam adina konusma miicadelesi vermekteler.” Dale F.
Eickelman & James Piscatori, Muslim Politics (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1996) 131.

Tamir Moustafa, “Conflict and Cooperation Between the State and Religious
Institutions in Contemporary Egypt” International Journal of Middle East Studies
32 (2000) 3-22; Malika Zeghal, “Religion and Politics in Egypt: The Ulema of al-
Azhar, Radical Islam and the State (1952-94)” International Journal of Middle East
Studies 31 (1999) 371-99; Quintan Wiktorowicz, The Management of Islamic Ac-
tivism: Salafis, the Muslim Brotherhood, and State Power in Jordan (Albany, NY:
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donemine ¢are bulmak, bir bagka endise verici gorevi temsil edecek gibi gorii-
nebilir. Bu durumdan miitevellid, Muhammed Kasim Zaman, ulemay1 “degi-
simin muhafizlar1” olarak ifade etmekle, onlarin ¢agdas Miisliman toplumlar-
daki rollerinin, yonetimi ellerinde bulunduran kesimlere sade bir itaat yahut
“modernite”ye kars: irticai bir miicadeleden daha fazlasi oldugunu ikna edici
bir sekilde savunmaktadir. Daha dogrusu, Zaman, ulemanin ortaya ¢ikan “dini

kamusal alan™

tizerindeki etkinlik ve enerjisini, bir biitiin olarak toplumda
ulema sifatiyla gergeklestirdikleri rollerinde siiregelen genislemeyi ve adina s6z
sdyleme hakki iddia ettikleri Islimi gelenegin devam eden “siyasi tinisi”nin
temsili olarak degerlendirmistir.” O halde, bu makalenin amaglar1 agisindan ve
Alasdair MaclIntyre’in ¢alismasina dayanarak, gelenek, basit bir sekilde moder-
nitenin karsiti olmanin ¢ok Gtesinde anlagilmistir. Oysa gelenek, miisterek
birtakim inanglara bagl olanlar ile metinlere bagl kalanlar arasinda zamanla
stiregelen etkilesimi sunmaktadir ki bu inanglar ve metinler hakkinda ortak bir

dil ve argiimantasyon sekli de bulunmaktadir.® S6z konusu ayni ¢izgiyi takiben

State University of New York Press, 2001) 45-82; Thomas Pierret, “Sunni Clergy
Politics in Ba’thi Syria” Fred H. Lawson (ed.) Demystifying Syria (London: Saqi
Books, 2009) 70-84; Thomas Pierret, Religion and State in Syria: The Sunni Ulama
from Coup to Revolution (Cambridge: Cambridge University Press, 2013).
* Dale F. Eickelman & Jon W. Anderson, “Redefining Muslim Publics” Dale F.
Eickelman & Jon W. Anderson (eds.) New Media in the Muslim World: The
Emerging Public Sphere (Bloomington, IN: Indiana University Press, 1999) 1-18.
Muhammad Qasim Zaman, The Ulama in Contemporary Islam: Custodians of
Change (Princeton, NJ: Princeton University Press, 2002) 179-80. Ayrica bkz. Ma-
lika Zeghal, Gardiens de UIslam: Les oulémas d’Al Azhar dans I’Egypte contempo-
raine (Paris: Presses de Sciences Po., 1996).
®  Alasdair MacIntyre, Whose Justice? Which Rationality? (Notre Dame, IN: Univer-
sity of Notre Dame Press, 1988) 12. Ayrica bkz. Alasdair MacIntyre, After Virtue:
A Study in Moral Theory (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 2007
[1981]); Alasdair MacIntyre, Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopae-
dia, Genealogy, and Tradition (Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1990). MacIntyre'in yaklagimina yonelik, en diktat ¢ekeni alternatif geleneklerin
“kiyaslanamamazligi”ni ileri siirmesine yonelik elestiriler i¢in, bkz. John Horton &
Susan Mendus (eds.) After Maclntyre: Critical Perspectives on the Work of Alasdair
MacIntyre (Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1994); Stephen
Holmes, The Anatomy of Antiliberalism (Cambridge, MA: Harvard University
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Talal Asad, Islam gelenegine ve bu makalenin amaglari agisindan Islam huku-
ku gelenegine (fikih)’, “kazuistik gelenek” olarak yaklagilmasi gerektigini

onermistir. Ona gore bu gelenek:

Ozii itibariyla, tam anlamiyla yerlesik olmasindan 6tiirii bir gegmise sahip
olan verili bir uygulamanin dogru sekli ve amacini, uygulayicilara 6gretmeyi
amaglayan bahislerden miitesekkildir. Bu bahisler kavramsal olarak (uygulama
tesis edildiginde ve amaci ve diizgiin bir sekilde uygulanmas: bilgisinden
hareketle yayildiginda) ge¢misle ve (bu uygulamanin amacinin uzun vadede
kisaca nasil en iyi sekilde saglanabilecegi yahut bu uygulamanin ni¢in degisti-
rilmesi gerektigi veya bu uygulamadan neden vazgegilmesi gerektigi) gelecekle,
(diger uygulamalar, kurumlar ve toplumsal sartlarla nasil irtibatlandirilacag)
giiniimiiz vasitasiyla irtibathdir. Islami kazuistik gelenegi, giiniimiizdeki belli
bir Islami uygulamaya atifla Islami ge¢mis ve gelecegin kavramlarina hitap

eden bir Misliman sdylem gelenegidir.®

O halde, bu hususlar1 géz 6niinde bulundurarak Zaman, “tam da onlarin
[ulema’nin] ‘otantik’ Islim gelenegini zenginligi, derinligi ve devamliligiyla
yetkin bir sekilde temsil etme iddialarinin kamusal alanda yeniden 6ne ¢ikma-
larinin en 6nemli temeli halini almis oldugunu” ileri stirmiistiir.” Arap isyanla-

r1 s6z konusu oldugunda, Halid Ebu’l-Fadl, Asad’in “yetkin séylem”" arayisla-

Press, 993); Jennifer A. Herdt, “Alasdair MacIntyre’s ‘Rationality of Traditions’
and Tradition-Transcendental Standards of Justification” Journal of Religion 78:4
(1998) 524-46.

Bu makalenin amaglar1 agisindan, “fikih” basit sekilde “hukuk” olarak ifade edil-
mekteyse de, boyle bir ifade, fikih kavramina hakkini vermede basarisizdir, zira
fikih tabiri ayn1 zamanda Seriatin “derin ve hakiki bir anlayis1”n1 arama anlami da
tagitmaktadir.

8 Talal Asad, The Idea of an Anthropology of Islam (Washington, DC: Center for
Contemporary Arab Studies, Georgetown University, 1986) 14.

Zaman, The Ulama in Contemporary Islam 180.

10 Asad, baglayici séylem tabirini, ilkinin tamamiyla 6zgiir bir sekilde konusamadig
(bir yerde) anlatan ve dinleyen arasindaki ortak bir basariy: temsil eden problemli
bir kavram olarak tanimlamaktadir: sayet sdylemlerin inandiric1 olmasi gerekiyor-
sa, dikkat edilmesi gereken kavramsal ve kurumsal hususlar vardir. Talal Asad,
Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam
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rinda, “ilahi ve ahlaki buyruklara kars: islevsel miilahazalar1 dengede tutan,
ilkesel ve tarihsel 6rnek olaylar1 tayin eden, yapilandiran ve yeniden diizenle-

”1 ylema nazarinda, hemen

yen hayli teknik ve sembolik bir sdylem insa eden
hemen Islam’in baslangicindan itibaren bir ydneticiye mesru bagkaldiriya
yonelik hukuki sorgulamanin, neredeyse hep var olan bir mesele oldugunu

daha 6nce biiyiik dlgiide tafsilath olarak vurgulamigtir.

Bu noktalardan hareketle ve benzer bir sekilde bu makale, bolgedeki (kiyas:
zor yetkinlik ve sohretiyle) muhtelemen en meshur ve géze ¢arpan alim olan
Doha merkezli Misirli Seyh Yusuf Kardavi'nin fetvalari, hutbeleri ve basin
acitklamalarini takip ederek, isyan sonrasi Ortadogu’da ulema ve hukuk gele-

neginin yeri hakkinda égrenilecek gok sey oldugunu 6nermektedir.

I1. “Global Miiftii” Uretmek: Yusuf Kardavi’nin Yiikselisi
2017’in ilk aylar1 Kardavi'nin otoritesi ve sohretiyle ilgili elbette yeterince
delil sunmustur. Misir diktatéri Hiisnii Mibarek’in (d. 1928) istifasinin

ardindan Kardavi sadece, muhtelemen 2 milyon' kisiden miitesekkil bir

(Baltimore, MD: John Hopkins University Press, 1993) 210. Bilhassa, Alexandre
Caeiro, Asadci bir yaklasimi “ilgimizi, dini otoritenin Weberci ideal-tiplerinden
akil yorma sekilleri ve viicuda gelen pratikleriyle ilgili bir arastirmaya dogru (de-
gistiriyor) olmasini begeniyle gormektedir. Bu degisim, ayrica Asad’in, Michel
Foucault'un “soykiitiigii konsepti”yle bir Maclntyre bakisa¢isini uyusturma ¢aba-
sindaki “dini ortodoksi mefhumunun” problematik 6nkosulunu dikkate alirken,
otoriteyi (yeniden) iireten dinsellik formlar1 ve yapilar arasinda bir baglanti sun-
maktadir”. Alexandre Caeiro, “The Shifting Moral Universes of the Islamic Tradi-
tion of Ifta: A Diachronic Study of Four Adab al-Fatwa Manuals” The Muslim
World 96 (2006) 661-685 (19 dipnot 7). Bu konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz.
David Scott, “The Tragic Sensibility of Talal Asad” in David Scott & Charles
Hirschkind (eds.) The Powers of the Secular Modern (Stanford: Stanford University
Press, 2006) 134-53; Ovamir Anjum, “Islam as a Discursive Tradition: Talal Asad
and his Interlocutors” Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle
East 27:3 (2007) 656-75 (11-14).

"' Khaled Abou El Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (Cambridge: Cam-

bridge University Press, 2001) 322.

al-Jazeera.net, “Milytina Mutedahir bi-Meydani’t-Tahrir,” t.y.,

http://www.aljazeera.net/ news/pages/c3b14752-  8169-466e-86f0-529d87fcade2

12
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topluluga 18 Subat 2011°deki meshur “Tahrir Meydan1 Hutbesi’ni sunmak
icin biyiik ¢apta giindem olusturan Kéhire’ye doniisiinii yapmamis, ayni
zamanda {i¢ giin sonrasinda el-Cezire’de tamami yirmi {i¢ dakika siiren canl
roportajinda, Libya diktatoritc Muammer Kaddéafi'nin (6. 2011) o6ldirilmesi
¢agrisi yapan bir fetva vermistir. Yahya Michot, bu fetvanin ¢evirisinin giri-
sinde, Kardavi'nin o vakit sahip olur goriindiigii hissedilen otorite ve sohreti-

nin bazi dayanaklarinin altin1 anektod olarak su sekilde ¢izmektedir:

Seyh Kardavi ¢agdas Siinni Islaim geleneginde isletilen hukuki karar meka-
nizmasinin énemli bir drnegini sunmaktadir. Halifelik mevcut degildir. Islami
meselelerde hi¢bir devlet evrensel, herkes tarafindan kabul gormiis bir liderlik
statiisiine sahip degildir [...] Ummet’in genellikle dinlemeyi tercih ettigi sesler
diger cihetlerden sadir olmaktadir: Yerlesik siyasi giiclerden bagimsiz kariz-
matik alimler ve aktivistler; uluslararasi manevi sebekeler ve hareketler; ulusla-
rarast organizasyonlar. Seyh Kardavi kendi sahsi vasiflar1 ve gayretleri, Th-
vanii’l-Miislimin'e olan yakinlig1 ve Uluslararast Miisliiman Alimler Birligi’nin
bagkani olarak vazife yapmasina binaen, bazi agilardan bu {i¢ boyutu biinye-
sinde barindirmaktadir. Bu sebepten onun inandiriciigi etkileyici ve dini
gorigleri belli bir agirliga/oneme sahiptir. Diinyadaki ¢ogu Miisliiman’in
nazarinda, Kardavinin fetvalari Islam &gretilerinin giiniimiizdeki dogru,
mesru ve ortodoks hayata gecirilmesi 6rnegi sunmaktadir [...] Kaddafi’nin
oldiriilmesi gagrisinda bulunmakla, Seyh Kardavi aslinda meshur bir Miifti
olarak vazifelerini yerine getirme ve ¢ok sayidaki inananin beklentilerini

karsilamaktan baska bir sey yapmamustir. "

Bagka bir ifadeyle, 4lim addedilmek sirf yerlesik Islami egitim merkezlerin-
den mezun olmakla kazanilan onursal bir invan degildir. Bilakis, Michot’un

yukaridaki paragrafta isaret ettigi tizere, alim addedilmek, ¢oklu unsurlarinin,

(30 Eyliil 2013); David D. Kirkpatrick, “After Long Exile, Sunni Cleric Takes Role
in Egypt,” New York Times, 18 Subat 2011, http://www.nytimes.com /2011/02/19/
world/middleeast/19egypt.html?pagewanted=all&_r=0 (15 Ekim 2013).

3 Yahya Michot, “The fatwa of Shaykh Ytisuf al-Qaradawi against Gaddafi,” 15 Mart
2011,  http://www.scribd.com/doc/  51219918/The-fatwa-of-Shaykh-Yusuf-al-
Qaradawi-against-Gaddafi (30 Eyliil 2013). Arapga’dan yapilan biitiin terciimeler
bagka tiirlii referans verilmedigi siirece yazara aittir.
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hukuk geleneginin ilkelerine baglilig1 paylasan akranlari, taraftarlar1 ve muha-
lifleri arasindan Kardavi'yi takdir edilen bir 4lim olarak iiretme vazifesi géren
karmasgik toplumsal bir yapidir. Bununla birlikte, saygin bir 4lim olmak bir sey
iken, uluslararasi ilgiyi gerektiren “Global miiftii” olmak giiniimiiz sartlarinin
gerekliliklerinden sadece ikisi olan siyasi destek ve modern medya teknolojile-

rinin zekice kullanimindan ¢ok daha fazlasini gerektirmektedir.™

AN

Bununla birlikte, Ezher mezunu olmak elbette Kardavi'nin kendi kimligini
olusturan daha 6nemli unsurlardan biridir ki bu kiyafet ve durusundan agik
bir gekilde anlagilmaktadir.’” Ozel olarak Misir baglaminda Kardavi, Melike
Zeghal’in “tagra ulemas1” olarak tabirlendirdigi; yonetim makamlarini isgal
etmeyen ve kendi kurumlar1 biinyesinde etkisi olmayan, ancak Kardavinin
durumunda oldugu iizere, Thvanii'l-Miislimin gibi aktivist, taban 6rgiitlenme-
leriyle kendilerini irbatlandirmayi tercih eden alimler anlamina gelen ulema-

nin bir pargasi kabul edilebilir.'®

' Bettina Grif ve Jakop Skovgaard-Peterson, editérlitk yaptiklar: kitabin bashgi icin
bu tabiri kullanirken, Kardavi'yi “giiniimiiz Siinni Islim’inin en ¢ok takdir edilen
ve en meshur temsilcilerinden biridir. Nitekim onun konumuna ve otoritesine ra-
kip oldugu soylenebilecek herhangi bir baska Miisliiman alim yahut aktivist tespit
etmek, en azindan (Arapga) konusan diinyada, zordur.” ifadeleriyle tasvir etmek-
tedirler. Bettina Graf & Jakob Skovgaard-Peterson, “Introduction” Bettina Graf &
Jakob Skovgaard-Peterson (eds.) Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-
Qaradawi (London: C. Hurst & Co., 2008) 1-16 (1). Ayrica bkz. Jakob Skovgaard-
Petersen, “The Global Mufti” Birgit Schaebler and Leif Stenberg (eds.) Globaliza-
tion and the Muslim World: Culture, Religion and Modernity (Syracuse, NY: Syra-
cuse University Press, 2004) 153-65.

Kardavi, kendi hatiratinda, bir Ezher alimi olmanin ¢ocukluk hayali oldugunu
yazmaktadir, “Koytimiizdeki ulema ve Seyhlerin derslerine istirak ederdim. Onlari
severdim ve farkettim ki herkes onlar1 seviyor ve onlari takdir ediyor [...] O vakit,
Ezher benim i¢in dinin ve bilimin kalesi oldu.” Yusuf el-Kardavi, Risdletii’l-Ezher
beyne’l-ems ve’l-yevm ve’l-gad (Kéhire: Mektebetii Vehbe, 1984) 3. Kardavi'nin Ez-
her kurumu ve kurumun gelecegine yonelik kendi vizyonuyla ilgili ayrintil tartis-
ma igin bkz. Jakob Skovgaard-Petersen, “Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar” Global
Mufti 27-53.

16 Zeghal, “Religion and Politics in Egypt” 2.
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Nil Deltasindaki fakir bir kdyde yetismis olan Kardavi, heniiz 6grenciyken,
Thvan’in kurucusu Hasan el-Benna’y1 ilk 1941°de vaaz ederken duymus,"” firsat
bulur bulmaz bu harekete katilmis ve akabinde 1946’da Ezher’e vasil olmasin-
dan kisa bir siire sonra hizli bir sekilde [hvan’in Ezherli 6grenci iiyeleri igin bir
organizasyon tesis etmistir. Bir Isldim hukuku alimi (tek. fakih, ¢og. fukaha)
olarak Kardavi’nin niifuzu iki temel calismasi olan Isldm’da Helaller ve Ha-
ramlar ile Zekat Fikhinin™ yayimlanmasindan sonra yiikselmeye devam
etmis, Thvan, Kardavi'ye 1976’da Genel Miirsitlik vazifesini teklif etmistir.
Kardavi bu teklifi reddetmesinde neden olarak, kendisini 4limlige ve teblige
daha uygun hissettigini yazmustir. Islami Uyanig'in bu ilk yillar1 zarfinda, onun
dini agirilik ve sekiiler umursamazlik arasindaki asi Arap gengligini bir orta
noktaya yonlendirme girisimleri, ilk etapta onun Arap okuyucu kitlesi arasin-

da daha genis ilgi gormesini saglamigtir.”

7 Bu ilk vaaz geng yastaki Kardavi’'nin {izerinde kalic1 bir etki birakmigtir, “O giin

onun [el-Benna] soyledigi kelimeleri hala hatirlayabiliyorum, o zamandan beri
duydugum ¢ogu hutbe ve vaazin aksine 6zgiin, odaklanilmis, yapilandirilmus, isti-
fade edilir ifadelerdi.” Yusuf Kardavi, el-Thvani’l-Mislimin: V. ‘Amman fi’d-Da’va
ve’t-terbiyye ve’l-cihad (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001) 57. Ayrica bkz. Kardavi,
Siimili’l-Islam: fi dav’i ‘ilmi mufassal ve’l-cihadi’l-isrin li'l-Imami’s-sedid Hasan el-
Benna (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1997).
8 Yusuf Kardavi, el-Helal ve’l-haram fi'l-Islam (Beyrut: el-Mektebii’l-Tslami, 1960);
Kardavi, Fikhu’z-zekat 2 cilt (Beyrut: Miessesetii’r-risdle, 1971). Eser, Kardavi'nin
1973’te savundugu doktora tezi Fikhu’z-zekdt tan olusturulmustur. Kardavi’ye gore
netice asla siipheli goriilmemistir, eski hocalarindan birinin belirttigi tizere “bu bir
miinazara degil, bu savunma Kard4vi’nin kutlanmasiydr.” Yusuf Kardavi, Tbnii’l-
karye ve'l-kiittab: meldmihu sireti ve mesire 4 cilt (K&hire: Daru’s-surtik, 2002,
2004, 2006, 2011) 3:277; Skovgaard-Petersen’dan alintilanmistir, “Yusuf al-
Qaradawi and al-Azhar” 11.
Ornek igin bkz. Yusuf Kardavi, es-Sahvetii’l-Islamiyye beyne’l-cumiid ve’t-tatarruf
(Doha: Matabiii'd-devhati'l-hadise, 1982). David L. Johnston Kardavi’nin, bu ko-
nuda, kendi zamaninda Miisliiman gengligi hedef alip ya asirilik yahut sekiiler

19

cephe karsisinda onlara rehberlik etmeye calisan selefi Resid Riza’dan (6. 1935)
ilham adligini ileri siirmektedir. David L. Johnston, “Shaykh al-Qaradawi: Stand-
ard Bearer of the new ‘Purposive Figh™ Comparative Islamic Studies (yakinda ya-
yimlanacak). Kardavi ve Ihvanii'l-Miislimin hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Hu-
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Bununla birlikte, daha sonra, ¢ogalan uydu televizyon istasyonlarinin,

[slimi programlarin ve online sosyal medyanin gelisiminin kullanimryla®

Kardavi, “Arap diinyasinin en iinlii sahsiyetlerinden birisi” olarak anilmaya
baglanacaktir.”! Unlii gazeteci Anthony Shadid (6. 2012) bu ifadeleri secerken,
ozellikle 1996’da Katar kanali el-Cezire’nin kurulmasini hatirda tutmustur.?

20

21

22

sam Tammam, “Yusuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers. The Nature of a
Special Relationship” Global Mufti 55-84.

Bununla birlikte bu sadece ferdi bir ¢aba degildi, nitekim Gréf, Kardavi'nin “yeni
medya sahasindaki bagarisinda birincil faktoriin, Miisliman toplumlarda ve diinya
capindaki Miisliiman alimlerin etkisini yenilemeye imkan taniyacak yeni medya
kurumlarinin gazetecileri, editorleri ve yapimcilariyla olan isbirligini farkeden ilk
alimlerden birisi oldugu”nu ileri siirmektedir. Bettina Gréf, “Sheikh Yusuf al-
Qaradawi in Cyberspace” Die Welt des Islams 47:3-4 (2007) 403-21 (1).

Anthony Shadid, “Maverick Cleric Is a Hit on Arab TV; Al-Jazeera Star Mixes
Tough Talk With Calls for Tolerance,” Washington Post, 14 Subat 2003,
http://pqasb.pqarchiver.com/washingtonpost/doc/409397967. htmI?FMT=ABS&F
MTS=ABS:FT&date=Feb+14
%2C+2003&author=Shadid%2C+Anthony&desc=Maverick+Cleric+Is+a+Hit+on
+Arab+TV%3B+Al-
Jazeera+Star+Mixes+Tough+Talk+With+Calls+for+Tolerance (7 Ekim 2013).
Kardavi'nin 1970’te Katar ulusal teleziyonunda kendi programi olan Hadi’l-Islam
ile ilk defa program yaptigindan beri Islami kanallardaki konumunun bir tartisma-
st i¢in bkz. Ehab Galal, “Yusuf al-Qaradawi and the New Islamic TV” Global Mufti
149-80. Kendi gahsi websitesi Qaradawi.net ve Mart 2010°da ¢arpici bir sekilde ka-
patilmasindan 6nce bilhassa yaygin bir website olan IslamOnline.net ile olan bag-
lantisinin analizi i¢in bkz. Gréf, “Sheikh Yusuf al-Qaradawi in Cyberspace”, Grif,
“IslamOnline.net: Independent, Interactive, Popular”, Arab Media & Society
(2008); Ermete Mariani, “Youssef al-Qaradawi: pouvoir mediatique, economique
et symbolique” Franck Mermier (ed.) Mondialistion et nouveaux medias dans
Pespace arabe (Paris: Maisonneuve et Larose, 2003) 195-204; Mona Abdel-Fadil,
“Islam offline living ‘The message’ behind the screens,” Contemporary Islam: Dy-
namics of Muslim Life 7:3 (2013) 283-309; Abdel-Fadil, “The Islam-Online Crisis:
A Battle of Wasatiyya vs. Salafi Ideologies?” CyberOrient 5:1 (2011),
http://www.cyberorient.net/article.do?articleld=6239 (10 Eylil 2012).

el-Cezire, bir Arap kamu sahasinin ortaya ¢ikmasindaki roli i¢in 6nemli bir ilmi
ilgiye imkan tanimistir. Ornek igin bkz. Marc Lynch, Voices of the New Arab Pub-
lic: Iraq, al-Jazeera, and Middle East Politics Today (New York: Columbia Univer-
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Kardavi’nin el-Cezire’nin tinli sohbet programi Seriat ve Hayat’ta” diizenli

bir sekilde devamli misafir olarak ¢ikmasi neredeyse haftalik olarak kendisini

35 milyon izleyiciye hitap eder gormesini saglamistir.”* Bir¢ok dile gevrilen

yiiziin iizerinde kitap yazmaya devam etmesinin yanisira, el-Cezire kanals,

Filistin’in zor durumu, Avrupa’daki Misliiman azinliklarin konumu,” 9/11

23

24

25

sity Press, 2007); Mohammed Zayani, The Al Jazeera Phenomenon: Critical Per-
spectives on Arab Media (Boulder, CO: Paradigm Press, 2005); Louay Bahry, “The
Arab Media Phenomenon: Qatar’s Al-Jazeera” Middle East Policy 8:2 (2001) 88-99.
Cinsiyet ve cinsellik meseleleriyle ilgili programda Kard4vi’nin roli ile alakali
elestirel soylem tahlili i¢in bkz. Dima Dabbous-Sensenig, “To Veil or Not to Veil:
Gender and Religion on Al-Jazeera’s Islamic Law and Life” Westminster Papers in
Communication and Culture 3:2 (2006) 60-85; Dabbous-Sensenig, “Speaking in
His Name? Gender, Language and Religion in the Arab Media” in Jorgen S.
Nielsen & Lisbet Christoffersen (eds.) Shari‘a As Discourse: Legal Traditions and
the Encounter with Europe (Farnham: Ashgate Publishing, 2010) 179-98; Scott Ku-
gle & Stephen Hunt, “Masculinity, Homosexuality, and the Defense of Islam: A
Case Study of Yusuf al-Qaradawi’s Media Fatwa” Religion and Gender 2:2 (2012)
254-79. Kugle’nin “Seyh el-Kardavi Islam geleneginin entelektiiel ve ahlaki giive-
nini yanlis bir yola sevkedecek sekilde tartigmay1 ve (Misliiman cinselliginin) ilmi
sOylemini bitirmeyi amaglamaktadir.” seklinde ileri stirdiigii gibi bu bakisagilarin-
dan hareketle, Kardavi’'nin etkisi baglayici bir etki olarak kabul edilmektedir. a.g.e.,
23. Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Barbara Freyer Stowasser, “Yusuf al-
Qaradawi on Women”, Global Mufti 181-212.

Galal, “Yusuf al-Qaradawi and the New Islamic TV” 30 dipnot 4. 6 Subat 2013
tarihinde, Doha’da yazarin, Kardavi’'nin kendi evinde gergeklestirdigi ikinci répor-
taj zarfinda, Henry Jenkins’in aracili iletisimde yeni ortaya ¢ikmakta olan “katilim-
c1 kiiltiir” seklinde tabir ettigi seyden belki istifade etmis oldugu interaktif bir soru
cevap kismi igeren telkininin altini ¢izmis oldugu halde, Seriat ve Hayat progra-
minda vazife almasina az 6nem atfeder gibiydi. Yazar ve Yusuf Kardéavi arasindaki
roportaj (Doha, 6 Subat 2013); Henry Jenkins, Convergence Culture: Where Old
and New Media Collide (New York: New York University Press, 2006).

Kardavi Avrupa, Giiney Amerika ve bagka yerlerde yasamakta olan Miisliiman
azinliklarla ilgili belirli konulara a¢iklama getirmeyi amaglayan, Miisliiman ¢ogun-
luga uygulandiginda Islam hukukunun yiikiinii “kolaylagtirmak ve hafifletmek”le
fikhu’l-ekalliye olarak bilinen yeni bir Islim hukuku sahasi kavramsallagtirma giri-
siminde 6ncii bir rol oynamistir. Yusuf Kardévi, fi Fikhi’l-ekalliyeti’l-Miislime:
Hayati'l-Miislimin vasatii’l-miictemdtii’l-uhra (Kahire: Daru’s-surtik, 2001). Bu
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saldirisi, bunu miiteakip Afganistan ve Irak’taki savaslar®® gibi Arap Miusli-

man halk” i¢in gériiniirde giiniin gerektirdigi biitin konularla ilgili yorum

getirme ve fetva vermesi i¢in kendisine ideal bir platform olusturmustur.

Hukuk gelenegi s6z konusu oldugunda, Kardavi'nin kamusal alana gitgide

artmakta olan miidahaleye imkan saglamasi ve bunu mesrulastirmasinin ana

vasitasi, (¢ogunlukla “kamu menfaati yahut “kamu yarar1” olarak terciime

edilen) aslen klasik hukuki kavram olan maslahanin anlaminda, “insanoglu-

nun yasamini kolaylastiran ve onlar1 toplumsal iligkilere sevk eden her seyle

ortistiig™® bir kapsama kadar dikkat cekici bir dl¢iide agilim gerceklestirme-

26

27

28

konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Alexandre Caeiro & Mahmoud al-Saify,
“Qaradawi in Europe, Europe in Qaradawi? The Global Mufti’s European Politics”
Global Mufti 109-48; Said F. Hassan, Figh al-Aqalliyyat: History, Development,
Progress (New York: Palgrave Macmillan, 2013) Sarah Albrecht, Islamisches Min-
derheitenrecht: Yusuf al-Qaradawis Konzept des figh al-aqalliyat (Berlin: Ergon
Verlag, 2010).

Bu durumlarda, Kardéavi 9/11 saldirilarini kinayip Afganistan’daki Taliban’a kars:
orduda hizmet eden Amerikali Miisliimanlar lehine 6nemli bir fetva verirken, daha
sonra 2003’te Irak’in iggaline karst Miislimanlara birlik olma ¢agrisinda bulunan
oncii bir sesti. Bkz. Basheer M. Nafi, “Fatwa and War. On the Allegiance of the
American Muslim Soldiers in the Aftermath of September 11” Islamic Law & Soci-
ety 11 (2004) 78-116.

Bu “Misliiman halk” tabirinin ¢agrisimi iizerine aydinlatici bir tartisma i¢in bkz.
Alexandre Caeiro, “The Power of European Fatwas: The Minority Figh Project and
the Making of an Islamic Counterpublic” International Journal of Middle East
Studies 42:3 (2010) 435-49.

Armando Salvatore, “Qaradawi’s maslaha: From Ideologue of the Islamic Awaken-
ing to Sponsor of Transnational Public Islam” Global Mufti 239-50 (9); Muham-
mad Qasim Zaman, “The ‘Ulama’ of Contemporary Islam and their Conceptions
of the Common Good” Armando Salvatore & Dale F. Eickelman (eds.) Public Is-
lam and the Common Good (Leiden: Brill, 2004) 129-55 (5-6). Raymond Baker,
Kardavi ve meslek arkadaslari adina yapilan bu vurgunun, ¢agdas siyasi ve toplum-
sal mevzulara dair kendi fikih s6ylemlerini merkezi bir konuma yerlestirmek ve bir
biitiin olarak hukuk gelenegi i¢in merkezi bir kaynak olarak gormeleriyle, devlet
glicii vasitasiyla toplumsal refah boyutunu etkileyecek mali imkanlar1 tamamiyla
ele gecirmek icin daha kapsamli bir amacin anahtar parcasi olan stratejik bir dege-
re sahip oldugunu ileri siirmiiglerdir. Raymond W. Baker, “’Building the World’ in
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siydi. Bu kavramsal degisiklik Kardavi'nin ifta anlayigini (yani fetvalarin
diizenlenmesi ve sunumunu) da etkilemis, fetva verme de belli bir fetva talibi-
ne sunulan ferdi dini rehberligin ¢ok 6tesine geniglemistir. Ifta ve diger soy-
lemler arasindaki sinirlar1 gittik¢e bulaniklasan Kardavi, dini kamusal alan
varsayarak ve fetvalarini doktrinel yenilenme, teblig yahut diger toplumsal ve
siyasi miidahalelerdeki cabalarini gerceklestirmeye imkan taniyacak tarzda
miftiniin roliinii, “bir 6gretmen, danigman, doktor ve rehberin” rollerini

kapsayacak kadar genisletir.”

Bazi ¢evrelerde Kardavi bu farkli sahalarda uluslararasi dini lider prototipi
olarak gorillmeye baglanmigtir® ve giinimiizde iyi bilinen kendi “orta yolcu-
luk™" modeline bagvurarak, Kardavi de kendisini benzer dogrultuda gérmeye

A A

baslamug goriiniiyor.*? Thvan 2002’de Kardéavi’ye ikinci kez Genel Miirsit olma

a Global Age” Armando Salvatore & Mark LeVine (eds.) Religion, Social Practice,
and Contested Hegemony: Reconstructing the Public Sphere in Muslim Majority So-
cieties (New York: Palgrave Macmillan, 2005) 109-31.

* Caeiro, “The Shifting Moral Universes” 9-12. Ayrica bkz. Bettina Grif, Medien-
Fatwas@Yusuf al-Qaradawi: Die Popularisierung des Islamischen Rechts (Berlin:
Klaus Schwarz-Verlag, 2010); Jakob Skovgaard-Petersen, Definining Islam for the
Egyptian State: muftis and Fatwas of the Dar al-Ifta (Leiden: Brill, 1997).

30 Ornek icin bkz. Salvatore, “Qaradawi’s maslaha”; Motaz al-Khateeb, “Yusuf al-

Qaradawi as an Authoritative Reference (marji’iyya)” Global Mufti 85-108;Peter

Mandaville, “Toward a Vitrual Caliphate,” YaleGlobalOnline, 27 Ekim 2005,

http://yaleglobal.yale.edu/content/toward-virtual-caliphate (20 Ekim 2013).

! Kardavi nazarinda, vasatiyye/orta yol tabiri, dini asirilik ve inkar arasinda itidal,

denge/6l¢ii ve adil ve orta bir yol alma anlamlarini icermektedir. Yusuf Kardavi,

Fikhu’l-vasatiyyeti’l-Islamiyye ve't-tecdid: medlim ve’l-mendarat (Kahire: Daru’s-

surtik, 2010); Kardavi, Kelimatii fi'l-vasatiyyeti’l-Islamiyye ve mealimiha. (Kuveyt:

Merkezii’ alemi li’l-vasatiyye, 2007). Ayrica bkz. Bettina Gréf, “The Concept of wa-

satiyya in the Work of Yusuf al-Qaradawi” Global Mufti 213-38.

> Yazarla bir roportajda, Kardavi kendi “el-medresetii’l-vasatiyye” anlayisinin,

uluslararasi bir harekete yakin bir sey gibi goriindiigiinii sunu soyleyerek tasvir

etmigtir: “Biitiin Miisliimanlar1 kapsayan, isleri daha zorlastiran degil kolaylagir-
maya calismakla insanlarin yagamlarini yiiceltmeye ugragan, insanlari Islam’a ya-
bancilastirmaktan ziyade ona ¢eken bu hareket, iizerinde tartisilan degil, uzlagma-
ya varilan bir meseleye odaklanmaktadir. Bunlar belli bash ilkeler (mebadi) gibi

degildir, ancak demek istedigim, bir siire sonra bu hareketten istifade eden, bana
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teklifini gotiirdiigiinde, Kardavi teklifi yine reddetmis ve kendisinin Miislii-
man Ummet’in tamamina bagimsiz bir rehber kimligiyle daha faydali olacag:-

n1 hakl olarak ileri stirebilmistir.”

Bu noktada, Kardavi'yi ya ulusétesi ruhani bir figiir yahut biitiin zamanini
Misir'da gegirmis bir kimse olarak tahayyiil eden kimse mazur sayilabilir.**
Elbette durum bundan ibaret degildir: Kardavi aslinda 1961’den beri, Nasir
idaresi altindaki ikinci tutukluluk doneminden sonra adeta siirgiiniine gittigi

ve mevcut Emir’in biiyiik biiyitkbabas1 Ahmed b. Ali es-Sani’den (6. 1977)
1969’da Katar vatandaghg: aldigi Doha’da yasamistir.”® Bu donemde, (1971¢

ve ekoliime tutkun insanlar buldunuz.” Yazar ve Yusuf Kardavi arasindaki roportaj

(Doha, 6 Subat 2013).
3 Tammam, “Yusuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers” 18. Benzer sekilde yine
2002’de Katar ulusal televizyonunda, ¢ocuklugunun Ezher Seyhi olma 6zlemini
hala siirdiiriip stirdiirmedigi kendisine soruldugunda, “Ezher $eyhi kendi kendisi-
ne arzuladig islah ve tecdidi elde etme yetenegine sahip degildir, devletin destegi-
ne yahut en azindan onayina ihtiyag duyar.” seklinde cevap vermistir. Kardavi, Ib-

nii’l-karye ve’l-kiittab 1:211.

**  Akademik literatiiriin énemli bir kism1 Kardavi'yi sezgisel olarak Misir baglamin-
da ele almay1 yahut en azindan kendi yerel Katar baglaminin etkisini zayiflatmay1
tercih etmektedir. Ornek igin bkz., Raymond W. Baker, Islam Without Fear: Egypt
and the New Islamists (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003); Sagi
Polka, “The Centrist Stream in Egypt and its Role in the Public Discourse Sur-
rounding the Shaping of the Country’s Cultural Identity” Middle Eastern Studies
39:3 (2003) 39-64; Ahmad Zayid, Suvar mine’l-hitdbi’d-dini’l-muasir (Kéhire:
Mektebetii’l-usra, 2007); Rachel Scott, The Challenge of Political Islam: Non-
Muslims and the Egyptian State (Stanford, CA: Stanford University Press, 2010);
Jacob Hoigilt, Islamist Rhetoric: Language and Culture in Contemporary Egypt
(New York: Routledge, 2011). Bunun aksine Gréf, “yerelin cografi, toplumsal veya
siyasi agidan tanimlanip tanimlanmadigina bakilmaksizin, mahalli kosullar1 asan
(ve tahvil eden) sartlar1 (tanimlama)” amaci olan ‘yerelotesicilik’in kavramlarindan
istifade etmeyi tercih etmektedir. Yerel Otesi otorite boylece (bu durumda Do-
ha’dir) mahalli bir yapinin 6tesinde (ama yapisiz degil) fonksiyon gosteren bir top-
lumsal kabul gérme iliskisi olabilir.” Gréf, “Sheikh Yusuf al-Qaradawi in Cy-
berspace” 17 dipnot 58.
¥ Kardavi'nin Katar vatandasligini benimsemesi ve yeni bir “vatandaslik fikhi (fik-

hw’l-muvitana)” kavramsallagtirma tesebbiisleri baglaminda bu durumu Misir
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kadar Ingiliz mandasi olan) Katar, pek gelismenin olmadig1 bir yer iken, o
zamandan bu zamana diinyanin kanitlanmis dogalgaz rezervlerinin neredeyse
%14’tint elinde bulundurdugu rapor edilmis ve simdi de kisi bas1 gayr: safi
yurtigi hasila agisindan genellikle diinyanin en zengin iilkesi olarak siralan-
maktadir.* Katar kraliyet ailesi, 1961 ’de tilkenin yeni Dini Kurumu’nun y6ne-
timini iistiine almasi, 1977°de Katar Universitesi Seriat Fakiiltesini kurmasi ve
ardindan fakiiltenin dekani olmasiyla® ilgili olsun yahut Pakistan, Malezya,
Endonezya, Avrupa, Giiney Amerika ve hatta Japonya ve Giiney Kore’ye kadar
uzak mekanlara olan diinya ¢apindaki yolculuklarina finansman saglamasiyla
olsun, devamli Kardavi'nin ana destek¢isi olmugtur.®® Kardavi’nin Seriat ve
Hayat programinda bahsi gegen konumunu bir kenara birakacak olursak,
Katar Emiri ayrica yakin zamanda Doha merkezli Uluslararasi Miisliman
Alimler Birligi'nin de destekgisidir.*” Kardavi'nin UMAB’nin Bagkani olarak

kimligiyle nasil irtibatlandirdig1 yontindeki goriislerinin bir tartigmasi igin bkz.
David H. Warren & Christine Gilmore, “One Nation Under God? Yusuf al-
Qaradawi’s Changing Figh of Citizenship Contemporary Islam: Dynamics of Mus-
lim Life (2013) d0i.10.1007/s11562-013-0277-4.

% World Economic Outlook Database, International Monetary Fund, bkz.

http://www.imf.org/external/pubs/ft/weo/2012/01/weodata/index.aspx (14 Kasim

2013).

7 Kardavi, Ibnitl-karye vel-kiittab 2:333-51. Ayrica bkz. Yusuf Ibrahim el-
‘Abdullah, Tarihii’t-talim fi'l-halici’l -Arabi 1913—1971 (Doha: y.y., 2003) &zellik-
le, 305-80; Mucahid Halaf, el-Karddvi beyne’l-ihvdn ve’s-Sultan (Kahire: Daru’l-
cumbhfiriyye li’s-sahafe, 2008) ozellikle, 213-39; Hamed A. Hamed, “Islamic Reli-
gion in Qatar During the Twentieth Century: Personnel and Institutions” (Univer-
sity of Manchester: Yayimlanmamis doktora tezi, 1993) 6zellikle, 220-99.

% Skovgaard-Petersen, “Yusuf al-Qaradawi and al-Azhar” 11.

% Halaf, el-Kardavi beyne’l-Thvan ve’s-Sultan 318-38; Bettina Grif, “In Search of a
Global Islamic Authority,” ISIM Review, 2005,https://openaccess.leidenuniv.nl
/bitstream/handle/1887/16970/ISIM_15_In_Search_of_a_Global_Islamic_Authori
ty.pdf?sequence=1 (1 Mayis 2013); Muhammad Qasim Zaman, Modern Islamic
Thought in a Radical Age: Religious Authority and Internal Criticism (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012) 67-8, 152. Kardavi Islam hukuku, Islami finans,
dava ve hayir kuruluslar: sahalarinda birtakim 6ne ¢ikan se¢kin kurumlarin gerek
kurulmasinda gerek yonetim kurulunda yer almistir. Bunlarin en dikkat ¢ekeni

Kardavi’nin fikhu’l-ekalliye projesinin ana parcast olan (1977’de kurulmus ECFR)
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konumlanmasi, “Gmmetin biitiin hukuk mezhepleri ve firkalarinin 6nde gelen
sahsiyetlerinin yetkin icmasiyla kanitlanan onun [ilmi] butinligintin”*
taninmasinda yattigini yazan Rasid el-GannGsi'ye gore (d. 1941) birligin
2004’te kurulmasinda Kardavi’nin UMAB Bagskani olmas1 dogal bir secim gibi

goriinmiis olsa da, Katar Emiri'nin Kardavi’yi goriiniirde bariz bir tercih

kilmadaki roliiniin asikar olduguna dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir.*'

O halde biitiin bu biraraya gelen unsurlar, Arap Isyanlarinin arifesinde
Kardavi'nin “Global Mifti” ve dlim olarak toplumsal insasina katkida bulun-
mustur. Bu makale simdi, kiimiilatif olarak onu bdyle bir 6neme tasityan bir
dizi yatay siyasi bagliliklar ve yerel taraftarlar1 dengelerken Kardavi'nin, bu
konumu devam ettirme arayisindaki degisken vasitalar1 arastiracaktir. Mic-
hot'un altin1 ¢izdigi tizere, Kardavi’nin siyasi ag¢idan bagimsiz bir sahsiyet
olarak algilanmasi, bu baglamda kritik bir konudur ve bundan hareketle,*

Kardavi her daim Katar yetkililerinin onu asla haksiz yere etki altina almaya

Avrupa Fetva ve Aragtirma Merkezi olabilir. ECFR ve fetvalar1 hakkinda daha fazla
bilgi i¢in bkz. Alexandre Caeiro, “Transnational ulama, European fatwas, and Is-
lamic authority: A case study of the European Council for Fatwa and Research”
Martin van Bruinessen & Stefano Allievi (eds.) Producing Islamic Knowledge:
Transmission and dissemination in Western Europe (London: Routledge, 2011)
121-41; Caeiro, “The Social Construction of Sharia: Bank Interest, Home Purchase
and Islamic Norms in the West” Die Welt des Islams 44:3 (2004) 351-75.
Kardavi’nin baglantili oldugu ¢ogu kurum ve organizasyonnun kismi listesi i¢in
bkz. Tammam, “Yusuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers” 13-4.

Rashid el-Ganntsi, el-Vasatiyyetii’s-siyasiyye ’inde’l-Imam Yusuf el-Kardavi
(Cidde: Miiesssesetii Ru’ya Takafiyye, 2009) 15.

Katar’a yonelik bu yakin baglantilar ailesi tarafindan da paylasilmaktadir; kizi

40

41

Ilham, Katar Universitesi'nde uluslararasi alanda taninmis bir niikleer fizik profe-
sori, en geng oglu Usame ise Kéhire’de Katar elciligi i¢in caligmaktadir. Yusuf
Kardavi, 25 Yunayir Sevratii $a’b: es-Seyh el-Kardavi ve’s-sevratii’l-Misriyye (Kahi-
re: Mektebetii Vehbe, 2012) 12.
# Gudrun Krimer'in ileri siirdiigii {izere “Bagimsiz olmak yahut en azindan genis
capta boyle algilanmak ve ayn1 zamanda kiiresel ¢apta her yerde mevcut olmak et-
kili bir karisima sebebiyet vermektedir.” Gudrun Kramer, “Preface” Global Mufti

ix-xi (x).
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¢abalamadiklarini ileri siirse de,*” makalenin gidisatinda bu “Katar Baglami’na
ozel bir ilgi gosterilecektir. Kardavi’yi, (Thvan, Katar ve bir alimin beklentileri
gibi) maruz kalacagi goriilecek olan kisitlamalar arasina konumlandiran bu
makale, son {i¢ y1l boyunca tahmini kronolojik bir diizende Kardavi’yi ve onun
hukuk gelenegini ifade etmesi, aktarmasi ve yeniden yapilandirmasini izleye-
cek, bu baglamda ilk olarak “devrim fikhi” adinda yeni kavramsallastirma
girisimi vasitastyla onun Misir isyani ve Libya i¢ savasinin ilk seyrine yaklasi-
m1 inceleyecektir. Ardindan, Kardévi'nin Bahreyn’deki isyanlara ve Suriye
catismasinin gitgide artan siddetine kars: tavrindan hareketle, ikinci kisimda
mezhepgilik ve Katar’in kendi dis politikalar1 meselesi giindeme gelecektir. Bu
konular1 zihinde tutarak, son bolim Kardavi'nin g¢esitli muhataplarina (hem
ilmi hem siradan) cevaplarini dikkate alacak, ardindan Kardavi’nin 3 Temmuz
2013 askeri darbesi nedeniyle Misir giindemine dénmesini takip edecektir.
Makale, Arap Isyanlarinin siyasi agidan endise verici baglaminda énde gelen
Stinni ulemanin mevcut konumu ve hukuk geleneginin kararsizlig1 etrafinda
bir takim sonuglar ¢ikarmadan 6nce, Kardavi'nin askeri darbenin sonrasina ve
kendi kamusal roliine yoneltilen artan elestirilere nasil cevap vermeye calisti-
gin1 aragtiracaktir. Oyleyse makalenin Kardavi'yi takip etmeye gececegi ve

analizin baslayacagi yer Misir’dur.

III. “Bir Alim & Bir Zalim”: Kardavi, Miibarek ve Kaddafi

Onceki Misir Cumhurbagkan1 Hiisnii Miibarek’in istifasini miiteakip, 18
subat 2011’de Kardavi Kéhire’ye geri donmiis ve Tahrir Meydani'nda bir
hutbe vermistir. Muhtemelen, kisa bir agiklama yapma arayisinda olan Misir
medyasindaki yorumcular ona, “Misir’'in Humeynisi”* diye (hem miispet hem

menfi anlamda) atifta bulunmaya baslamis, sonrasinda bu tabir birtakim Bat1

# Grif, “Sheikh Yusuf al-Qaradawi in Cyberspace” 14; Qaradawi.net, “el-Kardavi:
Katar takifu me’al-hak ve’l-‘adl,” 23 Aralik 201, http://www.qaradawi.net
/component/content/article/7065.html (30 Aralik 2013).

44 Ornek icin bkz. Samir Farid, “el-Kardavi fi ehadi a’zami huttibi’l-asri’l-hadis
yiekkidii  istimrara’s-sevra,”  el-Misri  el-Yevm, 19  Subat 2011,
http://today.almasryalyoum.com/article2.aspx?ArticleID=288341 (30 Eyliil 2013);
Kutub el‘Arabi, “Heykel ve’l-Kardavi ve’l-Humeyni,” el-Yevm es-Sabi’, 20 Subat
2011, http://www.youm?7.com/News.asp?NewsID=355329 ( 30 Eyliil 2013).
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medyasi tarafindan kullanilagelmistir.” el-Cezire’'nin degerlendirmesine gore
neredeyse 2 milyon kalabaligin katilimiyla gergeklesen Cuma namazi, otorite
ve sohretinin zirvesinde onder bir Islam alimini gosterir sekilde goriinecekti.
Gelecek adina mutluluk ve giiven dolu olan Kardavi, devrimin goriiniirdeki
basarisini, 6zellikle devrimin basarisinda Misir halkinin birligini takdir etmis-

tir:

Ey Miislimanlar! Ey Kiptiler! Ey Misir halki! Bugiin biitiin Misir halkinin
giintidiir. Bugiin sadece Miisliimanlarin giinii degildir [...] Miisliman1 Hiris-
tiyani, radikali muhafazakari, sagcisi solcusu, kadini erkegi, yaslis1 genci; hepsi
Misir adina bir sey yapmak, Misir’1 adaletsizlik ve zuliimden 6zgiirliige kavus-

turmak adina bir olmugtur.*

Bir¢ok agidan, Tahrir Meydani’'nda hutbe vermesi, [hvani’l-Miislimin'e
yakin bir “aktivist ve 4lim” olarak Kardavinin,” bolgenin diktator rejimlerini
bariscil bir gekilde devirmeye yonelik Islami Uyaniga aktif bir sekilde onderlik
etmek i¢in yasam boyu siiren bir hedefin doruk noktasiydi. Kardavi'nin aslin-
da ilk galigmalarindan biri, 1948’deki esaret hayatinin ilk doneminde yazilmis
(1968’de yeniden gozden gegirilmis) Bir Alim ve Bir Zalim bashkl bir piyesti.
Giiniimiizde Irak’ta yer alan Cemacim Muharebesi’nin (m.s. 701) ve Emevilere
kars1 bagkaldirida bulunan Abdurrahman b. el-Es‘as’in maglubiyetinin sonra-
sinin kurgulandigr piyeste, Kardavi ana karakteri olarak Kadi Said b. Cii-
beyr’e® rol vermekte ve onunla kendisini esir alan Emevi ordusunun lideri

Haccac b. Yusuf arasindaki meghur tartismasini konu edinmektedir. Ikinci

4 Ornek i¢cin bkz. Denniz Landry, “Egypt’s Khomeini Figure,” Washington Times,

22 Subat 2011, http://www.washingtontimes.com/news/2011/feb/22/egypts-
khomeini-figure/ (30 Eyliil 2013).

46 Yahya Michot, “The Tahrir Square Sermon of Shaykh Ytsuf al-Qaradawi,” 15
Mart 2011, http://www.scribd.com/doc/65022521/The-Tahrir-Square-Sermon-of-
Shaykh-Yusuf-al-Qaradawi (04 Ekim 2013).

47 Gudrun Krdmer bu tabirlerle ona atifta bulunmaktadir. Gudrun Kramer,
“Drawing boundaries: Yusuf-Qaradawi on Apostasy” Gudrun Kriamer & Sabine
Schmidtke (eds.) Speaking for Islam: Religious authorities in Muslim societies (Le-
iden: Brill, 2006) 181-218.

48 el-Fadl ayn1 zamanda ¢ok sayida “asi kadi”nin yer almasindan 6tiirii bu isyanin
altini ¢izmektedir. el-Fadl, Rebellion 70-1.
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sahnede esir alinma olayindan sonra, ibn Cubeyr'in meydan okuyusunu
okuyuculara anlatirken, Kardavi siklikla “Cihadin en iistiini zalim bir yoneti-

”¥ meghur hadisine atifta bulunmaktadir.

ciye karsi hakikati soylemektir.
Thvan iyeleri tarafindan 6grenci meclislerinde bir zamanlar siklikla sahnele-
nen® piyesteki bu ifade hi¢bir yerde, Kardavi nazarinda sondan bir dnceki
sahnedeki kadar net/etkileyici degildir. Bu sahnede Ibn Cubeyr, isyana katil-
makla kiifre diistiigiinii itiraf etmeye ¢agrilmakta ve Kardéavi ona, bu makale-
nin geri kalan kisminda da goriilen siirekli iktibasta bulundugu bir bagka
meshur hadis “Bizim dinimiz sadece marufa itaat etmeyi onaylar; [Alah’a]
isyan emredildigi yerde itaat etmekle ylikiimlii degiliz”e atifla cevap verdir-

mektedir. Sonrasinda [bn Cubeyr goniil rahatligiyla infazina gider.”

AN

Oyunun agik bir sekilde Kardavinin kendisine isaret eden bazi yonleri
mevcuttur ve elbette Kardavinin hukuk gelenegindeki konumuna yonelik
kendi anlayigi, Arap Isyanlarinin ortaya ¢iktigi andan itibaren onu bu isyanla-
ra karsi aktif bir sekilde tavir alma mecburiyetine itmis goriiniiyor, zira kendisi
ve ulema sinifindan meslektaglar1 daima dini ve siyasi alanlar arasinda bir
ayrim oldugu fikrini ve Arap laiklerin “dine siyaset, siyasete dini karigtirma-
ma”? siarin1 reddetmislerdir. Mesela 2009’daki Cihad Fikhi ¢alismasinda,

kendisine gore bolgenin polis devletlerinin kuklas1 olmaktan ¢ok ote bir iglev

¥ Yusuf Kardavi, ‘Alim ve-tagiye (Kahire: Daru’l-irsad li’t-tiba’a ve’n-nesr ve’t-tevzi’,

1968). Pedagojik amaglar agisindan literatiiriin bu kullanimi ayrica Kard4vi’nin
selefleri tarafindan yazilmis calismalarda da goriilmektedir. Ornek igin bkz. Jakob
Skovgaard-Petersen, “Portrait of the Intellectual as a Young Man: Rashid Rida’s
Muhawarat al- muslih wa’l-mugqallid (1906), Islam and Christian-Muslim Relati-
ons 12 (2001) 93-104.

50 Tammam, “Yusuf al-Qaradawi and the Muslim Brothers” 10.

51 Kardavi, ‘Alim ve-tagiye 48. Ayrica bkz. Gerald R. Hawting, The First Dynasty of
Islam: The Umayyad Caliphate AD 661-750 (London: Routledge, 2002 [1987]) 58-
9.

52 Kardavi “Sayet Islam insanin yagsaminn sadece bir kismi ile mesul olursa, insan
yasamini gelistirmek mimkiin olmaz [...] Okul, iniversite, mahkeme, televizyon,
gazetecilik, tiyatro, sinema, pazar ve sokaklar sekiilerizme (terkedilirken) Islim’in
[sadece] cami i¢in olmast miimkiin degildir.” yazmaktadir. Yusuf Kardavi, ed’Din
ve’s-siyase (Kahire: Daru’s-Suruk, 2013 (2997) ) 70.
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gomeyen akrani alimleri kiigimsemekten bagka bir sey yapmamistir.”® Onlarin
ve (kendisinin) vazifelerinin kamu sahasina miidahale etmek ve halk adina

zalim yoneticilere kars1 konusmak oldugunu ileri stirmustiir:

[Bu yoneticilerin] kiifriinii beyan edecek bir fetvay: kim verecek? Sahih ha-
diste tamimlandig: tizere kifrii kim agiga ¢ikaracak?* Kadilar ve fetva verme
yetkisine sahip resmi mekanizmalar1 kendi ellerinde bulundurduklarinda
onlarin irtidadina kim karar verecek? Bu kimseler arasinda 6zgiir olan alimle-
ri, genel Miisliiman iradesi ve kamunun Islami bilinci disinda yonlendirecek (

hi¢ bir sey) yoktur.”

Isyanlar Tunus’dan Misir’a sigradiginda, Kardavi, protestolara aktif bir se-
kilde Islami bir mesruiyet kazandirmay: ve protestoculara evlerinde oturma
¢agrisinda bulunan kargit Ezher ulemasi tarafindan verilmeye baglanan fetva-
lara karsilik vermeyi amaglamistir. Misir Bag Miiftiisit Ali Cum'a’nin verdigi
fetva orneginde oldugu gibi bu kars: fetvalar, Islam hukuku gelenegi tarihinin
alenen kiifre diismedikleri siirece adaletsiz bir yoneticiye itaati devam ettirme-

yi savunarak siik(inet ¢agrisi yapan 6rneklerinden istifade ederken,*, Kardavi

3 Yusuf Kardavi, Fikhu’l-cihad: Dirase mukarane li-ahkamihi ve-felsefetihi fi dav’i’l-
Kur’an ve’s-stinne 2 Cilt (Kahire: Mektebetii vehbe, 2010 [2009]) 1:205.

54 Kardavi hadisin Sahih-i Buhéri’de bulunan ‘Ubade b. es-Samit’in “Muhammed
saghgimizda ve hastaligimizda, zor ve kolay zamanlarimizda yoneticinin (emirle-
rini) dinleme ve onlara riayet etme, hakkimizi bize vermese bile ona itaatkar olma
ve hakkini verme, apagik bir kiifiir icinde olmadik¢a ona karsi savasmama husu-
sunda bizden biat ald1.” versiyonuna atifta bulunmaktadir. Kard4vi’nin makalede
bu hadise tekrar ancak ¢ok farkli bir baglamda atifta bulundugunu goreceksiniz.
Hadis yan: zamanda (diger kaynaklar arasinda) Yahya en-Nevevi'nin (6. 1277)
Riyazu’s-salihin ¢aligmasinda da bulunabilir,
http://sunnah.com/riyadussaliheen/1/186 (21 Ekim 2013).

55 Kardavi, 25 Yunayir Sevratii $a’b 22.

56 Bu noktada daha fazla bilgi icin bkz. Ann Lambton, State and Government in
Medieval Islam (Oxford: Oxford University Press, 1981); Patricia Crone, God’s
Rule: Government and Islam (New York: Columbia University Press, 2004); An-
tony Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Pre-
sent (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011 [2001]). Aria Nakissa’dan alin-
tilanmigtir, Aria Nakissa “The Arab Spring and the Dynamics of Contemporary
Islamic Legal Discourse: The Figh of Revolution” (yayimlanmamis makale) 2. Na-
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ve UMAB’daki taraftarlari, islam hukukunda kigkirtict bir tarzla “devrim
fikh1” olarak tabir ettikleri tamamen yeni bir alan kavramsallagtirmasi yapma-

ya calismuglar.”

Aria Nakissa, genel hatlariyla devrim fikhinin ortaya ¢ikisina yonelik ince-
lemesinde siireci, “ikinci alt baglik” olarak yeni bir fikih sahasi yaratarak dlim-
lerin kendi 6zgiin ve faydaci muhakemelerini hukuk geleneginin kavramsal
cercevesine dahil etme cabasi olarak tanimlamaistir. Yenilik¢i Resid Riza’nin (6.
1935) daha 6nce gostermis oldugu gayretlerden hareketle yeni bir fikih sahasi
yaratmanin amaci bir dlime, Islam hukuk gelenegi yapilarinin ahlaki degeri ve
otoritesini muhafaza ederken, subjektiflik elestirilerini bosa ¢ikararak birbiri
ile ¢atisan hukuki kurallarin hafifletilmesine yahut ortadan kaldirmasina gegit

AN

vermektir.”® Yeni bir fikih sahasi yaratma siireci Kardavi'ye, “sayet sdylemlerin

kissa’ya bilhassa bu miisveddenin ilk taslagini gormeme miisade ettigi icin miite-
sekkirim.

*7 Kamu profili ve konumunu devam ettirmeye katkis1 bulunmada baglantilarinin

sarfettigi ¢cabanin yani sira burada yine Kard4vi’nin iste kendi reklamini yapma

becerilerini gérebiliriz. QFIS’s Kardavi Islami Ortayol ve Yenilenme Merkezi'nin

(Merkezii’l-Kardavi 1i’l-vasatiyyeti’l-Islamiyye ve’t-tecdid) yéneticisi Muhammed

Halife Hasan ve 6grenci grubu iiyelerinin destegiyle Kardavi, Misir isyanini des-

tekleyen basin acgiklamalar1 ve fevalarinin hepsini ayrintili bir sekilde ele alan 25

January Revolution of a People: Shaykh al-Qaradawi and the Egyptian Revolution

calismasini hizli bir sekilde yayimlayabilmistir. Benzer sekilde Miibarek’in ayrilisi-

nin ardindan destekgileri, onun yiikselmekte olan itibarini saglamlastirip elestirile-
ri saptirma tesebbiisiinde bulunmak suretiyle yerel Misir medyasi ve internet or-
taminda iiretkendiler. Ornek i¢in bkz. Amani Majid, “Kardavi: la ‘Alaka 1i bi-

tanzimi’l-Thvan,” el-Ehram, 21 Subat 2011,

http://digital.ahram.org.eg/articles.aspx?Serial=434717 &eid=1734 (30 Ekim 2011);

Wahid ‘Abd al-Majid, “Kardavi... ve’l-Islamii’s-sevri,” el-Misri el-Yevm, 7 Mart

2011, http://www.almasryalyoum.com/News/Details/207021 (30 Ekim 2011).

58 Nakissa, “The Arab Spring and the Dynamics of Contemporary Islamic Legal
Discourse”. Nakissa, Resid Riza’nin ibadat ve muamelat arasindaki ayriminin,
“Islam hukuku(nu) farkli sahalara bélmesi’ne olanak tanidigini ve Wael Hallaq’'in
ifadesiyle “bir hukuk teorisi ve felsefesi olarak maslahanin bizatihi varligini devam
ettirebilecegi bir kapsama kadar” maslahanin faydaci olanaklarini 6zerklestirmeye
yonelik daha genis kapsamli bir ¢abasinin sonucu oldugunu ileri siirmektedir.
Wael Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni usul al-
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(ki burada fikhi soylemler diyebiliriz) inandirici olmasi gerekiyorsa dikkat
edilmesi gereken yeni kavramsal ve kurumsal sartlar1’” yeniden iiretme ve
mubhaliflerinin Miibarek rejimini destekler mahiyette verdigi fetvalara amirane
bir tavirla kargt ¢tkma imkani saglamaktadir.”® Oyleyse, Cum'a, meseleyi ele
alisinda normalde mesru barigcil protestolarin fitneye sebebiyet vereceginden
hareketle gayr-1 mesru kilinmasini hitkme baglamak i¢in malum hukuki “sedd-
i zerai” ilkesini kullanmistir; nitekim “Misir gengligine diyorum ki hepinizin
geri ¢ekilmesi vaciptir (...), (rejimin) mesruiyetiyle miicadeleye girismeniz
haramdir, haramdir, haramdir! An itibariyle iilkenin menfaatlerine olmayan
bu fitneye sebep olmaktan suglusunuz.” sozleriyle diisiincesini temellendirme-
ye ¢aligmaktadir. Bunun aksine, Kardavi ilkesel olarak sedd-i zerdi mefhumuna
yonelik destegini onaylarken, protestolarin mesru amaglarinin fitne potansiya-

lini kat kat agtigini ileri stirmiigtiir:

figh (Cambridge: Cambridge University Press, 1997) 215. Ayrica bkz. Albert Hou-
rani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939 (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1962); Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal the-
ories of Muhammad ‘Abduh and Rashid Roda (Berkeley, CA: University of Cali-
fornia Press, 1966); David L. Johnston, “An Epistemological and Hermeneutical
Turn in Twentieth-Century Usul-Figh” Islamic Law and Society 11:2 (2004) 233-82
(28-34).Kardavi'nin Riza’nin yenilik¢iligine kars1 minnettarligi hakkinda daha faz-
la bilgi i¢in bkz. Johnston, “Yusuf al- Qaradawi’s Purposive Figh: Promoting or
Demoting the Future Role of the Ulama?” Adis Duderija (ed.) Magqasid al-Shari’a
and Contemporary Muslim Reformist Thought: An Examination (New York: Pal-
grave Macmillan, yayima hazir 2014); Zaman, Modern Islamic Thought 108-18,
148-52, 279-81; Ana B. Soage, “Rashid Rida’s Legacy” The Muslim World 98 (2008)
1-23.

Asad, Genealogies 210. Bu dogrultuda, UMAB’deki meslektaglar1 ayrica

A A

Kardavi'nin faydacihiginin kavdidii’l-fikhiyye ile nasil insa edildigini ve Kardéavi

59

Merkezi’nin, neredeyse elli bin dolar tutarindaki ilk odiilityle, ayn: dogrultudaki
diger caligmalara tesvik edecek bir rekabeti nasil organize ettigine dikkat ¢ekme
cabasi sarfetmislerdir. Bkz. “The Arab Spring”; Wasfi Abu Zayd, Kardavi...el-
(Kéhire: Sultan li'n-nesr, 2011) ozellikle 80-99; Qaradawi.net, “Itldku ca’ize el-
Kardavi el-‘alemiyye li’d-diraseti’l-Islamiyye”, 22 Ocak 2012,
http://www.qaradawi.net/news/5526-2012-01-22-10-58-44.html (22 Aralik 2013).
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Sayet bu protestolar, seriatin yiiriilige konmasi, mesru temellerden yoksun
sekilde icerde tutulan mahkumlarin 6zgiir kilinmasi, sivil vatandaslarin askeri
mahkemelerde yargilanmasinin durdurmasi, yoneticiye mutlak gii¢ veren
olaganiistii halin kaldirilmas: ¢agrisinda bulunma; yahut mesruiyeti hicbir
sekilde sorgulanamayacak olan ekmek, yag, seker, gaz gibi seylere ulasmak gibi
amaglar1 yahut diger amaglar1 elde etmek i¢in kullanilsa, o zaman hukuk

alimleri [bu gosterilere] cevaz verme konusunda giiphe duymazlar.®

Protestoculara yonelik bu destegine binaen Kardavi, Miibarek’in istifasin-
dan sonra Tahrir Meydanr'ndaki ilk Cuma namazimi kildirmak i¢in dogal bir
secim goriinmiistii. Bununla birlikte Kardéavi, kendi hatiratinda, Kahire’ye
doniisiiniin basit sekilde kendiliginden gelisen bir karar olmadigini, aslinda,
kendisi, Doha’daki calisma arkadaslari, Muhammed Baltaci (d. 1963) ve Isam
el-Aryan’in (d. 1954) aralarinda bulundugu Misir Ihvanii'l-Miislimin tyeleri-
nin yani sira, mevcut Katar Emiri Tamim b. Hamed es-Sani’nin (d. 1980) ilk
kuzeni olup bir zamanlar uzaklastirdig1 organizasyonun yeni bagskani Hamed
b. Samir es-Sani’nin de aralarinda bulundugu el-Cezire yonetiminin en dikkat
cekici sahsiyetlerinin® déhil oldugu kisilerle istisareleri kapsayan daha karma-

sik ve itina ile planlanmis bir medya olay gibi gériindiigini belirtmektedir.*

Aslinda, Misir Isyanlari zarfinda, el-Cezire’nin canli ropértajlarini, Seriat

ve Hayat programini ve Doha Omer b. el-Hattab camisindeki Cuma hutbele-

% Bu iki alint1 Nakissa, “The Arap Spring.”den alinmigtir. Nakissa’nin buradaki

terciimelerini tercih etmemle birlikte, iki ifade ‘Ali Jum’a, “Makta’ Savti li’l-Mufti
‘Ali Jum’a esnée’s-sevra,”da bulunabilir. Bkz. Youtube, 25 October 2011,
http://www.youtube.com/watch?v=hzf_79q9fKo (30 Kasim 2013); Yusuf Kardavi,
“Serfati’l-mudaharatii’s-silmiyye,” Qaradawi.net, 28 Kasim 2013,
http://qaradawi.net/fatawaahkam/30/4929-2011-08-08-08-17-10.html (30 Kasim
2013).

' Kardavi, 25 Yunayir Sevreatii $a’b 10-4. el-Cezire’nin onceki Filistinli yoneticisinin

2011°de Katar kraliyet ailesinin bir iiyesiyle degistirilmesi, Emir adina daha biiyiik

bir editoryal kontrolii uygulayacak bir hareket olarak gortlmiistiir.

62 Muhammed Baltaci, [hvan ile irtibatli Ozgiirliik ve Adalet Partisi'nin Genel Sekre-

teri olup, 3 Temmuz devrimi sonras1 29 Agustos 2013 tarihinde tutuklanmstir.

‘Isam el-‘Aryan Ozgiirliik ve Adalet Partisi’nin bagkan yardimcist olup, 30 Ekim

2013 tarihinde tutuklanmustir.
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rini yayimlamasy,® ilke icinde Miibarek rejimine destek veren mubhalifleriyle
arasinda goze garpan bir zithk olusturarak Kardéavi'ye kanal izleyicileri nez-
dinde halklarin demokrasi ve sayginlik isteklerine destek vermek iizere yanla-
rinda duran bir dlim imaj1 yansitacak bir platform sunmustur. Elbette ¢ogu
gozlemci, Katar'in Miibarek karsit1 gostericilere agik destek vermesini tilkenin
(Miibarek rejimini ¢oskulu bir sekilde destekleyen) Suudi Arabistan’a olan
daha Onceki bagliligindan daha bagimsiz bir dis politikaya dogru genis bir
eksen kaymasi yasamasinin bir pargas: oldugunu diisiiniip, el-Cezire kanalini
kurmasini da kendi dis politika giindeminin anahtar bir unsuru olarak deger-
lendirmistir. Bu durum, 2003 Korfez Savasi ve bir tehdit unsuru olarak gorii-
len Saddam Hiiseyin’in iktidardan uzaklastirilmas: esnasinda Suudi Arabis-
tan’in emniyet semsiyesine olan bagliliklarindan uzaklagsmay: da igermekte-
dir.** Bunun yerine Katar simdilerde, bagimsiz bir devlet olarak devam eden
varliginin giivenligini (en dikkate sayanlar1 Amerika ve Avrupa Birligi olan)
dis giiglerle iligkilerini gelistirmekle garanti altina almanin yollarin1 aramakta-

dir.”* fran’dan gelecegi algilanan tehditten otiirii hala endise duydugu halde,

8 Gilles Keppel'in diigiincesine gore, bu hutbeler “Arap dilindeki Siinni hutbelerin

tonunu diinya 6lceginde ayarlamaktadir.” Gilles Kepel, Bad Moon Rising: A Chro-
nicle of the Middle East Today (¢ev. Pascale Ghazaleh) (London: Saqi Books, 2003)
60.
¢ Kardavi’nin, 1991’deki “fetva savas1” denilen donem zarfinda, Suudi Arabistan’in
NATO birliklerinin Yarimada’ya girmesine miisaade etmesini kesin bir sekilde
desteklemis olmasi, Arap yarimadasi disindan Islamei taraftarlarinin sagkinlik ya-
samasina sebebiyet vermistir. Yvonne Yazbeck Haddad, “Operation Desert Storm
and the War of Fatwas” Muhammad Khalid Masud, Brinkley Messick & David
Powers (eds.) Islamic Legal Interpretation: Muftis and their Fatwas (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 1996) 297-309 (9).
% Bu siyasetin diger yonii Katar'in kendisini, sadece entelektiiel degil ayn1 zamanda
ABD karsithig1 militanciligina karsi faaliyet gosterme amaci giiden ABD dis politik-
sin1 yayginlastirarak nedeni oldugu farzedilen Islam geleneginde daha kapsamli bir
teolojik degisikligi desteklemekle teolojik dinamizmi merkezi konuma yetlestirmis
olmasidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. David H. Warren, “Doha - The Center of ‘Re-
formist Islam’? Considering Radical Reform in the Qatar Context: Tariq Ramadan
and the Research Center for Islamic Legislation & Ethics (CILE)” Magqasid Al Sha-
riah; Saba Mahmood, “Secularism, Hermeneutics, and Empire: The Politics of Is-
lamic Reformation” Public Culture 18:2 (2006) 323-47.
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bolgedeki son isyanlardan dnceki ¢ogu karsitlikta (Darfur, Litbnan vs) Katar’in
arabuluculuk tegebbiisleri bu baglamda degerlendirilmistir.®® Libya’daki isyan-
lar bir i¢ savaga dogru kayarken, Katar'in “yumusak giicii” vasitasiyla sahip
oldugu 6nemi kanitlama hamleleri, Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi’nin
1973 nolu karar1 akabinde NATO ile birlikte acik askeri miidahale halini
almistir. Bu noktada, (yurtdisindaki Libyalilar arasinda en etkili alimlerden
biri oldugu kabul edilen) ve Katar yetkilileri ile Libya’daki Thvan ile baglantisi
olan milis kuvvetler arasinda araci bir anahtar olarak goérev yapan Libyal
ogrencisi Ali es-Sallabi 6rneginde oldugu gibi, Kardavi gevresinde yetismis
siyasi gogmenlerden olusan Thvanii'l-Miislimin aginin oldukga faydali oldugu-

nu kanitlamigtir.”’

% Lina Khatib, “Qatar’s foreign policy: the limits of pragmatism” International

Affairs 89:2 (2013) 417-41; Mehran Kamrava, “Mediation and Qatari Foreign Po-
licy” Middle East Journal 65:4 (2011) 539-56; Shawn Powers, “The Geopolitics of
the News: The Case of the Al Jazeera Network” (University of Southern California:
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2009); Shawn Powers & Eytan Gilboa, “The Public
Diplomacy of Al Jazeera” Philip Seib (ed.) New Media and the New Middle East
(New York: Palgrave Macmillan, 2009) 53-77; Kristian Coates Ulrichsen “Qatar:
Emergence of a Regional Power with International Reach,” e- International Relati-
ons, 23 Ocak 2012, http://www.e-ir.info/2012/01/23/qatar-emergence-of-a-
regional- power-with-international-reach/ (12 Ekim 2013); Steven Wright, “Fore-
ign Policies with International Reach: The Case of Qatar” in David Held & Kris-
tian Coates Ulrichsen (eds.) The Transformation of the Gulf: Politics, Economics
and the Global Order (London: Routledge, 2011) 296-312; Guido Steinberg, “Katar
und der Arabische Friihling: Unterstiitzung fiir Islamisten und anti-syrische
Neuausrichtunag,”  Stiftung  Wissenschaft und  Politik, Subat 2012,
http://www.swp- berlin.org/fileadmin/contents/products/aktuell/2012A07_sbg.pdf
(1 Ekim 2013). Ayrica, Katar’in Suudi Arabistan’dan bu ayrigmasi, kismen, Arabis-
tan’in Katar i¢ islerine miidahalesinin farkedilmesi, 1995’te Emir’in babasina kars1
bir devrimi desteklemesi ile harekete gegirilmis ve hatta tartigmali sinir bolgelerin-
deki silahli catigmalar1 desteklemesiyle Katar’in orada 6nemli bir askeri varlik tesis
etmesi i¢in Amerika’y: tesvik etmesine ilave bir etken olarak gérmiistiir. Allen J.
Fromherz, Qatar: A Modern History (Washington, DC: Georgetown University
Press, 2012) 92-3.

Steinberg, “Katar und der Arabische Friihling” 5; Khatib, “Qatar’s foreign policy”
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7. Aslen Bingazi’li olan el-Sallabi, 1999’dan beri Doha’da siirgiinde yasamaktadir
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Kardavi’'nin Libya gatismasiyla ilgili kendi miidahalesi, 21 Subat 2011°de el-
Cezire’de canli bir roportaj aninda verdigi bir fetva seklinde ortaya ¢ikmigtir.
Hukuki agidan baglayiciigi olmamakla beraber, miiftii, bir fetva verirken
“Allah adina konusmaktadir.”®® Nitekim fetva “kendi zamanlarinin zihinsel ve
ahlaki evrenini [¢ember icine alip], makul, mesru ve dogru olanin sinirlari
cevresinde daima dengeyi saglayarak” bu yeni toplumsal baglamdaki hukuk
gelenegi normlarinin hayata gecirilme denemesini yansitmaktadir.” Bunlar

g6z oniinde bulunduruldugunda, Kardavi’'nin su sozleri ¢carpicidir:

Bu fetvayi, Muammer Kaddafi’yi 6ldiirebilecek kumandanlara ve askerlere,
bunlar arasindan onu kursunla vurup, iilkeyi ve [Allah’in] kullarin1 ondan
kurtarabilecek herhangi bir kimseye veriyorum: Bunu yapin! Zira bu adam
insanlarin kokiinii kazimak istiyor. Kanaatimce, ben insanlar1 koruyor ve bu
fetvay1 veriyorum: Bu zikrettiklerim arasinda bir kursunla onu vurabilecek ve
bizi onun zulmiinden kurtaracak, Libya’y1 ve onun yiice halkini bu adamin

kotilugiinden kurtarabilecek kim varsa, bunu yapsin!”

Kaddafi rejimi diger ulemadan beyhude destek ¢agrisinda bulunmusgken,
Kardavi'nin UMAB’deki meslektaslar1 derhal onun tavrini destekleme ¢abasi-
na girismislerdir.”’ Bu makale agisindan 6nemli olan husus, Misir'in duru-

munda oldugu gibi, Kardavi’nin burada, fetvasinin insasin1 hukuk geleneginin

stikinet ¢agrisi yapan orneklerinden istifade ederek hazirlamasi ve bunda yine

(sahsi web sayfasina http://www.alsallaby.com/ adresinden ulagilabilir). Fakat bu-
nunla birlikte, Kardavi ve Thvanii'l-Miislimin’in Katar kolunun lideri Jassim Sultan
arasinda yakin bir iliski yok gibi gériitnmektedir ve bu durum 1999’da [hvan’in Ka-
tar subesinin tek tarafli olarak fesh edilmesinden anlagilabilir. Kristan Diwan’a bu
noktadan 6tiirii minnettarim.

¢ Khaled Abou El Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Wo-

men (Oxford: One World, 2002).

Skovgaard-Petersen, Defining Islam 13.

7 Yusuf Kardavi, “Fetva es-Seyhi’l-Kardévi fi katli’l-Kaddafi,” Youtube, 22 Subat
2011, http://www.youtube.com/watch?v=6qQ8eJUwxXs (20 Ekim 2013). Michot,
“The fatwa” 2.

7t Emad Mekay, “Too Late, Qaddafi Seeks the Aid of Muslim Clerics,” New York
Times, 3 Mart 2011, http://www.nytimes.com/2011/03/03/world/africa/03iht-
MO03-FATWA.html?_r=0 (04 Ekim 2013).
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ozellikle yaratici olmasidir. Miiteakip Cuma hutbesinde su ifadelerle hukuki
muhakamesine agiklik getirmistir: “Muvazanat, ma‘alat ve evveliyat fikhindan
hareketle biz bir kavmin necat1 i¢in bir kimseyi kurban ediyoruz”.”
Kardavi'nin yeni faydact muhakemesinin, “devrim fikhi1” adinda yeni bir fikih
sahas1 diizenlemesinden farkli olmayacak bir sekilde, hukuk gelenegi cerceve-
sinde bilingli olarak inga edildigi diistintilebilir. Fakat Kardavi'nin soylemi,
tamamen teamiiliin disina ¢tkmaz ve o yine Ibn Ciibeyr’in dilinden emirlere
riayet eden Libya ordusunun Tanrr'ya karsi “itaatsizlik (masiyya)” eylemi
icerisinde oldugu ifade eden hadise atif yapar.” Benzer sekilde Libyali asilerin
sehitligini onaylamada, Kur’an’in 3:169. 4yetine atif yapmistir: “Allah yolunda
olduriilenleri sakin oliiller sanma. Bilakis onlar diridirler. Rableri katinda
Allah’in litfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak riziklan-

dirilmaktadirlar.””*

Aslinda, Kardavi'nin sdylemine dayanak yapmaya ¢alistig1 eski ornekler,
tamamen modern Orneklerdir. Kardavi'nin, Kaddafi’'nin eylemlerini tanimla-
mak iizere (sinirlar1 agan bir kimse, asi anlamindaki) & fiilini kullanimi
baskaldirinin megrulugu konusundaki klasik tartigmalardan degil,” aksine

Resid Riza’nin meshur Kur’an tefsiri Tefsirii’l-Mendr’dan ¢ikarilmis goriilmek-

72 Michot, “The fatwa” 2. Fikhu’l-evleviy4t aslinda Kard4vi’nin daha 6nceki ¢alisma-

larindan birisinin basgligidir. Bkz. Yusuf Kardavi, fi Fikhi’l- evleviyat: Dirase cedide
fi dav’i’l-Kur’an ve’s-stinne (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995).
7 Soz konusu hadis sudur, “Yaratana isyan edilen yerde yaradilana itaat yoktur, itaat
ancak iyi olanadir.”

74 Michot, “The fatwa” 9.

75

A A .

Michot’un terciimesinde, Kardavi'nin ifadeleri “(Allah’a) karsi (O’nun) kullarina
kotiliik, adaletsizlik ve zuliimde bulunan itaatsizlik i¢inde olan bu adama
(Kaddafi) itaat etmeye izni yoktur.” seklindedir. Michot, “The fatwa” 9. Michot,
s _~ tabirini “zuliim” olarak terciime etmis olsa da buradaki tahmin Kardavi’nin
kendi anlamlandirmasinda Riza’nin tefsirinden istifade ettigi ve s _’nin aslinda
“kars1 koymak” yahut “ bir antlagsmada sinir1 asmak” anlaminda cevrilebilecegi y6-
niindedir. _x fiilinin bir sinir1 asmak anlamini ima eden kullanimi ayrica Medine
Sozlesmesi'nde bulunmaktadir. el-Fadl, Rebellion 37. Kardavi’nin Medine Soz-
lesmesi yorumu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Warren & Gilmore, “One Na-
tion under God?”
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tedir.”® Yaygin terminolojide “Isyan ayeti” (49:9) olarak tabirlendirilen ayetin
tefsirinde,”” Riza bu ayeti ge¢mis 6rnekler uyarinca bir yoneticiye kars1 bagkal-
dir1 seklinde yorumlamak yerine, ilk olarak aslinda isyankar olanin yonetici
olabilecegi fikrini varsaymaktadir.”® Michot'un kendi yorumuna gore, dyleyse
hukuk gelenegi ve Kardavi agisindan mesele, “yoneticiye karsi bir bagkaldir1”
olmay1p, aksine yoneticinin halka kars: bir isyan1 olmustur; yahut, daha dog-
rusu, onlarin yorumuna gore, “bir rejime karsi silahli isyanda bulunan bir halk
olmayip, - mesela barigqil gosterilerden otiirii - halka kiyimda bulunmaya
baslayan bir rejim s6z konusu oldugunda, o iktidar mesrulugunu kaybeder ve
bu durumda din éalimleri, inananlar1 savunmak i¢in miidahale etmek zorunda
kalir.”

76 Tefsir'in yazari hususunda g¢ok az bir tartiyjma s6z konusudur. Bununla birlikte

Resid Riza ve Muhammed Abduh (6. 1905) tarafindan yazildigina inanilmaktadir.
Mevcut akademik ¢aligmalar 15131nda, Abduh’un erken 6limii géz 6niinde bulun-
duruldugunda, Riza’nin Tefsirin miiellifliginde, aslinda itibar edildiginden ¢ok da-
ha fazla yaratici bir rol oynadig1 daha kabul edilir bir hal almigtir, nitekim Jane
McAuliffe’nin, Jacques Jomier’in orijinal ifadesiyle hemfikir oldugu y6nlendirici
ifade su sekildedir: “Calismanin temelinde kesin olarak Resid Riza’nin oldugu yo-
niindedir.” Jane D. McAuliffe, Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and
Modern Exegesis (New York: Cambridge University Press, 1991) 79; Jacques
Jomier, Le commentaire coranique du Manar: tendencies modernes de 'exegese
coranique en Egypt (Paris: G-P. Maisonneuve, 1954) 51.

77 Ayet su sekildedir: “Sayet inananlar arasinda iki grup birbiriyle savasirlarsa arala-

rin1 diizeltin. Eger biri 6tekine karsi sinir1 agarsa, Allah’in buyruguna déniinceye

kadar haddi asan tarafa karsi savasin.” el-Fadl, Rebellion 37-61. el-Fadl'in ayetii’l-
hiraba (5:33-34) tizerine tartigmasi ayni boliimde bulunabilir.

7 Riza’nin buradaki diisiincesi “sayet yonetici, Islim’dan saptirirsa o vakit yoneticiye

kars1 isyan zaruridir” iddiasi temelindedir. Muhammad ‘Abduh & Resid Riza,

Tefsiri’l-Kur’ani’l-hakim eg-sehiru bi'tefsiri’l-menar 12 Cilt (Kahire: Dari’l-

menar, 1974 (2.bask1) ) 6:366-8.

7 Nitekim, Kardavi bu ayeti su sekilde degerlendirmistir: “[Kaddafi’nin] Libya'nin
tamamini kendi ugruna atese verme ihtimali yok degildir. Zira sunu séylemistir:
‘Kanimin son damlasina kadar, silahimdaki son fisege kadar ve askerlerimin so-
nuncusuna kadar savasacagim!” [...] O biyolojik, kimyasal, herhangi kitle imha si-

lahlarinin kullanimini umursamayacakti!” Michot, “The fatwa” 2-4.
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Burada dikkat gekici husus, Kardavi’nin yaraticiliginin kendisinin isyanlar-
dan onceki disiincesinden bile bariz bir kopusu icermesidir. Cihad Fikhi
caligmasinda, Kardavi “miirtet rejimlere” dahi bariscil yollarla direnilmesi ve
degistirilmesi gerektigini ileri stirmisti.*® Siddet yanlisi agir1 grup olan el-
Cemaatii’l Islimiyye 2002’de siddetten vazgectiklerinde, atif yaptiklari en
onemli alim Kardavi idi, ki o dogal olarak bu hareketi takdir etmigti.*® Maisir
isyan1 ve Libya i¢ savasi agik¢asi Kardavi i¢in ge¢mis ornekleriyle kiyaslana-
maz yeni radikal bir baglamin iriintiydii. Onemli él¢iide, Kardavi’nin destek-
gilerinin ve takipgilerinin ezici ¢ogunlugunun ¢ikarlar1 ve amaglarinin Miiba-

rek ve Kaddafinin gitmelerini dilemekte miittefik olduklar1 gergegi,

80 Kardavi bu rejimleri “Islam’in yetkili ve diizenleyici bir dayanak olduguna inan-

mayan, onu bir yasa kaynag1 olarak kabul etmeyen, ayrica goriislerine, toplumsal
ve kiiltiirel degerlerine kanaat getirmeyen” yonetim sekilleri olarak tanimlamakta-
dir. Kardavi, Fikhu’l-cihad: dirdse mukarane li-ahkdmihi ve-felsefetihi fi dav’i’l-
Kur’an ve’s-siinne 2 Cilt (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2009) 2:1187-9. Bununla bir-
likte, Kardavi’nin ¢ogu ¢aligmasinda, ifade ettigi soyut normlar ve bilfiil hayata ge-
girilmeleri arasinda belli bir uyusmazlik oldugu siklikla goriilmiistiir. Mesela,
1988’de Kahire’nin Ayn Sems bolgesinde Misir rejimi tarafindan 6zellikle siddetin
arttirildig1 bir donemde, Ezher, rejimin uyguladig: bu siddet miidahesini agik bir
sekilde desteklerken, Kard4vi ve meslektasi Muhammed el-Gazali (6. 1996) keza
“rejimin niyetine inanryoruz ve rejimin Misir’a olan inancina giiveniyoruz” beya-
ninda bulunmus ve Kur’an ve Stinnetin “dogru yolda sapmaya engel olmak i¢in, ne
sorumsuzca imansizlik ithami iceren, ne de acelece herseyi mahveden yenilik 6n-
goren, acik yollar sart kostugunu” ileri siirmiislerdir. Baker, Islam Without Fear
83-9. Bu noktadan 6tiirii Mohammad Fadel’a minnettarim.
8 Kriamer, “Drawing Boundaries” 33 dipnot 66. Kardavi’nin Fikhu’l-cihad ¢alismasi
ve ayrica onceki ¢aligmalariyla aslinda inandirmaya ¢alistigi bu “tekfiri” gruplar
yahut “diinyaya kars1 savas ¢agrisinda bulunanlard:”. Kardavi’ye gore asiriciligin
kokenleri rejim baskisinda yatmaktadir ve Kardavi Zahirati’l-guluvv fi’t-tekfir
baslikli caligmasinda “bu (asiricilik) diisiincesinin ancak fikirler vasitasiyla siirdii-
riilebilecegini” ileri siirmiistiir ve bunun tizerine Tammam, Kardavi’nin “yirmi
yildir Islami hareketlere zarar veren bu fenomenden [hvan’in saflarini korumada
muazzam derecede etkili oldugunu” ileri siirmiistiir. Yusuf Kardavi, Zahiratd’l-
guluvv fi't-tekfir (Kéhire: Daru’l-itisam, t.y.) 18; Tammam, “Yusuf al-Qaradawi
and the Muslim Brothers” 7. Bu a¢idan 6zellikle ihtilafli bir istisna, Israil ile ilgili
olup, Kardavi bu 6zel baglamda “intihar saldirisr”nin mesru bir taktik oldugunu
savunmugtur. Bkz. Zaman, Modern Islamic Thought 271-81.
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Kardavi'ye, “Ummete bir devrim fikhi sunma firsatindan ziyadesiyle istifade
etmek amaciyla”™ kamu sahasina miidahale etme stratejisini kesin olarak
miimkiin kilmistir. Bunun beraberinde, Bahreyn ve Suriye ile devam eden

isyanlar, Kardavi'nin oldukca farkli bir sekil alana miidahale etmesiyle ¢ok

daha karmagik bir 6neri sunmustur.

IV. Bahreyn ve Suriye’de Mezhepgilik ve Cihad

Kardavi'nin Kahire’ye doniisii ve Kaddafi’ye kars: vermis oldugu fetvasi,
gerek uluslararasi gerek yerel Arap medyasinda bir dizi destek verici yahut
endise duyan bakis acilariyla genis capta haber edilirken, Bahreyn ve Suriye’de
basgosteren isyanlarla birlikte, Kardavi'nin siyasi a¢idan bagimsiz bir sahis
olarak (el-Cezire’nin imaj1 gibi) itina ile islenen imaj1 biiyiik olgiide deger
kaybetmeye baslamigtir. Bu makalenin amaglar1 agisindan, zikredilen bu iki
isyan, kendilerinden 6nceki isyanlardan genis 6l¢tide Sii niifusa sahip olmalar:
nedeniyle 6nemli dl¢iide farkliydi* ve burada ¢arpigt olan husus Kardavi’nin
bilfiil olarak onlarin mezhepg¢i tabiatlarini kigkirtmaya yonelik katkisiydi.
Bahreyn isyani, protestocularin 15 Subat 2011’de Bahreyn’in Inci Meydani
cevresininde toplanmalariyla baslamistir. Emsallerine benzer bir yon alarak,
polisin olaylar1 zaptetmeye calismasi ¢ok daha genis gosterilere sebebiyet
vermistir. Giderek artan gosteriler ve baski ¢emberi daha acimasiz bir hal
aldiginda, Kardavi'nin UMAB’deki meslektaglarindan, Necefli miimtaz §ii
alim Muhammed Ali Teshiri (d. 1944), Diinya Islim Mezheplerini Takrip

Miiessesesinin genel sekreteri sifatiyla biitiin diger éalimlere yaptigi gibi,

82

Kardavi, 25 Yunayir Sevratii $a’b 7.
8 (Swrasiyla niifuslarinin neredeyse %60 ve %15’i temsil ettigi tahmin edilen) Bah-
reyn’in $id ¢ogunlugu ve Suriye’nin 6ncelikle Alevi azinlig1 arasindaki bu benzes-
tirme bir sekilde indirgemeci goriinebilirken, bu durum mukayeseli analitik bir
amag¢ olusturmaktan ziyade yalnizca bulgusal amaglar i¢in yapilmaktadir. Suri-
ye’deki Alevi azinlik ile hakim 12 Imam Siiligi arasindaki iligki siyaseti hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bkz. Thomas Pierret, “Karbala in the Umayyad Mosque: Sun-
nite Panic at the ‘Shiitization’ of Syria in the 2000s,” Brigitte Maréchal and Sami
Zemni (eds.) The Dynamics of Sunni-Shia Relationships: Doctrine, Transnationa-
lism, Intellectuals and the Media (London: Hurst, 2013) 99-116; Pierret, Religion
and State in Syria.
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Kardavi'yi de Bahreyn’deki ayaklanmaya destek vermeye tesvik eden agik bir
mektup yazmistir.** Kardavi bu istegi reddetmis ve aksine, 18 Mart 2011 deki
Korfez Isbirligi Tegkilat'nin (GCC) askerleri tarafindan Bahreyn’de gercekles-
tirilen askeri miidahaleden sadece iki giin sonraki Cuma hutbesinde “Dogrusu
Bahreyn Devrimi, ki aslinda bu bir devrim degildir, daha ziyade bir mezhep
ayaklanmasidir [...] yani onunla ilgili bir meseledir, bu Stinnilere kars1 $ia
ayaklanmasidir, ben $id’ya kars: degilim, taassuba karsiyim [...] isyan1 basla-

»85

tanlar barigcil degiller, onlar silah kullaniyorlar.” ifadelerini kullanmigtir.

Bununla birlikte, Kardavi'nin en fazla tartigmaya sebebiyet vermis gibi go-
riilebilecegi miidahalesi Suriye ihtilafi ile ilgiliydi. 2012 zarfinda siddet daha
kotii bir hal aldiginda Kardavi, tartismay1 agik bir sekilde alevlendirmeye
kadar vardirmamig goriinse de, rejimin tavrini 6fkeli bir sekilde elestirmisti. 7
Subat 2012’de kendisi ve yiiziin tizerinde UMAB’den meslektaslariyla ortakla-
sa verdikleri fetvada, Suriye ordusundaki askerlerden firar edip mubhaliflere
katilmaya ve Miisliman iilkelerdeki halklardan, “gerek maddi gerek manevi

acidan ihtiya¢ duyabilecekleri her seyle Suriye’deki devrimcilere destek olma-

% Muhammad al-Taskhiri, “Risalatii Ayetullah et-Taskiri ila el-‘Alameti’l-Kardavi,”
Rohama, 5 Nisan 2011, http://www.rohama.org/ar/pages/?cid=5217 (accessed 7
October 2013).

% Yusuf Kardavi, “es-Seyhir’l-Kardavi ve-muzaherati’l-Bahreyn” Youtube, 19 Mart
2011, http://www.youtube.com/watch?v=3tGJvhROhYg (7 Ekim 2013). Subat
2012’de yazarin yiriitmekte oldugu alan ¢alismasinin ilk dénemi zarfinda Doha’da
Kardavi'nin meslektaslar1 ve ogrencileriyle daha anektod icerikli soylesiler,
Kardavi’nin Bahreyn isyanini destekleyip desteklememe hususundaki kararinin
UMAB f{iyeleri arasinda gerceklesen derin tartismalarin ortasindan c¢iktigini,
Kardévinin kararini kinamanin sorumlulugunun, isyan1 desteklemede Irak i¢ sa-
vasinin mezhepsel siddetini tekrarlama potansiyalini goren bazi etkili Stinni Irakli
tyelerin tizerine yikildigini resmetmistir. Calismanin ikinci déneminde 6 $ubat
2013 tarihinde yazar ve Kardavi arasinda gerceklestirilen bir roportaj esnasinda,
Bahreyn rejimine destegi hakkinda daha dogrudan soru yonelttigimde, Kardavi
acitklama egiliminde degildi, sonrasinda da roportaji kayit altina alan sekreterle-
rinden birisiyle, konusmayi farkli bir tarafa gekti.
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lar1 i¢in” goniillii komiteler tesekkiil etmeleri talebinde bulundular, ki goriinen

bu roliin hem Katar hem Suudi Arabistan tarafindan tstlenildigidir.*

Bu durum 31 Mayis 2013’te Liibnan sinir1 yakinindaki stratejik Kuseyr ka-
sabas1 miicadelesi sirasinda onemli 6lclide degisecekti. Liibnan kokenli $ii
hareket Hizbullah miicahitlerinin haber edilen miidahaleleri, dengeyi rejimin
lehine bozar gibi goriindiigiinde, Kardavi Cuma hutbesinde “Giicii yeten, nasil
ates edecegini bilen, nasil silah kullanacagini bilen, nasil kili¢ kullanacagini
yahut ates edecegini bilen (...), giicli yeten herkes kardeslerine destek olmak
icin Suriye’ye gitmeli.”® Ifadelerini kullanmigtir. Kardavi, rejimin silah techi-
zatin1 sagladiklar1 i¢in Rusya’yr “Miisliimanlarin diigmani” olarak kinarken,
ofkesi Hizbullah ve Iran iizerinde toplanmis, 6nemli derecede mezhepgi bir ses

tonuyla sunlari dile getirmistir:

Libnanli bu adamlar: bilmiyor musunuz? Allah’in partisi olarak isim-
lendiriliyorlar! Allah’in partisi! Onlar, Iblisin (Tagut) partisi! Seytanin partisi!
(...) Kuseyr halkini 6ldiriyorlar! Erkekleri, yaslilari, kadinlari, ¢ocuklar:
oldiiriiyorlar! Bu adamlarin binlercesi fran’dan gelmistir! Irak’tan gelmistir!
Liibnan’dan gelmistir! Boylesine ¢ok sayida iilkeden, biitiin $ia iilkelerinden-
den gelmislerdir! - Stinnilerle ve onlarin yaninda yer alan kimselerle, Hiristi-

yanlarlarla, Kiirtlerle miicadele etmek i¢in - her yerden geliyorlar.®

8% Tumsonline “Efta ekseru mieti ‘4limin ve-miifekkirin min mubhtelifi’t-teyyarati’l-
Islamiyye ve’s-siyasiyye fi beyani bi-gse’ni Sariyye” 7 Subat 2012,
http://www.iumsonline.net/ar/print.asp?contentID=3766 (16 Ekim 2013). Bu fetva
ayni zamanda imza sahiplerinin 6ncelikle Suudi Arabistanlilar ve Misirlilar olmasi
agisindan, ve Kardavinin temsilen imza attigi devletin Katar olmasi agisindan
onemlidir. David Sanger, “Rebel Arms Flow Is Said to Benefit Jihadists in Syria,”
New York Times, 14 Ekim 2012, http://www.nytimes.com/2012/10/15/
world/middleeast/jihadists-receiving-most-arms-sent-to-syrian- rebels.html?_r=0
(16 Ekim 2013); Ian Black & Julian Borger, “Gulf States Warned Against Arming
Syria Rebels,” The Guardian, 5 Nisan 2012, http://www.theguardian.com/world
/2012/apr/05/gulf-states- warning-arming-syria (16 Ekim 2013).

¥ Yusuf Kardavi, “Hutbeti’l-Cum’a 1i’d-doktor el-Kardévi 31-5-2013” Youtube, 31
Mayis 2013, http://www.youtube.com/watch?v=QLHXSWCar78 (7 Ekim 2013).

a.gy.
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Kardavi, bu konugmasindan sonra, 6zellikle ilgisini Esad rejiminin destegi-
nin ¢ogunu sagladigr Alevi toplumuna ¢evirmektedir. Tarihsel olarak ayni
zamanda “Nusayriler” olarak bilinen bu mezhep hakkinda Suriyeli alim Taki-
yuddin b. Teymiyye'nin (6. 1328) fetvalarini yeniden ifade ederek® “Biitiin
Nusayriler hakkinda konugsmuyorum, halklarin yaninda yer alan Nusayriler de
var, fakat onlarin ¢ogunlugu, bu grup Seyhiilislam Ibn Teymiyye’'nin ‘Huristi-
yan yahut Yahudilerden daha kéfir olduklarin’ séyledigi gruptur ki, onlarin

»9()

halklar1 6ldiirmeye basladigini1 gérmekteyiz.” iddiasinda bulunmaktadir.

Bu tutumu daha da ¢arpici kilan sey, onun Kardavi'nin biiyiik 6l¢tide halka
mal olmus olan Siinniler ile Sia arasinda yine teolojik olmaktan ziyade siyasi
birlikteligi saglamaya yonelik 6nceki miicadelesinden 6nemli 6l¢iide uzaklas-
may1 yansitmasidir. Yaron Friedman, Ibn Teymiye'nin Nusayri/ Aleviler ve
diger heterodoks akimlar1 Hiristiyan, Yahudi ve politeistlerden daha endise
verici ve “daha kafir” seklinde miirted olarak tarif etmesinin, en dikkat ¢ekeni
Nusayri/ Alevilerin Suriye ve Misir'in Memliik idarecilerine kars1 saflarinda
yer aldiklar1 Mogollar olan dis giiglere karsi Miisliman halkin birligini

koruma endisesinden kaynaklandigini ileri siirmiistiir.” Bunlar1 hatirda tuta-

8 “Zamaninin en zeki ve velut Misliman dini Alimlerinden birisi” olan Ibn Teymiy-

ye, glinimiizde Giineydogu Tiirkiye’de yer alan Harran’da dogmus ancak 1296’da
Mogol istilalarindan kagmaya zorlanmis ve Nusayri/Alevi topluluguna kars: tg
fetva verecegi Sam civarina yerlesmistir. Jon Hoover, “Ibn Taymiyya,” Oxford Bib-
liographies online, 2012, http://www.oxfordbibliographies.com
/view/document/obo-9780195390155/0bo-9780195390155-0150.xml?rskey=
HPXO03i &result=104&q= (22 Aralik 2013).
% Kardavi, “Hutbetii’l-Cuma li’d-doktor el-Kardavi.”
8 Yaron Friedman, The Nusayri-‘Alawis: An Introduction to the Religion, History,
and Identity of the Leading Minority in Syria (Leiden: Brill, 2010) &zellikle, 62-4,
187-99, 299-309. Ayrica bkz. Mona Hassan, “Modern Interpretations and Misin-
terpretations of a Medieval Scholar: Apprehending the Political Thought of Ibn
Taymiyya” Yossef Rapoport & Shahab Ahmed (eds.) Ibn Taymiyya and His Times
(Oxford:Oxford University Press, 2010) 338-366; Paul L. Heck, “Jihad Revisited”
Journal of Religious Ethics 32 (2004) 95-128;Yahya Michot, Ibn Taymiyya: Mus-
lims under Non-Muslim Rule (Oxford: Interface Publications, 2006); Michot,“Ibn
Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinoge-
nic?”’Muslim World 101:2 (2011) 130-81; Michot, Ibn Taymiyya: Against Extrem-



Ulema ve 2011-13 Arap Isyanlar > 187

cak olursak, Kardavi'nin buradaki yorumu ve Ibn Teymiyye’den yaptig1 alint1
benzer sekilde inangli Miislimanlar olarak Nusayri/Alevilerin konumlariyla
daha az alakadar olup, daha ¢ok Suriye i¢ savasinda siyasi birlik ve destegi
harekete gegirmekle alakadar oldugu goriinebilir. Ilave olarak bu yorum
Kardavinin diger ¢aligmalarinda, basit bir sekilde hukuk geleneginin kuffar
tabirini kullanimini zaman, mekan yahut baglama dikkat etmeden biitiin gayr-
1 miislim yani “inanmayanlar” kapsayan bir atif olacak sekilde almadigi,
aksine onu miinhasiran belli bir zamanda bilfiil olarak Miislimanlarla miica-
dele eden gayr-1 miislimler manasinda anladig1 gergegi ile de desteklenmekte-

dir.*?

Suveys Kanal’'nin Ingilizler tarafindan isgaline karst miicadele edecek Ez-
her goniillilerinin organizatorii oldugu giinlerinden itibaren, Kardavinin
kiilliyatinda bulunan ana tema, dis askeri ve kiiltiirel saldir1 karsisinda savas

hazirliginda olan Miisliiman toplulugun birligini muhafaza ihtiyacidir.”® Sagi

isms (Beirut: Albouraq, 2012); Denise Aigle, “The Mongol Invasions of Bilad Al-
Sham by Ghazan Khan and Ibn Taymiyah’s Three ‘Anti-Mongol’ Fatwas” Mamluk
Studies Review 11:2 (2007) 89-120; Jihad and the Mongols,” Taymiyyan Studies,
https://sites.google.com /site/jhoover363/taymiyyan-studies/jihad-against-the-
mongols (22 Aralik 2013). Jon Hoover’a bu atiflarindan 6tiiréi miitesekkirim. On
dokuzuncu ve yirminci ylzyillardaki Aleviler’e iliskin verilmis sonraki ii¢ fetva
hakkinda bir tartigma i¢in bkz. Yvette Talhamy, “The Fatwas and the Nusay-
ri/Alawis of Syria” Middle Eastern Studies 46:2 (2010) 175-94.
%2 Kardavi’nin kafir tabirini bu minvalde anlamasinin bir 6rnegi fikhu’l-ekalliyedeki
soyleminde goriilebilir. Bu baglamda “Miisliman kimse kéfir kimseye varis olmaz”
anlamina gelebilecek meshur bir hadisi ele almaktadir. Giinimiizde, bu hadise ek-
seri Miisliiman mihtedilerin gayr-1 miislim akrabalarindan miras alamayacagini
ileri siirdiigii seklinde iktibas edilimektedir. Bununla birlikte bu durumda ve Ibn
Teymiye’nin égrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’den gelen yorumu takiben Kardavi
bu hadiste gecen kafir tabirinin (ayni zamanda tabi olarak bir bakima “ihtida
eden”) ilk Miisliimanlar tarafindan kendi zamanlarinda gen¢ Misliiman topluluga
kars: bilfiil miicadele eden (el-kafirii’l-harbi) gayr-1 mislimler anlaminda anlagil-
digini geliskili bir sekilde ileri siirmektedir. Kardavi, fi Fikhi’l-ekalliyeti’l-Miislime
58.
* Nadia Wardeh, “Yusuf al-Qaradawi and the Tslamic Awakening’ of the late 20th
Century” (McGill University; Unpublished MA Thesis, 2001) 13; Muhammad
Qasim Zaman, “Consensus and Religious Authority in Modern Islam: The Dis-
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Polka da benzer sekilde, Kardavi'nin daha 6nceki evrensel hamlelerinin 6nce-
likle, hem Irak’taki Amerikalilara hem de Israillilere kargi Siinni-Sia birligini
koruma girisiminden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Mesela 2006 yili Israil
ve Hizbullah arasindaki tartisma zarfinda Kardavi, Sii hareketin en onemli
destekgilerinden birisiydi ve Polka, Kardavinin “Silaha sarihp Miisliman
topraklarini Israilli pisliklerden temizleme yiikiinii omuzlayan kimseler olduk-
lar1 siirece, Liibnanli direniscilerin Sii olmalarinda herhangi bir sakinca yok-
tur. Bunlar ge¢miste de muzaffer olmus ve (Giiney Liibnan’1) Yahudilerden
ozgiirligiine kavusturmuglard: (...) Ben Siinni ve §ii arasinda bir farklilik
goremiyorum.” ifadelerini kullandigini aktarmaktadir. O donemde Kardavi,
bir §id4 hareketi olmalar1 temelinden hareketle Hizbullah’a sunulacak her
destegin haram oldugunu ileri siiren Suudi Arabistan ulemasina kars1 g¢ikma-

styla Hizbullah’1 destekleyen bir fetva vermistir.”*

Korfezdeki siyasi baglama daha genis bir gergeveden bakacak olursak, 6zel-
likle Bahreyn ve Suudi Arabistan’da mezhepgiligin alevlenmesi, Bahreyn
isyaninin baglangicindan itibaren her bir iilkenin kendi Stinni ulemas: tarafin-

dan desteklenen 6nemli bir kars1 devrim stratejisi olmugtur.” Kardavinin 31

courses of the Ulema” Speaking for Islam 153-80 (19-20); Uriya Shavit, Islamism
and the West: From “Cultural Attact” to “Missionary Migrant” (London: Routled-
ge, 2014) ozellikle, 29-62.

° Eylul 2009’da el-Misru’l-Yevm ile gerceklestirilen bir roportajda, Kardavi'nin,
Si&’nin Misliiman oldugunu onaylarken, onlar1 “dinsel bidatciler” ve Siinni top-
lumlara bir tehdit olduklar1 yoniinde degerlendirdigini soyleyecek kadar degisim
baslattig1 goriilmiistiir. Misirla ilgili dikkat ¢ektigi hususlar yirmi yil 6nce hi¢bir
Si4 mevcut degilken, bugiin ise “¢ogu $ii mensubiyetlerini agik bir sekilde oviine-
rek gostermektedir” diyerek belirgin bicimde suikast¢ bir tonu agiga vurmustur.
Sagi Polka, “Taqrib al- Madhahib - Qaradawi’s Declaration of Principles Regard-
ing Sunni-Shi‘i Ecumenism” Middle Eastern Studies 49:3 (2013) 414-429 (10-12).

® Toby Matthiesen, Sectarian Gulf- Bahrain, Saudia Arabis, and the Arab Apring
That Wasn’t (Stanford, CA: Stanford University Press, 2013); Madawi al-Rashid,
“Sectarianism as Counter-Revolution: Saudi Responses to the Arab Spring” Studies
in Ethnicity and Nationalism 11:3 (2011) 513-26; Guido Steinberg, “Kein Friithling
in Bahrain: Politischer Stillstand ist die Ursache fiir anhaltende Unruhen,” Stiftung
Wissenschaft ~ und  Politik, ~ Mart 2011,  http://www.swp-berlin.org
/fileadmin/contents/products/aktuell/2013A23_sbg.pdf (15 Eyliil 2013).
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Mayis 2013 hutbesi sirasinda Suudi Arabistan’dan meslektaglarina, daha 6nce
Hizbullah’a giiven duymasinin “yanlis oldugu” itirafinda bulunmas, Iran’t ve
onun Suriye rejimine yonelik destegini aleni jeo-politik bir tehdit olarak goren
Suudi Arabistan perspektifiyle daha yakin bir isbirligi igerisine gireceginin
sinyalini vermektedir.”® Bu baglamda Suudi Arabistan ve Katar, silahli miica-
deleyi desteklemede hemfikirdir ve bu durum, daha 6ncesinde Libya ile ilgili
yapmis oldugu gibi, simdilerde Kardavi tarafindan, mesela verdigi hutbe
sonrast “Arap devrimlerine, bilhassa Suriye devrimine desteklerinden otiirii

Katar Devleti, Emiri, hiikiimet ve halkina”’

aleni ve ozel tesekkiir sunmasiyla
desteklenmektedir.”® Bununla birlikte, Kardavi'nin 31 Mayis hutbesinden
sonra patlak veren tagkinlik sadece Katar'in uluslarasi sayginligina zarar verdi-
gini gostermemistir.”” Bu ayn1 zamanda Kardavi'nin tilke digindan Misliiman
savagcilara, Suriye’ye gitme ¢agrisinda bulunmasinin -ki ¢atigmayr dramatik
bir sekilde yiikseltme potansiyeli tasimasi ve onu tek bir askeri rejimle savas-
tan daha genis ve ok daha tehlikeli mezhepsel bir ¢atismaya dogru yonlenisini
kolaylastirdiginin farkina varan kendi 6zel ¢aligma kadrosu arasinda bir sas-

kinlik kaynagi olmustur.'” Kardavi'nin siklikla ifade ettigi Misliimanlarin

% al-Arabiyya, “Top cleric Qaradawi calls for Jihad against Hezbollah, Assad in
Syria,” 2 Haziran 2013,  http://english.alarabiya.net/en/News/middle-
east/2013/06/02/Top-cleric-Qaradawi-calls-for-Jihad-against-Hezbollah- Assad-in-
Syria.html (17 Ekim 2013).

7 Qaradawi.net, “el-Kardavi yeda’v’l-kadirin 1i’l-cihad fi Suriye,” 1 Haziran 2013,
http://www.qaradawi.net/news/5899-2012-05-26-07-47-16.html (1 Ekim 2013).

% a.gy., “al-Qaradawi Yahya wa-Yathamman Dawr Qatr fi Libiyya,” 25 Mayis 2012,
http://www.qaradawi.net/news/5899-2012-05-26-07-47-16.html (1 Ekim 2013).

% John Petersen sunu ileri siirmektedir: “Markalagsma jeopolitik ve geleneksel gii¢
miilahazalariyla rekabet edecek bir devlet varligi olarak ortaya ¢ikmistir. Iddiali
markalagsma kalabalikta varliklarini stirdiirecek sirketlerin yanisira devletlet icin
zorunludur, zira devletler siklikla bélge, altyapi, egitimli insanlar, mesela Korfezde,
neredeyse Ozdes yonetim sistemleri seklinde benzer tiretimleri sunmaktadirlar.”
John Peterson, “Qatar and the World: Branding for a Micro-State” Middle East
Journal 60:4 (2006) 732-48 (14). Ayrica bkz. Powers & Gilboa, “The Public Diplo-
macy of Al Jazeera” 5-6.

1% Bu son nokta Kardavi'nin 31 Mayis 2013 hutbesi ardindan ¢alisma arkadaglariyla e-
posta yazigmalar1 aracilifiyla gerceklestirilen anektod igerikli iletisim {izerinden
gerceklestirilebilmistir. Caliganlardan birisi o vakit fetvanin nasil “seyhin ofisinde
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icinde, siyasi yahut teolojik, birligi muhafaza etme vasitasi olarak, herhangi bir
tartigmada merkezi noktayr arama arzusu goéz oniinde bulunduruldugunda,
kisi simdilerde bu durumda Suriye i¢ savasinda Kardavi nazarinda artik agikea

orta bir noktanin olmadig1 ¢ikariminda bulunabilir.

Ozellikle burada hukuk gelenegi agisindan Kardavi’nin Suriye i¢ savasina
yonelik apagik mezhepgi bir bakis agisini dillendirmesi ve onun Ibn Teymiyye
okumalari, onun yeni bir devrim fikh: tabirini olusturma ¢abasiyla 2011°deki
dillendirdigi daha yaratic1 sdylemlerinden uzaklasarak, bu soylemin yerine
hukuk geleneginin ge¢mis orneklerinden daha tutucu okumalar1 koymaya
basladigini gostermektedir. Bu temaytil 2013 yazinda Misir’a doniisiine kadar

devam etmigtir.

V. Darbe Nedeniyle Kahire’ye Doniis

2012’nin son aylar1 ve 2013’iin baslar1 zarfinda, Mursi’'nin Cumhurbagkan-
ligina ve Thvan hiikiimetine muhalefet tirmanmaya baglamistir. Misir yerel
medyasi tarafindan Kardavi'nin goriisleri soruldugunda, Thvan’inki gibi, onun
cevabr da, gosteri yapmaya ¢ikanlar agik¢a “haydut” olarak tasvir edilerek,
Mursi’ye sartsiz destek yoniinde olmugtur.” Bu donemde, Halil el-Enani,
[hvan’in bu bakis agisini mihne rivayeti olarak tabirlendirdigi seyin

yayginlhigina baglamistir. “(Thvan) hiyerarsisi arasinda yayginlasan ve onlara

devam eden tartismanin kaynagr” oldugunu tasvir etmistir. Seyh popiileritesinin
nasil artip eksilebilecegiyle ilgili hesaplamalar bazinda faaliyet gostermemektedir,
zira ulema diger meshur kimselerden farkhidir. Alim herkesin huzurunda yonetici-
nin hesaplarini dikkate almadan dogru olduguna inandig1 seyi beyan etmelidir.
Hepsi arasinda en tehlikeli alimler, toplumun nazinin pesinde olan kimselerdir.
Seyh savas ve baris (zamanlarinda) kendisine yiiklenen bu miikellefiyet prangala-
riyla gevrilidir. Ben sahsen, her iilkenin kendi halkina gore ilk ve 6ncelikli oldugu
ve bu sebepten yurtdisinda yasayan Suriyelilerin tilkelerini kurtarma i¢in donebile-
ceklerini ve ingaallah bunun igin yeterli olacaklari kanaatindeyim. Yazar ve
Kardavi'nin kendi ¢aligma kadrosundan bir tiyesiyle gerceklestirilen sahsi e-posta
iletisimi, 9 Haziran 2013.

1 el Misru’l-Yevm, “el-Kardavi: men yuhasirine mekarra’l-Thvan Baltaciyye ye-

tekadine el-melayin li-nesri’l-fevda,” 22 Mart 2013,

http://www.almasryalyoum.com/node/1587151 (15 Ekim 2013).
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dis baskiya kars1 durma yahut bu basikiy: tolere etme imkani taniyan felaket
ve magduriyet duygusu [...] Bu duygu [lhvan] liderleri tarafindan iiyelerin
dayanisma ve bagliligini koruma amaciyla siirekli olarak olusturulmus ve
tekrar tretilmistir”.'” Bu yorum, Thvan’in sozcisit Mahmud Guzlan’in Mi-
sir'in giinliik gazetesi el-Misru’l-Yevm’de Nisan ayinda ¢ikan su demeciyle de
desteklenmigtir: “Muhalefet devrimi baltalamak ve (Ihvan’1) digarda tutmaya
calisan bir ser giiciidiir.”'” Geng bir insan iken unutulmaz siddetli bask: tec-
riibesini tatmis olmasi, Kardavi nazarinda da gelistirici bir tecriibe olmustur,
baski karsisindaki ¢ile ve sabir temalar: aslinda iki kitabinin baglig1 hakkinda
bilgi vermektedir.'” Thvan o6nderlerinin ¢ogununkinde oldugu gibi,
Kardéavi'nin otobiyografisinin ilk boliimleri de (tam bes kez) tutuklanmasi ve

hapis donemiyle ilgili 6rneklerle dolu olup,'” bu makale yazarinin kendi alan

122 Khalil al-Anani, “Does Anti-Ikhwanism Really Matter?” Foreign Policy, 26 Nisan
2013, http://mideast.foreignpolicy.com/ posts/2013/04/26/does_anti_ikhwanism
_really_matter (1 Ekim 2013).

103 e]-Misri el-Yevm, “Guzlan: Kuvvetii’s-serri’l-mutarabbise bi-Misra Testahdim el-
Ilame 1i’l-cihadi’s-sevri” 10 Nisan 2013, http://www.almasryalyoum.com
/node/1635786 (1 Ekim 2013).

1% Yusuf Kardavi, el-Mihne fi’l-vaki’l-harika el-Islamiyyetii’l-mudsira (Kahire: Mekte-
betii Vehbe, 2009); Kardavi, Sabr fi'l-Kur’an (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1970).

1951949’da cezaevinden ilk ¢iktig1 zamani hatirlatarak Kardavi soyle yazmustir: “Tur’da
cezaevinden ¢iktigim giinii hala hatirlayabiliyorum, Tanta’ya gittik, bizi polis mer-
kezine gotiirtip faaliyetlerimizi ve davamizi durdurmamiza dair yemin ettirdiler,
ancak bu imkansizdi. Kéylimiize geri dondiigiimiizde ve halk bizi karsilamaya gel-
diginde [...] Oturup onlarla Thvan hakkinda konugtum, ne yaptiklarindan, cezae-
vini nasil bir camiye ve okula dontistirdiiklerinden bahsettim ve bunun tizerine
bana “ni¢in hala biitiin bunlar hakkinda konusuyorsun?” diye sordular. Hapisten
¢ikarildigimizda sessiz olmamiz gerektigini diistiniiyorlard, zira ac1 dersimizi al-
mustik, ancak onlar sadece giicimiiziin arttigini gérdiiklerinde sagkinlik yasadilar.
Allah’a siikiirler olsun.” Kardavi, el-Mihne 47; Kardavi, Ibnii’l-karye ve’l-kiittab,
2:203. Iskenceyi tecriibe ettigi ikinci déneminden daha az zorlu olan esaretinin bu
ilk donemi zarfinda, Nefdhdt ve-lefdhat ve el-Miislimiin kadimiin bashkl iki siir
koleksiyonu yaninda, “Islamci Miisliman gengligi alevlendirir gibi olan, devrimi
ilham eden, baskidan kurtulma arzusu ve immetleri i¢in feda olma anlamini ige-
ren meshur siiri Zindan’1 yazmistir.” Tammam, “Yusuf al-Qaradawi and the Mus-
lim Brothers” 10-11.
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arastirmalar1 ve Kardavinin evine gergeklestirdigi ziyaretler zarfinda yaptig
gozlemlerde, Kardavi'nin kendi ¢alisma kadrosundaki biitiin iiyelerin, ekseri
hareketin daima yaygin destek buldugu Kahire'nin bir semti Nasir $ehri'nden
gelen ve genellikle Thvan ile baglantili olan Misir'li geng erkekler oldunu
gormustir.'” Kardavinin ¢alisma arkadaglar1 6gle namazi akabinde tartisa-
caklar1 mevcut olaylarin giinliik bir 6zetini sunmaktadirlar ve Cuma hutbele-
rinden o6nceki giin Kardavi, hutbesi i¢in (Sekil 1’de goreceginiz tizere “Arap
Sokag1”yla irtibat halinde kalmanin bir yolu olarak) uygun konular hakkinda
onlarin fikirlerine danigmaktadir. Kardavi'nin kiilliyatinda “sosyal gergekligi
(fikhu’l-vak:’) derin ve dogru bir anlayisi’nin 6nemi hakkinda yapmais oldugu
vurgudan hareketle, bu “toplumsal gercekligin” diyalojik insasini saglamada,
birlikte yasadiklar1 baski tecriibeleri géz 6niinde bulunduruldugunda, ¢aligma

ekibi arkadaglarinin rolii 6nemlidir.'”

Birbirini izleyen olaylar dizisi bilinmektedir; isyan hareketi ortaya gikmis
ve 30 Haziran 2013 tarihinde planlanan genis ¢apli gosterilerin savunusunu
yapmaya baslamistir. Ilk protestolara zemin hazirlayan giinlerde, Kardavi
Kahire’ye donmiis ve 6zellikle Misir’t hedef alan el-Cezire’nin yeni olusturdu-
gu kanalindaki (el-Cezire Miibasir Misr) 30 Haziran tarihli programinda, bir
taraftan devrimin 2011°den beri gittigi stiregle ilgili agik iimitsizligini gosterir-
ken, diger taraftan Cumhurbagkan: i¢in agik destek mesaji amaglayan su

mesaj1 vermigtir:

Herkes kendisini sevdigi gibi kardesini sevmistir; hatta kardesini kendisine
tercih etmistir. Kardesleri rahat etsin diye kendileri yorulan, kardesleri uyuya-
bilsin diye gece ayakta duran fertler gordik. [...] Misirlilara ne oluyor? [...]
Devrime [birlikte] katilmadik mi1? Hepimiz, mal varligimizi elimizden alan,

haklarimizi ihlal eden ve insanlari hapse atan zorbaci, baskici bir rejimin

1% O doénemde yazar ile IslamOnline’in eski ¢aligan1 arasinda gecen bir konugma
zarfinda, gen¢ bir adam olarak rejim haydutlar: tarafindan saldirida bulunuldugu
bu ilk tecriibelerinin Kardavi tizerinde, Thvan’a karg1 herhangi bir muhalefetin bu-
giin bu objektiften goriilebilecegi ve ayni sekilde anlasilabilecegi ol¢iide formatif
bir etki biraktig1 yoniinde bir diisiince ileri siirtildi.

17 Mesela, 3 Temmuz 2013 darbesi arefesinde Kardavi'nin Ogrenci Birligi'nin Genel
Sekreteri, Ekrem Kasab tutuklanmigtir.
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kurbani degil miyiz? $imdi Allah bizi bu (rejimden) kurtarmigken, hepimiz
ni¢in yine birlik olmayalim? [...Simdi] bazi konularda kendisiyle uyusmasak
da, se¢imle gelmis bir Cumhurbagkanimiz var. Pekal4, biitiin meseleler ¢ozii-
lebilir. Cumhurbagkan1 yanilmaz degildir [...] Sayet Muhammed Mursi hata-
lar yaparsa, o vakit onu diizeltmek, onunla oturup onu sorgulamak bizim

hakkimizdir [...] Islim budur. Sorgulanmayacak kimse yoktur.'®

1% Yusuf Kardavi, “Kelimatii eg-Seyhi’l-Kardévi li-killi el-Misriyyin... Mueyyidin ve-
Mudridin,” Youtube, 30 Haziran 2013,
http://www.youtube.com/watch?feature=player_embedded&v=N8-EXYEWczM
(15 Ekim 2013); faydali bir terciimesi i¢in bkz. Muhammad Fathi, “Al-Qaradawi
Addresses Egyptians, Urges Dialogue,” Islamonline, 1 Temmuz 2013,
http://www.onislam.net/english/shariah/shariah-and- humanity/shariah-and-
life/463348-qaradawi-egypt-brotherhood-elections-morsi.html?Life (15 Ekim
2013).
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Sekil 1: (6 Subat 2013) tarihli alan arastirmasi zarfinda yazar tarafindan ¢ekilmis bir
fotograf olup, 6gle namazi sonrasi Seyh el-Kard4vi'nin ¢aligma arkadaslariyla gii-
niin anahtar siyasi ve medya olaylarinin bir 6zetinin tartisildig1 giinliik istigare
(celse) siirecini gostermektedir.

Tahrir Meydani ¢evresinde gelisen muazzam gosterilerin akabinde, 3
Temmuz’da asker miidahale etmis ve Thvan’in liderleri toplanip, hapse atilmis-
tir. Kardavi'nin miidahalesi, Misir medyasinin genis kesimlerinde ve askeriye-
nin destekgilerinde sert bir tepkiye sebebiyet veren bir fetva seklinde gelmistir.
2011’in baglangicindaki 6nceki yaraticilig ve faydaciliginin aksine, sdylemini
yoneticinin mesruiyeti etrafindaki tarihsel boyun egme ornekleri {izerine
kuran Kardavi, (onun Ibn Teymiyye okumalarinda goriilen) hukuk gelenegi-

nin ge¢mis orneklerine miiracat etmesi durusunun gerisinde kalmaya devam
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etmigtir. Islam devleti iizerine yazmis oldugu onceki ¢aligmalariyla tutarh
olarak Kardavi, demokratik secimlerle bir biitiin olarak Misir halkinin yaninda
darbe onderi General Sisi tarafindan Mursi’ye verilen sadakat yemininin
Miisliman toplulugun icmasina muadil oldugunu vurgulamigtir.'” Sonrasin-
da, Mursi’'nin se¢im zaferiyle birlikte, Mursi ve Misir halki arasinda “onu
sevsinler sevmesinler, ona giiven duyduklari, onu dinleme baglilig1 verdikleri
ve zorlukta kolaylikta (her zaman) ona itaat edecekleri” anlamina gelen bir
akdin (toplumsal sozlesmenin) olusturuldugunu ileri stirmiistiir. Kardavi'nin
mubhtelif rejimlerin askeriyelerini kendi liderlerine itaat etmemeye c¢agirdigi
(ki bu, onun nazarinda Allah’a kars1 bir itaatsizlik eylemidir) 6nceki olaylarin
aksine, burada Kardavi “otuz yildan daha fazla bir siire Miibarek’in diktatorlii-
giinde kalan insanlarin Mursi idaresinde bir sene bile nasil bekleyemeyecekle-
12110

rini”'*® sormaktadir.

Kardavi hukuki muhakemesini daha detayl ifade ederken, devrimi destek-
leyenlerin “[hem] anayasal agidan hem de [siyasi] mesruiyet agisindan hatali”
olduklarini ileri siirmiistiir. Anayasal agidan bakacak olursak, Cumhurbagkani
demokratik yollarla se¢ilmis olup, dort yil tayin edilen zaman zarfinda vazife-
sini devam ettirmek zorunda oldugu hususunda tartigma yahut stipheye mahal
yoktur.” Kardavi sonrasinda, Mursi'nin siyasi mesruluguyla ilgili fikrini ayrin-

tilariyla su sekilde agiklamistir:

Mesruiyet bakis agisiyla ilgili, hakikatte Misir halki tarafindan dini teokra-
tik bir devlet degil, medeni bir devlette baglayici bir kaynak olarak arzulanan
Islam hukuku, ona inanip onu kaynak kabul eden herkese, mesru yolla segile-
rek gelmis Cumhurbagkanina itaat etmeyi, onun emirlerini yerine getirmeyi ve

kamu yasaminin biitiin sorunlariyla ilgili direktiflerine miispet karsilik verme-

% Mursi’nin oylarin yiizde elli birini kazandigina dikkat c¢ektigini varsayarsak,
Kardavi sarih olmasa da muhtemelen bagka yerde “cogunlugun icmas1” olarak ta-
birlendirdigi seye atifta bulunuyordu. Bundan hareketle Kardavi ayn1 zamanda her
Miisliiman i¢in oy vermenin, yasal olarak bir mahkeme salonunda y6neticinin li-
yakatina taniklik etmeleriyle kiyaslanabilen, bir farz oldugunu ileri siirmistiir. Yu-
suf Kardavi, min fikhi’d-devle fi’l-Islam (Kahire: Daru’s-surtk, 1997) 138.

"% Yusuf Kardévi, “el-Kardévi yufti bi-viictibi te’yid er-reise’l-Mursi el-miintehab
Muhammed Mursi,” Qaradawi.net, 24 July 2013, http://www.qaradawi.net
/news/6744-2013-07-06-17-00-44.html (7 Ekim 2013).
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yi zorunlu kilmaktadir. Bu durum iki sarta baghdir. ilki: Insanlarin Allah’a
karsi itaatsizlik olarak goriilen seyleri yapmakla emrolunmamasi, ki bu Miis-
limanlar i¢in tartigmasizdir. Bu durumun tartismasiz oldugu, Buhari, Mislim
ve onlarin disinda diger alimlerce [...] rivayet edilen ¢ok sayidaki hadisle
dogrulanmistir. Ikincisi: Insanlari dinlerinden ¢ikaracak ve diipediiz kiifre
distirecek seyleri yapmay: emretmemek [...] Bu Ubade b. es-Samit’in (r.a.)
hadisinde rivayet edilen meseledir: “Biz Allah’tan [a¢ik] bir delille agik bir
sapikliga diistiikleri durumlar harig, yoneticiye darlikta da bollukta da emirle-
rine boyun egip ona itaat edecegimize, ayrimciliga ugradigimizda sabredip

onunla ihtilafa dismeyecegimize dair Allah Rasulii’ne kesin biat ettik.”""

Bu son hadisi alintilamakla Kardavi, yoneticinin mesruiyetiyle ilgili oldu-
gundan, Islam hukuku geleneginin ikinci temel tarihsel ilkesinden istifade
etmistir. Burada akdin yaninda “Adil bir yonetici” meselesi vardir ve burada
Kardavi'nin, Mursi’nin hakliligini, gelenekte daha net goriilen boyun egme
durusuyla iliskilendirerek tanimladig1 disiinilebilir. Bu durusta yonetici net
ve alenen Miisliiman oldugunu reddetmedik¢e ya da yurttaslarina bir anlamda
sarih bir hukuki karara bariz bir karsi gelme eyleminde bulunmalarini emret-
medikge, ki bu suretle kendisi bir fitne sebebi haline gelir, mesruiyetini siirdii-
riir.'? Kardavi'ye gore, 6zellikle Mursi’nin, bir anayasa ile diizenlenmis 6zgiir
ve adil bir segimle diiriist bir sekilde iktidara gelmis adil bir yonetici olmasin-
dan otiirii, boyle bir noktaya ulagilana kadar vatandaslarin agik isyanla kargasa

tehlikesine diigmektense sebat etmeleri daha iyidir.

Devrim Misir toplumunu boldiigi gibi, Kardavi'nin kendi ailesini de bol-
miistiir. Biyografisi ve diger daha sahsi yazilari, kendisinin sefalet icinde
yetistirmeye c¢aligmasindan tamamen farkli olarak ¢ocuklarinin egitim ve
meslek basarilarina yonelik atiflarla doludur. Kardavi, bilhassa, oglu Ab-
durahman’i, Miibarek rejiminin iflah olmaz bir muhalifi ve “en basindan

itibaren devrime istirak eden ilkler arasinda” yer almis bir “devrimci sair”

agy.
112 Bkz. el-Fadl, Rebellion.
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olarak tanimlamaktan muazzam iftihar ediyor goriinmektedir.'” Bununla

birlikte babasinin fetvasi sonrast Abdurrahman’in yaniti hemen gelmistir:

Sevgili ve canim babacigim, senin oglun olmadan evvel 6grencinim, ancak
bana, sana destek olan birgoklarina ve senin 6grencilerinin goguna 6yle geliyor
ki bu an, yeni zuhur eden karmagikliklar1 ve zorluklariyla sizin neslinizin
tecriibesinden tamamiyla farklidir [...] Efendim, otuz yildir diktatérlitk altin-
da sabir gosteren bizim neslimiz degildi, “sabir” adina bunu gergeklestiren
sizin neslinizdi. Bizim neslimize gelince, biz otoriterligin kék salmasina goz

yummamayi 6grendik.'

Kardavi, Katar Emiri Hamed b. Halife es-Sani’nin 25 Haziran’da oglu Ta-
mim lehine tahttan ¢ekilmesinin hemen ardindan 29 Haziran’da Misir'a
donmiistiir.'” Tahttan feragat, Katar'in gelecek dis politikasi tizerine fazla
spekiilasyonun yapildigi donemin tam ortasina denk gelmistir. Tamim, ilk
konusmasinda “Arap toplumlarinin mezhepgi ¢izgide boliinmelerin reddi-
ne”''® agik bir vurgu yapmustir ki, bu Kardavinin 31 Mayis’taki hutbesine
dogrudan bir atif olarak yorumlanmigtir.''” Adeta Kardavi’nin giinlerce ani bir
suskunluk yasamasiyla 6rtiisen bu durum, Kardavi’'nin aslinda vatandasliginin
geri almip Katar’dan kovulmus oldugu soylentilerine sebebiyet vermistir.""®

AN

Her iki taraf soylentileri siiratle yalanlamis ve Qaradawi.net'te Kardavi’nin

113 Kardévi, 25 Yunayir Sevratii Sa’b 11.

"4 Abdurrahman Yusuf Kardavi, “Afvan Eba el-Habib... Mursi 14 Ser’iyye lehd,”
Arahman.net, 7 Temmuz 2013, http://www.arahman.net/menu-types/1570-2013-
07-07-15-56-37 (7 Ekim 2013).

"5 Hamed es-S4ni, 1996’da babasi Cenevre’de tibbi bir tedavi gormek tizere yurtdi-

sindayken, devrimde iktidara gelmistir.
16 Tamim b. Hamed es-Sani, “Evvelii kelime li'l-emiri Katar es-Seyh Tamim bin
Hamed es-S4ni,” Youtube, 26 June 2013, http://www.youtube.com
/watch?v=rMsrQpi7D9g (23 Aralik 2013).
7" Ornek igin bkz. Marc Lynch, “Mysteries of the Emir,” Foreign Policy, 27 Haziran
2013,http://www.foreignpolicy.com/articles/2013/06/27/mysteries_of_the_ emir_
power_transfer_qatar#sthash. QqELc dWe.dpbs (23 Aralik 2013).
en-Nehar, “Qaradawi Expulsé du Qatar.. Tamim Yashab al-Jinsiyya al-Qatariyya
min al-Qaradawi wa- Yaghliq Maktab al-Ikhwan,” Youtube, 29 June 2013,

http://www.youtube.com/watch?v=JIG-rACoRDI (1 Ekim 2013).
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“yaz tatili” igin Misir’a gitmis oldugu seklindeki agiklama, en hafif deyimiyle

aligtlmadik goriinse de, Kardavi kisa bir siire sonra Doha’ya donmustiir.'’

Takip eden giin ve haftalarda, Muhammed Mursi'nin gorevinden
uzaklastirilmasina karsi protestocular Rabiatii’l- Adeviyye caminin yakinla-
rinda ve Nasr sehrindeki en-Nehda meydaninda iki genis protesto kampi
cevresinde yekviicut olunmustur. Bu iki kampin ¢evresinde ve tiim Kéhire'de
gitgide artmakta olan siddetli catigmalar Kardavi'yi Nasr sehrindeki kendi
hanesinden, uluslararasi organizasyonlara, Ortadogu ve o6tesindeki iilkelerin
Miislimanlarina yasananlara “sahit olsunlar diye” Misir’a gelmeleri ricasinda
bulundugu bir agiklama yayinlamaya itmistir.'” Kardavi'nin vasatiyye (orta
yol) methumunu tiirettigi Kur’an’in 2:143 ayetinde (“Boylece sizler insanlara
birer sahit olasiniz diye, sizi orta bir iimmet yaptik”) gectigi tizere, “siiheda”,
“sahitler” anlaminda alinmistir. Bununla birlikte, siiheda kelimesi, modern
standart Arapc¢a’da, daha ¢ok “sehitler” olarak terciime edilmektedir. Bu ikinci
anlam temelinde (Kardavi Mislimanlar1 acik bir sekilde Misir’a “sehit” olma-
ya davet ediyor) alindigindan, bu mesaj daha sonra hem uluslararas: hem yerel
medyada hatali ve yaygin olarak, Kard4vi'nin, bu sefer Misir ordusuna olmak
tizere, ikinci kez cihad ilaninda bulundugu seklinde yayindaydi. Bu hadise,
korkudan tutun da istihzaya kadar uzanan tavirlara, hatta Ezher’den kars1 bir

fetvaya sebebiyet vermistir.'” Kardavi'nin ¢aligma arkadaslar1 boyle bir beya-

19 qaradawi.net, “el-Kardavi fi icazatihi es-seyfiyye ve-ye’ud ed-Doha matla septem-
bir,” 30 Haziran 2013, http://www.qaradawi.net/news/6734-2013-06-30-05-24-
14.html (7 Ekim 2013). Boyle bir hareket, emsali olmadan olamazd: ve Emir’in gii-
cli dahilindeydi. 1961 tarihli bir kanuna gore, agir bir sug islerlerse, kisilerin va-
tandagliklar1 geri alinabilir ve “uyruksuz” kalabilirler. Bu durum en ¢arpici sekilde,
el-Miirre kabilesinin el-Gufran kolunun 6000 mensubunun soylentilere gére Suudi
Arabistan tarafindan desteklenen goriiniirde 1996’da Hamed es-Sani’ye kars: dev-
rime katilmalarindan 6tiirdi vatandaghiklarinin toplu halde iptal edildigi 1996 yilin-
da yaganmistir. Fromherz, Qatar 92-93.

20 Yusuf Kardavi, “es-Seyhi’l-Kardéavi: edat’l-Miislimin min killi mekéan li-yekane

stihed3,” Youtube, 27 Temmuz 2013, http://www.youtube.com /watch?v

=46G0jhlV7pk (16 Ekim 2013).

2L el-Ehram, “el-Ulema yuraddidGn ald fetvai'l-Kardavi 1i’ilani’l-cihad fi Misra...

Da'va seytiniyye ve-hurtic ale’t-tdlim,” ty., http://www.ahram.org.eg

/NewsQ/226811.aspx (1 Ekim 2013).
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nin asla gerceklesmedigi seklinde olduk¢a onur kirict bir agiklama yapmaya
maruz kalmiglardir.'” Bu hadise hakkinda dikkat cekici olan husus,
Kardavi'nin ifadelerinin nasil yanlis anlasildigiyla baglantili olmaktan ziyade,
Asad’in bakisagisi ile hatirlatacak olursak, baglayici bir sekilde anlagilabilmesi
i¢in bir séylemin “aktaran ile dinleyici arasinda ortak basar1”'** olmasi gerekir;
bu Kardavinin Misir'daki ve de yurtdigindaki'®* destekgilerinin ne kadar
parcalandigini gostermektedir. Onun kastetmis goriindiigii tarzda onu anladi-
g1 goriinen tek topluluk dilimi sadece Thvan’i destekleyen secim bélgesiyle

sinirh kalmugtir.

14 Agustos’ta Misir askeriyesinin protesto kamplarini siddet kullanarak
temizlemesi, Kardavi ile Ezher yonetimi arasindaki iliskilerin son raddeye

varmasina sebebiyet vermistir.'” Ayrica, el-Cezire’ye farkedilir bir sekilde

12 Caligma arkadaslar1 sunu ileri siirmiistiir: “Seyh Islamcilar1 cihada ¢agirmamistr,

Misirlilart da, 6yleyse bunu digerlerinden nasil istesin?” qaradawi.net, “Difa’an
ani’l-Hak... L4 ani’l-Kardavi,” 30 Temmuz 2013, http://www.qaradawi.net/news
16799-2013-07-30-14-33-24.html (7 Ekim 2013).

12 Asad, Genealogies 210.

2 Ekim 2013’te bile mesela ABD’deki arastirmacilar “Kardavi'nin ‘diinyanin her
yerinden Miisliimanlar1 Misir'da sehit olma cagrisinda bulunan bagka bir fetva
vermistir - 6zellikle bir cihad ¢agrisinda bulunmustur.” fikrini sdylemeye devam
etmislerdir. David Shenker, “Qaradawi and the Struggle for Sunni Islam,” Was-
hington Institute, 16 Ekim 2013, http://www.washingtoninstitute.org/policy-
analysis/view/qaradawi-and-the-struggle-for-sunni-islam (23 Aralik 2013).

12 2011°den 6nce, Ezher’in bagimsizliktan yoksun olmasi Kardavi'nin son ¢alismala-

rinin goze ¢arpan bir temasiydi ve bu durum Kardavi’nin Bagkan Chirac’a siniflar-

da basortiilii Fransiz 6grencilere yasak getirilmesini telin eden bir agik mektup
yazdig1 yerde, (1989’da faiz getiren tasarruf sertifikalarina cevaz veren bir fetva
verdiginden beri Islamci1 medyanin alay konusu olan) Tantavi’nin, bunun Fran-
sa’nin bir i¢ meselesi oldugunu ileri siirdiigli Fransa’daki s6zde “basértiisii mesele-
si’nin yanisira, Filistinli intihar bombacilarini sehit olarak gérmeyi reddetmesi gi-
bi sorunlar {izerinden, kendisi ile Ezher $eyhi Seyyid Tantavi arasindaki kamusal
arbedede en net sekilde goriilen, Kardavi ile Ezher Seyhligi arasindaki iliskileri tabi
olarak geriletmeye baslamisti. Bu tartigma hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.

Chibli Mallat, “Tantawi on Banking Operations in Egypt” in Islamic Legal Inter-

pretation 286- 96; Skovgaard-Petersen, Defining Islam 295-318; Mallat, “Yusuf al-

Qaradawi and al-Azhar” 18; Zaman, Modern Islamic Thought 318-9. Musliiman
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sarsilmis ¢ikan Kardéavi, Misirli hemserilerine “Sokaklara dokiiliin! [...] Giicii

yeten, Allah’a ve elgisine inanan biitiin Misirlilar’a evlerinden ¢ikmalar:1 ve

protesto yapmalari farz-1 ayndir.” telkininde bulunmustur.”® Bu ¢agr1 Kardavi

ve bag miiftii Ali Cum'a arasinda sert ve ¢ok aleni bir ¢ekismenin patlak ver-

mesine neden olmustur. Kardavi’nin Muhammed Mursi ve Thvén taraftarlari-
n1 desteklemesinin aksine Cum'a, 23 Agustos 2013’te Misir Kanali CBC’de

gergeklestirilen bir roportajda, Misir askeriyesinin miidahalesini ve Mursi’nin

gorevden uzaklastirilmasini destekledigini ifade etmis ve “30 Haziran (protes-

tolarina) karsi duran kimseleri” manidar bir tutumla “havdric” olarak tanim-

lamigtir.'” (Lafzi olarak “disar1 ¢ikan kimseler” anlaminda olup, “isyankarlar”

yahut “asiler” olarak muhtelif sekillerde terciime edilebilen)'*® ve bityiik dl¢tide

126

127

128

Ihvan baskanliginin Ezher’e yonelik tavri hakkinda bir tartisma igin bkz. Rachel
Scott, “What Might the Muslim Brotherhood Do with al-Azhar? Religious Author-
ity in Egypt” Die Welt Des Islams 52 (2012) 131-65; Scott, “Managing Religion and
Renegotiating the Secular: The Muslim Brotherhood and Defining the Religious
Sphere” Religion and Politics (2013) doi:10.1017/S1755048313000400.

Yusuf Kardavi, “Téliku’l-Kardavi ala mezhebeti Rabiati’l-Adeviyye 14-8-2013,”
Youtube, 14 Agudtos 2013, http://www.youtube.com/watch?v=NncVumHéxfo (24
Aralik 2013).

CBC Egypt, “el-Hivari'l-kamil li’s-seyh Ali Cum'a me’a Hayri Ramazan,” Youtube,
23 Agustos 2013, http://www.youtube.com/watch?v=DcAoD8FttnU (1 Ekim
2013).

Hatirlanildig1 tizere havéric tabirinin hikéyesi {iglincii halife Osman’in (6. 656)
oldirilmesiyle baglayan Miislimanlar arasindaki ilk ihtilafta (ilk fitne) kilit bir
nokta olan Siffin Savasi (m.s. 657) ile ilgilidir. Katl sonras1 Ali halife se¢ilmis ancak
Suriye valisi Muaviye bu durumu kuzeni Osman’1 6ldiiren kimselerin adalete tes-
lim edildigi vakte kadar kabul etmeyi reddetmistir, Siffin’daki kifayetsiz bir ¢ar-
pismada Ali anlagmazliga nihai ¢6ziim bulmada basarisiz olmustur. Muaviye’nin
stiinlitk saglayamayan Suriye giigleri, aktarildigi kadariyla mizraklarina Kur’an
sayfalar1 gegirmisler, sembolik olarak Kur’an’in kendisinin nihai yargi mekanizma-
s1 gorevi gormesiyle Ali ve kuvvetlerinin kabul edecegi bariscil bir ¢6ziime ulagsma
¢agrisinda bulunmuslardir. Ali'nin emiru’l-miiminin olarak kabul edilmedigini
ifade eden nihai belgenin igerigi her iki tarafa bildirilmistir, Ali'nin taraftarlarin-
dan olusan bir grup desteklerini geri ¢ekmis ve Ali’ye miicadeleyi yeniden baslat-
ma ¢agrisinda bulunmuglardir. Ali bunu reddettiginde, bu grup ona kars1 kendi
diisturlari olarak “hiitkiim Allah’indir” séylemiyli ona kars1 olmuglar ve havaric,
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sembolizm yikli “havdric” terimi, muhtelif Misir rejimleri tarafindan dini
nedenlerle harekete gecirilmis muhalefete kars1 defalarca kullanima sokulmus
bir tabirdir. Jeffrey Kenney “Kharijite” seklinde Ingilizcelestirilmis bu tabiri-

nin kullanimini suna vurgu yaparak agiklamigtir:

“Harici” yaftalamasinin, bizatihi militan Islaimciligin sebebinin bir agikla-
mast olarak kastedildigini hatirda tutmak gerekir. En basit ifadeyle, dini ve
siyasi yorumcular tarafindan bu tabirin nasil kullanildiga bakarak, dini agidan
mesru goriilen siddetin modern vakalarina agiklama getirmek i¢in Hariciler

imaj1 gayr-1 mesru bir ortagag ayaklanmasi paradigmas: varsayilmaktadir.'”

Kendi hukuki muhakemesini detaylandirirken Cum'a ilave olarak isyanci
(temerrud) protestolar1 ve askeriyenin bir adama, yani Muhammed Mursi'ye
kars1 Misir halkinin birlikteligini temsil ettigini ileri siirmiistiir: “30 Haziran
(2013) devriminde gergeklesen sey, yani halkin [protestoyla] meydanlara
¢ikmasi ve askeriyenin de biitiinciil miisaademizle bunun bir sonucu olarak
[bize katilmasi]” yeni bir icma olusturmustur. Bu temelde, Cum'a, muhtelif
rivayetleri olan ve Miislim b. el-Haccac’in Sahih adl1 derlemesinde de bulunan
“Birlikken bir kimse size gelir ve cemaatinizin birligini bozmak isterse onu
oldirtin.”"° hadisini alintilar. Yaklagik iki saatlik programin bu ilk bolimiinde
Cuma askeriyenin miidahalesini mesrulastirmasini, 6zellikle “yoneticiye karsi

silahl1 isyana tesvik”, yani askeriyeye kars1 isyan baglaminda tanimlamigtir.

literal olarak “disar1 ¢ikanlar” yahut daha ziyade “isyan edenler” anlaminda gelen
havaric tabiriyle bilinir olmuglardir. Ali'nin de Muaviye’nin de mesru yonetici ol-
dugunu reddeden havaric onlarla ayni fikirde olmayan Ihvani’'l-Miislimin’e sal-
dirmaya baslamislar, bu siddet nedeniyle 658’de Ali de onlara saldirida bulunmaya
mecbur kalmistir. Ali'nin 6liimiinden sonra Emevi hitkiimranliginin kurucusu
Muaviye kendi bolgesindeki birtakim havaric ayaklanmaliryla miicadele etmistir.
Havaric tarihi ve isyanlarinin sonraki Miisliiman toplumu tarafindan nasil anlagil-
digina dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Jeffrey T. Kenny, Muslim Rebels: Kharijites and
the Politics of Extremism in Egypt (Oxford: Oxford University Press, 2006) 20-54;
el-Fadl, Rebellion 6z., 33-56, 185-97, 246-73.

12 Kenny, Muslim Rebels 146.

130 Arapgast “4Bld lea G304 o) wn Osmls Sl 07 geklinde olup Ibn Hacer el-
Askalani’nin Bultigu’l-meram min edilleti’l-ahkdm 9:1208 ve Sahth-i Miislim 33:93,
94’te bulunabilir, http://sunnah.com/urn/2053370 (20 Ekim 2013).
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Bununla birlikte Cuma sonrasinda daha agiksozlii olmus ve “[Sayet] herhangi
bir kalabaliktan bir mermi ateslenirse! O vakit Misir askeri ve polisi ona gere-
keni yapip iistesinden gelebilecegini” ifade etmistir. Bunu agacak olursak, o
asker ve polisin kisisel olarak silahl1 olsunlar ya da olmasinlar, boyle kalabalik-
larda Mursi taraftarlarindan herhangi bir protestocuyu 6ldiirme yahut darb

etmesine miisaade edildigini kastetmigtir."”!

Sonrasinda Cum'a retorik yaparak “biitiin ulema bu soyledigimi duymus-
tur, herhangi bir Miisliiman bu soyledigimle farkli fikirde olabilir mi?” diye
sormus ve hemen akabinde Kardavi ve UMAB’deki meslektaglarinin cevabi iki
giin sonra Seriat ve Hayat programinda bir yaymn formatinda gelmistir. iki
miimtaz meslektasi Misirli Islimci entelektiiel Muhammed Imara ve Faslh alim
Ahmed er-Reystni ile beraber Kardavi misliyle mukabele etmis ve gercek
“havaric™ temsil eden kimselerin askeriye ve onlarin yandaslar1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Cum'a’nin temerrud protestocularin halkin birlikteligini temsil
ettigini iddia etmesine kargilik olarak Kardavi “Onemli olan hususun bir
kimsenin ancak anayasal yolla mesru yonetici olabilecegi [...] zira anayasala-
rin insanlar1 nizama getirdigi, boylece insanlarin heveslerine gore hareket
[edemez] olduklarimi” ileri siirmiistiir. Kardavi ardindan Cum'a’nin argiima-
ninda kullandigr aymi hadisi, fakat karsit bir amaca yoénelik alintilamistir.
Kardavi hizli konusarak ve konuyu da kismen dagitarak “her kim mesru
yoneticiye [Mursi] bagkaldirmak isterse [daha Once zikredilmis olan] bu
hadisin hiikmiinii uygulariz: Biz isyan ederek meydanlara ¢ikmadik, biz kendi

mesru yOneticimizi isteriz. Anayasayr kim iptal etmistir?”'?

demistir.
Kardavi'nin nazarinda, Misirlilarin birligini temsil edenler [hvan ve taraftarla-
riydr (ki Kardavi onlara basit¢e “halk” olarak atifta bulunmaktadir) ve
Kardavi, Cum'a’nin protestocularin silahlandig1 yoniindeki suglamasina ceva-

ben sunu ifade etmistir:

131 CBC Egypt, “el-Hivari’l-kamil 1i’s-seyh Ali Cum'a.”

132 Seriat ve Yasam, “el-Havaric beyne’d-din ve’t-tarih ve’s-siyase,” Aljazeera.net, 25
Agustos 2013, http://www.aljazeera.net/programs/pages/eda0c054-4bc5-4895-
8d9b-80a535a3869a. Programin bir kayd: http://www.aljazeera.net/File/Get/
5728ac2c-b02c-4fc0-bbb5-b68f0875adef adresinde bulunabilir (7 Ekim 2013).
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Rabiatii’l-Adeviyye’de bulunan fhvan Genel Miirsidi [Muhammed Badi’]
tarafindan beyan edildigi iizere, Misir halki tarafindan gergeklestirilen her sey
bariscil bir direnisti. Ben, onun, devrimimizin baris¢il bir devrimdir ve barigcil
kalacaktir ve barig igerisinde olmamiz mermiden daha giigliidiir, sayet digerle-
ri mermi kullanirsa o vakit onlarin yaptigini yapmayip mermi, kilig, bigak,

sopa, tas veya tugla kullanmayacagiz dedigini duydum.'”

AN

Programin sonuna dogru, sunucu Osman Osman, Kardavi’nin Misir ordu-
suna karsi siddet ¢agrisinda bulundugu 6nceki konusmasinin yansimasinin

belki farkinda olarak soyle sormustur:

O. O.: Bagislayin beni efendim ancak son bir sorum olacak; [Programda]

ortaya ¢ikan sey bir siddet ¢agrisi mi1 yoksa bir baris ¢agrist midir?

Y. K.: Bize ne yapilirsa yapilsin, siddet kullanmamiza imkan yoktur - siddet
hem Islamcilar hem [hvan tarafindan sona ermistir, siddet sona ermistir,

tarafimizdan insaallah bir siddet gelmeyecek, herkesle baris icinde olacagiz.'**

Cum'a’nin, Kardavi'nin bunaklig1 ve Alzheimer’e maruz kaldig1 yoniindeki
alayli ifadeleri'® ve Kardavi’nin de, bir 4lim olarak ehliyeti ve giivenilirliligini
hedef alarak Cum'a’ya misli ile cevap vermesiyle, tartismalar1 birka¢ hafta

stiresince devam etmistir.”*® Bu kargsilikli atisma ve kigisel hakaret, her iki
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a.g.y.
a.g.y.
a.g.y., Benzer sekilde, goriismeyi yapan kimse Muhammed Imara’ya soru yoneltti-
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ginde, kendisi hizlica sunu belirtmek zorunda kalmigtir: “Misir'in karst karsiya
kaldig1 meselenin siyasi bir miinakasa ve siyasi bir ihtilaf oldugunu, bir dini &greti-
ler catismast olmadigini séylemek istiyorum [...] bu programda havdric tabirini
mesru yolla se¢ilmis bir idareciye karst tank, ugak, agir ve hafif silahlarla atesli
ayaklanma anlaminda kullanmaktayiz.”
136 Kardavi, Cum'a’nin devrim lideri Sisi’yi desteklemesini Suriyeli 4lim Muhammed
el-Bati’nin (8. 2013) destegine benzeterek sunu sdylemistir: “Ummetin ulema ara-
sindaki farki anlamasini istiyorum... Ummetin (8:27)’de gecen ‘Ey inananlar! Al-
lah’a ve el¢isine hainlik etmeyin. Bile bile kendi (aranizdaki) emanetlerinize de ha-
inlik etmeyin.” ayetinin anlamini bilen ger¢ek ulemaya dénmelerini [... istiyo-
rum].” Seriat ve Hayat, “el-Havaric beyne’d-din ve’t-tarih ve’s-siyase.” Ayrica bkz.
Yusuf Kardavi, “Rudtd ilmiyye al4 es-Seyh ev el-general Cum'a,” qaradawi.net, 18
September 2013, at: http://qaradawi.net/component/content/ article/86/6853.html
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tarafin siiregelen hadiselerin sadece siyasetiyle ne kadar derinden ilgili oldu-
gunun bir ispat1 olarak goriilemez, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasi konular
etrafinda kamu sahasina miidahale etmek i¢in faydact muhakemenin ulema
tarafindan gitgide artarak kullaniminin bir sonucu olarak goriilebilir (bkz.
sekil 2)."” Hem Cum'a hem de Kardavinin hukuki séylemleri dnemli bir
dereceye kadar birbirine benzer goriilebilir: Kardavi se¢im sonuglarina ve
Cuma 30 Haziran 2013’te sokaklara dokiilmiis ve askeri miidahale gerceklese-
ne kadar orada kalmis muazzam sayidaki protestocuya atifta bulunarak, ama
her ikisi de sirasiyla Mursi ve Sisi’'nin toplumun icmasiyla desteklenen mesru
yoneticiler olduklarini ileri siirmiistiir. Benzer sekilde durduklar1 konumlar:
desteklemek igin “Siz birlikken size gelip birliginizi bozmak isteyen kimse

olursa, onu 6ldiiriin” hadisine atif yapmalar1 da stiphelidir.

(30 Ekim 2013); Ahmed Adil Saban, “el-Kardavi: el-General Cum'a yunassibu nef-
sehu  miitehadisen  bi-ismil-Islam,”  al-Mesryoon, 3  Eylil 2013,
http://almesryoon.com/

7 Yusuf Kardavi, er-Reddi’l-ilmi ald Seyhi’l-Ezher ve-miifti el-asker (Amman:

Daru’l-Ammar, 2013).
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Sekil 2: Kardavi’nin Cum'a ile tartigmasi sirasinda, “Ezher Seyhi ve Askeriye Miiftii-
si’'ne Ilmi bir Elestiri” baslikli yayimidir. On kapak hakkinda carpici olan sey, sa-
dece Rabiatii’l-Adeviyye’deki katliamin ve Thvan’i desteklemenin bir sembolii ola-
rak yapilan dort parmag: kaldirilmis bir el semboliinii degil, ayn1 zamanda 6nceki
yayimlarindan 6zgiin bir degisiklikle, Kardavi'nin isminin altinda zikredilen ehli-
yetlerinin listesini icermesidir.

[k 6nce Cum'a, devrime kars1 potensiyal olarak silahli direnise karsilik as-
keriyeyi destekledigini ifade etmis, ancak sonrasinda daha gelisigiizel bir seyi
ima etmigtir. Kardavi, hadisi zikrettikten hemen sonra, Thvan’in askere karsi
siddet icermeyen protestolarina destek oldugunu ifade etmistir. Goriinen o ki,
Ibn Teymiyye’ye daha énce yapmis oldugu atifta oldugu gibi, Kardavi'nin
amaci, bu durumda siddet ¢agrisinda bulunmaktan ziyade devrim karsiti
protestocular igin siyasi destegi harekete gecirmek ve biitiinliigii saglamakti.
Nihayetinde, bu tartigmaya seyirci kalanlar i¢in en hatirda kalan sey muhteme-
len, her iki tarafin onciilerinin birbirlerinin, 6zellikle algilanan yetersiz siyasi
bagimsizliklarini hedef alarak, giivenilirliklerini elestirmek {izere medyay1
kullanmalarrydi. Cum'a ve Misir liberal basinina gore Kardavi bir Katar dalka-
vuguyken, Kardavi’ye gore Cum'a yeni askeri rejimle isbirligi icerisindedir
(bkz. Sekil 3)."%®

138 Kardavi ve meslektaslar1 bu derin tartismalarin kamusal duruglarina zarar veren
etkisinin biyiik 6l¢iide farkindadirlar ve tavirlar1 “tartigma adabi (edebii’l-ihtilaf)”
ve ayrica kimseye fayda vermeyen boliicii ayriliklardan keskin bir ayrim1 vurgula-
ma (fakat belki ayn1 oranda uygulamada bulunmadiklar1) yonitinde olmustur. Me-
sela Kardavi’nin hatiratinin tgtinci cildinde, Kardavi ozellikle iki Suriyeli alim
Nasiriiddin el-Elbani ve Abdulfettah Ebti Gudda arasindaki samimi bir tartismaya
atifta bulunmaktadir. Muhalif alimler arasindaki tartigmanin icerigi ulemanin ha-
tiratinin miisterek pedagojik bir temasini olusturur ve onlarin harfi harfine tekrari
tesebbiisiinden ziyade genellikle birinin tartigmay1 kazandigi, kaybeden digerleri-
nin argimanlarinin sunuldugu bir tasviri sunulur. Fakat Kardavi'nin o tartigmay1
sunmasindaki vurgu, Kardéavi'ye gore “4limler arasindaki bu tartigma gereksizdi
[...] ve toz toprak icinde iki tarafi da koreltip onlara zarar veren etkisi olmaktan”
ziyade, genel olarak ulemanin prestiji icin ne kadar zedeleyici olmasiydi. al-
Qaradawi, Ibnii’l-karye ve’l-kiittab, 3:183-6. Bu konuda daha detay igin bkz. Za-
man, Modern Islamic Thought, 309-21.
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Sekil 3: “Heniiz diin satin aldigim yepyeni bir oyuncagim var. Katar riyaliyle ¢alisi-
yor... Buraya bir riyal koyuyorsun, sonra diger taraftan Misir ordusu karsit1 bir
fetva cikiyor!!” 18 Agustos 2013’te es-Suritk’ ta yayimlanmus, karikatiirist Amro
Selim’in izni ile yeniden basilmigtir.

Belki de tam bu durumla uyusur sekilde, Agustos 2013’te Katar ve Birlesik
Arap Emirlikleri’nin Disisleri bakanlar1 ve Amerika Senatorleri John McCain
ve Lindsey Graham’in, Misir ordusu ile Thvan arasinda aracilik etmek iizere
yeni bir tesriki mesainin gergeklestii zamana tekabiil eden bu karsilikli
atismada son sozii soyleyecek olanlar Kardavi'nin Katar’li destekgileriydi. Bu

arabuluculuk, Katar’in komsusu olan bolge iilkelerinin meselelerine miidaha-
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lelerine kars1 gelismekte olan bir tepki ortaminda, Katar adina daha ol¢ild,
¢ok yonlii bir dis politikanin pargasiydi. Gecikmis de olsa, yeni Emir’in askeri-
ye tarafindan atanan gegici Cumhurbagkan1 Adli Mansur’a yonelik tebrik
mesaji, devrik Cumhurbagkan: Mursi'ye dair hi¢bir imada bulunmamis ve

" ordudan ovgiiyle s6z etmistir.

“Misir’1 ve iilkeninin menfaatlerini savunan”
Bu makalenin yazim aninda (Aralik 2013), Seriat ve Hayat programinin yeni
yayinlar1 olmamaigtir. Bu durum Kardavi’nin, biitiin goriinen prestijine karsin,
Katar hiisniiniyetine biiyiik 6l¢iide bagimli oldugunun ve Katar’'in dis politika

amaglarini desteklediginin a¢ik bir ispatidir.

VI. Sonug: Isyanlardan Sonra Ulema ve Hukuk Geleneginin

Konumu

Bu makale, kamu sahasinda ulemanin gelecegini degerlendirmek agisindan,
¢ingirak kadar giirailtiili son {i¢ yil boyunca Yusuf Kardavi tarafindan ¢izilen
yolu izlemeyi amag¢lamigtir. Bunu yaparken makale, Talal Asad’in “kazuistik
gelenek” methumundan istifade etmekle baslamistir. Zikredilen methum,
kisisel faili bityiik 6l¢tide mecbur kilan belirleyici giigler olarak hem gelenekle-
rin (yahut kiltiirlerin) hem de bu geleneklere ait metinlerin koktenci anlayis-
lar1 ile gelenegin mafsallarini tamamiyla bagka vasitalarla ifade edilen toplum-
sal, siyasi yahut iktisadi organlar olarak goren kimseler arasinda merkezi bir
temeli temsil etmek tizere kullanilmistir. Ovamir Anjum, buna binaen, “ya
fiziki yapilar1 yahut kiiltiirleriyle kendileri i¢in tanimlanan roller geregince
basit bir sekilde ‘davranan’ teatral O6znelerin ‘kaba tasvirleri'nden ziyade,

tarihsel ve fiziki baglamlarinda beyan edilen belirli akil yorma tiirleriyle diisii-

13 Reuters, “Qatar's emir congratulates Egypt's new interim leader: QNA,” 4 Temmuz
2013, http://www.reuters.com /article/2013/07/04/us-egypt-protests-qatar-
idUSBRE9630C420130704 (24 Aralik 2013); Kristian Coates Ulrichsen, “Foreign
policy implications of the new emir’s succession in Qatar,” NOREF, Agustos 2013,
http://www.peacebuilding.no/var/ezflow_site/storage/original/application/fab4833
491190f58bfade9f50c71e4bc.pdf (25 Ekim 2013). Bu aracilik girisimi hakkinda da-
ha fazla bilgi i¢in bkz. Juan Cole, “Top Reasons John McCain and Lindsey Graham
have no Credibility for Egypt Talks,” Informed Comment, 7 Agustos 2013,
http://www.juancole.com/2013/08/reasons-lindsey-credibility.html (25  Ekim
2013).
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nen Oznelerinin argumanlari ve sdylemlerinin burada odak noktas: oldugu-
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nu”* ileri sirmektedir.

Tahlil gergevesi olarak bu yaklasimdan istifade edilerek denebilir ki, ulema,
aralarinda en tiretken olanlarinin hukuk geleneginnin maslaha ve ifta kavram-
larini, giintin 6ne ¢ikan her toplumsal veya siyasi meselesinin ulema olarak
kendi alanlarina dahil olacak sekilde genisletmesiyle, bolgenin ortaya ¢ikan
dini kamusal sahasinda gitgide artan aktivist bir rol oynuyor gériinmektedir-
ler. Vermis olduklar: fetvalar ve diger soylemleri arasindaki sinirlarin, 6nceki-
lerinden ¢ok daha fazla dl¢iide bulaniklagmaya baslamasiyla, bu durum artan
bir oranda ferdi faydaci muhakemeye dayanmay1 beraberinden getirmistir.
Nakissa’nin ifadesiyle, bu muhakemeyi “ikinci bir alt bolim” olarak yapilan-
dirmak i¢in hukukta yeni alt dallarin kavramsallastirilmasi: amaciyla ulemanin

yaratict adimlari, en bariz sekilde Kardavi'nin devrim fikhinda goriiliir.

Arap isyanlar: arifesinde bir¢ok unsur, Kardavi’yi “Global Miiftii” olarak
ortaya ¢ikarmak iizere bir araya gelmistir. [hvanii'l-Miislimin ve Katar kraliyet
ailesiyle olan yakin iligkisine ilaveten hukuk gelenegi ve Kardavi'nin muhtelif
taraftarlarinin her biri kendi talepleri ve kisitlamalarini harekete gegirmisler-
dir. Bir an i¢in bulgusal olarak, Pierre Bourdieu’nun sermaye teorisine atifta
bulunacak olursak, bu kisitlamalarin Kardavi'nin sembolik sermayesi'ne yani
“kismen kurumsallagmig karsilikli tanisma ve kabullenme iligkilerinin stirekli
agina sahip olmayla baglantili, mevcut veya potansiyal kaynaklarin toplami-
na”"" miunferit olarak katk: sagliyor goriilebilir. Biitiin bu muhtelif unsurlarin
¢ikarlar1 bir araya geldiginde, 18 Subat 2011’de Kahire’ye doniisiinde yahut ii¢
giin sonrasinda Kaddafi’ye kars: verdigi fetvasinda gorildiugii tizere, Kardavi
emsalsiz bir giicle kendi s6éylemini yansitabilmis, alinmasini ve anlagilmasini
saglayabilmistir. Bourdieu, ayrica, sembolik sermayenin baglayic1 etkisini,
dinleyicinin onu ortaya ¢ikaran takdir edilmemis gii¢ iliskilerini hatal: kavra-

masr'na baglamistir, daha dogrusu:

0" Anjum, “Islam as a Discursive Tradition” 7.

141 Pierre Bourdieu, “The Forms of Capital” John G. Richardson (ed.) Handbook of
Theory and Research for the Sociology of Education (New York: Greenwood Press,
1986) 241-258 (8).
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Kelimlerin sembolik tesiri [ki burada Kardavi'nin kelimeleri diyebiliriz]
ancak ona muhatap olan kimse bu islevi yerine getiren kimsenin bunu yapma-
ya yetkili oldugunu kabul ettiginde islev goriir; yahut diger bir ifadeyle, ancak,
ona maruz kalmakla, islevi yerine getiren kimseyi onaylamakla olusumuna

kendisinin de katk: sagladigi fark etmediginde bu etki islev goriir.'*

Burada bir dlimin subjektif siyasi kaygilardan bagimsizliginin algilanisinin
en 6nemli sey oldugu goriilmiistiir ve yine burada Kardavi'nin farkli destek
tabani1 ve muhtelif taraftarlarinin kaygilarinin Bahreyn, Suriye, 3 Temmuz
darbesi ve benzerleri tizerinde hatali bir birliktelik halini aldiklarinda, onun
itibarinin 6nemli 6l¢iide zayifladig: ileri stiriilmistiir. Kardavi'nin arkasindaki
glicler ve ¢ikarlar gitgide “farkedilebilir” bir hal almis olup, Kardavi, Katar dis
politikasi ve Thvanii'l-Miislimin ile olan baglantilar1 nedeniyle artan eletirilere

maruz kalmigtir.

Kardéavi’'nin itibarinin zayiflamasi, muhakamesinin, daha 6nceki evrenselci
durusunun yerini mesela Suriye’deki i¢ savasta zuhur eden mezhepgilige,
yaratici bir kargilik vermekten ziyade Ibn Teymiyye'ye yonelik muhazafar bir
okuma igine girmis olmasiyla degisen, daha tutucu bir hal almas: sonucunu
dogurmugtur. Benzer sekilde, Thvanii'l-Miislimin’e kars: kitle seklinde protes-
tolarin gerceklesmesinin ve darbenin akabinde, idarecilerin diipediiz kiifre
diisme ve bir fitne kaynag: olma konusundaki taahhiidiiniin karsilig1 olarak
halkin idarecilerine itaati isteyen fetvasiyla Kardavi, hukuk geleneginin tarih-

sel boyun egici 6rneklerine miiraacat eder konuma diismiistiir.

Darbe sirasinda Misir toplumundaki ayriliklar Kardavi'nin sadece séylemi-
nin iki y1l 6ncekiyle kiyaslandiginda artik ayni derecede otorite kabul edilme-
diginin bir delili degil, ayn1 zamanda, farkli iilkelerden Miislimanlar1 gelip
ordunun gaddarligina “sahit olmaya” ¢agirmasinin agikgasi bir siddet ve sehit
olma gagris1 olarak anlagilmasi gibi, toplumun degisik kesimleri tarafindan hig
abartisiz lafzi olarak yanlis anlagilmasinin da delilidir. Bu durum onun roliine
yonelik halk, medya (bkz. $ekil 4) ve hatta kendi oglu tarafindan dile getirilen

biiytimekte olan bir ters tepkiye sebebiyet vermistir.

2 Bourdieu, Language and Symbolic Power (Oxford: Polity Press, 1992) 116.
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Kardavi ve Cum'a arasindaki tartigma sadece igeriginde yer alan sahsi haka-
retlerden otiirii degil ayn1 zamanda tamamen karsit siyasi amaglara yonelik
dile getirdikleri hukuki séylemlerin benzerliginden 6tiirii de dikkat ¢ekiciydi.
Bourdieu'ya atifla dikkat ¢ekildigi tizere bu durum toplum i¢in, aksi durumda
soylemlerini baglayici kilmak {izere hizmet etmis olabilecek siyasi ve giig
iligkilerini “fark etmeyi” daha kolaylagtirmis oldugu seklinde diistiniilebilir.
Sonug olarak, kendisini subjektiflik su¢glamalarindan korumak igin fikha ilave
bir alt saha kavramsallastirmaktan aciz olan Kardavi’nin (ve Cum'a’nin) mu-
hakemeleri olduk¢a tarafli algilanmistir. Ulemanin, gelecek yillarda varligimi
devam ettirecek olan ya da daha da kotiilesecek olan 6zellikle endise verici
siyasi baglam zarfinda daha da karmagik hal alan kamu sahasiyla yakindan

ilgilenmesiyle de bu egilim muhtemelen devam edecek goriilmektedir.

Sekil 4: “Merhaba, Seyh Kardavi? Biz, fetvanizdan hareketle heniiz simdi Refah bolge-
sinde 6’dan fazla Misir askerinin 6liimiine sebep olan bir patlama gerceklestirdik.
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Simdi mutlu musunuz?” 9 Eylil 2013’te eg-Suritk’ta yayimlanmis, karikatiirist Am-
ro Selim’in izniyle tekrar basilmistir.

Son olarak, Kardavi son zamanlarda (Katar’in giinliik gazetesi el-Vatan’in
editorit Ahmet Ali ile 23 Aralik 2013’te yayimlanan ayrintili bir roportajinda)

“Katar hakikatin ve adaletin yaninda yer aliyor.” ifadesini kullanmistir. Sonra-
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sinda da “Benim diisiincelerim Katar'in politikasindan tamamiyla farklidir,
ben sadece yar1 zamanl bir iiniversite profesoriiyiim, hayatim boyunca devlet-
te hicbir siyasi makamda bulunmadim ve bagkan: oldugum Birlik (UMAB)
asla herhangi bir devlete bagli olmayan popiiler bir birliktir.” ifadeleriyle
roportaja devam etmistir. Bu son nokta, hem giiclii siyasi destege hem de
siyasi bagimsizlik algisina paradoksal ve es zamanl bagl oldugundan, ulema-
nin kamu sahasinda giderek artan mesguliyetlerine dair muammay1 belki

miinferit olarak 6zetlemektedir.'*?

Y Qaradawi.net, “Kardavi: Katar takifu me’al-Hak ve’l-‘Adl”; Ahmad ‘Ali, “Minzi
mecii il4 Katar lem u’eyyid hakimen zélimen,” Qaradawi.net, 24 Aralik 2013,
http://www.qaradawi.net/component/content/article/7064.html (30 Aralik 2013).



Islam ve Arap Uyanist

Tarik Ramazan
Istanbul, Pinar Yayinlari, 2013, 224 Sayfa.

Cemile Iffet SAHIN, Ayse Betiil ISIK,
Elif ARSLAN, Betiil SENTURK

Yakin bir tarihte Ortadogu ve Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan ve hizla yayilan
Arap uyanisi hem Islam cografyasinda, hem de tiim diinyada biiyiik yanki
uyandirdi. Toplumsal ve ekonomik kosullar1 protesto etme, diktatorligii
reddetme ve yolsuzlukla miicadele etme gibi ortak yanlar1 olsa da, her biri
kendine has ozellikleri barindiran bu ayaklanmalarin arkasindaki muhtemel
sebepleri tahlil edip énerilerde bulunan Tarik Ramazan, Islam ve Arap Uyanisi
adli eserinde Islam’in bir kaynak olarak ne gibi roller iistlenecegi ve iistlenebi-
lecegini ele aliyor. Tarik Ramazan, kitabini dort boliime ayirarak ilk iki bo-
limde Arap ayaklanmalarinin sebepleri ve nasil isimlendirilecegiyle, bu hare-
ketlerde Bat’'nin ve Amerika’nin roliiyle, medyanin halki nasil yonlendirdigiy-
le ilgili degerlendirmelerde bulunuyor. Yazar, tiglincti ve dordiincti boliimde
ise Islam’in bolgedeki roliinii ve laikligin bu iilkelerde nasil uygulandigini ele
alarak sadece Islam-laiklik tartismasinin bu cografyada yasayan halklara
¢oziim sunmayacagini savunuyor. Kurtulus maksathi bu ayaklanmalar ancak
siyasal, kiiltiirel, ahlaki ve ekonomik a¢idan dinin 6ziine vukufiyet ve manevi-

yatin hazzina ulasmakla halklar1 mispet bir sonuca ulagtiracagina vurgu
yapiyor.

[k béliimde konunun adlandirilmasinin énemine degindikten sonra Ra-
mazan, ayaklanmalarin o6ngoriilebilir olup olmadigini sorguluyor. Yazar,
ayaklanmalarin yasandig: tilkelerdeki ekonomik durum, 6zgiirliik arayislari,
siber muhaliflerin egitilmesi ve onlara yapilan yardimlar dikkate alindiginda,
cevaplanmasi gereken 6nemli sorularin bulunduguna isaret ederek konunun

farkli agilardan ele alinmasi gerektigini ifade ediyor. Bu sebeple de ayaklanma-
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larin ne tamamen 6ngoriilebilir ne de dngoriillemez oldugunu belirterek pro-

testolarin Islamc1 mi1 yoksa Islami bir yapiya m1 sahip oldugunu irdeliyor.

Tarik Ramazan “Ihtiyatli iyimserlik” ismini verdigi ikinci bélimde ise,
Arap toplumlarinda meydana gelen ayaklanmalarin sebepleri iizerine egilerek

ti¢ goriis ortaya koyuyor:

1- Birlesik Devletler ve Avrupa’nin kilavuzluguyla Arap toplumlarindaki
bu ayaklanmalar 6zgiirliik hareketinden ¢ok demokrasi kisvesi altinda yiiriitii-
len bir denetim seklidir. Bir zamanlar yontem olarak savas tercih edilirken
bugiin kitle hareketleri ve pasiflik kullanilarak bolge istikrarinin ¢okertilmesi
hedeflenmektedir.

2-  Birinci goriisiin tersine, Bati ¢ikarlarina uygun olmayan bu ayaklan-

malar Arap toplumlari i¢in 6zgiirliik habercisidir.

3- Her sey olgulara baglanarak ince bir degerlendirmeye tabi tutulmali-
dir.

Yazar, Arap toplumlarinda meydana gelen ayaklanmalara degindikten son-
ra Birlesik Devletler ve Avrupa’nin bu hareketlerde payr olup olmadigim
sorguluyor. Bu devletlerin Arap toplumlarindaki eylem ve seferberlik ¢abala-
riyla ilgilendiklerini, muhalifler ve devlet tarafindan iist diizey yetkililerle siki
iliski i¢cinde bulunduklarini ortaya koyuyor. Ona gore Birlesik Devletler’in bir
yandan diktatorleri destekleyip diger yandan mubhaliflere yardimda bulunmas:
carpik siyaset giittiiklerinin gostergesidir. Ayni zamanda bu ayaklanmalar
sebebiyle insanlarin sokaga dokiilmesinde Amerika ve Avrupa devletlerinin
etkisinin yaninda, internet ve sosyal aglardan cep telefonlarina kadar hem
modern hem geleneksel iletisim araglarinin biiyiik payr oldugunu ve yirmi
dort saat Arapga-Ingilizce haber yapan el-Cezire’nin kitleleri seferber etmede

kilit rolii oynadigini belirtiyor.

Ramazan, Amerika’nin, i¢inde bulundugu duruma bagli olarak her bir il-
keye farkli davrandigini, Tunus ve Misir konusunda Nicolas Sarkozy’e ulusla-

rarasl! itibarini tazelemek i¢in biiyiik firsat verdigini ifade ettikten sonra Ame-
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rika’nin miidahalede bulunamamasinin ekonomik duruma bagl oldugunu
vurguluyor. Yazar ayrica Libya’nin bagimsiz hareket etmesi, Amerika ve
Avrupa devletlerinin bolge tizerinde denetimsizligine sebep olacag i¢in sadece
Kaddafi'yi yerinden etmek de yeterli olmayacagindan, gelecek rejim tizerinde
etki kurabilecekleri ortami olusturma gayesinde olduklarini savunuyor. Ona
gore Libya tlizerine egilmelerinin sebebi ise her yil otuz milyar dolar degerinde
ham petrol ihra¢ edip bu ihracatin yiizde sekseninin de Avrupa birligine

yapilmasidir.

Yazar Suriye konusunda ise ozgiirliik, haysiyet gibi degerlerin bir kenara
birakilarak baskiya sessiz kalinmasinin arkasinda ekonomik nedenler ve jeo-
politik hesaplarin sakli oldugunu, Suriye ordusunun sivilleri 6ldiirmesinde
Birlesmis Milletler’in sessiz kalmasinin bagka tiirlii agiklanamayacagini ifade
ediyor. Ayni sekilde yazar Bahreyn’de de ekonomik hesaplarin demokratik-

lesmeye verilen destekten 6nce geldigini vurguluyor.

Tarik Ramazan yukarida sayillan durumlar1 g6z 6niinde bulundurup Orta
Dogu ve Kuzey Afrika’daki karisikliklar konusunda alelacele sonuca varmak-
tan kaginarak bu hareketleri kiiresel bir yaklasimla ele almak gerektigini belir-
tiyor. Eger liberal demokrasi bir anda Araplar i¢in boylesine harikulade bir
seye donigstiiyse, Batili giilerin diktatorlere siiregelen kosulsuz destegi nasil
aciklanabilir? Ona gore Bati icin Arap diinyasinin demokratiklesmesi kendi
basina hedef degildir, bolgenin istikrar1 ve ekonomik ¢ikarlarin giivenceye
alinmasi her seyden 6ncedir. Nitekim Obama 19 Mayis 2011° de Tunus ve
Misir’da halk ayaklanmalarini 6vditkten sonra konusmasinin yarisini ekono-
mik meselelere ayirarak onlara maddi destek saglayip bagimli hale getirmeyi

hedeflemistir.

Yazar, Arap ayaklanmalarinda belirleyici bir unsur olan Cin’e deginmeyi
ihmal etmeyerek onun bolge iizerinde ekonomik stratejisinin meyve verdigini
belirtiyor. Cin’in 2020 yilinda ekonomik agidan Birlesik Devletlerle ayni
diizeye gelebilecegini tahmin edilmekle beraber, yazara gore, Cin’in insan

haklar1 konusunda bir sdyleminin olmamas: biiyiik bir eksikliktir. Ayrica
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Cin’in daha ¢ok biiyiimesi durumunda vahim sonuglar dogurabilecek olayla-

rin meydana gelebilecegi muhtemeldir.

“Islam, Islamlagma ve Laiklik” baslikli ii¢iincii boliimiin girisinde Ramazan,
hedefinin Arap diinyasinin geldigi bu noktada Islam’in ne tiir roller iistlenece-
gini degerlendirmek, Islam’in kitlesel ayaklanmalardaki yerini, Islami kaynak-
larin hayata nasil gegirilecegi ile Islamci partilerin diktatorlitkten kurtulmus

Arap toplumlarinda nasil rol oynayacagini sorgulamak oldugunu belirtiyor.

Tarik Ramazan, Misliiman toplumlar1 arastiran kimi aydinlarin dini tari-
katlardan bahsetmek igin kullandiklar: ‘Islamlar’ kavraminin sorunlu oldugu-
nu belirtip, éncelikle tek bir Islam’dan s6z edilmesi gerektigini, ikinci olarak
da var olan gesitliligi anlatmak i¢in bu ekollerden bahsedilmesi gerektigini
ifade ediyor. Bu esitlilikten hareketle Islam Medeniyeti kavramina da agiklik
getirerek kastinin tek bir Islam, ¢esitli yorumlar yelpazesi ve kiiltiirel cogulcu-

luk oldugunun altini giziyor.

Yazar, siyasal Islam kavraminin hayatimiza girisini ele alarak Miisliiman
Kardesler’in bugiine gelis seriivenini, yasadigi degisimleri degerlendiriyor.
Farkli iilkelerde siyasal Islam ortak 6zellikler sergilese de Islamc1 hareketlerin
fikir ayriligina diistiigti konular1 yedi baslik altinda toplayan yazar, bu konula-
rin tartismaya neden oldugunu ve incelenmesi gerektiginin altini ¢iziyor. El-
Kaide orgiitiiniin durumu ile ilgili olarak ta bu tiir marjinal gruplarin zaman
icerisinde Arap uyanisinda halkin istek ve beklentilerinden ne kadar uzak

olduguna dikkat ¢ekiyor.

Tartk Ramazan, laikligin Bat1 toplumlar1 ve Islam toplumlarindaki farkli
algilanisini ele alarak laikligin halki Misliiman olan {ilkelerde baski araci
olarak anlagildig1 tespitinde bulunuyor. Tirkiye'deki laiklik seriivenine de
deginen yazara gore tek parti rejimi, laikligi din ile devleti ayirarak degil, dini
devlet kontroliine vererek dayatmistir. Yazar ayaklanmalar sirasinda ortak bir
dil tutturuldugunu, bununla belli bir mesafe kat edildigini séyliiyor. Ayaklan-
malarin hemen sonrasinda ise halkin laikler ve Islamcilar diye kutuplasmasi-

nin tehlikeli olduguna vurgu yaparak, bunun Batr'nin miidahalesine davet



Tanitim ve Degerlendirmeler ~ 217

anlamina gelecegine isaret ediyor. Yazara gore, bu s1 tartismalardan vazgegi-
lip ayaklanmalarda 6n planda olan genglerin ve halkin ne istedigini iyi tespit
rilerin gézden gecirilmesi ve gereksiz olanlarin atilmasi gerektigi goriisiinii
savunuyor. Yazar laik-ligin kurumsallasmasinin dini kaynaklara ve dinin
kamu alaninda kapladig: yere illa kars1 olmay: gerektirmeyecegini diistiniiyor.
Laiklesme ve Islamcilik arasindaki catigmalar1 énemli meseleleri 6rtbas etme
¢abasi olarak goriiyor. Miisliiman iilkelerin bu amagsiz, bos tartismadan bir an
once uzaklagip Islam’in otoriteyle olan iliskisinin farkli bigimlerini ciddi

olarak miilahaza etmeleri gerektigini diisiiniiyor.

Tarik Ramazan elestirel diisiincenin goz ardi edilmemesi gerektigini Islam
tarihinden Ibn Riigd, Ahmed bin Hanbel gibi isimlerin sergiledikleri duruslar
ornek gostererek vurguluyor. Ona gore, Misliimanlar artik kendi tarihlerini
indirgemeci yaklagimin diginda ele alarak okumalilar. Yazar artik lahi ve
insan giictiniin nasil dile getirildigini, bilgiyle mantigin ve bilimin nasil iligki-

lendirildigini kesfetmenin zamaninin geldigi belirtiyor.

Yazara gore sayisiz firsatlar kagiran Afrika, Orta Dogu ve Asya’da yasayan
Miisliman toplumlar 6nyargisiz incelenmelidir. Bu toplumlarin bugiin kar-
magsik krizler agina takilmis oldugunun altini gizerek bu krizlere odaklanma-

nin gerekliliginden bahsediyor.

Ramazan, laiklik taraftarlari ile geleneksel Islamcilar1 karsilastirarak, laikle-
rin 6nemli konularda séyleyecekleri yeni bir sozleri olmadiginin, Islamcilar’in
ise topluma laiklerden daha yakin olmakla birlikte ihtiyag yonetimi konusun-
da geride kaldiklarinin tespitini yapiyor. [lham ve bagvuru kaynagi olarak
kullanilmasi gereken dinin, Islamcilar tarafindan ¢ok sik istismar edildiginin

altini ¢iziyor.

Yazar, laiklerle Islamcilar arasinda devam eden catismanin basari ve basari-
sizliklar1 elestirel gozle enine boyuna tartismanin 6niinde bir engel oldugunu
disiintiyor. Her iki taraf ta 6zelestiriden kagarak bos, eskimis, faydasi olmayan

bir paradigmaya kendilerini hapsediyorlar. Yazar bu noktada Tiirkiye'nin
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ornekligi konusunun bile s6zii edilen iilkelerde kutuplasmaya neden oldugunu
soyliiyor. Peki, Tiirkiye gelecek Arap demokrasisinin izlemesi gereken yolu
temsil ediyor mu? Yazara gore Tiirkiye modeli bir amagtan ziyade arag olarak

goriilmelidir.

Eserin son boliimiine geldigimizde ise; yazar, Arap ayaklanmalarinin itici
giicliniin, dinleri adina hareket eden Islamci 6rgiitlerin oldugu analizini dogru
bulmuyor. Peki, ekonomi, iletisim ve kiiltiiriin kiiresellesmesi sonucu ortaya
¢ikan krizlere kargt Islami kaynak bir éneride bulunuyor mu? Bir baska ifadey-
le, 6zel olarak Arap bireyi, genel olarak Miisliimanlar tarih yazma konusunda
6zne olabilecek mi? Iste bu noktada artik Miisliiman kadin ve erkeklerin daha
adil ve daha esit bir diinya i¢in bir vizyon One stirmelerinin sart oldugunu

vurguluyor.

Bu krizlerin ortaya ¢ikmasi sonucu zaman zaman dile getirilmis olan “siya-
sal Islam’in bagarisizligi” ifadesi muhtemelen yerini buluyor. O halde siyasal
[slam kavraminin tanimi nedir? Din kisvesi altinda yer alip belli bir siyasi
goriisii olmayan bir grubun, diinyanin muhtelif yerlerinde masum insanlari
oldiirmesi siyasal Islam kategorisine girer mi? Tiirkiye modelinin Erbakan’dan
Erdogan’a evirildigi siire¢ Tiirkiye’yi bu kategoriden ¢ikarir mi? Batr'ya muha-
lif bir durus sergilerken Islam’a bagvuran her bir siyaset¢i Islamci midir?
Yazar; alimler, sosyologlar ve siyasi bilim adamlar: tarafindan heniiz ortak bir
tanima ulagilamayan siyasal Islam kavraminin, hem terminolojik hem de
ideolojik acidan degisime ugradiginin kabul edilmesi gerektigini vurguluyor.
Su bir gergektir ki; Bati emperyalizmine ve sémiirgecilige kars1 ancak Islam’a
bagvurarak direnebileceklerini dngoren Islamcilar’a gére siyasal Islam’in éne
¢ikan o6zelliklerinden biri, siyasi bagimsizlik, dini kimlik ve kiiltiirel 6zgiinlige
sahip Islami devletin olugturulma ¢agrisidir. Yazar bunca anlam kaymasinin
tek tek incelenip dinin, siyasi eyleme yon veren bir ilkeler biitiinii olduguna ve
siyasi ahlak sayesinde sivil toplumun taleplerine kulak verilmesi gerektigine
dikkat ¢ekiyor. Ona gore; devletin, kamu isleri tizerindeki roliiniin belirlenme-
si gerekiyor. Devlet, herkese insan olmasi hasebiyle esit haklar tanimali, halkin

(0zellikle kadinlarin) egitimi i¢in programlar tasarlayip genclere kilavuzluk
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saglamalidir. Seriat ise anayasada tartigmali bir madde olmasinin disinda genis
bir baglamda ele alinip tekrar tanimlanmali ve din ile devlet arasindaki otorite

ayrimi yapilmalidir.

Ramazan, kiiltiirlerin gesitliliginin 6zgiirliige ulasmada yalnizca arag degil
ayn1 zamanda bir hedef oldugunu hatirlatarak zihinleri denetim altina almaya
calisan giiclerden kurtulmanin yolunun “kiiltiirel ayaklanma” ile olabilecegini
belirtiyor. Bat1 kiiltiirii Miisliiman toplumlarda cezp edici olmasinin yaninda
benlik istimlaki, somiirgelesme, kiiltiirel gasp gibi sonuglar1 dogurdugu igin,
bu cezp ediciligi reddeden vicdani geligkiler ortaya ¢ikariyor. Yazara gore
kiiltiirel rahatsizligr olan kurtulus hareketleri basariya ulasamaz; kiltir ise
entelektiiel bir yapiya sahip olmasinin yaninda, ortak biling ve hafiza, yaygin
psikoloji ve duygular, manevi ve sanatsal birlik yoluyla sekillenmelidir. Arap
uyanis hareketi ise kurtulus temellerini atarken bu meseleleri dikkate almali-
dir. Oyle ki Arap ve Miisliman toplumlara bakildiginda eksik olanin dini
degil, manevi hayatin oldugu goriiliiyor. Dinin 6ziinii, anlamini yitirerek
bigimsel bir yapiya doniismesi ise Miisliman toplumlarda huzur ve biitiinli-
giin ortadan kalkmasina yol agiyor. Bu yiizden yazar, manevi ve dini bir kurtu-
lusun hakiki kurtulus i¢in temel oldugunu vurguluyor. Toplumdaki farkl
kiiltiirlere saygi duyarak dinin maneviyatla baristirilmasinin elzem oldugunu
soyleyip, kiiltiirel 6zgiirliigiin bitiinciil bir yaklagimi gerektirdigini belirtiyor.
Refah, biitiinliigiin saglanmasiyla meydana gelir; kiiltiirel somiirgecilikten
kurtulus ise, sanat, edebiyat, resim, miizik gibi degerlerin kazanilmasiyla olur.
Yazara gore bu noktada Arap uyanisi, diktatorleri devirmekten oOte seyler
yapmali, sanat ve bilime vurdugu kelepgeleri kirmalidir. Artik Batr'y1 sugla-

maktan ziyade sorumlulugunun farkina varmalidir.

Ramazan, Arap ayaklanmalarinin bir anlaminin olmasi i¢in, Arap ve Miis-
liman toplumlarin Batr’yla olan iliskilerini yenilemesi gerektigini belirtiyor.
Dogu’nun yiikselise ge¢cmesiyle Bat’'nin ideolojik, sosyal ve ekonomik krizlere
girmesi ve Cin, Rusya, Japonya, Hindistan gibi gii¢lerin ortaya ¢ikmasi, degi-
simin sinyalleridir. I¢sel degisim yasayan Bati, Arap uyaniginin getirdigi acik-

lik, dinamizm ve gengligin giicliyle bas eder duruma geldi ve siyasi-ekonomik
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acidan alt tst oldu. Yazara gore, Batili Miislimanlar, Arap toplumundaki
gencler ile Amerikali ve Avrupali gengler arasinda bir kopri kurmalidir.
Sonug olarak Dogu-Bati sorununun Otesinde; o6zgiirliik, 6zerklik, cesaret ve

kararlilik yatiyor; bunlarin iginde ise uyanis ve devrim.



YAYIN iLKELERIi

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar aras1 bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide [lahiyat alaninda, daha 6nce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmali, terctimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢alismayla birlikte yazarin adi, akademik unvanu, ilgili ol-
dugu kurum, yazigma adresi, telefon numaras: ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yazi gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen galismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terctimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢alismay1 yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Calismalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bicimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirk-
¢e ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Galigmalarda TDV Islam Ansiklopedisi’nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢aligmanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamalidir.



* Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 I¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin
icerigiyle ilgili yapici degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin be-
genilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli. Yazarin ilgi ve
uzmanliginin tanitimda yansimas: 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden
yapici olmalidir.

* Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya mu hitab ediyor yoksa sadece uzmanlar1 mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayn
konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi mi yoksa daha koti
mil oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimeci ders kitab1 olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidir.

* Tanmitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skender0glu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yayincilik, 2004, 330 s.



