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Imamiyye Mezhebi idolleriqden Hucr b. Adi ve Arkadaslarinin
Yasadig1 Toplum I¢indeki Sosyal Statiileri

Mustafa EKINCI*

Ozet: Hucr b. Adi (6. 51/671) hem Cahiliye dénemi hem Islam
dénemini yasamus bir sahsiyettir. Hz. Ali taraftarhigiyla taninmustir.
Hayatinin sonuna kadar bu taraftarligini korumus ve bu yiizden de
oldurtlmistir. Hucr b. Adi'nin cevresinde Emevi iktidarindan
memnun olmayan kalabalik bir arkadas grubu toplanmistir.
Donemin iktidar sahipleri bunu kendi iktidarlar1 i¢in bir tehdit
unsuru olarak algilamislardir. Zamanin Kufe valisi Ziyad, Hucr'un
etrafindaki arkadaslarinin ¢ogunu dagitmay1 basarmustir. Geriye
kalan 14 civarindaki bir grubu yakalayarak Muaviye'ye gondermis,
Muaviye de bunlarin yarisini dldiirmiistiir. Kufe valisinin bu grubu
kolaylikla dagitmasi; Hucr ve arkadaslarint Muaviye’'ye gonderirken
herhangi bir kabile veya grubun bunlara sahip ¢ikmamas: veya
¢itkamamasi; Muaviye'nin de sonucundan herhangi politik bir kaygi
duymadan bunlar1 rahatlikla 6ldiirmesi, Hucr'un ¢evresinde bulunan
bu arkadas grubunun, Kufe ileri gelenlerinden degil de o zamanki
toplumun orta smifina mensup idealist bir arkadas grubu oldugunu
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hucr b. Adi, Muaviye, Ziyad, Kufe, Arkadas,
Sosyal Statti.

* Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, Sanlhurfa-
Tiirkiye. mekinci@harran.edu.tr




2 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012

The social status of Hojr b. Adi and his followers, the idols of
the Imamiyya madhab

Abstract: Hojr b. Adi (d. 51/671) lived in Jahiliyya (ignorance) and
Islamic periods. He was the proponent of Ali (d.) and for this reason
he lost his life. The opposition in the time of Muawiya gathered
around him. The leaders of the time saw this as a threat to their
administration. Following the command of the central authorities, the
governor of Kufa, Ziyad (d.) was able to disperse the group,
capturing 14 and sending them to Muawiya who had 7 of them being
killed. The disperse of the group by Ziyad easily, their being not
protected by the Kufans while their being sent to Muawiya and their
being murdered by Muawiya without hesitation show that Hojr and
his followers belonged to middles class but not to high class Kufans.

Keywords: Hojr b. Adi, Muawiya, Ziyad, Kufa, Follower, Social
status.

Hucr b. ‘Adi (6. 51/671) hem cahiliye dénemini hem de Islam
donemini yasamis bir sahabidir.! Hz. Ali'nin hilafete segilisinden
sonra hep onun taraftar1 olmus, oldiiriiliisine kadar da onun
taraftarhigindan ayrilmamistir. Hucr bu oOzelligiyle, o6zellikle
[mamiyye Sia’s1 igin 6rnek bir sahsiyet olmustur. Imamiyye Siasi,
Hucr'un bu 6zelliginden dolayr onu daima hayirla anmis, onu yeni
nesillere 6rnek olarak gostermis ve Hz. Ali taraftarlig1 sebebiyle
oldirilistinden dolay1 da sehit saymaistir.2

Hz. Ali'nin Kufe’de m. 661 yilinda oldiiriiltistinden sonra Kufe'nin
ileri gelenlerinin ¢ogu, Hz. Hasan’a biat etmislerdi. Ancak ayni kisiler
Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devretmesinden sonra Muaviye’ye
biat etmisler ve onu yeni halifeleri olarak tanimislardir. Muaviye’ye
biat edenler arasinda Hucr b. “Adi de vardu.

Hucr b. Adi her ne kadar Muaviye’'ye biat etmis ise de onun ve

1 - Sahabi olmadigini iddia edenler de olmustur. Bkz. Nebi Bozkurt, DIA, “Hucr b.
Adi”, s. 277, XVIII, istanbul 1998.

2 - Hucr’un iki oglu Ubeydullah ile Abdurrahman da Hz. Ali taraftarlig1 yiiziinden
oldariilmuslerdir. Bozkurt, a.g.md. s. 278.
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valilerinin Hz. Ali aleyhindeki fikirlerine ve konusmalarina
katilmadigini her firsatta dile getirmistir. Nitekim Muaviyenin Kufe
valisi olarak tayin ettigi Mugire b. Su’be Cuma hutbelerinde Hz.
Ali'nin aleyhinde konusunca, Hucr ona kars: agik bir sekilde cephe
almis ve tepki gostermisti. Hucr, Mugire'nin otoritesini sarsacak bazi
hareketlerde bulunmasina ragmen Mugire herhangi bir olay ¢ikmasin
diye onu idare etmeye ¢alismustir.

Hucr b. Adi bu agik sozliiliigiinii Mugire’den sonraki Kufe valisi
Ziyad b. Ebihi doneminde de gostermis ve Hz. Ali aleyhindeki
satagsmalara tahammiil etmedigini hem s6zlii hem de fiili olarak dile
getirmistir. Hucr, cevresinde toplanan arkadaslariyla kalabalik bir
grup olusturunca bu durum Vali vekili olan Amr b. Hureys
tarafindan Ziyad’a haber verilmis ve gerekli tedbirlerin alinmasin
istemistir. Bu haber iizerine Basra’dan Kufe'ye donen Ziyad, ona
Kufe'nin ileri gelenlerinden bazilarmi gondererek bazi tavsiyelerde
bulunmustur. Ancak Hucr, bu konuda kararliigindan taviz
vermemis ve geri adim atmamistir. Hucr'un geri adim atmamasi
tizerine Kufe valisi Ziyad onu ve arkadaslarini yakalayarak zincire
vurmus ve bunlar1 Sam’a Muaviye’ye gondermistir.

Biz, bu makalede Hucr'un hayat seyrinden ve yaptiklarindan
ziyade onun ¢evresinde bulunan kimselerin o zaman Kufe
toplumunu olusturan insanlarin arasindaki sosyal statiilerine dikkat
cekmek istiyoruz. Bu vesileyle bu konunun daha ziyade acgikliga
kavugmast icin Ibn Sa‘d’in bu konuyu da igeren Hucr b. Adi’den
bahsettigi kisminin terciimesini sunmak istiyoruz.

“Hucr b. ‘Adi ibn Cebele b. ‘Adi b. Rebi‘a b. Muavite'l-Ekremin b.
el-Haris Ibn Muaviye b. el-Haris b. Muaviye b. Sevr b. Muretti’ b.
Kindi. Ona Hucrii'l-Hayr da denir. Babas1 “‘Adi el-Edber’dir. Arkadan
yaralandig1 icin “el-Edber” diye isimlendirilmisti. Hucr b. “Adi hem
cahiliyye dénemini hem Islam dénemini yagamistir.

Ibn Sa’d dedi: Bu ilmin bazi ravileri anlattilar ki, O, kardesi Hani b.
‘Adi ile beraber Hz. Peygamberi grup olarak ziyarete gitmislerdi.
Hucr, Kadisiyye savasina katildi. “Azra denen yaylag: fetheden de
odur. Kendilerine maas olarak 2500 dirhem verilenler arasindayda.
Ali b. Ebu Talib’in arkadaslarindandi, onunla beraber Cemel ve Siffin
savaslarinda bulundu. Ziyad b. Ebu Siifyan, Kufe’ye vali olarak
geldigi zaman Hucr b. “Ad{i’yi ¢cagird1 ve ona soyle dedi: Biliyorsun ki
seni taniyorum. Ben ve sen bildigin konuda yani Ali b. Ebu Talib’in
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sevgisi ve taraftarligi konusunda beraberdik. Ancak durum baska
sekilde gelisti. Allah askina bilirsin ki, benim i¢in kanindan bir damla
akitirsan ben kanimin tamamin bosaltirim. Dilini tut ve evinde otur.
Iste bu benim tahtim, senin oturma yerindir (meclisime istedigin
zaman gelip oturabilirsin). Biitiin ihtiyaglarin benim yanimda
goriilecektir. Beni kendine yeterli gor. Aceleci oldugunu biliyorum.
Allah agkina ey Ebu Abdurrahman kendi halinde olasm. Bu
alcaklarin, bu akilsiz ve ahmaklarmn seni goriislerinden caydirmalar:
konusunda dikkatli ol. Eger sen bana karsi1 adilesirsen veya ben senin
hakkini hafife alir ve ihmal edersem bunu hem sana hem kendime
yakistiramam. Hucr dedi ki: Anladim.

Sonra oradan ayrildi ve evine gitti. Sia’dan olan yandaslar1 ona
geldiler ve soyle dediler: Emir sana ne dedi? O da dedi ki: Bana soyle
soyle dedi. Yandaslar1 ona dediler ki: Sana nasihat etmemis. Onu
kiskirttilar, aslinda onun da bu konuda bazi ¢ekinceleri vardi. Siiler
onun yanina sik sik gidip geliyorlar ve soyle diyorlardi: Stiphesiz sen
bizim sefimizsin, reisimizsin. Bu isi (Muaviye'nin tutumunu) kabul
etmemede de insanlarmn en haklisisin.

Hucr mescide geldigi zaman yandaslar1 onunla beraber
ylriiyorlardi. Ziyad, ona ‘Amr b. Hureys’i gonderdi. "Amr o giin
Kufe’de Ziyad'mn vekiliydi, Ziyad'm kendisi de Basra’daydi. ‘Amr
ona dedi ki, ey Ebu Abdurrahman nedir bu c¢evrendeki kalabalik?
Halbuki sen kendin bildigin konuda emire (Ziyad’a) s6z verdin. O da
elgiye dedi ki: Iginde oldugunuz durumu gormezlikten geliyorsun.
Arkana dikkat et, orasi senin icin daha genistir (yani fikrinden
vazgegebilirsin, diistindiiklerin dogru degildir).

‘Amr b. Hureys bunu Ziyad’a yazdi. Ayrica ona sunu da yazdu:
Eger Kufe'ye ihtiyacin varsa acele et. Ziyad siirath bir yiiriiytisle
Kufe'ye geldi. ‘Adi ibn Hatim, Cerir b. Abdillah el-Beceli, Ziihre
ogullarmm miittefiki Halid b. ‘Urfete el-Ozri ve Kufe esrafindan daha
pek ¢ok kimseye yanina gelmeleri icin haber gonderdi. Ve onlari,
kendisinden oziir dilemesi, onu bu yandaslariyla beraber olmaktan
nehyetmeleri ve daha 6nce konustuklar1 hususlarda da dilini tutmas:
icin Hucr b. “Adi’'ye gonderdi. Bunlar Hucr’a geldiler. Hucr, onlara
herhangi bir sekilde cevap vermedi ve onlardan hi¢ kimseyle de
konusmadi. (Kendi kendine) sdyle demeye basladi: Ey usak geng
deveye yem ver. (Olayr anlatan) dedi ki: Deve de evin diger
kosesindeydi. “Adi b. Hatim ona dedi: Sen deli misin? Soylediklerimi
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sana soyliiyorum ve sen diyorsun ki, ey usak geng deveye yem ver.
Hucr b. “Adi arkadaslarina dondii ve soyle dedi: Bu timitsiz adama
bu kadar zaaf geldigini sanmiyordum.

Elci olarak gelenler onun yanindan kalktilar ve Ziyad’a geldiler.
(Hucr ile aralarinda gegen konusmalarm) bir kismuni sdylediler bir
kismini da soylemediler. Onun durumunu ve isini, giizel gostermeye
calistilar ve Ziyad’dan da ona yumusaklikla muamele etmesini
istediler. Ziyad onlara dedi ki, (eger yapilanlar1 gormezlikten
gelirsem) o halde ben de Ebu Siifyan’m oglu olmayayim. Ziyad ona
polisleri ve giivenlik giiclerini gonderdi. Onlarla carpistilar.
Etrafindakilerden bazisi ondan ayrildilar. Kendisi de beraberindeki
bir grup arkadasiyla Ziyad’a getirildiler. Ziyad ona dedi: Yaziklar
olsun, ne oluyor sana? Hucr dedi: “Ben Muaviye'ye olan biatim
tizereyim. Biatimi gecersiz saymadim ve onun iptalini de
istemiyorum”. Ziyad, Kufe'nin ileri gelenlerinden yetmis Kkisiyi
topladi ve onlara soyle dedi: Hucr ve arkadaslar1 aleyhindeki
sahitliginizi yaziniz. Onlar da bunu yaptilar. Sonra Ziyad onlardan
bir grubu Muaviye’ye elgi olarak gonderdi. Hucr ve arkadaslarini da
yine Muaviye’ye gonderdi.

Bu haber, Hz. Aise’'ye wulast. Hz. Aise onlarin serbest
birakilmalarini saglamak icin Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam el-
Mahzumi’yi Muaviye’ye gonderdi. Abdurrahman b. Osman es-Sakafi
de soyle dedi: Ey Emire’l-Mii'minin, “Kirpint1 bunlar kirpinti. Bu
seneden sonra kendini hurma agacinin asilayicisi olarak gosterme.”
(yani halifelik konusunda zaaf gosterme ve kimseye de taviz verme).
Muaviye dedi: Onlar1 goérmek istemiyorum, bana Ziyad'in
mektubunu getirin. Mektup ona okundu. Sahitler de gelip
sahitliklerini yaptilar. Muaviye b. Ebi Siifyan dedi: Onlarn ‘Azri
yaylagina gotiiriin ve orada 6ldiiriin. (Olay: anlatan) dedi: Ve oraya
gotiiriildiiler. Hucr dedi: Burasi hangi koydiir? Dediler ki: Buras:
‘Azra denen yerdir. (Hucr) dedi: “Elhamdiilillah! Allah’a and olsun ki
ben, buranin kopeklerinin kendisine havladigr ilk Miisliiman
miicahidim. Simdi de bugiin buraya baglanmis (tutuklu) olarak
getiriliyorum”. Onlardan her biri oOldiiriilmeleri igin Sam
askerlerinden birine verildi. Hucr da oldiiriilmesi igin Himyerli bir
adama verildi. Adam onu 6ldiirmek igin 6ne ¢ikardi. Hucr dedi ki:
Hey adamlar! Beni birakiniz, iki rekat namaz kilayim. Onu biraktilar.
Hucr abdest aldi, iki rekat namaz kildi. Bu iki rekati uzatti. Ona
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denildi ki: Namaz1 uzattin, korktun mu? Hucr namazini bitirdi ve
soyle dedi: “Her abdest alisimda mutlaka namaz kildim. Her namaz
kilisimda da asla bundan daha kisa namaz kilmadim. Eger
korktuysam da stiphesiz meshur kiliglari, dagitilmis kefenleri ve
kazilmus kabirleri gordiigiimdendir”.

Hucr ve arkadaslarinin kabileleri kefenlerle geldiler ve onlar igin
kabirler kazdilar. (Bir rivayete gore de) denildi ki: Bilakis onlar igin
kabir kazdiran ve onlara kefen gonderen Muaviye'nin kendisidir.
Hucr dedi ki: Allah'im stiphesiz biz, timmetimize karsi senden
yardim dileriz. Iraklilar aleyhimizde sahitlik yaptilar, Samlilar da bizi
oldiriyorlar. (Olay: anlatan) dedi: Hucr’a denildi ki: Boynunu uzat.
O da dedi ki: “Stiphesiz bu, akitilmasmna yardimci olamayacagim bir
kandir”. O (zorla) uygun duruma getirildi ve boynu vuruldu.
Muaviye, onlar1 6ldiirmesi i¢in ben-i Selaman b. Sa’d kabilesinden
kendisine Hudbe b. Feyyaz denilen bir adam gondermisti. Bu adam
onlar1 infaz etti. Bu adamin bir gozii kordi. (Hucr'un
arkadaslarindan) Has’em kabilesinden biri ona bakt1 ve sdyle dedi:
Ugur veya ugursuzluk denen sey dogruysa eger, yarimiz dldiiriilecek
diger yarmmiz da kurtulacaktir. (Olay1 anlatan) dedi ki: Yedi kisi
oldiriildiigiinde Muaviye peslerinden hepsinin saliverilmesi igin bir
haberci gondermisti. Ancak yedisi oldiiriilmiistii, altis1 da kurtuldu.
Veya altis1 6ldiirtilmiistii, yedisi kurtuldu. (Olay1 anlatan) dedi: Onlar
on ii¢ kisi idiler. Bu arada Abdurrahman b. Haris b. Hisam, Hz.
Aise'nin  mektubuyla  Muaviye’'ye  ulastt. = Ancak  onlar
oldiiriilmiislerdi. Abdurrahman dedi ki: Ey Emire’l-Mii'minin, Ebu
Stifyan’m yumusaklig1 ve hilmi, senin hatirmdan ve aklindan nereye
uzaklasti, gitti? Muaviye de dedi ki: Kavmimden senin gibi olanlarin
yanimda olmayisindan dolay1 boyle oldu.

Hind bt. Zeyd b. Muharribe el-Ensariyye Sii idi. Hucr, Muaviye'ye
gotiirtildiigii zaman sdyle demisti.

Yiiksel ey 151k veren dolunay yiiksel

Yol alip giden Hucr’'u gordiin mii?

Habercinin sandig1 gibi onu 6ldiirmesi i¢in

Muaviye b. Harb’e dogru giden

Hucr’dan sonra zorbalar ¢alimla yiirtimeye basladilar
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Havernak koskii® ve biittin koskler onlara bayag tath geldi
Biitiin yerler onun i¢in ¢orak arazi oldu

Sanki yagmur, bir giin oralar1 diriltmeyecekmis gibi

Ey Hucr, “Adi oglu Hucr

Seni baris, esenlik ve seving karsilasin

Korkarim, “Adi’yi diismanca yok etmek isteyenden

Ve Sam’da mukim olan o bogiiren ihtiyardan

Eger helak olursan da her kavmin reisi

Bu diinyadan ebediyete dogru gogiip gider.

[bn Sa‘d dedi ki: Bize Hammad b. Mes‘ede haber verdi. O, ibn
‘Avn’den; O da Muhammed’'den rivayet etti, dedi ki: Hucr
getirildiginde ve oldiiriilmesi emredildiginde dedi ki: Beni
elbiselerimle beraber gomiiniiz. Siiphesiz ben, davaci olarak
diriltilecegim.

Ibn Sa‘d dedi ki: Bize Yahya b. “Abbad haber verdi, dedi ki: Bize
Yunus b. Ebi Ishak anlatti, dedi ki: “‘Umeyr Ibn Kumeym anlatti. O da
dedi ki: Bana Hucr b. “‘Adi el-Kindi'nin bir kolesi anlatti, dedi ki:
Hucr’a dedim ki, oglunu goérdiim helaya girdi ancak abdest almadi.
O da dedi ki: Su penceredeki sahifeyi (kitap¢igi) bana ver. Okudu:
Bismillahirrahmanirrahim, bu Ali b. Ebi Talib’den duydugumdur.
Rivayet ediyor ki: “Temizlik imanin yarisidir”. Hucr, sika olup
taninan, bilinen bir zatti. Ali'nin disinda kimseden herhangi bir sey
rivayet etmemistir” .4

Ibn Sa’d’m metninden de anlagilacag: iizere Hucr’'un kendisinin
sahabe olusundan ve Kadisiyye savasmna katilmis olmasindan dolay:
saygmn bir konumu var idiyse de etrafinda bulunan kimselerin
durumu Hucr'un durumu gibi degildi. Bunlarin sayisi aslinda
azimsanacak bir miktarda da degildi. Ancak bunlarin hemen hemen
tamaminin Kufe'nin esrafindan olmadiklar1 anlasilmaktadir. Ciinkii
Ziyad, Hucr'u ikna etmek icin onun yanina Kufe'nin ileri gelenlerini

3- Havernak koskii: Numan-1 Ekber denilen biri tarafindan Irak’ta yapilmus olan bir
koskiin adidir.

4 - Ibn Sa‘’d, eTabakatii'l-Kiibra, tah: Ali Muhammed Omer, Mektebe el-Hanci
Nesriyati, VIII, 338-340, 2001 Kahire. Buradaki terctime tarafimdan yapilmistir
(Mustafa Ekinci).
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gondermisti. Bunlar, onu ve cevresindekileri ikna edemeyince Ziyad
bu sefer Kufe'nin ileri gelenlerini bizzat kendisi azarlamis ve bu
konuda Hucr'un etrafindakilere baski yapmalarmi emretmisti.
Ziyad'm bu taktigi tutmus, Kufe ileri gelenlerinin Hucr'un etrafinda
bulunan akrabalarma baski yapmalar1 sonucu Hucr'un cevresinde
bulunanlardan bir ¢ogunun onun ¢evresinden uzaklastig
goriilmiistiir. Bu da Hucr'un gevresinde bulunan kimselerin esraftan
yani o mintikanin ileri gelenlerinden ziyade o zamanki toplumun
orta smifina mensup kimseler oldugunu gosterir. Ayrica Ziyad'in
ayni kimseler icin sefele-sufela, al¢ak, ahmak ve akilsiz tabirlerini
kullanmas1 da yine bu kanaati giiclendirmektedir. Bu kimselerin
esraftan ziyade orta sinifa mensup olmalar1 Vali Ziyad’a bu konuda
daha rahat ve daha cesur bir sekilde hareket etme imkani verdigi
sOylenebilir.

Diger taraftan Vali Ziyad, Kufe'nin ileri gelenlerinden ilk 6nce
biitiin kabileleri temsilen dort kisiyi,> daha sonra ise bunlar1 yetersiz
gorerek yetmis kisinin yazili sahitliklerini aldig1 bilinmektedir.
Bunlarin Hucr ve arkadaslar aleyhinde sahitlik yapmalar: ve iki kisi
hari¢é bunlardan hemen hemen hi¢ kimsenin itiraz etmemesi de yine
Hucr'un arkadaglarmin  orta smuf statiisinde  olduklarinm
gostermektedir.

es-Sa’bi de (61.104 h.) kendisi 6nceleri Sii olmasma ragmen Siilik
iddiasinda bulunan kimselerin bazi tutum ve davranislarini goriince
onlardan uzaklasmis ve Sia igin sdyle bir tabir kullanmistir: “Eger Sia
kus cinsinden bir sey olsayd: bunlar akbaba olurlardi. Ve yine eger
Sia hayvan cinsinden bir sey olsayd: bunlar esek olurlardi”.” es-

5 - Bu dort sahit sunlardi: “Amr b. Hureys, Halid b. “Arfete, Kays b. el-Velid b.
Abdissems b. el-Mugire ve Ebu Biirde b. Ebi Musa el-Es‘ari. Bunlar, Hucr'un
etrafina bir cemaat topladigi, bunlarin Halife’ye kiifrettikleri, Emirii’l-Mii'minin
aleyhine insanlar1 savasmaya ¢agirdiklari, Hilafetin ancak Ali ve ogullarina aid
oldugunu iddia ettikleri, Emirti’l-Mii'mininin valisini kovmaya ¢alistiklar1 ve Hz.
Ali'nin Hz. Osman’in oldiirtilmesi konusunda masum oldugunu iddia ettikleri
konularinda sahitlik etmislerdir. Bkz: Taberi, Tarihu’l-Umemi ve’l-Muluk, VI, s.
184, Darti’l-Fikr, Beyrut 1987.

6 - Hucr'un aleyhine sahitlik yapmay: reddeden, daha dogrusu Hucr’'un ibadete
diiskiin birisi oldugunu soyleyip cldiirtilmemesi gerektigini soyleyen iki kisiden
biri Kadi Sureyh’tir. Digeri de Hz. Ali'nin talebelerinden fakih Siireyh b. Hani’dir.
Sureyh b. Hani, sahitlik yapmadigini kendisini sahit olarak yazanlar1 da kinadigim
ifade etmistir. Bkz. Taberi, VI, s. 186; Bozkurt, DIA, s. 277.

7 - Ibn Sa’d, Tabakat, VIII, s. 367.
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Sa‘bi'nin, Sia’ya mensup kimseler igin boyle bir tabir kullanmasi yine
o donemdeki zaman diliminde Siilik iddiasinda bulunan insanlarmn
hem davranis ve hem de sosyal statii itibariyle orta sinif veya daha alt
smif gruplarina mensup kimseler oldugunu gostermektedir.

Hucr ile beraber yakalanan arkadaslar1 sunlardi:

Hucr b. Adib. Cebele el-Kindi
El-Erkam b. Abdillah el-Kind1

Serik b. Sidad el-Hadremi

Sayfiyy b. Fesil

Kabise b. Dabi‘ah Ibn Hurmule el-‘Absi
Kerim b. ‘Afif el-Hes’emi

Asim b. “Avf el-Beceli

Verka’ b. Sumiyy el-Beceli

Kidam b. Heyyan el-"Anzi
Abdurrahman b. Hassan el-’Anzi
Mubhriz b. Sihab et-Temimi

Abdullah b. Huviyyeh es-Sa’di.

Daha sonra Ziyad su iki kisiyi de onlarin yanma géndermistir.
‘Utbe b. el-Ahnes (Sa’d ogullarindan) ve

Said Ibn Nemran el-Hemdani. Bu iki kisiyle beraber toplam on
dort kisi etmislerdir.8

Bu ilk on iki kisiyi Vali Ziyad yakalatti. Onlar1 sabahleyin develere
baglatt1 ve Sam’a gonderilmek tizere hazir hale getirtti. Ancak bunlar1
aksama kadar bekletti. Aksam olunca bunlara dedi ki: Kim fikrinden
donerse onlar serbest birakirim. Ancak bu on iki kisiden herhangi bir
kimse ona olumlu cevap vermedi. Bunun {izerine, Vail b. Hucr el-
Hadremi ve Kesir b. Sihab el-Harisi refakatinde sahitlik yapan
kisilerin sahitliklerinin yazili bulundugu mektupla beraber onlari
Sam’a Muaviye’ye gonderdi.

Bu tutuklanan sahislarin Sam’a gotiiriilmeleri esnasinda herhangi

8 - Taberi, a.g.e., s. 187; Ibn Sa‘d’a gore bunlarin toplam sayis1 on tig kisidir. Bkz. Ibn
Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, VIII, s. 339.
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bir gruba veya kabileye mensup kimselerin onlar1 kurtarmaya
calismadiklar1 veya kurtarmaya tesebbiis edenlerin de taraftar
bulamamalar1 yine bu tutuklanan kimselerin aslinda biraz da gariban
ama azimli ve idealist kimseler oldugunu gostermektedir.

Bunlarin Sam’a gonderilmesinden sonra bir rivayete gore Muaviye
bunlar1  gormek istemedi. Onlarin  aleyhindeki sahitlerin
sahitliklerinin bulundugu mektubu Sam halkina okudu. Bu konuda
fikirlerini sordugu baz1 kimseler, onlar1 bir daha Kufe'ye
donmeyecek sekilde siirgiin etmelerini; kimisi de onlar
oldirmelerini Muaviye'ye tavsiye ettiler. Hucr'un yakinlarindan
bazilarinin Muaviye’den onlar1 affetmesi istegini ise Muaviye pek
kaale almada.

Diger taraftan Sureyh b. Hani de Muaviye’ye ayrica bir mektup
yazarak Hucr'un namaz kilan, orug tutan, hacca giden, umre yapan,
iyiligi emreden ve kotiiliikten nehyeden birisi oldugunu buna binaen
onun kanina ve malma kastetmenin caiz olmayip haram oldugunu
bildirdi Muaviye'nin bu mektubu da kaale almadig
anlasilmaktadar.

Hucr ve arkadaslar1 Merciazra denen yerde hapsedildiler. Bu
zaman diliminde Muaviye iktidarmi pekistirmis, tabiri caizse
glictintin  zirvesindeydi. Onu, verecegi karardan vazgecirmeye
zorlayacak herhangi siyasi bir ortam veya gii¢ de yoktu. Muaviye
lehte ve aleyhteki biitiin goriisleri kendi i¢ diinyasinda
degerlendirdikten sonra onlarin oOldiiriilmelerini emretti. Bunun
lizerine bir rivayete gore alti, diger bir rivayete gore de yedi kisi
oldiiriildii. Digerleri de oldiiriilecekken Muaviye ikinci bir emirle
onlarin oldiiriilmemelerini istedi. Netice olarak bu on dort kisilik
gruptan yedi kisi oldiiriildii diger yedisi de kurtuldu.

Oldiiriilenler:

Hucr b. Adib. Cebele el-Kindi
Serik b. Sidad el-Hadremi
Seyfiyy b. Fesil es-Seybani
Kabise b. Dabi‘ah el-*Absi
Muhriz b. Sihab es-Sa’di

9 - Taberi, a.g.e., s. 188.
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Kidam b. Hayan el-’Anzi
Abdurrahman b. Hassan el-' Anzi0

Kurtulanlar Ise Sunlarda:

Kerim b. “Afif el-Hes’emi

Abdullah b. Huviyyeh et-Temimi
Asim b. Avf el-Beceli

Verka’ b. Sumiyy el-Beceli

Erkam b. Abdillah el-Kind1i

Utbe b. el-Ahnes (Said ogullarindan)

Said b. Nemran el-Hemdani

Diger taraftan Hz. Aise, Hucr ve arkadaslarinin tutuklandigimni
duyunca onlarin serbest birakilmalari igin Abdurrahman b. el-Haris
el-Mahzumi’yi bir mektupla Muaviye'ye gonderdi. Ancak
Abdurrahman  Sam’a  yetismeden  Hucr ve  arkadaslan
oldurulmiislerdi.!! Tabiinden Hasal el-Basri de Hucr ve
arkadaslarinin 6ldiiriilmelerini tasvip etmemis ve bunu Muaviye igin
biiyiik bir kusur ve agir bir su¢ saymustir.12

[mamiyye mezhebinin nciisii sayilabilecek fikirler onceleri, iste
boyle orta simifa mensup insanlar tarafindan benimsenmisti. Bu
fikirler bu kesimler tarafindan yeni kusaklara aktarilmis ve bu sayede
canli kalmas: saglanmistir. Mevcut iktidarlara mubhalif olanlar
zamanla bu fikirlerin semsiyesi altinda toplanmuglar ve
muhalefetlerini Hz. Ali taraftarlig1 veya ehl-i beyt taraftarlig seklinde
siirdiirmiislerdir. Muhalif olan bu gruplar siyasi konjoktiiriin uygun
oldugu durumlarda da kiigiik de olsa bazi devletler kurmay1 da
basarmislardir. Biiveyhogullari zamaninda ve 6zellikle de Safeviler
doneminde bu fikirler gesitli nedenlerden dolay1 (bazen kili¢ zoruyla)
genis kitleler tarafindan da benimsenmis ve giintimiize kadar
gelmislerdir. Genel anlamda $ia mezhebinin bugiinkii varliginin, orta
smif bir statiiye sahip olan Hucr b. Adi ve arkadaslarinin o zaman bu

10 - Taberi, a.g.e., 193-194.

11-ibn Sa‘d, a.g.e. s.338.

12 - fmamuddin Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer ibn Kesir, Tarihu Ebi’l-Fida, I, s. 288
(Samile).
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fikirleri benimsemelerine, bu konuda kararlilik gostermelerine ve bu
fikirleri biitiin zorluklarina ragmen yeni nesillere aktarmalarina
bor¢lu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ctinkii herhangi bir fikir
veya ideoloji orta smiflar tarafindan benimsendigi zaman ancak genis
kitlelere yayilma istidad:i gosterir. Aksi takdirde o fikir marjinal
kalmaya mahkumdur.

Sonug¢

Hucr b. Adi, hem Cahiliye gagin1 hem Islam dénemini yasamis bir
kisidir. Hz. Ali hayattayken onun taraftar1 olmus ve yaninda
savagmistir. Hz. Ali'nin oldirtlmesinden sonra Hz. Hasan’a biat
etmistir.

Hz. Hasan’in, hilafeti Muaviye’ye devretmesinden sonra Hucr de
diger Kufeliler gibi Muaviye’ye biat etmistir. Ancak, Emevilerin ve
Kufe valilerinin Hz. Ali ve ehl-i beyt aleyhindeki menfi tutumlarina
katilmadigini ve bunu kabullenmedigini her firsatta sozlii ve bazen
de fiili olarak dile getirmistir.

Bu maksatla gevresinde kalabalik bir arkadas grubu toplanmustir.
Zamann iktidar sahipleri bu grubu kendi iktidarlar: igin bir tehdit
unsuru olarak gordiiklerinden bunlar1 dagitmak istemislerdir.

Kufe valisi Ziyad, emrindeki polis giiciiyle bu grubu dagitmay1
basarmus, geriye kalan on dort kisi civarindaki bir grubu zincire
vurarak Sam’a Muaviye'ye gondermistir.

Vali Ziyad’m bu grubu rahatlikla dagitmasi; yakaladigi on dort
kisiyi zincire vurarak Sam’a gondermesi; bu grubu Sam’a
gonderirken kimsenin bunlara sahip ¢ikmamasi veya ¢ikamamasy;
Muaviye'nin de politik sonucundan ¢ekinmeyerek bunlari rahatlikla
oldiirmesi; bu grup tiyelerinin hem idealist bir grup oldugunu hem
de bunlarin Kufe'nin ileri gelenlerinden olmayip, sosyal statii
acisindan  orta smif bir sosyal statiiye sahip olduklarim
gostermektedir.

Kaynakca:
o Bozkurt, Nebi, “Hucr b. Adi”, DIA, XVIII, s. 277-278, Istanbul
1998.

o Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, tah: Ali Muhammed Omer,
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Rivayetler Isiginda Kadir Gecesi

Kadir PAKSOY*

Ozet:

Bu makalede, bin aydan daha hayirli oldugu bildirilen Kadir
gecesi hakkinda bilgi verilmektedir. Bu gecenin mabhiyeti, fazileti ve
diger hususiyetleri incelenmektedir. Hz. Peygamber’in bu gece
hakkindaki s6z ve uygulamalarina temas edilmektedir. Ayrica bu
gecenin Ramazan ayindaki yerini tespit etmeye yonelik rivayet ve
goriisler tahlil edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadir gecesi, Ramazan ay1, Tek geceler, Itikaf.

Abstract:

This article reported the Night of Qadr is better than a thousand
months are discussed. This is the nature of the night, and other traits
of virtue are analyzed. There are contacts and practices of the Prophet
on this night. Also rumored to detect the location of the months of
Ramadan and opinions of the night are analyzed.

Key Words: The Night of Qadr, The month of Ramadan, One night,
Making self-worship (to stay for worship).

* Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Hadis Anabilim Dali, Sanliurfa-Tiirkiye.
paksoykadir@hotmail.com
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A. Kadir Gecesinin Anlami ve Onemi

Kadr kelimesinin sozlitk anlami; kudret, giic yetirmek, kader,
takdir, miktar, meblag, hiikim ve kaza, deger, kiymet, seref ve
azamet demektir.!

Istilahta ise Kadir gecesi; kiymetli, serefli, azametli, hiikiim ve
takdir gecesi gibi anlamlara gelmektedir.2

Kadir gecesi, Kur’an ayetlerinde agik¢a isminden bahsedilen ¢ok
miibarek bir gecedir. Zira Allah Kelam1 olan Kur’an-1 Kerim, bu kutlu
geceden itibaren Rastilullah Efendimize inmeye baslamistir. Nitekim
adin1 bu geceden alan Kur’dn-1 Kerim’in 97. sfiresi olan Kadr
stiresinde mealen soyle buyrulmaktadar:

1. Biz Kur’'an’t indirdik Kadir gecesi.

2. Bilir misin nedir Kadir gecesi?

3. Bin aydan daha hayirlidir Kadir gecesi.

4-5.0 gece Rablerinin izniyle Ruh ve melekler her tiirlii is icin iner de
iner.

6. O gece tan yerinin agarmasina kadar bir seldmettir.” [Kadr stresi,
97/1-6]

Ayrica bu gece, Allah tarafindan takdir edilmis islerin ayirt
edildigi takdir gecesidir. Miifessirlerin biiyiik ekseriyetine gore, bu
hususta Duhan stiresinin ilk bes ayetinde Kadir gecesine isaret
edilmektedir. Bu miibarek ve kutlu gecenin ayni zamanda hiikiim ve
takdir gecesi oldugu bildirilmektedir.3

Duhan stiresindeki ilgili ayetlerde mealen sdyle buyrulur:
Ha-Mim.

Acik olan ve gercegi agiklayan bu kitaba yemin ederim ki;
Biz onu miibarek bir gecede indirdik.

=

Ciinkii Biz haktan yiiz cevirenleri uyaririz.

5. O, oyle bir gecedir ki her hikmetli is, tarafimizdan bir emirle o zaman
yazilip belirlenir.” [Duhan stresi, 44 /1-5]

1 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, “kdr maddesi”, V, 76-79.

2 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “kdr maddesi”, V, 76-79; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit f
garibi’l-Kur'dn, s. 595-597.

3 bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII, 231-232;
Suytti, ed-Diirru’l-menstir fi't-tefsir bi'l-me’stir, IX, 111.
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B. Kadir Gecesinin Diger Hususiyetleri

Zaman ve mekanlar biitiin kiymet ve kutsiyetini, hakikatte
Allah’in dilemesinden alirlar. Bu lahi dileme ise varliklar icin binbir
maslahat ve hikmetler icerir. Ayrica o zaman dilimlerinde
gerceklesen miihim olaylar ve o mekéanlari dolduran kiymettar
mekinler de, iginde bulunduklar1 zaman ve mekdna deger
kazandirmiglardar.

[slam’da miibarek zaman dilimlerinin kudsiyeti de mesiet-i
[1aht’den geldigi igin, Miisliimanlara sonsuz feyz ii bereketin niizulii
igin birer vesile olmaktadirlar. Miibarek ay, giin ve geceler, Islam'm
seairindendir; hususi kiymetleri ve degerleri vardir. Kainat, semavat,
feza-y1 alem ve biitiin varliklar bu kutlu zaman dilimlerine hiirmet
etmektedir. Ayet veya hadislerin, kutsalhigmi tespit ettigi ve
Mii'minlerin de ytizyillardan beridir kutladig1 bu miibarek ay, giin ve
geceler, senenin igine dagilmis vaziyette bulunmaktadir. Restlullah
(s.a.s.)’in hicretini esas alan ay takvimine gore Recep, Saban ve
Ramazan aylar1 6ncelikli olan kutsal aylardir. Islam toplumunda bu
aylara SiihtGr-u Selase (Uc¢ Aylar) denilmistir. Eshuru’l-Hurum
(Haram Aylar) ise Muharrem (ki senenin ilk ayidir), Zilkade, Zilhicce
ve Recep aylaridir. Miibarek giinlere gelince: Hicri Yilbasi, Astre
Giinti, Arafe Giinti, Ramazan ve Kurban Bayramlari, Cuma
Gtinleridir.

Cenab-1 Hak, Fecr suresinin basmnda Zilhicce'nin ilk on gecesine
kasem ederek faziletine isaret buyurmustur (Fecr Suresi, 89/2). Hz.
Peygamber (s.a.s.) de Zilhicce’'nin ilk on giiniinii, gecesiyle birlikte
ihya etmis, ashabina ve aile fertlerine de tavsiye etmistir. Ibn Abbas
(r.a.)’den nakledilen bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Salih amellerin Allah’a en ziyade sevgili oldugu
giinler (Zilhiccenin basindaki) bu on giindiir!”#* Tirmizi'nin Eba
Hureyre (r.a.)’den naklettigi merfu bir rivayette de, Zilhiccenin ilk
gliniinde tutulan her bir orucun bir yillik orug gibi, gecesindeki
kiyamin ise Kadir gecesi gibi faziletli oldugu haber verilmektedir.

Halk arasinda “Her geceyi Kadir, her kisiyi Hizir bil” seklinde
ifade edilen hikmetli bir s6z vardir. Bu s6z, zamanin kiymetini takdir

4 Buhari, Salatu’l-Iydeyn 11.
5 Tirmizi, Savm 52.
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etmeyi, her giin ve her geceyi ganimet bilip degerlendirmeyi, biitiin
insanlara deger vermeyi ve onlar1 hor gormemeyi tavsiye sadedinde
sarfedilen giizel bir ifadedir. Ayni sekilde kisinin kilacag1 namazi
sanki dmriintin son namaziymis gibi kulluk suuru i¢inde eda etmesi
kabilinden bir tavsiyedir.

Pek ¢ok faziletleri ihtiva eden Kadir gecesine gelince, bu geceyi
digerlerinden ayiran hususiyetleri soylece zikredebiliriz:

* Her seyden 6nce bu geceyi Yiice Allah 6vmiis, miibarek ve
mukaddes kilmustir.6 Elbette Yiice Allah’in deger verdigi seyler,
degerler tistii bir degere ve kiymete sahiptir.

* Bu gecenin 6nemini ve faziletini bildiren miistakil bir sure
indirilmistir.”

* Kur’an’da ismi acikca zikredilen yegane gece, Kadir gecesidir.®

* Adimm bu geceden alan mezkir stirede Kadir gecesinin bin
aydan daha hayirli oldugu ifade buyrulmustur.® Bin ay ise seksen {i¢
sene dort aylik bir zaman dilimine denktir. Diger bir ifadeyle,
yaklasik otuz bin giin ve geceye tekabiil eder. Dolayisiyla Kadir
gecesi, icinde Kadir gecesi bulunmayan seksen kiisur seneden daha
hayirhdir. Bu ise salih amel {izere uzun bir 6miir siirmiis insan
hayatindan daha hayirhdir. Bir tek geceyi ihya etmenin bir 6mre
bedel olmasi, Yiice Allah’in hususiyle bu timmete verdigi en biiytiik
lituflardandir. Ibn Cerir et-Taberinin dedigi gibi; mutlak olarak
Kadir gecesinde amel, Kadir gecesi bulunmayan bin ay amelden daha
hayirhidir ki, bu da onun hayirhilig: sayisiz oldugunu agiklamakla
Peygamber ve timmetine 6zel bir miijdedir.10

+ Kadr suresinin baginda bildirildigi tizere, Ilahi mesaj Kur’an,
yerytiziine bu gecede indirilmistir.!* Dolayisiyla Kur’an ve vahiy, bu
geceye apayri bir seref katmustir.

* Vahyin bu gecede inmesiyle birlikte Resul-i Ekrem Efendimize
de peygamberlik bu gecede verilmistir. Nitekim kirk yasinda,

6 Kadr stiresi, 97 /1-6; Duhan stiresi, 44/1-5.

7 Kadr stiresi, 97/1-6.

8 Kadr stiresi, 97/1-6.

9 Kadr stiresi, 97/3.

10 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beydn an te'vil-i dyi’l-Kur’an, Kahire 1388/1968,
XXX, 222.

11 Kadr stiresi, 97/1. Ayrica bkz. Duhan stresi, 44/1-3.



Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012 19

Mekke’de Nur dagmin Hira magarasinda ibadet ve taatle mesgul
oldugu bir zamanda, Cebrail (a.s.) ilk vahyi boyle kutlu bir gecede
getirmis ve Onu peygamberlikle miijdelemistir.12

* Bu gecede melekler ve Ruh (Cibril a.s.) inerek yeryiiziinii
sereflendirirler.13

* Kadri ve kiymeti pek yiice olan bu gece, ayn: zamanda bir
takdir gecesidir. Her is, hikmet tizere bu gecede takdir buyrulur.14

* Bu gece giin agarincaya kadar selam ve esenliktir.’> Dualarin
makbul oldugu, sevaplarin kat kat arttirilip gtinahlarin bagislandig:
en miibarek zaman dilimidir.

* Kadir gecesinin onemine isaret eden bir hadiste, Onceki
timmetlerin uzun 6miirlii olmalar1 sebebiyle fazla sevap kazanma
imkanmna sahip bulunmalarina mukabil bu iimmete bin aydan daha
hayirli Kadir gecesi verilmistir.16

» Kadir gecesinin giindiizii de sair giinlerden faziletlidir. Nitekim
hadiste, Kadir gecesinin giindiiziinde tutulan orug, biitiin senenin
orucuna denk sayilmaktadir.1”

» Kadir gecesini ihya etmek, ge¢cmis giinahlarin bagislanmasina
vesiledir. Nitekim Eb(i Hureyre (r.a.) bu hususla ilgili olarak su hadisi
nakleder: Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Faziletine inanarak ve
karsiligini Allah’dan bekleyerek Kadir gecesini ihya eden kisinin gegmis
giinahlar: bagislanir.”18

Alimlere gore bu hadisteki miijdeye nail olabilmek icin Ramazanin
biitiin glinlerini oruglu gegirmek icap eder. Ayni sekilde bu miijdeye
erisebilmek i¢in Ramazanin biitiin geceleri ihya edilmelidir. Sadece
baz1 geceleri ihya etmek yeterli degildir. Bilindigi gibi yats1
namazimin farziyla birlikte teravih namazmi kilan bir kimse o geceyi
ihya etmis sayilir. Zira kiydmin manasi, gecenin ¢ogu kisminda diger
bir goriise gore bir saatinde (boliimiinde) ibadet ve taatle mesgtl

12 Alak stiresi, 96/1-5; Duhan stiresi, 44/1-5; Buhari, Bed'ul-vahy 1-3.

13 Kadr stresi, 97/4.

14 Kadr stresi, 97/5; Duhan stiresi, 44 /4.

15 Kadr sfiresi, 97 /5-6.

16 Malik b. Enes, el-Muvatta’, T'tikaf 6 (Imam Malik, bu rivayetin isnadmni
zikretmeksizin “belegani” tabiriyle kendisine ulasan bir haber seklinde kitabina
kaydetmistir).

17 Jbn Mace, Styam 39

18 Buhari, Leyletu’l-kadr 1; Miislim, Salatu’l-musafirin 173-176.



20 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012

olmaktir.19

C. Kadir Gecesi, Ramazanin Hangi Gecesidir?

Kur’an’da Kadir gecesinin varligi ve fazileti bizzat Allah
tarafindan beyan buyrulmus ancak bunun hangi gece oldugu
bildirilmemistir.

Hadis-i seriflerde ise kesin olarak belirtilmemekle birlikte
muhtemel bazi gecelere isaret edilmistir.

Her ne kadar Ramazan ayinin yirmi yedinci gecesinin Kadir gecesi
olabilecegine dair timmetin genel bir kabul ve tercihi bulunmakta ise
de bunun sadece ihtimallerden birisi oldugunu soyleyebiliriz.
[nsanlarin  bogluk yasamamalar1 ve bu gecenin varligini
unutmamalari, faziletlerle dolu bu geceyi 6ncesiyle ve sonrasiyla
hatirlamalar: i¢in pek ¢ok ihtimallerden birisi olan Ramazanin 27.
gecesine deger atfedilmis, gecmisten giiniimiize Kadir gecesi olmasi
timidi ve telakkisiyle ihya edilmistir.

Esasen Ramazan gecelerini ihya etmenin fazileti ¢ok biiytiktiir.
Thya edilen gece, Kadir gecesi olmasa bile her haliikkarda Ramazan
gecesi ihya edilmekte ve katiyen bosa gitmemektedir.

Kadir gecesinin alametleri hakkinda ise gece gokytizii soyle olur
yahut boyle olur seklinde bazi haberler yer almaktadir. Ancak bu tiir
alametlerin her seneki Kadir gecesi icin gegerli oldugu sdylenemez.
Nitekim bu konuda kaydedilen bir rivayetle meseleyi tahlil edelim:

Tabiin ravilerinden Zir b. Hubeys anlatiyor: "Ben, ashabdan Ubey
b. Ka'b (r.a.)'a dedim ki: Bana Kadir gecesinden bahseder misin? Zira
sahabeden Ibn Mes'tid (r.a.)'a bu gecenin mahiyeti soruldugun da
"Kim bir yil1 ihya ederse ona rastlar" diye cevap vermektedir." Bunun
tizerine Ubey (r.a.) soyle dedi: Allah, Ibn Mes'ud'a rahmetiyle
muamele buyursun, zira o, Kadir gecesinin Ramazan ayinda
bulundugunu biliyordu. Muhakkak ki o (Kadir gecesi)
Ramazandadir ve yirmi yedinci gecesindedir." Muhaddislerden
Miisedded, bu hususa su yorumu getirmistir: "Oyle anlasiliyor ki, Ibn
Mes'ud, halkin ibadet u taatte gevsemelerini istemedigi i¢in biitiin

19 Veliyyiiddin Tbnu’l-raki, Leyletu’l-kadr: Ma'naha ve vaktuhd ve'd-dud fihd, Kahire
1407/1987, s. 99 vd.; Manastirh Ismail Hakk:, Serhu’s-sadr fi fezdili leyleti’l-kadr,
Istanbul 1325, s. 89-90; Faruk Hamade, Leytetu’l-kadr fi'l-Kitdb ve’s-Siinne ve hayati
Selefi’s-salihin, Beyrut 1416/1995, s. 88.
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senenin giinlerini ihya etmeyi tavsiye etmektedir. Zir b. Hubeys
sozlinli soyle stirdiiriir: Ben, Ubey b. Ka'b'a, "Peki bunu nasil
biliyorsun?" diye sordum. Ubey (r.a.), Restlullah'm bize bildirdigi
alametle biliyorum, diye cevap verdi. Bu rivayeti nakleden tebe-i
tabiin ravisi Asim, Zir b. Hubeys'e bu alametin ne oldugunu sorar. O
da sOyle cevap verir: Bu gecenin sabahinda giines tas gibi dogar,
yiikselinceye kadar piriltis1 olmaz.20

Kadir gecesinin alametleriyle ilgili kaydedilen bu tiir hususlar,
bizzat merfu olmayip mevkuf ve maktu rivayetlerdir. Oyle ki, bir
defaya mahsus olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)in hayatinda Kadir
gecesi yagmurlu ge¢mistir. O gecenin sabahinda giines, puslu bir
ufukta idi ve parlak vaziyette degildi. Ancak yiikseldikten sonra
parlaklig1 belirgin hale gelmisti. Dolayisiyla sonraki seneler igin boyle
bir alamet goriilmedigi gibi bu alametin stirekli olmasi da s6z konusu
degildir.

Kadir gecesinin tespitiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in
hadislerinde kesin ve net olarak hangi gece oldugu ifade
edilmemekle birlikte Ramazan aymin biitiiniine veya bazi gecelerine
ozellikle de son on geceye, hatta bunlardan tek gecelere atifta
bulunulmustur.

Bu konudaki rivayetleri soylece tasnif edebiliriz:
1) Kadir Gecesi Ramazan Ayimin Tamaminda Gizlenmistir

Abdullah b. Omer (r.a.) demistir ki: Bir defasmnda Restilullah
(s.a.s.)’e Kadir gecesinden sual edildi. Ben de dinliyordum.
Restilullah (s.a.s.) buyurdu ki: “O her Ramazandadir.”2!

Selman-1 Farisi (r.a.) tarafindan nakledilen uzun bir rivayette ise
Rastlullah (s.a.s.) bir Saban aymin son giiniinde séyle buyurmustur:

“Ey insanlar! Yiice ve miibarek bir ayin golgesi iizerinize diistii. Bu ayda
bir gece (Kadir gecesi) vardir ki bin aydan daha hayirlidir. Allah bu ayda
orug¢ tutmay: farz kildi. Geceleyin ibadet yapmay: (teravih namazini) nafile
kildi. Bu ayda bir hayir isleyen kimse diger aylarda bir farz islemis gibi olur.
Bu ayda bir farz isleyen ise diger aylarda yetmis farz isleyen gibidir. Bu ay,
sabir ayidir; sabrin karsiligr ise Cennettir. Bu ay, iyi gecinmek ayidir;
yardimlagma ayidir. Bu ayda miiminin rizki bollastirilir. Bu ayda kim bir

20 Miislim, Salatu'l-musafirin 179, Styam 219; Tirmizi, Savm 71, Tefsir'us-sure 97/2;
Ahmed b. Hanbel, I, 406, 457; V, 130, 131, 132, 324.
21 Ebti Davad, Salat 824.
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orugluya iftar verirse giinahlar: bagislanir ve Cehennem atesinden dzat olur.
Ayni zamanda oruglunun sevabi kadar o kimseye sevap verilir. Oruglunun
sevabindan da bir sey eksilmez... Bu ay oyle bir aydir ki; evveli rahmet,
ortast magfiret ve sonu da Cehennem atesinden dzittir. Bu ayda kole ve
hizmetcilerinin yiikiinii hafifleten kimseyi Allah bagislar ve Cehennem
atesinden kurtarir. Bu ayda dort seyi cok yapiniz ki, bunun ikisini Allah ¢ok
sever: Bunlar, Kelime-i sahadet soylemek ve istigfar etmektir. Ikisini de zaten
her zaman yapmaniz gerekir. Bunlar da Allah’dan Cenneti istemek ve
Cehennem atesinden O'na siginmaktir. Bu ayda, bir orugluya su veren bir
kimse, kiyamet giinii susuz kalmayacaktir.”22

Pek cok alimin ifade ettigi gibi, Kadir gecesinin Ramazan geceleri
iginde gizli tutulmasmna binaen her geceyi Kadir gecesi gibi
degerlendirmek, en isabetli yoldur.

2) Ramazanin Son On Gecesindedir

Bu konuda Hz. Aise (r.anha)’dan soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Rasulullah (s.a.s.), Ramazan aymda, diger aylardan daha fazla
ibadet ve taate yonelirdi. Ramazanin son on gecesini sair gecelere
nispetle daha ciddi ihya ederdi. Bu geceleri ihya etmeleri icin aile
fertlerini de uyandirirdi. Kendisini ibadete verir, esleriyle iliskiyi
keserdi.??

Bu rivayetin bir baska vechinde soyle dedigi kaydedilmistir:
Rastlullah (s.a.s.), vefat edinceye her Ramazan ayinda itikafa girer ve
soyle buyururdu: “Kadir gecesini Ramazanin son on giiniinde arayin.”
Onun vefatindan sonra zevceleri itikdfa girmeye devam ettiler.2*

Yine Hz. Aise (r.anha) tarafindan su husus haber verilmistir:
Rastlullah (s.a.s.) Ramazan ayinin son on giiniinde mescide kapanuir,
ibadete koyulur ve soyle buyururdu: “Kadir gecesini Ramazanin son on
gilinii icinde arayiniz!”?

Ebtt Hureyre (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.s.)’in her Ramazanda on
giin itikafa girdigini, vefat ettigi senenin Ramazaninda ise yirmi giin
itikafa girdigini nakletmistir.26

Hz. Peygamber (s.a.s.)in Ramazanin son on giintinde itikafa

22 Beyhaki, Suabu’l-iman, 111, 306.

2 Buhari, Leyletu’l-kadr 5; Miislim, I'tikaf 7.

24 Buhard, Ttikaf 1; Miislim, Itikaf 5.

%5 Buhari, Leyletu’l-kadr 3; Miislim, Styam 219.
26 Buhari, itikaf 17.
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girmeyi mutat hale getirdigini ve son yil bunu yirmi giin yapmasinin
sebebini Enes b. Malik ile Ubey b. Ka'b (r.a.) tarafindan nakledilen bir
rivayetten 6grenmekteyiz. Onlar, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir 6nceki
Ramazan ayinda seferde oldugu icin itikafa giremedigini, dolayisiyla
miiteakip senenin Ramazan aymda yirmi giin yapmak suretiyle
gecmis senenin itikafini da yerine getirdigini haber vermektedirler.?”

Bu hadislerden de anlasildig: iizere, Ramazanmn son on giiniinii
itikafta gecirmenin hikmetlerinden birisi —belki de en 6nemlisi- bin
aydan daha hayirl olan Kadir gecesini ihya edebilmektir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)'in ve bilahare zevcelerinin itikaf
ibadetini siirdiirmeleri sebebiyle alimlerimiz, Ramazanin son on
giiniindeki itikafm siinnet-i kifaye oldugunu sdylemislerdir. Oyle ki,
bir beldede bir kisinin itikafa girmesiyle bu siinnet yerine getirilmis
olur. Gecesini ve giindiiziinii itikafta gegiren kimselerin
kazanacaklar1 sevap ve faziletler ise kat kat artirlir.

3) Ramazanin Son On Giiniiniin Tek Gecelerindedir

Konuyla ilgili bir rivayeti Ebi Said el-Hudri (r.a.) soyle nakleder:
“Biz bir defasinda Rastilullah (s.a.s.) ile birlikte Ramazan aymin
ortasindaki on giin igin itikdfa girmistik. Yirminci giliniin sabahi
olunca itikaftan ¢ikmak {izere esyalarimizi evlerimize tasimistik. O
esnada Rastilullah (s.a.s.) bizi cagird: ve buyurdu ki: “Itikifa girmis
olanlar, itikdf mahallerine donsiinler. Zira bu gece bana Kadir gecesinin
hangi gece oldugu gosterilmisti, sonra unutturuldu. Siz onu Ramazanin son
on giiniinde ve tek gecelerde arayin. Ayrica bu gece kendimi su ve camur
icinde secde eder gordiim.” Rastlullah (s.a.s.) itikdf mahalline doniince,
o glintin sonuna dogru hava karardi ve yagmur yagdi. Mescid o
siralarda (lizeri dallarla oOrtiilmiis) cardak seklindeydi. (Sabah
namazinda) Ras@lullah’in alninda ve burun yumusag: {izerinde
(secde izi olarak) su ve ¢camur bulasigini gordiim. O gece 21. gece
idi.”28

Hz. Aise (r.anha)’dan gelen bir rivayette de Rastlullah (s.a.s.)
soyle buyurmustur: “Kadir gecesini Ramazanin son on giiniindeki tek
gecelerde arayimiz!”?

ibn Abbas (r.a.)’den gelen bir rivayette de Rastlullah (s.a.s.) soyle

27 Tirmizi, Savm 79; Ebti Dav(id, Styam 77
28 Buhari, Leyletu’l-kadr 2; Miislim, Styam 213.
29 Buhari, Leyletu’l-kadr 3.
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buyurmustur: “Kadir gecesini Ramazanin bu son on geceleri arasinda,
yani geriye kalan dokuzuncu, yedinci ve besinci gecelerde arayiniz”30

3) Ramazanin Son Yedi Gecesindedir

Bu konuda Abdullah b. Omer (r.a.) su hadiseyi nakleder:
Ashabdan baz1 kimseler riiyalarinda Kadir gecesinin Ramazanin son
yedi gecesinde oldugunu gormiislerdi. Riiyalarim1 Rastlullah
Efendimize anlattiklarinda Allah Resulii (s.a.s.) onlara soyle buyurdu:
“Kadir gecesiyle ilgili riiyalarimizin Ramazanin son yedi gecesi iizerinde
toplandiiny  goriiyorum. Kadir gecesini Ramazanin son yedi gecesinde
arayin!”31

4) Ramazanin Yirmi Yedinci Gecesindedir

Bu konuda Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Omer ve Muéaviye b. Ebi
Siifyan gibi sahabilerden Kadir gecesinin yirmi yedinci gece
olabilecegini dair rivayetler nakledilmektedir.32

Muaviye b. Ebi Siifyan (r.a.)’dan rivayet edildigine gore, Hz.
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Kadir gecesi yirmi yedinci
gecedir.”33

Abdullah b. Mes'ud (r.a.)’dan nakledilen bir rivayet ise soyledir:
“Restilullah (s.a.s.)'e Kadir gecesinin hangi gece oldugu soruldu.
Restilullah (s.a.s.) de, es-Sahbavat denilen yerde konakladigimiz
geceyi hatirlayaniniz yok mu? Iste o gece Kadir gecesiydi, buyurdu.
Ben, evet Ya Restilallah o geceyi hatirliyorum; 27. geceydi, diye cevap
verdim.”34

Abdullah b. Omer (r.a.)’den nakledilen bir hadiste de Restil-i
Ekrem (s.a.s.), “Kadir gecesini Ramazanin 27. gecesinde arayimz”
buyurdugu kaydedilmektedir.35

Abdullah b. Omer (r.a.) demistir ki: Bir sahabi, Kadir gecesinin
yirmi yedinci gece oldugunu (riiyasinda) gordigiini ifade etti.
Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “(Kadir gecesi hakkindaki)
rii'yalarimizin - son on giin iginde toplandigini = goriiyorum.

30 Buhari, Leyletu’l-kadr 3; Ebti Dav(id, Kiyamu Ramazan 2.

31 Buhari, Leyletu’l-kadr 2; Miislim, Styam 205.

32 Miislim, Salatu’l-musafirin 179-180, Styam 219; EbG Davtd, Kiyamu Ramazan 6;
Tirmizi, Savm 72.

33 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, IV, 312

34 Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu’cemu’l-kebir,X, 121; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, IV, 312.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 221.
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Binaenaleyh siz onu bu on giintin tek gecelerinde araym.” buyurdu.3

Tabiin ravilerinden Zir b. Hubeys, su haberi nakleder: “Ubey b.
Ka’b (r.a.)’a dedim ki, “Ibn Mes’ud (r.a.): “Biitiin sene geceleri kalkan
kimse Kadir gecesine tesadiif edebilir diyormus (ne dersiniz?).” Bana
su cevabi verdi: “Kendisinden bagka ildh olmayan Zat-1 Ziilcelal’e
yemin olsun, Kadir gecesi Ramazan ayindadir. Ve o gece, Restilullah
(s.a.s.)in bize kalkmamizi emrettigi gecedir, o da yirmi yedinci
gecedir. Bunun emaresi, o gecenin sabahinda giinesin beyaz ve 1sinsiz
olarak dogmasidir.”3”

5) Ramazanin Yirmi Dordiincii Gecesindedir

ibn Abbas (r.a.)'den kendisinin bir sozii olarak soyle
nakledilmistir: “Kadir gecesini Ramazanin yirmi doérdiinde
arayimiz.”38

6) Ramazanm Yirmi Uc Yahut Yirmi Ikinci Gecesindedir

Bu konuda Abdullah b. Uneys (r.a.), bizzat basindan gecen su
vak’ayr nakleder: Selimeogullarinin meclisinde bulunuyordum;
i¢lerinde en genci ben idim. Onlar kendi aralarinda “Kim bizim igin
Rastilullah’a Kadir gecesini sormak igin gider?” dediler. O esnada
Ramazanin yirmi birinci gecesinin sabahi idi. Ben bu vazifeyi tizerime
alip yola koyuldum ve aksam namazinda Rastilullah’a kavustum.
Namazdan sonra hane-i saadetin 6niinde bekledim. Hz. Peygamber
(s.a.s.) yanima gelince; “Iceri gir!” buyurdu. Hemen girdim. Oniimiize
aksam yemegi konuldu. Yemegin az olmasindan dolay1 ben biraz geri
durdum. Yemek bitince: “Bana ayakkabilarim: ver” buyurdu ve kalktu.
Onunla birlikte ben de kalktim. Bana, “Bir ihtiyacin varmig gibisin”
buyurdu. Ben, “Evet, Selimeogullarindan bir topluluk beni Sana
gonderdiler. Sana Kadir gecesini sormak istiyorlar Ya Resulallah”
dedim. Bunun tizerine: “Bu gece kaginci gece?” diye sordu. Yirmi
ikinci, dedim. “Iste Kadir gecesi, bu gecedir” buyurdu. Sonra bana
dondii ve yirmi {igtincti geceyi kast ederek; “Belki de gelen gecedir”
buyurdu.?

Bu hadiste Kadir gecesinin tayini ile ilgili olarak kendisine sorulan
soruya Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agik bir sekilde cevap vermeyisini bu

36 Miislim, Styam 207.

37 Miislim, Salatu’l-musafirin 179.
3 Buhari, Leyletii’l-Kadr 3.

3 Ebti Davad, Kiyamu Ramazan 2.
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gecenin gizlenmesindeki hikmetlerde aramak lazimdir.

Abdullah b. Uneys el-Ciiheni (r.a.) dedi ki: Bir defasinda
Rastlullah’a (s.a.s.) geldim ve Ey Allah’in Resulii, benim tasrada
evim var. Orada oturuyorum ve Allah’a hamdolsun namazimi da
orada kiliyorum. Bana (Ramazanda ihya edecegim) bir gece soyle de
onu Medine’deki su mescidine gelerek ihya edeyim; dedim. Bana
“Yirmi iigiincii gece gel!” buyurdu. Ravi Muhammed b. Ibrahim dedi
ki: Ben Abdullah b. Uneys’in oglu Damure’ye; “Baban o gece nasil
hareket ediyordu?” diye sordum. “Babam o gece ikindi namazim
kilinca mescidde kalirdi. Sabah namazini kilincaya kadar herhangi bir
ihtiyag icin disar1 ¢tkmazdi. Sabah namazini kildiktan sonra mescidin
kapisinda bekleyen hayvanina biner tasradaki evine gelirdi.” cevabini
verdi.40

7) Yirmi Birinci Gecesinde Olduguna Dair Rivayetler

Ebu Said (r.a.)’den su rivayet nakledilmistir: Restlullah (s.a.s.)
Ramazanin ortasindaki on giinde itikafa girmis, itikaftan gikacag:
gece olan yirmi birinci geceye ulagmisti. (itikaftan gikinca): “Benimle
beraber itikdfa girmis olanlar son on geceyi de itikifta gecirsinler. Zira ben
Kadir gecesini gordiim, (fakat) sonra bu bana unutturuldu, kendimi
(riiyamda) o gecenin sabahinda su ile camur igcinde secde ederken gordiim.
Onu (Ramazanda) son on gece icerisinde ve tek sayili olanlarda arayiniz!”
buyurdu. Ebi Said (r.a.) soztinii soyle siirdiirdii: (Gergekten) o gece
yagmur yagdi, mescid de cardak seklinde oldugundan akmaya
basladi. (Bu) gozlerim, yirmi birinci gecenin sabahinda Restilullah
(s.a.s.)'in burnu ve alni tizerinde (secdeden dolay: yiiziindeki) su ve
camur izlerini gordii.4

8) Ramazanin On Yedinci Gecesindedir

Abdullah b. Mes'ud (r.a.) demistir ki: Restilullah (s.a.) bize
(hitaben); “Kadir gecesini Ramazanin 17. gecesinde 21. gecesinde ve
23. gecesinde arayinz!” buyurdu. Sonra stikit etti.*2

9) Diger Goriigler

Pek ok alimin yaptigi gibi Ibn Hacer el-Askalani de Kadir
gecesinin hangi gece olduguna dair kaydedilen rivayet ve kavilleri
bir araya getirmistir. Oyle ki, bu rivayetlere ve goriislere dayanarak

40 Ebti Davtid, Kiyamu Ramazan 2
41 Buhari, Leyletu’l-Kadr 1; Miislim, Styam 215; Nesai, Sehv 98; Muvatta’, I'tikaf 9.
42 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, IV, 307.
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kirktan fazla ihtimal ortaya ¢ikmaktadir.#3

Bu konuda yukarida kaydettigimiz rivayetlere dayanan
ihtimallerden farkli olarak daha zayif olan ve bir kismi delile
dayanmayan su goriisleri sayabiliriz:

v' Kadir gecesinin Hz. Peygamberin dir-i bekaya irtihaliyle kaldirildigi
ve bir daha gelmeyecegi iddia edilmektedir ki, bazi Rafizi firkast mensuplar
bu goriistedirler.

v' Bu gece Hz. Peygamberin saghgimda bir kere gelmistir. Bir daha don-

AL AL

meyecektir. Bu goriis el-Fakihdni'ye aittir.

v’ Bu gece sadece bu iimmete aittir. [bn Receb ve Malikilerden bir cemaat
bu goriistedirler.

v’ Senenin biitiin giinleri i¢inde gizlenmistir. Senenin biitiin gecelerini
dolagir. Bu goriis Hanefi mezhebinin meshur olan goriisiidiir ve aymi
zamanda seleften bazi kimselerin de bu goriiste oldugu zikredilmektedir.

v O, senenin degismeyen bir gecesidir. Fakat o gecenin hangi gece ol-
dugunu Allah’dan baska kimse bilmez. Bu goriis de Hanefi imamlarindan
Nesefi'ye aittir.

v' Ramazanmn ilk gecesindedir. Bu goriis de sahabeden Ebii Rezih el-
Ukayli'ye aittir.

v' Ramazanmn yarisima tesadiif eden gecedir. Bu goriis I[bnu'l-
Mulakkin’a aittir.

V' Sa’bamin yarisina tesadiif eden gecedir. Bu goriisii de Kurtubi rivayet
etmistir.

v' Ramazann ikinci on gecesinde gizlidir. Bu goriisii Nevevi rivayet
etmis, Taberi de bu goriisii Osman b. Ebi’l-As ile Hasan el-Basri'ye nisbet
etmistir.

v’ Ramazamin 18. gecesidir. Bu goriigii bnii’'l-Cevzi "Miigkil” isimli
eserinde nakletmistir.

v' Ramazamn 19. gecesindedir. Bu goriisii Abdurrezzak, Hz. Ali'den
rivayet etmis ve Taberi de bunu Zeyd b. Sabit ile Ibn Mes'iid’a nisbet
etmistir.

v' Eger ay tam cekiyorsa 20. gecedir; tam ¢ekmiyorsa 21. gecedir. Bu
goriis [bn Hazm'a aittir.

v Yirmi altinci gecedir.

43 [bn Hacer, Fethu'l-bari, V, 167-171.
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v Yirmi sekizinci gecedir.

v’ Yirmi dokuzuncu gecedir. Bu goriisii de [bnii’l-Arabi nakletmistir.
V' Otuzuncu gecedir. Bunu da Kadi lydz rivayet etmistir.

V' Ramazamn tek sayili son gecesidir.

v' Ramazamn son on gecesi igerisinde dolagir. Bu goriisii Ebu Kilabe
rivayet etmistir; Imam Malik, Sevri ve Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir.

v' Ramazanin son on gecesi igerisinde dolagmakla beraber, bunlar ige-
risinde bazilarinin Kadir gecesi olmasi digerlerine nisbetle daha kuvvetlidir.

v' Ramazanin son on gecesi igerisinde dolagmakla beraber, bunlar ige-
risinde Kadir gecesi olma ihtimali en kuvvetli gece, yirmi iigiincii gecedir.

v' Ramazamn 7 ve katlarina ait gecelerden birisidir.

v' Ramazamn ikinci yarisindaki  gecelerdedir. Bu  goriis, [mam
Muhammed ile Imam Ebfi Y{isuf'a nisbet edilir.

v' Ramazanin on altinci veya on yedinci gecesidir.

v' Ramazanin on yedinci veya ondokuzuncu veya onbirinci gecesidir.
v' Ramazamn ilk veya son gecesidir.

v' Ramazanin ondokuzuncu yahut on bir veya yirmi iigiincii gecesidir.

v' Ramazamn birinci yahut dokuzuncu yahut onyedinci yahut da yirmi
birinci veyahut ta son gecesidir.

V' Ramazamn yirmi ii¢ yahut yirmi yedinci gecesidir.

v' Ramazann yirmi bir veya yirmi ti¢ yahut yirmi besinci gecesidir.

v' Ramazann yirmi ikinci yahut yirmi tigiincii gecesidir.

v' Ramazann ikinci ve iigiincii on giinlerinin ¢ift sayili gecelerindedir.

v' Ramazamn son on gecesinden iigiincii yahut besinci gecedir. Yani
yirmi tigiincii gece olabilecegi gibi yirmi yedinci gece de olabilir.

v' Ramazann ikinci yarisinin yedinci yahut sekizinci gecesidir.

v' Ramazanin ilk veya son gecesi tek sayili son gecedir.

v' Ramazanin son on gecelerindeki tek sayili gecelerinde gizlidir.

Ibn Hacer, Fethu'l-Bari'de biitiin bu goriisleri kaydetmis ve son
goriisu tercih etmistir.4

Bu maddelerin bazisin1 bazisinin icerisinde miitalea etmek
miimkiindiir. Ibn Hacer bu mevzudaki goriislerin hepsini
nakletmekte fayda gormiis ve sonunda bu goriisler igerisinde

4 [bn Hacer, Fethu'l-bari, V, 167-171.
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Ramazanin son on gecesinin tek sayili gecelerinde oldugu goriistinti
benimsemistir. Imam Safii'ye gére Ramazanin 21. yahut 23. gecesidir.
Alimlerin biiyiik cogunluguna gore ise 27. gecesidir.

D. Kadir Gecesinin Gizlenmesindeki Hikmetler

Kadir gecesinin gizlenmesinde pek ¢ok hikmetler vardir. Bu
hikmetlere gegmeden 6nce konuyla ilgili Enes b. Malik (r.a.)’in Ubade
b. Samit (r.a.)’den naklettigi su rivayeti kaydedelim: “Rastlullah
(s.a.s.) bize Kadir gecesini haber vermek tiizere mescide ¢ikmusti.
Ancak mescidde iki sahis tartismaktaydi. Derken Rastlullah (s.a.s.)
onlarla mesgul oldu ve daha sonra bize sdyle buyurdu: “Ben size
Kadir gecesini haber verecektim ama bu iki sahsin tartismasi
sebebiyle bana o gecenin hangi gece oldugu unutturuldu. Umulur ki
boylesi sizin igin daha hayirhdir. lyisi mi siz Kadir gecesini
(Ramazanin son) dokuz, yedi ve besinci gecelerinde arayiniz.”4

Bu rivayette de goriildiigii tizere Cenab1 Hak, bazi seyleri bir
takim hikmet ve maslahatlara binaen gizlemistir. Bizim i¢in sir olan
bu seylere bazen stirpriz miikafatlar vaat etmistir. Nitekim Ramazan
ayinda Kadir gecesini gizledigi gibi, Cuma giiniinde icabet saatini, bes
vakit namaz igerisinde Saldt-1 Vustd'yi, yiizlerce ismi arasinda [sm-i
A'zami gizlemistir. Rizasini taat ve ibadetler igerisinde, gazabin
haramlar ve isyanlar icerisinde, eceli de yasanan bir 6miir igerisinde
saklamistir. Bunlar gizli kaldikc¢a sair efrad dahi kiymetdar kalir,
ehemmiyet verilir.

Insanlara net olarak bildirilmeyen bu gaybi hususlarda bircok
hikmet ve maslahatlar bulunmaktadir. Bununla beraber kullara
diisen sey, ibadet ve taate ciddiyetle devam etmek, Allah’m rizasmi
kazanma istikametinde azim ve sebat gostermek, bir émiir boyu
gaflete diismeden siirekli teyakkuz halinde bulunmak, yasaklardan
miimkiin olabildigince kaginmak, salih amellere devam etmek,
yiiksek fazilete ulasmak, neticede Allah’in riza ve ridvanma nail
olmak... gibi hususlar bunlardan bazilaridir.

Hadisin ifadesiyle, “Allah katinda salih amellerin en sevimlisi, az
da olsa devamli yapilandir.”4 Ramazan aymi orug tutarak, namaz
kilarak, Kur’an okuyarak, evrad ve ezkdra devam ederek dua ve

45 Buhari, Leyletu’l-Kadr 5.
46 Buhari, Rikak 18; Miislim, Salatu’l-muséafirin 216.



30 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012

ibadetlerle ihya eden kimse, salih amellerle manevi hayatini
stislemektedir. Bu ibadetlere biitiin Ramazan boyunca devam eden
ve din kardeslerini duasina ortak eden kimse, Kadir gecesinin
bereketine nail olur. Bizzat Kadir gecesini ihya edemese bile, ihya
eden din kardeglerinin duasma dahil oldugu i¢in o gecenin
faziletinden hissedar olur.

Kadir gecesinin kesin olarak belirlenmemesinin hikmeti tizerinde
duran alimler, bu durumun gecenin feyzinden istifade etmek icin
daha uygun oldugunu sodylemislerdir. Zira Kadir gecesinin bildi-
rilmesi halinde fertler, sadece o geceyi ihya etmekle yetinebilirlerdi.
Halbuki kismi belirsizlik sayesinde miiminlerin Kadir gecesi
timidiyle biitiin ramazan gecelerini ibadet suuru icerisinde gecirme-
leri sz konusudur. Ayrica Kadir gecesinin bildirilmemesi yoluyla
fertlerin bilerek ona saygisizlik gostermeleri veya tazimde asiriya
kagmalar1 6nlenmis olur.4”

Bu geceye ihtimam ve tazim gosteren miiminler, Kadir gecesinin
hayir ve bereketine ermek i¢in muhtemel geceleri ganimet bilip ihya
etmeyi; dua ve niyazlarim1 umumilestirerek biitiin din kardeslerini
dualarmna dahil etmeyi yeglemektedirler.

E. Kadir Gecesini Thya Etmek

Ramazan gecelerinin ihyasinin teravih namazi gibi nafile
ibadetlerle gerceklesecegi hususunda ittifak vardir. Kadir gecesi igin
de durum aym olmakla beraber, hadis-i seriflerin zahirine bakilirsa
sunu soyleyebilirizz Bu kutlu gecenin sevabma ve miijdesine
erisebilmek icin Kadir gecesi olma ihtimali bulunan biitiin geceleri
ibadetle gegirmek sarttir. Bir giiniin yalniz bir kisminda veya giiniin
ekserisinde orug tutmakla bir kimse orug tutmus sayillamayacag: gibi
Kadir gecesinin bir kisminda ibaddet yapmakla dahi o gece ihya
edilmis olmaz.

Bazi hadislerde Ramazan gecesini ihya eden bir kimsenin ge¢mis
glinahlarinin bagislanacag ifade edilmektedir. Burada ayrica “Kadir
gecesini ihya eden bir kimsenin ge¢mis giinahlarmin affedilecegi”
bildirilmektedir. Esasen bu hadislerdeki miijde, Kadir gecesine isabet
edip etmedigini bilmeden biitiin Ramazan gecelerini ihya eden
kimseler i¢in umumidir.

47 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXII, 28-29.
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Kadir gecesinde dualarin kabul edildigi bir zaman vardir ki, bu
zamana rastlayan dualar reddedilmez. Bunun i¢in miimkiin mertebe,
Kadir gecesine ihtimal verilen Ramazanmn son on gecesini uyanik
gegcirerek ibadetle mesgul olmak, Allah’a samimi bir kalp ile tevecciih
etmek, tevbe ve istigfarda bulunmak, kendisinin yam sira aile
fertlerinin ve biitiin din kardeslerinin bagislanmasi i¢in dua etmek
onem arz etmektedir.

Hz. Aise validemiz, Kadir gecesini idrak edecek olursam nasil dua
edeyim, diye Rastlullah Efendimize sorar. Peygamberimiz (s.a.s.) de
ona kisa ve 6z olarak su duay1 ¢ok sik okumasim tavsiye eder:
“Allahumme inneke afuvoun tuhibbul-afve fa'fu anni (Yani: Allahim, Sen
cok affedensin, affetmeyi seversin; beni affeyle!)”4

Kadir gecesine mahsus farkli bir ibadet sekli yoktur. Her ne kadar
bazi tali kaynaklarda nafile olarak 100 rekathk bir Kadir gecesi
namazindan bahsedilmekte ise de, bunun siinnete dayanan makbul
bir yonii yoktur. Asr-1 saadetten sonraki donemlerde halk arasinda
yayilmis bir namaz seklidir.

Kadir gecesine ihtimal verilen geceler, miimkiin mertebe salih
amellerle gecirilmelidir. Bu climleden olarak, elden geldigince Kur’an
okunmalidir. Zira Kur’an, Kadir gecesinde inmeye baglamistir. Resul-
i Ekrem Efendimize de peygamberlik bu gecede verilmistir.
Kur’an’da gegen dua ayetlerinin yan1 sira Hz. Peygamber (s.a.s.)’e
salat ve selam okunabilir. Ayrica Peygamberimizden rivayet edilen
me’sur dualarin yani sira selef-i salihinden nakledilen evrad ve
ezkarlar okunabilir. Hem kendimiz hem de miiminlerin bagislanmasi
icin tevbe ve istigfar yapilir. Kaza namazi ve nafile namazlarla da bu
kutlu gece ihya edilir.#

Meleklerin yeryiiziine indigi ve bir nevi ruhaniyetin yogunlastig:
bu Kadir gecesi, kacirilmamasi gereken manevi bir firsattir. Bu
gecenin biiyiik bir nimet olmasi, onu hakkiyla degerlendirmeye
baghdir.

48 Tirmizi, Deavat 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 171.

9 Veliyyiiddin Tbnu’l-Iraki, Leyletu’l-kadr: Ma'ndhd ve vaktuhd ve'd-dud fiha, Kahire
1407/1987, s. 9 vd.; Manastirh Ismail Hakki, Serhu’s-sadr fi fezdili leyleti’l-kadr,
Istanbul 1325, s. 89-90; Faruk Hamade, Leytetu'l-kadr fi'l-Kitab ve’s-Siinne ve hayati
Selefi’s-salihin, Beyrut 1416/1995, s. 88.
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Sonug

Kur’an ayetlerinde Kadir gecesinin faziletine dikkat ¢ekilmis ve
fakat hangi gece oldugu bildirilmemistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
nakledilen hadislerde ise Ramazan ayimnin tamamina, son on gecesine
ve Ozellikle 21, 23, 25, 27 gibi tek gecelere isaret edilmistir. Bu konuda
Ashab-1 Kiram’dan da farkli goriis ve miisahedeler kaydedilmistir.
Aralarmda Imam Ebt Hanife'nin de bulundugu kimi alimlere gore
hadis-i seriflerde Kadir gecesiyle ilgili olarak gegen bu gibi sayilar,
kiyamete kadar biitiin seneler icin gegerli degildir. Sadece Restil-i
Ekrem’in bu sayilar1 soyledigi yillarin Ramazan aylari i¢in gegerlidir.
Oyle ki, her Ramazan ayinda farkli bir gece icin takdir edilmesi
ihtimali vardir. Bu itibarla naslarda Allah ve Resulii tarafindan hangi
gece oldugu agik¢a bildirilmeyen bu geceyi sadece ihtimallerden
birisi olan Ramazanm 27. gecesine hasretmek ve kesin nazariyla
bakmak uygun olmaz.

Kaydedilen rivayetleri Buhari ve Miislim gibi en sahih
kaynaklarda yer alan hadisler 1s1¢ginda degerlendirecek olursak su
sonuca varabiliriz:

Ramazan aymin son on gecesine ve hususiyle tek gecelere isaret
eden hadisler, sthhat bakimindan daha sahih rivayetlerdir.

Bu gecenin gizlenmesindeki hikmet ve maslahatlar da gozetilerek
miiminlerin Ramazan gecelerini biitiintiyle ihya etmeleri, hi¢ olmazsa
son on geceyi dolu dolu degerlendirmeleri ve boylece Kur’an’da
haber verilen bin aydan —ki seksen {i¢ sene dort ay yahut otuz bin
gece demektir- daha hayirli bir zaman dilimini kazanmalar:
miimkiindyir.

Esasen her hususta timmetine 6rnek oldugu gibi, Kadir gecesini
degerlendirme konusunda da en giizel 6rnegi Hz. Peygamber (s.a.s.)
bizlere sunmaktadir. Nitekim O, Ramazan ayinin son on giiniinii ve
gecesini itikafta gecirmek suretiyle en isabetli yolu tutmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), itikdfta bulundugu siire icerisinde Allah’a ibadet
u taatte bulunmakta, dua, tevbe ve istigfar etmekte, evrad, ezkar,
Kur’an tilaveti, namaz ve niyazlarla dopdolu bir kulluk yolunu temsil
etmektedir. Boylece hem Ramazan aymi dolu dolu gecirmekte hem
de Kadir gecesi olmasi muhtemel geceleri degerlendirmektedir.
Yakinlarini uyandirmakta, ashabina ve dolayisiyla sonradan gelecek
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ummetine de bilfiil drnek olmaktadir.
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Harranli Sabii Ediplerden Ebi Ishak es-Sabii’nin “Kiillii'l-Vera”
Adl Siirinin Tahlili

Mahmut POLAT"

Ozet: Makalemizde Harran’da yasamus Sabiiler’den Ebt Ishak es-
Sabit'in “Kiillii'l-Vera” adli gazelini ele aldik. Gazeli incelemeden
once Sabiiler hakkinda 6zet bir bilgi verdik. Ardindan gazelin sahibi
Ebh Ishak’'in yasami, yetistigi ortam ve siirini besleyen kaynaklar
hakkinda bilgi verdik ki okuyucu siir tahlilini daha iyi
degerlendirebilsin. Ebi Ishak’m “Kiillii'l-Vera” adli gazelini sairin
inan¢ esaslarmi da dikkate alip, Arap Dili agisindan ozelliklerini
inceledik. Siirin Arap Edebiyati acisindan, edebi sanatlarin1 detayl
bir sekilde ele aldik. Bu degerlendirmenin okuyucuya yol
gostermesini, Sabiller ve Ebti Ishak’m siirleri hakkinda bilgi
vermesini hedefledik.

Anahtar kelimeler: Sabii, Ebt Ishak, Kiilli'l-Vera, Siir, Semavi
Dinler, Semavi Dinlerin Esasi.

Abstract: In our paper, we deal with a lyric, “Kiillii'l-Vera”, of
Abu Ishak who lived among the Sabii in Harran. Before investigating
the lyric, we give a short information on the Sabii community. We
give restricted information on them because it is not the aim of this
study to investigate them. Thus we give a summary on them. After
that we give some information on the life of the poet of the lyric —
Abu Ishak-, his ambiance and the sources of his work, so that reader

* Yrd. Dog. Dr., Erzincan U. Hahiyat Fak. Arap Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, Erzincan/Tiirkiye. mahmutpolat7@hotmail.com
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will be able to understand the lyric better. We investigate Abu Ishak’s
lyric, Kiilliil Verd, on ‘interfaith dialogue’, in terms of his faith for its
value of Arabian language. We deal with literary arts and features of
the lyric by means of Arabian literature. We aim at leading reader
and giving information on the Sabii people and Abu Ishak’s poems.

Key words: The Sabii, Abu Ishak, Kiillii'l-Vera, divine religions in
poetry, the principles of divine riligions.

Giris
Tarihin belli bir doneminde Sabiiler ilme hizmet etmis ve biiyiik

alimler yetistirmislerdir. Bunlarin arasinda tip, matematik, astronomi,
tarih ve edebiyat gibi ilimlerde yetismis pek ¢ok bilgin ve edip vardur.

Sozliiklerde “Sabii” kelimesi, kavminin dinini terk eden kimse
anlamina gelmekte olup “sabee’ kokiinden tiretilmistir." Bu nedenle
Mekkeliler, Hz. Muhammed (S5.A.V.)’e kavminin dinini terk etti
anlammda “sabee Muhammed” yani Muhammed ata dinini terk etti,
demislerdir. Ancak bu ziimrenin, Sabi adinda bir zata mensup
olduklari i¢in bu isimle anildiklar1 da sbylenir2

Sabiiler dendiginde inan¢ ve nesep bakimindan Harraniler ve
Mendailer olmak {izere iki topluluk akla gelmektedir. Ancak
“Sabiilik” denildiginde ilk akla gelen Harraniler’dir.> Mendailer’in
bilim tarihinde bilinen herhangi bir hizmetleri olmamustir.# Halen
Irak’ta dere ve akarsu kenarlarinda yasamaktadirlar. Harran
Bolgesinde kalan Mendailerin ¢ogu miisliiman olmus ve yerel halkla
karigsmustir. Sanliurfa’nin Viransehir ilgesinde bu firkanin bakayasi
olarak “menda” kabilesi mevcuttur. Mendai Sabiiler, Hiristiyanlik ile

! Arthur Jeffery, The Foreign the Qur’an Vocabulary of Qur’an, Kahire-bty, s. 191-192.

2 Ibn Manztr Ebt’l-Fazl Cemaluddin Muhammed el-ifriki, Lisanii’l-’Arab, (Daru’l-
Fikir) Beyrut, 1994, 1, s. 54.

3 Mes'udi, Ali b. el-Hiiseyin, Muriicii’z-Zeheb ve Ma’ddinii’l-Cevher (thk. Mustafa
Muhammed es-Sa’ade), Misir, 1964, 11, s. 247 vd.

4 ed-Dibaci, Muhammed, ed-Debdu’s-Sibie fi'l-’Asri’l-’Abbasi, Daru’l-Beyza, Kahire,
1989, s.16
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Yahudiligin karisimi bir topluluktur.5

Harraniler ise tarihte “Harranli Sabiiler veya “Ashabu'r-
Ruhaniyat” olarak bilinen eski bir dini topluluktur. Bu taifeye neden
ve ne zaman “Sabil” ismi verildigi kesin olarak bilinmemekle beraber
bu konuda birkag goriis vardir. Kimileri bunlar1 Sabi b. Miitevelsih
b. Idris’e (a.s.) nisbet eder. Kimileri de onlari, Haniflere krs1 bir firka
olarak tanimlar. Hatta Hz. Ibrahim déneminde yasamis bulunan ve
Hanif dininden ayrilan Sabii b. Mari’ye nisbet edenler de olmustur.
Ebtt Ishak’tan bahsedilirken onun Hz. Ibrahim’in kavmi olan
Sabiiler’den biri olarak bahsedilirdi. Hatta Harranli Sabiiler,
Harran'in fethi sirasinda kendilerini Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
Séabiiler olduklarini iddia etmislerdir. 6

Harranli Sabiiler, Abbasiler déneminde Bagdat’a yerlesmeden
once Harran’da yasarlardi.” Harraniler, “ Al-Kurra” ve “Al-Zahrun”

olarak bilinen iki aileden olugsmustur.® Cesitli baskilara maruz kalan
Harraniler, uzun stire dinlerini korumuslardir.?

Harranli Sabiileri iyi tanimak igin inanclarmi bilmek gerekir:
Harranilere gore “Yaratic1” hem “tek”, hem de ¢oktur. O zatiyla ilk ve
ezelidir. O, her seyin ashi olmasi bakimindan “tek”, kendisine
yonelerek kulluk edenlerin ¢okluguyla coktur. O, “yedi gezegen” ve
yeryiiziindeki salih kimselerle de g¢ogalir, ancak bu, O'nun zatindaki
“vahdaniyeti” bozmaz.10

Harraniler’den bazilari, Azmuyum, Hermes (Idris a.s.), Ayana ve
Avazi adli peygamberlere iman ettiklerini soyler. Bazilar1 da
Eflatun’un ana tarafindan dedesi olan “Sulana”’nin peygamberligini

5 Haseni, es-Seyyid Abdurrezzak, es-Sibietu Kadimen ve Hadisen (Mektebetii’'l-Hanct),
MiSIr, 1931.s.15

6 Hilal b. el-Muhassin, Rustimu Dari’l-Hilafe (thk. Mihail “Avvad Matba’atii’l-’Ani),
Bagdat, 1983. s. 38.

7 Ay.

8 Hilal b. el-Muhassin, Gurerii'l-Beldga (thk. Muhammed ed-Dibaci), Daru’l-Beyza,
1988, s. 14.

9 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmau’l-Muellifin ve Asdrii’l-Musannifin (nsr.
Ibnu’l Emin Mahmut Kemal- Avni Aktuc), Istanbul, 1951, s. 18-19.

10 eg-Sehristani, Eb(i’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed, el-Milel ve'n-Nihal
(thk. Muhammed Seyyid Keylani), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts. II, s. 54-56.
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inanir ve onun dini emirlerine baglilik izhar ederdi.!!

Harraniler'in farkhi bir “hulul” inanglar1 vardir. Allah, ya kendi
zatiyla kiilliyen veya zatinin bir ciiz'iyle, “Semavi Heykeller”
dedikleri “Yedi Gezegen”in tiimiine birden hulul eder. Harraniler,
yerytiziinde “Semavi Heykelleri” temsil eden geometrik sekiller
yapmuslardir.12

Kendileriyle Allah arasnda yildizlar1 aract kilan Harraniler,
“Yildizlara Tapanlar” alarak taninmuslardir. Tapindiklar1 heykeller,
sirastyla, lk Tllet’s Heykeli (Heykelirl-llleti’1-Ula), Akil Heykeli
(Heykelii'l-Akl) ve Siyaset Heykeli (Heykelii’s-Siyase) gibi
heykellerdir. Temsil ettikleri gezegenin sekline gore dortgen, licgen
ve altigen bigiminde farkli sekillere sahiptirler.14

“Yedi gezegen”in insan viicudunda da remizlendigine inanan
Harranilere gore Allah; dilimizle konusur, gozlerimizle goriir,
kulaklarimizla duyar, ellerimizle tutar, ayaklarimizla yiirir ve
dilegini bizim azalarimizla yapar.1>

Hayra ve serre inanan Harranilere gore hayir, Allah’a; serler ise
kula nisbet edilir.’e Ciinkii Allah, kotii seyleri yaratmaktan
miinezzehtir.  Serlerin, kotiilerin  gezegenlerle miinasebetleri
esnasmda talihsizlik sonucu meydana geldigine inanirlar.’”

Hayvanlarin kurban edilmesiyle ilgili ilgin¢ inanglara sahip olan
Harraniler, kurban kesmeden ¢nce hayvanin gozlerini baglayarak
ylizine tuz serperler; kesilen hayvanin ¢irpinis ve hareketini o
senede meydana gelecek olaylarin habercisi kabul ederler.18

Helal ve haram kavramini bilen Harraniler, ¢ekirge, domuz, deve,
giivercin, balik ve kesilmemis hayvan etini ve baklagilleri’® yemeyi

1 es-Sehristani, a.g.e., II, s. 75.

12 eg-Sehristani, I, s. 54-56; el-Hasent, s. 14 vd.

13 Halen Harran bolgesinde bu heykelleri iclerinde barindiran ve “Tlle” diye bilinen
hoytikler bulunmaktadir.

14 eg-Sehristani, I, s. 57

15 es-Sehristani, a.g.e., II, s. 56.

16 eg-Sehristani, II, s. 54-56; el-Haseni, s. 14, vd.

17 eg-Sehristani, 11, s. 57.

18 Makdisi, Eb(i Nasr el-Mutahhir b. Tahir, Kitibii'l-Bed’i ve't-Tdrih (thk. C.L. Huart),
Paris, 1919, 11, s. 250.

19 Harran bolgesi mutfaginda “baklagiller” kiiltiirtintin olmayisi, Sanliurfa’da Balikl
goliin baliklarinin yenmemesi, Sabiilerin abdest alma yerleri olan “cimeceklerin
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haram sayarlar.20
Harraniler 6liiye dokunmazlar. Ciiniipliik, hayiz ve nifas halinde

yikanirlar.2! Siinnet olmaz, ahitsiz ve velisiz nikah kabul etmezler. Iki
kadin1 bir nikdhta bulundurmayan Sabiiler?2 hakimin hikmi

olmadan da bog,anmazlar.23

Harraniler, ciiniipliikten temizlenmis olarak abdest alir ve giiney
kutbuna yonelerek?* her rekati iki secdeli olan sabah on iki, zevalden
once bes, aksam bes rekat olmak tizere ti¢ vakit farz namaz kilarlar.?

Harraniler namazlarin1 Zuhal, Giines, Ay, Merih, Utarid, Miisteri

ve Ziihre gezegenlerini temsil eden yeryiiziinde yaptiklar
ibadetgahlarda kilarlar.2e

Gegmis bir¢ok timmet gibi orug tutan Harraniler, kendilerine farz
olan otuz giinii ayr1 ayr1 onar giin olarak tutarlar.?”

Eb@i Ishak Ibrahim b Hilal b. Zahrun (925/994)'un Hayat1 ve
Yetismesi

Ebd Ishak b. Hilal b. Zahrun b. Habbun es-Sabii el-Harrani izzii’d-
Devle Bahtiyar'm Divan katibi olarak bilinir.2s Ebti ishak 25 Kasim
925 yilinda ata yurdu Harran’da dogmustur.?? Cocukluk doénemi

bulunmasi vs. Sabiilerin bolgede etki ve izlerini gostermektedir.

20 el-Makdisi, IV, s. 29; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vifi bi'l-Vefeyat (thk.

Ihsan Abbas Siikri Faysal), Weisbaden-1974, 1, s. 158.

21 Ebti Zeki, Tevfik Sultan, Tarihu Ehli’z-Zimme fi’l-Irak (Daru’l-Ultm), Bagdat, 1983, s.

57; el-Makdisi, IV, s. 29.

22 e]-Makdisi, IV, s. 29-30.
23 el-Makdis, IV, s. 29.
24 el-Beyrtini, Ebti'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Harezmi, el-Asdrii’l-Békiye

mine’l-Kurfini’l-Haliye, Stileymaniye (Ayasoyfa), nr: 2947, vr. 206.

% el-Beyrtni, IV, s. 23.

2 Ay.

27 fbnu'n-Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist fi Ahbari’l Ulema'il-Musinnefin
mine’l-Kudemai ve'l-Muhdesin ve Esmd’i-Kiitiibihim, Beyrut, 1978, s. 443; Yakut,
Mii’cemii’l-Udeba, 11, s. 78; Vecdi, V, s. 426.

Kalkasendi, Eb0’l- Abbas Ahmed b. Ali, Subhii'l-A’sa fi Sind'til-Insd (thk.
Muhammed Hiiseyin Semseddin), Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1987, I, s. 83-
139; Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, Dar Sader, Beyrut, 1957.

Sa’alibi, II, s. 241; Kehhale Omer Riza, Mii'cemii’l-Miiellifin ve Teracimi
Musannifi’l-Kiitubi’l-Arabiyye, Dartil ihayai’l—Tﬁrasil—Arabi, Beyrut, 1988, 1, s. 124;
el-Gazzavi, Abdurrahman, Eb#i Ishak Ibrahim b. Hilal es-Sabii Miierrihen, BU. Eg. Fak.

28

29
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bizim i¢in bilinmemekle beraber onun iyi bir egitim aldig1 tahmin
edilmektedir. Bununla beraber kendisi edebiyat, tip, matematik,
geometri ve tarih ilimlerini okudugunu, Sabii ve Islam ilimleriyle de
mesgul oldugunu ¢esitli miinasebetlerle sdylemistir. Sabiiler kendi
cocuklarina ilim, kiltiir ve ahlak egitimi vermislerdir. Ilimlerin
Veraset yoluyla babadan evlada intikal ettigine inamrlar.3® Eba
[shak’in babast onu siirekli olarak atalarinin meslegi olan tibba tesvik
etmistir fakat o hep edebiyatla ugrasmustir. Tip egitimini
tamamladiktan sonra ancak edebiyatla ilgilenebilme imkéan
bulmustur. Edebiyatta o, doneminin en biiyiik edipleriyle yarisacak
seviyedeydi.3!

Ebt Ishak, Harranli Sabiilerin inancina mensup dindar bir
kimseydi. Kendisi Bagdat'ta bu dini taifenin hamisi ve lideri
durumundaydi. Fakat uzun bir siire ne kendisi ne de taifeden baska
birinin Miisliman olmasmna mani olmustur. Miisliman olma
karsihiginda vezirlik teklifini bile red etmis ve Oliimiine kadar
taifesine olan inang bagliligini korumustur.32

Ebi Ishak egitimli ve kiiltiirlii bir cevrede yetismistir.3 Bircok
resmi gorevde bulunmas: ona Bagdat gibi ilim ve kiiltiir merkezi
oldugu donemlerde birebir edip, sair, bilgin ve devlet adamiyla
tamisma firsatin1 vermis ve tarihe mal olan bir¢ok olaya taniklik
etmistir. 34

Ebt Ishak tip biliminin disinda ilgilendigi biitiin ilim dallarinda
eser vermistir.

Eserleri sunlardair:

Dergisi, sy. XXIV, s.180.
fbnwl-Kifti Ali b. Yusuf el-Kifti, Kitabu Ihbari'l-Ulema bi Ahbari'l-Hiikema

(Matbaatii’s-Sa’ade), Kahire, 1908, s. 350.

3 DibAdi, s. 5;.Déiretii’l—Ma’ariﬁ’l—islémiyye, Kahire, “Sabee” md.;Yakut, Udeba,
1933, 11, s. 52; Ibnii'l-Kafti, s.75

%2 5a'alibi, 11, 5. 72.

* ibn Hallikan, Ebil Abbas Semseddin Ahmed b. Ebi Bekir ,Vefayatii'l-A"yin ve
Enbi-i Ebnai’z-Zaman (thk. Thsan Abbas), Daru Sader, Beyrut, 1997, 1I, s. 202.

3 Vecdi, Muhammed Ferit, Dairetii’l-Maarifi’l-Karni’l-Rabi’ Agar, Darti’l- Maarif,
Beyrut, 1971, V, s. 426; Hitti Fhlip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1I, s. 740;
Gazzavi, s. 180, ed-Dibaci, s. 54; Hilal b. el-Muhassin, Rusiimu Dari’l-Hilafe, s. 38;
Hilal b. el-Muhassin, Tuhfetii’l-Umerd fi Tarihi'l-Vuzera (thk. Abdussetar Ahmet
Farrac), Daru Thyai’l-Kiittibi'l-Arabiyye, Misir 1958, s. 170; Ibnu’l-Kiti, s. 156.

30
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Musannefii'l-Miisellesat (tiggenler)3
Matematik mektuplar: 36

Kitabii't-Tac (Biiveyhi ve Deylem Tarihi)?”
Ahbaru Ehlihi (Aile tarihi)38
Ahbaru’n-Nuhat (Gramercilerin Haberleri)®
Resailii’s-Sabii (Mektuplari) 40

Serifii’r-Riza ile mektuplar1 4!
el-Miihellebi'nin siirlerinden se¢gmeler4
Kitabu Divan-u Siirihi (Siir Divani )%

Kiillii'l-Vera Adl1 Siir
Ayn1 zamanda bu siir Ebt Ishak’in en carpict siirlerinden biri
olarak kabul edilir.

sl 8
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% Salihiye, Muhammed, Mu'cemii’s-Samilit-Turdsi'l-Arabi (el-Miinazzamatii'l-Arabiye

et-Terbeviye), Kahire, 1993, I, s. 340

6 Yaptigimiz arastirmada Siileymaniye kiitiiphanesinde baska bir kag risaleyle
beraber 4832/513 numaral kayitta 129-140 varaklar arasinda matematikle ilgili
mektuplar bulunmaktadir

3" Yakut, Udeba, 11, s. 93; ibnu'n-Nedim, s. 443; Kehhale, I, s. 124.

%8 Yakut, Udeba 11, s. 94; Kahhale, I, s. 124.

%9 Katib Celebi Mustafa Abdullah er-Rami, Kesfii'z-Ziinfin an Asmai’l-Kutiib ve’l-
Funiin, Darti’l-Fikr, Beyrut, 1990, V, s. 7.

0 Korkis Avvad, Ekdemii’l-Mahtutatil-Arabiyyeti fi Mektebetil-’Alemi (dar’l-Huriyyeti
lit-Tibaa), Bagdat, 1983, s.141-142.

4 Korkis Avvad, s.142.

“2 Korkis Avvad, s.142.

43 Salihiyye Muhammed Isa, Mii’cemii’s-Samil li't-Turasi’l-Arabiyyi’l Matbt (el-
Miinazzamatii’l- Arabiyye et-Terbeviye), Kahire, 1993, III, s. 340; Katib Celebi, V, s.
7; Kehhale, I, s. 124.

4 Yakut, Udeba, 1, s/ 155-156; Sa’alibi, I, s. 307.
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Kiillii'l-Vera Siiri'nin Terciimesi

(Ey Giizel yar), senin essiz giizelligini itiraf i¢in Miisliimam da
Ehl-i Aht olan dindar zimmileri de kendilerini adil birer sahit olarak
gosterirler.

Hele Miisliimanlar seni boyle giizel goriince, cennette kendilerine
vad edilen “hurilerin” varliklarindan kesinlikle emin oldular.

Huristiyanlar ise seni taze ve yesil bir dalin tizerinde durup basinm
dolunaya ¢evirmis bir ceylan yavrusu olarak gordiiler.

Ug kutsal degeri “Bir”de topladigin igin teslisleriyle gururlandilar
ve istavroz ¢ikarip imanlarini tazelediler.

Yahudiler ise, alnindaki nurun parlakligini goriince, dinlerini
kabul edene de inkar edip reddedene de: Iste “Turi-Sinada” Allah'in
inga ettigi dbid peygamberin kelimesi. Mecusilere ise senin o nurlu
yliziiniin tizerindeki saclarini koyu bir karanlik olarak gordiiler.

Yiiziindeki nurdan ve saginin karanligindan her muannit igin
deliller hazirladilar.

Boylece sen onlarin taptiklar1 giinesleri oldun. Onlarin arasinda
karanlikta ve aydinlikta sana ruku ve secde eden kimseler vardir.

Sabiilerce ise, senin essiz giizelligin “Bir” olan Allah’in varligina

15 Yakut, Udeba, 1, s. 155. 33_8 il
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delil olarak gosterilir.

Onlarin yaninda sen Utarid ile miisteri gezegenleri tarafindan
talihli sayilan parlak Ziihre yildiz: gibisin.

Herkes, yolunu sapitan da dogru yolda olan kimse de kendini
senin giizelliginle yolunu bulduguna inanur.

Sen onlar1 boyle 1slah ederken sadece beni fitneye diistirtip fasit bir
dinle ortalikta dolasir halde biraktin.

Sair bu beyitlerde semavi dinlerin tiimiinti “hak din” olarak
nitelemis ve bir giizele benzetmistir. Bu benzetmeyle yetinmeyen sair,
her dinden —dini hak veya batil olsun— o dinde bulunan bir dini
degerle bu gerceklik arasinda bir iliski kurmaktadir. Siir
incelendiginde asiklarin her birinin ayri1 ayr1 nedenlerle bu giizele
baglandiklar1 goriiliir. Miilahaza edilen en carpici nokta giizelin tek,
asiklarin ¢ok olusudur. Bu ise “Allah zatiyla tek, ona ibadet edenler
agisindan ¢oktur” diyen Sabiilerin temel inancini yansitir.4

Sair, beyitlerde saydig1 ve saymadigl din mensuplari tarafindan
sevilen bu giizelin hiisnii cemaline bir iki tanikla yetinmemistir. Bu
nedenle bir Miisliiman goziiyle bu giizele bakan sair, onu miiminlere
vadedilen cennet hurilerine benzetir. Bir Hiristiyan goziiyle de bakan
sair, bu giizeli taze bir yesil dal {izerine duran bir ceylan yavrusuna
benzetir. Bu giizele, bir Yahudi goziiyle bakmis ve onu Hz. Musa’ya
Tur-i Sina’da goriilen Nur’a benzetmistir. Sair, saydig1 bu semavi din
mensuplarinin tanikligiyla yetinmeyip, bu giizele bir Mecusi goziiyle
bakmus ve giizelin nurlu aydin yiiziinii giinese, siyah saclarmi da
karanliga benzetmistir. Son olarak ta Sabil goziiyle bu essiz giizele
bakmay1 unutmayan sair, onun giizelligini “Tek” olan Allah'm
varligina delil olarak gormiistiir.

Saire gore bu giizel Miisliiman’a, Hiristiyan’a, Yahudi'ye,
Mecusi’ye ve Sabiiye yol gosterip aydinlattig1 halde sadece kendisi
sapitmustir.

Beyitlerde sairin derin teoloji bilgisi hemen go6ze carpar. Siirde
kullanilan su ifadelere bakmiz: “Kiilli'l-Verd”, “el-Halk” ifadesi
yerine “Masiva” yaratilmislarin tiimii ifadesi iyi bir se¢im ve yerinde
bir kullans1 gosterir.4

48 os-Sehristani, 11, 54

4 [bn Manzr, el-Vera md.
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Sair, ayrica bilinen din mensuplarmni tek tek saymadan evvel
“Miisliman ve Muahit” ifadelerini kullanarak yasadig: toplumun iki
ana inang gurubuna ayrildigma da isaret etmektedir. Bu ayrim islam
literatiirtine gore yapilan bir ayrimdir. “Muahidiin fi’d-din” terimini
“anlagsmali zimmiler” anlaminda kullanmustir .4

Tim dinlerin temelde birligine inanan sair beyitlerle dinlerin
miisterek inang esasmi bir giizele benzetmis ve yasadigi toplumda
bilinen din mensuplar1 arasindan sirayla, Miisliimanlar: takdim etmis
ve onlara vat edilen hurilerin giizelliklerini animsatan bir giizelden
bahsetmistir. Ctinkii huri cinan Misliiman'in goziinde son derece
giizel ve cennette nihai miikafatlarin basinda gelir. Boyle olmasayd1
Allah kitabinda,® Peygamber (S5.A.V.) de hadislerinde bundan
bahseder miydi? 5

Her ne kadar huriler diger din mensuplar: tarafindan “matlup ve
mergup” ise de sair ya tekrardan kagmarak ya da diger din
mensuplarinca hurilerden daha kutsal kabul edilen en bariz
degerlerden bahsetmistir. Bu kutsal degerlerle sevgilinin giizelligine
bir renk katilmis ve misalden hakikata doniismiistiir.

Sairin yasadig1 toplumda Miisliimanlardan sonra sayica
Hiristiyanlar gelir. Bu nedenle Miisliimanlardan sonra siirinde,
Hiristiyanlar1 ele almis ve onlarin kutsal degerleri olan Teslis! ile
glizelligin {i¢ esas1 olan yesilligi, gengligi ve giizelligi bir arada
tasvirini yaparak islenmistir. Burada sair canliligi ve hayati temsil
eden seyi, ceylan yavrusunun iizerinde durdugu yesil dalda,
aydinlig1 ve nuru temsil eden seyi ceylan yavrusunun giizel yiiziinde
tasvir etmistir.

Hiristiyanlar sahane bir sey gordiiklerinde hemen begenme ifadesi
olarak “masallah subhanallah” der kendi inanclar1 geregi istavroz
cikartirlar. Siiphesiz sair, bu terimleri genis olan teoloji bilgisine

48 ibn Manztr, “A’hede” md; el-isfahani, el-Hasab b. Muhammed er-Ragib, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn (Kahraman Yayinlari), Istanbul, 1986, s.532; Yasin 60;
Bakara 27; Fetih 10.

49 Rahman 56; Saffat 48.

%0 el-Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihii'l-Buhari (Cagr1 Yayinlarr),
Istanbul, 1982, “Kitabu Bedi’l-Halk” bab (8).

51 Maide 73. Kuran’a gore Hiristiyanlar teslis ile “Allah, Ruhu’l-Kuds ve Meryem”in
vahdetini kasd ederler. Ama su anda Hiristiyanlar teslis ile “Allah, Ruhu’l-Kuds ve
Mesihi”in vahdetini kasd etmektedirler.
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dayanarak bilerek se¢mistir.

Gonlii genis olan sair, sadece Miisliiman ve Hiristiyanlar1 bu
glizellige tanik olarak getirmekle yetinmemis, ehli kitaptan olan
Yahudileri de bu sevgilinin giizelligine tanik olarak getirmistir.

Yahudiler, Allah’in nurundan daha giizel bir sey olmadigina;
diinyada giizel olan her seyin giizelligini bu nurdan aldigina
inanirlar. Bu nedenle sevgilinin giizelligini Hz. Musa’ya inen nura
benzetmislerdir.

Sair ehli kitaptan sonra sevgilinin giizelligine temel inanglar1 “Nur
ve Zulmete”>2 dayanan Mecusileri de sahit tutmustur. Sair bu inanci
da edebi bir sekilde ele almis ve degerlendirmistir.

Sair mensubu bulundugu din olan Sabi-i inancini bilerek sona
birakmistir. Ciinkii sairin bulundugu toplumda sayilar:1 en az olan
dini grup Sabiiler'dir. Abbasi toplum tabakalar1 arasinda Sabiiler
keyfiyet bakimindan ilk siralarda olsalar bile kemiyet bakimimdan en
son siray1 isgal ettikleri i¢in kendilerine uygun olan yerde ve sirada
zikretmistir.

inang olarak Allah'm tek olduguna inanan Harranli Sabiiler,
Allah’la kendileri arasinda araci olarak kullandiklar: Utarit, Ziithre ve
Miisteri yildizlarinin giizelligini, “el-Ferd el-Macid” olan Allah’in
varligina tanik olarak gosterirler. 53

Bu kasidede sair gercek dinin Allah katinda bir oldugu gercegine
dikkat cekmek istemektedir. Herkes Allah’a yoneliyor, herkes
Allah’in rizasmin pesinde ve herkes ayni hedefe yonelmistir. Ancak
tek olan bu gercege farkli bakildigi icin farkli inanglar ortaya
cikmistir. Esasen tiim yollar Allah’a gotiirtir! Hedef birdir, ancak
tutulan yollar farklidir. iste sair insanlarin dikkatini bu noktaya
¢ekmek istemistir.54

Beyitler incelendiginde siirin insan fitratim1 gayet iyi bildigini
goriiyoruz. Insan ister ehli fisk ister ehli Takva olsun kendisinden
dini bir emirde taniklig1 istendiginde fisk ve fiicuruna ragmen adil

52 es-Sehristant, I, s. 258

> en-Niiveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhap, Nihayetii'l-Ereb fi Fiiniini'l-Edeb
(Vizaretii’s-Sakafe), Kahire, 1923, I, s. 38-39; el-Kazvini, Zekeriye, b. Muhammed b.
Mahmud, Acaibu’l-Mahlukat vel-Hayvanat ve Garaibii'l-Mevcudat (Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabfi), Beyrut, 1998, 1, s. 37-45.

% es-Sehristant, I, s. 44-46
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birer sahit kesilirler.?® Bunun farkina varan sairimiz sadece
Miisliiman’a has olmayan bu olay: zikrederek tiim din mensuplari
arasmda adil kimseler bulundugu dikkat cekmis ve izaha galismustir.

Siirin son beyti duygu yiikliidiir. Siirde soyle denmektedir: “Beni
fitneye diisiirtip fasit bir dinle ortalikta dolasir halde biraktin.” Sair
bu beyitte kendi dini gorevlerini yerine getiremediginden muzdarip
oldugunu ifade etmektedir.

Sair, siirinde Ibrahimi dinleri birer birer saymis sonra bu gergeveyi
genisleterek Mecusi ve Sabiileri de bu birlige katmistir. Bu siir bize,
donemin farkli dinlere bakisi konusunda bir fikir vermektedir.

Hayal giicti gayet kuvvetli olan sairimiz, giizel olan seye gitizel
deyip ondaki cemale taniklik etmekle hakk: ve hakikati kabullenmek
arasimnda ince bir aldka kurmustur. Bu inceligi kesfeden sair, birini
terk ederek digerine meyletmistir.

Beyitlerin dizilisine gelince, birinci beytin ilk misrasmin sonu,
kasidenin kafiyesine uygun olmasi sairin maharetini gosterir. Besinci
beytin ikinci misrasindaki ciimlenin anlami tamamlanmamis ve bir
sonraki beyte sarkmis olmas: siirde bir ayiptir. Ciinkii en ytiksek
beyitler anlamu bir beyitte tamamlanan beyitlerdir.

Beyitlerin vezni gayet diizgiindiir. Kelime ©bekleri, musiki bir
ritim vermektedir. Beyitlerin kafiyeleri uyumlu ve diizgiindiir. “sahit
- muahid” kelimeleri arasinda cinas1 miizevvec, “Miicahid-Miisliim”
ve “Rasid ve Gavi” kelimeleri arasinda “Tibak” sanat1 vardar.

Kasidenin dordiincii beytindeki “ |giguiomsls .......... ) =i
ctimleleri aras1 atifla vasil vardir. Bu iki cimlenin vasilina herhangi
bir engel yoktur.

Kasidede iktibaslar vardir. Sair siirinde Kur’an-1 Kerim’in ¢okca
iktibas etmistir:

“A’delii Sahid” anlamini Kur’an-1 Kerim’in “ Allah tarafindan
kendisine bildirilmis bir sahitligi gizleyenden daha zalim kim
olabilir.”5¢ Ayetinden iktibas etmistir. Bu ayet tiim din mensuplar:
igindir.

“Hari’l-Cinan” anlamini  Kur’an-1 Kerim’in “Gozleri biiyiik

% Lokman 25.
56 Bakara 140.
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huriler”” ve yanlarinda giizel bakislarini yalniz onlara tahsis etmis,
iri gozlii esler vardir.”5® Ayetinden iktibas etmistir.
“en-Naim{i'l-Halid” anlami Kur’an-1 Kerim’in “Iman edip iyi amel
isleyenler Naim cennetinin icindedirler.”> ayetinden iktibas etmistir
“Selaseten fi Vahid” Kur’an-1 Kerim’in Hiristiyanlar ”Allah iigtin
tglinciistidiir “¢0 derler. Bu ayetten iktibas etmistir.

“Senaii'’r-Rahman”mn anlammi Kur’an-1 Kerim’in Allah’in Tar-i
Sina’ya tecellisini anlatan “Rabbi o daga tecelli edince dag:
paramparca etti” 6! ayetinden iktibas etmistir.

“Semstihim”mn anlammi Kurant Kerim’in “Giinese de secde
etmeyin Aya da”¢2 ayetinden iktibas etmistir.

“el-Ferdii’l-Macid”m anlamini Kur’an-1 Kerim’in “De ki Allah
birdir “63 ve Allahin “el-Ferd” sifatindan iktibas etmistir.

Sonug

Bu calismada M. X. asirda Harran’da dogup Bagdat'ta yasamus
olan ve biraktiklar: eserler, ugrastiklar: ilimler, aldiklar1 gorevler ve
tasidiklar1 inanglariyla kendilerini tarihe kabul ettirmis olan Harranlh
Sabiilerden edebiyatla ugrasmis onemli sahsiyetlerden Ebti Ishak
Ibrahim b. Hilal es-Sabii el-Harrani'nin “Dinler Arasi Diyalog” ile
ilgili bir gazelini incelemeye calistik.

Sair, siirinde yazdiklariyla gercek dinin Allah katinda bir oldugu
gercegine dikkat ¢ekmek istemektedir. Herkes Allah’a yoneliyor,
herkes Allah’'in rizasmin pesinde ve herkes ayn1 hedefe yonelmistir.
Ancak tek olan bu gercege farkli bakildig: icin farkli inanglar ortaya
cikmistir. Esasen tiim yollar Allah’a gotiirtir! Hedef birdir, ancak
tutulan yollar farklidir. iste sair insanlarin dikkatini bu noktaya
cekmek istemistir

Giire bakarak sairin, siirinde insan fitratin1 gayet iyi bildigini

57 Rahman 56.
%8 Saffat 48.
59
Hac 56.
60 .
Maide 73.
61 Araf 143.
62 Fussilet 37; Taha 130.
&3 ihlas 1.
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soyleyebiliriz. Insan ister ister iyi ister kotii olsun kendisinden dini
bir emre taniklig1 etmesi istendiginde iyi veya kotii olmasi fark
etmez, adalet ile sahadet eder. Bunun farkina varan sairimiz sadece
Miisliiman’a has olmayan bu olay1 zikrederek tiim din mensuplari
arasmnda adil kimseler bulunduguna dikkat ¢ekmis ve izaha
calismigtur.

Sair, siirinde Ibrahimi dinleri birer birer saymis sonra bu cergeveyi
genisleterek Mecusi ve Sabiileri de bu birlige katmustir. Bu siir, bize
donemin farkl dinlere bakisi konusunda bir fikir vermektedir.
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Din Psikolojisi A¢isindan Kutsal Mekan Insan Iliskisi

Hiiseyin 1. YEGIN"

Ozet: Bu calismada, bireylerin kutsal mekanlar1 ziyaret
etmelerindeki psiko-sosyal nedenler ile kutsal mekanlar hakkindaki
algisal ve duygusal degerlendirmeye iliskin tutum ve davranigslar: ele
alimustir. Buna bagh olarak, kutsal mekanlarin inanma psikolojisi
tizerinde etkilerinin olup olmadig1 arastirilmistir.

Bu baglamda, arastirmanin teorik cergevesi ortaya konduktan
sonra, Sanhurfa’daki kutsal mekanlar1 ziyaret edenler {izerinde bir
anket calismasi yapilmistir. Sonra elde edilen verilerin frekanslar:
verilmistir.

Bu galismaya gore, kutsal mekan ile insan arasinda genel anlamda
bir psiko-sosyal bir iliski vardir. Ayrica kutsal mekénlarin insanin
dini inan¢ ve davranislari tizerinde bir takim etkileri bulunmaktadar.
Yine, kutsal mekanlarin toplumun kiiltiirel yapilanmasinda onemli
bir dinsel fenomen oldugu da soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal mekan, ziyaret yerleri, Sanhurfa, din
psikolojisi.

Abstract: In this study, individuals who visit the sacred places
they head psycho-social reasons for evaluating the perceptual and
emotional attitudes and behaviors are discussed. In this context, after
talking about the theoretical framework of the research, a survey was
conducted on those who visit holy places in Sanliurfa. Then the data

* Yrd. Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Din Psikolojisi Anabilim Dali, Sanlurfa-
Tiirkiye. huseyinyegin@hotmail.com
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obtained are given frequencies. According to this study, a general
sense of the sacred space of a psycho-social and human relationship.
In addition, a number of holy sites have an impact on man's religious
beliefs and behaviors. However, said that, the sacred places can be an
important religious phenomenon in cultural construction of society.

Key Words: Sacred place, Religious places to visit, Sanlurfa, The
psychology of religion.

Giris

Insanlik tarihi kadar eski olan birgok inang ve din sisteminde yer
alan fenomenlerden biri de kutsal mekdn ve buralara yapilan
ziyaretlerdir. Dinin etkili ve miisahhas olarak hissedildigi atmosferin
yeri olan kutsal mekénlarin, insanin dini hayati igerisinde yeri ve
buna bagli olarak olusan dini duygu, diisiince ve davranslari
tizerinde etkisi vardir. Insanin kutsal mekanlarla iliskisinin
gerceklestigi bu ziyaretlerin temelinde biiyiik 6l¢iide Kutsali arama,
O’'ndan yardim isteme inanci ve duygusu yatmaktadir.

Oncelikle calismamizin teorik kisminda kavramsal acgiklamalara
yer verilmistir. Ardindan Kutsal mekédn insan iliskisi baglaminda
Sanlurfa’da bulunan kutsal mekanlar1 ziyaret edenlerin hangi
sebeple bu mekanlar1 ziyaret ettigi, ziyaret once ve sonra yasanan
duygu ve davranis durumlari, farkli degiskenler agisindan ele
alinarak incelenmistir.

Kutsal Mekan ve Insan Tliskisi

“Mekan gesitli unsurlariyla, insanin yasadiklarma anlam
kazandirma ¢abasina malzeme verir. Bu durumda mekan ister kent,
ister kur, ister biiyiik, ister kiiciik olsun igindeki evlerin, sokaklarin,
anitlarin, yollarmm, meydanlarin toplamindan baska bir seydir.
Yalnizca tarimsal alan, ticaret ya da endiistri merkezi degildir. Insan
iliskilerinin sahnesi olarak mekan, kutsal olam1 kutsal olmayandan,
topluma ait olan1 6zel olandan, erkeklerin olani kadinlardan, aileyi
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ona yabanci olan her seyden ayiran smirlari igerir.”?

[nsanlar her mekan: es degerde algilamamis, mekanlar arasinda
farklar ve ayricaliklar olusturmustur. Kisi i¢in 6zel anlam ifade eden
bu mekanlar yegane bir ozellige sahiptir. Sanki buralar onun icin
ozeldir ve evrenin “kutsal” yerleridir.2 Iste insanin dogal gevreden
baslayip, icinde yasanilan ¢evreye ya da mekana anlam kazandirma
faaliyetinin en belirgin olarak ortaya ¢iktig1 durum ise bu mekan ve
cevreye kutsallik anlamini yiiklemesidir.

Bu baglamda ziyaret yerlerine cazibe giiciinii saglayan sey,
onlarda bulunduguna inanilan kutsallik olduguna gore, yapisal
bakimdan ziyaret fenomenini “kutsalin bir tiir tezahiir ve yasanis
bi¢imi” seklinde tanimlamak miimkiindiir.> Toplumumuzda ziyaret
yerleri, halk dindarlig: baglaminda, toplumun dini, sosyal ve kiiltiirel
yasantist ile i¢ ige biitiinlesmis bir yap1 olarak goze carpmaktadir. Bu
bakimdan, konunun vyapisal, fonksiyonel, kiiltiirel, dinamik ve
diyalektik boyutlar1 ve karakteri cercevesinde degerlendirilip ele
alinmasi, hem sosyolojik hem de psikolojik bir takim bilimsel
verilerin elde edilmesine imkan saglayacaktir.

[nsanin sosyo-kiiltiirel kimliginin olusmasinda, kutsal olarak
nitelendirebilecegimiz, dini ve ahlaki degerler yaninda orf, adet ve
gelenekler de vazgecilmez unsurlardir. Ciinkii kutsal motifler,
ahlakla ilgili deger yargilari, icinde yasanilan toplumun kiiltiiriine,
yasama bicimlerine ve geleneklerine sinmistir. Insanin bu deger
yargilarin1 kavrayabilmesi ve onlar1 zedelemeden, psikolojik sapma
ve saplantilardan uzak olarak toplum i¢cinde yasamas1 gerekmektedir.
Bu da ancak kisiyi egitim yoluyla bu degerlerden haberdar kilmak ve
bu degerleri bireye kazandirmak ile olur.*

Giintimiizde kutsal mekan ve buralara yapilan ziyaretler konusu
hem bireyde hem de toplumda yanki bulmustur. Bu tartismalar din
ile modernite, sosyal olusumlar ve mekénsal degisimler arasindaki
iliskiyi de giindeme getirmistir. Buna paralel olarak kutsal zaman ve
mekanlarin insanlarin diinya goriisiinii etkileyen ve kiiltiirlerin

1 Senol Goka, Insan ve Mekan, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 100.

2 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dis1, Cev: M. Ali Kilicbay, Gece Yay., Ank., 1991.s. 4.

3 Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezlerinden Biri Olarak
Dini Ziyaret Terleri”, Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi Say1 : 15 Yil : 2003/2
Kayseri, 2003, s. 25.

4 Nevzat Y. Asitkoglu, “Kutsal ve Toplum”, C.U.LF. D., Sivas, 1998, S: 2, s. 36.
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yeniden yapilanmasinda énemli bir rolii olan dinsel fenomen oldugu
da sodylenebilir.>

1- Kutsal Mekanin Tanimi

Insanlik tarihi kadar eski olan birgok inang ve din sisteminde yer
alan fenomenlerden biri de kutsal mekdn ve buralara yapilan
ziyaretlerdir. Dinin etkili ve miisahhas olarak hissedildigi atmosferin
yeri olan kutsal mekénlarin, insanin dini hayati igerisinde yeri ve
buna bagli olarak olusan dini duygu, diisiince ve davranslari
tizerinde etkisi vardir. Insanin kutsal mekanlarla iliskisinin
gerceklestigi bu ziyaretlerin temelinde biiyiik dlgiide Kutsali arama,
O’'ndan yardim isteme inanci ve duygusu yatmaktadar.

Bir anlamda kutsal o mekdnda yasanabiliyor ve insan kendisini
orada giinlikk hayattan siyirabiliyorsa ve yine buralarda kendisini
Tanr1’simna yakin hissedebiliyorsa, kutsali ve onun sectigi mekamn
yastyordur, demektir. Bu da o mekdnmn diger mekanlardan farkh
olarak kutsal kabul edilmesi icin gegerli bir sebep olarak
goriilmektedir. Insan kutsal mekanda kendisini ve ©z benligini
bulma, hatalarin telafi etme ve derecesini yiikselterek Kutsal varliga
ulasmay1 amaglamaktadir. Bu anlamda kutsal mekénlar, Tann ile
iletisimin saglandig1 ve insanin en rahat bir sekilde Tanr1’ya acildig:
yerler olarak kabul edilmektedir.6

2- Kutsal Mekanin Sinirlar:

Bir mekan hakkinda kutsal veya kutsal dis1 ayirimi yapmak, kesin
ve stirekli bir smir belirlemek miimkiin goziikmemektedir. Zira
kutsal mekan hakkinda kutsal veya kutsal dis1 ayrimi olmayabilir.
Daha 6nce kutsal olmayan bir mekan birdenbire veya zamanla kutsal
olarak tecriibe edilebilir.” Gergekten kutsal mekan, hicbir zaman
insanlar tarafindan segilmis yerler degildir. Yani kutsal mekan, gesitli
sekillerde kendisini insanlara ifsd eder.8 Bununla birlikte “insanlar

5 Kiong Tong Chee - Lily, Kong, Religion And Modernity: Ritual Transformations
And The Reconstruction Of Space And Time, Social and Cultural Geography,
October 1999, s. 19-22.

6 Warren Nelson Nevius, Religion As Experience and Truth: An Introduction to the
Philosophy of Religion, The Westminster Press, Philadelphia, 1941, s. 94-95.

7 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi, SD.U Yayinlari, Isparta, 2002. s.64.

8 M. Eliade, Patterns in Comparative Religion, Sheed and Ward Ltd. London, 1958,
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kutsal yerlesim yerini se¢mekte 6zgiir degillerdir; ancak onu arayip,
esrarli isaretler aracilifiyla kesfedebilmektedirler. Eger cevrede higbir
isaret soz konusu degilse bir isaret 6ngoriilebilmektedir. Ornegin, bu
isarette hayvanlar kullanilabilmektedir; tapmnagi veya koyi
barindirmaya uygun yerin hangisi oldugunu hayvanlar
gosterebilmektedir.”? Hz. Peygamberin (s.a.v) Medine’ye hicretinde
insa edilecek olan mescidin yerini belirlemede, devesini kullanmasi
bu duruma 6rnek verilebilir.

Genelde kutsal mekéan, kutsalla karsilasma yeridir. Buralar
tizerinde kutsal giiciin, bereketin daha ¢ok hissedildigi, fark edildigi
yerlerdir.l® Bu anlamda Eliade, mekadnin kutsalligini, kutsalin
mekanda tezahtiriiyle ifade eder ve bunun sonucu olarak da mekanin
kozmolojik bir degere sahip oldugunu belirtir.!!

Kutsal mekdnin smirlarina yaklasma ve kutsal mekéana girme
esnasinda temiz olma durumu da bu mekanlarm konumunu
belirleme agisindan goze carpan bir durumdur. Nitekim hemen
hemen pek ¢ok dinde kutsala yaklasmadan veya kutsal bir nesneye
dokunma ya da kutsal bir mekdna girmeden once temizlenme
ayinlerinin yapildig1 goriilmektedir. Yapilan bu dini temizlik
cercevesinde su ile yikanan elbise, su ile yapilan beden ve cevre
temizligi yaninda; yine su ile alinan ve bir anlamda abdest ve gusiil
de diyebilecegimiz manevi temizlik goze carpmaktadir. Ayrica
kutsala yaklasirken veya kutsal mekana girerken bazi 06zel
kiyafetlerin giyildigi ya da ¢ikarildig1 da goriilmektedir.’2 S6z gelimi
Kur’an’da belirtildigi tizere, Hz. Musa’ya kutsal vadi tuva tizerinde
oldugu hatirlatilarak ayakkabilarimin c¢ikarilmas: Allah tarafindan
emredilmistir.’® Yine Kur’an’a ancak temiz olanlarin dokunabilecegi'4
ifade edilmis ve bagka bir ayette de, miisriklerin birer pislik olduklar1
ve Mescid-i Haram’a yaklastirilmamalar: mii’'minlerden istenmistir.1>
Dolayisiyla Islam’da da kutsala veya kutsal mekana yaklasirken hem

s. 369.

9 Eliade, Kutsal ve Din Dig, s. 8.

10 Sarikgioglu, a.g.e., s. 64.

11 Mircea, Eliade, a.g.e., s. 44.

12 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-
I, Dinler Tarihi Dernegi Yay., Ankara, 1998 s. 342.

13 Kur’an, Taha (20): 12.

14 Kur’an, Vikia (56): 79.

15 Kur'an, Tevbe (9): 28.
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maddi hem de manevi temizlik emredilmis ve bu kurallara uyulmas:
gerektigi ifade edilmistir.16

3- Kutsal Mekanlarin Kutsallik Kaynag:

Genel anlamda bir nesnenin veya mekanin kutsal olmasi farkh
nedenlere baglanabilir. Ancak, neresinden bakilirsa bakilsin,
merkezde ya Tanr1'nin ya da insanin bulundugunu g6z ardi etmemek
gerekir.’” Bu anlamda kutsal mekanin kabuliinde su faktorlerin etkili
oldugu goriilmektedir.

a- Kutsal Yerin Bizzat Allah Tarafindan Bildirilmesi

Baz1 yerlerin bizzat Allah tarafindan kutsal oldugunun bildirilmesi
o mekdna kutsallik kazandiran en 6nemli bir 6zelliktir. Bununun en
carpici 6rnegini Kabenin bulundugu yerin Hz. Ibrahim’e bizzat
Cebrail vasitasiyla bildirilmis olmas: olusturur.18

b- Bir Yerin Allah’a Tahsis Edilmis Olmas1

Hemen hemen biitiin dinlerde Tanriya tahsis edilmis yerler
bulunmaktadir. Bundan dolay1 bu tiir mekanlar kutsal mekanlar
olarak kabul edilmistir. Bu anlamda mabetler bunun basinda
gelmektedir.

[slam’da mabedin temelini Kabe olusturur.! Yine Kur’an’da biitiin
mescitlerin Allah’a ait oldugu bildirilmistir.20

c- Bir Yerde I14hi Mesajin (Vahy) Vukua Gelmesi

Allah’in baz1 zamanlarda herhangi bir yerde tecelli etmesi ve o
yerde giiciinii gostermesi o mekana kutsallik atfedilmesine sebep
olmustur. Kur’an’da bu, Hz. Musa’'min Allah ile Tar Dagmdaki
konusmalarinda acik bir sekilde ifade edilmistir.2!

d- Bir Yerin Insanlar Tarafindan Kutsal kabul Edilimesi

Kutsalin belirlenmesinde etkisi olan bir unsur da insandir. Zira
varliklar iginde kutsali en iyi anlayan ve dogasinda kendisini siirekli

16 Glig, a.g.m., s. 342.

17 Guig, “Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, U.U.LE.D., S:9, c. 9, Bursa, 2000, s. 246.

18 Bkz., Kur'an, Hacc (22): 26.

19 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Yilmaz Can, Islam’in Kutsal Mabetleri, Sidre Yayinlari,
Samsun, 1999.

20 Kur'an, Cin (72): 18.

21 Kur’an, A'raf, (7): 143.
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ilahi alemle temasa getiren kutsal duygusu?? bulunan biricik mahltk
insandir.2?> Bundan 6tiirii insan kutsal olan seyi belirlerken, Allah’in
kutsal olarak kabul ettigi ve belirledigi seyleri kutsal kabul etmek
durumundadir. Buna bagh olarak da insanlar bazi yerleri sahip
olduklar: 6zellik sebebiyle kutsal olarak kabul etmislerdir. Bu yerler
genel anlamda dini nitelik tasiyan yerlerdir. Bu mekénlar insanlarin
manevi diinyalarmi olusturan ve kendilerini Rablerine daha yakin
hissettikleri mabedler ve bir takim dini merkezlerdir. Ayn1 zamanda
bu yerler bazi din mensuplarinin géniilden bagh bulundugu, ibadet
ve ziyaret yerleridir. Buralar1 hayirli, bereketli, saygideger, hiirmete
layik ve temiz mekanlar olarak goriir ve kabul ederler.2

4- Kutsal Mekanlar1 Ziyaret

Inanan bir kisi kutsalla iliski icine girmek ve O'nunla bir tecriibe
yasamak ister. Bunu dini ritiielleri (ibadet) yerine getirerek yapar.
Boylece dini tecriibe kutsalla olan iliskide varlik kazanir. Bunu
kendini kutsala daha yakin hissettigi, kutsal veya kutsal kabul edilen
mekanlarda gerceklestirir.

Dini tecriibede, dini yasantilarin temeli, kutsal 6ntinde saygidir,
hiirmettir. Bu yasanti, din kavramimnin temelinde yatan hiirmet ve
tazim, korku, hayret, hasret ve teslimiyetten ayr1 diisiiniilemez.
Tim bu duygular 6zellikle bir insanin kutsal bir mekéana girisinde
kendini iyice ortaya ¢ikarir.2

Kutsal olarak bilinen ve kabul edilen agik veya kapali alanlarin
ziyaret edilmesi biitiin dinlerde vardir. Insanlar kutsal saydiklari
zamanlarda bu gibi yerleri ziyaret eder ve dua ederler. Bu yerler
Allah’a adanmis mabetler olabilecegi gibi peygamber ve din
biiytikleri gibi kutsal kisilerin yasamis olduklar1 alanlar, bolgeler de
olabilir.26

Yine buna paralel olarak bir¢ok inang ve din sistemlerinde ortak
bazi o6zellikler iceren fenomenlerden biri de tiirbe, yatir ve mezar
ziyaretleridir. “Bazi insanlar bir kisim ihtiyaglarmi 6zellikle

22 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V Yayinlari, Ankara, 1993. s. 139.
23 Kur'an, Tahd, (30): 30.

24 Glig, “Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, s. 250.

% Sarikgioglu, a.g.e., s. 252.

2 Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 131.
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tirbelerde yatan kisilerden ya dogrudan dogruya ya da onlar
araciligy ile Allah’tan istemeye baslamislardir. Boylece mezarlarin
yaninda bilhassa tiirbe ziyaretleri toplumumuzda yaygin hale
gelmistir. Ciinkii tiirbelerde Allah’in emirlerini yerine getiren,
Allah’in sevdigi kisilerin yattigina inanilmakta ve buralar adeta
kutsal mekéanlar olarak distuntiilmektedir.”2

“Kutsal Mekan ve Insan Iligkisi” baglaminda yapilan bu calisma
ile bireylerin, kutsal mekan algis;, bu mekanlarin dini duygu,
diisiince ve davranslar tizerindeki etkisi, kutsal mekanlar1 ziyaret
etmedeki psiko-sosyal nedenler, kutsal mekanlarin inanma psikolojisi
tizerindeki etkisi ile bireylerin kutsal mekanlar hakkindaki inang ve
diisiinceleri ortaya konmaya calisilmistir.

27 Hiiseyin Peker, “Tiirbe Ziyaretlerindeki Dini ve Psiko-Sosyal Nedenler”, s. 448-449;
Bkz. M. Semseddin Giinaltay, Oliileri Kutsallastirma: “Tiirbeler ve Ziyaret Yerleri”,
Sadelestiren: Ahmet Gokbel, C.U.LF.D. Sivas, 1996, S:1, s. 187-191.
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Sanliurfa ilinde kutsal kabul edilen ve ziyaret edilen
Arastirmaya konu olan kutsal mekanlar

Tarih ve kiiltiir sehri olan Urfa her seyden 6nce “Peygamberler
sehri” olarak bilinir. Urfa'nin bir¢ok medeniyete besiklik etmis
oldugu yapilan arastirmalarda ortaya ¢ikmistir. Bugiine kadar gelen
tarihi yapilar, anitlar ve kutsal mekéanlariyla Urfa, gerek mimari
acidan, gerek tarihi yapilar1 bakimindan olduk¢a zengin bir
ilimizdir.2® Sanlurfa’da bulunan kutsal mekénlar, sehrin dini ve
kiiltiirel hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de adlar1
gecen Peygamberlerden, Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Eyyiib, Hz. Isa,
Hz. Suayb ve Hz. Musa’min bu sehir ve bolgeyle irtibath olduguna
inanilmasi nedeniyle, bu peygamberlere ait mekanlarin oldugu yerler
vardir ve bu mekéanlar Sanlurfanin dini ve kiltiirel hayatinin
sekillenmesinde biiyiik 6neme sahiptir.?

Ayrica Suayb Peygamber’in makaminin yer aldigy tarihi Suayb
Sehrinin kalintilari, Eyy(b Peygamber hanimi Rahime Hatun ve
Elyesa Peygamberin tiirbelerinin yer aldigi Viransehir ilgesi
yanindaki Eyytb Nebi Koéyii, Il merkezinde Eyy(ib Peygamber'in
hastalik ¢ektigi magara, ¢ok sayida yerli yabanci turist c¢eken
Peygamber makamlarindandir.

Genel olarak Sanliurfa il merkezinde bu mekanlarin disinda,
kutsallig1 nereden geldigi belli olmayan, ilkbaharda topluca ziyaret
edilen (Akziyaret...vb gibi) yerler® ile tasavvuf biiyiiklerine ait bir
¢ok mekan ve makamlar bulunmakta ve ziyaret edilmektedir. Bu
mekanlarin basta gelenleri ve bizim arastirma yaptigimiz mekanlar
sunlardir:

1- Dergah (Hz. Ibrahim Makam)

Sehir merkezindedir. Hz. Ibrahim Peygamber’in dogdugu rivayet
edilen magaradir. Magaranin bitisiginde Mevlid-i Halil Camii yer

28 A.Cihat Kiirk¢tioglu, Sanliurfa Su Mimarisi, Kiilttir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1993, s. 9.

2 Salih Aydemir, Seyh-Miirid Iligkileriyle Belirlenmis Cemaat Sekli Olarak
Tarikat (Sanlurfa-Kadiri-Seyh Sodey ve Miiritleri Uzerine Yapilan Bir Din
Sosyolojisi Arastirmasi), AUSBE, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara,1998,
s. 61.

30 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, A.ULFY., Ankara, 1973, s. 72.
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almaktadir ki yapilis tarihi kesin olmamakla beraber cephesindeki
kitabede h.1296 (m.1853) yilinda tamir gecirdigi anlasilmaktadir. Bu
mekan cami, tiirbe, kabirler ve revaklardan olusmus bir kiilliye
seklindedir. Avlu icinde din biyiiklerinin de kabirleri
bulunmaktadir. Bu kiilliyenin giineybat1 yoniinde magaraya bitisik
olarak, 19.y.y Kadiri seyhlerinden Dede Osman Veli Hazretlerinin tek
kubbeli makami bulunur ki bu tiirbede sandukasi, kendisinin esyalar1
ve el yazmas: kitap ve Kur'an-1 Kerimler sergilenmistir. 3 Ayrica
Dergdh Camiinde, tam tarihi bilinmemekle birlikte, ytizyillardir
Kadiri gelenegine baglh kabul edilen toplu zikir her sabah ve ikindi
namazlarindan sonra devam etmekte ve hatta Cumhuriyetin ilk
yillarinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasina karsm, bu zikir 6zel
izinle kesintisiz devam etmistir.32

Hz. Ibrahim’in bu magarada yedi yasma kadar kaldig
soylenmektedir. Magaranin icerisinde bulunan kuyudaki suyun sifali
olduguna inanilmaktadir.3? Yore halk: tarafindan zemzem suyundan
sonra en biiylik sifa kaynagi olan su olarak bilinmekte ve
kullanilmaktadir. Sanliurfa halkinin ¢gogu, Ramazan aymda buradan
aldiklar1 su ile iftarmi agmaktadir3* Evliya Celebi de
Seyahatndme’sinde buradan ¢ikan suyun bedensel ve ruhsal birgok
rahatsizliklara deva oldugunu belirtmistir.3> Bu mekani kutsallastiran
asil onemli etken budur. Ayrica icinde su olan bu magaranin sinir ve
ruh hastalarina iyi geldigi one siiriilmektedir. Hasta olanlar, dogum
yapacak kadinlar, gocuk isteyenler,...vb dilegi olanlar bu sudan
igerler ve ellerini yiizlerini yikarlar. Ayrica iki rekat namaz kilip dua
ederler. Yine magaradan c¢ikan su ile ¢ocuklarin baslar1 islatilir.
Boylelikle, ¢ocuklarmin iftira ve beladan kurtulacagina inanilir. Adak
adanir. Buraya gelip ¢ocuk sahibi olmay: dileyenler, ¢ocuklar: erkek
olursa admi Ibrahim Halil koyarlar. Hac’dan dénenler de evlerine

31 A.Cihat Kiirkc¢tioglu, Sanlurfa’da Canlanan Tarih, Surkav Yayinlari, Sanliurfa,
1995, s. 24-25; Naci ipek, Ilimiz Sanliurfa, C)Zgiil Yayinlari, Isparta, ts., s. 81.

32 Ali Tenik, “Sosyo-Psikolojik Agidan Zikir ve Sanliurfa Dergah Camii Ornegi"
Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil, 3, S: 8, Ankara, 2002, s. 105-
107.

3 Baylads, a.g.e., s. 148

3¢ Abdiisselami Yildiz, Sanliurfa’da Enbiya Kissalari, HR.U.SB.E, (Yaymlanmamis
Yiiksek LisansTezi), Sanliurfa, 1998, s. 45.

% Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Sadelestiren: T.Temel Kuran-N.
Aktas, Giiray, Ucdal Nesriyat, Istanbul, 1975, c. 3, s. 818.
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gitmeden 6nce buray1 ziyaret ederek, namaz kilip dua ederler.

2- Balikl1 Gol

Sehrin iginde bulunan bu gol 450 m? alan1 kaplamaktadir. Icinde
efsanelere konu olmus olan baliklar bulunmaktadir.36

Balikli Golle iliskilendirilerek kissasi anlatilan Hz. Ibrahim’in
Kur’an’da Nemrut ile olan hadisesi ayrintil1 bir sekilde anlatilmistir.
En sonunda Hz. Ibrahim atese atildiginda Allah; “Biz:"Ey ates!
Ibrahim'e kars1 serin ve zararsiz ol" dedik.”? buyurmustur.

Iste Balikli Gol Hz. Ibrahim’in atese atildiginda, atesin suya,
odunlarin da baliga doniistiigiine ve kutsal olduguna inanilan bir
mekandir. Goliin giiney cephesinde yiiksekce bir mevkide ve Hz.
[brahim’in atege atildig1 yer olduguna inanilan i¢ kale ve manciniklar
sembolize eden beyaz tastan bir ¢ift stitun bulunmaktadir. Bu golde
bulunan baliklarin kutsal olduguna inanilir ve gitinah oldugu
gerekcesiyle yenmezler, yenildigi takdirde insanin basina birgok bela
ve musibetlerin gelecegine inanilmaktadir. Hatta elini bu baliklara
siirenlerin ellerinin yara olacagina dair bir inang vardir. Ge¢miste bu
baliklar1 yemeye kalkisan kimselerin baslarina gelen olaylar, halkin
arasmda korku ve kutsallik iginde anlatilmaktadir. Belki de bu sayede
balikli gol tabii 6zelligini koruyarak giintimiize kadar gelebilmistir.
Ayrica, yine dua ve dilek tutma gibi cesitli nedenlerle balikli golde
bulunan baliklara yem atmak sevapli bir is sayilmaktadir. Bu sayede
arzu ve dileklerin kabul edilecegine inanilmakta, yem yiyen baligin
atan kisiye sirtin1 gostermesi de dilegin olacagina isaret olarak kabul
edilmektedir.

Balikli goliin batisindaki giiney kosede Hz. Ibrahim’in atese
diistligii yer olarak kabul edilen ve goliin suyunun ¢ikis yeri olan bir
makam bulunmaktadir. Buraya gelenler bu mekan: da ziyaret ederek
iki rekat namaz kilar, dua eder, dilekte bulunur ve buradan ¢ikan
sudan sifa maksadiyla iger ve yanlarinda gotiirtirler.

Ayrica Hz. Ibrahim'in atese diistiigii goliin kaynaginda, beyaz bir
baligin yasadigi rivayet edilir. Dilegi olan, bu balida seker ve
tizerinde ayetler yazili bulunan kagit parcalar: atar. Balik goriiniir ve

3 http:/ /www.sanliurfa.gov.tr/cografya/cografya.html., 23.05.03.
37 Kur’an, Enbiya, (21): 51-69.
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atilan1 yerse dilek kabul edilmis say1lir.3

Goliin giiney bat1 kosesinde Eyyiibiler doneminde h.608 (m.1211)
yilinda yaptirildig: bilinen Halilii'r-Rahman Camii bulunmaktadir.?
Ayrica goliin kuzey kenarinda h.1129 (m.1716) yilinda Ridvan Ahmet
Pasa tarafindan yaptirilan Rizvaniye Camii ve Medresesi yer
almaktadir. Yine goliin giiney kenarinda Halilii'r-Rahman Camii
haziresinde (kiiciik kabristan) IV. Murad devrinde yasadig1 soylenen
Sazeli Seyhi Ali Dedenin tiirbesi ve Buluntu Hoca Efendi Tiirbesi
bulunmaktadir.#0

3- Eyyiib Peygamber Makam:

Eyytb Peygamber Makami, sehir merkezinin giineyinde Eyytbiye
semtinde yer almaktadir. Makamda, sabir kahramani olarak
nitelendirilen Hz. Eyytb Peygamber’in hastalandiginda 7 yil siddetli
bir hastalik c¢ektigi magara ile bu magarann 1520 m
glineydogusunda, suyu ile iyilestigi rivayet edilen kuyu bulunur.4

Hz. Eyyftb, biiyiik sikintilarla imtihan edilmis ve sabir kahraman
olarak tinlenmis bir Peygamberdir. Kur'an’da Hz. Eyytb’iin kissasi
su sekilde anlatilir: Sikinti ve hastaliklarla imtihan edilen Eyytb
Peygamber: “Rabbine dua ederek, ‘Benim basima bu dert geldi, sen
merhametlilerin merhametlisisin” demisti. Biz de onun duasim kabul
ettik de basina gelenleri kaldirdik. Katimizdan bir rahmet ve kulluk
edenlere bir hatira olmak {izere, ona tekrar ailesini ve kaybettikleriyle
bir mislini daha verdik.”# Yine baska bir ayette: “Kulumuz Eyytbii
hatirla. Hani Rabbine; ‘Dogrusu Seytan bana yorgunluk ve azap
verdi.” diye seslenmisti. (Bizde ona); ‘Ayaginm1 yere vur. Vurdugun
yerden ¢ikan su, yikanilacak ve igilecek soguk bir sudur.” dedik.4
seklinde ifade edilmistir.

Bu nedenle buradaki suyun sifali olduguna inanilir. Dergah ve

Balikl1 Gol’den sonra ziyaret edilen tiglincti mekandir. Bu makamda,
magara ziyaret edilir, ziyaretgiler magara iginde iki rekat namaz kilip

38 http:/ /www.sanliurfa.gov.tr/turizm/ ziyaret/ ziyaret.html., 23.05.03.

39 Mehmet Oymak, Hz. Ibrahim Halilullah ve Urfa, Harran Yayinlari, Sanlurfa,
1991, s. 80.

40 Kirkgtioglu, a.g.e., s. 20, 23.

41 fpek, a.g.e., s. 81.

42 Kur'an, Enbiya, (21): 83-84.

43 Kur'an, Sid, (38): 41-42.



Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012 65

dua ederler. Basima gelen sikintilara dayanamayanlar, sabir versin
diye bu magarada Allah’a dua ederler. Daha sonra magaranin
yanindaki kuyudan c¢ikan sifali sudan igerler ve hastaliklara sifa
olacag niyetiyle bu sudan alirlar ve gotiirtirler. Hasta olanlara,
korkanlara, yakinin1 kaybedip acisina katlanamayanlara, yeni siitten
kesilen ¢ocuklara bu sudan igirirler.

4- Eyyib Peygamber Tiirbesi

Tiurbe, Viransehir ilcesi yakinlarinda Sanlurfamin 100 km
dogusunda yer alan Eyy(ib Nebi Koyii'ndedir. Tiirbede Hz. Eyy(b'iin
kabri bulunmaktadir. Ayrica kdyiin giineybatisinda Hz. Elyesanin
tiirbesi vardir. Koy mescidinin kuzeyinde de Hz. Eyytb’iin hanim
Hz. Rahime Hatun'un tiirbesi bulunmaktadir.+

5- Seyh Hayati Harrani Tiirbesi

Harran'da yetisen evliydnin biiyiiklerinden, ariflerin ileri
gelenlerindendir. Nesebi Hayat bin Kays bin Kahhal bin Sultan el-
Ensari el-Harrani'dir. Urfa'ya baglh Harran kazasinda dogup yetistigi
icin "Harrani" nisbeti ve "Seyh-iil-Kidve" lakab: ile meshtir olmustur.
Dogum tarihi hakkinda, kaynaklarda bir bilgiye rastlanamamuistir.
Omriiniin 50 senesine yakini Harran'da gegmistir. Insanlar ve bazi
sultanlar, onu ziyaret edip duasmi alirlar, onunla beraber olmakla
bereketlenirlerdi. Yiiksek hallerin ve kerdmetlerin sahibi olup,
ehliyeti, ihlasi, iffeti yaninda, dinine ¢ok bagh bir zat idi.
Comertligiyle meshtrdur. 1185 (H.581) yilinda Harran’da vefat etmis,
ancak Harran'n disina defnedilmistir. Kabri, ziyaretcilere agiktir.
Hayat el-Harrani i¢in, vefatindan sonra tasarruflar1 devam eden dort
evliyadan biridir denilmektedir. 1195'de tizerine bir tiirbe yapilmistir.
Urfa’ya 45 km uzaklikta bulunan Harran ilgesinde bulunmaktadir.4

ARASTIRMAYA KATILANLARLA iLGILi GENEL BILGILER

Bu bolimde, ankete katilan deneklerin kutsal mekénlarla

4 http:/ /www.sanliurfa.gov.tr/turizm/ ziyaret/ ziyaret.html., 23.05.03.
45 http:/ /kitap.hakikatkitabevi.com.tr/cgi-bin/cgi.exe/evlya., 14.05.03.
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iliskilerine dair istatistiksel degerlendirmelere ge¢meden once,
arastirmaya katilan denekler hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktir. Bu cercevede, deneklerin kisisel, sosyo-ekonomik, sosyo-
kiiltiirel, ve dini durumlariyla ilgili ©zellikleri tablolar halinde

verilecektir.

1- Cinsiyet Durumlar

Tablo-1
Deneklerin Cinsiyete Gore Dagilimi
Cinsiyet Say1 %
Erkek 266 43,6
Kadm 344 56,4
Toplam 610 100,0

Tablo-1'de goriildiigti {lizere arastirmaya katilan deneklerin
%43.6’sin1 erkekler, %56.4unii ise kadinlar olusturmaktadir. Buna
gore, kadin deneklerin oranlarinin erkeklerden daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bu durum, arastirma alanimiz olan kutsal mekénlar:
ziyaret edenlerin ¢ogunlukla kadmlarin olmasmndan kaynaklandig:

sOylenebilir.

2- Yas Durumlari

Tablo-2

Ziyaretgilerin Yaslara Gore Dagilimi
Yas Say1 %
15-25 201 33,0
26-40 240 39,3
41-59 111 18,2
60 ve yukarisi 58 9,5
Toplam 610 100,0

Tablo-2"ye gore deneklerin, %33'nii 15-25 yas arasi, %39.3'nii 26-40
yas arasi, %18.2'sini 41-59 yas arasi, %9.5'ini 60 yas ve yukarisi

olusturmaktadir.
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3- Medeni Durumlart

Tablo-3
Ziyaretgilerin Medeni Durumlarma Gore Dagilim
Medeni Durum Say1 %
Bekar 182 29,8
Evli 394 64,6
Dul 34 5,6
Toplam 610 100,0

Tablo-3’e bakildiginda, arastirmaya katilan deneklerin %64.6’sin1
evliler, %29.8’ini bekarlar ve %b5.6’sim1 dul olanlarin temsil ettigi

goriilmektedir.

4- Ogrenim Durumlart

Tablo-4
Ziyaretcilerin Ogrenim Durumlarina Gore Dagilimi
Ogrenim Durumu Say1 %
Okuma-yazma bilmiyor 45 74
Okur-yazar 43 7,0
[lkokul mezunu 166 27,2
Ortaokul mezunu 76 12,5
Lise ve dengi okul mezunu 168 27,5
Universite-Yiiksekokul 112 18,4
mezunu
Toplam 610 100,0

Tablo-4’te deneklerin 6grenim durumlar1 dagilimi goriilmektedir.
Buna gore; deneklerin %7.4’linii okuma-yazma bilmeyenler, %7’sini
okur-yazar olanlar, %27.2’sini ilkokul mezunu olanlar, %12.5ini
ortaokul mezunu olanlar, %27.5"ini lise ve dengi okul mezunu olanlar
ve %I184’tinti de {niversite ve yiiksekokul mezunu olanlar
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olusturmaktadir.

5- Sosyo-Ekonomik Durumlar
Tablo-5
Ziyaretgilerin Sosyo-Ekonomik Durumlarina Gére Dagilimi

Sosyo-Ekonomik Say1 %
Durum
Fakir 30 4,9
Orta- alt1 90 14,8
Orta 349 57,2
Orta-istii 119 19,5
Zengin 22 3,6
Toplam 610 100,0

Tablo-5'de goriilecegi gibi, sosyo-ekonomik yonden deneklerin
yarisindan fazlasimi %57.2 ile orta durumda olanlar olusturmakta,
ortanin iistiinii gosterenlerin orani %19.5, ortanin alt1 olanlarin orani
%14,8 dir. fakir olanlar %4.9, deneklerin %3.6 zengin olduklarini ifade
etmislerdir.

6- Mesleki Durumlari

Tablo-6
Ziyaretgilerin Mesleki Durumlarina Gore Dagilim
Meslek Say1 %
Ciftgi 37 6,1
Ev Hanimi 192 31,5
Esnaf - Serbest Meslek 90 14,8
Memur 74 12,0
Isci 37 6,1
Ogretmen 44 7,2
Ogrenci 78 12,8
Emekli 23 3,8
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Issiz 35 5,7
Toplam 610 100,0

Tablo-6’daki veriler incelendiginde mesleki durumlara gore en
yiiksek orani %31.5 ile ev hanimlarmin olusturdugu goriilmektedir.
Bunu, %14.8 ile esnaf-serbest meslek sahipleri, %12.8 ile 6grenciler
izlemektedir. En diisiik orani ise %3.8 ile emekliler olusturmaktadir.

7- Dindarlikla Ilgili Algilama Durumlart

Tablo-7
Ziyaretcilerin Dindarlikla Ilgili Algilama Durumlarmna Gére
Dagilimi
Secenekler Say1 Y%
Cok dindar 67 11
Dindar 390 63,9
Biraz dindar 127 20,8
Dindar degil 26 4,2
Toplam 610 100,0

Tabloda “Kendinizi dindarlik yoniinden nasil degerlendiriyorsunuz?”
seklindeki soruyu ankete katilan deneklerin %63.9'u dindar, %11’i de
cok dindar olarak cevaplandirdigi goriilmektedir. Yani deneklerin
toplam %74.9'u kendilerini “dindar” ya da “cok dindar” olarak
algiladiklarini belirtmislerdir. Dindar olmadigim ifade edenlerin
orant %4.2’dir. Deneklerin %20.8’i ise “biraz dindar” olduklarin
agiklamiglardir.

8- Din Egitimi Aldiklar1 Yerlere Gore Durumlar
Tablo-8
Ziyaretgilerin Din Egitimi Aldiklar1 Yerlere Gore Dagilimi
SECENEKLER

Say1 %
Ailemden 210 34,5
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Cami ve Kur'an Kurslarindan 160 26,2

Okulda Din Kiiltiirii derslerinden 52 8,5

Imam Hatip Lisesi - Hahiyat Fak. 94 15,4
mezunuyum.

Kendi kendime 6grendim 88 14,4

Din egitimi almadim 6 1,0

Toplam 610 100,0

Tablo-8'de goriildiigti gibi, ankete katilanlarmn %34.5'i din
egitimini aileden aldigini ifade etmistir. Deneklerin %26.2’si cami ve
Kur'an kurslarindan, %15.4'tic  imam-hatip lisesi ve ildhiyat
fakiltesinden, %8.5’1 okulda din kiiltiirti derslerinden, %14.4’1 ise
kendi kendine o6grendigini, %1'i de din egitimi almadiginmi ifade
etmistir.
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Kutsal Mekan Ve Insan iligkisiyle Ilgili Bulgular

Bu baslik altinda deneklerin kutsal mekénlarla iliskilerine dair
bulgulara yer verilecektir.

1- Kutsal Mekénlarla Ilgili Algilamalar

1.1- Kutsal Mekan Konusundaki Diisiincelerle 11gili Durumlar

Bu basglik altinda 6ncelikle ankete katilan deneklerin kutsal mekan
hakkindaki diisiincelerinin frekans dagilimlar: ile degiskenler arasi
iliskiler sonucunda elde edilen bulgulara yer verilecektir.

Tablo-1
Ziyaretgilerin Kutsal Mekan Konusundaki Diistinceleri Ile Tlgili

Durumlarina Gore Dagilimlari

Kutsal Mekan Konusundaki Diisiinceler Say1 %

Dini 6zellik tasiyan bir yer 394 64,6

Sayg1 ve hiirmet gosterilmesi gereken yer 183 30,0

Tarihi ve kiiltiirel bir yer, mekanin 33 54
kutsallig1 olmaz

Toplam 610 100,0

Goriildiigi tizere, ziyaretgilerin %64.6 gibi biiytiik bir orani kutsal
mekanlar1 “Dini 6zellik tasiyan bir yer”, %30'u “Saygi ve hiirmet
gosterilmesi gereken bir yer”, %b5.4’ti “Tarihi ve kiiltiirel bir yer,
mekanimn kutsalli$1 olmaz” seklinde ifade etmislerdir.

1.2- Ziyaret Edilen Mekdnlarin Kutsal Olup Olmadigina Inanma
Ile I1gili Durumlar

Tablo-2

Ziyaretgilerin Ziyaret Ettikleri Mekanlarin Kutsal Olup
Olmadigina inanma

Durumlarina Gore Dagilimlari
Ziyaret Edilen Mekanin | Say1 ‘ % |
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~ Kutsal Olup Olmadigina

Inanma
Evet inaniyorum 552 90,5
Kararsizim 38 6,2
Hayir inanmiyorum 20 3,3
Toplam 610 100,0

Ziyaretgilerin  %90.5’i ziyaret ettikleri mekanlarm kutsalligina
inanirken, %6.2’si karasiz, %3.32"ii de kutsalligina inanmamaktadir.

1.3- Ziyaret Edilen Mekdnlarin Kutsal Olduguna Inanma
Nedenleri Ile Ilgili Durumlar

Tablo-3

Ziyaretgilerin Ziyaret Ettigi Mekanlarm Kutsal Olduguna inanma
Nedenlerine

Gore Dagilimlar:

Kutsallik Olduguna Inanma Nedenleri Say1 Yo
Herkes tarafindan kutsal kabul edildigi icin 74 12,1
Gegmis peygamberler burada yasamis olduklari igin 341 55,9
Dini ve tarihi kaynaklarda yer aldig: icin 58 9,5
Diger mekanlardan farkli olarak manevi bir haz 79 13,0
duydugum igin

Cevapsiz (Kararsiz ve Inanmayanlar) 58 9,5
Toplam 610 100,0

“Bu mekdnlar1 nigcin kutsal olarak kabul ediyorsunuz?” seklindeki
sorumuza, ziyaretcilerin %55.9 gibi biiyiik bir orani “Geg¢mis
peygamberler burada yasamis olduklar1 icin” diye cevap
vermislerdir. %13t “Diger mekanlardan farkli olarak manevi bir haz
duydugum icin”, %12.1'i “Herkes tarafindan kutsal kabul edildigi
i¢in”, %9.5’i de “Dini ve tarihi kaynaklarda yer aldig1 i¢in” seklinde
cevap vermistir. Burada 2. secenegin ¢ok yiiksek oranda ¢ikmasi,
Sanliurfa’nin peygamberler diyar olarak bilinmesi ve bu mekanlarin,
adi gecen peygamberlerle iliskili olmasindan kaynaklandig:
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sOylenebilir.

1.4- Ziyaret Edilen Mekdnlarin Kutsal Olmadigr Iddialarindan
Etkilenip Etkilenmeme Ile I1gili Durumlar

Tablo-4

Ziyaretgilerin Ziyaret Ettikleri Mekanlarin Kutsal Olmadig:
Iddialarindan

Etkilenip Etkilenmeme Durumlarina Gore Dagilimlar:

Mekanlarin Kutsal Olmadig: Iddialarindan Say1 %
Etkilenme

Rahatsizlik duyuyorum 284 46,6

Umursamiyorum 209 34,3

Stiphe duymama sebep oluyor 37 6,1

Bu mekanlarla ilgili inanglarimi daha da 66 10,8
kuvvetlendiriyor

Baska varsa yaziniz 14 2,3

Toplam 610 100,0

Ankete katilanlara “Ziyaret ettiginiz mekanlarin kutsalli§in saglayan
unsurlarmn, ashinda dogru olmadigi, bunlarin uydurma oldugu gibi
soylentiler sizi nasil etkiliyor?” seklindeki sorumuza deneklerin vermis
oldugu cevaplarin frekans dagilimlar1 goriilmektedir. Buna gore,
deneklerin % 46.6’s1 bu durumdan rahatsizlik duydugunu, %34.3"i
umursamadigini, % 10.8'i bu mekanlar hakkindaki inanglarin1 daha
da kuvvetlendirdigini, % 6.1'i stiphe duymasma neden oldugunu
sOylemistir. %2.3’ti de baska secenegini isaretleyerek bu goriise
katildigini ifade etmistir.
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2- Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Oncesi Tutum Ve Davraniglar

Bu bashk altinda deneklerin ziyaret ettikleri kutsal mekanlar
hakkinda bilgi sahibi olup olmadiklari, bu bilgiyi nereden aldiklari,
kutsal mekanlar1 ziyaret sikligi, ziyaret oOncesi hazirlik, ziyaret
nedenleri, ziyarete iten bireysel ve cevresel etkenlerle ilgili bulgulara
yer verilecektir.

2.1- Kutsal Mekanlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olma Ile Ilgili
Durumlar

Tablo-1
Ziyaretgilerin Ziyaret Ettikleri Kutsal Mekanlar Hakkinda Bilgi
Sahibi Olma
Durumlarina Gore Dagilimlar1
Mekan Hakkinda Bilgi Say1 %
Sahibi Olma
Evet 528 86,6
Hayir 82 13,4
Toplam 610 100,0

“Ziyaret ettiginiz mekanlarla ilgili tarihsel, kiiltiirel veya dini bir bilgiye
sahip misiniz?” seklindeki sorumuza deneklerin vermis oldugu
cevaplarin dagilimi goriilmektedir. Buna gore, ankete katilan
deneklerin % 86,6's1 ziyaret etmis olduklar1 mekanlar hakkinda bilgi
sahibi olduklarin ifade ederken, %13,4’ti de bu konuda herhangi bir
bilgiye sahip olmadiklarmi ifade etmislerdir.

2.2- Kutsal Mekdnlar Hakkinda Sahip Olunan Bilginin Kayna$
Ile I1gili Durumlar

“Bu bilgiyi nereden aldimz?” seklinde sordugumuz soruya verilen
cevaplar

Tablo-2

Ziyaret Ettikleri Kutsal Mekanlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olan
Ziyaretgilerin
Bu Bilgiyi Aldiklar: Yerlere Gore Dagilimlari
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Bilgi Alinan Yer Say1 %

Ailem ve ¢evremden 348 65.9

Okuldan 37 7.0

Kitap ve dergilerden 132 25.0

Televizyon ve 11 21
basimndan

Toplam 528 100.0

Ziyaret ettikleri mekanlar hakkinda bilgi sahibi olan ziyaretcilerin
bu bilgiyi aldiklar1 yerlerin frekans dagilimlar1 goriilmektedir. Buna
gore, deneklerin %65,9'u bu bilgiyi aile ve ¢evresinden, %25’i kitap ve
dergilerden, %7’si okuldan, %2,1’i de televizyon ve basindan aldigini
ifade etmistir. Bu dagilima gore, ziyaretgilerin kutsal mekanlar
hakkindaki bilgi kaynagmin daha cok aile ve ¢evrenin oldugu
goriilmektedir. Burada ailenin etkin bir faktér olmasi dogaldir.
Cinki insan, gelisim siireci igerisinde ilk bilgi ve davrams kaliplarini
ailesinden 6grenmeye baslar, bununla birlikte birey aileye ait 6zel
tavirlar: ve kiymet hiikiimlerini de kazanir ve zamanla toplumsal bir
takim degerlerle hayatini siirdiirecek zengin bir birikime ulagir.4

Tablodaki dagilimda goze carpan bir husus da, bu bilgiyi
okuldan aldik diyenlerin (%7) oraninin diisiik olmasidir. Bu
durumun nedeninin okullarimizda verilen tarih dersleri programinda
[slam ve kiiltiir tarihine yonelik bir 6gretimin istenilen diizeyde
olmayisindan kaynaklandigimmi sdylemek miimkiindiir. Aileden
sonra, insanin gelisiminde ve bilgilenmesinde etkili olan, organize
edilmis, resmi yonii bulunan sosyal bir kurum niteligindeki
okullarda,#” inang kiiltiiriimiiz iginde yer alan kutsal mekanlar
hakkinda verilecek dogru ve yeterli 6gretimin, bireylerin kutsal
mekanlar hakkindaki bilgi, tutum ve davramslarmi da o oranda
etkileyecegi diistintilmektedir.

Yine, deneklerin kitap, dergi, televizyon ve basin gibi kitle iletisim

46 Naci Kula, “Kur'an Isiginda Insan-Cevre Iliskisinin Ruh Saghig1 Acisindan Onemi”,
U.U.LE.D., S: 9, c. 9, Bursa, 2000, s. 361; Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1992, s. 135; Ayrica bkz. Cigdem Kagitcibasi, Insan Aile Kiiltiir,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1991, s. 61-66.

47 Kurtman Ersanli, Benligin Gelisimi ve Gorevleri, Eser Ofset, Samsun, 1996, s. 87.
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araclarindan® bu bilgiyi edinme oranlarmnin toplami %27,1'dir.
Teknolojinin hizl1 gelisimiyle kitle iletisim araclarmin kullanim
yayginlik kazanmistir. Ayn1 anda ¢ok genis bir hedef kitleye ulasma
imkan1 saglayan kitle iletisim araglar1,*® bireylerin duygu, diistince ve
davraniglan tizerinde oldukca yonlendirici bir etkiye sahiptir. Bu
baglamda, kitle iletisim araglarinin en yaygmni, ses ve goriintiiyii
birlikte vermesi nedeniyle en etkilisi olan televizyonlarda, kiiltiirel ve
dini igerikli programlar kapsaminda kutsal mekanlar hakkinda
yapilacak dogru, egitici ve bilgilendirici programlar, bireylerin kutsal
mekanlar hakkindaki duygu, diisiince, tutum ve davranislarini
onemli 6lciide etkileyecegi sdylenebilir.

2.3- Kutsal Mekdnlart Ziyaret Oncesi Hazirlik Yapp Yapmama
Ile I1gili Durumlar

“Bu mekdn ziyarete gelirken herhangi bir hazirlik yaptimiz nmu?”
seklinde sorulan soruya verilen cevaplar;

Tablo-3
Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Oncesi Hazirlik Yapip
Yapmama
Durumlarina Gore Dagilimlari
Ziyaret Oncesi Hazirlik|  Sayi %
Abdest aldim 422 69,2
Yeni ve temiz elbise 56 9,2
giydim
Sadaka verdim 18 3,0
Hicbir sey yapmadim 114 18,7
Toplam 610 100,0

Tablo-41’de deneklerin, ziyaret ettikleri mekéanlara gelmeden 6nce
herhangi bir hazirlik yapip yapmadiklarina dair sormus oldugumuz

4 Meral Tekin, Yetigskin Egitiminde Radyo ve Televizyon, Yiiksel Matbaacilik,
Ankara, 1996, s.50.

9 Bkz. Abdiilkerim Bahadir, “Giiniimiiz Kitle Iletisim Araglarmin Ruhsal ve
Toplumsal Hayatimiz Uzerindeki Etkileri ve Korunma Yollan” S.UIFE.D. S. 7,
Konya, 1997 s. 469-497.
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soruya karsi vermis olduklar1 cevaplarin dagilimlar1 goriilmektedir.
Ziyaretgilerin %69.2’si ziyaret ettikleri kutsal mekanlara gelmeden
once abdest aldiklarini, %9.2’si yeni ve temiz elbise giydiklerini, %3t
sadaka verdiklerini, %18.7’si de hi¢bir sey yapmadiklarini ifade
etmislerdir.

2.4- Kutsal Mekdnlar Ziyaret Sikligs Ile 11gili Durumlar
Tablo-4

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Siklig: ile Ilgili
Durumlarina Gore Dagilimlari

Ziyaret Siklig: Say1 %

Sik sik ziyaret ederim 138 22,6

Miibarek giin ve gecelerde 187 30,7
ziyaret ederim

Ara sira ziyaret ederim 176 28,9

[k defa geliyorum 109 17,9

Toplam 610 100,0

Ziyaretgilerin %30.7’si miibarek giin ve gecelerde ziyaret ettigini,
%28.9u ara sira ziyaret ettigini, %22.6’s1 sik sik ziyaret ettigini,
%17.9"u da ilk defa geldigini ifade etmistir. Genel anlamda % 50'nin
tizerinde ziyaret sikliginin oldugu soylenebilir.

2.5- Kutsal Mekdnlar: Ziyaret Nedenleri Ile 11gili Durumlar

Bu bashk altinda “Bu mekdnlar: ziyaret etmenizde en onemli neden
hangisidir?”  seklindeki sorumuza deneklerin vermis oldugu
cevaplarin frekans dagilimlari ve degiskenler arasindaki iliskinin
karsilastirilmasi ile ilgili bulgular verilecektir.

Tablo-5

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Nedenleri Ile Ilgili
Durumlarma Gore Dagilimlar:

Ziyaret Nedenleri ‘ Sayl‘ %o |
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Gezmek-Tarihi ve kiilttirel bilgi 99 16,2
edinmek

Bu mekanda dua etmek 222 36,4

Ziyaret etmek sevap oldugu i¢in 85 14

Ibret almak ve tefekkiir etmek icin 102 16,7

Bazi ihtiyag ve beklentilerimi 102 16,7
karsilamak icin

Toplam 610 100,0

Ankete katilanlarin %36.4’1 bu mekadnda dua etmek, %16.7’si ibret
almak ve tefekkiir etmek, yine %16.7’si baz1 ihtiyag¢ ve beklentilerini
karsilamak, %16.2’si gezmek ve tarihi ve kiiltiirel bilgi edinmek ve
%1414 de ziyaret etmek sevap oldugu icin bu mekanlar1 ziyaret
ettiklerini ifade etmislerdir. Genel anlamda, bazi ihtiyag ve
beklentileri karsilama icinde; evlenebilmek, cocuk sahibi olmak,
hastaliklarina sifa bulmak, is ve ev sahibi olabilmek, fakirlikten kurtulmak,
mutlu ve huzurlu bir hayat siirebilmek, beld ve musibetlerden kurtulmak,
aile i¢i gecimsizlik ve bir takim kotii aliskanliklardan kurtulmak... vb gibi
seyler yer almaktadir. Kutsal mekanlarin ziyaretin temelinde
evrensel nedenlerden c¢ok bireysel nedenlerin var oldugu
goriilmektedir.>

Bu nedenle kutsal mekénlar, bu inanglar dogrultusunda her tiirlii
sikintida bagvurulan yerler olmaktadir. Goriildiigii gibi bu mekanlar:
ziyaret eden deneklerin tamami bir takim psiko-sosyal nedenlerden
dolay1 bu mekanlar1 ziyaret ettiklerini ifade etmislerdir. Ali Murat
Yel'in Portekiz’de Hiristiyanlarca kutsal kabul edilen Fatima isimli
mekanda yaptig1 calismasinda ziyaretin altinda yatan motivasyonu,
1. Hastalik, bireysel ve toplumsal acilarin (ekonomik ve egitimle ilgili
olumsuzluklar) Meryem’e sunularak ondan yardim dilenmesi. 2.
Namusu koruma konusunda Meryem’e s6z vermek. 3. Dileklerin en
kisa zamanda kabul edilmesini istemek, seklinde aciklamaktadir.5!

Tablodaki  frekans dagilimma  baktigimizda,  genellikle
ziyaretcilerin kutsal mekanlar1 ziyaret etme nedenlerinin en énemlisi
bu mekanlarda dua etmek oldugunu gormekteyiz. Nitekim tablo-

50 Yel, a.g.m., s. 67.
51Yel, a.g.m., s. 68.
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17’de ankete katilanlarin dua etme durumlarina bakildigr zaman,
ziyaretcilerin hemen hemen tamaminin dua ettigi goriilmektedir.
Ciinkii insan, her tiirlii arzu ve isteklerini dua vasitasiyla Rabbinden
istemektedir. Bu nedenle, kutsal mekanlarda bireylerin diger arzu ve
isteklerini de i¢ine alan dua etme durumunun oransal olarak oldukca
yliksek oldugu goriilmektedir. Recep Yaparel'in yaptig1 arastirmada
insanlarin dua etme durumlar: ile psiko-sosyal uyum ve depresyon
arasmnda anlamli bir iliskinin oldugu tespit edilmis, yiikselme
gosteren depresyon ile birlikte dua davranisinda da yiikselmenin
oldugu gorilmiistiir.»

2.6- Kutsal Mekdnlar1 Ziyarete Iten Bireysel Etkenlerle Ilgili
Durumlar

“Daha ¢cok hangi durumda bu mekanlar1 ziyaret edersiniz?” seklindeki
sormus oldugumuz soruya verilen cevaplar;

Tablo-6
Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyarete Iten Bireysel Etkenlerle
Mgili
Durumlarina Gore Dagilimlari
Bireysel Etkenler Say1 %
Kendimi sikintili ve stresli hissettigim 319 52,3
zamanlarda
Mutlu ve huzurlu oldugum 117 19,2
durumlarda
Dini yasantimin zayif oldugu 68 11,1
durumlarda
Dini yasantimin kuvvetli oldugu 36 59
durumlarda
Higbiri 62 10,2
Cevapsiz 8 1,3
Toplam 610 100,0

52 Recep Yaparel, Yirmi Kirk Yaglar Arasi Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal
Uyum Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma, A.U.SB.E., (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Ankara, 1987, s. 130-131.
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Tablo-57'de ziyaretgilerin kutsal mekénlar1 ziyarete iten bireysel
etkenlerin frekans dagilimlar1 goriilmektedir. Buna gore, deneklerin
%52.3’1 kendilerini sikintili ve stresli hissettikleri zaman, %19.2’si
mutlu ve huzurlu oldugu durumlarda, %11.1’i dini yasantisinin zayif
oldugu durumlarda, %59u dini yasantisi kuvvetli oldugu
durumlarda ziyaret ettiklerini ifade etmislerdir. Deneklerin, %10.2’si
de “Higbiri” segenegini isaretlemislerdir. Deneklerin %1.3’ii ise bu
soruyu cevaplamamiglardir. Bu dagilima gore, deneklerin daha ¢ok
kendilerini sikintili ve stresli hissettigi zamanlarda ziyaret ettikleri
goriilmektedir.

2.7- Kutsal Mekdnlar: Ziyarete Iten Cevresel Etkenlerle Ilgili
Durumlar

“Sizi bu mekanlara ziyarete iten cevresel etkenlerin en onemlisi
hangisidir?” seklinde sorulan soruya verilen cevaplar;

Tablo-7
Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyarete Iten Cevresel Etkenlerle
llgili
Durumlarina Gore Dagilimlari
Cevresel Etkenler Say1 %
Ailem ve akrabalarim 164 26,9
Arkadaslarim ve dostlarim 141 23,1
Televizyon ve basin 10 1,6
Din adamlar: ve tarikat 97 15,9
biiyiikleri
Ziyarete zorlayan bir ¢evre 198 32,5
yoktur
Toplam 610 100,0

Buna gore, ziyaretgilerin %26,9'u aile ve akrabalarimin, %23,1i
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arkadas ve dostlarinin, %1,6’s1 Televizyon ve basimnin, %15,9'u din
adamlar1 ve tarikat biiyiiklerinin bu mekanlar1 ziyaret etmelerinde
etken oldugunu, %32,5’i de ziyarete zorlayan herhangi bir ¢evrenin
olmadiginm1 ifade etmislerdir. Yukaridaki dagilima baktigimizda
deneklerin %67,5’inin bir takim cevresel etkenler nedeniyle bu
mekanlar: ziyaret ettikleri goriilmektedir.

Bu anlamda, ister dini olsun ister olmasin bireyin davrams ve
inanglarinin gerisinde bulunan ©nemli etkenlerden biri, ailenin,
arkadas gevresinin ve kitle iletisim araglarmin sosyal etkisi>* oldugu
bilinmektedir.

3- Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Ani1 ve Sonrast Tutum ve
Davranislar

3.1- Kutsal Mekdnlart Ziyaret Aminda Hissedilen Duygularla
I1gili Durumlar

Bu baslik altinda “Bu mekdna girdiginizde sizde ilk anda hangi durum
olusmustur?” seklinde sordugumuz soruya ziyaretgilerin vermis
oldugu cevaplarin frekans dagilimlar1 ve degiskenler arasi iligkilerin
karsilastirmalar1 sonucunda elde edilen bulgular yer alacaktir.

Tablo-1

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Aninda Hissedilen Duygu
Durumlarina

Gore Dagilimlar:

Ziyaret An1 Hissedilen Duygular Say1 %

Bir iirperti ve heyecan duydum 173 28,4

Yogun bir dini duygu yasadim 223 36,6

Mekanin mimari yapisini inceledim 47 7,7

Burada yasamis peygamberler 160 26,2
hatirima geldi

Hig bir sey yasamadim 7 1,1

5 M. Argyle, “Dinin Yedi Psikolojik Temeli”, Cev: Mehmet Dag, Egitim Hareketleri
Dergisi, 5:272-273, c. 23, (Mart-Nisan, 1978), s. 7.
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Toplam | 610] 1000

Tabloya gore, kutsal mekani ziyaret aninda ziyaretgilerin %36.6"s1
yogun bir dini duygu yasadigini, %28.4’ti bir tirperti ve heyecan
duydugunu, %26.2’si burada yasamis olan peygamberlerin hatirina
geldigini, %7.7’si mekdnin mimari yapisini inceledigini, %1.1'i de
baska secenegini isaretleyerek hicbir sey hissetmedigini ifade
etmistir.

Tablodan anlasilacag: tizere deneklerin %91.2 ile biiyiik bir kismu
bazi heyecan, duygu, animsama,...vb. gibi psikolojik tecriibeler
yasamislardir. Bu duruma gore, ziyaretgiler, kutsal mekanlar: ziyaret
aninda bazi farkli dini duygu ve heyecanlar yasadiklar1 soylenebilir.

3.2- Kutsal Mekdnlarda Dua Etme Ile 11gili Durumlar
~ 3.2.1- Kutsal Mekdnlarda Yapilan Dualarim Kabul Olacagina
Inanip Inanmama Ile 11gili Durumlar
Tablo-2

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlarda Yaptiklar1 Dualarin Kabul
Olacagma Inanip inanmama Durumlarma Gére Dagilimlar

Secenekler Say1 %

Evet inaniyorum 442 72,5

Hayir 70 11,5
inanmiyorum

Kararsizim 98 16

Toplam 610 100,0

Buna gore, deneklerin 9%72.5 ile biiyiik bir kismi kutsal
mekanlarda yapmus olduklar1 dualarin kabul olacagina inandigini,
%16’s1 karasiz oldugunu, %11.5’i de inanmadigin: ifade etmistir. Bu
dagilma gore, kutsal mekénlar1 ziyaret edenler genellikle bu
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mekanlarda yapilan dualarin kabul olacagmna inandiklarini sdylemek
miimkiindyir.

3.2.2- Kutsal Mekdnlarda Yapilan Dualarin Kabul Olacagina
Inanma Nedenleri Ile 11gili Durumlar

Tablo-3

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlarda Yapilan Dualarin Kabul
Olacagma Inanma Nedenlerine Gore Dagilimlari

Duanin Kabul Olma Nedenleri Say1 %

Daha 6nce burada yaptigim dualar kabul oldu 59 9,7

Yakin ¢evremin burada yaptig1 dualar kabul oldu 31 51

Bu mekanlarda daha i¢cten ve samimi olarak dua 165 27,0
ediyorum

Burada yapilan dualarin kabul olacagina inancim tam 187 30,7
oldugu icin

Cevapsiz (Inanmayanlar ve Kararsizlar) 168 27,5

Toplam 610 100,0

Ziyaretgilerin %30.7’si bu mekanlarda yaptigi dualarin kabul
olacagma dair inancinin tam oldugunu, %27’si bu mekanlarda daha
icten ve samimi dua ettigini, %9.7’si daha ©nce bu mekanlarda
yapmis oldugu dualarinin kabul oldugunu, %5.1'i de, yakin
cevresinin burada yapmis olduklari dualarm kabul oldugunu ifade
etmislerdir. Buna gore, kutsal mekéanlarda yapilacak dualarin kabul
olacagina inanma nedeni, daha ¢ok inanca baglandig: goriilmektedir.
Zira dua edip de istekte bulunanin mutlaka bunu inanarak yapmasi
sarttir, aksi halde istegin gerceklesmeyecegine inanilir. Ciinkii dua
Ozel bir ibadettir ve yalnizca inanan kimse ile iman ettigi kutsal varlik
arasmdadir.>

Yapmis oldugumuz gozlem ve miildkatlarda ziyaretgiler; bu gibi
kutsal mekanlarda kendilerini Allah’a daha yakin hissettiklerini,
maddi hayattan bir nebze olsun siyrildiklarini, daha igten ve samimi
dua ettiklerini, mekanlarin kutsal olduguna inandiklarindan bu

54 Pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler, Cev: Sadik Kili¢, Nil Yayinlari, [zmir,
1991, s. 2; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 212.



84 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012

mekanlarda yapilan dualarin da kabul olacagma inandiklarin ifade
etmislerdir.

3.3- Kutsal Mekdnlar1 Ziyaret Sonrasi Hissedilen Duygularla
I1gili Durumlar

Bu baslik altinda, “Bu mekanlar: ziyaret ettikten sonra kendinizi nasil
hissediyorsunuz?” seklindeki sormus oldugumuz soruya deneklerin
vermis oldugu cevaplar

Tablo-4

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Sonras1 Hissedilen
Duygularla ilgili Durumlarmna Gére Dagilimlar

Secenekler Say1 %

Rahatliyorum, sikintim 488 80,0
hafifliyor

Beklentilerime olan timidim 50 8,2
artiyor

Hig bir sey hissetmiyorum 72 11,8

Toplam 610 100,0

Buna gore, anketimize katilan ziyaretgilerin %801 kutsal mekanlar1
ziyaret sonrasi rahatladigini, %8.2’si beklentilerine olan timidinin
arttigimni, %11.8’i de o anda bir sey hissetmedigini ifade etmistir.
Tabloda da goriildiigii tizere genel olarak deneklerin %88.2’si kutsal
mekanlar1 ziyaret sonrasi olumlu olarak ifade edebilecegimiz bir
takim psikolojik durumlar yasamaktadirlar.

Bu duruma gore, kutsal mekanlar1 ziyaret etmenin bireyler
tizerinde psikolojik olarak olumlu etki ettigi soylenebilir. Nitekim
konuyla ilgili olarak ziyaretcilerden biri durumunu; “Insami bu
mekanlara ceken sey, oncelikle psikolojik olarak rahatlamak, kendi
igine bir kez daha donmek, derinlesmek, diinyevi duygular1 zaman
zaman da olsa bir kenara birakabilmek.” seklinde ifade ederken,
baska bir ziyaret¢ci de; “Bu mekénlar1 ziyaret ettikten sonra
tizerimden sanki biiyiik bir yiikiin kalktigimni hissediyorum ve
hafifliyorum.” seklinde ifade etmistir.
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3.4- Kutsal Mekdnlar1 Ziyaret Sonrast Dini Yasanti ve
Davramslarda Degisiklik Olup Olmama Ile 1lgili Durumlar

Bu bashk altinda, “Bu mekdnlar1 ziyaret ettikten sonra dini
yasantimizda asagidaki degisikliklerden hangisi olmustur?” seklindeki
sormus oldugumuz soruya verilen cevaplar;

Tablo-5

Deneklerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Sonrasi Dini Yasant1 ve
Davranislarinda Degisiklik Olup Olmama Durumlarina Gore

Dagilimlari

Ziyaret Sonras1 Dini Yagantidaki Say1 %
Degisiklikler

Dine olan ilgim daha da artt1 112 18,4

Farz ibadetleri diizenli olarak yerine 58 9,5
getirmeye basladim

Kur'an okumaya agirlik verdim 85 13,9

Hayair islerine daha fazla yoneldim 180 29,5

Hig bir degisiklik olmadi 175 28,7

Toplam 610 100,

0

Buna gore ziyaretgilerin %71.3'ii  ziyaret sonrast dini
yasantilarinda olumlu degisikliklerin oldugunu ifade etmislerdir.
Tabloya gore, deneklerin %29.5'i hayir islerine daha fazla yoneldigini,
%18.4'ti dine olan ilgisinin daha da arttigini, %13.9’unun Kur’an
okumaya agirlik verdigini, %9.5'inin farz ibadetlerini diizenli olarak
yerine getirmeye basladigini, %28.7’si de ziyaret sonras: dini yasant:
ve davranislarinda hicbir degisikligin olmadigin ifade etmislerdir.
Buna duruma gore, kutsal mekanlar1 ziyaret etmenin bireylerin dini
yasant1 ve davranislarina olumlu yonde etki ettigi soylenebilir.

4- Kutsal Mekdnlar1 Ziyaret Sonrasit Yapilan Dini ve Sosyal
Davramslar
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Tablo-6

Ziyaretgilerin Kutsal Mekanlar1 Ziyaret Sonras: Yaptiklar: Dini
Davranisglarla {lgili Durumlarma Gére Dagilimlar

Secenekler Say1 Y%

Kurban kesecegim 17 2,8

Sadaka verecegim 195 32,0

Kur'an okuyacagim- 177 29,0
okutacagim

Mevlit okutacagim 7 1,1

Hig bir sey 214 35,1
yapmayacagim

Toplam 610 100,0

Buna gore, %32’si sadaka verecegini, %29'u Kur’an okuyup-
okutacagmi, %2.8'i kurban kesecegini, %1.1'i mevlit okutacagm,
%35.1'i de higbir sey yapmayacagmni ifade etmistir. Genel olarak
baktigimizda da ziyaretcilerin biiyiik bir kisminin (%64.9) ziyaret
sonrasinda bazi dini davranislar yaptiklar1 goriilmektedir.

Tablo-7
Ziyaretcilerin Kutsal Mekanlar1 Hatirlatacak Herhangi Bir Sey
Alma
Durumlarina Gore Dagilimlari
Secenekler Say1 %
Sifali suyundan alacagim 227 37,2
Kitap,dergi, kartpostal,..vb 115 18,9
alacagim
Ibadet esyalar1 alacagim 30 49
Higbir sey almayacagim 238 39,0
Toplam 610 100,0

Buna gore, ziyaretcilerin, %37.2’si mekanlardan c¢ikan sifal
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sulardan alacagmni, %18.9'u kitap, dergi, kartpostal,...vb gibi seyler
alacagmni, %4.9'u ibadet esyalar1 alacagmi, %39'u da hicbir sey
almayacagmi ifade etmistir. Genel olarak baktigimizda da
ziyaretcilerin %61 gibi biiytik bir kismmin ziyaret bitiminde kutsal
mekanlarla ilgili ve bu mekanlar1 hatirlatacak bir takim egyalar
aldiklar1 anlasilmaktadir. Kutsal kabul edilen yerlerden alinan tas,
toprak, su gibi seyleri kullanmak, iizerinde tasimak, i¢mek, iizerine
dokmek seklinde uygulamalarin psikolojik rahatsizliklara sifa
olacagina inanilmaktadir.5

Sonug

1- Kutsal mekanlar, genellikle dini ozellik tasiyan bir yer olarak
kabul edilmektedir.

2- Kutsal mekanlar1 ziyaret edenler, genellikle bu mekanlarin
kutsal olduguna inanmakta ve bunun nedenini daha ¢ok ge¢mis
peygamberlerin bu yerlerde yasamis olduklarina dayandirmaktadirlar.

3- Kutsal mekanlarin kutsal olmadigina dair yapilan agiklamalar,
ziyaretcileri genellikle olumsuz yonde etkilemektedir.

4- Kutsal mekanlar1 ziyaret edenler, genellikle ziyaret ettikleri
mekanlar hakkinda sahip olduklar1 bilgiyi aile ve gevrelerinden
almiglardir.

5- Cogunlukla ziyarertgiler, kutsal mekanlar1 ziyaret oncesi baz
dini hazirliklar (abdest alma, temiz elbise giyme, sadaka verme)
yapmaktadirlar.

6- Kutsal mekanlar daha ¢ok miibarek giin ve gecelerde ziyaret
edilmektedir.

7- “Dua etme” kutsal mekanlar1 ziyaret etme nedenlerinin en
onemlisidir.

8- Ziyaretcilerin daha ¢ok kendilerini sikintili ve stresli hissettigi
zamanlarda bu mekanlar ziyaret ettikleri anlasilmaktadar.

9- Cogunlukla aile ve arkadas gibi yakm sosyal cevreye bagh bir
takim cevresel etkenler nedeniyle kutsal mekanlar1 ziyaret ettikleri

5 Yagar Kalafat, Anadolu Halk Sufizmi, Zazalar, Kirmanglar ve Tiirkmenler, Ist.,
1997, s. 36; Zeki Basar, “Ictimai Adetlerimiz Inanclarimiz ve Erzurum flindeki
Ziyaret Yerleri”,Erzurum 'da Tibbi ve Mistik Folklor Arastirmalari, Ankara, 1972,
s. 159.
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tespit edilmistir.

10- Ziyaretcilerin kutsal mekanlara girdiklerinde bir iirperti ve
heyecan duyduklar1 ve yogun bir dini duygu yasadiklar1 ortaya
¢ikmustr.

11- Kutsal mekanlarda yapilan dualarin kabul olacaginin yaygin
ve etkin nedeninin daha ¢ok bu mekinlarda yapilan dualarin kabul
olacag: inanciyla ilgili oldugu tespit edilmistir.

12- Genel olarak, kutsal mekanlar1 ziyaret etme, bireyler {izerinde
psikolojik yonde olumlu bir etki birakmaktadir. Bu baglamda kutsal
mekanlar1 ziyaret etmenin, bireylerin dini yasanti ve davranislarinm
olumlu yonde etkiledigi; dine olan ilgilerinin arttigi ve hayir islerine
yoneldikleri tespit edilmistir.

Sonug olarak denilebilir ki, kutsal mekan ile insan arasinda genel
anlamda bir iliski vardir, bu iliski psiko-sosyal nitelige sahiptir.
Kutsal mekan insan iliskisi, 6zellikle bazi degiskenler agisindan
anlamli sonuglar ortaya koymaktadir. Bu konu tizerinde farkli kutsal
mekanlarda yapilacak yeni arastirmalarm, konunun daha da agiklik
kazanmasi ve eksikliklerin tamamlanmasi agisindan énemli olacagini
diisiinmekteyiz.

Ayrica, Sanlhurfa ilinde yapilan bu arastirma ile yore halkmin
inang ve degerler sistemi hakkinda elde edilen veriler, yeni yapilacak
arastirmalara katki saglayabilir. Yine bu arastirmanin verileri, genel
psikoloji alaninda galisma yapan bilim adamlarma, kendi ilgileri
dogrultusunda bir kanaate sahip olma imkéani1 da verebilir.
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Kur’an’da Hz. Muhammed’in (a.s.m) Risaletinin Delilleri

Veysel KASAR®

Ozet: Kur’an hem iman konusu hem de akli ve mantiki deliller
kitabidir. O, Hz. Muhammed’in peygamberligini, inkar1 miimkiin
olmayan yakini deliller ile anlatmustir. Bu delillerin ilki, Hz.
Muhammed'in kisilik ve ahlakidir. O’nun tebligine basladig: siireg
de, peygamberligin Allah"in takdiri ile gerceklestigini gostermektedir.

Kur’an Hz. Muhammed'in akli ve ebedi bir mu’cizesidir. Bunu
bize gosteren en dnemli husus, Hz. Peygamberin {immi olmasi;
annesinden dogdugu gibi yetismesi, bir okul egitimi almamus
olmasidir.

Mubhtevasz itibariyla Kur’an, Hz. Muhammed’in peygamberligine
en biiyiik delili teskil etmektedir.

Kur’anda insanlik igin ileri stirtilen diisiincelerin, insanlarin
hayatini diizenlemede emsalsiz bir degere sahip olmasi, Hz.
Muhammedin 6nemli peygamberlik bir delilidir.

Kur’anin Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat eden bir yonii
de ayetlerinin bir insan tarafindan ortaya konulmasi imkansiz olan
i’caz dzellikleridir. Bu makalede Kur’an’in Hz. Muhammed’in
risaletini ispat etmede kullandig: deliller incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Peygamberlik, Hz. Muhammed (a.s.m) Kur’an,
delail-i niibtivvet

Abstract: Qur’an is the Book of Faith as well as the book of mental

evidence logically. So The Book explained the Prophethood of
Muhammad by the danial of the evindences that can not be. The first

* Yrd. Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali, Sanhurfa-Ttirkiye,
vkasar@harran.edu.tr
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of these arguments, the Prophet Muhammad's personality and
morality. In the Process by the which his communique the show takes
place at the discreation of the prophecy of God. Quran is the mental
and eternal miracle of the prophet Muhammad. The most important
issue of this could show that Prophet Muhammad grew up without
having any education . As the contest of Qur’anIt is the most
important evidence the prophethood of Muhammad .Qur’an ideas
put forward for humanity to have a value that is unique embodiment
of people's life, the Prophet. An important proof of Muhammad. It is
unacceptable fact that The Verses of Qur’an unable to uncover by the
mankind . That proves the prophethood of Muhammad . In this
article It was analyzed the evidences that Qur’an used for proving the
prophethood of Muhammad.

Key words: Prophecy, Prophet. Muhammad (Inc.) Qur'an

Giris

Ulthiyet, Niibiivvet ve Ahiret olarak 6zetlenen iman esaslarmmn
ikincisi peygamberlik kurumuna inanmaktir.! Yiice Allah kendi
Zatin, akil ve suur sahiplerine O'nun varlik ve sifatlarina isaret eden
ayetlerle dolu kainati var etmekle ispat ettigi gibi, peygamberlik
kurumunu da elgilerine verdigi mu’cizelerle, tanittirmis ve
gostermistir2 Kelam, Kur’an ve miitevatir hadislerden hareketle,
[slam inang esaslarini akilla agiklayip insan tabiatiyla bir biitiin
halinde inceleyen [slam din bilimidir. Biitiin Kelam kitaplari,
“Kur’an’m Hz. Muhammed’in risaletini ispat eden ebedi bir mu’cize”
oldugunu ifade ederler. Arastirmaci alimler, bu hususu degisik
acilardan aciklamislardir. Kur’an incelendikce, bu beyanlarin zaman
icinde daha bir cesitlilik kazanacaginda siiphe yoktur. Biz
calismamizda, zikrettigimiz hiikmii tam tersinden ele almay:
denedik. Kur’anin vahiy ve muhteva olarak Hz. Peygamberin
mu’cizesi oldugunda tereddiit yoktur. Bu mu’cizenin merkezindeki
kisi Peygamberimiz (a.s.m)’dir. Acaba, okunan ve akledilen bir metin
halinde, Allah kelami1 olarak Kur’an, Hz. Muhammed’in niibtivvetini
nasil ispat etmektedir?

1 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, (Istanbul, Insan yay., tsz.) s.8.
2 Osman Karadeniz, Kelam El Kitab:, (Heyet) Niibiivvet, (1,.bs. Ankara, Grafiker y.
2012) s.339.
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Boyle bir ¢alismaya hangi sebeple ihtiya¢ duyuldu? Cagimizda
risalete yonelik tenkit ve itirazlar degisik sekillerde goriilmektedir.
Oncelikle, “Hz. Peygamberin sahsma ve risaletine yonelik itirazlar
hep niibiivvet {izerinden yapilmigtir.”3

Bu sebeple calismamiz, bazi Kur’an ayetlerinin Muhammed
(a.s.m)’in risaletini

ne tir akli deliller {tizerine bina ettigini ortaya c¢ikarmaya
yoneliktir. Arastirmamiz, Kur’an merkezlidir. izledigi yol da, “Kelam
ilminin, killiden ciiz'iye intikal (dediiksiyon) metodu” yerine,
“Kur’an yolu olan endiiktiv’* bir metot 0zelligi tasimaktadir.
Bilindigi gibi delil getirmede ediiktiv metot ya da tiimevarim,
diisiincenin 6zelden genele, parcadan biitiine dogru gelisen bir
yontemle olusturulmasidir. Tiimevarim genelde fen bilimlerinde
uygulanan bir metot olmakla birlikte, fen ve sosyal, biitiin beseri
bilimlerde hayati bir éneme sahiptir. Bu metot genelde, “tabiattaki
var olan diizenliligi” anlamaya vesiledir. Tiimevarim metodu
tabiattaki diizenliligin anlasilmasi ile, “insani eylemlerde muhtemel
kaotik durumlar1 ortadan kaldirir.”5 Bekir Topaloglu, “Kur’an’daki
istidlal sekillerinin de tiimevarima daha yakin”¢ oldugunu soyler.
Burada bir hususun altim1 ¢izmekte fayda olabilir: Kur'an umuma
hitap etmektedir. Insanlarm geneli, her zaman bilimsel izahlar1 idrak
edemeyebilir. Bu sebepledir ki, “Kur’an, alim olsun, cahil olsun, her
insanin anlayabilecegi bir isltp kullanmistir. Bu siirecte siijeyi objeye
yoneltip realiteyi esas almistir. Kur’an her insanda dogustan var olan
apacik akli bilgilere dayanan deliller getirmis ve insanin hem akli,
hem psikolojik muhtevasia hitap etmistir.”” Biz de ¢alismamizda,
Hz. Peygamberin risaleti ile ilgili Kur’anmm izledigi bu metodu
yansitmaya galistik.

Calismamizda, oncelikle, deldil-i niibiivvetle ilgili eserler, erken
donem kelami ve felsefi kelam devri eserlerindeki niibiivvet bahisleri
dikkate alind1. Selefi ¢izgide yazilan eserlerin nakil agirlikli olmalar:
sebebi ile incelemeye cok fazla katkisi olmadi. Diger donemlerdeki

3 Ramazan Altintas, Islimda Peygamber Inanci, 15-17 Eylill 2006, Tirkiye Kelam
Anabilim Dallar1 Sempozyum Notlari, (Istanbul, Ensar nsrt. 2009,) s.276.

4 Bekir Topaloglu, Kelama Giris, (Istanbul, Damla y. evi, 1981)) s.84.

5 Koz, Ismail, Bilgi Felsefesi / Felsefe, (Heyet) (Ankara, ankuzem yay.2005) s. 91.

6 Bekir Topaloglu, Kelama Giris, (Istanbul, Damla y. evi, 1981,) s.84.

7 Yusuf Sevki Yavuz, TDVIA., Istidlal md., (istanbul, [ISAM yay., 2001) XXIII/328.
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kelam kitaplarindaki niibtivvetle ilgili boliimlerden imkan nispetinde
faydalanma cihetine gidildi. ilgisi nispetinde aragtirma sirasinda siyer
kitaplari ile, konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde, kelamc kisilikleri de
bulunan tefsirler agirhkli olmak tizere, baz1 c¢agdas tefsir
kitaplarindan da istifade edildi.

Bu tiir bir calismada, Kur’an’daki delillerden 6nce, niibiivvetin
imkani ve gerekliligine kisaca temas edilmesi uygun olacaktir.

A. Niibiivvetin Imkan1 ve Gerekliligi

Insan tabii olarak medenidir; yasamak igin topluma muhtagtir.
Ihtiyaclarmi gidermek, onlara bir seyler vermek igin insanlarla
birlikte olma ihtiyacindadir. Karsiikli muamelenin temeli ise
adalettir. Toplumsal yasant1 i¢in adalet hayati bir ihtiyactir. Adalet ise
kalli bir akilla miimkiindtir. Kiilli akil kanun seklinde olur. Oyle bir
kanun Allah tarafindan gonderilen seriatlardir. Seriatin tatbikini
temin edecek merci de ancak peygamberlerdir.? Agirlikli olarak
Taftazani’'nin Makasid'indan ozetledigimiz tstteki ifadelere gore
insanin gerek psikolojik gerekse sosyolojik bir gercek olarak
peygamber gibi yiiksek ahlak ve tesir giiciine sahip liderlere ihtiyag
duydugu aklin bilgisi igindedir. Ancak, hak dinlerin agik beyan ve
fiili uygulamasma ragmen bazi akimlar niibiivvet kurumuna insanin
ihtiyac1 olmadig:_tezini ileri stirmiislerdir. Bunlarin en meshuru da
Berahimedir.

Berahime mezhebi soyle itiraz etmistir: “Peygamberler, ya aklen
ma’kul ya da ma’kul olmayan seyleri getirirler. Ma’kulii getirirse,
aklin bunlara kendiliginden ulasmasi miimkiin oldugu; ma’kul
olmayan seyleri getirirse, insan akli ma’kul olmayan: kabul
edemeyecegi sebebi ile her iki halde de insanhigin peygamberlik
kurumuna ihtiyac1 yoktur.”? Berahime, peygamberlerin getirdiklerine

8 Taftazani, Mes'ud b. Omer b. Abdillah Sa’duddin, Serhu’l — Makasid, Salih Musa
Seref, (Beyrut, Alemu’l Kiitiib yay. 1998) V/20; Arapgirli Hiiseyin Avni, Son Donem
Kelamcilarindan Arapgirli Hiiseyin Avni ve [lm-i Kelam Adli Eseri, Latinize eden,
Ozlem Demirtas, (Basiimamus Yiiksek Lisans tezi, MU. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Istanbul, 2003) s.152-154. krs: Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi,
tre. Serafettin Goletik, Kaythan y. Istanbul,1980) s.131, 132.

9 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abditilkerim b.Ebi Bekir Ahmed, el-Milel
ve’nihal thk.: Emir Ali Menha-Ali Hasan Faur, (Beyrut, Daru’l Marife, 1996) s.602-
603; Bakillani, Kadi Ebi Bekir Muhammed et- Tayyib, Kitabu't-Temhid'il-Eviil ve
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sadece niteligi acisindan degil, aklin yeterliligi acisindan da itiraz
etmektedir:

“1-Allah hakimdir. Hakim olan kullarmi sadece akilla idrak
edilebilecek seylerle miikellef tutar. Siiphesiz akli deliller, alemin
Kadir ve Hakim bir Sanii olduguna isaret etmektedir. O Kadir ve
Hakim Zat, insana tesekkiir gerektiren nimetler vermektedir. Biz,
O'nun yaratilis ayetlerini aklimizla anlar, nimetlerine siikiir gerekli
oldugunu biliriz. Onu tanir siikredersek O’nun “o6diiliine layik
olabilir; nankorliik eder kiifredersek O’'nun azabina miistahak oluruz.
O halde, kendisi de bizim gibi bir “insan olan” nebiye nigin itaat
edelim? Sayet peygamber su soylediklerimize ters seyler getirirse, bu
durum, zaten onun gergekten yalanci olduguna delildir!” Berahime,
ayrica Hakim ve Kadir olandan, namazda ve hac tavafinda belirli bir
beyte (beytullaha) yonelmek, sa’yetmek, seytan taslamak, ihrama
girmek, telbiyede bulunmak, bir tasin (hacerii’l- esved) opiilmesi ve
kurban olay1 gibi aklin kabul etmeyecegi emir ve nehiylerin sadir
olmamasi gerekir...”10 diistincesindedir.

Bu iddialara Kelam alimleri tarafindan uzun cevaplar verilmistir.!!
Maksadimiz Hz. Muhammedin risaleti olmasi1 sebebiyle bu
ayrintilara girilmeyecektir. Sadece bir Ornek olarak Matiiridi
kelamcisi Usmendi’nin probleme yaklagimin ozetlemek istiyoruz:
“Alem mahluktur. Allah ise onun hem Maliki hem de Haliki'dir. Her
miilk sahibi miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Allah da kullar
tizerinde tasarruf etme hakkina sahiptir: Onlarin faydalarina olam
emretmesi, zararli seyleri de yasaklamasi, diinya ve ahiret
yasantilariin menfaatine ve zararina olan seyleri kullarina apagik
gostermek iizere irsat etmesi miimkiindiir.” Usmendi’ye gore akil
nimet verene siikriin gerekli oldugunu bilebilir. Ancak, akil, bu siikrii
ne ile, nasil ve ne zaman, hangi ibadetle yapacagin bilemez.12

Telhis'idd-Delail, Thk. Imadi'ddin Ahmed Haydar, (Beyrut, Miiessesetu
Kitabi’ssekafiyye, yay.,1993) s.126.

10 Bakillani, Kadi Ebi Bekir Muhammed et- Tayyib, Kitabu't-Temhid'il-Evdil ve
Telhis'idd-Delail, Thk.. Imadi’ddin Ahmed Haydar, (Beyrut, Miiessesetu
Kitabi’ssekafiyye, yay.,1993) s.126.

11 Bakillani, Kitabu't-Temhid, s.126-155.

12 Usmendi, Alaeddin, Liibabii’l-Keldm, Alaeddin el-Usmendi ve Liibabii’l Kelam Adl
Eseri adiyla thk.: Said Ozervarli, (Istanbul, ISAM yay., 2005) s.99-100. Krs.:
Sehristani, Muhammed b.Abdiilkerim b. Ebi Bekir Nihayetii'l-ikdim fi ilmi'l-kelim,
Samile/Akide, s.148.
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Peygamberlik insanlik alemine Allah’in bir latuf ve ihsanidir. Akil,
insanin sakinmasi ve yonelmesi gereken fiil ve ibadetlerin keyfiyetini
bilemez. Gerek birey gerekse toplumla ilgili tistiin ahlak ilkelerini,
insanlarin menfaatine olan kaideleri icat edemez. Hatta gidalarin
faydal1 ve zararli olanlar1 insan tecriibeleriyle tespit edilecek olsa idi,
hayati ¢cekilmez duruma diisiiren sikintilar yasanirdi.!3

Aklin  hiiktimleri bakimmdan niibiivvet miimkiin olan bir
husustur. Ciinkii niibiivvet Allah’in irade sifatiyla ilgilidir. Allah’in
iradesine bagli bir hususta, ‘Bu Allah’a vaciptir’ demek, tutarli olmaz.
Cunkii vacip olan iradi olmaz, iradi olan da vacip olamaz.!* Ehl-i
Stinnet Keldminin 6ncii ismi Matiiridi'ye gore Allah'n insanlara
peygamber gondermesi haktir. Yiice Allah'in biitiin isleri hikmetlidir.
Onun fiillerinin bu hikmetin disina ¢ikmasi veya hafiflikle
nitelenmesi diistintilemez. Allah'in emrettigi seyleri kullarmin
yapmasinin O’na bir faydasi olmadigr gibi, O'nun yasaklarm;,
kullarinin terk etmemeleri Zatina bir zarar da veremez. Aksine,
emredilen ve nehyedilen seylerde kullarmn faydasi vardr. Iyi ve kotii
seyleri bilmede, aklin biiyiik bir rolii olsa bile, dinle ilgili seyleri ve
esyanin tabiatii1 bilmede aklin énemli bir pay: yoktur.’> Her akil,
Allah’in Cennet ve Cehennemi gerektiren iyi ve kotii amel (ma'ruf /
miinker) dedigimiz isleri tespit edemez. Ibadetlerin miktar ve
keyfiyetlerini bilemez.'® Bu hususlar1 dogru bir sekilde ancak
Peygamberlik kurumu ile 06grenebiliriz. Peygamberler, Allah’in
terbiyesinde yetismis kimselerdir.1”

Peygamberlik hayatin tamami ile ilgilidir. Insanin temel
problemlerinden birisi de yaratiisin gayesidir. Insana bahgettigi
akilla, onun en kiigiik ihtiyaclarmi bile 6greten Yaraticinin, ona

13 Taftazani, Mes'ud b. Omer b. Abdillah Sa’duddin, Serhu’l — Makasid, Salih Musa
Seref, (Beyrut, Alemu’l Kiitiib yay. 1998) V/6,7.;Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”
md. TDVIA., (Turkiye Diyanet Vakfi, y. (istanbul, 2007) XXXIII, 284.

14 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi, Ankara, ty. s.9,10.

15 Kemal Isik, Maturidi Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, (Ankara,
Fittivvet yay., 1980,) s.103.

16 Erding Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 yay., 2007) s.57.

17 Sehristani, Muhammed b.Abditilkerim b. Ebi Bekir Nihﬁyetﬁ’l—ikdém fi ilmi’l-
kelam, Akide blm. Samile s.148; Yiimni Sezen, Tarihi Maddeciligin Tahlil ve Tenkidi,
(Istanbul: Veli yay., 1984) s.342.
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hayatin gayesini bildirecek bir rehber gondermemesi diisiiniilemez.18
Bundan dolay1 peygamber ister akli teyit etsin, isterse yol gostersin;
her iki durumda da Allah'in insanlara peygamber gondermesi O'nun
bir latfudur."” Su ayetler bunu teyit eder:

STA ale (1) craly,
“Rahman olan Allah Kur’an'1 6gretti.”20
il 5 U555 g 2 3) il o 400 G

“And olsun ki, Allah insanlara biiyiik bir lGtufta bulunmustur.
Ciinkii iglerinden ve kendilerinden, bir peygamber gondermistir”2!
Maturidi bu latuf ve ihsanin ti¢ hedefe yonelik oldugunu bildirir: a-
Her maden kendi cinsi ile kaynastig1 gibi insanlarin kalbi de insanlar
ile iinsiyet eder. b-Din Insanlar1 birlestirip aralarindaki ihtilaflari
gidermek igindir. c- Peygamberler, insan cinsinden olmasaydi,
insanlara peygamberlik isaretlerinden emin ve sadik olmak gibi

delilleri gosteremezlerdi. Ciinkii insanlar, melek ve cinleri
goremezler.22

Allah’a iman eden kisinin O'nun peygamberler gonderebilecegine
inanmasi gerekir. Asil olan gonderendir. Elcinin gorevi ise kendisini
gonderenin emir ve nehiylerini tebligdir. Emir ve yasaklarin akilla
bilinebilecegini ve peygambere gerek olmadigini sdylemek Allaht
inkdr etmek demektir. Ciinkii kullar1 i¢in neyin iyi ve neyin koti
olduklarini en iyi bilen stiphesiz Allah’tir.23

Taftazani de peygamberligin imkani ve gerekliligini va'd ve vaid
kavramlar1 baglaminda incelemistir. O'na gore, "Allah Cennet ve
Cehennemi yaratti. Birinde 6diil, digerinde ceza hazirladi. Cenneti
kazanmak ve Cehennemden kurtulmanin gerekleri olan helal ve
haram; iyi ve kotii, kisacis1 Allah’in emrettigi ve sakindirdig: seyler,
aklin tek basma anlamasi miimkiin olmayan islerdir.2¢ Taftazani,

18 Afzalu’r-Rahman, Siret Ansiklopedisi, (Birinci Basim, Istanbul: 1nkllép yay.,1996) c.6,
s.14-15.

19 Ahmet Akbulut, Niibiivvet, Ankara, 1992, ty., s.13.

20 Rahman, 55/1-2.

21 Al Imran, 3/164.

22 Maturidi, Abu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te'vildtu ehl-
i’ssunne, thk.: F.Y. Hanemi, Resalah Puplishers, Liibnan, 2004, I, 327.

2 Kemal Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayst,
Ankara, Fiittivvet y. 1980, s.103.

24 Taftazani, Sa'duddin Mesud b. Omer, Serhu’'l-Akaid, ¢vr.: S. Uludag, (ikinci Basim,
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Nesefi akaidindeki “rasullerin gonderilmesinde hikmet vardir”
soziinu soyle aciklar: "Bu sozde, rasul gondermenin, Siimeniyye ve
Berahimenin zannettikleri gibi niibiivvetin imkansiz olmadigina; bazi
keldmcilarin zannettikleri gibi ‘iki tarafin varlik ve yoklugunun
esitligi’ anlammdaki ‘miimkiin’ de olmadigma, Mu'tezile'nin
zannettikleri gibi, “Allah’in tizerine vaciplik” anlami olmadigina isaret
vardir.”?5

B. Kur'an’da Hz. Peygamberin Risaletinin Delilleri

Bir konuyu dini agidan kanitlamak, onu, mevcudiyeti kesin ve
manas! acik bir nassa dayandirmakla miimkiindiir. Buna gore Hz.
Muhammed’in (a.s.m) Allah’in elgisi (rasul) oldugu Kur’an’da agikca
belirtilmis; insanlarin buna iman etmeleri emredilmistir. Hadislerde
de O’nun risaleti kesin bir dille ifade edilerek, Onun peygamberligine
inanmadikca bir insanin mii'min sayilamayacag belirtilmistir.26 Hz.
Peygamberin risaletinin Kur’andaki delilleri degisik acilardan
incelenebilir. Biz Kur’an’daki bu ayetler arasindan o6zellikle, Hz.
Muhammedi’in risaletini anlatirken, akillar1 tasdike sevk etmek ve
ikna etmek tiizere degisik deliller getiren ayetleri incelemeye calistik.
Oncelikle, O'nun zatindaki harika o6zellikler ile niibiivvetini ispat
eden ayetlere bakalim.

1. Hz. Muhammed'in (a.s.m) Zati Ozellikleri Agsindan
Niibiivvet

a. Beser’den bir Rasul

Varlik sahibi olmalari itibariyle insan ve Allah ayni kavram ile
anlatilsa bile, apacik (bedihi) bir gergektir ki, insan ile Allah farkli
varlik boyutuna sahiptirler. Insan sinirl, yaratilmis, eksiklik ve
kusurlar ile dolu, miimkiin bir varlik iken; Allah nihayetsiz kemal
sifatlarma sahip, hicbir kayitla smirli olmayan, Vacibu’l-Viicud bir
varliktir. “Farkli iki varlik boyutu arasindaki iletisim, semavi dinlerde
Peygamber ile saglanir.”?” Allah ile kullar arasindaki iletisimin,

Istanbul, Dergah yay., 1982, 5.294.

%5 Taftazani, Sa’diiddin Mesud b. Omer, Serhu’l- akdid, cvr.: Stileyman Uludag
(Istanbul, Dergah yay., 1982.5.293.

26 Bekir Topaloglu ve d., Islamda Inang Esaslar1, (Istanbul, Camlica y., 2009) 5.177.

27 Kadi Abdulcebbar, Ahmed el- Hemedani,Tesbitu Delailu'n-Niibiivve, Thk.:



Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012 101

tebligi yerine getirecek nitelikte olmasi akli bir gerekliliktir.
Stiinnetullah da bu istikamette cereyan etmis, peygamberler
insanlardan secilmislerdir. Ne var ki, mtisrikler Hz. Muhammed’i
inkdr etmek igin ayni durumun aksini savunmus, Allah’tan mesaj
getirecek elcinin kendileri gibi bir insan olmasimi alay konusu
etmislerdi. Kur’an miisriklerin akil ve his bakimindan tutarli olmayan
bu itirazlarini nakleder:
AL ) O U3 sl b s ekl (KU Jou 13 gl |
(o e ok
W) Csnalt ) Csalll OB Lta JEG A 4 083 5f 38 4 (AL (7)
(i 1)
“Dediler ki, ‘bu nasil peygamber! Yemek yiyor, carsilarda
dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de
uyariciik  gorevi yapmali degilmiydi? Veya ona bir hazine
verilmeliydi, ya da bizzat kendisinin yeyip ictigi bir bahgesi
olmaliydi.” ”2 Oysa, Alah’in emir ve yasaklarmi bildirecek elginin
insanlardan biri, onlar gibi beseri 6zellikleri tasiyan kimse olmasi
gerekirdi. Insan kendisi ile {insiyet ettigi, sohbetine 1smdigy; iyi ve
kotii durumda hemhal olabildigi birinden etkilenir. Bu sebeple
Kur’an, elginin insan olmasmna ¢ok sayida ayetle dikkat ¢eker. Bu
ayetlerden bir kismi1 su mealdedir:

“And olsun, senden 6nce de peygamberler dnderdik. Onlara da
esler ve gocuklar verdik. Allah’m izni olmadan hicbir peygamber
mu’cize getiremez. Her ecelin (vadenin) bir yazis1 vardir.”?

“And olsun onlara iglerinden bir peygamber geldi ve onu
yalanladilar. Boylece zulmederlerken azap onlar:1 yakalayiverdi.”3

“Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz bir takim
erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz, ilim
sahiplerine sorun.”3!

“Biz onlar1 yemek yemez bir beden yapisinda yaratmadik. Onlar
Olimsiiz de degillerdi.” ‘Onlar (inkar edenler, mii'minlere) soyle
dediler: ‘Siz de ancak bizim gibi insansmiz. Rahman hicbir sey

Abdtilkerim Osman, Daru’l-Arabiyye, Liibnan, t.y.,) I, Mukaddime.
28 Furkan, 25/7-8
29 Ra’d, 16 / 38
30 Nahl, 19 / 113
31 Nahl, 16 / 43
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indirmemistir. Siz sadece yalan soyliiyorsunuz.””32

Bu ayetler ap acgik, peygamberleri yemesi-icmesi, evlenmesi ve
insanlarla muasereti olan bir insan halinde nitelemektedir.

Bu gercege ragmen miisriklerin istihzalari, “Allah’t gorme
istegine” kadar ulasmuist.

L) (508 of Al Lite il Ul

“Bize ya melekler indirilmeli, ya da Rabbimizi gormeliyiz"
derler.3 Peygamberlerin olaganiistii nitelikte, melek gibi bir varlik
olmas1 gerektigi diistincesi ilkin, Brahmanlarca dile getirilmisti.
Onlar, “Meleklerin insan seklinde gonderilmis peygamber
olduklarina”3* inaniyorlardi. Kur’an bu diistinceyi reddetmistir. Yiice
Allah, meallerini verdigimiz ayetlerde, gecmisteki peygamberlerin
insan olma niteliklerini degisik acillardan anlattg gibi, Hz.
Muhammed’in de beser vasfina vurgu yapmustir:

aly M! ?’5}4-3‘ L ul‘ uAJ-'i ?ﬂz“ g il 1-‘3‘ & “De ki: Ben, yalnizca
sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana, [lah'mizin, sadece bir Ilah
oldugu vahyolunuyor.”3

Jud) Al o B gl ¥) Yaas Wy “Muhammed ancak bir
peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler geldi gecti.”3¢ Konuyla
ilgili Kur’anda bagka ayetler de vardir.3”

Niibiivvet, Allah ile insanlar arasinda irtibat kuran, insanlar1 hem
kendileri hem de evren hakkinda bilgilendiren, onlara ebedi hayat
i¢cin hazirlanma yolunu 6greten ilahi bir miiessese3 olmas: sebebiyle
nebinin insan tiirlinden olmas: akli bir gerekliliktir. Aksi halde,

32 Enbiya, 17 / 7- 8

33 Furkan, 25/20

3 Glinay Tumer, “Brahmanizm” md., DiA, (TDV., yay., Istanbul, 1992) VI, 332;
Sabtni, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefasir, ( Furkan, 25/8) Daru’lkalem yay., Beyrut
ty., II, 355

35 Kehf, 18/110.

36 Al- Imran, 3/144

37 Kehf,18/110; Ziimer, 39/30; Fussilet, 41 /6.

38 Yusuf Sevki Yavuz, Islim Ansiklopedisi, “Niibiivvet” md. (Tirkiye Diyanet Vakfi
yay., Istanbul, 2007) XXXIII, 285.
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rehberlik, 6reklik ve tebli§ vazifesi yerine getirilmemis olurdu. Bu
tebligi 6zli sekilde ifade eden ayetlerden birisi sudur: Shla Uf L) g8
J@‘ 39‘:93‘ Ay U ) O L “De ki ben ancak (ahiret yurduyla ilgili)
tehlikeyi haber veren bir peygamberim. Allah’tan baska bir ildh
yoktur. O tekdir, (inkadr edenleri) kahredici bir giice sahiptir.”3 Cok
sayida Kur’an ayetinde goriilecegi gibi, Peygamberin verdigi haber,
iyi is yapanlar1 Ahiret mutlulugu ile miijdelemek, kotii is yapanlar:
ise, Allah’m verecegi ceza ile korkutmaktir.40

b. Hz. Muhammed'in Ummiligi

Kur’anm Mekke'de Hz. Muhammed'e geldigi miitevatiren
sabittir. O'nun, inkarcilara, kendi niibtivvetine inanmamalar1 halinde,
bu kitabin bir benzerini getirme konusunda meydan okudugu da
bilinen bir gercektir.#l Bu meydan okuma {immi bir zat tarafindan
yapilmustir.

~rr

Hz. Muhammed tmmi idi. Ligatlar, “iimmi” kelimesini,
“annesinden dogdugu huy, tabiat tizere kalmis ve okuma yazma
o0grenmemis kimse” olarak tarif ederler. Bu kelime, “bagh bulundugu
toplumun arasinda yetismis, sahsiyeti dogustan getirdigi melekelerle
ve cevresinden dgrendidi seylerle sekillenmis, toplumundan kopuk
bir hayat yasamamis kimse”yi de ifade eder. Istilahi anlamda ise,
ummilik, Hz. Peygamberin, okuyup yazanlardan daha bilgili olusu,
Allah tarafindan ilahi bilgilerle donatilmis olmasi sebebiyle fitratinin
yliceligine isaret eder. Bir peygamber hakkinda “timmi”lik, onun
Allah’tan gonderildigini ispat eden fistiin bir o6zelliktir; bir
mucizedir.#2 Misrikler Hz. Muhammedi ve O'na indirilen Kur'an't
peygamberin kendi uydurmasi oldugu gerekgesi ile inkar ettiler.
Oysa o, Kur'an'1 uyduracak bir ilim ve tahsile sahip degildi. Kafirler,
Hz. Peygamber (a.sm.)i dogumundan o éana kadar, goriip
tanimiglardi. Toplum tarafindan, onun hicbir kitap okumadigy,
herhangi bir hocanin talebesi olmadig1 biliniyordu. Ummi bir kigiden

39 Sad, 38/65

40 Bkz.: Had, 11/2; Maide, 5/49, 99; A’raf, 7/158; Rad, 13/7; Nahl, 16/64,89; isrd’,
17/54.

41 Bakillani, Kad1 Ebt Bekir Muhammed b.Tayyib, Kitdbu't-temhidi’l-evail ve telhisi’d-
delail, thk. Imadu'd-Din Ahmed Haydar, (Beyrut, h.1414-m.1993) s.156-159.

42 Mehmet Soysaldi-Songiil Simsek, Kur'an'da Ummi Kavramumun Semantik Analizi ve
Bu Baglamda Hz. Peygamberin Ummiligi Meselesi, pdf.
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bu kitabin ortaya c¢ikmasina aklen imkan yoktu. Ciinkii Kur'an'm
ozellikleri, onun okuma bilmeyen bir kisinin "uydurmas:
olamayacagini" ispat ediyor. Elmali'nin ifadesi ile, bu kitap, "her tiirlii
hikmeti igeriyor; dini prensiplerin hikmetleri, ytice ahldkin esaslari,
cemiyet hayatmin sirlari, insanliin menfaatine olan seyler, ilk ve
ikinci yaratilism keyfiyeti, evrende gegerli olan ilahi kanun ve
adetullah, bunlarin uygulama sekilleri, hem s6z, de hem de eylemle
ogretiliyor." Kur'an onun ummi oldugunu degisik ayetlerde
bildirmistir. Ornek olarak bir tanesi sdyledir:

U8 ALS (e 1 pas aid i 8B 4y A81 00 U a8 ATTGH La 4l L g 8
(16) cslias

Gsa sl ol U 4 4l Q3 o L all) e o8 (yaa ALl pad
"De ki, eger Allah dileseydi, Kur'an'1 size okumazdim. Ve onu size
hi¢ bildirmezdim. Ben ondan Once aranizda bir Omiir boyu

kalmistim. (Boyle bir sey yapmamistim) hi¢ diistinmiiyor musunuz?
Kim, Allah’a kars1 yalan uydurandan daha zalim olabilir?"4

Fahreddin Razi bu ayeti soyle yorumlamistir: "Boylesi biiyiik ve
kiymetli bir kitabin, 8grenim goérmemis, talebe olmamus, higbir kitap
okumamis ve ilmi tartismalarda bulunmamis bir kimsenin eliyle
gelmesi, bunun ancak bir vahiy ve inzal yoluyla (onun peygamber
oldugu kabul edilerek) olacagini zaruri olarak gosterir. Zaruri olarak
bilinen seyleri kabul etmemek ise, aklin sagligina zarar verir. Iste
bundan dolayi, o, 'Siz halad aklinizi kullanmayacak misiniz!?" diye
sormaktadir.4

c. Hz. Peygamberin Ahliki

Kur'an’da Hz. Muhammedin niibtivvetini ispatta kullanilan bir
dedil de O'nun ahlakidur.

PO Gl &l “Stiphesiz, sen yiice bir ahlak {izerindesin”46

43 Elmali'h Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul, Eser nesriyat, 1971) I, 539.

4 Yunus, 10/16 Hz. Muhammed’in tiimmiligine dair ayetler igin bkz.: Kasas, 28/45-
46; Ankebit, 29/48; Stira, 42/52.

45 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. El-Hasan, Tefsiru'l-kebir,
(Uciincii Basim, Liibnan, Tiirasu'l Arabi, yay.,1999) X, 602.

46 Kalem, 68/4.
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ayeti bize onun ahldkinin yiiceligini anlatir. Hz. Peygamberin
risaletini ispat etmede etkili olan ve niibiivvetle ilgili ahlaki
ozelliklerin bir kismi soyle ifade edilebilir:

O devaml tayakkuz ve tefekkiir halinde idi. Thtiya¢ olmadikca
konusmaz, uzun miiddet stik{it ederdi. Veciz ve anlasilir konusur,
sozlerinde ne fazlalik ne de noksanlik olurdu. Yumusak huylu idi.
Kaba ve asagilayic1 degildi. Azictk da olsa nimete sayg1 gosterirdi.
Higbir seyi kottilemezdi. Hakka aykar1 bir is yapildiginda ofkelenirdi.
Kendisi icin ofkelenmez ve intikam almazdi. Konustugu zaman
konusmasma uygun sekilde elini hareket ettirirdi. Birisine
ofkelendiginde ondan wuzak durur; sevindiginde kendini tutar,
vakarmi bozmazdi. Cogunlukla giilmesi tebesstim seklinde idi.#”

Ahlaktaki bu ytice sifatlar sadece ilim erbabinca degil, keldmcilar
tarafindan da niibtivvetin delili sayilmistir. Matiiridi, “yalan
soylediginin  asla  goriilmemesi, yanildiginin  bilinmemesi,
diismandan kagisinin vaki olmamasi, hi¢bir zaman (birisine) yaranma
politikas1 giitmemis olmasi, tartismaya girmemis, kotii konustugu
duyulmamis ve kendi adina intikam almaya kalkismamis” olmasini
niibiivvetinin delilleri olarak sayar.* Gercek su ki, “Efendimizin
(a.s.m.) ahlakmin harikuladeligini gozler Oniine seren bir konu;
O'nun (a.s.m.) her bir giizel sifatta zirvede olmasidir. Aslinda, cesitli
huylarin en yiiksek ahlak derecesinde bir sahista toplanmasi1 zordur.
Mesela, son derece yumusak huyluluk ile son derece yigitlik ve
kahramanlik; tam bir alcakgontilliiliik ile son derece heybet ve vakar;
kil kirk yaran bir adalet ile son derece merhametlilik; tam bir
tutumluluk ile, tam bir comertlik; engin bir sevgi ve sefkat ile yerinde
gosterilen hiddet ve kizginlik...Birbirine zit gibi goriinen bu giizel
huylarin, bir arada hem de zirve noktada bir sahista toplanmasy; bir
huyun, bir baskasina engel olmamasi, harikuladedir. Bu ise, ancak
Allah’in sectigi kisilerde olabilir.

Hz. Peygamberin ahlaki giizellikleri efsanevi bir rivayetten ibaret
degildir. "Ona iman edip, tebligine uymak i¢in sahip oldugu her seyi;
hatta canlarin1 vermis binlerce zeki insan, onun biitiin gidisatiu
yakindan izlemislerdir. Onda gordiikleri miikemmel ahlak,

47 Kad1 1yaz, Ebii'l-Fazl b. Musa el-Yahsebi, (6.1149/543) es-Sifa bi ta'rif-i hukuki’l-
Mustafa, trc. Suat Cebeci, (Ankara, Rehber yay., tsz.) .63, 120.

48 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu't-Tevhid,
trc.: Bekir Topaloglu, (Ankara, ISAM yay., 2002), s.239.
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dirtistlik, akil ve hikmete hayran kalmislardir. Bu hayatin higbir
noktasinda yalan, ahldksizlik ve insan serefine ters diisen bir durum
yoktur. Bu temiz hayat seyri, Hz. Muhammed’in (a.s.m) gengligi ve
peygamberlikten onceki hayatini da kapsar. Mesela, cevresi sirke
daldigy zamanlarda, o, g¢ocukluk ve genclik devrelerinde de asla
putperestlik gibi batil seylere bulasmamistir. Hayatinin bir
merhalesinde, ortaya atilan niibiivvet iddiasi, kuru bir iddia olarak
kalmamus, ardinda koklii ve asil bir yasant1 destegini bulmustur.#

Bu gercekler sebebiyledir ki, Kur'an, bize onu ahlaki ile sunuyor.

pluia Bl (o {3} Cululall Gl &) {2} SN G {1} O
"Yasin, hikmet dolu Kur’an hakki icin, sen siiphesiz gonderilenlerden
(Rasullerden)sin, dosdogru yol tizerindesin.”%0

Osiaa 5 1Al Al oy ¢ sia o) Ay il L gy g)big Ly o83

e,-)hﬁ ‘_'éi; u.\.d & 9“Ntn. Kaleme ve yazdiklarma andolsun ki, sen
Rabbinin nimeti ile bir mecnun degilsin ve hig siiphesiz senin igin
bitip titkenmeyen bir ecir vardir. Ve hig siiphesiz sen yiice bir ahlak
tlizeresin.”>!

Fahreddin Razi, bu ayeti Hz. Peygamberin, “ilahi ve hak bilgilere
istidath, batil inanglar1 kabullenmeye ise istidatsiz olma hali” diye
ifade eder. Ona gore, Hz. Peygamber, dnceki peygamberlerin biitiin
uistiin niteliklerini tasimaktadir. Su ayet bunun delilidir:

SR b o) AT e BRI B 5.8 phiagsd AL 53 ) it
Cralall
"Iste bunlar Allah'in dogru yola eristirdikleridir, onlarin yoluna
uy, 'Sizden buna kars1 bir iicret istemem, bu sadece herkes icin bir
hatirlatmadir' de,"?2 ayetine gore, O, diger peygamberlere uymustur.
Hz. Muhammed'in 6nceki biitiin peygamberlere uymas: bir kemal
sifatidir. Bu hususta onda bir zorlanma (tekelliif) ve "yapmacik"

49 Suat Yildirim, Kur’an Sempozyumu’88, (istanbul, 1989) “Kur’an Beser Sozii Olamaz”
adli teblig, s.120; Seyyid Ebu Ala el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve
Hz. Peygamberin Hayat1, ¢vr: Ahmet Asrar, darulkitap-v2, (Tarih blm.)

50 Yasin, 36/1-4

51 Kalem, 68/1-4.

52 En'am, 6/90.
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hareket hissedilmez. Ciinkii, onun fitrati, méanevi zevklere tutkun;
maddi hazlara karsi ise istikamet halinde idi.53 O'nun Ahlaki'nin
btiytikliigli, Kur'an'n canli bir misali olmasindandi. Hz. Aise
validemiz, (r.a) onun ahladkini soranlara, "Sen Kur'dn okumuyor
musun? Iste Kur'an, Hz. Peygamber (a.s.m)'in ahlaki odur" demistir.5
Hz. Aise (r.anha) sonra da Mii'mintin Siresi'nin basmndan on ayet
okumustur.’®> Bu ayetlerde, mii'minlerin 06zelliklerinden, "namazi
husu ile ve vaktinde kilmak, bos seylerden uzak durmak, iffet ve
namuslar1 korumak, eménete riayet etmek," gibi hususlar siralanir.

Rasiiliillah (a.s.m) Allah'in emirlerine o kadar dikkatli idi ki, bu
durum, “Beni, HGd stresi ihtiyarlatt1” hadisinde goriildiigti gibi bu
duyarlilik onun, "yaslanmasinin” sebebi olarak gosterilmistir. Hud
suresindeki ilgili ayetlerde,

s G slant Loy 40) Tgidal U5 e QIS (g & paf LS R3S

“O halde sen, beraberindeki tevbe edenlerle birlikte
emrolundugun gibi dosdogru ol! Ve asir1 gitmeyin. Ciinkii O, her ne
yaparsaniz onu hakkiyla gorendir.”>” buyrulmaktadir. Asirilik
adaletin ihlalidir. Hz. Peygamber her tiir asiriliktan beri, erdemlerin
en yiicesi olan adalet ve ihsan sahibi idi. Her seyi yerli yerine
koymak, en uygun olan1 yapmak anlamina gelen adalet ve ihsani,
ailede, gevrede, toplumda en miikemmel sekilde tatbik ederdi. Bu
hali ile, “gayesine uygun yasamak igin” biiyiik bir gerilim igindeydi.
Insan iliskilerinde adalet ve nezaketin zirvesindeydi. Enes (r.a)1n su
tespiti buna bir d6rnek olabilir:

"Hz. Peygamber (a.s.m)'e, on yil hizmet ettim. O bana, yaptigim
hicbir sey hususunda "ni¢in yaptin?"; yapmadigim hi¢ birsey
hususunda da, "keske soyle yapsaydin" demedi. Hz. Aise (r.anha) da
soyle der: "Hz. Peygamber (a.s.m.) Ashabindan ve ehl-i beytinden

53 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. El-Hasan Fahreddin, (Uciincii Basim,
Liibnan, Tiirasu'l Arabi, yay.,1999) Tefsiru’l-kebir, X, 601.

54 Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed, Miisned-ii Ahmed, c.53
5.447 H.no.:1107 Samile, Kiitiibti'l-Miitun; Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin,
Suabu’l-Iman 11/154, Samile, Kiitiibii’l-Miitiin Thk.: M.Said, Besyuni Zaglul, (Daru’l
kiitiibu'l-limiyye, 1.bs Beyrut, 1410 h.).

% Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, X, 601-2.

56 Mu'minun, 23 /1-9.

57 Had, 11/112.
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kendine seslenen herkese, ‘Lebbeyk (buyurun)” derdi.’

Hz. Peygamberin sahip oldugu yiicelik, aldig1 bir egitimin sonucu
degildir. Onun sahip oldugu ahlaki giizellikler Allah'm latfudur.
e Al Jab €y plad (&5 ol L ey Lkally GUSH e Al 50

"(Allah) sana, kitab1 ve hikmeti indirdi ve bilmediklerini 6gretti.
Allah'in sana olan latfu biytktir.”® O, bu latufla hicbir sirke
bulasmamus, temiz bir ge¢gmise sahiptir.60

Hz. Muhammed (a.s.m), ergenlik yasinda, toplumun en giizel
ahlaklisi, en ge¢imli olani, en iyi komsuluk yapani, en dogru sozliisii,
en giivenileni; kotii huylardan en uzak duran kimsesi idi. Mekke'de
ona "el- Emin" deniyordu. O, sadece bu sifatla ¢cagriliyordu. Kabe'nin
tamiri sirasinda Haceru'l-esved'in yerine konulma isinde ihtilaf
cikmistl. Thtilafm ¢oziimi icin, soyle bir formiil bulundu: “Ertesi giin
Kabe'de ilkin kim goriiliirse, tas1 yerine o koysun.” O giin gelen ilk
kisi de, Muhammed'il- Emin olmustur.t! Ve tas onun eli ile
yerlestirilmek suretiyle ihtilaf giderilmistir.

d. Hak Uzere Oldugunun flanm

Hz. Muhammed’in risaletiyle ilgili Kur'an'n kullandig:
delillerden biri, Hz. Peygamberin “hak tizere” oldugunun ifade
edilmesidir. Hak, liigatta, “mutabakat, uygunluk,” istilahta ise,
“Kur'an’, tevhid, Islam, dogru, gergek, vacip olan ve azap”
anlamlarinda kullanilmistir.62 Yiice Allah. Hz. Peygamberi, “Hak” ile
gonderdigini bildirir:

padll il e 0 U 1 Vi (32l AU )

“Dogrusu biz seni Hak ile miijdeleyici ve wuyarict olarak
gonderdik,”63 ayetinde oldugu gibi. Buradaki "hak" kelimesi, “Kur'an,

%8 Razi, Tefsiru'l-kebir, X, 602.

59 Nisa,3/113

60 Kafirtin, 109/1-6.

61 Kasim Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed'in Hayat:, (1. Baski, Istanbul, Siyer
yay.,) s.100-101.

62 Jsfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredatii fi garibi’l-Kur'an, thk.:
M. Seyyid Keydani, (Beyrut, Daru’l Ma'rife, tsz.) s.125; Mukatil b. Stileyman, “el-
Hakk”, md., Kur'an Terimleri Sozliigii, “Kur’an” boliimii, Daru’lkitap.comV2.

63 Bakara, 2/119.
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kesin deliller ve tevhid” olarak tefsir edilmistir. Ayni o6zellik su
ayette de anlatilmistir: “O Allah’tir ki, Rasuliinii, hidayet ve hak dini
ile, biitiin dinlerin {izerine gegirmek icin gonderdi.”®5 Ciinkii Kur’an,
insanliga hidayeti, hakki ve dogruyu getirmistir. Peygamberin
tizerinde bulundugu “Hak”, “Hikmetin gerektirdigi sekilde var
edilmis olan” seylerin tamamidir.6¢ Ciinkii Allah'in fiillerinden olan
Rasul gondermek de hak ve hikmettir.

o5 50 i () (5l ) 05 4D (5. o
“Allah bunlari, ancak bir gercege (ve hikmete) binaen yaratmustir.
O, bilen bir kavme ayetlerini agiklamaktadir.”6”

Hz. Muhammed’in tebliginin 6ziinii meydana getiren “hakk”a
karst c¢ikmak ve direnmek Kur'an’da ebedi hiisran sebebi
gosterilmistir: "Kendisi i¢in hidayet/dogru yol belli olduktan sonra,
kim Peygamber'e kars1 ¢ikar ve mii'minlerin yolundan baska bir yola
giderse, onu o yolda birakiriz ve cehenneme sokariz; o, ne kotii bir
yerdir!"68

Allah’in bildirdigi bu hiisran diinyada da goriilmiistiir. Bunun bir
ornegi, Kamer suresinde anlatilir. Miisrikler, Yahudiler ve
Hristiyanlar diismanlikta ittifak ettikleri bir donemde Muhammed
(a.s.m)'mn gevresindeki zayif, gii¢siiz insanlara bakip, “Muhammed
bizi bu fakir ve kole insanlarla m1 yenecegini saniyor. Oysa giig,
kuvvet, seref ve haysiyet bizde!” diyorlardi. Surede, Nuh, Ad ve Lt
kavimlerinin, yasanmis bir gercek olarak nasil heldk edildikleri
anlatilmis ve soyle denmistir:

x5 Gslsh Al (43) LI B 3ein A% A AR pe A AR
(44) aiia
by 2 Ao Uiy phie e AUl 33 (45) 5 0isfsls and) a3
“Simdi soyleyin (ey Mekkeliler!) Sizin kafirleriniz onlardan daha
m1 giicliidiir! Yoksa ilahi kitaplarda sizin ebedi olan ahirette
kurtulacaginiza dair berat senedi mi var?

64 Maturidi, Te'vilat, I/87.

65 Tevbe,9/33.

66 Ragib el-Isfahani, el-Hiiseyin Muhammed b. Miifaddal, Miifredatu elfazi’l Kur'an,
tre.: Yusuf Tiirker, II. Basim, Istanbul, Pinar y.2010 5.417.

67Yunus, 10/5.

68 Nisa, 4/115
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“Ne o, ‘Biz tam dayanisma halinde olan, muzaffer bir topluluguz’
mu diyorlar?

“Iyi bilsinler: Onlarin toplu kuvvetleri bozguna ugrayacak ve
arkalarmi dontip kagacaklardir.”® Bu ayetler, mu’cizevi bir sekilde,
Bedir'de miisriklerin maruz kalacaklar1 hezimeti haber veriyor.”0 Su
ihbarmn gerceklesmis olmasi, Hz. Peygamberin Hak {izere olusu ve
Risaletine bir delildir.

Yiice Allah “Hak” ile gonderdigi elgisinin, insanlar icin, “sadece
bir uyaric1” oldugunu ve “her milletin de bir rehberi bulundugunu”
bildirir:

A ?:95 Ky e il W) Mifessirler bu ayeti ii¢ sekilde
aciklamaktadir: Sen sadece bir uyaricisin; her toplumun senin gibi bir
yol gostericisi yani peygamberi vardir. b) Sen sadece bir uyarici, ayn
zamanda biitiin insanlar i¢in bir yol gostericisin. c¢) Sen sadece sana
emanet edilen mesaj1 teblig etmekle gorevli bir uyaricisin, insanlarin
gonliinii imana 1sindiran asil hidayet edici ise yalnizca Allah'tir.”7!

Cuma suresinde bu (Hakkin) gercegin nitelikleri anlatilir. Buna
gore hak ve gercek tizere bulunan Hz. Muhammed’in tebligi, sadece
icinden c¢iktig1 “timmi topluma” degil, sonrakilere de samildir.
Ciinkii Kur’an, evrenseldir.”2 Yasin Suresinin ilk ayetlerinde de bu
vurgu goriliir. “Hakim olan Kur'an’a” yemin edildikten sonra,
“Gergekten sen gonderilen elgilerdensin. Ve Dosdogru bir yol
tizerindesin”7 buyrulur. Yiice Allah bu ayette Kur’an’a yemin
etmekle ile, Hz. Muhammedin risaletini bir arada zikretmistir. Ayette
gecen hikmetin hem Allah’a (c.c) hem de insana bakan ayr1 anlamlar:
vardir. “Hiitkm” kokiinden gelen hikmet, genel olarak, ilim ve akil ile
ulasilan gercek bilgi anlamina gelir. Allah’in hikmeti, esyay: bilip tam
yerinde ve amaca gore yaratmasi, insanin hikmeti ise, varliklari
bilmek, iyi ve giizel seyler yapmaktir.7# Yasin suresinde Kur'an'a
yemin edilerek, Kur'an "Hakim" sifatiyla birlikte anilmistir. Ve su

69 Kamer, 54/43, 44, 45.

70 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiu’l-Beyan An Te'vili’l-Kur’an, thk.: A.
Muhammed Sakir, (M. Risale yay., y.y.:2000) 22 /602.

7 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, (Ttrkiye Diyanet Vakfi yay.,) Ra’d, 13/7

72 Cuma, 62/1-3

73 Yasin, 36/3-4

74 Stileyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, “Hikmet” md. (Darulkitap.com.v2, Kuba
Yayinlari): 23/232-234.
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mesaj verilmistir:

"Kur'an senin peygamberligine bir delildir ve hikmet doludur.
Boylesine hikmetli sdzleri ancak bir peygamber teblig edebilir. Ciinkii
bu sozler bir insanin yeteneklerinin ¢ok tstiindedir. Hz.
Muhammed'i (s.a) taniyan herkes bu sozlerin ona ait olmadigini veya
baska bir kimseden 6grenmedigini ¢ok iyi bilir.”>

e. Mukaddes Kitaplara Yapilan Atiflar

Kur'an, Hz. Peygamberin risaletine onceki kitaplar1 sahit
gostermektedir. Bu ayetlerden birinde Peygamberimizin risaletle
ilgili 6zellikleri soyle anlatilmustir:

S B phe Ut Kgha o) LA LA U0 Gl ol
ple plads il g Oady S ¢ Pkl cig iy b dalls
250085 40 |5l (pilld gl LS AN JUBUNg ah el agle ey CuLAY)
Gl o i f daca 331 3 55 1 el 5 9l
"Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari o Rasule, o timmi
Nebi'ye uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder,
onlar1 kotiiliikten men eder, onlara tayyibati (temiz ve giizel seyleri)
helal, habaisi (pis ve zararli seyleri) haram kilar. Ve {tizerlerindeki
agirliklar, sirtlarindaki zincirleri atar. O Peygamber'e iman edip ona
saygl gosteren, yardim eden ve onunla birlikte gonderilen Ntr'a
(Kur'an'a) uyanlar var ya, iste, kurtulusa erenler onlardur."76

Fahreddin Razi, Incil ve Tevrat'ta Hz. Muhammed’e (a.s.m) nispet
edilen bu risalet 6zelliklerini sdyle agiklar:

1-Hz. Muhammed’in, iimmiligi, Rasul ve Nebi oldugu Incil ve
Tevratta yazilmistir.

2-Araplar da timmi idi. Fakat onlar, bir siiri okuyup naklederken,
eksiltme ya da ilaveler yapardi. Fakat, Hz. Muhammed (a.s.m)

75 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Yasin, 1-4 tefsiri html. dosyas1, Darulkitap.com.v2

76 A'raf, 7/157, ayette, sozii edilen, israilogullarmm miikellef tutulup, timmet-i
Muhammedden kaldirilan agir teklifleri Zemahseri soyle 6zetler: Tevbelerin kabul
edilmesinin kendilerini 6ldiirmeye baglanmis olmasi, hata ile adam o6ldiirene kisas
uygulamasi, gilinah isleyen &zalarin kesilmesi, pislik degen elbisenin kesilip
atilmasi, ganimetlerin yakilmasi. Zamahseri, Ebu'l Kasim Mahmud b. Omer,
(h.467-538) el-Kessafu an hakaiki’ttenzil ve uyuni’l akavil fi viicuhi’te’vil, Thk.:
Abdurrezzak el- Mehdi, Turasu'l-Arabi, Beyrut-Liibnan, 111,156, 2001.
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vahyedilen ayetleri kag defa tekrar etse, ayetlere, ne eksiltme yapar
ne de ilave ederdi! Bu, Allah’in unutturmamas: ile mimkin
olmustur. A’1a suresindeki, ALl L& L U) (6) o W & 8% “Bundan
boyle sana Kur'an okutacagiz da sen unutmayacaksin. Ancak
Allah’in diledigi miistesna.””” ayetleri bunu ifade eder.

3-Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’in ismi yazihdir. Eger yazili
olmasaydi, boyle bir seyi sdylemek, yahudi ve hristiyanlari, O'nun
soziinii kabul etmekten uzaklastiran en Onemli sebeplerden biri
olurdu. Zira yalan ve iftirada i1srar etmek, nefret uyandiran
seylerdendir. Akilli bir kimse, kendi kiymetinin diismesine sebebiyet
verecek ve insanlar1 soziinii kabulden uzaklastiracak olan bir seyi
yapmaz. Cendb-1 Allah bodyle buyurduguna gore, bu soz, Hz.
Muhammed (s.a.s)in sifatlarinin Tevrat ve Incil'de zikredilmis
olduguna isaret eder. Bu da, Hz. Peygamber'in (a.s.m) niibiivvetinin
dogrulugunu gosteren delillerdendir.

4-"lyiligi emreder” sozii Tevrat ve Incil’de onun sifati olarak geger.
Zeccac’a gore, bunun anlami sudur: "Onun, kendilerine iyiyi
emrettigini, yanlarindaki kitapta yazili olarak buluyorlar." Ben derim
ki: lyiligi emretmenin biitiin gesitleri, Hz. Peygamber'in, "Allah'in
emrine saygr gostermek, mahlitkatna da sefkat etmek" hadisinde
Ozetlenmistir. Ciinkii varlikk, zatindan dolayr ya vacib ya da
miimkiindiir. Zatindan dolay1 vacip olan Allah’tir. Mahlukat
miimkinii’l-viicuddur. Insan icin Allah’a tazim ve kulluktan, O'nun
izzet kapisinda inkiydad ve husu’ izhar etmekten ve Omnun
noksanliklardan beri, zidlardan ve ortaklardan miinezzeh olarak,
kemal sifatlariyla muttasif oldugunu itiraf etmekten daha serefli bir
iyilik yoktur.

Miimkiin olana gelince: Mahlukatin her zerresi, Allah'in birligine
ve O'nun noksan sifatlardan miinezzeh olduguna kesin bir delil ve
acik bir burhandir. Onlara da bu sebeple sayg: ve ta’zim nazariyla
bakmak gerekir. Mahltk, canlilar cinsinden olursa, ona da, insanin
gliciiniin yettigi en son noktaya kadar sefkat gostermek gerekir. Ana-
babaya iyilik etmek, akrabay1 ziyaret etmek ve iyiligi yazmak, bu
sefkate dahildir.

5-“Kotiligi yasaklar” sozii bir {isttekilerin tam zitlarm ifade
eder.

77 A’'14, 87 / 6-7.
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6-“Tayyibat1 helal kilmasi”’ndan gaye, insanin fitrat1 ve yaratilis:
itibariyle ona hos gelen seylerdir. Faydali seylerde, aksi bir hiikiim
bulunmadikga aslolan helal olmaktir.

7- “Habéisin haram kilinmasi1” da onun 06zelliklerindendir. insan
fitratinin hoslanmadig1 ve nefsin pis ve kotii buldugu her seyi alip
kullanmak, bir elem ve keder sebebidir.. Zararli olan seylerde asl olan
ise, onlarin haram olmalaridir.. Bindenaleyh bu ifdde, insan fitratinin
hoslanmadig1 her seyde aksini ifade eden baska bir delil olmadikga,
"haramlik" olmasini gerektirir.”7s

“Allah peygamberlerden, "Ben size kitap ve hikmet verdikten
sonra nezdinizdekini tasdik eden bir elgi size geldiginde ona mutlaka
inanacak ve yardim edeceksiniz" diyerek s6z almus, "Kabul ettiniz mi
ve bu ahdimi {istlendiniz mi?" dediginde "Kabul ettik" cevabin
vermisler; bunun tiizerine, "O halde sahit olun, ben de sizinle birlikte
sahitlik edenlerdenim" buyurmustu.”” Kur’anda ge¢mis peygamber
ve iimmetlerden misak alindigini anlatan degisik ayetler vardir. Bu
ayetlerde ahid ve misak kelimeleri genelde birbirinin yerine
kullanilmistir.80 Tefsirlerde, “Allah peygamberlerden s6z almisti,”
ifadesi, “Peygamberlerin kendilerinden sonraki rasullere iman edecek
ve onu destekleyecekleri”, hak dinlerin birlik ve biittinliigii, iman ve
ahlakta ayni prensiplere dayanmasi, ve “Hz. Muhammed’in
gelecegini miijdeleyecekleri” olarak agiklanmustir.8! Razi, ise misaki,
“Allah Teala’nin emrine boyun egmenin gerekli olus delillerini,
peygamberlerinin akillarina yerlestirmesi” diye ifade eder.s2

Kur’an’ risaletle ilgili onceki kitaplar1 referans gosterirken,
Peygamber Efendimiz (a.s.m) ile Hz. Ibrahim arasindaki irtibata da
dikkat cekmis, Hz. [brahim’in Hz.Muhammed igin dua ettigini
bildirmistir.

78 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb) A’raf, 157. ayet tefsiri,
daru’lkitapislamansiklopedisi-v2

79 Al-i Imran, 3/81.

80 S.Leyla Giirkan, fslam Ansiklopedisi, “Misak” md.,( TDV,yay., Istanbul, 2006) XXX
/172.

81 Kur’an Yolu, (Heyet) Diyanet Isleri Baskanhg1 yay. Ankara, 2006, I1/618. Krs.: Ibn
Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Amr, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim, Thk.: Sami b.
Muhammed Selame, (Daru’t-Tayyibe, ...1999) Al-i Imran, 81 tefsiri, Samile,

82 Kur’an Yolu, (Heyet) I1/619 (Razi,VIII/119)'dan
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dkally Sl agalely il agile b agte Yo agd Cadly U
asSal) 5 ad) il L) ag &350
“Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin ayetlerini kendilerine
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlari temizleyecek bir
peygamber gonder. Ciinkii tistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan
yalniz sensin.”$3 Peygamberimiz (a.s.m) bu iligkiyi, “Ben Ibrahim’in
duasi;, Hz. Isa’nin miijdesiyim”8 hadisi ile bildirmistir.
Peygamberimizi Musa (a.s.m) da miijdelemisti. Ancak Yahudi ve

Hiristiyanlarm ¢ogu Tevrat’1 tasdik eden bu gercekleri inkar ettiler:

O3 U8 (ha 1S5 pgaca Ll (3 All) i (5 IS A sla Ly
G Al o All) A58 4y 1548 Tgde L ahsly Lall ] 988 cpd) o
“Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israilogullar1! Ben size Allah'm
elcisiyim, benden 6nce gelen Tevrat1 dogrulayici ve benden sonra
gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak geldim,
demisti. Fakat o, kendilerine agik deliller getirince: Bu apacik bir
biiytidiir, dediler.”s5

Kur’an karanlikta kalan bir donemi aydinlatan, gizlenen gercekleri
ortaya cikarandir. Ve bunu da, su ayette ifade edildigi gibi, Hz.
Muhammed (a.s.m)’m niibiivveti ile gerceklestiriyor.

il 55 405 ) iy, 8 ol G
Cpa GISs gl Al plpln 2B 0K 0 gy IS (ha 9833

"Ey ehl-i kitab! Rastliimiiz size Kitaptan gizlemekte oldugunuz
bircok seyi agiklamak {izere geldi; bircok (kusurunuzu) da affediyor.
Gergekten size Allah'tan bir nur, apagik bir Kitab geldi."$¢ Kur’an'in
nurdur; sirk ve siiphe bulutlarin1 O dagitmistir. Tevratta var olup da
gizlenen seyler, “Hz. Muhammed’e iman etmek, recm ayeti,
Cumartesi giiniine hiirmeti ihlal ettigi icin maymuna cevrilenlerin
kissasidir. Hz. Peygamber ehl-i kitabin hatalarin yiiziine vurmamais
onlar1 apacik rezil etmekten ¢ekinmistir. Bu husus, “Cogunu affeder”

83 Bakara, 2/129.

8¢ Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed, Miisned-i Ahmed, 5/262;
Taberani, Stileyman bin Ahmed b.Eyyub Ebu’l-Kasim, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk.
Hamdi bi Abdulmecid es-Selefi, (Mektebetu Ulum ve’l Hikem, 2,bs. Musul, 1983)
Samile-K.Miitun, 8/175.

85 Saff, 61/6 Ayrica bkz.: 2/Bakara, 146; 3/ Al- Imran, 81-82.

86 Maide, 5/15
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ifadesi ile bildirilmistir.87

Yapilan arastirmalarda, tahrifata ugradiktan sonra bile onceki
kitaplarin, Hz. Peygamberin niibiivvetine dair bazi delilleri hala
korudugu bilinmektedir. Su ifadeler Tevrat'tandir: “Rab Sina’dan
geldi ve onlara Sair'den dogdu, Paran dagindan parladi.” Rabb’in
Sina’da gelmesinden maksat, Tur-i Sina’”da Hz. Musa’ya Tevrat’i
indirmesidir. Sair’den dogmasi ise, Hz. isa’ya Incil’i vermesidir. (Sair,
Sam civarinda Hz. Isa’ya Incil’in indirildigi bir kdydiir.) Paran daglari
Mekke’yi kusatan daglardir. Kur’an’m inmeye basladigi Hira bu
daglarda yer almaktadir.8

f. Allah’in (c.c) Niibiivvete Sahitligi

Kur’an'in Hz. Muhammed’in (a.s.m) risaletini anlatirken izledigi
yollardan birisi de Allah’in sahitligidir. Yiice Allah (c.c) degisik
ayetlerde, Hz. Muhammed'in niibiivveti igin agik "sahitlik" beyaninda
bulunmustur:

AN 13 ) aslly oS30 i el Al 8 Bags ST g8 f OB
oL &L g 4o p20AY
b Al Sy A L) 6 22§ B A1 Bl g O gl
535
“De ki: Hangi sey sehadetce en biiytiiktiir? Soyle onlara: (Hak
peygamber olduguma dair) benimle sizin aranizda Allah sahittir. Bu
Kur'an bana, kendisiyle sizi ve ulastifi herkesi uyarmam igin
vahyolundu.”® Buradaki sahitligin o giinkii toplum igin Onemi,
miisriklerin Allah’a inaniyor olmasidir. Onlar, “Putlara kendilerini
Allah’a yaklagtirsinlar”® diye ibadet ediyorlardi. Iste bu ayet
miisrikleri, ultthiyetine inandiklar1 Allah’m sahitligine de giivenmeye
cagiriyor. Allah Taala, niibiivvetin gercekligine delil olarak Kur’an'in

indirilmis olmasini da dikkate veriyor:

87 Muhammed Ali Es-Sabtni, Safvetii’t-Tefasir, terc. S.Glimiis - N. Yilmaz, (Ensar nsrt.:
Istanbul, 2010), 2/79.

88 Hiiseyin el- Cisri, trc.:.Manastirli Ismail Hakk, Tesniye, Bab: 33, ayet:2'den, Risale-i
Hamidiyye, (Bahar y. Istanbul, t.y.) s.53 el-Cezairi, Ebubekir, Akidetulmii'min,
(Daru’l- kiitiibii’sselefiyye, Kahire, ty.) s.237

8 En’am, 6/19

9% Ziimer, 39/3
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A s T 8 (B 3 e B IS e L U g
Qs
“Hem kendilerine okunan bu kitab1 indirmemiz onlara kafi
gelmiyor mu? Elbette bunda iman edecek kimseler icin bir rahmet ve
yeterli bir ders vardir.”?! Ibn Cerir'e gore bu ayet, ehl-i kitapdan
isittikleri baz1 sozleri toplaylp yazmis olan bir grup insanla ilgili
inmistir. Hz. Peygamber, “Giinah olarak bir topluluga kendilerine
kitapla gelen Peygamberinden yiiz cevirip baskasina yonelmeleri
yeter!” demistir. Ciinkii Kur’an, ge¢mis ve gelecegin haberleri,
aralarindaki ihtilaflarin dogru hiikmiinii getirmistir. Sen, okuma
yazmasi olmayan, ehl-i kitaptan her hangi biri ile iligskisi olmamus,
Ummi birisin. Ve onlarin sahifelerinde olanlara uygun haberler
getirdin 92
Kur’an sadece, ge¢misle ilgili degil, simdiki toplumun da ruh ve
beden hayatin1 miikemmel halde diizenleyen prensiplere getirmistir.
O, diinya ve ahiret hayat: i¢in gerekli olan madde-manevi, iktisadi,
sosyal, ahlaki ve idari hayat: diizenleyen yiice prensiplerle doludur.
Sadece Asr suresinin bir kag ayeti bile, onun ne kadar stimullii ve
insan karihas1 ile ulasilamaz bir kitap oldugunu gosterir: “Yemin
ederim zamana! Insanlar hiisrandadir. Ancak sunlar miistesna: Iman
edip makbul ve giizel isler yapanlar ve bir de birbirlerine hakki ve
sabr1 tavsiye edenler.”?? Bu ayetteki hususlar, Kur’an muhtevasmimn
da oOziint ifade eder.%* Kur’an kdinatin sirlarim1 anlamak ig¢in akli
kullanmay1 emreder. Kesin delillere uymaya c¢agirir. Emir ve
hiikiimlerin sebeplerini devamli surette gosterir. Hurafelere inanmay1
yasaklar. Insan igin r(ihi hayatin temeli olan ibadetleri, hayatta adalet
ve hakkaniyeti saglayacak ilkeleri, medeni hayatin dhangini temin
edecek prensipleri, insanin ruh ve vicdan terbiyesini gerceklestirecek
esaslar1 icine alir. Bu kadar farkli alanlarda, mebde’ ve meadi
birlestiren, farkli ilimlerde asirlardir gegerliligini koruyan prensipleri
vaz’eden bir kitap, hicbir sekilde bir insanm eseri olamaz.®> O bu

91 Ankebut, 29/51

92 fbn Kesir, Tefsiru’l-kur’ani’l-azim Ankebut, 51.ayet tefsiri, (html dosyasi)

93 Asr,103/1-3

9 Suat Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, (2.baski, Istanbul, Ensar
Nsrt.1985) s.191

9 Suat Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, (2.baski, Istanbul, Ensar
Nsrt.,1985)s.191; Said Nursi, Isarat, (Sozler nsrt.: Istanbul, 1977) s.98.
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ustiinliiglinti korumaya da devam edecektir. Fetih suresindeki bir
ayet Yiice Allah'm Rasultine bu konuda teminat verdigini
gostermektedir:

allly Ay 438 ol o 5 el (Ga) (g e3¢0 Al gy Jual o) b

AL sy Xana Taged

"Biitiin dinlere iistiin kilmak tizere Resuliinii hidayet ve hak din ile
gonderen Odur. Buna sahit olarak Allah yeter. Muhammed Allah'in
Resuliidiir."% Zemahseri'ye gore, bu ayet, Islamin, miisrik, inkarc1 ve
ehl-i Kitaba, akli ve mantiki deliller ile tistiin gelecegini haber
vermektedir. Ayet ayrica, Mekke'nin fethini miijdelemistir.>”

Sahitlik durumu Nisa suresinde soyle ifade edilir: “Fakat, Allah
sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi ilmi ile indirdi. Melekler de
(buna) sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah kafidir.” Allah’in
sahitligi, vahiyle haber vermesi ve nebilere mu’cizeler ihsan etmesi;
meleklerin sahitligi ise, Allah’in onlarin sahitlik ettiklerini
bildirmesidir.

g. Kur'an I'cazinin Niibiivveti Ispat1

Es’ari keldamais1i Nasiruddin Tasi, Hz. Muhammedin niibiivvetini
ispat eden ilk ve agik delilin Kur’an oldugunu ifade eder. Hz.
Peygamber Kur’an’la gelmis, Onu insanlara getirmistir. Onu bir
baskasi degil, Hz. Muhammed (a.s.m) getirdigi i¢in bu bir mu’cizedir.
Kur’anm O’'nun elinde gerceklesen bir mu’cize olmasi tevatiirle
sabittir.

Kur'an’da ytice Allah (c.c) "bu kitabin stipheden uzak"1% oldugunu
bildirmistir. Kur’an’in muhtevasti Hz. Muhammed’in risaletine
sahitlik etmektedir. Soyle ki: “"Hz. Peygamber muarizlarina meydan

9% Fetih, 48/28-29;Nisa, 4/166

97 Zemahseri, Ebu’lkasim Mahmud, Kessafu an hakaki’ttenzil, thk.: Abdurrezzak el-
Mehdi, (Turasu’l-Arabi, Libnan, 2001)4/347 Kur’anin Hz.Muhammed’in
risaletiyle ilgili krs.: Nureddin es-Sabani, el-Biddyetu fi ustili’ddin, thk.: B.Topaloglu,
(Sam, 1979) s.47-48.

98 Cezairi, Ebubekir, Akidetii’l Mii’min, , (Daru’l- kiitiibii’sselefiyye, Kahire, ty.) s.241;
Zemahseri, Ebu’lkasim Mahmud, Kessafu an hakaki’ttenzil, thk.: Abdurrezzak el-
Mehdi, (Turasu’l-Arabi, Liibnan, 2001)1 /265

9 Ttsi, Hoca Nasiruddin, Telhisu'l-Muhassal, (Beyrut, Daru’l-Adva’ yay., 2. bs., 1985)
s. 385

100 Secde, 32/2
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okumus onlar hicbir sekilde Kur’an’la yapilan bu muarazaya cevap
verememistir. Acze diismiislerdir. O halde Kur'an O’nun
mu’cizesidir.

Kur’an kendi muhtevasina insanlarin yanlis bir diisiince ekleme
imkan1 olmadigmi ifade eder:

Oa RGN 4l U (41) Saie QU A) ahela Ll XML ) gL3 cpdl) o)
Baa asa (e Jo 3 AR (e Uy 400

"Kitap kendilerine gelince onlar, onu inkar etmislerdir; oysa o
degerli (aziz) bir kitapdir; ge¢miste ve gelecekte onu batil kilacak (bir

sey) yoktur. (O) Hakim ve oviilmeye layik olan Allah katindan
indirilmedir."101

Kur’an'in bir sifat1 olarak, "Aziz", galip ve kahir, tistiin, esi benzeri
bulunmayan" olarak tefsir edilir. "Kur’an1 ge¢cmiste” ve gelecekte batil
kilacak sey olmamasi" onceki kitaplarin onu tekzip etmemesi ve
sonradan higbir kitabin Kur'an’a muaraza edememesi ve
muhtevasina yanlis bir seyin ilave edilememesidir. Bu husus
tefsirlerde, "Kur'an1 Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biziz!" ayeti
ile desteklenir.102

Niibiivveti te'yid eden bir husus da miisriklerin, "Bu kitabin Hz.
Muhammedin bir uydurmas: oldugu" yoniindeki iddialarina
Kur'an'in cevaplaridir:

“Bu Kur'an Allah'dan baskasinin uydurmas: degildir. O ancak
kendinden evvelki kitaplar1 tasdik ve kitab: tafsil etmektedir. Onda
siiphe edilecek hi¢ birsey yoktur. Alemlerin Rabbindendir o. Yoksa
onu, kendiliginden uydurdu mu, diyorlar? De ki: "Oyleyse, eger
dogru soyliiyor iseniz, siz de onun benzeri bir siire getirin."’0 Bu
ayetle Allah (c.c), misriklerin “iftirasim1” reddetmekte, Kur’an'm
gecmis immetler ve peygamberlerin kissalarmni, o peygamberlerin
getirdigi temel ilke ve talimatlarin aynisimi naklettigini
bildirmektedir.’®* Ciinkii Kur’an onceki kitaplar1 dogrulamakta;
onlara inanilmasinmi sart kosmaktadir. Farz-1 muhal, Kur'an bir
beserin tirtinii olsayds, beserin yazdig bir kitaptan, kendinden 6nceki

101 Fussilet, 41/41-42.

102 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, X111, 333.

103 Yunus,10/37-39.

104 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, Yunus, 38. Darulkitap.com2, Kur’an / Kur’an
Tefsirleri, html.dosyast
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kitaplara inanmay:r sart kosmas: beklenemez. Tarih boyunca
gortilmiistiir ki, beseri diistincede catisma ve birbirini reddetme
vardir.105

Hz. Muhammed (a.s.m) peygamber olarak gonderildiginde,
"Araplar, belagat konusunda ¢ok ileri gitmislerdi. Onlar siirin her
cesidine vakif idiler. Lisanlar siire miisait idi. Bedevileri dahi giizel
konusur, konusmalarin siire benzetirdi. Sevdiklerini edibane sekilde
metheder; kizdiklarim1 da edebi bir {slGpla hicvederlerdi.
Methettiklerini yticeltir, hicvettiklerini batirirlardi. Panayirlarda
sairler siir yarismasi yaparlar, halk siir erbanmi dinler ve notlarini
verirdi. Tertip edilen edebiyat ve siir yarismalari, bu edebi iiriinlerin
daha ¢ok gelismesine neden olurdu”1% Edebiyat ve beldgat o kadar
ilerlemisti ki, Araplar giizel bir sozle stirmekte olan savas: bitirir, ya
da bir savasi baslatirdi. Soziin kiymetinin zirvede oldugu bir
donemde inen Kur'an1 Kerim'in en onemli o6zelligi de belagat
olmustur.

h. Kur’an’in Belagati

Kur'an'in belagati (soz dizimi) mu'cizevi bir 6zelliktedir.

[slam alimleri Kur'an'in belagatindeki i'cazin1 degisik sekillerde
tespit etmislerdir. Bunlardan bir kismi, Kur'an'm kendine mahsus
te'lifi, istikbaldeki ve ge¢misteki kissa ve olaylar1 dogru bir sekilde
zikretmesi, manasinin dogru olmasi, nazmimin ve lafizlarmin fasih bir
diizene sahip olmasi, iislibunda her hangi bir kusurun olmamas,
Kur'an'in insanlar tizerinde icra ettigi tesir, ihtiva ettigi hiikiimler,
talimatlar ve irsadinin ulviyeti, ayetlerindeki siydk ve sibakin
uygunlugu; edebi ozelliklerinin benzersiz olmasi; nazmi, manési,
icerdigi konular, ortaya koydugu prensipleri, insanlarin ferdi ve
cemiyet hayatina kazandirdigy giizellikleri; Kur’anin hikmet ve
felsefesinin insan hikmet ve felsefesine olan dstiinliigii; biitiin

105 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Yunus, 16/38 tefsiri
html. dosyast. Kur’an’in 6nceki kitaplardaki ilkeleri tasdik edici olarak gelmesiyle
ilgili su ayetlere bakilabilir: Al Imran, 3/50-51. Maide, 5/46-47-48;
Nisa,4/47;Ahkaf, 46 /30 Saff, 61/6, Saff, 61/6.

106 Heyet, Kavramlar Ansiklopedisi, "Meydan Okuma" (Kur'an'm I'cazi),
darulkitap.com;Suat Yildirim, F'cazu’l-Kur’an, DIA, Kur’an md., (TDV yay.
Ankara, 2002) XXVI,394-395.
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asirlarin ihtiyaclaria cevap vermekle birlikte her zaman ve devirde
yeni kalmasi; yeni nazil oluyor gibi her devrin ihtiyaci olan yeni
anlamlar tasimasi, her seviyedeki insanlara hitap etmesi, Kur'an'in
one ¢ikan mu’cizevi ozelliklerindendir..107

Bunlarin her biri ayr1 inceleme konusu olabilir. Tamamu ile ilgili
ornekler vermek, calismamin boyutlarin1 asacagi icin, burada,
Kur’an'in s6z dizimine iliskin birka¢ 6rnekle yetinilecektir.

[slam alimlerine gore i'caz yonleri farklilik gosterebilir. Biz burada,
“Kur’an’in kendine mahsus te’lifi” ile ilgili birka¢ 6rnekle vermek
istiyoruz.

Kur’an belig bir te’life sahiptir. “Belagat, bir kelimenin fasih
(kusursuz) acik olmasi, soziin duruma uygun sekilde ifade
edilmesidir.”1% Bakara suresindeki &) @l (e 42kl e%j“‘ Ol
ayetindeki kelimeler buna iyi bir oOrnek teskil eder. “Rabbinin
azabmdan hafif bir esinti onlara dokunacak olsa...”1® Bu keldamdan
maksat, pek az bir azapla, fazla korkutmaktir. Ayette yer alan
kelimeler ve kayitlar, ayetin asil hedefi olan, “az azapla fazla

korkutma gayesini” izlemektedir. Ayetteki "{)"sartiyye olup azabmn
azhigmi ve ehemmiyetsizligini ifade eder. "4a&" “az bir esinti”

demektir ki, siga ve tenviniyle azabin ehemmiyetsizligine isarettir.

w
L LI "

Qs “hafifce  dokunma” anlamindadir ve azabin siddetli

", n

olmadigina dikkat geker. "(#" teb’izi (bir kismi) anlatir. "ol
“nekal” kelimesine gore hafif bir azap icin kullarulr. "G,"
kelimesinde de sefkat vardir. Adeta su kelimelerin her biri, bir Arap
sairinin siirindeki, “Ibarelerimiz ayr1 ayri ise de, hiisniin birdir. Hepsi
de o hiisne isaret ediyorlar” anlamini yansitmaktadir.

Konuyla ilgili dikkate deger bir 6rnek de 4 ¥ Qlgl) dld )
(Ol s ayet-i kerimesidir. Bu ayette asil maksat, Kur'an'in
yiiksekligini gostermektir. Ayetteki her kelimenin anlami bu hedefe
yoneliktir.

Basta, elif-laif-mim’de yemin vardir. Yemin Kur’an’in azametine
sta, y

107 Taftazani, Mes'ud b. Omer, Serhu’l-Makasid, thk.: Abdurrahman Umeyre, (Liibnan,
Alemu’l Kiitiib, yay.1998)1/ 25-26;Ismail Karacam, Kur’an-i Kerim'in Edebi ve Ilmi
Mu'cizeleri, 2005, Istanbul, s, 310-311; Kileci, age., s. 38-39; krs.: Said Nursi, Sozler,
25.56z, (S6z Basim Yay., Istanbul, 2008) s.491-505.

108 Nusrettin Bolelli, Beldgat, M. U. Hahiyat Fak. Vakfi Yayinlari: 1-2. s. 31.

109 Enbiya, 21/46
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isarettir. ik} isaret ismi, bes duyu ile “hissedilen seylerde”
kullanilirken, burada akilla idrak edilen Kur'an’a (makul)
kullanilmis; onu makul iken mahsus seviyesine getirmistir. Bu
kullanim sekli, zihinleri ve dikkatleri Kur’an’a ¢evirmek igindir. ik
lafz1 icindeki J harfi uzaktaki cisme isaret icin kullanilir. Bu ise énceki
kitaplarin gtizelliklerini toplayan Kur’an'in yiiceligini anlatmak icin
isabetli bir kullamim tarzidir. Ayetteki U8l kelimesi ise s6z konusu
Kur’anm okuma ve yazma aliskanligi olmayan bir t#mminin
mahsiilii olmadigini isarettir. Ayni ctimlenin sonundaki “La raybe”de
yer alan “Jd” harfi, istigrak icindir. Istigrak, tiirii kapsamak, sonraki
ismi umumi hale getirmek i¢in kullanilir. LAm harfi burada, “stiphe”
kelimesini umumi hale getirir. Bu kullanima gore, “onda siiphe
yoktur” denmesi, Kur’an’m hicbir yerinde siiphe olmadigini; biirhan
ve delillerin sek ve siipheleri defettigini anlatir.110

Kur’an'm bu iki ayetinde belig bir ifadede olmasi gereken, en
yiiksek ozellikler bir araya getirilmistir. Bu dizimin immi bir insan
tarafindan tertip edilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple Pezdevi'nin
ifadesi ile “Kur’an mucize idi, su anda da mu’cizedir, gelecekte de
mu’cize olarak kalacaktir.”111

i. Beserin Kur’an'la Muaraza Edememesi

Kelam alimleri Kur’an-i Kerim’in, muhataplarmi kiyamete kadar
acze diisiirmeye devam edecek tek mu'cize oldugunda ittifak
etmislerdir.’’2 Bakillani Kur’an’'m nazmi, fesahati ve diger
metinlerden farkli olan cezaletinin, Hz. Muhammedin risaletini ispat
ettigini ifade eder.13 Kad1 Abadulcebebar ise, Kur’an’m bu 6zellikleri
ile Arap ediplerine ve hatiplerine meydan okudugunu, muarizlarin
ne tamamen ne de kismen onunla muarazaya tesebbiis

110 Said Nursi, Isaratu’l-i'cdz, fi mezdnni’l-icdz, thk.: [hsan Kasim es-Salihi, Istanbul,
1998, c.1, s. 40 Benzer aciklamalar igin bkz: Ahmed ibn Acibe el-Haseni, Bahru'l-
medid , Enbiya, 4 tefsiri; Ebu’- Suud, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-
Amadi, Irsadu akli’-selim ila mezaya’'l kitabi’l kerim, Enbiya 22/46 tefsiri, Samile,
Bolim: el-Kur’an-i Kerim ve Tefsiruhu.

111 Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafettin Golctik,
Kaythan y. Istanbul,1980) 5.318

12 Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, s.192; Suat Yildirim,
“Kur’an” (I'caz1) md. DIA., (TDV., y. Ankara, 2002), XXXVI, 393-4.

113 Bakillani, Ebu Bekir, Kitabu'l fnsaf, thk.:imaddii’ddin A.Haydar, (Beyrut,1986) s.94.
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edemediklerini belirtir. Ona goére bu durum, asdnmin yilana
doniismesi Hz. Musa’nin; oliileri diriltmesi ve hastalar: iyilestirmesi
Hz. Isa’'nin niibiivvetine delaleti kesinliginde bir risalet delilidir.
Cinkii onurlarmma diiskiin olan kimselerin, Kur’an’in meydan
okumalarina kars: sessiz kalip, tesebbiis etmemesi, Kur’an'in sadece
Allah kelami olmasi ile izah edilebilir.'’4¢ Bu durum, miisriklerin Hz.
Peygamberden 1srarli mu'cize isteklerine Allah Taalanin verdigi
cevaplardan anlasilmaktadir:

Crata i Ul L)y a1l e Gl L) 8 43 (e ST Adle 531 Ul 1 5hE

"O nlar, keske ona (Hz. Muhammed'e) Allah'tan bir delil
indirilseydi dediler."115

Ale 43l O30 Ush glamlll (B iy alakall (80 Jguld) 132 Ol 15l
105 Az (588

"Keske yaninda heybetli bir melek bulunsaydi da etrafindaki
insanlara uyarici olsaydi"16
Ua W) anall ) sl ) Wea J80 A 43 065 f 58 4 AL
1) g2ia

"Yahut kendine bir hazine verilseydi, ya da kendisinin iginden
yiyecegi bir bahgesi olsaydi."11”

Stiphesiz bu tiir delilleri gondermek Allah'in kudretine zor

degildir. Fakat, Ay e ol Wy B "Ayetler (‘mu’cizelerin
getirilmesi) sadece Allah'in nezdindedir."118 Mu’'cizeler gondermek ve
yaratmak, ultihiyetin hikmeti ile tecelli edecek bir eylemdir. insanin
hevasi kainatin ¢arklarini geviren bir Kudret icin 6l¢ii olamayacag:
gibi, O'nun hikmeti gerektirirse bu mu’cizenin yaratilmasma da
kimse karsi ¢ikamaz.

Aslinda mdtisriklerin, kendilerini imana zorlayan ayetlerden

kasitlar1 gokten inecek bir azapti. Bunlar1 da kibir, gurur ve hatta Hz.
Peygamberi "acze diistirdiiklerine!" inanarak istiyorlardi. Stiphesiz,

114 Abdulcebbar, Ebu’l Hiiseyin el-Muhtasaru fi usuli’ddin, pdf,Top Arshive by Philos,
s.77 Kur'an'in i’cazina muaraza edilememesi ile ilgili, bkz.: Kur'an-i Kerimin I'cazi
Meselesi, Osman Karadeniz, Dokuz Eyliil ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (izmir, 1986)
c.III, s.135-144.

115 Ankebut, 29/50.

116 Furkan, 25/7.

117 Furkan, 25/8.

118 Ankebut, 29/50.
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bunlar hidayete istekli olmalarindan degildi.!*® Kur'an, o6ztinde
samimi bulmadig1 bu tiirden taleplere su cevabi verir: "Kendilerine
okunmakta olan Kitab'1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette
iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir."120 Ve o Kur’an
insanlar1 “kiiftir karanligindan hidayet nuruna ¢ikaran” bir rehberdir.
“... Bu Kur'an, insanlar1 Rablerinin izni ile karanliklardan aydmliga
¢ikarasin, iistiin iradeli ve 6vgiiye layik Allah'in yoluna iletesin diye
sana indirilmis bir kitaptir.”121

Bakillani, Hz. Muhammed’in bi’setinin Kur’anin mu’cizeligi
tizerine bina edildigini ifade eder. Ona gore, Allah Kur’an’1 hidayet
icin indirmistir. Hidayet ise bir delil olmaksizin gerceklesmez. Delil
de onun mu’cize olmasi ile miimkiindiir.122

Niibiivvetin delili olarak Kur'an, Hz. Muhammed'in risaletini ispat
etmede ebedi bir mu'cizedir. Ciinkii, "Kur'an diinyaya, beserin
diisiincesi belirli bir derecede yiikseldikten sonra gelmistir. Hz.
Muhammed'in risaleti, riisdiinii kazanmis ve akli gelisimi ytiiksek bir
mertebeye ulasmis olan besere uygun diismektedir. “Kur’an’in
icerdigi anlamlar, kullandig1 {sluplar, kavramlar, terminoloji,
benzetmeler, edebi sanatlar, hitap sekilleri ve dili itibariyle o giinkii
Arap toplumunun 6zellikle diizgiin s6z sdyleme sanat1 olan fesahat
ve belagatta; kiiltiiriin seviyesini gosteren onemli bir delildir.”12* Bu
ylizden Kur’an, akil ile idrak edilir, herhangi bir maddi yapiya ihtiyag
duyurmaz. Ayrica Kur’an, her devirdeki insana hitap eder. "Ve sana,
(ey Peygamber), hakikati ortaya koyan bu ilahi keldmi, gecmis
vahiylerden (bu giine) kalani tasdik edici ve i¢inde hangi dogrularin
bulundugunu belirleyici olarak indirdik.”?2¢ Bu baglamda Kur’an,
insanlik tarihinin istikrar cercevesini belirlemis; Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gelip ge¢mis tiim peygamberlerin miisterek
noktalari olan iman ve ahlak ilkelerini ortaya koymustur. [1ahi vahiy,

119 Maturidi, Te vilatu’l-Kur'an., 4/24.

120 Ankebut, 29/51.

121 A'raf, 7 /123.

122 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Tayyib, I'cazu’l1-Kur’an, thk.: Seyyid Ahmet
Sakar, (3.Baski, Daru’l Maarif, Kahire ty.,) c.1, s. 9; I'cazin, belagat, fesahat ve
nazimda goriildiigiine dair degisik ornekler igin bkz: Celaleddin Abdurrahman
es-Suyuti, el - Itkan fi ulimi’l-Kur'an, (Kur'an Hlimleri Ansiklopedisi) trc. S. Yaldiz-
H.Avni Celik, (Istanbul, Hikmet Nesrt.: 1987), 11,316 vd.

123 M. Izzet Derveze, Kur’anu’l Mecid, ¢vr.: Vahdettin Ince, (Ekin y. Istanbul,1997) s.16.

124 Maide, 5/48.
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ilk insandan son insana kadar uzanan kusaticilig ile sagladig: istikrar
acisindan da kendisine alternatif olma iddiasini tasiyan her sisteme
meydan okumaktadir."125

Gegmis peygamberlerin mu'cizeleri sadece o devirde yasayanlar
ve orada hazir bulunanlar tarafindan goriilebilen gecici ve hissi
mu 'cizelerdir. Bakillani'nin ifddesi ile, Kur’an ise, “miikemmel nazmu,
kulaklara hos gelen ses ahengi, talaffuzundaki kolaylik, manasindaki
harikulade parlaklik, gayet miikemmel derecedeki veciz te’lifi” ve
ummi bir kisiye inmesi” gibi bir ¢ok 6zellikleri ile Hz. Muhammed'in,
Allah’in bir elgisi oldugunu ispat eder. O'nun iimmiligi Kur’an’in
Allah'in  keldam1 olusunun o©nemli bir delilidir. Ciinkii, “vahiy
gelmeden 6nce hi¢ kimse onun okuma yazmasi oldugunu séylemedi.
Boyle bir durumu olsayd: asla gizli kalmazdi. O, Arap sairleri gibi bir
siir de yazmadi Ustelik, Hz. Muhammed (a.s.m) Kur'an nazil
olurken unutma korkusuna kapilirdi. Bu o6zelliklerine ragmen,
miisriklere, "Ortaklarinizi toplayin. Benzerini getirmeye gliciiniiz
varsa durmayin" dercesine!? cinler ve insanlarn hepsine birden
meydana okumustur.’?” Kur’an'm igerdigi zengin anlamlar,
kullandig farkl tisluplar, kavramlar, terminoloji, benzetmeler, edebi
sanatlar, hitap sekilleri ve dili itibariyle o giinkii Arap toplumunun
ozellikle diizgiin so6z soyleme sanati olan fesahat ve belagatta;
kiiltiirtin seviyesini gosteren énemli bir delildir.

Diger bir mesele de, ayette, “O (Kur’an) Kitab1 agiklamadir”
denmektedir. F. Razi bu ayeti, Kur'an’daki, akaid, amel (fikih) ve
ahlakla ilgili esaslarin higbir eserde bulunmayan bir sekilde ifade
edilmesi olarak tefsir eder.128 Kimseden ilim almamus bir beserin bu
ilimleri derlemesi tenakuzlardan eksik olamazdi. Oysa Kur’anda
hicbir tezat yoktur. Bu gercek su ayette yerini almistr:

1K SR ad ) gha gl all) 4@ sie (e S gl T AN (g iy S

“Hala Kur'an tiizerinde geregi gibi diistinmediler mi? Eger o,

125 Hiiseyin Aydin, Meydan Okumalar: Bakimindan Kur'an Mu'cizesi, KADER, 8:1,
Kelam.org, 2010. Konuyla ilgili ayrica bkz.:Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm,
(2.Basky,istanbul, iZ yay., 2011) s.156; ilyas Celebi, “Muhammed” md., DIA, (TDV.
Yay. Istanbul, 2005) XXX, 446.

126 Bakillani, Kitabu't-Temhid, s. 167; Draz, Muhammed, En Miihim Mesaj:Kur'an, ¢vr.:
Suat Yildirim, s. 13.

127 Maturidi, Te'vilat, s.238.

128 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 281.
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Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsayd: onda birgok tutarsizlik
bulurlardi™?

I'caz, Kur’an'in {izerinde bir miihiir ya da sikke gibi, O'nun Allah
kelami olusunun en biiyiik delilidir. I'’caz, Kur’an’in tahrifine kars1 da
engeldir. Kur’an i'cazi ile, 14 asirdir cinne ve insanlara meydan
okumus ve okumaktadir. Bu ayetlerden biri soyledir:

o Al el ¥ AN 138 Jia 1680 o o Cally ui) caldal oo OB
gl ard agpdany IS
De ki: “Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an'in
benzerini yapmak i¢in bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek
olup giiclerini birlestirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana
getiremezler.”130

o122 | B3y AL G Bt 1518 BE o WIS G oy o 5
A 1 el oy 1olals A1 ot {23) oo A ) 41 5h
oMY e $aal ) a1
“Eger kulumuza indirdigimiz Kur’anin Allah’m sozii oldugu
hakkinda siipheniz varsa, haydi onun stirelerinden birine benzer bir
stire meydana getirin ve Allah’tan baska giivendiklerinizin hepsini
cagirin, iddianizda hakli iseniz!”

“Bunu yapamazsaniz -ki hicbir zaman yapamayacaksmiz- cirasi
insanlarla taslar olan ve kéfirler i¢in hazirlanmis o atesten sakinin!” 13!

Kur’an'm miisriklere meydan okuyusu, O6nce tamaminin
(Isra,17/88) sonra, on suresinin (Hud,11/13-14) veya bir suresinin
(Yunus, 10/38) benzerinin meydana getirilmesi hususunda
inkarcilara ¢agrida bulunmak seklinde ifade edilmistir.!32 Bu hususta
tarihin kayit altina aldig1 bir basar: yoktur.

Miigriklerin Kur’an-i Kerimi “kalem giicii” ile iptal etmeye ¢ok
ihtiyaglar1 vardi. Onlar Kur’anin ve Hz. Muhammedin davasma
kars1 en kolay, en giivenli ve en yakin olan kalemle miicadeleyi terk
ederek daha tehlikeli olan kilig¢ ve harp ile mukabeleye tesebbiis

129 Nisa 4/82.

130 {sra, 17/88.

131 Bakara, 2/24

132 flyas Celebi, “Muhammed” (a.s.m) md. DIA, (TDV., y.Istanbul, 2005) XXX,447.
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ettiler. Bu durum, bir taraftan Kur’an’m Allah kelam1 oldugunu ispat
ederken, obtir taraftan da onlarin Kur'an’a mukabele etmekte aciz
kaldiklarin gosterir.133

Sonug

Hz. Muhammed’in risaletini ispat etmede Kur’anin bizim
tefekkiir utkumuza sundugu deliller siiphesiz yazilanlardan ibaret
degildir. Biz basta smirladigimiz gibi, konuyla ilgili baz1 ayetleri
tespit etmeye calistik. Bu ayetler ve tespitlerden su sdylenebilir:

Kur’an iman konusu olmanin yaninda, akli ve mantiki agidan
incelendiginde Hz. Muhammed’in risaletini, vakiaya uygun, aklin
inkara imkani olmayan kesin biirhanlar ve yakini deliller ile
anlatmigtir. Bu delillerin ilki Hz. Muhammed’in (a.s.m) kisilik ve
ahlakidir. Onun kisilik 6zellikleri niibiivvetini ispat eden en somut
birer delildir. Diismanlar1 bile onun kemal sifatlarin1 takdir ve itiraf
etmekten geri kalmamistir. O'nun teblig vazifesine basladigy siireg,
risaletin Allah’in takdir ve vazifelendirmesi ile gergeklestigini
gostermektedir. Bu siire¢ Kur'an gibi muazzam bir ildhi kelamu
yliklenmeye hazirlik sathasi teskil etmektedir.

Kur’an onun akli ve ebedi bir mu’cizesidir. Bu mu’cizeyi bize
gosteren en 6nemli husus, Hz. Peygamberin timmi olusu; annesinden
dogdugu gibi yetismesi, bir ilim ve okul egitimi almamis olmasidir.
Onun hayat1 herkesin gozleri oniinde cereyan etmis, peygamberlik
kurumunun bilinmesi i¢in bu hususta hicbir stipheye mahal
verilmemistir.

Risaletin ilan1 sirasinda, Hz. Muhammed (a.s.m)’in korunmasi da
onemli bir delildir. Clinkii o, hasimlarinin 6fkesini tizerine ¢ekecek
bir dénem yasamistir. Miisrikler onu ortadan kaldirmaya azmetmis,
degisik planlar kurmuslardir. Fakat, Hz. Muhammed hi¢ bir zaman
“niibiivvet vazifesini” yere diisiirecek bir zillete maruz kalmamustir;
bu koruma da onun risaletinin 6nemli bir ispat1 sayilir.

Allah kendi mevcudiyetini Kelam ile gosterdigi gibi, ¢ok sayida
ayette, risaletin, Kendi lGtuf ve ihsani oldugu, Muhammed’in
(a.s.m)'m miijdeleyici ve uyarici bir peygamber olarak gonderildigi
ifade edilmistir.

133 Kileci, Mehmet, Risale-i Nur'da Kur’an Mu’cizesi, (1.basim, iz yay. Istanbul, 1998) s.
43-45.
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Kur’an mubhtevas: itibariyla onun niibiivvetine en biiyiik delili
tegskil etmektedir. Bu husus makalemizde bazi oOrneklerle ifade
edilmistir. Sadece bu mesele bile ayr1 bir inceleme konusu teskil
edebilir. Biz, Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmede c¢ok
kuvvetli bir 6zellik olan Kur’an ayetlerinin i'caz 6zelliklerinden bir
kacma dikkat ¢ekmek durumunda kaldik. Bu ayetler gosteriyor ki,
Kur'an’da bir maksat igin en wuygun, insanlar1 hakikata
yonlendirecek, en tesirli bir {islup secilmistir. Ayrica Kur’anda
insanlik icin ileri siiriilen diisiincelerin insanlarm hayatim
diizenlemede emsalsiz olmasi gibi sonuglar, bu ildhi keldmin, giinesin
1siklariyla  kendini gostermesi kesinliginde, Hz. Muhammedin
niibiivvetini ispat etmektedir.
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——————————— Ebu’l Hiiseyin, el-Muhtasaru fi usuli’ddin, pdf, pdf,Top
Arshive by Philos
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el-Harputi, Asdullatif, Tenkihu'l Kelam fi akaidi ehli’l-Islam, ¢vr.: ve
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Koz, Ismail,. Bilgi Felsefesi / Felsefe, (Heyet), Ankara, ankuzem
yay.2005.

Taftazani, Sa'duddin. Mesud b. Omer, Serhu'l-Akaid, cvr.:
S.Uludag, Ikinci Basim, Istanbul, Dergah y.,1982.
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Kur’an, thk.A. Muhammed Sakir, (M.Risale yay., y.y.:2000.
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Daru’l Marife, 1996.

Usmendi, Aldeddin. Liibabii'l-Kelaim, Alaeddin el-Usmendi ve
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Homojenlesme ve Yerellesme Baglaminda Kiiltiirel
Kiiresellesme ve Din"

Umit AKTI*

Ozet: Kiiresellesmenin biitiin toplumsal kurum ve vyapilar
tizerinde olumlu ve olumsuz etkisi yogun sekilde tartisiimaktadir.
Son zamanlarda kitle iletisim araclarmin gelismesiyle de 6nemli bir
ivme kazanan kiiresellesme, ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel
boyutlariyla az veya ¢ok tiim diinya tilkelerini etkilemektedir.

Kiiresellesmenin etkisine maruz kalan toplumsal kurumlardan
biri ise dindir. Bu etkilesim siireci kimi zaman homojen bir kiiltiir
meydana getirirken, kimi zaman da yerel kiiltiirlere kiiresel dlgekte
kendilerini ifade etme firsati sunmaktadir. Bu calismada
kiiresellesmenin din tizerindeki etkileri ele alimmustur.

Abstract: It is being discussed intensively that globalization has
positive or negative effects on all social organizations and structures.
Globalization, which has recently gained an important acceleration
also with the development of mass media, influences more or less the
whole world with its economic, political, social and cultural
dimensions.

One of the social organizations which were exposed the effects of
globalization is religion. This interaction process sometimes creates a
homogeneous culture and sometimes gives regional cultures an
opportunity to explain themselves globally. In this study, influences
of globalization on religion were discussed.

* Bu makale biiytik olctide “Sosyolojik Agidan Kiiresellesme ve Din” isimli sahsima
ait doktora tezimden faydalanilarak hazirlanmstir.

* Ar. Gor. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Din Sosyolojisi Anabilim Dali. Sanliurfa-
Tiirkiye, umitakti@hotmail.com
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Giris

1. Kiiresellesme Kavrami

Kiiresellesme kavrami farkli toplum katmanlarina mensup pek
cok kisi tarafindan artik sik¢a kullamilmaktadir. Ayrica ‘kiiresel’
nitelemesine uygun diisecek iliski bigimlerini de giinliik hayatin pek
¢ok alaninda gormek miimkiindiir. Nitekim {ilkemize gelen yabanci
bir is adami veya akademisyenin seyahatinden kiiciik bir kesit bunu
gostermeye yeterlidir. Ogleden sonra Ingiltere’den ucaga binen bir
kisi daha aksam olmadan Istanbul’a ulasabilir. Diinyanin degisik iki
noktas1 arasinda 24 saat igerisinde gidip gelebilmek son 3040 yila
0zgt yeni bir olgudur. Bu da kiiresel ulasim demektir. Hava alanina
gelen bu is adamu tiilkesinde kendinden haber bekleyenleri cep
telefonuyla arayarak sag salim geldigini soyledikten sonra,
randevusu icin Tiirkiye’deki ortagmm arayabilir. ki goriisme
arasmdaki fark sadece fiyat farkindan ibarettir ve uzakligin bir 6nemi
yoktur. Kiiresel ulasimdan sonra geldigi yeni kentin, 6rnegin,
[stanbul'un cadde ve sokaklarinda dolastigi hemen her yerde
kiiresellesmenin izlerini gorebilir. Mesela, otelinden carsiya gitmek
tizere bindigi Renault marka otomobilin parcalar1 muhtemelen
degisik tilkelerde imal edilmis, farkl tilkelerde de monte edilmistir.
Dolayisiyla Fransiz arabasi olarak bilinen Renault markas: da aslinda
kiiresel bir araba olmustur. Ama onu tilkemiz insanina sorarsaniz,
neredeyse Tiirk mal1 araba diyecek kadar benimsemistir.

[stanbul’da dolasmaya devam eden bu misafir alisik oldugu pek
cok yiyecegi Carrefour'un Istanbul subesinde kolaylikla
bulabilecektir. Ayrica ddemesini de yaninda bulunan herhangi bir
bankanmn kredi kartiyla yapabilir. Kapali carsiya geldiginde ise
Tirkiye’ye ©zel neredeyse tiim yerel {iriinlerimizi goriip alma
firsatim1 da bulacaktir. Oyleyse, kiiresellesme tek yanl bir bakis
agisiyla degerlendirilebilecek bir kavram degildir. Kiiresellesmenin
boyutlarindan hangisinin onun 6ziinii kapsadigi konusundaki
akademik tartismalar, fil meselinin postmodern bir versiyonunu
hatirlatmakta gibidir. Baz1 arastirmacilar kiiresellesmenin temelinde
ekonomik stireclerin yer aldigini one siirerler. Digerleri ise, siyasal,
kiiltiirel ve ideolojik yonlere ayricalik tanirlar. Kiiresellesmeyle ilgili
arastirma yapanlardan her birinin biitiiniin sadece bir boyutu ile
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ilgilendigi, bununla birlikte ¢ogunun da kendi ilgilendikleri 6zel
alanin her seyi ifade ettigini diistinmekten geri durmadig goriliir.
Bu baglamda, kiiresellesme gibi ¢ok boyutlu bir olguyu sadece bir
alana indirgeyerek dogmatik biciminde ele almanin uygun olmadig:
kanaatindeyiz.

Kiiresellesme terimi giincel kullanimda bazen duygusal anlamlar
da tasimaktadir. Bazilar i¢in baris ve demokratiklesmenin oniint
acacak bir siireci, bir bagska kesim icin ise Amerika’nin siyasal ve
kiiltiirel egemenligini ve bunun bir sonucu olarak her yere yayilan ve
bir tiir Disneylandt andiran tiirdeslesmis bir diinyay1 akla
getirmektedir.! Ancak kiiresellesme, “cografyanin toplumsal ve kiiltiirel
diizenlemelere dayattigi kisitlamalarin azaldigi, insanlarin bu azalmay:
giderek daha cok fark etmeye basladiklar1 bir toplumsal siire¢” 2 veya
“diinyanin sikistirilmas1”3; ya da “diinyanin kiigiilmesi ve diinya bilincinin
gliclenmesi”* olarak tanimlanabilir. Bagka bir ifadeyle, kiiresellesme,
“zaman ve mekdnin her yere sirayet edici yogunlasmasi”> olarak da
anlasilmaktadar.

Dikkat edilirse, tanimlarin ortak noktasinin insanlarin ve
toplumlarin birbirleriyle iletisimlerinin eskiye gore —yaklasik 1960’11
yillara gore- daha fazla artmasi oldugu goriiliir. Insanlar veya
toplumlar birbirleriyle iletisim sekli olarak mektuplasmadan, yazili
eserlerin terciimelerine; gemilerle yapilan mesakkatli deniz asir1
yolculuklardan ugakla yapilan seyahatlere kadar pek ¢ok yontemi

1 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
Ceviren: Ayla Ortag, (istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), s. 10.

2 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Ceviren: Osman Akinbay, Derya Komiircii,

(Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 1999), s. 449.

Robertson, “sikisma kavrami”’nin hem artan sosyo-kiiltiirel yogunluga hem de

giderek artan bilinglenmeye isaret ettigini ifade etmektedir. bkz. Roland Robertson,

“Kiiresellesme ve Geleneksel Dinin Gelecegi”, Ceviren. fThsan Capcioglu, Dini

Aragtirmalar, 6,17, (Eyliil-Aralik 2003), s. 351.

Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, Ceviren: Umit

Hiisrev Yolsal, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), s. 21.

“Yogunlasmayla, bilgi teknolojilerinin karakteristigi olan olagantistii hizin insanin

diisiinme, hissetme ve eyleme tarzini etkileyerek, giinliik beseri tecriibelerini

tanimlamas: anlatilmaktadir. Yine, diinyanin her yerinden gelen haberlerin
ekranda gosterilmesi uzaklik hissini iptal ederek sanal ile gercegi birbirine
karigtirmakta ve mekant da sikistirmaktadir.” Richard Falk, Kiiresellesme ve Din:

Insani Kiiresel Yonetisim, Ceviren: Hasan Tuncay Basoglu, (Istanbul: Kiire Yayinlari,

2003), s. 75.
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kullanmiglardir. Giintimtizde kullanilmakta olan yontemler ise,
zaman ve mekan arasindaki mesafeyi oldukc¢a “daraltmis” tir.
Evimizde oturdugumuz yerden diinyanin pek ¢ok yerinde meydana
gelen hadiselerden haberdar olabilirken, internet araciliiyla
tanidigimiz, tanimadigimiz kisilerle iletisim kurabilmemiz bugiin
oldukg¢a kolaydir. Dahasi diinyanin herhangi bir yerinde meydana
gelen cevreci bir protesto biitiin diinyada yanki bulmakta ve benzer
protestolar pek c¢ok farkli tilkelerde aymi anda gerceklesmektedir.
Nitekim ilging protesto eylemleriyle dikkati c¢eken ¢evreci
Greenpeace orgiitii hemen akla gelen bir drnektir. Ornekleri farkl
alanlarda artirabiliriz. Ozellikle Orta Dogu’da, sosyal iletisim aglari
(sosyal medya) aracili ile baslayan ve rejim degisikligine kadar varan
halk hareketlerinin bazi farkli siyasi boyutlar1 olsa da kiiresel
iletisimin pay1 gormezden gelinemez.6 Tasvir etmeye calistigimiz bu
sosyal olaylarin her biri, kiiresellesmenin ekonomik, siyasi, kiiltiirel
ve dini agilardan hizli ve yogun bir etkilesim siireci oldugunu ortaya
koymaktadir.

2. Tarihi Siire¢ Icinde Kiiresellesme

Kiiresellesme teriminin kullanimi ¢ok yakin zamanda yayginlasti.
1980’lerin ortalarina kadar akademik cevrelerden pek de kabul
gormemesine ragmen, ayn yillarin ikinci yarisindan itibaren biiyiik
bir artis gostermistir. Artik o tarihten itibaren kavram, neredeyse izini
stirmenin imkansiz oldugu ¢ok sayidaki yasam alanina girmistir.”

Kavram kapsami oldukga genis olup siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve
diger alanlar1 da igine alan bir siireci ifade ettiginden onun tarihi
gelisimi konusunda da bir uzlasmaya imkan vermemektedir.
Kiiresellesmenin baslangici olarak medeniyetin baslangici, Sanayi
Devrimi ve modernlesme, ondokuzuncu yiizyilin ortalari, 1950
sonrasi veya 1980’li yillar dile getirilmektedir. Kiiresellesme, dogusu,
gelisimi ve sahip oldugu farkli boyutlariyla birlikte ele alinmalidir.
Bu sosyal degisime dayali siireg, cografi kesifler, modernlesme,
kapitalizmin gelismesi, ticaret ve finansn uluslararas: diizeyde
yayginlasmasi  ve  teknolojik  gelismeleri icermektedir.?

6 http://www.e-siber.com/sosyal-medya/sosyal-medyanin-arap-baharindaki-rolu-
bilimsel-olarak-kanitlandi, 10.05.2012.

7 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 21.

8 Coskun Can Aktan, Istiklal Yasar Vural, Globallesme: Firsat m1, Tehdit mi? (istanbul:
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Kiiresellesmenin etkilerinin farkli toplumlarin degisik toplumsal
tabakalar1 tarafindan hissedilip yasanmaya basladigin1 dikkate
alirsak bu stirecin 1980°li yillardan itibaren goriilmeye basladigini
sOyleyebiliriz.

Kiiresellesmenin bu tarihsel siireci icinde seksenli yillardan
itibaren giiniimiize kadar bilisim teknolojilerindeki hizli gelisme
diinya toplumlar1 arasindaki entegrasyonlar1 hizlandirmistir. Bu
gelismeler bircok tilkenin kiiresel piyasalara girisini artirdig1 icin
terimin kullanim agirhigi daha ¢ok ekonomik alanda olmustur. Bu
alandaki kullanim yogunlugu kiiresellesme calismalarna da yon
vermis “ge¢ donem kapitalizm”, “diizensiz kapitalizm”, “ulus asir1
sirketler” gibi konular tizerinde daha ¢ok durulmustur.® Ancak, bu
meseleler kadar kiiltiirel boyutun da onemli oldugunu belirtmek
gerekir. Dahasi kiiresellesme geleneksel olarak disiplinler arasi bir
yaklasima gereksinim duyan bir alandur.

Diinyanin yaklasik 1800’lii yillardan itibaren kiiresel biitiinliige
dogru hareket ettigini sdyleyenler yaninda, ulus toplumlar ve biiyiik
diinya dinlerinin dogusu kadar eski bir tarihi ge¢mise sahip oldugu
soyleyenler de vardir.l® Hatta bu uzun doénem boyunca kurulmus
olan gesitli imparatorluklar ve uygarliklarin, diger toplumlarla savas
ticaret gibi farkli iliski sekillerinin bugiinkii kiiresel kiiltiirtin
olusumunda 6nemli bir pay1 oldugu da diistintilmektedir.! Ancak,
cografi sinirlarin 6neminin azaldigi, dolayisiyla zaman ve mekan
mefhumlarinin ge¢mise oranla farklilastig1 gtintimiizde kiiresellesme
siireci daha da hizli ve yogun gerceklesmektedir. Uydu antenli
televizyon yaymlari, internet gibi yeni teknolojiler sayesinde
tiiketimcilik, yeni diistince akimlari, moda ve cesitli dini ifade tarzlar
daha 6nce goriilmemis bir serbestlikle diinyaya yayilmaktadar.

Konumuzun ikinci ana basligin1 meydana getiren ve insanlik tarihi
kadar uzun bir ge¢cmise sahip ve etki giicii yiiksek bir diger toplumsal
olgu ise, dindir. Ciinkii o, insan ruhunun derinlerine kadar inen ve
insanin kutsalla olan tecriibesini ifade eden bir olgudur. Bilindigi gibi
dini tecriibe mubhtelif sekillerde objektifleserek tiirlii ifade tarzlarina
biiriinmektedir. Dini ifade sekilleri, toplumlarin kiiltiirel unsurlarinin

Zaman Kitap, 2004), s. 29.
9 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kuramu ve Kiiresel Kiiltir,s. 89.
10 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltir, s. 20.
11 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 186-187.
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da etkisiyle, onlarin dinamiklerine gore sekillenmekte hatta degisime
ugrayarak yeni formlarla tezahiir etmektedir.l? Yasamakta
oldugumuz kiiresellesme siirecinin mubhtelif boyutlariyla dinin
ilgisinin olmadigin diisiinemeyiz. Sosyolojik agidan kiiresellesme ve
din iliskisine bakildiginda konunun son derece genis bir g¢alisma
alanini kapsadig goriiliir.

Konuyu kiiresellesme, kiiltiir ve din ekseninde ele alirken su
sorulara cevap arayacagiz. Kiiresellesmeyle birlikte meydana gelen
hizl kiiltiirel aktarim diinya tizerindeki insanlar1 acaba birbirine mi
benzetmekte (homojenlestirmekte), yoksa farklilastirmakta
(yerellestirmekte) midir? Kiiltiiriin bir yerden digerine boylesine
kolay ve hizli bir sekilde aktarimasmin insanlarin kiiltiirel
hayatlarim1 ve bunun bir pargast olan dini hayatlarmi nasil
etkilemektedir? Dolayisiyla bu sorulara cevap ararken konuyu
homojenlesme ve yerellesme cercevesinde ele alacagiz.

Ik soru diistintildtigiinde, geliskili goriinse de, bu soruya, “her
ikisi de” diye cevap verildigi asagida goriilecektir. Ciinki
gliniimiizde ekonomik, siyasal ve teknolojik iistiinliige sahip Bati
diinyas1 bir yandan Batili degerleri ve kiltiir kaliplarini
evrensellestirip belli tiiketim kaliplarmi ve yasam tarzlarmi diinya
olgeginde standartlastirarak kiiresel bir kiiltiiriin olusmasina 6nayak
olurken; diger taraftan geleneklerin yeniden canlanmasma ve yerel
kimliklerin ortaya ¢ikmasina elverisli bir zemin de hazirlamaktadar.

Kiiltiirel kiiresellesmeyi Robertson'un modeli gergevesinde
degerlendirecek  olursak, kiiresellesme siirecindeki iliskileri,
toplumlar-bireyler-uluslararas: iligskiler ve insanlik ekseninde, farkl
yasam alanlar1 arasindaki etkilesimler meydana getirmektedir.
Kiiresellesme stirecini onceki tarihsel donemlerden ayiran onemli
unsurlardan biri yukaridaki c¢ercevede meydana gelen iliskilerdeki
yogunluktur. Bu agidan kiiresellesme, hem egemen Kkiiltiirlerin
homojenlestirici etkilerine, hem farkli yasam bicimlerinin yani yerel
kiiltiirlerin kendilerini kiiresel olcekte ifade edebilmelerine imkan
tanimaktadir. Her ne kadar giintimiizde kiiresel kiiltiiriin kokeni ve
iceriginin Amerikan agirlikli oldugu soylense de' kiiresellesmenin

12 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), s. 233.

13 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
s. 10.
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tek bir kiiltiir ve degerler sistemi tarafindan sekillendirildigi, her sey
bir tarafa toplumsal gerceklikle ortiismez. Ciinkii bu siirecte ayni
zamanda alternatif kiiltiir ve degerlerin de etkileri goriiliir. Nitekim
modern diinya sisteminin kiiltiirel insasnda Islami, Hintli ya da Cinli
kiltiirlerin gercekte rollerinin olmadig1 sdylenemez.’* Bu husus,
kiiresellesme siirecinde kiiresel kiiltiir ile yerel kiiltiirler arasinda
siiregelen bir diyalektigin  varhigim1  gosterir. Makalemizde
kiiresellesmenin  kiiltiirel boyutlarindan bahsederken “kiiltiir”
teriminin geleneksel toplumbilimsel’> anlammi esas aldigimizi ve
kiltiirti, siradan insanlarin giinliik yasamlarindaki inanglari,
degerleri ve yasam tarzlarini ifade etmek tizere kullandigimizi
belirtmeliyiz.

Bu bakimdan konuyu kiiresellesme agisindan ele alirken kiiltiirel
kiiresellesme ile sirlayarak ele aldik. Bu agidan bakildiginda
kiiresellesen giintiimiiz toplumundaki gesitli toplumsal ve kiiltiirel
etkenler, toplumumuzun kiiltiirel yapisin degistirdigi gibi dini hayat
tizerinde de degisime sebep oldugu varsayilmaktadir.

A. Kiiltiirel Kiiresellesme ve Dine Muhtemel Etkisi

Kiiresellesme ulus devletler, ulusal ekonomiler, ulusal kiilttirel
kimliklerin egemen oldugu bir donemden yeni bir doneme gegisi
ifade etmektedir. Ancak yerel kiiltiir ve kimlikler tamamen ortadan
kaybolmaz. Bu sebeple bu yeni donemde kiiresel ve yerel olmak
tizere iki olgu bulunmaktadir.’e Zaten kiiresellesmenin kiiltiirel
boyutundan s6z edildiginde, onu kiiresel ve yerel olmak tizere ele
alan, iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Bu yaklasimlardan ilki,
kiiresellesmeyi hedefi belli, homojenlestirici bir stireg gibi ele
alirken,’” ikinci bir grup sosyolog ise onu Kkiiltiirler arasi
heterojenlestirici bir siireg olarak degerlendirmektedir. Ikinci

14 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 116.

15 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
s. 10.

16 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, Ceviren: Giilcan Seckin, Umit Hiisrev Yolsal,
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998), s. 47.

17 Ali Yasar Saribay, Modernitenin Ironisi Olarak Globallesme, (Istanbul, Everest
Yayinlari, 2004), s. 40.
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yaklasimi savunan sosyologlar, bu siireci evrenselin yerellesmesi,
yerelliklerin ise evrensellesmesine imkan tanidigini
vurgulamaktadirlar.’® Bunlardan biri olan Robertson, tikellik ile
farkliliga, evrensel ile tiirdeslige dengeli yaklasilmasmin 6nemini
vurgulamaktadir.’ Ciinkii en genel anlamiyla diinyanm bir biitiin
olarak kiigiiltiilmesi diye tanimlanan kiiresellesme, yerelliklerin hem
kiiresel ve hem de yerelliklerin birbiriyle irtibatini ihtiva etmektedir.20
Bu agidan kiiresellesmeyi sadece yereli dislayan homojenlestirici bir
siire¢ olarak kabul etmek onun diger yoniinii eksik birakacaktir.
Halbuki kiiresellesmenin homojenlestirici oldugu kadar, yerellerin
ortaya ¢ikmasina da imkan veren heterojenlestirici bir yonii daha
bulunmaktadir.

Kiresellesme ilk bakista sadece diinya toplumuna dogru bir
yonelimi ifade ediyor gibi goriinse de, onu yerellesmeden bagimsiz
diisinmek miimkiin degildir. Her seyden ¢nce yerel olmaksizin
kiiresellesmenin  tanimlanmasi  neredeyse imkansiz  gibidir.
Kiiresellesme ile yerellesme siireclerinin birbirleriyle etkilesimi
toplumsal yasamda kendisini sikga hissettirmektedir. Dolayisiyla
kiiresellesme, evrensellikle yerelligin karsith1 olarak degil, es
zamanli ve birlikte bir hareket tarzini nitelemektedir. Nitekim
Robertson da yerel ve kiiresel iliskisini agiklarken biri olmadan
digerinin imkansizligini; yani yerel olmadan kiireselin, kiiresel
olmadan da yerelden bahsedilemeyecegini belirtir. Ayrica o, yereli
yalnizca “bolgesel” uygulamalara gonderme yapan bir sey olarak
diisiinmek yerine, kiiresel ve yerelin diinya olgeginde kiiltiirel bir
baglantinin uzantilar1 olarak birbiriyle baglantili temalar halinde
goriilmesi gerektigini sdyler. 21

Buradan hareketle kiiresel ve yerel arasindaki anahtar kavramin
kiltiir  oldugu soylenebilir.  Yerel gruplarin kabul goérme
miicadelesinde kiiltiiriin ne kadar onemli oldugu, antropologlarin
yaptig1 bir arastirmadan daha iyi anlasilmaktadir. Buna gore
Kizilderili niifusu 1970 ile 1980 arasnda 700.000’den 1.400.000’e

18 Roland Robertson, “Kiiresellesme ve Geleneksel Dinin Gelecegi”, Dini Arastirmalar,
6,17, (Eyliil-Aralik 2003), s. 353.

19 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltir, s. 166.

20  Roland Robertson, Glokallesme: Zaman-Mekin ve Homojenlik-Heterojenlik,
Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Derleyen ve Ceviren:
Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999) s. 128-129.

21 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiilttir, 166, 169, 213.
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ylikselmistir. Fakat bu artis, Kizilderililer arasindaki niifus
patlamasiyla ilgili degildir. Artisin sebebi arastirmacilara gore, Kuzey
Amerikalilarin kiiltiirel koklerini ortaya ¢ikarmaya yonelik yeniden
bir kimlik tanimlama girisimi, son tahlilde kabul gorme
miicadelelerinin bir ifadesidir.2 Oyleyse kiiresellesme, sadece
diinyanin tekbir mekén olarak kiiciilmesi ve bu tek mekana uygun
tek tip bir kiiltiir olusturma stireci olarak algilanmamalidir. Elbette
kiiresellesme kendini egemen kilacak homojen bir kiiltiir olusturma
yolundadir. Ancak, aymn siireg, oncii/baskin toplumlarinin disinda
kalan diger yerel toplumlarin kendilerini kabul ettirme gabasi igin de
bir imkan sunmaktadir. Yerelin sahip oldugu bu imkan onlarin yeni
bir kimlik arayislarin tesvik edici yonde islemektedir.

Kiiresel ve yerel arasindaki iliskiyi anlayabilmek igin kiiresel
kiiltiirtin bilinmesi gerekir. Kiiresel kiiltiir bir kitle kiilttirii olup,
kiiltiirel tiretimin modern iletisim araglarmin egemenliginde ve bu
sayede dil siurlarmi hizla ve kolayca gegebilen bir 6zellige sahip
goriintiintin  egemenligindedir. Kiiresel kitle kiiltiirii, popiiler
hayatin, eglencenin ve dinlenmenin yeniden insasmna dogrudan
katkida bulunur. Bu kiiltiir, tim kitle iletisim araglar1 tarafindan
tasinsa da baslica tasiyicist uydu televizyonlaridir.23 Tek 6rnek elbette
ki uydu televizyonlar1 degilse bile, belli bir ekonomik gelismislik
diizeyini yakalamis her tilkede ulasilmas: kolay bir iletisim seklidir.
Buna ilaveten bu tiir yaymlarm ulusal smirlarla smirlanmasmimn
miimkiin olmadig1, hatta miimkiin olsa bile, ok masumca dizilerde
bile pek cok kiiresel kitle kiiltiiriine ait kodlarin bulunmasi nedeniyle
bu 6rnek carpicidir. Uzun yillar diinyanin pek ¢ok yerinde seyredilen
meshur dizilerin insanlarin aralarindaki giinliik sohbet konular1
olarak  kiiresel  kiltiirtin ~ tasiyicillari  konumunda  oldugu
gozlemlenmistir. Din hi¢ stiphesiz kiiltiiriimiizti  sekillendirici
unsurlarin basinda gelen toplumsal bir olgudur. Giinliik yeme i¢me
aliskanliklarimizdan, misafir agirlama, btyiik kiictik iliskileri,
evlenme, eylenme, komsuluk iliskileri gibi hayatin tiim alanlarini
kapsar. Dolayisiyla kiiresel kiiltiir tasiyicilarimin tiim bu unsurlar:
degistirip dontistiirdiigiinti gozlemlemek miimkiindiir. Bunun belki
de en 6nemli gostergesi kiiresel kiiltiirtin etkilerine daha savunmasiz

22 Ali Yasar Saribay, Modernitenin Ironisi Olarak Globallesme, s. 39-40.
2 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 47-48.
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bir sekilde maruz kalan yeni yetisen nesillerdir.

Kiiltiirel kiiresellesmeye bakis agilarmi anlamak igin kiiresel
kiiltiirtin 6zelliklerini bilmek faydal1 olacaktir. Teknolojik gelismeler,
sermayenin kiiresellesmesi, teknik gelismelerdeki yogunlasma,
siirekli anlatilan Bati1 toplumlarmnin oykiileri ve gorselligi; nihayet
Bat1 merkezli dili, kiiresel kiiltiiriin 6zellikleri arasinda sayabiliriz.2*
Kiiresel kitle kiltiirtintin baska bir ozelligi ise, kendine 06zgii
tirdeslestirme bicimidir. Bu kiiltiirtin tiirdeslestiriciligi miithis
derecede Oziimseyicidir. Fakat tiirdeslestirme asla tamamlanmaz.
Ornegin, her yerde Ingiliz ya da Amerikan kiiltiiriiniin empozesi
goriilmez. Farkliliklar 6ztimsenir; boylece farkliliklar daha biiytik, her
seyi kapsayan ve aslinda Amerikan tarzi bir anlayisi olan bir
cercevenin igine yerlestirilir. Ama asla yereli silip atmaya kalkismaz;
onlarm araciligiyla isler.2> Anlasilan o ki, bu kiiltiir yerele 6zgii farkl
bicimlere ait 6zellikleri tamamen ortadan kaldirmak yerine, onlar1
oziimsemeyi ve yeniden sekillendirmeyi hedeflemektedir.

Kiresel kiiltiirtin farkliliklar1 dayatma yerine 6ziimsemesi, onu
yerel kiiltiirler karsisinda daha giiclii kilmaktadir. Yerel kiiltiirler bir
siire sonra bu farkliliklar1 kendi kiiltiirlerinin bir parcas:t olarak
gormeye baglar. Ulkemizden bir 6rnek vermek gerekirse, Ramazan
ayinda yaymnlanan kola rekldmlarinda islenen temay1 hatirlarsak; iftar
saati yaklasmuis, kolalarin kapaklar: agilip servis yapilmus, artik ezanin
okunmas1 beklenmektedir. Ezanla birlikte hurma veya zeytinle iftar
edildikten sonra kolalar yudumlanir. Hatta bu tema verilen
promosyonlarla da desteklenir. Promosyon olarak tabak verildigi
kola reklaminda, tam iftar vakti evin ¢ocugu pencereden disarida
kalmis birini goriir, evdekilere haber verir ve nihayet eve alman bu
‘Tanr1 misafirine” kolanin verdigi promosyon tabagiyla yemek ikram
edilir. Boylece kiiresel bir {iriin olan kola firmasi tarafindan dncelikle
Ramazan one ¢ikarilir, ardindan dini agidan makbul yiyeceklerle iftar
edilmesi benimsenip hemen ardindan onlarin yanina kola ilave edilir,
son olarak da Bati kiiltiiriintin belki de hi¢ alisik olmadig “Tanr
misafiri” kavrami yerlestirilerek bu misafire promosyon tabakla
ikram edilen yemekle iftar sofrasinin kolasiz olamayacagi mesaji

24 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 49.

%5 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 49-50.
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verilir. Bu o6ziimseme sayesinde kendine ait her {irtinii o yerel
kiiltiirtin bir pargastymis gibi kolayca gosterebilir. Gortinen ki,
kiiresel kiltiir yerel kiiltiir yapilar1 ile ¢atismaksizin onlari
oztimseyip, kiiresel kiiltiir kodlarini yerele eklemlemeyi tercih
etmektedir.

1. Kiiresellesme Siirecinde Homojenlesme ve Dine Etkileri

Sosyo-kiiltiirel agidan degerlendirdigimizde kiiresellesme siireci
Robertson’un da ifade ettigi gibi tiirdeslik ve farklilik arasindaki bir
dengeye dayanmaktadir.26 Nitekim bu denge ile ilgili bakis agilarina
sahip sosyologlarin birlestigi bazi ortak noktalar bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi; kiiresellesme, karsiikli bagimliligi ve buna
iliskin bilinci artirmis ve belirli pratiklerin kiiresellesmesini
saglamistir. Onlar1 birlestiren ikinci nokta; kiiresel alanin genel
yapisinin belli zorlamalara maruz kaldigim1 kabul etmeleridir.?”
Kiiresellesmenin bu homojenlestirici yonii literatiirde ¢ogu zaman
“kiiresel koy”28 nitelemesi ile ifade edilmektedir. Sosyologlarin ortaya
koydugu bu miisterek hususlardan hareketle denilebilir ki, belirli
pratiklerin kiiresellesmesi ve kiiresellesmenin zorlayic1 genel yapisi,
pek ¢ok alanda oldugu gibi toplumlarin kiiltiirel ve dini yapilarinda
da bir homojenlesme meydana getirmesi kaginilmazdir.

Gilintimiizde kiiresel kiiltiir, baska bir ifadeyle popiiler kiiltiir
diinyanin her yaninda genis kitleleri etkilemektedir. Kiiresel kiiltiiriin
tasiyicis1 olan kapitalizm biitiin diinyayr saracak bir sekilde
tiiketilebilecek her seyi arz etmektedir. Buna karsin yerel talepler de
sunulan bu arzi tiiketmektedir.?? Anlasilan o ki, kiiresel kultiiri
ortaya c¢ikarip belirginlestirme ve yayginlastirma araci tiiketim
kiltiiri olup, bu kiiltiir Adidas, McDonald’s, Disney, MTV gibi pek
cok sirket tarafindan biitiin diinyaya yayilmaktadir. Boylece cagdas
diinyada kiiltiir ile ekonomi giderek artan bir bicimde i¢ ice gegmekte
ve pek ¢ok toplumsal alani etkisine almaktadir.

26 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 21.

27 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 285.

28 Marshall McLuhan, Understanding Media The Extensions Of Man, (London and New
York: Routledge Classics, Reprinted 2002 (twice), First Published in the United
Kingdom,1964 by Routledge and Kegan Paul), s. 37.

29 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 167.
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Kiiresellesme siirecinin homojenlestirici 6nemli bir unsuru olan
tiketim kilttirti kimlik insasi tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.
Hatta tiiketimin kiiltiirel egemenligin yerine gectigi ve tiiketim
sosyolojisinin giiniimiiz sosyal yapisini anlamakta hayati bir role
sahip oldugu ifade edilmektedir.®® Bir ornek vermek gerekirse,
“Hamburger bazen yalmzca hamburgerdir. Ama bazen de bir hamburgeri
titketirken bunu McDonald’s restoranimn altin sarist ikonunun altinda
gerceklestirmek, kiiresel tiiketim  kiiltiiriine bir katilimin  goriiniir
isaretidir.”3 Zigmunt Bauman, bunu bir adim daha 6teye tasiyarak
tiiketimin calismanin yerini aldigmi savunur. Ona gore tiiketim,
“yavas yavas es zamanli olarak hayatin ahlaki odagimin ve toplumun
birlestirici yoniiniin yerine ge¢mektedir.”32 Mesela, haberlerde oldukga
stk duymaya basladigimiz yeni ¢ikan teknolojik bir cihaz veya daha
once piyasaya siiriilmiis bir bilgisayar oyununun yeni versiyonunu
almak tizere bir giin 6ncesinden kuyruklar meydana gelmektedir.
Hatta magazalar acildiginda bu {irtinlerden almak icin insanlar
birbirini ezmeyi bile goze alabilmektedirler. Oyleyse, insanlari
boylesine tutkulu bir sekilde bir araya getiren inancin 6tesinde baska
bir etkenden, yani tiiketimden soz edebiliriz. Artik hayatimizi
sekillendiren, belli dlgiide yon veren tiiketim ayni zamanda inang
diinyamiz1 da etkilemektedir. Ciinkii kimliklerimizin belirleyicisi
oncelikle din iken, su an onun yaninda onunla hi¢ bagdasamayan
baska bir kiiresel unsur, tiiketim almaktadar.

Tiketim  kiltirti  baglaminda  kiiresellesmenin ~ veya
homojenlesmenin din tizerinde muhtemel etkilerinden birisi, onu
kiiresel biitiine cekerek ge¢miste O6zdeslesmis oldugu gelenekten
uzaklastirmakta ve otantikligini kaybettirmektedir.3> Tiiketim kiiltiirii
bir taraftan metalarin tiiketimini saglarken, diger taraftan da her
tirlii deger ve inanci da siiratle tiiketerek artan bir sekilde
sekiilerlesmeyi de beraberinde getirmektedir. Kiiresellesmenin bir
sonucu olan tiiketim kiiltiirii, gtindelik hayatin pek ¢ok alanimni sarip
sarmaladigr gibi bunun icerisine dini hayatin tiim Ogelerini de

30 David Lion, “Ag, Benlik ve Gelecek”, Kiiresel Kusatma Karsisinda Insan, Derleyen:
Mustafa Armagan, Ceviren: Sahabettin Yalcin. (istanbul: Ufuk Kitap, 2004) s. 97.

31 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
s. 15.

32 David Lion, “Ag, Benlik ve Gelecek”, s. 98.

33 Peter Beyer, Religion and Globalization, (London: Sage Publication, 1994), s. 10.
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katarak onlar1 da gtindelik tiiketimin bir parcas1 haline getirmektedir.
3 Ancak burada dini hayatin 6gelerinin tiiketilmesi ile kastedilen,
onlarin tamamen ortadan kalkip anlamsizlasmasi degil, tiiketim
kiiltiirtintin belirleyici bir unsur olmasiyla birlikte inanglarin deger
kaybina ugramasidir. Bir 6rnek vermek gerekirse, giiniimiizde en gok
tiiketime sunulan meshur bir futbolcu, bir sarkic1 ve bir politikac1 gibi
hizla popiilerlesen figiirler dini figiirlerin o6niine ge¢mekte ve
insanlarin diinyalarinda daha fazla yer bulmaktadir. Bu bakimdan
tiiketim kiiltiirti insanlarin inang diinyalarinda deger kaybina neden
olmakta ve din ile iliskilerini zayiflatmaktadir. Bunun en basit
dogrulamas: ilkogretim ve lise seviyesindeki okullarda yapacagimiz
basit bir gozlemle ortaya konabilir. Mesela Islam dini igin karizmatik
onem tasiyan Kkisiler ile giintimiiz futbol veya sinema diinyasinin
hatta  dijital oyunlardaki karakterlerin taninma ytizdeleri
karsilastirilsa biiytik bir farkla 6grencilerin ikinci grup hakkinda daha
cok bilgi sahibi olduklar1 goriilecektir. Nitekim bu tiir serzenisleri bu
okullarda gorev yapan Ogretmen arkadaslardan  siklikla
duymaktayiz.

Din, toplumsal ve kiiltiirel kimlik kategorilerinin belirlenmesinde
ve korunmasinda ¢ok onemli role sahip bulunmaktadir.35 Kiiresel
kiiltiirtin tasiyicilan ile karsilasan toplum veya birey once kendi
kimliginin belirlenmesinde 6nemli bir konuma sahip dine miiracaat
etmekte ve onu sorgulamaktadir. Boyle bir durumda din iki ayr
tepkinin kaynag: olabilmektedir. Birincisi, 0©zellikle Bati dis1
toplumlarda kimligin 6nemli bir kaynag: olan din, kiiresellesme
karsisinda toplumu yeniden moral agidan sekillendirmeyi
amaclayarak fundamentalist hareketler i¢in kaynak olabilmektedir.
Ikincisi ise, mesajini iletmek {izere medya, internet gibi kiiresel
imkanlardan yararlanan ve boylece eski otantikligini koruyamayan
din, kiiresellesmenin mesrulastirma aracina doniisebilmektedir.36
Ikinci durumda kiiresel kiiltiirle karsilasan bireyler veya toplumlar
bireyler  kiiresel kiiltliriin  yapip etmelerini daha kolay

3¢ Abdullah Topcuoglu, Yasin Aktay, Giris, Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme
ve Oryantalizm, Derleyen ve Ceviren: Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1999) s. 21.

35 Unver Gtinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), s. 419.

3 Manuel Castells, Agda Kiiresellesme, Kimlik ve Toplum, Kiiresel Kusatma Karsisinda
Insan, Derleyen: Mustafa Armagan, Ceviren: Sahabettin Yalgin, (Istanbul: Ufuk
Kitaplari, 2004) s. 125.
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mesrulastirmaktadir.

Kiiresellesmenin, homojenlestirici tiiketim kiiltiirii agisindan dini
diisiince tizerinde meydana getirdigi olumsuz etkinin ahlaki ve
sosyal boyutu da bulunmaktadir. Konuyu bu agidan degerlendiren
Beyer, kiiresellesme stirecinin ¢ogulcu ve homojen yapis1 sayesinde
meydana gelen ahlaki ve sosyal problemlerin dini gruplar agisindan
olumlu ve olumsuz etkilerine dikkat cekmektedir.?” Insan bedeninin
muhafazasi, cinsel sapikliklar, ailenin korunmasi ve kiirtaj gibi
konularn distindiigiimiizde; kiiresellesme bir taraftan dinlerin bu
konular tiizerinde gelistirdikleri Ogretileri tahrip ederken, diger
taraftan toplumsal tahribatin 6nlenebilmesi icin tek alternatif yine
dini 6gretiler olmaktadir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak, bu
konu dinler agisindan hem olumlu, hem de olumsuz etkiye sahiptir.
Ayni konu dini gruplar agisindan da, ahlaki ve sosyal olumsuzluklar
karsisinda kendisi i¢in giivenli bir siginak arayan birey icin dini
gruplar alternatif teskil etmektedir.

2. Kiiltiirel Kiiresellesmede Homojenlestirici Bir Unsur: Dil

Kiiresellesmenin en onemli homojenlestirici 6zelliklerinden biri
dildir ve kiiresellesmenin dili Ingilizcedir. Dil bir kiiltiiriin en énemli
yayillma araglarindan biridir. Ornegin Helenizm’in baslica yayilma
aract Yunancaydi. Giiniimiizde de Ingilizcenin Amerikan bicimi
gelisen kiiresel kiiltiirtin yayilma aracidir. Eskiden oldugu gibi, ama
gliniimiizdeki etkisi daha da artan bir sekilde dil, kiiltiiriin yayilmasi
acisindan olduk¢a Onemlidir. Ciunkii insanlar dili masumca
kullanmazlar, her dil bilis, kural ve hatta duygu ¢agrisimlar1 olan
kiiltiirel bir yon barindirir.3 Anlasilan o ki, diinyanmn dort bir
yaninda milyonlarca insan Ingilizceyi gittikce artan olgiide ortak dil
olarak kullanmakta ve su an i¢in bir alternatifi de bulunmamaktadir.
Diinya 6lgeginde Ingilizcenin kullanimi temelde pratik nedenlerden
kaynaklanmaktadir. Ingilizcelerini ilerletmek igin turistlerin pesinde
dolasan farkli tilkelerde farkli dilleri konusan genglerin istedigi
Shakespeare ya da bagka bir Ingiliz klasigini okumak degil, yurt

37 Peter Beyer, Religion and Globalization, s. 123-125.

38 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiilttirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
s. 11.
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dismma giderek veya internete girerek is bulma olanaklarini
arastirmaktir.

Goriinen o ki, kullanim1 temelde pratik nedenlere dayansa bile
kitle iletisim araclar1 tarafindan hizla yayilmakta olan Amerikan
Ingilizcesinin de bilis, kural ve duygu gibi boyle bir kargosu
bulunmaktadir.?® Belki de bunun en somut Orneklerinden birini
tiniversitelerde yabanci diller bolimleri olusturmaktadir. Bu
fakiiltelerde iyi bir gozlem yapildiginda goriilecektir ki, burada
egitim goren Ogrenciler, diger fakiiltelerdeki oOgrencilerden kilik
kiyafet, yasam tarz1 ve kiiltiirel farkliliklar gibi pek ¢ok bakimdan
ayrilmaktadirlar. Ciinkti bu o6grenciler egitimini aldiklar1 dilin
kiiltiirel kodlarin1 yasamlarinda yansitmaya baslamakta ve bu onlarin
kimliklerinin bir pargas1 haline gelebilmektedir.

Dil araciigr ile yozlasan kimlikler otekini tamamen ortadan
kaldirmasa bile, kimlik, bir siireg, bir anlat1 veya bir sdylem olarak
daima oOtekinin tizerinden ifade edilir4 O halde, bir dilin
hakimiyetinin artmas1 oOtekinin 6zelliklerini tamamen ortadan
kaldirmasa bile, benzerlikleri artiracagindan, aradaki farklar azalarak
kimlikler —zayiflayacaktir. Yakin zamana kadar daha c¢ok
farkliliklardan s6z edebilirken; giintimiizde yemek kiiltiiriinden,
evlenme torenlerine kadar pek ¢ok sosyal ve kiiltiirel /dini alanda
toplumlar aras1 benzerliklerden s6z edilmektedir.

3. Kiiltiirel Kiiresellesmede Homojenlestirici Ikinci Unsur: Etno-
Mekan

Kiiresellesmenin ekonomik, siyasal, teknolojik etkilerinin yaninda
kiiresel kiiltiirtin dogrudan bir etki alanindan soz edilmektedir.
Kiiltiirel kiiresellesmeyi meydana getiren bu alan “etno-mekan”
olarak isimlendirilmektedir. Etno-mekédn ise, icinde yasadigimiz
diinyay: degistiren turistler, gogmenler, miilteciler, stirgtinler, misafir
isciler ve hareket halindeki diger insan gruplarmin etkilesim

39 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme:
Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington,
s. 11.

40 Stuart HALL, Eski ve Yeni Kimlikler, Eski ve Yeni Etniklikler, Kiiltiir, Kiiresellesme ve
Diinya-Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, Ceviren: Giilcan Seckin, Umit Hiisrev
Yolsal, (Ankara: Bilim ve Sanat, 1998), s. 72.
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alanindan meydana gelmektedir.#! Demek ki, go¢ veya yukarida ifade
edilen diger farkli pek ¢ok yolla cesitli iilkelerden gelen insanlar Bati
kiiltiirtiyle dogrudan yiiz yiize gelmektedirler. Kiiresel kiiltiiriin Bat1
eksenli oldugu gerceginden hareketle, farkli sebeplerle Bat tilkelerine
seyahat eden insanlar kiiresellesmenin egemen kiiltiiriiyle dogrudan
temas edebilmektedirler.

Kiiresel kiiltiiriin dogrudan etkisi baglaminda gog, insanlar igin
yasadiklar1 yeni iilkenin toplumsal yapisi, hukuk diizeni, hiikiimet
politikalari, devlet kurumlar1 ve sivil toplum orgiitleri ile girmek
zorunda kaldiklar1 toplumsal iliskilerle beraber bir entegrasyonu da
zorunlu hale getirmektedir.#2 On bes Avrupa Birligi tiyesi iilkesinde
yasayan toplam Miisliman niifusun 13,2 milyon oldugu®
diistiniiliirse, kiiltiirel homojenizasyonun Bat1 tilkelerinde yasayan
gocmenler tizerindeki etkilerinden birinin dinle ilgili oldugu
sOylenebilir.

Cesitli tilkelerden gelen Miisliimanlar Bati’da kendi tilkelerinden
farkli bir devlet yonetimiyle karsilasmaktadir. Bu yeni yonetim bi¢imi
onlara bir taraftan kendi dinlerini ifade edebilme imkéani verirken,
diger taraftan bulunduklar1 iilke hukuku cergevesinde dini
orgiitlenmelerine imkan tanimaktadir. Ancak bu yeni iilke kanunlar:
cercevesindeki dini orgtitlenme bigimleri kendi {ilkelerinden farkl bir
sekilde tanzim edilmektedir. Ornegin Avrupa’da yasayan
Miisltimanlar dini merkezlerini ¢ok yonlii ihtiyaglarimi karsilamak
tizere meydana getirmektedir. Bati’da camiler sadece dini bir merkez
degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel bir merkez, dini cemaat ve
kurumlar  sivil  toplumun  birer = parcast olarak islev
gormektedir.#Anlasilan o ki, Bat1 iilkeleri farkli dinlere mensup
insanlara inanclarmi 6zgiirce yasama imkani vermektedir. Ancak,
bunlarla ilgili kanunlar kendi dini teskilatlanmalarina gore

41 Arjun Appadurai, Disjuncture and Difference in The Global Cultural Economy, The
Cultural Studies Reader, Editor: Simon During, (London and New York:
Routledge, Second Edition), s. 222-224.

42 Kadir Canatan, Yerellik ve Kiiresellik Ikileminde Hollanda Miisliimanligi,
Islamiyat, 8, 4, (Ekim-Aralik 2005), s. 94.

4 Faruk Sen, AB Ulkelerindeki Tiirk Iscilerinin Calisma Hayatinda Dinden
Kaynaklanan Sorunlar, Islam ve Calisma Hayati Ulusal Sempozyumu Bildiri Metni,
(25-27 Kasim 2004), s. 2.

4 Kadir Canatan, Yerellik ve Kiiresellik Ikileminde Hollanda Miisliimanligs,
Islamiyat, 8, 4, (Ekim-Aralik 2005), 5.99.
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hazirlandigindan, go¢menler geldikleri {iilkelerinden farkli bir dini
yapilanma gerceklestirmek zorunda kalmaktadir. Dolayisiyla
Bati’daki Miisliimanlarmm ve onlarin dini teskilatlarinin hem oradaki
kiiltiir 6geleri hem de yasalar1 tarafindan yeniden sekillendirildigini
soylemek miimkiindiir.

Bazi Avrupa iilkelerinde yapilan arastirmalar, go¢ olgusu
gercevesinde kiiltiirel homojenlesmenin din agisindan etkisini daha
iyi ortaya koymaktadir. Bu arastirmaya gore, Avrupa’ya gog
edenlerin ikinci ve ti¢iincii kusaklarinda egitim durumu yiikseldikce
dinlerine bagliliklar1 devam etse de, daha liberal, modern gortislere
sahip ve ayn1 zamanda da radikal egilimlerden de uzak durduklar:
gozlenmektedir.#> Gog¢ eden ilk kusaktan sonraki ikinci ve tiglincii
kusaklardan itibaren go¢menler dogup biiytidiikleri yeni toplumun
sosyal ve kiiltiirel sartlarindan etkilenmekte ve inanglarim1 da bu
cercevede yeniden gozden gegirmektedir.

Kiiresellesme, diinyay1 global bir koy haline getirmekte ve bu
‘koy’de  tiiketim  kaliplari,  kurumlar, gruplar  birbirine
benzesmektedir. Bir baska ifadeyle, neredeyse farkli hayat tarzlar
zorlagsmaktadir. Yemekten giyime, eglenceden dinlenmeye kadar pek
cok alanda “tek-tiplesme” yasanmaktadir. Tiim bu homojenlesme
siirecleri ¢ercevesinde degerler alaninda da ©nemli doniistimler
olmaktadir. Buraya kadar degerler bakimindan ve bu degerlerden
ozellikle din agisindan yasanan homojenlesmenin etkilerini ortaya
koymaya calistik. Homojen kiiltiirtin meydana getirdigi etkilere yerel
kiiltiir ve dinlerin ne sekilde tepki verecegi ve ne sekilde kendilerini
koruyacag: sorusu sorulabilir.

B. Kiiresel Kiiltiir Karsisinda Yerelin Durumlari ve Din

Kiresel kiltiirtin bir ozelligi de farkhi kiiltiirlerin bir arada
yasamasina imkdn saglamasi, hatta zorunlu kilmasidir.
Kiiresellesmeyi kiiltiirel bir agidan tiirdeslestirici (homojenlestirici)
diger bir aqdan ise kiiltiirel farkliliklar1 oraya ¢ikaran
(heterojenlestirici) bir siireg olarak ele alindigini s6z etmistik. Burada
ise, heterojenlestirici siirecin kiiltiirel agidan yansimalarini ti¢ kisimda

45 Faruk Sen, “AB Ulkelerindeki Tiirk Iscilerinin Calisma Hayatinda Dinden
Kaynaklanan Sorunlar”, Islam ve Calisma Hayat: Ulusal Sempozyumu Bildiri Metni, s.
9.
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inceleyecegiz.

Kiiresellesme veya homojenlestirme dedigimiz sey bir yoniiyle
kiiltiirleri tiirdeslestirip homojenlestirirken, diger yoniiyle tikele veya
yerele de hareket alani agmaktadir. “Dolayisiyla kiiresel ve yerel
arasinda daima ve siiregelen bir diyalektik vardir.”*¢ Bugiin diinyanin
kiiresel bir koy haline geldigi soylense de, yerel kiiltiirlerin tamamen
ortadan kalktig1 soylenemez. Hatta bugiin kiiresellesmenin ¢ok
kiltirliliik/gok etniklilik gibi ¢ogulcu yapilara imkan tanimasi
koken arayismi artirmaktadir.#” Dolayisiyla, kiiresellesme hem bir
benimseme ve hem de bir reddiyeyi icermektedir. Benimseme,
kiiresellesmede oOncii toplumlarin  kiilttir kodlarmnin Bati-dis1
toplumlarca tiiketilmesi seklinde tanimlanmaktadir. Reddiye ise,
kiiresel karsisinda yereli tanimlamaktadir. Kiiresel kiiltiir karsisinda
yerelin durumu {i¢ sekilde ortaya cikmaktadir. Ilk olarak, bu kiiltiir
kodlar1 yerel tarafindan tamamen reddedilmekte; ikinci olarak bu
kiiltiirel kodlarin esasen yerel kiiltiirde bir karsiligi aranmakta,
uclinctisii ise; bu kiiltiirel kodlarin bazilarmi almakta sakinca
goriilmemektedir.*8 Boylece, kiiresellesme siireciyle meydana gelen
diinyanin birlikteligi, yerel kiiltiirleri de bu biitiine ¢gekmektedir. Bu
siiregte  yerelin  biitiine  dahil olmasi  farkli  sekillerde
gerceklesmektedir.

Cok kilttrliliik/gok  etniklilik  kiiresellesmenin en belirgin
ozelliklerinden biridir. Nitekim S. Hall, “kiiresel”in eklemlenmis
tikellerden meydana geldigini soylemekte, dolayisiyla ona gore,
kiiresel denen sey egemen tikelin kendi kendini temsil etmesidir.#
Kiiresel, bir yandan her bir medeniyete ait o0zelliklere O6nem
vermeyen miitecanis bir diinya medeniyeti dogurmakta iken, ote
yandan da medeniyet kategorilerine taze bir gii¢ katan ananevi etnik
ve dini kimlikleri yeniden canlandirmaktadir.®® Demek ki,
kiiresellesme siireci esit olmasa da hem egemen kiiltiire hem de yerel
kiiltiirler igin firsatlar sunmaktadir. Firsatlar esit degil, ¢iinkii siyasal,
ekonomik ve teknolojik imkanlarin ¢oguna sahip kiiltiir kendini daha

46 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 88.

47 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 285-286.

48 Ali Yasar Saribay, Modernitenin Ironisi Olarak Globallesme, s. 41.

49 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 94.

50 Richard Falk, Kiiresellesme ve Din: Insani Kiiresel Yénetisim, s. 83.
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cok temsil edebilmektedir.

Kitalar arasinda hizla aktarilan devasa bir kiiresel kiiltiir, ekonomi
ve tarih karsisinda yerel, ancak kendi sakli tarihini yeniden
kesfederek temsil imkéani bulabilir. Onlarin temsil imkani1 yukaridan
asag1 yerine, tabandan yukari dogrudur. Kiiresellesmis giiglerin
anonim, kisiselligin bulunmadig1 diinyasina karsi, yerelin tepkisi
“diinyayr bilmem ama koyiimii anlatabilirim, mahallemden soz edebilirim,
cemaatimi anlatabilirim” seklinde gerceklesmektedir.® Bu sebeple
kiiresel her zaman diger yerellikleri sekillendirmek icin biitiin
teknolojik ve diger imkanlar1 seferber ederken, diger yerellikler ise
kendi egemenliklerini korumak ve kiiresel kiiltiiriin hakimiyetine
direnmek igin ¢aba sarf etmektedirler. Aslinda paradoks gibi goriinse
bile, kiiresellesme her iki siireci de ayni anda ihtiva etmektedir.
Kiiresellesme, bir taraftan evrensel bir kiiltiir ve hayat tarz1 empoze
ederken, kendi varligini stirekli kilabilmek i¢in de baska bir kutbu
beraberinde yaratmaktadir. Yani s6z konusu olay, toplumsal bir etki
tepki gercevesinde sekillenmektedir. Kendine kiiresel kiiltiir empoze
edilen karsti kutup, kendini yani yerel 0Ozelligini korumaya
almaktadir. Bu baglamda, homojenlik ve heterojenligin bir arada var
oldugu bir diinyada sadece egemen dinlerin degil, ayn1 zamanda
geleneksel dinlerin ve kiiltiirlerin de 6nemli bir yere sahip oldugu
hatta giderek giiclendigi sdylenebilir.

Kiiresel kiiltiir ve inanglar karsisinda bazi yerel din ve kiiltiirler
sadece bir savunmay dile getirmeyip bunun 6tesinde onlara kars:
alternatif olusturmaktadir. Kiiltiirel kiiresellesmeye bir yanit niteligi
tasiyan yerel tepki kiiresel olcekte de etkili olabilmektedir. Bu
baglamda sadece yerel 6zelliklere sahip bazi dini hareketler daha
sonra diinya olgeginde bir etki gerceklestirebilmektedir. P. Berger bu
hareketi “cikarma” olarak isimlendirmektedir. “Halk diizeyinde
Hindistan cok etkili dinsel hareketler ‘cikarnus’, bunlar zaman zaman
toplumun yukar: katmanlarina da ulagmistir. Sai Baba hareketi ile Hare
Krisna hareketi Hindistan’'dan yayilan  kiiltiirel “ihracin’ en  kolay
goriilebilen oOrnekleridir.”52 Dolayistyla kiiresellik, sadece oncii veya

51 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 56-57.

52 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir
Kiiresellesme: Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P.
Huntington, s. 22.
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egemen kiiltiirler i¢in degil, ayn1 zamanda yerel kiiltiirlere de diinya
Olgeginde imkanlar sunmaktadir. Kiiresellesmenin sundugu kitle
iletisim vasitalar1 ve kolaylasan gogler yoluyla yerel kiiltiirler
kiiresele dahil olabilmektedir. Hatta bu oOrnekteki gibi kendi
cografyasinda giiclendikten sonra, Bati {ilkelerinde de iginde
bulunduklar1  egemen  kiiltiirti  tehdit edecek  boyutlara
erisebilmektedir. Bu bakimdan yerel ile kiiresel arasindaki iliski,
taraflardan birinin digslanmasi1 veya ikisi arasmndaki gerilimden
ziyade, yerelin kiiresel icinde yeniden iiretildigini gostermektedir.

Oyle goriiniiyor ki, kiiresellesme karsisinda yerellikler tamamen
ortadan kalkmamakta, tersine, kiireselin ona sagladig1 imkanlar1 da
kullanarak, kiiresel karsisinda kendini daha iyi ifade
edebilmektedirler. Yerelin kiiresel karsisindaki kendini ifade
bicimiyle ilgili su sorular akla gelmektedir. Birincisi; yerel, kiiresel
icinde kendini yeniden kesfedip ona dahil olurken, tamamen yalin ve
ilk orijinal haliyle mi katilmaktadir? Degilse, yerelin kiiresele katilim
bigimleri ne sekilde gerceklesmektedir? Bu iki soruyu din fenomeni
acisindan degerlendirdigimizde, Kiire genelinde egemen olan dinin
ifade sekillerinin yerel dinler {izerinde ne sekilde etkisi oldugunu
sorgulamak gerekir.

1. Kendi Kendini Oryantalize Etme:

Kiiresellesmenin bir yoniiyle Batili 6ncti toplumlarmn kiiltiir
kodlarmin dayatildigy tiirdeslestirmeye; diger yoniiyle ise, Bat1 disi
toplumlarin kendilerini yeniden tanimalarina ve tanimlamalarma da
imkan sunan bir siire¢ olduguna dikkat gekmistik. Yerel kiiresel
iliskisinin ilk bigimi dolayli yoldan kiiresel kodlarin onaylanmasi
seklinde gerceklesmektedir. Bu, “Batili” denen sey, esasen kendi
kiiltiirtimiizde de bulunmaktadir. Oyleyse Batili denen seyleri almak
ve benimsemekte herhangi bir sakinca yoktur, diisiincesine
dayanmaktadir.’®* Bu sekilde dolayli yoldan kiiresel kiiltiir kodlar:
yerel tarafindan onaylanmaktadir. Boylece yerellik bir taraftan
kendini hakim kiiltiir karsisina alternatif olarak ortaya koyarken,
diger taraftan kendini kiiresel kiiltiirden tamamen tecrit etmemekte,
onun bir parcastymus gibi gostermektedir. Bu durum yerelin kiiresel
karsisinda kendini ifade etme bicimlerinden ilkini, “kendi kendini

5 Ali Yasar Saribay, Modernitenin Ironisi Olarak Globallesme, s. 44.
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oryantalize etme”yi®* meydana getirir. Mesela, giintimiizde sikca
duymaya alistigimiz kiiresel 1sinma konusunda, hemen her kurum
veya sivil toplum ve bu arada pek c¢ok dini liderler’s uyarida
bulunmaktadirlar. Konu kiiresel 6lgekte 1srarla vurgulandik¢a, pek
cok farkli dinlere mensup insanlar da bu konunun aslinda kendi
dinleri tarafindan da 6nemsendiginin yeniden farkina varmakta ve
bunlar: ifade etmeye baslamaktadirlar. Pek ¢ok dini 6gretide cevreye
onem veren sdylemin bulundugu bilinmektedir. Ancak her nedense
bunlar ancak kiiresel Olcekte ifade edilmeye baslandiginda
hatirlanmaktadir. Dolayisiyla, yerel bir din tamamen kendine 6zgii
dini bir dgretiye sahip olsa bile, bu 6gretiyi giindeme getirmek ve
yaymak tiizere egemen kiiresel sdylemi kullanmaktadir. Boylece o,
kendi farkini ortaya koyarken, diger taraftan da kendini tamamen
kiireselden tecrit etmemek iizere onunla es zamanli ve benzer bir
sOylem gelistirme yoluna gitmektedir.

2. Melezlesme

Kiiresellesmeye yiizeysel olarak bakildiginda homojenlesmeyi
telkin ediyor gibi goriinse de, aslinda daha yakin bir bakis acis1 yerel
ozelliklerin de fark edilmesini saglayacaktir. Bu bakimdan kiireselin
sanki yereli disliyormus gibi tanimlanmas1 pek de isabetli degildir.
Bu yondeki bir tanimlama, kiiresel sistem icindeki birimlerin
dislanarak, kiireselin tiim yerelliklerin 6tesinde bir anlam tasidigini
soylemeye gelir. Bu bakimdan en genel anlamiyla, diinyanm bir
biittin  olarak kiictltiilmesi diye tamnimlanan kiiresellesme,
yerelliklerin irtibatin1 kapsar.5 Kiiltiirel kiiresellesme ile birlikte
kiltiirel farkliliklar canlanmakta, yerel ve alt kiiltiirler, kiiresel
Olcekte kendilerini gosterme ve seslerini duyurma imkanina
kavugmaktadir. Yerel toplumlar kiiresellesme sayesinde kendilerini
ifade edebilme firsat1 yaninda, egemen toplumlarin kiiltiirel kodlar

54 Ali Yasar Saribay, Modernitenin Ironisi Olarak Globallesme, s. 82-83.

55 http://www.millivet.com.tr/2007/09/09/guncel /agun.html, 12.09.2007, (H(lim
degisiklikleri ve kiiresel 1sinma hakkindaki konferans 6ncesinde, aralarinda Fener
Rum Patrigi Bartholomeos'un da bulundugu Miisliiman, Hiristiyan, Musevi,
Budist ve Hindu din adamlar1 "Diinya Igin Sessiz Dua' adi altinda bir ayin
gerceklestirdi.)

5% Roland Robertson, Glokallesme: Zaman-Mekdn ve Homojenlik-Heterojenlik,
Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Derleyen ve Ceviren:
Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, s. 125-129.
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ile de etkilesime girmektedirler.’” Yerel veya alt kiiltiirleri ister
egemen toplumlarin kiltiirleri ile isterse farkli yerel kiltiirlerle
etkilesime girmeleri ile birlikte, eger yerel kiiltiir giderek asmnmamuis
ve ¢oziilmemisse, yeni kiiltiirel olusumlar: da beraberinde getirebilir.
Yerelin kendini ifade etme bic¢iminin ikinci sekli, yeni olusumlar,
Bauman tarafindan kiiresellesmenin ‘mesru g¢ocugu’?® olarak kabul
edilmekte ve “melezlesme” olarak isimlendirilmektedir. ¥ Melezlik
diistincesinin en temel unsuru basitge ‘karisim’dir. Yani bir araya
gelme, birlesme ve birbirine girmedir. Kiireselligin yeniden tirettigi
sanal veya gercek goc siirecleriyle birlikte, melezlik, kiiltiirler
arasinda artan trafigin sonucunda diinyanin farkli yerlerindeki
kultiirlerin  birbirlerine karismasidir.60 Melezlik kiiresellesme ile
birlikte sanki yeni kesfedilen bir olgu olarak kabul edilmemelidir.
Tarihi siireg igerisinde savas, gog, seyahat gibi hadiseler sayesinde
kiiltiirel karsilasmalar hep ola gelmistir. Oyleyse “yeni olan nedir?”
diye bir soru akla gelebilir.

Pek ¢ok olgu gibi melezlik de kiiresellesme ile birlikte baz1 yeni
anlamlar kazanmis gibidir. Uluslararas: gelismeler veya teknolojik
buluslar sayesinde evrensel ve yerel, baska bir ifade ile homojenlesme
ve heterojenlesme birbiriyle paralel gitmektedir.®? Gerek medya
gerekse iletisim teknolojileri sayesinde, insanlarin kendi hayatlar:
disindaki hayat bicimlerini kavrama kapasiteleri artmakta ve bu
durum toplumlarmn kiiltiirel, sosyal ve dini yasantilarim
etkilemektedir.®2 Bu etkilesim siirecinde sadece yerel Kkiiltiirler
etkilenmemekte, Bat1 metropolleri de Asya ve Afrika kiiltiirleri ile

57 Roland Robertson, Glokallesme: Zaman-Mekdn ve Homojenlik-Heterojenlik,
Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Derleyen ve Ceviren:
Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, s. 118.

5 Zygmunt Bauman, Kiiresellesme: Toplumsal Sonuglari, Ceviren: Abdullah Yilmaz,
(Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1999) s. 9.

5% Ulf Hannerz, Cevre Kiiltiir Senaryolar:, Kiltiir Kiiresellesme ve Diinya Sistemi,
Derleyen: Anthony D. King, Ceviren: Giilcan Segkin-Umit Hiisrev Yolsal, (Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998), s. 161.

6 John Thomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, Ceviren: Arzu Eker, (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2004), s. 195.

61 Roland Robertson, Glokallesme: Zaman-Mekdn ve Homojenlik-Heterojenlik,
Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, Derleyen ve Ceviren:
Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, s. 131.

62 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi, (Altinct Basim.
Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), s. 262.
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karsilasarak bu etkilesimi yasamaktadirlar.6> Ancak “melez olusumlar
sadece kiiltiirel alanlarda degil iiretim bicimlerinde de goriilmektedir.”64
Hall'm cay ornegi, bunun en carpicilarindandir. Cay Ingilizlerle
0zdeslesmekle birlikte onlarin cay yetistirmedikleri bilinmektedir.
Cay Ingiltere’ye Sri Lanka, Seylan ve Hindistan’dan gelmektedir.
Ancak Ingilizlerin bir fincan ¢ay olmadan bir giin bile
geciremeyecekleri disinda cayla ilgili pek de fazla bir sey bilmedikleri
soylenmektedir. Halbuki ¢ay onlarmn kimlikleri ile 6zdeslesmistir.65
Bu ornekteki gibi bazi yerel unsurlar egemen kiiltiirlere tesir
edebilmektedir. Hatta bu tesir o kadar etkilidir ki, yerel kiiltiirden
alman unsur, egemen Kkiiltiiriin bir parcas1 haline gelebilmektedir.
Ornegin yukarida ifade edildigi gibi, cay denince, ilk &nce Ingilizler
akla gelmektedir.

Kiiresellesme siirecinde farkli alanlardaki toplumlar aras:
etkilesimlerin diger tarihi siireglerdeki etkilesimlere gore farki, bu
siirecte meydana gelen ve onu teknolojik gelismelerdir. Mesela, 1989
yilinda Dogu Avrupa’da ortaya c¢ikan gelismeleri yeterince
anlayabilmek icin televizyonun etkisinin ihmal edilemeyecegi
belirtilmektedir. Dolayisiyla, yirminci yiizyildan itibaren iletisim
araglarinda yasanan gelismeler, diinyanin tek kutupluluga gitmesine
yol agmaktadir.66 Boylece teknolojik gelismeler sayesinde bireyler,
toplumlar ve Kkiiltiirler arasi iliskiler gecmise gore daha da
yogunlasmaktadir. Yogunlasan bu iliskiler kiiltiirel bir safliktan s6z
etmeyi de imkéansiz hale getirmektedir. Bunun sonucu olarak
diinyanin en {icra kosesindeki kendi halinde yasayan bir yerli
kabileden, onlarin iiretim, giyim, eglence, dini ayin gibi pek ok
hayat tarzlarindan haberdar olabilmekteyiz. Bu sayede kendi
disindaki toplumlardan habersiz kapali toplumlardan s6z etmek
neredeyse imkansiz hale gelmektedir. Demek ki, kiiresellesme
melezlesmeye yeni bir anlam kazandirmamakta ancak tarihte
goriilmemis bir ivme kazandirmaktadir.

Kiiresellesmenin sundugu imkanlar sayesinde yerel kiiltiirler,

63 Aslanoglu, Kent, Kimlik ve Kiiresellesme, (Bursa: Asa yay., 1998), s. 169.

64 Aslanoglu, Kent, Kimlik ve Kiiresellesme, s. 171.

65 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s. 72.

6 Anthony Giddens, Ukiincii Yol, Ceviren: Mehmet Ozay, (Istanbul: Birey Yaymcilik,
2000), s. 43.
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kendi miiziklerini, yemek aliskanliklarini, giyim ve eglence tarzlarimni,
yerel sanat dallarini tiim kiiltiirel degerlerini ve dini ayin, 6zel giin ve
bayram, ibadet gibi pek cok alanda kendi karakteristik 6zelliklerini
kiiresel diizeyde sergileme firsat1 bulabilmektedirler. Yerel toplumlar
bu sayede kiiresel iginde yer alabilmektedirler. Ancak yerel
toplumlarin kiiresel iginde nasil yer alacagi o toplumlarin “ig
Ozellikleri”¢”  tarafindan  belirlenmektedir. =~ Toplumlarmn  ig
Ozelliklerinden birinin de din oldugu gerceginden hareketle
Japonya'nin kiiresel duruma katiliminin belirlenmesinde Japon
dininin katkis1i bu konu bir 6rnek tegkil etmektedir.

Japonlarin Pasifik savasi diye adlandirdiklari savastan sonra yeni
dini hareketler ortaya ¢ikmustir. Bu yeni dini hareketlerin (Risso
Kosei, Soka Gakkai) birlestikleri nokta, her ikisinin de Japonya
merkezli bir diinya hakkinda diisiincelere sahip olmalaridir. Her iki
hareket de bu hedeflerini gerceklestirmek tizere hem uluslararas:
diizeyde hem de halka yonelik faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu
etkinliklerin temeli barig diistincesidir. Bu ¢ercevede her iki tarikat da
Bat1 diinyasindaki diizenlenen konferanslar diizenleyerek ve devlet
adamlarina odtller vererek kendilerini barisa adadiklarim
gostermeye calistilar. Boylece bir yandan hem Japonya'nin
kiiresellesmesine katki sagladilar hem de kendilerine kismen de olsa
mesruluk kazandirdilar. Ayn sekilde Japonyanin kiiresel diizeydeki
katihmma bagka bir katki da Devlet Sinto’su aracilig ile
gerceklesmekteydi. Japonya'min Pasifik Savasindaki yenilgisinden
sonra giiclenmesinde ve imalat ve ticaret etkinliginde Devlet
Sintos'nun 6nemli rolii bulunmaktadir. Bu dini hareketlerin Japon
kiiresellesmesine katkismnin, kiiresel arenadaki diger toplumlarin
fikirlerini segici ve sistemli bir sekilde ithal etmesi ve ayn1 zamanda
bunlar1 Japon kiiltiirtiyle bagdastirmas: seklinde gerceklestigi ifade
edilmektedir. Bu bagdastiriciigin baska bir 6rnegi Japon birey ve aile
hayatinda goriilmektedir. Ornegin, Japonlar birden fazla dini
yonelime sahiptir. Bu baglamda, Japon bagdastirmaciliginin en
somut ornegi, Japon'larin bir taraftan yerli dinlere bagl iken, diger
taraftan Hiristiyan evlilik torelerini benimsemeleridir.6¢ Demek ki,

67 Nalan Yetim, “Kiiresel Uretim Yapilanmasinda Kiilttirel Yarutlar: Ulusal-Yerel?”
Dogu Bati, 5, 18, (Subat, Mart, Nisan, 2002), s. 138.

68 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 146-147,
155-157.
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toplumlarin kiiresele katilimlarinda onlarin i¢ dinamigi olan din
onemli bir yere sahiptir. Japonya orneginde goriildiigii tizere, o'nun
kiiresele katihminda dinin tistelenmis oldugu bagdastiric1 tavir dini
ve kiilttirel bir melezlesme de meydana getirmekle birlikte kiiresel
ozelliklerin 6ziimsenmesine de katkida bulunmaktadar.

Kiiresellesme siirecinde yerelin kiiresele katilimmin bir sekli olan
melezlesme sadece Japon diniyle smirli degildir. Benzer melezlesme
orneklerine farkli yerel dinlerde de rastlamak miimkiindiir. Ornegin,
Tayvan’daki Budaci hareketler, kendi yerel 6gretilerini yaymak tizere
Amerikan Protestanliginin  pek ¢ok oOrgiitlenme bicimlerini
kullanmaktadirlar® Ornekten anlagilacag: iizere yerel bir din
tamamen kendi o6zgiin dini mesajin1 yaymak {izere, kiiresel
egemenligi kendinden daha giiclti farkli bir dinin oOrgiitlenme
bi¢imini kullanabilmektedir. Dini 6greti, buradaki gibi her ne kadar
yerel ozellikler tasisa da kiiresel icerisinde kendini ifade edebilmek
icin Kiiredeki egemen bir dinin orgiitlenme bigimini kullanarak
melez bir 6zellik sergilemektedir.

3. Fundamentalizm

Kiiresellesme siirecinin sagladig1 imkanlar, kiiltiirel karsilasmalar:
hizlandirmakta, toplumlar arasi kiiltiirel farklilasmay1 da giderek
azaltmaktadir. Kiiresellesme ile paralel gittigini ifade ettigimiz
yerelin kendini ifade bicimleri de bu c¢ercevede farklhilik
arzetmektedir. Buraya kadar ortaya koymaya calistigimiz sekliyle
yerel, kendini kiiresellesmeye karsi ya “kendi kendini oryantalize”
etme, ya da “melezlesme” olarak ifade ettigimiz iki sekilde ortaya
koymaktadir. Yerelin bu iki sekilde kiiresele katilimimna dikkat
edilecek olursa, ortak bir 6zellige sahip oldugu goriiliir. Her iki
sekilde de kiiresele bir tepki yerine kiireselin baz1 6zellikleri yerel
icinde kaynastirilir. Buna bir tiir kiiresel ve yerelin uzlasmasi
denebilir. Ancak yerelin kiiresel icinde kendini ifade edisinin bu iki
sekli disinda ti¢tincii bir durum daha vardir.

Kiiresellesme siirecinde, kiiltiirler arasi yakinlasma son derece
hizli bir sekilde meydana gelmekte ve kiiresel ile yerel birlikteligine

6 Peter L. Berger, Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri, Bir Kiire Bin Bir
Kiiresellesme: Cagdas Diinyada Kiiltiirel Cesitlilik, Editor: Peter L. Berger, Samuel P.
Huntington, s. 19.
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sahit olunmaktadir. Bu durum bir yoniiyle geleneksel ve yerel
kiiltiirler ile dinleri tehdit etmektedir. Kiiresellesme ile ortaya g¢ikan
farkl kiilttirlerin bir arada yasama zorunlulugu ¢ogu kez birilerinin
kendi kiltiriiniin  tehdit altinda oldugunu kesfetmesi ile
sonuclanmaktadir. Bu durum bir tiir izafilestirmedir. Izafilestirme
oteki kiiltiirlerle bir arada yasama zorunlulugu karsisinda bir tiir
meydan okumadir. [zafilestirme olarak nitelendirilen bu duruma ise,
fundamentalizm denilmektedir.”0 Yerelin kiiresel iginde kendini
ortaya koymasmin tglincii seklini fundamentalizm meydana
getirmektedir. Aslinda boylece fundamentalizm, kendini hem
melezlesme, hem de kendi kendini oryantalize etme siirecine kars1 bir
tiir tepki seklinde sunmaktadir.

Fundamentalizm, temel metinlere ya da ‘temellere’ geri donmeyi
ifade eden bir hareket ya da inang olup, 1920’lerden beri Hiristiyanlik
icindeki Protestan egilimler ve son zamanlarda Islamiyet icindeki
baz1 egilimleri ifade etmek {izere kullamilmaktadir.”? Kavramin
Hiristiyan teolojisindeki anlami, modernizm Kkarsisinda kilise
sisteminin temelinde yatan asli degerleri koruma amaciyla ortaya
¢ikan hareketi ifade etmektedir. Ayrica ‘6ze dontis'ti ifade eden
olumlu bir anlami da bulunmaktadir. Bununla birlikte
fundamentalizm, biiytik 6l¢tide farkli kiiltiirel ve dini baglamlardan
dogar ve kesin anlamini da ortaya ¢iktigi kontekst icinde kazanir.”
Bu baglamda, kavramin kiiltiirler aras1 genellenebilirligi bakimindan
iki yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan ilki, degisik dinsel kiiltiir
ortamlarinda  gelisebilecek, = ancak  benzerlikler  gosteren
fundamentalizmlerin bulunabilecegini kabul etmektedir. Bu goriisiin
temel yaklasimi, toplulugun ayirt edici kimligini korumaya yonelik
stratejiler olarak ifade edilmektedir. Tkinci yaklasim ise, dini ideoloji
olarak betimlemektedir. Bu goriise gore ise, fundamentalizm “tiim
sorunlarin ele almarak ¢oziime kavusturuldugu genel bir cerceveyi teskil
eden kati, elestirilemeyen inanglar, goriisler ve varsayimlar” buitintddir.
Bu yaklasim, fundamentalist gruplarin ortak paydasmin “Aydinlanma
degerlerine yakin duran sekiilerizm ve modernizme sicak bakan tiim kisi ve

70 Roland Robertson, “Kiiresellesme ve Geleneksel Dinin Gelecegi”, Dini Arastirmalar,
6,17,s.355.

71 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 251.

72 http:/ /perweb.firat.edu.tr /default.asp?content=personelgoster.asp&uid=i-A-0063,
15.04.2007,(Temel Yesilyurt, “Jslam Imami Fundamentalizmi Destekler mi?”,
Tiirkiyenin Giivenligi Sempozyumu, (17-19 Aralik 2001), s. 763-764.
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kurumlara muhalefet etmek” oldugunu ifade etmektedir.”> Wuthnow da
benzer bir sekilde, “fundamentalizmin temellerinin modernizasyon
siireclerine diismanca tepkiler doguran toplumsal krizlere dayandigini
belirtir.” Ayn1 zamanda o, “fundamentalizmi mutlak degerler etrafinda
sekillenmis ve kiiltiirel farklilasma siirecine bir karsi-akimi temsil eden
totalistik diinya goriisii” olarak tanimlamaktadir.”* Anlasilan o ki,
fundamentalizm ile ifade edilmek istenen, dncelikle farklilasmaya ve
farkliliklarin bir aradaligina bir tepki, ardindan 6ze doniis ve o 6ziin
korunmasina yonelik her tiirlii toplumsal faaliyetlerdir.

Fundamentalizm kavraminda kiiresellesme siireciyle birlikte bir
anlam kaymas: goriilmektedir. Kavramin ilk olarak Amerikan
Hiristiyan ve Musevileri ile ilgili kullanilmaya basladig biliniyor.
Ancak, ozellikle Avrupa’da kamuoyu fundamentalizm kavraminm
dogrudan Islam koktenciligi ile iliskilendirmektedir.”> Bundan baska,
kavramin aslinda olmamasma ragmen, ¢irkin, hosgoriisiiz, siddet
yanlis;, fanatik dindar gibi anlamlar da yiiklenmektedir.
Fundamentalizme bu tiir olumsuz anlamlarin yiiklenmesinde Batili
medyanin katkisi biiyiiktiir. Hatta kavramimn anlami Batii medya
organlar1 tarafindan oOylesine anlam kaybma ugratiimaktadir ki,
bazen sadece Islam’1 ifade etmek iizere bile kullanilabilmektedir.7s
Fundamentalizm, Hiristiyan tarihiyle iliskili bir kavram oldugu
halde, o©zellikle Batili yaymn organlar1 tarafindan hem anlam
kaymasina ugratilarak olumsuz anlamlar yiiklenmesi, hem de islam”1
ifade etmek tizere kullanilmasi dikkat cekicidir. Ciinkii Islam,
Hiristiyan tilkelerde azinliklarin dini olarak yereli temsil etmektedir.
Boylece, fundamentalizm kavramina yeni anlamlar kazandirilmasi
kiiresel ve yerelin miicadele siirecine rastlamaktadir.

73 Recep Yaparel, “Dinsel Fundamentalizm: Modernitenin istenmeyen Cocugu”, Din
Kiiltiir ve Cagdaslik Sempozyumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi, 2007), s.
140-141.

74 Robert J. Wuthnow, Din Sosyolojisi, Din ve Modernlik, Derleyen ve Ceviren: Adil
Ciftci, (Ankara: Ankara Okuluy, 2002) , s. 82.

75 Faruk Sen, “Avrupa’daki Tiirkler Arasinda Islam Koktendinciligi”, Koktendincilik ve
Cogulculuk, Ceviren: Nezih Pala, Editor: Coskun San, (Ankara: Tiirk-Alman Kltiir
Isleri Kurulu Yayin Dizisi No: 10, Bizim Biiro Basimevi, 1996), s. 69.

76 Ahmed Akbar, Postmodernizm ve Islam, Ceviren: Osman C. Deniztekin, (istanbul:
Cep Kitaplar1 Yaymevi, 1995), s. 28; Gerrie Ter Haar, “Religious Fundamentalism
And Social Change”, The Freedom To Do God’s Will, Editor: Gerrie Ter Haar-James J.
Busuttil, Routledge, (London and New York, 2003), s. 5.



160 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012

Fundamentalizm pek ¢ok farkli anlamlar yiiklenerek tartismali
hale getirilmesine ragmen, Giddens kavrama nesnel bir anlam
yiiklenebilecegini belirtmektedir. Ona gore fundamentalizmin dinsel
ya da baska inanglarla ilgisi bulunmamaktadir. Bilakis o, inanglara
dayali hakikatin nasil savunuldugunu ifade ederek fundamentalizmi,
kiiresellestirici modernlige ve kiiresel kozmopolitlige karsi durusu
gosteren  bir olgu olarak degerlendirmektedir.”Z?  Burada
fundamentalizm fanatiklik veya benzer negatif anlamlarla ilgili
degildir. Kavramla ifade edilmek istenen, literal bir yorumlama ile
temel metinlere geri dénme ozlemidir. Islamiyeti 6rnek vererek
sOylemek gerekirse fundamentalizmin, “Kur’an ve Siinnet’e doniis
cagrisindan baska, terdr, hunharlik ve bilim diismanlig ile esdeger bir bir
anlami bulunmamaktadir”’78Bizim buradaki kullanimimiz da “sekiiler
modernlige ve ¢ogu zaman kiiresellige muhalefeti ve 6ze doniisii”? ifade
etmektedir. Dolayisiyla, kiiresellesmenin meydana getirdigi cok
kiltiirlitk ve bunlarin bir arada yasama zorunlulugu, yani bir
anlamda, diinyanin kiiresel bir koy halini almasi, kiiresel ve yerelin
bir biriyle ¢atisan durumlar1 ortaya ¢ikarmistir. Meydana gelen bu
yeni durum, yerelin kiiresellige muhalefeti ve 6ze doniisiine, yani
fundamentalizm ile yeniden dirilmesine imkan vermistir.

Kiiresellesmenin homojenlestirici etkisi ve ayn1 zamanda ¢ok farkh
ve zit kiiltiirleri bir arada yasama zorunda birakmasi, yerelin kendi
kiiltiirel ve dini degerlerini tehdit altinda hissetmesine yol agmakta
ve fundamentalist bir tepkiyle kendi dislamaci ve savunmaci
cephesine gekilmektedir. Ornegin, modernligin reddi, koktendinci
kimligin yeniden kesfine yol ag¢maktadir.®® Fundamentalist
hareketlerin modernligi reddi, modern bilgiyi kendi akilc
baglamindan koparip Islam’in hizmetine vermeyi hedeflemektedir.
Bu ise, modernizmden alinan 6geleri, sosyo/kiiltiirel baglamlarindan
ayirmak anlamina gelmektedir.8! Aslinda modern hayatin sosyo

77 Anthony Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya, Ceviren: Osman Akinhay
(Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2000) s. 62.

78 Necdet Subasi, Kutsanmis Goriintiiler, (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1999), s. 68.

7 Robertson, “Kiiresellesme ve Geleneksel Dinin Gelecegi”, s. 356.

80 Stuart Hall, Yerel ve Kiiresel: Kiiresellesme ve Etniklik, Kiiltiir Kiiresellesme ve Diinya
Sistemi, Derleyen: Anthony D. King, s.57.

81 Bassam Tibi, “Siyasi Islam, Koktendincilik ve Modernizm Yakin Dogu'nun Arap
Kesiminde Laiklige Baskaldir1”, Kotendincilik ve Cogulculuk, Ceviren: Nezih Pala,
Editor: Coskun San, (Ankara: Tiirk-Alman Kiiltiir Isleri Kurulu Yaymn Dizisi, No:
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kiiltiirel — altyapisiin  arindirilmasi, tam  fundamentalizmin
tannmundaki 06ze dontisii  ifade etmektedir. Bu bakimdan
fundamentalistlerin hem bilimsel bilgiden faydalanmak, hem de
onun akilciliga dayal kiiltiirtinii reddetmek istedikleri soylenebilir.
Dolayisiyla bir fundamentalistin hem modernizmin kazanimlarindan
faydalanmay istedigini, hem de onun akilc1 arka planini kiiltiirel bir
tehdit olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Modernlige tepki sadece Islam’a has bir ozellik olmayip, ayni
zamanda Hiristiyan fundamentalizminin de bir o6zelligi olarak
sayllmaktadir. Ciinkii Hiristiyan fundamentalizmi de modernligin
sebep oldugu, kentlesme, teknolojik devrim, etnik ve dini ¢ogulculuk
gibi son derece radikal yapisal ve sosyal degisimler sonucu meydana
gelen gelenegin parcalanmasi ve tahrip edilmesine karsi dini bir
meydan okuma ve bir tepki ihtiva eder.®2 Amerika’daki
fundamentalist Hiristiyanlarm 1929’daki ekonomik bunalim sonucu
gosterdikleri tepki buna giizel bir 6rnektir. Fundamentalistlere gore
biiyiik bunalim Tanri’'nin Amerika’ya dinden dondiigii igin verdigi
bir ceza ve Isamin yakinda geri donecegini gostermektedir.
Bunalimdan kurtulmanin yolu ise Kitab-1 Mukaddese donmekten
gecmektedir. 1970 ve 80’li yillarda ise fundamentalistler igin asil
tehlike olarak artik komiinizm, degil laik hiimanizm goriilmektedir.
Ciinkii laik hiimanizm ahlaksiz bir ozgiirliigii 6vmekte, insam
Tanri’dan ayirmakta, dine karsi aklin isteklerini ve iggiidiilerin
arzularini tesvik etmektedir.83 Goriinen o ki yerel kiiltiirlerini veya
dinlerini kiiresel modernligin unsurlar1 karsisinda tehlikede goren
dini veya dini olmayan gruplar, kendi kiiltiirel 6zlerine donmekte ve
bu 6ze zarar veren her seye tepki gostermektedir.

1979’da Iran devrimi ile birlikte fundamentalizm kavrami
modernlige ve cogu kez kiiresellige muhalefeti vurgulayan hareketler
igin kullanilmaya baslanmistir. Kiiresellik karsiti bu hareketler,
katisiksiz deger ve inanglardan acik bir kopma olarak gordiikleri bir
doneme yeniden donerek modern yasami dinsellestirmeye

10, Bizim Btiro Basimevi, 1996), s. 53.

82 Gerrie Ter Haar, “Religious Fundamentalism And Social Change”, The Freedom To
Do God’s Will, Editor: Gerrie Ter Haar-James J. Busuttil, (London and New York:
Routledge, 2003), s. 5.

83 Neget Toku, “/Islami Fundamentalizm’ Miimkiin miidiir?”, Bilgi ve Hikmet, 12, 15
(Giz-1995), s. 15.
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calismaktadirlar.8* Tarihsel siire¢ icinde fundamentalizmin tepkici ve
anti modernist tavirlar1 agisindan farkhi tilke dinlere mensup
fundamentalist gruplar bulunmaktadir. Mesela, ABD’de Hiristiyan,
Hindistan’da Hindu ve Tayland’da Budist fundamentalist gruplara
rastlanmaktadir. Bu farkli fundamentalist dini gruplarin benzesen
yonleri de bulunmaktadir. Bunlarin basinda onlarin toplum goriisii
gelmektedir. Fundamentalistlerin toplum goriisii aile merkezlidir.
Aile yasaminin korunmasi ve ¢oziilen aile degerlerinin yasatilmasi
onemlidir. Fundamentalistlere gore modern kiiresel toplumda kiirtaj,
escinsellik, pornografi, laiklik ve feminizm gibi tiiredi ve yapay
yontemlerle aile kurumu yipratilmakta ve ¢oziilmektedir. Ailenin
¢oziilmesi ise uzun vadede toplumun ¢dziilmesi demek oldugundan,
yukaridaki olgularla mutlaka miicadele edilmesi gereklidir. Bu
agidan Papa’min saglik gibi zorunlu durumlar disinda prezervatif
kullanimina kars1 sdylemleri énemli bir 6rnek teskil etmektedir.s5 Bu
nedenle fundamentalist gruplar hemen her alanda kendilerini
modern toplum icinde Ozerklestiren cemaatler ve kurumlar
olusturarak ¢ocuklarmni bu cemaatlerin kurdugu o6zel egitim
kurumlarinda  yetistirmektedir. = Dolayisiyla  toplumu icten
doniistiirme bu hareketin temel stratejisi olarak ortaya ¢ikmaktadir.86
O halde kiiresellesme siirecinde yerel bir tepki olan fundamentalizm,
dini ve kiiltiirel temellere dayanan kurumlarmn kiiresellesme
tarafindan yipratilmasma bir tepkiden ibarettir. Bu acgidan
bakildiginda bir tepki hareketi olarak fundamentalizmi tek bir dinle
iliskilendirmek miimkiin degildir.

Dini ya da degil fundamentalist gruplar yerel kiiltiirlerini kiiresel
karsisinda korumaya alirlarken, karsi olduklar1 kiiresellesmenin
imkanlarindan da faydalanmaktadirlar. Ozellikle televizyon ve yeni
iletisim teknolojileri bu gruplara kiiresel olgekte kendilerini ifade
etme firsati sunmaktadir. Ornegin Ayetullah Humeyni Iran’da
iktidar1 ele gecirmeden o©nce kendi Ogretilerini anlatan sesli ve
gortintiilii kasetler ¢itkarmisti. Hindutwa militanlar: bir Hindu kimligi
duygusu yaratmak igin internet’ten ve elektronik postadan genis

84 Robertson, “Kiiresellesme ve Geleneksel Dinin Gelecegi”, s. 356.

85 http:/ /www.internethaber.com /papadan-prezervatif-acilimi-310404h.htm,
10.05.2012.

86 Kadir Canatan, “Bir Okuma Bicimi Olarak Fundamentalizm ve Islamcilik”, Bilgi ve
Hikmet, 12 (Giiz-1995), s. 49-65.
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bicimde yararlanmislardir.8” Fundamentalist hareketlerden medyay1
da ¢ok iyi kullanan diger bir grup, Diinya Evangelizm Hareketidir.
Hareketin lideri vaiz Moris Cerullo evrensel uydu ag ile faaliyet
gostermektedir. Vaiz, hedeflerinin iki binli yillarda Isa’nmn
Ogretilerine bir milyar kisinin iman etmesi oldugunu sdylemektedir.s8
Anlasilan o ki, fundamentalist gruplarmn yerel o6zelliklerini
kiiresellesmenin etkilerine kargi koruma altina alirken onun sunmus
oldugu teknolojik imkanlardan faydalanmalar1 kiiresellesmenin
sadece homojenlestirici bir siire¢ olmadigmi gostermektedir. Bu
ylizden kiiresellesme yerel kiiltiirler igin hem bir tehdit, hem de
onlara kendilerini zinde tutabilme firsatlar1 sunan bir siire¢ olarak
goriilebilir.

Kiiresellesme ve moderniteyi kendileri i¢in tehdit olarak goren
yerel fundamental hareketler, kimi zaman kiiresel nitelikteki
kiiltiirler veya dinler icin tehdit unsuru olabilmektedir. Nitekim
gliiniimiizde, Uzak Dogu kaynakli fundamentalist gruplar Bat1 ve
Hiristiyanlik icin tehdit unsuru olarak goriilmektedir. Mesela, Saka
Gakkai, Hare Kirisna, Transendental Meditasyon, Bat1 Budist Tarikati
Dostlar1 ve Feng Sui felsefesi gibi Dogulu akimlarin Batida her gecen
gilin daha da giiglenip taraftar bulmasi bu goriisii desteklemektedir.s?
Oyleyse kiiresel siirecteki ekonomik, siyasal ve kiiltiirel Bati
egemenligine ragmen, Dogu felsefesi ve dini geleneklerinin Bati
toplumlar: tizerindeki etkisinin gittikce artti1, adeta bir dogululasma
slirecinin yasanmakta oldugu soylenmektedir. Orneklerden de
anlasilacag gibi, kiiresellesme siirecinde goriilen ekonomik, kiiltiirel,
siyasi ve teknolojik Bati egemenligine ragmen; yerel din, inang ve
felsefelerin de kendini ifade etme hatta kiiresel nitelikteki Bati
kiiltiiri ve dini icin tehdit olusturacak bir tesirinden s6z etmek
miimkiindiir. Bu agidan degerlendirildiginde Bati’daki sekiilerlesme
ve ¢ok kiilttirliiltigiin geleneksel Hiristiyanlik icin onemli bir tehdit
olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug
Kiiresellesme stirecindeki ekonomik, sosyal, siyasal ve teknolojik

87 Anthony Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya,, s. 62-63.

88 Ahmed Akbar, Postmodernizm ve Islam, s. 29.

89 Ginasi Glindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), s.
77.
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gelismeler sayesinde bireyler ve toplumlar giderek hem birbirine
bagimli, hem de rakip hale gelen diinyada bir arada yasamak
mecburiyetindedir. Bu siirecte egemen bat1 kiiltiirtiniin baskin
homojenlestirici etkileri acik bir sekilde goriinse de diger kiiltiirlerin
tamamen yok olmasi anlamma gelmemektedir. Ciinkii bu etki
karsisinda diger kiiltiirler de kendilerini korumaya ve kendi 6zlerine
donmeye mecbur kalmaktadirlar. Diger taraftan konuya din
agisindan  degerlendirilecek olursa, modern diinyanin icaplar:
sanayilesme ve kentlesmeyle birlikte, dinin toplumsal islevi
zayiflarken, diger taraftan farkl kimlik ve kiiltiirlerle daha yogun bir
sekilde karsilasma durumunda kalan bireyler kendilerini giivende
hissedecekleri bir c¢evre aramaya girismektedirler. Boylece din,
bireylerin ve toplumlarm kiiresel gerekceler ve onun homojenlestirici
etkisi karsisinda, kendilerini daha giivende hissettikleri giivenli bir
liman olmaktadir. Dolayisiyla, yerel kiiltiir ve dinler kiiresellik
karsisinda  farkli  sekillerde  yeniden  canlanma  imkam
bulabilmektedir.
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Islami Fetihten Emevi Déneminin Sonuna Kadar Diyar-1
Mudar’da (Harran Bolgesinde) Arap Edebiyat1 Cevresi

Ahmet ASLAN*

Ozet: Islami fetihten dnce Diyar-1 Mudar (Harran) bolgesinde var
olan Arap edebiyati gevresi, Islami fetihten sonra ve ozellikle
Emeviler zamaninda daha da gelismeye baslamist1. Islami fetihle
beraber bolgeye go¢ eden Kaysi kabileleri ile bolgenin yerlisi olan
Hiristiyan Taglib kabileleri arasindaki savaslar bu bolgede nekaiz
edebiyatinin ortaya ¢ikmasina vesile olmustu. Bu calismada, Emeviler
zamaninda Diyar-1 Mudar bolgesinde gelisen Arap edebiyati muhiti
ve bolgenin en 6nemli sair ve edebiyatgilar1 hakkinda bilgi
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Diyar-1 Mudar, Harran, Arap Edebiyati, Kays,
Taglib, Mezopotamya.

Arabic Literature in Diyar-1 Mudar (Harran) Time Umayyad

Summary: Arabic literature that exists in place of Diyar-1 Mudar
(Harran) before Islamic conquest began to develop after Islamic
conquest especially time of Umayyad. The wars between Qays tribes
who mugrated to the region with the Islamic conquest and local
Christian Taglib tribes led to emergence of a nekaiz literature

In this study the information about emerging Arab literature the
time of the Umayyad in the Diyar-1 Mudar (Harran) and the region’s
most important poets and writers.

* Yrd. Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati, Sanlhurfa-Ttirkiye,
ahaslan@harran.edu.tr
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Keywords: Diyar-1 Mudar, Harran, Arabic Literature, Qays, Taglib,
Mesopotamia

Giris: Diyar-1 Mudar’da Siyasi ve Kiiltiirel Cevre

A. Diyar-1 Mudar (Harran) Boélgesinin Cografi Sinirlar1

Bu galismamizin konusu olan Harran Bolgesi(Diyar-1 Mudar)
Ortagagda el-Cezire adiyla bilinen cografi alanin asil kismin teskil
ediyordu. Miisliiman cografyacilar, Bat1 literatiiriinde Mezopotamya,
yerli Siiryani kaynaklarda Beyt Nahrayn(iki Nehir Arasi) adiyla
bilinen bolgeye el-Cezire demislerdir. Ciinkii bu cografi alan batidan
Firat, dogudan ise Dicle nehirleri ile gevrilidir. Etrafi sularla cevrili
olmasindan dolay1 bu bolgeye ada anlamina gelen el-Cezire ismini
vermisglerdi. Ortacag Arap cografyacilar1 el-Cezire bolgesini bolgeye
yerlesen Arap kabilelerine nispetle ti¢ kisma ayirmuslardi, Bunlar
Diyar-1 Mudar (Mudar'm Yurdu), Diyér-l Rabia (Rabi’a’min Yurdu)
ve Diyar-1 Bekr ( Bekr’in Yurdu) idi.!

el-Cezire bolgesinin asil kismin teskil eden Diyar-1 Mudar
bolgesi, kuzey, bati ve giineyden Firat nehri, dogudan ise yine
Firat'in kollarindan biri olan Habur cay1 ile sirlandirilmistir. Bu
cografi ozelliginden dolay: tarih boyunca bir idari ve siyasi bolge
olarak telakki edilmis ve bu sekilde idare edilmistir. Diyar-1 Mudar’in
onemli tarihi sehirlerine gelince bunlar; Harran, Urfa(er-Ruha),
Surug( Batna), Birecik(Birtha-el-Bira), Ceylanpmar (Rasu’l-Ayn-
Aynu’l-Varde) Viransehir (Tel-Mevzin) , Rakka, er-Rahba, Karkisya
(el-Busayra), Samsat(Sumeysat), Siverek (es-Suveyda-Sibabarka)
sehirleriydi. Gorildigii gibi bu sehirlerin isimleri Roma-Bizans
hakimiyetleri ~donemlerinde Latince versiyonu olarak baz
degisikliklere ugramissa da ilk isimlerini bugiine kadar muhafaza

1 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, II, 134-136; el-Bekri, Kitabu’l-Memalik ve’l-
Mesalik, I, 497; el-Elusi, Bulugu’l-Ereb Fi Ma'rifeti Ehvali’l-Arab, I, 217-222; Guy,
Le Strange, Buldanu’l-Hilefet1’s-Sarkiyye, 144.
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edebilmislerdir. Rakka, er-Rahba ve Karkisya gibi sehirler bugiin
Suriye Cumbhuriyeti sinurlar1 icinde kalmislarsa da tarih boyunca
gerek kiiltiirel gerekse siyasi bakimdan Harran(Diyar-1 Mudar) ile
beraber telakki edilmisler ve ayri tarihi mukadderat1 paylasmislardir.
Bolgenin bu idari yapisi Osmanlilar zamaninda da aymi sekilde
devam etmistir. Osmanli sultan1 Kanuni Sultan Siileyman zamaninda
H. 941/M. 1535 Diyar-1 Mudar’1 bir eyalet yapilarak Rakka merkez
olmak tizere er-Ruha, er-Rahbe, Ra’su’l-“Ayn, Suruc, Birecik ve ‘Ane
sehirleri bu eyalete baglanmisti. Osmanlilarin son déneminde ise
Urfa vilayeti, Rakka, Rahbe, Surug, Rabia( Viransehir-Ceylanpinar)
livalarini kapsiyordu. 2

B. Diyar-1 Mudar’da islam Oncesi Kiiltiir

Diyar-1 Mudar basta olmak iizere el-Cezire bolgesi, tarihin ilk
devirlerinden itibaren Sami kavimlerin ve kiiltiirlerin yasadig1 énemli
cografi havzalardan birisi idi. Araplarin en eski atalar1 olan Akkadlar
ve Amurriler’den sonra M.O. II. Binin sonlarindan itibaren bu
bolgeye Arap yarimadasi kdkenli Aramiler goc etmisler ve bolgede
Sami-Arami kiiltiiriinii hakim hale getirmislerdir. M. O. XL Yiizyilda
bolgede kurulan Arami devletgikleri, [slam ©ncesi el-Cezire
bolgesinin  kiiltiirel temelini olusturmustur.? Biiyiik Iskender’in
bolgeyi istila etmesi ile baslayan Selefkoslar, Roma ve Bizans
donemlerinde Helenizm kiiltiirii baskin hale gelmis olmasina ragmen
bolge Sami karekterini muhafaza edebilmistir. Ancak bu déonemlerde
Helenizm kiiltiirti etkisinde kalan bolgenin Sami halklari, eski Grek
ilim ve bilgilerini Miisliiman Araplara tasimakla diinya medeniyetine
btiyiik katkilar yapmuislardir.+

[slami fetihten 6nce Diyar-1 Mudar bolgesi Arami, Siiryani,
Keldani ve Sabii gibi Sami edebiyatlarinin dogdugu ve gelistigi en
onemli sahalardan birisi idi. Miladi I. Yiizyilldan itibaren
Hiristiyanligin bu bolgede yayilmasiyla beraber Dogu Hiristiyan

2 Ahmet Nezihi Turan, XVI. Yiizy1lda Ruha(Urfa) Sancagy, 27-34.

3 Bu konu i¢in Bkz. Semsettin Giinaltay, Yakin Sark Elam ve Mezopotamya, 282-292;
Fikret Isiltan, Urfa Bolgesi Tarihi, 25; Erol Sever, Asur Tarihi,127-136; Faruk
fsmail, el-Lugatu’l-Aramiyyetu’l-Kadime, 10-16; A.M. Dingol, “Aramiler”, D.I.A.
III, 268-270.

4 Bu konu icin Bkz: Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii,
Istanbul 1935.
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edebiyatinin ilk numuneleri de burada olusmustu. Bar-Disan, Yakub
er-Rahavi, Tifulus Bar Toma, Teoadaor Ebu Kurra, Yakub el-Baradi’i,
et-Tel-Ahmari gibi Dogu Hiristiyan teolojisinin en biiyiik yazarlar1 da
bu bolgeden ¢ikmustir. 5

[slamiyet'in ortaya cikmasmdan once bugiin Ortadogu adiyla
bilinen bolgeye hakim olan Roma- Bizans ve Iran Imparatorluklari,
aralarindaki siyasi miticadelelerde bolgede mevcut bulunan Arap
asiretlerini kullanmaya calismislardir. Bu yiizden Suriye, Irak ve el-
Cezire bolgelerinde tampon Arap emirliklerinin kurulmasina goz
yummuslar hatta yardim etmislerdir. Irak bolgesindeki Sincar, el-
Hadr ve el-Menazira emirlikleri Sasaniler’e, Suriye’deki Tedmur ve
Gassani emirlikleri ile Urfa’daki Abgarlar devleti ise Roma’ya tabi
idi. Bu devlet ve emirlikler, bazen Roma-Bizans bazen de Iranlilarla
ittifaklar kurarak Ortadogu cografyasinin siyasi hayatinda rol almaya
calismislardir.6 Yine bu tampon devlet ve emirliklerin etkisiyle el-
Cezire bolgesinin bilhassa kirsal kesimlerine Kudaa kabilesinin iki
kolu Tenuh ve Bahra ile Iyad, Ibad, Tay ve Taglib gibi bazi Arap
kabilelerine mensup asiretler gelip yerlesmisti. Rabia Araplarmin iki
biiyiik kabilesi Taglib b. Vail ve Bekr b. Vail el-Cezire bolgesinin
dogu kesimlerine yayilmislardi. Islami fetihten once calismamizin
konusu olan Diyar-1 Mudar ise Taglib b. Vail kabilesinin yurdu
olmustu. Ozellikle M.495-542 yillar1 arasinda Rabia ve Bekr Araplari
arasinda Diyar-1 Mudar'm hemen giineyinde bulunan Suriye
Colii'nde cerayan eden el-Besus savasindan sonra Taglib kabilesinin
bolgeye gocii yogunluk kazanmaya baglamist1.”

Urfa bolgesinde kurulan ve uzun siire Roma Imparatorluguna tabi
olarak varligini stirdiirmiis olan Abcarlar(Abgarlar) devleti her ne
kadar Siiryaniceyi resmi dil olarak kullanmissa da etnik olarak bir
Nabati-Arap devleti idi. Abgarlar devletinin bu bolgede kurulmasiyla
beraber Taglib b. Vail gurubuna bagl asiretler bu bolgeye yerlesmeye
basladi. Urfa'nin dogusunda ve Harran'in kuzeydogusunda bulunan

5 Genis bilgi icin Bkz. Mari b. Siilleyman, Ahbaru Batariketi’l-Kursi'l-Mesrik Min
Kitabi'l-Muceddel; Roma 1899; Mehmet Celik, Siiryani Kilisesi Tarih, Istanbul
1987; Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nesturiler, Ankara 1997; E.R., Hayes, Urfa
Akademisi, Cev. Yasar Goneng, Istanbul 2002.

6 Genis bilgi i¢in Bkz. Ebu’l-Farac, Barhabreuse, Ebu’l-Farac Tarihi, I, 151-155;
Cevvad Ali, Tarihu’l-Arab Kablu’l-islam, I, 600-625; Neset Cagatay, islam Oncesi
Arap Tarihi ve Cahiliyye Cag:.

7 Welhausen, Islamin En Eski Tarihine Giris,75; Isiltan, Urfa Bolgesi Tarihi, 29-31.
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bugiin Tektek daglar1 adiyla bilinen daglardaki Suk Matar(Sogmatar)
sehri merkez olmak {izere etraftaki yerlere yayilmaya baslamislarda.
Bundan dolay1 bu yerlere Diyar-1 Vail deniliyordu.8 Taglib’in bir
kolu olan Abcarlar(Abgarlar) da el-Ruha sehrine hakim olduktan
sonra meshur Abgarlar devleti kurulmus oldu ve yaklasik olarak dort
ylizyll devam etti. Abgar devletinin kurucusu Arjav da Arjav b. Vail
olarak kayitlarda gegmektedir.® Taglib b. Vail asireti Rabia kabilesinin
onemli kollarindan birisidir ve Bekr ile ‘Inaze kabilerinin kardes
kabilesidir. Bu kabile Firat havzasinda ve Firat'in her iki tarafinda
yastyordu. Bugiin bu bolgede hala yasamaya devam eden el-Beccari
asireti bu Abgarlarin bakiyeleridir. Bunun neticesi olarak Arap
edebiyat1 Islamiyet'ten 6nce Diyar-1 Mudar basta olmak {izere el-
Cezire bolgesinin genelinde varlik gostermeye baslamisti. Cahiliyye
doneminin tinlii mu’allaka sairlerinden biri olan Amr b. Kulsum el-
Cezire bolgesinde yasamis Taglib kabilesine mensup bir sairdi.
Abdu’l-Mesih b. Esele es-Seybani, ve Cabir b. Hanna et-Taglibi Islam
oncesi yani Cahiliyye donemi el-Cezire bolgesinde yasayan
Hiristiyan Arap sairlerdir.10

C. Diyar-1 Mudar’da Miisliiman Arap Kiiltiir Muhitinin Olusum
Tarihgesi

Diyar-1 Mudar’in da dahil oldugu el-Cezire bolgesi H.18 /M.640
yilinda fyaz b. Ganm komutasindaki Miisliiman ordulari tarafindan
fethedildi.!! Fatih Miisliiman ordularmin komutani fyaz b. Ganm’in
fetih esnasinda sdylemis oldugu siir asagidaki gibidir.12

U gad Of ol 8 e s
play @ld 278 A e
Biitiin diinyanin haberi olsun ki bizim ordularimiz
daglari olmayan el-Cezire'nin biitiin bolgelerini fethetmistir

8 Muhammed, Abdiilhamid, el-Hamed, Asair er-Rakka ve’l-Cezire, 11.

9 Bu konu igin Bkz: Isiltan, 14-30; Segal Judah, Edassa (Urfa) Kutsal Sehir, 39-157.

10 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 64-65.

11 Bolgenin fethi ile ilgili rivayetler igin el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, Cev: Mustafa
Fayda, Ankara 1987, 247-249; Isiltan, 48-88.

12 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, II, 135.
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Hims Ordugahi’nda bulunan Miisliimanlara nefes aldirmistir
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Bizim ordularimiz Bizans krallarinin ordularini el-Cezire'de yenmekle
Sam bolgesini istila edecek ordularin oniinii kesmistir.

[slami fetihten dnce Diyar-1 Mudar bolgesi her ne kadar Bizans'n
siyasi egemenliginde goriiniiyorsa da tamamiyle Siiryani ve
Hiristiyan Arap asiretleri ile meskun idi. Yukarida da ifade ettigimiz
gibi burada Taglib b. Vail kabilesi yasiyordu. Taglibliler genelde
Hiristiyan-Yakubi mezhebindeydiler. Rusafa’daki Mar Sercis kilisesi
bunlarin merkezi idi. Bu Hiristiyan Taglibliler'in ¢ogu islami fetihten
sonra da Hiristiyanliklarma devam ettiler. Fetihten sonra bunlardan
bir grup Hz. Omer’in yanma giderek kendilerinin Arap oldugunu
bundan dolay1 yabancilar gibi cizye vermelerinin uygun olmadigim
soylediler. Hz. Omer Taglib heyetini iyi karsiladi ve bolgedeki
etkinliklerini bildigi icin yabancilara destek vermemeli sartiyla
Miisliimanlardan alinan sadakay1 bunlardan almakla yetindi. 13

Rasid halifeler doneminde Diyar-1 Mudar bolgesi Sam genel valisi
Hz. Muaviye'nin emrine verilmisti. Hz. Osman Sam genel valisi
Muaviye'ye bir talimat gondererek giiclii Arap kabilelerini Bizans
hududuna yerlestirmesini istedi. Bu emir tizerine Hz. Muaviye
Temim kabilesini Diyar-1 Rabia’ya Mudar’m kollar1 olan Kays, Esed
ve bazi Kureysi kabileleri de Diyar-1 Mudar'in cesitli yerlerine
yerlestirdi.’* Bu bolgeye yerlesenler arasinda sahabi Vabisa b. Ma’bed

13 et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, IV, 56; Isiltan, 63-64.
14 e]-Belazuri, 264; Welhausen, 75.
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el-Esedi de vardi. Bugiin Akcakale ilgesinin giineyinde bulunan ‘Ayn
Isa mevkii ise Hz. Osman’in anneden kardesi olan el-Velid b. ‘Ukbe b.
Ebi Mu'it'a verildi. Kays kabilesinin en biiyiik lideri Ed-Dahhak b.
Kays de bolgeye vali tayin edildi. H. 35/M.656 yilinda Hz.
Osman’nin sehid edilmesinden sonra ve Ozellikle Siffin savasindan
sonra Hz. Ali'nin taraftar1 olarak Habib b. Seleme el-Kursi, Zufar b.
el-Haris el-Kilabi ve el-Cehhaf b. Hekim es-Sulami liderligindeki
Kaysi asiretler Diyar-1 Mudar’a yerlesmeye baslamisti. Iste bu
tarihten sonra bu bolgeye Diyar-1 Mudar denilmeye basland1.5
Islami fetihten sonra bu bolgeye gelen Mudari asiretlerle bolgenin
yerlisi Taglib asiretleri arasindaki kavgalar bolgeye hakim olma
kavgalari idi ve Emevi doneminin sonuna kadar devam etti.

Emeviler doneminde Diyar-1 Mudar bolgesi Bizans ve Ermeniyye
bolgelerine karsi gaza yapacak ordularin garnizon merkezi oldu.
Bunun neticesi olarak bircok Arap asireti bu bolgeye yerlesmis oldu.
Emevilerin ilk donemlerinde Yemeni Araplarinin devlet iginde etkin
niifuza sahip olmasi1 Kaysileri kiskandirmisti. H.65/M.684 yilinda
Kays kabilesinin 6nemli liderlerinden olan ed-Dahhak b. Kays'm
Merc- Rahit savasinda oldiiriilmesi {izerine Kaysiler, ibn ez-Zubeyr'e
biat ettiler ve Emevilere karsi cephe aldilar. Buna karsin Diyar-1
Mudar bolgesinin yerlisi olan Hiristiyan Taglibliler kendi yurtlarina
gelip onlar: sikistiran Kaysilere karsi Emevilerin safinda yer almaya
basladilar. Taglib kabilesi Adnani olmasi sebebiyle ilk 6nce Hz. Ali'ye
meyletti ancak Muaviye'nin Hiristiyanlara hosgoriilii davranmasi
nedeniyle siyasi gelecegini Muaviye’de buldu. Bu siyasi rekabet ve
bolgeye hakim olma miicadelesi sonucunda Emevi devletinin ilk
donemlerinde Diyar-1 Mudar boélgesi, Kaysi, Kelbi ve Taglib
asiretlerinin uzun siire devam eden kavgalaria sahne oldu.'® Emevi
halifesi el-Velid, H.90/M.709 yilinda kardesi Mesleme b.
Abdiilmelik’i bolgeye emir tayin edince, Mesleme el-Cezire eyaletinin
merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasidi. Bu arada Emevi ailesinden
bircok kisi Harran ve Hisn Meslemeye yerlesti.’” Harran’da dogup
biiyiiyen son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed, halifeligi dayilar1
olan Kaysilerin destegiyle aldiktan sonra Harran’i kendisine baskent
yaparak Islam devletinin merkezini bu bolgeye tagimis ve on bin

15 Muhammed Abdiilhamid el-Hamed, Asair er-Rakka ve’l-Cezira, 11-15.
16 Bu savaslar icin Bkz. Ibnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, IV, 309-319.
17 Barhabreuse Ebu’l-Farac, 1,190; Isiltan,107; Ramazan Sesen, Harran Tarihi,10.
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dirhem altin harcayarak valilik saraymn1 yaptirmisti.1

[slami fetihten 6nce baslayan ve Islami fetihten sonra yogunlasan
Arap kabilelerin bu bolgeye goc etmesiyle beraber Arap kiiltiirii ve
edebiyati muhiti de olusmaya baslamist1.’® Diyar-1 Mudar bolgesinde
Miisliiman Arap edebiyat muhitinin asil yerlesip koklesmesi
Emeviler doneminde olmustur. Emeviler doneminden itibaren
Arapca bolgenin yazi ve edebiyat dili haline gelmisti. Bu donemde
ozellikle el-Cezire bolgesine yerlesen Arap kabileleri arasindaki siyasi
kavgalar ve Emevi saraylarinda yer kapma amaciyla kizisan siyasi
rekabet bu bolgede Arap siir sanatinin yeniden parlamasina sebep
olmustu. Dolayisiyla Emevi doneminde Arap siiri en ¢ok bu bolgede
canliligin: siirdiirdii ve Emevi donemin en tinlii sairleri bu bolgede
ortaya ¢tkmigt1.20

el-Cezire bolgesi Emeviler doneminde ilmi ve edebi faaliyetler
agisindan da biiyiik bir canlilik yasadi. Emevi halifesi Abdiilmelik b.
Mervan, Islam devletinin divanlarinin Arapca olarak tutulmasima
karar verdikten sonra Arapca bolgenin resmi dili oldu. O zamana
kadar bolgede Siiryani ve Yunan dilleriyle islenen vergi defterleri
Arapca tutulmaya basland1.2! Bu tarihten sonra Arap dili bolgede
yayllmaya bagladi. Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz,
Iskenderiye’deki okulun hayatta kalan son hocalarmi Antakya ve
Harran’a nakledince Harran’da eski Yunan felsefesi tedris edilmeye
baslandi. Burada yetisen Sabii ve Siiryani alimler, eski Yunan
felsefesini hem Miisliimanlara ogrettiler hem de bu ilimlerle ilgili
eserleri Arapga’ya terciime ettiler.2

Yukarida da isaret ettiimiz gibi Emeviler doneminde el-Cezire
bolgesindeki Arap asiretleri arasmndaki siyasi miicadeleler, burada
edebiyat ve 0Ozellikle siirin gelismesine vesile olmustu. Ciinkii siir o
zamanda bugiinkii medya gibi siyasi hiziplerin propaganda araci

18 Jbnu'l-Esir, V, 324; Isiltan , 110-111; Yusuf el-‘Ts, ed-Devlatu’l-Emeviyye , 309.

19 Genis bilgi i¢in Bkz. el-Elusi, Mahmud, Bﬁlugu’l-ireb Fi M’arifeti Ahavali’l-Arab,
I, 217-222 ; Yakutii'l-Hamevi, Mu’cemul-Buldan, II, 134-136.

20 Emeviler doneminde el-Cezire bolgesindeki siir hayati i¢in Bkz. Muhammed
Mustafa Haddara, es-Siir Fi Sadri’l-islam ve’l-Asri’l-Emevi, Beyrut 1995, 205-257 ;
Omer Riza Kehhale, el-Edebu’l-Arabi fi'l-Cehiliyye ve’l-Islam, Dimask 1972, 99-
105.

21 el-Belazuri, 277.

2 Bu konu i¢in Bkz: Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii,
Istanbul 1935.
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gorevini yapiyordu. Mudar’in bir kolu olan Kays ile Taglib kabileleri
arasimndaki savaslar ve Emevi emirlerinin bu asiretlerle olan siyasi
iliskileri bu donemde nakaiz(atisma) edebiyatii ortaya c¢ikardi.
Kays'in liderlerinden Zufar b. el-Haris ve Umayr b. el-Hubab siyasi
olaylarda yer alan ve bu siyasi ¢ekismeleri anlatan siir sdylemislerdir.
Bunun yaninda Temim b. el-Hubab, Nafi b. Saffar el-Muharibi, el-
Cehhef b. Hekim es-Sulemi Kays'in diger sairleriydi. Emevi
doneminin en biiyiik sairlerinden biri olan Giyas b. Salt b. Tarika
meshur adiyla el-Ahtal, A’sa Taglib adiyla biline Rebia b.Yahya, el-
Kutami, Cevvas b Ka'tal ve Suayb b. Kalil ise Taglib’in sairleri idi.
Cerir ve el-Ferazdak ise el-Cezire’de oturan Temim kabilesine
mensup sairlerdi.3

D. Islami Fetihten Emevi Déneminin Sonuna Kadar Diyar-1
Mudar'in (Harran Bolgesinin) En Meshur Sair ve Edebiyatcilar

1. Zufar b. el-Haris el-Kilabi: Ismi, Zufar b. el-Haris b. Omer b.
Mu’az el-Kilabi'dir. Kiinyesi Ebu el-Huzeyl’dir. Hz. Ali ve Hz.
Muaviye arasinda cerayan eden Siffin savasinda Kinnesrin
Ordugahinin emiri olarak Hz. Muaviye'nin safinda savasmusti.
Ancak Merc- Rahit savasinda Kays kabilesinin lideri ed-Dahhak b.
Kays'm oldiiriilmesinden sonra Emevilerle yollar1 ayrilmisti. Bu
olaydan sonra Kinnesrin bolgesini kendisine merkez yaparak Emevi
taraftar1 Kelbilere ve Tagliblilere karsi savasti. Zufar b. el-Haris
hayatinin sonunda Emevilere biat etmek zorunda kaldi. Abdiilmelik
b. Mervanin halifeligi zamaninda H.75/M.695 yilinda vefat etti.
Zufar b. el-Haris sairligi bir meslek olarak kullanmamis bir kabile
reisi ve bir siyasi aktdr olarak yasamistir. $Siir divani 1987 yilinda
Rizvan Muhammed Huseyn en-Neccar tarafindan yaymlanmigtir.24

Asagidaki kasidesini Merc-Rahit savasindan sonra Emevi halifesi
Mervan b. el-Hakem’den Kirkisya’ya kagarken sdylemistir.

2 Emeviler doneminde el-Cezire bolgesindeki siir hayati i¢in Bkz. Muhammed
Mustafa

Haddara, es-Si'r Fi Sadri’l-Islam ve’l-Asril'l-Emevi, 205-257.Savki Dayf, el-‘Asru’l-
Islami, 148-153.

24 fbnu’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, IV,337-341; ez-Zirikli, el-A’lam,III, 45.
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2. el-Cehhaf b. Hakim es-Sulami: Ismi, el-Cehhaf b. Hakim b.
Huza’i b. ‘Alkame b. Muharib b. Murra b. Hilal b. Falic b. Zekvan b.
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Se’lebe b. Behse b. Suleym’dir. Emevi halifesi Abdiilmelik b.
Mervan’in hakimiyeti zamaninda el-Cezire bolgesinde cereyan eden
siyasi olaylarin icinde yer almis bir sairdir. el-Cehhaf, el-Cezire
bolgesinde Kays ile Taglib kabileleri arasinda uzun siire devam eden
savaglarda Kays'm en biiyiik kabilesi Siilleym’in lideri ve sairiydi.
Emevi halifesi Abdiilmelik’in sarayinda Taglib kabilesinin en biiytik
sairi el-Ahtal ile sarayda yer kapma rekabeti icine girmisti. Bir giin
Abdiilmelik’in meclisinde iclerinde el-Cehhaf ve Kaysin baz
liderlerinin de hazir bulundugu bir mecliste el-Ahtal, Taglib’in Kays
kabilesine karsi olan istiinliigii anlatarak iftihar etmistir. Bunun
tizerine el-Cahhaf, sarayda bir memurla anlasarak sahte bir belge
diizenlemis ve kendisini Taglib kabilesine emir tayin ettirmistir. Bu
sahte belge ile kabilesi Suleym’e gelip bir gurup insan topladiktan
sonra Taglib kabilesine baskin diizenlemis ve bir¢ok kisiyi
katletmistir. Bu olay tizerine Abdiilmelik, el-Cehhaf'n o6ldiiriilmesi
emrini vermistir. Bu emirden sonra el-Cehhaf, Bizans topraklarina
kacarak burada yedi yil gecirmistir. Bizans idarecileri onu
Miisltimanlara karst kullanmak igin Hiristiyan olmasmi teklif
etmislerse de el-Cehhaf bunu reddetmistir. Abdiilmelik’in vefatindan
sonra oglu el-Velid b. Abdiilmelik zamaninda el-Cehhaf memleketine
geri gelebilmistir. Hayatinin sonlarinda kendini ibadete vermistir. el-
Cehhaf H.90/M.709 yilinda vefat etmistir.2>

Asagidaki beyitlerinde Taglib’in sairi olan el-Ahtal’a cevap
vermistir.

(adn ) Al Ja dllta L

A Al LY Ja Al Jai e
Ey Ebu Malik (el-Ahtal)! Sen beni kintyor musun ?
Oysa Tagliblileri oldiirmeye sen beni tahrik etmistin
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Kays'in gengleri ile sizin adamlari oldiirmedim mi?
Keskin kiliglarla sizlerin kulaklarini kesmedim mi?

25 Ebu’l-Farac el-Isfahani, el-Agani, XXIV, 27-53;Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, I, 426-
428; ez-Zirikli, IT, 113.
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3. “Umeyr b. el-Hubab: Ismi, ‘Umeyr b. el-Hubab b. Ce’de b.
Huzaka b. Muharib b. Hilal b. Falic b. Zekvan b. Se’lebe b. Behseme b.
Suleym’dir. ‘Umeyr, Kays kabilesinin Kilab kolunun o6nemli
reislerinden biriydi. Elimizdeki kaynaklarda ‘Umeyr b. el-Hubab’in
dogumu ve yetismesi ile ilgili bilgiler bulunmamaktadir. Ancak
Emeviler zamaninda Anadolu’ya yapilan fetih hareketlerinde énemli
bir rol aldigimi biliyoruz. H.58 yilinda Miisliiman ordulari, Hisn
Kafah kalesini fethederken kalenin surlarna ¢ikan ve bu kaleyi
fetheden Umeyr b. el-Hubab idi. Merc-Rahit olayindan sonra Emevi
halifesi Mervan b. el-Hakem, Ubeydullah b. Ziyad1 el-Cezira
bolgesine vali tayin ederken Ubeydullah’in yaninda ‘Umeyr b. el-
Hubab da vardi. Ubeydullah b. Ziyad ‘Aynu’l-Verda
(Ceylanpmar)’'da Hz. Ali'nin taraftar1 Siilleyman b. Sard1 yendikten
sonra ‘Umeyr Nusaybin’in emiri oldu. Merc-Rahit olayindan sonra
Kaysilerlerle halife Abdiilmlik’in arasi agilinca ‘Umeyr b. el-Hubab
Harran ile Rakka arasindaki el-Belih ¢ay1 etrafindaki yerleri yurt
edinerek Kelbi ve daha sonra da Taglibi asiretlere saldirilar
diizenlemeye basladi. Kaysilerle Taglibiler arasinda cerayan eden
biitiin savaslarin bas aktoriiydii. ez-Ze’faran isimli atiyla biiyiik tin
kazanmisti. “‘Umeyr H.70/M.690 yilinda vuku bulan el-Hassak
savasinda Taglibliler tarafindan 6ldiiriildii.2e

Asagidaki Dbeyitlerinde {izerlerine gelen Taglibli ve Bekr
asiretlerine karst Mudari olan Temim ve Beni Esedi yardima
cagirmaktadir.

26 fbn Esir, IV,309-322; Ebu’l-Farac el-Isfahani, II, 205; ez-Zirikli, V, 88.
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L andl (g LA o
Ltiall Glaand JA 2l a9
Ey Temimli ve Beni Esedli kardeslerimiz
Allah size akil versin! Bizim ¢agrilarimizi duyacak misiniz?

il O S ela e Lalaial
Ll gad) g5 WAl s
Bekr b. Vail ve Taglib b. Vail kabilelerine
Bayrak sallayarak gelen yardimlar: duymadiniz mi?
pélse (igalai B aSa B )
Lol 9 Gusala A3 B ab
Bunlar sizin kavmin iistiine geldiler. Bu yerleri siz iyi biliyorsunuz
Bunlar bizim her tarafimizi koylerimizi ve ovalarimiz kusatmiglardir

4. el-Ahtal, Ismi,élyas b. Gavs b. es-Salt et-Taglibi en-Nasrani’'dir.
Kiinyesi Ebu Malik’tir. Lakab1 ise el-Ahtal’dir. el-Ahtal takriben H.
20/M.640 yilinda Rusafa yakinlarinda ¢olde dogmustur. Taglib
kabilesinin Cusem b. Bekr kolundandir. Annesi da Hiristiyan olup
Iyad kabilesindendi. Cocukken annesini kaybetmis oldugundan ivey
annesi ile gegimsiz bir ¢ocukluk gegirmistir. Bunun sonucu olarak
cocuklugu kabilesinin arasinda bedevi bir hayat tarziyla gecti. el-
Ahtal, bedevi hayatin getirmisi oldugu zor sartlarmn yaninda
ailesinden de cok olumsuz muameleye maruz kalmisti. Ozellikle
tivey annesinden gordiigii kotii muamele onun ruh haline de
yansimstir ve insanlar1 hicvetmeye baslamisti. el-Ahtal Emevi
sarayina girmekle sohret bulmaya basladi. Emevi ailesine kizmis olan
Ensardan sairler Emevi ailesini ve hatta kadinlarini hicvetmeye
baslayinca bu sairlere cevap verecek birisini aramaya basladilar.
Kendisi de Taglib kabilesinden olan Ka'b b. Cu’ayl, el-Ahtal’mn ismini
Emevilere verdi. Bunun iizerine Yezid b. Muaviye el-Ahtal1 Sam’a
cagirdi. Bu tarihten sonra el-Ahtal, Emevilerin savunucusu ve
sozciisiit oldu. Arap Kkabileleri arasinda cerayan eden siyasi
cekismelerin ve rekabetin kizistigt bu donemde el-Ahtal Taglib
kabilesinin de en biiyiik savunucusu ve sairi idi. el-Ahtal Emevi
doéneminin en meshur sairi idi. Cerir ve el-Farazdak’a kars1 sdylemis
oldugu nekaiz siirleri ¢ok meshurdu. Siirlerinde medh, hiciv,
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hamriyyat ve vasf konularmi islemistir. Hiristiyan olmas: sebebiyle
ozellikle hamriyyat konularim1 serbest bir sekilde siirlerinde
islemistir. 27

Asagidaki Dbeyitlerinde Emevileri methederken Emevilerin
muhalifi Kaysileri hicvetmektedir.

s st Al
S Y gl A Wb
Ey Beni Umeyye! Sizin nimetleriniz herkese ulagmistir
Sizler insanlara bagis yaparken minnet yapan insanlar degilsiniz
aSi gy Culali 48 dgal Ay
| grali ab 955l o agd sl
Ey Beni Umeyye! Ben siirlerimle Peygamberi koruyan
ve onu destekleyen Ensarlarla sizin igin miicadele ettim
Crale B Jladl) iy aSie Cuandl
Jouw Lallal 5ilS g e Ll
Ben, Beni en-Naccarin sairlerini susturdum
Biitiin Araplar biliyor ki onlar sizleri hicvediyordu
pELA (e Luwd A s W
loJie ) Olssd Al lad Y
Allah Kays kabilesini yanhsliklarindan dondiirmesin
Beni Zekvan kabilesini de diistiigii cukurdan kurtarmasin
ol uslh £ 5 O S Ll
JMda Y by da ) Al
Kuleyb b. Yarbu kabilesine gelince
Bunlarin su kaynaklarindan icmeye haklar: yoktur
Uy (e gall el & paai B g
ad) dds gl ylay U Ll

Ey Miiminlerin Emiri! Sen bizim destegmizle zafer kazandin

27 [bn Kuteybe, es-Si'r Ve’s-Su’ara, 325-335; Seyit Mustafa el-Gazi, el-Ahtal Sa’iru
Beni Umeyye 23-50; Omer Farruh, Tarihw’l- Edebi’l-Arabi, I, 555-564;
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el-Guta'daki o miijdeli haberi aldiginda
B g cladl Gl ul 5 ity
S dagdid (B ciull g Al
Bu haberle sana [bn el-Hubab (Umeyr)'in kesik bagini sana getirmislerdi
Onun burnunun iistiinde bizim kiliclarimizin izi vardi.

5. A’sa Taglib: Ismi Rabia b. Yahya b. Cusem b. Bekr'dir. Lakab1
ise A’sa Taglib’tir. A’sa Taglib, Bekr b. Vail kabilesindendir. Emeviler
doneminde yasamis bir sairdir. A’sa Taglib, Hiristiyan bir sairdi.
Emeviler zamaninda el-Cezire bolgesinin valisi olan Mesleme b.
Abdiilmek’in Harran’da bulunan sarayina gelmis ve Emevi emirlerini
methetmeye  baslamistir.  Emevi  halifelerinden Omer b.
Abdiilaziz’den ytiz bulmayinca Musul valisi el-Hur b. Yusuf b. Yahya
b. el-Hakem’in nedimi olmustur. A’sa Taglib, H.110/M.728 yilinda
vefat etmistir. el-Ahtal ile Cerir arasindaki siir nekaizlarinda akrabasi
olan el-Ahtal’1 destekliyordu. A’sa Taglib, uzun kasideler seklinde
cokca siir soyleyen bir sairdi. Siirlerinde akici bir dil kullanmis
olmasmna ragmen siirlerinde bazi yabanci kelimeler bulunmaktadir.
Hiciv alanindaki siirlerinde c¢ok c¢irkin kelimeler kullanmistir.
Siirlerinde medh, hiciv, hamaset, vasf, gazel ve hamriyyat konularim
iglemistir. 28

Asagidaki kasidesinde sarabi vasfederken Cerir’i hicvetmekte ve
kavmiyle 6gtinmektedir.

e 2 s o )
LBl (a3 Gl g cisally
el-Cavf'ta sahipleri yok olmus diyarin iizerine konakla
Zaman bu diyarin ehlini darmadagin etmistir
Lgabal a1y &l 4 euilg
LIRS 2 g Jasand) (5 e
Bir zamanlar ona bakti§in zaman sana gerdanligin
Ve bileklerindeki halhallarin: sana gosteriyordu

Lalda i) Lgda uaa La B2

28 Ebu’l-Farac el-Isfahani, XI ; 280-284;Yakut'l-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, XI, 131-
133, Farruh, I, 629-632.
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Ll 5381 45 e slgea
Gegen giinleri birak! Oyle meyler var ki
Saf ve tertemiz bulamikligr olmayan bir meydir
B e plaall e gL
LUl LDl e Cailag
Sabah erkenden insanlardan uzak bir yerde
O meyleri yudumlayarak igmeye bagladim
W& o gl & Liaia
Ll ¥ Llal) it oy
Bu sarab: yenilgi nedir bilmeyen giizel yiizlii
Taglibliren lider sahsiyetlerine igirdim
D U) Ty el) L)
LeDla 5 Lgia s plandl Ll
Ey alcak Cerir! Biz san ve serefiyle gokyiiziindeki
Yildizlar ve ay kadar yiice insanlar olduk
U608 A dla L) La
Ll 5 Al Uastal )
Bizi tedip etmeye gelen bir kral olursa
Biz onun atlarini ve adamlarin esir alirdik

6. el-Kutami et-Taglibi: ismi, ‘Umeyr b. Suyeym b. Amr b. Ibad b.
Bekr b. Amir’dir. Taglib kabilesinin Beni Gunm kolundandir. “Sari’
el-Gavani” lakabin alan ilk sairdir. Elimizdeki kaynaklarda dogumu
ve yetismesi hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ancak el-
Kutami'nin H.64/M.684 yilinda vuku bulan Merc-Rahit savasindan
sonra sahneye c¢ikmaya basladigimni gortiyoruz. Bilindigi {izere
Emeviler zamanmda Zufar b. el-Haris’in liderligindeki Kays kabilesi
ile Taglib kabilesi arasinda bir¢ok savaslar olmustur. Islami fetihten
once Diyar-1 Mudar'mn asil yerlisi olan Taglib kabilesi, Islami fetihle
beraber bolgeye hakim olmaya calisan Kaysi asiretlere karsi uzun
siire direnmeye calismistir. H.66/M.686 yilinda Rasu’l-’Ayn(
Ceylanpmar)'m gtineyindeki Maksin’de Kaysilerle Taglibiler
arasmda biiyiik bir savas olmus ve bu savasin sonucunda el-Kutami,
Kaysilerin eline esir diismiistiir. el-Kutami, Kirkisya’da bulunan
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Kaysilerin lideri Zufar b. el-Haris'in yanma giderek ondan af
dilemistir. Bunun {izerine Zufar, el-Kutami’'yi af etmis ve ganimet
olarak alinmis olan yiiz devesini de kendisine geri vermistir. Bu
olaydan sonra el-Kutami, Zufar b. el-Haris'i siirleriyle methetmeye
baslamistir. el-Kutami bedevi bir hayat yasamis olmasindan dolay1
siirlerinde dili ¢ok giizel bir sekilde kullanmistir. Medh ve fahr
konularini iyi bir sekilde islemistir. Siirlerinde atasozlerini ¢okga
kullanmistir. Matla’lar1 giizel olan sairlerin basinda gelmektedir.
Medh, fahr, gazel, nesib ve hammiriyyat konularin islemistir. Divan
1902 yilinda Yakup Parth tarafindan Leydin’da nesredildi. °

Asagidaki beyitlerinde hikem konusunu islemistir.
S W i gl ) gal
gliad Le G g g0 1Y)
Hayatta oyle durumlar var ki Hekim olan kisi bunlar: diigiiniirse
Bunlar: yeniden yapmaya cesaret edemezdi.
SR 1Y ) o g
lelial) Gl Lt g b
Fakat deri eskidigi zaman bozulmus olur

Sanatkar ne kadar mahir olursa olsun, ondan giizel bir sanat eseri
ctkaramaz

Laa dlile 3850 duara g
o Laaf b’ o Wy 35
Sana nasihat verene isyan edersen onun soziinii dinlemezsen

Kendi kendine zarar verirsin ¢iinkii onu yeniden dinleme imkani
bulamazsin

dda Gl L el i
Sl 4xi oy s
Ganimetin giizeli kendiliinden sana dogru gelenidir
Pesinde kostugun seylerde hayir yoktur
|8l 0 30 o015
lelaal) Gia (ra O gading

29 fbn Kuteybe, es-Siir ve’s-Suara, 486-488, Beyrut-1994; Brockelmann, E. GAL
Supplement, I, 94-95; Farruh, I, 099-603.
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Insanlar yumusak olan kisinin iistiine giderler
Ancak dik duran kisiden uzak dururlar

7. Ebu Zubeyd et-Tai: Ismi, Harmala b. el-Munzir b. Ma’di Kerb
idi. Kiinyesi Ebu Zubeyd idi. Babas1 Tay kabilesinden annesi ise
Taglib kabilesindendi. Ebu Zubeyd, Harran ile Rakka arasinda
bulunan ovada yasayan dayilari arasmnda dogdu. Ebu Zubeyd
Hiristiyan bir sairdi. Islami fetihten once Irak’taki el-Menazira ve
Sam’daki Gassani saraylarina giderek onlarm  emirlerini
medhediyordu.  Ancak  bolgenin  Misliimanlar  tarafindan
fethedilmesinden sonra Miisliiman emirleri medhetmeye basladi. Bir
ara Kufe valisi el-Velid b. Ukbe’nin yanina giderek onun nedimi oldu
ancak Hz. Osman H.30/M.651 yilinda el-Velid b. Ukbeyi azledince
Ebu Zubeyd, memleketine geri dondii. Uzun bir 6miir yasayan Ebu
Zubeyd, H.62/M.682 yilinda vefat etti. Ebu Zubeyd hem Cahiliyye
hem de Islami dénemi yasayan yani muhadramin sairlerdendir.
Siirlerinde hikmet, itab, hica ve hamase konularini islemistir. Aslan
vasfeden siirleri ile meshur olmustur. 30

Asagidaki mersiyesini el-Hallac ismindeki kardesi igin
sOylemistir.

Agru b Blall Ik o
2518 3 Jaalli Pida
Omriin uzun olmast mutluluklarla dolu oldugu anlamina gelmez
Oliimsiizliigii ummak biiyiik bir delalettir
a9 sl (sl J
252l Guai ¢y plall L 2
Insanoglu hep umutlarla yasar
Fakat o her an oliimiin nisan tasi konumundadir
By e Aza i a g JS
Loy 5 Uila ) Gunadd

Oliim her giin oklarwyla insanoglunu vurmaktadir

30 Ebu'l-Farac el-Isfahani, XII, 150-163; Brockelmann, E, GAL Supplement, I, 72;
Farruh, I, 295-297.
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Olen oliir. Kurtulanin da zamani uzun degildir

Aslga ¥ 5 Allg (e gl
Her oliim acidir. Ancak oglu olen kisinin
Ya da babas: dlen oglun acist herkesinkinden daha coktur

M\ UJGL.: A8 J\.é X
Hallac"in 6liimii benim kanatlarimi kirdi
O tepenin iizerinde ondan ayrildigim zaman

8. Abdiilhamid el-Katib: ismi, Abdiilhamid b. Yahya b. Sa’d’tir.
Kiinyesi Ebu Galib’tir. Abdiilhamid’in dedesi Sa’d el-‘Ala b. Vahb el-
‘Amiri’nin mevlas: idi. Abdiilhamid el-Katib, H.60/M.680 yilinda
Firat'm kenarindaki el-Anbar sehrinde dogdu. Ailesi daha sonra
Rakka sehrine tasindi. Geng yasta Ogretmenlik yaparak hayatini
kazanmaya basladi. Daha sonra Hisam b. Abdiilmelik’in divan katibi
olan bacanag Ebu’l-‘Ala Salim b. Abdullah’in yardimcisi oldu ve
divan katipligi meslegini ondan 6grendi. Bu meslegi 6grendikten
sonra ilk 6nce Yezid b. Abdiilmelik’in daha sonra son Emevi halifesi
Mervan b. Muhammed’in divan katibi oldu ve Harran’a yerlesti.
Abdiilhamid el-Katib, Abbasi ordularina yenik diisen Emevi halifesi
Mervan b. Muhammed ile beraber Misir’a kacarken H.132/M.750
yilinda Buseyr'da vefat etti. Abdiilhamid el-Katib, Farsca ve
Ermeniceyi de bilen, Islami ilimlere ¢cok vakif kiiltiirlii bir edebiyatc
idi. Divan yazismalarina yeni bir sitil getirmisti. Risalelerin
basliklarin1 uzunca medhiye ve giizel sozlerle siisleyen bir kisiydi.
Divan yazismalarin bir edebi tiir haline getiren ilk kisiydi. Yazmis
oldugu risaleler bin sayfay1 bulmaktadir. 3!

Sonug¢

Diyar-1 Mudar (Harran ve gevresi) yerli Siiryani kaynaklarda Beyt
Nahrayn, Bati literatiiriinde Mezopotamya Islam literatiiriinde el-
Cezire adiyla bilinen bolgenin asil kismini teskil ediyordu. Bu bolge

31 Tahir el-Cezairi-Muhammed Kiird Ali, Rasail “Abdu’l-Hamid b. Yahya, Tunus
H.1318; Farruh, I, 723-731.
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eski Sami kiiltiir be edebiyatlarmin gelistigi onemli havzalardan
birisidir. M.O. IL. Binin sonlarindan itibaren bu bélgeye Arap
yarimadasi kokenli Aramiler go¢ etmisler ve bolgede Sami-Arami
kiiltiirtinii hakim hale getirmiglerdir. M. O. XI. Asirda bolgede
kurulan Arami devletgikleri Harran ve gevresinin kiiltiirel temelini
olusturmustur. Biiyiik Iskender’in M.O. 331 yilinda bolgeyi isgal
etmesi ile baslayan ve onun komutanlar1 Selefkoslar, ve daha sonra
Roma ve Bizans donemlerinde bolgede Helenizm kiiltiirii
yayginlasmis olasmna ragmen bolge Sami karakterini muhafaza
etmigtir. Ancak bu donemlerde Helenizm kiiltiirti etkisinde kalan
bolgenin Sami halkalar1 eski Grek ilim ve medeniyetini Miisliiman
Araplara tasimakla diinya medeniyetine biiyiik katkilar yapmiglardar.
Bu bolge Arami, Siiryani, Keldani, Sabii gibi Sami edebiyatlarmnin
dogdugu ve gelistigi onemli sahalardan biridir. Miladi I. Yiizyildan
itibaren Hiristiyanligin bu bolgede yayilmasiyla beraber Dogu
Hiristiyan edebiyatiin ilk numuneleri de burada olusmustur.

[slami fetihten 6nce baslayan ve Islami fetihten sonra yogunlasan
Arap kabilelerinin bu bolgeye yerlesmesiyle beraber bolgede Arap
kiiltiir muhiti de olusmaya baslamuist. [slami fetihten 6nce ozellikle
Taglib b. Vail kabilesine mensup asiretlerin bolgede varlik
gostermesiyle beraber Islam oncesi Arap edebiyati da burada kendini
gostermeye baslamisti. Islam &ncesi Arap Edebiyati'nin en meghur
sairleri olan Mu’allaka sairlerinden biri de Amr b. Kulsum et-Taglibi
idi. Amr b. Kulsum et-Taglibi el-Cezire bolgesinden ¢ikmis bir
sairdir.

Diyar-1 Mudar bolgesinde Miisliiman Arap edebiyat mubhitinin asil
yerlesip koklesmesi Emeviler doneminde olmustur. Emeviler
déneminden itibaren Arapca bolgenin yaz1 ve edebiyat dili olmustu.
Bu dénemde Diyar-1 Mudar bolgesine yerlesen Kaysi asiretler gurubu
ile bolgenin Islam 6ncesi yerli sakinleri Taglib b. Vail asiretler gurubu
arasindaki siyasi kavgalar ve bu kabilelerin Emevi yoneticileri ile
olan iligkileri bu bolgede edebi muhitin gelismesine vesile olmustu.
Bu iki kabile arasinda siyasi kavgalar o zamanin propoganda araci
olarak da kullanilan siire de yansimisti. Kays kabilesinin sairleri
Zufar b. el-Haris el-Kilabi, el-Cehhaf b. Hakim es-Sulemi, “Umeyr b.
el-Hubab ile Taglib kabilesinin sairleri olan el-Ahtal, A’sa Taglib, el-
Kutami arasinda cereyan eden edebi atismalar Emeviler déneminde
ortaya ¢ikan nekaiz edebiyatinin en giizel 6rneklerini tegkil ediyordu.
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Yine Islam kiiltiir ve siyaset tarihinde divan yazismalarini belirli bir
sitil haline getiren Abdiilhamid el-Katib bu cevrenin yetistirmis
oldugu en 6nemli kisiydi.
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Safii’de Dil ve Edebiyat

Yasin KAHYAOGLU"

Safii mezhebinin kurucusu olarak bilinen, Arap Dili ve
Edebiyatinda da otorite kabul edilen Safii'nin asil adi: Muhammed b.
[dris b. el-Abbas b. Osman b. Safi’ el-Hasimi el-Kurasi el-
Muttalibi’dir. Lakab1 ise Ebu Abdullah’tir. Safii'nin nesebinde gecen
Hasim adindaki kisi, Peygamber (s.a.v.)in dedesi olan Hasim
degildir. Zira peygamber (s.a.v.)'in dedesi: Hasim b. Abdi Menaf'tir.
Safiinin nesebinde gecen Hasim ise; Hasim b. Abdi Menaf'in kardesi
ogludur!. Safii; hicri 150 (m. 767) senesinde Gazze'de dogdu. Gazze
Filistin topraklarindadir?. iki defa Bagdat'i ziyaret ettikten sonra, hicri
199 senesinde Misir’a gitti ve hicri 204 (m. 820)’de Kahire'de 54
yasinda vefat etti? Kabri Kahire’de maruf olup biiyiik bir tiirbe
icindedir. Dogumundan kisa bir siire sonra babasi vefat etmistir.
Annesi onu iki yasinda iken asil memleketleri olan Mekke’ye
gotiirmiis ve orada biiytitmiistiir.*

Safii ve Arap Edebiyat1

[mam Safii; fikihta oldugu gibi Arap Dili ve Edebiyatinda da imam
olarak kabul edilmektedir. Hatta onun edebiyatciligi, zaman itibariyle

PYrd. Doc. Dr., Harran U. Hahiyat Fak. Arap Dili ve Belagat1 Anabilim Dali, Sanliurfa
- Tiirkiye, ykahyaoglu@hotmail.com

! Genis bilgi i¢in Bkz: Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Udeba, XVII-XVIII, 281-327

2 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Udeba, XVII, 282

3 Hayreddin ez-Zirikli, El-A’lam, VI, 26; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'yan, 11/ 447;
Divan Imam Safii, Omer Faruk et-Tabba’, s. 5. Ayrica Bkz: Tabakatii'l-Kurra, I1/95

4 Mu'cemu'l-Udeba, a.g.e., XVII, 281-327; Cevletiin fi—Riyadi'l—Hm ve'l-Ma'rife, s, 334-
334
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fikihgihigindan daha oncedir. Safii'nin 54 yillik 6mriintin 20 yilini
Arap Dili ve Edebiyatina verdigi ifade edilmektedir. "El-Umm" adh
eserinde klasik Arap edebiyatini ¢ok¢a kullanmasi, onun bu alanda
ne denli otorite oldugunu gostermektedir. Edebiyattaki otoritesi
Esmai, Cahiz ve Mazeni gibi meshur Arap dilcileri tarafindan kabul
edilmistir.>

"Eger siir, ulemanin kadrini diisiirmeseydi,

Bugiin ben, Lebid¢den daha biiyiik sair olurdum'7s6zii bunu
dogruluyor. Safii; islam hukukunda miigtehit bir imam olmasaydi o;
Arap dili ve edebiyatmin biiyiik bir otoritesi olarak 6ne ¢ikmasa bile,
Arap edebiyatinin biiyiik bir dilbilimcisi ve sairlerinden biri olurdu.
Safii hayata Kur’an okumakla basladi, daha sonra siir ezberleyip
rivayette bulundu. Fasih Arapcay1 6grenmek ve dilini giizellestirmek
amaciyla ¢olde yasayan Araplarin arasina katildi. Bu sayede asrinin
tasih konusan dil alimi konumuna geldi.

Safii bu konuda soyle der: Mekke’den cikip Hiizeyl kabilesine
katildim, boylece onlarmn dilini 6grendim. Zira Hiizeyl Araplarin en
fasih konusan kabilelerinden biriydi. Ben onlarm arasinda uzun siire
kaldim, nereye gitseler onlarla birlikte gittim, nerede konaklasalar
ben de orada konakladim. Mekke’ye doniince de siir, edebiyat ve
Eyyamii'l-Arab’la ilgili rivayetlerde bulunup anlatmaya bagladims.

Iste bunun icindir ki; Araplar Safii'nin meclisine gelir, onu dinler,
onun dil ve edebiyatindan istifade ederlerdi.

Hasan b. Muhammed ez-Za'ferani soyle der: Bir gurup Arap
dilcisi bizimle birlikte Safii'nin sohbetlerine hazir olur bir tarafa
otururlardi. Liderlerinden birine sdyle dedim: Sizin ilim alma veya
verme gibi bir durumunuz yok, o halde nigin meclislerimize
katiliyorsunuz? Soyle cevap verdi: Biz Safii’nin dilini duymaya ve
onu dinlemeye geliyoruz®.

Her ne kadar Arap edebiyati tarihi inlii bir edebiyatc1 olarak
Safii’den yararlanmis olmasa dahi, Islam (seriati) siinneti savunan,

5 Dagct Samil, Imam Safii Hayat1 ve Fikih Usult flmindeki Yeri, s. 48

6 Ady; Lebid b. Rebia olup Amir ogullarindandir. Cahiliye ve Islami dénemi yasamis
"el-Muallaka" sairlerindendir.

7 Omer Faruk et-Tabba', Divan Imam Safii, s., 60

8 Tertibu’l-Medarik, s. 383

9 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 299
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sirlarin1 bilen, delalet ve illetleri konusunda miitehassis olan biiyiik
bir miictehidi kazanmis ve ondan istifade etmistir. Bununla
birlikte'giizel konusmasi, Kureyslerin konustugu fasih dile hakim
olmasi, edebiyat ve siiri ezberlemesi, Allah’m kelami Kur’an-1 Kerim'i
glizel okuyup ezberlemesi, derin manalarim1 anlama hususunda
Safii’nin esine az rastlanir.

Bu konuda el-Muberrid'? soyle der: Allah Safii’ye rahmet eylesin.
O iyi bir sair, edebiyati iyi bilen ve Kur’an’1 en iyi anlayandi!Z.

Yunus b. Abu’l-Ya'la da soyle der: $Safii; Arap dili alaninda
konustugu vakit: Bu ilmi en iyi bilen iste budur, siir hakkinda
konusup siir okudugu vakit: Bundan daha iyi siir bilen yoktur, fikihla
ilgili konustugu vakit ise: Fikhi1 en iyi bilen Safii’dir derdim?2.

Aslinda; edebiyat, dil ve siir olarak $Safii’yi incelemek basl basina
btiyiik bir calismay1 gerektirir. Bununla birlikte, biz bu makalede
imkan dahilinde onun edebi kisiligini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Safii'de Dil

Safii Kureysli bir Arap’tir. Fesahat ve belagat sahibi olusuna delil
olmasi agisindan bu vasif ona yeterlidir. Araplarin en seckinleri,
ozellikle Kureysliler, dillerinin bozulmamasina 6zen gosterirlerdi. Ik
yliz yilda baslayan dil bozuklugunun kendilerine de sigramasindan
endise duyuyorlardi. Emevi doneminden sonra, ikinci yiizyilda
meydana gelen dil bozulma endisesi daha da artti. Ancak Safii;
duyulan endise ile yetinmeyip, Araplarin en fasih kabilesi olan
Hiizeyl'e gitti. Dil selikasimi koruyarak, Hiizeyl’in dili hakkinda bilgi
ve marifet sahibi oldu. Onlardan pek ¢ok kelime, ifade ve tslup
ogrendi. Oyle ki Hiizeyl kabilesinin bir ferdi gibi oldu. Hiizeyl'in
sozli hiticcet kabul edildigi gibi onun sozleri de hiiccet kabul
edilirdi's.

Musa b. Ebu’l-Carud soyle der: “Araplardan bir kabile ile hiiccet

10 El-Muberrid’in adi: Muhammed b.Yezid b. Abdil Ekber el-Ezdi’dir. Doneminde
Bagdat’'ta Arap dilinin imamu idi. Basra’da dogmus ve hicri 286 da Bagdat'ta vefat
etmisgtir.

11 Tevali et-Tesis, s. 62

12 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 300

13 Bkz: Imam Safii, Abdulgani ed-Daks, s., 269

14 Musa b. Ebu’l-Carud: Safiinin arkadaslarindan olup sika biridir. Rivayetlerin
karigsikligi durumunda kendisine muracat edilirdi. Ebu Yahya b. Mu'in ve Ebu
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getirildigi gibi, sadece Muhammed b. Idris (Safii) ile hiiccet getirilir
denilirdi”.

Ahmed b. Hanbel de soyle der: “Safii'nin Arap dilindeki sozleri
delildir”15.

Eyyup b. Stiveyd¢ ise: “ Dili Safii’"den alin” derdi.'”

Iste Arap dilinde mutahassis olan diger bazi zevatin Safii
hakkindaki beyanatlar:

Ebu Ubeyd soyle der: “ Safii; kendisinden dil alinan
kimselerdendir.”18

Sa’leb?® de soyle der: “Safii'yi kimiyorlar?, halbuki o bir dil
evidir”2,

El-Muzeni ise soyle demistir: “Safii Misir’a geldiginde “el-megazi”
sahibi dil ve sgiirde doneminin alameti Abdulmelik b. Hisam en-
Nahvi2 de oradaydi. Safii'ye gitti ve: Allah Safii gibisini
yaratmamistir zannederim dedi ve sonra da Safii'nin kavlini hiiccet
(delil) kabul etti.??

Safii daha gengliginden itibaren Arap dili ilimlerini bilmede,
Araplarin iislup ve makasidini anlamada énemli bir konuma sahipti.
Genglik giinlerinde bile hadis dersini almak i¢in Stifyan b. Uyeyne’ye
giderdi. Siifyan; ilimdeki otoritesine ragmen, Safii'nin Kureys dili

Yakup el-Buveyti’den rivayet etmistir. Kendisinden de: ez-Za’ferani, er-Rabi ve
Ebu Hatim gibi kimseler rivayet etmislerdir. (Tabakatii'l-Kiibra, II,161)

15 Tevali et-Tesis, s. 57

16 Adi: Eyyup b. Siiveyd es-Seybani el-Humayri Ebu Mesud er-Remli’dir. Hicri 182
senesinde vefat etmistir.

17 Tehzibu'l-Esma ve’l-lugat. 1,50

18 Tehzibu’'l-Esma ve’l-lugat. 1,50

19 Asil ad1: Ahmed b. Yahya b. Yesar’dir. Dil ve nahiv ilminde Kiifelilerin imamui olup
hicri 291 senesinde vefat etmistir.

20 Bazi kimselerin Safii'yi tenkit ettiklerine isaret etmektedir. Omegin: (“CJLA 2\-4)
(tuzlu su) Bu ifade Sa’leb’in kolesi Ebu Omer’e soruldugunda: “Safii'nin sozii
dogrudur” diye cevap verdi. Tac isimli kitapta: (“CJ,:4 3 @LA cla) diye ifade
edilmistir. Ebu Mansur derki: Bu ifade her ne kadar Arap dilinde nadir bir vecih
ise de, ancak o inkdr edilmeyen bir ltugattir. ibn Berri de sOyle demistir: (@LA\)
(tuzlu) kelimesi fesahat sahibi sairler tarafindan da kullanilmigstir.

21 Tevali et-Tesis, s. 62

22 Abdulmelik b. Hisam’in adi: Ebu Muhammed Cemal’u-din’dir. Tarih, dil, neseb ve
Ahbaru’l-Arap konusunda alim olup Misir’da hicri 213 senesinde vefat etmistir.

2 Tehzibu'l-Esma ve’l-lugat. 1,62
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konusundaki bilgisine giivenir, hadisle ilgili baz1 kapali 1stilahlar:
(terimleri) toplulugun huzurunda $Safii’ye sorardi.

Bir defasinda Siifyan b. Uyeyne Peygamberimiz (s.a.v.) ‘in:

"lghilka Lo k) 19 Ry ™ (Kusu kendi haline birakin) hadisini
zikretti. O sirada Safii de Uyeyne'nin yaninda bulunuyordu. Sufyan,
Safii’ye donerek: Ya Eba Abdillah! Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: 19 Al
Lgiila o bl

- Bu hadisine nasil mana veriyorsun? diye sordu. Bunun tizerine
Safii soyle cevap verdi: Araplar; kuslarin ugur veya ugursuzluk
getirdikleri konusunda bilgi sahibiydiler. Onlardan birisi, sabahleyin
evinden bir is icin ¢ikarken ilk olarak karsilastigi kusa bakardi.
Gormiis oldugu kus sayet sol taraftan sag tarafa dogru ugarsa bu
ugur alametiydi, kisi o isi yapmaya devam eder ve ondan hayirl bir
sonug beklerdi. Eger kus sag taraftan sol tarafa dogru ugarsa bu da
ugursuzluk anlamma geliyordu ve kisi o isi terk edip geri déner bu
iste hayir yok derdi.

Peygamber (s.a.v.)'in bu hadisinin anlami1 soyledir: Kuslar1 ugur
veya ugursuzluk sebebi saymaym. Ciinkii sizin bu konuda ileri
stirdiigtiniiz fikir ve yaptiginiz is size bir fayda veya zarar getirmez.
Fayda veya zarar ancak Allah’in takdiri ve kazasi ile mtimkiindiir.

Sufyan b. Uyeyne bundan boyle bu hadisi Safii'nin verdigi mana
gibi insanlara yorumlardi?4.

Safii ve Eski Arap Siiri

Safii dogdugu cevreden elde ettigi mevhibeyi Hiizeyl kabilesi
arasinda yasamaktan kazandig1 meleke ile birlestirmis bulunuyordu.
Hiizeyl'in evleri Mekke cihetinde olup say1 ve giig itibariyle saygin
konumda olan bir kabileydi?>. Hiizeyl; nesir ve siir alanindaki
fesahati ile sohret bulmus, ayn1 zamanda baska kabilede bulunmayan
cok sayida biiyiik sairi iginde barindiriyordu. ibn Hazm soyle der:
“Hiizeyl'in iginde yetmisin {izerinde meshur sair vardi”2.

Zehebi de soyle der: “Hiizeyl; siirde kok salmis bir kabiledir”2’.

24 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 300

%5 Cembheretii Ensabi’l-Arap, 5.198
26 Cemheretii Ensabi’l-Arap, s.197
27 Tacii’l-Arus (hzl) maddesi
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Iste Safii boyle bir ortamda bulunarak Hiizeyl'in en meshur
sairlerinin siirlerini biiytik bir dikkat, zevk ve anlayisla ezberledi. Bu
hususta kendisi soyle der: "Ben Mekke'den ¢iktim. Colde Hiizeyl
kabilesinin yasayisin1 ve dilini 6grendim. Bu kabile, Araplarin dil
bakimindan en fasihi (gtizeli) idi. Onlarla birlikte gezdim, dolastim,
ok atmay1 6grendim. Mekke'ye dondiigtim zaman, birgok rivayet ve
edebiyat bilgilerine sahip olmustum".

Safii’'nin sohreti daha geng yaslarinda yayilmaya basladi. Onun
sohreti hakkinda bazi alimlerin soylediklerini burada zikretmek
istiyoruz:

Zubeyir b. Bekkar soyle der: “Amcam Mus’ab bana soyle dedi:
Hiizeyl'in siirlerini ve genis ahbarlarmi Safii ogullarindan 6yle bir
gencten yazdim ki; gozlerim o ana kadar dyle birisini gérmemisti.
Dedim ki: Ey amca! Hayatinda boyle bir genci gérmedigini sen mi
sOyliiyorsun? Bana: Evet, hayatimda onun gibi bir genci gozlerim asla
gormedi dedi?s.

Yine Mus’ab der ki: “Babam ile Safii kargilikli olarak siir
sOylerlerdi. Safii Hiizeyl’den ezberledigi bir siiri okuyunca Mus’ab
sOyle seslendi: Bu siiri hadis ehlinden sakin kimseye 6gretme, zira
onlar bu siire tahammiil edemezler”2.

Hiizeyl'in siirlerini 6grenmek veya tashih etmek amaciyla biiytiik
sairler Safii'ye gelirlerdi. Bunlardan biri de el-Esmai’dir®. El-Esmai
soyle der: “Hiizeyl'e ait siirleri Mekke’de; adi Muhammed b. Idris
olan Kureys'li bir gencten tashih ettim (dogruluklarini teyit ettim)”3!.

[bn Hallikan sOyle der: “Siir alanindaki iistiin konuma ragmen el-
Esmai, Hiizeyl'e ait siirleri Safii’den almak suretiyle dogrulugunu
pekistirmistir32.

Safii sadece Hiizeyl'in siirlerini ezberlemis degildi. Bagka sairlerin
de ¢ok siirlerini ezberlerdi.

Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem soyle der: Safii'nin soyle

28 Tevali et-Tesis, s. 59

29 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 299

30 El-Esmai'nin adi: Abdiilmelik b. Karib olup, Araplarin ravisi, ayn1 zamanda da; dil,
siir ve Ilmii’l-Biildan (cografya ilmi) konularinda imamdir. Basra’da, hicri 216
senesinde vefat etmistir.

31 Tehzibu'l-Esma ve’l-lugat. 1,50; Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 299

32 Vefiyatii'l-A’yan, 1,565
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dedigini isittim: “ticytiz kadar mecnun sairden siir rivayet ettim”.33

El-Esmai, Es-Senfera’nin34 siirini Safii’den okurdu.

Ebu Osman el-Mazini®; el-Esmai'nin soyle dedigini isittim der:
“es-Senfera’nin siirlerini Mekke’de Safii’den okudum”36,

Er-Reyyasi®” soyle der: el-Esmai, es-Senfera'nin siirlerini Safii’den
okudugu vakit ben de onunla birlikteydim?38.

Safii; hatir1 sayilir biiylik bir Arap dilcisi olmasi hasebiyle
hayatinin biitiin asamalarinda Arap siirini okumay1, anlamay1, onu
Ogrenip istishat gostermeyi ihmal etmemistir. Keskin zekasi,
ezberlediklerini firsat buldukga siirekli olarak tekrarlamasi sayesinde
ogrendiklerinden bir seyi unutmus olabilecegini zannetmiyoruz. Su
kadar var ki; Safii baslangicta fikihla istigal etmis olmasina ragmen
ancak edebiyat onda galip durumda idi. Sonunda ise o bir edipti,
ancak fikih ve ictihad onda galip durumda idi.

Ibn Abdiilhakem® soyle der: Ben hicri 187 senesinde dogdum.
Eger olgunluk donemimde Safii'yi idrak etmis olsaydim, iki yam
arasmdaki kalbinin sahip oldugu ilimlerden pek ¢ogunu ¢eker ondan
alirdim. Kendisinden Huzeyl’in siirlerini okudum. Hatirlattigim bir
kaside olursa onu bastan sona kadar okurdu. Ne var ki o; elli dort
yasinda vefat etti®.

Er-Rabi” ise soyle der: Safii evine geldigi zaman akan sel gibi
Eyyamii'l-Araba (Araplarin ahbarlarina) dalar siir soylerdi!.

El-Kerabisi de soyle der: Safii'nin meclislerinden daha giizel bir
meclis gormedim. Hadisgiler, fikihgilar ve sairler orada toplanirlardi.

3 Tehzibu’l-Esma ve’l-lugat. 1,50

34 es-Senfera’nin adi: Amr b. Malik el-Ezdi’dir. Kahtan kabilesine mensup Cahiliye
dénemi sairlerinden olup, Araplarin en asir1 ve en yirtik sairiydi. ‘FJ = }d\ "
" 55 SEL GLM Siirle baslayan meshur “Lamiyetii’l-Arap” adll kaside onundur.
Hicretten 6nce yaklasik 70. yilda 6lmiistiir.

% el-Mazini'nin adi: Ebu Osman Bekr b. Muhammed b. Mazin Seyban olup, nahiv
ilmi imamlarindandar. Hicri 249 senesinde Basra’da vefat etmistir.

36 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 311

37 er-Reyyasi'nin adi: el-Abbas b. Ferac er-Reyyasi Ebii'l-Fadl olup dil ve rivayet
alimidir. Ez-Zenc olaymin meydana geldigi giinlerde, hicri 257 senesinde Basra’da
olduriildii.

38 Tevali et-Tesis, s. 61

3 Safii'nin Misir’daki 6grencisidir.

40 Tavali et-Tesis, s. 60-61

41 El-intika, .92
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Biiylik sair ve dilciler oraya gelir hepsi de ondan aldiklarin
konusurlardi42.

Safii'nin Fesahat ve Belagati

Cahiliye déneminde Araplara ait kabul goren bir nesir belagati
yoktu. Ancak; nispetinde biiyiik dlgtide stiphe bulunan ve cahiliye
donemine ait oldugu ileri siiriilen bazi hutbeler harig, gercek manada
sanat degeri olan belagat Kuranin niizulii ile ortaya c¢ikti. Nesir
belagatinin ilk medresesi Kur’an, ikincisi ise Hz. Peygamber’in
hadisleri olmustur. Bu her iki medreseden pek ¢ok sahabe mezun
olmus, bir kismu fasih konusan hatipler, diger bir kismi ise belagat
sahibi olan dlimler olmustur.

Daha sonra onlar1 takip eden tabiinler; insani ve Islami olan en
serefli manalari, giizel ve zengin bir {slupla, seckin kelimelerle
devralip gelistirdiler. Bu durum ikinci asrin ikinci yarisina kadar
devam etti ve Safii'min yasadigi donemle son buldu. Bazilar1 bu
zengin servetin takvasini, bazilar1 ziiht ve dindarligini, bazilar1 ise
akli igtihatlar yaparak onda fikih ve delillerini ¢ikardi. Bazilar: ise
onun lafizlarindan, ctimlelerinden, belagat ve icazindan yararlandz.

O halde Safii'nin bu zengin servet igindeki pay1 nedir? Gergek su
ki Safii; bu biiyiik servetin her cesidinden biiyiik ol¢tide payini
almistir. Ancak biitiin bu gesitleri burada saymak miimkiin degildir.

Bizi burada ilgilendiren sey; Safii’yi doneminin en belig ve en fasih
kisi konuma getiren, onun dil ve belagat sahasinda elde etmis oldugu
sohreti kazandiran yaninn ortaya ¢ikarilmasidir.

Daha once de isaret ettigimiz gibi S$afii; egitimine Mekke
alimlerinin yaninda basladi. Bu alimlerin ekseriyetinin ortak ¢abalari,
Kuran'in lafizlarini, tagsidiklari manayi, Kur'an ayetlerinin anlamin
idrak ve Kuran'a verilen 6nem tiizerinde yogunlasmisti. Bunun sebebi
de; Mekke'de ikamet eden Ibn Abbas idi. Insanlar Mekke'ye gelip Ibn
Abbas'tan fetvalar soruyor, Kur'an ayetlerinin yorumunu ondan
dinliyorlardi. Ibn Mesut'®un da dedigi gibi: Ibn Abbas Kuran'mn

42 Tehzibii'l-Esma ve'l-lugat: I, 61

43 [bn Mesut'un adi: Abdullah b. Mesut b. Gafil Abu Abdurrahman'dir. Sahabenin
biiyiiklerinden olup son derece tistiin bir akil ve fazilete sahipti. Mekkeli olup
islama ilk girenlerdendir. Peygamber (s.a.v.)'in hizmetgcisi, ayn1 zamanda da sirdasi
idi. Hz. Osman'in hilafeti déneminde, hicri 32. senede vefat etti.
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terciimanidar.

Abdullah b. Omer# s6yle der: "Ashaptan geriye kalanlar arasinda,
Hz. Muhammed (s.a.v.)'e nazil olan Kuran1 en iyi bilen Ibn
Abbas'tir".

El-A'mes* de soyle der: Ibn Abbas (hac mevsiminde) insanlara
hitap etti, Kuran okuyup tefsir yapti (yorumladi). Ben bu manzarayi
goriince soyle derdim: Eger Farslar ve Rumlar bu konusmay
duymus olsalar Miisliiman olurlarda.

Safii biitiin bu melekeleri heniiz geng yaslarinda almis, oyle ki
parmakla gosterilecek konuma gelmisti. Daha 6nce de isaret edildigi
gibi, Ibn Uyeyne; kendisine tefsir veya bir mesele ile ilgili bir fetva
soruldugu zaman $afii'ye doner ve: Buna sorun derdi.

Yunus b. Abdul-A'la soyle derdi: Onceleri tefsircilerin
meclislerinde oturur onlarla miinazarada bulunurdum. Safii tefsirle
ilgili konustugu vakit, adeta vahye sahit olmus gibi konusurdu.

Ebu'l-Hasan ez-Zeyyadi soyle der: Kuran'dan manalar ¢ikararak
Arap dili ile de buna istishat getiren Safii'den daha gticlii ve ehil bir
kimse gormedim?.

[bn Abbas da boyle yapardi. Kuran ayetlerini tevil eder ve Arap
siirinden deliller getirirdi. Cogu kez uydurma siir sdyleyen sairleri bu
amacla cagirir, siirlerini kendilerinden dinlerdi. Safii de aym sekilde
davranirdi. Kurana verdigi manalar1 Arap siiri ile teyit ederdi.

Safii; Kurant Kerim'in sahip oldugu fesahat ve belagatinden
fazlaca etkilendigi gibi, Peygamber (s.a.v.)'in hadislerindeki fesahat
ve belagatinden de etkileniyordu. Buna ilave olarak, Hiizeyl kabilesi
arasinda kalma neticesinde onlarin sahip oldugu fesahat ve belagati
almis, siirlerini ezberleyerek dil ve edebiyat alaninda zirveye
ulasmisti. Bu sebepledir ki baska alimler; oOgrendikleri ve
ezberledikleri siirlerini Safii'ye gelerek ondan tashih etme ihtiyacini
duymuslardar.

4 Tbn Omer'in adi: Abdullah b. Omer el-Hattab el-Adevi olup sahabedendir. Son
derece cesur ve agik bir kisilige sahiptir. Altmis yil boyunca Islami konularda
insanlara fetva vermistir. Hicri 73 senesinde vefat etmistir.

45 Ad1: el-A'mes Stileyman b. Mehran el-Esedi olup tabiilerin meshurlarindandir. Son
derece fakir ve muhta¢ olmasina ragmen; padisahlar, krallar ve zengin kimseler
onun bulundugu meclislerde hakir goriildiikleri kadar baska hicbir mecliste hakir
goriilmemislerdir. Hicri 148 senesinde vefat etmistir.

46 Tavali et-Tesis, s. 58
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Netice olarak denebilir ki; Safii akici bir tabiat ve {tistiin bir
kabiliyetle asrinin en biiyiik belagatcisi konumuna gelmis, boylece
s0z soyleme sanatinda ve lafizlar istedigi gibi kullanmada biiytik bir
giic elde etmistir. Oyle ki; s6z sdyleme sanatinda usta olan birisi sayet
onun soyledigini kaldirir, yerine daha fasih ve daha belig bir kelime
getirmeye calissa bunu yapmaktan aciz kalacakt.

Yunus b. Ebu'l-A'la soyle der: "Safiimin sozleri seker gibiydi.
Etrafina toplanip oturdugumuzda onun konusmasina hayret ederdik,
sozleri adeta byl idi."¥.

Mahmud el-Misri de soyle derdi: Ibn Hisam'in soyle dedigini
isittim: "Uzun bir zaman Safii ile birlikte bulundum. Konustugu her
sozti ibret verici olup Arapcada ondan daha giizel bir s6z
olamazdi".

Ahmet b. Ebu Surayc soyle der: " Safii'den daha giizel ve daha iyi
konusan bir kimseyi gormedim"#.

Ahmed b. Hanbel soyle dedi: Safii, insanlarin en fasihlerinden
biriydi®.

Davud b. Ali ez-Zahiri soyle dedi: "Safiinin belagatini alan kimse
hiiccet sayilir"st.

Asrindaki bir¢ok edip ve yazarin konusma dilleri ile yazi dilleri
farkli oldugu halde, Safiinin belagat ve fesahate dayali
konusmasidaki mahareti hayret verici idi. Konusmasinda kullandig1
acik ve fasih dil; miinazara, arastirma ve telifte kullandig1 dilden
farksizd.

Er-Rebi'e gore Safii'nin konustugu dil, yaz1 ve telif dilinden daha
beligdi. O teliflerinde insanlarin kolayca anlamalari i¢in sade ve agik
ifadeler tercih ederdi. Eger Safiimin fesahat ve belagatini gormiis
olsaydin onda hayrete diiserdin. O miinazaralarinda bizimle
konustugu Arapga ile bu kitaplar1 yazmis olsaydi, fesahat ve
lafizlarin garip oluslar1 sebebiyle okunamazdi. Ancak o teliflerinde
hep halkin rahat anlayabilecekleri dili kullanirdi>2.

47 Tavali et-Tesis, s. 60

48 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 299

49 Tavali et-Tesis, s. 58; Adabu's-Safii, s. 137
50 Tavali et-Tesis, s. 60

51 Tehzibti'l-Esma ve'l-Lugat, s. 77

52 Tavali et-Tesis, s. 77
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Edebiyatcilarin imami, belagat ehlinin piri, diistincenin lideri el-
Cahi1z%® dahi; Safii'nin telifteki belagatine, tislubundaki sadeligine
yaptig sahitligi hi¢ kimse hakkinda yapmamustir.

El-Cahiz sdyle der: "llimde derinlesen alimlerin kitaplarmi
inceledim, el-Muttalibi'den (Safii'den) daha iyi yazan gormedim.
Ondan ¢ikan sozler adeta inci taneleriydi.

Allah; Ebu Sevr'e rahmet eylesin, o Safii hakkinda soyle derdi:
"Ben ilimde, fesahatte, bilgide, belagatta ve otorite olusunda Safii
gibisini gordiim diyen muhakkak ki yalan soylemistir"s5.

Safii ve Nahiv

Safiimin hal terctimesine bakildiginda, onun herhangi bir
kimseden nahiv dersi aldig1 veya nahiv alimlerinden birisi ile
karsilastigr s6z konusu degildir. Halil b. Ahmet'i®* gormeyi arzu
ederdi. Ancak Halil Basra'da hicri 170 senesinde vefat etti. Safii ise
Medine'de Imam Malik ile bulusurdu.

Denilebilir ki; Safii'nin nahiv dersi almasma zaten ihtiyact yoktu.
Ciinkii o, Arapgay: kiigiikliigiinde Hiizeyl kabilesinden ald1. Oyle ki;
Hiizeyl'den biri gibi, Arap¢a onun mizaci olmustu. Hi¢bir lafzinda
hataya diismez, hicbir ciimlesinde lahn¥ yapmazdi. Lahn
yapmamasinin sebebini ise; kiiciik yasta iken, heniiz ergenlik cagina
varmadan riiyasinda Peygamber (s.a.v.)'i gormesine baglardz.

Er-Rebi' soyle der: Ben Safii'nin soyle dedigini isittim: "Peygamber
(s.a.v.)i riiyamda gordiim, bana sdyle dedi: "Ey gulam (delikanli)!
Buyur ey Allah'in Resulii! Dedim. Bana: Kimlerdensin? Diye sordu.
Senin kavmindenim (Ey Allah'm Resulii) dedim. Bana: Yaklas
bakalim dedi. Bunun tizerine ona yaklastim, agzimi acti, tikiirigiini
dilime, agzima ve dudaklarima siirdii ve haydi git bakalim, Allah
senden razi olsun dedi. Bundan sonra herhangi bir konusma veya

% el-Cahizm adi: Amr b. Bahr el-Cahiz el-Kinani Ebu Osman'dir. Edebiyat
imamlarinin biiytiklerinden ve Mii'tezile'nin Cahiziye kolunun reisidir. Omriiniin
sonlaria dogru felclik gecirdi. Gogsiinde kitap oldugu halde vefat etti. Uzerine
biiytik cilt kitaplarin diismesi sonucu hicri 255 senesinde vefat etti.

54 Tavali et-Tesis, s. 59

55 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 300

56 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 300

5 Lahn: Konusurken veya okurken, kisinin yaptigi nahiv hatasina denir. (Bkz:
Taceddin Uziin, Marife Dergisi, sayfa: 214
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siirde lahn yaptigimi1 hatirlamiyorum"ss.

Arap dilcilerinin ileri gelenleri, Safii'nin konusmalarin takip edip
sozlerine kulak verdiklerinde, onun lahn yaptigini duymamuslardar.

El-Magazi sahibi nahivci Abdiilmelik b. Hisam soyle derdi: "Safii
ile beraberligimiz ¢ok oldu. Ondan asla lahn duymadim. Konustugu
kelimelerden daha giizeli olamazdi1"%.

Ez-Za'ferani soyle derdi: "Safii'nin lahn yaptigini asla gormedim.
Kendisine her ¢esit siir okunurdu, o hepsinden haberdardi"e.

Bununla birlikte Safii, lahn'dan hoslanmaz, lahn yapanlari da
sevmezdi.

El-Miizeni soyle der: "Adamin biri Safii'nin yaninda siir okudu ve
onda lahn yapti. Bunun iizerine S$afii: "beni 1sirdin" diye ona
miidahale etti6!.

Bundan dolay:r Arap dilcileri; Safii'nin sozlerini dil ve nahivde
hiiccet (delil) kabul etmiglerdir. Bu konuda daha 6nce de: Safiinin
sOzlerinin hiiccet oldugunu sdylemistik.

Iste nahiv ilminin 6nciilerinden bazilarinin sdzleri:

El-Mazini soyle der: " Safii bizim yanimizda nahivde hiiccettir"e.

Ebu'l-Velid el-Mekki Musa b. Ebu'l-Carud sdyle der: "Araplardan

her hangi bir kabile ile hiiccet getirildigi gibi, sadece Muhammed b.
Idris'le (asrinda) hiiccet getirilirdi3.

Safii'de Siir

Siir sanat1 oncelikle bir mevhibe isidir. Ikincisi de bu is calisarak
elde edilir. Bu iki vasif bir insanda bir araya geldigi vakit o kisi {istiin
bir sair olur. Sadece mevhibe olursa siir zayif ve etkisiz olur. Eger
mevhibe ihmal edilirse o vakitte siir degil ilim olur. Bu durumda siir
olsa bile daha ¢ok nazma yakin bir sey olur.

Safii'nin; siirde hem mevhibe®* hem de iktisap® sahibi oldugundan

5 Tehzibii'l-Esma ve'l-Lugat, I, 65

59 Mu’cemu’l-Udeba, XVII, 312

60 Tehzibti'l-Esma ve'l-Lugat, I, 61

61 Tavali et-Tesis, s. 65

62 Tabakatti's-Safiiyye, el-Halebi baskisi, 11,161
6 Tabakatti's-Safiiyye, el-Halebi baskisi, 11,161
64 Mevhibe: Allah vergisi.
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stiiphe yoktur. Eger o isteseydi asrinin biiyiik sairlerini geride
birakirdi. Burada “isteseydi” tabirini kullandik, c¢iinkii o bunu
istemedi. Bu sebeple soyledigi siirlerini daha ¢ok kisa, manalar1 acik,
kolay, fakat gaye ve amacina hizmet edenleri segerdi. Siir konusunda
boyle davranmasinin sebebi ise, siir sdylemenin bir hedef ve gaye
olmadigimi, onun manalar1 dile getirmede bir arag vazifesi
gordiigiinii kabullenmesinden dolayidir. Bu sebeple dile getirdigi
siirler bu tiirden olmustur.6 Onun nazarinda siir; bir ¢esit s6zden
ibaret olup, iyi olani iyi, kotii olan1 da kotii s6z mesabesindeydi. Yani
siir haddizatinda c¢irkin goriilen bir sey degil, tasidigi muhteva
itibariyla degerlendirilebilecegini benimsiyordu. Zira siirin Araplar
nezdindeki degeri oldukca biiytiktiir.6” Safii akil ve zekasmi daha ¢ok
siinnet, fikih ve igtihada yoneltti. Bununla birlikte geride fikih¢ilarin
siirinden daha ytiksek bir siir birakti. Ancak o; biiyiik siir dehalarinin
konumuna ulasamada.

el-Kifti soyle der: “Safii'nin siiri fukahanin siirinden daha
tstiindi”es.

Imam Safii'ye bircok siir nispet edilmistir. Ancak bunlarin ¢ogu
dogru degildir. Safii'nin hayati1 veya hal terciimesi hakkinda yazan
kimseler ona bir¢ok siir nispet etmis, bu siirlerin bir kismi onun
siirlerine benziyorsa da; ancak diger bir kism1 onun siiri oldugunda
stiphe vardir. Safiye nispet edilen siirlerden daha giizel olan bir takim
siirlerinin bize ulasmadig1 da biiyiik bir ihtimaldir. Safii donemine
yakin bir tarihte yasamis, dil ve edebiyat otoritelerinden el-
Miiberrid'in® kanaati de bu yondedir.

el-Miiberrid soyle der: “Allah Safii'ye rahmet eylesin, o insanlarin
en sairi, en edibi ve Kuran'i en iyi bilenlerdendi”?”.

Bazilar1 Safii'nin siirlerini bir divanda bir araya getirmislerse de,
bu siirlerin ¢ogunun ona nispeti dogru degildir. Eger Safii bir

65 fktisab: Edinme, kazanma

66 Es-Sebku’t-Terbevi fi Fikri’s-Safii, Bedir Muhammed Melik-Halil Muhammed Ebu
Talib, s. 35

67 El-Cami li Ahkami’l-Kuran, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-
Kurtubi, 13/151

68 El-Muhammedun, s. 138

6 Ebu'l-Abbas el-Miiberrid: Hicri 210 (m.826) tarihinde Basra'da dogmus, 285 hicri
tarihinde Bagdat'ta vefat etmistir.

70 Tavali et-Tesis, s. 62
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divaninin olmasini isteseydi, onun bir¢ok dgrencisi bunu yapardi.

Safii’nin Arap olusu, Hiizeyl kabilesi arasinda ikamet etmesi, Arap
siirinin pek g¢ogunu ezberlemis olmasi sebebi ile bu siirleri
okumaktan ve dinlemekten zevk alirdi. Bu duygularla Safii bazen
btiyiik bir cosku ile siir okumaya yonelir, yeri geldiginde ise bu
siirleri okumaktan geri durmazdi.

Bununla birlikte; biiyiik ve meshur sairlerden okudugumuz uzun
siir kasideleri $afii’den rivayet edilmemistir. Bu da gosteriyor ki $Safii;
siiri kendisine hobi veya gaye edinmek istememistir. Soyledigi siirler
daha cok iki veya ti¢ beyitlik kitalar olup, on beyitlik olarak sdyledigi
siirleri ¢ok nadirdir. Daha dogrusu $afii'nin bize ulasan siirleri bu
gesit siirlerdir.

Safii'nin soyledigi siirlerin mevzularina gelince; daha ¢ok
kendisini etkileyen bir miinasebet, dini veya sosyal bir hikmet,
insanlarla veya yasaminda basindan gegen bir tecriibe ile alakali
olmustur. Pek ¢ok konuda soyledigi anlaml siirlerin yani sira; bu
siirlerinden birisi de, Ehl-i beyt’e olan sevgisini, onlara olan
bagliligini, bu konuda kim ne derse desin, Rafizi”! suglamasi ile karsi
karsiya kalsa bile dile getirdigi siirdir.

Er-Rebi’ b. Siileyman soyle der: "Muhammed b. Idris es-Safii ile
birlikte Mekke'ye hacca gittim. Bir tepeye ¢iktiginda veya bir vadiye
indiginde o hep soyle derdi:”2

oar Ul g Lgdd el Lial g (e (e cianally i LS
i) il jil) alaileS Liad (e ) el (ald 1) T e
bl ) A COIE 2gith seaa JT G Lab) S ()

Ey yolcu! Mina'da, el-Muhassab”mevkiinde dur, seher vakti
hacilar akan Firat gibi akinca, Hayf”* ve civarindaki tepelerde

Sozliikk, D.Mehmet Dogan).
72 Omer Faruk et-Tabba', Divan Imam Safii, s. 81
73 El- Muhassab: Mekke ile Mina arasinda bir yer ad1 olup, Mina'ya daha yakindir.
74 El-Hayf: Kinane ogullarimna ait olupel-Batha'nin baslangicidir.
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oturanlara seslen

Eger Muhammed (s.a.v.)'in Ehl-i beytini sevmek Rafizilik ise,
insanlar ve cinler bilsinler ki ben rafiziyim.

Dogdugu yer olan "Gazzetu Hasim" ve iki yasinda iken oradan
ayrilmasina kars: duydugu sevgi ve hasreti soyle dile getirmistir:”>

oy o ..5 ‘0 -0 - vy oo 0, av, e . £ e ,
AaiS @ day A )9 838 (a)) ) @l g
AT (Gl 34 e dg AR g A il o Ll A A

Gazze topraklarini ¢ok dzlityorum bunu asla gizleyemem. Allah o
topraklara bereket ihsan etsin,

Eger bir daha orada kalma firsatim olursa derin hasretimden o
topraklarla gozlerimi stirmelerdim.

Safii veciz ve belig konusmada son derece ehil oldugu gibi,
gereksiz ve anlamsiz olan ifadeleri kullanmaktan da oldukga uzaktir.
Bu konuda soyle der:76

g N o)) ) gl B A Y
ada b A 3hih e G Jaal Caallg
A o 7 ol Law dclal 38l e

Hayirl sozii bildikten sonra bos stz konusmaya hacet yoktur
Zamansiz ve yersiz konusmaktansa gencin susmasi daha evladir.

Zira gencin tizerindeki bariz alamet onun iki kas1 arasinda parlar.

Safiinin soyledigi bu siirin son beytinin anlami, Ziihayr b. Ebu
Sulma'nin soyledigi su sdze yakindir:77

803 (e pg pal die (S Lagag

75 Divani Safii, a.g.e., s. 115
76 Divani Safii, a.g.e., s. 114
77 Tavali et-Tesis, s. 286
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i Gl g AR5 44 ) g

Kiside bir huy varsa, onu insanlardan gizlese bile o ortaya gikar.

Er-Rebi' b. Siileyman naklediyor: Adamin biri Safii'ye geldi ve
ondan bir mesele sordu. Safii de ona cevap verdi. Adam: s &) i
"Allah senden razi olsun" dedi.

Hakim ve Beyhakinin rivayetlerine gore adamin Safii'ye sordugu
soru soyle idi: Bir adam cebinde dort dirhem oldugu halde, yemin
ederek dese ki; eger cebimde {icten fazla dirhem varsa kolem hiir
olsun. Bu durumda adamin yemini bozulmus olmaz mi1? Safii: Hayur,
yemini bozulmaz dedi. Adam: Nigin? Diye sordu. Safii: Ciinkii
birden fazla dirhemi istisna etti de ondan. Adam: Seni konusturan
Allah'a iman ettim diye cevap verdi.

Safii soyle siir okudu:78
il g Rilaa lEg o Coal ESEA) 1)
K el alas i aa ) ABERES Gl
A L )ag 13 Jilad gl Aaaly Cud g

Problemlerle karsi karsiya kalirsam onlar1 kendi goriis ve
kanaatimle ¢ozerim.

Lisanim Erhab? kabilesinin hatipleri gibi fasih, ya da meshur
Yemen kilic1 gibi keskin.

Mesele nedir deyip suna buna soran gibi, goriis ve kanaatten
yoksun olan kisi degilim.

Safii; hayatta pek cok seyi tatt1 ve cok kokular kokladi. insanlarmn
haberlerini dinledi. Kendisine destek olacak bir dost bulma yolunda
biiyiik ¢abalar harcadi. Ancak o, biitiin bunlarda aradigini bulamadi.
Oyle ki; su beyti terenniim etmek zorunda kald1:30

78 Divani Safii, a.g.e., s. 72; Mu'cemu'l-Udeba, XVII, 309

79 Erhab: Hemedan ogullarindan bir kabile olup develeriyle meshurdur. "Erhabiyyat
Develeri" onlara nispetle stylenir.

80 Divanu Safii, a.g.e., s. 75
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Zor giinde ise yaramayan arkadas, kiyasta diismana yakin bir
kategoridedir.

Her ortamda arkadas ve dostlarin varligi, darlikta olan kisiye
ancak destek ve yardim igindir.

Epey zaman gercek dost bulmaya galistim, ne yazik ki bunda
muvaffak olamadim.

Ugradigim her yerde kinandim, o diyarlarin insanlar1 sanki insan
degillerdi.

Asagidaki siir kitasinda $afii; hayati boyunca seckin dost bulma
arayist iginde oldugunu, sayet bulacak olsa onlar1 sahip oldugu
diinya mali ve ahiret sevabi ile miikafatlandiracagini ve bunlarin
vasiflarini soyle dile getirmistir:

El-Mazini, Safii'nin elini tuttugunu ve su siiri okudugunu
zikreder:s!

S oo dhl Ganad (8 S ga IS O AY ¢ qal
lan sy g Ga 8N g oy i el JS B 801 g
had) e Al Aleuldl L) A el $13gs S oad

Dostlar iginde en ¢ok sevdiklerim kii¢tik hatalarimi affedip
gormezlikten gelendir.

[stedigim her iste bana uyumlu davramr, yasamimda ve
oltimiimde hep vefali olur.

Eger boyle bir dost bulacak olsaydim, sahip oldugum servetimi
onunla paylasirdim.

81 Divanu Safii, a.g.e., s. 49
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Sair Abbas el-Ezrak, Safii'nin yanina varip siir konusunda meydan
okuyarak ona soyle dedi: Ya Eba Abdillah! Ben oyle siir beyitleri
soyledim ki, eger sen benzerlerini soyleyebilirsen bir daha siir
soylememe konusunda tevbe edecegim. Bunun iizerine Safii, peki
sOyle dedi. Bunun tizerine Abbas el-Ezrak su beyitleri okudu:s2

GlAS Al tan g la 3l 33 Jaadl Ao e V) e L
¥l aall go Gsllaw ¥ ) il ) aglel uldllg
Al slacd) JUad) agady iaa gl dad sl oS o

Benim himmetim rakipleri susturmaktir, zaman yaslansa bile
hentiz himmetim yaslanmadi.

Insanlarm gozii zengin olmadadir, akil veya akilsizliktan
bihaberler.

Eger zenginlik akil ve ¢aba ile olsaydi, beni goklerin yildizlarina
uzanmis bulurdun.

Safii ona: Haydi sen de benim okuduguma cevap ver dedi ve su
beyitleri siralad1:83

8 3a il aa g el O ald Jlund) (335 2 ¢

Bl Gl JS iy 3l g b Jal S 50 Sl

Gad dgyy B il lage (5 g agaaa Ol e |21

GBhad alzd 4y ydal pla g 18 gana Oy o 1] g

Gaa¥) (e qubg cuall) (uipy AigS g slall) o Julall (g
G Gl o A 93 %5 4] aglls i) GBI (38l

Zenginlikle riziklanan kisi bilsin ki, o ne bir sevaba ne de bir
ovgiiye nail olmustur.

Her genisligi yaklastiran sey sanstir, her kapali kapiy1 acan sey
yine sanstir.

Duysan ki sanslinin elinde kuru bir ¢6p meyve verdi, sen bunu

82 Tavali et-Tesis, s. 289
8 Divanu Safii, a.g.e., s. 89
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tasdik et

Duysan ki sans1 olmayan kisi igmek i¢in suyun basina geldi, fakat
su ¢ekildi bunu da tasdik et.

Her seyin takdiri ilahi ile olduguna delil ise, akillinin sikintils,
ahmagm ise mutlu yasamasidir.

Uziintii ve kedere en miistahak olan kisi, azim sahibi olup
yoklukta imtihan olan kimsedir".

Hayatta; timit ile korku arasinda yasamanin en ideal yol
oldugunu, her hangi bir sikinti ve musibet karsisinda Allah'a
siginmanin gerekli oldugunu belirten Safii bir siirinde bu manay1
soyle dile getirmistir:

uﬂgﬂs&ﬂ\yij‘jsnﬁw&\&
Lalua i€ o) ) gy sl g Lol g gl (ha ¢l (o OS5

Allah'tan kork, her sikintiya karsi ondan yardim dile. Kotiiliik
islemede 1srarci olan nefse de itaat etme, aksi takdirde pisman
olursun

Umit ve korku arasinda yasamaya galis, sayet Miisliiman isen
Allah'n affedici olduguna dair sana miijdeler olsuns.

Safii'ye nispet edilen; gergek sevgi ile ilgili giizel siirlerinden bir
diger beyti de soyledir:

@uuugﬁ‘uﬁdba\&mwmbﬂ\’\gﬁaﬂ
&&%MM‘Q)MQ&JM%OEJS
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Allah'a kars1 gtinah isledigin halde onu sevdigini iddia ediyorsun,
bu ise kiyasta apacik bir celiskidir.

Sayet sevgin gercek olsaydi ona itaat ederdin, zira seven insan
sevdigi kimseye itaat eder

8¢ Behcetii'l-Mecalis ve Unsii'l-Miicalis, Imam Ebu Omer Yusuf b. Abdullah b.
Muhammed b. Abdilberr en-Numri el-Kurtubi, I, 379. Ayrica benzer siirleri icin
bkz: Mu'cemu'l-Udeba, Yakut el-Hamevi, IXVII/ 303
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Her giin sana kendi fazlindan yepyeni bir nimet verdigi halde, sen
ise O'nun bu nimetine kars: siikiir yapmaktan acizsinss.

Safiinin siirine 6rnek olmasi agisindan, Ozellikle ilmin Gnemini
belirten, ilme tesvik eden, cehaleti ve cahili kotiileyen bazi beyitleri
ise soyledir:

el d i ) skl Bda o gu Ay ) Cigll
alad g ¥ ) iy sl alad) ol Sl

(Hocam) Veki'ye (ezberlerimi) iyi belleyemedigimden dert
yandim. O da bana giinahlari terk etmemi tavsiye etti.

Bana ilmin bir nur oldugunu, Allah'm nurunun da giinahkara
verilmeyecegini sdyledi.

flimle ilgili siirine bagka bir 6rnek de sdyledir:

o) i B alal) gy O alea (o el )
aba Jsh Jgadl 03 £ a0 debu alail) 33 (34 &l g
ATl 51 oy gl JiSh Al g palal) 4B (a9
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Ogretmenin, 6grencisi olarak, seni yetistirmek igin bazen sdyledigi
agir soz ve davranislara sabret, bilgi ancak ondan alinarak 6grenilir

Kim bir stire, 6grenmek icin hocasma karsi uysal ve itaatkar
olmaya katlanmazsa, hayat: boyunca cahilligin sebep oldugu rezilligi
ceker.

Kim gengliginde 6grenim gérme firsatin1 kagirirsa, o artik oldiigii
i¢in buyur dort tekbirle kilinan cenaze namazina

Vallahi, kisinin hayat: ilim ve takva iledir, yani ilim ve takva ile
gecirilmeyen hayatin degeri yoktur. Bu ikisi olmazsa, o kisiye hig

85 Behcetii'l-Mecalis ve Unsii'l-Miicalis, a.g.e., 1,395
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itibar edilmez. 86

Bundan baska daha pek ¢ok siir Safii'den nakledilmistir.
Mu'cemu'l-Udeba, Hilyetiil-Evliya, Tarihu Bagdat, Tabakatu's-
Safiyye gibi kaynaklarda Safii'ye ait pek ¢ok siir mevcuttur.

Bizim burada zikrettigimiz siirler, $Safiinin siir orneklerinden
sadece kiiciik bir bolimdir. Amacimiz ¢alismamizin onun giirleri
disinda kalmamasidir.

Safii'nin siirde otorite ve usta bir sair oldugunu gosteren ve farkh
miinasebetlerle dile getirdigi kisa bazi siirleri ise sdyledir:

dauall) & AL &
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Nasihat hakkinda soyle der:

Tek basima iken bana nasihat edebilirsin, fakat topluluk iginde
bana nasihat etmekten sakin

Stiphesiz topluluk igindeki nasihat bir gesit azarlamadir, bunu
isitmeye razi olmam.

Sayet bana muhalefet edip soziime itibar etmezsen, o vakit sana
itaat etmeme konusunda benden rahatsizlik da duyma

oleall) i B (1
Olad ad) | iBab Y | ol Leal il Jada)
OVAY ol Cilgs clls L Adlad S (e palBal) A aS

Dili muhafaza hakkinda sdyle der:
Ey insan dilini koru, seni 1sirmasin.. Stiphesiz o bir yilandir.

Mezardaki pek ¢ok kimse dilinin kurbanidir..Akranlar1 onlarla
karsilasmaktan korkardi.

86 Gafiimin ilimle ilgili diger siir beyitleri igin, Tiirkce ¢evirileriyle birlikte bkz:
Tacettin Uzun, "Imam Safii'nin Edebi Kisiligi Uzerine" adli makale, sayfa: 215-216,
Marife Dergisi, yil: 2, say1: 1 Bahar dénemi: 2002 Konya
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alal) Slad¥) g JU L 1 Bl I8

Ol Yol oo el Aoy Y alad) JU o A
e Jshg ul dmiay ... dalyg Mgialg paa g 1)

Safii; Insanlarin alt: seyle ilme sahip olabilecekleri konusunda
soyle der:

Kardesim! Sen ilmi ancak alt1 seyle elde edebilirsin, sana bunu
ayrintiyla haber verecegim. Bunlar: Zeka, hirs, ¢alisma, yeterlilik,
hocanin sohbeti ve uzun zamandar.

Sl Juad b JB g
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Siiktitun fazileti hakkinda soyle der:

SiikGitumu ticaret olarak buldum ve onu kendime gerekli kildim,
kar etmesem de bir zararim yoktur.

Siikiit insanlarda ancak bir ticaret malidir, onun taciri ise her
tiiccardan ustiindtir.

o) () A Laal)
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Kanaat zenginligin basidur:

..... R Sy LS & e

Kanaati, zenginligin basi olarak gordiim, bu sebeple onun etegine
tutundum.

Zira ne bu kimse beni kapisinda goriir, ne de su beni pesine
takilmis bulur

Ben dirhemsiz olarak zengin oldum, krallar gibi de insanlarin
yanindan geger giderim.

&) Ligdia o glay o i Y
1AL JB
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Higbir sey Allahin iradesi tizerinde degildir.

Safii soyle der:

Kisi arzuladig1 seyin kendisine verilmesini ister, ancak Allah'in
diledigi olur.

O g¢karim, malm diye c¢irpmnir, oysa Allah'in takvasi
yararlanilacak seylerin en hayirlisidir.

J_Aldta gaéuﬂ\ J&s

Al e rdl a gl Sl L g0 slalally el Y el
3 g g Jg .., Gl S G £ 80 B anddil
G aglS Gl o Ly el ApdA Y gl

Safii oviinerek der ki:

Siir alimlerin kadrini diistirmeseydi, Bugiin ben Lebit'ten daha
sair olurdum.

Kavgada; Leys, Miihalleb ailesi ve Yezid ogullarindan daha cesur
olurdum.

Rahman olan Rabbimin korkusu olmasaydi, insanlarin tiimiini
kolem sayardim.

) Al oliia (B rman g (pian L., W o Y L lay (e by
IS Gu gl B ailad s Alia LiAl M G 5 M
LN Gals ¥ o ) A L LgiSas A (lia A @S @)

Diinya ne kadar da ucuzdur. Safii soyle der:

Ey baki olmayan diinyay: kucaklayan kisi, diinyada yolcu olarak
geceler ve sabahlarsimn.

Diinyay1 kucaklamayi ehline terk et ki, sen de Firdevs cennetinde
bakirelerle kucaklasasin.

Eger ebedi olarak cennetlere girmek istersen, o halde cehennem
atesinden emin olmaman gerekir.



232 Harran Universitesi //ahiyat Fakiltesi Dergisi, Yil: 17, Sayi 27, Ocak—Haziran 2012
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Bakiniz dirhem ne yapiyor? Safii soyle derken isabet etmistir:

Dirhem (para) uzun bir sessizlikten sonra siikGit eden bazi
insanlar1 konusturdu

Onlar sahip olduklar: fazlalikla ne kimseye acidilar, ne de giizel
olana deger verdiler

Aasall B 28LAl S La Jaal (e
pLadl) ala 13) ki Gl ... s LA La Jadi alY) £
sl Lial) &anlgatlad | AL dalal g ai Y g

sligll g Aalacd) liasdg ..., s JIsaY) e Sa ) oSy
slad Lt 0108 O iy Lo, Wi (B g @S )

sl 8 LS dghiiy | que J9b plALll s
£3 e Adlad b YA e saled Y

sla clalall JUN B L .. Jidy (e dalend) 7 5 Y
sliadl 8300 (B Ly g .. (AL Al G 85
sV dle V... s Ygasu 0 Yy

o) g i) il g ol
plass ¥ 5 4 G D

..... o b 13 s L 1))
Lbial) Adabo <l 35 Cpag
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Safii’nin hikmetle ilgili soyledikleri:
Glinleri birak istedigini yapsin, kaza hiitkmettiginde sen nefsini
rahat tut

Geceleri olup biten hadiselerden rahatsizlanma, zira diinyada
meydana gelen olaylar kalic1 degildir.

Olaylara kars1 metanetli olan kimse ol, en biiyiik vasfin hosgorii ve
vefakarlik olsun
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Insanlar arasinda ayiplarin ¢ok olsa bile, sahip oldugun sirrin o
ayiplara bir ortii olsun

Comertlikle biitiin ayiplarmi ort, zira denildigi gibi; comertlik
biitiin ay1plar: orter

Diismanlardan yana asla zillet i¢ine girme, ¢iinkii diismanlarin
diismanlig1 bela ve musibettir.

Cimri kimseden asla hosgorii bekleme, zira susamus kisi igin ates
susuzlugu gidermez

Teenni ve sabir senin rizkin1 azaltmayacaktir, mesakkat de rizk
artirmayacaktir.

Ne seving, ne de {iziinti devam etmez, aym sekilde iginde
bulundugun sikint1 ve bolluk da devam etmez

Eger sen kanaat eden bir kalbe sahip isen, sen ve diinya malik olan
padisah aynisiniz demektir.

Oliim kimin basina gelip catarsa, artik onu ne bir yer ne de bir gok
kurtarir

Allahin arz1 genistir lakin 6liim tecelli edince artik feza bile insana
dar olur

Birak! Giinler istedigi kadar aldatip dursun, higbir ila¢ Slimii
engelleyemeyecektir.

odly Cinhal ) )
gl e ) is g le L, R L gaday A15U Gl
gAY Ll cisgea B, Ll Cralatiug Lald cdlia

Allah kullarma karsi liitufkardar:

Nice sikintilar vardir ki; insan ondan rahatsiz olur, oysa Allah
katinda ona gikis yolu vardir

Halkalar iyice sikisip daralinca, biranda kurtulus geliverdi, oysa
ben kurtulusun olmayacagmi zannetmistim.

(BAY ke B adlil) JB
) ghand) b (o puai in gl L aal o sl alg cigie Ll
aladlly de ) addY L A e g g i
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Claga ol oda B ) LaS | dddabl Gl Sl sedil g
Safii giizel ahlak hakkinda soyle der:

Affedip kimseye karsi kin beslemedigim zaman, nefsimi
diismanlarin tasasindan rahatlatmis olurum

Diismanimi  gordiigiim vakit onu selamlarim, selamlarimla
kotiiltigii kendimden savarim

Kizdigim zaman da giiler yiiz gosteririm, kalbim her zaman
dostlukla doluymus gibi davranirim.

) e JS gl Juad
GISIY g oS usal AL s iy (el g
G5 agagd) Adlaad | (udll) co calii) L agl) | jald
GsSile 2 A i L S La el dliS L) )
Allah’a tevekkiliin fazileti:

Olacak veya olmayacak isler konusunda baz1 gozler uyur bazilar
uyanik kalir

Giig yetirebildigin kadariyla gami sav, zira dertleri yiiklenmen bir
deliliktir

Diin olup bitenler konusunda Rabbin sana yettigi gibi, yarin
olacaklar icin de O sana yeterdir

AN pste g 4l o glal

ol B AR ale g yaall ) i (A 5 guu psladl S
Crblacil) (al guag 3 (5 gau Lag ... Liaa JI8 48 (1S La alal)

Dini ve Kuran ilimleri:

Kuran disindaki biitiin ilimler bir mesgaledir, Hadis ve Fikih ilmi
harig

[lim, icinde: “bize anlatti” ifadesi olandir, bunun disindakiler ise
seytanlarin vesveseleridir

Aaall L) oda Cpalall iy Galia g
il g zlualg gty sl AL ol 93 agll liaa
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Alemlerin Rabbi olan Allah'a su giizel beyitlerle miinacatta
bulundu:

Allah’im! Gizli, asikdr, sabah ve aksam her zaman kalbim
rahmetinle {insiyet bulur

Uykumda saga sola donerken, senin zikrin her zaman nefesim ve
nefsimdedir

Nimetlerin sahibi ve Kuddus olusunu kalbime ilham etmekle bana
minnet verdin

Bildigin bir takim giinahlar isledim, yaptiklarimdan dolay1 beni
rezil etmedin

Salihlerin zikriyle bana liitfet, dini anlamada da 6niime engel ve
stiphe ¢ikarma

Abese (suresinde) indirdigin gibi; diinyamda, ahiretimde ve hasir
glintimde benimle ol

agd LA JB ) e agdl
LAY ) 634 g Ldall 198 55, ..., Likad s b ()

hh\ggalwq.ﬂ _____ | gale Lald Lgd ) g das
Ui Lgd Jlas ) gl ..., 193430 9 Aad L glea

Safii; Allah'm Salih kullar1 hakkinda soyle der:

Allah'in 6yle zeki kullar1 vardir ki; onlar fitnelerden korkup
diinyay1 terk ettiler

Onlar diinyanin yasayan (Salih kullar) icin yurt olmadigim
anlayinca;

Onu bir dalga kabul edip salih amelleri orada kendileri i¢in gemi
yaptilar

(@00 b B A e JS sl g As LAl
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Rizki talep etmede tevekkiil ve kanaat:

Yanimda giinliikk azigim oldugunda gam benden uzak olur Ey
Sait!

Yarinki endiseler aklima gelmez, zira yarm icin ayri bir rizik
vardir

Allah emredici olarak bir sey dilediyse ona teslim ol, istenen seyi
de onun iradesine birak

glke LAl Gl Gl sadl o) .. PUAREACIUPIPPEQE: PRI
o) gl (gl Liagl Ay ... dipd gaal i Jala ce Cuaall g

Tl Ry gl iy Qldlly L Aala (A (AT 2l (s i Ll
Suskunluk ve Konusmak:

Dediler ki; husumete maruz kaldin ve sustun, ben de onlara:
Cevap vermek, ser (kotiiliik) kapisinin anahtaridir dedim

Cahil ve ahmaga karsi susmak sereftir, ayn1 zamanda onda 1rz1
korumak vardir.

Gormiiyor musun aslan korkuyor ve susuyor, kopek ise
korktugunda havlar.

aglalaty Qulil ydlas i

53 A LA, S Ul G890 (a3l 13 B LiSLu S
s (e J agidga Jdalg ... Alalg ladl (e iy Sl g
s Yy AN daaal . Lala s ald cath) )
o h ALl aadel &S Sy . o 5 A pglia

Insanlara nasil davranilir:

Diinyanm akisina kars: sakin ol, insanlara karst da mabedindeki
rahip gibi ol.

Diinya ve ehlinden elini-etegini ¢ek, onlarin dostlugundan
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sakinirsan hayra nail olursun.

Ben gozlemledim, fakat kendime orada bir dost bulamadim, ne
diinyadan ne de ehlinden

¢ 48800 o e
Allia g Alkaiy 488N G ..., Alnd,y 4841 ga 488N )
Alla g Aa gy Gt .. AR i) 8 (a8 g
Alay g 4Sbey (A Gl v, Alay 51 g &) 13,
Fakih kimdir?

Fakih; s6z ve konusmasi ile degil, ameliyle fakih olan kimsedir
Lider de; kavmiyle ve adamlariyla degil, ahlakiyla lider olandir

Zengin ise; mal ve miilkiiyle degil, haliyle zengin olan kimsedir

5 geally (Glail Y

O i £ 9 jgiga dling ..., 3 O Lk Liad ) caay 13)
Ol il g il g SUUSB L 3] gy Glaall) lia yilaty M
Ol Gl cpe U Jiglge b . e, Llaa ell) il o) i
Cral (A Al ol adlag . s die) e ralg Cigray e g

Kotii soz soyleme:

Her tiirlii kusurdan arimnmuis, dinin kdmil 1rzin korunmus olarak
yasamak istersen,

Dilin kotiiyii konusmasin, sen her yoniinle kusurlu olursan tabi ki;
insanlarin da dili vardir.

Gozin sana ayiplar1 gosterirse onu birak ve de ki: “ Ey goz,
insanlarin da gozleri var.”

Iyilikle muamele et, haddi asan kimseyi de hos gor ve onu giizel
bir sekilde sav

Rl e (e
G35 A Ladii loba laudg ... 988 L dilaig & 55 1 e o
5 shedl s o) S5 Ll ... . i s ¥ s il
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Diinyay1 bilen kimse:

Bir taraftan istedikleri gibi otlanip beslenen merkepleri, diger
yandan omiir boyu ag¢ ve susuz kalarak suya hasret olan aslanlar
goriiyorum

Kavmin ileri gelenleri yiyecek azik bulamazken, baz1 kimseler ise
kudret helvas1 ve bildircin eti yemiyor

Bu durum kainat1 yaratan Yiice Mevla'min bir hiikmiidiir, elbette
ki; hitkmiine kars1 koyacak yoktur.

Hain diinyanin yaptiklarini ve yiiz gevirip gittigini bilen kimse,
gelecek belalara kars1 da sikdyetci olmaz.

;g A Ol JB G (8L Gaa

D313y shia 13 e Glaallg ... shA 139 Ol 13 lagy aal
oo Al bl jEidg | Ciua ABgh ghat Al (g 5 Ll
il 5 Gl ) s sl .. Ll Y g e b

“Diinya iki glindiir” dediginde $Safii gercekten dogru demistir:

Diinya iki giindiir; biri emniyet icinde gecen, digeri ise tehlikede
gecendir. Yasam da iki glindiir, biri safa ile gecen (mutlu), digeri ise
keder ve {iziintii ile gecendir.

Deniz yiizeyinde cer¢dpiin, incilerin ise denizin altinda yer
aldigin1 gérmez misin?

Gokytiziinde sayisizca yildiz bulunmakta iken, onlar1 sadece ay ve
giines ortmektedir.

Ol g e L ) g Caldad)

plecas 8y Y La I gaiady . aaal) (B aSiglud Cinli | gl
aleld iy Jal cpa gl GAS ..., A B b ca U Q)
pSa b e Bagal) Jaw ..., laklhg Jla sl aa LA U

alua da ol lSlia S La ., aale A e e S gl
agdld Lt 138 Ly cudS o) Lo laan g A O (e O
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ab AL olg A AT (A (130 s p0d AL a B B 013 e
Iffet ve zina doniicii bir borctur:
[ffetli olun ki; kadinlariniz da haramlar konusunda iffetli olsunlar,
Bir Miisliiman'a layik olmayan seylerden de uzak durun

Stiphesiz ki zina bir borctur, eger sen onu borg alirsan, bil ki onun
karsiligini ailende bulursun

Ey erkeklik hiirmetini ¢igneyen ve sevgi baglarin1 koparan kimse,
sen serefli yasantiya layik degilsin.

Eger iffetli bir stilaleden hiir bir kimse olsaydin, bir miisliimanin
iffetini ¢cignemis olmazdin.

Zina eden kimse mutlaka zinaya ugrar, duvariyla dahi olsa, eger
akilliysan o halde anla bunu.

Kim bir kavimde iki bin dirhemle zina etmisse, bir dirhemle dahi
olsa onun ailesiyle de zina edilir.87

Sonug¢

Safii; Islam fikhinda oldugu gibi Arap Dili ve Edebiyatinda da
btiyiik bir otorite kabul edilmektedir. Hatta onun edebiyatcilig,
zaman itibariyle fikihgihgmndan daha oncedir. Insanlar onu ilim ve
irfan sahibi biiytik bir imam olarak tanidiklarindan, ondan
faydalanmak igin onun ilim halkalarina biyiik bir sevkle
katilmiglardir. Safii; Fustat’ta, Amr b. el-As camiinde kurdugu ilim
halkalariyla insanlara hep ilim ve irfan sa¢mistir. Kuran, hadis, tefsir,
Arap dili, nahiv ve siir gibi konularda giinliik olarak énemli dersler
vermistir.

Sarkiyatc1 Philip K. Hitti, Safii hakkinda su tespitte bulunmusturss:
Safiinin biyograficileri onun karakterinde kaydedecek zayif bir nokta
bulamadiklar1 gibi, arastirmalarinda da yanlis hissini uyandiran
herhangi bir kayda rastlamamuglardir. Ozellikle genglik yillarmdaki
¢dl okulunun etkilerini tasiyan edebi verileri en iist diizeyde
bulunmaktadir. Berrak bir tislup ve keskin bir zekayla kaleme almmus
eserleri hala hatirlanip iktibas edilmektedir. Onun nazik ilim

87 http:/ /www.arabpark.net
88 Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, s. 222 vd.
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adamligi, icindeki yiice goniilliilitk, miitevazilik ve cilekeslik gibi
ozellikleri bir giines gibi parlamaktadir. Onun en ¢ok dikkat ¢eken
yan1 ise, entelektiiel bir serefe ve kendisini gercege vakfetmis
olmasidir. O, etkin bir konusmaci, tartismaci ve bu hususta yenilmez
bir 6zellige sahiptir.
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A Critical study of the Prophetic Hadith: "People in a house
without dates are in a state of hunger"

Abstract: Scholars points of view varied in interpreting and
understanding some prophetical traditions, wherein the direct
meaning contradicts with some Quranic verses and prophetic
traditions, or with the mental and the logical facts, and this was the
cause of the appearance of the discipline "Mukhtalif Al-Hadith"; in an
attempt between the scholars of "Hadith" to solve this problem of the
seen contradiction. One of the traditions is : "People in a house
without dates are in a state of hunger" in which the direct meaning
contradicts with the reality, wherein the reality is that there are a lot
of houses lack of dates, but their owners don't feel hungry, yet they
are very full . At the discussion of the scholars' opinions of
understanding this tradition, the dispution in understanding it and
resolving its mystery was a very easy matter. And after a long study
of the "Hadith" and its narrative ways, the study chose a narration
that reads as follows: (people who have dates in their home never feel
hungry), and this narratioin refers to another meaning to the
"Hadith", that meant that the presence of dates in the house; gets rid

" Dr., Harran U. flahiyat Fak. Arap Dili ve Edebiyati, Sanliurfa-Tiirkiye.
dr-hothifa@hotmail.com
LS5 sl Bl el Rala (i 4 3 ac Lol B
* ASlaal) ¢ Jils dmals dpgplail) dplal) o glall A4S Gy py ) 23230 sl A el 3y
40 gdl 4y 2l moezfaris@hotmail.com
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of hunger and makes its people full. This understanding is supported
by modern science, which is proven by the second part of this study,
which examined the issue of dates, its parts, and components and its
relation to hunger and satiety. The researchers concluded from this
study that the dates is one of the best types of food that get rid of
hunger, and its relation to get rid of hunger and satiety is a direct
relation supported by the science facts, and experimental researches'
results, and this supports the result proven by this study, and gives it
an acceptable and correct interpretation which agrees with the
scientific facts and mental understanding. Also, it includes a
prophetical scientific miracle, as the relation between hunger and
dates is clear in the "Hadith", which was not known to the Arabs
except by experience, not by understanding and research.

Key words: a house empty of Dates have got a hungry people,
Mukhtalif Al-Hadith, people who have a Dates in home never feel
Hungry.
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Fatih Bir Fakih: Ebii Abdullah Esed b. Furat b. Sinan (142-
213/759-828), Hayat1 ve Fikih Ilmindeki Yeri

Dr. Omer Faruk HABERGETIREN

Ozet: Esed b. Furat, 142 tarihinde Harran’da dogdu. Iki yasinda
iken Kayrevin’a gitti, sonra Tunus'a gecti. Orada [bnii’z-Ziyid’ dan
fikih 6grendi, Muwvattan dinledi. Sonra 142 tarihinde Medine’ye
giderek mam Malik'ten tekrar Muvatta’s dinledi ve fikih dersleri ald1.
Sonra Irak’a gecerek Ebfi Yusuf ve Imam Muhammed ile bulustu.
Onlardan da Irak Fikhimi ald1.

Imam Malik'in vefatindan sonra Misir’a gecti. Misir’da [mam
Malik'in talebesi [bnii’l-Kasim’a sordugu fikhi sorulara aldig1 cevaplari
el-Esediyye adli kitaplarda topladi. El-Esediyye, Sahnfin'un el-
Miidevventii’l-Kiibra’sinain aslini olusturmaktadir.

181 yilinda Kayrevin’a donen Esed 203 de Ziyadetullah el-Aglebi
tarafindan Kayrevin ve Kuzey Afrika kadiligina atand1. 212 de kadi ve
ordu komutani iken Sarakosa (Sicilya) kusatmasinda aldig yaralardan
sehit oldu ve buraya defnedildi.

Anahtar Kelimeler: Esed b. Furat, el-Esediyye, el-Miidevvene, Hanefi,
Maliki

The Scribe and Victor: Abu Abd Allah Asad b. Al-Furad b. Sinan
(142-213/759-828), His Life and Status on Figh

Abstract: Asad ibnu’l-Furad was born at Harran in 142. Then, He
was moved to Qayrawan when he was two years old. After that, He
entered Tunis; in there he studied figh and heard ‘al-Muwatta’ from
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Ibn al-Ziyad. After that, he travelled to al-Medina in 172, and heard al-
Muwatta” again and studied figh lessons from Imam Malik. Next, He
went to Iraq and met with Abu Yusuf and Imam Muhammad. He
obtained figh of Iraq from them.

He traveled to Eqypt after death of Malik. In Egypt, he met Ibn al-
Qasim who is student of Malik. He asked him questions on figh, and
wrote his answer. Then, He collected those answers into books which
were called al-Asadiyya. The al-Asadiyya was the basis for the al-
Mudawwana al-Kubra of Sahnun.

Then, He returned to Qayrawan in 181. Asad was appointed as a
qadi of Qayrawan and North Africa by Ziyadatullah al-Aghlabi in 203.
He died of his wounds during the siege of Syracuse (Sicily) while he
was the qadi and commander of the army in 212, and was buried
there.

Key words: Asad b. al-Furad, al-Asadiyya, al-Mudawwana, Hanafi,
Maliki

1. Esed b. Furat’in Hayat1

Islam Hukuk tarihinde pek ¢ok Islam Hukukcusu yetismistir.
Bunlar arasinda Esed b. Furat hem hukuk¢u hem de komutan olma
kimligiyle one ¢ikmaktadir. Ayrica fikih ilminde Medine (Maliki)
ekolii ile Irak (Hanefi) ekoliinii sahsinda birlestirmis fakih bir kisidir.
[lme olan aski kiiciik yaslardan itibaren onu seyahatlere g¢ikarmus,
devrinin biiytik hukukgularindan istifade etmistir. Kadilik makamma
ulasan ilmi bir kisilige ragmen savas meydanlarindan kacmamus,
kahraman bir komutan olarak cihat meydaninda sehit olmustur.

1.1. Ismi, Kiinyesi ve Kabilesi:

Biyografi ve tarih kitaplarinda tam ads, Esed b. Furdt b. Sindn olarak
gecmektedir. Kiinyesi “Ebu Abdillah”"tir. Kadilik yaptigi yer olan
Kayrevan’a nispetle “el-Kayrevini” kiinyesi ile meshur olmakla
birlikte, dogum yeri olan Harran’a nispeten “el-Harrdni” ve dSmriiniin
cogunu gegirdigi Kuzey-Bat1 Afrika’ya (Magrip) nispet edilerek “el-
Magribi” olarak da bilinir. Arap kabilelerinden Beni Siileym b.
Kays'm mevlasidir.! Buradan hareketle aslen Arap olmadiklar:

1 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riyddii'n-nufiis (Beyrut: Darii'l-garbi’l-
Islami, 1414,/1994), 1, 254; Kadi Ebii’'l-Fadl Iyaz b. Mtisa el-Yahstbi, Tertibii'meddrik
ve FTakribii'l-mesalik i ma’rifeti a’ldimi mezhebi Malik (Beyrut: Dartl’l-kiittibi’l-
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dedelerinin esir veya kole olarak Arap yarim adasma geldigi ve
sonradan serbest birakildiklar: sdylenilebilir.

1.2. Ailesi

Koken olarak Horasin-Nisdbiir'ludur.2 Babas1 Furdt, Abbasi halifesi
Ebii Cafer Mansilr tarafindan ‘Ifrikiye3 yoresine gonderilen Muhammed
b Es’as el-Huzdi komutasindaki Horasan ordusunda askerdi.t
Kaynaklarda dedesinin adinin Sindn olmasindan baska, biiyiik
dedeleri ve soyu hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Kiinyesinin
Ebit Abdillah olmasindan hareketle Abdullah isimli bir oglu oldugu
anlasilmaktadir. Bu oglu disinda babasinin yanindan hi¢ ayrilmayan
onun gibi ilme diiskiin Esma isimli bir kiz1 bulunmaktadir.

Ayn1 zamanda babas1 gibi fakih olan Esma b. Esed b. Furdt,
babasinin 6grencilerinden ve ondan sonra Kayrevin kadis1 ve
Hanefilerin imami olan Muhammed b. Ebi’l-Cevdd el-Mutezili (0.
250/864) ile evlenmistir.5

1.3. Dogumu ve Seyahatleri

Dogum yerinin Harran oldugu kesin olarak bilinmekle birlikte,
dogum tarihi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Hicri 142
(759) tarihi genel kabul goriirken,s 140, 143, 144 veya 145 tarihleri de

ilmiyye, 1418/1998), 1, 270; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Hasen b. Ali b. el-Hatib Ibn
Kunfiiz el-Kusantini, el-Vefayat (Beyrut: Dartil-afaki’l-cedide, 1403/1983), 164; Ali
b. Hibetullsh Ebi Nasr b. Makala, el-Ikmal (Beyrut: Darii'l-kiittibi'l-ilmiyye,
1411/1990), 1V, 454; Semsii’d-Din Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi,
Siyerii a’ldmi’n-niibeld (Beyrut: Miiessetti'r-risale, 1402/1982), X, 225.

2 Maliki, Riyadii’'n-nufils, 1, 254.

3 ‘Ifrikiye: Guntimiizde Libya, Tunus ve Cezayirin dogu kisimlarimi igine alan
Kuzey Afrika yoresi (bkz. Hiiseyin Mu'nis, Atlas Tarihii’l-Islam (Kahire: ez-Zehra
li’l-i'1am el-Arabi, 1407 /1998), 158-160).

4 Ebi Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-Ensari el—Useydi ed-Debbag, Meilimii’l-
iman fi ma'rifeti ehli’l-Kayrevan [[kmal ve Talik: Ebii’l-Fadl Ebii’l-Kasim b. Isa b. Naci et-
Tenithi] (Misir: Mektebetii’l-hanci, 1972), 1I, 3, 4, Ebt Abdullah Muhammed b.
Abdullah b. Ebti Bekr el-Kudai Ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii’s-siyerd (Kahire Dartil-
mearif, 1985), 1I, 380; Muhammed Azb, fmam Sahniin (Kahire Darii’l-fercani, tsz.),
226; Ali Bakkal, Harran Okulu (Istanbul: Sanlurfa Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm
Mudirligi yayinlari, tsz.), 255.

5 Muhammed Azb, Imam Sahniin, 13, 148, 220.

6 Maliki, Riyadii'n-nuffis, 1, 254; Ibni'l-Ebbar, el-Hulle, 11, 380; Tbn Kunfiiz, el-Vefayat,
164; Hayrtiddin b. Mahmud ez-Zirikli, A’ldm (Beyrut: Darii’l-ilm li’l-melayin, 2006),
I, 298; “Esed”, Islam Ansiklopedisi, (Eskisehir: Milli Egitim Bakanlig1 yayinlari,
2001), 1V, 24.
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verilmektedir.”

Iki yasinda iken babasi ile birlikte ordu iginde Kayrevin'a geldi ve
burada bes yil kaldi. Sonra Tunus’a gecti ve orada yaklasik dokuz
yilini gecirdi. 18. yasina geldiginde Becrede’de temel dini ilimleri
orendi ve Kuran ezberledi.?

1.4. Tahsil Hayat1

[lim tahsiline ilk olarak Ali b. Ziyad el-Absi'nin (6.183/799) yaninda
basladi. Ondan Muvattah dinledi ve Maliki fikhin1 6grendi. 172
senesinde Medine’'ye gecerek [mam Malik'in (6. 179/795) ders
halkasmna katildi. Ona tekrar Muvatta’s okudu. Onun yaninda bir siire
kalds, ilminden istifade etti, hatta Imam Malik’i biktiracak derecede
fikhi konular hakkinda sorular sordugu, goriislerini 6grenmek
istedigi rivayet edilir. Sonra hocasinin tesvik ve tavsiyesi tizerine Irak
bolgesine gecerek, Imam Ebu Hanife'nin 6grencilerinden Ebfi Yiisuf
(0.182/798), Esed b. Amr el-Beceli (6. 190/806) ve Muhammed b.
Hasan’m (6.189/804) derslerine katild1.l® Burada hadis rivayet etti,
Ebit Yisuf ondan Muvatta’t dinledi!! Ayrica rey ashabi ile goriis
alisverisinde bulundu, onlarin fikhi goriislerini dinledi. Hanefi
mezhebinin esaslarmi 6grendi. [mam Malik'in vefatindan sonra
ogrencilerinden istifade etmek tizere Misir’a gegti. Irak’ta derlemis
oldugu Hanefi fikhina ait goriigleri Ibnii’l-Kasim’a (6. 181/806) sordu,
ondan aldig bilgiler ile onceki birikimlerini toparlayarak Maliki ve

7 Zehebi, Siyer, X, 225; fbn Makala, el-fkmal, IV, 455; Tenthi, Mealim'iil-fman, 26;
Muhammed b. Muhammed Mahlaf, Secertii’n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye
(Kahire: Mabaatii’s-selefiyye, 1349), I, 62; Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: Divantasg, 1995), X1, 366; Ali Bakkal,
Harran Okulu, 254.

8 Nehir olarak Becrede: Cezayir'e bagh Kustantiniye yakinlarinda dogup, batidan
doguya dogru akarak Garu’l-Milh yakinlarinda Akdeniz’e dokiilen nehrin adidir.
Bu nehre bagl bir¢ok kol ve tizerinde ti¢ golciik vardir. (Muhammed Mahlif,
Secertii'n-niir, 11, 186). Yerlesim yeri olarak Tunus’ta bu nehir kiyisinda bir vadide
kurulan, Roma doneminde Bagrada olarak isimlendirilen sehrin adidir.
Giintimiizde, Ba'nin Mim’e kalb edilmesiyle Mecrede olarak isimlendirilmektedir.
(Maliki, Riyadii'n-nuftis, 1, 255, Ibnii’l-Ebbar, el-Hulle, II, 381; Tenthi, Mealim'iil-
imdn, 4).

9 Maliki, Riyddii’'n-nufits, 1, 255; Ibnii'l-Ebbar, el-Hulle, 11, 381; Tentthi, Mealim’iil-iman,
4; Muhammed Azb, [mam Sahntin, 117; Ali Bakkal, Harran Okulu, 255;

10 Maliki, Riyddii’n-nufiis, 1, 255; Ibn Kunfiiz, el-Vefayit, 164; Muhammed Azb, Imam
Sahniin, 118; Cengiz Kallek, Esed b. Furit, DIA, XI, 366.

1 Kadt Iyaz, Tertibii'l-medarik, 1, 270; Muhammed Mahlf, Secertii'n-niir, I, 62.
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Hanefi fikhini mezcettigi “el-Esediye” isimli kitabin tasnif etti. Eserin
yazimini tamamladiktan sonra 181 yilinda Kayrevin’a dondii. Hadiste
imamlig, fikihta mahareti ve diger ilimlere olan hakimiyeti her tarafa
yayild1. 12 Ders halkasina katilan pek ¢ok kimse ondan Muuvatta ile
birlikte, el-Esediyye’yi dinledi.!3

1.5. Kayrevdn ve Kuzey Afrika Kadiligy

Misir'dan donen Esed, Kayrevin’da kendisini ilmi faaliyetlere
verdi, pek ¢ok talebe yetistirdi. Sohreti her tarafa yayildi. Kuzey
Afrika’da donemin en biiyiik alimi oldu. Bu ilmi konumu ve
etkisinden dolay1 203 veya 204 senesinde Ziyadetullah b. [brahim b.
Agleb tarafindan baskent Kayrevin ve Kuzey Afrika kadiligy ile
gorevlendirildi.’* Esed, bu goreve getirildiginde, Ebil Muhriz el-Kindni
de (6. 214/829) gorevinin basindaydi. O zamana kadar bir bolgede iki
kadinin ayn1 anda gorevlendirildigi goriilmemisti. > Bu durum Ebil
Muhriz’in glictine gitti,'6 ancak Esed’in otoritesi, sohretinden dolay1
bir sey diyemedi, aralarindaki sogukluk ve rekabet kadilik gorevleri
siiresince de devam etti.l”

Bu gorev stiresince Ebil Muhriz'in ilmi birikime karsin, Esed’in ona
gore daha cesur ve tarafsiz oldugu rivayet edilir. Kadilik gorevleri
sirasinda Manstir et-Tunbiizi, Ziyddetullah’a karsi ayaklandi (194-
208/810-824). Kuzey Afrika ve Kayrevian'i ele gegirdi, Kasr-1 Kadim'i
kusatti. Halkin ve ulemanin destegini arkasina almak isteyen Manstir,
Esed ve Ebil Muhriz'i yanina gagirarak “bu kotii adam Miisliimanlara
zulmetti” dedi, kendisine yardimci olmalarmi istedi. Ondan ve
askerlerinden korkan Ebfi Muhriz “evet, Yahudi ve Hristiyanlara da
zulmetti” diyerek ona katildi. Esed ise “bundan once siz kardes
(birbirinize yardimct) idiniz. Simdi de oylesiniz. O zaman size ve ona kars
nasil tarafsiz kalwyorsak bu giinde ona karsi tarafsiz olmamiz gerekir”

12 fbn Kunfiiz, el-Vefayat, 164.

18 Maliki, Riyddii'n-nufils, I, 255.

14 Maliki, Riyadii'n-nufiis, 1, 255; Ibnii’l-Ebbar, el-Hulle, 11, 381; Kadi Iyaz, Tertibii'l-
medarik, I, 276; Ibn Kunfiiz, el-Vefayat, 164; Zirikli, A’lam, 1, 298; Huseyin Mu'nis,
Me'alimu tarihi’l-Magrib ve’l-Endiiliis (Kahire: Darii'r-resad, 2004), 101; Muhammed
Mabhlaf, Secertii'n-niir, 1, 62; Ali Bakkal, Harran Okulu, 259.

15 Maliki, Riyadii'n-nufils, 1, 269; Tenthi, Mealim'iil-Iman, 19; Muhammed Azb, Imam
Sahniin, 120; Esed, 1A, IV, 24.

16 fbn ‘Izari el-Merakusiy, el-Beyanu'l-mugrib fi ahbdri Endiiliis ve'l-magrib (Beyrut:
Darii’s-sekafe, 1983), 1, 97.

17 Bkz. Kad1 Iyaz, Tertibii'l-medarik, 1, 278.
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diyerek onu reddetti. Bu sbz tizerine Mansiirun yanindaki
askerlerden bazilar1 ona saldirdi ve zarar verdi. Karsilastiklar1 bu
tavir ve saldir1 sonrasi hayatlarindan endise ederek evlerine
dondiiler. Bir stire sonra Mansiir yenildi, yonetim tekrar Ziyddetullah’a
gecti.18

Gorevleri sirasinda Ziyadetullah her konuda onlarin goriislerini
alirdi. Hatta askeri konularda dahi onlara danisirdi. Bu istisarelerde
Ebit Muhriz, biraz beklemeyi, duruma gore hareket etmeyi tercih
ederken Esed uzak goriisii ve ince diistincesi ile farkli ¢oziim yollar
tretmistir.1?

Esed b. Furat Kayrevin’daki bu gorevine komutan olarak
atanmasina kadar devam etmistir.

1.6. Sicilya Adasimin Fethinde Komutan Olarak Yer Almasi

Sicilya adasindaki i¢ karikliklardan yararlanarak buranin fethini
diistinen Ziyadetullah asker toplamaya basladi. Buranin fethinde yer
alacak ordunun ve donanmanin komutanhigina daha ¢ok fikhi ile
meshur olan Esed b. Furat1 getirdi. Ciinkii Ziyadetullah, kendisine
kars:1 bir¢ok kez isyan etmis, farkli bolgelerden toplanan askerlerle
olusan bu orduya ve komutanlara giivenmiyor, ulemanin
Sicilyalilarla yapilan anlasmayi bozmasma kars1 tepkisinden de
cekiniyordu.20

[k baglarda Esed, tenzil-i riitbe olarak degerlendirdigi bu gorevi
kabul etmek istemedi. Ziyadetullah’a “Allah Emirin durumunu islah
etsin. Bunca il Allah'in helal ve harami ile hiikmettikten sonra beni
azlediyorsun, komutanlikla gorevlendiriyorsun” diyerek karst c¢ikti.
Ziyadetullah ise “Ben seni kadilik gorevinden azletmedim. Aksine
komutanlik gorevini de verdim. O kadiliktan daha sereflidir. Kadilik
makamini da devam ettirdim, sen hem kadi hem de komutansin” dedi. Bu
aciklama {izerine gorevi kabul etti. Esed’in kadilik gorevine
atanmasiyla yasanan ilk, burada da yasandi. O zamana kadar Afrika
yoresinde hi¢ kimsede hem kadilik hem de komutanlik gorevi bir
arada bulunmamisti. Bu atanmadan sonra Esed, hem kadi, hem de
komutan olarak gorev yapti.2! Esed’in ordunun basina ge¢mesiyle

18 Maliki, Riyadii'n-nufis, 1, 270; Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1, 278; Tentthi, Mealimiil-
iman, 20-21; ibn “1zari, el-Beyan, 1, 98-100.

19 Maliki, Riyddii'n-nufils, 1, 271.

20 Maliki, Riyadii’'n-nuftis, 1, 255, 271; Ibn “1zari, el-Beydn, 1,102.

21 Maliki, Riyadii'n-nufiis, 1, 271; Kad1 lyaz, Tertibii’l-medirik, 1, 276; Tentihi, Mealimiil-
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Arap, Berberi ve Endiiliisliilerden, avam halktan ve esraftan pek ¢ok
kimse orduya katildi. Hatta [lim ve basiret sahibi kimseler de destek
vererek bu seferde yer aldilar.22

212 tarihinde, ordunun basinda 70 yasinda bir komutan olarak
gecen Esed, Sakaliye/Sicilya adasina sefer diizenledi. Aday1 karadan ve
denizden kusatti, buralar1 elinde tutan Bizans’a bagli Rumlarla
savastl. Pek ¢ok ganimet ve esir elde etti.? Cesareti ve atilganlhig,
komutanligr sirasinda savasta da kendisini gostermistir. Sefer
sirasinda ordusunu devaml tesvik ederek moral vermis, askerlerini
savasa cesaretlendirmis ve kendisine bagli asker sayis: elli bin kisi
olmasma ragmen yiiz bin kisilik diisman askeriyle savasip zafer
kazanmiustir. Muharebe esnasinda, elinde sancakla Yasin suresini
okuyarak ordusunu hiticuma kaldirdigi ve =zafer kazandigini
nakledilmistir.24

Esed, aslen bir asker olmamakla birlikte kisa zamanda askerligi ve
savas taktiklerini grenmis bulunuyordu. Onun bir komutan olarak
temel 6zelliklerinden biri de, yonetimindeki isleri son derece diizenli
ve akilli bir sekilde idare etmesiydi. Onun akilc1 bir diizene sahip
olmasinda uzun yillar re’yi de kullanarak fikih tahsili yapmuis
olmasinin biiytik rolii vardir.2

Cetin gecen bu seferd