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Editorden

On yil1 geride birakirken...

Inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalarina yonelik akademik ¢alismalara
yer veren Milel ve Nihal dergisi on birinci yilina girdi. Aralik 2003 tari-
hinde yayinlanan ilk sayisindan itibaren gecen on yillik siirede gerek
konu agirlikli gerekse karma icerikli sayilarinda alanlarinda uzman
arastiricilarin ¢alismalarini bilim diinyasina sundu. Konu agirlikl sayi-
larinda Islam kiiltiir/bilim tarihinde 6n plana ¢ikan Maturidi, Bir{ini,
[bn Hazm ve Sehristani gibi dnemli sahsiyetler yaninda, “din, tecdit ve
reform”, “bir arada yasama”, “mitolojik anlat1 ve kissa”, sosyoloji ve
Islam”, “tarih” ve benzeri konularda arastirmalara, incelemelere ve

analizlere yer verdi.

Tiirkiye’de iiniversiteler ve gesitli resmi kurumlar biinyesinde ya-
yin yapan akademik siireli yayinlar bir tarafa birakilacak olursa, vakaf-
lar ve dernekler gibi sivil toplum kuruluslarinca yayimlanan akademik
stireli yayinlarin genellikle yayinlandig: siire icerinde zamanla akade-
mik/ilmi goriintiiden popiilist bir goriintiiye dogru kaymak duru-
munda kaldig1 ya da bu yaymnlarin uzun soluklu bir yayin stireci yasa-
madiklar bilinen bir gercektir. Bu acidan bakildiginda Milel ve Nihal
dergisi, ilk sayisindan bugiine akademik/ilmi yetkinliginden ve kalite-
sinden 6diin vermemeye calisan 6zelligiyle ve istikrarli bir sekilde ya-
yin siirecini devam ettirmesiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Nitekim
bu 6zellikleri nedeniyle o, yalnizca Tiirkiye bilim ¢evrelerinde ilgi ve
alaka konusu olmakla kalmamaktadir; Tiirkiye disindaki bir¢ok arasti-
ria tarafindan da takip edilip bagvurulan ve referans gosterilen bir kay-
nak durumundadir. Bu istikrarli yapida, basta yazarlarimiz olmak



tizere Milel ve Nihal dergisinin editorler kurulunun, editér yardimcila-
rinin ve say1 editorlerinin, bilim kurulunun, ekonomik agidan destek
veren goniilliilerimizin, dizgi, tasarim ve basimla ilgilenen goniilliileri-
mizin ve daha da 6nemlisi okuyucularimizin kuskusuz 6nemli katkis1
vardir. Milel ve Nihal dergisi bundan sonra da kaliteden 6diin vermek-
sizin yayin hayatini siird{irecektir.

Yagadigimiz diinyada her ne kadar ekonomik, siyasi ve askeri ya-
tirimlar 6n plana ¢iksa da aslinda en 6nemli yatirimin insana yapilan
yatirim oldugu kesindir. Kuskusuz ekonomik, siyasi ve askeri yatirim-
larin da bir sekilde dolayh ya da dolaysiz olarak insana yatirim oldugu
tartisilabilir. Ancak burada insana yatirimla 6zelde kastettigimiz sey;
egitim imkanlars, ilim ve kiiltiir yoluyla insanin hem ge¢miste ve bugiin
ne olup bittigini, nelerin yasanmis ya da yasanmakta oldugunu, ken-
dini yetistirecek, yasamina 1s1k tutacak referanslarin, kaynaklarin ve
imkanlarin neler oldugunu anlayip kavramasi, bunlarla tanismasi,
bunlar1 degerlendirmesi, hem de bugiiniine ve gelecegine bu ¢ercevede
yon vermesidir. Bu baglamda Islam ilim tarihinde tefsir, fikih ve
kelamdan tarih, psikoloji ve egitime, astronomi, matematik ve tiptan
miizik, felsefe ve tabiat bilimlerine kadar hemen her alanda tiretilen
ilmi ¢alismalarda dncelenen konu, bu ¢alismalarin insana, insanin bu-
giiniine ve gelecegine nasil katk: sagladig1 ya da saglayacagidir. Bu ko-
nuda Miisliiman alimler/arastiricilar i¢in ¢alismalarina yon veren belir-
leyici kavram “hayirhi ilim” kavramidir. Esasen hayirli ilim sahibi
olmak ve hayirsiz ilimden Allah’a si§inmak her Miisliimanin duasinda
ayrilmaz bir par¢a olmustur. Zira ilmi Cin’de bile olsa gidip almakla
Miisliimanlar1 yonlendiren ve ilmi “Miisliiman’in yitigi/kayip mal1”
olarak tanimlayan Hz. Peygamber, “Allah’im, faydas: olmayan ilimden
sana siginirim” diyeren bu konuda Miisliimanlara 6rneklik etmektedir.
Bu dogrultuda Milel ve Nihal dergisinin de temel amaci, okuyucular1
faydali ilimle bulusturarak hakk: ve hakikati anlayip kavramalarina
yardimc1 olmaktir.

Milel ve Nihal dergisi, yayin politikasi olarak belirledigi cercevede
bastan beri genis okuyucu kitlesine ulasmay1 hedeflemistir. Nitekim
yayimlanan calismalarin yalnizca basili/matbti niishalarla smnirh kal-
mamast ve basta Ulakbim Dergipark olmak iizere web-tabanli cesitli
ulusal ve uluslararasi siireli yayin veri tabanlar: tarafindan da okuyu-
cuya ulastirilmasi, Milel ve Nihal dergisinin genis okuyucu kitlesine
ulasilirligini artirmastir.



Milel ve Nihal dergisi bu sayisinda da 6nemli ¢alismalara yer ver-
mektedir. Ornegin Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inan-
cnda Putlarin Yeri” baglikli ¢alismasinda Kur’an’in nazil oldugu do-
nem Arap toplumundaki putperestligi ele almakta ve putlarin Arap
gelenegindeki roliinii incelemektedir. Feridun Bilgin, “Katolik Ispanyol
iktidarinda Endiiliis Miisliimanlari’mn Kimlik Miicadelesi: Moriskolar
Ornegi” baglikli makalesinde 1492’de Endiiliis’iin Ispanyol-Portekiz
giiclerince isgali sonrasi burada yasayanlarin ve Hiristiyan olmaya zor-
lanan Miisliimanlarin dramini konu edinmektedir. Ramazan Aras ise
“Misilmeni”: Exploring Perceptions about Christian and “Muslim Ar-
menians” in the Kurdish Community in Turkey” konulu ¢alismasinda
Tiirkiye’deki Kiirt topluluklar1 arasindaki Hiristiyanlar: ve Miisliiman
Ermenileri ele almaktadir. Ayrica bu sayiya $ir Muhammed Duals,
Hammet Arslan ve Yunus Cengiz de makaleleriyle katkida bulunmak-
tadirlar.

Milel ve Nihal dergisi 6niimiizdeki karma ve konu agirlikli sayila-
riyla da okuyucularin birbirinden degerli yazarlarin ¢alismalariyla bu-
lusturmayz stirdiirecektir. Son olarak, dergimizin bu sayisindan itiba-
ren yilda iki say1 halinde yayin hayatini devam ettirecegini belirtmek
isterim.

At



Giiney Arabistan tanriga figiirii.



Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ-

The Position of the Idols in the Pre-Islamic
Arabia/Jahiliyyah Religion

Citation/©: Séylemez, Mehmet Mahfuz, (2014). The Position of the Idols in the
Pre-Islamic Arabia/Jahiliyyah Religion, Milel ve Nihal, 11 (1), 9-50.
Abstract: The faith of pre-IslamicArabian Society is defined as idolatry. In spite
of that, there was no any denial about that there is a creative and trans-
cendent god in this belief. The deus otiosus, as a conception of God in the
study of religion, is defined as a divine power which had given up interve-
ning with his creature's doings anymore and stepped aside worldly issues.
In the frame of this belief, the people, who lived in pre-Islamic Arabian
Society, had believed in that they actualize their communication with
transcendent god via idols that they composed. they had believed in that
they are closing to transcendent god by sacrificing for idols and turning

around them and giving respect and honor to them.
Key Words: the Period of the Pre-Islamic Arabia/Jahiliyyah, the Arabian society,
idolatry, transcendent God.

———

—
—

Atif/©: Soylemez, Mehmet Mahfuz, (2014). Cahiliye Arap Inancinda Putlarin
Yeri, Milel ve Nihal, 11 (1), 9-50.

0z: islam oncesi Cahiliye Arap toplumunun inanci putperestlik olarak tanim-
lanmaktadir. Ancak bu inang yaratici ve askin olan bir tanrinin var oldugu

*  Prof. Dr., Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali
[mehmet_mahfuz@yahoo.com]
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inancini reddetmemekteydi. Din arastirmalarinda deus otiosus olarak ta-
nimlanan bu tanri anlayisi yeryliziinden cekilmis ve kullarinin diinyevi isle-
rinden uzaklagmig ilahi bir glicii ifade etmektedir. Bu inang gergevesinde
cahiliye Arap toplumu bu askin tanriyla temas kurmayi ihdas ettikleri put-
lar aracihigiyla gerceklestirdiklerine inanmiglardir. Bu putlara kurban su-
narak, onlari tavaf ederek, hiirmet ve ihtiramda bulunarak askin tanriya
yaklastiklarina inanmislardir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye donemi, Arap toplumu, putperestlik, askin tanri.

Giris

Kur’an’in ifadesiyle insanoglu aslinda mditeal olan bir ve tek Allah’
kabul etmesi, onu yegane yaratici olarak benimsemesi ve sadece ona
ibadet etmesi amaciyla yaratilmis olmasina ragmen, ! cogunlukla bu
amaca uygun hareket etmemis ve cesitli gerekgelerle degisik varlik-
lara ibadet etmistir. Insanlik Allah’in cercevesini cizdigi istikamet-
ten uzaklastik¢a ylice yaratic1 onlar1 yeniden hidayete avdet
ettirmek igin peygamberler gorevlendirmistir. Her gonderilen pey-
gamber, kavminin siiriiklendigi esfelu’s-safilin ¢ukurundan onu ge-
kip alarak yaratildig1 ahsenu’t-takvim hedefine uygun bir diizeye
yiikseltmistir. Insanin hubilt ve uriic seriiveni, dibe vurdugu bir es-
nada Hz. Muhammed’in gonderilisi ile yeniden yiiziinii yiikselise
dogru cevirmistir. Hz. Muhammed’'in getirdigi mesajin bihakkin
anlasilabilmesi, aslinda ilk muhataplarinin dini anlayislarinin, 6zel-
likle de Allah ile iliskilerinin bilinmesiyle ancak miimkiin olacaktir.
Iste elinizdeki makale bu konuyu ele almakta olup iki béliimden
olusmaktadir. Makalenin ilk boliimii cahiliye Araplarinin putlar hu-
susundaki diislincesini irdelerken, ikinci boliimii ise Hicaz yarima-
dasindaki belli basli putlar: incelemektedir.

Islam oncesi Arap tarihine baktigimizda Araplarin yeknesak
bir inang sistemine sahip olmadiklari, birbirinden farkli gelenekleri
benimsedikleri anlasilmaktadir. Araplarin biiyiik bir kism1 putpe-
rest olmakla birlikte i¢lerinde Yahudi, Hiristiyan, Mecusi, hatta Ma-
niheistlerin bulundugu da bilinmektedir. Dahasi aralarinda,
ozellikle Yemen kokenli Himyer kabilesi gibi gok cisimlerine ibadet
edenler de vardi.2 Biz bu sistemlerden sadece paganizme yogunla-
sacagimizi ifade etmek isteriz.

1 Bkz. Zariyat 51/56.
2 Bkz. Muhammed Siikri el-Allisi, Bulugu'l-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-Arab, (nesr: Mu-
hammed Behcet el-Eseri), I-11I, Beyrut, ?, II, 237, 240.

MiLEL vE NiHAL
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Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri

Hicaz yarimadasinin 6zii itibariyle Tevhidi diisiincenin mer-
kezi oldugu ve Hz. Ibrahim ile ismail doneminde baslayan bu dini
anlayisin uzun siire varligimi korudugu bilinmektedir. Paganizmin
bu bolgede ne zaman bagladig1 hususu ise tartismalidir. Kimi kay-
naklarimiza gore Huzaa kabilesinin lideri Amr b. Luhay ile basla-
mustir. Hatta bu rivayetlere gore Kabe'nin yoneticileri olan Ciirhiim
Kabilesi’'nin Mekke’de tagkinlik yapmaya baslamasi {izerine® Huzaa
kabilesinin lideri Amr b. Luhay, Ismailogullarimin da destegini ala-
rak onlar1 Mekke’den ¢ikarmistir.# Daha sonra agir bir hastaliga ya-
kalaninca Suriye'nin Belka bdlgesinde bulunan bir kaplicaya tedavi
olmak {iizere gitmistir. Kaplicada sifa bulunca yoredeki insanlara
dikkat etmis ve onlarin putlara taptiklarin fark etmistir. Nigin bu
varliklara ibadet ettiklerini sorunca “Biz bunlar araciligiyla yag-
mura ulasiyor ve diismana karst da onlardan yardim talep ediyo-
ruz” cevabini almistir. Bu cevaptan etkilenen Amr b. Luhay, oradaki
putlar1 getirip Hicaz yarimadasinin muhtelif yerlerine yerlestirmis
ve halki bunlara ibadet etmeye ¢agirmistir.> Hatta kimi rivayetlere

3 Kaynaklarin ifadesine gore Ciirhiimiler Mekke'nin liderligini tistlendikleri ilk
dénemlerde bu kutlu beldeye biiyiik hizmetlerde bulunmus olmalarina ragmen
zamanla bu misyonlarini terk etmisler ve Mekke ile Kabe’ye hi¢ yakismayan sey-
ler yapmaya baglamislardir. Hz. Ibrahim’in dinini hafife almuslar, hatta zamanla
tebdil etmisler, harami helallestirmislerdi. Hacca gelenlere biiyiik zuliimlerde
bulunmuslar, onlar1 buraya gelmekten sogutmuslardi. Kabe'ye tehdiye edilen
mallari haksiz yere zimmetlerine gecirmislerdi. Hatta onlardan iki kisi (Isaf ve
Naile) Kabe'nin icinde gayri mesru iligskiye girmeye dahi cliret edebilmislerdi.
Bu ve benzeri hadiseler nedeniyle Mekke ve Kéabe'nin imaji ciddi yara almustir.
Genis bilgi icin bkz. Ezraki, Ahbaru Mekke, Mekke 1965; I, 88-92.

4 Ezraki, I, 96.

5 Genis bilgi igin bkz. Ibn el-Kelbi (6:204/819), Putlar Kitabs, (terc: Beyza Diisiingen),
Ankara 1969, 27-28; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir
b. Ferah el-Ensari (6:671/1272), el-Ciami’ li Ahkami’l-Kur'an, I-XX, (tahk: Ahmed el-
Berduni ve Ibrahim itfi§), Kahire 1964, VI, 338; Alusi, II, 200 vd. Bu hadise ibn
Hisam (6:218/833) ve diger baz1 kaynaklarda da yer almaktadir. Ancak onlar
Amrin hastalifindan bahsetmez, onun baz: isleri i¢in o bolgeye gittigini sdyler-
ler. Bkz. Siretu Ibn Higam, I-1I, (tahk: Mustafa Saka-ibrahim Ebyari-Abdulhafiz
Selebi), Beyrut 1955, I, 77; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Suheyli
(6:581/1185), er-Revdu'l-unf fi gerhi’s-sireti'n-Nebeviyye li Tbn Hisam, I-VII, (tahk:
Omer Abdusselam), Beyrut 2000, I, 208 vd; Siileyman b. Musa b. Salim el-Kila1
(6: 634/1236), el—fktifu fi megazi Resulillah ve seldseti hulefa’, I-11, Beyrut 1420, I, 64;
Himyeri, Ebu Abdullah Muhammed (900/1494), Revdu’l-mi’taf fi haberi aktar, Bey-
rut 1980, 517.

11
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gore Hz. Nuh'un kavminin taptig1 putlar da onun tarafindan kesfe-
dilip yarimadanin mubhtelif yerlerine yerlestirilmistir.

Kaynaklarimiz, Hicaz yarimadas1 paganizmini bu sekilde bas-
latmaktadir. Ancak hadiseye biraz yakindan bakildiginda olayin bu
kadar basit olmadig1 anlasiimaktadir. Zira kanaatimize gére Amr b.
Luhay, ismailogullarmm da destegini alarak Mekke'nin yonetimine
gectikten sonra, Ciirhiim kabilesi doneminde Kabe ve Mekke nin
sarsilan imaj1 diizeltmeye karar vermistir. Onun meghur hastaligi da
bu doneme denk gelmis olmalidir. Dolayisiyla Amr b. Luhay Suriye
bolgesine giderken yol glizergahi iizerinde goriistiigli kabilelerin
putperest olduklarin1 ve kendi tanrilarimin diginda, diger putlara
pek itibar etmediklerini gordiigii anlasilmaktadir. Kébe ve
Mekke’'nin itibarinin da sarsildigimi dikkate alarak bu kabilelerin
putlarini da kutsal beyte koymay1 6nermistir. Boylece Amr b. Luhay
onlarin tanrilarina bir mesruiyet kazandirirken, Kéabe ve Mekke'ye
de saygin bir konum saglamstir.”

Kuskusuz Amrb. Luhay’in bu girisiminin arkasinda Mekke'nin
ticari bir merkez olmasinin da etkisi vardir. Tevrat'ta da yer aldig1

¢ Rivayetlere gore Hz. Nuh'un kavmi tufanda yok olunca putlar1 da selin altinda
kalmus ve Cidde dolaylarina kadar siiriiklenmistir. Amr b. Luhay déneminde bu
putlarin bazis: ortaya ¢tkmustir. Amr, Cidde dolaylarina gelerek putlarin tama-
min kumlarin altindan ¢ikarmak suretiyleyarimadanin muhtelif yerlerine yer-
lestirmis ve halki bunlara ibadete ¢agirmustir. [bkz. Yakut el-Hamevi, Sihabuddin
Ebu Abdullah (6:626/1228), Mu'cemu’l-bulddn, 1-VII, Beyrut 1997, III, 276; Mu-
hammed b. Yusuf es-Salihi es-Sam1 (6: 942/1535), Subulu’l-huda ve'r-resd fi sireti
hayri’l-ibdd ve zikri fedailihi ve a’lami nubuvetihi ve ef alihi ve ahvdlihi fi'l-mebdei ve’'l-
mead, I-XII, (tahk: Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvad), Beyrut
1993, 11, 177]. Hatta bu mitolojik anlatiy1 aktaran kimi kaynaklar Amrb. Luhay’in,
Hz. Nuh'un kavminin Tufan’da yok olan putlarina nasil ulastigini kendilerince
mantikli bir kaynaga baglamis ve hadiseyi Amr'in var oldugu iddia edilen ve
kendisini yénlendirdigi ifade edilen cinine baglamislardir. [Bzk. Bureyk b. Mu-
hammed Bureyk el-Umeri, es-Sereya ve’l-buils en-Nebeviyye Havle el-Medine ve
Mekke, Daru Ibn el-Cevzi, ? 1996, 292.] Oyle anlasiliyor ki bu kaynaklar da bir tek
adamin Hicaz yarimadasinin tamamini putperest hale getirmesini mantikli bul-
mamus ve isi cinlere havale etmislerdir. Bir tek bu iddia bile s6z konusu kurgu-
nun gergek disi oldugunu ortaya koymak igin kafi delildir.

7 Cevad Ali'nin de dikkat ¢ektigi gibi Mekkeliler kendi kutsallarina saygi: duymak
kosuluyla sair kabilelerin tanrilarimi kutsamiglardir. Dolaysiyla Diger putlarin
Mekke’ye tasinmasinin arkasinda bu putlara sahip olan kabilelerin Mekke'yi ka-
bul etmelerinin saglanmasinin yattig1 asikardir. Bkz. el-Mufassal: Tarihu'l-Arab
kabl el-Islam, I-XX, Bagdat 2001, XI, 81-82.
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tizere, Mekke kadim donemlerden beri bir ticaret merkez, idi. Mek-
kelilere ait kervanlar sadece yarimadada degil, buranin disina da ti-
carli emtia tasiyorlardi. Bu kervanlarin emniyet igerisinde soz
konusu bolgelere gidebilmesi icin, yorede mesk{in bulunan kabile-
lerin onayinin veya desteginin alinmasi kag¢inilmazdi. Bunun yolu
da onlarin tanrilarina saygi gostermekten gegiyordu. Amr b. Luhay
da ticari yollar1 acik tutmak amaciyla ¢evredeki kabilelere ait putlar:
bir sekilde Mekke’ye getirerek Kabe'nin igerisine yerlestirmistir. Bu
putlarin 360 kadar olduklari rivayet edilmektedir.® Dolayisiyla
Kabe'nin igerisinde var olan putlarin her biri aslinda Mekke nin ¢ev-
resinde yasayanlarla ticari giizergah tizerinde mesk{in bulunan ka-
bileleri temsil etmektedir. Kuskusuz Mekke, atalar1 Hz. ibrahim’in
yurdu ve Kabe “Allah’in evi” olmasi hasebiyle, yarimadada ikamet
eden Arap kabilelerinin her biri i¢in 6zel dneme sahipti. Ancak
kendi putlarinin toplandig: bir merkez haline gelince daha da deger
kazanacakti. Amr b. Luhay tarafindan gelistirilen bu yeni sistem
Arap yarimadasinda paganizm baglaminda bir kirilma olusturul-
mugtur. Zira o, Hicaz yarimadasinda var olan biitiin putlara bir
mesruiyet kazandirmakla kalmamus, kabilelerin birbirlerinin putla-
rina saygt duymalarini, deger verip ibadet etmelerini de saglamuistir.
Kabileler arasinda din baglaminda bir hosgoriiniin gelismesini,
hatta tanrilar baglaminda bir ¢atismazlik halinin kurulmasini da ba-
sarmustir. Sayet bu olmamis olsaydi her kabile kendi tanrisini gergek
ilah kabul edecek; diger putlarin bir anlam ifade etmedigini soyle-
mekle kalmayacak bunlara tapan insanlari kendi putlarina ram et-
mek icin de bir miicadele baslatacakti. Amr b. Luhay’in gelistirdigi
bu yeni sistemle her kabilenin tanrisi, diger kabilenin rabbi kadar
deger kazanmis; her kabile kendi tanrisina ibadet etmekle birlikte
digerinin kutsalini da mukaddes kabul ederek sistemin igerisine
dahil etmistir. Hz. Peygamber Islam dinini teblig etmeye basladig:
zaman Ebu Cehil baskanligindaki Mekkelilerin gelerek “Ey Mu-
hammed, gel bir giin sen bizim ilahlarimiza ibadet et, bir giin de biz
senin. Sayet senin tanrin yiiceyse biz faydalanmais oluruz. Bizimkiler
ulu ise sen nimetlenmis olursun” diyerek onu davet ettikleri sey as-
Iinda Mekke’de hakim olan ve ileri gelenler tarafindan benimsenen
bu anlayistan baska bir sey degildir. Muhtemelen bu davet sadece

8 Bkz. Celalettin es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebubekir (6: 911/1505), Hasaisu'l-
kiibra, I-1I, Beyrut, ?, 11, 307; Cevad Ali, XII, 12.
13
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Hz. Peygambere de yapilmamustir. Daha 6nce farkli séylemlere sa-
hip ve kitleleri etkileyen herkese de yapilmis olmalidir. Ayni sey Hi-
ristiyanlar i¢in de gecerlidir. Nitekim Hz. Peygamber tarafindan
Mekke fethedildiginde Kabe'nin igerisinde Hz. Isa ve Meryem tas-
virlerine rastlanmisti. Bu tasvirlerin Mekkelilerce buraya konmasi-
nin da bunun disinda mantikh bir izah1 yoktur.?

Sayet Hz. Peygamber Ebu Cehil ve yanindakiler tarafindan su-
nulan bu 6neriyi kabul etmis olsaydi bu yeni din Mekke’de Kurulu
olan s6z konusu sistemin bir parcasina doniisecek ve i¢i bosaltilmak
suretiyle tamamen yok edilecekti. Oysaki Hz. Peygamber “Al-
lah’tan bagka ilah yoktur” diyerek Islam’in var olan bu sistemlere
entegre olmayacagini, miistakil ve tek bir ilah olan Allah’'in egemen-
ligine dayandigini, bu egemenligin bir bagska egemenligi tanimadi-
gin1, Allah’in var olan ilahlardan bir ilah olmay1p, yegane ve mutlak
ilah oldugunu, onun diginda tanr olarak iddia edilen varliklarm uy-
durma ve kabul edilebilir olmadiklarini sdyleyerek bu 6neriyi red-
detti. Ancak bu reddedisin bir sonucu olarak Hz. Peygamber ile
Miisliimanlarin yasadiklar: baskilar ise bilinmekte olup bu makale-
nin konusunun da digsindadar.

Yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz gibi bolgede tapinilan biitiin
putlarin her birine yaygin bir mesruiyet kazandiran bu sistemin ku-
rucusu Amr b. Luhay’dir. Bu bulus onu Araplar arasinda neredeyse
kutsal bir mesabeye yiikseltmistir. Bu hadiseden sonra Amr b.
Luhay’in, yarimada igerisinde hatiras1 hep diri tutulmus, dahas:
Olim tarihi, takvim bagi olarak kullamilmigtir. Kugskusuz Amr b.
Luhay’1 bu denli 6nemli kilan, onun sadece biitiin Arap kabileleri-
nin, birbirlerinin kutsallarimi1 kendi kutsallar1 olarak da kabul etme
sistemini ihdas etmesi degil; ayn1 zamanda bu anlayis: bir ticari ka-
zanca da ¢evirmeyi basarmis olmasidir. Nitekim bu durum kabileler
arasinda ticaretin gelismesine ve 6zellikle Mekke'nin bir ticaret mer-
kezi olarak 6nem kazanmasina da katki saglamistir. Oyleyse bu yeni
din anlayisinin ticari bir yap1 kurulmasini sagladigini da soyleyebi-
liriz.10 Kureys kervanlarinin hi¢bir kabilenin saldirisina maruz kal-
madan yarimadanin tamaminda 6zgiir bir sekilde dolasmalarinin
arkasinda da bu anlayisin énemli etkisi oldugunda hi¢ kusku yok-
tur.

9  Bkz. Ezraki, I, 165.
10 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, VII, 126; Ahmed Ibrahim es-Serif,
Mekke ve Medine fi Cahiliyye ve ahdi Resulillah (sav), Daru’l-Fikr el-Arabi, ?, 103 vd.
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Kabe’yi yarimada Araplari icin bir penteon merkezine ¢eviren
Amr b. Luhay’in bu tutumu, onun Arap paganizmini baglatan sahis
olarak anilmasma neden olmustur. Yoksa kaynaklarin bir kismina
gore Hiibel adli put, Huzeyl b. Miidrike tarafindan getirilip
Mekke’ye yerlestirilmis, hatta bundan dolay1 da Huzey’il putu ola-
rak da anilmistir. Dolayisiyla bu bilgileri esas aldigimizda putpe-
restligin Hicaz yarimadasinda daha o&nce var oldugu
anlasilmaktadir.” Kaldi ki boylesi 6nemli bir kirilmanin tek 6znesi
olarak Amr b. Luhay’1 zikretmek ¢ok da mantikli olmayacaktir. Zira
kabileciligin bu denli baskin oldugu bir cografyada bir kabile reisi-
nin diger kabilelere paganizm gibi tevhide miinafi, yabanci bir an-
lay1s1 dayatmasi ¢ok zor bir ihtimaldir. Hatta kendisine kars1 higbir
tepki olmadan bunu basarma imkani da zayiftir. Dolayisiyla Amr b.
Luhay’in bélgede var olan putperestligi ticari amaglarla yeniden bi-
cimlendirdigi varsayimi gercege daha yakin gibi goriinmektedir.

Amr b. Luhay’in gelistirdigi bu yeni sistemde her kabile 6nce-
likli olarak kendi tanrisini ulularken; diger tanrilara da sistem igeri-
sinde bir yer tanimaktadir. Bu durum Mekkeliler icin de gegerlidir.
Mekkelilerin birinci putu Hiibel’dir. Onlarin nazarinda Hiibel’den
daha biiyiik bir put yoktur.1? Uzza bile hiyerarsi i¢ginde ondan sonra
gelir. Bununla birlikte yarimadanin diger putlarinin tamamina da
hiirmet gosterirlerdi. Ayni sey diger kabilelerin tamamu icin de ge-
cerlidir.

Kugkusuz Amr b. Luhay tarafindan gelistirilen bu inang yapi-
lanmas1 Allah'1 sistemin tamamen disinda tutan bir anlayis degildir.
Aksine Allah’1 var, bir ve yegane yaratici olarak da kabul ediyordu.
Nitekim bununla alakal:1 olarak Kur’an soyle demektedir:

De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yer ve yerde bulunanlar
kime aittir?” “Allah’indir” diyecekler. ”Oyle ise siz hi¢ diisii-
niip 6giit almaz misiniz?” de. De ki: “Yedi kat goklerin
Rabbi, biiyiik Ars'in Rabbi kimdir?” “Allah’tir” diyecekler.
“Oyle ise ona kars1 gelmekten sakinmaz misiniz?” de. De ki:
“Eger biliyorsaniz sdyleyin: Her seyin hiikiimranlig1 elinde

11 Bkz. Abdullah Abdulcebbar-Muhammed Abdulmiinim Hafacl, Kissatu'l-edeb fi’l-
Hiciz, Masir ?, 206.

12 Bkz. Muhammed b. Ishak (ibn ishak) (6: 150/767), Siretu ibn Ishak, (tahk: Siiheyl
Zekkar), Beyrut 1978, 32; Muhammed b. Cerir et-Taberi (6: 310/922), Tarihu’'l-
umem ve'l-mulitk, I-XI, Beyrut 1387, II, 240.
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olan, kendisi koruyan, kendisine kars1 korunulamayan kim-
dir?” “Allah’tir” diyecekler. “Oyleyse nasil aldaniyorsu-
nuz?” de.”13

Dahas1 Cahiliye Araplar1 sadece Allah’a degil, ayn1 zamanda
ahirete de inaniyorlardi. Onlarin dini anlayislarina gore bir sahis
oliince yikanir, kefenlenir; kabre konduktan sonra, binegi de getiri-
lip mezarinin basina, ayaklar1 ve basi birbirine baglanmis sekilde
terkedilirdi. “el-Beliyye” olarak tesmiye edilen bu hayvancagiza su
veya yiyecek verilmez, Sliinceye kadar orada tutulurdu. Olen sahsin
dirilisinden sonra bu hayvana binecegini iddia edilirdi. Sayet meza-
rinin bagina binegi bu sekilde baglanmazsa, kiyamet giinii dirildi-
ginde yaya olarak hasr olacagina inanilirdi.™# fbn Habib tarafindan
aktarilan bu rivayetten agikc¢a anlasildig1 gibi cahiliye donemi insan-
lar1 Ahirete inandiklar gibi, kiyamete ve hatta hagre de iman edi-
yorlardi.’®> Hatta onlar Allah’1 “ilah” veya “rab” olarak kabul
ettikleri tiim tanrilarin flah1 veya Rabbi, yani “Ilahlarin flah1” veya
“Rablerin Rabbi” olarak goriiyorlardi.’¢ Onlarin ahirete inandikla-
rin1 gosteren verilerden bir baskasi ise sudur: Yemenliler, 6zellikle
Himyerliler oliiliilerini girisinde putlarin dikildigi veya putlar tara-
findan korunan magaralara gémiiyorlardi.”” Oliimlerinden sonra
tanrilarinin kendilerine rehberlik yapmasi, gidecekleri yere emniyet
icerisinde gitmeleri ve hicbir seyin onlara zarar vermemesi igin
boyle yapiyorlardi. Bu da onlarin 6liimden sonra bir yasama inan-
diklarimin; bir bagka ifadeyle 6te diinyaya yani ahirete iman ettikle-
rinin delildir.

13 Mii’'minun Suresi 23/84-89.

14 Bkz. Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib (6: 245), Kitabu’l-muhabber, (tahk: ilse Lich-
tenstadter), Beyrut Daru’l-Daru’l-Afak el-Cedid, ?, 319.

15 Aslinda Cahiliye Araplar1 igin Allah ile kendileri arasinda tek araci putlar degil-
dir. Cinler de Allah ile kullar arasinda araci varliklar olarak kabul edilmektedir.
Nitekim Cahiliye Araplari’nin Hz. Peygamber’i elestirdikleri zaman “mecnun”
olarak tavsif etmeleri de bu bakis a¢isinin bir sonucudur. “Mecnun” derken bi-
zim anladigimiz manada “delilik hastaligini” kastetmiyorlardi. Aksine onlar
peygamberin son derece anlamly, etkileyici ciimlelerini isittiklerinde bu s6zlerin
birileri tarafindan kendisine dgretildigini ve bunlarin da ancak cinler olabilece-
gini iddia ediyorlardi. Keza onlar cin ve melegin —tabir caizse— Allah’la ayr ku-
magstan dokunduklarina inaniyorlard.

16 Bkz. Muhammed Ibrahim el-Feyyumi, Tarihu'l-fikr ed-dini el-Cahili, Daru’l-Fikr el-
Arabi, Beyrut 1994, 468.

17 Bkz. ibn Hisam et-Ticdn fi muluki Himyer, Yemen 1347, 218.
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Putlara ibadet Etmenin Nedenleri

Allah’1 var ve bir olarak kabul eden, kiyamete ve hatta hasra inanan
Cahiliye Arabimin putlara neden ibadet ettigine gelince; kuskusuz
bunun birden fazla nedeni bulunmaktadir. Simdi bu nedenlere
Ozetle bakalim:

1- Cahiliye Arab1 yiice Allah’1 erisilmez kabul ettigi icin ona
ulasabilmek amaciyla sefaatcilere ihtiya¢ duyuyordu. Kuskusuz
putlara ibadetin en 6nemli nedeni de iste bu sefaat algisi olmustur.
Put bir taraftan kendisini mabut olarak goren bireyle Allah arasin-
daki halkay1 olustururken, diger taraftan da kendisine ibadet eden
sahsin Allah nezdindeki koruyucusu olarak tebelliir etmektedir.
Kur’an’in Allah katinda kendi izni olmaksizin hi¢ kimsenin sefaat
edemeyecegine dair ayetlerinin tamami bu anlayigin yanhsghgin an-
latmaktadir. 1

2- Cahiliye Arabinin anlayisina gore Putlar Allah nezdinde ¢ok
degerlidir. Onlar1 memnun etmek Allah’in hosnutlugunu kazan-
mak anlamina gelecektir. Dolayisiyla Alusi’nin ifadesi ile sdyleye-
cek olursak, putlara taparak aslinda Allah’a ibadet ettiklerine
inaniyorlardi.’ Kur’an’da da ifadesini buldugu gibi “biz onlara sa-
dece ve sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”?
derken de kastettikleri bundan baska bir sey degildir.

3- Cahiliye Araplarina gore her ne kadar Allah erisilmez bir
noktada olsa da onun adina yeryiiziinde putlar tasarrufta bulunu-
yordu. Her biri ayr1 bir misyon yiiklenen bu putlar aslinda Allah’in
yeryliziindeki eli mahiyetindeydi. Dolayistyla Allah’'in bu varliklar
araciligiyla hayata miidahale ettigine inaniliyordu. $oyle ki, her pu-
tun oniinde fal oklarinin bulundugu torbalar mevcuttu. Birbirinden
farkli olan bu torbalarin her biri degisik durumlar icindi. Ornegin
sefere cikanlar, icinde “evet” ve “hayir” oklar1 bulunan torba kulla-

v v

nirken; diger durumlar icin icinde “yap”, “yapma”, “evet”, “hayr”,
“hayirll”, “serli”, “yavas”, “hizl1” veya iizerinde higbir sey yazili ol-
mayan oklarin yer aldig1 torbalar mevcuttu. O dénemin en 6nemli
konularindan biri olan nesebe iltihak i¢in {izerinde “mulsak” veya

“serih” yazili iki ok bulunan torba ayarlanmisti. Uzerinde “ma”

18 Bkz. Bakara 2/255.
19 Bkz. Alusi, II, 197.
20 Ziamer 39/3.
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yani “su” yazili okun bulundugu torbanin su arayanlar icin kullan-
dig1 rivayet edilmektedir. Put araciligiyla Allah’in emrini 6grenmek
isteyen kisi, 6nce “sadin” olarak isimlendirilen mabet gorevlisine
gelir ve ona derdini anlatirdi. Daha sonra sadin elindeki fal oklari-
nin bulundugu ¢antayla putun huzuruna gelir ve “Ey Rabbimiz [fa-
lanca su ihtiyac igin sana basvurmaya geldi] hangisi kendisine
hayirli ise onun ¢ikmasini sagla” der ve ¢antadaki oklara basvu-
rurdu.?! Cikan ok Allah’in emrini ifade ederdi. Dolayisiyla oku ce-
kenin eger puta tam bir baglilig1 varsa, bu karar1 hi¢ tartismadan
“Rabbim bana bunu emretti” veya “Rabbim bana bunu yasaklad1”
der isine veya evine giderdi.?? Mesela “serih” ¢ikmigsa aileye iltihak
edilmesi diisiiniilen zat ailenin bir par¢asi haline gelirken; “mulsak”
cikmigsa aileden tamamen uzaklagtirilirdi. “Evet” anlamindaki ok
¢ekilmisse yolculuga cikilir; “hayir” oku ¢ekilmisse bu yolculuk er-
telenirdi. Hatta aralarinda ¢6zemedikleri bir mesele oldugunda bile
putlarina bagvurmak suretiyle hallederlerdi.?

Cahiliye Arabi fal oklarini o kadar ¢ok igsellestirmisti ki riva-
yetlere gore bu oklarin Hz. Ibrahim ve Hz. smail déneminden kal-
digina inamiyordu. Nitekim Kabe'nin igerisinde bu iki kutlu zati
ellerinde fal oklar1 bulunarak resmetmislerdi. Hz. Peygamber
Mekke’'nin fethi esnasinda Kébe'nin igerisine girerken gordiigii bu
resmi “Allah onlar katletsin, ibrahim ve Ismail’in bu oklarla taksim
etmediklerini biliyorlar” diyerek elestirmistir.2* Kugskusuz putlarin
bu denli hayatin igerisinde olmasi, Cahiliye doneminde bir yargiglar
sinifinin ve ayni zamanda bir hukuk sisteminin olusmasina da mani
olmustur. Hatta insanlar arasindaki sorunlar1 ¢6zen bir fikhin inki-

2 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. ibn ishak, 32; ibn Habib, Muhabber, 332; Ezraki,
Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed (6: 250/864), Ahbaru Mekke ve ma
cae fiha mine’l-dsdr, I-11, (tahk: Rusti es-Salih), Beyrut, ?, I, 117 vd; Taberi, Tarih, 11,
240; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin fi Te'vili’'l-Kur'an, I-XXIV, (tahk:
Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut 2000, IX, 514.

2 Bkz. Bedreddin el-Ayni (6: 855/1451), Umdetu’l-kari serh Sahih el-Buhari, I-XV,
Beyrut, ?, XVIIL, 209.

23 Bkz. [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serh sahih el-Buhari, I-XIII, Beyrut 1379,
VIII, 277.

24 Bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (6:774/1372), Tefsiru Ibn Kesir, I-VIII,
(tahk: Sami b. Muhammed Sellame), Daru’t-Tayyibe, ?, 1999, 111, 24; Hiiseyin b.
Muhammed b. el-Hasan ed-Diyarbekri (6: 966/1558), Tarihu'l-hamis fi ahvili en-
fesi’n-nefis, I-1I, Beyrut, ?, 11, 86.
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safina duyulan ihtiyac1 da ortadan kaldirmigtir. Bununla birlikte Ca-
hiliye Arabmin celigkiler yasadig1 da goriilmektedir. Nitekim pu-
tuna bu denli bagli olmasina ragmen, ¢ikan karar1 begenmemisse
kendi bildigini yapabildigi gibi putuna hakaretler de edebilirdi.?

4- Putlara, sadece onlarin kararini 6grenmek veya kendi yara-
rina karar vermelerini saglamak i¢in ibadet edilmez, ayn1 zamanda
onlarin verecegi zarardan beri olmak igin de tapilirdi.?6 Bir baska
ifadeyle putlara ya Allah ile kul arasinda araci veya Allah’in akra-
balar1 olan melek ve cinler ya da kavi seytani bulunan varliklar ola-
rak bakilirdi. Sayet Allah ile kul arasinda araci olarak goriilmiisse
ibadet edilirken miiteal olan Allah’a yakinlagsma hedeflenirdi. On-
lara Allah’in akrabalari olarak bakilmigsa kendilerine siginilarak
hosnutluklart murad edilmis olurdu. Seytan: kavi olarak diisiiniil-
miisse kendilerinden yardim talep edilerek de serlerinden uzak
olunmak istenirdi.?” Seytan ve melek pagan Araplarin diisiince diin-
yasinda ¢ok 6nemli bir yer tutardi. Her putun bir de seytani oldu-
guna inanilirdi.® Ona sigmilarak seytanindan emin olunmak
istenirdi. Hz. Peygamber risalet gorevine basladig1 zaman “bu nasil
peygamber, onunla birlikte bir melek indirilmeli degil mi idi ki, ar-
tik onunla beraber bir korkutucu olsa idi?”? demeleri onlarin bu
inancinin bir yansimasidir.

Putlara ibadet Sekilleri

Putlara ibadet sekillerine gelince; kuskusuz Cahiliye Arab: putla-
rina degisik sekilde tapardi. $imdi kisaca bu ibadet sekillerine baka-
Im.

25 Esed ogullari tarafindan babasi dldiiriilen Imriu’l-Kays b. Hucr, babasimn éciinii
almaya niyetlenir ve Ziilhalasa’nin onayin almak i¢in huzuruna gelir. Sadininin
yardimiyla éniinde bulunan fal oklar1 araciligiyla ne yapmasi gerektigini sorar.
Ug kez gekilen fal okunda hep “Esed ogullarina saldirmasinin kendisi igin hayirlt
olamayacag1 anlamina gelen” “hayir” oku gikar. Og almaya kilitlenmis olan im-
riu’l-Kays onun bu kararim begenmez: “Fal oklarini kirarak tanrisi olan Ziilha-
lasa’min yiiziine atmakla kalmaz, ayn1 zamanda ona “Babamin organini 1sirasin.
Senin baban 6ldiiriilmiis olsayd: beni engellemeye calismazdin” diyerek bir de
hakaret eder. Bkz. ibn el-Kelbi, 46.

2 Bkz. Taberi, Tefsir, 111, 313.

27 Bkz. Alusi, 11, 197-198.

2% Bkz. Semsettin Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Osman b. Kaymaz e-
Zehebi (6: 748/1347), el-Munteka min minhdci’l-i'tiddl fi nakdi keldmi ehli'r-refdi ve’l-
i’tizdl, (tahk:, Muhyiddin el-Hatib), ?, 524.

29 Furkan Suresi, 25/7.
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1- Hediye takdimi: Yukarida da ifade ettigimiz gibi Cahiliye
Arabina gore put, Allah ile kullar arasinda bir araciydi. Dolayisiyla
putun memnun edilmesi gerekiyordu. Bu memnuniyetin en 6nemli
araci ise hediye takdimi idi.* Hediye, degisik sekillerde ve zaman-
lar da takdim edilirdi. Oncelikle hediye takdim etmeyi diisiinen zat,
bir derdi veya kederi varsa putuna gelir, sadine hediyesini takdim
eder ve onun araciligiyla putundan talepte bulunurdu. Sayet ¢ekilen
fal oklarindan istedigi karar ¢tkmamigsa bu kararin degismesi icin
ertesi giin veya makul bir zaman sonra, daha giizel ve daha goz alic1
bagska bir hediye ile yeniden gelir, tanrisinin kararin sorardi. Karar1
degisinceye kadar bunu tekrar ederdi. Putlara takdim edilen ikinci
tiir hediye ise tesekkiir kabilindendir. Putundan talep ettigi seyin
gerceklestigine inanmigsa huzuruna gelir, siikiir anlamina gelen he-
diyesini takdim ederdi.

Kuskusuz bu hediyelerin tamami putun sadine, yani onun ko-
ruyucusu ile kabilesine kaldig1 i¢in en ¢ok onlart memnun ederdi.

2- Tavaf: Putlar icin yapilan ibadetlerden bir bagkasi ise tavaf-
tir.3! Cahiliye donemi ibadetlerinin en 6nemlisi olan tavaf, putlarin
yani sira Kabe'nin, hatta Kabe'yi temsilen, tavaf amaciyla ortaya ko-
nan tasin etrafinda da yapilirdi. Kabe’yi haftada bir kez tavaf etmeyi
bir vecibe olarak kabul eden donemin Arabi, tavaf esnasinda Ha-
ceru’l-Esved’i de mesh etme gelenegine sahipti.?> Mekke'nin digina
ciktig1 zaman da haftalik tavaf ibadetini mutlaka yerine getirirdi.
Bunu gerceklestirmek icin ya Harem’den aldig: tasin etrafinda do-
ner veya bu kutsal mekani ¢agristiran putunu ortaya koyar ve onun
cevresini tavaf ederdi.® Sayet beraberlerinde Harem’den bir tas ge-
tirmemisse ¢evresinde gordiigii en giizel dort tas1 seger, {iciinii ocak
tas1 olarak kullanirken dordiinciisiinii Kabe'yi temsilen koyar, onun
etrafinda donerek ibadetini yerine getirirdi. Bu tasa “en-nusub” de-
nilirken,?* tavaf etmek i¢in yere koydugu sey bir put ise ona “sa-
nem” veya “vesen” denilirdi. Bunun etrafinda yapilan tavaf ise “ed-

% Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 82; ibn Habib, Muhabber, 319.

31 Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 82; Cevad Alj, XI, 230.

% Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 311.

3 Bkz. Ibnu’l-Kelbi, 26; Siiheyli, I, 210; Alusi, II, 200.

3 Bkz. Ibn el-Kelbi, 39; el-Merii, el-Muhelleb b. Ahmed b. Ebi Sufra (6:435/1043), el-
Muhtasaru’l-nasth fi tezhibi kitabi’l-camii’s-sahih, 1-IV, (tahk: Ahmed b. Faris es-
Seltim), Riyad 2009, 1V, 258; Bedreddin el-Ayni, Umde VIII, 186.
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Davvar” tesmiye edilirdi.®* Tavaf esnasinda veya tavafini tamamla-
yinca aynen Haceru’l-Esved’e yaptig1 gibi etrafin1 dondiigii putu ya
da tas1 mesh ederdi. Ancak bu tasa bir kutsiyet atfetmez, tavafi bi-
tince bir kenara atarak yoluna devam edebilirdi.

Kuskusuz bu haftalik tavafin disinda bir de siikiir tavafi yapi-
lird1. Ancak bunun belli bir zaman1 yoktu. Bir zat dilegi ne zaman
yerine gelmis veya ne zaman seferden sag salim geri donmiigse o
zaman Kabe veya Lat gibi metaf alan1 bulunan mekanlara gider, ta-
vafini yapar, daha sonra evine dénerdi.

3- Kurban: Putlara yapilan bir diger ibadet sekli ise kurban tak-
dim etmekti.?” Putlarin 6nemli bir kisminin 6niinde sunaklar1 bulu-
nurdu. Uzza putunun oniindeki sunaga “gabgab” denilirdi.’
Disardan gelen sahislar, yedeklerinde getirdikleri kurbanlarin1 bu
sunaklarda tanrilar1 adina keserler, ¢cogu zaman akan kanini putla-
rinin {izerine stirerlerdi.®® Sayet kurbanini putunun yaninda degil
de tavaf i¢in ortaya koydugu ve etrafinda dondiigii tasin iizerinde
kesmisse bu kurbana “el-atair”; kurban kesilen sunaga veya kurban
tasina ise “el-itr” denilirdi.#0 Kurban etleri ise orada bulunan fakirler
arasinda tlestirilirdi.

4- Hac: Ozellikle mesk{in mahallin disinda kalan putlara yilin
belli donemlerinde hacca gidilirdi.#' Mekkeliler, 6zellikle de Hasi-
mogullar: tarafindan Buvane putuna yapilan haci buna 6rnek olarak
zikredebiliriz. Kaynaklara gére Hasimogullari, reisleri Ebu Talib’in
liderliginde, ¢oluk ¢ocuk hep birlikte yilin belli mevsiminde Buvane
bolgesindeki ayni isimle anilan putu ziyarete giderlerdi. Hz. Pey-
gamber gitmek istemedigi i¢in de elestirilir, hatta ondan dolay: bas-
larina bir bela geleceginden korktuklarini sdylerlerdi. Puta

3 Bkz. Ibn el-Kelbi, 39.

3  Bkz. Cevad Ali, XI, 227.

%  Bkz.Ibn Hisam, Sire, I, 82; Alusi, 11, 197.

3  Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 84; Cevad Alj, XI, 423.

3 Bkz. Ahmed b. Ali b. Abdulkadir, Takiyuddin el-Makrizi (6: 845/1441), Imtau’l-
esma’ bima li'n-nebi mine’l-ahval ve'l-emvadl ve'l-hafede ve’l-meta’, I-XV, (tahk: Mu-
hammed Abdulhamid en-Nemisi), Beyrut 199, I, 351.

4 Bkz. Ibn el-Kelbi, 39-40.

41 Bkz. Alusi, II, 197.
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gittiklerinde ona kurbanlar takdim eder, yaninda birkag giin de ka-
lirlard1.#2 Benzer seyleri Lahm, Ciizzam ve Gatafan kabileleri Ukay-
sir putuna yapiyorlardi. Hatta onlar ad1 gecen bu putun yanina
gelirler, yapilmas: gereken ritiielleri yerine getirdikten sonra sagla-
rini tiras eder, kestikleri bir avug saga mukabil bir avug da unu yere
dokerlerdi. Fakirlerin bu unlari dokiilmeden elde etmege cabala-
dig1, hatta saga bulanmis unlari toplayarak ekmek haline getirip ye-
dikleri rivayet edilmektedir.#* Cahiliye Oneminde yeni dogan
cocuklarin kesilen saclarina mukabil verilen sadakalarin da siikiir
sadakasi seklinde goriinmektedir. Hacca gidilen dini mekanlarin bir
baskasi ise Fedek idi. Burada da degisik putlarin bulundugu ve on-
lara ibadet edildigi kaydedilmektedir.*

Bunun yan1 sira Hac mevsiminin bitiminde basta Evs ve Hazrec
halki olmak {izere baz1 Araplar, kendi kabilelerinin putlarma gidip
onlar1 ziyaret eder, kurbanlarini kesip, saglarini da orada tiras ede-
rek ihramdan ¢ikarlardi. Boyle yapmamalar: durumunda haclariin
kabul olmayacagina inanirlardi.

5- Zekat: Putlar icin yapilan ibadetlerden bir digeri ise esasen
zekata benzer bir sadakadir. Kaynaklarin ifadesine gore cahiliye do-
nemi Arabi hasat mevsimi gelip hurmasini veya tahilini hasat etti-
ginde Allah ile ona ulagsmak icin arac ittihaz ettigi putunun hakkim
ay1rir, onu once ikiye taksim eder, yarisini putu adina diger yarisim
ise Allah adina ayirirdi. Allah’in hakkinin az olmasina ¢ok 6nem
vermez, ancak putun hakkinin az olmamasina 6zel énem atfederdi.
Hatta Allah i¢in ayirdigindan puta aktardig da olurdu. Boyle yapa-
rak putunu memnun etmek ve onun Allah’t memnun etmesini sag-
lamak isterdi.*> Bu ayirdigi mali da uygun gordiigii yere dagitirdi.

6- Metaf alanina temizlenmeden girmeme: Putlar tanrisal de-
gere sahip olarak kabul edildigi i¢in hayizli veya nifasl kadinlarin
onlara dokunmasi caiz olarak kabul edilmezdi. Bu durumda olan
kadinlar sayet putlarin bulundugu mekana gelmislerse belli bir
uzaklikta durmak zorunda idiler. Ayni sey metaf alani icin de ge-

42 Bkz. Ibn Sa’d, Tabdkatu'l-kubrd, I-IX, Beyrut, I, 158.
4 Bkz. Ibn el-Kelbi, 46.

4 Bkz. Cevad Alj, XII, 22.

4 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 331-332.
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cerliydi. Bu kabil kadinlarin metaf alanina girmelerine de caiz ola-
rak bakilmazdi.# Cahiliye doneminde ciiniipliik de hayiz ve nifas
gibi bir kirlilik hali olarak goriilmiis ve bu nedenle metaf alanina
cliniip olarak girilmesinin de caiz olmadigina inandiklar1 tahmin
edilmektedir.

7- Adak: Putlara ayni1 zamanda adak da adanirdi.#” Mekkeli bir
sahsin Hiibel putunun 6niinde durup, “Ey Hiibel! Eger sen bana bir
cocuk verirsen, ben onu sana bagislayacagim” demesi bir taraftan
bu gelenegin varligina isaret ederken; diger taraftan Mekkeli ailele-
rin kendi ¢ocuklarini Hiibel’e hizmete adamalari onun etrafinda bir
miiessesenin olustugunu da akla getirmektedir.

8- Telbiye: Putlara yapilan ibadetlerden bir bagkast ise telbiye-
dir. Her kabile kendi putunun hareminde onun etrafinda tavaf ya-
parken putu igin gelistirilen telbiyeyi okurdu. Kabe'de de bu
putlarin 6niinden gegerlerken ayni telbiyeyi tekrar ederlerdi. Orne-
gin Lat, Menat ve Uzza i¢in “Lat hakk: icin, Uzza hakki i¢in, onlar
yliksek turnalardir. Onlarin sefaatlerine iimit baglanabilir. Uciincii-
leri olan Menat hakki igin” seklinde telbiye getirirlerdi.*® Cahiliye
Arabi ad1 gegen bu {i¢ putu “giranik” yani turnalar ya da kugu kusu
olarak kabul etmekteydiler.# Kur’an onlarin ibadetleri hakkinda
“salatlar1 el ¢irpip 1shik calmaktan ibarettir” dedigine gore bunlar
putlarinin metaf alanlarinda onlar taklit amaciyla kus sesleri ¢ika-
r1p kanat ¢irpiyor olmalidirlar.>

Is’af ve Naile putlar1 igin gelistirdikleri telbiye ise su sekilde idi:
“Cagrina cevap vererek sana geldik ey Allah, ¢agrina cevap vererek
sana geldik. Senin ortagin yoktur. Bir tek ortagin vardir. Ona da sen
egemensin o sana egemen degildir”5' derlerdi. Bu telbiye climlesin-
den de Cahiliye Arabi’'nin putlara, Allah’in hakimiyet alani igeri-
sinde, onun emrinde hareket eden ortaklari seklinde baktiklar
anlasilmaktadir.

4 Bkz. Ibn el-Kelbi, 38; Yakut el-Hamevi, V, 203.

47 Bkz. Cevad Alj, XI, 423.

48 Bkz. Ibn el-Kelbi, 32.

49 Bkz. Ali et-Tantavi (6:1290/1873), Nihdyetu'l-icz fi sireti sakini Hiciz, Kahire 1419,
114.

5  Bkz. Enfal Suresi 8/35.

51 Bkz. ibn Habib, Muhabber, 311.
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9- Yemin etmek: Cahiliye doneminde Araplar putlar adina ye-
min ederlerdi. Kdbe adina yemin ettiklerinde ise Kabe'nin igerisinde
putlarin kondugu yer olan Hicr el-Hatim’e ant igmeyi tercih eder-
lerdi.”

10- Kutsanmak amaciyla dokunmak: Putlara ibadet sekillerin-
den bir baskas1 ise onlara dokunarak kutsanmakti. Ibn Hisam’in
verdigi bilgilere gore her sahsin evinde mutlaka bir put bulunurdu.
Evinden ¢ikacagl zaman son yaptig1 sey ile evine girdigi zaman ilk
yaptigl sey putuna dokunarak kutsanmak olurdu.’® Her evde var
olan putlara gelince; her kabile mensubunun kendi kabile putunu
evine yerlestirdigi tahmin edilmekle birlikte diger putlardan da is-
tifade ettigi soylenebilir.

11- Isim koyma uygulamas:: Cahiliye déneminde insanlar ka-
bile putlarindan herhangi birinin adin1 “onun kulu seklinde” ¢ocuk-
larmma isim olarak veriyorlardi. Nitekim kaynaklarimizda
Abdulyagus, Abduluzza, Abdulmenaf, Abdulmenat, Zeydulmenat,
Abdussaruk gibi erkek isimlerinin yaninda Emmetu Uzza gibi ka-
din isimlerine de rastlanmaktadir. Bireylerin tanrilarmin isimlerini
¢ocuklarina vermelerinin arkasinda onlara duyduklar asir1 ihtira-
min yani sira onlar yiice, ulu; kendilerini ise hakir, zelil ve kul ola-
rak gorme diisiincelerinin yattig1 asikardir.>

Putlarin Sekilleri

Putlarin sekillerine gelince, kuskusuz cahiliye doneminde tek tip
put biciminden bahsedilemez. Birbirinden degisik olan putlar1 su
sekilde tasnif etmek miimki{ind{iir:

1- Insan seklinde olan putlar: Cahiliye déneminde putlarin
onemli bir kismi insan seklinde idi. Bunlarin basinda da Kureys ka-
bilesinin putu olan Hiibel gelmektedir. Bir baskasi ise Muntabik pu-
tudur. Tbn Habib’in verdigi bilgiye gore bakirdan yapilmis olan
Muntabik’a dokunuldugunda icinden garip sesler geliyordu. Hz.
Peygamber’in emriyle yikildig1 zaman bu garip seslerin sirr1 ortaya
¢ikmus oldu. Zira bu putu yapan uyanik zat, akustigi saglamak igin
igine bir kili¢ koymustu. Dokunuldugu zaman kili¢ hareket edince
dogal olarak bir takim sesler duyuluyordu. Bu sesler put tarafindan

52 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, VII, 159.
% Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 82.
54 Bkz. Cevad Ali, XI, 164; XI, 170.
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cikarilan tanrisal nagmeler olarak anlasilmis Muntabik’in yarimada
icerisinde bir {ine kavusmasi saglanmistir.>> Hele Uzza putu igin ta-
sarlanan hile bundan daha etkileyicidir. Nitekim insan heykeli sek-
linde olan Uzza, Halid b. Velid tarafindan yikilinca i¢inden saglar1
daginik bir kadin ¢ikmus, hatta bu kadin putun yikilmamasi i¢in Ha-
lid b. Velid ile miicadele etmis ve onun tarafindan da éldiiriilmiis-
tiir. Kaynaklarimiz bu kadinin bir cin oldugunu soyleseler de dyle
anlasiliyor ki Uzza'y1 en biiyiik tanr: haline getirmeye karar veren-
ler, igerisine bir kadinin girebilecegi gizli bir kapr koymuslardi. Ka-
din putun igerisine girdikten sonra zaman zaman gelen
ziyaretcilerle konusarak Uzzanin var olan sohretine sohret katmig-
tir.

Insan bigiminde olan putlardan bir digeri ise Vedd’dir. Erkek-
lerden uzun boylu bir adam seklinde olan Vedd'e iist iiste iki elbise
giydirilirdi. Bu elbiselerden birisi izar, digeri ise rida olurdu. Kilig
kusandirilir, omzunda yay1 da bulunurdu. Oniinde bayrakli bir
karg: ile iginde oklarin bulundugu ok termesi yani torbas: da
vardi.5

2- Kaya ve tas seklinde olan putlar: Putlarin kimisi ise sadece
kaya seklinde idi. Sa’d putu ile Ukaysir putunu buna 6rnek olarak
verebiliriz. Kaya seklinde olan bu iki puta Kabe’ye benzer muamele
edilir, hatta aynen onun gibi ortiiliirdii.” Bu putlarin yan sira, yu-
karida tavaf baglaminda verdigimiz bilgilerden de tebelliir ettigi
tizere, yolculuk esnasinda tavaf zamani geldiginde, Cahiliye Arabi
herhangi bir tasi secer onun etrafinda donerek tavafini yapardi. Bu
tasa tavaf bitinceye kadar tanrisal bir varlik olarak muamele ederdi.
Tavafin bitiminde ise tas1 bir kenara ativerirdi.

3- Yatir seklinde olan putlar: Lat putunu buna 6rnek olarak ve-
rebiliriz. Bilindigi gibi Lat, hacilara un ile kuru iiziimii karistirarak
yemek yapan bir adam olup 6liince kabri daha sonra tapilan bir tan-
riya doniistiiriilmiistiir. 5

4- Kabe islevine sahip kiilt merkezleri ve putlar: Tevhidi dii-
stincenin merkezi olan Kédbe, ayn1 zamanda Arap yarimadasinda

% Genis bilgi icin bkz. el-Muhabber, 318.

5%  Bkz. Ibn el-Kelbi, 50.

%  Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Tbn el-Kelbi, 41.

5% Bkz. Begavi, IV, 308; Carullah ez-Zamahseri, Ebu’l-Kastm Mahmud b. Amr b.
Ahmed (6: 538/1143), el-Kessdf an hakaiki cevamidi’t-tenzil, I-IV, Beyrut 1407, 1V,
422. Tleriki sayfalarda bu put hakkinda genis bilgi verilecektir.
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putperestligin sekillenmesi iizerinde de etkili olmustur. Zira Kabe,
yukarida da ifade ettigimiz gibi, Arab’in vazge¢medigi en 6nemli
ibadet olan tavafin dongii merkezi idi. Dolayisiyla Araplar Mekke
disma giktiklarinda bu ibadetlerini yerine getirirlerken Kabe'nin
misyonunu iistlenecek bir merkeze ihtiya¢ duymuslardir. Bu mer-
kez zaman zaman bir tas, bazen de bir put olmustur. Kabe'ye duyu-
lan ihtiyag bu varliklarla giderilmeye c¢alisihirken onlarin
kutsanmasini da intag etmistir.

Kébe'ye benzer ibadet mekanlarinin ihdasi i¢in duyulan ihtiya-
an bir kismi dinsel olsa da énemli bir kisminin ticari kaygilar tagi-
dig1 da anlagilmaktadir. Zira Kéabe'nin bir taraftan dini bir
diisiincenin merkezi, 6te taraftan da ticari bir odak oldugunu yuka-
rida dile getirmistik. Cuheyne kabilesinden Abduddar b. Hudayb’in
kendi kabilesine “gelin biz de Kabe gibi bir mekan edinelim ve ona
sayg1 gosterelim. Boylelikle biz de birgok Arab’t kendimize gekeriz”
demis olmas1 Kébe’ye benzer mekanlarin ihdas edilmesinin arkasin-
daki mantig1 ortaya koymaktadir.?Bu mekanlarin en capicisi Nec-
ranlilarin Kebesi ile Yemenlilerin Kabe’si olarak tesmiye edilen
Zilhalasa putudur. Hatta Necranlilarin Kabesi'nde Haceru’l-Es-
ved’e benzeyen ve onunla ayni islevi goren bir tag dahi vard1.% Biraz
sonra daha ayrintili bilgi aktaracagimiz Ziilhalasa ise yap1 olarak da
Kéabe’'nin neredeyse aynisiydi.

5- Melek seklinde tasvir edilen putlar: Meleklerin varligina
inan Araplar, bunlarin “Allah’in kizlar1” oldugunu iddia ediyor-
lardi. Bundan dolay:r bazi putlarini melek seklinde tasvir etmis-
lerdi.6! Mekke'nin fethi esnasinda Kabe'nin icinde melek seklinde
cizili olan tasvirlerin bu putlar olmasi uzak bir ihtimal degildir.®?
Lat, Menat ve Uzza'y1 “Allah’in kizlar1” olarak kabul ettikleri bilin-
digine gore bu putlar1 da melek olarak tasavvur etmis olmalar1 uzak
bir ihtimal degildir.

6- Hayvan sekli verilmis putlar: Paganizmin ortaya ¢ikisinda
sevgi kadar korkunun da etken oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla
insanoglu bir taraftan sevgiyi abartarak bazi varliklara taparken, 6te
taraftan da korkusunu abartarak kimi varliklara ibadet etmistir.

% Bkz. [bn el-Kelbi, 45.

0 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, XII, 13.
61 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, VII, 1; Alusi, 11, 197.
6  Bkz. ibn Hisam, IV, 55.
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Ozellikle dogada yilan, kartal, timsah gibi gliclii ve yirtici olan bir-
¢ok hayvana insanoglu tarafindan ibadet edilmesinin arkasinda bu
korkunun 6nemli bir etkisi olmustur. Bundan dolay1 Kur’an sevgi-
nin de korkunun da abartilmamasini; asir1 sevgi ve asir1 korkunun
bir tek yiice Allah’a yonlendirilmesini, zira yegane mabudun o ol-
dugunu soylerken Cahiliye Arabinin bu batil anlayisini diizeltmeye
calismaktadir.

Insan, melek veya hayvan biciminde olan bu putlar, bir taraftan
altin, glimiis ve degerli taslardan imal edilirken, diger taraftan ah-
saptan da yapilmistir. Eger bir put tahta, altin veya glimiisten insan
seklinde oyularak yapilmigssa Arap ona “sanem” derdi. Ancak eger
tas olursa onu “vasen” diye tesmiye ederdi.®

7- Put merkezli pazarlar: Putlarla ilgili dikkat ¢eken noktalar-
dan bir bagkas: ise bunlarin tamaminin etrafinda dénemin biiyiik
pazar veya panayirlarinin kurulmus oldugu gercgegidir. Hatta 6yle
anlasiliyor ki panayirlar, putlarin bulundugu bolgelere yapilan hac
tarihlerinde kuruluyordu. ¢

Burada tizerinde durulmasi gereken hususlardan bir digeri ise
her putun etrafinda, adina “harem” denilen, bir kutsal alanin ihdas
edildigi gercegidir. Bu hareme giren, ister insan ister hayvan olsun,
gilivende olur ve kendisine ilisilmezdi. Putlarin hareminde savas ol-
maz, hatta buradaki bitkilere bile dokunulmazdi. Baz1 putlar adina,
bulunduklar1 mekanin disinda belli mabetler insa edilmisti. Orne-
gin Uzza'nin asil mekan Nahle’de olmasina ragmen, Mekke'nin bir
vadisinde —Uraz- kendi adina bir mabet insa edilmistir. Dolayisiyla
0zelde mabedin igerisinde genelde ise vadide agaclarin kesilmesi ve
avlanilmasi haram olarak kabul edilmistir.®> Lat'in asil mekéan ise
Taif olmasina ragmen onun adina Arap Yarimadasinin muhtelif bol-
gelerinde mabetler insa edilmisti. Bu mabetlerin tamamina putlarin
bizzat kendilerine gosterilen sayg1 ve ihtiram gosterilir, onlara yapi-
lan ibadetlerin aynisi burada da icra edilirdi.

6 Jbn el-Kelbi, 49.

64 Bkz. Cevad Ali, XIV, 71.
6 Bkz. Ibn el-Kelbi, 33.

66 Bkz. Cevad Ali, XI, 227.
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Putlar ile Kabilesi Arasindaki iliski

Burada tizerinde durulmas: gereken konulardan bir bagkasi ise put-
lar ile ona ibadet eden kabileler arasindaki iliskidir. Bu iligki son de-
rece ilgingtir, zira yakindan bakildiginda kabilelere ait olan putlarin
onlarin adeta 6zlerini, hatta neredeyse ruhlarini yansittiklar: gorii-
lecektir. Kabileler aidiyet duyduklar1 putla birlikte anilmakla kal-
maz,® o putlarin ¢ocuklar: olarak kendilerini takdim ederlerdi.s
Savasa ciktiklarinda birbirlerine kars: putlar: ile meydan okuduklar:
gibi zafer durumunda putlarinin giigliiliigiine; yenilgi durumunda
ise giigsiizliigiine hitkmederlerdi. Ornegin Uhud savasinda Miislii-
man birlikler dagilip daga sigindiklarinda, Ebh Siifyan meydan
okumak i¢in, dagin etegine kadar gelmis ve “Yasasin Hiibel, yasasin
Hiibel!”® deyip Hubel’in adeta giiciinii haykirmistir. Buna karsin
Hz. Peygamber “Allah daha yiicedir. Ve yiice olmaya daha layiktir”
buyurmustur.” Kuskusuz, gerek bu hadisede ve gerekse benzeri
bir¢ok olayda tebelliir ettigi gibi Araplar, ayn1 zamanda kendi pu-
tunu rakip kabilenin diismani olarak da goriirdii. Bununla birlikte
savasa gotiiriilen putlarin kendilerine tapanlar1 korumalar1 gerekir-
ken, onlarin bu putlart muhafaza etmek icin verdikleri miicadele ise
ironik bir durum olarak karsimizda durmaktadr.

Eger bir savag kaybedilmisse, kabilenin tartisma konusu, putla-
rinin kendilerini neden terk ettigi veya neden ihmal ettigi iizerinde
yogunlasirdi. Genellikle de savastaki maglubiyetlerinin temelinde
putlarinin himayesini kaybetmelerinin yer aldigini ve bu duruma
da kendilerinin putlarina gereken saygiy1 gosteremediklerinin se-
bep olduguna inanilirdi.

Kabileler tapmageldikleri tanrilarini savas esnasinda veya di-
sinda da yegane hamileri olarak kabul ederlerdi.” Dolayisiyla mem-
leketlerinin disina ¢iktiklarinda bu hamilerini veya onlar1 temsil
eden bir seyi yanlarinda tagirlardi. Sayet tiiccar ise ve ticari bir sefere
¢iktiysa, putunu tiiketebilecegi bir malzemeden imal eder, aciktig1

7 Buna Zu Murahhab ogullarin1 6rnek olarak verebiliriz. Bu kabile sahip olduklar
Murahhab putuyla anilmigtir. Bkz. ibn Habib, Muhabber, 318.

% Benu Sa’d yani Sa’dogullar isimlerini tanrilar1 olan Sa’d’dan almislardir. Bkz.
Cevad Ali, VII, 316.

% Bkz. ibn el-Kelbi, 36; Ezraki, I, 117.

70 Bkz. Ezraki, I, 117.

7t Ukaysir rnegi igin bkz. Ibn Kelbi, 42.
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zaman da ayaklarindan baglamak suretiyle yerdi.”? Eger putunu yi-
yip bitirmisse himayesi i¢in bagka bir araci tayin ederdi. Dolayisiyla
Arab’a gore put kutsali temsil eder ve bu nedenle de kutsaldir.
Yoksa cisminin bizzat kendisinin bir kutsiyeti yoktur. Onu yiyebil-
digi gibi putunun kirilmas: durumunda atip yerine kolaylikla yeni-
sini koyabilirdi. Kirilan putuna yonelik defin gibi 6zel bir merasim
icra etmesi de gerekmezdi.

Putlarin Sifatlann

Putlarin sifatlarina gelince; kuskusuz Cahiliye Arabina gore putlar,
yaratma sifat1 disinda bir tanrida bulunmasi gereken 6zelliklerin ta-
mamina haiz idi. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz.

Put hay’dir. Cahiliye Arab: putlarin canli ve hayatta olduguna
inanirdi. Onlara gore putlar, yasadiklar: diinyanin canli birer parga-
stydi. Dolayisiyla bu diinyada tasarruflari devam ediyordu. Bundan
dolay1 onlara yemek ikram edenler, siit icirenler dahi bulunurdu.”
Ornegin Ziilhalasa'ya arpa ve bugday ikram edilir, iizerine siit do-
kiliir, yemesi igin yiyecek asilird1.” Hatta Cahiliye Arab: putlarimi
siisler,”> boyunlarina gerdanliklar takarak goz alici hale getirir-
lerdi.”e Dahas1 Vedd putunda oldugu gibi giydirilen, kilic1 kusanan,
boynunda oku ve yay1 boyunlar bile olurdu.”” Canli olduklar1 igin
iclerinde evlenenler, ¢ocuklar: olanlar bile vardi. Muharik putunu
buna Ornek olarak zikredebilir, Rebia kabilesi onun ¢ocuklarinin ol-
duguna inanur; bu ¢ocuklardan Belc b. el-Muharrik’e bu kabilenin
bir kolu olan Anze; Amr b. el-Muharrik’e ise diger kollar1 Umeye ile
Gufeyle ibadet ederlerdi.”s

Cahiliye Araplarina gore putlar, razi olur, kizar, nefret eder,
merhamet sahibidir, sefkatlidir, esenlik bagislar, duyar, goriir, hik-
met sahibidir, ebedidir, hilm sahibidir, alimdir. Kisacas: yukarida

72 Temim kabilesinden bir sair Hanife ogullarinin bir aglik ve fakirlik esnasinda
Tanrilarinin cezalandirmasindan ve hesaba ¢ekmelerinden korkmadan onlar ye-
digini —ironi ile- aktarmaktadir. Bkz. Hiiseyin Atay, 88.

73 Ibn el-Kelb, 49.

7+ Bkz. Feyyumi, 226 vd.

75 Bkz. el-Mesudi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan (6: 346/), Ahbaru’z-zaman, Beyrut 1996,
79.

76 Bkz. Bedreddin el-Ayni, Umdetu’l-kari, XIV, 269.

77 Bkz. Ibn el-Kelbi, 50.

78 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.
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da ifade ettigimiz gibi Allah’in sifatlarinin tamamini tasirlar.” Tek
bir farkla, halik yani yaratic1 degildirler. Zaten Kur’an'in ifade ettigi
gibi Cahiliye Arabi halik olarak bir tek Allah’a iman ederlerdi.

Sadin’in Gorevleri

Yukarida bir vesileyle ifade ettigimiz gibi her putun bir sadini
olurdu. Sadinlerin gorevlerini su sekilde 6zetleye biliriz:

Sadin yani “sidane” gorevini iistlenen sahis bir din adami olup
toplum igerisinde saygin bir yere sahiptir. Bunlardan bazilarinin ke-
hanet gorevini {istlendikleri de bilinmektedir.8 Dolayisiyla bunlara
siradan put bekgisi olarak bakmamak gerekir. Cahiliye Arabina
gore bunlar, putlarin ve dolayisiyla tanrinin kararlarimi kendileri
araciligiyla diger insanlara aktardigi sahislardir. Bu kararlar kusku-
suz fal oklari bile bildirilirdi.

Sidane gorevini {iistlenen sahislarin oncelikle bakmakla yii-
kiimlii olduklar putlarinin giivenligi, bakimi, onarimi, temizligi, sa-
yet lizerinde Ortiisii varsa Ortiisii ile ilgilenir; putlara takdim edilen
hediyeleri muhafaza eder, onlarin gerekli yerlere dagitilmasina ne-
zaret ederdi. Takdim edilen kurban etlerinin dagitimi ile ilgilendigi
de olurdu. Putun nezdinde dini kurallara muhalefet edilmemesini
saglar, fal oklarinin muhafazasi, bakimu ile ilgilenir, ihtiyag esna-
sinda onlar1 eline alarak putun yanina gelip, onceden dinledigi sah-
sin sorununu puta bizzat kendisi aktarir ve fal oklar1 ¢cekerek putun
kararin ilgili bireye bildirirdi. Uzza gibi i¢ine birilerin girdigi ve put
adina konustugu sahislarin belirlenmesi ve gorevlendirilmesi de bu
sahislar tarafindan yapildigini da tahmin etmekteyiz.8!

Put sidaneligi gorevi belli kabilelerin elinde olur ve ¢ogunlukla
o kabilelerin verdigi kararlarla birinden bir digerine kaydi hayat
sart1 ile gegerdi. Zaten cahiliye doneminde bir adam tistlendigi go-
revi oliinceye kadar siirdiirtirdii. Gorevden alinma gelenegi yoktu.
Kuskusuz putlar gerek kabileleri ve gerekse sadinleri i¢in énemli bir
gelir kalemi olustururlardi. Sakif kabilesine mensup sahislar Hz.
Peygambere gelip “Ey Muhammed Miisliiman olalim. Amma mii-
saade et bir y1l daha Lat’tan faydalanalim” demis olmalar1 bu du-
rumu actkca ortaya koymaktadir. Sadinlerin bazisi fal oklari

7 Genis bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, XI, 164.
80 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, VIIL, 277.
81 Put sidaneligi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, XI, 425 vd.
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cektikleri zaman buna karsilik {icret alirlardi. Begavi bunlarin fal
oku cekmek i¢in yaklasik 100 dirhem {icret aldiklarini kaydetmek-
tedir ki®? o giiniin sartlarinda bu ciddi bir rakamdr.

Cahiliye Déneminde Araplarin Sahip Olduklar1 Meshur Putlar

Arap yarimadasinda ytizlerce putun bulundugu bilinmektedir. Hz.
Peygamber’in Mekke'yi fethettigi esnada bu putlardan 360 tanesi-
nin Kabe’'nin i¢inde bulunuyor olmasi sayinin ne kadar yiiksek ol-
dugunu gostermektedir. Ancak biz burada bu putlarin tamamimn
inceleyecek durumda degiliz. Sadece en meshurlarini 6zet bir se-
kilde tanitarak konunun daha iyi anlasilmasin saglamak istiyoruz.
Bunlarla ilgili teferruatli bilgiyi ise Allah izin verirse yakin bir za-
manda nesretmeyi diisiind{igiimiiz esere birakacagiz.

1- Lat: Hicaz'in en etkili putlardan biri kuskusuz Lat’tir. Kav-
ram olarak “Allah” kelimesiyle ayn1 kokten tiiretilmis olan Lat, disil
bir nitelikte olup “Allah’in kiz1” olarak kabul edilirdi. Her ne kadar
Tedmurlular (md. 1.yy/ms. 634) donemine kadar uzanan bir geg-
migse sahip olsa da® rivayetler onu Taif’e yerlestirmis, kiilt merkezi-
nin burasi oldugunu iddia etmistir. Taif digindaki diger Lat
mabetleri hakkinda yeterli bilgi olmasa da burasinin bir yatir ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu yatir, Mekke’ye Taif tizerinden hacca ge-
lenlere sehrin bir kenarinda oturarak kendi el degirmeniyle
ogiittiigii unu kuru tiziimle pisirip ikram eden sahsa ait idi. “Insan-
lar ikramin kuludur” ciimlesinde ifadesini buldugu gibi, burada ka-
rinlarin1 doyuran sahislar bahis mevzuu zati unutmamuslar, vefat
edince daha once hizmet verdigi mekana gommdisler ve bunun Lat
denilen tanri oldugunu iddia etmislerdir.8* Uzerine beyaz bir mer-
mer kondugu igin de beyaz bir tas oldugu iddia edilen Lat, 6zelde
Taif ve Sakif kabilesi, genelde ise biitiin Araplar tarafindan tanr1 ola-
rak kabul edilmistir.

Kuskusuz Islam dncesi dénemde Taif, neredeyse Mekke'ye eg
deger bir 6neme sahipti. Taif'in bu giiclinden istifade etmek isteyen
Amr b. Luhay, paganizmi yeniden sekillendirirken buray: da unut-

8 Bkz. Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi
(6: 510/1116 ), Mealimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, 1-V, (tahk: Abdurrezak Mehdi),
Beyrut 1420, II, 11.

85 Bkz. Cevad Alj, V, 130.

8¢ Begavi, IV, 308; Zemahseri, IV, 422.
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mamuistir. “Allah’in yazin Taif'te yasadigini ve Taif’'e Lat'in viicu-
duna huliill ettigini; kisin ise Havran Bolgesinde ise Uzza'ya hulul
ettigini soyleyerek” hem Kureys'in hem de Sakif’in tanrilarini yii-
celtmek suretiyle her iki kabileye ayricalik tanimigtir.®> Kuskusuz bu
durum Kureys Kabilesi ile Sakif'i denk hale getirdigi gibi Lat'1 nere-
deyse Kabe'ye esit bir hale yiikseltmistir. Buraya da diger bolgeler-
den hacca gelenler oldugu gibi Kabe i¢in var olan miiesseselerin
tamami Lat icin de olusturulmustur. Nitekim kare bigiminde iglen-
mis bir tas olan Lat'in iistiine bir de ev insa edilmis, {istli ortiilmiis-
tir. Aynen Kabe gibi sidanesi ve hicabesi de bulunan Lat'in
sidaneligini Sakif kabilesinin Benu Muattibogullar1 yapmaktaydi.86
Hatta ortiisii bile Kabe gibi yilda bir kez ve biiyiik bir ihtimalle de
torenle degistirilirdi.®” Etrafinda bir de metaf alani olan Lat'in ¢ev-
resinde tavaf da yapilirdi. Haremi de bulunan Lat, yagmur tanrisi
olarak kabul edilmekteydi. Cahiliye doneminde yarimadanin sair
boélgeleri sicaktan kavrulup su bulunmazken buranin serin ve suyu-
nun bol olmas, hatta siirekli yagmur almasi Lat’a istinat edilirdi. Bu
durum Lat'in tinline {in katmig olmalidir.

Insanlar Lat’a ¢ok deger verdikleri i¢in ¢ocuklarina Lat'in kul-
lar1 anlaminda “Zeydullat” ve “Teymullat” isimleri vermekteydiler.
Bu put Hz. Peygamber tarafindan gonderilen Ebu Siifyan b. Harb
ile Mugire b. Su’be tarafindan yikilmigtir.s8

Lat mabedinin Taif’in neresinde olduguna gelince; putlarla il-
gili genis tetebbuata sahip olan Ibn Kelbi, Taif'in Miisliimanlarin
hakimiyetine ge¢mesinden sonra buranin camiye doniistiiriildiigi,
hatta caminin minaresinin Lat’a ait olan tasin bulundugu mekanda
yer aldigim sdylemektedir.® Sayet bu bilgi dogru ise Miisliimanla-
rin, kars1 olduklari bir inanca ait olsa bile her zaman mabetlere saygi
gostermis, onu yine bir mabet olarak kullanmis olduklarini da gos-
termektedir. Dahas1 bununla da kendilerinden sonra gelenlere bir
mesaj vermis olmalilar.

85 Bkz. es-Sami, VI, 196.

8 Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 85; ibn Hazm (0:456/1063), Cembheretu ensibi’l-Arab, (tahk:
Komisyon), Beyrut 1983, 491.

87 Bkz. Cevad Alj, XI, 227.

88 Bkz. [bn Habib, Muhabber, 315. Ayrica bkz. Ibn el-Kelbi, 30-31; Feyyumi, 414.

8 Bkz. Ibn el-Kelbi, 31.
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2- Menat: Koken itibariyle Semudlularin Menvat putuna da-
yandig1 sanilan Menat® ile Kenanilerin kader tanris1 Mena’nin ayni
put oldugu tahmin edilmektedir.” Kadim bir tarihe sahip olmakla
birlikte Islam tarihi kaynaklar tarafindan Mekke ile Medine ara-
sinda yer alan el-Musgellel bolgesindeki Kudeyd’e yerlestirilmis ve
buranin Menat'in merkezi oldugu iddia edilmistir.®> Ancak Ku-
deyd’deki Menat'in Hicaz paganizmi hususunda 6nemli degisiklik-
lere imza atan Amr b. Luhay’a dayandirilmis olmasi onun nispeten
ge¢ doneme ait oldugunu gostermektedir. Bu da Kudeyd'in Me-
nat’in asil merkezi olmadigini, bir Menat mabedi oldugunu akla ge-
tirmektedir.

Menat kelimesinin nereden geldigi hakkinda da tartisma bu-
lunmaktadir. Cevad Ali bu kavram ile “mina” sozciigii arasinda bir
bag kurarken Iz b. Abdusselam, iizerinde ¢okca kurban kesildigi
i¢in bu ismi aldig1 kanaatindedir.* Birbirine miinafi olmayan bu iki
iddianin ikisi de kavramin kokeni hususunda kesin bir bilgi ver-
mekten uzaktir. Kader tanrisi olarak tebelliir etmis olan Menat te-
melde Ezd kabilesinin tanris1 olup daha ¢ok bu kabilenin iki kolu
olan Evs ve Hazrec halki tarafindan ilah olarak kabul edilmigtir.%
Hatta onlar Mekke’ye hacca gidince herkesle birlikte vakfeye durur,
ancak sacglarmi tiras edip ihramdan g¢ikmazlardi. Tavaf bittikten
sonra Kudeyd’e Menat'in huzuruna gelirler, onun katinda saglarini
tiras ederek vakfeye durur ve ihramdan ¢ikarlardi. Boyle yapmama-
lar1 durumunda haclarinin tamamlanmis olmayacagina inanirlarda.
Kureys de dahil olmak {izere Araplarin neredeyse tamamu tarafin-
dan tanr1 olarak kabul edilen Menat'in sidaneligini ise Ezd kabilesi-
nin kollarindan Gutaridogullar1 yapmaktaydi.®

Hediyeler takdim edilen, kurbanlar sunulan Menat, cok degerli
olarak kabul edildigi i¢cin bircok Arap “Menat’'in kulu” anlamina ge-

% Bkz. Feyyumi, 490.

91 Bkz. Cevad Alj, XI, 157.

92 Bkz.Ibn Hisam, Sire, 1, 85; Ibn Habib, Muhabber, 316; Ebu Muhammed Izzuddin
Abdulaziz b. Abdusselam (6:660/ ), Tefsiru'l-Kur’an, I-111, Beyrut 1996, 111, 247.

9% Bkz. Ibn Hisam, Sire, I, 85; ibn Habib, Muhabber, 316; iz b. Abdusselam, III, 247.

9%  Bkz. Ibn Hisam, Sire, 1, 85.

9%  Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 3 16; ibn Hazm, 492.
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len Abdumenat veya Zeydumenat ismini ¢ocuklarmna vermek-
teydi.” Hicri sekizinci yila kadar Araplarin ibadet ettikleri Menat,
bu tarihte Hz. Peygamber tarafindan gonderilen Hz. Ali tarafindan
ortadan kaldirilmis, bircok da ganimet elde edilmistir. Hatta Hz.
Peygamber’in Hz. Ali'ye bagisladig: kilicin da bu ganimetlerden ol-
dugu rivayet edilmektedir.?”

3- Uzza: Araplar tarafindan ibadet edilen meshur putlardan bir
digeri ise Uzza’dir. Bu ismin hangi kavramdan tiiredigi tartisilsa da
Begavi, Allah’a ait olan el-Aziz sifatindan tiiretildigi kanaatinde-
dir.*8 Cahiliye doneminde ona yiiklenen misyon bu iddianin yabana
atilamayacagini gostermektedir.

Uzza'nin sekil itibariyle sadece ii¢ agactan miitesekkil oldugu
kaynaklarda yer almigsa da gergekte bir heykel idi. Nitekim Ibn Ha-
bib ve Ibn Hazm da durumun boyle oldugunu agikca ifade etmek-
tedirler. Oyle anlagiliyor ki putun hareminde bulunan agaclarin
cesameti ve donemin gelenegine uygun bir tarzda dilek agaci olarak
kullanilmalar1 putu golgede birakmis ve Uzza'nin ii¢ agagtan olus-
tugunun iddia edilmesine neden olmustur.® Ustelik {izerinde bir bi-
nanin insa edildigi anlasiimaktadir ki Begavi bu binaya “Beytu’'n-
Nahle” denildigini soylemektedir.'® Suriye’nin Nahle bolgesinin
kuzeyinde, el—éumayr’m karsisinda, Mekke’den Irak’a giderken
sagda bir vadide bulunan Uzza, iginden ses isitildigi ifade edilen
putlardan biridir. Yukarida ifade ettigimiz gibi putun igerisine bir
kadin girebiliyor ve gerektiginde de konusabiliyordu. Bu durum
onun tanrisal bir varli oldugunun ve konusabildiginin iddia edilme-
sine neden olmustur.

Araplarin ¢ogunlugu tarafindan kutsal kabul edilen Uzza, bir-
¢ok sahis tarafindan ¢ocuklarina Uzza'nin kulu veya kolesi seklinde
isim olarak da verilmekteydi. Bu isimlerden biri olan Abduluzza en
eski Arap isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bilindigi gibi

9%  Bkz. Ibn el-Kelbi, 29; Ebii Same, Ebu’l-Kasim Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail
b. Ibrahim (6: 665/1266), [brazu’l-mani min birzi’l-emani fi kiraati’s-sab’a, Beyrut, ?,
692.

%7 Genis bilgi igin Bkz. Ibn el-Kelbi, 30.

% Bkz. Begavi, IV, 308.

% Tbn Habib, Muhabber, 315; ibn Hazm, 491.

100 Bkz. Begavi, 1V, 308.
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Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Leheb’in asil adi Abduluzza idi.'™
Kureys Kabilesinin en biiyiik putu olan Uzza, onlarin telbiyelerinde
de yerini almistir. Nitekim onlar Kabe’yi tavaf ederlerken “Lat
hakki i¢in, Uzza hakki i¢gin, onlar yiiksek turnalardir. Onlarin sefa-
atlerine {imit baglanabilir. Uctinciileri olan Menat hakki icin” sek-
linde telbiye getirirlerdi. Kureys Kabilesi ile birlikte onu kutsal
kabul eden Araplar Uzza'nin Lat ve Menat ile birlikte Allah'in kiz-
lar1 olduguna inaniyorlardi.’ Bu duruma dikkat ¢eken Kur’an kiz-
lara deger vermeyip erkekleri Onemsemelerine gondermede
bulunarak “Kizlar bana oglanlar size mi? Bu ne insafsiz bir taksim”
diyerek elestirmektedir.1%

Kureys kabilesi, Mekke'nin vadilerinden biri olan Huraz vadi-
sinde, Sukam adindaki bir dag yarigini1 Uzza'nin mabedi haline ge-
tirmis ve buraya Kabe kadar deger vermistir. Yaninda adina Gabgab
denilen bir de sunag1 olan Uzza'ya gelen kurbanlar burada kesilir
ve hazir bulunan zevat arasinda pay edilirdi. Gabgab, tizerinde ye-
min edilebilecek kadar kutsal kabul edilirdi.’ Amr b. Luhay’in ge-
listirdigi sisteme gore Allah kisin burada ikamet eder ve Uzza'ya
hulul ederdi.'® Etrafinda bir de haremi bulunan Uzza'nin iizerinde
bir bina mevcut olup gevresinde {i¢ hurma agaci da vardir.1%

Hicaz yarimadasi Araplarinin neredeyse tamami tarafindan
kutsal olarak kabul edilen Uzza, en ¢ok da Kureys kabilesinin tanrist
olarak bilinmektedir. Buraya degisik donemlerde hac amaciyla zi-
yaretler diizenleyen Kureyslilerin yani sira Gatafan kabilesi ile0”
Bahile kabilesi de Uzza'ya ibadet ediyordu. Ibn Habib’e gore bu pu-
tun sidaneligini Sirma b. Murre ogullar yaparken, % ibn Kelbi'ye
gore ise Benti Suleym kabilesinin bir kolu olan Benu Seyban b. Cabir
yapmaktayd1.’® Metaf alani olan ve tavaf edilen Uzza'in yaninda

101 fsim olarak Emmetu Uzza yani Uzza'min cariyesi seklinde isimler de kullamil-
maktaydi. Bkz. Cevad Alj, XI, 164.

102 Bkz. Ibn el-Kelbi, 32.

103 Bu ayet ve tefsiri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Taberd, Tefsir, XXII, 525.

104 Bkz. ibn el-Kelbi, 33; ibn Hisam, Sire, I, 84.

105 Bkz. es-Sami, VI, 196.

106 Bkz. Omer Riza Kehhale, mu’cemu kebdilu’l-Arab, I-V, Beyrut 1982, 111, 888-889.

107 Bkz. Kehhale, III, 888-889

108 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 315.

109 Bkz. ibn el-Kelbi, 34; ibn Hisam, Sire, I, 84.

35

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ

36

“Cagrina cevap vererek sana geldik Ey Rabbimiz, sana geldik, esen-
likler olsun sana. Senden daha fazla sevdigimiz bir sey yoktur” sek-
line telbiye getirilirdi."0

Hz. Peygamber tarafindan gonderilen Halid b. Velid, Uzza'nin
heykelini kirmis ve hareminde bulunan agaclar: kesmistir.!"! Putun
igerisinde sag1 bas1 daginik bir kadinin ¢iktigi ve Halid b. Velid ile
miicadele ettigi ancak onun tarafindan oldiirtildiigii kaydedilmek-
tedir.112

4- Hiibel (Ha-Ba'l): Baz1 oryantalistlere gore giines tanrisinin
temsilcisi olarak goriilen Hiibel,*® asilinda “Ba’l” putudur. Baginda
bulunan “ha” takisi Ibranicedeki harf-i ta’riftir. Ancak kaynaklari-
mizda Hiibel seklinde meghur oldugu i¢in biz de dyle zikretmeyi
tercih edecegiz. Tedmurlular tarafindan da tapilmakta olup onlarca
“Bel” diye aniliyordu.'*

Hiibel, Kureys kabilesinin ululadig1 en 6nemli putlardan biri
olarak kabul edilmektedir. Kdbe'nin igerisinde yer alan Hiibel, kir-
miz1 akikten yapilmis olup, insan seklinde idi. Sag kolu kirik olarak
Mekke’ye getirilen Hiibel’e Kureys tarafindan altindan bir kol yap-
tirilmustr. 11k kez Huzeyme b. Miidrike tarafindan getirildigi igin
Huzeyme'nin putu olarak da tesmiye edilen Hiibel'in 6niinde fal
oklar1 bulunurdu.® Bu oklara Kureys kabilesi adina Safvan b.
Umeyye nezaret ediyordu. Bir bagka ifade ile sadinligini yapmak-
tayd1.16 Dolayisiyla Kureysliler nezdinde Allah'in muradi, Hiibel
ve onun Oniindeki fal oklari ile tebelliir ediyordu. Kureys kararlari-
nin tamamini onun Oniinde ¢ekilen bu fal oklari ile belirlerdi. Dola-
yistyla Kureys kabilesi i¢in gogiin yeryiiziine agilan kapisi nazariyla
bakilan Hiibel'in oklarla verdigi kararlara muhalefet edilmezdi. Ab-
dulmuttalib’in oglu Abdullah’t kurban etmeye burada karar ver-
digi, keza bu kararindan ancak burada gekilen oklarla vazge¢mis

110 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 311.

111 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 315.

112 Bkz. Zemahseri, 1V, 422.

113 Bkz. Cevad Alj, XI, 252.

114 Bkz. Cevad Ali, V, 130.

115 Bkz. [bn Sa’d, I, 69.

16 Bkz. ibn Abdilberr, Istiab, III, 721.
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oldugu diisiiniildiigiinde ne demek istedigim anlasilacaktir.!”
Hiibel Mekkelilerin yasaminda o kadar énemli bir yerde duruyordu
ki onlardan biri ¢iktig1 seferden dondiigii zaman Kabe’de yaptig: ta-
vafa onunla ile baslar, tavafi bittikten sonra saglarini da yine onun
huzurunda tiras ederdi.®

Kinane kabilesinin Bekrogullar: ile Malikogullar1 basta olmak
tizere biitlin boylar1 tarafindan tanr1 olarak kabul edilmekte olan
Hiibel, Mekke’ye gelen hacilarin tamamu tarafindan kutsal olarak
goriiltrda.

5- Biivane: Mekkelilere ait putlardan biri olan Buvéane, Ibn
Sa’d’in verdigi bilgilere gore Buvane adindaki bolgede yer aliyordu.
Kureys kabilesi senede bir kez kendisini ululamak amaciyla diizenli
olarak katina gelir, kurbanlar keser, yaninda tiras olur ve bir giin
aksama kadar orada i'tikafa girerdi. Hasimogullarinin en ¢ok énem
verdigi tanrilardan biri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Ebu Talib,
kabilenin liderligini iistlendikten sonar boyun tamamin toplar ve
buraya gotiirmeye calisirdi. Putlara karsi mesafeli duran Hz. Pey-
gamber buraya gitmek istemedigi i¢in onun tarafindan azarlandigy,
hatta tanrilarin hismini tizerlerine ¢ekeceginden dolay: da suglan-
dig1 rivayet edilmektedir. Ebu Talib’in bu tavrinin peygamberin ha-
lalar1 iizerinde de etkili oldugu, onlarin da c¢ocuk yastaki
peygambere kizdiklar: ifade edilmektedir. Baskilara dayanamayan
Hz. Peygamber’in birinde gitmeye karar verdigi, ancak tanimlaya-
madig1 bazi seslerin ikaz ile korkarak oradan kagtig: aktarilmakta-
dir.120

6- Isaf ve Naile: Kureys'in taptig1 putlardan ikisidir. Rivayet-
lere gore bu iki put, Kdbe'nin i¢inde gayri mesru iliskide bulunduk-
lar1 icin Allah tarafindan tas haline getirilmislerdir. Daha sonra,
insanlar bu seni’ ameliyeyi zihinlerinde tutup ona bulasmamalar:
i¢in her ikisini Safa ve Merve tepelerine yerlestirmislerdir. Zamanla

117 Bkz. Ibn el-Kelbi, 36; Taberd, Tefsir, IX, 514; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-
Sa’lebi (6: 427/1035), el-Kesf ve'l-beyin an tefsiri’l-Kur'an, I-X, (tahk: fmam Ebu Mu-
hammed b. A@ﬁr), Beyrut 2002, 1V, 15; ayrica bkz. Feyyumi, 419 vd.; 439 vd.

118 Bkz. el-Ezraki, I, 117.

119 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 318.

120 Bkz. [bn Sa’'d, I, 158.
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asil neden unutulmus ve bunlar tanrisal varliklar olarak kabul edi-
lerek kendilerine ibadet edilmistir.?! Kureys Kabilesinin Isaf ve Na-
ile'nin yaninda bir de telbiyeleri vardi. Telbiyelerinde “Cagrina
cevap vererek sana geldik ey Rabbimiz, ¢agrina cevap vererek sana
geldik. Senin ortagin yoktur. Bir tek ortagin vardir. Ona da sen ege-
mensin o sana egemen degildir” diyorlardi.”? Kureys kabilesine
mensup dindar zevat kurbanlarini bu putlarin yaninda keserler,
kanlarini da {izerlerine siirerlerdi.’® Amr b. Luhay’in bunlara bere-
ket duasi yapilmasini emrettigi rivayetini esas aldigimizda Isaf ve
Naile'nin bereket tanr1 ve tanrigas: oldugu anlasilmaktadir.124 Isaf
ve Naile'nin biri Safa, digeri ise Merv’e tepesinde duruyordu. Islam
dini nazil oldugunda Miisliimanlar bunlardan dolay1 sa’y yapma-
may1 diistinmiisler. Ancak Yiice Mevla onlarin bu diisiincelerinin
yanlishigini “Safa ve Merve Allah’in siarlarindandir. Hacca ve Ume-
reye gidenlerin onlar1 tavaf etmesinde kendileri i¢in bir giinah yok-
tur” ayetini nazil kilarak dile getirmis ve kendilerini bu
kararlarindan vazgecirmistir.12>

7- Menif: Hz. Peygamber’in dedesine adini veren bu putun Ku-
reys kabilesinin ululadig1 tanrilardan biri oldugu bilinmektedir. An-
cak Ibnu’l-Kelbi onun nerede oldugunu ve kimin tarafindan oraya
dikildigini bilmedigini sdylemektedir.'?¢ Taberi ile Maverdi ise
onun Mekke’'nin en biiyiik putlarindan biri oldugu kanaatindedir-
ler.?” Ancak Havran bolgesinde kesfedilen kitabelerde Menaf adina
rastlanmis olmasi bunun kadim tanrilardan biri oldugunu goster-

121 Bkz. Ibn Kelbj, 28; ibn Hisam, Sire, 1, 82-83; Ibn Habib, Muhabber, 311; Bkz. Alusi,
11, 201.

122 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 311.

123 Bkz. Ibn el-Kelbi, 37.

124 Bkz. Hiiseyin Atay, “Islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayi-
hig1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, I-IV: 1957, Ankara 1959, s. 88.

125 Bkz. Taberd, Tefsir, 111, 233; Ibn Ebi Hatem er-Razi, Ebu Muhammed Abdurrah-
man b. Muhammed b. idris b. Miinzir et-Temimi (6:327/938), Tefsiru’l-Kur'ani’l-
azim, (tahk: Es'ad Muhammed et-Tayyib), Riyad 1419, 267.

126 Bkz. Ibn el-Kelbi, 38.

127 Bkz. Taberi, Tarih, II, 254; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Ma-
verdi (6: 450/1058), A'lamu’n-Nubuvve, Beyrut 1409, 192; ayrica bkz. Yakut el-Ha-
mevi, V, 203.
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mektedir. Bir bagka kitabede ise “Menafius” adina denk gelmis ol-
masi bu tanrimin Yunan kdkenli putlardan biri olabilecegini akla ge-
tirmektedir.128

8- Ruda’: Ruda’, Rebia b. Ka’b ogullarina ait bir mabet olup, Hz.
Peygamberin emriyle Miistevgir b. Rabia b. Ka'b tarafindan yikil-
mistir.1?

9-Sa’d: Sa’d, Kinane kabilesi'nin putudur. Rivayetlere gore bu
kabileye mensup bir zat onun yaninda kurban etmek {izere devesini
yedekleyerek getirmis. Putu goren deve ondan korkup kaginca
adam puta tas atarak “Allah senin ilahligini kaldirsin develerimi iir-
kiittiin” demistir.’®® Bu hadise aslinda Cahiliye Arabinin diisiince
diinyasinda putlarin yerini gostermesi agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Zira dikkat edilirse “Allah senin ilahligin1 kaldirsin” demekte
gercek hakimiyetin Allah’ta olduguna itiraf etmekte; kendisi icin
admna kurban kesilecek kadar dnemli olmasina ragmen, gerekti-
ginde putunu terk edebilmekte, sadece Allah’1 yegane gii¢ sahibi
olarak kabul edebilmektedir. Yan1 sira putlarin ilahliginin da Allah
tarafindan verildigine inanmaktadir. Hatta bahis mevzuu adamin
bu hadiseden sonra sdyle bir siir insat ettigi rivayet edilmektedir:

Biz Sa’d’a bizi birlestirsin diye geldik. Oysaki Sa’d bizi darma-
dagim etti. Oyleyse biz Sa’d’dan degiliz. Sa’d artik ¢oldeki kayadan
baska bir sey degildir. Ona ne egri ne de dogru icin dua edilir.” 13!

Vebre ogullar1 disinda Kudaa kabilesinin tamami ile Huzeyl
Kabileleri de Sa’d putuna ibadet ediyorlardi.’?

10- Ziilhalasa: Ziilhalasa'nin tizerinde bir cesit tag islenmig ak
bir kaya oldugu, Mekke ile Yemen arasindaki Tabila’da, Mekke’ye
yedi gecelik uzaklikta bulundugu rivayet edilmektedir. Sidaneligini
Bahila kabilesinden Umame ogullarinin yaptig1 Ziilhalasa, 6zelde
Ezdu Surat, 13 Hevazin, Becile, Devs ve Has’am kabilelerinin tanrisi

128 Bkz. Feyyumi, 226.

129 Bkz. ibn Hisam, Sire, I, 87.

130 Bkz. ibn el-Kelb, 41.

131 Bkz. ibn el-Kelbi, 41.

132 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 316.

133 Bkz. Ibnu’l-Kelbi, Putlar, 40; Yakut el-Hamevi, II, 383; Kehhale, I, 18.
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iken, genelde ise Ozellikle Yemenli biitiin Araplar tarafindan kabul
gormustii. 134

Ziilhalasa Islam &ncesi donemde 6zellikle Has’am kabilesi gibi
Yemen kokenli bazi kabiller tarafindan Kéabe'nin alternatifi olarak
kabul edilmekteydi. Hatta bundan dolay1 buraya Yemenlilerin
Kabe’si de deniliyordu.’®® Bu kabileler Kabe'nin kutsiyetinden zi-
yade Ziilhalasa'nin mukaddesligine inaniyorlardi ve ona ibadet edi-
yorlardi. Hatta bu nedenden dolay1 bu kabileler Fil Hadisesi
esnasinda Ebrehe’nin ordusuna destek vermekle kalmamis, ordu-
nun rehberligini de yapmuislardi.’?¢ Kabe ile ayni bicimde olan Ziil-
halasa’nin da bir panteon oldugu ve icerisinde aynen Kabe’'de
oldugu gibi gesitli putlarin yer aldig1 rivayet edilmektedir. Biiyiik
bir ihtimalle bu putlar da Yemenli kabilelerin putlariydi.’?”

Becile, Has’am, el-Haris b. Ka’b, Cerem, Ziibeyd, el-Gavs b.
Murr b. Udd, Benti Hilal b. Amir kabilelerinin de ibadet ettikleri
Ziilhalasa'nin sidaneligini ise Benti Hilal b. Amir yiiriitmekteydi.
Her ne kadar Ibn Habib, Ziilhalasa’mn Mekke’ye yaklasik olarak
dort merhale mesafede, burayla Yemen arasinda bulunan el-
Abla’da oldugunu ve hicri ikinci asra kadar varligini korudugunu o
donemlerde ¢amasirhane olarak kullanildigini sdyliiyorsa da,'38
Ibnu’l-Kelbi, Ziilhalasa putunun oldugu yerde daha sonra Taballa
camiinin inga edildigini sdylemektedir.’**Lat putunun bulundugu
mekanin camiye doniistiiriildiigiinti  diisiindiigiimiizde Ibn
Kelbi'nin sdylediklerinin daha dogru olabilecegi akla gelmektedir.

134 Bkz. Ibnu’l-Kelbi, Putlar, 40-41; ibn Hisam, Sire, I, 86 vd; Bedreddin el-Ayni, Um-
detu’l-kari, XIV, 269; Ziilhalasa ile ilgili genis bilgi igin bkz. Feyyumi, 226 vd.

135 jbnu’l-Kelbi, Putlar, 40; Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya (6:676/1277),
el-Minhdc fi serh sahih Miislim b. el-Haccic, I-XVIII, Beyrut 1392, XVI, 35; Kehhale,
I, 332. Ancak ibn Hisam onun Araplardan bir sahis oldugunu sdylemektedir.
Bkz. Ibn Hisam, Sire, 1, 86.

13 Bkz. M. J. Kister, “Some Reports Concerning Mecca From Cahiliyye to Islam”,
JESHO, Brill, Leiden 1972, 69.

187 Bkz. Nevevi, Minhic, XVI, 35.

138 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.

139 Bkz. ibnu’1-Kelbi, Putlar, 41.
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11- Saide: Ezd kabilesinin tanrilarindan biri olan Saide putu, 4
Uhud bolgesinde yer almakta olup sidaneligini Beni Aclan kabilesi
yuriitiiyordu.'4!

12- Nesr: Yemen kabilelerinden Himyer’e ait putlardan biridir.
Islam &ncesi dénemde farkli dinlere bagl olan Himyerilerin cogun-
lugu putperest olup Nesr’e ibadet ediyorlardi.#? ibn Habib’e gore,
Yemen hiikiimdarlarina ait Gumdan kasrinda bulunuyor iken,43
Ibn el-Kelbi’ye gore ise Belha’da yer aliyordu.'* Ibn Abbas Nesr’in
de Yeuk ve Yegus ile birlikte Hz. Nuh'un kavminin putlarindan biri
oldugunu sdylemektedir.’#> “Tevrat'in kendisinden Arap putlarin-
dan Nesr” seklinde bahsettigi kaydedilmektedir.!46

13- Celsed: Cahiliye doneminde Kinde kabilesinin ¢ogunlugu
putperest olup Hadremevt'te bulunan el-Celsed putuna tapmak-
taydi.1¥”

14- Ukaysir: Anavatanlar1 Seher, Necran ve Hicaz'in bir bo-
liimii olan Kudaa kabilenin putperest olanlar el-Ukaysir putuna tap-
maktaydi.’8 Gatafan kabilesi de bu puta inaniyordu.'® Keza
Ukaysir ayni zamanda Lahm, Ciizam ve Amile kabilelerinin de tan-
nis1 idi. Kaya seklinde olan Ukays’in aynen Kéabe’de oldugu gibi 6r-
tindigli de rivayet edilmektedir.’® Bu kabileler Ukaysir'e hac
amaciyla gelirler, yaninda saglarini tiras ederler, kestikleri bir avug
sa¢ i¢in bir avug unu yere serperlerdi.’s!

15- Yegiis: Mezhic kabilesi, miittefikleri ile birlikte Yegus pu-
tuna tapmaktaydi.1®? Dénemin 6nemli tanrilarindan biri olan Yegus,
onceleri En’am bolgesinde iken Muradogullarimin Beni Guteyf kolu
tarafindan ¢alinarak memleketleri olan Yemen’in Necran bolgesine

140 Bkz. ibnu’l-Kelbi, Putlar, 40; ibn Hazm, 493; Kehhale, I, 18.
141 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 316-7; ibn Hazm, 493.

122 jbnu’l-Kelbi, Putlar, 29.

143 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.

144 Bkz. ibn el-Kelbi, 29.

145 Bkz. Taberd, Tefsir, XXIII, 640.

146 Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal: Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, T-XX, Bagdat 2001, II, 303.
147 Bkz. Kehhale, 1000.

148 Kehhale, 111, 957.

149 Bkz. Kehhale, III, 888-889.

150 Bkz. ibn el-Kelbi, 41.

151 Bkz. ibn el-Kelb, 46.

152 fbnu’l-Kelbi, Putlar, 28; ibn Hazm, 492.
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gotiirmiistiir. Muradogullarinin tamamu tarafindan tanri olarak ka-
bul edilmekte olan Yegus, bu hadiseden dolay1 “kendisine sahip ol-
mak icin savagilan tanrilardan biri” olarak tarihe gecmistir.!s
Ciireyslilerin de ibadet ettikleri Yegus,'* Hz. Nuh'un kavminden
kalan putlardan biri olarak bilinmektedir.1%

16- Yeuk: Hemedan ile Havlanin tanrisi olan Yeuk Ibn Habib’e
gore Erhab bolgesinde bulunuyor iken;'% Ibn kelbi'ye gore ise
Sana’nin Mekke tarafinda sehre iki gecelik mesafedeki Hayvan'da
yer almaktaydi.’” Yemenliler, 6zellikle de Hemdan kabilesinin tan-
rilarindan biri olan Yeuk’un da aynen Yegus gibi,® Hz. Nuh done-
minden kalan putlardan biri oldugu rivayet edilmektedir.®

17- Fils: Fils, Tay kabilesine ait putlardan biridir. Bilindigi gibi
bu kabilenin énemli bir kismi Islam 6ncesi dénemde Hiristiyandi.
Liderleri Adiyy b. Hatem et-Tal, boynundaki hagla birlikte Me-
dine’ye gelip Islam dinini kabul etmistir.'s0 Tay kabilesinin putpe-
rest olan kismi ise bu puta yani Fels’e tapiyordu.'s' Resulullah
(s.a.v.) 9/630 yilda Filsi yikmak icin Ali b. Ebi Talib komutasinda
elli kisilik bir kuvvet gondermis, Hz. Ali bahis mevzuu putu yikarak
bir miktar ganimetle birlikte Medine’ye donmdistii.’®2 Necd bolge-
sinde bulunan Fils'in sidaneligini Bilanogullar1 yapmaktaydi.'s3
Fels'in etrafinda da bir mabed vardi.!® Insan seklinde olan Fils'in
kirmiz1 burunlu oldugu ve Tay kabilesi'nin ona hediyeler takdim
edip kurbanlar sundugu rivayet edilmektedir.16>

153 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.

154 Bkz. Ibn el-Kelbi, 28; Siiheyli, I, 351.

155 Bkz. ibn Hisam, Sire, 1, 78.

15 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317; ibn Hazm, 492.

157 Bkz. Ibn el-Kelbi, 28.

158 Kehhale, 111, 1225

159 Bkz. Ibn Hisam, Sire, 1, 78; es-Sami, 11, 178.

160 Bkz. Ebti Ubeyd, 47.

161 Bkz. ibn Hisam, Sire, I, 87.

162 Genis bilgi igin bkz. ibn Hisam, Sire, 1, 87; ibn Abdilberr, I1,559; Ibnu’l-Esir, iz-
zuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed (6:630/1232) Usdu’l-gdbe fi ma'rifeti’s-
sahibe, 1-V, Tahran 1286, 11, 301.

163 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 316.

164 Bkz. Ibn el-Kelbi, 30.

165 Bkz. Ibn el-Kelbi, 50; Genis bilgi igin bkz. Cevad Ali, XI, 279 vd.
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18- Nuhb: Medine ile Vadiu’l-Kura arasinda ikamet etmekte
olan Miizeyne kabilesinin putudur.¢¢

19- Bussa’: Kabe'ye benzeyen yapilardan biri olan Bussa’, Ga-
tafan kabilesine ait olup etrafinda bir metaf alaninin bulundugu
kaydedilmektedir.'6”

20- Ziilkaabat: Anavatanlar1 Yemame, Bahreyn ve Irak Sevad’i
olan iinlii Bekr b. Vail kabilesinin énemli bir kisminin Islam 6ncesi
doénemde Hiristiyan oldugu bilinmektedir. Ancak bununla birlikte
kabilenin igerisinde putperestler olanlar da vardi ve bu putperestler
“Ziilkaabat” ile “Muharik” adindaki putlara ibadet ediyorlardi.’¢
Bu puta Bekr b. Vail ile birlikte Tyad ve Taglib kabilesi de tapi-
yordu. 16

21- el-Lebba: Abdulkays kabilesine ait olan bu put Musak-
kar’da yer aliyordu.!7

22- Cihaz: Ukkaz bolgesinde Ahtal Dagi'nin eteklerinde bulu-
nup bu put, Hevazin ile Muharibogullarina ait idi. Sidaneligini ise
Avfogullar1 yapmaktaydi.17!

23- Suva’: Nu'man bolgesinde olup Kinane, Hiizeyl, Miizeyne
ve Amr b. Kays b. Aylan kabilelerinin tanrisidir. Sidaneligini Hii-
zeyl kabilesinden Sahineogullari yapmaktaydi.'”2 Ibn el-Kelbi’ye
gore Yanbu’ bolgesinin Ruhat yoresinde yer aliyordu. Sidaneligini
ise Lihyan ogullar1 yapmaktayd1.'”? Cevad Ali, Hemedanlilarin da
onu tanr1 olarak kabul ettiklerini sdylemektedir.!7*

166 Bkz. Kehhale, III, 1083-1084.

167 Bkz. Kehhale, III, 888-889.

168 Bkz. Kehhale, I, 98.

169 Bkz. Ibn Hisam, Sire, 1, 88.

170 Bkz. Kehhale, II, 726-727. Ayrica bkz. Cevad Ali, XI, 284. Ibn Hazm Zu Lebba
seklinde kaydetmektedir. Bkz. fbn Hazm, 493.

171 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 315.

172 Bkz. ibn Habib, Muhabber, 316; ibn Hazm, 492; Yakut el-Hamevi, III, 276;
Kehhale, III, 1225.

173 Bkz. ibn el-Kelb, 28.

174 Bkz. Cevad Alj, XI, 258.
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24- Sumes: Temim kabilesinin putuydu. Ud Kabilesinin biitiin
kollar1 da ona ibadet ediyorlardi. Sideneligi ise Evs b. Muhasen ta-
rafindan yiiriitiiliiyordu. Hz. Peygamber’in emriyle ashaptan Hind
b. Hale ile Safvan b. Esid tarafindan ortadan kaldirilmigtir.17>

25- Vedd: Vebreogullarinin tanrisidir. Dummetu’l-Cendel tara-
finda bulunuyordu. Sidaneligini Kelb kabilesinden Ferafisa b. el-
Ahves ogullar yiiriitiiyordu.” Vedd aym zamanda Kelb kabilesi-
nin de tanrisiydi.””7 Insan seklinde olan Vedd, erkeklerden uzun
boylu bir adamin heykeli idi. Ust iiste iki elbise giydirilirdi. Bu elbi-
selerden birisi izar, digeri ise rida olurdu. Kili¢ kusandirilir, om-
zunda yay1 da olurdu. Oniinde bayrakli bir kargi ile i¢inde oklarin
bulundugu ok termesi yani torbasi yer alirdi.'”® Vedd’'in Hz. Nuh'un
kavminin taptig1 putlarindan biri oldugu rivayet edilmektedir.'”
Kadim tanrilardan biri oldugu bilinen Vedd Mainliler'in (mo: 1400-
650) de tanrisiydu.18

26- Ziilebba: Musakkar bolgesinde olup Abdulkaysogullarinin
tanrisidir. Sidaneligini onlardan Benti Amir yliriitmekteydi. 8!

27- Mubharrik: Bekr b. Vail kabilesinin tanrilarindan biridir.1s2
Bekr b. Vil ile Rebia kabilesinin diger boylar tarafindan ibadet edi-
len el-Mubharrik, Selman bolgesinde yer aliyordu. Rebia kabilelerine
gore Muharrik’in ¢ocuklar: vardi. Bundan dolay1 her bir boy bu ¢o-
cuklardan birine ibadet ediyordu. Anze, Belc b. el-Muharrik’e;
Umeye ile Gufeyle ise Amr b. el-Muharrik’e tapiyordu. Muharrik’in
Sidaneligini ise Benti Aclun ogullarindan Benu Esved tarafindan ya-
pilmaktaydi.’s3

28- Ziibeyh: Kinde kabilesinin tanrisi olup Hadramevt bolge-
sindeki Nuceyr'de yer aliyordu.8

175 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 316. Ayrica bkz. ibn Hazm, 493.

176 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 316; ibn Hazm, 492; Stiheyli, I, 352.

177 Bkz. ibn el-Kelb, 28.

178 Bkz. Ibn el-Kelbi, 50.

179 Bkz. ez-Zeccic, Ebu Ishak Ibrahim b. es-Sirri b. es-Sehl (6: 311/923 ), Meani'l-
Kur’an ve i’rabuhu, 1-V, (tahk:, Abdulcelil Abduh Selebi), Beyrut 1988, V, 230.

180 Bkz. Cevad Ali, VIII, 180.

181 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.

182 Bkz. ibn Hazm, 493; Kehhale, I, 98

183 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 317.

184 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 318.
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29- Murahhab: Hadramevt bolgesinde yer almakta olup sida-
neligi Zu Murahhabogullar: tarafindan yapiliyordu. Kabile bu ad1
s0z konusu puttan dolay1 almist1.’®> Ona ziyarete gelenler telbiyele-
rinde “lebbeyk lebbeyk, biz senin huzurundayiz. Lebbeyk senin i¢cin
geldik” diyorlardi.'se

30- el-Muntabik: Siilf, Akk ve Eg’ar kabilelerine ait olup bakir-
dan yapilmigti. Karnindan farkl seslerin geldigi ve bu seslerin hig-
bir sedaya benzemedigi iddia edilmektedir. Hz. Peygamber’in
emriyle yikildiginda i¢inden bir kili¢ ¢ikarilmistir. Putu yapan kisi-
nin akustigi saglamak i¢in boyle bir diizenek kurdugu anlasilmak-
tadir. El-Muntabik’in karnindan c¢ikarilan bu kilig, safiyy hakki
olarak Hz. Peygambere tehdiye edilmistir.s”

31- Ziilkeffeyn: Huzaa ve Devs kabilesinin tanrisidir.’s® Hz.
Peygamber’in emriyle et-Tufayl b. Amr ed-Davsi tarafindan yikil-
mugtir. 18

32- Zussara: Ezd kabilesinden el-Haris b. Yeskurogullarina ait
bir puttur.1%

33- Riam: Himyerlilere ait bir mabed olup San’a’da yer ali-
yordu. Himyerliler kendisine ihtiram eder ve yaninda kurbanlar ke-
serlerdi. Iginden seslerin geldigi rivayet edilmektedir. Bu mabedin
Medineli iki hahamin istegi tizerine Tuba’ tarafindan yikildig1 mer-
vidir."! Ezd kabilesi de Riam’a ibadet ediyordu.'®

34- Nuhm: Miizeyne kabilesinin putu olan Nuhm'un sidaneli-
gini bu kabilenin alt kollarindan biri olan “Abdaogullar1 yapmak-
tayd. Insanlar gocuklarina Nuhm’un kullari anlaminda Abdunuhm
adin1 vermekteydiler.1%

35- Aim: Ezd Kabilesinin biiyiik boyu Ezdu Surat’a ait olan bir
puttur.1

185 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 318; Ibn Hazm, 493; Cevad Ali, XI, 285.

186 Bkz. Feyyumi, 431.

187 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 318.

188 Bkz. Ibn Habib, Muhabber, 318; ayrica bkz. Ibn Hazm, 494; Cevad Ali, XI, 283.
18 Bkz. Ibn el-Kelbi, 41.

190 Bkz. Ibn el-Kelbi, 41.

11 Bkz. Ibn el-Kelbi, 29; Ayrica bkz. fbn Hisam, Sire, 1, 87; Cevad Ali, XII, 22.

192 Bkz. Feyyumi, 431.

19 Bkz. Ibn el-Kelbi, 42.

194 jbn el-Kelbi, 43.
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36- Suayr: Anze Kabilesinin putudur. Bir metaf alanina sahipti.
Anze kabilesi, onu tavaf eder ve yaninda kurbanlarini keserlerdi.!®

37- Umyanis: Havlan bolgesinde olup o yorede bulunan halkin
tanrisi idi. Rivayetlere gore Havlanlilar, hayvanlari ile ekinlerinden
bir kismini Allah ile onun arasinda iilestirirlerdi. Sonra Allah’in pa-
yindan alarak, onun payina ilavelerde bulunurlardi. Enam suresi
136. ayetinin onun hakkinda nazil oldugu rivayet edilmektedir.1%
“Allah’in yarattig1 ekinlerle Allah’a pay ayirip zanlarinca, bu Al-
lah’a bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler. Ortaklari igin ayri-
lan Allah’a ulagsmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina ulasiyor!
Ne kétii hiikiim veriyorlar”.

38- al-Ya'kub: Tay kabilesinden Cedileogullarimin putudur.
Esedogullar: onlarin bu putlarin ellerinden alinca onlar da kendile-
rine “el-Ya’blib” adinda bir put edinmislerdir.?%

39- el-Bacar: Ezd, Tay ve Kudaa kabileleri tarafindan tapilan bir
puttur.1%8

40- Kuayb: Cahiliye dénemi putlarindan biridir.1%

41- Teym: Temim kabilesinin putlarindan biridir. Bu kabileden
bir¢ok sahis onun adini Abduteym (Teymin Kulu) seklinde ¢ocuk-
larin1 vermekteydi.20

42- Medan: Hicaz Araplarinin putlarindan biridir.2

43- Necranlilarin Kéabesi: Haris b. Ka'b ogullarina ait olan bu
mekaninin Kabe'ye oykiiniilerek insa edildigi anlasilmaktadir. Keza
Iyadogullarina ait —daha sonra Kufe ile Basra'min kurulacag1 bolge-
lerin arasinda “Sindad” denilen bir kiblegahin oldugu rivayet edil-
mektedir.22

Yukarida saydigimiz bu putlarin yaninda Araplar tarafindan
tapilan Teym, el-Asham, el-Eshel, Evval, el-Becce, Cureys, Cihar, es-

195 jbn el-Kelbi, 43.

19 fbn el-Kelbi, 44.

197 jbn el-Kelbi, 53. Ayrica bkz. Cevad Ali, XI, 279.

198 Bkz. Ibn el-Kelbi, 53; Cevad Ali, VIIL, 33; Cevad Ali, XI, 286.
199 Bkz. Ezraki, I, 140; Himyeri, 468.

200 Bkz. Cevad Ali, XI, 282.

201 Cevad Ali, XI, 285.

202 Bkz. Ibn el-Kelbi, 45.
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Saruk, Sumuda, Ab’ab, Avd, Kays, Fezeh gibi daha pek ¢ok put bu-
lunmaktaydi.203

Sonug¢

Islam oncesi Arap toplumunda “Allah” inancinin s6z konusu ol-
dugu bilinmektedir. Ancak bu “Allah” tasavvuru, M. Eliade’nin ta-
nimiyla “deus otiosus” mesabesinde idi. Deus otiosus tanimi,
yaratict mutlak tanrinin yeryiiziinden ve kullarindan oldukga uzak
bir aleme cekilen, kullarinin kendisine ulasmasini giiglestiren ilahi
bir konumu ifade etmektedir. Béylesi bir ilahi mercii ile kulluk ilis-
kisinin kurulmasi ancak birtakim unsurlarin yardimin ve aracili-
g1 gerektirdigi diistiniilmiistiir. Dolayisiyla Cahiliye donemi Arap
toplumu da ilahi mercii ile bu tiir temas kurma siirecinde ihdas et-
tikleri araci unsurlar gercevesinde kapsamli bir putperestlik gele-
negi insa etmislerdir.

Cahiliye Arabi s6z konusu putlar: tanrinin egemenlik alani ige-
risinde, onun tanidig yetkiyi kullanan varliklar olarak gormektey-
diler. Yerytiziinde “Allah”1 temsil eden, adeta onun adina tasarrufta
bulunan putlar, onun neredeyse bu goriingii aleminde “eli” mesa-
besinde idiler. Onlarin memnun edilmesiyle Allah’in ancak mem-
nun edilebilecegine inanan cahiliye Arabi, onlara hediyeler takdim
eder, kurbanlar keser, etrafinda tavafta bulunur, adak adar, adina
yemin eder, ciiniip ve hayizli iken huzuruna ¢tkmaz, ihtiramda ku-
sur etmez, hatta bulunduklar1 mekana hacca da giderdi. Yaratici
olarak kabul edilmemekle beraber tanrinin tiim sifatlarna sahip
olan putlarin bir kismui ise Allah’in kizlar1 olarak goriiliirlerdi. Tica-
ret ile putperestligin i¢ ice girdigi cahiliye doneminde putlarin ta-
maminin birer 6rnegi Kabe'ye konulmus ve bu kutsal mekan bir
panteona doniistiiriilmiistiir. Bu durum Mekke'yi donemin en
onemli ticaret merkezi haine de getirmistir.

Kaynakca

Abdullah Abdulcebbar-Muhammed Abdulmiinim Hafaci, Kissatu’l-edeb
fi'l-Hicaz, Misir ?.

Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekke ve Medine fi Cahiliyye ve ahdi Resulillah
(sav), Daru’l-Fikr el-Arabi, ?.

Ali et-Tantavi (6:1290/1873), Nihayetu'l-icaz fi sireti sakini Hicaz, Kahire
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203 Bkz. Cevad Ali, XI, 282; Feyyumi, 430 vd.
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Abstract: The Catholic Spanish Government in the 16th century introduced a
special education program in schools and churches for Andalusian Muslims
(Moors) to give them a new identity. This program was carried out within
the legal framework and was announced through royal edicts and was later
used as a tool by the Courts of the Inquisition for the pursuit, detention and
punishment of Moors. Both the individual and social space for Andalusian
Muslims was in the process of elimination for this reason. Muslims have
tried “not to forget” their Islamic rituals, which are became part of their
identity, and carefully refrained from eating pork, drinking wine and
showing respect to Christian clerics, as these were signs of Christianity. In
this context, in our article, the Catholic Power used methods and applied
tools to ensure his power, are evaluated in the light of one of postmodern
theorists Michel Foucault's conceptualizations. It’s brought to light some
examples about Moors, which resist to compulsions and seek to protect
their identity.
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Atif/©: Bilgin, Feridun, (2014). Katolik ispanyol iktidarinda Endiiliis Miislii-
manlari’nin Kimlik Miicadelesi: Moriskolar Ornedi, Milel ve Nihal, 11 (1),
51-69.

0z: XV asir Katolik ispanyol Ydnetimi, Endiiliis Mislimanlari’na (Morisko-
lar) yeni bir kimlik kazandirmak igin kilise ve okullarda dzel egitim-6gre-
tim programlari hazirlamistir. Bu programlarin yasal cercevede icrd
edilmesi icin kraliyet fermanlari yayimlanmis ve engizisyon mahkemeleri
Moriskolar’i takip, tevkif ve cezalandirma da birer arac olarak kullanil-
mistir. Moriskolar, bireysel ve toplumsal alandan tasfiye edilmeye caligilan
islami ritiielleri kimliklerinin bir parcasl haline getirerek “unutmanin’
online ge¢meye ¢alismig, domuz eti yeme, sarap igme ve Hiristiyan din
adamlarina saygi gésterme gibi, Hiristiyanligin isareti kabul edilen husus-
lardan dzenle kaginmiglardir. Bu cergevede, makalemizde, Katolik iktida-
rin kullandigr yontemler ve basvurdugu araglar 6nemli portmodern
kuramcilardan biri olan Michel Foucault’un kavramlastirmalari kullanila-
rak degerlendirilmekte ve Moriskolar’in baskilara karsi gelistirdikleri di-
renis drneklerine 151k tutulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis Misliimanlari (Moriskolar), Katolik Ispanya yone-
timi, iktidar, asimilasyon, kimlik, hatirlama, unutma.

Giris

Biz bu ¢alismamizda Michel Foucault'un iktidarin tanimi ve iktida-
rin saglanmasina yonelik ortaya koydugu “iktidarin gozii”, “disa
kapatma”, “gozetleme”, “6diillendirme”, “cezalandirma” ve “disip-
lin teknolojisi” kavramlar: {izerinden Endiiliis Miisliimanlari’nin
(Moriskolar)!, Katolik Ispanyol yonetiminde sosyo-kiiltiirel ve dini
kimliklerini koruma ve yasatma miicadelesini ele alacagiz. Bilindigi
tizere, Endiiliis Miisliimanlar’min Ispanya’daki son emirligi olan
Beni Ahmer (Nasriler) Devleti'nin yikilisindan (898/1492) sonra,

1 Morisko: “Moro” kelimesinin kiigiiltiilmiis sekli olarak “Kiiciik Miisliimanlar”
anlamina geldigi diisiiniilmektedir. Miisliimanlar'in zayif, giigsiiz ve zelil olduk-
larimi vurgulamak maksadiyla Hiristiyanlar tarafindan kullanilmis bir kelimedir.
Gliniimiiz tarihgileri ise, “Morisco” kelimesini, ispanya’da, Mislimanlar’in so-
yundan gelen ve baskiyla din degistirmek zorunda kalip Hiristiyan olan Miislii-
manlar igin kullamirlar, genis bilgi icin bk. E. Lévi-Provencal “Moors”.
Encyclopaedia of Islam. P. Bearman ,Th. Bianquis, C. E. Bosworth , E. van Donzel
and W. P. Heinrichs (Ed.). Brill 2008, VII, 235-236; Mikel de Epalza Los moriscos
antes y después de la expulsion, Editorial Mapfre, Madrid 1992; http://www.cervan-
tesvirtual.com/FichaObra (12 Eyliil 2008), s. 8; Biz de makalemizde baski altinda
kalan Endiiliis Miisliimanlar i¢in “Morisko” kelimelerini kullanacagiz.
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Miisliimanlar Hiristiyan bir idarenin hakimiyetine girmistir. Once-
leri, Katolik Ispanyol yonetimi tarafindan dini ve sosyo-kiiltiirel
kimliklerini korumalarina izin verilen Miisliimanlara, bir siire sonra
ya din degistirmeleri ya da Ispanya’y1 terk etmeleri konusunda
baski yapilmaistir. Imkani olanlarin bir kismu ispanya’yl terk etse de
biiyiik cogunlugu Ispanya’da kalmay1 ve baskilara direnmeyi tercih
etmistir. Yaklasik 120 yillik bir direnisin ardindan “son siirgiin” ola-
rak adlandirilan siiregte Ispanya’dan tamamen cikarilmiglardir
(1018-1023/1609-1614). Siirgiin edilen Moriskolar Kuzey Afrika, Av-
rupa ve Balkanlar ile Anadolu topraklarina gog etmistir. Gog ettik-
leri cografyalarda tutunamayanlarin bir kismi gizlece Ispanya’ya
tekrar donecektir.2

Michel Foucault, iktidari, bir kisim insanlarin bagka insanlarin
davranislarini az ¢ok belirleyebilmeleri olarak tanimlar. Ona gore,
iktidarin saglanmasinin iki 6n sart1 vardir. Bunlardan birincisi “bas-
kaldirma/reddetme”nin var olmasi?, ikincisi ise bir 6znenin (tebaa-
nin) yaratilmasidir. Bu duruma gore, denetim ve bagimlilik yoluyla
baska birine itaat eden 6zne-vicdan ve bilgi yoluyla kendi varligia
baglanmis olan 6zne-iktidarin saglanmasina yol agar. “Birbirine yo-
lagan ve birbirine cevap veren bir eylemler biitiinii...” olan iktidar,
kendisini iligkiler ag1 iizerinden, bagkalarinin eylemleri iizerinde
eylemde bulunarak kurmaktadir.

Foucault'un ifade ettigi iktidar olma mantig1, en fazla, yine
onun “pastoral iktidar” olarak isimlendirdigi iktidar bigiminde ken-
disini gostermektedir. Foucault, bu iktidar bi¢iminin Hiristiyan mii-
esseselerinde bulunan eski bir iktidar teknigi oldugunu, biitiin
olarak toplumu degil, toplumda var olan her bireyi 6liimiine kadar
gozetlemeyi gaye edindigini belirterek insanlarin zihin ve gondille-
rinde ne oldugunu bilmeden, ruhlarina niif(iz edenleri 6grenmeden
yani, vicdan bilgisine sahip olmadan ve bu bilgiye yon verme bece-
risine sahip olmadan uygulanamayacagindan bahseder. Ona gore,
Pastoral iktidar anlayisi, tesis edilen kurumlarda yiiriitiilen faaliyet-
ler vasitasiyla (kilise, okul ve benzeri kurumlarda), her bireyin bilgi

2 Moriskolar'in gog ettikleri cograflar igin bk. Feridun Bilgin, “Endiiliis’te Kalan
Son Miisliimanlarin (Moriskolar) Ispanya’dan Siirgiinii (1609-1614)” Dinbilim-
leri Akademik Arastirmalar Dergisi, C. XIII, sayz: 1I, s.53-54.

3 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, Cev.: Isik Ergiiden-Osman Akinay, Ayrint1 Ya-
yinlari, Istanbul 2011, s. 55.
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diizeyini ve degerini gosteren farkliliklar ile disa kapatma, gozet-
leme, 6diillendirme, cezalandirma ve hiyerarsi piramidi gibi iktidar
siiregleriyle gerceklesir. Buradaki temel amag bireyin ve/ya grubun
“davraniglarini yonlendirmek” ve ortaya ¢ikacak muhtemel sonug-
lar1 diizene sokmaktir.*

A. Katolik Iktidarin Saglanmasi

Foucault'un pastoral iktidar anlayisina dair tespitleri, XVI. asir Ka-
tolik ispanyol yonetim tarzini ve anlayisini anlamamiz agisindan
aydinlaticidir. S6zkonusu yonetim iktidarinin saglanmasi amaciyla,
Moriskolar tizerinde tiim iktidar siireglerini (disa kapatma, gozet-
leme, ddiillendirme ve cezalandirma) tatbik etmistir. Bu baglamda,
oncelikle, Miisliimanlarin yogun olarak yasadiklari Girnata (Gra-
nada) sehrinde, kiiciik-biiyiik 20 kilise insa etmistir.> Miisliimanla-
rin gercek birer Hiristiyan olmalarim1 saglamak amaciyla bu
kiliselerde baslatilan egitim ve 6gretim faaliyetlerinin diizenli yiirii-
tiilmesi i¢in de Katolik akidesini/6gretisini anlatan ilmihaller yazil-
mistir. Bu ilmihallerden birisi de Her Hiristiyanin Bilmesi Gerekenle
Mlgili Ozet Ogreti, Diger Faydal: Bilgilerle Beraber (Breve y muy provec-
hosa doctrina de lo que debe saber todo cristiano con otros tradatos muy
provechosos) ismini tasimaktaydi.¢ Yine, Pedro Patricio Mey tarafin-
dan yazilan Yeni Din Degistiren Moriskolar'in Egitimi Igin [Imihél (Ca-
tecismo para instrucion de los nuevamente convertidos de Moros) isimli
eser bunlardan bir digeridir.”

Moriskolar'in kiliselerdeki egitim-0gretim faaliyetlerine dii-
zenli olarak katilimlarinin saglanmasi amaciyla, mahallelerdeki ki-
lise papazlarindan gerekli hassasiyeti gostermeleri, yoklamalarin
aksatilmadan alinmasi, katilim noktasinda ihmalkar davrananlarin
engizisyon mahkemesine bildirilmesi gibi uygulamalar Ispanyol

4 Foucault, Ozne ve Iktidar, s. 63, 65, 70, 71, 74.

5 Angel A. Amy Moreno, The Spanish Treatment of Moriscos as a Model for the Treat-
ment of Native Americans, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Boston University 1982,
5.88

¢ Feridun Bilgin, Nasriler (Beni Ahmer) Sonrasinda Endiiliis'teki Miisliimanlar (Moris-
kolar), Yayimlanmamis Doktora Tezi, MarmaraUniversitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Istanbul 2010, s.66.

7 Lows Cardaillac, el-Moriskiyyiine’l-Endeliisiyyiine’l Mesihiyyin, el-Miicdbihdtii’l-
Cedeliyye (1492-1640), Trc.: Abdiilcelil Temimi Zaghouan 1989, s.48.
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yOnetimi tarafindan biiytiik bir titizlikle takip edilmistir.® Kiliseler-
deki egitim-Ogretim faaliyetlerinin yanisira, Morisko ¢ocuklarinin
egitimi i¢in din adamlarinin tegviki ve devlet adamlarinin ¢alisma-
lartyla 6zel okullar acilmistir. Bu okullardan bazilari, 1526’da Gir-
nata Sehir Meclisi'nin karartyla, Girnata, Meriye (Almaria) ve
Kadis’te (Cadiz) egitim-6gretim faaliyetlerine baglamistir.®

Foucault'nun ikitidarin en 6nemli araglarindan biri olarak gor-
diigli ve toplumun en kiiciik birimine kadar denetlenmesini sagla-
yan “disiplin teknolojisi” 1%, Moriskolar iizerinde tavizsiz bir sekilde
uygulanmistir. Moriskolar'in davramislar1 gozetlenmis, becerileri
denetlenmis, performans ve yetenekleri gelistirilmeye calisilmistir.
Katolik iktidarin saglanmasi i¢in, dini 6gretilerin birey ve toplumun
ruh derinliklerine ve iligkilerine niifuz etmesi gerekiyordu. Bu
amagla, ihtida etmis kabul edilen Moriskolar'in yeni dinin (Katolik-
lik) siyasi ve dini otoritelerini her zaman ve zeminde benimsedikle-
rini gostermeleri istenmigtir.

Foucault, “gozetleme”yi iktidarin siirekliligini saglayan bir
yontem olarak goriir. Ciinkii, siirekli gozetlendigini, denetlendigini
diisiinen bir kimse kétiilitk yapma giliciinii ve kotiilitk isteme dii-
stincesini neredeyse yok eder." Siirekli gozetleyen bir bakisin var-
Iigimm {izerinde hisseden herkes, bunu Oylesine igsel bir hale getirir
ki, sonunda kendisini gozetleme noktasina vardirir; boylece, herkes
kendi iizerinde ve kendine karsi gozetleme pozisyonuna geger.'?
“Sapik bir inanca mensup olduklar1” inanciyla Hiristiyan mahalle-
lerine dagitilan Moriskolar'in “takiyye” yapmak zorunda kalmalar1
ciddi bir sekilde “gozetleme” altinda bulunduklarini gostermekte-
dir. Komsulari olan Hiristiyan aileler tarafindan bilhassa, Ramazan
ayinda yemege davet edilmeleri, istah eksikligi mazeretiyle davete
icabet etmeyenlerin engizisyon mahkemesine ihbar edilmeleri sira-

8 Moriskolar engizisyon mahkemesine “seytanin mahkemesi” ismini vermislerdi,
bk. Abdullah Muhammed. Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin evi’l-Miiris-
kiyyiine’l-Endeliisiyyiin: Safha miihime min tdrihi’l-miislimin fi'l-Endeliis, Dariis’s-
Sahve, Kahire 1991, s.374.

9 Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin, s.367.

10 Foucault, Ozne ve Iktidar, s.149-150.

11 Michel Foucault, Iktidarin Gozii, Cev.: Isik Ergliden, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul
2012, s.92.

12 Foucault, Iktidarin Gizii, $.95.
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dan bir durumdur. 1590-1591'de Belensiye (Valencia) yakinlarin-
daki Misleta koyiinde 100 dava, Karliyet kdyiinde ise 200 dava Ra-
mazan orucuyla ilgili agilmis ve 40 Morisko ailesi orug¢ tutmakla
suglanmistir.’® Engizisyon mahkemeleri, hem Hiristiyan komsula-
rindan hem de Moriskolar’in aile fertlerinden islami 6rf ve adetlere
ridyet edenlerin ihbar edilmesini istemistir.!4 [hbarda bulunanlar ise
her defasinda 6diillendirilmistir.

Foucault'nun bir iktidar siireci olarak degerlendirdigi “ceza-
landirma” Moriskolar tizerinde degisik sekillerde tatbik edilmistir.
Binlerce misal arasinda burada bir kagina deginebiliriz; Isabel isimli
Morisko, kiz kardesi ve annesini ihbar etmemesi nedeniyle yakila-
rak oldiiriilmiistiir. Kurtuba’da (Cordoba) ikamet eden Isabel Perez
isimli kadin Ramazan ayinda sahura kalktig1 gerekgesiyle engizis-
yon mahkemesinde yargilanmistir.’s Dénemin Ispanyol yazarlari is-
piyoncu olmayan Moriskolar'1t “kotii huylu” kisiler olarak kabul
ettiklerinden onlarin miinkir ve aforoz edilmis kafirler olarak yakil-
diklarimn belirtirler.'® Cezalandirilanlar arasinda sahura kalktig1 ge-
rekgesiyle engizisyon mahkemesinde yargilanan Kurtuba'li Juan
Herrador isimli erkek ile Tuleyt(ila’da iiziim yetistiriciligi yaptig1 ve
bunlardan sarap imal ettigi halde sarap igmemekle engizisyon tara-
findan suglanan bir bagska Morisko da vardi.’” Hatta, “bismillah” de-
mek, Miisliimanlik isareti olarak degerlendirildiginden sirf bundan
dolay1 bir¢ok Morisko engizisyon mahkemesinde yargilanmstir.
Juan Grande isimli sahis ise baslarken “bismillah” demekle suglan-
mistir.’ Yine, Tuleytula kentinden olan Juan de Burgos isimli mo-
risko ise, Cuma gecesi, evinde yakinlarini topladig: ve bu toplantida

13 Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin, s.375.

14 Abdiilcelil Temimi, “Vakiu ve’l-Mustakbelu bahsu ‘an Tarihi’l-Moriskiyyin el-
Endeliisiyyin, Las Practicas Musulmanes de Los Moriscos Andaluces (1492-
1609)”, Actas de 111 sumposio internacional de estudios moriscos, Zaghouan 1991, s.41.

15 Juan Aranda Doncel, “Las Practicas Musulmanas de los Moriscos Anadaluces a
Traves de las Relaciones de Causas del Tribunal de la Inquisicion de Cordoba”,
Las Practicas Musulmanas de los moriscos Andaluces (1492-1609)", Actas de 111
simposio internacional de estudios moriscos, Zaghouan, November 1991, s.17; Bilgin,
Endiiliis’teki Miisliimanlar (Moriskolar), s.14.

16 H. Charles Lea, fspanya Miisliimanlar1, Hiristiyanlagtirlmalar: ve Siiriilmeleri, Cev.:
Abdullah Davudoglu, Inkilab Yayinlari, Istanbul 2006, s. 62, dn.30, Bilgin, Endii-
liis teki Miisliimanlar (Moriskolar), s.75.

17 Cardaillac, Louis, Moriscos y Cristianos un Enfrentamiento Polemico (1492-1640),
Fondo de Cultura Economica, Madrid 1979, s. 33.

18 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.31
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Magribiler’e ait sarki ve tiirkiileri sdyledikleri ve kiiskiis'® isimli ye-
megi yedikleri gerekgesiyle yargilanmigtir.?

1546’da Ciudad Real sehrine bagli Bolan Koyii'nde Alonso Al-
merique isimli Morisko, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dinine mensup
olmasi, domuz eti yememesi ve sarap icmemesi sebebiyle engizis-
yon tarafindan suglanmistir. Ayni koydeki Lope Almerique isimli
sahis aksam yemegine arkadaglar tarafindan davet edilip domuz
etini yememe sebebi kendisine sorulunca, atalarinin da domuz etini
yemedigini ifade etmistir.2! Moriskolar'in giindelik hayattaki dav-
ranis tarzlar1 da baski altina alinmistir. Mesela, Tuleytula’da mukim
Juan de Flores isimli Morisko, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inanmak,
sandalyede oturmamak ve masada yemek yememekle suglanmis-
tir.22

Foucault'nun bahsettigi sekilde “gozetim” faaliyetlerinin Mo-
riskolar tizerinde icra edildigi bir diger 6nemli alan ise dogumlardir.
Kilise 6gretisine gore, her dogan ¢ocugun giinahlarindan arindiril-
masi ve kilisenin onlar1 daha sonraki hayatlarinda yargilayabilmesi
i¢in vaftiz edilmesi gerekmektedir. Bu amagla, Morisko kadinlarinin
ebelik yapmalar: yasaklanmis, dogacak her ¢ocugun Hiristiyan bir
ebe tarafindan dogumunun gergeklestirilmesi, mahalle papazlarina
ve yetkililere dogum haberinin bildirilmesi zorunlulugu getirilmis,
buna ridyet etmeyenlere para cezalar1 verilmistir.?

Katolik ispanyol yonetiminin asimilasyon ve iktidari sagla-
maya yonelik yontemlerinden biri de disa kapatma yontemidir. Fo-
ucault bu durumu hapishane olarak kavramsallastirir. Ona gore,
hapishane, normlarin disina ¢ikmis ruhlar: terbiye etmek ve iyiles-
tirmek amaciyla kurulmustur, asil hedef ise, “Biiyiik Kapatilma”nin

19 Kiiskiis: Kuzey Afrika’da yaygin olarak irmikle yapilan ve buharla pisen yemek
tiirlerinden biridir, bk. Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s. 20, 25.

20 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.36.

2l Longas, La Vida Religiosa de Los Moriscos, Universidad de Granada, Granada 1998,
s. 263, s. 182, dn.6; Bilgin, Endiiliis’teki Miisliimanlar (Moriskolar), s.177.

2 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.27.

2 Lea, fspanya Miisliimanlari, s.100-101; Valencia'nin kdy evlerinden birinde banyo-
daki suyun defne, biberiye ve portakal ile kokulandirilmasinin bile kontrol edil-
mesi, gozetim faaliyetlerinin geldigi korkung boyutunu gostermesi agisindan iyi
bir 6rnektir, bk. Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.38.
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gerceklestirildigi insan ruhudur.?* Moriskolar'in “moreria”? ismi
verilen toplama merkezlerinde/mahallelerde, toplumdan uzak bir
yerde, bir araya getirilmeleri iktidarin spesifik bir alanda gergekles-
tirilmesine iyi bir 6rnek tegkil etmektedir.

Hiristiyan toplumu arasinda dagitilmalar: ve siirekli gozetim
altinda tutulmalarina ragmen, yeterince asimile olmadiklarina dair
1spanyol idarecilerindeki kuvvetli kanaat, bir siire sonra Morisko-
lar'in hem kendi aralarindaki iletisimlerini, hem de dis diinyayla
baglantilarini kesmek amaciyla, yasadiklar: bolgelerden siirgiin edi-
lerek, uzak cografyalarda tecrid edilmis mahallelerde (moreria) ya-
samalarini zorunlu hale getirmistir. Bu amag igin yayimlanmis
kraliyet fermanlarindan biri de II. Philip (1556-1598) tarafindan ¢i-
karilmigtir. Bu fermana gore; Girnata, Vega, Lecrin Vadisi ve
Maleka’daki (Malaga) Moriskolar'in, Extramadura ve Galicia’ya
bolgelerine, Vadias, Beyza (Baeza) ve Almanzora Nehri civarinda
yasayanlarin Eski Kastilya'nin Leon bolgesine kadar olan bir sa-
haya, Meriye ve miicavir alanlarindakilerin ise Isbiliye'ye (Sevilla)
tasinmasi emredilmis, hi¢bir Morisko'nun Miirsiye (Murcia), Belen-
siye, Girnata ve civar bolgelerine gitmesine izin verilmeyecegi belir-
tilmistir.2e Moriskolar'in dis diinya ile (Osmanli ve Kuzey Afrika)
irtibat kurma ihtimali olan yerlerden c¢ikarilmasi1 —Belensiye sahil
bolgelerinde oturanlar- ve iilkenin i¢ kesimlerine tehcir edilmeleri
uygulamaya konulan bir diger 6nemli husustu.?”

24 Michel Foucault, Biiyiik Kapatilma, Cev.: Isik Ergliden, Ferda Keskin, Ayrint1 Ya-
yinlari, Istanbul 2011, s.19.

2% Muhammed Abdullah inan, Nihadyetii'l-Endeliis ve tdrihu'l-Arabi’l-Miitenassirin,
Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1987, 5.320; Lea, Ispanya Miisliimanlari, 5.202; Ispanyol
Kraliyet Akademisi'nin (Real Academia Espafiola) sozliigiinde “Moreria” kelime-
sinin karsilig1 olarak “Moriskolar’in yasadigr mahalle ve Moriskolar’a ait bolge ve iilke”
anlamlar verilir, bk. http://lema.rae.es/drae/?val=morer%C3%ADa (16.07.2014).
Belensiye'nin isgali sonrasinda bu sehirdeki “Moreria” igin bk., José Rodrigo Per-
tegas, “La moreria de Valencia. Ensayo de descripcion topografico histérica de la
misma”, Edicién digital a partir de Boletin de la Real Academia de la Historia, tomo
86 (1925), Biblioteca Nacional, Madrid 2010, s.230.

2% Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyast, Cev.: Mehmet Ali Kiligbay, Imge
Yayinlari, Istanbul 1994, 11, 164; Ali el-Muntasir Kettani, Inbidsii'I-Islim fi'l-Ende-
liis, Camiatii'l-islamiyyeti'l-Alemiyye, Islamabad 1992, 5.72; Cemaleddin, el-Miis-
limiine'l-miinassiriin, s.106; Bilgin, s.154.

2 Antonio Dominguez Ortiz- Bernard Vincent, Tdrihu Miislimi’l-Endeliis - Miiris-
kiyyin (Haydtu ve Me'situ Ekaliyye, Trc.: A.Salih Taha, Katar 1998, s. 84; Bilgin,
Endiiliis’teki Miisliimanlar (Moriskolar), s.158.
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B. Moriskolar'in Kimliklerini Koruma Miicadelesi
a. Unutturma

Foucault, hakikate kayitsiz kalan iktidardan daha tutarsiz bir seyin
olmadigini fakat, hakikatin kendi tekelinde oldugunu iddia eden bir
iktidardan da daha tehlikeli bir sey bulunmadigin ifade eder.? Tk-
tidar, toplumu doniistiirmek isterken ona yeni bir ideoloji, din ve
kiiltiir empoze eder. Bunu yaparken toplumu 6z bilincinden kopar-
mak igin sistemli bir sekilde “unutturma” yontemini kullanir.? Ka-
tolik Ispanyol yonetimi ve kilise cevreleri de hakikatin kendi
inanglarinda bulundugunu, bu inang disindaki diger dinlerin (Miis-
limanlik ve Yahudilik) ve mezheplerin (Protestanlar ve Kalvinist-
ler) “sapkin” oldugunu iddia etmistir.

Moriskolar’in toplumsal belleklerini yok etmek i¢in 6rf ve adet-
lerine, inanglarina ait ne varsa yasaklama yoluna gidilmistir. Bil-
hassa, simgesel nitelik tasiyan tiirden kurallarca yonetilen
etkinlikler anlatilmak istendiginde kullarilan ritiieller (trenler) ya-
saklanmistir. Antropolojik agidan ritiieller icerden gelen anlik zor-
lamalarla degil, belli bagh duygular bilingli bir sekilde dile getirmek
igin icra edilirler.?® Bu kapsamda; Moriskolar’in toplumsal goriiniir-
liikklerinin isareti olan Arap dilinin konusulmasi ve bu dille egitim-
Ogretim faaliyetlerinin icra edilmesi, Araplar’a mahsus olan elbise-
lerin giyilmesi, terzilerin bu tarz elbise dikmeleri ve takilarin takil-
masi, eller ve ayaklar ile kadinlarin baslarina kina yakmalari,
Magribi isimlerin ¢ocuklara verilmesi®! ve kabile isimlerine atfen

28 Michel Foucault, Ozne ve ikitidar, s.97

2 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Animsar?, Cev.: Alaeddin Senel, Ayrint1 Yayin-
lar, Istanbul 1999, s.27; bellegin toplumsal ¢ercevelerinden biri kolektif hatirlama
ise diger tarafi kolektif unutmadir. Bu iki unsur bir madalyonun iki yiizii gibi ko-
lektif bellegi olustururlar, bk. Ahenk Yilmaz, “Bellek Topografyasinda Ozgiirliik:
Gelibolu Savas Alanlar1 ve Mekansal Bir Deneyim Olarak Hatirlama”, Nasil Ha-
tirliyoruz? Tiirkiye'de Bellek Calismalart iginde, Haz..: Leyla Neyzi, Tiirkiye Is Ban-
kasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2011, s.189.

3 Connerton, Toplumlar Nasil Animsar?, s.70-71.

31 Luis de Marmol Carvajal, Historia de Rebellion y Castigo de los Moriscos del Reino de
Granada, Madrid 1797, 1, 141-142; Jaime Bleda, Coronica de Los Moriscos de Espafia,
Universitad de Valencia, Valencia 2001, s. 656; Epalza, Los moriscos antes y después
de la expulsion, s. 46; Pedro Longas, La Vida Religiosa de Los Moriscos, s. XLI; nan,
Nihdye, s. 353-354; Antonio Gallego Burin y Alfonso Gamir Sandoval, Los Moriscos
del Reino de Granada, Segiin Sinodo de Guadix de 1554, Granada 1996, s. 21-22.
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kullanilan “fbn” kelimesinin kullanilmasi yasaklanmuistir.?? Ayrica,
her dogan ¢ocugun vaftiz edilmesine 6zel 6nem verilerek, Morisko-
lar'in ¢ocuklarina isim takma merasimleri takibat altina alinmis, dii-
glinlerde Magribliler'e has Oyun (zambra) ve sarkilar (leila),
yasaklanmistir.®

ispanya’daki farkli inang kesimleri igerisinde hem yonetim tec-
riibeleri hem de niifus yogunluklar: itibariyle 6nemli bir potansiyele
sahip olan Moriskolar'in Hiristiyan niifusu ve inanci iginde eritil-
mesi Ispanyol yonetiminin 6ncelikli hedefleri arasinda yer almistir.
Bu amagla, hem resmi diizeydeki emir ve yasaklarla (fermanlarla),
hem de Ispanyol Katolik kilisesinin egitim-gretim programlari ve
engisizyon mahkemesinin kogusturma ve cezalandirmalariyla Mo-
risko toplumu Islami koklerinden koparilmaya calisilmstir.

Arapca konusma ve yazmanin yasaklanmasi, Endiiliis yazili
hafizasinin yok olmasina neden olmustur. Girnata'nin isgali sonra-
sinda baglatilan Hiristiyanlastirma faaliyetleri kapsaminda done-
min Girnata bagpiskoposu olan Kardinal Cisneros onbinlerce
Arapga kitab1 meydanlarda yak(tir)mistir.>* Cisneros kitap katlia-
min1 yaparak Moriskolar’in kiiltiir ve tarihleriyle olan baglarimi ke-
secegini dlislinmiistlir. Sosyal yasamin kurulmasinda ve
siirdiiriilmesinde en 6nemli ara¢ olan dilin/Arap¢a’nin yasaklan-
mas1 Moriskolar'in toplumsal iletisimine vurulan énemli bir darbe
olmustur. Bu amagla, 1565’de ¢ikarilan bir kraliyet fermaninda
Arapga tiim belge ve kitaplarin 30 giin icerisinde yetkililere teslim
edilmesi istenmis, bu siire sonunda ihmalkar davranlarin 20.000
Marevidi ile cezalandirilacaklar: ilan edilmistir. Mesela; zamaninda
kitaplar: teslim etmeyen Girnata’lh Diego Haron isimli sahis ceza-
landirilmisgtir.3?

Moriskolar'in, sadece, toplumsal hayata doniik ritiiel ve faali-
yetleri degil, bireysel olarak icra ettikleri ibadetler de siki kontrol

32 Marmol, Historia de Rebellion, 1, 148; Lea, fspanya Miisliimanlari, s. 224; Inan, Ni-
hdye, s. 360; Reem F. Iversen, Prophecy and Politics: Moriscos and Christians in Sixte-
enth and Seventeenth Century Spain, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Princeton
University 2002, s.158.

3 Marmol, Historia de Rebellion, 1, 148; Lea, s. 224; Inan, Nihiye, s. 360; Iversen, Prop-
hecy and Politics s. 158.

34 Verilen farkh rakamlar i¢in bk. Inan, Nihdye, s. 316, 318; dn. 4.

% Cardaillac, el-Moriskiyytine’l-Endeliissiyyiin ve’l-Mesihiyyiin, s.69.
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altinda tutulmustur. Igerisinde bulunduklari bu durumu II. Baye-
zit'e gonderdikleri mektupda dile getirmislerdir; Zorla din degistir-
mek zorunda kaldiklarini, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere islami
tiim kitaplarin yakildigini, namaz kilanlarin ve orug tutanlarin ates-
lerde yakildiklarini, haksiz bir sekilde mallarina el konuldugunu,
Hz. Muhammed’e kiifretmeye zorlandiklarini, oliilerinin esek sirt-
larinda ¢opliiklere atildiklarini, ¢ocuklarina Hiristiyan akidesinin
zorla 6gretildigini ve mescidlerin ¢opliik olarak kullanildigini haber
vermiglerdir.36

Assmann, hatirlama kiiltiiriinde ve sosyo-kiiltiirel bellek pekis-
tirme tekniklerinde “bellek mekanlarinin” 6nemine isaret eder.?”
Kimligin muhafaza edilmesinde, yenilenmesinde, inanglarin ve ani-
larin anitlasmasinda mekanlarin 6nemli bir yeri vardir. Zamarn dur-
durarak unutmay: engelleyen, oliimii adeta Oliimsiizlestiren bu
mekanlarin?® varlig1 kimligin devaminda 6nemli bir isleve sahiptir.
Bu sebeple, Moriskolar'in hafiza mekanlarindan cami ve mescidle-
rin tamami ya yikilmis ya da kiliseye tahvil edilmistir. Islam olma-
nin gostergesi kabul ettikleri mekanlar® olan hamamlar ise, dnce
kapatilmig daha sonra ise tamamen yikilmigtir.4

b. Hatirlama

Islami unsurlarin Moriskolar'in bireysel ve toplumsal hayatindan
cikarilmasina yonelik emir ve yasaklar, Moriskolar'in kolektif hafi-
zay1 devreye sokarak “hatirlama” iizerinden Islami ritiielleri canl
tutma cabalarma yol agmistir. Ciinkii, hatirlama, bir anlamda bir
topluluga ruh veren bellekle ilgilidir. Insan, ortak bellegin gerceve-

%  Azmi Yiiksel, “Endiiliis’ten II. Bayezid'e Yazilan Anonim Bir Siir”, Belleten,
LII/205 (Aralik 1998) s. 1575-1583.

% Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, Cev.: Ayse Tekin, Ayrint1 Yaynlar, Istanbul 2001,
s.63.

% Pierre Nora, Hafiza Mekéanlari, Cev.: Mehmet Emin Ozcan, Dost Kitapevi Yayin-
lar1, Ankara 2006, s.32.

39 Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin, s.372.

40 Lea, Simancas arsivinde karsilastig1 tarihsiz bir kanun metninde Girnata sehrin-
deki tiim hamamlarin yikilmasinin emredildigi, evinde veya baska bir yerde ha-
mam olarak kullanilan yerleri muhafaza eden kisilere ilk seferde 50 giin zincirli
hapis ve 100.000 maravidi para cezasi, ikinci kez aym sugu islediklerinde bu ce-
zanin iki kati, tiglincii kez islediklerinde ise tiim malinin yarisina el konularak 5
yil kiirek cezasiyla cezalandirilacaklarinin belirtildigini kaydeder, bk. Lea, Is-
panya Miisliimanlari, s. 226, dn.29.
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sine yerlestirilen ve kendileriyle alis-veris icerinde bulundugu sey-
leri hatirlar. Bu nedenle, zayifta olsa hatirlama kiiltiiriine sahip ol-
mayan bir topluluk tahayyiil etmek imkansizdir. Insanin
sosyallesmesi siirecinde olusan bellek, her zaman bir bireye aittir fa-
kat, toplumsal olarak belirlenir. Bellek, sadece ge¢gmisin korkularini
degil, umutlarininin da hatirlanmasini saglar. Unutulmamalidir ki
baski ortamlarinda hatirlama bir “direnis” bi¢imi olarak ortaya ¢i-
kar, mevcut gerceklerden uzaklastirip, bu gerceklerin iktidarini kisa
stireligine kiran bir “aracilik” olarak ortaya ¢ikar.

Kimliklerini koruma azminde olan Moriskolar ise, Ispanyol yo-
neticilerin biiyiik baskilarina ragmen, tarihin yeniden kurulmasi
olarak nitelendirebilecegimiz toplumsal belleklerini canli tutmaya,
“hatirlamay1” ve “hatirlatici ritiielleri” hayatlarinin bir parcas ha-
line getirerek “unutmanin” 6niine ge¢meye calismislardir. Ciinkii
onlar hatirlamanin “ge¢misi giincele doniistiirme, atalarla daya-
nigma olusturma anlamina”# geldiginin, bilincindeydiler. Ge¢misle
irtibatlarini saglayan ve kolektif hafizanin iiriinii olan ritiieller, grup
kimliginin gelecek kusaklara aktarilmasinda énemli rol oynarlar.*

Oncelikle, dini hassasiyetlerini kaybetmeyen Moriskolar,
icinde bulunduklar1 zor sartlarda nasil hareket edeceklerine dair
fetva arayismna girmiglerdir. Donemin Onemli fakihlerinden
Vehrani'ye# miiracaat ederek durumlariyla ilgili fetva/lar istemis-

41 Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 34, 40, 41, 75, 88.

42 Connerton, Toplumlar Nasil Animsar?, s.73.

4 Assmann, Kiiltiirel Bellek, s.60.

4 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Cuma el-Magrevi el-Vehrani'nin Fas’in Oran kentin-
den veya Magrev kdyiinden oldugu tahmin edilmektedir. Dogum tarihi hak-
kinda kaynaklarin bilgi vermedigi, verenlerin de XV. asrin ortalarimni isaret ettigi
Magrevi'nin Berberi bir kabile olan Magravi kabilesinden olabilecegi belirtilmis-
tir. Ik egitimini Oran’da tamamladiktan sonra Telemsan’a gog etmis burada Ma-
liki hukuku ve ildhiyatiyla aldkali konularda uzmanlagmistir. Telemsan'da
Muhammed Senfisi’den ders gérmiis, bir siire burada ders verdikten sonra da
yeniden Oran’a dénmiistiir. Daha sonra da Fez’e go¢ ederek burada hayata goz-
lerini yummustur (1511); bk. Devin Stewart, “The Identity of “The Mufti of
Oran”, Abu’l-Abbas Ahmad b. Abi Jum’ah al-Maghrawi al-Wahrani (d.
917/1511), Al-Qantara (AQ), XXVII/2 (2006), s. 296.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Katolik Ispanyol iktidarinda Endiiliis Miisliimanlari' nin Kimlik Miicadelesi: Moriskolar Ornegi

lerdir. Vehrani, Moriskolar’a bulunduklar1 ortamda tam olarak “ta-
kiyye” yapmalarini tavsiye etmis, hayatta kalmak i¢in ¢abalamala-
rin1 istemistir.*®

Vehrani'nin tavsiyeleri dogrultusunda hem bireysel hem de
toplumsal hayatta Islamin gereklerini asgari diizeyde yerine getir-
meye ¢alismislardir. Abdest alma, namaz kilma, orug tutma ve zekat
verme gibi ibadetleri yerine getirirlerken, domuz eti yemek, sarap
igmek ve murdar bir hayvanin etini yemekten imtina etmeye ¢alig-
miglardir. Horcajo’da oturan Vela Nufiez isimli Morisko, engizisyon
tarafindan domuz eti yememek ve sarap icmemekle suglanmistir.*
Ana de Figueroa'nin kélesi olan Isabel de Madrid isimli kadin ken-
disine Moro kopegi (moraperra) diye alayli bir sekilde hitap edildi-
ginde, “Evet ben bir Moro’yum. Ciinkii annem ve babam Moro
idiler ve Moro olarak oldiiler. Ben de Moro’yum ve Moro olarak 6l1-
mek zorundayim” diye mukabelede bulunuyordu.#

Aile disinda, Moriskolar'in Islami ogrenecek herhangi bir kana-
Iin kalmamig olmasi, zamanla, okuduklari1 dualarin anlamini bilme-
den namaz kilmalarina sebep olmustur. Siire¢ igerisinde namaz
hakkinda bildikleri tek sey, atalarina ait bir ibadet sekli oldugudur.
Arcos’ta yasayan Maria de Gabriel isimli geng¢ kiz, sabah kalkti-
ginda, aksam yatarken ve giindiiz vakti birkag¢ kez su sozleri tekrar
etmigti: “Rabbim Allah’dir. Muhammed O’nun peygamberidir.
Kur’an rehberim, Ka’be kiblemdir” .48

Moriskolar’in baskilar sebebiyle en son biraktig1 ibadet orug ol-
mustur. Ramazan orucunu tutmak i¢in hilalin gozetlenmesine énem
vermis,® bu kutsal ayda Hiristiyan komsular1 tarafindan yemege
davet edildiklerinde ya istah eksikligini ya da heniiz yemek yedik-

45 Bu fetvanin Aljamiado metninden Ispanyolca’ya 6zet terciimesi icin; bk. Pedro
Longas, La Vida Religiosa de Los Moriscos, s. 305-307; ayrica bk. Inan, Nihdye, s. 343-
343; L. Patrik Harvey, Muslims in Spain: 1500 to 1614, University of Chicago Press,
Chicago, 2005, s. 61-63. Fetvanin igerigi icin bk, Bilgin, Endiiliis teki Miisliimanlar
(Moriskolar), s.165-166

4 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.32.

4 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.24.

48 Mehmet, Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, {lim ve Kiiltiir Tarihi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara 1997, s. 135.

9 Cardaillac, el-Moriskiyyfine’l-Endeliisiyyiine’l Mesihiyyiin, s. 87; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar, s. 137; Bilgin, Endiiliis teki Miisliimanlar (Moriskolar), s.170.
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lerini bahane ederek orug tutmaya devam etmislerdir. Mesela, Fran-
cisco de Cérdoba isimli Morisko bu sekilde davranmigtir.5® Cocuk-
larina domuz eti yememelerini ve sarap i¢gmemelerini telkin eden
Moriskolar, aksam eve geldiklerinde agizlarmi koklayarak onlar:
kontrol etmisglerdir.5!

Toplumsal hayatta da kendi kimliklerinin kaybolmamasi/unu-
tulmamasi i¢in ciddi anlamda gayret gostermiglerdir. Bu kapsamda,
kilisede vaftiz edilen ve vaftiz ismi verilen ¢ocuklar evlerine getiril-
dikten sonra temiz suyla tiim viicudlar1 yikanip, Islam1 isimler tak-
mak i¢in gizlice “fada” veya “fadas” ismi verilen merasimler
yapilmis,® Islam’in gdstergesi oldugu gerekgesiyle Katolik Ispanyol
devleti tarafindan yasaklanan erkek ¢cocuklarin siinnetine 6zel nem
verilmistir.5 Evlilik merasimleri kiliselerde papazlarin huzurunda
yapilmadig: siirece gegerli kabul edilmeyen Moriskolar, Hiristiyan
evliliklerinde giyilen elbiseleri giyinip (vestidas de cristianas)* kilise-
lerdeki zorunlu torenlerden sonra eve geldiklerinde Islami usiillere
gore diigiinlerini yapmuislardir.5> 1570’de Deza’da ikamet eden Lope
Guerrero isimli Morisko, kilisedeki térenden sonra evinde Islami
usiillere gore bir merasim diizenlemistir. Merasimde Kur’an’dan
ayetler okunduktan sonra ¢ocuguna Islami bir isim verilmis ve vaf-
tiz ismi ¢ocuktan kaldirilmistir.5

Kilise tarafindan “kiifiir” olarak degerlendirilen akraba evlilik-
leri (amca ve hala ¢ocuklariyla evlilik) Moriskolar arasinda yaygin
olarak yapilmistir.”Bu tarz evlilik yapanlardan biri de Maria Fifiana
isimli Morisko kadind1. Maria engizisyon mahkemesi tarafindan ki-
lise kanunlar1 ve Ispanyol toplumunun geleneklerine uymamakla
su¢lanmigti.?®

50 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.26.

51 Cardaillac, el-Moriskiyyfine’l-Endeliisiyyiine’l-Mesihiyyiin, s. 32.

52 QOrtiz-Vincent, Historia de los Moriscos, s. 91; Doncel, “Las Practicas Musulmanas de
los Moriscos Anadaluces”, s. 18; Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassdriin, s.352.

53 Qrtiz-Vincent, Historia de los Moriscos, s. 102; Temimi, “Viikiu ve’l-Mustakbelu bahsu
‘an Tdrihi’l-Moriskiyyin el-Endeliisiyyin”, s.42

5 Julia Caro Baroja, Los Moriscos del Reino de Granada, Alianza Editorial, Madrid
2003, 5.117; Luis Cardaillac, el-Moriskiyyiine’l-Endeliissiyyiin ve'l-Mesihiyyiin, s.36.

5 Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin, s.353.

%  Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.37.

57 Belkasim Diirarece, El-Endeliisiyy{ine’l-Miislim{in ve Muhakemetii't-Teftis, el-
Zikra hamsemie senetii li suk(itu Girnata, 1492-1992, Zaghouan 1993, s. 72.

% Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s.38.
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Cenaze merasimleri Moriskolar'in toplumsal hatirlamay1 canl
tuttugu bir diger ritiieldir. Islami usiillere gore cenazelerin defnedil-
mesini yasaklayan Ispanyol yonetimi, Moriskolar'in cenaze torenle-
rini  kiliselerde  yapmalarimi  ve cenazelerini  Hiristiyan
mezarliklarina gommelerini zorunlu hale getirmisti.*® Fakat, Moris-
kolar yasaklamalara ragmen mevtanin arkasindan bir hafta bo-
yunca Kur’an-1 Kerim okumaya devam etmis, oliiniin ruhunun
evini ziyaret edecegi diislincesiyle ruhunu teslim ettigi oday1 1s1k-
landirarak oraya sicak su, ibrik, temiz bir bez ve seccade birakmis-
lardir.s0

Moriskolar'in Arapg¢a’nin sistematik olarak unutturulmasinin
ontine ge¢gmek maksadiyla gelistirdikleri en 6nemli “hatirlama”
Ogesi, Endiiliis'te XVIIL. asrin baslarina kadar konusulan ve Arap
harfleriyle yazilan Ispanyolca anlamina gelen “Aljamiado” dilidire!.
Araplar'in genel olarak Ispanyolca’min yerine kullandiklari el-ace-
miyye (yabanc dil) kelimesi Ispanyolca’ya girerek “Aljamia” seklini
almistir. Daha sonralari da Ispanyollar’in disinda kalan Miisliiman-
lar'in ve Yahudiler ile Arap kiiltiiriinii benimsemis Ispanyollar'in
konustuklari, Arap harflerle yazilan melez Ispanyol lehgesinin ad-
landirilmast i¢in kullanilmistir. 62

Aljamiado eserlerini yazanlar, Moriskolar'in Arapga’y1 unut-
tuklarinin farkindadirlar. Ailelerinden 6grendikleri bazi Arapga du-
alar1 okuyabiliyorlards, fakat bu dualarin anlamlarini bilmiyorlard.
Matheo Perez gibi Arapga bilen Moriskolar hem Arapga’nin dgretil-
mesine gaba sarfediyor hem de Ispanyolca’ya gesitli dini metinleri
terclime ediyorlardi. Islam dininin bilinmesi, Ogretilmesi, cehaletin
taninmas: ve bilinmesi, dosdogru yolun ve Resulullah’in siinnetinin
anlasilmasi, haram-helal konularinin 6grenilmesi ile Hiristiyan aka-
idinin hatali oldugunun® bilinmesi amaciyla yazilan Aljamiado

5 QOrtiz-Vincent, Historia de los Moriscos, s. 102.

®  Pedro Longas, el-Hayatii'd-diniyye Ii’l-Miriskiyyin el-Endeliisiyyin, Cev.: Cemal
Abdurrahman, Zaghouan 1993 s. 284-302.

61 Cemaleddin, el-Miislimiine’l-miinassiriin, s.355.

02 Sargon Erdem, “Aljamia”, DIA, 11, 465; C. F. Seybold, “Aljamia”, 1A, 1,359

0 Cardaillac, Moriscos y Cristianos, s. 73.
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eserler Hiristiyan yonetimindeki Moriskolar'in dini ve kiiltiirel ya-
samlariyla alakali iki kaynaktan (digeri engizisyon mahkeme kayit-
lar1 ve devlet arsivleri) biri olmustur.¢

Sonug¢

Iktidarin, insanlarin ruhlarina kadar isledigi pastoral iktidar, kendi-
sini gergeklestirmek i¢in, bireylerin gozetilmesine, kapatilmasina ve
cezalandirilmasina énem vermistir. Egitim miiesseseleri, mahkeme-
ler, hapishaneler hep bu amaci gergeklestirmek icin insa edilmistir.
Bu kapsamda, Katolik Ispanyol iktidari, Moriskolar'in, egitim-6gre-
tim faaliyetleri igin kiliseler insd etmis, egitim faaliyetleri sonu-
cunda, sayet, iktidar1 gerceklesmemis (yani Katolik iman gergek
anlamda 6ziimsenmemis) ise, “seytanin mahkemeleri” olarak isim-
lendirilen engizisyon mahkemelerini devreye sokmustur.

Namaz kilmalari, orug tutmalari, Arapga konusma ve yazma-
lar1, erkek ¢ocuklarin siinnet etmeleri, baslarina, ellerine ve ayakla-
rna kina yakmalari, Islam’a ait olduklarini gosteren elbise
giymeleri, Magribi usiillerle diigiin yapmalari, Islam? isimleri o-
cuklarina vermeleri, hamama gitmeleri yasaklanan Moriskolar ise
“takiyye” yapmay1 hem bireysel hem de toplumsal hayatta bir ya-
sam tarzi olarak benimsemislerdir. Moriskolar, dini ve sosyo-kiiltii-
rel kimliklerinin kaybolmamasi ve toplumsal hafiza kaybina
ugramamak i¢in, “hatirlamaya” ve “hatirlatic1” ritiiellere firsat bul-
duklar1 her zaman ve zeminde bagvurmuslardir. Ozellikle, sosyal
bellegin en 6nemli koruyucusu ve tasiyicisi olan Arap dilinin korun-
mast amaciyla gelistirdikleri, ispanyolca’mn Arap harfleriyle ya-
zimi olan Aljamiado dili 6zenle korunmaya ¢alisilmistir.

Kimligin 6nemli unsurlarindan biri olan dini inang ve ibadetle-
rin, giinlitk yasamda yasaklanmasi ve goriiniir olmaktan ¢ikarilma-
lar1, bireysel alandan ¢ikarildiklar1 manasina gelmemektedir. Bu
durumun en giizel 6rneklerinden biri “seklen Hiristiyan olduklar1”
kabul edilen Moriskolar'in gergekte Miisliiman kalmaya devam et-
meleridir. Bu sebeple, Katolik ispanyol yonetimi, Moriskolar1 hicbir
zaman “gercek Katolik” kabul etmemis, onlar1 “6teki medeniyete”
ait olduklar gerekgesiyle nihayetinde Ispanya digina siirgiin etmis-
tir (1018-1023/1609-1614). Faucault'un iktidar: saglama yontemleri

¢ Riza Mami, “el-Mahtutatu’l-Alhamiyadiyye Kemasdari tarihi bi'n-nisbeti 1i'l-
karni’s-Sadisi ‘Asere”, Las Practicas Musulmanas de los Moriscos Andaluces, Zagho-
uan 1991, s. 151.
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olarak degerlendirdigi yontemler, Moriskolar {izerinde uygulanmis
fakat, Moriskolar'in gelistirdikleri pasif ve gizli direnisle sonugsuz
birakilmiglardir. Bu durumun en giizel kanit1 ise, on yillar ge¢me-
sine ragmen saglanamayan Katolik iktidarin, bedenin kanserli hiic-
releri olarak telakki ettii Moriskolar1 tamamen Ispanya’dan
koparmasidir.
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0z: Bu galisma tarih boyunca kendisini Hiristiyanligin merkezi olarak géren
Roma Katolik Kilisesinin Carlik Rusyasi’ndaki Ortodoks Kilisesini ve ayni
zamanda dénemin Rus devletini kendi etkisi altina alma micadelesini konu
edinmektedir. Bu gercevede Ruslarin Katoliklik yerine Ortodokslugu be-
nimsemesini miteakiben Papalarin hem siyasi hem de dini otoritesini kul-
lanmak suretiyle Moskova lizerinde tahakkiim kurma girisimleri 6rnekler
1siginda incelenmektedir. Ozellikle Istanbul’'un Osmanlilar tarafindan fet-
hedilmesinin ardindan Musliman tehdidi kargisinda haclh ittifaki adi al-
tinda Rus yonetiminin Roma Kilisesi’ne baglanma gayretlerinin neden ve
sonuclari analiz edilmektedir. Son olarak da degisen diinya konjonktiiri
cercevesinde Garlik Rusya’sinin bir imparatorluga doniismesi ve giderek
Batiyi tehdit eder hale gelmesi karsisinda Roma papaliginin takindigi tavir
gdzden gegirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Papa, Katolik Kilisesi, Moskova, Rus Ortodoks Kilisesi, siya-
set.

Giris
“Isa: ‘Ne mutlu sana, Yunus oglu Simun! Bu sirr1 sana agan
insan degil, goklerdeki babamdir. Ben de sana sunu soyleye-
yim, sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin iizerine kura-
cagim. Oliiler diyarinin kapilari ona karg: direnemeyecek’”.1

Yukarida bahsi gecen Yeni Ahit pasajini referans alan Katolik inan-
cina gore, kilisenin basinda bulunan Papa, Tanr1 oglu fsa’nin yeryii-
ziindeki varisi konumundadir. Zira diinyadayken kilisenin bas1 ko-
numunda olan sa’min, goge cekilmeden 6nce kendine varis olarak
havari Petrus’u birakmasi, Katolik 6gretisinin 6ziinii olusturmakta-
dir. Yine Incil’de yer alan bazi ifadeler,2 Roma Katolik Kilisesi'nin
kendisini Hiristiyan diinyasinin yegane énderi ve evrensel Hiristi-
yan inancinin tek temsilcisi olarak gormesine yol agmistir. Dolay1-
styla da tarih boyu tiim Hiristiyan kiliselerini kendi 6nderligi al-
tinda birlik ve biitiinliik igerisinde tutmaya gayret sarf etmistir.
Ancak VI yiizyll igerisinde imparatorlugun bagkentinin Bati
Roma’dan Dogu Roma’ya (Bizans) tasinmasiyla alevlenen 6nderlik
miicadelesi, 1054 yilinda Hiristiyan diinyasinin Dogu ve Bat1 olmak
tizere ikiye ayrilmasiyla sonuglanmistir. Ancak Katolik Kilisesi ken-
dini Roma'nin tek varisi olarak gormekten vazge¢memis ve diger

1 Matta, 16: 17-19. Luka, 22: 32-32

2 Omegin Yuhanna, 17:22-23'te “Yalniz onlar i¢in degil, onlarin soziiyle bana iman
edenler i¢in de istekte bulunuyorum, hepsi bir olsunlar. Baba, senin bende oldu-
gun ve benim sende oldugum gibi, onlar da bizde olsunlar. Diinya da beni senin
gonderdigine iman etsin. Bana verdigin yiiceligi onlara verdim. Oyle ki, bizim
bir oldugumuz gibi bir olsunlar”.
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tiim kiliseleri yeniden kendi yonetimi altina almak maksadiyla hem
teolojik hem de siyasi argiimanlar ortaya koymaya calismistir.> Bu
cercevede Roma papaliginin dini ve politik agidan kontrol altina al-
mak istedigi bolge ve kiliselerin baginda Romanya (Transilvanya),
Moldavya ve 6zellikle de X. yiizyildan itibaren Ortodoks inancim
benimseyen Rusya gelmektedir. Papaligin hem siyasi hem askeri
hem de ekonomik olarak altin ¢agini yasadigi XI, XII ve &zellikle
XIII. yiizyillar bu gabanin etkin bir bigimde yiiriitiilmesine olanak
saglamisgtir.

Istanbul’'un Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra
Roma Katolik Kilisesinin basina gelen hemen her papa, Rusya, do-
layisiyla da Rus Ortodoks Kilisesiyle daha da yakindan ilgilenmis
ve hem teolojik hem de siyasi gerekgelerle Rus Kilisesini etki altina
almaya c¢alismustir. Bu baglamda Papalarin tarihi siire¢ boyunca
Rusya’yla ilgilenmelerinin temel iki nedeninin oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Bunlardan ilki giderek biiyliyen ve giiclenen
Rusya’nin Osmanliya karsi olusturulacak muhtemel hagh ittifa-
kinda yer almasini saglamak, ikincisiyse Rus Ortodoks Kilisesi'nin
papanin istiinliigiinii kabul ederek onun yonetimi altina girmesini
temin etmektir. Ancak Papalarin birinci sartin gerceklesebilmesini,
Rus Kilisesinin papanin tisttinliigiinii kabul etmesini ve onun kont-
rolii altina girmesini dngodren ikinci sarta baglamasi, genellikle ilk
istegin gerceklesmesine engel teskil etmistir.

3 Roma Papaliginin bu iddiasini reddeden Ortodoks Kilise yetkilileri, yine Yeni
Ahit'in Korintlilere Mektup béliimiinde kilisenin Isa’nin viicuduna benzetilmesi
ve “Sizler Mesih’in bedenisiniz, bu bedenin ayr1 ayri iiyelerisiniz. Beden bir ol-
makla birlikte bir¢ok {iyeden olusur ve ¢ok sayidaki bu {iyelerin hepsi tek bir
beden olusturur. Mesih de boyledir” denmesini delil olarak one stirmiistiir. Bu
pasajlar1 yorumlayan kilise babalarindan John Chrysostom, (6. 407) burada anla-
tilmak istenenin gesitli uzuvlarin bir bedene ait oldugu degil, aksine bir olan be-
denin gesitli uzuvlarindan miitesekkil olmasidir demektedir. Yine ona gore eger
gesitli organlar olmasa dogal olarak viicudun mevcudiyetinden s6z etmek miim-
kiin olmayacaktir. Dolayisiyla uzuvlar (kiliseler) arasinda herhangi bir {istiinliik
ve bir digerine tahakkiim s6z konusu degildir. Roma imparatorlugunun 395 y1-
Iinda Dogu ve Bat1 Roma olmak iizere ikiye ayrilmasini miiteakip ortaya gikan
teolojik tartismalar neticesinde gelistirilen bu doktrin, zamanla Rus Ortodoks Ki-
lisesi tarafindan da benimsenmis ve papalik argiimanlarina kars: kullanilmistir.
Bkz. John Chrysostom, Tvoreniya (Creations), c. X, Petersburg, 1904, s. 297-310.
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L. Papalik Moskova iligkilerinin Tarihi Seyri

X. ytizyildan itibaren simdiki Ukrayna topraklar: icerisinde tarih
sahnesine ¢ikan ve giderek konumunu giiglendirmeyi basaran Kiev
Rus Derebeyligi, hem Bati hem de Dogu komsularinin dikkatinden
kagmamugtir. Bunlarin bagsinda Katolik Roma Kilisesi ile Ortodoks
Dogu Roma Imparatorlugu gelmektedir. Ayrica baz1 Rus kaynaklar
Kiev Derebeyligi ile 1dil Miisliimanlarinin ve Hazar Yahudilerinin
de ilgilendigini kaydetmektedir.* Ancak cografi konum ve siyasi
giic agisindan daha etkin konumda olan Dogu Roma Imparatorlugu
ve Roma Kilisesi, Kiev Derebeyligiyle daha yakindan ilgilenen iki
gii¢c olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim her iki devlet, Hiristi-
yanlik iizerinden bélgeyi kontrol altina almay1 hedeflemis ve bu
ugurda ciddi gayret sarf etmistir. Bu gercevede Papalik Kiev Dere-
beyligini Alman Krallig1 tizerinden etki altinda tutmaya ¢aligmustur.
Bu konuda bilgi veren ilk Rus kronigi konumunda olan Eski Zaman-
larin Anlatis15, heniiz putperest olan Kiev derebeyi Vladimir'e (6.
1015) Katolikligi teblig etmek tizere Alman Krallig1 tizerinden mis-
yonerlerin gonderildigini aktarmaktadir.¢ Tarihi kayitlar Papaligin
bunca ¢abasina ragmen, Vladimir’in Katolikligi reddederek 988 yili
itibariyla Dogu Roma Imparatorlugunun yogun gayreti sonrast Or-
todokslugu resmi din olarak benimsedigini nakletmektedir.”

Tiim bu gelismelere ragmen hemen hemen biitiin Papalar, Slav
topraklar: tizerinde etkin olmak i¢in bir takim faaliyetler yiiriitmeye
devam etmistir. Ornegin 1199 yil itibariyla gesitli Rus beylerini Kiev
etrafinda birlestiren ve Macarlara karsi zafer elde eden dénemin
Rus derebeyi Mstislavich Roman’a (6. 1205) Papa IIL Innocentius®

¢ Bkz. Lavrentevskaya Letopis, Laurentian Kronik, Rus Kronikler Kolleksiyonu, II.
Baski, c. I, 1926-1928, s. 60.

5  Eski Zamanlarin Anlatis1 “Rusca; IToBects BpemenHsIx aeT, Povest Vreminnkh
Let,” Tk Rus kronigi olarak bilinen bu metin 11. yiizyilin sonu-12. yiizyilin bas-
larinda yasamus ve azizlerin hayat Oykiisiinii kaleme almastyla bilinen (Hagiog-
raphy) Nestor tarafindan yazildig: tahmin edilmektedir. Bkz. A. A. Sahmatov,
Raziskaniya o Drevneysikh Russkih Letopisnih Svodah, Petersburg, 1908, s s.
133-161.

6 O. M. Papov, Russkaya Tserkov v IX-XII veke, Prinyatie Hristianstva, Moskova,
1988, s. 196.

7 Papov, Russkaya Tserkov v IX-XII veke, s. 208.

§  Tiim zamanlarin en etkili papast olan Innocentius 1198 yilinda papalik koltuguna
oturmusg ve 1216 yilinda 6lene kadar papalik yapmistir. Krallarin mesruiyetinin
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(6. 1216) tarafindan elgiler gonderilmistir. Rus Tarihgi V. Tatishev,
Papalik elgisinin 1204 yilinda Kiev’e ulastigin1 ve Rus derebeyi Ro-
man’a papalik kilicim1 sundugunu ancak Mstislavich Roman’in bu
teklifi geri ¢evirdigini kaydetmektedir.® Papanin Kiev derebeyligine
elci gondererek onu Papalik otoritesini kabul etmeye davet ettigi ta-
rihle, Istanbul’un IV. Hacli Seferleri kapsaminda (1200-1204) isgal
edilisinin ayn1 doneme denk gelmesi dikkatlerden kagmamaktadir.
Zira bu tarihlerde Ortodokslugun merkezi konumunda olan Istan-
bul’un Katoliklerin eline ge¢gmesi ve Ortodoks patriginin gorevin-
den almarak yerine Katolik bir papazin tayin edilmesi, Ortodoks
inancina mensup Rus toplumunun Papalik otoritesini kabule zorla-
yabilirdi. Nitekim Rus Ortodoks Kilisesi hukuki agidan Istanbul Ki-
lisesi'ne bagliyd: ve Istanbul Kilisesi'nin papanin kontroliine geg-
mesi bu siireci hizlandirabilirdi. Ancak goriildiigii kadariyla
donemin Kiev Derebeyi Roman, Papaligin bu baskisina boyun eg-
memisgtir.

1242 yihi itibartyla Mogol Tatar giiglerinin Kiev Derebeyligine
dogru ilerlemesini bir firsat olarak géren dénemin Roma Papas1 IV.
Innocentius (6. 1254) 1248 yilinda iki kardinali Kiev Rus derebeyi
Aleksander Nevsky’e (6. 1263) gondererek Katolikligi kabul etmesi
halinde Mogol Tatar akinina kars: yardim etme teklifinde bulun-
mugtur. Papanin bu teklifini degerlendiren Aleksandr; “bizler
dogru inancin hangisi oldugunu iyi biliriz ve sizin teklifinizi kabul
etmeyiz” diyerek reddetmistir. Bu ve buna benzer bir¢ok girisimin
karsiliksiz kalmasi sonrasinda, 1351 yilinda dénemin Papasi VI. Kle-
ment (6. 1352) dnderliginde Ruslara yonelik hagli seferleri organize
edilse de istenen sonuca ulagilamamaisgtir. 1

XV. yiizyildan itibaren Papalikla Rus Carlig1 arasinda iligkilerin
iki nedenden dolay1 yeniden canlandigimi gérmek miimkiindiir.
Bunlardan ilki Car III. Ivan'la (6. 1505) birlikte Rusya’'nin giiclii bir
devlete doniismeye baslamasi, ikincisiyse Istanbul’un Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesidir. Yukarida da bahsedildigi tizere Papalik,

ancak Papa tarafindan tag¢ giydirilmekle miimkiin olacagini savunan Innocen-
tius, kendisini “Isa’mun vekili” olarak tanimlamis ve papalarin belki tanr1 olma-
diklarimi ancak insan da olamayacaklarini dolayisiyla Tanri ile insan arasinda bir
varlik olduklarini iddia etmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bekir Zakir Co-
ban, Ge¢misten Giiniimiize Papalik, Insan Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 110.

9 V. N. Tatishev, s. [storiya Rossiyskaya, s Samih Drevneyshk Vremen, Kniga Tretiy,
Imperatorsky Moskovsky Universitet, 1774, 345.

10 D. M. Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, Tom Pervy, Petersburg, I, 1876, s. 6-8.
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Mogol-Tatar istilas1 sirasinda Ruslari destekleme sartim1 Katolik
inancini kabule baglamisti. Ayrica buna benzer bir teklifin Osmanli
tehdidiyle karg1 karstya kalan Dogu Roma Imparatorlugu icin yapil-
dig1 bilinmektedir. Nitekim garesiz kalan Dogu Roma Imparator-
lugu 1439 yilinda Floransa’da toplanan konseyde Papa’nin iistiinlii-
gliinii tanimak mecburiyetinde kalmistir. Grek asilli Metropolit
Isidor (6. 1462) bu konseyi Rus Ortodoks Kilisesi adina temsil etmis
ve donemin Papasi IV. Eugenius (0. 1447) tarafindan Letonya,
Rusya ve Polonya Eyaletinin Papalik el¢isi olarak gorevlendirilmis-
tir.1 1441’in ilkbaharinda Moskova’ya gelen Isidor, diizenlenen ki-
lise ayini sirasinda Papanin kiliselerin birlesmesiyle ilgili fermanini
okuduktan sonra halkin tepkisiyle kars1 karsiya kalmis ve tutukla-
narak zindana atilmistir. Bu gelismeleri miiteakiben toplanan Rus
Ortodoks Kilise piskoposlar konseyinde Bat1 ve Dogu kiliselerinin
birlesmesi karar1 kinanmuistir.’? Dolayisiyla Papanin Rus Ortodoks
Kilisesini kontrol altina alma girisimi bir daha basarisizlikla sonug-
lanmistir. Papanin 6zel misyonu ile Rusya’ya gelen Isidor’un gorev-
den azledilmesi, ikili arasinda gerginlige neden olmussa da 1453’te
Istanbul’un fethedilmesiyle birlikte iligkiler yeniden tesis edilmeye
calistlmistir. Bu gergevede 1471 yilinda Papalik Rusya’ya el¢i gon-
dererek iligkileri yeniden onarmaya gayret gostermistir. Ayrica
Papa, Car III. Ivan’a Roma’da bulunan son Dogu Roma Imparatoru-
nun yegeni prenses Sofia Paleologue ile evlenme teklifinde buluna-
rak Rus ¢arini etki altina almaya ¢alismustir.™

Osmanl: imparatorlugu’nun Avrupa’nin i¢lerine dogru ilerle-
mesi, Papalig1 ciddi manada korkutmustur. Bu bakimdan Osman-
Iiya karsi gesitli ittifak arayisi igerisine giren Papalar, XVI. yiizyil
icerisinde yeniden Carlik Rusyasi'na yonelme ihtiyaci hissetmisler-
dir. Bu ¢ercevede Papa X. Leo (6. 1521) 1518 yilinda Osmanliya kars:
bir hagl: seferi ilan etmis ve Rusya’nin da destegini almak i¢in Car
II1. Vasili Ivanovich’e (6. 1533) elci gondererek Floransa anlagmasini
kabul etmesini ve Osmanl karsit1 ittifakta yer almasini teklif etmis-

11 Episkop Germogen, “Papstva i Pravoslavnaya Tserkov,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 4/1948, s. 34.

12 V. Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 3/1949, s. 26.

13 T. V. Zonova, Rossiya i Italiya: Istoriya Diplomaticheskih Otnosheniy, Chast I, Mos-
kova, 1998, s. 6.
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tir. Lakin III. Vasili, istenen ittifaka olumlu baktigini ancak inang ko-
nusunda Ortodoks gelenegine bagli kalacagin1 ve Papa’nin tistiin-
ligtinti kabul etmeyecegini dile getirmistir.'* Papa’nin Rusya’yz ik-
naya yonelik ¢abasinin siirdiigii bir donemde Almanya’da Martin
Luther’in 95 maddelik bir bildiri yayinlayarak Papa’nin otoritesine
kars1 ¢itkmasi, planlanan hagl: seferini sekteye ugratmistir. Nitekim
bu asamadan sonra Roma papasi onderligindeki Katolik kilisesi
Luther’in onciiligiinde ortaya ¢ikan Protestanlikla dolayisiyla da
Protestanlig1 benimseyen yoneticilerle miicadele etmek zorunda
kalmistir.’> O nedenle 1520’den 1550"ye kadar Papalarin Moskova
yonetimine yonelik bir girisimi s6z konusu olmazken, 1545 yilinda
diizenlenen Trent Konsili'ne de hicbir Rus kilise temsilcisi davet
edilmemistir.

Papalikla Carlik Rusyasi1 arasinda kopan iliskiler 1550 yilinda
papa secilen IIL Julius'un (6. 1555) girisimleriyle yeniden onaril-
maya calisilmigsa da dénemin Rus Car1 Korkung Ivan (6. 1584) tara-
findan karsiliksiz birakilmigtir. Rus yoneticileri her ne kadar papa-
ligin, “papanin iistiinliigiinii tanima” dayatmasina boyun egmemis
olsalar da, bu durumun, Roma’'nin Rus Ortodoks Kilisesine yonelik
politikasinda bir degisiklige neden olmadigr goriilmiigtiir. Zira
Roma Katolik Kilisesi bir yandan giderek giiclenmekte olan Carlik
Rusya’sin1 Osmanliya karsi muhtemel bir hagli ittifakina dahil et-
meyi amaglarken diger taraftan da Istanbul Patrigi'nin Osmanli y6-
netimi altinda olmasini gerekge gostererek Rus Ortodoks Kilisesini
kendi etki alanina almay1 hedeflemistir. Bu nedenle Papa XIII. Gre-
gorius tarafindan 1581 yilinda Moskova'ya gonderilen papalik el-
¢isi, Car1 papalik dnderliginde Hiristiyanlarin diismanlarina karst
birlik olusturmaya davet etmistir. Daha 6nce de belirtildigi iizere
Osmanliya kars1 olusturulmas: muhtemel hacli ittifakinin igerisine
Ruslarin da dahil edilmesi, Carin papanin dnciiliigiinii kabul etmesi
sartina baglanmisti. Bu nedenle Papalik elgisi Car Ivan’i bu konuda
ikna etmeye calismis, hatta papanin onciiliigiini kabul ettigi tak-
dirde sadece Kiev degil ayni zamanda Istanbul tahtinin da kendi-
sine verilecegini taahhiit etmistir. Papalik elgisinin bu teklifini de-
gerlendiren Car, kilise konseyi ve Moskova metropolitinin onay1

14 Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 29.
15 V.1 Garadj, Protestantizm, izdatelstvo Politicheskoy Literaturi, Moskova, 1971, s.
15-16.
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olmadan bdyle bir karar almasinin imkansiz oldugunu belirterek
ruhbanlar1 devreye sokmustur.'® Car Ivan’in 6liimiinii miiteakiben
yeniden harekete gecen Papa VIII. Klement (6. 1605) 1594 yilinda
Moskova'ya gesitli hediyelerle birlikte Ruscay: da iyi bilen bir papaz
gondermek suretiyle Rusya’y1r muhtemel hagl ittifakina katilmaya
davet etmistir. Papa’nin bu girisimi de inang¢ konusu yiiziinden is-
tenilen sonucu dogurmamaistir.'”” XVI. ylizyilin sonuna dogru Kato-
lik Polonya’nin giderek giiclenmesi ve Osmanlinin artik eskisi kadar
tehdit olusturmamas: Papali§in Rusya’ya olan bakis agisinda degi-
sikliklere yol agmistir.’® Nitekim daha onceleri Rus yonetimi {izerin-
den siyasi ve dini amellerini hayata gec¢irmeyi amaclamigken XVL
ylizyildan itibaren Rus Ortodoks tebaaya yonelik misyonerlik faali-
yetlerine hiz verilmistir.

II. Diizmece Car Dimitri ve Papalik

Goriildiigi kadartyla Roma papalarinin 6teden beri uygulaya gel-
dikleri Rus yoneticileri iizerinde etkin olma ¢abalar1 istenilen so-
nucu dogurmamustir. Ozellikle Car Korkung Ivan'la birlikte siyasi
ve cografi agidan daha da giiclenen bir Rusya, Papalarin Rus Kilise-
sini kendisine baglama girisimlerini bosa ¢ikarmistir. Papalik kuru-
munun 6zellikle Istanbul’un fethedilmesini miiteakiben Carlik Rus-
yasinmi1 hem siyasi hem de dini agidan kendi etki alanina ¢ekme
gayreti icerisinde oldugu goriilmektedir. Yukarida da bahsedildigi
iizere papalar bir taraftan Osmanli karsiti muhtemel bir hagl ittifak:
icerisinde Rusya’nin da yer almasim isterlerken diger taraftan bu-
nun gerceklesebilmesini Katolikligin benimsenmesine baglamisla-
dir. Nitekim Papa XIII. Gregorius, Car Ivan’a Istanbul’un kralligint
vaat ederken o tahta bir Ortodoks degil de Katolik inancina mensup
birisi olarak oturmasini 6nermistir. Bu ¢ercevede Rus carlarinin Os-
manli karsit1 bir ittifaka sicak baktiklar1 ancak inang konusunda asla
taviz vermedikleri goriilmektedir. Ancak 1600°lii yillarin baglarinda
meydana gelen birtakim gelismeler donemin Papas1 VIII. Klement'i
harekete gecirmistir. Zira Car I. Fyodor'un 1598 yilinda 6lmesi ve
yerine gegecek bir varisinin olmamasi, iilkede taht kavgalarinin ya-
sanmasina yol agmistir. Boyle bir ortamda sahneye Korkung fvan'in

16 V. Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 4/1949, s. 27.

17 Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, 1, s. 74-75.

18 Zonova, Rossiya i Italiya: Istoriya Diplomaticheskih Otnosheniy, s. 15.
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oglu olduguna inanilan/iddia edilen Diizmece Dimitri’'nin® (0.
1606) ¢ikmasi bir firsat olarak degerlendirilmistir. Polonya himaye-
sine sigian ve buradan kendisine taraftar devsirmeye calisan Di-
mitri, Papa VIII. Klement'in dikkatinden kagmamuistir.2 Ik baslarda
bu konuya fazla énem atfetmeyen Papa, Dimitri'nin Katoliklige
meylettigini 6grenince daha fazla kayitsiz kalamamaistir.2! Bu gerge-
vede Polonya krali ve papalik elgilerinin yogun temaslar1 sonucu
Dimitri Katolikligi kabul etmis ve tahta oturdugu takdirde Floransa
anlasmasina harfiyen uyacagini beyan etmistir. Papaya verilen bu
taahhiit sonras1 askeri agidan desteklenen Dimitri, 1605 yilinda
Moskova’ya girerek tahta oturmay1 basarmustir. ilk is olarak Rus
Patrik fov'u (6. 1607) gorevinden azleden Dimitri, yerine Yunan
asilli Ignatius’u (6. 1620) Moskova Patrigi olarak atamistir.?

Katolikligi benimseyen Dimitri'nin Moskova tahtina oturmas,
Papa VIII. Klement agisindan bir zafer olarak goriilmiistiir. Nitekim
Rus Ortodoks Kilisesi'ni papaligin etkisi altina alma konusunda
daha once hi¢ bu denli basar1 elde edilememisti. Ancak Papa VIIL
Klement, Dimitri’den istenilen basariy1 goremeden 1605 yilinda 6l-
miis, yerine gelen Papa V. Paul (6. 1621) selefinin yolundan giderek

19 Car I. Fyodor'un 1598 yilinda 6lmesini miiteakiben tahta enistesi Boris Godunov
(6. 1605) gegmistir. Godunov’'un tahta ¢ikmasini gayri kanuni sayan Diizmece
Dimitri, kendisinin yasal varis oldugunu zira Korkung Ivan’in bir kaza sonucu
1591 yilinda 6ldiigii diisiiniilen kiiciik yastaki oglu Dimitri Ivanovig oldugunu
One stirmiistiir. Nitekim bu dénemlerde halk arasinda Dimitri'nin mucizevi bir
bicimde 6liimden kurtulduguna iliskin bir inan¢ da s6z konusudur. Dolayisiyla
hentiz 1602 yilinda kendisinin Prens Dimitri oldugunu 6ne siiren diizmece Di-
mitri, takibe maruz kalinca Litvanya’ya kagmis oradan da Polonya’ya gegmistir.
Papa ve Polonya kralliginin da destegiyle bir ordu toplamay1 basaran Dimitri,
1604’tin sonlarinda Rusya sinirlarimni gecerek Moskova’ya dogru ilerlemeye bas-
lamustir. 1605 yilinda Car Godunov’'un ani liimii sonucu Moskova'ya girmeyi
basaran Diizmece Dimitri, kendisini Rusya Car1 ilan etmistir. Tahta geldikten
kisa bir zaman sonra Dimitri'nin Korkung fvan’in oglu olusunun diizmece ol-
dugu fikri yayginlik kazanmaya baslamis ve Rus geleneklerine aykir1 birtakim
kararlar almas: halk arasinda tedirginlige yol agmustir. 1606 yilinda bir darbe so-
nucu Oldiiriilen Dimitri, Rus tarihine Diizmece Dimitri olarak gegmistir. Bkz. V.
L. Ulyanovsky, Rossiyskie Samozvantsi: Lijdmitriy I, Libid, Kiev, 1993, s. 44-47.
Ayrica Bkz. A. N. Bokhanov, M. Gorinov, Istoriya Rossii s Drevneyshkh Vremen do
Kontsa XX veka, Stanovlenia Rossiyskogo Tsentralizovannogo Gosudarstva, Mos-
kova, 1996, s. 607-608.

20 Pierling Paul, iz Smutnogo Vremeni, Stati i Zametki, Petersburg, 1902, s. 212.

2 V. Kozlyakov, Ljedmitriy I, Moladaya Gvardiya, Moskovai 2009, s. 7.

22 Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 31-32.
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Dimitri’yle yakindan ilgilenmeye devam etmistir. Ornegin Papa V.
Paul, Moskova’da bulunan papalik kardinaline yolladig1 bir mektu-
bunda soyle yazmistir:

Eger Dimitri Katolik inancina bagh kalmaya devam ederse

zaman igerisinde Ruslar1 kutsal Katolik kilisesinin himaye-
sine almamiz miimkiin olacaktir. Zira bildigimiz {izere bu

halk kendi garlarina ¢ok baglidir.??

Papa V. Paul, siireci hizlandirmak maksadiyla Dimitri'ye gonder-
digi elciler vasitasiyla zaman kaybetmeksizin Floransa anlasmasina
uymasin talep etmis, ancak Dimitri boyle bir karar igin ortamin mii-
sait olmadigini belirterek 1srarli davranildigr takdirde tahti kay-
betme tehlikesiyle kars: karsiya kalacagini belirtmistir. Nitekim Di-
mitri'nin i¢ ve dis politikada Polonya'nin etkisinde kalmasi,
Ortodoks inancina ters diisen birtakim uygulamalarin giindeme
gelmesi, birgok boyari1?* ona kars: cephe almaya sevk ederken, hal-
kin Dimitri’ye olan giivenini de 6nemli 6l¢iide zedelemistir.

1606 y1linin Nisan Mays1s aylari igerisinde durumun Dimitri agi-
sindan ¢ok daha kritik bir hal aldig1 goriilmektedir. Zira harekete
gecen Boyar Vasili Ivanovig Suyski, (6.1616) Moskova halkini Di-
mitri'ye kars1 kigkirtmaya baslamistir. Bu cercevede Dimitri'nin
halki kandirdig1 ve Ortodoksluk inanci yerine Katolikligi benimse-
digi konusunda alg1 olusturmaya galismistir. Nihayet 17 May1s 1606
tarihinde Suyski onciiliigiinde hareket eden Boyarlar, halkin da des-
tegiyle Car Diizmece Dimitri'yi tahttan indirmeyi basarmistir.?
Kuskusuz Dimitri'nin tahttan indirilmesi ve idam edilmesi Dogu
Rusya i¢in birtakim planlar1 olan Papalar1 hayal kirikligina ugrat-
migtir. Dimitri'nin bir isyanla devrilmesinden sonra onun diizmece
ve Ortodoksluk diigmani oldugu algis1 Rus tarih kitaplarinda yay-
ginlik kazanmistir. Ozellikle Dimitri'nin “lanetli Katolik inancini
yaymay1 amagladig1” savi ¢ok daha belirgin hale gelmistir.26 Ancak
bu savin Rus Ortodoks Kilisesi tarafindan bilingli bir bicimde canli
tutuldugunu belirtmekte yarar vardir. Nitekim Istanbul’un fethiyle
birlikte Ortodokslugun merkezinin Moskova’ya aktarildig: tezinin

2 Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, 1, s. 81.

24 Boyar: Rus Asilzade, Slav Soylusu, Bkz. D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik,
Iz Yaynevi, 1996, s 159.

% Kozlyakov, Ljedmitriy 1, s. 121-122.

2% V. Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 7/1949, s. 45.
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Rus Kilisesi tarafindan islendigi bir ortamda, Papanin bolgeye yo-
nelik girisimleri, Rus ruhban sinifin1 son derece rahatsiz etmistir.
Dolayisiyla diizmece Dimitri, Rus tarihinde adeta bir Katolik mis-
yoner gibi tanitilmaya calisilmistir. Kuskusuz dénemin papalari or-
taya gikan bu firsat1 kendi lehlerine kullanmay1 ve Dimitri'yi gesitli
vesilelerle destekleyerek Rus toplumunda Katolik inancini yaygin-
lagtirmay1 hedeflemislerdir. Ancak unutulmamalidir ki Dimitri de
tahta gecmek i¢in Papa basta olmak iizere Polonya yonetimini kendi
cikarlari gercevesinde kullanmaktan geri durmamustir.

IIL. Rusya’y1 Katoliklestirme Cabalar1

Papa ve Polonya kralinin biiyiik umut besledigi diizmece Di-
mitri’nin heniiz istenen adimlar1 atamadan tahttan indirilmesi, Ka-
tolik kilisesini hayal kirikhigina ugratmistir. Ancak ilging bir bi-
¢imde Papalarin Rus Ortodoks Kilisesi'ni kendi etki alanlar1 altina
alma girisimleri nihayete ermemistir. Bu gercevede XVII. yiizyilin
ilk ¢eyreginden itibaren Moskova basta olmak {izere iilkenin cesitli
eyaletlerine farkli meslekler adi altinda misyonerlerin niifuz etmeye
calistig1 goriilmektedir. Katolik ve Cizvitlerin sayilarinin iilkede gi-
derek artis gostermesi mabet sorununu da beraberinde getirmistir.
Ancak Car I. Mihail, (6. 1645) Katoliklerden gelen talebe ve Fransa
elgisinin ricasina ragmen Moskova’da herhangi bir Katolik mabedi-
nin a¢ilmasina onay vermemistir. Diger taraftan Katolikligin misyo-
nerler vasitasiyla iilkeye niifuz etmeye calistigim savunan Rus Or-
todoks Kilisesi, cardan Katolik ve Cizvit misyonerlerin {ilkeye
girisini yasaklamasi talebinde bulunmustur. Bu cercevede XVIL
ylzyilin sonuna kadar Carlik Rusyas: smirlar: igerisinde Katolikle-
rin ne uzun siireli ikamet etmelerine ne de kilise inga etmelerine mii-
saade edilmemistir.?”

Papalik, Carlik Rusya’sinin devlet kademelerinde meydana ge-
len degismelerle birlikte Rus Ortodoks Kilisesi igerisinde ortaya ¢1-
kan gelismeleri de yakindan takip etmistir. Bu ¢er¢evede Moskova
Patrigi Nikon'un (6. 1681) kendisini adeta bir “Papa” olarak gormesi
ve Moskova'nin Ortodoks diinyasina onciilitk etmesi i¢in birtakim
girisimlerde bulunmas: Katolik diinyasini endiseye sevk etmistir.2
Nitekim Patrik Nikon, Roma Papalarimin asirlardan beri uygula-
maya ¢alistiklar1 Rus Ortodoks Kilisesi'nin Papalik himayesi altina

27 Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, 1, s. 98-99.
2% Sir Muhammed Duali, “Rusya Federasyonu'nda Milli ve Dini Kimligin Yiikse-
lisi,” Akademik Incelemeler Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2013, s. 210
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alinmasi tezinin tersine Slav halklarinin tiimiinii bir ¢at1 altinda top-
lamay1 6ngoriirken Istanbul’u da Miisliimanlarin elinden kurtara-
rak yeniden Ortodoks diinyaya katmay1 hedeflemistir. {1k baglarda
Car L. Aleksey’in (0. 1679) tevecciihiinii kazanan Nikon, dini otori-
tenin laik yonetimin iizerinde oldugunu savunmus ve kendisini
adeta ¢ardan daha etkin bir konuma yerlestirmistir.2’ Ayrica o, Or-
todoks diinyasina hitap edebilmek i¢in kilisede kullanilan ritiielin
standartlastirilmas1 yoluna gitmistir. Nikon'un Ortodoks diinya
tizerinde etkin olma girisimi birtakim i¢ ve dis ¢evreleri harekete ge-
cirmistir. Car I. Aleksey, ilk asamada Nikon'u desteklemisse de
daha sonraki siiregte onun iktidar hirsindan rahatsizlik duyarak go-
revden azline karar vermistir. Car Aleksey, Nikon'un yargilanmasi
i¢in bir komisyon kurmus ve bu komisyona diger Ortodoks kilise-
lerden temsilciler davet etmistir. Rus arastirmaci V. Nikonov, ka-
leme aldig1 “Rus Ortodoks Kilisesi ve Roma” baslikli makalesinde
Car Aleksey’in Patrik Nikon'u yargilamak iizere olusturdugu ko-
misyona donemin Gazze Metropoliti P. Ligaridi'nin (6. 1678) papa-
lik casusu olarak katildigimni ve Nikon’a karst en sert muhalefeti
onun yaptigini yazmaktadir. Nikonov, metropolit Ligarid’den bah-
sederken onun “Ortodokslarla Ortodoks, Katoliklerle de Katolik
gibi” davrandiginin altin1 ¢cizmektedir. Ayrica Patrik Nikon'a kars1
sert muhalefetinden dolay1 Carin giivenini kazanmay1 basardigin
ve bu sayede uzun miiddet Moskova’da kalarak birtakim faaliyet-
lerde bulundugunu belirtmektedir.?* Ortodoks diinyanin lideri ve
birlestiricisi olma yolunda bazi adimlar atan ancak daha fazla ileri
gitmeden engellenen Patrik Nikon’'un bertaraf edilmesi, papalik ta-
rafindan memnuniyetle karsilanmistir. Nikon'un gérevden uzaklas-
tirllmasindan sonra harekete gegen papalik, kiliselerin birlesmesini
ongoren teklifi yeniden giindeme getirmisse de olumlu sonug alina-
mamistir.

Katolikligin Rusya topraklarinda yayginlik kazanmast igin mis-
yonerlik faaliyetlerine hiz veren papalik, 1680’1 yillardan itibaren
¢ok sayida Katolik misyoneri Rusya topraklarina intikal ettirmistir.

2 Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 49.
% Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 51.
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Bu cercevede Katoliklere mahsus ilk ibadet evi 1687 yilinda Mos-
kova’da faaliyete ge¢mistir.3! Rusya’ya yonelik bu misyoner faali-
yetler, Rus Ortodoks Kilisesini birtakim 6nlemler almaya itmis, 1689
yilinda varilan bir kararla Katolik ve Cizvitlerin sirur dis1 edilmeleri
giindeme gelmistir. Bu ¢ercevede iilkede faaliyet yiiriiten Katolik ve
Cizvit misyonerler sinir dis1 edilirken, Protestan ve reformist Hiris-
tiyanlara dokunulmamustir.3? Katoliklerle birlikte Cizvitlerin de he-
def alinmasinin asil sebebi onlarin Papaliga bagli hareket ediyor ol-
malaridir. Bu durumdan rahatsiz olan Polonya, Moskova'ya bir elgi
gondererek Cizvitlere yonelik alinan karardan vazgecilmesini iste-
mistir. Yapilan goriismeler sonucu Moskova genelinde sadece bir
Katolik rahibin ikamet etmesine onay verilmistir.3

Car L. Petro'nun (6. 1725) Batiya yonelmesi ve devletin gesitli
kademelerinde koklii reformlar: hayata gegirmesine paralel olarak
papaligin Rusya’ya yonelik misyon faaliyetlerinde bir artis s6z ko-
nusu olmustur. Dolayisiyla Katolik misyonunun Rusya’nin Bati ile
olan iligkilerine paralel oranda degiskenlik arz ettigi gbzlemlenmis-
tir. Ornegin Petro ile birlikte Rusya’da daha rahat hareket etme fir-
sat1 bulan Cizvitler, 1719 yilinda Macaristan’la Rusya iligkilerinin
kotiiye gitmesini miiteakiben siyasete miidahil olduklar1 gerekge-
siyle smir dis1 edilmislerdir.?* Bir yandan Katolik kilisesine ve onun
Rusya’ya yonelik misyonerlik faaliyetlerine kars: ciddi miicadele
verilirken diger taraftan Kiliselerin birlestirilmesi girisimleri de hiz
kesmeden devam etmistir. C)rnegin Car I. Petro'nun 1717 Paris se-
yahati sirasinda bu konu giindeme getirilerek Petro’dan destek is-
tenmis, ancak Petro, devlet isleriyle ugrasmaktan bu konulara za-
man ayiramayacagini, arzu edecekleri takdirde Rus ruhban sinifiyla
irtibata gegebileceklerini belirtmistir.?> Dolayisiyla Bati'nin bu giri-
siminin de sonugsuz kaldig1 goriilmektedir.

3 Germogen, “Papstva i Pravoslavnaya Tserkov,” Jurnal Moskovsky Patriarkhi,
4/1948, s. 35.

% Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 55.

3 Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, 1, s. 119.

3 Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 57.

% Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, 1, s. 166.
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IV. Katolik Misyonunun Basarisizlikla Sonu¢lanmasi

Carlik Rusya’sinin zamanla giiglenerek bir imparatorluga doniis-
mesi, beraberinde yeni cografyalarin isgaline yol agmustir. Bu gerge-
vede 1772 yilinda bir kisim Polonya topragimin (simdiki Beyaz
Rusya sinirlari igerisinde kalan bir bolge) Rusya’nin kontroliine geg-
mesiyle3 birlikte bir buguk milyon civarinda Cizvit ve Katolik te-
baa, Rusya'nin yonetimi altina girmistir. Boyle bir ortamda Carige
II. Katerina, (6. 1796) bir taraftan Katolik ve Cizvit tebaanin Rus yo-
netiminin bilgisi ve kontrolii dahilinde dini faaliyetler yiiriitmesine
onay verirken, diger taraftan da Papaligin bolgede var olan etkinli-
gini azaltmaya ¢alismustir. Ayrica Katolik kilisesine ait manastirla-
rin miisadere edilmesini isterken bazilarinin da kapatilmasini karar-
lagtirmigtir. Katerina’nin bu girisimleri papalik nezdinde Rusya’da
Katolikligin yok edilmesi olarak goriilmiis ve siddetli bir bicimde
kars1 gikilmistir.” Carige II. Katerina, dis giliclerin 6zellikle de papa-
Iigin Katolikler iizerinden Rusya’min i¢ islerine karismasina goz
yummamis, Papa’nin itirazina ragmen yonetimi altindaki Katolik
tebaay1 kontrol etmek ve papaligin etkisinden kurtarmak igin ciddi
gayret sarf etmistir. Bu cercevede yonetimi altindaki Katolik cemaat
tizerinde siyasi agidan etkin olmaya galismistir.

XVL yiizyilin ortalarina kadar Katolik inancina mensup giiglii
bir Polonya kralliginin varligi, Papaligin Carlik Rusya’sina yonelik
birtakim faaliyetler yiiriitmesine imkan tanimistir. Bunlardan en
onemlisi Rus Ortodoks Kilisesi'nin Papa’nin iistiinliik ve onciilii-
giinii kabul etmesine yonelik girisimlerdir. Ancak bu tarihten itiba-
ren giiclenen ve giderek etki alanini genisleten bir Rusya’nin ortaya
¢ikmasi, durumun tersine c¢evrilmesine neden olmustur. Nitekim
daha 6nce de bahsedildigi iizere, 1772 yilinda Polonya topraklarinin
bir boliimiiniin Rusya’nin kontroliine ge¢mesiyle birlikte bir buguk
milyon civarinda Katolik tebaa Ortodoks Rusya’nin yonetimi altina
girmistir. Sinirlarini genisletmeye devam eden Rusya, 1783 yilinda
Giircistan’la bir anlasma yaparak Hiristiyan Giircti halkini Carlik
Rusya’sinin korumasi altina almistir. Yine 1774 yilinda Osmanli’'nin
Balkanlar iizerindeki etkisini kirmak suretiyle bolgedeki Hiristiyan

% V. Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 11/1949, s. 40.
% D. M. Tolstoy, Rimsky Katolisizm v Rossii, Tom Pervy, Petersburg, I, 1876, s. 1-9.
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tebaanin hamisi konumuna yiikselmistir.3® Ayrica 1795 yilinda Po-
lonya topraklarinin yeniden paylasilmas: sonucu ii¢ yeni Katolik
bolge Rusya’nin kontroliine ge¢mistir.* Dolayisiyla Rusya artik, Pa-
palik acisindan ciddi bir tehlike arz edecegi endisesini tasimak ye-
rine etki alaninda bulunan Katolik tebaay1 kendi ¢ikarlar1 dogrultu-
sunda kullanmaya agirlik vermistir. Bu cercevede Katolik ve
Cizvitler {izerinde devlet kontroliinii saglamay1 basaran II. Kate-
rina’'nin 1796 yilinda 6lmesini miiteakiben yerine Ortodoks gele-
nege siki sikiya baglihigiyla bilinen oglu Car L. Pavel (6. 1801) geg-
mistir.

Ulke igi siyasette annesinin politikalarina aykir1 bir tutum ser-
gilemisse de dis politikada gozle goriiliir bir farkliliga meyletme-
mistir. Her ne kadar ideolojik olarak Cizvitlere kars1 bir tutum ige-
risinde olmugsa da Bati aydinlanma diisiincesine kars
¢iktiklarindan dolay1 onlara tolerans gostermistir. Ancak 1815 yili
itibariyla Ozellikle Cizvitlere yonelik baskilar artarken 1820°de
Rusya genelindeki tiim Cizvit dini yapilanmalar tasfiye edilmis-
tir.# Bu siire¢ Ukrayna’nin kuzey batist dahil bir¢ok cografyanin ye-
niden Rus Ortodoks Kilisesi'nin etkisi altina girmesinin yolunu ag-
migtir. Papalik, durmadan genisleyen ve ozellikle Cizvit ve
Katoliklere kars1 olumsuz politika izleyen Rusya’ya kars1 sdylemle-
rini sertlestirmistir. Hatta 1877 de patlak veren Tiirk-Rus savast si-
rasinda Tiirk ordusunu kutsayan papalik, Rusya karsit: bir politika
izlemigtir.#!

XIX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren K. Marx’in (6. 1883) ge-
listirdigi sosyalizm teorisinin etkisiyle ortaya ¢ikan isci hareketleri,
kuskusuz papalik tarafindan dikkatle takip edilmistir. Ozellikle
XIX. yiizyilin sonlarina dogru Batida ciddi dalgalanmalara neden
olan sosyal hareketlilik papalig1 birtakim tedbirler almaya itmistir.
C")rnegin Katolik kilisesi gevrelerince ilk “sosyal reformcu” ve “isci
cikarlarmin savunucusu” olarak lanse edilen donemin papasi XIIL
Leo, (6. 1903) 1891 yilinda iscilerin haklariin gozetilmesine iliskin
yayinladig: bir beyanatla dikkat cekmektedir. Papa bu beyanatla bir

3%  Bkz. A. S. Orlov ve Digerleri, Rusya Tarihi, Prospekt Yayinlari, Moskova, 2001,
140-141.

% V. Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” Jurnal Moskovsky Patri-
arkhi, 11/1949, s. 45.

40 Nikonov, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov i Rim,” s. 50-51.

4 Germogen, “Papstva i Pravoslavnaya Tserkov,” s. 34.
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anlamda iscilerin begenisini kazanmay1 ve onlar1 sosyalist olusum-
lardan uzak tutmay: hedeflemistir. Zira Papa XIII. Leo’'nun Mark-
sizm ve Sosyalizmi kilise diizeni agisindan son derece tehlikeli ve
yok edilmesi elzem bir hareket olarak gordiigii muhakkaktir. Bu
cercevede Papa XIII. Leo’'nun 1888 yilinda Car III. Aleksandr’a (0.
1894) sosyalizme karsi ortak miicadele teklifinde bulundugu bilin-
mektedir. Buna benzer bir teklif 1903’te Almanya imparatoru IL
Wilhelm’e (6. 1941) yapilmistir. Yine aymi sekilde 1890’da italyan
ruhanilerine yonelik beyanatinda Sosyalizmin ¢ok biiyiik bir tehdit
igerdigini, bu belanin bertaraf edilmesi icin devletin tiim kurumla-
riyla ortak bir zeminde bulusulmas: gerektigini sdylemektedir.*

Papaligin Rusya karsiti tutumu I. Diinya Savasi sirasinda da de-
vam etmistir. Ozellikle 1914 yilinda yeni papa segimleri icin diizen-
lenen kardinaller toplantisi, Fransa ve Almanya arasinda miicadele
arenasina doniismiistiir. I. Diinya Savasinda kars1 karsiya gelen her
iki cephenin taraflari, papalig1 dolayisiyla Katolik diinyay1 kendi
cephelerine ¢ekmeye gayret sarf etmislerdir. Alman kardinallerin
temel argiimani, Ortodoks Rusya’nin savasi kazanmasi halinde Ka-
tolikligin sona erecegi lizerine olmustur. Dolayisiyla itilaf devletle-
rinin mukavemetini giiclendirmek i¢in segilecek yeni papanin Al-
man-Avusturya ekoliine yakin olmasi elzem goriilmiistiir.¥ Bu
cercevede 1914 yilinda papalik gorevine Alman kokenli XV. Bene-
dictus (6. 1920) secilmistir. I. Diinya savasi boyunca Almanya’dan
yana tavir almasiyla bilinen papanin Alman Katoliklerin etkisi al-
tinda oldugu goriilmektedir. Ozellikle 1917’de sosyalizmi savunan
Bolseviklerin iktidara gelmesi, Papa XV. Benedictus'u endiseye sevk
etmis, Agustos 1917 tarihli beyanatinda diinyay: Almanya'nin ya-
ninda Sovyet Rusya’sina karsi birlikte miicadeleye c¢agirmistir.
Buna benzer ¢ikislarin ilerleyen tarihlerde tekrarlandigini soylemek
miimkiindiir. Ornegin Papa XV. Benedictus 23 Ocak 1918 tarihli bir
diger beyanatinda sosyalizm tehlikesine isaret ederek diinya devlet-
lerini Rusya’ya miidahil olmaya ¢agirmistir. Ayrica 1920-22 yillari

2 M. Seynman, Vatikan Vo Vtoroy Mirovoyi Voyni, Izdatelstvo Akademii nauk SSSR,
Moskova, 1951, s. 10-11.

43 M. Sheynman, Vatikan Mejdu Doumya Mirovimi Voynami, izdatelstvo Akademii
Nauk SSSR, Moskova, 1948, s. 14.

#  Seynman, Vatikan Vo Vtoroy Mirovoyi Voyni, s. 12.
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arasinda Rusya’da cereyan eden i¢ savasta Bolseviklere karsi miica-
dele eden muhalifleri desteklemekten ¢ekinmemistir.#> Bu cerge-
vede Sovyetler Birligi donemi boyunca Bat1 Diinyas:1 Vatikan tize-
rinden Rusya ile miicadele etmeye devam etmistir. Ozellikle II.
Diinya Savasi sonrasinda Sovyetlerin Ukrayna’da mevcut Grek Ka-
tolik Kiliselerine* yonelik tasfiye politikalar1 Vatikanin sert tepki-
sine yol agcmustir.

Sonug

451 Kadikoy Konsili'yle birlikte belirginlik kazanan ve nihayetinde
1054 yilinda Hiristiyan diinyasinin resmen Bati ve Dogu olmak
tizere ikiye boliinmesiyle devam eden onciiliik ve iistiinlitk miica-
delesi, gesitli evrelerden gecerek giintimiize kadar siiregelmistir. Bu
aslinda Dogu ile Batinin, Grek ile Latin kiiltiirtiniin Hiristiyanlik ad1
altinda egemenlik miicadelesinin bir yansimasi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu miicadele her ne kadar din/dogma temeline dayan-
dirilmugsa da siyasi/politik ve etik boyutun daha etkin oldugu mu-
hakkaktir. Dolayisiyla giris boliimiinde de alintilandig: iizere Yeni
Ahit metinlerinde kilisede birlik ve biitiinliigii 6n plana ¢ikaran pa-
sajlara ragmen, tarihi siire¢ boyunca birden fazla bagimsiz kilise
olusumu ortaya ¢ikmistir. Zaman igerisinde belirginlik kazanan Ka-
tolik ve Ortodoks ayrismasi her iki kiliseyi alan miicadelesine sevk
etmistir. Bu ¢er¢evede Dogu Roma Kilisesi'nin dini ve siyasi etkin-
ligini arttirmak maksadiyla Giiney Avrupa cografyacina yonelmesi,
Bat1 Roma Kilisesi'ni harekete gecirmistir. Bu baglamda s6z konusu
cografyaya yonelik misyonerlik faaliyetlerine agirlik veren Katolik
Kilisesi 6zellikle Romanya ve Polonya basta olmak {izere bir¢ok
Dogu Avrupa {ilkesinin Katolikligi benimsemesine muvaffak ol-
mustur. Ancak Ruslarin 6zellikle siyasi ve cografi nedenlerden do-
lay1 Ortodokslugu benimsemeleri Katolik Kilisesi ve dénemin pa-
palar1 tarafindan Dogu Roma’ya kars: bir yenilgi olarak goriilmiis
ve durumu kendi lehlerine ¢cevirmek i¢in ¢calismalara hiz verilmistir.

4 N. Plesetskiy, “Vatikan i Ego Politika,” Jurnal Moskovsky Patriarkhi, 10/1948, s. 42.

41596 yilinda Kiev Metropolitliginin énemli bir kismi, Metropolit Michel Rohoza
(6.1599) onderliginde Brest'de konsey toplayarak Roma Papa’sinin hukuki {is-
tinl{iglinti tanuma karari almustir. Birligin almis oldugu kararin etkisiyle ilerle-
yen dénemlerde Grek Katolik Kilisesi Ukrayna’nin bat1 kesimlerinde konumunu
giiclendirmeyi basarmustir. Bkz. M. V, Dimitriev, Brestskaya Uniya 1596 g. 1 Ob-
sestvenno-Politiceskaya Borba na Ukraine i v Belorussii v Kontse XVI-Perviy Po-
lovine XVII v, Moskova, Cast II, Izdatelstvo Indrik, 1996, s. 88.
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Bu bakis agis1 zamanla papalik misyonunun bir pargasina doniis-
mustur.

Bu siireg 6zellikle XV. yiizyilin baslarindan itibaren artan Os-
manl tehdidine karsi Dogu Roma’nin Floransa Konsili'nde Papanin
iistiinliigiinii kabul etmesiyle birlikte hiz kazanmistir. 1453 yilinda
Dogu Roma’ni tarih sahnesinden silinmesi ve Ortodoksluk merke-
zinin Moskova'ya kaydirilmasi, Papaligin Rusya’ya daha fazla
onem atfetmesine neden olmustur. Ozellikle Batiya dogru ilerleme
kaydeden Osmanlinin durdurulmast hususunda  Carlik
Rusya’siyla ittifak arayigs: igerisinde olan papalik, bu ittifakin ger-
¢eklesebilmesini kendi tistiinliigiiniin Rus Ortodoks Kilisesi tarafin-
dan resmen kabuliine baglamistir. Ancak Papaligin tiim bu ¢abalar:
giderek giiclenen ve XVIIL yiizyildan itibaren bir imparatorluga do-
niisen Carlik Rusyasi tarafindan siyasi bir baski ve Rus egemenligi-
nin ihlali olarak goriilmiis ve buna kars: milli bir refleks gelistiril-
mistir. Iste tim bu gelismeler ve Papaligin uzun yillardan beri
ylirlittiigii politikalarin basarisizlikla sonuglanmas: Katolik Kili-
sesi'ni Ortodoks Rusya’ya karsi pozisyon almaya ve her firsatta
Rusya karsit1 politika {iretmeye iten temel faktor olmustur.
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Abstract: This work attempts to go beyond discussions and metanarratives on the
question of Armenians and explore the Kurdish perception of Armenians
before and after the 1915. It examines diverse forms of state politics, con-
structedness of perceptions on Armenians and their role in manifestation
of violence and massacre as justifiable act. This work, more specifically,
investigates perceptions of the Sunni Kurdish community of Christian Ar-
menians before 1915 and the perceptions of “Muslim Armenians” who
emerged as a new entity after 1915. Based on some writings of Kurdish
intellectuals before 1915, some key religious texts that have been widely
read in the Kurdish Madrassas and personal memories and life stories of
ordinary Kurdish subjects, this work claims that the diverse forms of poli-
tics of the state and manufactured anti-Christian discourses based on reli-
gion (Islam) played an essential role in the formation of the negative
perceptions toward both Christian and “Muslim Armenians”.
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0z: Bu calisma Ermeni meselesi izerine mevcut olan tartismalarin ve genel/ha-
kim anlatilarin otesine gegmeyi ve 1915 dncesi ve sonrasinda Kiirtlerin
Ermeni algisini arastirmayi ¢cabalamaktadir. Devletin farkli siyaset forma-
larini, Ermeniler hakkindaki algilarin kurgulanmighgini ve bunlarin siddet
ve katliamlarin savunulabilir eylemler olarak tecelli edilmesinde oynadik-
lari rolli incelemektedir. Bu calisma, daha da spesifik olarak, 1915 dncesi
donemde Sinni Kirt toplumunda Hiristiyan Ermeniler hakkindaki algilar
ve oOzellikle 1915 sonrasi donemde yeni bir varlik/kimlik olarak ortaya
¢tkan “Misliiman Ermeniler” hakkindaki algilari arastirmaktadir. 1915
dncesi donemindeki bazi Kirt entellektlellerin yazilarina, Kiirt medresele-
rinde yaygin bir sekilde ve uzun zamandir okutulan bazi temel dini metin-
lere ve siradan insanlarin hayat hikayeleri ve anlatilarina dayanan bu ca-
lisma, devletin farkli siyaset formlarinin ve dine (islama) dayandirilarak
Uretilmis olan Hiristiyan karsiti sdy-lemlerin Kiirtler arasinda hem Hiristi-
yan Ermeniler hem de “Musliiman Ermeniler” hakkindaki negatif algilarin
insa edilmesinde 6nemli bir rol oynadiklarini iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hafiza, Algi, Kimlik, Devlet, I. Diinya Savasl, Ermeniler,
Kurtler, “Misliman Ermeniler”

Introduction

The First World War not only resulted in the fall of the Ottoman
Empire and deconstruction of political systems that endured for
centuries, and the emergence of new nation-states in the post-war
era; it also resulted in traumatic repercussions among communities
living in the Ottoman territories. As a result of the mass violence,
counter-violence, deportations, and terror of both the state appara-
tuses and counter nationalist movements, the centuries old social
fabric of multi-ethnic and multi-religious communities was severely
damaged and mostly destroyed. There were dramatic changes in the
social, economic, and ethno-religious demographic structures in dif-
ferent regions particularly in Anatolia due to the catastrophic im-
pacts of the war that resulted in extermination, deportation, forced
migration, and the loss of hundreds of thousands of ordinary people
from all communities. The physical and psychological impacts of
these events, felt in all communities with loss and agony, have be-
come fundamental markers of modern Turkish history. They have
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left very deep scars on social bodies whose impacts are still felt to-
day at both subjective and collective levels.

WWI left thousands of orphans and lost children behind from
many communities but, particularly the Armenian community. The
emergence of enmity based on ethnic, religious, and nationalist dis-
courses shattered communal ties and pushed certain nationalist gro-
ups toward radicalization and the perpetration of violent acts
toward their neighbors who were recoded as “rival enemies”. These
acts were often legitimized and given consent through the employ-
ment of a “politics of fear” (Ahmed 2003) and the manufacturing of
legitimizing nationalist discourses for acts of violence. In this article,
the main focus is to investigate and analyze the historical roots of
Kurdish perceptions of Armenians and how these negative percep-
tions were formulated and then re-fabricated through time. Moreo-
ver, it aims to explore how these perceptions were sometimes used
and abused by statist political apparatuses in their marginalization
of not only Christian Armenians, but also Islamized and “Muslim
Armenians”!. Nevertheless, there has been an urgent need for con-
ducting researches on the question of how Armenian subjects also
perceived neighboring Muslim subjects (Kurds and Turks) by other
researchers working on these issues. How did they see and perceive
each other? What kinds of counter-discourses, and ideologies that
produced emotions of hate, anger and revenge toward Muslim sub-
jects were incorporated into the nationalist and separatist discourses
of Armenian groups? How were these nationalistic sentiments fue-
led and disseminated among ordinary members of the Armenian
community, particularly in the eastern part of the Anatolia? Inves-
tigations based on these questions will enable us to learn more about
the formation of minds, mentalities, and ideologies that alienated
these neighboring communities before, during, and after WWIL.

Firstly, some writings of Kurdish intellectuals and their disco-
urses before the war that address the Armenian question from dif-
ferent angles will be examined to find some answers to such
questions concerning hatred and enmity in the region. Aside from

1 Here, I am using the term Islamized Armenians to refer to those young, adult
Armenians who willingly or unwillingly converted to Islam during and after the
massacres. Later, I prefer to use the term Muslim Armenians for those Armenian
orphans and children who were raised as Muslims, their children and grandchil-
dren in the present.
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these writings and discourses, counter-nationalistic discourses like
those of missionaries who spread separatist feelings, and created
and disseminated a fear of an independent Armenian nation-state,
the influences of widely-circulated narratives about the cruelties of
Armenian nationalist troops toward the Muslim population in the
eastern part of the country, and other socio-political and economic
factors will be emphasized in the analysis of the creation of hostility
and hatred. Here, I want to clarify that I am not assuming that there
were not any socio-political conflicts between these communities
during the Ottoman rule. For centuries, diverse problems and conf-
licts of interest were occurring not only between different religious
and ethnic communities (as in the case of Muslim Kurds and Chris-
tian Armenians) but also between Muslim communities and Muslim
Kurdish tribes as well.

Secondly, it is argued that religion (Islam) was also (mis)used
as an instrument in the production of hate, antagonism and anger
toward Christian subjects (Armenians and Assyrians as the “ot-
hers”) by statist, local actors and bigoted groups2. As a case in this
point, some religious texts (books of fikh [Islamic jurisprudence])
that have been widely read by thousands of students in the Kurdish
madrassas for centuries will be scrutinized.

The (dis)continuity of negative perceptions about Muslim Ar-
menians is questioned in the last part. As we learn from the writings
of some Kurdish intellectuals, life stories and personal accounts of
Kurds and Muslim Armenians and other resources, the Armenian

2 Macit Kenanoglu has stated in his influential work Osmanii Millet Sistemi — Mit ve
Gergek (The Ottoman Millet System: Myth and Reality) that “according to the
main principles of the Islamic law, dhimmis (zzmmiler) are not a group of people
to be subjected to ordeals, disrespect, and discrimination. On the contrary, they
have the same rights as Muslims as they do not bring any harm to Muslims.”
(Kenanoglu 2004, 23). In his enlightining work, Kenanoglu describes the Ottoman
iltizam system and documents how legal principles in this system created a pro-
tective domain for non-Muslim subjects in spite of unwanted regulations and
some principles in practice. I agree that Islamic law has acknowldeged the rights
and freedom of non-Muslim subjects since the early periods of Islamic history
compared to the Western legal system that started to acknowledge rights and
freedom of non-Christian subjects just recently in the 20t century (Kenanoglu
2004). However, it is essential to accept that diverse practices of Islamic law and
principles and differing interpretations on the status of non-Muslim subjects by
some Muslim scholars and religious leaders in the history of Islam sometimes —
as in this case — played a role in shaping the minds of ordinary Muslim subjects.
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community was outlawed as the “other” before and during 1915.
Furthermore, “Armenianness” was defined and perceived as an
“evil,” and as a marker of “infidelity” among Muslim communities.
The homogenizing policies (Anderson 1983) of the new Turkish na-
tion-state eventually resulted in the elimination of other ethnic and
religious entities within its declared political borders. Due to this
cruel process of manufacturing exclusionary discourses on the “ot-
her” (De Certeau 1986), Armenians were stigmatized as “traitors”.
It is interesting to see how these kinds of negative perceptions about
Christian Armenians were disseminated and directed toward Mus-
lim Armenians in the post-1915 and in the present. In the argument
and analysis of this issue below, the concept of Misilment is the key
concept demarcating the frame of Kurdish perception of Muslim Ar-
menians in the contemporary period.

I. The Making of Kurdish Mind(s):
The Role of Kurdish Intellectuals in the 1900s

It is not an easy undertaking to analyze changes, ruptures, and
transformations in the Kurdish worlds in these critical times. One’s
mind and world can be shaped and (re)made in multifold ways at
both the subjective and collective levels. This suggests that there are
fragmented and miscellaneous aspects of perceptions and mentali-
ties that are formed in historical processes. In this context, making
generalized and accurate statements about the impacts of Kurdish
intellectuals on the Kurdish population in Istanbul and in the Kur-
dish populated areas in the Ottoman territories will be a reductionist
one. Therefore, the role of Kurdish intellectuals and the dissemina-
tion of their thoughts through printed means (newspapers, journals,
books etc.) among Kurdish people can be understood to be subject
to a complex and high personal internalization process. This criti-
cism aside, I still argue that the writings and statements of these in-
tellectuals inform us about social and political circumstances in that
era and that is why their statements are essential for understanding
Kurds in that period.

To what extent were these writings influential in the lives of or-
dinary readers of newspapers and among the rest of the Kurdish
community? Undoubtedly, we do not have any scale to measure
this; however, as we learn from the letters of readers in newspapers
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like Kiirdistan® and the Newspaper of the Kurdish Society of Soli-
darity and Progress* (Kiird Teaviin Cemiyeti Gazetesi5, hereafter
KSSP newspaper), readers welcomed and passionately read the ar-
ticles of authors on many hot issues and problems in that era (see
Kiirdistan 1991, 65). Kurdish authors discussed many critical issues
and ongoing social and political events in the community as well.
For instance, Ismail Hakk: Babanzade (1876-1934) emphasized the
education of Kurdish people in his writings while Said Nursi (1878-
1960) and others were warning Kurdish leaders and people not to
collaborate with state actors in the region in their wrongdoings
toward Armenians and other Christian people in the region. Said
Nursi was an influential figure at that time and in touch with local
people (1911).

When locally available newspapers such as Kiirdistan and KSSP
are examined, one of the most noteworthy aspects of their coverage
is the way in which the writers criticize the state policies regarding
the creation of enmity toward the Armenian community among
Muslim subjects. However, in the 30t issue of Kiirdistan, for ins-
tance, Jesuit missionaries were also harshly criticized and accused
of producing hostility between Kurds and Armenians in Kiirdistan
(Kiirdistan 1991, 81). In general, they criticize state actors for inter-
vening in communal relations between Kurds and Armenians and
creating hostility between Kurdish tribes. The Armenian question
received tremendous coverage, particularly in Kiirdistan. In the

3 Kiirdistan newspaper was founded by Mikdad Midhat Bedirhan and published
in both Kurdish and Turkish from 1898 to 1902. The first issue was published in
April 22, 1898 in Cairo by Mikdad Midhat Bedirhan. As a four page newspaper,
it was published in 31 issues. Issues 1 to 23 were published bi-weekly, and issues
24 to 31 were published monthly. Mikdad Mithad Bedirhan published issues 1 to
5in Cairo. After his death his brother Abdurrahman Bedirhan took responsibility
and published issues 6 to 19 in Geneva. Bedirhan moved due to political pressure
from Hamidian regime. The newspaper moved to Cairo again and 20 to 24 were
published there. Then, it moved to London again and issues 20 to 23 were pub-
lished there. Later, issues 24 to 29 were published in Folkstone, and the last is-
sues, 30 and 31, were published again in Geneva (Kiirdistan 1991, 62-63).

¢ The Kurdish Society of Solidarity and Progress (Kiird Teaviin ve Terakki Cemiyeti)
was founded in Istanbul and rapidly open many local branches in other cities
particularly in the cities (Diyarbakir, Van, Elaziz, Bitlis, Mus, Siirt etc.) in the
Kurdish region.

5  Kiird Teaviin ve Terakki Cemiyeti newspaper was in circulation between 1908-
1909 (1998).
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many issues of Kurdistan, Abdurrahman Bedirhan (1868-1936)¢ cri-
ticizes both the Armenian side for their separatist intentions and the
Kurds for their support of the Hamidian regime. In the 9t issue, he
states: “Armenians are fed up with the oppression of the state and
that is why they raise their voices and hands demanding their rights.
But Kurds, due to their ignorance, started to kill Armenians. It is a
sin for Kurds to kill them. You (to the Kurds) are more oppressed
than Armenians, but due to your ignorance you are not aware of
yourselves, you do not raise your voices...” (Kiirdistan 1991, 94). In
his writings in the 25t issue in 1900, he makes a call to the Kurds not
to collaborate with Abdiilhamidian regime in its campaign against
Armenians:
To the Kurds... I do know that Armenians want to separate
from the Ottomans and make Kurdish lands, Kurdistan, their
sovereign lands. I know how much they are working on this
and how they are trying to get European support, forming
gangs and disseminating these kinds of ideologies among Ar-
menian villagers... However, you should not believe that
there will be an independent Armenian state in Kurdish
lands... You should protect under your wings those innocent
Armenians who do not support the acts and thoughts of
those insurgent Armenians... Instead, you should rise aga-
inst that regime (Hamidian regime, the state) who has been
suppressing you by many means for 25 years... You should
protect those weak and innocent Armenians and this is what
Sharia of Islam orders... In your counterattacks, you should
only be against nationalist Armenian groups or individuals,
not the whole Armenian nation... (ibid. 445-448).

Abdurrahman Bedirhan, the chief editor of Kurdistan, in an ar-
ticle entitled “Kurds and Armenians” in the 26t issue of the newspa-
per, addresses how state actors intervened in relations between both
communities and planted seeds of hate and hostility through di-
verse strategies such as empowering, training and arming particular
Kurdish tribes for armed-operations against Armenians (Kiirdistan
1991, 468). He documents violations and cruelties perpetrated by
Hamidian troops that were recruited from particular Kurdish tribes
as sharp shooters in the eastern borderlands of the Empire (Kiirdis-
tan 1991, 501-509, see also Klein 2011, Siiphandag 2006, Aytar 1992).
For Bedirhan, the only solution for both Armenians and Kurds as

¢ For more detailed information about the biographies of Mikdat Midhat Bedirhan
and Abdurrahman Bedirhan please see Malmisanij 2011.
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two oppressed communities is to collaborate with each other and
rise against the Hamidian regime (Kiirdistan 1991, 470).

In the same vein, the Armenian question was discussed by
many intellectuals in the KSSP newspaper. Seyyid Abdulkadir
(1851-1925), as leader of the Kurdish association, and as one of the
leading Kurdish figures in Istanbul, criticizes the former regime for
its role in the creation of enmity between Kurds and their neighbors
(KSSP newspaper 1998, 23; Malmisanij 1999). In the writings of Kur-
dish intellectuals,” the question of Armenians is given considerable
attention in different contexts, which indicates how the catastrophe
of 1915 was actually presaged 6-7 years before and even 15 years in
advance when considering the warnings of Bedirhan in 1900. Simi-
lar warning can be seen in the first declaration of the Kurdish asso-
ciation that appeared in the first issue of their newspaper. It states
as its founding goals support for Kurdish peoples” democratic de-
mands, needs; the pursuit of peaceful relations with other people;
and the assurance of civilized negotiations with other people. The
other people referred to in its founding goals were principally the
Armenians (KSSP Newspaper 1998, 63).

Ismail Hakki Babanzade,® in his article entitled “Kurds and
Kurdistan” in the first issue of the newspaper, harshly criticizes the
statist discourse of the Hamidian regime, which presumed a histo-
rically-constructed hostility between Kurds and Armenians. Baban-
zade asks his readers to forget the crimes perpetrated by the
previous regime and talks about his dreams for a new future for

7 The most influential intellectuals and writers were Amedli Ahmed Cemil,
Beditizzaman Said-i Kiirdi, Ercigsli Ahmed Sevki, Cizreli Mehmet Tahir, Halil
Hayali, Malatyali Bedri, Ismail Hakki Baban, Siileymaniyeli Seyfullah and
Amedli Siileyman Nazif.

8 L. H. Babanzade was one of the influential Kurdish thinkers and politicians of the
time. He became a new member of the newly formed Ottoman parliament in 1908
and MP of Baghdad. He travelled from Istanbul to Beirut and then to Kuwait
during which time he tried to report his observations on social, political, and eco-
nomic problems in the region (Babanzade 2002). As we learn from his travel let-
ters published in the newspaper Tanin in 1908, the region was moving toward
chaos step-by-step and that is why Babanzade warned the government in Istan-
bul to take urgent measures to address the problems in the region (Babanzade
2002, 12). The Armenian and Arab insurgencies during and after WWI were those

that Babanzade actually foresaw in diverse ways in 1908.
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Kurds, Armenians and other Ottomans under the reign of the new

government formed in 1908. He asserts:
One of the aspersions on Kurds is that Kurds have always
been in antagonism with Armenians and that Kurds have
always been mortal enemies of Armenians. Up until the last
period, there were never better neighbors than the Kurds and
Armenians. Have there been any complaints from Armeni-
ans about Kurds till the events that happened in the last pe-
riod?... If Kurds wanted to attack Armenians they would
have done it a long time ago... Like the Ottomans, Kurds are
also respectful of the faith, life, property and honor of non-
Muslim citizens... (KSSP Newspaper 1998, 69).

Identical patterns of discourse can also be seen in the words of
other intellectuals. In the writings of Seyyid Abdiilkadir,? the Hami-
dian regime is defined as a troubling entity that manufactured en-
mity, hatred, and dissension between both communities. He reveals
how the social fabric of Kurdistan was damaged by that regime
(KSSP Newspaper 1998, 77). In his article entitled “Kurds and Ar-
menians” in the 9t issue of the same newspaper, Hiiseyin Pasazade
Siileyman talks about a centuries-old neighborhood and the mutual
support that existed between Kurds and Armenians in this neigh-
borhood. He claims that peace for both communities is only possible
if they collaborate again as they did in the past and unite against all
state-sponsored conflicts and hostility (ibid. 461-463). As we can see
from the writings of members of the Kurdish Society for Solidarity
and Progress, they were trying to play a role in healing the wound
in the social body that was caused by the conflictual policies of the
Hamidian regime. By emphasizing their possible role in the reconst-
ruction of unity between both communities, they show how some
community leaders of both Kurdish and Armenian communities
were willing to reach a compromise in the region (ibid. 127). At the
same time, they make an urgent call for the immediate resolutions
of economic and social problems in the region, asking the new go-
vernment to make a move promote and facilitate reconciliation
between both communities (ibid. 359).

9 Seyyid Abdiilkadir (1851-1925) was the head of the Kurdish Society for Solidarity
and Progress.
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Said Nursi'® also criticizes the former regime for its wrongdo-
ings against both the Kurdish and Armenian communities in his
writings of this era. In his work entitled Miinazarat 2012[1911] which
is based on his personal conversations with local people while tra-
veling in Kurdistan, Nursi envisions a peaceful and content future
based on the condition of having an alliance and friendship with the
Armenian community. When ordinary Kurdish subjects ask him:
“Armenians are treating us as their enemies and cheat on us. How
can we have an alliance based on friendliness with them?” Nursi
immediately responds to their question by saying that “The autoc-
racy that was the base of hostility is gone (dead). Companionship
will arise with the disappearance of despotism. I want to definitively
say that the peace and happiness of this country depend on having
an alliance and friendship with Armenians” (Nursi 2012[1911], 100-
102).

To conclude, we do not know to what extent the writings and
discourses of Kurdish intellectuals on Armenians were influential in
the world(s) of the local Kurdish authorities and in the public.
However, the events and massacres of 1915 can be seen as indicati-
ons of how the state authorities along with local collaborators
mostly superseded the efforts of Kurdish intellectuals. Moreover, re-
searches based on archival resources and oral history accounts have
documented collaborations between the state and local actors based
on diverse social, political and economic interests (Aktar 2013a,
2013b, Aras 2011, 2013c, 2005, Aytar 1992, Kollektif 2009, Ritter and
Sivaslian 2013, Balancar 2013, Kaiser 2014). The dominance of statist
discourses and the accommodation of local elites to the interests of
the Turkish state aside, I speculate that there were influences of Kur-
dish intellectuals - particularly Said Nursi — in the formation of Kur-
dish mind(s) when we consider the stories of protection of
Armenians by their Kurdish neighbors against perpetrators (Aytar
1992, Aktar 2013a, 2013b, Aras 2005, 2013c).

The Kurdish intellectuals” labor of shaping Kurdish mind(s)
and world(s) through their writings and also conversations on di-
verse issues with ordinary Kurdish subjects — as in the case of Said

10 Said Nursi (1878-1960) appears as the most passionate defender of Kurdish rights
and demands against the ruling government in this period. Nursi’s influence will
reach its peak later in the Republican period and he will become the most promi-
nent Muslim Kurdish scholar in Turkey.
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Nursi and his conversations with ordinary people - were partially
effective in Kurdish localities. While Kurdish educated figures and
elites were seeing the future as a shared destiny with Armenians
and other Christian subjects, some of the local leaders and actors
were taking a statist standpoint by supporting the Hamidian regime
and later the Young Turks government expecting political, social
and economic benefits for their support. In the post-1915 era, nega-
tive perceptions about Armenians became more powerful at the
grassroots level compared to the perceptions of intellectuals and
educated elites. These negative discourses and perceptions were ge-
nerated, disseminated, and directed not only toward Christian sub-
jects but also toward Muslim Armenians, which we will analyze
below. For me, there have been certain historically constructed po-
litical, social, and religious reasons behind these hostile oppositions
and fragmentations. The discourses and practices that prepared the
ground for the events and massacres in 1915 relied upon the conti-
nual activation of these reasons and the dissemination of statist dis-
courses among which the use of religion as an instrument is an
effective one.

II. The Impacts of Statist Discourses
and the Politics of Marginalization

Violence has largely been used as an apparatus by the state authori-
ties in order to postpone diverse political demands based on ethni-
city, religion, and other ideological demands. The state’s
legitimization of the use of violence and its annihilating forms have
been the most destructive one, as many researchers have demonst-
rated to us through their works (Cotta 1985, Gurr 1994, Malkki 1995,
Giddens 1996, Daniel 1996, Gourevitch 1998, Feldman 1999, Green
1999, Bauman 1999, Mamdani 2001, Bozarslan 2004, Mann 2004). In
their explorations of the origins of violence and genocide in
Rwanda, anthropologists Mahmood Mamdani and Liisa Malkki
emphasize the importance of examining politically constructed and
polarized entities created by colonialist hegemonic powers. The for-
mation of Tutsi and Hutu identities, both anthropologists explain,
pushed both communities to the point where killing the “other” was
seen as an indispensable act of survival (Mamdani 2001, 14, 34,
Malkki 1995, 54, see also Aras 2013a, 2013b). In other words, the ne-
gatively constructed images of Tutsis that were circulated through
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nationalist discourses of Hutus facilitated the process of dehumani-
zation of Tutsis that ended in large-scale massacres. Malkki descri-
bes how the dehumanization of the “other”, the “Tutsi”, or the
“Hutu”, legitimizes violence and gives the right to kill. According
to Malkki, this mutually constructed intense hostility was fashioned
by categorical forms in which the other was seen as a homogenous
category of and source of “evil” (Malkki 1995, 54, see also Bauman
1999, Volkan 2001, 1991).

Following the argument above, I want to ask why people who
lived under Ottoman rule — with a reference to Millet system or what
Kenanoglu names the iltizam system! - for centuries turned into
angry perpetrators of violence. Michael Mann, in his work The Dark
Side of Democracy — Explaining Ethnic Cleansing, answers a similar
question through his analysis of diverse cases of political violence
and ethnic cleansing that have occurred in the last two centuries in
the modern world. Mann notes nine common motives that have
been observed among perpetrators: ideological, bigoted, violent,
fearful, careerist, materialist, disciplined, comradely and bureaucra-
tic (Mann 2005: 28-29). Considering Mann’s results, it should be as-
ked which of these motives played a role in mobilizing the state
actors and ordinary people to participate in conducting the massac-
res in 1915.

First, the rule of Abdulhamid (Deringil 1998) and then the Tur-
kish nationalist government of Young Turks, (Mardin 1964) were
deeply fearfull of the fall of the Empire. The dissemination of the
perception that the Empire is under attack and then the exercise of
the narrative “you are either with us or against us” (Ahmed 2003)
by the rulers contributed to the formation of a binary antagonism -
Muslims versus Christians - in that era. One of the indications of this
binary opposition can be seen in the personal stories of Muslims and
Christians where 1915 was defined as “Fermana Filiha” (Christian
Decree). For them, it was a command given by the state authorities
for the killing of not only Armenians but all Christian subjects. In
my researches in the Assyrian community and with Muslim Arme-
nians in Mardin and Batman, the term Fermana Filiha was frequently
used to refer to the causes of the massacres. According to oral his-

11 For a detailled discussion on this issue see Kenanoglu 2004.
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tory studies conducted in the region of Mardin and Batman, the lo-
cal Kurdish community remembers the events of 1915 as the time
when the state officials declared the killing of Christians (Filihs). In
their personal narratives, many elders narrate stories from their pa-
rents and talk about how they remember this time as the time of the
“decree” given by the state officials (Aras 2005, 2011, 2013, Aktar
2013a, 2013b). We will now turning to analyzing how policy of kee-
ping diverse ethnic and religious communities together under the
umbrella of the Empire by Ottoman officials resulted in different ca-
tastrophes before, during and after WWL

There are essential factors to be addressed that played a signi-
ficant role in both the formative process of state policies and disco-
urse and also the Kurdish perception of Armenians. The first issue
is the nationalism that was prevalent among most of the elites of
various communities in the Ottoman territories. These nationalistic
discourses, through their use of essential categories, caused mutu-
ally exclusive stances on counternationalist sides (Arabs versus
Turks, Turks versus Armenians, Armenians versus Kurds, etc.) (De-
ringil 1998; Haddad 1994, Kayal1 1997, Kiciman 1994, Kuscubasi
1997). The conflicts between competing nationalist groups (Turkish,
Arab, Armenian, Greek, Kurdish etc.) can be regarded as one of the
reasons behind the tensions that would result in the catastrophes of
WWI and 1915. The second factor is the role of missionaries in dete-
rioration of Kurdish-Armenian relations through their dissemina-
tion of separatist feelings among Armenians. This separatist
sentiments led to the creation of hatred toward Muslim subjects. In
the lead up to 1915, Christian missionaries were seen as agents of
Western powers who wanted to destroy the Islamic Empire (Actkses
2003, Sezer 2001, Sahin 2005). These arguments can be seen widely
in the statist discourses but I would add that the activities of missi-
onaries contributed to the deterioration of the situation in the re-
gion. Christian enmity was met with Kurdish enmity. The writings
of Kurdish intellectuals document the popularity of negative fee-
lings among Kurds toward those missionaries (Kiirdistan 1991, 81).
The third factor was the dissemination of the idea that Armenians
were going to found an Armenian state in Kurdistan. This idea was
common during the pre-1915 era among Kurds (Karerli 2007).
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What we learn from the writings of Kurdish intellectuals and
other oral history sources was that there were widely circulated nar-
ratives about the cruelties of Armenian nationalist troops toward
Muslim populations in the eastern part of the country. We can con-
sider the existence of this statist discourse at the local level as evi-
dence of the sympathy that communities felt for the statist position.
However, as we learn from the oral history accounts, there were not
only rumors, but also accurate news coverage about these Armenian
troops and their cruelties against Muslim subjects in the eastern part
of the country (Aras 2005, Parin 2010, Solmaz 2001, Aydemir 2011).
My oral history research on the migration of Assyrian Christians has
revealed the existence of Muslim Kurdish families from eastern
Anatolia who escaped due to the attacks of Armenian troops living
in Kerboran/Dargegit, Mardin. The arrival of these displaced people
(mubhacirler) to the town was narrated with details of their starvation
by elders. These acts of Armenian violence toward Muslims nouris-
hed emotions of revenge among local Muslim populations in other
parts of Anatolia (Aras 2005, 2011, 2012). Today, these stories are
still narrated and transferred to the new generations in family set-
tings, thus contributing to the endurance of anti-Armenian (Chris-
tian) emotions in the region.

The state’s use of a politics of fear (Ahmed 2003) and manufac-
turing of legitimizing nationalist discourses at both subjective and
collective levels can be seen as another factor that made an impor-
tant contribution to the making of a legitimatizing framework for
acts of violence. Armenian subjects were stigmatized as fearsome
objects that were passionate about the destruction of the Empire and
keen upon the foundation of an independent Armenian nation-state
in the eastern part of the country, in the mostly Kurdish populated
areas. This fear and thus possible elimination of Kurdish Muslim
subjects was one of the instruments of both the state officials and
Kurdish tribal notables that they used on ordinary Kurdish civilians
in order to exacerbate anti-Armenian sentiments.

In the process of the formation of negative perceptions about
Armenians some religious discourses were employed and misused
against non-Muslims and sometimes against converts in the case of
Islamized and Muslim Armenians. In this labor of the state
apparatuses, the institution of religion has been the most
influencially misused one against non-Muslim subjects. In most
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cases, some state-backed religious leaders like sheikhs, Mollas, and
others disseminated certain prejudices and injustices against Arme-
nians and Assyrians/Syriacs in the region. Because of this misuse of
religion, it is important to look at the character of relationships
between these religious leaders and varied state actors. For instance,
when we look at the case of the Nagshbandi order leader Sheikh
Seyda (1889-1968)2 we learn from ordinary Kurdish subjects who
attended his sermons how a new set of restrictions were made
between Muslims and Christians in the region in the 1950s and
1960s and how some of them were accepted and some not. Accor-
ding to both Muslim and Christian interviewees, it was stated by
Sheikh that a Muslim should not eat their food, should not make
close friendships with them, and should not trade with them, etc.
(Aras 2005, 2011), which actually contradict statements in the
Qur’an®®. However, what were the reasons behind the promotion of
these kinds of exclusive sermons and teachings?4

At this point, I want to draw attention to the impacts of some
religious scholarly textbooks in the formation of these mentalities
and discourses. I want to clarify that statements in these religious
texts were not and have not been accepted and practiced by all
members of Muslim Kurdish community. People do not always fol-

12 The Nagshbandi order leader Sheikh Seyda was based in Cizre, Sirnak. Thou-
sands of local people were influenced by his sermons in the 1950s and 1960s.
These sermons incited people to negative forms of behavior against Christian
subjects.

13 The Surah of Al-Ma’idah (5/5): “Today, all the good things of life have been made
lawful to you. And the food of those who have been vouchsafed revelation afo-
retime is lawful to you and your food is lawful to them. And [lawful to you are]
in wedlock, women from among those who believe [in this divine writ], and, in
wedlock, women from among those who have been vouchsafed revelation before
your time — provided that you give them their dowers, taking them honest wed-
lock, not in fornification, nor as secret love-companians...” (Asad 2007).

14 The relations between religious leaders (Sheikhs) and the state actors and politics
behind their collaborations should be analyzed in future scholarly works. Accor-
ding to Martin van Bruinessen, as a result of political pressure on religious orders
and the elimination of them by the Turkish state authorities, the majority of
Sheikhs took refuge in Syria, Iraq and other places. However, “Sheikh Seyda did
not flee but remained in Cizre and came to an understanding with the Turkish
authorities” (van Bruinessen 1992, 336-338).
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low what they have been taught by religious leaders in their every-
day life. Nevertheless, these major texts had tremendous influence
in the process of the formation of minds and mentalities. Some of
the most well-known books are Al- Minhac'> by Imam Nevevi (died
1277) and Gayet by Ebu-Siica (died 1075)', which have been used
for the education of thousands of Mollas at the Kurdish madrassas
for centuries (Cigek 2009, 70-71). As we know, the majority of these
graduates of madrassas who were exposed to those teachings later
becoming local religious authorities and responding to local peop-
les” questions on diverse social and political issues. According to
both M. Halil Cigek and Yunus Cengiz, who were both educated at
the Kurdish madrasas, these texts were widely read and given great
importance after the reading of the Qur’an in a sequence in the mad-
rassas'’. As they also stated, the importance of Al-Minhac comes
from the fact that it is the most influential book of Islamic jurispru-
dence in the Shafii school of Sunni Islam, the school accepted and
practiced by the majority of Muslim Kurds (Cigek 2009, Cengiz
2013). Here, my main argument is that these ubiquitous discourses
and thoughts were activated and brought forward in the labor of
creating hate, fueling anti-Armenian sentiments, and dehumanizing
Christian subjects during the conflict.

In the Al-Minhac, the statements about non-Muslim subjects
(zzmmiler), Christians and Jews, are very exclusionary and humilia-
ting. In one part, it states that a non-Muslim should not construct a

15 Al-Minhac, as a book of law/jurisprudence, has been given more importance by
Kurdish Mollas and Sheikhs. Imam Nevevi is one of the leading scholars and
authorities of the Shafii school of Islam. Al-Minhac is one of the compulsory books
in the education system of Kurdish madrassas. Students start to read it at the
middle of their 7-year education. They complete the reading of it in nearly two
years. It has been one of the principal books applied and used by Imams and
Sheikhs while trying to solve problems/disputes and cases related to trade, mar-
riage, properties, and many other legal matters (Cengiz 2013).

16 Gayet is also one of the basic texts of Islamic law and jurisprudence widely read
and known in the Kurdish madrassas in Turkey. It is a short text based on the
teachings of the Shafii school of Sunni Islam. It is introduced in the curriculum of
maddrassas at the beginning of the curriculum. It is not only introduced to stu-
dents of madrassas, but also to local children and teenagers who come to the
mosques to learn reading the Qur’an in Arabic alphabet (Cengiz 2013).

17 The interview with Yunus Cengiz (Assist. Prof.) was conducted on October 25,
2013 in the Department of Philosophy at Artuklu University in Mardin, Turkey.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



“Misilmeni”: “Muslim Armenians” in the Kurdish Community in Turkey

building higher than the house of his Muslim neighbor, he/she sho-
uld not mount a horse but mule or donkey, they should not come
forward in a meeting place, they should not state their anti-Islamic
statement of faith in the presence of Muslims, they should not drink
and eat pork in the presence of Muslims etc. (Nevevi vol. 4, 249, 255-
258). The fact that texts similar to this have been read and sometimes
memorized by thousands of madrassa students and that these Mol-
las later became religious authorities and respected imams (preac-
hers) in different parts of the Kurdish community can be seen as an
important indicator for the dissemination of these negative state-
ments among the Kurdish masses. According to my personal inter-
views with some elder madrassa graduates who served for decades
as imams in different parts of the Kurdish region, what they knew
was in the “kitebs (religious books) by making references to the texts
like al-Minhac. The influential roles of imams and sheikhs as power-
ful figures who solved tribal and interpersonal conflicts, and mobi-
lized masses in social and political affairs (van Bruinessen 1992, 210)
suggests how their anti-Armenian (Christian) discourses might be
persuasive in the community both in the past and also in the con-
temporary period. For these reasons, it is possible to speculate on
their role in the formation of a Muslim perception of Christians in
the Kurdish community. However, it should be remembered that
there have also been other religious authorities who have repudia-
ted and criticized these adverse statements at both local'® and nati-
onal levels (see Nursi 1911[2012] and van Bruinessen 1992).

The making of Armenians and other Christian subjects as
unwanted, evil, sneaky, and the unfaithful “other” through statist
discourses, religious ideologies and the use and abuse of religion
has resulted in the formation of a commonly perceived negative
image of Armenians in Turkey. The continuing hate and anger that
is felt toward Armenians as an ethno-religious entity can be seen as
a legacy of these state-sponsored discourses and politics that also
sharpened the “us” and “them” dichotomy between Muslim and

18 For the differing approaches of Molla Ferhat (died 1958) and Sheikh Seyda (died
1968) toward Christian Assyrians see Aras 2005. In the collected narratives in this
research, both Kerboranian Muslims and Christians remember Molla Ferhat, the
first local imam of Kerboran, as a peaceful religious man who enjoyed congenial
relations with the local Christian community and Sheikh Seyda as a religious aut-
hority who deterriorated relations between both communities.
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Christian subjects. It can be argued that the social-engineering pro-
ject of Turkish nation-state since 1923 which has been based mainly
on Sunni Islam.? As such, non-Muslim subjects were mostly seen as
“trouble making” entities. So, ethnic and religious entities whose in-
tegration (assimilation) into mainstream Turkish society was not
seen as possible were targeted in diverse ways.

ITII. A Challenging New Question: “Muslim Armenians”?

Armenian subjects (women, orphans, and kidnapped children) who
survived in 1915 were left under the “protection” of Muslim fami-
lies. As we learn from oral history accounts, most of the time, these
Islamized Armenians faced unbearable disgust, loneliness, and
marginalization in their host-family settings. They had to carry
those stigmas of 1915 from one generation to the other. Furthermore,
the second and third generations of Muslim Armenians — children
of Islamized Armenians that emerged in the post-1915 era as a new
entity - have suffered due to their Armenian roots despite their
newly accepted and negotiated Muslim identities (Aktar 2013a, Ak-
tar 2013b, Aras 2013c, 2012, Altinay and Cetin 2009, Cetin 2012). I
have tried to trace the historical background of these negative per-
ceptions and the social and political circumstances that prepared the
ground for these negative perceptions before and during WWI. The
continuity of these negative perceptions in the post-1915 period till
the present can be seen as the legacy of that past. Here, the funda-
mental task is to understand connections and continuity between
lingering negative perceptions of Christian Armenians and Muslim
Armenians in the present.

More recent studies on Islamized and Muslim Armenians in
Turkey (Cetin 2012, Altinay and Cetin 2009, Aras 2013, Basyurt 2010,
Neyzi and Kharatyan-Aragelyan 2010, Arikan 2005, Kollektif 2009),
have revealed that there were thosuands of orphans and kidnapped
women and men taken into the protection of Muslim families after
the events of 1915. The Islamization of Armenians who remained
somehow in Anatolia after 1915 occured in two different ways.

19 Although the Turkish nation-state project has been a secular one, religion and
religious affairs were and have been carried out under the umbrella of the Diya-
net, a state-bounded institution organizing religious affairs based on Sunni Islam,
especially the Hanafi school of Sunni Islam). The state authorities aimed to cont-
rol religion as an institution through the formation of the Presidency of Religious
Affairs (Diyanet Isleri Bagkanlig1) in 1924.
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While small children were raised as Muslims in a Muslim family
settings, the olders and adults were willingly, or reluctantly
converting to Islam. In the latter case, most Armenians who were
forced to convert returned to their Christian faith when allowed, or
when they found a way to do it (escaping, migrating etc.). In some
cases, they practiced their Christian faith secretly (Altinay and Cetin
2009, Simonian 2007, Bulut 2010, Aktar 2013a, 2013b, Aras 2005,
2013c). As we know from some personal narratives and life stories
of first generation Muslim Armenians, most of the time their parents
as new members of the Muslim community, were not appreciated
and welcomed due to the historically rooted and constructed biases
and prejudiced beliefs about their Christian past. Through my eth-
nographic investigations and oral history studies in the region, 1915
has not only become a breaking point in the history of the region,
but also in the Kurdish perception of Armenians.

To what extent were these negative perceptions of Armenian
(Christians) among Kurds were also directed toward Islamized
Armenians? What are the connection(s) between pre-1915 and after?
Based on oral history accounts collected during resarch on Muslim
Armenians in Batman and Mardin, I have argued that the impact of
the stigmatization of Armenian subject as “xain” (traitor) and
“eawir” (infidel) before and during WWI continued in the post-1915
era. Armenian orphans, kidnapped children, men and women who
were left behind, most of the time, faced oral and physical attacks
due to their Christian past. These remnants of 1915 had to painfully
recognize the fact that they had to carry those stigmas and the bur-
den of having Armenian roots in their personal/family lives for ge-
nerations (Aras 2013c).

What is understood from the life stories of Muslim Armenian
subjects is that there has been a continuity of the marginalization of
Armenians, whether Muslim or Christian, from the past to the pre-
sent at certain levels. However, we cannot make a generalized claim
that all Armenian subjects faced the same negative treatment. There
have also been numerous Armenian subjects who were welcomed
in their new Muslim family settings. There are numerous stories of
adopted Armenian children who were raised and treated as the
children of these families. In spite of all these different cases and
historical realities, Muslim Armenians are still facing discriminatory
treatment in the mainly Kurdish community. In some cases, the life
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stories of Muslim Armenians reveal how they face a discriminatory
language from their Kurdish neighbors during conflicts in their
everyday life.

As I stated before, the concept of Misilmeni which is used to re-
fer to Christians (Armenians and Assyrians/Syriacs) who converted
to Islam can be seen as a litmus test for continuation of effects of
those stigmas and biases. The oral history studies on this issue have
shown how Muslim Armenians have been named and are being cal-
led Misilmeni instead of Miisliiman (Muslim) in some parts of the
Kurdish community (in the Kurdish populated cities of Mardin, Si-
irt, Sirnak, Batman etc.). During my exploration of the concept of
Misilmeni, I have recognized and understood from my interviewees
that this concept is defined and used as a softened version of the
concept of Miisliiman (Muslim). In other words, it is used for a state
of incomplete Islamization. One of the reasons behind this percep-
tion is the complexity of conversion processes during and after 1915
(Aras 2013c). The fact that many young and adult Armenian men
and women converted to Islam forcibly later resulted in a general
suspicion about their conversion. Did they really convert or were
they just pretending to be Muslims? The state of not being sure
about a complete and sincere conversion among Muslims aggrava-
ted biases toward these new members of the Muslim community,
particularly in the early decades after 1915 (see Aras 2013c, Aktar
2013a, 2013b).

Today, it is possible to claim that the effects of these stigmas
and suspicions have diminished toward second and third genera-
tion of Muslim Armenians. People around them know the truth
about their roots, but they generally ignore it, or even forget about
it. Therefore, Muslim Armenians are not usually referred to as Mi-
silmeni in everyday life. The use of this concept and other stigmas
and assault-like definitions by Kurdish Muslim subjects are mostly
observed during conflicts or disputes with Muslim Armenians in
everyday life. That is why Muslim Armenians talk about visible and
invisible discriminatory forms of behaviors and discourses toward
them in everyday life in their personal narratives (Aras 2013c).

The definitions used to define Muslim Armenians and also
Muslim Assyrians illustrate how these biases were historically
constructed. The use of the term bavfilih (those who have Christian
ancestors) is another concept like Misilmeni, which can clearly be
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seen as another way of discriminating against and excluding Mus-
lim Armenians. It also indicates the legacy of memories of 1915. Ot-
herwise, how can we explain the suspicions about one’s faith,
despite the fact that he/she continually expresses and practices that
faith.

Here, I claim that this perception is expressed as a generalized
suspicion and lack of trust toward Muslim Armenians in some parts
of the Kurdish community for several additional reasons. For
example, the re-conversions to Christianity that were commonly
seen among forcibly converted Armenians in the early years after
1915 can be seen as one of the reasons. However, the main reason
resides in the legacy of the dehumanization of Armenians before
and during 1915. This dehumanization has continued and can be
seen in its contemporary form in the fabricated spiteful attributes of
Armenianness used by the state apparatuses and local state actors.
Nevertheless, it is not easy to observe these negative perceptions
due to their (in) visibility in the contemporary period. They surface
during conflicts on daily social and political affairs, residing in the
Kurdish mindset. In most cases, they are hidden but whispered at
certain levels.

Conclusion

In this article the Armenian question and the catastrophes lived du-
ring WWI and 1915 are scrutinized from a different angle. Going
beyond meta-narratives on the Armenian question, I have attemp-
ted to investigate the process of the formation of minds and menta-
lities that dragged these neighboring communities into bloody
conflicts before, during and after WWI. In the literature on this hot
topic in contemporary Turkey, there is lack of knowledge about the
nature of socio-political and economic relationships between Kurds
and Armenians in these critical times in the eastern and southeas-
tern part of the country. Therefore, the main objective of this rese-
arch is to ask questions about the ways in which these communities
came to a point of killing each other as an “admissible” act. The so-
urces that are examined and analyzed in this work help us to un-
derstand the role of state policies, the use and abuse of religious
texts and figures by the state and local actors and other social and
political factors in the labor of fabricating negative perceptions
about Armenians in the Kurdish community in the past. Moreover,
the arguments developed above provide some clues to us about how
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these negative perceptions and unpleasant treatment of Christian
subjects were transferred to and directed at Armenians who were
Islamized during and after 1915. Today, it is interesting to see how
these deeply engrained perceptions and behaviors are directed
toward the second and third generations of Muslim Armenians (and
also Muslim Assyrians) who survived WWI and 1915.

In short, the state-backed politics of exclusion of non-Turkish
and non-Muslim communities have resulted in the absence of their
voices and histories from the past to the present until recently.
Facing the cruelties and massacres conducted in the past is one of
the stages of healing in the post-conflict communities. Therefore,
exploring and understanding these issues will not only make a mo-
dest contribution to unwritten history of marginalized people in
Turkey, but it will help us to acknowledge the past and be wary of
the capabilities of human beings for evil acts. It would be beneficial
for the state to design new policies in order to avoid similar catast-
rophes in the future.

Genisletilmis Ozet

1915 sorusu ve geride kalan Ermeniler meselesi modern Tiirkiye ta-
rihinin tizerinde en ¢ok tartisma ve arastirma yapilan meselelerden
biri olagelmistir. Bu ¢alisma, biitiin bu tartismalarin ve hakim anla-
tilarin 6tesine gecerek, 1915 dncesinde, sirasinda ve sonrasinda Kiirt
toplumunda Ermeni algisinin nasil oldugunu arastirmaktadir. Daha
da otesi, 1915’teki siddet eylemlerinin ve katliamlarin gerceklestiril-
mesinde insa edilen bu algilarin nasil bir rol oynadigini ve 1915 son-
rasinda bu algilarin “Miisliiman Ermeniler” baglaminda devam
eden etkilerini sorgulamaktadir. Bu kritik donemlerde, Kiirtler ile
Ermeniler arasindaki iligkiler hakkinda ne kadar bilgi sahibiyiz? Bu
iki toplum birbirini 6ldiirmenin mesru bir eylem olduguna inanma
ve bunu icra etme asamasina nasil geldi ya da getirildiler?,

Istanbul merkezli kiiltiirel ve siyasal faaliyetler icinde olan baz1
Kiirt entellektiiellerin 1915 6ncesi yazilar1 analiz edilerek — 6zellikle
Kiirdistan 1898-1902 ve Kiird Teaviin ve Terakki Cemiyeti Gazetesi
1908-1909'inde yer alan yazilar - Kiirt entellektiiellerin sdylemle-
rinde ortaya ¢itkan Ermeni algisinin nasil oldugu ortaya ¢ikarilmis-
tir. Ancak sOylem ve algilarin yerel diizlemde yani Kiirt illerinde
nasil bir tepki ile karsilnadigina dair elimizde kesin bir veri bulun-
mamakta her ne kadar bu gazetelerde bazi okuyucu mektuplar: yer
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alsada. Tkinci olarak, Kiirt medreselerinde yaygin olarak okutulan
El-minhac gibi baz1 6nemli dini metinler incelenerek bu metinlerde
yer alan Hiristiyan karsit1 soylemlerin — ki bazi fikih kitaplarina da
esas olusturmugtur — medreselerde okuyan fakihler ve yerli halk
tizerindeki etkileri sorgulanarak bu metinlerin ve imamlarin soy-
lemlerinin Hiristiyan (Ermeni) karsit1 algilarin olugmas: siirecinde
etkili oldugu vurgulanmaktadir. Bu ¢alisma, 6zellikle, son donem-
lerde yasayan siradan yagh Kiirtlerin ve imamlarin bireysel hatirat-
lar1 ve hayat hikayelerine de dayanarak, devletin farkli siyaset
formlarinin ve dine (Islama) dayandirilarak iiretilen Hristiyan kar-
sit1 sOylemlerinin hem Hristiyan hem de daha sonra Miisliiman Er-
menilere karsi olumsuz algilarin olusturulmas: siirecinde etkili
olduklarini iddia etmektedir. Daha dogrusu, bugiin, Miisliiman Er-
menilere kars1 Kiirt toplumunda var olan olumsuz yargi ve algilarin
1915 ve Oncesinde Ermeniler ve Ermenilik tizerinde olusturulan
olumsuz sifat ve algilarin bir devami oldugunu ifade etmektedir. 1.
Diinya savasi ve 1915 olaylarinin bir mirasi olan bu olumsuz algila-
rin giiniimiiz Kiirt toplumunda hala goriiniir ve etkili olmasinda
hem devletin farkli mekanizmalarinin hem de yerel siyasi ve dini
aktorlerin 6nemli rolleri vurgulanmaktadir.

Bu calisma, modern Tiirkiye tarihine damgasini vurmus ve hala
ylizlesilmemis bir ge¢mise sahip olan Ermeni meselesini farkli bir
perspektifle irdelemeyi hedeflemektedir. Bu meselede ortaya konan
bir ¢ok tartismanin Otesine gegerek, bu calisma 1915 olaylarini ve
siddeti miimkiin ve mesru hale getiren sosyal, siyasal, ekonomik ve
dini faktorlere vurgu yaparak Ermeni kargsit1 psikolojik, diisiinsel ve
dini algilarin nasil inga edildigi sorusunu sormaktadir. Ve bu nefret
sOylemi ve algisinin 1915 sonrasinda ortaya ¢ikan Miisliiman Erme-
nilere yonelik olarak sinsi bir sekilde nasil yeniden tiretildigini ve
devam eden etkilerini giindeme tasimaktadir.
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0z: Izmir, sahip oldugu avantajlardan dolayi, tarih boyunca farkli milletlerin
yerlesim alani olmustur. Izmir ve civarinda yagayan milletlerden olan Ya-
hudilerin bu bolgedeki varligi milattan dnceye dayansa da 15. ylizyilin so-
nundaki g6¢ dalgalariyla yodunluk kazanmistir. Bu tarihten sonra
Yahudiler cemaatlesmeye baslamis ve kendi kurumlarini olugturmuslardir.
Bu calismamizda izmir Yahudi cemaatinin tarihsel siireg igerisindeki
sosyo-kiltiirel ve ekonomik durumunu ortaya koymaya calisacagiz. Bu
baglamda, izmir'deki Yahudilerin diger etnik ve dint gruplarla iliskileri,
kiltirel faaliyetleri ve ekonomik yapilari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: izmir Yahudileri, Sosyo-kiiltiirel yapi, egitim faaliyetleri,
ekonomik durum.

Giris

[zmir ve civari, iliman iklimi, cografi ve jeopolitik konumundan
otiirti degisik 1irk ve dinlere mensup insanlara ev sahipligi yapmis-
tir. Ge¢misten giliniim{iize Truvalilar, iyonlar, Lidyalilar, Persler, Ro-
malilar, Bizanslilar ve Tiirkler, Izmir ve cevresine hakim olmak
adina ve bolgeyi korumak i¢in ¢etin miicadeleler vermislerdir.! Ege-
men bir unsur olmamakla birlikte Izmir civarinda yasadig1 kabul
edilen milletlerden birisi de Yahudilerdir. Kaynaklarda Yahudilerin
M.O. altinai yiizyildan bu yana Izmir gevresinde yasadiklari belirtil-
mektedir. Zira I. Babil siirgiiniindeki esaretten kurtulan Yahudiler-
den bir kismmn Izmir civar1 dahil olmak {izere Anadolu ve
Rumeli'nin degisik bolgelerine dagildiklar1? ifade edilmektedir.
Yine, milattan 6nceki yillarda izmir gevresindeki Efes ve Sart bolge-
sinde Yahudilere ait tapinaklarin varligr yukaridaki tezi ispat mahi-
yetinde kullanilmaktadir.?

1 izmir'in tarihi hakkinda ayrmtili bilgi igin su kaynaklara bakilabilir: Ekrem Akur-
gal, Eski Izmir I: Yerlesme Katlart ve Athena Tapinagi, Ankara, 1983; Tuncer Baykara,
Izmir Sehri ve Tarihi, Ege Univ., Mat., izmir, 1974; Emin Canpolat, Tzmir: Kurulu-
sundan Bugiine Kadar, Istanbul, 1954; Akdes Nimet Kurat, Caka Bey: Izmir ve Civa-
rindaki Adalarin 1lk Tiirk Beyi (MS 1081-1096), Ankara, 1966, Miibahat S.
Kiitiikoglu, XV ve XVI. Asirda [zmir Kazasinin Sosyal ve Iktisadi Yapisi, IBB Kiiltiir
Yayini, Izmir, 2000; Raif Nezihi, [zmir Tarihi, izmir Biiytiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yay., Izmir, 2001; Necmi Ulker, XVIL. ve XVIIL. Yiizyillarda Lzmir Sehri Tarihi, Aka-
demi Kitabevi, Izmir, 1994.

2 Eski Ahit'in Yoel kitabinda (3/6) yer alan “Yahuda ve Yerusalim halkin toprak-
larindan uzaklagtirmak igin Greklere sattiniz” ifadesi Yahudilerin Bati Ana-
dolu’ya kole olarak geldigini gostermektedir.

3 Ayrntih bilgi i¢in bkz., Hikmet Tanyu, Tarih Boyunca Tiirkler ve Yahudiler, Yag-
mur Yay., Istanbul, 1976, 1/92-95; Abdurrahman Kiigtik, Donmeler Tarihi, Rehber
Yay., Ankara, 1992, s. 66-67; Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, Tan Mat., Istan-
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Bizans Imparatorlugu déneminde Izmir'de Yahudi varligina
dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Yine 1424 yilinda Osmanhlar
tarafindan fethedildiginde Izmir popiiler bir yerlesim bolgesi degil-
dir. Savas, deprem, yangin, hastalik gibi beseri ve dogal afetlerin
sehre olan ilgiyi azalttig1 ileri siiriilmektedir. Bu yiizden 15. yiizyilin
sonunda Ispanya ve Portekiz'deki zuliimden kagarak Osmanli Dev-
letine sigman Yahudilerin Izmir yerine daha genis imkanlara sahip
Tire ve Manisa'ya yerlestikleri goriilmektedir.# 16. yiizyilin bagla-
rinda {zmir’deki bes mahalleden dordii Miisliimanlara, biri de gay-
rimiislimlere aittir. Sonraki donemlerde limandaki ticari
faaliyetlerin artmasi, sehrin gelismesine katki saglamis ve neticede
yeni mahalleler kurulmustur. Yahudi cemaatinin tesekkiilii de bu
doneme tekabiil etmektedir.> Sehrin ticari potansiyelinin artmasi Se-
lanik, Manisa ve Tire’deki Yahudileri izmir'e yonlendirmistir.¢ Ay-
rica, Izmir'de yasayan Yahudiler dini torenleri icra edebilmek igin
gerekli 10 yetiskin erkegi (minyan) tamamlayabilmek amaciyla ci-
vardaki Yahudileri izmir’e davet ediyorlar, hatta go¢ i¢in onlari tes-
vik ediyorlardi. Bu maksatla cemaat adina toplanan bazi
vergilerden onlarin muaf tutuldugu goriilmektedir.”

bul, 1947, s. 8-9; Avram Galanti, Fatih Sultan Mehmet Zamaninda Istanbul Yahudi-
leri, Fakiilteler Mat., Istanbul, 1953, s. 5; Hatice Dogan, Osmanli Devletinde Haham-
bagilik Miiessesesi, Selguk Univ. SBE Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2002, s. 1; Naim
Giilerytliz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, Gozlem Yay., Istanbul, 1993, s. 11; Sara Pardo,
Sevgili Izmir Beni Tani: Diinden Yarma Izmir Yahudileri, Etki Yay., Izmir, 2007, s.
10-11, 32.

4 Feridun Emecen, XVI. Asirda Manisa Kazasi, TTK Basimevi, Ankara, 1989, s. 53,
62-67; Feridun Emecen, Unutulmug Bir Cemaat: Manisa Yahudileri, istanbul, Eren
Yay., 1997, s. 30; Siren Bora, Izmir Yahudileri Tarihi (1908-1923), Gozlem Gazeteci-
lik Basin ve Yaymn A.S., Istanbul, 1995, s. 265; Yusuf Besasel, Osmanli ve Tiirk Ya-
hudileri, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., Istanbul, 2004; Jacob Barnai,
“On the History of the Jews in the Ottoman Empire”, Sephardi Jews in the Ottoman
Empire, Ed. Esther Juhasz, New York, 1990, s. 21-22.

5 Miibahat S. Kiitiikoglu, a.g.e., s. 24-27.

¢ Esther Benbessa-Aron Rodrigue, Tiirkiye ve Balkan Yahudileri Tarihi (14.-20. Yiiz-
yular), Cev., Ayse Atasoy, Heti@im Yay., Istanbul, 2001, s. 90-91.

7 Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanli Devletinde Yahudiler, s. 107; Rauf Beyru, a.g.e., s.
10; S. Bora, a.g.e., s. 27.
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XVIL yiizyilin hemen baslarinda ~tahminen 1605 yilinda— I[zmir
Yahudileri niifuslarinin artmasiyla kendi cemaatlerini kurarak tes-
kilatlanmaya baglamislardir.® Cemaat degisik kokenlere sahip gog-
menler tarafindan zaman igerisinde olusturulmus;® ancak sayica
fazla olan Selanik Yahudileri bu siirece ciddi katki saglamislardir.
1620’ye gelindiginde kentte alt1 sinagog bulunuyordu. Bu déonemde
farkli bolgelerden olan Yahudi go¢menler arasinda dini agidan li-
derlik miicadelesi bas gostermis'® ve bu durum Yahudilerin sosyal
ve ekonomik yasantilarina etki etmistir. Izmir’e en son gelen Yahudi
grubu olan Portekizliler'in 6ncekilere gore kiiltiirel ve mall agidan
daha iyi durumda olduklari kabul edilmektedir."

[zmir Yahudileri denilince ilk akla gelen ve Izmir Yahudilerinin
cemaatlesme siirecinde en dikkat ¢ekici hadise Sabatay Sevi'nin Me-
sihlik iddiasiyla ortaya ¢ikisidir. Mesih inanci Yahudi amentiisiiniin
temel esas1 olup, sikint1 igerisinde olan Yahudiler igin huzur dolu
bir gelecegin hazirlanmast anlamina gelir. Gerek Iber yarimadasin-
dan siirgiiniin biraktig1 kalic1 izler, gerekse i¢inde bulunulan koétii
yasam kosullar1 Izmir Yahudileri arasinda Mesihlik iddias1 igin uy-
gun bir zemin olusturmustur. S. Sevi'nin tesebbiisii, din adamlari-
nin karst c¢kislarina ragmen halk arasinda kismen destek
bulmustur. Fikirlerini yaymak i¢in seyahatler yapan S. Sevi halki
kargasaya siiriikledigi ve merkezi otoriteyi sarsabilecegi endisesiyle
Osmanli idaresi tarafindan sorguya cekilmis ve iddialarini ispat-
lama sans1 verilmistir. Neticede iddialarini ispat edememis ve Miis-
liiman oldugunu ifade etmek zorunda kalmistir.’? Arastirmacilara
gore, Izmir Yahudi cemaati {izerinde sarsic1 bir kriz etkisi yaratan S.

8 Ahmet Hikmet Eroglu, a.g.e., s. 107; Miibahat S. Kiitiikoglu, a.g.e., s. 33.

9  Sara Pardo, a.g.e., s. 32.

10 izmir'deki Yahudi gruplar arasindaki miicadelenin baginda hahambasilik geli-
yordu. Hahambasgilik kurumu, Yahudi cemaatin olustugu donemden itibaren te-
sis edilmistir. izmir'de ilk hahambag: istanbul kokenli bir aileye mensup olan
Isak Levi’dir. Selanik Yahudileri onu kabul etmemisler ve Selanik’ten getirdikleri
Yosef Eskapa’yr Hahambasi se¢mislerdir. Bu konudaki tartismalar hakkinda ay-
rintili bilgi i¢in bkz., S. Bora, a.g.¢., s. 39-41.

1 S.Bora, a.g.e., s. 39.

12 Sabatay Sevi'nin mesihlik iddias1 hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bkz., Abdurrahman
Kiigiik, Donmeler Tarihi, Rehber Yay., Ankara, 1992; Gershom Scholem, Sabetay
Sevi: Mistik Mesih 1626-1676, Cev. Esref Bengi Ozbilen, Kabala Yay., Istanbul,
2011.
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Sevi, yoldan sapmuis bir sahtekar, garip tavirlara sahip manik-dep-
resif bir kisilik ve meshur olmak sevdasina kapilmis zavalli bir ruh
hastas1 olarak tanimlanmaktadir.?

Iste bu kosullar icerisinde varligini siirdiiren Izmir Yahudileri
dini ve saglik ihtiyaglarini kendi cemaatleri icerisinde karsilayabil-
mek amaciyla bazi kurumlar ve hastaneler kurmuslardir. Ayrica
yoksul kesimin temel ihtiyaglarini karsilamak ve onlar1 kalkindir-
mak i¢in de bir takim yardim kuruluslar: olusturmuslardir.™* Simdi,
Izmir Yahudilerini daha iyi analiz edebilmemiz i¢in tarihsel siireg
igerisinde onlarin gsehirde yasayan diger milletlerle sosyal iligkile-
rine deginmek istiyoruz. Yahudilerin giyim kusamlari, egitim faali-
yetleri, basin-yaymn ve matbaaciik konusundaki gayretleri
hakkinda bilgiler verdikten sonra ekonomik durumlarini ortaya
koymaya calisacagiz.

L. izmir Yahudilerinin Diger Etnik Gruplarla iligkileri

izmir, Osmanli Devletinin gok cemaatli yapisini yansitan en karak-
teristik sehirlerinden birisi olmustur. Burada Tiirk, Rum, Ermeni,
Yahudi ve Frenkler bir arada yagamaktaydi.!s Izmirlilerin konukse-
ver olduklar1 bir¢ok yazar ve gezgin tarafindan anlatilmaktadir.
Ttiirklerin basini ¢ektigi bu anlayis, ayni ortamda yasayan Yahudiler
tarafindan da benimsenmistir.!® Izmir Yahudi cemaati, diger Os-
manli kentlerinde yasayan Yahudilere gore farkli bir yapiya sahip
olmus; hem Sefarad geleneklerine baglh kalmis hem de Osmanli'nin
genel o6zelliklerini benimseyerek 6zgiin bir yap1 olusturmuglardir.
Izmir'in ticari acidan énemli bir liman kenti olmasi ve etnik/kiiltiirel
cesitliligi barindirmas: bunda 6nemli bir etkendir. Ciinkii kent halki
ayni ortamda, benzer kosullarda yasiyor ve ayni havayi teneffiis

13 Henri Nahum, a.g.e., s. 34, 61, 243; Esther Benbessa-Aron Rodrigue, a.g.¢., s. 167;
Abdurrahman Kiigiik, a.g.e., s. 262, 265.

14 {zmir Yahudilerine ait kurumlar hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz., Mine Tanag,
“Izmir Havralar1”, E ge Mimarlik Dergisi, 2001/2-3, Say1: 38-39, Mimarlar Odas1 iz-
mir Sb., Yay., Izmir, 2001; Mine Tanag Zeren, Izmir'de Sefarad Mimarisi ve Sinagog-
lar1, Yalin Yay., Istanbul, 2010; Hammet Arslan, “Tarih Boyunca Izmir Yahudileri:
Yedi Kiliseler, Siirgiin, Cemaatlesme Siireci ve Modern Durum”, Biitiin Yonle-
riyle Yahudilik Sempozyumu (18-19 Subat 2012), Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi,
Ankara, 2012, s. 187-217.

15 Henri Nahum, [zmir Yahudileri: 19.-20. Yiizyil, Cev: Estreya Seval Vali, Heti@im
Yay., Istanbul, 2000, s. 11.

16 Rauf Beyru, 19. Yiizyilda Tzmir'de Yasam, Literatiir Yay., Istanbul, 2000, s. 101.
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ediyordu. Ancak dostane ortamin siyasi, ticarl ve dini sebeplerden
otiirti Yahudilere 6zellikle Rum ve Ermenilerin bazen diigsmanca bir
tutum sergiledigi anlar olmustur.?”

[zmir Yahudi cemaatinin Batililarla olan iliskisinin temelinde
ticari faaliyetler yer almaktadir. fran’dan getirilen ipek ve dokuma-
lar, Anadolu'nun degisik yerlerinden gelen iiriinler, Menderes ve
Gediz havzasinda yetistirilen tarimsal triinler (incir, zeytin, tiitiin,
pamuk vs) Izmir limanindan yurt disina yollaniyordu.'® ispanya ve
Portekiz go¢gmeni Yahudiler kentte ticaretle ugrasan Venedikli, Ce-
neviz, Hollandali, Fransiz ve ingﬂiz tiiccarlarin danismanligin ve
terciimanligini yapiyorlardi. Yahudiler zamanla kazandiklari tecrii-
belerle ticari faaliyetlere adim atmislar ve Batililara rakip olmuslar-
dir. Bu rekabetten rahatsiz olan Batililar, Yahudileri “Kan Isnadi” 1
ile suclamuglardir. izmir Yahudi cemaatinin Batililarla olan iliskisi-
nin bir diger boyutunu, Hiristiyan misyonerlik faaliyetleri olustur-
maktadir. Hiristiyanlar igin Izmir gerek tarihteki énemi ve gerekse
jeopolitik konumu agisindan Anadolu ve Dogu Akdeniz’e agilan bir
kap1 konumundaydi. Etkin misyonerlik i¢in okullar, klinikler, kitap-
cilar ve matbaalar acilmistir. Misyonerler ilk hedef olarak Yahudi-
leri se¢mislerdir. Misyonerlerin Yahudi yasam tarzina uygun
hareket etmeleri ve bunu bir metot olarak benimsemeleri bildiril-
mistir. Ayrica yoksullara maddi yardim, karsiliksiz egitim ve saglik
hizmeti veriliyordu.20 1870'li yillarda Kilise misyon heyeti, Izmir'de

17 Bu konuda drnekler ve ayrintili bilgi icin bkz., Siren Bora, [zmir Yahudileri Tarihi
(1908-1923), Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S,, Istanbul, 1995, s. 81-83.

8 Henri Nahum, a.g.e., s. 16-17.

19 Batililar, Fisth (Pesah/Hamursuz) bayraminda yedikleri mayasiz ekmegi Hiristi-
yan kani ile yaptiklar1 gerekgesiyle Yahudileri suglamislardir. Kanaatimizce bu
suglamarn dini kaynag isa Mesih’in Yahudilerce garmiha gerilisidir ve tarih bo-
yunca bundan kaynaklanan olaylar: gormek miimkiindiir. Osmanlilar Déne-
minde “Kan Isnadlan” hakkinda ayrintili bilgi igin bkz., Ahmet Hikmet Eroglu,
Osmanli Devletinde Yahudiler (XIX. Yiizyilin Sonuna Kadar), Alperen Yay., Ankara,
2000, s. 221-229; Jacob Barnai, “Blood Libels in the Ottoman Empire of the Fifte-
enth to Nineteenth Centuries”, Antisemitism Through the Ages, Jerusalem, s. 189;
S. Bora, a.g.e., s. 83-85.

2 izmir'de gorevlendirilen misyonerlerin kurumlarina génderdikleri raporlar ve
kaleme aldiklar1 arulardan ilk hedefin Yahudiler oldugunu ve bunun igin y6n-
temler gelistirildigini, hatta Yahudilerin pis ve yalanci olarak asagilandigini gor-
mek miimkiindiir. S. Bora, a.g.e., s. 85-89.
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aktif calismalarda bulunmus; bu amacla okullar ve klinikler agmig-
lardir.?! Yahudilerin kendi geleneklerine icten bagliliklar1 ve dis et-
kilere kapali oluglari misyonerlerin basarili olma sanslarini
azaltmistir.

Izmir Yahudi cemaatinin Ermenilerle olan iliskileri bazen so-
runlu bazen normal olarak seyretmistir. Sorunun kaynag: biiyiik 61-
ciide ekonomik sebeplerdir. Zira Ermeniler Yahudilere
caligabilecekleri is alanlar1 birakmamiglardir. Aslinda Ermenilerin
kentteki en sorunlu etnik grup olduklar1 ve biitiin gruplarla prob-
lemleri oldugu soylenir. Nitekim Gregoryen Ermenilerle, Katolik
Ermeniler arasinda dahi bir takim sorunlarin oldugu belirtilmekte-
dir.2 Ermeniler, ekonomik alandaki rekabette basarili olabilmek
icin Yahudilere “Kan Isnad1” gibi sug¢lamalar yoneltmislerdir. Bu
durum iki cemaat arasindaki iligkileri olumsuz yonde etkilemistir.?
Baz1 gezginler bu durumu “dinsel diigsmanliktan ok, ticari rekabet-
ten kaynaklanan kin dolu duygular beslenmektedir”* bigiminde or-
taya koymuslardir.

Izmir Yahudilerinin Rumlarla olan iligkilerinin sekillenmesinde
ise, oncelikle ekonomik faktorler, sonra da dini ve siyasi faktorler
rol oynamistir.2 {zmir limaninin ticari 6neminin artmasi neticesinde
gelisen ekonomik canlanmadan pay alma ¢abasi iki cemaat arasin-
daki catismalar1 koriiklemistir. Rumlar bu rekabette siyasi ve dini

2 James Hastings Nichols, History of Christianity (1650-1950): Secularization of the
West, The Ronald Press Company, New York, 1956, s. 318.

2 Paul Lindau, “1900"lerde {zmir” Tiirk Diinyast Aragtirmalari, gev. Selguk Unlij, Ts-
tanbul, s. 179.

2 S.Bora, a.g.e., s. 89-91; Rauf Beyru, a.g.e., s. 150-151; Esther Benbessa-Aron Rodri-
gue, Tiirkiye ve Balkan Yahudileri Tarihi (14.-20. Yiizyillar), Gev., Ayse Atasoy, ile-
tisim Yay., Istanbul, 2001, s. 338.

2 George Rolleston, Report on Smyrna, printed by George E. Eyre and William Spot-
tiswoode, London, 1857, s. 34’ten aktaran Rauf Beyru, a.g.e., s. 144.

%5 H.Nahum'a gore, Izmir Yahudilerinin en sorunlu oldugu cemaat Rumlardar. Ya-
hudilerin, Ermeniler ile olan problemlerin dini kaynagi olan “Kan Isnadi” Rum-
lar ig¢in de gegerlidir. “Yahudilerin bayramlarda g¢ocuk kanma ihtiyag
duyduklan” yoniindeki benzer iddialara Rumlar arasinda da rastlanilmaktadar.
Hatta bu anlays iki cemaat arasinda ciddi olaylarmn ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mustur. Henri Nahum, a.g.e., s. 87-96; S. Bora, a.g.e., 5. 91-93; Rauf Beyru, a.g.e., s.
150-151; Esther Benbessa-Aron Rodrigue, a.g.e., s. 338.
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olaylar1 kendi lehlerinde kullanmaya calismislardir.?¢ Yahudilerin
Ermeni ve Levantenlerle iliskileri genel olarak normal diizeyde ol-
masina ragmen Rumlarla iligkileri sorunlu olmustur. A. Galante bu
durumu “Izmir Yahudilerinin Rumlarla iliskileri pek de arzulanan
nitelikte degildir. Rumlarin Yahudilere kars: siirdiirdiikleri dinsel
nefret, bu iki grup arasinda igten iliskilerin kurulmasini engellemis
ve zaman zaman {iziicii olaylarin dogmasina neden olmustur”? bi-
ciminde ifade eder. izmir'de Yahudi-Rum iliskisi acisindan su ifa-
deler dikkat gekicidir:

Ozellikle, papazlarin da tesvikiyle belirli dinsel bayram giinle-
rinde biisbiitiin heyecana kapilan Rumlarin bulundugu bir mahal-
leden bir Yahudi'nin en azindan dayak yemeden gecebilmeyi goze
alabilmesi, anlatimlara bakilirsa pek de miimkiin olmamaktadir.
...Bu tiir olaylar yalnizca Izmir ve Tiirkiye’de degil Yunanistan, Ma-
caristan, Romanya ve Rusya’da da vuku bulmakta idi.?

Kurtulus savasinin bittigi yillarda Yunan kuvvetleri [zmir ve
civarini terk ederken Tiirklerinkini oldugu kadar Yahudilere ait bir-
¢ok evi de yakmigtir.?

Osmanli Devletinin, izmir Yahudi cemaati ile olan iligkisi ise,
Ermeni ve Rumlara gore daha sicak ve dostane olmustur. Osmanli
halki onlara daima hosgorii ile yaklasmistir. Batililar ve diger cema-
atler tarafindan yoneltilen dini suglamalar karsisinda, Osmanlilar
daima Yahudileri korumuslardir. Zaten Izmir’'de oldugu gibi diger
Osmanli sehirlerinde de Tiirkler ile Yahudiler komsu olarak yan
yana yasamislar® ve Yahudi gettolar1 olmamustir. Sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik hayat gayet olumlu ve bariscil bir hava igerisinde sii-
riip gitmistir. Tiirk ve Yahudi ¢ocuklar1 ayni okullarda okuyor, ayni

2% Rumlar arasinda, Yahudilerin “Isa Mesih’i garmiha geren” kimseler oldugu y&-
niinde yaygin bir kanaat hasil olmustur. Siyasi a¢idan ise, Yunanistan’m bagim-
sizhigim kazanma c¢abalar1 esnasinda Yahudilerin Tiirkleri destekledikleri
gerekgesiyle tartisma ve gatismalar artmistir. S. Bora, a.g.e., s. 91-93.

2 A. Galante, Histoire de Juifs d’Anatolie, des Juifs d’Izmir, Imprimerie M. Bakok, Is-
tanbul, 1937, s. 27’den aktaran Rauf Beyru, 19. Yiizyilda Izmir'de Yasam, Literatiir
Yay., Istanbul, 2000, s. 143.

2 Rauf Beyru, a.g.e., s. 150.

2 Rafat B. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri: Bir Tiirklestirme Seriiveni
(1923-1945), Tletisim Yay., Istanbul, 2001, s. 34.

3  Rauf Beyru, a.g.e., s. 89, 143, 155.
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ortamda calisiyor ve bir araya gelip konusuyorlard:.® iki topluluk
arasindaki sorun Yahudi genglerin, 6zellikle kizlarin, Islam’a gir-
mesi olmustur. Geng kizlar ya asik olarak ya da maddi agidan rahat-
Iiga kavusacaklar1 diisiincesi ile Miisliman genglerle evlenmeyi
tercih etmiglerdir. 1903’te 13, 1907’de 5 (3’11 kiz), 1908’de de 8 Yahudi
Islam’a girmistir.? Cumhuriyet yillarinda bu sayinin daha da arttig
ifade edilmektedir.*

20. yiizy1l baglarinda Izmir Yahudilerinin kendi aralarinda ¢i-
kan bir sorunu veya diger cemaatlere mensup birisiyle olan prob-
lemlerini halletmek igin Ser'iyye mahkemelerine miiracaat
ettiklerini gosteren kayitlar mevcuttur. Bu, onlarin kadilarin taraf-
sizhgma giivendiklerini gosteren bir durumdur.®* 1908 Izmir
Ser’iyye Sicillerine gore Yahudilerin 3 dava agtiklari; 10 miras islem-
lerinin ¢6ziime kavusturuldugu; 19 kez Vekalet s6zlesmesi yaptik-
lar1 goriilmektedir. Sicillerden, Yahudilerin Karatas, Goztepe,
Abdullah Efendi, Hahambasi, Hursidiye, Havra gibi bolgelerde ya-
sadiklar; tiiccarlik, kasaplik, unculuk, terciimanlik gibi meslekleri
icra ettikleri anlasilmaktadir.3®

[zmir Hahambasgilig1 1909 tarihinden itibaren Dogum ve Evlilik
Defterleri ad1 verilen kayitlar tutmaya baglamistir.3 Izmir Haham-

3 Halid Ziya Usakhgil, Kirk Yil, Ozgiir Yay., Istanbul, 2008, s. 140-142.

%2 S, Bora, a.g.e.,, s. 93-95. Kayitlarin yeniden incelenmesi gerektigi kanisindayiz.
Ciinkii yazar ileriki sayfalarda, 1908 de Islam’a girenlerin sayisinin 7 oldugunu
ifade etmistir. S. Bora, a.g.¢., s. 106. Bir geng kizin Yahudilikten Islam’a gegisi igin
yapilan téren ve Izmir'de Tiirk-Yahudi iligkileri hakkinda daha ayrintili bilgi igin
bkz., Halid Ziya Usakhigil, Izmir Hi ikayeleri, Ozgiir Yay., Istanbul, 2005, s. 171, 214.

3 Rifat B. Bali, a.g.e., s. 219-220.

3 Dava dilekgelerinin drnekleri ve Yahudilerin miraslarinin feraiz usuliine goére
taksimini gdsteren kayitlar igin Izmir Ser’iyye sicilleri Defter no 92, s. 101/6; no
92, s. 6/a; n0 93, s. 112/c-113/a’ya bakilabilir. Bu kayitlarin Latinize edilmis halleri
i¢in bkz., S. Bora, a.g.e., s. 102-105.

3% {zmir Ser’iyye Sicillerine gore Yahudilerin kimlik bilgileri, oturduklar1 yer ve
isimlerini gosterir tablo; Yahudiler tarafindan agilan davalarin tarihi, konusu,
dava sahibinin ismi, adresi ve meslegini gosterir tablo; miras islemlerine konu
olan tereke, davacinin adres ve meslegini gosterir tablo; vekalet sbzlesmesinin
tarihi, konusu, davacinin adi, adresi ve meslegini gosterir tablo i¢in bkz., S. Bora,
a.g.e.,s.106-114.

3 {zmir Hahambagihig1 Evlilik Defteri'ne gore, 1910-1922 yillar1 arasinda evlilikle-
rin sayisi, evlenenlerin medeni hali; Dogum Defterine gére dogumlarin sayisini
gosteren tablo icin bkz., S. Bora, a.g.e., s. 116-118. Izmir Yahudi cemaatini, 90
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basilig1 Evlilik Defterine gore, 1909-1922 yillar1 arasinda Osmanli s1-
nirlar1 i¢indeki baslica Yahudi yerlesimleri ve buralardan Izmir'e
kag kisinin go¢ ettigini gosteren tablo su sekildedir®”:

Kent |[Sayi| Kent |Sayi| Kent |[Say| Kent [Saw
Aydin 79 Tire 54 Manisa 50 Kasaba 50
istanbul 23 Selanik 20 Milas 19 Yenisehir 19
Rodos 18 | Menemen | 17 Bergama 16 Urla 15
istankoy | 14 Foca 10 Bursa 9 Girit 9
Larissa 8 Yanya 7 Alanya 6 Edirne 6
Sakiz 6 Akhisar 5 Odessa 5 Kudiis 5
Kirkagac 4 Nazilli 4 Salihli 4 Bagdat 4
Bayindir 3 istib 3 Sofya 3 Hanya 2
Canakkale | 2 Denizli 2 Halep 2 | Germencik | 2
Cesme 2 Korfu 2 Bodrum 2 Nevsehir 2
Pliska 1 Biikres 1 Adana 1 Siraz 1
Kirgosiro 1 Kalos 1 Soma 1 Emet 1
Haskova 1 Kavala 1 Samakov 1 Soke 1

Her gecen giin niifuslari azalan® Izmir Yahudilerinin giinii-
miizde sayilar1 1500’lere kadar inmis bulunmaktadir. Niifusun azal-
masinin temel nedeni, genglerin egitim ve is (ticaret, ekonomi,
biligim, tip vb) sahasinda etkili olabilmek icin Tiirkiyenin (Istanbul-
Ankara) ve diinyanin (Avrupa iilkeleri, Amerika, Cin ve Hindistan)
degisik yerlerine gidip geri donmemeleri gosterilmektedir.® Ayrica,
niifusun yaslanmasi ve dogum oranlarinin azalmasi da bu durumu
etkilemektedir. Izmir Yahudi cemaatinin giiniimiizde Istanbul’daki
Yahudilerle, Bat1 diinyast ve Israil ile iliskileri gayet iyi durumdadir.

yaslarinda olan bas haham Rabbi Nisim Barmaymon’un evinden idare etmesi ve
sagliginin yerinde olmamasi nedeniyle bu konuda giincel kayitlara ulasamadigi-
miz1 ifade etmek isteriz.

% S.Bora,a.g.e.,s. 124.

3% {zmir Yahudilerinin sayilar1 1948’de Israil'e ve Batr'ya gog etmeleri nedeniyle
2.500"e; 2000°1i y1llarin baslangicindan itibaren de 2000’e diismiistiir. Giincel bil-
giler, Alsancak’taki Saar Asamayim sinagogunda hazanlik yapan Moti (Morde-
hay) Katan ile yapmis oldugumuz sdylesiye (13 Subat 2012) dayanmaktadir.

% Bu durum cemaatte bir doniisiim meydana getirmektedir. Hale Okgay, “Izmir
Yahudileri: isadamlarinin Kimliginin Dontisiim{i”, Sosyoloji Dergisi, (17), Izmir,
s. 191-192.
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II- izmir Yahudilerinin Giyim Tarzlan

Osmanlilar déoneminde gayrimiislimlerin giyecekleriyle ilgili olarak
renk, kullanilan malzeme ve kesim agisindan bir takim sinirlamalar
vardi ve bu durum fermanla ilan ediliyordu.® Mesela Yahudilerin
yesil ve beyaz kullanmalar1 yasakti. Miisliimanlar sar1, Yahudiler si-
yah ayakkabi giymek zorunda idi. Ipek, tiilbent, ince yiin dokuma
kumaslar ve pahali kiirk yasakti. Giysilerin genisligi ve uzunlugu
da kurallarla belirlenmisti. Kurallara uymayanlar cezalandirili-
yordu. Giyim konusundaki kurallar sadece Yahudiler icin degil bii-
tiin gayrimiislimler icin gegerliydi.!

Osmanli déonemindeki Yahudiler giyim tarzlar1 agisindan yerli-
ler ve Iber yarimadasindan siirgiin edilenler olarak ikiye ayrilmis-
lardi. Yerliler tiirban takarken goc¢menler kenarsiz sapka
giyiyorlardi. Istanbul cemaati 19. yiizyil sonunda geleneksel giyimi
terk etmigken, Izmir cemaati 20. yiizy1l baglarinda giyim konusunda
geleneklerini koruyorlardi. Bu durum Izmir Yahudi cemaatinin
dini otoritelerin daha fazla etkisinde kaldiklarinin bir gostergesi
seklinde yorumlanmaktadir. Din adamlar1 cemaati geleneklere
uyma konusunda stirekli uyariyorlar, uymayanlar1 dinsizlikle it-
ham ediyorlar ve Tanr1’'min cezasina ¢arptirilacaklarini soyliiyor-
lard1.%

20. yiizy1lin baglarinda Izmir Yahudilerinin giyim tarzlari {ize-
rinde Osmanli etkisini gormek miimkiindiir. Kadinlar semiz ad1 ve-
rilen gomlek, altina salvar tipi pantolon, {izerine uzun bir entari ve
onun {izerine ceket giyiyor ve kusak bagliyorlardi. Erkekler ise fes,
mavi veya siyah salvar, kusakli entari, yelek, ciibbe, siyah ayakkabi

4 Osmanlilarda, gayrimiislimlerin giyim kusamlari, nerede yasayacaklari ve evle-
rinin bicimleri yasalarla belirlenmistir. Bu konuda bkz., Ahmet Hikmet Eroglu,
a.g.e., s. 12-15, 17-19; Bilal Eryilmaz, Osmanli Devletinde Gayrimiislim Teb’ann Yo-
netimi, Risale, Istanbul, 1990, s. 18-23.

41 {zmir Yahudilerinin giyinme, temizlenme ve siislenmelerine dair anlatimlar igin
bkz., Rauf Beyru, a.g.e., s. 194-196; S. Bora, a.g.e., s. 79; Sara Pardo, Sevgili Tzmir
Beni Tani: Diinden Yarima Izmir Yahudileri, Etki Yay., Izmir, 2007, s. 113-115.

219, yiizyil sonunda Halid Ziya Usakligil'in {zmir'deki Yahudi kadinlarir tasvir-
leri igin bkz., H. Z. Usaklgil, Tzmir Hikayeleri, s. 173; S. Bora, a.g.e., s. 80; Henri
Nahum, a.g.e., s. 210.

4 Bukonuda halkin tutumu ve din adamlarinin onlara kars: yaptiklar: uyarilar igin
bkz. S. Bora, a.g.e., s. 79-80.
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ve dua Ortiisii (tallit) giyiyorlardi. Hahamlarin tek farki ise clibbele-
rinin daha genis olmasiydi.# Giiniimiizde ise, Izmir Yahudi cemaati
iiyelerinin giyim tarzlarimin diger vatandaslarinkinden bir fark: ol-
madig1 gozitkmektedir. Yahudiler ibadet esnasinda giindelik kiya-
fet giyerken, hahamlarin 6zellikle diigiin torenleri esnasinda &6zel
kiyafetler giydikleri dikkati cekmektedir.

I1I- Izmir Yahudilerinin Kiiltiirel Durumlar

Osmanli idaresindeki Yahudi cemaati, II. Mehmet zamaninda sis-
temli hale getirilen tam bir inang, ibadet ve egitim ozgiirliigiine sa-
hipti.#s Izmir, ¢ok dilli ve gok milletli yapisi ile zengin bir kiiltiir
mozaigi goriiniimiinde idi. Bu zenginlige Yahudiler hem katki: yap-
miglar hem de bundan istifade etmislerdir. 1850’li yillara kadar Iz-
mir'de Havralar (Hevrot veya Talmud Tora) ve Din Akademileri
(Yesivot) olmak iizere iki tiirlii Yahudi egitim kurumu vardi. flko-
kul olarak kabul edilebilecek Havralarda temel matematik ve temel
dini egitim veriliyordu. Havralara bitisik olarak kurulan Din Aka-
demilerinde ise iist seviyede din egitimi verilmekteydi.* Egitim bii-
yiik olcide dini temelli idi ve egitim isleri genel olarak din
adamlarinin idaresindeydi. Egitimi modernize etme konusundaki
yetersizlik, etkili idarecilerin yetismeyisi, 18. yilizyildan itibaren Ya-
hudilerin bir takim sikintilarla karsilasmasinin zeminini hazirlamig-
tir. Ayn1 donemde Rumlar ve Ermeniler Batili egitim kurumlarinda
okuyup, kazandiklari dil becerisini ve teknik imkanlar1 kendi grup-
larinin kalkinmasinda kullanmiglardir. Dolayisiyla egitim agisindan
geride olan Yahudilerin sosyal ve ekonomik hayatta diger gruplarla
rekabet etmesi imkansizlasmigtir.+

4 S Bora, a.g.e.,s.81; Sara Pardo, a.g.e., s. 113-114; Hale Okgay, [zmir Yahudi Cemaati
Kadin Kimligi, Phoenix, Ankara, 2013. Izmir’de bir Yahudi kadimn, kizin, erkegi,
gelinini gosteren resimler icin bkz., Rauf Beyru, a.g.¢., s. 45, 86-88, 90.

4% Avigdor Levy, The Sephardim in the Otoman Empire, Darwin Press, New Jersey,
1992, s. 15-19; Bilal Eryilmaz, Osmanli Devletinde Gayrimiislim Teb’ann Yonetimi,
Risale, Istanbul, 1990, s. 22.

4 Bu okullar 1850'li y1illara kadar hizmet vermistir. S. Bora, a.g.¢., s. 153; Sadiye Tut-
sak, a.g.e., s. 50.

47 1800’11 yillarda Yahudi egitim kurumlarinin yapist hakkinda Batilh gezginlerin
goriisleri igin bkz., S. Bora, a.g.¢., s. 153-155.
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Tanzimat Ferman ile uygulamaya konulmak istenilen egitim
politikasinin kabul gérmemesinin ardindan Islahat Ferman ile
gayrimiislimlerin Riisdiyelere girisine ve kendi kiiltiirlerini ve dil-
lerini 6gretmelerine izin verilmistir.* Miihendishane-i Bahr-i Hii-
mayun (1773), Mithendishane-i Berr-i Hiimayun (1796) ve Tibhane-
i Amire (1827) gibi yiiksek okullar biitiin 6grencilere agik idi. Tib-
hane-i Amire’de 1874’te 15 Yahudi 6grencinin okudugu belirtilmek-
tedir.® Lise dengi bir devlet okulu olan Izmir Mekteb-i idadi’sinden
1891 yilinda 12 Tiirk, 3 Yahudi 6grenci mezun olmustur.5' Ayni do-
nemde Evrensel Israil Birligi (Alliance Israelite Universelle®) iilke
genelinde elli civarinda okul agmistir. Paris’e bagli olan bu okullarin
denetimleri de oradan yapilmaktaydi. Paris’teki komite, okul mii-
diirlerinden gelen raporlara gore okullarin ve sinuflarmn yapisi, yeni
okullar ac¢ip agmayacagi, kimlerin goreve devam edip etmeyecegi
hakkinda nihai karar1 veriyordu.®® Halid Ziya, Izmir'deki okulun
kisla kadar biiyiik, devasa kargir bir bina oldugunu, Yahudi gengle-
rin egitildigini, secilen zeki 6grencilerin iist diizey egitim i¢in Paris’e
gonderildigini belirtir. 1905 yilinda Izmir’de Riisdiye (orta dere-
celi) derecesinde {i¢ Yahudi Okulu vardi. Bunlardan Alyans erkek
okulunun 260, kiz okulunun 291, Terakki karma okulunun da 90 er-
kek, 70 kiz 6grencisi vardi. 1908 yilinda 37 adedi ilk, 5 adedi de orta
dereceli olmak tizere 42 Yahudi Okulu vardi.>® Yahudi cemaati bas-
langicta kendi egitim dillerini kullanmalaria ragmen 20. ylizyilin

4 Osmanl idaresi Tanzimat Fermani ile gayrimiislim cemaatlere ait okullar {ize-
rinde denetim kurmak istemis ancak din adamlarinin direnisi ve protestosu ile
Kkarsilasmugstir. Cemil Kogak, “Tanzimattan Sonra Ozel ve Yabanci Okullar”, Tan-
zimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, 11/485-486.

4 Bayram Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, Istanbul, 1980, s. 43; Cemil
Kogak, “a.g.m.”, s. 485.

% Ayni dénemde bu okulda 300 Tiirk, 40 Rum ve 29 Ermeni 6grenci egitim gorii-
yordu. S. Bora, a.g.e., s. 157.

51 S.Bora, a.g.e., s. 157-158.

52 Bundan bdyle “Alyans” olarak ifade edilecektir.

% Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 158-159; Henri Nahum, a.g.e., s. 104-105,
110-111.

5 H.Z. Usakhgil, Tzmir Hikadyeleri, s. 59-60.

% Okullar hakkinda ayrintili bilgiyi gosteren tablolar i¢in bkz., S. Bora, a.g.e., s. 160-
162. Ayrica, 1891, 1894, 1908'de [zmir'de yer alan Yahudi mekteplerinin isimleri,
egitim tiirleri (kiz-erkek-karma) ve bulunduklar yerleri gosterir tablo igin bkz.,
Sadiye Tutsak, [zmir'de Egitim ve Egitimciler, s. 236-239; M. Hidayet Vahapogly,
Osmanli’dan Giiniimiize Azinlik ve Yabanct Okullar, MEB Yay., Istanbul, 2005
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baslarindan itibaren ¢ikarilan yasalara uymuslar ve Tiirk¢enin 6g-
renilmesi ve yayginlastirilmasi yoniinde ¢aba harcamislardir.

1927 yilinda biitiin Tiirk okullarinin Yahudi ¢ocuklarma agik
oldugu Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan ilan edilmistir. Ayrica Is-
tanbul, Izmir, Edirne ve Kirklareli'ndeki Yahudi okullarina hiikii-
met biit¢esinden yardimlar yapilmistir.5 1922-1923 ders yilinda bes
adet Yahudi mektebi faaliyete ge¢mistir. 1927-1928 ders yilinda
mektep sayisi dorde, 1941’de ise tige diismiistiir. Ayn tarihte Tiir-
kiye siirlari igerisinde Istanbul’da dort Yahudi mektebi vardi.s”
Giiniimiizde Izmir Yahudi Cemaatinin ¢ocuklarinin biiyiik ¢ogun-
lugu basta 6zel kolejler olmak {izere Tiirk okullarinda egitim gor-
mektedirler.

[zmir, sahip oldugu kozmopolit yap1 nedeniyle yabanci dilde
basinin gelistigi ilk Osmanl1 kenti olmustur. 1842 yilinda Izmir Ya-
hudilerinden Rafael Uziel Pingerle, Judeo Ispanyolca® “La Buena
Esperansa” (Giizel Umut) gazetesini ¢ikarmistir. Kisa siireli bu ga-
zetenin yerine 1846'da “La Puerto del Oriente” (Dogu Limani) ga-
zetesi c¢ikarilmaya baslanmistir.® Diger milletlere ait basin
kuruluslarinin Istanbul’a tasinmasi ile Yahudi basi da Istanbul’a
tasinmak zorunda kalmistir. Gazete yazilarinda yorumdan ¢ok ma-
lumata yer veriliyor; idarecilerle ilgili sevgi ve saygi ifadeleri sikca
yer aliyordu. 1857 yilinda ¢ikarilan “Matbaa Nizamnamesi” ile ba-
sin-yayin organlari denetlenmeye baglanmustir. 1870'li yillarda Iz-
mir'de Yahudi gazetesi sayis1 artmistir.5° 19. asrin sonlarinda sekiz
gazeteden [Sarkiyye, Zeman, Eride-i Erkece, Ceride-i Lisan, Ustad,

56 Avner Levi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Yahudiler: Hukuki ve Siyasi Durumlari, Tleti-
sim Yay., Istanbul, 1996, s. 86. 1927-1945 yillar1 arasinda Yahudi okullar: ve okul-
larda egitim goren 6grenci sayisin gosteren tablo i¢in bkz., Rifat B. Bali, a.g.e., s.
401.

57 1922-1923 ve 1933-1934 ders yilinda faal olan mekteplerdeki derslik ve 6grenci
sayisini gosterir tablolar icin bkz., Sadiye Tutsak, a.g.e., s. 383-384.

19 ve 20. yiizyil baglarinda Izmir Yahudilerinin yegane dilidir. Henri Nahum,
a.g.e., s. 54-55.

%  Korkmaz Alemdar, “Tiirkiye’de Yabanci Dilde Basin”, Tarih ve Toplum, say1 57,
s. 38-39; Orhan Kologlu “Tiirkge-Dis1 Basin”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, 1/97; Esther Benbessa-Aron Rodrigue, Tiirkiye ve Balkan Yahudileri
Tarihi, s. 196.

6 Orhan Kologlu “Osmanli Basinu: Igerigi ve Rejimi”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiir-
kiye Ansiklopedisi, 1/71-76.
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El Niiveliste (Haberci), Esperansa, El Meseret (Seving)] bahsedil-
mekle birlikte, bunlardan ilk dérdiiniin varligini kanitlayan bir delil
yoktur. 1905 yilinda Gad Franko “Lanor”, 1907’'de Hizkiya Franko
“El Komersiyal” gazetelerini yayinlamaya baslamislardir. 1909'da
cikarilan “Matbuat ve Matbaalar Kanunu” ile basin ve matbaa tize-
rindeki denetimler arttirilmistir. Izmir Yahudileri 1910 yilinda “La
Boz de Izmir” (Izmir’in Sesi) ve “Bayram”; 1911"de “Ufuk”; 1912'de
“El Lavorador”; 1914’'te “Les Anneles” isimli gazeteleri yayinla-
maya baslamiglardir. Gaz Franko, Selim Mizrahi, Hizkiya Franko
gibi yazarlar Hizmet, Ittihad, Ahenk ve Kdylii gazetelerinde “Os-
manli Birligi” tizerine yazilar yazmislardir.¢* Giiniimiizde cemaate
ait giinliik veya haftalik bir gazete yoktur ve biiyiik 6lciide Istan-
bul’da ¢ikan Salom gazetesini takip etmektedirler.

Yahudiler matbaay1 Osmanliya tanitan millettir. Osmanlilar-
daki ilk matbaay1 Iber Yarimadasindan kovulan Sefarad Yahudileri
1494'te Istanbul’da kurmuslardir. Daha sonra Yahudiler 1510’da Se-
lanik’te, 1554’te Edirne’de, 1605'te Sam’da ve 1657’de [zmir’des? bi-
rer matbaa ag¢mislar® ve bu matbaalar sayesinde kiiltiirlerini
korumuslardir.#* Avraham Ben Yedidya Gabay tarafindan kurulan
Izmir matbaas1 18 yil hizmet vermistir. Yona Ben Yaakov Eskenazi
1700"lerde Izmir’de bir sube acmistir. Bu tarihten itibaren Osmanli-
nin gerilemeye baslamasi ile matbaacilik faaliyeti de duraklamaya
girmistir. 1905 yilinda Izmir'deki 33 matbaadan {igii; 1908'deki 39
matbaadan ise besi Yahudilere aitti. Bu matbaalar Tiirkce, Fransizca,
Rumca, Ibranice ve Ermenice dillerinde basim yapmaktaydi.®

Izmir Yahudileri, genglerin kendilerini yetistirmesi igin tarih,
cografya ve edebiyata agirlik veren zengin kiitiiphaneler ve gesitli
amaglara hizmet etmesi i¢in degisik kiiltiir dernekleri kurmuslardir.

61 [zmir'de Yahudi basinimn gelisimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz., Sara Pardo,
a.g.e., s.46;S. Bora, a.g.e., s. 173-176; Henri Nahum, a.g.e., s. 157-173.

02 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 148; Henri Nahum, a.g.e., s. 33; Tuncer Bay-
Kkara, [zmir Sehrive Tarihi, Ege Univ. Mat., Izmir, 1974, s. 64.

6 Tirklere ait ilk matbaa 1728’de agilmistir, onun da basmdiirettibi olan Yona Ben
Yaakov Egkenazi yine bir Yahudi'dir. Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 148.

64 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 148, Abdurrahman Kiigiik, Donmeler Ta-
rihi, Rehber Yay., Ankara, 1992, s. 101.

65 {zmir'de Yahudi matbaacilig hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz., S. Bora, a.g.e., s.
181-183.
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Mesela 1894'te kurulan “Ispanya’dan Kovulan Musevilerin Gelisi-
nin Dordiincii Asrim1 Kutlama Cemiyeti” ge¢miste gektikleri sikinti-
larin unutulmamasini, daima hafizalarda kalmasini, birlik ve
beraberligi gliclendirmeyi hedeflemistir. 1900 yilinda kurulan “Ta-
mim-i Lisan-i Osmani Cemiyeti” Tiirk¢enin yayginlastirilmasini
amaglarken; 1891 yilinda kurulan “Yahudi Musiki Cemiyeti”nin ku-
rulus gayesi Yahudi bestekarlarin desteklenmesi ve yenilerinin ye-
tismesidir.6 Izmir Yahudilerinin miizik alaninda oldukca yetkin
olduklar1 ve miizige onem verdikleri dikkati ¢ekmektedir. 18-19.
ylizyilda Izmirli meshur Yahudi bestekarlar arasinda Yomtov Da-
non, Avram Aryas, Ilya Levi, Isak Barki sayilabilir. Hayim Alazraki
(Sapg1 Hayim), Semtov Sikar (Hoca Santo), Salomon Algazi (Biilbiili
Salamon) ve oglu Isak Algazi ise Izmir’de 20. yiizyildaki baslica Ya-
hudi bestekarlarindandir.” Hatirlanacag: tizere, 2012 Eurovision
sarki yarismasinda da Can Bonomo isimli bir Yahudi genci Tiir-
kiye’yi temsil etmistir.

IV- izmir Yahudilerinin Ekonomik Durumlart

Iber Yarimadasindan siirgiin edilen Yahudiler egitimli ve kiiltiirel
agidan donamimliydilar. 17. yiizyilda Izmir'de Yahudiler tiiccarlik,
sarraflik, tefecilikss, giimritk memuru, doktorluk, eczacilik, tercii-
manlik gibi mesleklerle mesgul olmuslardir. Ege bolgesinin vergi-
sini toplama isini de iki Yahudi yapmaktaydi1.®® Zirai iglere ragbet
etmeyen Yahudiler, sehir halkinin ragbet ettigi her seyin alim-sati-
min1 yapmaktaydilar.” Yahudiler ekonomik acgidan bu istiinliikle-
rini 18. ylizyildan itibaren Rumlara ve Ermenilere kaptirmislardir.
19. ylizyil sonlarinda geng kizlarinin ¢ogu tiitiin fabrikasinda calis-
maktaydilar.”? Hatta bu donemde Yahudiler arasinda dilenciligin

6 Izmir'de Yahudi kiitiiphaneleri ve kiiltiir dernekleri hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz., S. Bora, a.g.e., s. 183-184; Sara Pardo, a.g.e., s. 52-53.

67 Bu sanatcilardan Semtov Sikar, Sultan Abdiilhamit’in huzurunda konser vermis-
tir. Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 118-128; S. Bora, a.g.e., s. 100; Sara
Pardo, a.g.e., s. 68-71.

% Bu tiir meslekler insan1 yormayan ama ¢ok kazandiran islerdi ve M. S. Sharon’un
Febvre’e dayanarak ifade ettigine gore bu islerde sahtekarlik yapmak cok ko-
laydi. M. S. Sharon, Tiirkiye Yahudileri-Tarihsel Bakis, Jerusalem, 1982, s. 145; S.
Bora, a.g.e., s. 95; Rauf Beyru, a.g.e., s. 13.

®  Henri Nahum, a.g.e., s. 33; Esther Benbessa-Aron Rodrigue, a.g.e., s. 134.

70 Sadiye Tutsak, Izmir'de Egitim ve Egitimciler (1850-1950), Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara, 2002, s. 25.

7t Halid Ziya Usakligil, [zmir Hikdyeleri, s. 174.
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yayginlastigi, 1873-1874 yillarinda 1000 ailenin dilencilik yaptigy,
ifade edilmektedir.”?

17-18. yiizyillarda Izmir ticareti tamamen Yahudilerin elin-
deydi, onlarin elinden ge¢meyen herhangi bir mali alip-satmak
miimkiin degildi.”® Ancak, Yahudiler 18. yiizyildan itibaren ticaret-
teki ve idaredeki rollerini yitirmeye baslamislardir. Kendini yenile-
meyen cemaat, Batt1 Avrupa’dan goglerin durmasi ve Osmanli’'nin
devletinin gerilemesiyle birlikte ticari {istiinliigiinii yitirmeye basla-
mistir.”

[zmir Yahudi cemaatinin icinde bulundugu sikintilardan kur-
tulmasinda Izmir ve kazalarina ayri bir 6nem veren Alyans kuru-
lusu 6nemli katki sahibidir. Bu kurulusun hedeflerine paralel olarak
yardimlasma dernekleri kurulmustur. Cesitli mesleki kurslarin agil-
masiyla [zmir Yahudi cemaatinin maddi ve manevi olarak canlan-
mas! hedeflenmistir. Rum cemaatinin ticaretteki tekelciligi Yahudi
girisimciliginin 6niinii kesmistir. Mesleki beceri kurslari ¢ok ise ya-
ramis; kurulus is bulmakta gliclitk ¢eken bazi kalifiye Yahudileri,
uluslararasi baglantilar1 aracihigiyla Arjantin’e yollamigtir.”

[zmir hahambasilig1 Evlilik Defterine gore, 1910, 1911, 1914 ve
1919 yillarindaki meslekler ve bu meslekleri yapanlarin sayilarina
ornek olmasi agisindan 1910 yili meslek dagilimini gosterir tabloyu
asagida veriyoruz”:

72 S.Bora, a.g.e., s. 95-97.

73 Rauf Beyru, a.g.e., s. 12; Henri Nahum, a.g.¢., s. 41; Esther Benbessa-Aron Rodri-
gue, a.g.e., s. 150-151.

74 S. Bora, a.g.e., s. 15-16; Esther Benbessa-Aron Rodrigue, a.g.e., s. 148; Bernard
Lewis, The Jews of Islam, Routledge, London, 1983, s. 18.

75 S.Bora, a.g.e., s. 98-100; Rauf Beyru, a.g.e., s. 120.

76 Diger yillara ait tablolar igin bkz., S. Bora, a.g.e., s. 119-123. Daha evvel de ifade
ettigimiz gibi bu defterlerdeki giincel kayitlara ulasma sansimiz olmadi.
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Meslek | Sayi| Meslek |Sayi| Meslek |Sayi| Meslek |Say
Manav 15 Crrak 14 Terzi 7 Cerci 7
Ayakkabia | 7 Cuvala 5 Gazeteci 4 Tiiccar 4
Eskici 4 | Meyhaneci | 4 Garson 4 Bakkal 4
Manifatu- | 4 Sarraf 4 Demirci | 3 Camat 3
Tenekeci 3 Arabaci 3 Bardakg1 3 Bahg¢ivan 2
Pacgavraci 2 Hirdavatc1 2 Boyaca 2 Corapg1 2
Balik¢1 2 |Komisyoncu| 2 | Marangoz | 2 Fircaci 2
Goz doktoru | 1 Kirtasiyeci 1 Katip 1 Halia 1
Muhasebeci | 1 Sakatatc1 1 Lastikgi 1 Yiincii 1
Giindelikgi 1 Bakira 1 Aktar 1 Kravatc1 1
Lokantaci 1 Mezeci 1 Kasap 1 Siitcii 1
Tuhafiyeci 1 Buzcu 1 Kahveci 1 Asc1 1
Borsac1 1 Calgic1 1 Terlikci 1 Derici 1
Sey. Satic1 1 Hamal 1 Fanilac1 1 Pazarca1 1

Tablodan da anlasildig: tizere, Yahudilerin genellikle kentin ve
cemaatin ihtiyaclarini karsilayacak meslekler sectikleri goriilmekte-
dir. Cirak sayisinin fazla olmasi Alyans’'in actig1 kurslarin basaril
oldugu yoniinde yorumlanmaktadir. Ancak sakatatgy, siit¢ii, seyyar
satici, hamal, pazarci, giindelikg¢i gibi mesleklerin varligi bu yoru-
mun tam anlamiyla dogrulanamayacagini gostermektedir. Doktor-
luk, komisyonculuk, 6gretmenlik, tiiccarlik gibi meslekler ise zaman
i¢inde artmigtir.

Osmanl toplumu igerisinde yasayan topluluklardan Tiirklerin
zabit, Ermenilerin avukat, Rumlarin bakkal ve lokantaci, Yahudile-
rin de simsar olarak tanindig: dikkati ¢eker.”” Ancak S. Bora'ya gore,
bu ¢ok genel bir tanimlamadir ve 6zellikle Yahudilerin hepsini bu
kategoride degerlendirmek yanlis anlasilmalara yol agacaktir. Zira
zengin ve varlikli Yahudi tanim Iber yarimadasindan gog eden Se-
farad Yahudilerini kapsamaktadir. Yerli Yahudilerin bircogu ise
ekonomik agidan sikinti gekmekteydiler. Yahudilerin ticari etkinli-
ginin artmasiin nedenlerinden bir digeri Tiirklerin askeri ve idari
alanlara yonelmeleridir. Batili tiiccarlarla kolay iletisim kurabilecek
dilleri bilmeleri, Bati’da 6nemli ticari baglantilarinin olmasi, aracilik
iglerinde basarili olmalars, iyi hesap tutabilmeleri gibi sebepler Ya-
hudileri ticarette diger milletlere gore bir adim daha 6ne ¢ikarmuistir.

77 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, Tan Mat., Istanbul, 1947, s. 104, 120.
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16. ve 17. ylizyilda ticari agidan parlak ve kazangli dénemler yasa-
yan Yahudiler, Osmanlinin duraklama ve gerilemeye girdigi do-
nemlerde ekonomik acidan zayiflamaya baslamiglardir. 19.
ylizyillda Ermenilerin ve Rumlarin ticaretteki rollerinin artmasiyla
Yahudilerin ekonomik sikintilar1 had safthaya ulasmistir.”® Yahudi-
lerin ticaretteki kaderi Osmanli Devletinin kaderi ile 6rtiismektedir.
Osmanlinin yiikseliste oldugu donemde ticaretin zirvesine yerlesen
Yahudiler, Osmanlinin duraklamaya ve gerilemeye basladig1 do-
nemde ticaret sektoriinde siliklesmeye baslamislardir.

Yahudiler ticari agidan ileride olduklar1 donemlerde sanayi ve
endiistri alaninda da etkinliklerini korumuslardir. Mesela 16. ytiz-
yilda Selanik ve Istanbul’da savas alet-edevati, barut yapimi, doku-
macilik gibi sanayi isleri ile mesguldiiler. Yenigerilerin giyim
ihtiyacini Selanikli dokumaci Yahudiler karsilamistir. Ticarl alan-
daki ytikselis ve gerileme trendi sanayi ve endiistri sahasi i¢in de
gegcerlidir. Ancak 19. asrin sonlarinda yeni atilimlar ile sigara kagida,
iplik, cuval, incir sandig1 ve tugla tiretimi gibi alanlarda Yahudilerin
etkin hale geldigi goriilmektedir.” 1800’1ii yillarda Izmir Yahudileri
arasinda 16 banker varken®, bu say1 20. ylizyilin baslarinda ikiye
(Davidas Biinyamin Efendi ve Mordehay Levi) diismiistiir.®! Kurtu-
lus savasini takip eden yillarda Rum ve Ermeni tiiccarlarin Izmir’i
terk etmeleri neticesinde onlarla is yapan Yahudi tiiccarlar maddi
kayiplara ugramiglardir. Birgok izmirli Yahudi Ispanyolca ve Porte-
kizcenin konusuldugu Brezilya, Uruguay ve Arjantin’e gog¢ etmis-
tir.2 1940'li yillarda Izmir Yahudi toplulugu zengin tiiccarlarmn yani
sira esnaf, memur ve isci sinifindan olusuyordu.s

78 Yahudilerin ticarf agidan Osmanli toplumu igerisinde yiikselisleri ve gerilemeleri
ile Izmir Yahudi cemaatinin ticari etkinlikleri hakkinda ayrintili bilgi iin bkz., S.
Bora, a.g.e., s. 125-144; Henri Nahum, a.g.e., s. 35.

7 Bu dénemde izmir'deki 391 fabrikadan dokuzunun Yahudilere ait oldugu ifade
edilir. Cinar Atay, Tarih fg:inde Izmir, Izmir, 1978, s. 83. Yahudilerin sanayi ve en-
diistri sahasindaki faaliyetleri i¢in ayrica bkz., Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudi-
ler, s. 113, 116-117; S. Bora, a.g.e., s. 150-152.

80 S.Bora, a.g.e., s. 152.

81 Bankalarin bulunduklar yer ve yaptiklar isler i¢in bkz., S. Bora, a.g.e., s. 152.

8 Rafat B. Bali, Cumhuriyet Yillarinda Tiirkiye Yahudileri, s. 230.

8 Rufat B. Bali, a.g.e., s. 437.
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Yahudilerin zirai islere ¢ok fazla ilgi gosterdigi sdylenemez.
Ancak, Izmir Yahudilerinin bagkalarina ait tarlalarda yevmiye usu-
liiyle calistig1 goriilmektedir. Durumu iyi olan Yahudiler Manisa,
Tire, Nazilli gibi yerlerde tarla, bag, bahge satin almuslardir.
1890'larda Izmir ve cevresindeki yaklasik 900.000 doniimliik arazi-
nin % 0,05'lik bir kismu Yahudilere aitti. Alyans, 19. asrin sonlarinda
tarimsal ¢iraklik sistemi gergevesinde Yahudileri tarima yonelterek
en azindan karinlarini doyurmalarini saglamak amaciyla Tarim
okullar1 kurmustur.® Bu donemde tesvik maksadiyla Tevrat'tan ta-
rimla ilgili pasajlar1® iceren konusmalar yapilmistir.%

[zmir Yahudi cemaati iiyelerinden Moti Katan'in ifade ettigi
iizere, glinlimiizde cemaat iiyelerinin ekonomik durumlari oldukga
iyidir. Yahudilerin yaptiklari isleri sayica tespit edebilmek miimkiin
olmamakla birlikte sanayi, tekstil, turizm, kuruyemis ticareti gibi
alanlarda 6ne ¢ikan Yahudiler vardir. Genglerin biiyiik 6l¢iide kendi
ilgi alanlarina gore meslek sectikleri ifade edilmektedir.

Sonug¢

Yahudilerin Izmir'de varlig1 iki bin yildan daha gerilere gitmekte-
dir. Gegen bu uzun siire igerisinde Yahudiler varligini belli belirsiz
sirdiire gelmistir. Ciinkii 15. ytizyila kadar ki siire¢ hakkinda gok
net bilgiler yoktur. Ancak 15. yiizyilin sonlarinda gdge zorlandiklar:
Iber yarimadasindan Osmanli topraklarina siginan Yahudilerin bir
kisminin Izmir civarma yerlestigi bilinmektedir. Dini ve ticari ne-
denler, 16. yiizyildan itibaren, civardaki Yahudileri Izmir’e yénlen-
dirmistir. Boylece Yahudilerin cemaatlerini ve kurumlarinm
olusturduklar: bir donem baglamistir.

Siiphesiz ki, Yahudiler 1600'lii yillarda Izmir'de yasayan tek
gayrimiislim halk degildir. Onlarin disinda Rumlar, Ermeniler ve
Batililar sehrin diger sakinleridir. Yahudilerin bu milletlerle olan
iligkilerinin sekillenmesinde ticari faaliyetler 6nemli rol oynamaistir.
Yahudilerle diger milletler arasinda bazen dini bakis agisindan kay-
naklanan ¢atismalar vuku bulmustur. Yahudilerin Osmanli Devleti
ile olan iliskileri biiyiik 6l¢lide sorunsuz devam etmistir. Zaten Tiirk

8¢ Yukaridaki meslek dagilimi tablosunda zikredilen vasifsiz isgiler ve diger igsizler
bu alana yonlendirilmistir.

85 Tekvin 47/24; Cikis 23/10-11; Levililer 23/10, 39; 26/20; Tensiye 30/9; Yeremya
29/5, 28 vd.

8  Alyans’in, Yahudileri kalkindirmak adina benimsedigi tarim anlayis1 ve agtiklart
tarim okullar1 hakkinda bkz., S. Bora, a.g.¢., s. 144-150.
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ve Yahudi mahallelerinin yan yana konumlanis1 bunun bir goster-
gesi kabul edilir. Yahudiler ve Tiirkler giindelik yasamlarini ig ige
stirdiirmiiglerdir. Yahudiler karsilastiklar1 sorunlarin ¢oziimiinde
duyduklar giivenden 6tiirii Osmanli mahkemelerine miiracaat et-
mislerdir. Bahsettigimiz bu hususlar, yani bir arada yasama, ayni
okulda okuma, benzer isleri yapma, Yahudilerin Tiirk yargisina gii-
veni gibi hususlar halen cemaat igerisindeki gegerliligini korumak-
tadir. Yahudiler, Osmanli doneminde konulan kurallara (giyim-
kusam gibi) riayet etmislerdir. Ayni1 sekilde giintimiizde Tiirk dev-
letinin yasalaria uymakta ve diger Tiirk vatandaslar: gibi yasamla-
rini siirdiirmektedirler.

Yahudilerin egitim-6gretim faaliyetlerine ayr1 bir nem verdik-
leri goriilmektedir. Zaten bu, dillerini ve kiiltiirlerini korumalarinin
en 6nemli nedenidir. Nitekim Yahudiler matbaayi ilk kuran millet-
tir. Onlar Osmanli idaresinde degisik donemlerde hem kendi 6zel
okullarim1 kurmusglar hem de diledikleri zaman Osmanli okulla-
rinda egitim almislardir. Izmir Yahudilerinin basin faaliyetlerinde
de etkin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Cikardiklari gazetelerle cema-
ati bilin¢lendirme ve kiiltiirlii bir nesil yetistirme gayreti giitmiisler-
dir. Giiniimiizde ise, Izmir'de basilan bir gazete olmadigindan
cemaatle ilgili haberleri Istanbul ve diger yerlerdeki yaym organla-
rindan takip etmektedirler.

Yahudiler 16. ylizyilin baslarinda diger milletlerden tiiccarlarin
terclimanligini yapmiglardir. Zamanla kazandiklar tecriibe saye-
sinde kendi ticarethanelerini kurarak ekonomik agidan gelismeye
baslamislardir. Yahudiler 17. yiizyilda sehirde cari olan her tiirlii ti-
cari faaliyette pay sahibi olmuslardir. Bu durum, Yahudilere kars
diger gayrimiislimlerin tepkisine yol a¢gmistir. Osmanli Devletinin
duraklama ve gerileme siire¢lerinden Yahudilerin ekonomik faali-
yetleri de olumsuz etkilenmistir. Bu donemde Paris merkezli Alyans
Kurumu degisik alanlarda Yahudileri yeniden ayaga kaldirmaya
yonelik projeler devreye sokmustur. Bu kurumsal destegin kismen
basarili oldugu sdylenebilir. Giiniimiizde ise, [zmir Yahudileri 1500
civarindaki niifusuyla gayet miireffeh sekilde, baris ve huzur igeri-
sinde yasamlarin siirdiirmektedirler.

Kaynakca
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nesne bir mekandan baska bir mekana nasil yer degistirmektedir?”’ soru-
sunun cevabini aramaktadir. Mu’tezil? disiincede nesnelerin yer degistir-
mesi i'timad kavrami iizerinden agiklanmigtir. I'timad kavraminin kargilig:
cogunlukla, agirlik olarak verilmistir. Mu’tezili bir distnir olan
Nazzam’in farkli bir i*timad dlslincesi vardir. Ona gére i‘timad, itme ha-
reketidir. Itimad hareketinin olusmasi (i) inhis&r (Bir nesnenin hava ve su
tarafindan kusatiimig olmasi) ve (ii) gaye (nesnelerin dodal hedefi) olmak
tizere iki temel kosula baglidir. Ona gére hareket, sadece mekan, nitelik ve
nicelikteki degisimle sinirli dedildir, cevheri de igine alacak sekilde, daha
genis varlik kategorileri hakkindadir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Nazzam, i‘timad, hareket, doga.

Giris

Mu'tezile’de yaygin olarak kabul edilen sekliyle eylemler, Tanr ta-
rafindan verilen giicle gerceklesir. Bu diislinceye gore eyleyen, ey-
lem 6ncesinde kendisine verilen giiciin sagladig farkli yonlere agik
secenekleri, bilgi ve yonelimiyle bire indirmekle eylemde bulunur.!
Eylemler ve hareketlerin ayn1 sey olarak goriilemeyecegini, dolayi-
styla hareketlerin giicten farkli bir unsura bagh olmas: gerektigini
savunan kelamcilar, sali verilen bir tasin diismesi, yakilan bir odun-
daki atesin yiikselmesi orneklerinde oldugu gibi, her cismin farklh
bir hareket sekline sahip oldugunu, dolayisiyla onlarin hareketlerini
farklilastiran bir sebebin olmasi gerektigini diisiinmiislerdir.?
Mu'tezili kelaminda fiziksel hareketliligi saglayan sebep, yaygin
olarak i‘timad kavramiyla agiklanmigtir. Kelamcilar i‘timad kav-
rami araciligiyla fizige, daha 6zel olarak nedensellige iliskin diisiin-
celerini agiklamak istemisglerdir.3

1 Dbk. el-Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemadani, el-Mugns fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-
‘Adl, IV-IX, XI-XVII, XX thk. Mahm{id Muhammed KAasim, edt. Ibrahim Medkiir
ve Taha Hiiseyin, Kahire tsz., V, s.205; V1, s. 27; el-Muhit bi ’t—Teklff(ibn Matteveyh
tarafindan derlenmistir), thk. Omer es-Seyyid ‘Azmi, ed-Daru’l-Misriyye, Ka-
hire, tsz., I, s. 50-59; Mu’tezili diisiiniirlerin kudret konusundaki farkli goriisleri
i¢in bkz., Eb{i Resid Sa’id b. Muhammed Nisabiri, el-Mesdil fi’l-Hildf beyne’l-Bas-
riyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma'n Ziyade ve Ridvén es-Seyyid, Ma’hedu Inmai’l-
‘Arabi, Beyr(t, 1979, s. 280-284.

2 bk.ibn Matteveyh Hasan en-Necrani el-Mu'tezili, et-Tezkiretu fi Ahkdmi’l-Cevheri
ve'l-A’rdd, thk. Sami Nasr Liitf ve Faysal Bedir, Daru’s-Sekafeti li't-Tiba’eti ve'n-
Nesr, Kahire, 1975, s. 538; ‘Ad(idu’d-Din Abdurrahman el-1ct , el-Mevdkif fi Timi’l-
Keldm, Alemu’l-Kiitiib, Beyriit, tsz, s. 125-130.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 1X; Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi
Usiili’d-Din, thk. Ali Sami en-Negsar, Menseetu’l-Mearif, 1skenderiyye, 1969, s.
495; ‘1di, el-Mevikif, s. 125-130.
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Cisimlerin farkli bir mekana ge¢mesini saglayan bu unsurun
igerigi, tiim keldmcilar agisindan ayni degildir. Mu'tezili diisiiniir-
ler, fizige ait diislinceleri dogrultusunda, sebep olarak gordiikleri
i"timad kavraminin igerigini; agirlik, itisme (mudéafa’a), yashk
(rut@ibet) ya da hareket olarak saptamislardir.* Mu’tezile’de hareke-
tin sebebine iligkin goriisler bu sekilde farklilasiyorsa da yanit: ara-
nan soru aynidir: Bir cismin baska bir mekana ge¢mesini saglayan
nedir?

Bu soru Nazzam?5 (6.231/845) agisindan da dnemlidir. Ona gore
bir cisimde gergeklesen tiim hareketlerin temelinde i‘timad hareketi
vardir. Bu makalenin amaci, Nazzam’in i“timad hareketinden ne an-
lad1gim saptamaya calismaktir. Bu saptamay1 yapmak igin elimizde
oldukga az sayida metin var. Cogu, makalit eserlerinde gecgen ve bir-
birlerinin tekrari denebilecek atiflar Nazzam’in i‘timad hareketin-
den neyi kastettigini saptamak icin tek bagina yeterli degildir. Bu-
nunla birlikte, Nazzdm'mn doga diisiincesinin ana hatlar1 bizlere
ulagmistir. O agidan bu kisa ifadeleri Nazzam’'in genel doga diisiin-
cesi ile test etmek ve agikliga kavusturmak miimkiin olabilmektedir.
Nazzam'in i‘timad hareketinden ne anladigin1 saptamamizi miim-
kiin kilan diger bir husus ise i‘timad hakkinda canli ve yogun bir
sekilde tartismis olan son donem® Mu'tezile diisiiniirlerinin beyan-
larinin elimize yeteri kadar ulasmis olmasidir. Bu tartismalar konu-
nun gergevesini saptamay1 miimkiin kilmaktadir.

Nazzam’in diislincelerini konu edinen modern doénem litera-
tiirde, her ne kadar i‘timad hareketine iligskin goriislerine yer veril-
misse de, bu konuya hasredilmis miistakil bir ¢alisma bulunmamak-
tadir. Horevitz “Ueber den Einfluss der grechischen Philoophie auf
die Entwicklung des Kalam” isimli ¢alismasinda, i‘timad hareketini
Stoacilarin hareket diisiincesiyle iliskilendirmistir, bu agidan ko-
nuya farkli bir tartisma kazandirmistir. Muhammed Abdulhadi Eb{
Ride, Ibrahim b. Seyyir en-Nazzim ve Arauhu’l-Keldmiyyetu’l-Felsefiyye
adli eserinde Nazzam’in i’timad hareketi ile ilgili diisiincelerini ay-

4 ibn Matteveyh, Tezkire, s. 538-539; ‘Ici, el-Mevikif, s. 125-131.

5 Nazzam hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kemal Isik, “Nazzam ve Diisiinceleri” Islam
Tlimleri Enstitiisii Dergisi, say1:3, 1977; Nazmi Salim, Muhammed Aziz, Tvrahim b.
Seyydr en-Nazzdm ve'l-Fikri'n-Nakdi fi'l-Islim, Miiessetu Sebabi’l-Cami‘e, Iskende-
riye, 1983.

6 Bu makalede Ebt Hasim el-Ciibbai 6ncesi Mu'tezile donemi ilk donem kavra-
miyla; EbG Hasim sonrasi donemi ise son donem kavramiyla karsilanmistir.
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rintili olarak ele almistir. Ne var ki bu ¢aligmada s6z konusu kavra-
min netlesmesini saglayacak bazi metinler ihmal edilmistir. Meh-
met Dag'in “Kelam ve Islam Felsefesinde Hareket Kavrami” maka-
lesi, itimad kavraminin Islam diisiincesindeki igerigini en genis bir
sekilde ele alan calisma olmak agisindan Onemlidir. Bu eserde
Nazzam’in hareket diisiincesi genel olarak ele alinmakta, &zellikle
tafra diiglincesi ayrintili olarak aciklanmaktadir. Ancak miiellif,
daha sonra agiklayacagini belirttigi halde, Nazzam’in i‘timad hare-
ketini agitklamamaktadir.”

I. I'timad Hareketinin Neligi

Mu'tezile'nin ilk doneminde, bir cismin degisimine iliskin durum
yaygin olarak hareket ve siikiin kavramlariyla tasnif edilmistir.
Siik(in, cismin tek bir mekandaki durumu, hareket ise ikinci bir
mekana gecmesi olarak goriilmiistiir.8 Nitekim Ebu’l-Hiizeyl
(6.227/841), hareketin olabilmesi i¢in iki mekéna ve iki zamana,
siik(in i¢in ise sadece iki zamana gerek oldugunu sdylemistir.?
Nazzam’in tasnifi ise farklidir: “Hareket iki tiirliidiir: Itimad hare-
keti ve nukle (intikal) hareketi.” 0 Intikal hareketiyle kastedilen bir
cismin yer degistirmesidir, yani bir mekandan baska bir mekana ta-
sinmasidir.’’ Dolayisiyla Ebu’l-Hiizeyl’in, hareket kavramiyla kar-
siladig1 yer degistirmeyi, Nazzam intikal kavramiyla karsilamis ol-
maktadir. Nazzam’a atfen yapilan hareket tasniflerinde, intikal

7 Mehmet Dag, “Kelam ve islam Felsefesinde Hareket Kavrami1” Ankara Universi-
tesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, XXIV, say1: 1, 1981, 221-248; I'timad kavrami hakkin-
daki yapilmis baska calismalar i¢in bk. Alnoor Dhanani, The Physical Theory of
Kelam: Atoms, Space, and Void in Basrian Mu tazili Cosmology, E. ]. Brill, Leiden,
1994, s. 16; Richard Frank, Beings and their Attributes: The Teaching of the Basrian
School of the Mutazila in the Classical Period Studies in Islamic Philosophy and Science,
State Universty of New York Press, 1978, s. 194.

8 Ebt’l-Hasan Eg'ari, Makalatii ’l—fsldmiyyin, thk. Nevaf el-Cerrah, Daru Sadir,
Beyrft, 2008, s. 202,

9 Eg'ari, Makdldt, s.202.

10 Es’aril, Makalit, s. 187; baska bir yerde Eg’ari Nazzam agisindan siik{in ve i‘timad
kavramlar arasindaki iliskiyi soyle agiklar: “Insanun tiim fiilleri hareketlerdir,
hareketler de birer arazdir. Siik{in sadece dilde gegerlidir. Bir cisim iki vakitte bir
mekanda durdugunda (i‘timad ettiginde) ‘mekanda siik(in etti.” denilir, yoksa
stik(inun anlami i‘timadindan bagka bir sey degildir” (Makilat, s.198).

11 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm el-Endulisi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvd’
ve’n-Nihel, I-V, thk. Muhammed ibrahim Nasr ve Abdurrahman Umeyre, Daru’l-
Cil, Beyrut, 1996, V, s. 175; Sehristani, Eb{i'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-Nihal, Miiessetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyriit, 1994, s. 42.
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yerine zevdl ifadesi de kullamilmistir.”? Intikal kelimesiyle yakin bir
anlama sahip olan zevil kelimesi, dil yoniinden baz: farkliliklar tasir.
Ornegin, zevil kelimesinde bir mekanda istikrar zorunlulugu yok-
tur. Ayrica bu kelimenin meyletmek, ¢okca hareket etmek ve sadece
mekansal acidan degil her acidan degismek anlamlar1 da vardir.’

Intikal ve zevdl kelimeleri konusunda, Ebti Ali el-Ciibbai (6.
303/915) ve Ebu’l-Hasan Es’ari (6. 324/935) arasinda gegen tartisma-
dan, benzer olan bu kelimelere iligkin tercihin kelamcilar tarafindan
Oonemsendigi anlasilir. Bu tartismada her hareketin zeval oldugunu
ancak intikal olmayabilecegini ispatlamaya ¢alisan Ciibbai, 6rnegin
bir dala asili olup da sallanan ip i¢in zevdl ifadesinin kullanilabilece-
gini ancak intikil kelimesinin kullanilamayacagini belirtir.'* Daha
sonra tizerinde durulacag {izere cisimdeki degisimin gerceklesmesi
igin engelleyici faktorlerin zdil olmast sartini kosan biri olarak
Nazzam’in zevil ifadesini kullanmis olmasi bilingli bir kullanim ol-
dugu gibi, onun doga hakkindaki diliyle uyumlu bir tercihtir.

Mutezile diistincesinin dil ile siki bir iligki i¢inde oldugunu goz
oniinde bulundurursak, i‘timad etrafindaki tartismalara gegmeden
once bu kavramin giindelik dildeki karsiligini1 vermek, tartismalarin
cercevesini kurmada yardimar bir etken olarak kabul edilebilir. A-
m-d kokiinden gelen i‘timad kelimesi, bir seye yonelmek, kastet-
mek, ayrica desteklemek anlamina gelir. Ornegin duvar kelimesiyle
birlikte kullanildiginda gii¢lendirmek anlamina gelir. Bu kelimenin
fiil kalibindan olan tiirevleri bir seye dayanmak, yaslanmak anla-
mina gelirken; isim kalibindan olan tiirevleri ise sirik, baston, agir-
lig1 tasiyan her tiirlii esya, hastanin yiiriimesini saglayan destek
araglar anlamlarina gelir.!> Oyle anlagiliyor ki i‘timad ve tiirevle-
rinde; yonelmek ve bir seye gii¢ vermek anlamlari agir basar. Kelam

12 Eb{i Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, “Babu Zikri’l-Mu’tezile min Makalati’l-islamiyyin”,
Fadlw’I-I'tizdl ve Tabdkatii'l-Mutezile, thk. Fuad Seyyid, ed-Daru’t-Téinusiyye li'n-
Nesr, Tunus, 1986, s. 71; ibn Matteveyh, Tezkire, s. 531.

13 jbn Manzir, Lisinii’l-‘Arab, I-XVII[, thk. Emin Muhammed Abdulvahab,
Dﬁru’ihyéi’t-Tﬁrési’l-'Arabi, Beyrit, 1999, VI, s. 116.

14 Eg'ari, Makalit, s. 202; Ibn Hazm, el-Fasl, V, s. 175.

15 bn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, IX, s. 387-388; Nazzam’a yakin dénemde te’lif edilmis
metinlerde i’timad kelimesi ve tiirevleri su sekilde gecmektedir: “Bizim hayvanla-
rin durumlariyla ilgili i’timdd etmemiz gereken hayvanlarmn ciissesinin biiyiikliigii de-
gildir.” (Ebti Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevin, I-VII [thk. Abdusselam
Muhammed Harin] Cemiyyetu'r-Riayeti’l-Miitekamile, Misir, 2004, VI s. 9); “Be-
denin sthhati giinegledir, ¢adirinda ve ¢ardaginda (‘amed) kurulmus olandan
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kitaplarinda bir terim olmanin disinda sozlitk anlamiyla kullanildi-
ginda, sonug-bilgiye ulasirken delil getirmek anlaminda kullanilir.'
Bu metinlerde gegen i‘timad kelimesi, Tiirk¢ede “su bilgiye dayani-
yoruz”, “dayanagimiz sudur.” derken ifade edilmek istenen anlam
kastedilmektedir.

Nazzam’in hareket diisiincesinden s6z eden makaldt eserlerinde
i"timadin neligine iliskin en net agiklama “Siikiin hareket-i
i‘timddtir”V7 geklinde verilir. Nazzam ag¢isindan hakiki anlamda
siikinun bir karsilig1 yoktur, sadece dilde bir karsilig1 vardir:

(Nazzam dedi ki) Cisimlerin tiimii gercekte hareketlidir, sa-
kin olmak sadece dildedir. Hareketler kevnden (olustan)
bagka bir sey degildir. ... Sitkin denildiginde ben bir seyin
farkli iki vakitte ayn1 mekanda olmasini anlarim.1®

Stikinu mutlak olarak ret eden biri olarak Nazzam’in siikiinu
sadece dilde kabul etmis olmasi, Muammer b. Abbad’a (6. 215/830)
bir itiraz olarak kabul edilebilir. Tiim cisimlerin sakin oldugunu ileri
siiren Muammer, hareketin sadece giindelik dilde bir karsiliginin
oldugunu savunur.’ Nazzam, kendisiyle ayn1 donemde ve sehirde
yasayan Muammer’in siikin igin ¢izdigi kavramsal cerceveyi
i‘timad hareketi icin ¢izer. Benzer bir paralelligi Muhammed b.
Sebib’in (H. 3. asir) diisiinceleri icin de soyleyebiliriz. Ibn Sebib ha-
reketin olmasini siik(ina baglarken,?® Nazzam bagka bir mekana
gecmeyi i‘timad hareketine baglar.?! Ik dénem Mu'tezile’sinin
siik(ina yiikledigi kavramsal yiikii ve bu ytiikiin i’timad hareketiyle
olan paralellikleri i¢in 6rnekleri daha da artirmak miimkiindiir. Bu
ornekler i‘timad hareketinin neligine iliskin bize bir ¢erceve sagla-
maktadir: Yerinde duran bir cisim Nazzam agisindan bir i’timad ha-
reketi icerisindedir. O halde Nazzam’in i’timad kavramindan ne an-
ladigini saptamak icin su sekilde bir soru sorulabilir: Nazzam'in

sthhat ayrilir, gider.... Maden ehli yeraltina indiklerinde ates yaniyorsa yonelirler
[i‘timad ederler.] (Cahiz, el-Hayevin, V, s.105); Cahiz, i'timad kelimesini istidlal
etmek anlaminda da kullamr (el-Hayevin, V, s. 113).

16 Bk. Cahiz, el-Hayevdn, V, s. 105; Kad1 Abdiilcebbar, Muhit, I, s. 82.

17 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, s. 42.

18 Eg’ari, Makalat, s.187,198; Ka‘bi, Makdldt, s.70-71; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,
s. 42.

19 Eg'ari, Makalit, s. 187; el-Ka'bi, Makalat, s. 71; Ibn Hazm, el-Fasl, V, s. 175.

20 Eg'ari, Makaldt, s. 202.

21 Eg'ari, Makaldt, s. 198, 201.
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hareket diisiincesinde mekansal bir degisime ugramayan cisme bile
hareketlilik niteligini kazandiran nedir?

Makalat eserleri stik(in ve i‘timad hareketi arasinda kurduklar:
iliskiden bagka i‘timad kavraminin igerigi hakkinda daha fazla bir
bilgi vermezler. Ibn Hazm ise siik(inu itimad hareketi olarak deger-
lendirmenin akla aykir1 oldugunu, bu yiizden iizerinde durulmaya
bile gerek olmadiginm diisiinmektedir.?? Bu sorunun cevabin bize
aktaran, ulasabildigim kadariyla, tek eser Kadi1 Abdiilcebbar'in 6g-
rencisi Ibn Matteveyh'in et-Tezkiretu fi Ahkami’l-Cevheri ve'l-‘Ardd
isimli eseridir. Ibn Matteveyh (6. 469/1076), onemli bir kismi i‘timad
konusuyla ilgili olan bu hacimli eserinde, Nazzam’in i’timad diistin-
cesini su sekilde izah eder:

(Nazzam dedi ki) Agir bir cismi, 6rnegin tasi, elimize koydu-
gumuzda cisim elimizi iter. Dolayisiyla sakin bir cisimde de
itisme (miidafaa) olur. Bu konuda Nazzam’a atfedilen sudur:
O hareketten bagka herhangi bir arazin varligini kabul etme-
digi icin, hareketleri ikiye ayirmistir. Bu hareketlerden birisi-
nin zeval hareketi, digerinin ise i‘timad hareketi oldugunu
ileri stirmiistiir. Daha 6nceki ac¢iklamalarimizdan anlasildig:
tizere sOyledikleri (i‘timadin hareket olmasi) kabul edilebilir
degildir.?

[k bakista bu pasajda, yerinde duran bir cismin hareketi,
Nazzam’a atfen, i‘timad hareketi olarak gosterilmis olmasi, ilk do-
nem makilit eserlerinden herhangi bir farklilig: ifade etmemis gibi
goziikebilir. Ancak pasaja daha yakindan bakildiginda, i‘timadin
“itisme” (mudafa’a) kavramiyla karsilanmis olmasi, ilk donem
makalat eserlerinin verdigi malumata ilave bir bilgi olarak kabul
edilebilir. Ayrica bu pasajda Nazzam’'in hareket tasnifine iligkin ola-
rak getirilen yorum, ¢ok net olmasa bile, i’timad kavraminin igeri-
gine iliskin Mu’tezili diistiniirlerin yaygin kabuliinii ve Nazzam’in
onlardan farkli olan tavrina dikkat cekmektedir. Nitekim Ibn Mat-
teveyh'in de dikkat gektigi gibi Nazzam tarafindan i‘timad, itisme
(mudafa’a) olarak goriiliirken Mu'tezile’nin yaygin diistincesinde
i‘timad itisme degil, itismeyi saglayan bir ma‘nd (sebep) olarak kabul
edilmektedir.2

2 Jbn Hazm, el-Fasl, V, s. 177.
23 ibn Matteveyh, Tezkire, s. 531.
24 bn Matteveyh, Tezkire, s. 538-9
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Bir genelleme bile olsa ibn Matteveyh’in ifadeleri, Mu'tezili dii-
stincedeki agirlik ve i‘timad arasinda kurulan iligskinin yayginligini
gosterir: “Ttim hocalarimizin ortak kanaati sudur: Agir cisimlerin
asag1 diismesini gerektiren bir sebep (ma'na) vardir, bu da agirliktir.
Ay sekilde atesin yiikselmesini saglayan bir ma‘na vardir. Bundan
dolayidir ki tizerimizde duran (i'timad eden) agir bir cisim bizi iten
bir cisim gibi etki olusturmaktadir. ... Bundan dolayidir ki engel-
leme olmadiginda ates hep ayni sekilde yiikselmektedir.”2s fbn Mat-
teveyh, “hocalarimiz” derken Mu'tezile'nin Basra kolundaki Ebu’l-
Hiizeyl, Abbad b. Siileyman, Ebx Ali el-Ciibbai ve Kad1 Abdiilceb-
bar’1 kastetmektedir, ¢linkii bu diisiiniirler i‘timadi agirlik olarak
distinmektedirler.26

Nazzam'in i‘timadi hareket olarak kabul etmesi kendi dénemi
acisindan aykir: bir diisiince degildir. Nitekim kendisiyle ayni do-
nemi paylasan Bagdat Mu'tezilesinin reisi konumundaki Bisr b.
Mu'temir (6.210/825) i‘timad kavramini hareket olarak diistinmek-
tedir. Tevelliid diisiincesini, yani insanin hareketiyle gerceklesen bir
nesnenin hareketinin ona nispet edilmesi gerektigi diisiincesini ilk
defa ortaya atan kisinin Bisr b. Mu'temir oldugunu diistindigii-
miizde? i‘timad kavraminin da ilk defa onun tarafindan kullanilmis
olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bigr’e gore bir cismi harekete geci-
ren sey, cisme kazandirilan uygun harekettir.? Ornegin gérme ey-
lemimiz g6z kapaklarin1 agmak sayesinde gerceklesmektedir. Bisr
g6z kapaklarii a¢cmay1 i‘timad kavramiyla ifade eder. Bisr, gorme
eyleminin insana nispet edilmesi gerektigini agiklamak iizere, bir
tasi firlatilmasini 6rnek olarak verir. Bisr'e gore, tasin firlatilmas: 6r-

% jbn Matteveyh, Tezkire, s. 538-539.

2 Basra Mu'tezilesinde cisimlerin yer degistirmesine araci olan sebep ¢ogunlukla
agirlik olarak kabul edilir. Basra Mu'tezilesinin énde gelenlerinden Ebu’l-Hii-
zeyl’e i‘timad diislincesi atfedilmisse de onun bu kavramla ne kastettigi acik de-
gildir (Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, IX, s. 12). timad hakkindaki diisiinceleri ay-
rintih olarak bilinen ilk diisiiniir olarak goriinen Ebh ‘Ali el-Ciibbai, i'timadi
agirlik olarak kabul eder. Ciibbai'nin bu diisiincesini Abbad b. Siileyman’in (6.
250/864) etkisiyle olusturdugu Mu’tezili metinlerden anlagilir (Ibn Matteveyh,
Tezkire, s. 538).

27 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, s. 48.

28 Ebti Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, “Kitabu’l-Mesail ve’l-Cevabat fi'l-Ma’rife”, er-
Resdilu’l-Keldmiyye, thk. Ali B Melhim, Dar ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrat, 2004,
s.111; ayrica bk. Kad1 Abdiilcebbar, Mugni, IX, 12.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Nazzam'in Doga Felsefesinde I'timad Hareketi: Ne'ligi ve Islevi

neginde, bu eylemi bize ait kilan tasin bizim tarafimizdan itilmis ol-
masidir. Bisr, ayn1 sekilde gérmeyi bize ait kilan da goz kapaklarini
agmamizdir (i‘timad etmemiz), demektedir.?? Eylemlerin eyleyene
nispeti ile ilgili tartismalar bir tarafa birakilirsa, bu karsilastirmada
tasin firlatilmas1 gérme edimine, tasin itilmesi ise goz kapaklarinin
agilmasina (i‘timad edilmesine) denk olarak kabul edilmistir. Bisr'in
verdigi tas drneginde, i’timad kavraminin agiklanmasi icin “itme”
(def’) kelimesinin kullanilmis olmasi, i‘timad hareketinin “itisme”
(miidafaa) olarak kabul etmesinde Nazzam’in ilk donem diistiniir-
lerinden bazilartyla paralel diisiindiigiinii ortaya koymaktadir. Ni-
tekim hem Bisr hem de Nazzam’a gore i’timad, hareket olarak kabul
edilmektedir.

Nazzam'in i‘timad diisiincesinin kaynaklarini saptamak ama-
cyla hareket diisiincesine deginmemiz gereken bir diger kelamci
Mu’ammer b. Abbad’dir. Hig bir metinde i‘timad kavrami Mu’am-
mer’e atfedilmez. Ancak Nazzam’in i‘timad hareketiyle ilgili beyan-
lartyla Mu’ammer’in siik(ina getirdigi agiklama Ortiismektedir.
Mu’ammer’e gore bir cisim hangi konumda olursa olsun mutlaka
bagka bir cisimle temas halindedir. Ona gore cisimlerin bir biriyle
temasindan (miimasat) dolayr her cisim sakindir.?0 Mu’ammer
bagka bir cisimle temasta bulunmay1 cismin hareketten engellen-
mesi olarak gormekte, bu yiizden de cisimlerin sadece sakin olabi-
lecegini diisiinmektedir. Nazzam ise ayni nedenden dolay1 cisimle-
rin hareketli oldugunu savunmaktadir.

Bisr b. Mu’temir, Muammer ve Nazzam’in diger bir ortak nok-
tas1 her ti¢lintin doga (tab’) taraftar1 olmalaridir.3! I"timad1 hareket
olarak kabul eden doga taraftarlari i¢in Tanri, cisimleri 6zsel olarak
belirli bir dogal egilim {izerine yaratmistir. Dolayisiyla hareketin
gerceklesmesi i¢in cisimlerdeki dogal egilimin harekete gegirilmesi
yeterlidir.

Oyle anlagiliyor ki ilk donem Mu'tezile keliminda i‘timad ya
cisimlerdeki itme hareketi olarak ya da-genelde Basra Mutezile-
sinde goriildiigii lizere-itmeyi saglayan sebep olarak diigiiniilmiig
ve bu sebep agirlik olarak saptanmistir. Nazzam bu iki yaklagim ara-
sindan, Basrali olmasina ragmen, Bagdat Mutezilesinin meseleye

2 Cahiz, “Kitabu’'l-Mesail ve’l-Cevabat”, s.111.
30 Ka'bil, Makdilat, s. 71.
31 Kadi Abdiilcebbar, Muhit, 1, s. 386-388; Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, 1, s. 48.
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yaklasimini tercih ederek i‘timadi itme hareketi olarak kabul etmis-
tir. I"timada iliskin bu iki farkli yorumu son dénem kelamcilarda da
gormek miimkiindiir.? Ik dénemden farkli olarak sonraki do-
nemde itme (def’) kelimesi yerine itisme (mudafa’a) kelimesi tercih
edilmistir.? {ci'nin belirtmis oldugu gibi hareketin bir sebeple baska
bir mekana gectigini diisiinenler i‘timad: ya itismenin kendisi ola-
rak kabul etmislerdir ya da itismeyi saglayan sebep olarak kabul et-
mislerdir.34

Hareketin olugsmasina iligskin Cahiz’in (6. 255/868) Nazzam’a at-
fen yaptig1 asagidaki aktarim, i'timad hareketinin cisimlerden biri-
nin digerini itmesi anlamina geldigini te’yid etmektedir. Bu akta-
rimda miidafan  kelimesiyle aymi kokten gelen def’ kelimesi
kullanilmakta ve cisimlerin birbirlerine gosterdikleri direng, hareke-
tin olusmasinin nedeni olarak gosterilmektedir:

(Nazzam der ki) Hava tiim rikkatine ragmen kusatilmay1 ka-
bul eder, bir tulumun igine sikistirilmis hava érneginde gor-
diigiimiiz gibi. Hava dort bir taraftan kendisini sarmalayan
tulumu iter. Havanin itmesi, kusatilmis (mahstr) olmak ille-
tinden ve seklinden ayri diisiiriilmiis olmaktan kaynaklan-
maktadir.®

Bu pasajda agik olarak belirtildigi gibi Nazzam agisindan cisim-
lerdeki itme hareketinin iki illeti vardir: (i) Kusatilmig (muhstir bi-
rakilmig ) olmak ve (ii) hedef. Bu iki illetin durum su sekilde karsi-
miza ¢ikar:

“Kusatilmis olmak” ile kastedilen sey, ortamin cisim {izerin-
deki etkisidir. Nazzam kusatmanin (inhisar) siddetine gore
cismin dontistiigii ve sikma hareketinin gerceklestigi kani-
sindadir. Bu durumda Nazzam agisindan hareket siirecinde

%2 1d, Mevikif, s. 125-131.

3 'timad kavramini formel mantiga uygun olarak tanimlayan ilk kisi olarak gorii-
nen Ibn Sin, i‘timad ve meyl kavramlarini esanlamh kelimeler olarak kullarr
ve itisme (mudafa’a) kelimesine taniminda baskin bir yer verir: “Cismin her hangi
bir cihete hareket etmesini engelleyen unsurlara karsi itismede bulunmasim saglayan
keyfiyettir” (Ebt ‘Ali Tbn Sina, “Risaletu’l-Hudid”, Tisu Resdil fi'l-Hikmeti ve't-
Tabi'iyyat, Dar'u’l-’ Arab, Kahire, tsz, s. 65). Ibn Sin&’dan sonra i‘timad kavramu-
nin Mu'tezile’de def” kelimesiyle degil de miidafa’a ile agiklandigini gérmekte-
yiz. Ornegin Ibn Mattveyh bu kavrami soyle tarumlar: “Itimad engelleyici faktorle-
rin ortadan kalkmasiyla mekdnin temas icinde oldugu etkenlere karsi itisme (miidafaa)
gostermesini saglayan manadir” (Ibon Matteveyh, Tezkire, s. 530-531).

M qd, Mevikif, s. 125.

% Cahiz, el-Hayevin, V, s. 42.
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ti¢ ara hareketin belirleyici oldugunu séylemek miimkiindiir:
(i) Baska bir cismin nesneyi mahstr birakmasi, (ii) cismin bu
kusatmaya uygun olarak verdigi igtepi/sikma ve (iii) bu i¢ te-
pinin sonucunda cismin itme hareketini gdstermesi. Nazzam,
ortamin etkisini cismin hareket etmesi i¢in gerekli gérmiis ol-
dugundan; yiikselme ve al¢almanin gergeklestigi havanin
sagladig1 direng tizerinde ayrintili olarak durur. Ona gore
hava bu felek igerisinde mahsur birakilmigtir. Her mahsur
edilen cismin sikistirmanin siddetine gore doniismesi gerek-
tiginden Nazzam acgisindan hava igin {i¢ tabaka s6z konusu-
dur: (i) Yere yakin hava, (ii) Giines’e yakin hava ve (iii) ikisi-
nin ortasinda bulunan hava. Her hava tabakasi ve her hava
sekli kendisinde bulunan rutubet ve diger karisgtmlardan do-
lay1 birbirinden farklilasmaktadir. Ornegin riizgar, i¢inde bu-
lunan rutubetten dolay: alcalmaktadir.3¢

Nazzam, hava Ornegi iizerinden itme hareketini agiklamis ol-
makla her cisimde i‘timad hareketinin oldugunu gostermeye calig-
mistir. Nitekim sonraki dénemde bazi kelamcilar, havada hissedile-
bilen bir agirhigmn bulunmamasini gerekge gostererek bazi
cisimlerde i‘timadin olmadigini gostermek istemislerdir.” Dolayi-
styla Nazzam agirlig1 en az olan bir cisimde itismenin oldugunu is-
patlamak suretiyle tiim cisimlerde bir itmenin oldugunu gostermek
istemistir. Sonraki donemde i‘timad konusunun hava 6rnegi tizerin-
den ayn1 kelimelerle (dagt ve def’) ayrintili bir sekilde tartisilmis ol-
mas1,3 hem Nazzam’in sonraki donemlere etkisini hem de Cahiz’in
yaptig1 aktarimda i‘timad ve itmenin (def’in) 6zdes kavramlar oldu-
gunu gostermektedir.

Ortamin cisimler tizerindeki etkisi Nazzam agisindan hareket
stirecinin ilk asamasini ifade eder. Ona gore cismin digindan gelen
etkiyi hareketin tek nedeni olarak gormek yanhstir. Ortamin birak-
t181 bu dissal etkinin yani sira cisimlerin bu etkiye gore doniismesi
ve sikismasi gerekir ki bir cismin hareketinden soz edilebilsin.

%  Cahiz, el-Hayevin, V, s. 42.

3 Ornek olarak bk. ibn Matteveyh, Tezkire, s. 530-531, 536; Nisaburi, el-Mesdil, s.
229.

%  Burada [bn Mattveyh hava &rnegi iizerinden Ebli Hagim’in goriiglerini aktar-
makta ve degerlendirmektedir. bk. ibn Matteveyh, Tezkire, s. 542-543.
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Ortamin biraktig1 digsal etkiyle olusan sikma (dagt) ve donii-
sum (takalliib) olarak ifade edilen ara hareketleri, Nazzam’in cisim-
ler igin zorunlu gordiigii i¢ ice olmak (miiddhale) diisiincesi bagla-
minda diistinmek gerekir. Atomculuk karsiti biri olarak ikiye
boliinen bir cisimde boliinmenin sonsuza kadar devam edecegini
diistinen Nazzam, cisimlerin birbirne denk (miitemasil) cevherler-
den degil,® her birisi farkli etkide olan sayica sinir1 olmayan cisim-
lerden olustugunu diigiiniir.# Atomcularca araz olarak ifade edilen
agirlik ve diger keyfiyetler ise Nazzam agisindan cismi olusturan bi-
rer cisim/cevherdir. Ona gore agirlik, hafiflik, beyazlik ve siyahlik,
sicaklik, sogukluk, tatlilik, eksilik, yas ve kuru gibi birbirinin karsiti
olan unsurlar, ayn1 sekilde birbirinin karsit1 olmayan kirmizilik, sa-
rilik, yesillik, kokular ve tatlarin her biri birer cisimdir ve birlikte bir
cismi olustururlar ve siirekli birbirleri {izerinde etkide bulunurlar:

Her sey karsitiyla ve farklisiyla i¢ ige olur (miidahele). Karsit
bir cisim digerini engeller ve bozar, tatlilik ile acilik, soguk-
luk ile sicakligin birbirlerini bozduklar: veya engelledikleri
gibi. Soguklugun, eksiligin veya tatliligin i¢ ice olmas1 farkli-
Iiklara 6rnek olarak verilebilir. Hafif, agirla ic ige olur, nice
hafif cisimler vardir ki miktarca daha az olmasina ragmen
agir cisimlerden daha fazla giicii vardir. Onunla ig ige oldu-
gunda, yani miktarca az, ancak gii¢ olarak fazla olan mik-
tarca fazla olan, ancak gii¢ olarak daha az olana baskin ¢ikar...
Renk, tat ve koku i¢ ige olur. Bunlarin tiimii birer cisimdir.*!

3 Fahreddin Razi, Kitabu Muhassali Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-
Feldsefeti ve’l-Miitekellimin, thk. Tdha Abdurratif Sa’d, Mektebetu'l-Kiillityyati'l-
Ezheriyye, Kahire, tsz., s. 131.

4 Nazzam’m atomculugun reddiyle ilgili ifadeleri séyledir: “Higbir cliz yoktur ki
onun bir clizli olmasin. Hicbir kistm yoktur ki onun bir kism1 olmasin. Hicbir
bolme yoktur ki onun da bir yarisi olmasin. Bir ciiziin sonsuza kadar parcalan-
mas1 miimkiindiir. Béliinme agisindan bir sonu yoktur” (Es’ari, Makalat, s.184;
ayrica bkz. Hayyat, Intisdr, s.33; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, s. 42-43; Bagdadsi,
el-Fark Beyne'l-Firak, s.126; es-Seyhu’l-Miifid Muhameed el-"Ukberi, Evdilu’'l-
Makaldt, thk. Ibrahim el-Ensari, el-Mii'temeru’l-Alemi li Elfiyyeti’s-Seyhi’l-Mii-
fid, 1413, Tahran, s. 95 ); Cisimlerde miitemasiliyet diistincesinin Nazzam agisin-
dan reddi icin bk. Razi, Muhassal, s. 131; Kelamcilarin atom diisiincesi hakkinda
genis bilgi icin bk. S. Pines, Mezhebu'z-zerre ‘inde’l-Miislimin, Almancadan Arap-
caya ¢ev. Muhammed Abdiilhadi Ebu Zeyde, Mektebetu'n-Nahdeti'l-Misriyye,
Kabhire, 1946.

4 Esg'ari, Makaldt, s.179: ayrica karsitlarin birbiriyle olan iligkisi i¢in bk. Es‘ari,
Makalat, s. 188, 212; Hayyat, Intisdr, s. 45; Sehristani’nin agiklamalarina gore;
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Cisimlerin karsitiyla i¢ ice (miidahele) olabilecegini savunmalk,
birinin digerini mekan edinebilmesini kabul etmek anlamina gelir.#
Nitekim Ka'bi'nin (6. 319/931) aktardigina gore Nazzam iki latif cis-
min ayni mekanda (hayyiz) bulunabilecegini savunmustur. Cisim
i¢i dinamigi saglayan sikma-itme hareketini Nazzam acisindan
miimkiin kilan bir diger husus ise, cisimlerin teklerden degil ciftler-
den olusan bir dogaya sahip olmasidir.#

Hayyat'in aktarimina gore, Nazzam agisindan her bir cismin bir
dogas1 vardir. Ates icin yilikselme, su i¢in akma, agir bir tas igin
diisme dogas1 vardir. Cisimlerin dogalarindan farkli bir hareketi
olusturmasi imkansizdir. Dolayisiyla sicagin soguga, sogugun si-
caga doniismesi s6z konusu degildir. Surasi var ki Nazzam agisin-
dan bu durum karsit cisimlerin bir araya gelmeyecegi anlamina gel-
mez. Ona gore, soz gelimi sicaklik ve sogukluk, aralarinda
miinaferet engellendiginde bir araya gelme (ictima’) de onlarin do-
gasinda vardir.+

Nazzam agisindan, hareketin olugsmasini saglayan bir diger ko-
sul dis etkilerden dolay1r mahsur birakilmis cismin kendisi gibi bir
sekille ittisal kurma hedefidir. Nazzam’a atfen aktarilan su, ates ve
hava 6rnegi aciklayicidir: Tas diismekten, su akmaktan, ates alevle-
nip yiikselmekten engellendiginde kendilerine uygun hareketi ger-
ceklestirmek tiizere kendilerini sinirlayan etkenlere karsi bask: uy-
gularlar. 4

Ik dénem keldmcilari, hareketin temel kosullarini “1a fi sey”
(bir seyde olmadan), “laila sey” (bir seye dogru olmadan) ve “la ‘an
sey” (bir seyden olmadan) retorigi {izerinden mekan, hedef ve kay-
nak-mekanin zorunlu olup olmadigini tartismislardir. Nazzam agi-
sindan hareketli bir cismin 14 fi sey ve 14 ila sey (bir seyde olmadan,

Nazzam, zaman zaman cisimlerin araz oldugunu zaman zaman arazlarin cisim-
lerden bagka bir sey olmadigini ileri stirmiistiir ( Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,
s. 43).

42 Eg'ari, Makalit, s.189.

4 Ka'bi, Makalat, s. 70; Bagdady, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 67.

#  Cahiz, el-Hayevin, V, s. 11-40.

45 Hayyat, Intisdr, s. 47-48.

4% Hayyat, Intisér, s. 45.
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bir seye dogru olmadan) hareket etmesi miimkiin degildir.#” Dola-
yistyla hareketin olmazsa olmaz kosulu onun agisindan mekan ve
hedeftir. La fi sey ve 14 ila sey retorigi Cahiz'den alintiyla belirttigi-
miz sikistirma ve hedef kosullarinin izahiyla 6zdes bir aciklamadir.

Nazzam’'dan yapilan aktarimlarda hedef (gaye) kavraminin
karsiligr sekil, kaynak (tilad), cevher ve ilk doga olarak verilmistir.*
Bu igeriklerin kullanimryla ilgili bir fark s6z konusu olmasa bile bazi
ifadelerde cisimlerin ¢abasi mekansal hedeflerine ulasmak olarak,
bazi ifadelerde ise ilk dogalarindaki bir egilimi gerceklestirmek ola-
rak verilmistir. Cahiz’in aktariminda, s6z gelimi su altindaki hava
dolu bir tulumun hedefi kaynagina, yani havaya katilmaktir; aymn
sekilde suyun hedefi diisey hareket gostererek suya katilmaktir. Bu
ylizden Cahiz’'in aktarimina gore cisimlerin dogasini salt yiikselme
ve algalma olarak ifade etmek yanlistir. Dogru olan cisimlerin ha-
vada ylikselme veya havada algalma dogasina sahip olduklarini, ha-
vann ise bu sekilde olmadigin sdylemektir:

Hava yiikselen ve algalan nesnelerin bilinmesini saglayan bir
cisimdir. Cisimlerin dogasinda ya havada yiikselmek ya da
havada diismek vardir. Hava ise bu iki sekilde de degildir.*

Nazzam tarafindan itme/i’timad hareketine neden olarak gorii-
len kusatilma ve hedef kosullarinin izahi ¢ercevesinde Cahiz ve
Hayyat'in (300/913) sikma (dagt) ve bir araya getirme (ictima’) kav-
ramlari {izerinden yaptiklar1 agiklamalarin asil amaci Islam diisiin-
cesinde adeta Nazzam'in ismiyle 6zdeslesmis olan kiimiin ve zuhiir
diisiincesini agikliga kavusturmaktir. Tiim varliklarin tek seferde
yaratildigini ifade eden bu diisiinceye gore insanlar, hayvanlar, bit-
kiler ve cansiz nesneler bir anda yaratilmistir. Dolayisiyla bu diisiin-
ceye gore esyanin biiyiik bir kismi bazisinda gizlidir (kiimiin); o ag1-
dan egyadaki oncelik ve sonralik varlik olmak agisindan degil,
yerlerinden ¢ikma (zuhiir) ile ilgilidir.

47 Es'ari, Makaldt, s. 186; Arsitoteles’te hareket, bir seyde ve bir seye dogrudur: “Ma-
dem devindiren hep bir seyi bir seyde ve bir seye degin devindiriyor” (bk. Aris-
toteles, Fizik (gev. Saffet Babiir), Yap1 Kredi yay., Istanbul, 2005, 224b, 249a).

4 Cahiz, el-Hayevin, V, s. 15, 42-43.

49 Cahiz, el-Hayevin, V, s. 43.

50 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s.128-129; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, s. 43.
Nazzam Kiimifin diisiincesi i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, Ibn Hazm’da Kiim@n
ve Yaratma”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi dergisi, XVII, Sayr: 1, 2008, s.
193-218.
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Horevitz, Nazzam'in kiimiin diislincesiyle Stoacilarin fizik an-
layislar1 arasinda iliski kurar. Ona gore, Nazzam’'in diisiincesinde
cisimlerin korunmasini saglayan sey, sikistirilarak bir araya getiril-
meleriyle olusurken, Stoaci felsefede cisimlerin edindikleri kuvvet,
cisimlerin gergin hale gelmesiyle olugsmaktadir. Bu yiizden de Ho-
revitz kesin bir dille, i‘timad hareketinin Stoacilarda kullanilan
tovoc kavramiyla ayni anlama geldigini belirtir. Horevitz, bu kav-
ramin gerilme (tevettiir) ve ruhun hareketi anlamina geldigini belir-
tir. Ona gore, Stoac1 diisiincede tovog cisimleri olusturan bilesenle-
rin bir yandan bir arada durmasini bir yandan da belirli araliklarla
ayr1 tutmasini saglar. Stoact diisiincede cisimlerdeki biitiin giig, ge-
rilimin gevsemesi ve siklasmasiyla olusmaktadir. Horevitz'e gore
tipki Stoacilarda oldugu gibi Nazzam acisindan da i’timadin, teme-
lini karsitlik iliskisinde bulan cismin 1srar1 olarak anlagilmas: gerek-
tigini belirtir. Stoacilarin stik(inu birer 7ovoc hareketi olarak gormiis
olmalarini goriigleri igin bir kanit olarak ileri siirer. 5! I'timad hare-
keti ve Stoaci felsefedeki gerilme hareketinin 6zdes hareketler olmasi
konusunda Horevitz'e hak veren Ali Sam1 en-Negsar, i‘timad hare-
ketinin kiimiln hareketine, intikil hareketinin ise zuhiir hareketine
denk geldigini soylemektedir.5

Yukarida sikigtirma ekseninde acgiklanan hareket siireci, kiimiin
ve i‘timdd hareketi arasindaki iligkinin kaginilmaz oldugunu goster-
mektedir. Dolayisiyla Horevitz ve Ali Sami en-Nessar’a onemli
oranda hak vermemiz gerekecektir. Ancak, cisim ici gerginlik, baska
bir ifadeyle kiimiin, Cahiz'den alintiyla verilen yukardaki pasajda
goriildiigii tizere hareket kosullar: agisindan stkmaya denk gelmek-
tedir. Bu demektir ki cismin gergin olmas i’timad/itme hareketinin
kendisi degil, onu saglayan bir nedendir.

Kimiin teorisiyle Stoacilik arasindaki iliskiye gelince,
Nazzam’in Stoaci diisiinceyle iliskisini tarihsel verilerle saptamak

51 S.Horovitz, “Ueber den Einfluss der grechischen Philoophie auf die Entwicklung
des Kalam” Jahres-Bericht des Jiidisch-theologischen Seminars Fraenckel’scher Stif-
tung, Breslau, 1909 s. 18, metni bana terciime eden Ars. Gor. Remzi Avci'ya te-
sekkiir ederim; EbG Ride, Abdulhadi, [brahim b. Seyydr en-Nazzdm ve Arauhu’l-
Keldamiyyetu’l-Felsefiyye, Matbatu Lecnetu’t-Te’lif ve’t-Terciime ve'n-Nesr, Kahire,
1946, s. 139.

52 Ali Sami en-Nessar, Negetu’l—Fikri’l—fsldmi, Daru’l-Nearif, Kahire, tsz, I, 497-498
351; ayrica bk. Muhammed Aziz Azmi Salim, Tbrahim b. Seyyar en-Nazzdm ve'l-
Fikri’'n-Nakdi fi’l—isldm, Miiessetu Sebabi’l-Camieti, 1skenderiye, 1983.
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gii¢ goriiniiyorsa da diisiinsel igerik acidan giiglii benzerlikler gor-
mek miimkiindiir. Stoac1 Aurelius, Thoughts isimli esirinde evren-
deki tiim hareketleri, cisimlerde bulunan igtepi hareketine bagla-
makta ve evreni siki bir sekilde Oriilmiis bir kumasin dokumasina
benzetmektedir.

Nazzam agisindan i‘timad hareketinin itme hareketine denk
geldigini soylemek, makalat eserlerinde ona atfen “siik{in, hareket-
ii‘timaddir” seklinde siklikla gegen ifadelerle uyumlu oldugu gibi
adeta ismiyle 6zdeslesen kiimiin diisiincesiyle de uyumlu bir agik-
lamadir. Ciinkii karsit nitelikteki cevherlerin siirekli itisme i¢inde
olmalarini sdylemek, yerinde duran bir cismin hareketli vasfina sa-
hip olmasini agiklanabilir kilmaktadir. I"timad hareketinin ne’ligini
bu sekilde saptadiktan sonra makalat eserlerinde siklikla Nazzam’a
atifla vurgulanan, “Tim hareketlerin ilkesi i‘timaddir.” ciimlesinin
ne ifade ettigini sorusturabiliriz.

II. i‘timad Hareketinin islevi

Nazzam agisindan i‘timad hareketi sadece bir hareket ¢esidini ifade
etmez. Ona gore bu hareket, bir cismin yer degistirmesini, cevherle-
rin farkli haller edinmesini, arazlarin her an degismesi gibi fiziksel
hareketler ile bilissel edimler gibi zihinsel hareketlerin olusmasini
saglayan ilkedir. Bu kadar genis bir etki yelpazesine sahip bir ilke-
nin kaynagina ve sonuglariyla olan nedensellik iliskisine dair
Nazzam’in goriislerinin énemli bir kismini Eg’ari'nin Makdlit isimli
eserinde bulmak miimkiindiir:

Bazilar1 der ki: Hareketin manasi, kevnin (olusun) ve tiim ha-
reketlerin manasi, i‘timadlardir. Bunlarin bir kismi intikaldir,
bir kismu ise intikdl degildir. Bu goriisii kabul eden
Nazzam’dir ve sunu iddia etmistir: Bir cisim bir mekandan
bir bagka mekana hareket etiginde ilk mekanda hareket ger-
¢eklesir. Bu hareket, birinci mekanin ikinci mekanda kevni
(olusu) zorunlu kilan i‘timadatlaridar. Ikinci mekandaki kevn
ikinci mekandaki cismin hareketidir.>

Bu pasajda Nazzam’in hareket diisiincesiyle ilgili olarak {ig
nokta dikkat cekmektedir: (i) I'timad hareketi her tiirlii degisimin

5% Emperor M. Aurelius Antoninus, Thoughts, ¢ev. George Long, London, 1880, s.
102 (IV. Boliim, 40); W. T. Jones, Kiasik Diisiince Bati Felsefe Tarihi, I-V, ¢ev. Hakki
Hiinler, Paradigma yay., Istanbul, 2006, 1, s. 505.

54 Eg'ari, Makaldt, s. 201.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Nazzam'in Doga Felsefesinde I'timad Hareketi: Ne'ligi ve Islevi

ilkesidir. (i) ftimad hareketi cisimden/mekandan kaynaklanmakta-
dir. (iii) Hareketin ilkesi ile sonucu arasinda zorunlu nedensellik
iligkisi vardir. Bu yargilarin Nazzam’in doga diisiincesindeki karsi-
liklar1 su sekilde karsimiza ¢ikar:

Es’ari’'nin yukaridaki aktariminda goriildiigii tizere, i'timad
ile hareket arasindaki kurucu iligki, ma’nd kavramiyla ifade
edilmistir. Mu’ammer’in ilk defa kullandig1 ve daha sonra
Mu'tezile geleneginde siklikla kullanilmaya baslanilan
ma‘’nd kavramiyla kastedilen, illet olmaktir. Nitekim
Mua’mmer’e gore hareketin siik(indan, siikinun da hareket-
ten farklilasmasi ancak bir ma‘nadan dolay1 olabilir.>

Nazzam agisindan hareket sadece mekansal bir degisim degil-

dir. Ona gore bir cisme nispet edilebilecek tiim kategorilerdeki de-
gisim birer harekettir:

(Nazzam'’a gore) Insanlarin tiim edimleri sadece hareketler-
dir. Siikin hareket-i i‘timadtir. Bilgilenmeler, iradeler nefsin
hareketleridir. Onun bu hareketle kastettigi sey hareket-i
nakle degildir. Nazzam’a gore hareket her tiirlii degisimin il-
kesidir (mebdeidir). Felsefecilerin keyfiyet, kemiyet, vad’,
mekan, zaman vb. i¢in kabul ettikleri hareket ile Nazzam’in
kabul ettigi hareket aynidir.>

‘Icnin vurguladig gibi kelamailarin gogunlugu, hareketin sa-

dece mekanla ilgili oldugunu soylerler ve mekandaki bu hareketi
kevn (olus) olarak isimlendirirler.”” Mu’tezile kaynaklarina baktigi-
mizda ise, sadece mekanik hareketin kabul edildigini saptamak
miimkiindiir. Nitekim Kadi1 Abdiilcebbar kevn kavramini bir cismin

mekan edinmesi olarak tanimlamaktadir.® Aristoteles agisindan

55

Ka’bl, Makaldt, s. 71; Mu’tezile tarihgisi Hayyat Intisdr isimli eserinde Muam-
mer’in ma‘na ile ilgili goriislerini soyle 6zetlemektedir: “Bir cisim igin siikiin di-
geri icin hareket s6z konusu olduguna gore sakin cisim igin gegerli olmayan, an-
cak hareket eden cisim igin gegerli olan bir hareket nedeninin olmas1 gerekir. Bu
neden de ma'nadir. Bu manay1 da harekete geciren bir diger ma'na vardir. Silsile
bu sekilde devam eder.” (Hayyat, Intisdr, s. 55).

Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, s. 42.

‘Idl, Mavikif, s. 162.

Kad1 Abdiilcebbar’in eserlerinde kevn (olus) “Bir cevherin farkli muhtemel ko-
numlar (cihetler) arasinda birisini saglayandir.” seklinde tanimlanir ve kevnin
kisimlari olarak mutlak kevn, siik(in, tekevviin (olusum), hareket, mukarebe (ya-
kinlagma), miifareke (ayrilma) kisimlarindan s6z edilir. Mutlak olus ilk olustur;
cevherin yok iken var olmasidir. Siiklin (sabit olmak), mutlak olus halinin devam
etmesidir. Olusum (tekevviin), zaman araliklar boyunca cevherin ayn1 konumda
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cevherde, gorelikte, etkinlikte ve edilginlikte hareket yoktur, sadece
nitelik, nicelik ve mekanda hareket s6z konusudur.® Sehristani’nin
ifadelerine bakilirsa Nazzam, tiim kategorilerde hareketin oldugu
kanaatindedir. Bu kadarini baska metinlerle saptamak gii¢ olsa da
mekanin yanu sira keyfiyet ve kemiyette hareketin Nazzam tarafin-
dan kabul edildigini saptamak zor degildir.®® Hatta Aristocu gele-
nek ve yaygin Mu'tezili diisiiniisiin aksine Nazzam’in cevherde ha-
reketi kabul ettigini gosteren bazi ifadelerine rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Nazzam, daha once belirtildigi {izere, ayni
cisim igindeki cevherlerin birbirlerinin etkisini arttirdiklarim veya
azalttiklarini belirtmekte, miktarin da buna esgiidiimlii olarak de-
gistigini soylemektedir. Cisimlerin i¢ dinamiginin belirleyici oldugu
bu diisiincede degisimin pek ¢ok kategoriye yaydirilmis olmasi, ge-
nelde araz olarak kabul edilen keyfiyetlerin cisim/cevher olarak go-
riilmesinden kaynaklanmaktadir.®! Cisimlerin alt bilesenlerini olus-
turan iki karsit keyfiyetin bir birbirlerinin etkisini kirabilmesi,
Nazzam agisindan, cisimler arasindaki itisme/i‘timad hareketinden
kaynaklanir.®

Hareketin konusu sadece mekan olarak saptanmadig) icin, yay-
gin kelam anlayisinin aksine Nazzam icin mekansal degisimin, ha-
reket icin 6zsel bir kosul olmadigini soylemek gerekir. O agidan,
siikinu i'timad olarak goren Nazzam’in agiklama sekliyle mekansal
degisimi bir kosul olarak belirten diger keldmcilar arasindaki farkin,
hareket i¢in kurulan kavramsal ¢erceveden ileri geldigini soylemek
miimkiindiir. Diger kelamcilar hareketten yer degistirmeyi anlar-
ken Nazzam her tiirlii degisimi hareketin kapsamina almaktadir.
Sakin bir cisimde itismenin olabilecegini ancak hareketin olamaya-
cagini soyleyen kelamcilarin, sakin bir cisimde hareketi imkansiz
gormeleri de hareket ve mekansal degisim arasinda kurduklar: zo-
runlu bagdan kaynaklanmaktadir.

kalmaya devam etmesidir. Hareket ise cevherin ziddinin ardindan olugmas: ya
da cismin konum degistirmesidir (Kad1 Abdiilcebbar, Muhit, 1, s. 41).

59 Arsitoteles, Fizik, 226a.

60 Eg'ari, Makalit, s.188.

61 Eg'ari, Makalit, s.179.

62 Eg'ari, Makalit, s.188.

6 ‘Ic, Mavékif, s. 125.
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Ote taraftan, her tiirlii olusun ve her turli hareketin ilkesi
Nazzam tarafindan itimad olarak goriildiigiine gore, bu ilkenin et-
kisinin keyfiyet, kemiyyet ve diger kategorilere yaydirildigini sdy-
leyebiliriz. Bunun anlami sudur ki ister nesneler olarak diistinelim
ister cisimlerin alt bileseni olarak diislinelim; Nazzam, cevherler
arasindaki sitkma-itme hareketini her tiirlii hareket edenin hareket
ettiricisi olarak diisinmiis olmaktadir.

Nazzam agisindan arazlarin, dolayisiyla hareketlerin goriin-
mesi imkansizdir, cisimlerin i¢inde bile sadece renkler goriinebilir.s*
Nazzam’in hareket i¢in, goriinme sartin1 kosmamasi, onun hareket
yelpazesini genis tutmasiyla uyumlu bir agiklamadir. Bu yiizden
bilgi ve irade gibi her tiirlii zihinsel fiil latif bir cisim olarak goriilen
nefsin hareketleri olarak kabul edilmistir. Nazzam her tiirlii degisi-
min ilkesi olarak i’timad1 kabul ettigi i¢in, bilme ve isteme gibi fille-
rin bu diisiinceyle uyumlu olarak Nazzam tarafindan agiklanmasi
beklenir. Nitekim ona gore nefsin hareketleri ya duyusal yolla ger-
ceklesir ya da nefsin secimiyle gerceklesir. Duyu yoluyla gergekle-
sen edimlere iliskin Nazzam’in agiklama sekli ile dis diinyadaki fi-
ziksel hareketlere iliskin acgiklama sekli aynidir. (")rnegin ses bir
cisim olarak latif bir cisim olan ruha varincaya kadar farklh cisimle-
rin etkisine maruz kalarak ulasmakta, boylece duyum gergekles-
mektedir. Dolayisiyla Nazzam duyu verilerinin nefse ulagsmasiyla,
her hangi bir cismin bagka bir mekana tasinmasi arasinda isleyis agi-
sindan bir fark gormemektedir. Secimle gerceklesen edimlere ge-
lince, Nazzam bu etkinliklerin gerceklesmesini, zihinde olusan kar-
sit glidiilerin (hatir) olusmasina baglamaktadir. Secimin isleyisini
karsitlik iligkisi tizerinden agiklamasi, hareketin olugsmasini karsit i¢
bilesenlerin birbirlerine karsi gosterdikleri mukavemetle izah eden
aciklamalarla uyumludur. Dahasi, Nazzam agisindan havdtir olarak
ifade edilen nefsin farkli giidiileyicileri de birer cisimdir.t> Dolayi-
styla, iki karsit zihinsel durum arasindaki iligki iki cisim arasindaki
iligki gibi degerlendirilmektedir.

Eg’ari'nin Makdldt isimli eserinden almman yukardaki pasajda
ifade edilen, bir nesnenin bir bagka mekana tasinmasinin i‘timada
baglanmas diisiincesi, itimad diisiincesini kabul eden tiim kelam-
cilarin hemfikir oldugu bir yargidir. Nazzam'in diisiincelerini asil
tartismali kilan, i‘timadlar1 disardan bir failin degil cismin/mekanin

64 Eg'ari, Makalit, s. 205.
% Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 126.
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eseri olarak gormiis olmas: ve iki mekan arasindaki cismin hareke-
tini zorunlu nedensellik iligkisiyle agiklamasidir. Nazzam'in hare-
ketin mahall kaynakl: olarak, baska bir ifadeyle doga kaynakli ola-
rak Nazzam tarafindan diisiiniilmesi onu Mu’tezilenin atomcu
geleneginden, 6rnegin Ebu’l-Hiizeyl ve Kad1 Abdyiilcebbar’dan ayir-
maktadir.

Hem Mugnf? isimli eserinde, hem de goriislerinin toplandig: el-
Muhit bi’t-Teklif eserinde Kadi1 Abdiilcebbar’in (6.415/1024) soyle-
diklerinden hareketle, fiziksel olaylarin ve buna bagli olarak eyleye-
nin dig diinyada yaptiklar1 eylemlerin, Mu’tezili diisiincede iki
farkli yaklasimla aciklandig1 anlasilmaktadir: (i) Disardan bir varlik
tarafindan ihdas edilen bir keyfiyet olarak i‘timad iizerinden yapi-
lan agiklama tarzi ve (ii) Hareketin ilkesinin disardan bir varlik ta-
rafindan degil de cisimden kaynaklandigini, dolayisiyla fiziksel ha-
reketlerin doga (tab’) tizerinden gerceklestigini savunan agiklama
tarzi. Kad1 Abdiilcebbar’in asagidaki ifadeleri, Mu'tezile'nin igeri-
sindeki bu tartismay1 betimlemektedir:

Birlestirilmek ve ayristirilmak suretiyle cismin yenilenmesi
ya hudiis yoluyladir ya da kiim{in ve zuhfir ehlinin séyledigi
gibi bagka bir mahalden initikil yoluyladur.5

Birinci yaklagimi savunan Kadi1 Abdiilcebbar’a gore, bir cismin
baska bir mekana gecmesini saglayan sey i‘timaddir. I'timadin agir-
Iik oldugunu diistinen Kad1 Abdiilcebbar’a gore, cismin ikinci bir
mekana ge¢mesi, birinci mekanda olusan agirlikla miimkiindiir.
Onun agisindan, hareketin gerceklesmesi i’timadin olusmasina bag-
liysa da i‘timadin olugmasi hareketin zorunlu olarak gerceklesecegi
anlamina gelmez. Ciinkii ona gore tipki insandaki kudretin farkh
yonlere acik olmasi gibi i‘timad da farkli yonlere agiktir. Bu du-
rumda cismin hareketine konu olabilecek ihtimallerin teke indiril-
mesi gerekir ki cisim bir cihette yol alabilsin. Kad1 Abdiilcebbar ag-
sindan tahsis edici bu ilke digsardan bir fail tarafindan olusturulan
hareketten bagkas1 degildir. O acidan Kad:1 Abdiilcebbar’in hareket
diistincesinde hem i‘timadin olusturulmast hem de muhtemel cihet-
lerin tekle sinirlandirilmasi agisindan, cismin bagka bir mekana geg-
mesi bir faili gerektirir.&

66 Kadi Abdiilcebbar, Muhit, 1, s. 56.
07 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, IX. s. 10-50.
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Kad1 Abdiilcebbar ikinci yaklasimin temsilcileri olarak ilk do-
nem Mu'tezili digliniirlerden Siimame (6. 213/828), Mu’ammer,
Nazzam, Salih Kubbe (6.246/860) ve Cahiz’i sayar. Ona gore bu yak-
lagimin en belirleyici tarafi, hareketin ilkesinin cisim kaynakli olarak
goriilmesidir.

Hareketin ilkesinin, Nazzam agisindan mekan kaynakli oldu-
gunu belirten Kadi Abdiilcebbar’'in sozlerini bagka metinlerle de
desteklemek miimkiindiir. Bu metinlerden anlasildig1 kadariyla
Nazzam bir cisimde hareketin olmasini bagka bir mekandan gelen
harekete baglamaktadir. Es’ari'nin Makdlit isimli eserinden anlasil-
dig1 kadariyla AB yoniindeki bir cismi diisiindiigtimiizde hareketin
gerceklesmesi, Nazzam agisindan A’da bir itme/i‘timad hareketinin
olusmasina baglidir. Béylece A konumundayken gerceklesen itme
hareketi cismin B konumuna ge¢mesini saglamaktadir. ¢

Bir cismin hareketini saglayan ilkenin baska bir seyden geldi-
gini sOylemek yaygin bir kabuldiir. Nitekim Arsitoteles’e gore her
hareketli nesne bir sey tarafindan hareket ettirilir. Zorlamali olarak
gerceklesen yer degistirmelerde, yani bir tasin firlatilmasi 6rnegin-
deki gibi olan yer degistirmelerde; hareket, ilkesini bagka bir seyden
alir.” Diigtince tarihi agisindan asil tartismali olan siiregen hareke-
tin gerceklesmesini agiklamayla ilgilidir. Aristoteles’in sorusuyla
soracak olursak, temasta bulundugu cisimden ayrildiktan sonra bir
cismin diger noktalara ge¢mesini saglayan nedir?”!

Aristoteles bu soruya yanit vermek iizere iki gesit hareket or-
taya koyar: (i) Doga geregi olan hareketler ve (ii) dogaya aykir1 olan
hareketler. Aristoteles, birincisiyle her hangi bir zorlama olmadan
gerceklesen yer degistirmelerini anlarken; ikincisiyle dogasinin hi-
lafina gerceklesen zorlamali hareketleri anlamaktadir.” Bir¢ok me-
tinde kendisine atfedildigi sekliyle Nazzam’in hareket agiklamasi
Aristoteles’in bu tasnifiyle paraleldir:

(Nazzam dedi ki) Insanin kudret sinirmi agan edimler doga-
nin (hilkat) icabet etmesiyle Allah’in edimidir, yani Allah,

68 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, IX. s. 10-20; Muhit, 1, s. 386-388.
6 Eg'ari, Makaldt, s. 201.

70 Aristoteles, Fizik, 241b.

71 Aristoteles, Fizik, 266b-267a.

72 Aristoteles, Fizik, 252a; 254b.
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tasa Oyle bir doga vermistir ki, onu Oyle bir hilkat iizere ya-
ratmistir ki onu yukari1 dogru ittigin/firlattigin zaman itilir,
itme giiciiniin sonuna vardiginda, tas eski yerine dogas1 ge-
regi geri doner.”?

Aristoteles agisindan, doga geregi olan yer degistirmelerde ha-
reket bir olanak halinde bulundugundan engelleyici faktorlerin
kalkmasiyla hareket etkinlik halini alir.” Dolayisiyla bu tiir hareket-
lerde ilke, engelleyici faktorlerin kalkmasidir. Hayyat'in aktarimin-
dan anlasildig1 kadariyla Nazzam agisindan da, 6rnegin, suyu ak-
maktan, tasi diismekten, atesi yiikselmekten alikoyan engelleyici
durumlar kalktiginda, her biri dogalarina uygun olarak hareket
ederler.”> Nazzam engelleyici durumlarin kalkmast i¢in disardan bir
sikistirma hareketini gerekli géormektedir. Dogal hareketlerin cismin
kendi olanaklar1 iizerinden gergeklestigini diisiinmiis olacak ki
Nazzam, hareketi disardan bir varligin eseri olarak degil, harekette
bulunan cismin eseri olarak gormektedir.”s

Disardan bir kuvvetin uygulanmasiyla saglanan zorlamali ha-
reketlerde Aristoteles agisindan, kuvvetin uygulanmasindan sonra
da cisim devinmeye devam eder. Ona gore, devindirmeden sonra
cismin devinimini siiregen kilan ortamdir, kendi ifadesiyle hava ve
su gibi dogal unsurlardir.” Aristoteles sarihi Ebu’l-Ferec’in (0.
435/1044) yorumundan da anlasildig1 gibi Aristoteles acisindan zor-
lamal1 harekette, “Tas, firlaticinin verdigi kuvvetle siiregen bir ha-
rekette bulunmaz, ard arda onu tasiyan havayla hareket etmeye de-
vam eder. Ciinkii firlaticinin tasi atmasiyla itilir ve hava tarafindan
sikistirilir.” 78 Hareketin hava ve su gibi dogal bir ortamin etkisiyle
siiregen haline geldigini sOylemek agisindan Nazzam, Aristoteles’le
hemfikir goriinmektedir. Daha 6nce belirtildigi gibi Nazzam’a gore

73 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, s. 43; ayrica bk. Kad1 Abdtilcebbar, Muhit, 1, s.
380; el-Havarizmi, Riikniiddin, b. el-Melahimi, Kitdbu'l-Faik fi Usuli’d-Din, thk.
Wilferd Madelung ve Martin McDermot, Iranian Institute of Philosophy&Insti-
tute of Islamic Studies Free Universty of Berlin, Tehran, 2007, s. 141.

74 Aristoteles, Fizik, 255b.

75 Hayyat, Intisér, s. 45.

76 Cahiz, el-Hayevin c. V, s. 81-82.

77 Aristoteles, Fizik, 266b.

78 Aristoteles, et-Tabia, (ibn Sambh, ibn ‘Adi, Matta Ibn Yunus ve Ebu’l-Farac, Ibn
Tayyib Serhleri ile beraber) I-1], gev. Ishak b. Huneyn, el-Hey’etu’l- Misriyya, Ka-
hire, 1984, 11, s. 936.
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tiim cisimler hava igerisinde ya diisey ya da yukariya dogru bir ha-
reket i¢cindedir. Ortam (hava ve su), kusattig1 nesnelerin sikismasini
saglayarak, itilmelerini ve dogal kaynaklarina dogru yonelmelerini
saglamaktadir. Dolayisiyla cisimlerin yer degistirmesi igin itme ha-
reketine ve bu hareketin gerceklesmesi icin de ortam tarafindan ku-
satilmalar1 ve sikistirilmalar: gerekmektedir.” Baska bir ifadeyle ha-
reket, nesnenin bir itme hareketine maruz kalmasidir. Nazzam bu
goriisiiyle de Aristoteles’in etkisi altindadir. Nitekim Aristoteles’e
gore firlatma hareketi bir itme hareketidir ve ilkesini bagka bir nes-
neden almaktadir.®

Nazzam agisindan i‘timad hareketi ve sonuglari arasinda zo-
runlu bir nedensellik iligkisi vardir. Kad1 Abdiilcebbar'in vurgula-
dig1 gibi, bu sekildeki bir zorunlulugun kabul edilmesinin sebebi,
hareket ilkesinin mahalden kaynaklandiginin diisiiniilmiis olmasi-
dir. Nazzam’in diisiincesinde her nesnenin dogal mekanina gitmek
gibi bir hedefi vardir. Hedef diisiincesi zorunlu nedensellik diisiin-
cesini savunmay1 kaginilmaz kilmaktadir. Nitekim Nazzam’in agik-
likla belirttigi gibi, “Doga ortadan kalkmadan, dogal hareketler zail
olmaz.”#! Dolayisiyla ona gore her cismin, dogal bir karakteri oldu-
guna gore, nesneler ortamin etkilerine ve sahip olduklar1 hareket
kabiliyetlerine gore hareket edeceklerdir.

Sonug¢

I'timad kavramu Islam diisiincesinde ya cisimlerin bir noktadan
bagka bir noktaya hareket etmelerini saglayan itme hareketi ya da
bu hareketi saglayan sebep olarak diisiiniilmiistiir. Bu sebep ¢cogun-
lukla agirlik olarak kabul edilmistir. Nazzam agisindan ise i‘timad,
bir cismin digerini itmesi hareketidir. Ona gore bu hareketin gercek-
lesmesinin iki nedeni vardir: (i) Nesnenin hava ve su gibi dogal bir
ortam tarafindan kusatilmasi, (ii) her cismin dogal kaynagina yo-
nelme hedefine sahip olmasi. Nazzam agisindan kusatilmis olmak
beraberinde sikistirmay1 ve i¢ bilesenlerin buna uygun olarak do-
niismesini ve i¢-tepide bulunmasini meydana getirir. Nazzam’'in
sikma-itme ekseninde agikladig: hareket diisiincesi kiimGn diisiin-
cesiyle uyumludur. Ciinkii bu diistincede, tiim karsit nitelikler birer
cisim olarak nesneleri meydana getirmektedir.

79 Eg'ari, Makalit, s. 201-202.
80 Aristoteles, Fizik, 243a.
81 Hayyat, Intisdr, s. 4.
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Nazzam'in yer degistirme hareketine getirdigi aciklama, Aris-
tocu bir aciklamadir. Aristoteles’in dogal ve dogaya aykir1 (zorla-
mali) olarak ifade ettigi hareket taksimini terimler bazinda olmasa
bile Nazzam'in verdigi orneklerde bulmak miimkiindiir. Ayrica
Nazzam'in dogal hareketleri engelleyici unsurlarin kalkmasiyla
izah etmesi, zorlamali hareketleri ise ortamin (hava ve su) etkisi ve
itme hareketi {izerinden agiklamas: dikkat ¢ekici diger bir husustur.

Nazzam agisindan i‘timad hareketi sadece yer degistirmenin
degil, evrendeki tiim oluslarin ilkesidir. Dolaysiyla ona gore hareket
sadece bir mekandan baska bir mekana intikal degildir. Ona gore
sakin oldugu soylenen bir cisimde bile her zaman devam eden bir
hareket vardir. Nazzam'in diisiincesinde cevherde hareket gercek-
lesmektedir. Bu tavriyla o cevherde hareketi kabul eden filozoflara
onctlilik etmededir..
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Zygmunt Bauman, Azinligin Zenginligi Hepimizin Cikarina
midir?), cev. H. Keser (Ayrint:: Istanbul, 2014), 80 s.

“Esitsizlik”, tabakalasma sosyolojisinin mihenk tasidir. Gerek
makro ve gerekse de mikro agilardan ele alinsin toplum; gelir, ser-
vet, statii, itibar, prestij, soy, sop, vb. agilardan birbirlerinden alabil-
digince farkl insanlarin ortak yasama iradesiyle bir araya gelerek
olusturduklar: bir biitiindiir. Toplum, sadece dogum ve 6liim kargi-
sinda esit olan insanlardan olusmaktadir. Diger bir ifadeyle insanlar
ancak farkliliklariyla esittirler. Pozitivizm de her sey biiyiikliigiine
gore degerlendirildiginden; pozitivist diisiincenin bir uzantis1 ola-
rak tabakalasma arastirmalarinda da “adalet” degil de “esitlik” ol-
gusundan hareket edilmektedir. Cagimizin yasayan en 6nemli post-
modern kuramcilarindan Zygmunt Bauman bu ¢alismasinda, klasik
sosyoloji gelenegine bagh kalarak kiiresel diizeyde her gecen giin
daha da akut hale gelen esitsizligi bazi ekonomik verilerden hare-
ketle makro bir bakis agisiyla tasvir etmektedir. Bauman ¢alisma-
sinda sirayla dort ana nokta tizerinde durmaktadir. Bunlardan ilk
ikisi esitsizligi sorgulamaya yonelik sorulardan olugsmaktadar.

“Giiniimtizde esitsizlik ne diizeyde?” sorusunu Bauman, eko-
nomik verilerden hareketle sdyle tasvir etmektedir: Diinyadaki en
zengin 1.000 kisinin toplam mal varlig1 en fakir 2,5 milyar insanin
yaklasik olarak iki katidir. En son yapilan arastirmalara gore diinya
niifusunun en zengin % 1’lik kesimi daha fakir olan % 50"nin nere-
deyse 2.000 kat1 kadar zengindir ve bu durum her gecen giin daha
da koétiiye giderek zenginle yoksul arasindaki makas hizla acilmak-
tadir. Mesela; 1998 yili BM Insani Gelisim Raporunun 6nsoziinde
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diinya niifusunun % 20’si diinya ¢apinda iiretilen tiim mal ve hiz-
metlerin % 86’sin1, en yoksul % 20 ise 1,3"tinii tiikettigi belirtilirken
bu oran giintimiizde % 90’a % 1’dir (2014: 14-15). Bu veriler giinii-
miiz diinyasindaki esitsizligi gayet iyi tasvir etseler de aslinda esit-
sizlik de kendi iginde bir esitsizligi icermektedir.

Bauman esas olarak esitsizligi daha yakindan taniyabilmek icin
zenginler icerisinde de en zengin %1’e ve hatta %0,1’e odaklanma-
miz gerektigine isaret etmektedir. Clinkii bunu yapmamamiz duru-
munda toplumda denge unsuru olarak kabul edilen orta tabakanin
artik korumasiz ¢aliganlar sinifina doniigtiigiinii goremeyecegimizi
belirtmektedir. Bauman, esitsizligi ve bunun simfsal boyutunu bu
sekilde belirttikten sonra esitsizligin bir kisir dongii halinde meka-
nik olarak kendi kendini iiretir hale geldigini belirtmektedir. Insan-
lar sadece zengin olduklari igin zenginlesmekte, fakirler de fakir ol-
duklar1 icin fakirlesmektedirler. Artik disaridan herhangi bir
yardima, destege, itme kuvvetine veya uyariciya gerek kalmadan
insanlar, tarihte ilk defa sosyal esitsizligi pek ¢ok basarisiz deneme-
nin ardindan kendi kendine devir-daim yapabilecek hale geldikle-
rine igaret etmektedir (2014: 16).

“Esitsizlige neden katlaniyoruz?” sorusuna ise Bauman (2014:
25), Daniel Dorning’e atifla esitsizligin, esitsizlik doktrinine olan
inang sayesinde ayakta kalabildiginin altin1 ¢cizmektedir. Yoksa in-
sanlar yasadigimiz toplumun ideolojisinde biiyiik yanlisliklarin ola-
bilecegini fark etseler hayretler icerisinde kalacaklardir. Ama esit-
sizlik doktrini tizerinden bu ¢arpikliklar gayet giizel bir sekilde
gizlenmektedir. Mesela; Dorling esitsizlik doktrinleri arasinda sun-
lar1 saymaktadir: 1) Elitizm faydalidir. Ciinkii tanim geregi sadece
nispeten az sayida kisinin sahip oldugu yetenekler gelistirilerek ¢o-
gunluga fayda saglanabilir. 2) Dislama toplumun saglig icin hem
normal hem de gereklidir, hirs daha iyi bir yasam i¢in faydalidir. 3)
Ortaya ¢ikan umutsuzluk kaginilmazdir ve bundan kurtulmak igin
yapilacak bir sey yoktur. Pedagojinin, esitsizlik doktrinine payanda
yapilarak bireylerin yeteneklerinin, becerilerinin ve kapasitelerinin
dogal esitsizligine olan inang, egitim programu {izerinden destekle-
nerek kitleler sosyal esitsizligi zihinsel olarak kabul edip igselles-
tirme ve dogallastirma yoniinde egitilmektedir. Inanilan “gsey” ger-
¢cek olan “sey”den daha Onemlidir. Insanlar bir seyin dogru
olduguna inanirlarsa, onu dogru kilmak icin eylemde bulunurlar.
Toplumda, ¢ogunlugu iyiliginin az sayida {istiin yetenekli insanin
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kaderine endekslenmesine bagl olarak olusturulan inang {izerinden
esitsizlik ¢ok kolay bir sekilde dogallastirilmaktadir.

Bu iki sorudan sonra Bauman {i¢iincii basglikta; “Daha biiyiik
yalanlara zemin hazirlayan baz biiyiik yalanlar”in neler oldugunu
siralamaktadir. Ona gore (2014: 31-32) gliniimiizde dogrulugundan
siiphe edilmeyen, goriiniirde herkesin faydasina olan baz1 yaygin
varsayimlari soyle siralamaktadir: (i) Insanlarin bir arada yasama-
sindan kaynaklanan tiim sorunlarin iistesinden gelmenin ve bunlar
¢Ozebilmenin tek yolu ekonomik biiytimedir. (ii) Yeni tiiketim nes-
nelerinin dolagimini hizlandirmak insan1 mutlu etmenin belki de
tek, muhtemelen esas ve en etkili yoludur. (iii) Insanlarin esit olma-
mast dogaldir ve insan hayatindaki olasiliklar1 kagmnilmazliklara
gore diizenlemek hepimiz icin faydalidir. (iv) Rekabet hem sosyal
adaletin hem de sosyal diizenin saglanmasi i¢in ayni anda gerekli
ve yeterli kosuldur. Bauman biitiin bu varsayimlarin kurgu oldu-
gunu, her birinin kendi igerisinde ciddi tuzaklar igerdigini ve bun-
lara siipheyle yaklasmamiz gerektigini belirtmektedir. Yasadigimiz
diinyadaki mevcut esitsizlikler aslinda toplumda yaygin olarak
dogru oldugu kabul edilen bu ve benzeri varsayimlarin dogal so-
nuglaridir. Bauman bu kisa ve 6zet mahiyetinde olan bu ¢alisma-
sinda ekonomik biiyiime, tiiketim, sosyal esitsizligin dogallig1 ya da
dogallastirilmasi, adaletin anahtar1 olarak rekabet gibi alt basliklar
iizerinden daha biiyiik yalanlara zemin hazirlayan biiyiik yalanlar
desifre etmektedir. Dolayisiyla burada esitsizlikten ziyade esitsiz-
likleri tireterek mesrulastiran, daha biiyiik yalanlara zemin hazirla-
yan biiytiik yalanlar iizerinde durmamiz gerektigine vurgu yapmak-
tadir.

“Fiiliyata kars1 kelimeler: Son s6zler” baslikli sonug boliimiinde
ise Bauman, yukarida belirtilen biitiin durumlari; dostluk, isbirligi,
dayanisma, paylasma, karsilikli giiven ve birbirini tanima gibi in-
sani degerlerin yerine yarisma ve rekabetin konulmasina baglamak-
tadir. Hirs: kotiilemekte ve kimsenin hirsindan kimseye fayda gel-
meyecegini belirtmektedir. insanhgm geleceginden pek iimitvar
olmamakla birlikte uzak bir ihtimal olarak sunu 6nermektedir: “....
kisinin tiim diinya i¢in kendine sorumluluk yiiklemesi agikgasi
mantiksiz bir harekettir. Bununla birlikte kendi sonug¢larinin sorum-
lulugunu da kapsayan sorumluluk yiiklenme karari, diinyanin
mantigini cinayet ve intihar sonuglarindan kaynaklanan korliikten
kurtarmak icin son sanstir (2014: 74)”. Bireyi kendi vicdaniyla bas
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basa birakan, varolussal bir boyut icermeyen bu yaklasimin esitsiz-
liklerin {istesinden gelinmesinde gii¢lii bir motivasyon saglayacagi
soylenemez. Aslinda kendisi de bunun farkindadir. ilerleyen satir-
larda sunu sdylemektedir: “Oyle goriiniiyor ki, felaketleri anlayip
geldiklerini geriye doniip bakarak, maalesef sadece geriye doniip
bakarak kabul etmek i¢in mutlaka gerceklesmeleri gerekiyor. Tiiyler
irperten bir diisiince varsa o da budur. Aksini ispat edebilir miyiz?
Daha iyisini yaparak tekrar tekrar denemedikge asla bilemeyecegiz
(2014: 75)”.

Bauman, bu kisa eserinde esitsizligi gayet giizel bir sekilde tas-
vir etmis olsa da bunun {istesinden nasil gelinecegi noktasinda bir
sey sOylememektedir. Hirsin kétii oldugundan bahsetmekte ama
tanr1 diisiincesine ve ahlaka vurgu yapmamakta, sermayenin yiizer-
gezer olmasinin esitsizligi katladigini belirtmektedir. Fakat buna
kars1 devlet(ler)i, hiikiimetleri géreve cagirmamakta, egitim tizerin-
den esitsizliklerin dogallastirildigini ifade etmektedir. Bununla bir-
likte egitimin igeriginin insanin dogal gelisimine uygun olarak nasil
diizenlenmesi gerektigi ve benzeri noktalarda diger postmodernist-
ler gibi herkesi kendi vicdaniyla bas basa birakmaktadir. Bauman,
ne yapacagimiza ancak olaylar gerceklestikten sonra karar verebile-
cegimizi zikretmektedir. Bu hususu bir atasoziiyle baglayacak olur-
sak; “dere, akmadan durulmaz”.

Musa OZTURK

(Yard. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii)

Liliana Vana, Yahudilik’de Kadin: Epistroposluk-Kadin Dua
GruplarI-Evlenme, ¢ev. M. Aydin (Niive Kiiltiir Merkezi: Konya, 2013), 168 s.

Iginde “kadin” kelimesi gecen her bir baslik, aslinda bir biiyiik tar-
tismaya isaret eder: Insanligin, tipki erkekler gibi yarisini olusturan
kadinlar, neden “norm” ve “normal”den sapan istisnalar gibi mua-
mele goriirler? Neden “norm” ve “normal” olan, insanlifin diger
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yarisi olan erkekler tarafindan temsil edilir? Kim kime gore tanim-
lanir, hizalanir? Neden?

Bu sorular yeni sorulmus degildir malumunuz. Yazili tarihin
gizli kalmis kadin cephesi, her ekolden feminist arastirmacilar tara-
findan giin ytiziine ¢ikarilmaya calisildik¢a, kendisinde soru sorma
cesaretini bir sekilde bulabilmis kadinlarin sorulariyla karsilasiyo-
ruz. Onlar bu sorular1 bosluga sormuyorlard: dogal olarak, bir tiir
yiiksek sesle diisiinme, ya da muhayyel rakiplerle tartisma babinda,
yine kendi cevaplarin: dile getirmek tizere soruyorlardi gogunlukla.
Sorularin formiilasyonunda, i¢cinde bulunduklar: ve hitap ettikleri
cevrenin hakim paradigmalarimi, mesru kabullerini kullanryorlar,
cevaplarini da kadin konusunda bu paradigma ve kabullerin tutar-
liligin saglama ekseninde kurguluyorlardi.

Tarihin en eski tezlerinden biri olan “kadinin erkekler i¢in ya-
ratildig1” goriisiine karsi, 1789'un coskulu kusagindan olan! Mary
Wollstonecraft soyle itiraz etmisti:

Kadinin yalnizca erkege haz vermek ve ona tabi olmak
i¢in yaratildigini kabul edersek, onun erkege hos gorii-
nebilmek icin baska her seyi feda etmesinin zorunlu ol-
dugu sonucunu kabul etmemiz gerektigi dogrudur:
Cinslerin ahlaki agidan olsun, fiziksel agidan olsun ay-
rimlarin dikkate almadan, kadinin karatekterinin nasil
bicimlenmesi gerektigine karar verenin boyle bir kader
oldugu kanitlandiysa, birakalim, kadinin tiim eylemle-
rini kendini korumaya yonelik barbarca arzu belirlesin.
Ama bu yasamin amaglarinin, onursuz temel {izerine
inga edilen pratik kurallarla ters yiiz edilebildigi goste-
rilebilirse, kadinlarin erkekler icin yaratildig1 savinin
gecerliliginden de kusku duyabilirim. Bu tavrim nede-
niyle bana din karsiti, hatta ateist denebilir, ama gok-
lerden bir melek inip de bana Musa’'nin o giizel ve siir-
sel evren tasavvurunun ve Adem’in cennetten atiligi
hikayesinin alegorik hikayeler degil de, gercegin ta
kendisi oldugunu sdylese dahi, kendi aklimin bana
soylediklerinin Y{ice Varlik’in karakterini alcaltacagina

1 Sheila Rowbotham, Kadinlar Direnis ve Devrim, Cev. N. Sarman, Payel Yay. Istan-
bul, 1994, s.46.
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inanamam ve gozlerimin oOniindeki seytandan hig
korkmadan, tiim zayifligimin sorumlulugunu, cinsimi
bastan ¢ikaran ilk erkegin omuzlarina yiiklemektense,
aklimi dinlemeyi tercih ederim. 2

Wollstonecraft gibi bagka kadinlar da, din ve Tanr {izerinden
haklilastirilmaya ¢alisilan pek ¢ok goriisii ele almis ve farkli para-
digmalar1 kullanarak yeniden yorumlama denemelerinde bulun-
muglardir. Bu giin artik “Feminist Teoloji” olarak isimlendirilen bir
disipline doniisen bu denemeler, heniiz hak ettigi ilgiyi goremese
de, en azindan dini kimliginden vazge¢mek istemeyen kadinlar i¢in
bir bagvuru kaynag olarak islev gdrmektedir. Iste size tanitmaya
calisacagim “Yahudilik’te Kadin” isimli ¢alisma da, hem bir akade-
misyen, hem de bir aktivist olarak Yahudi kadinlarin dini konumla-
rini iyilestirmeye ¢abalayan Prof. Liliana Vana'nin {i¢ makalesinin
terciimesinden olugmaktadir. Dinler Tarihi alaninda énemli ¢alis-
malariyla tanidigimiz Hocamiz Prof. Dr. Mehmet Aydin’in, 1982 y1-
linda yilinda Paris Sorbonne Universitesinde bulundugu sirada bir
doktora ogrencisi olarak tanidigi Vana, halen aymi iiniversitenin
Dogu Dilleri boliimiinde 6gretim {iyesi olarak ¢alismaktadir. Ay-
din'in ifadesiyle “ yakalandig1 korkung hastalikla miicadele ederken
bile bir an birakmadig1 akademik arastirma gayreti” kitapta yer alan
ti¢ makaledeki ince fikir is¢iliginin tesadiifi bir basar1 olmadigim
gostermektedir.

Kitabin ilk makalesi “Miladi flk Yiizyilda Yahudilik’de Kadinin
Bilinmeyen Fonksiyonu” basligini tasiyor. Makalenin girisinde, An-
tik donemde Yahudi kadinlarin genelde ev eksenli bir hayat yasadi-
g1na iliskin goriislerin, sinagog yazitlari tizerinde yapilan arastirma-
larla dogrulanmadigi, aksine sinagoglarin en 6nemli bagis¢ilarinin
kadinlar oldugu gercegini ortaya ¢ikardigini ileri siiren Vana, Ya-
huda’da bulunan Babatha ve Salome Komaise arsivlerinin, ekono-
mik hayatta ¢ok giiclii bir kadinlar tablosu ¢izmeye imkan verdigini
belirtmektedir.? Ancak bunun igin ilk asirlarin Yahudi edebiyatin
incelemek gereginin altini ¢izen Vana, bu literatiiriin ekonomik, dini
ve sosyal hayata girmis giiclii kadinlarin varhigim ortaya koydu-

2 Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, Cev. D. Hakyemez,
Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi, 2007 (11.
Baski), Istanbul, s.121.

3 Age,s. 18.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

gunu belirtiyor. Tarlalarda, baglarda, zeytinliklerde ¢alisan; sebze-
cilik, butiklik, bankerlik, emanetcilik, ebelik, doktorluk gibi meslek-
ler icra eden kadinlarin, 6zellikle ekonomi ve ticaret sahalarinda,
hem giinliik hayatta hem de hukuki alanda Yahudi erkeklerle esit
bir statii elde ettiklerini belirten Vana, Hz. Isa déneminde kadinlarin
onu takip edebilmesi ve havarilerine destek olabilmesini de, sahip
olduklar1 bu sosyo ekonomik statiiniin bir gostergesi olarak deger-
lendirmektedir.* Makalenin asil konusu ise, kadinlarin gerekli ol-
dugu durumlarda, baskasinin (yetiskinlerin, kiigiik cocuklarin, ken-
dilerinin ya da yetimlerin) mal ve miilklerinin yo6netimini
uistlenecek bir vasi — epitropos olarak atanmas: meselesidir.

Aslen Yunanca olan epitropos kelimesinin Rabbinik metinlerde
yer aldigini1 ve Halakhah'in teknik bir terimi haline geldigini belir-
ten Vana, Ibrani hukukunda bu kelimenin, genel bir tarzda miilki-
yetlerin yOneticisi ve hamisini belirtmek i¢in kullanildigin1 ve A.
Gulak’a referansla, bu kurumun Helenistik ve Roma hukukunun te-
siri altinda gelistigine isaret ederek, bu kelimenin Ibrani hukuk kay-
naklarindaki izini siirmektedir. Epitroposlukla ilgili kanunlarin kut-
sal kitap kaynakli olmadigini, bu goreve farkl sekillerde atamalarin
yapildigini, Yahudi olmayanlarin da bu goéreve atanabildigini, cinsi-
yet ayrimi yapilmamasina karsin, bazi meslekleri icra edenlerin
(berber, cerrah, tabakci ve duvar ustalar1 gibi) bu gorev icin uygun
bulunmadiklarini zengin dipnot bilgileriyle ortaya koyan Vana,
epitroposun yiikiimliiliiklerini ise sOyle tarif etmektedir: “Sivil
alanda (satis, alis, menkul ve gayri menkul kiralama, vergileri ve li-
turjileri vs. diizenleme) ve dini alanda (Gsiir yilikiimliligliniin
alimi, rahiplere gelen bagislar), terumot (takdimeler, ilk {iriinler,
yasca biiytik siiriiler vs., mabede vakfedilenler)gibi, epitropos’a ve-
kalet edilen mallarin yonetimini {istlenmek diismektedir. Epitropos,
kiigtiklerin mal varligini yonettigi zaman ayn sekilde himaye ettigi
yetimlerin egitimleri, beslenmeleri, giyimleri ve giinliik dini isle-
riyle de sorumludur.”5 Kadinlarin bu sorumlulugu icraya ehil go-
riilmesi ve kayitlara gectigi sekliyle bunu gerceklestirmis olmalars,
kadinlarin dini statiisii konusunda 6nemli bir veri olarak kabul edil-
mektedir.

Miladi III. Asra kadar, normalde mirasindan yararlanamayacak
olan karisina mal bagislayarak bu adaletsizligi ortadan kaldirma

4+ Age, s. 19.
5 Age, s. 28-29.
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adeti, Babil'li Amora Shemuel’'in ¢ikardigi kararnameyle yasakla-
ninca, kendisine mal bagislanan kadinlarin ancak epitropos konu-
munda olabilecegine dair hiikiim de bu uygulamanin yayginhgimi
gosterir. Ancak buna ragmen, XIIL. Yiizyildan itibaren, XX. ytizyil
baglarina kadar, “kadinlarin ticari islere alisik olmadiklari, miilki-
yetleri idare etme yeteneginden yoksun olduklar1” gibi gerekgelerle
hahamlar mahkemesi, kadinlarin bu géreve atanmasina izin verme-
mistir, bu da mali ve ekonomik giiciin erkeklerin elinde merkezile-
serek, kadinlarin aleyhine genislemesi ile sonuglanmistirs.

Kitabin ikinci makalesi “Dini Gorevlerde Kadinlarin Eksikligi:
Yahudi Seriatin1 Yeniden Inceleme (Halakhah)” basligini tasimakta-
dir. Ortodoks Yahudi cemaatleri ve onlarin dini isleyis modelle-
rinde, dini gorevlerde kadinlarin eksikliginin hemen fark edildigini
belirten Vana, kadinlarin Torah veya Megillah'1t (Ester'in Tomari)
Purim bayraminda herkese acik olarak okuyamadiklarini, toplu iba-
detlere katilamadiklarini ve ibadet gorevini yapamadiklarin ifade
etmektedir.” Kadinlarin, Minyan yani cemaatle ibadet icin gerekli
olan on erkek miktarinin i¢ine bile girmediklerini, bu yiizden ina-
nanlar toplulugunun erkeklerden olustugunu, Fransa'da ve Is-
rail’de sinagoglarda kadinlara tahsis edilen yerle erkeklere ait yerin
arasini ayiran bariyerin (metitzah) gittikce yiikseltilip kalinlastiril-
digini, kadinlara ancak koridorlarda, sahanlarda, kiiglik odalarda
ibadet imkani tanindigini ve bu durumun da 6zellikle katilimin sart
oldugu dini bayramlarda ciddi sikintilara sebep oldugunu belirt-
mektedir. Kadinlarin sahip olduklar1 pek ¢ok profesyonel meslege
ragmen, hala cemaat kurumlar1 veya sinagog isleri gibi gorevleri
uistlenemediklerini, cemaat yonetim konseylerinde dini islerde go-
rev alamadiklarini belirterek, Ortodoks Halakhah’a gore bu duru-
mun seri kaynaklarini1 sorgulamaktadir.® Makalede son derece ay-
rintili olarak gerceklestirilen bu sorgulama sonucunda ulasilan
sonug, dini gorevlerde kadinlarin bulunmasini yasaklayan higbir
Halahiq yasagin bulunmadigidir. Vana, mevcut kisitliliklar: asabil-
mek igin, kadinlara da erkekler gibi dini egitim alma hakkinin ta-
ninmasini salik vermektedir.?

6 Age, s.48.
7 Age,s. 55.
8 Age, s.57 vd.
o Age., s.95-96.
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Kitabin tig¢lincii makalesi “Helenistik ve Roma Déneminde Ya-
hudilerde Nigsanlanma ve Evlenme: Halakhah (Seriat) ve Adetler”
bashgini tasimaktadir. Kitabin basindan beri, Islam diinyasinda ka-
dinlarin yasadig1 sorunlarin ve ortaya ¢ikan tartismalarin Yahudi
diinyasindaki benzerini izliyor olmanin verdigi asinalik duygusu,
bu boliimde daha da kuvvetlenmektedir. Evlenme konusunun
Misna’da ve Talmud donemi literatiiriinde 6nemli bir yer isgal etti-
gini belirten Vana, son iki yiiz yil i¢ginde bulunan yeni kaynaklarin
da tartismaya dahil edildigini soyleyerek, Levirat’ 1 disarida birak-
mak suretiyle, evlilik prosediiriiniin ayrintili bir tasvir ve tahliline
girismektedir. Bu islemi yaparken evlilik konusundaki 6rf ve adet-
lerin seyrini hukuki ve tarihi metinleri ele alarak detaylandirmakta,
meydana gelen degisim anlarir saikleriyle birlikte ortaya koymaya
calismaktadir.

Evliligin ilk asamasi “kutsallastirma” anlamina gelen Qiddous-
hin ile baslamakta ve ¢ift, Halakik agidan kar1 koca haline gelmek-
tedirler. Bu asama nisanlilik (erousin) donemidir; bu siirecte kadin
bagka bir erkekle evlilik akdinde bulunamaz, erkek de, nisanlisinin
yakin akrabalari ile evlenme yasagina uymak durumundadir. Erke-
gin baska kadinlarla evlenmesinin 6niinde bir engel yoktur; ¢linkii
Torah poligamiyi yasaklamamaktadir.’ Diigiin (Nissui) daha sonra
icra edilir ve gelin kocasinin evine yerlesir. Bazi1 durumlarda, nisan-
lilik yillarca stirebilir. Erkegin nisanlilik beyani Tannaitik Halakhah
tarafindan yasal bir deger olarak kabul edilirken, kizin beyan1 ise
hukuki degerden yoksundur. Evlenmenin olmazsa olmaz bir bagka
sart1 ise ginyan (elde etme)dir, Misna doneminde para, yazili kont-
rat veya cinsel iliski seklinde icra edilmektedir.’ Evliligi geciktirici
hiikiimler baslig1 altinda verilen bilgiler, erkegin evlenmek i¢in bir
sart kosmasi ya da gelinin babasinin taahhiidiinii yerine getireme-
mesi durumunda nisanli kizin maruz kaldig1 sorunlara ¢oztimleri
ihtiva etmektedir. Hukuki agidan nisanli kizin evli kabul edilmesi
ve bosanma inisiyatifinin erkegin elinde olmasinin yarattig1 sorun-
lar Tkinci mabedin sonunda Admon tarafindan gelistirilen bir for-
miille ¢éziilmiis ve bu ¢6ziim kadinlar1 koruyan bir kural olarak be-
nimsenmistir.’> Makalede, evliligin ilk adim1 sayilan kutsamalarin

10 Age, s.103.
1 Age, s. 108.
12 Age, s.111.
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bir vekil tarafindan da yapilabilecegi, ginyanin {i¢ asamasi olan me-
hir, evlenme akti ve birlikte olmaya dair ayrintili bilgiler, Torah’in
babaya kizini kiigiik yasta evlendirme hakkini tanimis olmasindan
kaynaklanan gelenege ragmen, yasanan sorunlar sebebiyle halak-
hotlar tarafindan bu hakkin yasaklanmasi ve kizin rizasinin esas ka-
bul edilmesi, babanin 6liimii halinde annesi ya da agabeyi tarafin-
dan evlendirilen kizin bu evliligi reddetme hakkinin taninmasi, kiz
ve erkek ¢ocuklar i¢in blug yasi tartismalar1 ve erken yasta evlilikle-
rin tegvikine ragmen, hukuk kurallarinin kizlarin lehine gelismeye
devam etmesi ve son olarak da Yahudi toplumunda ¢ok evliligin ya-
saklanmamis olmasina karsin, Rabbinik kokenli seriatlarin bu uy-
gulamaya mani olmaya ¢alistiklar: ve ketubah vermenin hukuki bir
kural haline gelmesiyle birlikte hem bosanmanin zorlastirildig: hem
de kadinin bu belge sayesinde ekonomik bir gii¢ kazandig: gibi hu-
suslar ele alinmistir.

Vana, Yahudilik baglaminda ve kadin 6zelinde dini hiikiimlerin
olusum ya da ilga siireglerini oldukg¢a ayrintili bir sekilde analiz ede-
rek, bu ve benzeri hiikiimler tizerinde yeniden diisiiniilebilecegi ve
mevcut sorunlara ¢6ziim olarak yeni kararlarin alinabilecegi fikrini
islerken, hem kadinlar1 hem de dini énderleri cesaretlendirmeye ca-
lismistir. Kitap, icerdigi degerli bilgiler kadar, izlenen yontemin 6r-
nekligi acisindan da okunmaya deger. Kullanilan kavramlarin Fran-
sizca imlasiyla birakilmig olmasi ve alana asina olmayan
okuyucunun ihtiya¢ duyabilecegi baz: aciklayici bilgilerin eksikligi,
okunma azmini eksiltmez umudundayim.

Hidayet TUKSAL

(Yard. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Antropoloji Boliimii)
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Esref Altas, Fahreddin er-Razi’nin ibn Sini Yorumu ve Elestirisi,
(Iz: Istanbul, 2009), 527 s.

Fahreddin Réazi'nin Ibn Sina ile olan iliskisini ve ona yonelttigi eles-
tirileri konu edinen bu eser giris, dort boliim ve sonugtan olusmak-
tadir. Eserin giris boliimiinde ¢alismanin konusu, sinirlar1 ve kay-
naklari belirtilmis ve Fahreddin Razi'nin eserlerinin genel karakteri
hakkinda bilgiler verilerek bir takim uyarilarda bulunulmustur.
Buna gore eserin konusunun mantik, fizik ve metafizik alanlariyla
sinirli oldugu belirtilmistir. Bu ¢erceveye uygun olarak ana boliim-
lerin belirlendigi bu eserde nefs ve ahlak alani ele alinmamustir. ibn
Sina ve Fahreddin Razi'nin Islam diisiindeki yerlerinin somut veri-
lerle ortaya konuldugu giris kisminda, sonraki kelama Ibn Sina’nin
yapti§1 katkinin konunun igerigine dahil oldugu belirtilmigtir.
Farkli eserlerde farkli diisiinceye sahip olmasindan bahisle Fahret-
tin Razi hakkinda yapilacak ¢alismanin zorluklarina dikkat ¢ekil-
mis, bu zorlugu asmak igin eserlerini kelami ve felsefi olarak ayir-
manin Razi'nin goriislerini netlestirmek igin yeterli olmadig:
sonucuna varilmistir. Eserleri kronolojik olarak ele almanin ve buna
gore Fahreddin Razi'nin diisiincelerini saptamanin uygun olacag:
savunulmustur. Bir konuyu islerken Fahreddin Réazi'nin biitiin ta-
raflarin goriislerine ve bu goriislere verilen cevaplara yer vermis ol-
masi ve kendi degerlendirmesinin zaman zaman bazi karisikliklara
yol actigina dikkat ¢ekilmis ve bu konuda dikkatli olunmasi gerek-
tigi belirtilmistir.

Birinci boliimde, Ibn Sina’nin ilimler tasnifi verildikten sonra
Fahreddin Razi’'ye kadar devam eden siirecte kelam1 sistemin gelis-
mesi; islenen konular, takip edilen yontem, kullanilan kavramlar ve
diisiinsel tavir agisindan ele alinmis, boylece Razi'nin bu sisteme
katkis1 ve sonraki doneme etkisi saptanmaya ¢alisilmistir.

Yazara gore, her ne kadar Gazali, mantig1 esas alinmasi gereken
bir ilim olarak vurguladiysa da, eserlerine 6rnegin el-Iktisid’a, bakil-
diginda bu yeni yontemi ¢ok da izlemedigi goriilmektedir. Yazar,
felsefe meselelerinin kelam i¢ine dahil edilmesi siirecinin ve manti-
g1n bir yontem olarak fiili olarak kelam meselelerine uygulanmasi-
nin Razi ile basladig: diisiincesindedir. Yazara gore, aslinda Réazi’de
bile felsefi anlamda mantigin/burhanin tiimiiyle esas kilindigin
sdylemek zordur. Gazali sonrasi Ibn Sind’ya yapilan elestiriler g6z
oniine alindiginda yazar, Razi'nin cedelci, reddiyeci bir tavra sahip
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olmadigini, bunun yerine kelam ve felsefe arasinda orta yolu temsil
ettigi diistincesindedir.

Razi dncesi kelam siirecinin ele alindigi bu boliimde Mu'tezile
kelamina ve bu ekol icerisinde yapilan felsefe, daha 6zelde Tbn Sina
elestirilerine yer verilmemis olmas: bir eksiklik olarak goriilebilir.
Razi’'nin, Es’ari ekolii temsil eden bir diisiiniir olmas1 hasebiyle bu
eksiklik bir miktar mazur goriilse de, bu boliimde miitekaddimiin
kelamina iliskin genel degerlendirmelere siklikla yer verilmis ol-
mas1 Mu'tezile kelaminin farkli olup olmadigini akla getirmektedir.
Yazara gore, miitekaddim{in kelaminin temel konulari, nazar bahis-
leri, teolojik meselelerinin ele alindig: ilahiyat boltimleri, peygam-
berlik konularinin islendigi niibiivvet boliimleri, ahiret ile ilgili ko-
nularla siyasi meselelerin ele alindigi imamet bdliimlerinden
miitesekkildir (s. 40, 74). Cahiz'in risalelerini ve Kitabu'l-
Heydvan mim, Kadi Abdulcabbar’in el-Mugni’sini, Ibn Matteveyh'in
biitiiniiyle cevher ve araz ile insanin niteliklerine ayirdig: el-Cevher
ve'l-Ardd isimli eserini, Nisab(iri'nin el-Mesdil eserini diisiindigii-
miizde klasik kelamin bir takim nazar bahislerinden ve teolojik ko-
nular1 asan bir karakterde oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla ilk do-
nem keldami hakkinda genelleyici ifadeler kullanan yazarin,
Bakillani, Ciiveyni, Gazali ve Sehristani’nin eserleri hakkinda yap-
t181 oldukca basarili degerlendirmeler gibi, Mu'tezile diisiincesinin
onde gelen ve Razi'nin atifta bulundugu kisilerin eserlerini de ele
almis olmasi gerekirdi. Tiim akimlarin eserlerini ele almanin zor ol-
dugu diistiniildiigiinde ise klasik kelam ile ilgili yapilan degerlen-
dirilmelerin Es’ari kelamiyla sinurli tutulmas: gerekirdi.

Ikinci béliimde, mantik ilmi ve temel konularindan tasavvur ve
tasdik, bes tiimel, tanum, kategoriler, burhan ve kiyasin maddeleri
ele alinmistir. Buna gore, mantigin sistematiginde Razi'nin yaptig1
degisiklikler tablo ile verilmis, Tbn Sina’nin mantik sistematigi ile
karsilastirilmis ve bagarili bir sekilde aradaki fark ortaya konmus-
tur. Tasavvur ve tasdikle ilgili Razi'nin epistemolojik tavri oldukea
ayrintili olarak ele alinmis ve Razi'nin tasavvur ve tasdiklerin tama-
mini bedihi olarak kabul ettigi sonucuna varilmistir. Bu baglamda
tarim elestirisi aciklanmis, konu Eflatun, Arsito, Ibn Sina ve Bag-
dadi'nin konu hakkinda goriisleriyle birlikte ele alinmistir. Tiimel-
ler konusu islenirken Razi'nin iki tiir anlayisa sahip oldugu belirtil-
mis, birinde Razi'nin Eflatuncu karakterde bir diisiincede oldugu
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ifade edilirken, digerinde ise Eflatuncu tiimeller diisiincesini redde-
den bir diisiinceyi sahip oldugu vurgulanmuistir.

Eserde tasavvur ve tasdiklerle ilgili bir karisikligin s6z konusu
oldugunu bir okuyucu olarak sdylemek miimkiindiir. Ciinkii hem
boliim iginde (s. 121, 125) hem de eserin sonug¢ kisminda, genel bir
ifadeyle Razi'nin tasdikleri bedihi olarak kabul ettigi belirtiliyorken,
bu boliimiin bazi yerlerinde tasavvur ve tasdiklerin bir kisminin be-
dih1 bir kisminin kesbi olarak Razi tarafindan kabul edildigi belirtil-
mistir (s. 129). Bu karisikligin Razi'nin farkl: eserlerde farkl: diisiin-
ceyi savunmus olmasindan ileri geldigini tahmin etmek zor
degildir. Zaten eserde verilen dipnotlardan da bunu anlamak miim-
kiind{ir. Bu durumda, yazar iki farkl tavri, diger meseleleri islerken
yaptig1 gibi, burada da Razi'nin eserlerine dikkat cekmek suretiyle
belirtseydi, okuyucu agisindan mesele daha sarih bir hale gelirdi.

Ugiincij bolimde, fizik alaninin konular: olan cevher ve araz,
cisim, nedensellik, hareket, mekan ve zaman konusu ele alinmistir.
Buna gore, Ibn Sina’nin dogay1 hareketin ve siik(inun bir ilkesi ola-
rak kabul etmesine karsilik Razi'nin bu diisiincede olmadig: belir-
tilmis ve onun nedensellik elestirisine yer verilmistir. Filozoflarin
cismi heytila ve suretten olusan varlik olarak gérmelerine karsilik,
kelamcilarin cismi cevher ve arazdan miitesekkil olarak diisiindiik-
leri belirtilmis ve cevherleri birbirlerine denk olarak kabul ettikleri
ifade edilerek Razi'nin Ibn Sind’ya doniik elestirileri ayrintili olarak
ele alinmistir. Boylece Razi'nin madde-siiret diisiincesi hakkindaki
reddiyesi ele alinmistir. Atomculuk karsisinda Razi'nin farkl eser-
lerde 6ne stirdiigii deliller baglaminda farkli bir tavra sahip oldugu
ve atomculugu reddeden, kabul eden ve atomculuga agnostik bakis
olmak tizere {i¢ farkli yaklasimi benimsedigi ifade edilmistir. Ne-
densellik diisiincesiyle ilgili olarak, felsefecilerin alemin yaratilisini
agiklamak adina savunduklar1 dort nedenin Rézi tarafindan hig bir
anlaminin olmadig dile getirilerek, buna dair getirdigi kanitlar ay-
rintil1 olarak ele alinmistir. Gazali gibi Razi'nin de nedensellik dii-
stincesinin kaynag1 olarak gozlemi, yani iki olayin pes pese gercek-
lesmesinin gozlemlenmesi sonucu aralarinda nedensellik iliskisinin
kuruldugu diisiincesine sahip oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla
Razi'ye gore, cisimlerin hareketi ne dogalar1 geregi ne de Allah ta-
rafindan yaratilan bir dogayla meydana gelir. Yazar bu bahsin son-
larina dogru, Razi'nin cisimlerde bir takim giiclerin bulundugunu
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kabul ettigini ileri stirmiistiir. Hareketle ilgili olarak Ibn Sind’y1 ta-
kip eden Razi'nin cevher, gorelilik, zaman, etkinlik ve edilgenlik ka-
tegorilerinde hareketin olmadig: diisiincesinde olduguna yer veril-
mis ve Ibn Sind'nin diisiincesinde yer alan tabil, kasri ve iradi
hareket cesitleri karsisinda Razi'nin diisiincesi ele alinmistir.
Mekanla ilgili alarak, farkli goriislerin ele alindigi bu boliimde,
mekanin mahiyeti hakkindaki Razi'nin diisiincesi ele alinmis ve
boslukla ilgili Razi'nin farkl eserlerde farkli bir tutuma sahip oldu-
guna dikkat ¢ekilmis, ayrica boslugu kabul eden ve reddedenlerin
delillerine ayrintili olarak yer verilmistir. Miiellife gore Razi ilk eser-
lerinde zamanin bagimsiz bir varliginin olup olmamas: konusunda
her hangi bir goriisii savunmaktan kaginmisken, el-Mulahhas'ta za-
mani itibarl bir durum olarak almis son dénem eserlerinde ise Efla-
tuncu zaman anlayisinin gercege daha yakin oldugunu savunarak
zamanin kendinde bagimsiz bir varlik oldugu sonucuna varmistir.

Birinci boliimde goriildiigii gibi bu boliimde de oldukca genel
ifadelerin yazar tarafindan kullanildig1 goriilmiistiir. Ornegin, “Ke-
lamcilarin tabiat1 inkar anlayislarinin temelinde adet-i ildhiyye an-
layisiyla birlikte nedenselligin inkar1 bulunmaktadir. (s. 199)” deni-
lerek, kelam igerisindeki tabiat¢i kelamcilar, Kadi Abdiilcebbar’'in
ifadesiyle el-kailu bi'tab’ (tabiat1 kabul edenler) g6z ard1 edilmistir.
Nesnelerin hareket etmesinde dogay1 bir ilke olarak kabul eden bir-
¢cok kelamai vardir. Nazzam, Cahiz, Mua’'mmer b. Abbad, Stimame
ve Bisr b. Mu'temir bunlardan bazilardir. Benzer bir bicimde,
“Kelamcilara gore cisim, kendileri asla boliinme kabul etmeyen
sonlu sayida atomlardan miirekkeptir (s. 211)” demek suretiyle
kelam igerisinde yer alan ve atomculugu reddeden diisiiniirlerin go-
riisleri de g6z ardi edilmistir. Oysaki ilk donemin kelam diisiiniil-
diiglinde atomculugun reddi veya kabulii kelami tavrin en belirle-
yici etkeni olmustur.

Dordiincii boliimde, metafizik, ontoloji ve teoloji meseleleri ele
almmuistir. Bu boliimiin girisinde, el-Matalibul’-"Aliye ve Mebéhis'u’l-
Mestirkiyye’de islenen konular agisindan Razi'nin metafizik mesele-
lere ilgisiyle Ibn Sina’'nin metafiziginde islenen konular karsilastiril-
mis ve genel anlamda kelam sistemi hakkinda bir sonuca varilmig-
tir. Yazara gore, Ibn Sina metafiziginde Tanri, varliga ilisen genel
kavramlar, 6zel ilimlerin ilkeleri, niibiivvet ve ahiret konular1 yer
alirken, Mebdhisu’l-Mesrikiyye'de Ibn Sind’nin teolojik meselelerinin
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konular1 disindaki biitiin konular yer almis, ancak 6zel ilimlerin il-
kelerine dair kisimlara yer verilmemistir. Yazar buradan hareketle
su sonuca varmistir: “Tabii bilimler basli bagina bir amag olarak ka-
bul edilmediginden Réazi keldminin, metafizigin bilimlerin ilkelerini
koyan kismina ihtiyaci kalmamustir. (s. 315)” Yazar, bu bahsi bitirir-
ken, doga ve varlikla ilgili meselelerin bir amag olarak degil bir arag
olarak kelamda yer buldugunu savunmustur (s. 315, ayrica bk. s.
194). Bir kag yerde paragraf aralarinda gegen ve yazar tarafindan
onemsendigi anlasilan bu iddia, delilleriyle birlikte toplu olarak ele
alinmis olsaydi keldm hakkinda yapilabilecek bir tartismaya zemin
hazirlayabilirdi.

Genel olarak yazin usulii agsindan degerlendirildiginde; eserin
Islam diisiincesi alanini calisanlar icin anlagilir, ancak bircok gorii-
stin birlikte ele alinmis olmas1 dolayisiyla okuyucu agisindan zah-
metli bir yapisinin oldugu goriiliir. Oldukca ¢ok sayida eser telif et-
mis olan ve farkli eserlerde farkli goriislere sahip olan Razi'nin
diisiincelerini, Ibn Sind’ya yaptig1 yorumu ve elestiriyi bircok yon-
den arastirmanin zorlugu ortadir. Bu zorluklara ragmen Esref Al-
tas’in bu eserinde bu zorluklar 6nemli oranda asilmistir.

Yunus CENGIZ

(Yard. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii)
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MiLeL VE NiHAL

inang, Riiltiir ve mitoloji aragtirmalar dergisi

YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altisar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin orgamdir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler baska bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak lizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriilirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadig1 Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda génderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte baglh bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

. Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-

findan Ingilizce baslik, en gok 200 kelime ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkge genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, is-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

. Yayimina karar verilen makaleler oncelikle matbu

olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir dnceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakga eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilar ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) asmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, iistten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt baslklardaki keli-
melerin ilk harfleri bilyiik digerleri kiiciik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlari metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin bashgi,
basim yeri, yaynevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyadi, eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢evirenin
adi (¢ev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numaras belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilr.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh
Tirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure ad), sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 8liimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tiriinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli stitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler igin iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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