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Editorden

Duraganlik ve HareRetliliR ArasindaRi

FarRIlilasmalar

Gog, pek ¢ok sosyologun da tizerinde durdugu gibi birey, grup ya
da toplumlarin nicelik ve niteliklerine bakilmaksizin ister sembolik
ister fiziksel olsun kendi sinirlarindan kopma c¢abalarini yansitir.
Her sinur asimi da giderek baska bir sinirlamaya dahil olmay: ge-
rektirir. Bir sinirdan bagka bir sinira gegme ve orada kalict olma
cabasi pek ¢ok etkiyi de harekete gegirir. Boylece go¢ ve bu bag-
lamdaki eylemlerle insanin cografi hareketliligine ve bu hareketli-

ligin yol agtig1 bir dizi soruna dikkat ¢ekilmektedir..

“Gog, Hicret ve Diaspora” sorunlarinin ele alindigi bu dosya-
da duraganlik ve hareketlilik arasindaki farklilasmalara, bu iligki-
sellikle birlikte ortaya ¢ikan sonuglara vurgu yapilmaktadir. Tarih-
sel tanikliklarimiz, toplumsal ve kiiltiirel hareketliligin doniistiir{i-
cii etkisine sik sik vurgu yapilmasina izin vermektedir. Insanlik
tarihinin, icine her zaman gogleri de katan siiregler sayesinde siki
bir doniisiim gegirdigini biliyoruz. Tarihin gelgitleri 6nemli Slgiide

goclerle gerceklesiyor; diisiincede, kiiltiirde ve baska toplumsal



konularda esasli kirillmalari, parcalanma ve evrilmeleri tetikleyen
asil unsurlar her zaman goglerle baghiyor. Yurt edilen mekanlar
sadece cografyayla sinirli degildir. Bedenlerimiz kadar diisiincele-
rimizin de, fikirlerimiz kadar kiiltiirlerimizin de bir ana yurdu var.
Fiziki mekanlar kadar entelektiiel ya da dini mekanlar da her hu-
zur arayisinda kendine yeni ve kalic1 bir yurt tutmaya ¢alismakta-
dir.

Birey ve toplumun gergekligine odaklanildiginda hig siiphesiz
en onemli semboller aidiyet, mensubiyet ve referans silsilelerinde
ickindir. Giindelik hayatin insa siireclerinde bir paradigmaya du-
yulan ihtiyacin arkasinda her zaman giivenlik ve huzur arayis: yer
almaktadir. Hayatin karmasiklig1 ve diinyanin giderek gerek bire-
ye gerekse topluma bir hayli dar gelmeye baslamasi, gerekgeleri
ister ekonomik, ister dinsel ya da baska bir gerekceye dayansin,
yer degistirme arzusunu kamgilamaktadir. Ote yandan bu arzu,
her zaman bir imkan bolluguna kap1 aralamasi agisindan verimli
de olmaktadir. Nihayet birey ve toplum sahip oldugu ¢ikarlarinin
pesinde yasam alanini genisletmek, evrenini gelistirmek ve sonug-
ta yeni birtakim giivenlik alanlar1 yaratma konusunda kendini
siireklilik iginde yenileyen bir arayis igindedir. Esasen Ibn Hal-
dun’un kuramsal temelini olusturdugu gog teorisi de sonucta asa-
biyetten hadarilik ve medeniyete kadar degisen bir sekilde mekan
ve cografya algisinin farklilasmasina vurgu yapmaktadir.

Modern bir karsilastirma yapmak gerekirse gocte ¢ok daha
genis bir zorunluluk, ihtiya¢ ve gereklilikler sozkonusudur. Yer
degistirme siyasetinin ideolojik, dinsel ya da ekonomik yanlaria
vurgu yapmak miimkiindiir. Derinlikli bir amag etrafinda gercek-
lestirilen ve sonugta birey ya da toplumun kendi cografyasin terk
etmesiyle sonuglanan her gog tehcir, siirgiin, asimilasyon ve dias-
pora vs. gibi kavramlar1 da icine katan yeni bir literatiir yaratmak-
tadir. Bu kavramlar icinde Ozellikle siirgiin, diaspora ve hicret
kavramlari, belli birtakim gerekgelerle iligkilendirilmeleri agisin-
dan 6nemli 6l¢iide din diinyasinin siyaset jargonuna dahil edilmisg-
lerdir. Yahudi siirgiinii ve bu siirgiiniin halkalar1 arasinda yer alan
diaspora kavrami, bugiin kendi kavramsal gercevesini genisletip

daha genis bir baglamda kullaniliyor olsa da 6ziinde dinsel hare-



ketliligin kusatici evrenine bagli 6zgiin bir lehgeye sahiptir. Bu
baglamda Hicret kavrami ise bash basina Islam’la ilgkili bir kav-
ramdir. Inang ozgiirliigliniin ve buna bagh limitlerin sarsilmasiyla
ilgili stireglerde Miisliiman geleneginin bir imkan olarak devreye
soktugu hicret, sadece fiziksel bir yer degistirmekle sinirli kalmak-
sizin zihinsel, entelektiiel ve ahlaki alanlardaki yerlerinden edilme

ve hareketliligi de kapsamaktadir.

Islam’in erken donemlerinde Hz. Peygamber’in rehberliginde
gerceklestirilen Habesistan ve Medine’ye yonelik hicretler, bu ak-
tivitenin Oncelikle dinsellikle kaim tutulmasi gereken tabiatin
agiklamaktadir. Hicret, Islami gelenekte ancak bir ibadet olarak
degerlendirilebilir ve her ibadet gibi o da son tahlilde bir “niyet”
ve “mensek”e tabidir. Istismari, carpitilmasi ve anlam kaybina
ugra(til)mast miimkiindiir. I¢i pekala bosaltilabilir ya da zayif bir
seremoniye doniistiiriilebilir. Bu baglamda Hicret'in Kur'an'da ve
Hz. Peygamberin siinnetinde agikca dile getirilen anlamina yonelik
ihya cabas1 derin bir dikkati, kararlilik ve sorumlulugu beraberin-
de getirmektedir.

Modern ¢agda Miisliiman goglerinin tamami igin hicret mua-
melesinde bulunmak zordur. Bununla birlikte dinin anlam alani-
nin her gegen giin yeni tarz vurgularla farklilastigini da unutma-
mak gerekir. Ote yandan kimlik arayisi ve asimilasyon kargisinda-
ki direnme safhalar1 da, hicretin kurucu anlamina uzak kalmamay1
gerektirmektedir. Benzesme, dislanma, azinlik statiisii ve kiiltiirel
kimlikte sabitlenme gibi hususlar yeni gog trafiginin {irettigi sorun-
lar1 yansitmaktadir. Bugiin Miisliiman diinyadan cografi olarak
kopmus pek ¢ok Miisliiman, sonugta Daru’l-Islam’in kiyisinda gok
6zel kosullara muhatap olarak yagsama cabas1 gostermektedir. Kimi
arastirmacilar, ortaya ¢ikan sonuglardan hareketle bu yeni duru-
mun olusturdugu yapilar icin diaspora kavramini kullanmaktan
kaginmamaktadir. Nihayet Miisliiman go¢menler de Islam diinya-
sindan organik diizeyde kopmus olsalar da bulunduklar: yerlerde

¢ok Ozgilin gelismelerin habercisi olabilmektedirler.

k%



Milel ve Nihal dergisinin elinizdeki bu sayisinda sézkonusu
yapilanmalar farkli boyutlariyla ele alinmaktadir. Dosyamizda yer
verdigimiz Yasin Aktay'in ISAM’da gerceklestirdigi “Islamcilik ve
Bir Modern Melankoli: Eve Don(eme)mek” baslikli konusmasi adeta
konuya iliskin bir g¢erceve yazisi mahiyetinde. Bu sunumunda
Aktay, insanlar i¢in bir kez ve biitiin zamanlar i¢in gegerli bir mo-
delin varlig diistincesinin modern {itopyalarin bir tahayyiilii ol-
dugunu vurgulamakta ve bu tahayyiiliin biitiin siyaset felsefelerini
eninde sonunda yeniden gerceklestirilebilecek bu modeli tekrar
tesis etme telasina soktugunu ifade etmektedir. Aktay’a gore mo-
dern ideolojiler, boylece idealize ettikleri bir ideal modele tekrar
donmek {iizere kitleleri motive etmeye calismaktadirlar. Ne var ki
bu modellere ulasildigi varsayilan her seferinde gergekte bir o
kadar da bunlardan uzaklasildig: gercegi travmatik hayal kiriklik-
lariyla birlikte yasanmaya devam etmektedir. Aktay’a gore tarihin
bir déneminde yasanmis bir modeli anakronik bir yolla tekrar res-
tore etmeye calismak olsa olsa bir Siyonizm olarak tiplestirilebilir.
Yahudilerin 2500 y1l 6nce yasanmus tecriibelerini modern zamanda
bir daha gerceklestirme ¢abalar1 biitiin diinya icin bir¢ok aciya,
kendilerinde ise gerilim yiiklii bir melankoliye mal olmaktadir.
Oysa aslinda hi¢bir zaman o modele geri dénme saglanamiyor.
Aktay, Yahudilerin yaklagimlarina kargilik Islam’in, tarihle bu
sekilde bir inat¢1 didisme yerine, hicreti baz alan varolus modeliyle
hem tarihi hem biitiin insanlar1 daha gergekgi, ulasilabilir olana
yonelttigini iddia etmektedir. Aktay’a gore Islam, gercegi ziona
kurban etmeyen yaklasimiyla “bir hayat dini” olarak, melankolinin

karsisina siyaseti koymaktadir.

Mehmet Azimli ise galismasim “Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde
Hz. Peygamber’in Hicreti” bagligiyla sunmaktadir. Azimli'nin maka-
lesinde ele aldig1 temel sorun Hicret'in kavranisini zorlastiran hat-
ta saptiran kimi yaklasimlarin kdkenlerinden kaynaklanmaktadir.
Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinin gercek anlami-
nin olaganiistii olaylar Orgiisii iginde Ortiildiigiine inanan yazar,
O'nun hicreti konusundaki gerek abartili gerek uydurulmus ol-
dukga kabarik bir kiilliyata dikkat ¢cekmektedir. Azimli'ye gore bu
rivayetler, yeterli bir dikkat ve 6zenin sik sik ihmal edilmesine



bagh olarak giiniimiize kadar ulasmay1 basarmaistir, hatta biitiin bu
aktarimlar sahih kavillerle yan yana zikredilebilmistir. Yazar, s6z-
konusu rivayetlerin ayiklanmas: gerektigine iliskin hassasiyetle
konuya yeni bir yaklasim getirmekte ve “mantiki ve akli yorumlar-
la” mevcut sorunun agilabilecegini diistinmektedir. Ona gore Hz.
Peygamber’in hicreti her seyden 6nce insani ¢aba ve ugraslarla
gerceklestirilen sahici bir harekettir. Ne yazik ki efsaneler ve abar-

til hikayeler bu gercekligin {izerini drtmiistiir.

Hicret konusuna odaklanan bir diger makale ise Kadir Albay-
rak’a aittir. “Tebdil-i Mekdnda Ferahlik Var mudir veya Eyne’l-Mefer?”
baslikli ¢calismasinda Albayrak, Hicreti insanlik tarihinin en 6nemli
fenomenleri arasinda saymaktadir. Ona gore hicret sadece Pey-
gamberlere has bir hareket de degildir. Kahramanlar, kavimler
hatta kimi diger canhlar da siirekli hicret halindedirler. Oyle ki
insanlik tarihinin hicretle bagladig: bile sdylenebilir. Ciinkii hicret
zorunlu bir tercihtir. Nihayet o, inang sahipleri igin vazgegilmez bir
son secenek olarak da okunabilir. Albayrak bu baglamda her me-
deniyeti hicretin birer meyvesi olarak gérmektedir. Bu baglamda
yazar Islam medeniyetini de Hz. Muhammed’in hicretinden sonra

gelisip serpilen 6zgiin bir olusum olarak degerlendirmektedir.

“Almanya’da Tiirkler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catisma ve Din”
baslikli makalesiyle dosyamizda yer alan Celaleddin Celik ise dik-
katlerimizi, modern zamanlarda yasanan go¢ olaylarina ¢ekmek-
tedir. Celik, Miisliiman Tiirklerin gectigimiz yiizyilin ortalarindan
itibaren Avrupa’ya dogru yonelen goglerini kritik ettigi makale-
sinde, bu gelismelerin ortaya ¢ikardig bir dizi sorunu, Almanya
Ozelinde tartismaya agmaktadir. Tiirk go¢menlerin din ve kimlik
sorunlarini, zamanla form ve anlam degisikligine ugrayan konum-
larindan hareketle ele alan Celik, goc literatiiriine yansiyan kimi
kuramsal agilimlarla yetinmeksizin, Tiirk go¢menlerin 6znel du-
rumlarina odaklanarak zenginlestirdigi bir ¢erceve olusturmaya
calismistir. Gergekten de Tiirk go¢menlerin Almanya’daki statii ve
konumlarinin gegicilikten kalicililiga doniismesiyle birlikte degisen
sosyo-kiiltiirel pozisyonlari, gogle ilgili klasik yaklasimlar1 zorla-

yan yeni acilimlar1 gerektirmektedir.



Mustafa Alict “Diasporada Diyalog? Bati’da Miisliiman Gruplarin
Dinlerarast Diyalog Perspektifleri” baslikli makalesinde, pratik ve
giincel bir sorun etrafinda olusan Miisliiman go¢gmen deneyimleri-
nin sorgulamasinmi yapmaktadir. Yazara gore, Bati ¢cogulculuguna
katk: saglayan go¢men veya miihtedi Miisliimanlar inang, uygu-
lama, bayram ve diger sembolik degerlerini en derin husu iginde
tam olarak ifa etmek i¢in caba harcamaktadirlar. Alici'min katkisi,
Bati'da 6teki din mensuplariyla birlikte baris icinde ve toplumla
barisik yasamak isteyen farkli etnik kimliklerdeki Miisliimanlar

i¢in dinler aras1 diyalogun gok boyutlu anlamin irdelemektir.

Necmettin Gokkir'in Tiirkce'ye “Avrupali Miisliimanlar ve Kur'an
-Diasporada Tefsir ve Entegrasyon-" basligiyla cevrilebilecek makale-
sinde (“European Muslims and The Qur’an -Interpretation and
Integration in Diaspora”), Tkinci Diinya Savagi sonrasi Avrupa’da
hizla artan Miisliiman niifusun Kur’an anlayislarindaki degisimi
ve buna paralel olarak da metodoloji arayislarini incelemektedir.
Gokkir, zorla veya goniillii olarak “vatan”larindan uzakta yasa-
mak” anlaminda teolojide de sikca kullanilan “diaspora” kavrami-
nmin Islami terminolojideki karsiligmin “hicret” oldugunu iddia
etmektedir. Yazara gore, Hz. Adem ve Havva'nin cennetten ¢ika-
rilmasinin ve yeryliziinde yasamaya zorlanmasinin, insanhk tari-
hinin diaspora ile basladigin kanitladigini iddia ettigi makalesinde
hicret olaymin genel gecer énemine vurgu yapmaktadir. Yazar,
Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa gibi pek ¢ok peygamberin kisa-
larinda da agitkga goriildiigii gibi Kur'an, vatanlarindan uzakta
yasamak zorunda kalan inang sahiplerine vurgu yapmaktadir.
Gokkir, giintimiizde “vaat edilmis” topraklardan uzakta yasamay1
ifade edecek bir sekilde Yahudilere ait bir terminoloji olarak kulla-
nilan “diaspora” kavraminin, Islam’da -Miisliimanlar icin bir top-
rak/vatan sinirlamasi olmamasi nedeniyle —kullanilmasinin ne
derece dogru oldugunu tartismakta ve bu kavramin kullanilmasi-
n1, Ozellikle teolojik agidan zayif ve yetersiz bulmaktadir. Bununla
birlikte Gokkir, kavramin belli bir ihtiyat iginde kiiresellesme ve
gocler neticesi olusan farkli etnik kimliklerin, hak ve 6zgtirliiklerin

korunmasi i¢in kullanilabilecegini diistinmektedir.



Ramazan Adibelli ise teolojinin 6nemli basliklarindan biri olan
siirgiin olayiru ele almaktadir. “Mircea Eliade ve Siirgiin Hadisesinin
Anlamlandirilmas:” baglikli makalesinde Adibelli, tarih boyunca
bireysel ya da toplumsal diizeyde pek ¢ok kisinin iizerinde yasa-
diklar topraklardan siiriilerek diinyanin dort bir tarafina dagildik-
lar1 gerceginden hareketle 20. ylizyilin en 6nemli dinler tarihgile-
rinden biri olan Mircea Eliade’in bizzat kendi tarihsel-dinsel ¢6-
ziimlemelerinden hareketle onun siirgiin tecriibesini ¢dziimlemeye
calisilmaktadir. Yazara gore siirgiin tecriibesi tarihi, sosyolojik,
politik vb. yonlerden incelenebilir, ancak hicbir gézlem kisisel bir
deneyimin agiga ¢ikardigi tanikliklari anlatmaya yetmez. Bu ne-
denle Adibelli, ¢oziimleme aygit1 olarak bu tecriibeyi disaridan bir
gozlemci gibi degil, o tecriibeyi yasayan kisi perspektifinden an-
lamay1 miimkiin kilan fenomenolojik yaklasimi esas alarak incele-

mesini derinlestirme arzusu tagimaktadir.

Benzer bir konuyu farkli bir perspektifle ele alan Ali Osman
Kurt ise “Yahudilik'te Siirgiin Metaforu: “Bog Ulke” Miti ve “Incir”
Benzetmesi Cercevesinde Bir Degerlendirme” baslikli makalesinde,
Yahudi tarihinde savaslar ve siirgiinler yoluyla bir¢ok kez yasanan
¢Okiis ve sapmalara deginmekte ve bu baglamda Asur, Babil ve
Roma doneminde yasanan siirgiinleri, Yahudi yasaminda ve dii-
siincesinde yarattig etkilerden hareketle dile getirmektedir. Kurt’a
gore bu siirgiinler, Yahudilerin dini diistincesinde biiyiik bir ¢okii-
se sebep olmustur. Siirgiinden doniiste, siirgiine gidenlerle gitme-
yenler arasinda bazi anlasmazliklar yasanmistir. Yasanan olaylar,
siirgiine gonderilmeyenler acisindan, siirgiine gitmekten daha agir
olmustur. Hatta siirgiine gitmeyenler “yabanci” olarak kabul edi-
lip diglanabilmigtir. Kurt, siirgiine biitiin Yahudilerin génderildi-
ginden hareketle ortaya ¢ikan yeni tanimlamalara dikkat ¢ekmek-
tedir. Yazara gore “bos iilke” miti ve “incir” metaforu son derece
agiklayict birer kavramsal sema tiretmektedir. Nitekim siirgiinle
birlikte, “{ilke” tamamen bos kalmis ve buna bagh olarak da sade-
ce siirgiine giden ve tekrar donebilenler gercek Yahudi olarak go-
rilebilmistir. Nihayet Yahudi Peygamber Yeremya, siirgiine gi-
denleri “iyi incirlere” benzetip 6verken, geride kalanlar1 da “¢iriik

incirler” olarak tanimlamig ve elestirmistir.



Hakan Olgun da makalesinde Asuri Gogleri tizerinden dinsel
kimlik taleplerinin seyrini izlemektir. Olgun, “Asuri Gogleri ve Kim-
lik Arayis1” baglikli makalesinde, tarihsel Mezopotamya'nin kadim
uygarliklariin nesilleri olarak bilinen ve Hz. Isa’nin dilini kullan-
diklariyla 6viinen Astrileri, go¢ ve kimlik talepleri ekseninde ele
almaktadir. Dini aidiyetleri Hiristiyanlik olan Asuriler, kristolojik
cekismeler neticesinde Bati Hiristiyanligindan koparak asirlarca
Miisliiman egemenligi altinda yasamislardir. Ne var ki bu kadim
medeniyetin sonraki kusaklar1 Ortadogu’da yasanan biiyiik savas-
larin ve modern ¢agin ideolojik ve politik akimlarinin etkisiyle ana
cografyalarindan koparak Mezopotamya'y1 terk etmis ve Bati’da
go¢men topluluklar durumuna diismiislerdir. Olgun’un makale-
sinde, baslangigta ekonomik giicliiklerle miicadele eden Bati’daki
Asuri gogmenlerin, kisa siirede dogu Hiristiyan gelenegi ile milli
ve etnik kimliklerini birlestirerek giiclii bir Asurl diasporasi olus-
turduklar1 vurgulanmaktadir. Olgun, bir giin ana cografyalarina
donecekleri umudunu iclerinde yasatan Asurilerin kimlik arayisla-

rin1 ve donanimlarini irdelemektedir.

Son olarak Mehmet Alict da “Mitolojik Bir Hafizamin Yonlendirdi-
§i Bir Gog: Puritanist Go¢ Hareketi” baglikli makalesinde Ingilte-
re’deki Protestan Puritan Hareketi’'nin 1630’larda yogunluk kaza-
nan Amerika gociiniin arka planini ve bu gociin mitoslastiriimasi
siirecini ele almaktadir. Alic1’ya gore sadece gog degil, bu arzunun
geri planindaki sosyo-politik ve dini-ahlaki nedenlerin varligina da
dikkat etmek gerekir. Ornegin Puritanlar ile Kraliyet arasindaki
muhalefet siireci her zaman dikkat cekici olmustur. Nihayet bu
karsitligin sertlesmesi, Puritan hareketin siyasi ve dini agidan gii-
clinii yitirmesine yol a¢gmis ve acilen bir ¢6ziim yolu bulunmasim
elzem kilmistir. Alici’'ya gore tam da bu noktada Puritanlar, Ingil-
tere’de yasamanin miimkiin olmadigina hitkmederek Amerika’ya
goc fikrini ortaya atmislardir. Yazar gercekte baskilardan kurtul-
manin bir yolu olarak basvurulan gog hareketini, siyasi, dini, sos-
yal ve ahlaki durumlarini g6z ard: ederek daha ¢ok mitolojik bo-
yutta ele almaya gayret etmistir. Aslina bakilirsa biitiin bu mitolo-
jik sdylemin temel referanslarini Eski Ahit’te bulmak miimkiindiir.

Bununla birlikte Puritanlar Alici’'min da gosterdigi gibi, Eski



Ahit'teki ilahi cezalandirmalar, peygamberlerin kavimlerini terk
edisi ve benzeri hikayelerle Ingiltere’deki yasamlarini benzestire-

rek Amerika’ya goc¢ii yeni bir mit haline doniistiirmiislerdir.

skeskosk

Gortldiigii gibi bu dosyada yer alan yazilarda gog, hicret ve
diaspora kavramlarinin kusatici anlamlarina yogunlasilmaktadir.
Kabaca sekiiler bir kavram olarak tanimlansa da gog, nihayetinde
her tiir yer degistirmeyi, igine dinsel, kiiltiirel ya da entelektiiel,
hatta oldukca siradan talepleri de katan bir talepkarlik diizeyi ola-
rak degerlendirilebilir. Teolojinin 6nemli kavramlar: arasinda yer
alan ve Ozellikle israilogullarmm tarihsel gercekligiyle 6zdeslesen
siirgiin olayi, Miisliiman geleneginde yeniden kavramsallastirilan
Hicret'le birlikte esash bir terminolojik destek kazanmistir. Go¢ ya
da Hicret'in olusturdugu yeni durumlar, siirpriz kosullarin dayat-
t1g1 yeni gerceklikler, basta Yahudilik olmak {izere pek ¢ok dini ve
kiiltiirel gelenek icin artik rahatlikla kullanilabilen diaspora sozcti-
ginii de islevsel kilmigtir. Miisliiman toplumlarin birer muhacir
olarak konumlandiklar1 yeni cografyalarda, geleneksel yahudi
diasporasinin deneyimlerinden farkli olarak neler yasadiklar1 an-

cak yeni yeni birer inceleme konusu yapilabilmektedir.

Bu dosya sdzkonusu gergekligin belki de en miitevazi adimla-

rindan birini teskil etmektedir.

Needet Sudige

NOT: Milel ve Nihal dergisinin 2009 yili i¢inde yayimlanacak sayilarin
agirlikl konulari ve say1 editorleri sdyledir:

2009/1 Mitolojik Anlat1 ve Kissa Cengiz Batuk
2009/2 Bir Arada Yasama Mahmut Aydin
2009/3 ibn Hazm Burhanettin Tatar

Aragstiricilarimizin, bilim insanlarimizin ve entelektiiellerimizin gerek bu
konularda gerekse konu harici katkilarmi bekliyoruz.



islamcilik ve Bir Modern Melankoli:
Eve Don(eme)mekR”

Yasin AKTAY"

Atif/©: Aktay, Yasin, (2008). islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve
Ddn(eme)mek, Milel ve Nihal, 5 (3), 13-50.

Ozet: insanlar icin bir kez ve biutiin zamanlar igin gegerli bir modelin varligi
diislincesi modern ttopyalarin bir tahayyllidir. Bu tahayyil biitiin siyaset
felsefelerini eninde sonunda yeniden gerceklestirilebilecek bu modeli tek-
rar tesis etme telasina sokmustur. Modern ideolojiler bu acidan idealize
ettikleri bir ideal modele tekrar dénmek lzere kitleleri motive etmeye ca-
lismislardir. Ancak bu modellere ne zaman ulasildigr sanilirsa o kadar da
uzaklasildigr gercegi travmatik hayal kirikliklariyla birlikte yasandi. Ta-
rihin bir déneminde yasanmig bir modeli anakronik bir yolla tekrar resto-
re etmeye calismak bir Siyonizm olarak tiplestirilebilir. Yahudilerin 2500
yil énce yasanmis tecriibelerini modern zamanda bir daha gergeklestirme
cabalari bitiin diinya icin bircok aciya, kendilerinde ise gerilim yikli bir
melankoliye mal olmaktadir. Oysa bir yandan da aslinda hicbir zaman o
modele geri dénme saglanamiyor. islam ise tarihle bu sekilde bir inatgl
didisme yerine, hicreti baz alan varolus modeliyle hem tarihi hem bitilin
insanlari daha gergekgi, ulasilabilir olana yoneltmektedir. Bdylece gercedi
ziona kurban etmeyen yaklasimiyla Islam bir hayat dini olarak, melanko-
linin karsisina siyaseti koyar.

Anahtar Kelimeler: Siyon, hicret, Musliman diasporasi, melankoli, zion olarak
devrim.

Bu yazi, ISAM’da 20 Subat 2005 tarihinde irticalen verilmis bir konferansin bant
¢oziimlemesinin diizeltilmis seklinden olugmaktadir.
Prof. Dr. Selguk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii.
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Cok degerli misafirler. Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Konusmama Adnan beyin sunusunda degindigi baslikla ilgili ye-
kinu bir “hikaye” olusturan bir tashihle baglamam gerekiyor. Basit
bir tashih diye gecistirmek istemiyorum. Ciinkii bashigin olusu-
muyla ilgili hikaye baslibasina birka¢ konuya deginmem igin iyi
bir vesile olusturuyor. Hikaye konferansin basliginin duyurusu-
nun “Islamcilik: bir modern melankoli: Eve don(eme)mek” seklin-
de yapilmasiyla tamamlanmis. Benden bir konusma yapmam is-
tendiginde konusmay1 diistindiigiim baslik icinde Islamcilik sdz-
cligii yoktu. Adnan Bey Iletisim Yayinlarinin Modern Tiirkiye'de Si-
yasi Diigiince ad1 altinda yiiriitttigii ansiklopedik c¢alismanin altinci
cildinin (Islamcilik) editérliigiinii tistlenmis olmam vesilesiyle Ts-
lamcilig1 da kapsayacak bir baslik isteyince, ben de bir sekilde Is-
lamcilig1 bashga ekleyebilecegini soyleyerek gecistirmisim. Boyle
bir eklemenin ne kadar farkli yollarla yapilabilecegini bu vesileyle
gormiis oldum. Benim zihnimden gegen ekleme yolu iki nokta {ist
iiste (:) olmaktan ziyade Islamciliktan sonra bir “ve” ilavesinin ya-
pilmasindan daha fazla gegiyordu. Takdir edersiniz ki orada iki
nokta veya “ve” ilavesi arasindaki fark ¢ok sey ifade ediyor ve Is-
lamciligr topyekéin bir melankoliye indirgeyebilen ve son zaman-
larda Islamailik hakkindaki bir tiir sdylemsel kigkirtmaya katilma-
y11ma edebilecek bu iki noktanin yerine bir “ve” ikamesi yapmay1
ozellikle gerekli goriiyorum. Bununla Islamciliga 6zsel olarak bir
melankoli yakistirmaktan ziyade “eve donememe” temasi etrafin-
da teshis ettigim ve her tiirlii modern ideolojiye veya varolusa bu-
lagabilen bir modern melankolinin tipolojisini baz alarak bazi Is-

lamc1 sdylemlere elestirel bir yaklasimda bulunmay1 umuyorum.

Aslinda sozii bagliktan agmisken, bu bashgin da evveliyati
var. Adnan Bey’in de mavafakatiyla onu da anlatmak istiyorum.
fIk konusma davetini aldigimda bildirdigim baslik “Miisliimanla-
rin bir Zionu var midir?” seklinde idi. Basta kabul gordii bu baghik.
Ancak iki giin sonra “Miisliimanlarin meselelerinin Yahudi termi-
nolojisiyle ele alinmasinin muhtemel sakincalar’” dolayisiyla
uyandirdigr tereddiit dolayisiyla degistirilmesi istenince ben de
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Zion yerine Arz-1 Mev'ud kelimesini 6nerdim. “Bu da ayn1 kapiya
¢ikar” diislincesi olusunca, ben de hem bu anlami bir sekilde igere-
cek, hem de Islamalik cildinde yazdigim yazilardaki genel tutu-
mumu Ozetleyebilecek bir baslik olarak bu baslikta karar kildim.

O halde bu zorunlu tashihlerden sonra konusmama Miislii-
manlarin bir Zion'a ihtiya¢ duyup duymamasiyla ilgili sorunun
mazeretini ortaya koymakla ilerlemem gerekiyor. Dahasi, bir bas-
lig1 formiile etme asamasinda ortaya cikan tereddiidiin hakkin
vermek gerekiyor. Miisliimanlarin meselelerini Yahudi terminolo-
jisiyle ifade etmek niye? Miisliimanlarin yasamakta olduklari baz
sorunlar1 ifade etmenin baska yollar1 mu tiikendi? Bu soruyu atlar-
sak Miisliimanlarin bir Zion’a ihtiyaclar1 var midir?

Zion, Diaspora ve Hicret

Oncelikle Miisliimanlarin bir durumlarini Yahudi terminolojisiyle
ifade etmenin iki mazereti var. Birincisi ¢agimizin siyasal hareket-
lerinde, ideolojilerinde ve bunlarin tiirlii toplumsallasma bigimle-
rinde bir zion tasavvurunun tam da Yahudilikteki islevine paralel
bir islev yiiklenerek yerlestigini goriiyorum. Insanlarin belli bir
iitopyaya, ge¢mis bir ideal duruma (altin ¢aga) veya bir anayurda
kars1 besledikleri 6zlem, bugiinkii veya buradaki hayatlarini gegici,
hatta gecersiz ve anlamsiz kildig1 6l¢iide, zion tasavvuru devreye
girer. Bu diizeyde bugiinii ve buray1 kurtaracak higbir ¢6ziim yok-
tur. Bugiin hep gegmesi beklenen bir yok-zaman, burasi da bir ge-
kilde kurtulunmas: gereken bir yok-mekandir, diasporadir. Bugiin
ve burasi, yasanan hayat i¢inde bir istisnadir ve iistelik dyle bir is-
tisnadir ki, biitiin hayatlar tiiketen, hayatlara hakim olan bir du-
rumdur. Ciinkii ne ge¢mis bir altin tecriibe bir daha tekrarlanabil-
mektedir, ne de ge¢mise veya arz-1 mevuda doniilebilmektedir.
Arz-1 mev'ud bu diinyada ideal bir kisiligin, gercek bir tecriibenin
sergilenebilecegi yegane yer ve ortam ise, ona ulasamadan gecen
siire icinde herhangi bir ahlaki ilkenin ikamesi miimkiin olmaz.
Ahlak zion dedigimiz ortam adina zaten “askiya alinmistir”. Go-
riindiigiinden ¢ok daha kapsamli uzanimlari olan bu diisiince, fark
edilebilecegi gibi aslinda giiniimiize 6zgii degil, aksine alabildigine
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evrensel bir diisiince ve eyleme bigimidir. Her kiiltiire ve her dii-
siinceye bulagma ihtimali olan bir tiir ahlaki olumsuzluktur. Tabii
ki bu tarz bir olumsuzluktan Miisliimanlar da 6zsel olarak masum
olamazlar. Nitekim Miisliimanlarin bazi siyasal tutumlaria veya
tasarimlarina yer yer bulasan bir hastalik olarak bazi 6rneklere de-
ginirken bu kavramsallastirmanin acik faydasini gorebilecegimizi

umuyorum

Ikincisi, sonugta bunun bir kavramsallastirma oldugunu
unutmamak gerekiyor.. Kavramsal pragmatizme inanan biri ola-
rak, abartmamak sartiyla durumumuzu islevsel olarak ifade edebi-
lecek her tiirlii kavramsallastirmanin denenmesinin, diisiinceye
O0denmesi gereken bir bedel oldugunu diisiiniiyorum. Her kav-
ramsallastirmanin metaforik bir islevi var. Anlami1 gotiirmek iste-

digimiz yere gotiiriip gotiirmiiyor olduguna gore sinanir.

Miisliimanlarin bir Zion’a ihtiyaglar1 olup olmadig1 sorusuna
gelince, belki de en son sdylememiz gereken bir seyi hemen simdi
sOyleyerek bu soruya olumsuz cevap verdigimizi aciklayabiliriz.
Miisliimanlarin bir Zionu yoktur, ¢iinkii Miisliimanlik herhangi
bir Ziona geri donmeyi hedefleyen bir hayat tarzi yerine hicret tec-
riibesini esas alan bir dindir. Dolayisiyla burada Zion kavraminin,
Hicret tecriibesinin bir yanina 1sik tutmak tizere aydinlatici bir is-
levi oldugu hemen fark edilebilir. Kuskusuz hicretin bir¢ok yonii-
ni biliriz. Kugkusuz hicreti kendi basina ele almak i¢in belki de
boyle bir kavram ithaline gerek bile duymayiz. Ancak burada kul-
landigimiz bu kavram sayesinde, bu kavramin isaret ettigi hayat
tarzindaki bir durum, bize Hicret'i hatirlatiyor, aratiyor ve boylece
Hicret'in bagka bir vesileyle kolayca akla gelmeyecek bir yanina
151k tutuyor. O da sudur: Hicret bir ileriye dogru harekettir. Varo-
lusun stirekli yeni agilimlarla miimkiin oldugunun idrakidir. Yeri-
niz, ortaminiz, imkanlariniz daralinca, kaderinizin tayininin sizin
elinizde oldugunun idrakidir. Bu daralmaya bir mazeret olarak si-
ginmaya kars1 bir hatirlatmadir. Apagik bir imkandir. Hicret gidi-
len, varilan yerin, ulasilan imkanlarin, gelinen zamanin yurt edi-

nilmesidir. Diinyanin her yerinin Allah’in arz1 oldugunu bilmek ve
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geride birakilmus bir tecriibeye, bir duruma, bir topraga, bir zama-
na, var olmanin olmazsa olmaz sart1 olarak bakmamaktir. Varilan
her yerde Miisliimanca bir varolusun biitiin imkanlarinin igkin ol-
dugunu, bunlar1 bulup ortaya ¢ikarmanin bir gorev ve sorumluluk
oldugunu bilmektir. Oysa bir ziona sahip oldugunuz zaman, ulas-
tiginiz higbir yerle biitiinlesemezsiniz. Halihazirda yasamakta ol-
dugunuz hicbir yeri, ortami, durumu yurt bilemezsiniz. Sizin bii-
tiin sadakatiniz eninde sonunda “geri déneceginiz” bir yere yone-
liktir. Biitiin tasarilariniz, hayatla ilgili gerceklestirmek istediginiz
biitiin hayalleriniz, biitiin arzulariniz bu ziona geri doniis sartina
baghdir. Onun disindaki biitiin varolus zaten gegicidir. Levinas'in
Odyseus ile Hz. Ibrahim arasinda yaptig1 bir karsilastirmay1 hatir-
layalim. Hz. Ibrahim’in hayat1 yasama bigimi hep ileriye dogrudur.
Evinden bir defa ayrilir ve bir daha hi¢ geri donmeyi diisiinmez,
hayatin ontiine ¢ikardig1 imtihanlari tek tek yasamaya, gecmeye ca-
lisir. Her bir Imtihan onu nihayetinde Allah’a daha fazla yaklasti-
rir, ama bu diinyada bir hayli yol kat ettirir. Oysa Odyseus biitiin
hayatin1 sadece evine, Ihtaki’'ye, geri donmek {izere yasar, diinya-
nin bagka yerlerindeki bagka tecriibelere, baska degerlere kapali
kalr.

Levinas'in Hz. Ibrahim’in tecriibesinde altimi ¢izdigi bu &zel-
lik Peygamberimizin Hicretinin de 6zelligidir. Peygamber efendi-
miz Hicret ettigi yerden bir daha geri doniip Mekke’ye yerlesmeyi,
“eve donmeyi” hi¢ diistinmemistir. Hicret'ten sonra Medine'yi
“yurt” edinmistir. Kendisinden sonra devam eden akinlar ve fetih-
ler siirecinde de diinyanin her tarafina giden Miisliimanlar vardik-
lar1 yerleri kendilerine yurt edinirken hicbir zaman tekrar dogduk-
lar1 yerlere geri donmeyi bir hayat ideali olarak koymamuglardir.
Asr-1 saadete bir 6zlem duydularsa da bunun bir daha ele gecirile-
bilecek bir sey olmadigini bildiler, bu da hi¢bir zaman onlar1 yasa-
diklar1 donemde veya sartlarda en iyisini gerceklestirmeye calis-

maktan alikoyan bir zion tasavvuruna doniismedi.

Peki Islami bir varolusun hem tarihsel hem de genel itikadi

kurucu tecriibesi hicret ise, bir sapma yolu olarak ziondan veya ta-
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biri caizse bir cesit Islami siyonizmden bahsetmemizi gerektiren ne
tiir olaylar yasanmistir? Neye dikkat ¢ekmeye calistyoruz bunun-
la? Bununla, basit¢e, Miisliimanlarin belli bir dénem yasadig1 var-
sayilan tarihsel bir tecriibesinin biitiin zamanlar i¢in bir model ha-
line getirilmesine ve bu modelin hayata gecirilmedigi 6l¢iide bu
¢agdan ve bu yerden bir kopukluk duygusu iiretmeye dayanan si-
yasal sdylemleri kast ediyoruz. Bu kopukluk duygusu bagl basina
bir melankoli, bir depresyon durumunu ifade ediyor. Siyasal Is-
lam’in veya Islamciligin sonu olarak ifade edilen, gorece daha dis-
sal yakigtirmalar ya bu durumu tasvir ediyor veya Islamcilarin bu
yakistirmalara verdikleri tepkiyi sekillendiriyorlar. Islamcilik adi-
na ortaya konan metinlerin énemli bir kisminin bir “eve doéniis”
mitosunu siirekli canli tuttugunu sdylemek abartili m1 olur? Mo-
dern diinyaya Islam’m cevabi, Islam toplum yapisi, Islam devlet
diizeni gibi metinlerin resmettigi iitopyalar, bugiin yasanmasi
muhtemel bir 6neriden ziyade “geri doniilmesi” gereken bir du-
rum, bir ev tahayyiiliinii canlandiriyor. Bu baslik altinda ortaya
konulan kiilliyatta resmedilen toplumda retrospektif bir “tarih in-
sas1” oldugu agiktir. Tarih bugiinden, bugiiniin kavramlariyla ya-
zilir. Bu anlamiyla bugiine iliskin bir seydir. O kadar bugiine ait ki,
Islami toplum diizeni bashg altina sigdirilan modelin ¢ogunu
Peygamberimiz bile uygulamamistir. Ona bile fazla gelir. Onun
zamaninda her sey biitiin yalinligiyla gercek. Gergek biitiin olum-
salligiyla birlikte gerceklesir. Gergegin iginde Miisliimanlarin degi-
sik durumlarda aldiklar1 tutumlar, o dénemin Miislimanlarin ak-
lin1 nakis nakis isler. Genellikle yalin haliyle gercek cok cazip gel-
miyor. Bugiinden idealize edilen ge¢mis zamanda yasanan gercek
acaba yasandigl esnada yasayanlarina da ayni seyi hissettirmis
midir?

Oysa burada resmedilen model, peygamber zamanindan bas-
layarak biitiin Islam tarihi icinde ortaya konulmus ve bugiiniin
degerleriyle secilebilecek biitiin olumlu yanlar:1 birlestirir, biitiin-
lestirir ve bir Islami model bashg: altinda toplar. Bu biiyiik mode-
lin sadece bazi fragmanlar1 Peygamberimiz zamaninda veya onun

tarafindan uygulanmistir. Tarih denizi {izerinde bu kadar rahat
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ylizebilme imkani yadirganamaz. Tarih bize dogas: geregi bu ola-
nag1 saglar. Ancak, bu secicilikle elde edilen bir modelin herhangi
bir siyasal hareketin ulasmas: gereken bir hedefi olarak konulma-
sinda trajik bir durum ortaya ¢ikar. Model zihinsel olarak insa edi-
len bir seydir. Bir model oldugu bilindiginde yine ¢ok ciddi bir so-
run yok, ancak, bu model ulasilmadig: takdirde her tiirlii tecriibeyi
eksik, gayr-1 sahih bir yoksunlukla birakirsa sorun orada baghyor.
Zihinsel inganin bir iiriinii olan model, bir siire sonra bir kutsalliga
biiriiniince, bu tarihsel projeksiyonlar birer kutsal metin haline ge-
lince giincel meselelerden iyice koparmakta, bir tiir anakronizm
iiretmektedir. Hatta anakronizm bile demek ¢ok dogru degil. Ciin-
kii anakronizmde bagka bir tarihe ait bir tecriibenin tarihsel bag-
lamindan kopartilarak glintimiize uyarlanmasi s6zkonusudur. Oy-
sa burada tarihin belli bir donemine atfedilen bir miikemmellik,
agikcas1 ge¢misin yiiceltilmesi esasina gore isleyen basit bir insa
vardir.

Osmanli toplumuyla ilgili olarak da benzer bir tarihyazimi
hepimizin malumudur. 625 yil siiren ve ii¢ kitaya yayilan toprak-
larda tiirlii tecriibelerin toplami olan bir Osmanli toplumu adeta
boliinmez bir biitlinliik ve tutarlilik olarak resmedilip, icinden her
tirlii kotultigiin giderildigi miikemmel bir model haline getirilir.
Giderek bugiiniin asagilanmasi, ge¢misin ytliceltilmesi esasina da-
yanan bir nostalji edebiyati, tarihle ilgili biitiin algimiza hakim
olurken giiniimiize ancak “ge¢mise geri donmeden” giderilemeye-
cek bir kotiiliik atfedilir. Ge¢gmise geri donmek ontolojik olarak
miimkiin olamayacagina gore, bu edebiyatin pratikte ne ise yara-
digina bir bakmak gerekiyor. Muhafazakar séylemin tipik ve basit
bir 6rnegi diye de gegistirilebilir hatta. Oysa bunun, siyasal ve top-
lumsal diizey tizerinde siirekli ad1 konulmamus, bir baski ve ebedi
giinah sucu altinda tutmak gibi otoriteryen bir sonucu gegistirile-

mez, ¢iinkii fiilen yasanan budur.

Aslinda siyonizmin de ontolojik olarak miimkiin olmayacak
olan bir seye duyulan taleple ilgili oldugunu biliyoruz. Yani 2500
yil 6nce giktig: bir topraga aym giic ve ihtisamla geri donmeye ve
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Tanr’'nin vaad ettigi diisiiniilen bir yere doniilebilecegine dair bir
inanca dayaniyor. Freud, tam da baba katili Oedipusun libidinal
(ana rahmine donme) arzusuna dayali kompleksle (Oedipus
kompleksi) bir arada diisiiniir bu durumu. Ciktig1 yere tekrar geri
donme, esasen imkansiz olan bir seydir, o yiizden bir tiir komp-
lekstir, dolayisiyla bir tiir hastalik, sapkinliktir...

Insan ciktig1 yeri tam hatirlar m1? Yahudiler cikarildiklari top-
raklar1 hatirlar mi? 2500 y1l 6nceki atalarindan kalma bir miras da-
vasiin pesine diismek nasil bir seydir? Tanr1 gergekten boyle bir
sey istemis olabilir mi? 2500 senelik bir siire bir miilkiin kag defa
savasla veya baska tiirlii mesru bir yolla el degistirmesine imkan
tanir? Yahudi teoloji-politigine disaridan sorulabilecek sorular
bunlar. Yahudilerin gittikleri her yeri diaspora olarak gormeleri-
nin, dolayisiyla yasadiklar: yerlere degil eninde sonunda ulasacak-
lar1 bagka bir yeri, yurdu, zamani daha oncelikli olarak gormeleri-
nin, onlarin tarihsel tecriibelerine veya imajlarina hep bir giiven-
sizligin yakistirilmasinda bir rol oynamamis oldugunu soyleyebilir
miyiz? Gergekten de bugiin Israil devleti kurulmus oldu.
Israilogullar1 tekrar bu topraklarda toplanma siireci neredeyse ta-
mamlanmak iizere. Bu toplananlarin ne kadar Israilogullar1 olduk-
lar1 ayr bir tartisma (¢linkii buraya da karmasik kimlik politikalar
giriyor) ancak bu toplanmanin neye mal oldugunu bir gérmek la-
zim. Insanligin hayrina kaydedilebilecek, bagka insanlarin da tak-
dirlerine konu olabilecek en ufak bir deger var m1 bu toplanmada?
Yahudilerin kendilerini en giivensiz hissettikleri yer zion dedikleri,
ev dedikleri Israil topraklaridir. Siyonizm sdylemine kendini bir an
i¢in kaptirip solugu Israil’de almis yiizbinlerce Yahudi buralar1
tekrar terk edip geldigi topraklarina geri donmenin yollarint ari-
yor. Ciinkii Siyonizm tarihin ¢izgisinin asir1 zorlanmasina, tarihin
gidisatinin inkar edilmesine, baskalarinin cehennem addedilmesi-
ne dayanan bir tarihsel zorlama. Cok zorlayinca kirici oluyor, 6nce
kendine karsi, ¢ilinkii kendi istedigini de elde edememis oluyor as-
linda. Bir de biitiin insanliga karsi. Sadece israilogullarlmn metin-
lerinde yazanin gerceklesmesi ugruna binlerce yildir buralarda ya-

samakta olanlarin yurtlarindan ¢ikarilmalar1 gerekmektedir. Bu-
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nun hi¢bir 6nemi yoktur. Metinde bdyle yaziyor boyle olacaktir.
Bu Derrida'min bahsettigi anlamda metinsel siddetin, metin-
merkezcilikten kaynaklanan siddetin en veciz ifadesi: boyle yazil-

mustir ve boyle olacaktir.

Belki bu tiir miilahazalarin dogrudan yeri degildir. Burada
ziona, yani eve yeniden doniisle ilgili mitoslarin birer hastalik ol-
dugunu, istelik bir¢cok siyasi hareketi etkisi altina almis oldugu
icin ister iktidarda, ister muhalefette, entegrist politikalarin da
kaynagimni olusturduklarini anlatmaya galistyorum. “Islam’in geli-
si”, diye bir deyimi hepimiz biliriz. Bu deyis, basit bir devrim du-
rumuna veya toplumun modellestirilmis topyekiin bir dontistimii-
ne tekabiil ediyordu. Yetmisli ve seksenli yillarda Arap iilkelerin-
deki Islamcr hareketlerin sosyalist devrim ufuklarindan veya Iran

Devriminin actig1 bir eylemsel ufuktan besleniyordu.
Devrim ve Zion

Devrim kavraminin ciddi bir elestirisi yapilmadi. Neydi devrim?
Neyi getiriyordu, neyi gotiirtiyordu? Gergekten de kendisine yiik-
lenen anlamlariyla bir devrim miimkiin miiydii? Belli ki devrimin
bile son derece metafizik bir karsilig1 vardi. Bu yiizden devrim
gercegiyle ylizlesenlerin kisa siirede bir hayal kirikligiyla karsi-
lagmalar1 sasirtict degil. Ulastiklar1 yerin kendisine devrimle
mev'ud olan arz olmadigini anlamakta gecikmediler. Ama bdyle
bir arzin olmadigl, hayatin tamamina yayilacak bir imtihanin
olumsallig1 sonucunu ¢ikarmak yerine melankolik bir ruh hali sar-

d1 ortalig.

Dolayisiyla “Islam’in gelisi” deyimi, bir Miisliimanin varligiy-
la Islam’in zaten mevcut oldugu gergegini goz ardi eden, bir
Miisliimanin varliginin Islam’m da varligini tecessiim ettirdigine

dair bir inangsizlik durumunu da ifade ediyor.

Melankoli basarisizlik durumunda ortaya g¢ikan bir seydir.
Beklentiler biiyiik olunca basarisizlik mukadder oluyor. Bu da ka-
¢inilmaz olarak melankolik ruh halini hakim kiltyor. Onun igin in-
sanin giiciiniin ¢ok iistiinde seyler yiiklenmesi Islami olamaz. Boy-
le bir sdylemin sagc1 ve uyumcu bir ideolojiyle cok kolay bulusabi-
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leceginin farkindayim. Kast ettigimin mevcut hakim diizenin de-
gerleri ve yapisiyla uyum iginde yasamaya razi olmak anlamina
gelmedigini bu ylizden belirterek tedbirimi alayim. Siirekli olarak
tasavvur ettigi bir eve, 6z yurda, model tecriibeye, yasanmisin tek-
rar yasanmasina geri ddnmeye ayarlanmisg bir hayat, her zaman bu
melankoliyi {iretmeye tesnedir. Ciinkii hayatin hicbir tecriibesi bii-
tiin bilegenleriyle tekrarlanamaz. Ustelik bu durum sadece Miis-
liimanlara 6zgli de degildir. Eve donmek veya donememekle ilgili
gerilimlerin yarattig1 melankolik hal, modern insanin tamaminda
etkili olabilen bir haldir. Biitlin modern ideolojilerin boylesi bir
nobetleri vardir. Modern diinyanin tasvirlerinden bazilar1 insanin
yersiz-yurtsuzlasmasini bu diinyanin baskin kiiltiirii olarak isaret
ederler. Tiirkceye de Modernlesme ve Biling bashg: altinda ¢evrilmis
olan Bergerlerin kitabinin asil baghg Evsiz Bilingtir (Homeless
Mind). Modern diinya yarattig1 yiiksek cografi hareketlilik saye-
sinde zaten neredeyse hi¢ kimsenin dogdugu yerde 6lmesine im-
kan tanimiyor. Ayrica yiiksek degisim hizi sayesinde herkesin ha-
yat sartlarini, kiiltiirel ortamini birka¢ kez degistirmesine yol aci-
yor. Buna bir de ulasilamayan iitopyalar, gerceklesemeyen hayal-
leri eklemek gerekiyor. Modern diinyanin yarattig1 bu yiiksek ha-
reketlilik herkeste bir yerinden yurdundan edilmislik duygusu ya-
ratirken, bu kopuklugun iki gesit telafisi yoluna gidildi. Bir yandan
gecmise duyulan nostaljik bir 6zlem, bir daha doniilemeyecegini
bilse de ge¢mis bir yasantiya duyulan 6zlemler veya bundan arta
kalan izlerin pesine diisen bir nostalji turizmi, otantiklik turizmi
vs. Diger yandan bu kopukluk duygusunu telafi etmek iizere iireti-
len {itopyalarin, ki cogu ge¢miste koklendigi ve ge¢misteki bir tec-
riibeye geri doniisii imleyen seylerdir bunlar, gerceklestirilmesi
ugruna yiiriitiilen siyasi miicadeleler var. Bu miicadeleler, insanin
ulasacag1 belki de restore edilmis ev beklentisine cevap veriyordu.
Ancak bu ev, bu sila, bir tiirlii ulasilamayan bir ev olarak kaldu.
Adina “ideolojilerin sonu” da denilen son bir kiiresel kirilma, in-
sanlarin bir eve doniis ihtimalini iyice azalttik¢a melankolinin, ya-
ni ulasamamanin, yani tasarlananla gerceklesenin asir1 kopuklugu

hayatin basat modu haline geldi.
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Tekrar belirtmek isterim ki, islam, Miisliimanlari bir zion bek-
lentisinin igine sokmaz. Tarih i¢inde yasanmis herhangi bir tecrii-
benin tekrarlanabilecegine, bir zamana, belli bir yere tekrar geri
doniilebilecegi ihtimalini acik tutmaz. Doniillmedigi takdirde yasa-
nabilecek hayatlar1 gayr-1 sahih addedecek sekilde bir arz-1
mev'udu yoktur. Tarih boyunca baz1 Miisliimanlar bdyle bir ta-
savvuru sahiplenmis olabilirler, ama bu kesinlikle Islam’in kendi
diisturlarindan kaynaklanan bir sey degil, baska ideolojilerle ek-
lemlenmenin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olsa gerek. Miisliiman-
larin bir asr-1 saadet 6zlemi i¢inde olduklari, bu donemi bir hasret-
le anmalar1 dogrudur. Zaman zaman bunun da benzer bir islevinin
olmus oldugu da dogrudur. Ancak asr-1 saadet, asla tekrar geri
doniilebilecek ve tekrarlanabilecek bir ortam veya tecriibe olarak
kabul edilmemistir. Sthhat diizeyini sizden daha iyi takdir edeme-
yecegim “Umetimin en hayirlilar1 benim ashabim, ondan sonra on-
lara tabi olanlar, ondan sonra da onlara tabi olanlardir” diye bili-
nen hadis-i serif, tarihin bu doneminin biricikligini ve bir daha tek-

rarlanamayacagini da ifade ediyor.

Tarihte yasanmis bir miikemmel tecriibe varsa bile bunun tek-
rarlanmasina yonelik bir yiikiimliliigii yoktur Miisliimanlarin,
¢linkii bu, insanin giiciinii ve takatini agsan bir sey olurdu. Allah da
insana kaldiramayacag bir yiik yiiklemez kuskusuz, bundan, eger
Allah yiiklemisse insanin bu ytikii kaldirabilecegi sonucu da cikar,
ancak ayrica Allah’in bunu istemedigini c¢ok iyi biliyoruz. Her
Miisliman kendi 6zel imtihanini yasar ¢iinkii. Her Miisliimanin
imtihan1 kendine 6zgiidiir, kendine 6zel olarak hitap eden soru-
lardan olusur. Melankolinin insanin tasarladig: ile ulasabildigi ara-
sindaki kopukluktan kaynaklandig1 diistiniiliirse, Islam’in temel
felsefesinde tevfikin Allah’tan olduguna dair derin inan¢ bu ko-
puklugu asmay: Miisliimanca bir hayat icin bir kosul olarak ko-
numlandirmaz. Aksine ideal bir Miisliimanlik her ortamda miim-
kiindiir, ama bunun formu ve muhtevasi ortamina gore degisir.
Daha agik bir ifadeyle, kelime-i sehadet getiren her insan Islam’a
bulundugu yerden itibaren bir adim atmis olur. O andan itibaren
¢ok ideal bir Miisliiman olmak icin bazen ¢ok fazla sey yapmasi
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gerekmeyebilir. Ciinkii Islam basitge kurumlardan ibaret degildir.
Kurumlagmis ve orgiitlenmis bir yap1 demek degildir. Iman ve
ameldir. Bu tarihsel anlamda kurumlasmis yapilar var oldugu hal-
de Islam olmayabilir, ortaliktan kaybolmus olabilir. Buna mukabil
bu kurumlar var olmadigr halde, buna iman edip Salih amel isle-
yen biri Islam’in somut varligim ikame etmis olabilir. Islam bir in-
sanin imaninda ve amelinde yasar ¢iinkii ve bunun icin belirlen-
mis, kosullanmusg bir tarih, zaman veya mekan yoktur. Islam’in en
temel zion-politikas1 da, teori-pratik dengesi de, varolussal kosulu
da budur.

Bu soylediklerimiz, Islam’a biitiin zamanlarda ve biitiin me-
kanlarda tekrarlanabilecek bir model atfetmekle ilgili sorunlar cer-
cevesinde daha iyi anlasilabilir. Bir kere ve biitiin zamanlar igin
va’z edilmis tarih-iistii, toplum-iistii bir model tasavvurunun ken-
disi her seyden 6nce basindan sonuna kadar tarihseldir. Belli bir
tarihin veya belli bir toplumsal durumun ideolojik tasavvurundan
tiirer biiyiik 6lctide. Allah’a kayitsiz sartsiz yonelmis ve bagkalari-
na kullugu reddetmis bir insanin veya grubun pratiginden baska
bir sey olmayan Islam’m her dénemki tezahiirii de farklilagmak
durumundadir. Ciinkii bu pratigi monolojik bir konusma belirle-
mez. Islam’a muhalif olanlarin tepkileri, dilleri, duyarliliklar1 ile
[slam’in cagrisina kulak verenlerin ilgileri, dertleri, kaliteleri ve so-
runlarinin diyalektik iligkisi, hatta eklemlenmis iliskisi belirler. Bu
anlamiyla her Islam toplumunun sergiledigi Miisliimanlik perfor-
mansi, pratigi veya modeli biriciktir. Bir bagka yerde veya mekan-
da biitiin bilesenleriyle tekrarlanmasi diisiiniilemez. Tabii ki bu
tekrarin imkansizligs, belli ortak ilke veya diisturlardan esinlenme
iradesini veya bu ilke ve diisturlar1 gerceklestirme niyetini disla-

maz.

Islam’in her kosulda en ideal formuyla miimkiin oldugunu,
fakat bu ideal formun zamana gore degistigini sdylemekle, acaba
[slam’in veya Miisliimanlarin her ortama uyan bukalemun insan-
lar olduklarmni m1 sdylemis oluyoruz? Aksine. Islam’m uyumcu bir

tabiatindan ziyade catismaci bir tabiati oldugunu sdylemek bile
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miimkiindiir. Her ortamda Islam’in -yani Miisliimanca bir varolu-
sun, Islam’in Allah’in birligine inanan biri veya birilerinin inang ve
eylemleriyle somutlasmasinin- muhtevasinin veya formlarinin de-
gisebilecegini sdylemek, zorunlu olarak ortamin giiciine teslim ol-
may1 gerektirmez. Aksine bu ortamda catisilacak bir degerin, bir
giiclin, bir toplumsal veya ahlaki unsurun tiirii, yapisi, giicli ve
konumu, paralel olarak Miisliimanlarin da giicii ve duyarliliklar:
da bu muhtevay1 sekillendirebilir. Son derece dinamik bir durum
takibi gerektiren bu toplumsal ve siyasal fikih igerisinde ideal olan-
la bulusamamak, ziona ulasamamak diye bir sorun olmaz, ¢iinkii
yapilmasi gereken her ne ise, bunun gerektirdigi gii¢ her insanin
yani bagindaki imkanlar igerisinde miindemictir. Ideal bir hayat,

ideal bir tavir, ideal bir varolus ertelenemez.

Bunu Hicretle ilgili ayet esliginde de tezekkiir edebilirsiniz:
“Melekler kendi nefislerine zulmedenlerin hayatina son verecekle-
ri zaman derler ki: "Nerde idiniz?" Onlar: "Biz, yeryiiziinde zayif
birakilmiglar (miistaz’aflar) idik." derler. (Melekler de:) "Hicret et-
meniz i¢in Allah'in arzi genis degil miydi?" derler (Nisa 97). Bura-
da Allah’in arzi, insanin kendisinden beklenen sorumlulugu ortaya
koyma konusunda o6ne siiriilebilecek her tiirlii kosulu asma konu-
sunda Oniine imkanlar konulmus oldugunun bir isaretidir. Al-
lah’in arz1 genistir, yeter ki insan bunu degerlendirmesini bilsin.
Allah’in arz1 genistir, dolayisiyla acizlige yer yok. Allah'in arz1 ge-
nistir, dolayisiyla insanin elini kolunu bagladig1 diisiiniilen belli
sosyal, tarihsel ve hatta bireysel kosullara bir mecburiyet yoktur.
Mecburiyet sOylemleri acizlik sdylemleri, mazeretten baska bir sey
degildir. Gidilmesi gereken yer, hicbir zaman insanin gitmesinin
miimkiin olmadig1 bir yer olamaz. Bu yer her zaman ulagim
miimkiin olan bir yerdir. Yeter ki insan kendi kosullarina metafizik

bir sabitlik atfediyor olmasin.

Biitiin bunlardan sonra, Tiirk Islamciligini bir modern melan-
kolinin sorunlar1 agisindan veya bir tiir Siyonizm kavramsallastir-
mast esliginde okumamizi gerektirenin ne oldugu tizerinde diisii-
nebiliriz. Gergekten Tiirk islamcﬂlgmm bir tiir Siyonizm hastalig1-
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na bulagma riski var midir? Bu konunda miisaadenizle, kalan vak-
timi de daha iyi degerlendirmek iizere, daha 6nce tuttugum bazi

notlar1 okumak istiyorum.!
Gercegi Zion’a Kurban Etmek
Modern diinyada gerek genel batililasma dalgalariyla, gerek 6zel-

de somiirgelesme tecriibelerinde ve daha da 6zelde hilafetin kaldi-
rilmasi vesileleriyle yasanan biiyiik yenilgi, Tiirk islémcﬂlgmm 0z-
bilicinin kurucu unsurunu olusturmustur. Bunun tezahiir bigimle-
rinden birisi tam bir magduriyet ve mazlumiyet duygusu ve soy-
lemi seklinde ortaya gikmis ve Islamci edebiyata bir drama etkisi
olarak damgasini vurmustur. Bu travmayi birinci elden yasayan ilk
kusagin farkli sekillerde de olsa benzer 6zellikler sergileyen tepki-
lerini daha 6nce degisik vesilelerle tekrarladigim bazi simalarin ti-
pik hale gelmis tavirlariyla sdyle drnekleyebiliriz: Iskilipli atif Ho-
ca’nin sahsinda yeni duruma mutlak bir uyumsuzluk ve bireysel
bedenler tizerinde kutsanarak var olmay: arayan yeni siyasal be-
dene kendi bedenini teslim etmenin mutlak reddi; bunun bedeli
alarak bireysel bedenin iptali. Mehmet Akif'in sahsinda, bir diyarla
kurulan her tiirlii baga fiilen hicret seceneginin agik oldugunun
ilani; Elmalili Hamdi Yazir'in sahsinda halife-sonrasi kosullarda
anlamsizlasmis bir sosyal hayattan uzlet; Said Nursi sahsinda da
yari-uzlet iginde bir tiir miitesabih siyaset esliginde yeni varolus
imkanlarinin arayisi. Ama hepsinde de baskin olan, halife-sonrasi
sartlarin Islam fikhi agisindan tanimlanmamis-kodlanmamis doga-
st dolayisiyla olusan giiglii bir bosluk durumudur. Halife-sonrasi
diye adlandirmayr uygun gordiigiimiiz bu durumun en belirli
Ozelligi, bir siyasal bedensizlesme olmustur. Diinyada kendi kul-
varindaki din topluluklar1 arasinda bir tek Miisliimanlar bu yeni
donemde siyasal bir bedenden, bir karar odagindan yoksun hale
gelmistir. Bir karsilastirma icin Katoliklerden Protestanlara, Yahu-
dilerden Mormonlara kadar bir¢ok din toplulugu goz 6niinde bu-

lundurulabilir.

1 Bu notlar, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince serisinde Islamcilik cildinde yer alan
“Halife-Sonrast Sartlarda Islamcihgin Oz-Diyar Algist” bagligiyla yer alan ma-
kalenin sonug kismindan uyarlanarak almmuigtir
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Bu 6rnekleri bugiin ortaya koymanin énemi Islamciligin daha
sonra kat edecegi veya edemeyecegi mesafelerde bu travmanin be-
lirleyici etkilerini kestirmeye yardimci olabilmesidir. Bir siiriilmiis-
liikk, dagilmislik duygusu boyutu da olmustur bu etkinin ve biitiin
siirgiin tecriibelerinde oldugu gibi, siiriildiigii yere geri donme
ukdesi birakmustir. Tabii ki bir yenilgiyi hicbir sey olmamis gibi
kabul etmek beklenemez, hele bu yenilgi hileli ve haksiz bir miica-
delenin sonucu olmussa, bir révans duygusu olusturmamas: da
beklenemez. Bununla birlikte hep bir révang beklentisi ve hesabiy-
la yasamanin, yasanan hayatin hakkini tam anlamiyla verme so-
rumlulugunu erteleyen bir gecici hal etigini gecerli kildigim da
gormek gerek. Islami bir siyaset teorisinin veya pratiginin tarihsel
kosullardan bagimsiz gelismesini de beklemek gerekmiyor, aksine
bu teori ve pratigin taleplerinin bazen bagkalarinin goérece 6znel
tecriibelerinin ufkundan kendi ufkuna bir gegis yapmas gerekiyor.
Gegici olarak kodlanmis haller, belli bir tarihsel donemin Miislii-
manlarinin siirekli hallerini golgede birakan bir duygu durumu
yaratiyorsa, beklenebilecegi gibi, her tiirlii etik ilkenin tutarl taki-
bini imkansiz kiliyor. Islamciligin halife-sonrasi sartlar1 biiyiik 61-
ciide bu diasporik etigin sinirlarina mahsur kalmistir. Diaspora
olarak yasanan bir hayatin icindeki ahlak yiikii bir "zion"a ulagmak

icin kurban edilmistir.

Diaspora Yahudilerin Filistin’den ¢ikarilarak diinyada diicar
olduklar1 vatansizlik, savrulmusluk, dagilmishk durumunun 6zel
adidir. Ancak Diaspora’y1 niteleyen daha énemli 6zellik, bu du-
rumda yasayan Yahudilerin ¢iktiklar: yerden ulastiklari yeri hicbir
zaman kendilerini yurt bilmemeleri, hep ¢iktiklar1 yere bir giin bir
daha donmeyi uman bir hayat yasamalaridir. Bu durum, Yahudi-
leri eninde sonunda varacaklar1 Zion'un disindaki her tarafi “geci-
ci” bir yer olarak gormelerine yol agmistir. Dolayisiyla Zion, kay-
bedilmis bir tecriibenin bir daha elde edilebilmesi beklentisine da-
yanir. Esasen higbir tecriibenin tekrar biitiin bilesenleriyle birlikte
elde edilemeyecegi, tartigilmaz bir gercek olduguna gore, bu bek-

lentinin makul bir dinsel (en azindan Islam1) karsilig1 da olamaz.
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Biitiin bir Islami siyaseti belli bir tecriibenin biitiin bilesenle-
riyle restorasyonuna indirgeyen yaklagimlarm iki yonlii
idealizasyonlari, Islami siyasetin hayatla baglarini koparabiliyor.
Birincisi, idealize ettikleri bir tarihsel an vardir, bu anda her sey
miikemmeldir, hicbir sorun neredeyse kayd edilemez. Tkincisi de,
bu tecriibenin tekrar yakalanabilecegine dair beklentidir. Oysa da-
ha 6nce de degindigimiz gibi, daha gegerli Islami metinler, biitiin
tecriibelerin biricikligini telkin eder. Herkesin imtihaninin kendisi-
ni bagladigini, gegmisteki insanlarin hikayelerinden ancak ibretler
almabilecegini, onlarin hesabinin Allah’a ait oldugunu soyler. Kav-
ram son zamanlarda go¢ sosyolojisinde, diinya 0Ol¢eginde yasan-
makta olan ve giderek daha fazla niifusu igine alan bir yersizles-

me-yurtsuzlasma durumuna isaret etmek iizere kullanilmaktadir.

Diaspora kavraminin Islamcilarin kendilerini hissettikleri bir
durumu ifade etmek {izere kullanimi, 6zellikle Islamcilarin Cum-
huriyet donemi itibariyle Tiirkiye, vatan, devlet, millet algilari tize-
rinde diistinmeyi kolaylastirmasi acisindan denemeye deger bu-
lunmustur. Dogrusu sergilemeye ¢alistigimiz orneklerin bazi agik
telaffuzlarinin da bunu biraz daha kolay akla getirdigini kabul et-
mek gerekiyor. Kendilerini her zaman Tiirkiye'nin asli unsuru ola-
rak saymis olan Miisliimanlarin savas sonrasi sartlarda maruz kal-
diklar1 duruma uygun bir agiklamalar1 yoktu. Daha dogrusu gorii-
nen tek aciklama ihanete ugramis olduklar1 ve sahip olduklar1 her
seyin ellerinin altindan kaymis olduguydu. Bu topraklar tizerinde-
ki dogal haklar1 Miisliiman olmak dolayisiyla tartisilamazdi. Bu
topraklar1 bir vatan kilan sey Islim’in kendisiydi. Ama yeni du-
rumda bu topraklarin niteligi sadece isbasina gelenlerin Islam’in
siyasal varligina karst hasmane tutumlar: dolayisiyla vatan olmak-

tan ¢cikamazdi.

Yeni siyasal bedenin de sembolik sermayesini biiyiik Olgtide
Islami kavramlar {izerindeki yatirimlariyla tesis etmis olmasi, dog-
rusu Islamc kesimin kafasini sadece daha fazla karistirmaya yari-
yordu. Her seyden &nce Islam’in toprak anlayist diasporik bir bi-

lincin gelismesine miisait degildir. Islam’in vatanla iligkisini en iyi
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belirleyen Hicret kavrami ve tecriibesi, bazen ¢ikarildig bir toprag:
tamamen gozden ¢ikarmay1 gerektiren bir fedakarliga tekabiil etti-
gine gore, bir anlamda geri doniigsiiz bir siirectir. Bu da yasanan
bir tecriibeye geri doniilemeyecegine dair daha insani ve daha ger-
cekgi bir bilingliligi isaret eder. Diger yandan 6z yurdunda maruz
kalinmis siirgiin durumu, neticede bir halet-i ruhiyedir ve bu top-
raklar tizerindeki bir tecriibeye iliskindir. Burada yerliligin, yaban-
cligm, siirgiiniin, diasporanin, fenomenolojik birer algi olarak
kaydedilmesi énemlidir. Islamc1 hareketin kusaklar gegtikce farkli-
lasan gercgeklerine daha elverisli, paralel bir biling durumunun es-
lik etmedigi {izerinde durulabilir. Bu durumda yasanan gergeklerle
icinde bulunulan halet-i ruhiye arasindaki makas agilmakta, Islam-
a1 sOylem ve pratigin geneline hakim olan bir melankoli (depres-
yon) bu konudaki Islami kurumlarin, rnegin cemaat, maslahat ve

ictihad kurumlarinin devreye girmesine engel olmaktadirlar.

Islamai edebiyat veya diisiincenin daha sonraki temsilcilerinin
biiyiik oranda estet sahsiyetler arasindan ¢ikmis olmasina karsilik,
belki bundan dolay1 bu travmatik tecriibe kalic1 etkiler yapmustir.
Necip Fazil'dan Sezai Karakog'ta, Nuri Pakdil’den Ismet Ozel’e
uzanan Islamc1 muallimlerin, hicbirisinin geleneksel anlamiyla bir
Islami egitim formasyonuna sahip olmamasi dikkat gekicidir. Ay-
rica kisisel olarak kaydedilen ozelliklerinde ortak olanin hepsinin
de sosyal iligkilerinde ciddi anlamda sorunlu olmas: yeterince an-
lamli degil midir? Higbirisinin kafasinda idealize ettigi tiirden bir
Islami tecriibeye karsilik gelebilecek hicbir sosyal olusum veya si-
yasal ittifak arayisina yanasmamasi, Islamciligin bir imkansizin si-
yaseti olarak, diasporik mekanlarda gezinmesinde ciddi anlamda
etkili olmustur. Edebiyatin kurgusal diinyast bu anlamda
fenomenolojik bir imkan olarak yasanan diinyaya istenilen goriin-
tiiniin giydirilmesinde etkili olmus olabilir. Ancak bu giysinin bile
iiretilmesinde yasanan diinyanin hizina tekabiil etmekte zorlanan
yavasligl, sozkonusu melankolik hallerin yasanmasinda ciddi an-
lamda etkili olmustur-olmaktadir. Islamcilarin yeni durumlar igin
siyaset teorilerini (Islami terimlerle konusmak gerekirse, fikihlari-
n1) eskiden ayarlayan ulemanin yerine zamanla ve maruz kalinan
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bir sonug olarak almis olan estet sahsiyetler Islimc1 hareketi duygu
ve muhayyile bazinda 6nemli 6l¢lide beslemis, belli bir yere getir-
mistir. Ancak biitiin beklentilerin diasporik bir haleti ruhiyeyle bir
Zion Ozlemine baglanmis olmasi, sozkonusu siyasalligin hem im-

kanlarini hem de Islami sinirlarini isaret etmektedir.

Konusmami burada tamamliyorum, varsa sorularla bazi nok-

talar1 daha fazla agmay1 umuyorum.
Soru-Cevap-Tartisma

Ali Durusoy: Yasin hocaya ¢ok tesekkiir ediyorum. Miifit bir ko-
nusmadan miistefid oldugumu belirtmek istiyorum oncelikle. Ben
bir-iki noktaya deginmek istiyorum, tabi alamim degil oncelikle
onu sdyleyeyim. Ben bir sosyolog degilim yani. Islam'in bir
siyonizme ihtiyaci olmadigini soyledi. Tabi buna katiliyorum da.
Fakat bir Islami asabiyet, ibni Halddin kavramini kullanirsak, zan-
nedersem bir Miisliiman asabiyetine ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyo-
rum. Bu da benim kanaatimce dik durmaktir. Yani bir takim deger-
ler karsisinda yamulmamak, en azindan zalimin yaninda yer al-
mamak gibi. Hig degilse bir Islami asabiyete Miisliimanlarin ihti-

ya¢ duydugunu diisiiniiyorum.

Ikinci agiklamam, ya da sorum diyelim: islami bir modelin
olmamasi, paket bir devlet diizeni, ya da paket bir siyaset veya pa-
ket bir hukuk diizeni énermedigini soylediler. Ben aymu sekilde bir
paket Islami ilimler modelinin de olmadigim diisiiniiyorum, fakat
bu modellerin olusumuna ait temel ilkelerin var oldugunu diisii-
niiyorum. Elbetteki bir paket Islami devlet, ya da hukuk veya siya-
sal yasam bi¢imi diyelim, en genel anlamda olmaz, ama hi¢ degilse
bu modeli, bizim insa edecegimiz temel ilkelerin icerdigini, zaten
eger bunlar da icermiyorsa o zaman Islami yasam diye bir seyin
s6z konusu olamayacagini diistiniiyorum. Tabii ki matematik ya
da miihendislik hi¢bir zaman su kopriiniin ya da bu binanin mo-
delini icermez. Ama miihendislik bilgisi olmadan bir binay1 insa
edemeyiz. Bir koprii kuramayiz veya bir yol yapamayiz. Nasil ma-
tematigin bu modelleri olusturmamizdaki temel ilkeleri 6n bilgiler

icerdigi gibi din de, yani Kur’an-1 Kerim diyelim, yeni bir hayat
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modeli olusturmada en azindan bize bir-iki tane de olsa ¢ok yon-
lendirici ¢ok kapsamli birtakim modeller ya da ilkeler vazeder.
Mesela bunlardan en agig1 adalet ilkesidir. Yani adaletin Olgiisii
¢ogunluk degildir. Bu da modern hayata meydan okumanin en
temel seylerinden birisidir. Yani simdi bir model 6nermiyor diye
de iste icinde bulundugumuz sartlara gére mi yasayayimm? Soyle
bir s6z de var, “Eger inandiginiz gibi yasamazsaniz, bu defa yasa-
digimiz gibi inanmaya baslarsiniz.” Yani bunun ortasmi bulmak

lazim galiba diye diisiintiyorum.

Hilafetle ilgili bir sorum da su olacak. Yani hilafet biraz fazla
one ¢ikt1. Hilafetin de, bildigim kadariyla, ben tarihg¢i degilim ama
XIX. ylizyilda daha ¢ok 6n plana ¢iktigini diisiiniiyorum. Yani hila-
fetin oldugu dénemlerde de Miisliiman toplumlarda kendi iclerin-
de de sorunlar yasandi. O zaman da bunlar ¢dziilmedi. Yani iki Is-
lam tilkesi birbiriyle savasti, biz bunu tarihte biliyoruz. Avrupa’nin
tarihinde de biliyoruz, Vatikan'in da ¢dzemedigi sorunlar var. Iste
I. Diinya Savas, II. Diinya Savasi. Yani bunlarin da giicii biraz faz-
laca abartilmis gibi. Hilafet de giindeme Bat1 karsisindaki sorunlar
¢oziilemediginde, siyasi sorunlar karsisinda bir ¢dziim-siginak sek-
linde giindeme geliyor. Yani bunun roliiniin biraz 6ne ¢itkmasi bi-
raz fazla gibi geliyor yani. Bu ytizden bu konularda bir aciklama

eger biliyorsa tabi simdiden tesekkiir ediyorum.

Yasin Aktay: Cok tesekkiir ediyorum. Aslinda bugiinkii diinyada
Miisliimanlarin 6zellikle siyasi acidan bir odaktan yoksun olmala-
rindan bahsederken hilafet diye bir kavramdan zorunlu olarak
bahsetmek gerekiyor. Ciinkii Miisliimanlarin boyle bir siyasi oda-
ga sahip olduklari en son donem bir halifelerinin oldugu bir do-
nemdi. Dediginizde de haklismiz hilafetin oldugu dénemlerde
Miisliimanlar 6yle ¢ok da hilafetten memnun sayilmazlardi. Sunun
tizerinde bile diisiinebilirsiniz: hilafetin kaldirilmasina en fazla iti-
raz edenlerin veya hilafetin kaldirilmasindan dolay: en fazla mut-
suz olanlarin eski metinlerine bakiyorsunuz, hilafeti yerden yere
vuran yazilar yazmislar yani. Ciinkii hilafet o giinkii isleyisi itiba-

riyle ¢ok da idealleriyle bagdasan bir yapida veya durumda degil.
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Arty, tabii ki hilafetin kullaniminda son derece siyasi hesaplar
yani hilafetin siyasete alet edilmesi gibi durumlar da s6z konusu
olmustur. Hilafet veya her tiirlii dini temsil mekanizmasi, her za-
man bdyle bir ¢lirlimeye konu olabilir. Diger dinlerin mesela Pro-
testanlarin veya Katoliklerin 6rnegini verirken, onlarin boyle bir
siyasl odaklarinin var olmasimi mutlak bir avantaj veya “iyilik”
olarak sundugumu liitfen diisiinmeyin. Aksine onlarin boyle bir
kurumunun varhigimin bir dinin sahih ideallerini gerceklestirmek
bakimindan hicbir ise yaramadigini rahatlikla gorebiliyoruz. Bu
dinlerin bu kurumlar1 ne ise yariyor ve ne tiir islevleri var? Diinya
somiirge yonetimlerinde, diinya iktidarinda, diinya kapitalizmin-
de ne tiir rolleri olduguna bakildigl zaman belki de bizzat bu tiir
kurumlar yiiziinden diinyada insanlarin dinle sahih anlamda kar-
silasmamalar1 gibi bir duruma, hatta karsilasmalarin1 engelleyici
bir duruma yol agiyor. Ancak ben isin sadece bu dini ve otnatik
boyutundan degil, bir de siyasi sonuglarindan bahsediyorum bu-
rada. Global bir siyaset anlaminda Miisliimanlarin bugiinkii du-
rumlarinin bir isminin belki konulmasi gerekiyorsa, Miisliimanla-
rin siyasi kronolojisi de goz 6niinde bulundurularak halife-sonras:
sartlarin temyiz edilebilecegini diisiiniiyorum. Yani belki fazla bu-

lunmus olabilir bu vurgu. Cok da fazla birsey sdyleyemem tabi.

Diger soru zionla Ibn Haldun’un asabiyet kavramin birbiriyle
irtibatlandiriyor ve Islam’da bir asabiyetin varliginin zionun yok-
lugu iddiasiyla celisebilecegini diisiindiiriiyor. Dogrusu Miislii-
man siyasetin temeli tam da Ibn Haldun’un kullandig1 anlamiyla
asabeyidir. Bundan da Miisliimanlarin birbirleriyle salt Miisliiman
olmak vasiflari itibariyle bir taraf, bir topluluk, bir immet, bir mil-
let olusturmalaridir. “Din nasihattir” mealinde bir hadis-i serif
vardir ve ben o hadisin detaylarini (Said Simsek hocadan) 6gren-
digimde gergekten, Islam’in siyaset teorisiyle ilgili zaten bildigim
bir sey ¢ok anlaml1 bir boyut kazandi1 zihnimde. Bu hadisin ilk ¢ag-
ristirdig1 sey Islam’in veya dinin insanlarin birbirlerine siirekli
va’zu nasihat ettikleri, birbirlerinin biitiin alanlarina bu vesileyle
miidahil olduklar: bir sosyal davranis tipolojisidir. Oysa hadisin

devaminda dini kime kars1 bir nasihat oldugu soruluyor. Oncelikle
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Allah’a nasihat oldugu sOyleniyor, sonra resuliine, sonra diger
miiminlere nasihat oldugu soylenir. Bir insan Allah’a nasil nasihat
edecektir, peygambere nasil nasihat edecektir? Daha teknik deger-
lendirmelerde belki bu anlamin hakki veriliyordur ancak genellikle
bu anlam {izerinde pek diisiiniilmedigini, nasihat kavraminin dog-
rudan va’zu nasihat anlamina alindigini biliyoruz. Oysa buradaki
kullanimindan nasihatin samimiyet anlamina geldigi anlasiliyor ki,
bu durum, konumuz agisindan, ¢ok anlamli sonuglar veriyor. Yani
bir Miisliimanin baska insanlara, yani Allah’a karsi, Peygambere
kars1 ve diger miiminlere karsi samimi olmanin dinin biitiin anla-
mini kusattigini anliyoruz. Samimi olma hali, diiriist olmayi, yan-
das veya taraftar olmay1 da gerektirir. Bu da asabiye kavramindan
bekledigimiz meziyetleri veriyor. Bu hadis-i serifi Allah icin sevip,
Allah igin bugzetme yoniindeki Islami diisturla, ve kuskusuz bas-
ka bir¢ok diisturla bir arada diisiindiiglimiizde, dini tecriibenin
siyasalliktan ayrisamayan dogasini takdir edebiliriz.

[slam’in biitiin zamanlarda tekrarlanabilecek sabit bir model,
bir uygulama ve program paketi olarak diistiniilmesine kars1 ¢ik-
makla, her donemde Islam’in pekala sahih bir Islami tecriibe orta-
ya koyabilmek icin kaynak veya referans olusturabilecek ilkeleri-
nin olmadigini sdylemis olmuyoruz. Bu biricik tecriibelerin olus-
masini saglayabilecek, diyelim ki bu spesifik durum igin 6nerilebi-
lecek ne tiir diisturlar1 veya pratikleri vardir sorusu tam da karsilik
vermekten huzurlarinizda haya edebilecegim bir seydir. Elbette ki
kula kullugun reddi ve bu sayede insan haysiyetinin korunmasi,
adaletin hem siyasi hem ekonomik hem de her sahadaki tesisi, in-
san Ozglrliigiine kast eden her tiirlii engelin ortadan kaldirilmas:
veya daha klasik tasnifle, din ayirimi yapilmaksizin insan aklinn,
malinin, neslinin, dininin emniyetli kilinmas1 her donemdeki Isla-
mi pratigin sergilenmesinde gozetilen ve bu pratigi her donemin
sartlarina gore sekillendiren en temel diisturlardir.

iflhan Kutluer: Yasin hoca hosgeldiniz. Konusmanizda daha cok
1923 sonrasi, hatta hilafeti esas alirsak 1924 sonrasi, islémcﬂlgmm

savrulmuslugundan dem vurarak devam ettiniz konusmaniza. Biz
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Miimtaz’er Tiirkéne’den Islamcilik diisiincesinin Namik Kemaller-
le bagladigini okumustuk. Ismail Kara ise daha ¢ok II. Mesrutiyet
sonrasi modern Islamcilik ideolojisi {izerine yogunlast: eserlerinde,
biz de onu izledik okuduk, 6grendik. Bu arka plan g6z 6niinde bu-
lunduruldugunda, konusmaniz1 dinledikten sonra su soru akla ge-
liyor: hilafet-oncesi veya sonrasi, isterseniz Cumhuriyet-dncesi ve-
ya sonrast da diyebilirsiniz, Tanzimat'tan baslayarak Islamcilik
ideolojileri veya akimi ic¢inde bir siireklilik goriiyor musunuz? Yani
Cumbhuriyet sonrasi gelisen Islameilik diisiincesinin II. Mesrutiyet
sonrasinda ve Tanzimat’'ta kokleri var mi1? Bu siireklilikler neler?

Eger varsa koklii degismeler neler?

Bunu sunun i¢in soruyorum. $u ana rahmine doniis meselesi
biraz kafama takildi. Genel Miisliiman zihniyet ve inang diinyasi
olsun, islamalik ideolojisi olsun, Asr-1 Saadet’i bir ana rahmine
doénme duygusuyla degil de 6rneklik alma fikri icinde degerlendi-
riyor zannediyorum. Genel anlayis icinde sahabinin her birinin
Miisliimanlar icin bir yildiz oldugunu belki onlara higbir zaman
ulasamayacaklarini ama onlarin kendilerine daima yol gosterecek-
lerini diisiiniir. Dolayistyla Miisliimanlarin buna bir ideal 6rnek
toplum, bir iisve-i hasene, bir ideal model ortaya koymus ve bunu
hayata gecirmis toplum goziiyle baktiklarini ve onlarin sadece o1-

neklik alinmasi gerektigini diisiindiiklerini zannediyorum.

Asr-1 Saadet vurgusunun boyle bir fikre dayanmast ile eski Is-
lamalarin Tanzimat doneminde Ali Suavi, Namik Kemal olsun. II.
Mesrutiyet sonrasinda yasayan bildigimiz Islamcilar olsun. Bunla-
rin daha ileriye bakan hatta modern anlamda progressif (miiterak-
ki, ilerici) diyebilecegimiz bir goriisii benimsediklerini goriiyoruz.
Onlar can-hiras bir feryatla adeta Islam’in mani-i terakki olmadigi-
n1 haykirdilar ve gelecegin Islam’la kurulmasinin miimkiin oldu-
gunu ve bunu modern c¢agda yine Islim’la en ideal sekilde ve en
adil sekilde gerceklestireceklerini diisiindiiler. Cumhuriyet sonrasi
Islamcilart estet kisiler diye tanimladimz. Hakikaten gogu gazete-
lerde fikra yazaridir, sairdir, edebiyatcidir. Halen bu boyle devam
edegelmektedir. Bunlarin fikri tutumlarinda ise moderniteyi
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amansiz bir sekilde elestirmeleri goze ¢arpiyor. Bunun en kristalize
bicimlerini ismini verdiginiz igin zikrediyorum, Ismet Ozel'in fik-
riyatinda goriiyoruz. Arada demek ki birtakim degisiklikler olmus.
Yani Cumhuriyet dénemi Islamcilariyla ondan 6nceki Islamcilar
arasinda. Soruma bu agiklamadan sonra tekrar donerek sorumu
yineliyorum: Tanzimat, II. Mesrutiyet sonrasi ve Cumhuriyet do-
nemi Islamcilar arasinda bir siireklilik goriiyor musunuz? Degisme
gozlemliyor musunuz? Eger degisme gozlemliyorsaniz en radikal

degisiklikler neler? Tesekkiir ederim.
Yasin Aktay: Cok tesekkiir ediyorum Ilhan beye. Miilahazanizi bir

soruyla bitirdiginiz i¢in o soruya direkt cevap vereyim hemen, dyle
devam edeyim. Bir siyasal diisiince c¢izgisinde siirekliliklerin
aranmasinda bazi sorunlarin oldugunu kaydederek baslayayim.
Toplumsal yapilarda veya diisiincelerde radikal kopuslarin olup
olmamasina dair, sosyolojik literatiirde degisik rivayetler vardir.
Yani bir toplumda bir anda diisiinceler yok olup, tekrar hi¢ olma-
dik bagka diisiinceler ortaya ¢ikabilir mi? Veyahut siire giden ge-
lenekler boyle radikal kopuslar yasayabilir mi? Islama diisiince ve
siyaset alaninda, Cumhuriyet doneminde, uzun bir fetret dénemi
yasandigini hepimiz biliyoruz. Ondan sonra ortaya ¢itkan diisiiniir-
ler eliyle tekrar canlandirilan veya tekrar ilk ifadeleri ortaya konu-
lan gizgiler arasinda asgari bir siireklilik bulmak, eldeki malzeme
gbz oOniinde bulunduruldugunda, takdir edersiniz ki hi¢ de zor
degil. Bu fetret donemininse bir¢ok bakimdan ciddi farklara yol
acmis oldugu aciktir. Her seyden Once toplumsal taban ve koken
itibariyle Cumhuriyet 6ncesi Islamcilariyla Cumhuriyet sonrasi Is-
lamcilarin ¢ok farkli olduklarini hemen soyleyebiliyoruz. Bunun
diisiinceye bir sey yansitmamas: miimkiin degil. Nedir o fark? Me-
sela Cumhuriyet 6ncesi donemde —ki, bunun iizerinde ¢ok fazla
duruldugu i¢in bana ait tespit de olmadigini, sadece benim de be-
nimsedigim bir goriis oldugunu sdylemek durumundayim- Islam-
a kusak daha ziyade devlet biirokrasisi igerisinde veya devletin
degisik birimleriyle bir sekilde baglantili olan elit bir tabakadir. Bu
kusak, mesela Namik Kemal'den baslayin, Ziya Pasa’ya, Said Ha-
lim Pasa’ya ve digerlerine, yani Sebiliirresad yazarlarina, ozellikle
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Mehmet Akif Ersoy’a kadar (ki, bunlarin ilgi ve tartismalar1 da
kendi aralarinda bir kusak farki degerlendirmesine konu olacak
kadar farklidir, burada girmiyorum) bunlarin hepsi sonucta devlet
veya siyasetin en yiiksek diizeyinde etkili aktorlerden olusuyor.
Bunlarin Islamar diisiinceleri, sonugcta var olan bir devletin nasil
daha Islami kilinabilecegi, bu devlete yonelik batili veya igsel teh-
ditlerin nasil giderilebilecegi sorusuna cevap ariyor. Varolan bir
Islami siyasal bedenin, varolan bir siyasi biitiinliigiin nasil koru-
nabilecegi, nasil ilerletilebilecegi, diinyadaki diger benzer siyasi
bedenlere kars: rekabeti nasil siirdiirebilecekleri yoniindeki sorula-
ra cevap arayisinca belirleniyor. Bu esnada, batililasmanin dayatti-
g1 yeni diistinsel, kiiltiirel ve toplumsal kurum veya etkilerin olus-
turdugu psikolojik etkiye karsi koymaya calisan, Islam’in bu ko-
nuda bizim biitiin ihtiyaglarimiza cevap veren regeteleri zaten ige-
riyor olduguna dair savunmaci bir tutum sergiliyor. Ayrintilarin,
zikrettiginiz arastirmacilarin yeterince ortaya koydugu seyler bun-
lar. Yani bu dénem igindeki Islamailik belki eski rejimin veya Os-
manli’'mn son dénemlerinin resmi ideolojisiydi, Islamcilarin énem-
li bir kism1 da bu resmi ideolojinin en énemli s6zctileri, teorisyen-

leri, ajanlar1 durumundaydi.

Oysa Cumhuriyet sonrasi Islamciligi, bilhassa ellili yillarin
sonlarindan itibaren iyice giin yiiziine ¢ikmaya baslayan toplumsal
ve kiiltiirel dalgada temayiiz eden bir akim olarak Islamciligin en
onemli vasfi, toplumdan neset etmesidir. Donem dénem sagc1 sav-
rulmalar yasamissa da, hatta bazen bizzat sagc1 bir ideolojiye do-
niigebilmigse de toplumsal kokeni itibariyle bu donemin Islamcilig
alt kesimlerden gelip yukarilara dogru tirmanmaya ¢alisan bir ha-
reketi temsil ediyor. Boyle bir hareket olmasi onun ideolojik veya
sOylemsel muhtevasini da biiyiik 6lgiide belirlemekte ve eskisin-
den tabii ki bir hayli farkli kilmaktadir. Devlet ve devletle ilgili
sembolik sermayeye karsi daha elestirel, daha mesafeli ve toplum-
sal kesimlerin 6zlem ve taleplerini daha fazla yansitan bir sdylem

s6z konusu oluyor.

Diger yandan Cumhuriyet sonras1 donemde saydigim isimle-
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rin bir kisminin diisiince diinyalar1 ve siyasi tasavvurlar1 zaten
Osmanli’'nin son donemlerinde sekillenmis oldugu i¢in dyle bir sii-
reklilik zaten kendiliginden var. C)rnegin, asil metinlerini Cumhu-
riyet sonrasi donemde yazmis olan Elmali Hamdi Yazir'in egitimi
ve sekillenisi zaten Osmanli'nin son déneminde olmustur. Necip
Fazil Kisakiirek, belki Osmanli’nin son zamanlarinda heniiz Islam-
a diisiinceyle irtibat kuramayacak bir yagtadir, diisiincesindeki Is-
lamc1 vurgu sonradan olusuyor ama sonugta yine kokii Osman-
l'ya giden bir tarikatin igerisinden geliyor ve diisiince diinyasi, an-
lam diinyasi, duygu diinyasi ondan etkilenerek olusuyor. Ornekler
¢ogaltilabilir. Bu anlamda zaten ¢ok radikal bir kopukluk olmasi
miimkiin degil, olsa bile temel iddialar bazinda bir siirekliligin
varligina bir engel teskil etmemis goriiniiyor. Hatta daha Otesini
soyleyebiliriz: 60’11, 70°li, 80'li y1llarda ortaya cikan yeni Islamet ha-
reketin, hani “terctime hareket” diye nitelenen ve genellikle yerli
olmayan, disaridan bir hareket olarak nitelenen Islamci hareketin
metinleriyle bizzat bu Islima insanlarin metinleri arasinda cok
ciddi paralellikler var. Mesela ben editorliiglinti yaptigim Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-Islimcilik cildinin arka kismina, 6zgiin
metinler kismina Elmalili Hamdi Yazir'dan bir metin koydum.
Benzer bir¢ok metinler arasindan sectigim tipik bir metindi. O me-
tinlerin Elmalili Hamdi Yazir’a ait oldugunu bilmeyin, yani baslik-
taki ismin {izerini kapatin, Seyyid Kutub’dan veya Mevd{idi’den
metinler okur gibi okuyabilirsiniz onlar1. Ve bu metinlerin icerdigi
yorumlar, yani Islamar diisiincenin en radikal yorumlarini bize tel-
kin eden yorumlar, bu anlamda kiiresel olgekte, biitiin diinyada
Islami-siyasi bilincin ve diisiincenin ¢ok ortak, hatta evrensel bir
boyutunun oldugunu diisiindiiriiyor. Bu anlamda sadece Osman-
I'nin igerisinde Osmanli’dan Cumhuriyet’e gelen kusak igerisin-
deki bir siireklilik-siireksizlikten bahsetmeyi birakiniz, Islam diin-
yasinin genelinde bdyle bir siireklilik oldugundan bile bahsedebili-
riz. Yani o anlamda Islamcilik bence sadece Tiirkiye'ye 6zgii bir
diisiince olarak degerlendirilemez. Yani evrensel boyutlari daha
belirgin bir diisiince olarak ele alinabilir. Tabi bizim ansiklopedi-

nin kompozisyonunda Islamcilik cildine denk diisen bir tercihin
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belirleyiciligi s6zkonusudur. Teknik olarak Modern Tiirkiye'de Siya-
st Diisiince Ansiklopedisi Cumhuriyet sonrast donemle ilgiliydi. O
ylizden meseld Miimtaz’er Tiirkone'nin {izerinde odaklandig:
Jontiirk Hareketi veya Ismail Kara'mn iizerinde durdugu Mesruti-
yet donemi Islamailiklarina dzellikle girmedik. 1. ciltte yani Tan-
zimat'tan ve Mesrutiyet'ten devreden miras cildinde onu baskalar1
yapti ve zannediyorum burada zaten hem Miimtaz’er Tiirkone’den
hem de Ismail Kara’dan da birer makale alindi ve en azindan bu
proje kapsaminda yani Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince projesi
kapsaminda o acik bir sekilde kapanmis oldu.

Biinyamin Erol: Yasin beye ¢ok tesekkiir ediyorum. Simdi Allah
Rastilii Beytullah’tan ¢ikti. Medine’ye gogtii ve geri donmedi diye
ifade buyurdular. Aslinda Beytullah’'tan Arzullah’a go¢miis oldu.
“Allah’in arz1 genis degil mi?” diye ayet-i kerimede ifade buyurur.
Geri dondii oray1 da Dar’a (eve) katti, genisletti. Dolayisiyla her-
hangi bir zion fikri olmadan illa ki oraya doniilecek gibi bir duru-
ma diismedi. Tespitiniz gayet yerinde, yani zion yerine hicretin
esas olmasi Islam’mn agilimi1 6nemsedigini, hatta ayetteki Arzullah
ifadesi belki biitiin diinyaya acilmay: isaret eder. Simdi bu tespit-
lerden sonra aklima iki sey geldi. Bir tanesi, Darii’l-Islam, Darii’l-
Harp tartismalarinda sikca kullanilan Imam-1 Safii’ye nisbet edilen
bir kavil vardir: “Miisliimanlar herhangi bir yere sahip ¢ikmislarsa
ve sonra oray1 kaybetmislerse yine o cografya, o bolge Miisliiman-
larin bolgesidir ve orayr yeniden elde etmeleri onlara vaciptir”.
Mesela bunun en tipik 6rnegi belki Endiiliis cografyasidir. Simdi
bu goriisii dikkate alarak sizin bu konunuz ¢ercevesinde Miislii-
manlarin, aslinda tamam, bir Arz-1 Mev'td’lar1 yok, bir yerlere
donmek durumunda degiller, ama ister Asr-1 Saadet fikri olsun,
ister yasadiklar1 yerde bir Medine toplumu bir medeni toplum
olusturabilme ideali olmamali m1? Sizin biraz daha konuyu agma-

niz bakimindan soruyorum. Cok istifade ettim tesekkiir ediyorum.

Yasin Aktay: Ben de tesekkiir ediyorum. Simdi benim anlattikla-
rimin “Misliimanlar mevcut hal her ne durumda olursa olsun bu-

na razi olmalilar m1?” seklinde bir soruyu iirettigi anlasiliyor. Dik-
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kat ettiyseniz konusmam esnasinda bir ara bir kulvara girdim bo-
caladim, girmemin uzun miilahazalar gerektirecegini hissettigim
bir yer oldugunu hissettim ve ¢ekildim oradan. Tam bu noktaya
denk gelmisti. Yani Miisliimanlarin yasadiklar1 herhangi bir yerle
biitiinlesme sekilleri ne olmalidir? Bir hadis-i gerifte Allah tarafin-
dan isyankar ve giinahkar kavimlerini uyarmakla gorevlendirilen
bir grup miiminin, zamanla kavimleriyle birlikte helak edildigi,
¢linkii kavimlerini bir siire uyardiktan sonra kavimleriyle bas
edemeyeceklerini diisiinerek “artik yapacak bir sey yok” diyerek
tebligi biraktiklar1 anlatilir.

Siyaset kavraminin zaten durumu lehinize ¢evirme isi oldu-
gunu diistiniin. Islami siyaset, durumu Miisliimanlarin lehine ge-
virme miicadelesi olarak, toplumun seviyesi her ne sekilde olursa
olsun, bu toplum i¢inde durumu Miisliimanlarin rahat, huzur hat-
ta konforlu yasama standardina ulasma ve toplumsal refahin pay-
lasiminda en yiiksek pay1 ele gegirme miicadelesi meselesi degil.
Bir Miisliimanin misyonu kendinde miindemigtir zaten. Yani do-
layisiyla Miisliimanin siyasetinden bahsederken onlarin da pembe
panjurlu evlerinin olmasindan, kimsenin onlara bulasmamasindan,
onlarin da kimseye bulagmadiklar1 bir hayat tarzina razi olabilme
ihtimali iizerinde durmuyoruz. Tabi ki ortalikta bir kétiilitk varsa
diizeltebilecekleri kadar bu kétiiliigii diizeltmekle ugragsmak Isla-
mi bir siyasetin en temel misyonudur. Diger yandan bir zion dii-
stincesine sahip olmamak demek, mevcut duruma razi olmay1 ge-
rektirmez. Mevcut duruma muhalif olmanin tek yolu ise bir zion
diisiincesine sarilmak degil. Aksine bir ziona baglamak, muhalefe-
tin biitiin taleplerini 6te diinyalik kilan bir seydir. Bu diinya igin
miimkiin olan bir sey istememenin bagka bir yoludur. Bir Medine
hayali veya 6zlemi i¢inde olmak hi¢bir Miisliimanin reddedebile-
cegi bir sey degildir, ancak bu 6zlemin siyasi programa gevirisi, ta-
rihten ve toplumdan kopartmamali, gercekten kargsi cikilacak
diismana, defedilecek kétiiliige, nehyedilecek olan miinkere ya-
bancilagtirmamali. Giinlim{iiziin kotiiliigtinii, kotiiliik olarak teshis

etme basiretinden yoksun birakmamali.
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Burada ilhan beyden &ziir dileyerek demin bir sorusuna ce-
vap verirken atladigimi simdi hatirladigim diger sorusuna don-
miis olayim. Miisliimanlarin Asr-1 Saadet’i yasanabilecek mesru ve
ideal tek model almakla bu zion diistincesi (ana rahmine doniis
kompleksi) arasinda nasil bir irtibat kurulabilir? Miisliimanlarin
Asr-1 saadetle ilgili geleneksel olarak getirdikleri, yasadiklari, his-
settiklerinin kavramsallastirdigimiz anlamiyla bir Siyonizm igerdi-
gini, dogrusu diisiinmiiyorum. Asr-1 saadetle ilgili idealizasyonla-
rin Ozellikle insanla ilgili tasavvurlarimizda ayaklarimizi yerden
kesen bir tarafinin her zaman oldugu dogrudur. Daha modern bir
iiretim olarak kendini Asr-1 saadet’e dayandiran gelecek tasarimla-
rinin yarattiklar: asr-1 saadet mitoslariin, bu anlamda tarihle, in-
san gergegiyle, varolussal tecriibeyle ciddi sorunlar1 oldugunu soy-
leyebiliriz. Bu sorunlarin gergekle ilk yiizlesmelerinde, melankolik
bir ruh halinde durulacak travmalara yol actigini, zamanimizdan
bir dizi ornekle gosterebiliriz. Ne yapiyor bu melankolik haller?
Miisliimani yeryiiziinde {iistlenilebilir ve mesrulastirilabilir bir ey-
lem olarak siyasetten, dolayisiyla aslinda hayattan kopariyor. Hig-
bir sekilde Islamilegtirilemeyen hayat tecriibesi iginde, Islam dola-
yistyla imkansiz bir ideal haline getirilerek her yamiyla ertelenir.
Gelecekte yasanacagr umulan, ama bir tiirlii ele gegmeyen ideal

hayatlar, bugiiniin reel, dolayisiyla kirli diinyasi tenzih edilir.

Yine de kendini bilen Miisliimanlarin bu konuda ciddi bir so-
runu olduklarini zannetmiyorum desem, bu tahlilimin yarattig
karamsar havay1 dagitabilir miyim?. Yani burada bazen kendimize
durumdan vazife ¢ikarmak i¢in Miisliimanlart hep yanlis diisiin-
meye abone addederek ortalig1 velveleye vermenin de benzer (bu-
giin i¢inde “iyi”nin miimkiin olmadigi, hep ertelendigi ve Gtelen-
digi [differance] diislincesi yoniinde) bir sonucu olabilecegini gorii-
yorum. Oysa Miisliimanligin bir ideolojiklesme, belli bir ideoloji-
nin etkisine girme dninda bu tiir bir kopmanin ¢ok kolaylikla ya-
sanabildigini gorebiliriz. Esasen tarihten istinta¢ edilen modellerin
asil sorunu bir daha tekrarlanamamasi degil, gercekten bu modelin
bugiinden kavramsallastirildig1 sekliyle yasanmis olup olmadig-

dir. Takdir edeceginiz gibi bu modele dair tarihyazimi da bugiiniin
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bir projeksiyonudur ve dyle bir modelin yasanmadig1 herhangi bir
durumu tamamen gayr-i Islami bir hayat tarzi saymak Islami bir
hayatin reel boyutuna kars: iyice sogutucu bir etki yapmaktadir.
Oysa eger Islami siyaset varsa orada Islam vardir. Islami siyaset de
her Miisliimanin en temel varolus diizeyinde hemen ortaya cikabi-
len, ulasilabilen bir seydir. Yani kula kullugu reddettigi, Allah’1
sevenleri sevip dost edindigi, Allah’a diismanlik edenleri dost
edinmedigi Ol¢lide Allah’a, Resfilii’'ne ve miiminlere kars: samimi-
yeti hayatinin temel ilkesi kildig1 6l¢iide —ki bunlar Miisliiman ol-
manin en temel diizeyine ait tutumlardir- Islami siyasetin zaten
var oldugunu sdyleyebiliriz. Orada Islam var, bilfiil orada Islam
var. Mesela biraz sloganik bir ifade bi¢imi de olsa, bir yaklasim bi-
¢imine de gonderme yapmak iizere tekrarlayayim: “Mekke’de ca-
mi yok, Islamin idari veya sosyal kurumlar1 yok ama Islam bilfiil
vardir”. Nerededir Islam? Peygamberin ve arkadaglarinin tebligle-
rinde, miicadelelerinde, yasantisinda vardir. Peygamber “ileride
size bir hayat va’dediyorum orada her sey ¢ok giizel olacak” de-
miyor. Tam da o giin, oracikta, fiilen, yetimin hakkin1 koruyor,
mazlumlarin zulme ugramasina engel olmaya ¢alisiyor, muhtag
insanlara yardimei oluyor. Ustiin bir ahlak abidesi olarak zaten in-
sanlara 0rnek olmaya devam ediyor. Yani gelecekte yasanacak bir
yerde vadedilen bir sey degil Islam. Hemen bugiin, burada olabi-
len bir seydir, anlaminda sdylemeye calistyorum.

Nevin Merig: Oncelikle hosgeldiniz. Biraz karisti gibi. Yani daha
ontolojik anlamda diistiniiyorum da, “ev” ile “model” ayrismasi
yapmamiz gerekiyor galiba, ya da ben Oyle yapilinca ancak anla-
yabildim, bir yerlere oturtabildim konusmalarinizi. Ciinkii en bas-
ta dediniz ki eve donebiliyorsak, donmiissek bu bir basaridir, bir
sorun yok. Ama konusmanin igeriginde menzilin 6nemli olmadigy,
menzile giden yolun 6nemli oldugu seklinde bir ifade gegcti. Boyle
olunca, yani bir menzil 6nemli degilse, menzil yoksa o zaman eve
donememek de bir sorun olmuyor, yani melankoli falan da olmu-
yor. Ayrica, bunun devaminda da acaba bir sekiilerlesme, Protes-
tanlasmanin mesruiyeti mi saglanmis oluyor? Yani, bilemiyorum
burada bir kafa karisikligi olustu. Tesekkiir ederim.
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Yasin Aktay: Ben tesekkiir ederim. Burada tabi konusmam boyun-
ca baslikta yerini bulan “ev”in neyi temsil ettigine iliskin bir seyle-
rin kendiliginden agiga ¢ikmis olmasini umdugumu fark ettim.
Eve donememeyi, eve donmeye calistigi halde donememeyi bir
melankolik durumu sembolize edebilecek bir deyim olarak dii-
siindiim. Bununla bir yanda da aslinda modernite igerisinde birta-
kim edebiyatgilarin iirettikleri bir ev sdéylemine atifta bulundum.
Burada evin ne oldugu sorun degil, tabii ki insanlarin neyi ev ola-
rak gordiikleri, neyle “ev” olarak varolussal bir bag kurduklar
onemli. Insanlarin iitopyalari, iirettikleri ve ulasmay1 umduklart
siyasal nirvanalari, hep bir ev olarak diisiiniildii. Kimse evinde ya-
samiyor ¢agimizda. Herkes evinden uzakta yasiyor. Bas dondiirii-
cii bir degisim hiz1 var. Sadece ulasilamayan {itopyalar, varilama-
yan itakiler, gerceklesemeyen siyasi hedefler anlaminda degil, mo-
dern hayatin hizli ve her seyi yakip yikan, kat1 olan her seyi de bu-
harlastirip gotiirdiigii bir durumdan s6z ediyoruz. Bu degisim hi-
zinin insanlar1 evsiz-yurtsuzlastirdigina dair bir edebiyat gelisti.
Bu, yasanilan her tecriibeyi bir uzaklasma olarak hisseden insan-
larla doldurdu diinyay1. Uzaklagmanin kendisi melankolik bir du-
rumdur. Ama ayni zamanda yasanilan hayati, bir yandan amelde-
pratikte hirsla, tutkuyla sahiplenirken, itikatta siirekli asagilayan
bir tutarsizligi norm haline getirdi. Tabii ki burada ev hakkindaki
tasavvurlarin bir tiir retrospektif bakisla, bir eski hal nostaljisiyle,

bir yeniden yaratimla belirlendigini belirtmeye gerek yok.

Mesela bir gurbet hayatina ciktiktan sonra siirekli ev 6zlemi
¢eken insanlar1 gormiissiiniizdiir. Bunlarin bir de eve donme halle-
rini goz oniinde bulundurun. Eve geldiklerinde artik evin kendi
evleri olmadigini hissederler ¢cogu kez. Bu tabi biitiin romanlarda
veya biitiin tecriibelerde boyle yasanmayabilir, ama tipik bir du-
rumdur. Eve doner ve artik evde huzur bulamaz, tekrar onu gur-
bet ceker. Gurbet ¢iinkii daha ¢ekici gelmeye baghiyordur. Gelinen
yasta, ulasilan hayat safhasinda gurbetin varolugsal olumsallig,
evin o sabit duraganhigindan daha cazip gelir. Ozellikle XIX-XX.
ylizyil Tiirk edebiyatinda veya Tiirk sinemasinda 1950 sonras: do-

nemde yasanan o meshur gociin en azindan resmedildigi durum
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bu. Bunu bilfiil yasayan bir¢ok insanin da zannediyorum katilabi-
lecegi bir seydir bu. Yani insan siirekli evde yasayamaz. Meshur
felsefeci Heidegger'in “home-coming” “Eve Doniis” Kehre diye
bahsettigi bu hareketin varolugsal bir anlami vardir. Evin ev oldu-
gunu anlamak i¢in, evin nasil bir huzurun kaynag: oldugunu an-
lamak i¢in bile disar1 ¢ikmak zorundadir. Disar1 ¢ikildiginda, aka-
binde de geri doniildiigiinde evin evligi anlamini degistirmistir.
Evin sakini degilse bile evin kendisi evden ¢ikmistir. Eve geri don-
diigiiniiz zaman da o hasret, sila hasreti falan sizi ¢eker, tekrar eve
donersiniz fakat artik ne siz artik o eski sizsiniz, o evdeki durum-
dasmiz ne de evi muhtemelen zannettiginiz gibi bulursunuz. Ev

size artik o huzuru vermemeye bagliyordur.?

flyas Celebi: Ben de tesekkiir ederek sozlerime baglamak istiyo-
rum. Simdi benim sorum nisbeten cevaplandi, ama belki bir vurgu
yapmus olurum. Simdi Biiyiik toplumlarin, biiytik devletlerin, di-
yelim ki, Yunanlilarin, Yahudilerin ta asirlara varan Almanlarin
hedefleri oluyor. Bu durumda Miisliimanlarin da ileriye yonelik
kendilerine biiyiik hedefler koymalar: ve hayaller kurmalari her-
halde yararli olur gibi geliyor. Hz. Peygamber mesela diyor ki:
“QOyle bir giin gelecek ki Yemen’den Hicaz'a giden adam higbir
seyden korkmayacak.” Fiituhat ilgili ayetlerde ve hadislerde boy-
lesine biiyiik hedefler konuluyor. Iste “Kostantiniye fethedilecek”
diyor mesela hadiste. Sanki bir hedef koyuyor gibi. Mesela
Kur'an’da da “yeryiiziinde fitne kalmayincaya kadar” gibi ifadeler

var. Simdi boyle bakinca, yani bizim cografya anlamda demiyo-

2 Bu temanin daha felsefi icerimleri, eski Yunan’da her tiirlii hareketin hep bir
asil hareketin, yani diislisiin telafisi olarak diistiniildigli baglama isaret eder.
Platon’un en iyi ifade ettigi sekliyle “Ruhun Olusu, geldigi yere dénmektir.
Diinyaya ilk gelisi bir diislistii ve bu yiizden temel sey bu diisiisii miimkiin
mertebe hizla gidermek, ruhun degisme alanina hapsoldugu yanlisini diizelt-
mektir. Ruhun hakiki kaderi, asli Varlik ve saf mevcudiyet alanindaki kokenle-
rini yeniden ele gecirmektir ... Dolayisiyla Platon’da her sey geriye dogru hare-
ket eder: diismiis olandan asli olana, duyumlanabilir olandan duyumlariistii
olana, kopyadan orijinale, kayiptan yeniden bulmaya, unutmusluktan hatirla-
maya dogru. Ozetle, harekete yon veren, iginde hareketin kendisinin agilmast
gereken bir sey oldugu nostaljinin dinamigidir (John D. Caputo, Tekrar ve
Kinesis: Kirkegaard ve Metafizigin Cokiisii, [nsan Bilimlerine Prolegomena: Dil,
Gelenek ve Yorum™un iginde, derleyen ve ceviren Hiisamettin Arslan, Istanbul:
Paradigma Yayinlari, s. 129). 43
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rum ama belki biraz idealist anlamda hayal anlamda bir
siyonumuzun olmasi daha yararli degil mi? Zararli olma yerine
daha faydali bir sey degil mi? Keske olsa da, hepimiz o hedefi ha-
yal etsek. Burada bir sey de belki, meseld $ia’da Mehdi diistincesi,
belki de aynit konumda olan bir¢ok mezhep tarihte kaybolup git-
mesine ragmen, onlarin giiniimiize kadar gelmesini de saglamistir.

Yani boyle olumlu bakamaz miyiz bu konuda ne dersiniz?

Yasin Aktay: Islam’mn o tiir hedefleri dikkat ederseniz son derece
ucu acik, diinyanin her tarafinda ve her zaman gerceklestirilebile-
cek genel 6zlemler. Sabit bir nokta adres, detaylar1 belirlenmis bir
paket tarif edip bunu belli bir tarihe ve topluma atfetmiyor yani.
Tamam, insanlar giivenlik igerisinde yasayacaklar, bu son derece
gayr-i adil sartlarda, adalet ve giivenlik 6zlemi ¢eken insanlar1 mo-
tive eden bir sey. Ama ayni zamanda o giin i¢in de kendisini en
otantik bir hayati yasamaktan alikoymuyor bu 6zlem. Oysa zion
nasil bir seydir? Adrese teslim bir toplumsal proje degil midir? Or-
tadogu’da, Filistin bolgesinde hem de belli bir tarihte bir grup in-
sanin belli bir program cergevesinde toplanmasindan bahsediyo-
ruz yani. Vaad edildigine inanilan bu ziona ulasmak ugruna tari-
hin biitiin akigini tersine ¢evirmek, insanlarin asirlarca igledikleri
hayatlarin1 yerle bir ederek, tekrar kadim ¢ikis noktasina geri
donmek. Geri doniildiigiinde biitiin diinya tarumar edilmis olacak,
hi¢ kimseye, ne kendisine ne bagka insanlara bir mutluluk getir-
meyecek bir kavusmadir bu. Dahasi kavusuncaya kadar da zaten
her tiirlii “iyiligi” ertelemeyi gerektiren bir hayat progranmidir. Is-
lam’a bir sekilde bulasmasimnin tehlikesinden bahsettigimiz
siyonizmle ilgili tarzlar tam da bunlar. Tabi ki Islami olusumlarin
hepsinin boyle oldugunu sdylemiyorum. Cok haklisiniz yani, he-
def tayini yapmayan bir siyasi hareket, bir gelecek ufku olmayan
bir siyasi hareket, 6zlemleri, hayalleri olmayan bir siyasi hareket
zaten siyasi hareket olmaz. Ama bahsettigimiz sey, daha ziyade ise
baslarken, siyasi bir yolculuga ¢ikarken, insan giiciiniin, takatinin
¢ok iistiinde hatta tesinde geyler talep eden ve hatta bunun adina
karsiliksiz gekler kesen, tabiatiyla basaramadigi zaman biitiin ha-

yallerine, ideallerine ve hatta bugiiniine hacizler koydurtan siyasi
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hareketlerden bahsetmis oluyoruz birazcik.

Adnan Aslan: izninizle bir soru da ben sormak istiyorum. Simdi
siz aslinda bir nevi bir pazarlik 6neriyorsunuz galiba. Yani bir ta-
raftan bu mevcudu tespit eden veyahut tayin eden modern olusu
hesaba katmak durumundayiz. Cok fazla da romantik olmayalim
ama ¢ok o kadar da ge¢misi unutmayalim. Tam iki arada bir dere-
de durumu... Bu durumda “gelenegin yeniden kazanilmasi veya-
hut insas1” gibi kavramlar: fazla u¢uk mu bulursunuz? Ve sunu
sormak istiyorum. Siz dediniz ki “adrese teslim modeller ¢ok da
gercekci degil” ama sonunda da bir model de siz teklif ettiniz. Ha-
lifelik ve post-halifelik doneminden bahsettiniz. Simdi bu kavra-
min modern diinyanin olusturdugu siyasi sartlarda gercekligi ne

kadar mimkiin olur.

Yasin Aktay: Birincisi post-halife kavrami bir model onerisi degil.
Bu var olan durumu tasvir ederken basvurdugum bir kavramsal-
lagtirmadan ibarettir. Bu kavramsallastirmayla zaten iginde yasa-
makta oldugumuz bir dénemi isaret ediyoruz. Ikincisi, tabi “gele-
negin yeniden insas1” deyimi bana pek cazip gelmiyor. Zira biz her
seyden Once zaten bir gelenegin i¢inden gidiyoruz. Hayatimiz1 bir
gelenegin icinde siirdiiriiyoruz ve her daim, yaptigimiz her isle o
gelenegi de iiretmeye devam ediyoruz. Biz bir gelenegin icinden
cikip bir yere gidemiyoruz, bir gelenekten kopmuyoruz ki.. Yani

ama gelenegimiz..

Adnan Aslan: Affedersiniz, bu gelenek derken siz modern olu-

sumlar1 da bunun i¢ine katiyor musunuz?

Yasin Aktay: Tabi ki. Bizim su anda yasamakta oldugumuz gele-
negimize Cumhuriyet tecriibesi de dahildir. O Cumhuriyet’in post-
halife sartlar1 da, bu donemde hayatimiza su veya bu sekilde dahil
olmus olan her sey de dahildir. Biz dyle bir gelenekten geliyoruz.
Hatta belki de bu gelenek bizi daha ¢ok fazla belirliyordur. Bizim
mesela Islam’la veya sahip oldugumuz kendimize 6zgii Islam yo-
rumlariyla tanismamiz, biraz irdeleyelim, herkes kendi 6zel haya-
tinda irdelesin, hi¢ de geleneksel yollardan olmamigtir. Son derece

modern yollarla olmustur. Yani kitap okuduk ve Islam’in daha tu-
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tarli, daha mantikli, kisisel olarak bize daha uyan, ruhumuza daha
¢ok hitap eden taraflarimi kesfettik ve bilincimiz boyle sekillendi.
Ha bunun arasinda bir siirii baska kitaplar okumusuzdur. O kitap-
lar arasinda bir seyler sekilleniyor kafamizda. Yani fiilen islemekte
olan ve herkesi belli sekillerde diisiinmeye veya eylemeye sevk
eden bir gelenek yoktur. Hatta diyebilirim ki, fiilen yasanmakta
olan bir gelenekle catisarak Islami biling sekilleniyor Tiirkiye’de.
Sadece Tiirkiye’de degil bir¢ok yerde zannediyorum boyle oluyor-
dur. Zaten isin dogas1 da budur. Yani biitiin hareketler biitiin top-
lumsal hareketler bir sekilde gelenekle catisarak var olurlar, ama
ayni zamanda o gelenege bir seyler katarak ve o gelenegin de bir
sonucu olarak ortaya ¢ikarlar. O gelenekle ¢atisma ani ¢ok 6nemli-
dir. Onu iyi tasvir etmek lazim ki, ne yapildigini, ne olup bittigini,
neyin nereden kaynaklandigini bilelim. Yani Tiirkiye’de bugiinkii
goriiniimiiyle Islami diisiince ve olusumlar bir anda boyle hiida-i
nabit gibi ortaya ¢ikmad: tabiki. Bunlar1 bir sey dogurdu. Fakat bu
sey, bugiin kendisine atfettiimiz anlamlariyla bir gelenek, yasa-
yan bir Islami gelenek degildi. Yani Tiirkiye’deki Islami gelismele-
rin tabii ki bir takim geleneksel referanslar1 ve etkilenimleri vardir,
ama bu haliyle o gelenegin dogal bir sonucu degil. Kisisel olarak
ben hala okudugum Islami metinlerin hangi Islami gelenegin han-
gi noktasina denk diistiiglinii arastirmaya calistyorum, yani bugiin
alabildigine modern yollarla edindigim bilgilerin Islam diisiince
tarihi i¢cindeki muadillerini bulmaya ¢alistyorum. Bu konuda hig
kimsenin benden farkli oldugunu da sanmiyorum. Alabildigine
kopuk, yani o konuda o kadar da tutarli bir manzara yok karsi-
mizda. Gelenek dedigimiz sey zaten Oyle ¢ok tutarli bir sey degil-
dir. Gelenek dedigimiz son derece karmasik bir seydir. Gelenek ve

modernlik arasindaki iligki konusu tabi bagka bir konudur.

Adnan Aslan: Affedersiniz, iki soru var, onlar1 da alacagiz ve biti-
recegiz. Aslinda benim de bu konuda baz1 sdyleyeceklerim var,

ama bunu simdilik ge¢mek zorundayiz.

Nevin Oztiirk: Din sosyolojisi sahasinda doktora yapiyorum bu-

rada. Haddim olmayarak mikrofonu aldim, ama ben sizin soyle-
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diklerinizden biraz bazi sonuglar ¢ikarmaya calisiim da, bunlar

boyle mi, diye bunu sormak istedim.

Simdi ideadan yola ¢ikarak esyay: belirlemeye c¢alismak, mo-
del kurmak derken, Komiinizm 6rnegini verdiniz. Ve bunun aslin-
da solcularin bile beklemedigi bir sekilde sonuglandigini ve biiyiik
bir diis kiriklig1 yarattigini soylediniz. Buradan yola ¢ikarsak Allah
Restilii'niin ettigi bir dua aklima geliyor: “Allah’im bana egyanin
hakikatini oldugu gibi goster.” Yani biraz bu degil mi? Esyanin
hakikatini de g6z oniine alarak bir yasam modeli olusturmak; eger
illa bir model gerekiyorsa veya dediginiz gibi: ilkeler var. Ama bu
ilkeleri modellestirmeden bizatihi reel hayat igerisinde gercekles-
tirmeye ¢alismak. Bunlar1 6zellikle bugiin Miisliimanlarin bir siya-
sas1 ya da bir fikhi ya da boyle bir resmi organi yok dediniz ya?
Ozellikle ferdi bazda yasamaya calismak temel degil midir zaten?
Bu baglamda da ele alirsak yine “diinya (ya da yeryiizii) bana bir
mescid kilind1” hadisine de baglarsak, Miisliiman aslinda belli bir
toplumun insan1 midir, yoksa bir diinyali midir? Bir diinyali midir
Miisliiman. Yani illa gidecegi bir yerin hayali olmali midir kafa-
sinda, yoksa aslinda o diinyay1 da aslinda o diinyay1 da iginde ba-
rindiran bir insan midir? Yani insanda pek ¢ok diinya vardir. Insan
pek ¢ok yeryiizii gibi, pek cok gezegeni, diinyay1 aslinda iginde ba-

rindirir.

Bir bu, bir de bizim din anlayisimizda bir tekrar din algilayi-
simizda bir sorgulamaya gitmemiz gerekmiyor mu burada? Yani
eger Miisliman bir diinyaliysa o takdirde bizim zionumuz ya da
(baz1 kitaplarinda ya da makalelerinde Ahmet Yasar Ocak’in anlat-
tig1 gibi) altingag diye kutsallagtirmamaliy1z, yani belli bir evreyi,
tarihin herhangi bir siirecini kutsallastirmaya gitmeden, ama aym
zamanda olabilir en yakin o dénemde yasanmistir ve bu da bizim
hatiramizda durmalidir. Ama bu o dénemin bu ¢agda, bu diinyada

yeniden var olacag1 ve yasatilacagi anlamina gelmez.

Yasin Aktay: Simdi tabi bu diinyaliligin mahiyetini de iyi takdir
etmeliyiz. Miisliiman da bir toplumun iginde ve bir tarihin i¢inde
dogar. Bir babadan, bir anneden dogar. Kardesleri vardir, abileri
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vardir, ablalar1 vardir, belli bir tarihin biitiin boyutlarinin igerisin-
dedir. Ve bu anlamda Miisliiman1 bir diinyali olarak diisiinmek
tarihsellikten ve toplumsalliktan yoksun bir mahlik olarak dii-
siinmek anlamina gelmiyor. Aksine diinyalilik tam da tarihsellik
ve toplumsalliga ickin bir varlik oldugunu diisiinmeyi gerektirir.,
ve uzayhya.. Tabi bu deyimin bazi kullanimlari, hatta tinlamalari,
belli milliyetciliklere kars bir tiir tepki olarak hos gelebiliyor, sani-
yorum siz de tam da bu anlamiyla bunu zikrettiniz. Yani Islam’1
belli bir millilige hasretmek veyahut belli bir tarihe hasretme yo-
niindeki ¢abalara kars: bir direncin ifadesi olarak saygida bulunu-
labilir de. Ama sonugta bir sosyolog olarak diisiiniirseniz, hicbir
insan Kant'in resmettigi anlamda gokte asili duran bir insan degil-
dir. Bir tarihe ve bir topluma gelmistir, belli bir gercek sahsiyeti
vardir ve o gergek sahsiyetinden sorumluluklar: yiiklenmeye bas-

lar.

Seyma Arslan: Tesekkiir ederim. Cok kisa bir soru soracagim. In-
sanlarin artik dogduklar1 yerde 6lmediklerini soyledik ve burada
cok Kkiiltiirlii toplum yapilarina dikkat ¢ektik. Cok kiiltiirlii toplum
yapistnin sozlini ettigimiz bu tiir zion ideallerine veya idealize
edilmis bir degerler biitiiniine etkisi nasil olabilir? Sizin 6ngoriiniiz

nedir?

Yasin Aktay: Cok kiiltiirli bir toplumda degerler diinyasinda bir
travmanin, akabinde bir anomi durumunun yasanmasi sosyologla-
rin bildik tasvirleri veya ongoriileridir. Kentlesmenin veya sanayi
toplumunun kozmopolit durumuyla ilgili bu en bildik teorilerin-
dendir ve hala yanlhislanmis degildir. Fakat belki de sanayi toplu-
munun ilk agamalarindaki hal budur, ama sonradan kendi farkli-
lagmis modellerini kendisi {iretiyor. Yani ¢ok farkli deger diinyala-
rindan bir siiril insan bir yerde toplandig1 zaman insanlarin kendi
degerlerine olan inanglarinda ilk anda bir giivensizlik ve inangsiz-
Iik durumunun yol agtig1 bir gorecelik durumu sézkonusu oluyor.
Bu da kisa bir siirede degersizlige, normsuzluga ve anomi duru-
muna doniisiiyor. Bu Durkheim’den beri herkesin tekrarladig: bir

teori. Teorik olarak da akla ¢ok yatkin geliyor.
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Fakat tabi bu ¢ok kiiltiirliiliigiin icerisinde insanlar uzun stire
bu tarz deger yoksunlugu veya bu tarz ahlaki diistur yoksunlugu
icinde yasayamiyorlar. Ahlaki ilkelerden yoksun bir hayat bi¢imini
uzun siire kaldiramiyorlar. Biitiin toplumda gecerli olacak daha
iist bir baglayici normatif ahlak ilkelerini bir refleks olarak gelisti-
riyorlar. Bu, din konusunda da boyle olmustur. Din konusunda da,
biitiin modernist ve pozitivist teorilerin dinin eninde sonunda yok
olacag1 yoniinde ongoriilerle belirlendigini biliyoruz. Modern ha-
yatin ilk zamanlarinda dinle ilgili tutumlar bu yonde bir trendi
hissetmeye yol acacak bir manzara arz ediyordu.. Hakikaten de
olusan yeni kent yapisinda, sanayi toplumunun tirettigi yeni kent
yapisinda dinin herhangi bir tutamagi kalmamisken, yani bu gidi-
sat boyle giderse, yakinda hi¢ kimsenin dine inanmayacag1 beklen-
tisinin olusmasi son derece normaldi. Ama sanayi toplumu, kent
toplumu yayginlastik¢a insanlar sasirilacak bir bigimde ¢ok daha
fazla dinlerine, inanglarina baglanmaya basladilar. Muhtemelen
otekiyle karsilasinca, pozitivist ongoriilerin hesaplayamadig1 bir
tepki olarak, kendilerini kendi kiiltiirel kimliklerini daha ¢ok hatir-
lamaya bagliyor insanlar. Oyle bir etki de sézkonusu oldu.

Dinle ilgili sorular, esasen son derece evrensel ezeli, ebedi so-
rular. Yani Oyle belli donemlerde, hangi sosyolojik etkiler olursa
olsun, dinin soru alanini tamamen ortadan kaldiran bir etki yapa-
maz. Yapsa bile bu ilelebet kalict olamaz. Dinin tarihsel olarak
yiikselisi ve diistisiine tekabiil eden bir sarka¢ modeli durumu da-
ha iyi agiklar sanirim. Insanlarin belli donemlerde dinden uzaklas-
tiklar1 ve belli donemlerde dine girdikleri bir zaman vardir. Yani
bir sarkag hareketi diinyada gozlemlenir ve bu model, bu da so-
nugta sosyolojik bir model ama bu model bana her zaman daha tu-
tarli gelmistir. Su anda muhtemelen sarkacin dinler lehine biitiin
diinyada sadece Tiirkiye’de degil biitiin diinyada yani iste Hiristi-
yan, Yahudi ve Miisliiman iilkelerin hepsinde din lehine bir hare-
ketin hizinin gittikge arttig1 bir yere dogru gidiyoruz.

Bunun zion diisiincelerine etkisine gelince. Bugiin siyonizmin

ismiyle de miisemma sekli, tam da bu ¢okkiiltiirlii kiiresel diinya
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diizeni igerisinde biitiin diinya iilkelerinin siyasetlerindeki merke-
zi konumuna sahiplenmis durumda. Yani Orta Dogu’da asil Siyo-
nist politikalar ugruna girisilen siyasetlerin yol actig1 sorunlar bii-
tiin diinya iilkelerinin uluslar arasi iligkilerinin nirengi noktasin
olusturmaktadir. Bu boyle oldukga, ya zion tasavvurlari arasinda
bir ¢atismanin daha da siddetlenmesini bekleyebiliriz veya tam da,
diinyanin 0mrii vefa ederse, bu ¢atismalarin sonucunda zion ta-

savvurlaria kars1 bir tedbir diislincesinin galip gelmesini.

Adnan Aslan: Efendim sayin Yasin Aktay’a ¢ok ¢ok tesekkiir edi-

yoruz. Sizlere de tesrif ettiginiz icin tesekkiir ediyoruz.

Yasin Aktay: Ben de ¢ok tesekkiir ederim.

—

—

—

I[slamism and a Modern Melancholia:
Away From Home-Coming

Citation/©: Aktay, Yasin, (2008). Islamism and a Modern Melancholia: Away
From Home-Coming, Milel ve Nihal, 5 (3), 13-50.

Absract : The idea of the existence of a model once and for all for human-being
is the product of the imagination of modern utopias. This kind of
imagination has mobilized all political philosophies to the quest for
eventually establishing this model. Modern ideologies have tried to mobi-
lize the masses for the efforts of restoring back this model. However, as
much as people have thought to have approached the fulfillment of this
model, they have been disappointed for they indeed have realized the fact
that this closeness is just an illusion. The attempts to restore a historical
experience assumed as once and for all are typified as Zionism. The strive
of the Jews for restoring their motherland on the base of being
“promised” has caused much pains for humanity, and a melancholia filled
of tension on themselves. In fact, however, it is impossible to catch back
that imagined model. Islamic philosophy of history is assumed to take
hijrah as its existential base and by so doing it proposes more realistic
and touchable experience. Thus, it is argued in this article that Islam does
not sacrifice the real for the sake of an imagined Zion, a promised golden
age or ideal experience so that it put the political against the
melancholia.

Key Words: Zion, Hijrah, Muslim Diaspora, Melancholia, Revolution as Zion.

——
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Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde
Hz. Peygamber’in Hicreti

Mehmet AZIMLI®

Atif/©: Azimli, Mehmet, (2008). Olaganiistii Olaylar Orgiisinde Hz. Peygam-
ber’in Hicreti, Milel ve Nihal, 5 (3), 51-79.

Ozet: Bu calismamizda, Hz. Peygamber/in Mekke’den Medine’ye hicretini
olagantstil olaylar gercevesinde tahlil etmeye calistik. Onun hicreti konu-
sunda gerek abartili gerek uydurulmus yiginla rivayet bulunmaktadir. Bu
tir rivayetler, sahih olan rivayetlerle birlikte aktarila gelmektedir. Bu ¢a-
lismamizda bu tir abartili veya uydurma rivayetleri gerceginden ayirmak
icin gerek rivayet ve ravi tahlilleri gerekse de mantiki ve akli yorumlarla
bir sonuca varmaya calistik. Galismamiz sonucunda Hz. Peygamber’in
hicretini daha ¢ok insani yonii ve insani caba ve ugraslarla gerceklestirdi-
gini anlatmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Hicret, Miibalaga, Insanf Caba, Olaganiisti.

Giris

Hicret konusu eskiden beri Islam tarihi kitaplarinda detaylica anla-
tilan bir konudur. Bu anlatimlarda genelde hicretin sebepleri-
sonuglar: {izerine detayl bilgiler verilir. Bu ¢alismamizda bu tiir
anlatimlardan Ote, hicret sirasinda meydana geldigi nakledilen
birtakim olaganiistii olaylar1 incelemek ve baz tahlillerde bulun-
mak istiyoruz. Sunu hemen ifade edelim ki; biz burada hicret sira-

sinda meydana geldigi iddia edilen olaylar ¢ercevesinde mucize
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konusunun gergekliginin olup olmadigmi tartismayacagiz. Bu
konu, 6teden beri kelamcilarin tartigtigi kelam1 bir problemdir.! Bu
sebeple bu tartismay1 kelamcilara birakip, Hz. Peygamber’in Mek-
ke’den Medine’ye gidisi sirasinda meydana gelen olaylarin etra-
finda oriilmiis kimi abartili anlatimlarin tarihi veriler agisindan
gerceklesip gerceklesmedigi konusunda degerlendirmelerde bu-
lunmak ve bu konudaki kanaatlerimizi aktarmak istiyoruz. Bunu
yaparken kullandigimiz kaynaklar artik ilim alemince iginde bol
miktarda hurafelerin oldugu eserler kabul edilen kitaplar1 degil,
Islam tarihgileri tarafindan birinci el kaynak olarak genel kabul
gormiis eserleri ve hadis kitaplarini esas alip bu eserlerdeki konuy-
la ilgili problemli rivayetleri degerlendirecegiz.

Siyerdeki olaganiistii ve abartili rivayetlerin, anlatim tarz1 agi-
sindan Medine donemine nispetle daha bulamik goriinen Mekke
doéneminde daha fazla oldugunu da ayrica belirttikten sonra hicre-
te basamak teskil eden Akabe olay1 ile konuya girmek istiyoruz.
Hicret sirasindaki olaylar: anlatirken olaylar1 biitiin ayrintilar: ile
aktarmaktan ¢ok, problemli konulara deginerek gerekli oldugunu
diisiindiiglimiiz izahlar1 yapmak istiyoruz.

Akabe Bey’atlar1 Sirasinda Seytanin Rolii

Islam tarihi kaynaklarinda “Ikinci Akabe Bey’atlar1 yapildig1 sira-
da seytanin bu bey’at olaymi gozetledigi? bey’at yapildiktan sonra
Mekkelilere bunu haber vermek {izere yiiksek sesle bagirdigi?® bu
sesi duyan Miisliimanlarin bu sesten dolay1 ¢ok korktugu, Hz.

Peygamber’in bunun {izerine seytan: tehdit ettigi ve Miisliimanlara

1 Bu konudaki tartismalar igin bkz. Siileyman Nedvi, Asr-1 Saadet, Cev: Omer
Riza Dogrul, Istanbul, 1978, III, 1-250(eserin ilk iki cildi Mevlana Sibli'ye diger
ciltler ise Nedvi'ye ait olmasina ragmen, latinize edilirken sehven Sibli seklinde
yazilmustir. Eserin 1928’deki Osmanlica baskisinda bu yanhghk goriilmemekte-
dir); ibrahim Coskun, “Din-Bilim Uzlas1 ve Kur'an'm Akl Mucizeligi”, Akade-
mik Aragtirma, Konya, 2001, say1, 1, s. 201; Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in
Mucizesi Meselesi Ve Niibiivvetin ispatmda Insikak-1 Kamer (Aymn Yarilmasi)
Hadisesi Ile Ilgili Bir Degerlendirme”, Dicle Un. flahiyat Fak. Dergisi, Diyarbakar,
1999, c.I, s. 292; Osman Karadeniz, {lim ve Din Agisindan Mucize, Istanbul, 1999.

2 ibn Sa’d, et-Tabakatu'l-Kiibra, Beyrut, 1985, I, 223.

3 Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis, Beyrut, trz., I, 319.
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rahat olmalarini, ¢adirlarina donmelerini istedigi,* bunun iizerine
yeni bey’at etmis olan Ensar’in bey’atin verdigi coskuyla, Hz. Pey-
gamber’den Mina’daki hacilar1 6ldiirmek igin izin istedikleri, an-
cak Hz. Peygamber’in bu konuda daha emrolunmadiklarin soyle-

yerek savasmayi reddettigi” belirtilir.>

Esasinda su konu iyi bilinmektedir ki; tarihte anlatilan kimi
efsane ve hurafeler disinda insan-seytan arasi boyle bir iliski oldu-
gu goriilmemistir.6 Hz. Peygamber’in yirmi {i¢ yillik peygamberlik
hayatinin hi¢bir doneminde seytanin konusmas: ve bu konusmay1
hem miisriklerin hem de Miisliimanlar1 duyduguna dair bir olay
da mevcut degildir. S6zkonusu rivayette yer alan olay da, muhte-

melen bir yanlis anlama sonucu ortaya ¢iksa gerektir.

Bu konuda aktarilan rivayetlerin devamindaki bilgiler de bu
yanlis anlama ve aktarmanin ipuglarini bize sunmaktadir. Rivaye-
tin devaminda Ensar’in Mina’daki hacilar1 6ldiirmeleri konusunda
Hz. Peygamber’den izin istemeleri, muhtemelen Mina’daki hacilar
arasinda bulunan birinin olayr gozlemlemesi sebebiyle
Mina’dakilere haber verme endisesi olabilir. Oradaki ¢adirlarda
kalan birinin bu ¢iglig1 atmasindan dolay1 Ensar, onlarin hepsini
oldiirmeyi istemis olabilirler. Degilse Mina’daki bu insanlar hangi
sugu islemislerdir ki oldiiriilsiinler? Zaten bazi rivayetlerde bu
¢1glig1 atan sahsin, Kureys miisriklerinden Miinebbih b. Haccac'in
sesine benzedigi belirtilir.” Bu anlamda bu ses, muhtemelen bey’ati
gozlemleyen Kureys miisriklerinden Miinebbih b. Haccac'in veya
bey’ati gozlemlemek i¢in ¢adirlar arasinda dolasan Kureys miisrik-

lerinin casuslarindan birisinin sesi olabilir.?

¢+ ibn Hisam, es-Siret’ii-Nebeviyye, Beyrut, 2000, IV, 78.

5 Belazuri’'nin aktarmadigi bu olay Taberi’de bu sekilde ge¢gmektedir. Bkz. Taberi,
Tarihu’l-Umemii ve'l-Miiliik, Beyrut, 1995, I, 563.

¢ Taberl’de Hz. Ibrahim’in oglunu Kurban kesme olayinda seytanin Hz. Ibrahim,
Hz.Ismail ve Hz Hacer’e gelip fitne verdiginden bahsedilmektedir. Bu olayda
anlatilan ashnda onlarin her birinin kendi nefsiyle miicadelesinin sembolize
edilmesinden bagka bir sey degildir. Bkz. Taberd, I, 164.

7 Halebi, fnsdnu’l—L[yﬁn, Beyrut, 2002, II, 25; Bu konudaki degisik rivayetler igin
bkz. M. Asim Kéksal, Islam Tarihi, istanbul, 1987, VI, 43.

8 Muhammed Gazali, Fikhu's-Sire, Cev; Resul Tosun, Istanbul, 1987, 170. 53
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Olay1 gozlemleyip Kureyslilere haber veren kisinin bu tavri
seytanca bir tavir oldugu i¢in Hz. Peygamber bu sahis hakkinda
Seytan sozctiglinii kullanmis da olabilir. Nitekim Hz. Peygamber
buradaki ifadesinde bu yaptig1 isin hesabini ona soracagini da
ilave etmistir.® Biitlin bu deliller gosteriyor ki bey’at olayini gozet-
leyen bir miisrik, durumu Kureys miisriklerine iletmis, meseleyi
ogrenen Kureysliler de kendilerine ulasan haberler iizerine ertesi
glin olayr ciddi olarak sorusturmaya baslamislardir. Higbir
Kureysli miisrik de olayin kendilerine olaganiistii bir sekilde ulas-

tigina dair bir ifadede bulunmamastir.

Olay: farkh bir agidan degerlendirirsek; eger seytan Hz. Pey-
gamber’in miisrikler acisindan kotii ve tehlikeli olan faaliyetlerini
miisriklere haber veriyor veya miisrikler adina casusluk yapiyor-
sa(!) bu seytan, biraz sonra detaylica aktaracagimiz gibi, evinden
gizlice kacarken kendisini oldiirmeye gelen miisriklere Hz. Pey-
gamber’in evden ayrildigin1 neden bildirmiyor? Veya Hz. Pey-
gamber’in magaradaki yerini miisriklere neden gostermiyor? Boyle
bir hizmeti yaparak miisrikleri hem bir¢ok eziyetten ve hem de bin
deve gibi maddi yiikten de kurtarmis olurdu(!)

Akabe bey’atleri goriismeleri sirasinda bey’at alinirken Cebra-
il'in hazir oldugu ve bazi sahabenin de onu gordiigii’® seklindeki
rivayetler ise, olay1 realiteden uzaklastirip gizemli hale getirme
amactyla aktarilmis ykiiler olsa gerektir.

Necid'li Seyh Olay1

Hicret siirecinde dikkat ¢eken rivayetlerin basinda Necid'li Seyh
olay1 gelir. Rivayetlere gore “Mekkeliler, Hz. Peygamber’i dldiir-
mek {izere Daru'n-Nedve'ye toplanmaya bagladiklar1 sirada Sey-
tan, Daru’n-Nedve'nin kapisinda bir ihtiyar suretinde belirdi. Top-
lant1 gayet gizli oldugundan ve 6nemli bir karar alinacagindan
dolay1 giris-cikiglar kontrol ediliyordu. Kapida bekleyen bu sahsa
kim oldugu soruldugunda -aslinda seytan olmasina ragmen Ne-

9 ibn Hisam, IV, 78; Ibn Sa’d’da bu ifade bulunmamaktadir. Hz. Peygamber
Sa’dece: “Cadirlariniza doniin” demektedir. ibn Sa’d, I, 223.
10 Halebi, II, 25.
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cid’li bir Seyh oldugunu, toplanti yapilacagini isittigini,’* konus-
malara katki yapmay1 amagladigini soylityordu.? Bunun {izerine
toplantiya alindi.” Rivayetlere gore bu sahis, “toplanti sirasinda
Hz. Peygamber’in hapsedilmesini isteyenlere karsi, bu fikrin yanlis
oldugunu, hapsedilirse onun kacarak taraftarlarina katilacagini ve
daha biiyiik bir sorun olacagimi soyledi. Toplantidakilerin Hz.
Peygamber’in Mekke’den siiriilmesini istediklerinde ise bu fikrin
hi¢ uygun olmadigini, eger boyle yaparlarsa onun etkileyici iislubu
ile herkesi kandiracagini ve beraber oldugu toplulukla Kureys’in
tizerine ylrliyecegini ifade etti.’® Nihayet Seytan, Ebi Cehil'in
biitiin kabilelerden birer gencin secilip Hz. Peygamber’in 6ldiiriil-

mesini savunan goriisiinii uygun bulup hararetle destekledi.”4

Hasimiler aleyhinde kararlar alinacag: i¢cin Mekke'nin sadece
biiyiik kabile seflerinin katildigi, miisrik Hasimilerin bile alinma-
dig1 cok gizli bu toplantiya,’® adi-san1 bilinmeyen, Mekkelilerin hig
birinin tanimadigl -bazi rivayetlere gore insan kiliginda seytan
oldugunu zannettikleri-'® bu sahsin katilmasin kabul etmek, Mek-
ke siyasi yapisi ve Daru’'n-Nedve'nin isleyisi agisindan kabul edi-
lebilir bir durum olarak goziikmemektedir.”” Seytanin Daru'n-
Nedve’de Mekke'nin kabile dengelerini bilen bir eda ile yorumlar-
da bulunmasi, Hz. Peygamber hakkinda Mekkelilerden daha iyi
bir sekilde analizler yapmasi karsisinda Mekke liderlerinin buna
miidahale edip “Kimsin? Nereden geldin? Bu bilgileri nereden biliyor-
sun?” gibi sorular sormas: gerekirdi. Bu sorular1 sormalarini bir
kenara birakin Necidli Seyh, bir uzman gibi Mekkelilerin bilmedi-
gini biliyor, onlara uyarilarda bulunuyor, akil veriyor, onlar da

higbir itirazsiz hep onu tasdik ediyorlar.

Bu tezatlardan dolay1 “Necid’li 1htiyar rivayetine itibar et-

memek gerekir.”’8 Buraya seytanin katilimi yoktur. Bu rivayet,

11 Taberi, I, 566.

12 jbn Sa’d, I, 227.

13 jbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1966, 111, 175.

14 fbn Hisam, IV, 123.

15 Bu toplantiya katilanlarin listesi konusunda bkz. fbn Hisam, IV, 123.

16 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, Sam, 1997, 1, 300.

17 Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, Istanbul, 2000, 110.

18 Ahmet Onkal, “Hicret”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 460. 55
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toplant1 sirasinda Ebi Cehil’'in sundugu goriislerin seytani gortis-
ler olduguna vurgu yapmak iizere ortaya konulsa gerektir. Boylece
olay olagan iistii hale getirilmistir. Seytanin insanla bu sekilde bir
iletisimi miimkiin goziikmemektedir. Ancak ¢ok yerinde bir ifade
ile “Daru’n-Nedve’de verilen karar seytanca bir diisiincenin {irii-
niidiir.” denilebilir.?

Bu noktada meselenin bir diger yoniine daha isaret etmek is-
tiyoruz. Birbirine diisman topluluklar, diisman oldugu toplum? ve
cografyas1 aleyhinde rivayetler uydurmuslardir.?® Bu rivayet te
Necidliler aleyhine uydurulan rivayetlerden olsa gerektir. Buna
benzer bagka rivayetler de aktarilmaktadir. Necid'li Thtiyar rivaye-
tinin benzeri, Hz. Peygamber’'in peygamberliginden onceki Kabe
yapimi hadisesinde de ortaya cikar. Aktarildigina gore, Hz. Pey-
gamber, Haceru'l-Esved’in tasinmasi olayinda hakem olunca, sey-
tan Necid'li bir ihtiyarin kiliginda: “Bu kadar yagl insanlar dururken
niye bu gencin bu isi iistlenmesine razi oldunuz?” diyerek itiraz eder.
Yine Hz. Peygamber’in, Necid'te fitneler olacagini, seytanin boy-
nuzunun oradan dogdugunu, eliyle o bolgeyi gostererek: “seytan
bu bélgeden ¢ikar” dedigi aktarilir. 22 Yine benzer bir rivayet Islamin
gelisinden once seytan suretindeki Necidli bir adamin Hz. Pey-
gamber’in Kabe hakemligi sirasinda bulundugu aktarilir.

Yukarida anlatilanlar, hicret sirasinda ortaya ¢ikan Necid'li
Thtiyar kiligindaki seytan olayini da yeterince izah eder kanaatin-
deyiz. Bu tiir rivayetler, Necit karsit1 birileri tarafindan uydurul-

mus olabilir.

Hz. Peygamber’in, Kendisine Kars1 Hazirlanan Suikast Olayini
Haber Alist

Rivayetlere gore Daru'n-Nedve’'de alinan suikast karari, Cebrail
tarafindan®* Hz. Peygambere derhal haber verilerek yataginda

19 Demircan, 111.

20 Ekrem Ziya Omeri, Hadis Tarihi, Cev; Ismail Kaya, Konya, 1990, 66.

21 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla llgisi, Samsun,
1997, 110.

2 Suheyli, er-Ravzu’l-Unf, Beyrut, 2000, IV, 124.

2 Bkz.Ibn Sa'd, I, 147; rivayet farklar1 i¢in bkz. Koksal, II, 193.

2 bn Hisam, 1V, 125.
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yatmamasi konusunda tenbih edildi.?» Bunun tizerine o da tedbiri-

ni alarak? hicret hazirligina giristi.?”

Hz. Peygambere hayatinin sikisik anlarinda geldigi aktarilan?
bu tiir yardimlarin gelip gelemeyecegi konusu 6nem arz ettiginden
dolayi, Hz. Peygambere gelen ilahi yardim konusuna da bir nebze
deginmek istiyoruz. Bilginler, Hz. Peygambere ilahi yardim konu-
sunu Kur'an’dan ayetlerle? agiklama gayretine girerler. Bu tiir
anlatimlara gore, Hz. Peygamber’in her anina rabbani irade karis-
makta, onu korumakta, magarada melekler onu kanatlarryla ort-
mektedir.?® Bu tiir yardimlarn izah sadedinde de ilahi dinin yok

olmamasi i¢in bunun miimkiin oldugu belirtilmektedir.3

Bu konuda bazi olaylar1 hatirlatarak konuya agiklik getirmek
istiyoruz. Uhud savas1 sirasinda Kureysliler, Hz. Peygamber’i 61-
diirmek icin 6zel 6liim timi hazirlamiglardi. Bu 6liim timinden Hz.
Peygamber’i kurtarabilmek igin bir¢ok Miisliiman canini vermis-
ti.32 Bu zor ve sikisik Uhud ortaminda Hz. Peygamber yaralanmus,
ka1 dokiilmiis ve bir magaraya zor sigiabilmisti.®* Ayrica Uhud
olaymdan daha kotii bir olayi, Taif'te yasadigini, basinin yarildigi-
n1, ayaklarimin kan iginde kaldigin biliyoruz.** Burada ona taslar
atarak oOldiiresiye dovmdiisler, her tarafi yara-bere olmus bir sekilde

kendini bir bahgeye zor atmisti. Meseleye eski Peygamberler agi-

25 Taberi, I, 567.

2 fbnSa’d,1,227.

27 Belazuri, I, 301.

28 Demircan, 120.

2 Maide, 67.Tefsirlerde bu ayetin Mekke’de indigine dair kayitlar vardir. Buna
ragmen Hz. Peygamber’i Hasim ogullarinin korumaya devam etmesi ilgingtir.
Bu da daha ¢ok ruhi ve psikolojik yardimi anlattigini gosteren delillerdendir.
Bkz. Taberi, Tefsiru't-Taber?, Beyrut, 2001, VI, 366;Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Trz,
byy, 1V, 473; Ayrica bkz. Muhammet Esed, Kur'an Mesaji, Tevbe Suresi 26. ve
40. ayetlerin tefsiri ve Al-i Imran Suresi 124-125. ayetlerin tefsiri, dipnot, 93.

30 Minir Muhammed Gadban, Nebevi Hareket Metodu, Cev; Tarik Akarsu, Istanbul,
1991, 1, 194.

31 Bkz. Demircan, 112.

%2 Hz. Peygamber kendisini 6liimden kurtarmak i¢in Ensar’dan 9 kisinin arka
arkaya sehit olmasi {izerine: “Kardeslerimize insaf etmedik” demisti. Miislim, Sa-
hih, Istanbul, 1981, Cihat ve Siyer, 37.

3% Vakudi, Kitabu'l-Megazi, Beyrut, 1984, 1, 245.

3 fbnSa’d, I, 212. 57
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sindan da bakarsak, Hz. Zekeriyya'min 6ldiiriildiigiinii,® oglu Hz.
Yahya'nin basmin kesildigini,* Kur’an’da bahsedilen Ashabi
Ress’in peygamberlerini kuyuya atip taslayarak oldiirdiiklerini

biliyoruz.%”

Bu noktada konunun daha net anlagilmasi i¢in su sorulara ce-
vap bulmak gerekmektedir. Bu tiir ilahi yardimlar Allah’in kainat-
taki hangi yasasina gore ¢alismaktadir? Allah’in Evrende koydugu
yasalarin degismedigini Kur'an bize bildirmektedir.®® Allah'in
evrensel yasalar1 degismiyorsa, bu yardimlar neden dolay1 bir
yerde gerceklesirken, diger yerde gerceklesmemektedir? Hz. Pey-
gamber’i tehlikelerden koruyan yardimlar konusunu kabullendi-
gimizde, bazi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Eger ilahi yardimin
kurali veya yasast yukarida denildigi gibi sikisik anlar ise, Hz.
Peygamber’in ve bir¢ok sahabenin canini feda etmesi sayesinde
olimden kil pay1 kurtuldugu Uhud Savasi’'nda veya Uhud Sava-
st’'ndan daha kétii bir giin olan Taif'te bu yardimlarin gelmemesi
tuhaf degil mi? Eger bu yardimlar ilahi bir yasa ¢ercevesinde ise,
Hz. Peygamber’i Cebrail’in haber vermesiyle oliimden kurtaran
Allah, herhalde Hz. Zekeriya ve oglu Hz. Yahya'y1 veya kendileri-
ne gonderilen peygamberlerini kuyuya atip Oldiiren Ashab-1
Ress’in elinden peygamberlerini ve yine hi¢ mensubu olmadan

oldiiriilen bir¢ok peygamberi de kurtarmasi gerekirdi.

Aslinda bu ilahl yardim konusu tamamen siinnetullah dedi-
gimiz evrensel yasalar cercevesinde islemektedir. Allah’'in yeryii-
ziinde koydugu yasalar vardir ve Allah bu yasalarin kesinlikle
degismeyecegini belirtmektedir.** Bu dogrultuda Allah'in Hz. Pey-
gambere Cebrail vasitasiyla olay1 bildirmesi de ilahi yasalara mu-
tabik goriinmemektedir.?0 Meselenin bir diger boyutu ise davetini

% Genis bilgi i¢in bkz. M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Istanbul, 2005, II, 298.

36 Taberi, I, 346.

% Genis bilgi bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, Cev; Heyet, Istanbul, 1991, III, 589.

38  Fatir Suresi, 43.

% Rad Suresi 11; Bu konuda Sa’dece bu ayetin agiklamas: Sa’dedinde bkz. Cevdet
Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar:, Istanbul, 1991.

40 Burada yanhs anlamay1 onlemek igin su izahi yapmayr gerekli goriiyoruz:
Bizim buradaki diisiincelerimiz, profan-diinyevi bir peygamber anlayisin ka-
bul ettigimiz veya Allah-Peygamber aras: vahiy dis1 6zel diyalogunu goz ardi
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ilahi yardimlar sayesinde yayan bir peygamberin 6rnekligi de s6z
konusu olamaz. Zaten eger boyle ilahi yardimlarla tebligini yayan
bir peygambere, insanlarin ilk itirazi: “o peygamberdir bize 6rnek
olamaz.” sozii olacaktir. Allah ise onu bize Usve-i Hasene -en gii-

zel ornek- olarak vasiflandirmaktadir.4!

Bu tiir yardimlarin olmadig1 konusunda konuya “ilahi kudret
isterse biitiin bu yardimlar1 yapamaz mi? Isterse yapar” diisiincesi
ile yaklasmak da, meseleyi anlamaya g¢alismaktan ote kolayciliga
kagis tiiriidiir. Bu diisiince ile yola ¢ikilmasi sonucunda, yapilma-
mis seyleri, yapilmis gostermeye kalkinca bunlarin sonu gelmeye-
cektir.#?

Bu kisa izahattan sonra biitiin bu tartismalari bir kenara bira-
kip, Daru’'n-Nedve’'de alinan kararin Hz. Peygambere ulagmasi
meselesine donersek, meselenin bu sekilde problemli olmasindan
olsa gerek, bazi bilginlerimiz suikast haberinin Hz. Peygambere
Cebrail yoluyla degil de, Daru'n-Nedve’deki toplantinin zaten gizli
olmadigini, tersine umumi bir toplant: oldugunu, haber almasinin
normal oldugunu, bu ytizden umumi toplantinin sonuglarinin ona
rahatlikla ulasabilecegi* goriisiinde iseler de, toplantinin gizli ya-
pilmasindan dolay1 bu yorumun da pek tutarli olmadig1 kanaatin-
deyiz.

Biz, suikast haberinin Hz. Peygambere ulastirilmas: konusun-

da -Hamidullah hocanin da itibar ettigi gibi- gizli plan1 6grenen

ettigimiz anlamina gelmemelidir. Hz. Peygamber’in Kuran disinda da vahiy al-
digr konusunda Kur'an’da da isaretler bulunmaktadir. Ancak bundan, Hz.
Peygamber’in hayatinin her safhasinda, ilahi yardimlar sayesinde davetini yap-
t181, Allah’in devamli olarak onun hayatina miidahil oldugu ve adim bas1 muci-
zeler gosterdigi seklindeki bir anlayis ¢ikarilmamalidir. Ciinkii bu tiir vahiyle-
rin ilahi yardim amagh olmadig: agiktir. Bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, IV, 391;
Ayrica degisik 6rnekler igin bkz. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet,
Ankara, 2000, 234-235.

41 Ahzab Suresi, 21.

2 ibn Kayyim El-Cevziyye, Zadu'l-Mead, Trc ve Thk; Muzaffer Can, Istanbul, 1990,
III, 1056. dipnot, 25. Kur’an’da bahsedilen, hicret sirasinda ilahi yardimla ilgili
olarak bu yardimin manevi giigler yardimiyla verilen bir siikunet ve tesci anla-
minda oldugu konusunda bkz. Muhammet Esed, Kur’an Mesaji, Cev; Cahit
Koytak, Ahmet Aktiirk, Istanbul, 1999, Tevbe Suresi 26. ve 40. ayetlerin tefsiri
ve Al-i imran Suresi 124-125. ayetlerin tefsiri, dipnot, 93.

4 Gazali, 176. 59
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birisi vasitasiyla oldugu seklindeki Ibn Sad’in rivayetine itibar
ediyoruz. Ibn Sad’in rivayetine gore; “Hz. Peygamber’in biiyiik
halas1 Rukayka bt. Sayfi b. Hagim, -muhtemelen dedikoducu kom-
sularindan duyup-# Kureys'in toplandigimi ve bu gece kendisine
suikast yapacaklarin1 Hz. Peygambere bildirdi. Rasulullah da ya-
tagina Hz. Ali'yi birakip evden ayrildi.”# Bu rivayetin daha makul
oldugu kanaatindeyiz.

Burada sunu da ifade edelim ki, hicret olayi, bu suikast kara-
rin1 duyup aniden verilen karar sonucu ortaya ¢ikmis bir durum
degildir.# ki yila kadar varan bir siire¢ boyunca tasarlanmis,?
hazirliklar yapilmis, tedbirler alinmis, bir hicret plani olusturul-
mustur. Bu hazirliklar ¢ercevesinde Mekke’de boyle bir siireg bek-
leniyordu. Mekkelilerin bir giin bu ise koklii bir ¢6ziim i¢in karar
verecekleri belliydi. Hicretine izin verilmeyen Hz. EbG Bekir de bu
sebeple iki deve satin almis besliyordu.* Hz. Peygamber, miicade-
lesini mucizeler {izerine degil, hayatin gergekleriyle uyumlu, ma-
kul ve mantikli bir takim tedbirler alarak gerceklestirdi. Hicret
planini ona gore yapti. Bunun tersine rivayetlerin ise ilk kaynak-
lardan daha ¢ok muahhar kaynaklarda aktarilmas: dikkat cekici-

dir.%

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber ve geng yegeni Ali'nin, Me-
dine’ye hicretten bir gece 6nce gecenin karanligindan yararlanarak
Kabe'deki putlari bunlari kirdiklari ve Ali'nin Usame b. Zeyd
(Usame o yillarda daha gocuktur) ile putlar1 yere atip hurda haline
getirdiginden ayrica pislikleri getirip putlarin iizerine attiklarindan
bahsedilmektedir.  Ancak bu rivayetler o giinkii Mekke ortamin-
da Hz. Peygamber’in putlara kars: tavriyla uyusmamaktadir. O

“

glinkii ortamdaki putlara karsi tavr1 Kuran soyle belirlemektedir:

4 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev; Salih Tug, Istanbul, 1980, I,
173.

45 fbn Sa’d, VIII, 52.

46 Buhari, Sahih, Istanbul, 1982, libas, 16.

47 Philip K. Hitti, Islam Tarihi, Cev; Salih Tug, Istanbul, 1989, 1, 172.

4 fbn Hisam IV, 128.

4 Musa Bagci, Hz. Peygamber’in Begeri Yonii, Ankara, 1999, (Basilmamis Doktora
Calismasi), 177.

50 Hamidullah, 203.
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onlarn putlarma sévmeyin ki, onlar da sizin ilahimiza diismanlikla s6v-
mesinler.”5! Bu durumda aktarilan bu rivayetler kuranin belirledigi
tavra terstir. O sartlarda putlara sdvmeyi ile yasaklayan bu anlayis
onlar1 kirmaya hi¢ izin vermeyecektir. Bu rivayetler muhtemelen
Hz. Ali'nin stiinliigline vurgu adina sia taraftarlarinca ortaya

konulmus rivayetler olsa gerektir.
Hz. Peygamber’in Evden Ayrilis1

Hicret 6ncesi Hz. Peygamber’in evinden ayrilip magaraya ulasma-
st konusu da sisli ve bulanik konulardan biridir. Bu konudaki ri-
vayetlerde bir¢ok agmazlar bulunmaktadir. Genelde bilinen riva-
yetler, onun Hz. Eb{i Bekir'in evinde bulusup beraberce magaraya
gittigini belirtirken, baz1 rivayetler “Hz. Peygamber’in kendi ba-
sina evinden ayrildigini ve magaraya gittigini, giderken Hz. Ali'ye
Hz. Ebh Bekir gelirse ona yolculuk igin yiyecek, deve ve rehber
tedarik etmesini sdylemesini ve onu magaraya gondermesini em-
rettigi aktarirlar. Sonucta meseleyi Hz. Ali’den 6grenen Hz. Ebii
Bekir'in magaraya geldigi ve Hz. Peygambere yetisince Hz. Pey-
gamber’in onu miisriklerden biri zannettigi, acele ederken ayagin
taglara vurdugu ve ayaginin kanadigi, bu kanamanin magaraya

ulasincaya kadar devam ettigi belirtilir.”5

Hicretin bu donemi icin anlatilan bir diger rivayet ise:
“Daru’n-Nedve’de alinan karar geregi Mekke’deki her kabileden
secilen genglerin Hz. Peygamber’in evini kusatip onu evinde 61d1i-
receginin karara baglandig1” seklindedir.>* Ancak evi kusatanlarin
listesinin verildigi rivayetlere baktigimizda; bu listede verilen on
iki kisinin birakiniz geng olmayi, o giinlerde 53 yaslarinda olan Hz.
Peygamber’den daha yasli insanlar oldugunu goriiyoruz. Bunlar o
glinlerde Mekke’deki lider tabakasindan olan Ebii Cehl, Ukbe b.
Ebi Muayt, Nadr b. Haris, Umeyye b. Halef, Ebi Leheb, Zema b.
Esvet, Ubey b. Halef gibi miisriklerdi.’> Muhtemelen genglerin

51 Enam, 108.

52 fbn Sa’d, I, 228.

5 Taberi, I, 567.

54 ibn Hisam, IV, 125.

5 Ibn Sa’d, I, 228. 61
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cekinebileceginden veya ikna edilip geri cevrileceginden endise
ederek diismanhigma gilivenilen ve kili¢ kullanabilecek kimseler

toplanmis olmalidir.

Konuyla ilgili aktarilan problemli rivayetlerden biri de sudur;
Hz. Peygamber, evden ayrilirken evi kusatan grubun basindaki
Ebt Cehil, etrafindakilerle konusurken Hz. Peygamber’in vaatleri-
ni siralayarak alay etmeye baslayinca, Hz. Peygamber Eb( Cehil’e
hitaben: “evet bunlar: ben soyliiyorum, sen de o cehenneme gireceklerden
birisin” seklinde cevap verir.* Bu durumda, eger Hz. Peygamber,
bu cevabi sesli olarak soyledi ise, miigriklerin Hz. Peygamber’i fark
etmesi gerekirdi. Yok eger iginden soyledi ise, o zaman cevap ver-
mesinin hi¢bir anlami olmayacaktir. Gizlenerek kagan bir insanin

bu tiir tavirlar da bulunmasi da biraz tuhaf goziikmektedir.

Ayrica bir diger celiski de, Hz. Peygamber evden ¢ikarken
hem gizleniyor, hem de evi kusatanlara kendini hissettirecek ge-
kilde tizerlerine toprak atiyor.”” Yine evden cikarken tistiine bir
avug kadar toprak attig1 on iki tane miisrigin nasil oluyorsa tstleri
baslar1 toz i¢inde kaliyor ve bundan haberleri olmuyor, ta ki sabah
olunca fark ediyorlar(!)’® Bunlar da rivayetteki abartilar ve apagik
celigkilerdir.

Esasen kendisine evinde o gece suikast yapilacagini 6grenen
Hz. Peygamber’in evinde kalmasi miimkiin degildir. O giinii kim-
de gecirdigi de belli degildir.»® Oldiiriilecegini bile bile evine git-
mesi, her meselede tedbiri elinden birakmayan ve bunu iimmetine
tavsiye eden bir peygamber i¢in uygun goriinmemektedir. Buna
gore o, miisrikler onun evini kusatmadan 6nce evinden ayrilmistir
ve yukarida aktardigimiz sekilde -Hz. Eb(i Bekir'in gelip meseleyi
Hz. Ali"den 6grenmesi rivayetini esas alirsak- muhtemelen evi

56 Taberd, I, 568.

57 Ibn Sa’d, I, 228; Diyarbekri, I, 327.

8 fbn Hisam, IV, 127. Miigriklerin gece baskin yapmayip sabahi beklemesinin
sebebi, muhtemelen Hasimilerin tek kabileyi su¢lamasindan g¢ekindiklerinden
ve giindiiz goziiyle bu suikastin islenmesinin daha uygun olacagin diisiindiik-
lerinden dolay1 olsa gerektir.

% Geceyi bagka bir sahabenin evinde gegirmistir. Bilgi i¢in bkz. Filibeli Ahmet
Hilmi, Islam Tarihi, Edisyon; Cem Zorlu, Istanbul, 2005, 184, dipnot, 99.
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kusatilmadan 6nce magaraya gitmistir. Hz. Eb(i Bekir de kusatma
Oncesi meseleyi Ogrenip magaraya ulagmustir. Degilse Hz. Eba
Bekir'in bu kusatma esnasinda Hz. Ali'ye gelip durumu sormasi

da miimkiin degildir.5

Konuyla ilgili aktarilan, Hz. Peygamber’in yatagina yatmasi
icin biraktigi Hz. Ali'nin basinda Cebrail’in, ayaklarinda ise Mika-
il'in nobet tutarak onu koruduklar: seklindeki® rivayetler, muhte-
melen Siilerce uydurulmus olabilir. Zaten rivayetin, $ii temaytilleri

bulunan tarihgi Yakubi’den gelmesi de bunu gostermektedir.
Sevr Magarasinda Saklanmaya Gidis

Hicret konusunu incelerken Hz. Peygamber’in saklandigi Sevr
Magara’sindaki olaylar: incelemeden 6nce Kureyslilerin Hz. Pey-
gamber’i magaraya kadar takibi konusuna deginmek istiyoruz.
Rivayetlerde “Suraka b. Malik’in, Mekkeliler tarafindan Hz. Pey-
gamber ve Hz. EbQi Bekir'in izlerini takip etmekle gorevlendirildi-
g1, Suraka’nin da magaranin 40 zir'a®> yakinina kadar izleri takip
ettigi” belirtilir.6> Halbuki biitiin siyer kitaplari tarafindan aktarilan
sudur ki, Suraka burada degil, Hz. Peygamber magaradan ayril-
diktan sonra, yolculugu esnasinda Medine yolunda Hz. Peygam-
ber’i takip edecektir. Burada muhtemelen bir karistirma olsa gerek-
tir.s Tk kaynaklarda da yer almadigindan dolay1 bu tiir rivayetler
ihtiyatla karsilamak gerekir.

Ayrica rivayetlerde “ayak izlerinin magaraya kadar ulastigy,
iz siirliciilerin de magaraya kadar bu izleri takip ettikleri” belirti-

lir.%5 Bu rivayetlerden Hz. Peygamber ve Ebti Bekir’'in kendi izlerini

®  Gazali, bu rivayetlerdeki celiskilerden dolay1 Hz. Peygamber’in, evinin kusatil-
digin fark etmesi {izerine Hz. Ali’yi yerinde yatmasi konusunda tembihleyerek,
gece karanhigindan ve disaridakilerin gafletinden istifade ile ¢ikip gittigini belir-
tir. Gazali, 179.

o1 Yakubi, Tarihu'l-Yakubi, Beyrut, 1993, I, 358.

02 Zir'a, arsin ile aym 06l¢lidedir. Arsin= 68 cm. Bkz. Asim Demir, Islam Tarihinde
[lk Kullandlan Olgii Birimleri, Diyarbakir, 2002, 11. (Basilmamis Calisma)

65 Ibn Sa’d, I, 229; Ibn Kesir, 111, 182.

% Bu rivayetin ravilerinin Enes b. Malik ve Zeyd b. Erkam gibi Medine’li ¢ocuk
sahabelerden ve Mugire b. Sube gibi Medine déneminin ortalarinda Islam’1 se-
gen Taif'li biri olmas: da dikkat cekicidir. Bkz. ibn Kesir, III, 182.

65 Belazuri, I, 302. 63
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yok etmeyecek kadar tedbirsiz olduklar1 ortaya ¢ikiyor. Halbuki
hicret planina gore Hz. EbG Bekir'in azatlist Amir b. Fuheyre, Hz.
Ebt Bekir'e ait kegileri bu bolgede dolastirarak sadece bu ikisinin
degil, onlara erzak tasiyan Esma bt. Ebi Bekir'in ve onlara giinliik
gelisen olaylar1 gece gelip aktaran Abdullah b. Ebi Bekir’in izlerini
de imha ediyordu. Bu kadar ayrintili diisiiniilen hicret planina
gore, bu tedbirler de alinsa gerektir. Bu anlamda Mekkelilerin izle-
ri takip ederek magaraya ulagsmas: konusu itibar edilmemesi gere-

ken problemli bir konudur.

Bu tiir rivayetleri esas alarak iz takipgilerinin izleri takip ede-
rek magaraya ulastiklarini farzetsek bile, bu takip olsa olsa Sevr
Dagi'nin eteklerine kadar yapilabilir. Ciinkii herkesin rahatlikla
bilebilecegi, tarafimizca da ziyaretimiz sirasinda goriilmistiir ki,
Sevr Dag1 diger Mekke daglar1 gibi taghktir. Iz takibi yapilabilecek
sekilde bir kum veya toprak zemin bulunmamaktadir. Tarihgi
Mesudji, meselenin bu boyutuna: “Bu dag sert ve yal¢in kayaliklardan
olusmaktadir. Insanin izlerinin gikabilece§i toprak, camur veya kum gibi
seyler bulunmamaktadir.” sozleriyle ¢ok giizel deginmektedir.%6 Bu
durumda taslarin tizerine iz birakmak miimkiin olmadigina gore

boyle bir iz takibi ile magaraya ulasmak da miimkiin degildir.

Rivayetlerdeki bir diger paradoks ise, Hz. Peygamber ve Hz.
Ebti Bekir'in izlerini bu kadar yiiksek bir tepede olan magaraya
kadar takip eden ve bolgedeki ¢obanlar tarafindan kagaklarin ma-
garada olabileceklerini 6grenen®” miisriklerin biraz sonra aktaraca-
g1miz olaganiistiiliikleri gorerek magaraya bakmadan ayrilmalari-
dir. Eger izler magaranin oniine kadar geliyor ve onu arayan in-
sanlar bu magaraya her ne olursa olsun bakmiyorlarsa, bunun
mantiksal kabul edilebilir bir yan1 yoktur. Belki de tek kabul edile-
bilir yonii hicretle ilgili aktarilan rivayetlerin abartilar icerdigi ger-
cegidir.®® Hatta bazi bilginler Hz. Peygamber’in Medine yolu tara-

finda degil, ters istikamette saklandigindan dolay1 miisrikler tara-

% Mesudi, Miiriicu’z-Zeheb, Beyrut, 1997, 11, 174.

o7 Diyarbekri, I, 328; Muhammed Hiiseyn Heykel, Hz. Muhammet'in Hayati, Cev;
Vahdettin Ince, Istanbul, 2000, I, 312.

6 Caetani, Islam Tarihi, Cev: H. Cahit Yalgn, Istanbul, 1924, III, 59.
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findan bulunamadigini, dolayisiyla miisriklerin magaray1 arama-
diklarin belirtirler.®

Magaradaki Olaganiistii Olaylar

Hicret sirasindaki olagantistiiliiklerin en fazla 6nemle anlatilanlari,
Hz. Peygamber magara iken meydana geldigi aktarilan hadiseler-
dir. Rivayetlere gore, “Hz. Peygamber ve Hz. Eb{i Bekir magaraya
girdikten sonra onlar1 gizlemek icin Allah’in emriyle magaranin
girisinde bir akasya agaci olusmus,” ayrica bir ¢ift giivercin bu
agacin {izerine yuva yapip yumurtalar birakmis, yine magaranin
girisine bir 6rtimcek ag 6rmiis,” iceride ise Hz. Peygambere zarar
vermemesi i¢in bir deligi ayagiyla kapatan Hz. Ebi Bekir’i yilan
1sirmis ve Hz. Peygamber, yilan tarafindan sokulan kabariklig:
eliyle siirerek iyilestirilmistir.”? Yine Miisriklerin magaraya girmesi
durumunda Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir’'in binip kagabilecek-
leri demirlemis hazir bir geminin Hz. Peygamber tarafindan Hz.

Ebti Bekir'e gosterildigi” seklinde rivayetler bulunmaktadir.”

Simdi bu hadiseleri ele alalim. Magaranin agzinda agacin
olusmasi, oriimcegin ag kurmasi, giivercinin yuva yapmasi mese-
lesi, birgok ayrintiy1 bize aktarmalarina ragmen, ilk siyer kaynakla-
rindan Taberi ve Ibn Hisam’da gecmemektedir. Belazuri’de ise
sadece Oriimcek olayindan bahsedilmektedir.”# Ayrica hadis kay-
naklarinda uzunca anlatilan hicret olaylar1 sirasinda bu olaylar
aktarilmamaktadir.”> Bu tip bilgiler daha ¢ok muahhar kaynaklar-
da bulunmaktadir.”

®  R. Dozy, Tarihte fslamiyet, Cev: Abdullah Cevdet, Istanbul, 1908, 1, 83.

70 Diyarbekri, I, 327.

7t ibn Sa’d, I, 229.

72 Diyarbekri, I, 327; Beyhaki, Delailii’n-Niibiivvet, Beyrut, 1985, 11, 477.

73 ibn Kesir, 111, 183.

74 Belazuri, I, 302.

75 Sa’dece Ibn Hanbel'in Miisned’inde &riimcek olay1 geger. Bkz. Ahmet b.
Hanbel, Miisned, Beyrut, trz., I, 348. Ibn Hanbel’de gegen rivayetin ravisinin gii-
venilir olmadig1 hakkinda bkz. Ibn Kayyim El-Cevziyye, Zadu'l-Mead, Trc ve
Thk; Muzaffer Can, III, 1056. dipnot, 20.

76 Bagcl, 177. 65
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Bu rivayetlerin ravilerine de rical bilginleri tarafindan g¢ok
esasl1 tenkitler yapilmistir.”7 Misal olarak verecek olursak, Zehebi
el-Mizan'da rivayetin ravisi Avn b. Amr hakkinda Buhari'nin
“mechul miinker” dedigini, rivayetin diger ravisi Ebti Musab’in
bilinmedigini anlatir.” Ibn Kayyim el-Cevzi, ravilerin zayifligina
deginirken,” Siileyman Nedvi bu rivayetlere esasl tenkitler yapa-
rak raviler hakkinda Yahya b. Main’in “hictir” dedigini ve bu anla-
tilan olaylarin hepsinin, masal ve hikdyeden ibaret oldugunu belir-
tir.80 Bu tiirden rivayetlere genelde olumlu yaklasan Ibn Kesir bile
kendi aktardig1 ve yukarida verdigimiz; hazirlanmis bir gemiden
bahseden rivayet icin: “bu konuda kuvvetli veya zayif bir rivayet

ve senedin bile bulunmadigini” belirtir.8!

Hz. Ebi Bekir'i yilan sokmasi meselesine gelince, Ibn Higam
gibi ilk kaynaklar, Hz. Hz. Eb(i Bekir'in yilan gibi hayvanlardan
temizlemek icin magaraya once girip temizlik yaptigini bildirir,
ancak bu sokma hadisesinden bahsetmez. Bu rivayet de ilk kay-
naklar da bulunmayan, sonradan ortaya konulmus bir aktarimdir.
Zehebi ravinin saglam olmayip miinker ve mechul oldugunu belir-
tilir.82 Ibn Kesir, bu rivayette gariplik ve miinkerlik vardir demek-
tedir.8® Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir'in Sevr Magarasi’'nda
saklandiklar1 sirada meydana geldigi aktarilan bu olay, anlatim

tarzindan da sonradan ortaya konuldugu anlagilmaktadir.s

Bu sebeplerle bu tiir rivayetler ihtiyatla karsilanmalidir. Riva-
yetlerdeki bir takim ayrintilar muhtemelen abartilmistir. Zira ay-
rintilar hayalleri, hayaller ayrintilar: besler.®> Agag yetismeyen bir

yerde akasya veya piiskiillii bir agag tiirliniin yetigmesi,® hem

77 Sibli, 1, 200.

78 Zehebi, Mizanu'l-itidal, Beyrut, 1995, V, 370.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Meat, Beyrut, 1990, 111, 52.

8 Bu konuda yapilmis detayl ravi tahlilleri igin bkz. Nedvi, III, 184.

81 [bn Kesir, 111, 183.

82 Zehebi, Siyer-u Alamu’n-Niibela, Beyrut, 1997, 1, 268; ibn Kayyim El-Cevziyye,
Zadu’l-Mead, Trc ve Thk; Muzaffer Can, 111, 1056. dipnot, 25.

8 [bn Kesir, 11, 180.

84 Demircan, 123.

85 Demircan, 126.

86 Diyarbekri, I, 327.
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agacin hem oOrtimcegin ikisinin birden magaray1 kapatmasi gibi
gariplikler bir tarafa, miisriklerin magara etrafinda dolastig1 ve Hz.
Ebt Bekir'in korktugu sirada, Hz. Peygamber neden bu olaylar
aktararak korkmamasini séylemiyor da, Kur’an ifadesiyle: “Allah
bizimledir”® veya “iiciinciileri Allah olan iki kisiden” bahsederek mo-
ral vermeye calisiyor?® Halbuki bu goriinen somut mucizeler-
den(!) agactan, Oriimcekten, giivercinden bahsederek moral ver-
mesi gerekirdi.® Sonucta: “Agag, giivercin, yilan ve gemi rivayetleri
senet itibariyle zayif ve de ilmi olgiiler ile de uyusmamaktadir. Ash yok-
tur. Bunlar Hz. Ebil Bekir’i iistiin tutma gayretiyle ortaya atilan yalan-
lardyr.”?0

Magara ile ilgili aktarilan abartilar bunlarla sinirli degildir.
Nitekim miisrikler magara ¢evresinde onu ararlarken, Hz. Pey-
gamber’in ayakta namaz kildig: belirtilir.”! Bu giin biitiin hiiccacin
bildigi ve tarafimizdan da gozlenen bir gercektir ki, Sevr magara-
si’'nda ayakta namaz kilinmasi miimkiin degildir. Bu abart1 isi o
kadar ileri gotiirtilmiistiir ki, Hz. EbG Bekir'in ogluna: “insanlar
arast tehlikeli bir olay vuku buldugunda magaraya siginmasini, oraya
rizkimin her giin sabah aksam gelecegini.” belirttigi nakledilir.?2 ik
halife oldugu giin ¢ocuklar1 a¢ kalacagi i¢in pazara rizk aramaya
kosan ve bu yiizden kendisine maag baglanan bir insarun Islam’da
kabul edilmeyen bir tarzdaki bu tevekkiil anlayisin1 sdylemesi

miimkiin gozitkmemektedir.®

Tarihgilerimiz meseleyi bu noktada birakmamaislar, driimce-
gin marifetlerinin bununla kalmadigini, Hz. Davut (as)’'a da yar-
dim ettigini, ayrica Hz. Hiiseyin'in torunu olan Zeyd b. Ali'nin

122/740 tarihinde Emevilere kars: isyan1 sonucu oldiriiliip cesedi

87 Tevbe Suresi, 40.

8 Buhari, Libas, 16; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 1; Tirmizi, Siinen, Istanbul, 1981,
Tefsir,10.

8 Bkz. Heykel, I, 314.

9% ibn Kayymm El-Cevziyye, Zadu'l-Mead, Trc ve Thk; Muzaffer Can, III, 1056,
25.dipnot. (Bu tiir uydurmalar muhtemelen Siinni paradigma tarafindan $ia'nin
Hz. Ali’yi 6n plana alma gayretine karg1 ortaya koyulmustur.)

91 fbn Kesir, I11, 181.

92 fbn Kesir, I1I, 183.

9% Bkz. Ibn Sa’d, I1I, 183. 67
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yakilarak kiilleri Firat nehrine atilmadan® once ¢iplak cesedinin
asildig1 sirada, Oriimcegin onun avretinin gortinmemesi igin avre-
tini Orttiiglinii belirtirler.®> Buna gore onun katledilmesine ve cese-
dinin yakilmasima ses ¢ikarmayan Allah, cesedinin gériinmemesi
icin oriimcek gondermis olmaktadir.(!) Magaranin oniine yuva
yapan giivercin hakkinda da Allah’in bu giivercine miikafat olarak
onu miibarek kildig1 ve onu hareme yolladigi, Mekke’deki giiver-

cinlerin bu iki giivercinin soyundan geldigi belirtilir.%

Konuyu bitirmeden 6nce sunu da ifade edelim ki, bu olaylar:
“Hz. Peygamber’in emrine oriimcegin ve giivercinin amade edil-
mesi”?” seklinde bir ifade tarziyla ¢6zmek de miimkiin degildir.
Olay aslinda Hz. Peygamber’i dag-tas demeden arayan miisrikle-
rin bir¢ok kovuk ve magaranin bulundugu Sevr Dagi'nda onu
bulamamalaridir.”® Zaten bu kadar genis bir arama alaninda miis-
rikler onlar1 daha ¢ok Sevr magarasi’min bulundugu Yemen yo-

niinde degil, tam ters istikametteki Medine yoniinde ariyorlardi.
Hicret Yolcularinin Bir Cobandan Siit istemeleri

Hicret yolculugu sirasinda meydana geldigi belirtilen birgok hari-
kulade olaylardan bahsedilir. Bunlardan biri de bir gobana ugrayip
ondan siit istemeleri ve siit vermeyen bir koyundan mucize eseri
olarak siit sagip i¢meleridir. Bu konuda bircok degisik rivayet
gelmistir.® Bu konudaki rivayetlerde bircok karistirmalar yapil-
mistir.'® Misal verecek olursak Hz. Ebi Bekir ile Hz. Peygamber’in
hicretten 6nce Mekke Donemi sirasinda yanina ugrayp siit igtikle-
ri ve Miisliiman olmasina sebep olduklar1 Abdullah b. Mesut ile
ilgili rivayet, karistirilarak hicret rivayetleri i¢cinde anlatilmakta-
dir.'" Bu konuda Buhari'de gegen bizzat Hz. Eb{i Bekir'den gelen
bir rivayete gore ise anlatilanlarin tersine Rasulullah, yolda susa-

9 Taberi, IV, 193.

%  Diyarbekri, I, 328.

% [bn Kesir, I1I, 182.

97 Demircan, 126.

% Ahmet Celebi, Hz Muhammed'in Hayat:, Cev: Hasan Fehmi Ulus, Istanbul, 1997,
73.

% Bu rivayetlerin detaylari igin bkz. Ibn Kesir, I1I, 187 vd.

100 Bu rivayetlerin rivayet analizleri i¢in bkz. Nedvi, 111, 184.

101 jbn Kesir bu karistirmanin oldugunu belirtir. Ibn Kesir, III, 185.
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yinca bir cobana koyunlarinda siit olup olmadigini sormuslar, o da
oldugunu soyleyince sagmasini rica etmisler ve i¢mislerdir. Bu
olay1 da bizzat Hz. EbG Bekir anlatmaktadir ve bir mucizeden bah-
setmemektedir.’? Olay1 bu sekilde anlamanin bir mahsuru olmasa
gerektir. Yolcularin bu sekilde davranmasi kadar da normal bir sey
yoktur.

Bu olayla ilgili olarak aktarilan siit vermeyen koyundan siit
cikartilmasi gibi harikulade olaylar, Demircan’in yerinde ifadesiy-
le; “Ummii Mabed kissasindan esinlenerek uydurulmustur. Zira Hz.

Peygambere yakisan adim bast mucize gostermesidir.” (1)103

Bu arada anlatilan bir¢ok hikaye ve uydurma olay bulunmak-
tadir. Bunlar1 detaylica aktarmay1 zait goriiyoruz. Sadece daha iyi
anlasilmasi igin artik pes dedirttiren bir rivayet ornegi ile iktifa
ediyoruz. Rivayete gore, “Hz. Peygamber hicreti sirasinda bir ka-
dindan su istemis, o da vermemis bunun tizerine Hz. Peygamber o

kadini kayaya ¢evirmis ve bu kaya hala orada duruyormus.” 104

Hz. Peygamber, kendisine Mekke doénemi boyunca dovme,
sovme, iizerine iskembe koyma dahil yapmadiklari iskenceleri
birakmayan Ebti Cehil, Ukbe b. Ebi Muayt gibilerini, ayrica &l-
diirmek {izere evini kusatan miisrikleri, yine hicret sirasinda onu
yakalay1p oldiirmek iizere pesinden kosan Suraka’y: taglagtirmiyor
da, su istegine olumsuz cevap vermekten baska sugu olmayan bir
kadin1 kayaya ceviriyor. Eger su vermemek taslasma sebebi ola-
caksa, Boykot yillarinda Miisliimanlara yiyecek ve su vermeyerek
aghiktan cocuklarin ¢igliklar atarak olmelerine sebep olanlar tas-
lasmas1 gerekmez miydi?'® Biitiin bu anlatilanlar, kendisine su
vermeyeni tasa ¢evirecek kadar tas kalpli bir sekilde tasvir edilen o

merhametli peygambere iftiradan bagka bir sozctikle aciklanamaz.
Ummii Mabed Olay1

Rivayetlere gore, hicret yolculart Ummii Mabed isimli kadimin

cadirina ugramislar ve bu kadindan siit istemisler, -o sene kitlik

102 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 44; ayrica bkz. Ibn Kesir, 187.

103 Demircan, 130.

104 Suheyli, 1V, 149.

105 Belazuri, I, 269. 69

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet AZIMLI

70

vardi-'% kadin da koyunlarda siit olmadigini sOyleyince orada
bulunan kisir bir koyunu sagip hem kendileri i¢gmisler,'” hem de
cadir sahibine igirmisler, arta kalanin1 da kadimnin kocasi gelince
icmistir. Ummii Mabed, durumu soran kocasina, Hz. Peygamber’in
fiziki yapisini semailini uzunca aktarmistir.'® Hz. Peygamber’in
sagdig1 bu kisir koyunun, hicretin on sekizinci senesine kadar kal-

dig1 ve kitlik durumlarinda siit verdigi belirtilir.1%®

Bu olay, ilk siyer kaynaklarindan Taberi ve Ibn Hisam’da ve
hadis kaynaklarinda gegmemektedir.’? Sadece biraz ilerde bahse-
decegimiz, bir cinin Mekke’ye gelip hicret yolcularinin durumunu
haber vermesi olayindan bahsederken, hicret yolcularinin Ummii
Mabed’in ¢adirina ugradiklar1 anlatilmakta, ancak bu aktarilan
mucizelerin hi¢ birinden bahsedilmemektedir.!'t Ummii Mabed
rivayetinin sihhati ile ilgili olarak ¢ok uzun tahliller yapan Siiley-
man Nedvi, rivayetin ravileri konusunda bir¢ok problemlerin ol-
dugunu, bazi ravilerin sahabeden olup olmadiklarinin belli olma-
diginy, yine bazi ravilerin mechul oldugunu, Zehebi'nin bu rivayet-
lerin hi¢ birinin senetlerinin sahih olmadigini sdyledigini, ayrica
Ummii Mabed’in yaptigi Hz. Peygamber’in semailini tanitan
uzunca anlatiminin uydurma oldugunu, yine hicret senesinde
kitlik oldugunun sabit olmadigini aktarir.’? Rivayetle ilgili bircok
a¢gmazlar bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde tek koyundan siit sag1-
lirken, bazilarinda birden fazla koyun sagilmistir.'® Halbuki eger
mucize gerekiyorsa, tek koyundan ¢ikan siitiin herkesi doyurmasi
daha etkili bir durum olurdu.

Ummii Mabed, kissasi rivayetleri incelendiginde olaylarin
tasvirinde uydurmalarin rivayete ilave edildigi izlenimi ¢ikmakta-

w6 fbn Kesir, 111, 192.

107 Diyarbekri, I, 331.

108 {bn Sa’d, I, 231.

109 Belazuri, I, 304-305.

110 Ummii Mabed rivayeti daha ¢ok muahhar kaynaklarda aktarilmaktadir. Bu
kaynaklarn listesi igin bkz. Ibn Kayyim El- Cevziyye, Zadu'l-Mead, Trc ve Thk;
Muzaffer Can, III, 1059, 29. dipnot.

1 jbn Hisam, IV, 139; Taberi, I, 570.

112 Nedvi, III, 186.

113 ibn Kesir, III, 191.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz. Peygamber'in Hicreti

dir. Bu kissa ile ilgili aktarilan olayin benzer rivayetlerinden, bu
rivayetin ilavelerle baska sekle sokulmus oldugu ihtimali bulun-
maktadir.”* Aslinda yukarida da aktardigimiz gibi yolcular, yolcu-
lugun geregi olarak gereksinimlerini ugradiklari yerlerden talep
ederler. Hz. Peygamber de hicreti sirasinda Ummii Mabed’in gad1-
ria ugramis, agligin ve susuzlugun getirdigi zorunlulukla oradan
siit istemis ve verilen siitii i¢migtir.’’> Bunun disinda aktarilanlar

yliceltme amaciyla yapilan abartmalardir.
“Cin”in Haber Getirmesi

Rivayetlere gore Mekke’deki Miisliimanlar, hicret eden Hz. Pey-
gamber ve yamindakileri merak ediyorlardi. Hz. Peygamber’in
Mekke’den ayrilisinin {igiincii giinii bir cin Mekke'nin asag tara-
findan yukari tarafina kadar cikti ve beyitler sdyleyerek hicret
yolcularinin hicret sirasinda takip ettikleri yolu anlatti.’® Onun
sesini duyuyorlar, ancak sahsini goremiyorlardi.'” Boylece Mek-
ke’deki Miisliimanlar yolcularin durumunu &grenip rahatlamis-
lard1.18

Bu olay, daha once anlattigimiz seytanin, Akabe Bey’atlarin
miisriklere haber vermesi olayina benzer bir olaydir ve o vesileyle
belirttigimiz gibi, ne bundan 6nceki Mekke Doénemi'nde ne bun-
dan sonraki Medine Dénemi'nde sahabeler i¢in boyle bir haber-
lesme tiirii ve iletisim olay1 goriilmemistir. Bu rivayet, Cahiliyye
donemi yaygin bir algilama olan; cin ve seytanin insanlar iizerin-

deki giiclii bir etkisi oldugu inancinin bir yansimasi olsa gerektir.

Ayrica rivayetlerde bazi agmazlar bulunmaktadir. Rivayetler-
de yolculugu anlatan cinin Mekke'ye {iciincii giin geldigi agik¢a
zikredilmektedir.""” Hz Peygamber ve Hz. Eb(i Bekir'in magarada
ii¢ giin kaldiklar1 da agiktir.” O halde bu haber getiren cin, hicret

114 Demircan, 130.

115 Gazali, 186.

116 Taberi, I, 570.

117 jbn Sa’d, I, 229.

18 fbn Hisam, IV, 139.

19 Taberd, I, 570.

120 fbn Hisam, IV, 135. 71
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yolcular1 yolun yarisindaki Kudeyt bolgesinde!?! Ummii Mabed’in
¢adirina ugradiklar: haberini nasil getirebiliyor? Bu durumda ci-
nin, hicret yolculart Ummii Mabed’in ¢adirma ugramadan 6nce
ugrayacaklarini bilerek bunlari aktarmasmi gerektirir ki bu da

miimkiin degildir. Bu durum rivayetin en belirgin agmazidir.

Bu olay, muhtemelen Mekke’de Miisliimanhgin gizleyen bi-
rinin,'? miisriklerin takibatina ragmen Hz. Peygamber’in nasil
kurtuldugunu anlatan ve Mekkelilerden intikam almak igin soy-
lemis oldugu siirlerin, Miisliimanlar arasinda yayilmas: ve ilaveler
yapilarak efsanelestirilmesidir. Zaten bu cinin soyledigi siirde; iki
kisiden bahsetmesi de gosterir ki bu siirleri sdyleyen sair, hicrete
tam vukufiyeti olmayan, rehber Abdullah b. Ureykit ve Amir b.
Fuheyre'nin hicrete katildiklarindan haberi olmayan biridir. Eger
bu aktaran bir cin olsaydi hicreti gercekten gozetleyerek, gelip
olay1 tam olarak anlatabilecekti.’® Siirin metnine de bakilirsa siit
verdigi iddia edilen mucize koyunun bundan sonraki tarihlerde
artik her gelis gidisinde siit verdiginden bahsedilmektedir. Bu da
bu siirin sonradan yazildigini gosteren kamitlardandir. Nitekim
Hz. Peygamber’in hicretiyle ilgili daha sonralar1 da birgok siir ve

mersiyeler yazilmistir.'2
Suraka’nin Takibi

Rivayetlere gore “Miidlic kabilesinden Suraka b. Malik b. Cu’sum,
Mekkelilerin yakalayana verecekleri yiiz develik 6diilii almak iize-
re dort kisilik hicret kafilesini takibe ¢ikar. Takip sirasinda ati {i¢
defa arka arkaya tokezlenir ve diiser. O, her diisiisiinde kalkar fal
oklarina bakar,'® fal oklarindan da olumsuz yonde tavsiyeler ¢ik-
masina ragmen iki mizraklik bir mesafe kalincaya kadar takibini

sirdiiriir. Ancak en sonunda atindan diiser'* ve atin ayaginin

121 Hicret yolculugunun giizergahlarinin gizimi igin bkz. Ibrahim Sarigam, Hz
Muhammet Ve Evrensel Mesaj, Ankara, 2003, 123.

12 Gazali, 186.

123 fbn Hisam, IV, 139.

124 H. {brahim Sener, “Hicretle Hgili Siirler ve Tahlilleri”, Istem, Konya, 2004, yil: 2
say1:4, 73.

125 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 44.

126 Diyarbekri, I, 331.
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saplandig1 yerden ates ve duman yiikselince Hz. Peygamber’den
eman diler.”'?” Taberi bu olaydan bahsetmemektedir.128

Suraka olaymda oncelikle tek kisinin dort kisiyi takip etmesi,
saldirmasi ve dort kisinin ondan korkmasi olaymin problemli ol-
dugunu diistiniiyoruz.'® Ayrica rivayetlerdeki tabloya gore Suraka
bu kargasalik sirasinda Hz. Peygamber’in duasini isitiyormus.
Buna gore onun duyabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in adeta haykira-
rak dua etmesi lazimdir. Yine eger Hz. Peygambere okuduklarim
isitecek kadar yaklastiysa, diisse bile kalkip rahatlikla onlar1 yaka-
layabilirdi. Ciinkii deve ile yolculuk ediyorlard1.’® Rivayette ilging
bir sekilde Hz. Peygamber, Suraka'nin aleyhine dua edince Suraka
att kuma saplaniyor.’3! Suraka, atinin kurtulmas: igin yalvariyor,
Hz. Peygamber dua ediyor, at kurtuluyor, buna karsin Suraka yine
saldirtyor Hz. Peygamber tekrar dua ediyor.'3

Bu arada Suraka’nin hicret sirasinda Miisliimanlig1 kabul et-
medigi, sekiz sene sonra Mekke fethi sirasinda Miisliiman oldugu
kesin olmasina ragmen,'® rivayetlerde sanki Islam’1 kabul etmis,
Miisliiman olmus bir kisi portresi ¢iziliyor. Buna gore o, Hz. Pey-
gamber’in duasina siginiyor, onlara yardim ediyor, geri donerek
gelenleri ceviriyor, hatta durumu fark eden Ebh Cehil’e siirlerle
basindan gegen mucizeleri anlatiyor, dahasi bu siirlerde Hz. Pey-
gamber’in delilli bir peygamber oldugunu soyliiyor. Eger boyleyse
neden Islam’a girmiyor da Mekke Fethi'ne kadar bekliyor?13 Hz.
Peygamber’i peygamber olarak vasfeden ve bu kadar mucizeye

127 fbn Sa'd, 1, 232.

128 Belki de bu olayin etkisiyle muhtemelen Suraka’ya kars1 diismanlikla uyduru-
lan bir rivayet Taberi’de gegmektedir. Buna gore Kureysliler, Bedr savasina ha-
zirlanirken Seytan, Suraka’nin kiligina girip Mekkelileri savasa tesvik etmistir.
Bkz. Taberi, II, 25.

129 Bu dort kisi isteseler onu oldiiriirlerdi. Bkz. Sarigam, 122.

130 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 44.

131 Baz1 tarihgiler Suraka’nin atinin ayaklarimin saplanmadigim Sa’dece atimin saha
kalkmasi veya ayaklarmnin taga takilmas: neticesinde korkuya kapildigimi belir-
tirler. Emile Dermenghem, Hz. Muhammed'in Hayati, Cev; Resat Nuri Giintekin,
Istanbul, 2006, 149.

132 fbn Sa’d, I, 232; Eb{Y'1-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, Beyrut, trz, I, 189.

133 Belazuri, I, 305.

134 Beyhaki, II, 489; Suheyli, IV, 141. 73
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sahit olan bir insanin sekiz y1l sonra Miisliiman olmas1 da'® bunla-
rin mucizeler degil, sonradan kurgulanmis rivayetler oldugunu
gosteren kanitlardandir. Aslinda biitiin bunlar, kitaplarimizda
harikulade olaylar ¢ercevesinde gelistirilip oriilen ve Hz. Peygam-
ber’i dldiirmeye gelen bir zorbanin, bir anda koruyucu konumuna

gecmesi seklinde bir olay olarak aktarilmistir.1%

Bir diger garip anlatim ise ilk kaynaklarda ge¢meyen bir riva-
yettir. Buna gore Suraka ile Hz. Peygamber adeta koyu bir sohbete
baslarlar. Bu sirada Hz. Peygamber, Suraka’ya gelecekle ilgili miij-
deler sadedinde,'®” Kisra'nin bileziklerini koluna takacag: miijdesi-
ni verir.!®® Miisliimanlig1 kabul etmeyen bu insana bu sekilde mdij-
deler verilmesi pek makul goziikmemektedir. Bu yiizden bu riva-
yet muhtemelen sonradan kurgulanmus bir rivayettir.'>

Suraka olaymi izah ederken karsimiza c¢ikan en ilging para-
doks, Suraka’nin atindan her diisiisiinde fal oklarina bakmasi ve
fal oklar1 ona ii¢ defa yaptig1 isin yanlis oldugunu sdylemesine
ragmen yoluna devam etmesidir. Kur’an bize: “icki, kumar, fal oklar:
seytamin amelinden birer murdardir.” 0 diye nitelemeler yaparken
biz, Hz. Peygamber’in biiyiikliigiinii ispat i¢in, fal oklarinin bile
onu destekledigini gosterme sadedinde bir mucizeden bahsediyo-
ruz. Yani bir anlamda Hz. Peygamber icin fal oklarinda fayda
umuyoruz, fal oklarindan bile mucize {iretiyoruz. O yiice insanin

bu tiir mucizelere ihtiyaci yoktur, o biitiin bunlardan beridir.
Suraka’ya Eman Verilmesi Meselesi

Rivayetlerde Suraka konusu aktarilirken,'#! Suraka’nin bu zor sart-

lar altinda korku ve endige altinda'¥? Hz. Peygamber’den eman

135 fbn Kesir, 111, 282.

13 Benzer bir kurgulanmis anlatim 6rnegi, Hz. Omer’in Miisliiman olusu olay1 igin
anlatilir. Bkz. Mehmet Azimli, Hz.Omer’in Miisliiman Olugu Ile [lgili Rivayetin Ta-
rihsel Baglamda Farkli Bir Sekilde Okunusu, 1slamiyat, Ankara, 2003, say1 L.

157 {bnii'l-Esir, 11, 105.

138 Suheyli, 1V, 141.

13 Siileyman Nedvi, Hz. Peygamber’in gelecekle ilgili sdyledigi bircok rivayeti
kitabina alip incelemesine ragmen bu rivayeti gaybla ilgi haberler bdliimiine
almamugtir. Nedvi, 111, 126 vd.

140 Maide, 90.

141 Belazuri, I, 305.
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istedigi,'** bunun iizerine Hz. Peygamber’in de ona eman yazdirt-
tig1 belirtilir.1#4

Eman meselesi problemli bir meseledir. Aslinda bu eman is-
teme meselesi rivayetin kendi iginde bir agmazidir. Memleketinden
korkular igerisinde gizlenerek ayrilan bir insan1 yakalamak {izere
takip eden birisinin eman istemesi zor bir ihtimaldir.™*> Bir insanin
eman istemesi i¢in saldirtya ugramasi gerekir. Burada saldiran
Suraka’dir. Saldirisinin basarisiz oldugunu farz ettigimizde bile,
hicret yolcular1 ona saldirmiyorlar ki eman istesin. Bu anlamda bu

olay muhtemelen bir kurgudan ibarettir.

Ayrica bu emanin yazilip yazilmadigr da siiphelidir. Zaten
higbir rivayette emanin metni bulunamamaktadir.'¢ Surakanin bu
emana nasil bir ihtiyaci olup olmadig1 bir yana, yurdundan kagan
ve yolda yaninda yiyecekleri dahi bulunmadig i¢in cadirlara ug-
rayip yiyecek isteyen bu yolcularin, o zaman i¢in oldukca kiilfetli
bir is olan tas, kemik, deri vs.!¥” yazi malzemesini yanlarinda tasi-
malar1 miimkiin degildir."® Rivayetlerdeki bir diger agmaz, eman
yazdig1 belirtilen Hz. EbG Bekir® veya Amir b. Fuheyre'nin'*
okuma yazma bilip bilmedikleri konusudur. Amir bir azath kole-
dir ve Mekke’deki okur-yazarlar listesinde ikisinin de isimleri
gecmemektedir.’” Onlarin okuryazarligini savunanlar bile sadece
Suraka olayini delil olarak vermek zorunda kalmislardir.’s2

142 Rivayetler olay1 6yle anlatmaktadir ki; Siireka korku iginde kagan bu insanin,
geleceginin parlakligini adeta tahmin ettigi igin(!) ondan eman istemis gibi bir
durum ortaya gikmaktadir.

143 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 44.

144 Jbn Hisam, IV, 141.

145 Demircan, 133.

146 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-Siyasiyye, Cev; Vecdi Akyiiz, Istanbul, trz,
58.

147 ibn Hisam, IV, 141.

148 Demircan,133.

149 fbn Hisam, IV, 141.

150 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 44.

151 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, Beyrut, 1991, 457.

152 Mustafa Azami, Asr-1 Saadette Vahy Katipleri”, Asr-1 Saadette Islam, Cev; Durak
Pusmaz, Editor; Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1994, 1, 386. 75
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Suraka’ya emanin yazilmasi meselesinde Adnan Demircan’in
da yerinde bir tespiti ile bir karistirma yapilmigtir.’®® Hz. Peygam-
ber, hicretin ikinci yihinda Zii'l-Useyre Gazvesi sirasinda
Suraka'min da mensubu bulundugu Miidlic ogullarina misafir
olmus, burada asir1 derecede ikram gormidis, onlarla bazi antlasma-
lar yapmis'> ve emanlar vermisti.!s> Iste muhtemelen burada veri-
len emanlar ile hicret olay1 sirasindaki yasananlar arasinda irtibat

kurulmus ve Suraka’ya eman verilmesi hikayesi kurgulanmistir.
Bureyde b. Husayb’in Miisliiman Olmas1

Hicretle ilgili aktarilan rivayetlerden biri de Biireyde b.
Husayb'in'* kendi topraklarindan gegen hicret yolculariyla karsi-
lasmasi ve Hz. Peygamber’in onlara Islam’1 teklif etmesiyle Miis-
liiman olmalar1 olayidir.’” Bu olay, genelde ilk kaynaklarimizda ve
Kiitiib-ii Tisa dedigimiz dokuz hadis kitabinda aktarilmamaktadir.
Hz. Peygamberle konusup, konusma {islubundan etkilenmeleri
seklindeki detaylar ise daha ¢ok muahhar kaynaklarda bulunmak-
tadir.’®® Rivayet hakkinda ¢ok onemli baz1 tenkitler olmasina rag-
men,'® Biireyde'nin o tarihten bir miiddet sonra Medine’ye yer-
lesmesi ve Hz. Peygamber’in emrine girip harag¢ memuru'® olmasi
gibi olaylar Biireyde’nin hicret sirasinda Hz. Peygamber’in iislu-
bundan ve hos tavirlarindan etkilenerek Miisliiman oldugu sek-

lindeki rivayeti destekleyen unsurlar olarak diistintilebilir.

153 Demircan, 132.

154 Belazuri, I, 336; Hamidullah, I, 472.

15 Mehmet Ali Kapar, Hz. Peygamber’in Miisriklerle Miinasebeti, Istanbul, 1987, 216.

1% Biireyde hakkinda fazla bilgi icin bkz. Zehebi, Siyer-u Alamu’n-Niibela, 11, 469;
Ahmet Onkal, “Biireyde” DIA, Istanbul, 1991, IV, 492.

157 Belazuni, I, 304.

158 Kaynaklarin listesi igin bkz. Zekeriya Giiler, “Hicret sirasinda Hz. Peygam-
ber’in Uslubundan Etkilenerek Miisliiman olan Biireyde b. Husayb Hadisesi Ve
Giiniimiize Yansimalar1”, Istem, 2004, sayl, 4, s. 63.

1% Zehebi, rivayetin ravilerinden Evs’in metruk oldugunu belirtir. Bkz. Zehebi
Siyer-u Alamu'n-Niibela, 1, 275; Ayrica rivayetin aslimin olmadig1 konusunda baz1
hadisgilerden ciddi tenkitler bulunmaktadir. Bkz. Tbn Teymiyye, el-Kelimu't-
Tayyib, Thk; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Beyrut, 1405, 125, Elbani'nin il-
gili dipnotu.

76 160 Belazurd, I, 621.
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Hicretle ilgili olaylarin tahlillerine son vermeden 6nce bir iki

anekdotu da aktarip, calismamizi sonuglandirmak istiyoruz.

Hicretle ilgili anlattigimiz ve degerlendirmeye tabi tuttugu-
muz bu kadar olaya ragmen, hicret boyunca bu olaylar1 gozlemle-
yen rehber Abdullah b. Ureykit' Miisliimanlhig1 tercih etmemesi
de ilging bir olaydir. Eger simdiye kadar anlatilan bu mucizevi
tiirden olaylarin sahidi ise, herhalde Miisliiman olmas1 gerekirdi
diye diisiiniiyoruz. Ancak tarihen sabittir ki, daha sonraki yillarda
bile Islam’a girmedigi kesindir.!e! Bu da simdiye kadar anlattigimiz
tiirde olaylarin gerceklesmediginin kanitlarindan biri olsa gerektir
ve zaten bu tiirde rivayetlerin ¢ogu Hz. Peygamber’in vefatindan

asirlar sonra yazilmis kitaplarda mevcuttur.16?

Hicret konusunu son bir anekdotla bitirmek istiyoruz. Hz.
Peygamber’in hicreti sirasinda yolda rastlayan ve Hz. Ebti Bekir
Sam’a giden tiiccarlardan oldugundan dolay1 onu taniyanlar, ona
Hz. Peygamber’i gostererek kim oldugunu sordular. Hz. Eb{i Bekir
de “yol rehberi” oldugunu soylemistir.'® Ayni seyler Medine’de
de gerceklesti. Medine’ye ulastiklar1 sirada Hz. Peygamber, sukut
edip bir kenara oturmustu. Ensar, Hz. EbG Bekir'i peygamber zan-
nettiler. Biraz sonra Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Peygambere hiirmet ve
hizmetini goriince onu taniyabildiler.’®* Bu tiirden olaylar da gos-
termektedir ki, Hz. Peygamber, zorluklar altinda gizlenerek, ag
kalarak, kimligini saklayarak, tanminmadan yoluna devam etti ve
nihayet Medine’ye ulast1.

Sonug¢

Hz. Peygamber’in hicreti etrafinda anlatilan bazi olaganiistii olay-
lar1 konu edindigimiz bu ¢alismamizda, Hz. Peygamber'in Mek-
ke’den ayrilmadan Onceki meydana gelen olaylardan baslayarak
Medine’ye varisina kadarki yolculugu sirasinda yasandig1 iddia

edilen bazi rivayetleri tahlil etmeye calistik.

=

61 Beyhaki, I, 479.
162 Demircan, 134.
63 bn Sa’d, I, 235.
164 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 44. 77
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Hicret sirasindaki olaylar1 anlatan rivayetlerde genelde gor-
diigtimiiz iizere, Hz. Peygamber’in hayatinin her aninda Allah’in
korumasi altinda oldugu, sikinti durumunda Allah’in miidahale-
siyle zorluklar1 astig1 ve bu durumlarda bir¢ok mucizeler gosterdi-
gi goriilmektedir. Rivayetlerde zaman zaman da seytan ve cinlerin
insan suretine girip duruma miidahale ettigi goriilmekte, bu da
onun hayatin1 daha gizemli ve efsanevi hale sokmaktadir. Bu riva-
yetler, bazen kabile taassubuyla, bazen Hz. Peygamber’i yiiceltme
adina, bazen de olaylar1 gizemli hale getirme adina uydurulmus-
tur. Aslinda hicret, onun hayatinin normalligini gosterirken, ola-

gan iistii bir hale doniistiiriilmiistiir.

Biitiin bu tar anlatimlarin, aslinda ne kadar zor sartlarda kor-
karak, gizlenerek, ayag1 kanayarak, aclik cekerek, sikintilar igeri-
sinde davetini yeni yurtlara ulastirma gayreti iginde olan bir pey-
gamberin hayatini anlatimli bir eglenceye doniistiirerek biraz da
okuyanlar1 ve dinleyenleri rahatlatmak ve merak uyandirmak adi-
na Allah’in her an ona yardimc ve hayatina miidahil oldugunu,
ayrica Hz. Peygamber’in adim basinda mucize gosteren birisi ol-
dugunu anlatma adina Kassaslar tarafindan ortaya konulan riva-
yetler oldugu kanaatindeyiz. Bu tiir anlatimlar onun hayatina an-
lam katmadigr gibi, onu Orneklikten ve gerceklikten de uzaklas-

tirmaktadar.

flk kaynaklarimizdan ¢ok sonraki asirlarda yazilmis kaynak-
larda bolca bulunan bu mucizeler, onun hayatinin gercekler tizeri-
ne degil de, onun disindaki biz insanlarin gergeklestiremeyecegi
tiirden mucizeler {izerine kurulmusg bir hayat miicadelesi oldugu-
nu gostermektedir. Bdylece bu tiirde rivayetler, genelde inanilmasi
gli¢ ve evrensel yasalara aykir1 olarak zaman zaman Hz. Peygam-

ber’in de kétii bir tanitimini yapmaktadir.

Aslinda Hz. Peygamber’in elinden gelen olaganiistii bir sey
yoktu. O, insani gabalarla elinden geldigince davetini yaymaya
calist1. Sunu acikca soylemek miimkiindiir. Onun elinden gelseydi,
yapabilseydi, imkani olup becerebilseydi tasavvuf ilminde Tayy-1

Zaman denilen sekilde bir anlamda ugarak Medine’ye ulasirdi.
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Ama o, Arap cografyacilarinin Mekke ile Medine arasindaki arazi-
yi tanitirken, yolcularin yolculugunu kolaylastiracak su ve bitkiye
rastlanmayan, korku verici sarp ve sert bir yer olarak tanittiklar:
yerlerde, ana yoldan sapmak zorunda kalarak dolayisiyla suyolla-
rindan gidemedigi icin bir¢ok zorluklar ¢ekti. Korkarak, titreyerek,
saklanarak, a¢ kalarak, bunun sonucu olarak ugradig1 yerlerden
siit isteyerek, tehditler altinda, can korkusu yasarak yolculuk yap-
t1. O, 6nce insan sonra resuldii, kendine ulasan vahyin aktarcisiyds
ve ancak boyle 6rnek olabilirdi.

The Hegira of the Prophet Muhammad
in Relation Extraordinary Events

Citation/©: Azimli, Mehmet (2008). The Hegira of the Prophet Muhammad in
Relation Extraordinary Events, Milel ve Nihal, 5 (3), 51-79.

Abstract: In this study, we tried on analyze The Hegira of the Prophet Muham-
mad from Mecca to Medina in relation extraordinary events. There are
whether exaggerated or invented too many rumors about his hegira. That
kind rumors are always being transferred with true rumors. In this study,
we tried to reach a result with whether rumor and analysis of person who
relates or rational interpretation to distinguish exaggerated and invented
rumors from true. At result of the study we tried to explain The Prophet’s
human side and realize his hegira with human effort.

Key Words: The Hegira, Exaggerated, Human Effort, Extraordinary.Asad,
Talal, (2008).
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“Kisi ulkesinden nic¢in vazgecemez? Bunu yapamayiz,
¢unRu mezarlari beraberimizde gotiremeyiz;
babalarimizin ve dedelerimizin mezarlari RORIerimizdir.

KoORIlerinden Roparilan bir bitki yasayamaz.
Dolayisiyla Ralmak zorundayiz.”

Aliya lgetbegonic

ézgﬁrliige Kagigim, Klasik Yay. ist., 2006, s.148.



Tebdil-i MeRanda
Ferahlik Yar midir veya Eyne’'l-Mefer?

Kadir ALBAYRAK"

Atif/©: Albayrak, Kadir (2008). Tebdil-i Mekéanda Ferahlik Var midir veya
Eyne’l-Mefer?, Milel ve Nihal, 5 (3), 81-104.

Ozet: Hicret insanhk tarihinde 6nemli bir fenomendir. Peygamberler, kahra-
manlar, kavimler hatta kimi hayvanlar bile tarih boyunca hicret etmisler-
dir. Aslinda insanlik tarihi hicretle baglamistir da denebilir. Hicret zorun-
lu bir tercihtir. Glinkii o son segenektir. Ote yandan birkag istisna diginda
peygamberlerin hepsi ve din kuruculari da hicret etmislerdir. Bu anlamda
medeniyetler hicretin bir meyvesi olarak ortaya gikmistir. i{slam medeni-
yeti de Hz. Muhammed’in hicretinden sonra gelisip serpilmistir. islam?
hicret ayni zamanda Islamt takvimin de baslangicidir.

Biz bu yazimizda hicret fenomeni lizerine yari akademik ve estetik bir
makale denemesi yaptik. Bu, ¢céziimden daha cok sorgulamaya dayali bir
deneme oldu.

Anahtar Kelimeler: Hicret, dinler ve hicret, glinimizde hicret, firar, peygam-
berler ve hicret.

Giris
Hicret, tecridin sonunda meydana gelen bir tercihtir.! Ozden ve

hakikatten kopuk, diinyevi is/ret igerisinde degisime? direnerek

Dog. Dr., Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

1 Hicret kelimesinin hecelerinin tersten okunusu “tercih” seklindedir. Biz burada
bu dil oyunundan &te, gergek anlamda hicretin bir tercih oldugunu da vurgu-
lamak istedik.
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yasamaya alismis olanlarin anlamalar1t ve onaylamalart miimkiin
olmayan bir tercih. Hicret, insanlik tarihi boyunca dini anlayislari,
yasayislar1 derinden etkilemis olan esrarengiz bir olgudur. Bu et-
kinin sebeb-i hikmeti, hicretin insanlar1 alismis bulunduklar: giin-
likk hayat tarzlarindan, hayvani hazlardan, geleneksel diisiince

formlarindan kopariyor olmasinda aranabilir.

Hicret, buzdagimin goriinen kism-1 asgaridir. Herkes bu gorii-
nen kismi goriindiigii i¢in goriiyor. Esasen, gortinmeseydi onu
goren olmayacakti da. Gorenin cehdinden degil, goriinenin kendi-
ni sunmasindan kaynaklanan bir durum s6z konusu. Nitekim hic-
ret denince anlasilan genel gecer kanaati Cemil Merig, Ali
Seriati’den aktarirken diyor ki; “Hicretten Miisliimanlarin anladigy,
Peygamberin emriyle belli sayida sahabenin Mekke’den Habesis-
tan’a ve Medine'ye go¢meleridir. Yani onlara gore hicret, cografi
ya da siyasi sebepler yiiziinden ilkel veya yar1 medeni bir kavmin,
bir bolgeden bagka bir bolgeye gociisiinii belirten tarihi bir kav-
ramdir. Ben dyle diistinmiiyorum. Kur'an’dan ¢ikardigim mana,
hicretin derin bir felsefi ve sosyal prensip oldugudur. Tarihte bil-
digimiz yirmiyedi medeniyetin hepsi hicretten sonra ortaya cik-
miglardir. Bagka bir deyisle, hicbir ilkel toplum, yasadigir yurdu

birakip bagka bir tilkeye go¢meden medenilesmemistir.”3

Su halde hicret, statik kaliglara karst dinamik bir tutumu bi-
lingli bir tercihtir. Fransiz etnolog Lucien Lévi Bruhl ve Romen
asilli dinler tarihgisi Mircea Eliade’in ifadesiyle tekrarlayacak olur-
sak hicret, medenilestirici kahramanlarin yolu yordamidir.* Hicret
medenilesme ve medinelesmedir. Yani biiyiik topluluklari, degisik
inang ve diistinceleri bir arada (b)arindirma iradesi, idaresi, ikame-

si ve idamesi; canliligin, enerjinin, kardesligin yeniden iadesidir.

2 Gergek anlamda bir degisim, degisik diisiince ve anlayislarin birbirlerine deg-
meleri ile gergeklesir. Hicret bu degismeyi ve doniismeyi goze alabilme cesare-
tini igerir. Hicreti goze alamayanlar baskalarina degmeyen ve degilmeyi de is-
temeyen, herhangi bir degere sahip olmayanlardur.

3 Cemil Merig, Kirk Ambar, Heti§im Yaynlari, Istanbul 2006, II, 214.

4 “Medenilegtirici kahramanlar” kavramu ile ilgili olarak bkz. Lucien Lévi-Bruhl,
{lkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler, gev. Oguz Adanir, Dogu Bati Ya-
yinlari, Ankara 2006, 171, 242; Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, cev. Mehmet Ali
Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara 1991, 179.
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Dinler ve peygamberler tarihine bakildiginda hicret/go¢ kadar
etkileyici bir baska fenomene ¢ok az rastlanur. Biraz once dile ge-
tirdigimiz kavramla tekrarlayacak olursak bu “esrarengiz” kade-
rin, en derin, en gizemli sorusu da su noktada diigtimleniyor olma-
l1: “Acaba hicret mi hicrandan kaynaklanir, yoksa hicran mi hicret-
ten?” Her haliikarda hicret de olsa, hicran da olsa ortada bir uzak-
lagsma, ayrilik ve gog¢ vardir. Ne var ki her uzaklasma bir bagka
seye yakinlasma degil midir? Miilkiin, memleketin tamami1 sonug-
ta Allah’a aitse, hicretle muhacire su hatirlatiliyor olmali: “Ey in-
san! Kendini unutup, senin olmayana ken/dininmis gibi dort elle
sarilma. Her sey f/ani. Diinyevi seyler goreceli, ebedi olam1 unut-
ma, gor eceli.” Oyleyse hicret eyvah degil, cok derinlerden bir
ahtir, yakic bir iftiraktir. Bu ah'in ¢aresini hi¢bir he/kim bulamaz,
kiinhiinii hicbir hakim izah edemez. Agik Veysel'in dizelerinde
Ozetledigi tarzda bu kavrulusun tek ilaci, bu savrulusun son dura-
g1 topraktir: “Dost dost diye nicesine sarildim, benim sadik yarim

kara topraktir.”

Hicret kaderin bir tercihidir demistik. Hig kimse kendi memleke-
tinde peygamber olamaz yargisi bu gercegin bir i(f)adesidir. Kimler
hicretin hicramiyla yanip tutusmadi ki? Kavimler hicret etti, pey-
gamberler, mistikler, alimler, sairler, filozoflar. Eflatun, Aziz
Pavlus, Aziz Augustinus, Gazali, Ibn Arabi, Mevlana, Yunus, Ibn
Haldun ve daha niceleri. Hicret dyle erdirici bir enerjiye sahiptir ki,
onun sayesinde bircok fert ve topluluk en giizel diinyevi nimetlere
nail olmus, tam tersine hicret etmeyen miinkir miistekbirler tarih

sahnesinden zail olmuglardir.

Ulii'l-’azm peygamberlerin hemen hepsi sirki reddederek yola
revan olmuslardir. Ne ilgingtir ki, Hz. Davud ve Hz. Siileyman ise
geleneksel hicret tecriibesini yasamadilar. Her seyin bir istisnasi
oldugu hatirlandiginda ve dahasi bu iki el¢iyi derinlemesine etiit
ettigimizde hicretin yakin ve uzak hedefleri daha iyi anlasiliyor
sanki. Nedir bu ikisine 6zgii durum? Her iki el¢inin erkleri, glicle-
ri, devletleri vardi zaten; hicret etmelerine gerek yoktu. Su halde,

rahatsiz edici de olsa zihin sdyle bir sonuca ulagsmak zorunda his-
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sediyor kendini: Giigliiler gé¢mezler. Hicret zulme diicar olan caresiz
zayiflarin gii¢ arayisimn kagimilmaz bir sonucudur. Ne var ki Hz.
[sa’nin da uzun soluklu hicret etmedigini veya etmeye firsat bula-
madan bu diinyadan gociip gittigini hatirladigimizda, az onceki
yargimizin gegersiz oldugunu tespit etmek durumunda kaliyoruz.
Fakat Hiristiyanliga gore, o iki bin kiisiir yil 6nce; “benim memle-
ketim bu diinyada degil” parolasiyla goge hicret etmis ve o za-
mandan beri avdet i¢in miisait zamani1 kollamaktadir.

Kur’an’da ve Sozliikte Hicret

Hicretin Tiirkge karsiligi olan “gd¢” kelimesini kullanmak tam
olarak i¢ime sinmiyor dogrusu. Zira gog¢ bir yandan “6¢” ¢agristi-
riyor Ote yandan sozcligiin izini biraz daha siirersek “goé¢me” ih-
timali de ortaya ¢ikiyor. Gogiin, ya basinda terkedilen yer gd¢miis
oluyor veya sonunda gidilen yer gogertiliyor. Dam gocer ve canli-
lar altinda kalir. “Goé¢men kuslar” insanin igini burkuyor ve bu
tabir, go¢ sozciigiinii hicrete yaklastirarak onu daha munis bir hale
getiriyor. Diinyadan gogciiliir ve gozler arkada kalir. Nihayet izini
siirerken, Yunus'un o unutulmaz misralar1 sayesinde gog kelime-
sini sevmeye bagliyor insan: “Ah nice bir uyursun uyanmaz misin,
goctii kervan kaldik daglar basinda.” Boylece insanin igi gog keli-

mesine 1sinmaya basliyor.

Arapga kokenli olan “hicret” sozciligii sozliikte “terk etmek”
anlamina gelir. Bu manada Arapga’da “falan kisi bana kotiiliik etti,
ben de onu terk ettim” denilir. Esasen “terk” (etmek) de Arapga
kokenlidir. Dolayisiyla hicret; birakmak, ¢ekip gitmek, uzaklasmak
gibi anlamlar1 ¢agristirmaktadir. Hicret bir yerden baska bir yere,
bir iilkeden bagka bir iilkeye ve giiniimiizde bir kitadan bagka bir
kitaya gitmektir. Hicretin z1dd1 ise “avdet”tir, yani dontis.

“Hecertii'l-beyt” “terektii’l-beyt” demektir. Evimi terk ettim,
biraktim, terk-i diyar eyledim. Istilahta ise hicret kiifiir diyarindan
Islam diyarina go¢ etmek anlamina gelir. Aslinda bunun hakiki
anlamu kotiiliikleri, Allah’tan ma’adasinu terk etmektir. Beyin go-

ciine de “Hicret-il-'uk{il” deniliyor. Bedenler mukim olduklar
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beldelerden gogiince, gogiiriiliince, akil bagka yerlerde gezinmeye
baslar ve nihayet akillar bedeni de pesine katarak, gocler katarina

katilir. Boylece hicret doniisii olmayan bir yolculuk olur.

Kur’an’da ve Arapg¢a’da hicret kelimesine akraba bir¢ok kav-
ram bulunmaktadir. Kur'an ayetleri incelendiginde firar,5 hurfib,
rihle,® terk,” firak,® sefer,® hurug,® zihab, serab,!! i'tizal'? gibi kav-

ramlarla hicret arasinda yakin bir iliskinin oldugu fark edilebilir.

5 flahi, islami, insani cagriya kulak asmak istemeyenler ondan kagarlar. (Nuh 6).

6 Kureys stresinde (2. ayet) “rihle” tabirini goriirtiz. Bu tabir gidis-dontisii olan,
maddi yiikle yiiklenmis kervanlar igerir. Yusuf stiresinin 70 ve 75. ayetlerinde
de Yusuf kissasi anlatilirken rihle tabirinin yiik olarak ifade edildigi dikkat ¢e-
ker. “er-rihle fi talebi’l-ilm” ayru sekilde belli bir siire ilim 6grendikten sonra
asil vatana dontisii isaret eder.

7 Kur'an’in bir¢ok yerinde goriilen “terk” fiili degisik anlamlara gelmektedir.
Oldiikten sonra miras birakmak (Nisa 11-12, 33, 176), Allah’mm nurundan uzak-
lagip karanliklarda kalmak (Bakara 17). Kiyame stiresinde (36. ayet) ise insanin
kozmik sorumluluguna Yaraticinin bakisini beyan ederken rastliyoruz: “insan
kendisinin sorumsuz/basibos birakilacagmni/terkedilecegini mi saniyor?”

8 “Fark”, “firak” ve “Furkan” ayni kokten tiiremistir. Kur’an, hak ile batili ay1r-
manin Jlgiisii olarak bir furkandir. Musa’ya furkan verilmistir (Bakara 53). Tan-
r’'nin elgileri arasinda fark gozetmemek fslam imanmimn geregidir (Bakara 136,
285). Allah ile elgilerinin arasini ayirmaya yeltenmek kafirlerin 6zelligidir (Nisa
150). Her hikmetli is o gece ayirdedilir (Duhan 4), Kur’an’da dogruyla yanlist
ayiranlar (Miirselat 4) seklinde ayetler mevcuttur. Musa da; “Ya Rabbi, dedi,
ben kendimden ve kardesimden baskasina malik degilim. Bizimle, o yoldan
¢ikmis toplumun arasini ayir” (Maide, 25) diye dua ederken bu kavrami kulla-
nir.

9 Bellirli bir amag¢ ugruna yola ¢ikmak icin “sefer” kelimesi kullanilir. Bu kisa
ayrilik siiresince ibadetlerde ruhsatlar kullanilir veya askiya alinir (Bakara 185,
283, Nisa 43, Maide 6).

10 Degisik versiyonlartyla Kur'an'in yaklasik 150 yerinde kullanilan “hurug”
kelimesi ¢ikmak, ¢ikartmak gibi anlamlara gelir. Adem ile Havva bulunduklar
yerden cikartilmistir (Bakara 36, A’raf 27), Allah yerden bitkiler ¢ikartir (Bakara
22, 61, 267, A’raf 57), Allah gizli olanlar1 ortaya cikartir (Bakara 72), Allah insan-
lardan birbirinizi yurtlarimizdan ¢ikartmayin diye s6z almustir (Bakara 84-85),
miiminleri yurtlarindan ¢ikaranlar yurtlarindan gikarmak gerekir (Bakara 191),
Allah miiminlerin dostudur ve onlan karanliklardan aydinhga ¢ikartir (Bakara
257), Allah dliiden diriyi, diriden de 6liiyti gikartir (Ali Imran 27, Yunus 31), g0¢
edenler, yurtlarindan gikarilanlar, yolumda iskence edilenler, vurusanlar ve 6l-
diiriilenler... Elbette onlarin kotiiliiklerini drtecegim ve onlari, altlarindan 1r-
maklar akan cennetlere sokacagim (Ali Imran 195), size ne oldu ki Allah yolun-
da ve “Rabbimiz bizi su halki zalim kentten ¢ikar, bize katindan bir koruyucu
ver, bize katindan bir yardimc1 ver!” diyen zayif erkek, kadin ve ¢ocuklar ug-
runda savagmiyorsunuz? (Nisa 759), miimin Allah ve elgisi ugruna hicret etmek
i¢in evinden gikar (Nisa 100), kirli bir toplumda temizlenenler yurtlarindan 85
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Hani, Ragib el-Isfahani hi¢ tahrif etmeden arifane bir sekilde
hicreti ne giizel tarif etmis: “Miifaraketii’l-insani gayrahii imma
bi'l-bedeni ev bi'l-lisani ev bi'l-kalb.”®* Bu tarumi okudugumuz
zaman, Ragip’ta gipta ile bakakalacagimiz muhtesem bir giizellikle
karsilastyoruz. Yani hicret insanmin baskasindan bedenen, lisanen
veya kalben ayri diismesi/ayrilmasi demektir. Nisa 34. ayette bu
anlamda bedenen hicreti géormek miimkiindiir: “Hirginlik etmele-
rinden korktugunuz kadinlara 6giit verin, yataklarda onlara so-

kulmayin/onlar1 yataklarinda yalniz birakin....”

Iste kalple ve lisanla terkedilmisligin 6rnek ayeti: “Elgi de: “Ya
Rabbi, kavmim, bu Kur’an’1 terk edilmis (mahctr) biraktilar de-
mistir.”!* Mahclir edilen sey mahctib olur. Terkedilen utarur, hii-
ziinlenir, sikilir, yiizii kizarir ama intikam almaz, bagirip ¢cagirmaz.
Kur’an’la ilgilenmemek, okumamak, giizelliklerini hayata yansit-
mamak, zikriyle kalbi {irpertmemek onu terkedis ve ondan uzak-
lagmadir.

Kur’an’a gore hicretin en giizel sekilde olmas: gerekir: “Onla-
rin dediklerine sabret ve giizelce onlardan ayril.”'> “Pislik-
ten/kotiiliikten kagin”'¢ emr-i ilahisinden ise biiyiik hicreti anla-
mak gerekir dense yeridir.

Hicretin hemen ardisira cihat gelir. Hadi giiniimiizde kimseyi
incitmeyecek sekliyle miicahede ve igtihat diyelim de sorun orta-
dan kalksin! “Onlar ki inandilar, gog ettiler, Allah yolunda savasti-

stirglin edilirler (A’raf 82), gosteris ve niimayis iginden yurtlarindan ¢ikan gayr-
i samimiler vardir (Enfal 47), inanmayanlar inananlar1 kendilerinin addettikleri
yurtlarindan gikarirlar (fbrahim 13) vb...

1 “Serab”, yolunu tutup gitmek anlaminda Kehf sfiresinde balik igin kullanilan
bir kavramdr. “Ikisi (yiiriidiiler), iki denizin birlestigi yere varinca, bahiklarmi
unuttular, (balik) styrilip denizde yolunu tuttu.” (Kehf 61).

12 “J'tizal” kelimesi ayrilip bir kenarda beklemek, kosesine gekilmek, soyutlan-
mak, uzakta durmak anlamlarina gelir. “Gemi, onlar1 daglar gibi dalga(lar) ara-
sindan gegirirken Nuh, bir kenarda duran ogluna: “Yavrum, bizimle beraber
bin, kafirlerle beraber olma!” diye seslendi (Hud 42). Uzakta durmak anlamin-
da da (Ahzab 51) kullanilmustir.

13 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Liibnan 1998, 514.

14 Furkan, 30.

15 Miizzemmil, 10.

86 16 Miiddessir, 5.
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lar; iste onlar, Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayan,
¢ok merhamet edendir.”??

Hicret bolluk, bereket getirir. “Allah yolunda go¢ eden kimse,
yerytiziinde gidecek ¢ok yer ve bolluk bulur. Kim Allah ve Elgisi
icin go¢ etmek amaciyle evinden ¢ikar da kendisine 6liim yetisirse,
onun miikafat1 Allah’a diiser. Allah, bagislayandir, esirgeyendir.” 18

Hicret kavraminda biraz ka¢gma, biraz korku ve biraz da endi-
se vardir: “Uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyaniklar sanirsin,
onlar1 (uykuda) saga sola ceviririz. Kopekleri de giriste iki kolunu
(6n ayaklarmi) uzatmis vaziyettedir. Onlarin durumunu gorsey-
din, mutlaka onlardan doniip kagardin. Ve onlardan icine korku
dolard1.”?

Emir geldikten sonra hicrette goniilliilitk esastir. Goniillii ol-
mayanin bahanesi bitmez: “Onlardan bir grup da demisti ki: “Ey
Yesrib (Medine) halki, artik size duracak yer yok, (haydi durma-
yin, evlerinize) doniin (Yahut: Artik bu dinde durmaruz dogru
degil, doniin).” Onlardan bir topluluk da, “Evlerimiz (saglam de-
gil), agiktir” diyerek peygamberden izin istiyordu. Oysa onlar (in
evleri) agik degildi. Sadece kagmak istiyorlardi.”2

Diger Dinler incelenmeye Deger

Uzak dogu dinleri kapsamindaki Hinduizm, Buddizm, Taoizm,
Caynizm ve Sihizm; Hiristiyanlikta oldugu gibi tenha yerlere, sirur
boylarina, dag eteklerine manastirlar ve tapinaklar insa etmeyi
geleneklerinin geregi goriirler. Buralarda din adamlar1 émiirlerini
hem hicretle gecirmekteler, hem de zaman zaman inananlarin top-
lumlardan hicret edebilmelerine vesile olmaktadirlar. Bilindigi
tizere eski Hint geleneginde bireysel hicret daha muteber adde-
dilmistir. Nitekim son Budda aydinlanmasini gerceklestirmek igin
aniden malayaniden tecrit etmisti kendisini. Bu amagla ormanlara,

daglara, collere hicret uygulamas: bilinirdi. Budda’min yolundan

17 Bakara, 218.

18 Nisa, 100.

19 Kehf, 18.

20 Ahzab, 13. 87
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giden 6grencileri onun mesajin1 Hindistan disina tasimislar ve bu

inanci yaymiglardir.

Budda 29 yasinda babasinin sarayindan ka¢gmis ve bir orman-
da inzivaya ¢ekilerek kat1 bir riyazete girmistir. Siirekli riyazet ile
aradig seyi bulamayacagini anlayinca, normal hayata donmiistiir.
Budda bulundugu yerden Benares’e go¢ etmek icin yola koyulur.
Kendisine nereye gidiyorsun diye soranlara, “diinyay1 aydinlata-
cak lambay1/15181 yakmaya gidiyorum” cevabini verir. Ganj'in kars:
kiyisina gegmek zorundadir ve Budda'nin kayikciya verecek parast
da yoktur. Bir anda o ucarak karsi kiyiya geger ve kayik¢t onun
kadr-ii kiymetini idrak edemedigi icin bu durumdan biiyiik neda-
met duyar.?! Nihayetinde Budda'nin yaktig1 1sik diinyay:1 aydin-
latmaya baslar. Hicretin akabinde yanan bir 1s1k.

Caynizm’in kurucusu “Mahavira” i¢indeki diismanlar1 yenen,
ruhunu arindiran kisi anlamina gelmektedir. O da bu sekilde kotii-
litklerden hicret etmeyi basarmuis bir kisi olarak “muzaffer” lakabi-

n1 almgtir.

Konfiigyanizm’in kurucusu olarak bilinen K'ung Fu-tzu dog-
dugu yeri terkederek senelerce Cin'in degisik eyaletlerini gezmis,
kendi prensiplerini 6gretmis, felsefesini yaymuistir. Bu gezileri sira-
sinda ezilenlerin biiyiik tevecciihiine mazhar olmus, ancak y&neti-
ciler nezdinde etkili olamamis ve hayal kirikli1 icerisinde memle-
ketine donmdistiir. Konfiigyiis bu hayat tarzindan dolay1 gezginci
bilge olarak da adlandirilir.

Taoizm’in kurucusu Lao-Tse, Chau hanedaninin yavas yavas
¢okmeye yiiz tuttugunu goriince, bu kotii sonuca tanuk olmamak
i¢in hiikiimet merkezi olan Lo-Yang kentini birakarak batiya dogru

g0¢ etmisgtir.

Maniheistlerin inanglarini yaymak i¢in mesakkatli yolculukla-
ra, seferlere, goclere katlandiklar1 nakledilir. Mani, uzun yillar

siiresince gesitli iilkeleri gezerek &gretisini yaymis, Tiirkistan ve

2t A. Ferdinand Herold, The Life of Buddha, tr. from French by Paul C. Blum, New
York 1922, 115-116.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Tebdil-i Mekanda Ferahlik Var midir veya Eyne’l-Mefer?

Kuzey Hindistan'da Manici topluluklar kurmus, farkli yorelerde
kendi inancin1 yayma c¢abasini siirdiirmiistiir. Mani daha sonra

idam edilmis ve derisi yliziilmiistiir.

Topluca hicretin bir diger 6rnegi de Parsilik’tir. Parsilik Isla-
miyet'in Iran cografyasina girisinden sonra Hindistan’a gd¢miis

olan inan¢ mensuplarini ifade eder.

Samanlar transa geger; vecd ve istigrak icerisinde bedenlerini
terk eder, gogiin katlarini katederler, yerin altlarim da. Ote yan-
dan, ilkel olarak adlandirilan kabile dinlerinde bile go¢ olayina
siklikla rastlanmaktadir. Sef oldiiglinde, kabilesi gesitli biiyiisel
nedenlerle yasadigi koyiin yerini degistirmek zorunda kalir ve

tamamen baska bir yere goger.??

Bir¢ok dindeki ask/etik yasam tarzinin katlanilmasi zor bir
hicret oldugunu soylersek gercege biihtan etmis olmayiz. Kimi
inanglarda rastlanan aforoz, hicretin siirgiin yoniine giizel bir 6r-
nek olarak anlagilabilir. Burada, hicrete zorlanan, mechul bir siir-
giin hayat1 yasayan, malum insan tipiyle kars1 karsiya kaliyoruz.
Gontlli hicret edenler de vardir. Anneden, babadan, evlilikten,
evden barktan, vatandan soyutlanarak, kendilerini neredeyse go-
revli olarak goctiikleri iilkelerde sehit ettirmek i¢in ¢abalayan mis-
yonerlerin bu psikolojisi basgka tiirlii nasil izah dairesine sigdirila-
bilir?2

Ozetle, peygamberlerin veya din kurucularimin karsisinda sii-
rekli olarak yakin akrabalarindan veya akraba olmayan kurulu
diizenin liderlerinden bir muhalefet bulunmustur. Kutsal Kitap’ta
hicretin ilk arketipini Kalde’den Filistin’e gé¢ eden Hz. Ibrahim’de
goriiyoruz. Musa Firavun’la miicadelesinden sonra Misir'dan Ke-
nan diyarina kavmiyle birlikte go¢ etmis, Budda havarileriyle bir-
likte daimi bir hicret halinde yasamugtir. isa da mesajin1 yaymaya
basladig1 Celile’den Kudiis'e go¢ etmek zorunda kalmistir. Ancak

2 Lucien Lévi-Bruhl, Iikel Insanda Ruh Anlayisi, gev. Oguz Adanir, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara 2006, 73.
2% Bu psikoloji ile ilgili olarak bkz.: Karen Armstrong, Hazreti Muhammed, gev.
Selim Yenigeri, Koridor Yayinlari, istanbul 2005, 37-38. 89
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Hiristiyanlik tarihindeki asil gog¢ hadisesi Isa’min carmiha gerilme-
sinden sonra Pavlus ve Petrus’un, Yahudiler tarafindan reddedilen
[sa’min mesajin1 Roma ve Gentile’ye ulagtirmalariyla vuku bulmus-
tur.2

Islam Tasavvufu ve Hicret Anlayist

Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicreti, tasavvuf yolunun,
vatandan ayrilip tekrar oraya donmenin (ve bodylece ruhun Al-
lah’tan Allah’a yolculugunun mikrokozmik bir tasvirinin) ilk or-
negi haline gelmistir ve dolayisiyla ancak boyle bir yolculuk insani
kemale erdirebilir.?

Tasavvuf edebiyatimiz hicret anlayisini ne giizel ifade etmis:
Halvet der enciimen. Halk icinde Hakk’la basbasa kalabilmek. Omer
Liitfi Barkan’in kolonizator Tiirk dervisleri, toplu mesrur hicretin
en giizel orneklerinden birini tegkil eder. Anadolu’nun ve Balkan-
larin Miisliimanlasmasi icin kendilerini feda eden alpler ve erenler
hicretin alasini sergilemislerdir. Iste Balkanlarin manevi fatihi Sari
Saltuk halen yasiyor; o da donmemis medinesine. Merkezden peri-
feriye hicret eden bu erler diger inan¢ mensuplarim modus
vivendileri ile cezbetmiglerdi. M/T/ekkelerinin duvarlarinin bir
yaninda momento mori yaziliydi, obiir yaninda ise Y4 Hi#i. Clinki
onlar asil hicretin 6liim oldugunu biliyorlar ve terki de terk etmis-
lerdi.

Hicretin 6zii degisim ve gelisim demistik az 6nce. Iste, hicre-
tin ardindan Yesrib Medine olmus, yani o bir Islam evi haline gel-
mistir. Hicretinin akabinde Abram’in Abraham’a doniismesi gibi.
Hicreti bir kisitm mutasavviflar daha biiyiik bir izzete ulasabilmek
i¢in, vatanindan ayrilmak gerektigi gerceginin incelikli bir ifadesi
olarak gérmiislerdir. Muhammed Ikbal gibi bir moderniste gore ise
hicret, bir insanin dar, diinyaya bagli ve ulusalct kavramlara saril-
mamasini ifade eder. 1947’deki boliinmenin ardindan Hindis-

tan’dan kopup Pakistan’a go¢ eden Miisliimanlar kendilerine mu-

2 Moojen Momen, The Phenomenon of Religion, Oxford 1999, 313
% Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik, Kabalct
Yaynevi, Istanbul 2001, 220.
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hacir demislerdir. Bunun anlami, “imansiz Hindistan” dan inangla-
rin1 zorluklarla karsilasmaksizin yasayabilmeyi iimit ettikleri yeni
iilkeye “hicret eden kisi” demektir. Ayrica Modern Kuzey Amerika
Miisliimanlar1 da, tipki Peygamber’in sahabesi gibi, 6nceki yurtla-
rini terk edip, heniiz Miisliiman olmayan Amerika’da yeni bir yurt
edindikleri i¢in, bu hicret fikrinde bir teselli bulabilmektedirler.26
Annemaria Schimmel hicretin bu teselli edici yoniine isaret etmek-
te haklidir elbette, fakat acaba Miusliimanlar halihazirda Pakistan
ve Amerika’da huzur igerisinde yasayabiliyorlar mi1? Kiiresellesen
diinyamizda, bir yerde bir avug¢ Misliimanin huzur igerisinde
yasamast diger yerlerdeki kanayan yaralara merhem olabiliyor

mu?

Kuslardan Anka, daglardan Kaf hicretlerden i’tikaf! 'tikaf,
belli bir siire bilingli bir sekilde her seyden el etek ¢ekerek, bir ko-
seye sessizce ¢ekilmek olmali. Bunu Ramazan ayinin son on giinii
deruhte etmek biitiin Miisliimanlarin uhdesinde olan bir o/nurlu
anlayis, arayis ve yasayistir. Tarihi camilerimizde i'tikaf odalar
mevcuttu. Belki de kesmekes deryasinda huzur adalaridir onlar.
Haddizatinda buralarda yiice yaratici kudretle bagbasa kalmaktan
bagka bir caresi de kalmiyor miinzevinin. Adeta hicrete zorlanyor
miimin. Bu i'tikaf mekanlari, modern fakat derin olmayan ¢agdas
insanin beyninin alamayacagl derecede konforludur. Eger konfor
hicbir seye ihtiyag duymama duygusu ise, bu hissi kisa bir ziyaret
esnasinda dileyen herkes yasayabilir. Insan bu kutlu mekanda
sadece bedenen bulunur. Zira i’tikaf ruhen bir hicrettir; beden Kaf
daginda sabitlenirken, ruh alemleri Anka kusunun kanatlarinda

seyreyler.

Hicret hemen her dem kolayca gerceklesmez; ¢iinkii o bir se-
ritvendir. “Erisir menzil-i makstide aheste giden, tizriftar olanin
payine damen dolasir.” Bazen kirk yil ¢6lde birakilani vardir Musa
misali, Oyle zaman gelir ki, Yunus gibi aceleyle terk-i diyar eyleyip

kirk giin baligin karninda kalan1 da olur.

2 Annemarie Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki f@aretleri, ¢ev. Ekrem Demirli,
Kabalci Yayinlari, Istanbul 2002, 89-90 91
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Hicret nice binlerce ince inci saklayan bir mana deryasidir. O
miiminin nemli gozlerle, bugulu kalple, hiiziinlii yakarisidir Mev-
la’sina. Hicret ehli, hicret ettikce incelir, merhameti artar, diinyanin
ve icindekilerin faniligini, ayn1 zamanda kendi acizligini anlar.
Hicret, rikkatten neset eden bir dikkattir. “Eger sen kaba ve kati
ylrekli olsaydin etrafindan dagilip giderlerdi”?” mealindeki ayet

bu inceligin en ince ifadesidir.

Hicret bedenin, biitiin azalariyla birlikte bir tespih tanesi gibi
dizilerek zikre koyuldugu bir kulluktur. Mevlana ve ney’i de ayri-
liklardan sikayet etmiyor muydu? Mevlana tamburasina da so6z
geciremiyordu; yakindilar birbirlerine ama birbirlerinden de ya-
kindilar! Men ¢i guyem, tamburem ¢i guyed? Ben ne diyorum
tam/buram ne galiyor? Muhtemelen kalbini gostererek, iste “tam

buram”, buram buram yaniyor demistir!

Yunus'un dolabi, senelerce Calab’1 igin inileyip durmadi mi?
Ciinkii dolap Calab’indan ayr1 diismiistii. Ayr: diismek ne gozya-
sartici, sasirtict ve insanin i¢ini burkan bir tabirdir. Ayrilan diiser-
mis demek ki. Belki de diisiisiin sonucunda ayrilik gelir. Yuvasiz
kuslar veya kussuz yuvalar gibi. Kimi dinlere gore de insan asil
kaynagindan, cennetten, Tanri’dan koparildig1 igin yeryiizii ce-
hennemine diigsmiistiir. Bu diinyada bir hanci olan insan, kivamina
ermek i¢in sancilar igerisinde kivranir, (dur)duramaz. Tanri’dan
gayri her tiirlii arzu, onun acisina tuz biber olmaktan bagka bir ise

yaramaz.
Diiniimiiz, Giiniimiiz ve Oniimiize Yonelik Hicret Sorgulamalar

Tarihteki Islami/Nebevi hicretlerde, hi¢ bir zaman hicret icin kalki-
lan nokta; kalkis mekani, hareket edilen yer; varis mekani, Islam
topraklar1 degildi. Yani Islam olmayan bir yerden, Islam olmayan
bir yere go¢ edilmisti. Bu 6nemli bir tespit olarak kaydedilmeli. Su
halde, Hz. Muhammed Medine’de Islam devletini kurduktan son-
ra nereye hicret edilebilir ki? Zaten Hz. Peygamber “fetihten sonra

hicret yoktur” buyurmustu. Giiniimiiz diinyasinda Iran’1, Misir’y,

27 Al+ Imran, 159.
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Arabistan’i, Tiirkiye'yi... Islam devleti/iilkesi saymazsak, o zaman

Islam diyar1 neresidir ki, orada ensar muhacirlere kucak ag¢sin?

Nisa stiresi 97. ayetinde Allah soyle diyor: “Melekler, kendi
kendilerine zulmeden kisilerin canlarini aldiklarinda, onlara, “Ne
iste idiniz?” derler. Onlar da: “Biz yerytiiziinde zayif kimselerdik”
derler. Melekler: “Allah’in yeryiizii genis degil miydi, siz de orada
hicret etseydiniz ya?” derler. Iste bunlarin varacaklar1 yer cehen-

nemdir. O ne kotii gidis yeridir.”

Mii(f)essir degilim, olmaya da bir niyetim veya ciir'etim de
yok. Ancak, acaba burada miistaz’af/zayif olmaklik bedeni ve mali
bir 6zellik olarak m1 anlasilmali? Gergekten giiniimiiz diinyasinda
bedenen ve iktisaden hicret ticreti bulamayan zayif Miisliimanlar
nasil terk-i diyar edecekler? Yolda telef olmazlar mi/edilmezler mi?
O halde ayetteki “miistaz’aflar”, manen ve imanen zayif olan, lakin
maddeten ve ten agisindan zengin Miisliimanlar midir? Eger boy-
leyse zengin Miisliimanlarin zaten hicrete giicleri var ve muhteme-
len hicrete onay verenler de onlardir. Diger taraftan “miistekbir-
ler” sadece zenginler midir? Fakir olup da mdiistekbir olanlar ola-

maz mi?

Bir hadisin beyanina gore hicrette amag ne ise, insanlar ona
mutlaka nail olacaklardir. Siiphesiz burada hicrette kaybeden kim-
se yokmus gibi goriiniiyor. Bu da giiniimiiz diinyasinda kotiiye
kullanilabilecek bir sorun igeriyor sanki. Ne deniyor hadiste: “Ki-
min hicreti Allah ve Rasulii icin ise onlara nail olur, kim diinya
(lik) i¢in gogerse o da onu elde eder, kim bir kadin i¢in savusursa
ikamet yerinden, o da ona kavusur, evlenir.” Kisacas1 “ameller

emellere goredir.”

Dahasi giintimiizde Miisliimanlarin hicret ettikleri yerlerde,
giyaplarinda cenaze namazi kilabilecegimiz Necasiler veya Medi-
neli Ensar var midir? “Sizinle bizim aramizdaki fark ancak su ¢izgi
kadardir” diyerek bize kucak agacak kardesimiz Habesistan Krali
nerede? Tebdil-i mekanda ferahlik da yok gilintimiizde, Habegistan

da! “Kendilerine zulmedildikten sonra Allah ugrunda go¢ edenle-
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ri, diinyada gilizelce yerlestirecegiz, (onlara verecegimiz) ahiret
miikafati ise daha biiyiiktiir. Keske bilseler!”2 Bu zulmiin 6l¢iisii
nedir? Kendilerine zulmedildigi halde zulmedilmis gibi gosterip
g0¢ edenleri nasil degerlendirmeli? Ayrica Miisliiman olmayip da
zulme ugrayanlar nereye gocecek? Ya zalim Miisliimanlarin du-
rumu ne olacak?

Hicret bir hurug harekat: olarak da algilanabilir. Miiminin ko-
tiiliikleri terketmesi/hicret etmesi ve Allah’a yaklagmas: farzdir
denilmistir. Kiigiiciik bir hiicrede bile hicret tahakkuk etmez mi?
Acaba her tiirlii hicret farz midir? insan/miimin hicret etmeden
hicreti yasayabilir mi? Yani hicret firar midir, kagis midir, bir inti-
kal midir, bir sefer midir? Hicreti hicret yapan sey nedir acaba?
Hicret siinnet ise cihat farz midir halen? Yoksa “ezmanin tagayyii-
rii ile ahkamin tagayyiirii kagimilmazdir” ilkesi fehvasinca, hicret
farz cihat mekruh mu oldu? Hicret doniisii planlayarak belli bir
siire bagka bir di/yara gitmek midir? Hicretin vakti, zamani, zemini
var midir? Hicret kimlere gereklidir? Niyet hicretin sartlarindan
midir? Kimlerden, neden ve nigin hicret etmek lazimdir? Hicrette

mutlaka hicran aranmali midir? Nereye, ne zaman kime hicret?

Hicretin sebepleri farkli farklidir. Memleketinde yeterli yasam
ve ge¢im sartlarini bulamayan kisi hicret eder. Belki de bu bir go¢-
tiir. Dahasi bir arayis da denebilir. Belki de siginmak ister giinii-
miiz deyimiyle. fltica etmistir, miiltecidir, siginmacidir o, ve belki
de sigintidir. Giintimiizde eger eldeki verilere giivenecek isek;
diinyadaki toplam miiltecilerin yaklasik % 70’i Miisliiman kimligi-

ni tagtyor. Bunlara muhacir denebilir mi?

Modern diinyada farkl: inanglara mensup herkes tek bir yere;
Amerika’ya veya Bati'ya hicret ediyor. Siginanlarin dinleri, dilleri,
renkleri farkli olmakla birlikte siginilan yer ayni. Sadece Miislii-
manlarin sigmacagi bir yer var midir acaba? Giiniimiizde Hz. Mu-

hammed ve sahabiler yasasalardi nereye hicret ederlerdi; bilinebi-

2 Nabhl, 41.
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lir mi?® Miisliimanlar halen ni¢in hac i¢in Mekke ve Medine’ye
giderler de, hicret igin, Peygamber’in fiili siinnetine uyup Habesis-
tan’a, Taif'e veya Mekke’ye gitmezler? Herkes Bati'ya hicret edebi-
liyor da, ni¢in Mekke’ye hicret edemiyor?

Hicret kimi zaman {ilkesinde, yurdunda bulamadig1 emn-ii
emana kavusmak umuduyla da gerceklestirilir. Herkes gibi ben de
merak edenlerdenim: Boyle bir giivenli toprak parcasi var midir
yerytiziinde? Miisliimanin; burada ideallerimi, en azindan pratik-
lerimi deruhte edemiyorum. Oyleyse tamam, iste su iilke bunun
icin miisait ve miinbit bir toprak parcasidir, imanim orada nesvii
nema bulacaktir diyebilecegi bir yer var midir? Giintimiizde Miis-
liimanlar hicret ettiklerinde sadece himaye mi isterler yoksa bunun
yaninda istemeseler bile bir de paye mi beklerler? Giiniimiiz Miis-
liimanlarimin vatan-1 aslisi neresi? En zengininden en fakirine ka-
dar, en aliminden en cahiline, erkeginden kadinina, idarecisinden
idare edilenine kadar hangi Miisliiman gelismis bir Bat1 {ilkesinde
yasamay1 reddedebilir? Hicret giiniimiizde cazip bir mekana git-
mekle esanlamli hale gelmis oldu yoksa? Herkesin gittigi yere hic-
ret edilir mi? Hasil-1 kelam hicret, hi¢ ret etmeden her seye evet

demek midir?
Peygamberlerin Hicreti

Hicretin en biiytigii, en biiyiilii hicret, biiyiiklerin hicreti olmali. Bu
herhangi bir iicret karsilig1 olmayan, elgilerin ve Tanr1'ya ¢agiran-
larin hicreti olsa gerektir. Peygamberlerin ilki ve atast Hz. Adem’in
hicreti cennetten yeryiiziine dogru gerceklesmis kozmik bir hicret
idi. Esasinda bu goniilsiiz bir hicretti. Belki de yeryiiziine, bir an-

lamda her hiizne bir siirgiindii.

Hicret siinnetullahtir. Gelen Peygamberlerin gelenegi, salih
kullarinin uygulamasi. Kimisi vardir yillarca tebligde bulunmus ve
karyesinden kovulmustur. Ad kavmine Hud, Semud’a Salih

Medyen’e Suayb gonderilmisti. Yalanlandilar ve memleketlerinden

2 Siginmada sigman taraf igin bir siglik oldugu belli. Halbuki hicrette saglik
vardir. Siginak, saganak yagmurdan kagarken gegici bir siire korunma amaciyla
iltica edilen yer oldugu i¢in, insan durumun degismesini bekler durur sadece. 95
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gocmek zorunda kaldilar. Ba'al’a tapan zalim kavmi terketmesini
flyas’tan istemisti Yaratan. O da onlar1 birakt1 ve bir daga sigindu.
Fakat orada da rahat birakmadilar onu. Bunun tizerine Allah onlar1
siddetli bir atesle yok etti.

Musa ¢ekingen ve nazik bir tavirla Firavun’a gelmis ve kav-
mini birakmasim istemisti. Firavun bobiirlendi; bagird: ¢agird.
Ben sizin en yiice ilahimizim diye meydanlarda meydan okudu.
Bunun sonucunda o ve kavmi ibretengiz bir sekilde Kizildeniz’de

boguldular.

Daha sonra Nuh'u, Ibrahim’i, Lut'u, Salih’i, Musa'yi, Yunus'y,
Yusuf'u ve Hz. Muhammed’i saymamiz kac¢inilmaz. Aralarinda
hicret yoniinden bir fark var midir? Kimi alimlere gore Hz. Mu-
hammed’in hicretinin en biiyiik 6zelligi Islam devleti kurma dii-
siincesiydi. Nitekim Medine’de bu gerceklestirildi. Boylece Hz.
Muhammed, ana tarafindan akrabalarinin bulundugu Medine’ye
misafir oldu. Ailesiyle birlikte bu sehre yerlesti ve orada anayasasi
olan bir sehir devleti kurdu. Yine de bazi huzursuzluklar eksik
olmadi. Sehirde kalabalik bir niifusa sahip olan Yahudiler, yeni
anayasa onlarin da haklarini garanti altina almis olmasina ragmen,

diismanca bir tavir takindilar.3

Bedenen dogulan yer miikerrem olsa da, orada zorluklarla ve
baskilarla basedemeyince siddet kullanmamak igin bir yesribe
hicret edip oray1 tenvir etmeliydi. Miinevver Peygamber’in aydin-
latt1g1 sehir bu aydinliktan dolay1 aydinlanmis sehir sifatini almis-
tir. Peygamber Beytullah'in bulundugu mikerrem Mekke'yi
terkederek, bir daha oraya donmemecesine, entelektiiellerin sehri-
ne, aydinlanmislarin sehrine ikamet ederek diinyaya istikamet
bahsetmistir. Oyleyse hicrette istikamet miikerremlikten miinev-

verlige dogru mu olmal1?

Nuh'un hicreti deniz yolculugunu andirir tarzda ve her tiirlii
hayvanatla beraber gerceklesen harikulade bir olaydi. Ona hayva-

3  Eva de Vitray-Meyerovitch, Mekke, Islam’in Kutsal Sehri, cev. Cemal Aydin, Sule
Yayinlari, Istanbul 2003, 24.
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nat ve nebatat eslik etmisti ama esi eslik etmemisti. Oglu da daga

kagmisti, lakin sulardan kagcamada.

Hicret sadece enbiyanin siinneti degil. Magara ehli sehirden
kagip bir ine (Bir'ine) sigindi. Daglarin kalbi olan magaralardan
birine. Burada mekansal ve zamansal hicret i¢ ice gegmistir. Allah
istediginde zamam da durdurur. “(iclerinden biri sdyle dedi):
“Mademki siz onlardan ve Allah’tan bagska taptiklari seylerden
ayrildiniz, o halde magaraya siginin ki, Rabbiniz size rahmetinden
bir parca yaysin (rizkimizi agip bollastirsin) ve (su) isinizden size
yararli bir sey hazirlasin.”?! Demek ki ashab-1 kehf, ashab-1 keyf'ten
dolay1 sehirden magaraya, Peygamberimiz ise magaradan sehre

hicret etmistir.

Baliklar da hicret ediyor, bazen de hicret ettiriyor. Yunus pey-
gamber 6rneginde oldugu gibi. Kalem stiresi 48-50. ayetlerde Pey-
gamberimize Yunus'un yaptig1 gibi yapmamasi, kizginlikla Al-
lah’in vahyini beklemeden hicrete yeltenmemesi emredilmektedir.
Yunus yillarca ¢abaladiktan sonra hi¢ kimse kendisine inanmayin-
ca kavmine kizip deniz asir1 gitmek, kagmak ister ama kendisini
baligin karninda buluverir. Yunus balig1 tutacagina balik Yunus'u

tutmustu ve mucizevi degisim gerceklesmisti.

[brahim’in hicreti de pek cetin ge¢misti. Tekvin kitabina gore
hicret onu bastan asag1 degistirmis, hicretten onceki Abram artik
hicretten sonra Abraham olmustu.®? “(Babasi): “Ey Ibrahim, dedi,
sen benim tanrilarimdan yiiz mii geviriyorsun? Eger (onlara dil
uzatmaktan) vazge¢mezsen, andolsun seni taglarim. Uzun siire
benden ayril, git!”® Ibrahim “ben Rabbime gidiciyim. Bana hidaye-
ti verecek olan O’dur”3* demisti. Bu gidis acaba bedeni bir gidis
miydi yoksa zihni, fikri, ameli ve dini bir gidis mi? Nereye gide-

cekti ki orada Rabbi onu hidayete erdirsin?

31 Kehf, 16.

32 Tekvin, 17:2 vd.

3 Meryem, 46.

3 Gaffat, 99. 97
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Philo’ya gore Ibrahim’in Mezopotamya'y1 terketmesi ve adint
degistirmesi derin anlamiyla onun hayatini degistirmesini ifade
eder. Alegorik olarak bunun anlami Ibrahim’in ruhunun Allah’a
yolculuk etmesidir. Adin1 degistirmesi de hicrette ne oldugunun
disavurumudur. Kisacast bu degisim, yaratilan diinyaya giiven-
mekten vazgecip dogrudan yaraticiya giivenmeyi ifade etmekte-
dir. Bu onun ruhunun seyehati ve karakterindeki degisme demek-
tir ki bu her déonemde olabilecek bir seydir.® Bilindigi {izere Hz.

Ibrahimin ikinci esi Hacer de hicretinden dolay1 bu ad1 almistir.

Ayetlerde Ibrahim’in dini olarak nitelendirilen Hanifligin
riikn-{i esasisi hicrettir. ilk muhacir peygamber ayni zamanda ilk
haniftir. Haniflik kotiilerden, kotiiliiklerden riicu etmek, uzaklas-
mak ise bunun en giizel metodu elbette hicrettir. Dolayisiyla hicret
haniflik dininin genel ibadet tarzidir dememizde bir beis olmasa

gerektir.
Hicret ve Firar

Tiirkge’de kagmak fiili genellikle olumsuz bir anlamla yiikliidiir.
Kagamak yapmak, kacak giliresmek, gozlerini kacirmak, erkekligin
onda dokuzu kag¢mak, kiz kagirmak, kacakqilik, askerlikten firar
etmek vb. Biiyiik diisiiniiriimiiz Cemil Meri¢ de Bu Ulke'sinde
kacis yerlerini ve kagan kisileri tasnif etmistir: Bu Firar Bir Kabil
Kompleksi, Irfan’a Kagis, Yunan’a Kagis, Iran’a Kagis, Mutlak’a
Kagis, Bati'ya Kagis. 3 Herhalde giiniimiizde en yaygin olani Ba-
t1'ya kagis olsa gerektir. Acaba irfan ve mutlak Bat1’da m1 ki insan-

lar ve inananlar biteviye Bati1'ya kagtyorlar?

Kur’an’a baktigimizda da kagmaya (ki Kur’an’da firar fiili kul-
lanilir) pek de olumlu bir anlam yiiklenmedigini sezeriz. Allah
inananlara, inanmak isteyenlere; “Allaha kaciniz” diye emir veri-
yor. Bu, diinyada her haliikarda bir kagamak ve kagacak yer bulu-
nacagina delildir. Ancak ahirette inanmayanlara ve inanmak iste-

meyenlere “Eyne’l-mefer?” “Nereye kacacaksiniz simdi?” diye

%  Halvor Moxnes, Theology in Conflict: Studies in Paul’s Understanding of God in
Romans, Leiden-Brill 1980, 131.
3% Bkz. Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, Istanbul 1997, 139-159.
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soracak. Yaratma soruyla baslamist1 “Elest bezminde”: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” Yine soruyla bitecek: Ey nefer! “Eynel
mefer?” Adem’in hayirsiz oglu Kabil kardesi Habil'i haksiz yere
katlettigi icin firar eden ilk figiir(an) olarak kutsal metinlerde

anilmaktadir.

Kendimi beyin damarlarimin en kiigiik hiicrelerine kadar an-
lamak i¢in zorlasam da, kutsal metinlere gore kimi peygamberlerin
firar etmelerini anlayabilecegimi sanmiyorum. Bu 6grendigim ve
inandigim peygamber anlayisina aykiri geliyor. Eski ve Yeni
Ahit'te oldugu gibi Kur'an’da da Yunus peygamberin memleke-
tinden kagtig1 acikca beyan edilmektedir.?” “De ki: “Eger oliimden
veya oldiriilmekten kagiyorsaniz, kagmak size fayda vermez. Kag-
saniz bile pek az bir zaman yasatilirsiniz (sonunda yine oliirsii-
niiz).”% Bu ayetlerin kafirlere ve miinafiklara yonelik oldugu anla-

siliyor.

“O halde Allah’a kagin, ben size O’nun tarafindan gorevlendi-
rilmis apagik bir uyarictyim”® ayeti, gecmis peygamberlerin ve
ozellikle kendisine inanmayanlara karst Nuh'un bir uyarisin1 gos-

termektedir.

“Benim da’vetim, onlara kagiglarini artirmaktan baska bir kat-
kida bulunmadi.”# Nuh senelerce hi¢ sinmeden sineleri giizellikle
fethetmek icin kavmine ¢agrida bulunmustu. Lakin nafile. Inan-
mayan kavmin 6zelligi yine ortaya ¢ikmisti. Yine degisime direndi-
ler. Kagip gittiler, ama nereye? Baska bir yere degil, sadece Nuh'un
huzurundan kagtilar, baslarini kuma gomdiiler, onlar kagtilar, Nuh
ise hicret etti.

“Sizden korkunca aranizdan kag¢tim, sonra Rabbim bana hii-
kiimdarlik verdi ve beni elcilerden yapti.”4! Hz. Musa elgilikten
onceki hayatini hikdye ederken Firavun’dan korkup kagtigin itiraf

ediyor adeta. Musa ayni korkunun izlerini hayati1 boyunca da unu-

37 Yunus, 1:1 vd; Saffat, 139-147; Matta, 12:39-41.

38 Ahzab, 16.

3 Zariyat, 50.

40 Nubh, 6.

4 Suara, 21. 99
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tamamis ve bu yiizden kardesi Harun'un da siirekli yanibasinda
bulunmasini istemistir. Ancak Musa’nin bu el¢ilik doneminde

biitiin korkularina karsin Firavun’dan korkup ka¢gma sans1 yoktur.

“O giin insan: “Kagacak yer neresi?” der”# ayeti artik denizin
bittigini, gemilerin yakildigini, umutlarin yikildigini, diinyada
saga sola kacarak kendini kurtaran, kamufle eden insana “kral
¢iplak” dendigini haber vermektedir. O giin durak da, duracak yer

de Allah’in huzurudur.

Kimi zaman hicret edilmesine yardim etmek hicret etmek ka-
dar erdemlidir. Daha 13 yaslarinda bir ¢cocuk iken Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber’in yataginda saklanarak O’'nun hicret etmesine yardim

etmesi tarihte az goriilen bir fedailiktir.

Ya Hz. Omer? Giipegiindiiz hicret etmemis miydi? Yani kag-
mamuistt, korkmamisti. O giderken soyle meydan okuyordu: “Anne
babasini evlatsiz, karisin1 kocasiz birakmak isteyen babayigitlerini-

zi, iste su vadide bekliyorum. Ardim sira gelsin.”

Hz. Omer’in hicretiyle karsilastirildiginda, bizzat Hz. Pey-
gamber’in hicreti esnasindaki ince ayarlara, tedbirler, planlara ve
projelere, taktik ve stratejilere sasip kaliyor insan. Yol arkadas: ile
beraber gece kapinin arkasindan, belki de parmaklarmmin ucuna
basarak, kuzeye degil de en az beklenen giineye dogru yonelmesi,
Ebubekir’in kélesi Amir b. Fitheyra’y: ise ayak izlerini imha etmesi
icin geri gondermesi, Sevr magarasinda ii¢ giin boyunca c¢ilelere
katlanarak kalmasi insani hayretler icinde birakiyor. Oysa aymn
Rasul degil miydi goz agip kapayincaya kadar Isra ve Mirag hicret-
lerini yasayan? Miragtaki ve hicretteki hikmeti anlayana agk olsun.
Acaba Rasulullah hangisiyle bize 6rnek olmak istedi? Hicretle mi,
miragla mi1? Birinde sebeplere ve vesilelere dort elle sarilma var,
birinde sebep yok, vesile yok, el yok, yapisma yok. Sadece var olan
bir sey var. Ve essiz bir varolus.

42 Kiyame, 10.
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Hicret ve Duygu

Dinlerin Ruhu adli eserinde Edgar Quinet; “kainat mutlak bir tes-
limiyet i¢inde. Huzursuz olan sadece insandir. Dis diinyanin ses-
sizligi ¢ilgina dondiiriiyor insani. Ne istiyor? Aradigi ne? Bilmiyor
ki. Yiiriiyor, boyuna g¢irpiniyor. Yer degistiren yalniz viicudu mu?
Hayir; insiyaklari, duygulari, tanrilari da miitehavvil. Sonsuza
susuz. Sonsuzluk pesinde hep.”# Quinet “insan yek katre-i hiin ve
hezar endise” diyen Sadi’yi hakli gikartiyor. “Insan bir damla kan

ve bastanbasa endise.”

Hicret giile oynaya olmaz. Gozyasi, hiiziin, endise, tedirginlik
icermeli. Arkadaslik, giiven ve sadakat esasina bina edilmeyen bir
hicret akamete ugramaya mahkéimdur. Iste Hz. Ebubekir. Magara-
ya Hz. Peygamberden 6nce giriyor; tehlikeleri izale ediyor. Dizini
yastik yapip Peygamberin uyumasimi saglyor. Gozyast damliyor
vech-i nuranisine seyyidil enbiyanin. O da, “Korkma! Allah bizim-
le beraberdir” cevabiyla arkadasinin gozyasi katresine karsilik

veriyor.

Yukarida, hicret evvelemirde kesfetmek, degismek, degistir-
mek demistik. Bu yiizden zordur. Zorlu yokustur. Yokustaki kus-
tur, ele gegiremezsin. Ugar gider. Sadece bakakalirsin ardindan.
Hele giiniimiiz diinyasinda hicret esnasinda kargilasilan ga-
rip/yabanci gelenekler ve bilinmeyen yabanci diller insan1 daha da
bir duygusal kiliyor, gbzyaslarim kalbe akitmaya sebeb oluyor.

Hicret yeni bir yaratis ve yaratilisa agilan bereketli bir kapi
olarak goriilmiistiir. Tarih boyunca biiyiik insanlar, kahramanlar,
sairler, sanatcilar, edipler, filozoflar tebdil-i mekan eylemislerdir.
Bazilarinin ancak oliileri donebilmistir memleketlerine. Memleket
ne glizel bir kelime. Meliklik, malikiyet, meleklik, miilk gibi seyleri
cagristirtyor. Hicretten sonra gidilen yer memleketimiz olmuyor
hi¢bir zaman. Uzun siire gozler arkada kalanlar1 6zler. Memleketin
aydinligindan, giivenliginden gurbetin kasvetine tedirginligine
diisen ve kendilerini siirekli 6ksiiz, yetim gorenler kendi iclerine

4 Merig, Kirk Ambar 11, 190. 101
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doniiyorlar ve iiretiyorlar. Stirekli bir arayis. Siirekli bir hicran
siirekli bir ¢atlak olur kalpte ve beyinde.

Kalp ile akil arasinda gidip gelmeler hicretin belki de en
d/aglaticisidir. Bu kosusturma esnasinda ilham pinarlart agilir bir
bir. Nitekim siir ve sanat bizzat birer hicret degil midir? Sairler
siirde kelimeleri asil anlamlarindan/vatanlarindan koparip sadece
kendilerine 6zgii garip bir vatana tagimiyorlar m1? Sanatta da obje-
ler yine asil varliklarindan kopartilarak adeta baska bir iilke-
ye/ilkeye gotiiriilmekte, herkes ona anlamali gozlerle bakmaktadir.
Bunun gibi peygamberler de tarihin sairleridir. Yerlesmis anlayis-
lar1 degistirmisler, insanlar1 alisilmis diisiince, anlayis ve yasayis-

larindan uyandirmaislar, hicret ettirmislerdir.
Hicretin Cagristirdiklar

Tarihte cereyan eden Orneklerine baktigimizda hicretin uzun bir
ilahi davet esnasinda karsilasilan dayanilmaz zorluklardan sonra
gerceklesmis oldugunu goriirtiz. S6zgelimi, Peygamberimiz bir¢ok
hakaretler, saldirilar, itham ve iftiralar arasinda tam 13 y1l mesajim
duyurmaya c¢alismistir. O’'na biiyficii, sihirbaz, mecnun denildi.
O'na inananlar1 vicdansizca yildirdilar, oldiirdiiler. Biitiin pey-
gamberlere de benzerleri yapildi. Dahasi degisik iskencelerden
sonra hicret etmeye bile imkan ve firsat bulamadan 6ldiiriilen en-
biya bile olmustur. Iste Zekeriya, Yahya, Isa vb.

Ehl-i hicret, Allah’tan bir vahiy ve isaretten sonra hicrete ko-
yulmuslardir. Bunun biricik istisnast Yunus peygamberdir. O
kavmine ¢ok kizmis, 6fkelenmis ve yola erken koyulmustur. Bu-
nun i¢in Allah Hz. Muhammed’i uyartyor: “Sen Rabbinin hiikmii-
ne sabret, balik sahibi (Yunus) gibi olma. Hani o, sikintidan yutku-

narak (Allah’a) seslenmigti.”#4

Demek ki hicret sirk ve korku, giivensizlik yurdundan islam
ve iman yurduna intikaldir veya mistik anlamda mekansal olmasa
da bir halden bagka bir hale intikaldir.

4 Kalem, 48.
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Hz. Peygamber ashabindan bir kismina Habesistana hicret
etmelerini su sozlerle istemisti: “Orada kimseye zulmedilmesine
izin vermeyen bir kral var.” Bu bir emn-ii eman hicreti idi. Ama
Medine’ye hicret iman yurduna hicrettti. Su halde “dariil eman” ve

“dariil iman” olmak tizere hicretin iki tiirtinden bahsedilebilir.

Genel olarak zahiri hicret ve batini hicretten bahsedilir. Batini
hicret kotiiliigli emreden nefsin bu isteklerinden ve seytanin ves-
veselerinden hicrettir. Zahiri olani ise imtihandan dolay1 din igin
bir yerden bagka bir yere intikal etmektir. Batini hicrete gonder-
mede bulunulan Buhari’den menkul bir hadiste nebiy-i zisan di-
yorlar ki: “Miisliiman, kendisi disindaki Miisliimanlarin elinden ve
dilinden giivende olduklar1 kisidir. Muhacir ise Allah’in yasakla-
diklarindan igtinap edendir.”#

Yine cismin ve kalbin hicretinden bahsedilmistir. Bedenen iki
mekan arasindaki hicret ve kalbin Allah ve Rasuliine hicreti. Asil
hicret iste budur. Ciinkii beden kalbe tabidir. Bu yolla miimin Al-
lah sevgisinden gayrisini, Allaha kulluktan 6tesini terketmis olur.
Yani “Allaha kagimiz” ayetinin anlami da budur, “senden sana
siginirim hadisinin de.” Oyleyse hicret bir intikal-i bedeni degil
inkiyad-1 Rabbani’dir.

Hicretin {ivey evlatlarinin, hormonlu meyvelerinin adi belki
de getto ve diyasporadir. Hicreti tam olarak anlayamamus, hicretin
manevi boyutunu ihmal etmis, oldurmak veya olmak icin degil de,
daha ¢ok 6lmemek veya oldiirmek icin gerceklestirilmis goclerin
sonucunda olusan toplanma kamplarina getto veya diyaspora
olarak bakilabilir. Getto hicretin tersine, 6teki ile kaynasma amach
degil ayrisma amagli, sehirde fakat sehirli olamayan, sehrin mer-
kezine giremeyen go¢menler grubu. Diyaspora ise birlik ve kay-
nasma hedefli degil, kurtulus amaglh kagis1 gosteren, toplanmay1
degil yayilip sagilmay1 6ngoren, koklere bagh kalmay: degil, sade-
ce hayatta kalmay1 merkeze koyan, siyasal ve ekonomik rengi agir
basan, cogunlukla etnik ve dar dinsel kokene dayanan bir dalgala-

nistir; asla durulus degil.

4 Buhari, Iman, 3. 103
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Insanlik tarihinin en yaygin, etkili, déniistiiriicii uygarhg: Batt
uygarligidir. Ciinkii bu uygarlik kavimler gocii, Slav gogleri, Cer-
men gogleri, Yahudi gogleri ve nihayet Zenci, Budist, Hindu, Cin
ve Miisliman gogleriyle adeta bir gili¢ kazanmistir. Beyin gocii
sayesinde devamliligini saglayan bir medeniyet. Obiir yanda ise

ruh gociiniin temsil ettigi Uzakdogu medeniyeti.

Sonug olarak; d6lmeden once oOliiniiz emri geregince, hesap
giliniinde bize sorulacak olan soruyu bu dlemde sorarak “eyne’l-
mefer” dedikten sonra, ¢agdas savruluslardan kurtulabilmek igin
“fe firri ilallah” cevabiyla, dalgali denizlerde saglam limana de-
mirlemeyi bir hicret tiirii olarak tercih etmenin zamani gelmistir

diyebiliriz.

[s There Relief in Changing of Place
or Where is the Refuge?

Citation/©: Albayrak, Kadir, (2008). Is There Relief in Changing of Place or
Where is the Refuge?, Milel ve Nihal, 5 (3), 81-104.

Abstract: Migration (or Hijra) is a very important phenomenon in human
history. Prophets, heroes, nations and even some animals migrated
throughout history. Essentially, it can be said that human history started
with migration. Migration is a obligatory preference. Because it is last
alternative. On the other hand, all prophets and religion founders had
migrated in their life, but exceptions. So we can say that civilizations are
fruits of migration. Islamic civilization also had developed and spread
after the Prophet’s migration. The calendar year of Islam begins with this
migration.

We attempted in this essay to write a semi-academic and aesthetic article
about the phenomenon of migration. But it was an inquiry rather than a
solution.

Key Words: Migration, hijra, religions and migration, migration today, escape,
prophets and migration.
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Ozet: Bu makale, Almanya’da yasayan Tirk gé¢menlerin kimlik ve dinle ilgili
sorunlarini, zaman igerisinde anlam ve boyut degistiren konumlarina gére
tartismaktadir. Dig gd¢ ve gdcmenlerin konumunu aciklayan cesitli ku-
ramsal yaklagimlara deginilmis, ancak gdcmenlerin 6znel anlatilarina
6nem veren nitel bir yaklagim izlenmistir. Bu gercevede yapilan gézlem ve
miilakatlar, yazinin temel veri kaynagini olusturmaktadir. Tiirk gégmenle-
rin Almanya’daki statli ve konumlarinin gecicilikten kalicililiga déniisme-
siyle birlikte degisen sosyo-kiiltiirel pozisyonlari, konunun gdcle ilgili kla-
sik yaklagimlarin disinda ele alinmasini gerektirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dig Gog, Gégmen, Gégmen Dindarligi, Kimlik.

Giris
Tiirklerin yaklasik yarim asir once baslayan Almanya’ya is gogil
seriivenleri, siireg igerisinde yeni sosyokiiltiirel boyutlar kazanarak

devam eden bir olgu mahiyetindedir. Bu olgu, sosyal bilim calig-

malarinda kismen paradigmatik yaklasimlarin da devreye girdigi
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pek ¢ok arastirma ve incelemenin konusu olmustur. S6z konusu
calismalar, Tiirk isci gociiniin kendine has 6zellikleri nedeniyle
konunun 6zgiin bir perspektiften ve kendi 6zel kavramlar1 bagla-
minda ele alimmasimi 6ne ¢ikarmistir. Kuramsal yaklasimlardaki
bu gelismelere ragmen, 6ziinde ¢ok boyutlu bir fenomen 6zelligi
gosteren Tiirk isci gocii, kavramsal ve konumsal olarak degerlen-
dirme zorluklar: icermektedir. Bu zorluk, gociin uzun zaman siire-
cindeki anlam ve boyutlariin, yasanan sosyoekonomik ve kiiltiirel
doniistimlere bagli degisebilen yapisindan kaynaklanmaktadir.
Her seyden once Tiirk go¢men iscilerinin simdiki durumlar: bas-
langigtaki niyet ve egilimlerinden ¢ok farkli bir konumu temsil
etmektedir. Bununla birlikte altmish yillardan sonra baslayan ya-
banci is¢i gogii igerisinde en agirlikli grubu olusturan Tiirkler!,
zamansal-mekansal ve mesleki hareketlilik bakimindan misafirlik
statiisiinii asan bir diizeye gelmis olsalar da halen baslangi¢ du-
rumunu gozeten go¢ ve uyum sorunlar: baglaminda tartisiimakta-

dirlar.

Alman ve Tiirk hiikiimetlerinin planlarina gore gegici bir ¢a-
lisma donemini igeren is¢i gocii, zamanla dngoriilenden farklilasa-
rak siireklilik kazanan bir olguya doniismiistiir. S6z konusu olgu-
da ozellikle, is giicii olarak gelenlerin siireg ilerledikge ailelerinin
de goce dahil olmasinin belirleyici bir etkisi olmustur. Es ve ¢ocuk-
larin da katildig1 gog siireci, ekonomik konumun yani sira egitim
ve kiiltiirel imkanlarin paylasilmasi oraninda, ‘geri doniis’ niyeti
de artik stirekli olarak ertelenmis ve kaliciligin ortaya ¢ikardig:
sorunlar tartigilir olmustur. Gé¢gmenlerin zamanla ulagtiklar1 nice-
liksel bityltimeye bagl sosyal ve kiiltiirel iletisim aglarimin sagladi-
g1 dayanismanin yani sira, memleketle baglarin daha yogun ve
canli hale gelmesini saglayan iletisimsel teknolojik gelismeler, bir
yandan gurbette olmanin duygusal ve zihinsel sikintisini, diger
yandan da memlekete olan 6zlem ve sila hasretinin yakiciligim
hafifletmistir. Tiirkler siire¢ icinde kendi kiiltiir diinyalarina ait her
tiirlit maddi, manevi unsuru mevcut yasam cevrelerine dahil et-

misler, sosyal mekanlarini ve yasama alanlarini kiiltiir koklerine

1 Tirklerin yabanci isci gogii icindeki oranlart %27,4'tiir. Bkz. TAM Vakfi, 2002.
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gore degistirmislerdir. Her ne kadar yasama cevrelerinde 6zgiin
sosyokiiltiirel muhitler insa etseler de Tiirklerin beste biri Alman
vatandasligina ge¢mis, mesleki statii bakimindan yatirim ve iire-
time doniik girisimlerde rol oynamaya basglamis, egitimsel ve kiil-
tiirel donanumlar: yiikselen yeni kusaklarla birlikte sosyal pozis-
yonlar1 da artik kirk yil 6ncesine gore oldukga farklilasmistir. Bii-
tiin bu siiregte Tiirkler artik yalmzca duygusal, zihinsel ve kiiltiirel
bakimdan degil, ayn1 zamanda ekonomik bakimdan da kirk yil
oncesinden ¢ok farkl bir yerdedirler. Gogiin her iki boyutunda ve
iilkelerde yasanan degisimleri de ekledigimizde, s6z konusu olgu-
nun mabhiyetine klasik gogmen sorunlari perspektifinden bakma-
nin yetersiz kalacag1 aciktir. Go¢menlerin entegrasyonuyla ilgili
biitiin resmi diizenlemelere, gecen yillar ve tecriibelerin verdigi
yeni kazanimlara ragmen, Tirklerle toplumun diger iiyeleri ara-
sindaki hukuki, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik mesafelerin azalma-
mis olmasi, bu teoriler ve projeleri tartismaya agik hale getirmek-
tedir. Tiirkler gesitli sekillerde ana toplum yapisina ve onun sosyal
etkinliklerine katilmaya calismakta, hatta giderek artan karma
evlilikler yoluyla yerlesiklik niyetlerini percinlemeye calismakta-
dirlar. Bununla birlikte, Tiirklerin toplumsal statiilerinin, kamusal
haklardan yararlanma ve biling diizeylerinin, halen yeterli diizey-
de oldugunu sdylemekte gii¢ goriinmektedir.? Go¢menlerle ilgili
yaklagimlarin verili durumu ortaya koymanin 6tesinde, bu duru-
ma yol agan etkenleri bertaraf etmede de stratejiler iiretme sorum-

lulugunu hatirda tutmak gerekmektedir.

Bu makale genelde Almanya’daki Tiirk toplumunun ve 6zel-
de 6nemli bir kismi Almanya’da dogan ve orada biiyiiyen Tiirk
genglerinin, kimlik, aidiyet ve din anlayislarin1 s6z konusu prob-
lemler baglaminda inceleme amac: tasimaktadir. Almanya’ya isci
gocli ve gociin, vatandaslik, entegrasyon, yasal ve sosyal giivenlik
problemleri, kiiltiirel karsilasma ve catisma, seyahat ve serbest
dolasim, 1rkgilik gibi ¢esitli boyutlar1 hakkinda ¢ok genis yerli ve
yabana literatiiriin bulundugu bilinmektedir. ilgi konusu husus-

larla birlikte makalenin temel problemi, go¢gmenlik deneyimi igin-

2 TAM Vakfi, 2001. 107
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de Tiirklerin sosyokiiltiirel kimlik algilamalar1 ve dini yasayislar
konusundaki 6znel yorumlarina odaklanmistir. Go¢menlik halinin
nitel ¢dziimlemeleri, goglin 6znelerinin sosyal yasam pratiklerinde
iliski ve stireglere atfettikleri anlamlardan hareketle olusturulmus-
tur. Veri kaynaklari, mikro-sosyolojik diizeyde yasanan deneyim-
leri tanimlamaya ve az sayidaki go¢menle goriiserek gelistirilen
iliskiler temelinde go¢men pratiginde insa edilen sosyal gergekligi
anlamaya doniik olarak, katilimli gézlem, miilakat ve metin deger-

lendirmelerine dayanmaktadir.
Gocmenlik Tecriibesinde Sosyokiiltiirel Degisimin Basliklar:

Tiirk iscilerinin yarim asra yaklasan Almanya gog tecriibesi, gurbet
temast etrafinda sekillenebilecek bazi bagliklarla sorunsallagmistir.
Bunlar kuskusuz ekmek parasi ugruna yerinden-yurdundan gogen
bir kitlenin zaman igerisinde her iki {ilkede ve toplumda biraktig1
izler, yarattig1 problemler etrafinda sekillenmistir. Esasen gogmen-
lik tecriibesinin 6znesi olan Tiirk iscileri, bu siirecte pek ¢cok mad-
di-manevi sikinti, catisma ve dramlara maruz kalmakla birlikte,
yabanci bir kiiltiirle karsilasma ve iliski kurmanin zorluklariyla bas
edebilme ve burada yeni bir hayat1 insa edebilmenin 6zgiil pratik-
lerini de sergilemistir. Bunu yaparken ozellikle kimlik, aile, geng-
lik, din gibi belli bagh konularda dile getirilebilecek sorunlarla
karsilagmuis, kisisel ve grupsal deneyimlerin disinda ¢ogu zaman
bu hususlar gociin tarafi olan her iki toplumun kurumlar tarafin-
dan ¢oziilmeye calisilmistir. Go¢menlik pozisyonunda one ¢ikan
catisma unsurlar ise, kiiltiirleraras1 karsilasma ve etkilesim, ya-
banci diismanlig1 ve ayrimcilik, asimilasyon ve dislama, kurumsal
iliskilere intibaksizlik, giivensizlik ve gettolasma gibi olgulara
odaklanmaktadir. Elbette biitiin bunlar baslangicta gecicilik 6zelli-
giyle tamimlanan goglin zaman igerisinde kalicilik karakteri ka-
zanmasi ve Tirklerin Almanya’da sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
bakimlardan 6nemli bir toplumsal kesim olarak yer almasiyla geli-
sen sorunlardir. Ancak resmi makamlar veya kurumlar nezdinde
gocmenlerin sosyokiiltiirel hayati, ¢ogu zaman toplumsal iliskiler-

de goriinenden farkl: bir sekilde, 6zellikle de catismay1 ve uyum-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Almanya’da TirRler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catigma ve Din

suzlugu One cikaran bir baglamda ele alinmaktadir. Disaridan
bakildiginda bilimsel, aktiiel ve resmi raporlarda bile go¢menler ve
sorunlar1 tizerine yapilan tanimlama ¢abalarinin ¢ogunlukla deger
yiiklii kavramlari islevsellestirmeye calistiklar: goriiliir. Bu durum
biiytiik olciide Tiirklerin Almanya’daki niceliksel ve niteliksel geli-
simini bir biitiin olarak degerlendiren istatistiksel raporlarin diline
bagh bir yansima gibidir. Elbette go¢gmenlik tecriibesi go¢ eden ve
g0¢ alan topluluk arasindaki iliski ve etkilesimlerde somutlasan bir
yasam pratigidir. Bu yasam pratiginin en anlamli ifadesi, bizzat
onu yasayanlarin dilinde karsilik bulan anlatilar olacag: igin, gog¢-
menlerle ilgili istatistiki bilgiler kadar onlarin yasam diinyalari,
kiiltiirel, kimliksel sorunlar1 ve gelecek tasavvurlar: 6zellikle kendi

0znel degerlendirmelerinde ayrintilarini gosterecektir.?

Gogmen kimligi {izerine yapilan ¢alismalar, Tiirk iscilerini bu
stirece iligkin farkli kavramlarla ifade edilen bir tanimlama etkinli-
ginin 6znesi yapmustir.* Bu anlamda Tiirklerin gd¢menlik tecriibe-
si, sosyal bilimsel incelemelerde, ‘diasporik kimlik’tens, izole, ka-
pali, getto kiiltiirline kadar uzanan farkli sosyolojik degerlendir-
melerin konusu olmustur. Kimlik ekseninde yapilan bazi deger-
lendirmelerde, belli bir kapalilik icermekle birlikte bir ‘Alman-
Tiirk” nitelemesinin kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir.¢ Tiirk gogmenle-
re iliskin tanimlama egilimleri ve kavramlastirmalarda giderek iist
bir kimlik olarak Avrupa kimlige yapilan vurgunun giderek artisi,
siire¢ icinde degisimin yansimalarini gostermektedir. Bu kimlik
tanimlamasindaki giiclii ‘Batililik” imasi, bir yandan Tiirkiyeli yani

dogulu olandan farklilig1 ve bir yandan Avrupali bir ge¢mise yapi-

3 Gog alan toplum {iyelerinin gégmenlerle ilgili duygu, diisiince ve yaklagimlari-
nin incelenmesi elbette bu tiir ¢alismalarin bulgularini tamamlayabilecek dnem-
li bir boyut olarak diistiniilebilir.

4 Bu anlamda ozellikle Tiirkiye’de ‘Gurbetci’, “Almanct’, ‘Alamanct’, ‘Almanyalr’,
sonralar1 “Avrupali Tiirkler’, Almanya’da ise ‘Gastarbeiter’, ‘Auslander’, gibi
sozclikler yalnizca distan yapilan bir yiikleme degil, cogu zaman gogmenlerin
kendilerini ifade etmede de kullandiklar1 kavramlar olmusglardir. Bu tanimla-
malarin ¢ogu zaman Onyargisal, dislayic1 ve asagilayici bazi kavramlarla da ge-
nigledigini de belirtmek gerekir. Bk. Gksu 2000, 36.

5 Kaya 1999.
6 Nohl 1999, 91; Kaya'nin ¢alismasinda kullanildig1 gibi “Euro-Tiirkler” seklinde
bir kavramsallagtirma da bulunmaktadir. Bkz. Kaya 2007. 109
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lan iki yonlii bir atfi icermesi nedeniyle anlamli ve amagh bir yo-
rumlamadir. Bu durumda, degisimin her iki yoniine de tamik ve
konu olan goc¢menler, hem Almanya’daki hem de Tiirkiye'deki
sosyal yasam pratiklerindeki farklilasmaya gore degisen tutum
alislara yonelebilmektedir. Bu etkilesimin en belirgin gostergeleri-
nin ortaya ¢iktig1 boyut ise kimliksel alana iliskin olanlardir. Kim-
lik catismasi, arayisi ve kurgusunun disinda dnemli degisim bas-
liklar1 olarak din ve degerler gibi, yine kimlikle baglantili sayilabi-
lecek baglamlar 6ne ¢ikmaktadir.

Kimlik Tartismalarin Oznel ve Nesnel Temelleri

Tirk isci gocliniin gegicilikten kaliciliga doniismesiyle pek ¢ok
sorunlarla karsilasan go¢menler, bunlar i¢inde Ozellikle kiiltiirel
kimlikle ilgili olan sorunlar1 kusaklar boyunca yasamaktadirlar.
Kimliksel etkilesim, her seyden once iginde bulunulan toplumla
iliskilerin artisina bagli olarak, kiiltiirel planda degerler, normlar
ve anlayiglar arasindaki farkliliklarin, sosyoekonomik diizlemde
ise farkli diizey ve statiilerin karsilastirilmasi ile baslamakta, ancak
asil tetikleyici giidiisiinii ise hissedilen ve ugranan ayrimlarda
kendini gostermektedir. Tiirklerin kimlik sorunlarinin 6znel temel-
leri siire¢ icinde ev sahibi toplumla artan etkilesimlerde, nesnel
temelleri ise buradaki statiilerinin kalicihga doniismesiyle maruz
kaldiklar: tepkilerde ortaya ¢ikmaktadir. Gogmenlerde ve azinlik
gruplarinda kimliksel yénelimin ¢ogulcu, uyumcu olmasi ile disla-
yic1, entegrist olmasi arasindaki farkin nesnel temeli, daha ¢ok ev
sahibi toplumla kurulan sosyopsikolojik temasa gore sekillenmek-
tedir.

Islami kiiltiir ve geleneklerin belirleyici oldugu bir yasam
diinyasindan kopup gelerek, modern, sanayilesmis bir toplumun
bireyci kiiltiiriiyle karsilasan go¢men Tiirk iscileri, bu siirecin ¢ok
yonlii etkilesim ve sarsintilarina maruz kalmistir. Stire¢ icinde
nitelik ve anlam degistiren gurbet, farkliliklardan daha ¢ok ayrim,
catisma ve dislamalarin kigkirttig1 bir aidiyet bilincini {iretmistir.
Burada tepkisel unsurlarin motive ettigi kimlik, sarsintinin sidde-

tiyle ya kendi kiiltiir koklerinden uzaklasma, ya da kimligi, deger

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Almanya’da TirRler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catigma ve Din

ve inanglar1 agir yiiceltme gibi kargit pozisyonlarda temsil edile-
bilmektedir. Go¢menler ilk donemlerde gerek kiiltiirel kaynaklara
olan uzaklig1 gerekse kiiltiirel karsilasmanin sarsintilarini heim gibi
toplu yasama mekéanlarinda telafi etmisler, siire¢ icinde dernek-
lesme, cemaatlesme ve kitle iletisim araclarinin kullanim yayginlig:
ile kimliksel referanslara daha kolay ulasabilmislerdir. Bu gerceve-
de go¢men kimligi, yasanan gurbetin niteligine, toplumsal ve ku-
rumsal yapiyla iligkilere, goce atfedilen anlama, 6zdeslesilen aidi-
yet gruplariin dini, siyasi, milli, etnik vb. sdylemlerine gore degi-
sen bir cesitliligi icermektedir. Kimligin toplumsal kdkene, Alman-
ya’da kalis siiresine, Alman toplumundaki sosyo-ekonomik statii-
ye ve memleketle iliskilere gore farklilasan desenleri, onun duru-
ma gore nitelik degistiren ama yalnizca reaktif olarak agiklanama-

yacak yapisini goz oniinde tutmayi gerektirir.

Tirk iscileri go¢menlik deneyimlerinde kiiltiirel bakimdan
kimligi etkileyen asimilasyon, entegrasyon, ayrilma ve marjinal
kalma gibi degisen politika ve pozisyonlarla kars: karsiya kalmis-
tir. GO¢ eden grubun sosyal iligkilere katilim diizeyi, ev sahibi top-
lumla temas ve iliski mesafesi, yeni kiiltiir unsurlari ile gelecekten
beklentiler, kendisine kars1 olusan sosyal tutumlar ile aldig1 sosyal
destekler, uyumla ilgili farkli konumlarin nedenini olusturmakta-
dir” Ancak go¢ konulu arastirmalarda 6zellikle ‘biitiinlesme’ kav-
ramina odaklanmasi, buna karsilik ‘asimilasyon’ sozciigiine pek
rastlanmamasi bir elestiri konusu olmustur.® Esasen resmi politika-
lardaki biitiinlesmeye yapilan asir1 vurgu, asimilasyonla ilgili tep-
kilerin de kaynagmi olusturmustur. Go¢men isgilerin Alman-
ya’daki mevcudiyetinin gegcicilikten kaliciiga doniismesi, ev sahibi
toplumda da, daha o6nce farklihik hakkini savunan politikalarin
ikili bir toplum yapis1 dogurabilecegi endisesiyle degismeye basla-
dig1 anlagilmaktadir. Almanya’da da go¢men isgilere yonelik de-
mokratik perspektifler biitiinlesme kavramina dayanmaktadair.
“Ancak bu biitiinlesme, toplumun amaglarini paylasma ve ortak

bir bilin¢ tasimayr 6ngordiigii zaman asimilasyon anlamina da

7 Kimbetoglu 1997, 271.
8 Beaud-Noiriel 2003, 15. 111
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gelebilir. Biitiinlesmenin asimilasyona doniismemesi i¢in, yabanci
iscilerin yurttaslik sozlesmesinin gereklerine uymakla birlikte,
grupsal kimligini, 6zgiil bilin¢ ve amagclarin1 da koruyabilmesi
gerekir.”? Oysa grup kimligini koruyabilme konusunda zaten ciddi
sorunlar yasayan Tiirkler, Almanya da asimilasyondan ayrigtiril-
masi zor olan biitiinlesme soylem ve politikalarina pek de giive-
nememektedirler. Almanya’nin yabancilar ve gd¢men politikalars,
go¢menlere daha iyi yarmlar hazirlamaktan uzak, bir o kadar da

asimilasyona yakin goriinmektedir.

Kimlikle ilgili calismalarda sosyolojik 6zneyi dislayici bir ana-
liz ve argliman kullanilmasi ise, bir yontem ve kavramsallastirma
sorunu olarak dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Almanya’da yasayan
yeni kusak Tiirklerin kimlik sorunlar1 baglaminda yapilan tanimla-
rin ¢ogu, onlart “iki kiiltiir arasinda sikismis kurbanlar” olarak
yorumlamaktadirlar. Oysaki goc¢menlik deneyimindeki Tiirkler,
her haliikarda kiiltiirler arasindaki o hareketli zemin iizerinde
varolma yetenegi gelistiren 6zel kiiltiirel bir kimligi temsil etmek-
tedir. Kaya, bu anlamda siirekli etkilesimde bulunan kiiltiirler
arasindaki diyalogun iirtinii olarak ‘diyasporik kimlik” kavramin
kullanir.” Bu baglamda go¢menler kendilerini gevreleyen tekli
kiiltiire kars1 bir anlayis gelistirerek hayatta kalirlar. Go¢menin
kiiltiirler arasindaki yolculugu, kendini yeniden kesfetmek ve ya-
samin1 degistirmek i¢in harcadig1 enerji ve azim, hayatta kalma
konusunda onu ustalastirirken, diger yandan huzursuz yasami ve
devamli olarak bir mekandan digerine tasinmasi, kalic1 dostluklar
ve komsuluklar kurmasina izin vermez.’? Ancak Tiirk gé¢menleri
‘etnik koloni” olarak adlandirilan ikame grupsal dayanisma aglari
ile go¢ii anlamli kilan bir yapilagsma sergilemislerdir. Etnik koloni,
Avrupa kentlerinde yabancilarin kendi i¢ dinamiklerine dayanarak
urettikleri sosyal iliski ve aglar1 tanimlamada kullanilmaktadir.
Koloniler, kimi yaklagimlara gore icinde yerlestikleri toplumla

etkileserek sosyal iliski ve aglarini gelistirmekte, bireylerin genis

9 Bilgin 1995, 90-93.

10 Canatan 1990, 63-64.

1 Kaya 1999, 42-43.

12 Zaptcioglu 2005, 14-15.
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topluma uyum saglamalar1 kolaylastirmakta, kimilerine gore ise
grup i¢i dayamigsmay1 artirdig icin disa agilmay: engellemekte ve
gocmen toplumu gettolastirmaktadir.’> Gog¢gmen cemaatlerinin
etnik azinliklardan ayri 6zelliklerini vurgulayanlar, onlarin kok-
siizlesmeden kaynaklanan asir1 bir kirilganliga sahip olduklarin
ve kendilerini birdenbire tiimiiyle yapilanmis bir toplum ile karsi

karsiya bulduklarini vurgular.'*

Gogmenlerin kimlik ve aidiyet arayislari, yabanci bir kiiltiirle
karsilasmadan dogan tedirginlik ve kaygiyla birlikte, daha ¢ok
sosyal, ekonomik ve politik diglanmiglik algilamasinin etkisiyle
giiclenir. Ustelik bu kenara itilmislik, ezilmislik ve magduriyet
algilamasi ¢ogu zaman goc¢menlerin marjinal, radikal kimliklere
yaslanmasinin oncelikli nedenini olusturur. Bu baglamda resmi
gog politikalar1 yalnizca kamusal alani diizenlemekle kalmamakta,
ayni zamanda bireysel ve toplumsal kimlikleri ve kimlikler arasin-
daki iliskileri de etkilemektedir.'s Bir bagka deyisle burada Alman
toplumuyla ve resmi kurumlarla yiiriitiilen kiiltiirel ve kurumsal
etkilesimde, kendilerinin dislayici, asagilayici tavir, uygulama ve
eylemlere maruz kaldiklarini algilamalar1 6nemli bir etkendir:

“Evet, Tiirk genglerinde uyumsuzluk, siddet, radikal egilim-
ler varsa bunun nedeni yalnizca Tiirk gengligi degil, bu tep-

kiyi tireten Alman toplumuna 6zgii negatif etkidir. Bu so-
nug etkiye tepki olarak goriilmelidir...” (S.B.)

Kiiltiirel kimlik vurgusunun 6zellikle ikinci ve {i¢iincii kusak-
ta ortaya cikmasi anlamli goriinmektedir. Burada birinci kusagin
aksine ikinci ve {igtincii kusaklar kendilerini yeni iilkenin ayni yas
gruplari ile kiyasladiklar: i¢in, yoksun birakildiklar: firsat ve ola-
naklar1 daha keskin bigimde algilamaktadirlar. Oysaki ilk gelen-
lerde iilkenin bir pargasi olma amaci yoktu ve diigiik statiilerine

ragmen anayurda kiyasla durumlarinda bir yiikselme goriiyorlar-

13 Heckmann-Unbehauen 1999, 79.

14 Beaud-Noiriel 2003, 22.

15 Bu konuda ozellikle Almanya ve Hollanda orneginde farklilasan kanun ve
uygulamalarin gé¢gmen Tiirk topluluklarinda farkli yansimalarini ele alan &z-
giin bir caligma icin bk. Tol 2008. 113
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d1.'6 Bu durumu geng kusaklar ve 6zellikle Tiirk 6grenciler izerin-

den analiz eden bir 6gretmen s0yle demektedir:
“Kusaklararas1 farklilasma vardir. Ancak zannedildigi gibi
degil. Bugiin ikinci ve {igiincii kusaklar diyebilirim ki Tiir-
kiye’deki genglerden daha bilingli ve direngli. Ciinkii bu
gengler artik eski, birinci kusak gibi dil bilmeyen igine kapa-
I1 bir toplumda degil, Almancay1 biliyorlar ve kendilerine
yapilan ayrimciligin farkina vardig igin cevap verebiliyor,
kavgasini veriyor...” ($.B.)

Kimliksel yonelimlerin temel etkenlerinden birisi, ev sahibi
toplumla ve otekiyle iliskilerin mahiyetinde ortaya cikmaktadir.
Ancak Tiirk go¢menlerin ev sahibi toplumla temaslari, daha ¢ok
mesleki yasamda gergeklesen sinirh bir iliskidir. Go¢gmen kimligi
bu anlamda 6zellikle ilk donemlerde onur kirici iligkilerin tecriibe-
sini yasadik¢a ice kapanan, kendi diinyasina donen bir kimligin
belirtilerine sahip goriinmektedir. Bu durum Almanya’da daha
bireysel ve korunmasiz, ancak ayn: zamanda daha fazla meydan
okuyan bir yasamin icinde go¢men 6z kimliginin yeniden tanim-
lanmasi zorunlulugunu dogurmustur.'” Almanya, artik geri doniis
glindemine sahip olmayan Tiirkler i¢in yaratilan yeni bir vatandir.
Almanya’da Tiirk kiiltiirtiniin hemen biitiin 6zelliklerinin yasan-
dig1, ogretildigi ve temsil edilebildigi yeni mekanlarin, diyasporik
Ozneler icin sembolik deger tasidig1 ortadadir. Bu mekanlar her
tiirlii yapisal ve kiiltiirel dislamaya kars1 korunmaya, hem de ken-
di kiiltiirel aidiyetini ve kimliksel Ozelliklerini belli bir etkilesim
ortaminda siirdiirmeye imkan vermektedir.’® Go¢menin bas etmesi
zor olan diisiik gelir, elverissiz calisma ve barinma kosullari, sos-
yal uyum ve devinim firsatlarinin yoklugu, ayrimcilik ve dislan-
manin yarattig1 giivensizlik gibi gficliikler, onlar1 donanimsal za-
yifliklarint bertaraf edebilecekleri ve kendilerini giiven icinde his-
sedecekleri dayanismaci aglara yoneltebilmektedir. Bu giigliiklerle
sekillenen gogmenin toplumsal pozisyonu, belli olgiide radikal
degisim imkani sunan yapilanmalarin da gii¢ kaynagini olustu-

16 Unat 2002, 182-185.
17 Richter-Yagh 2005, 21.
114 1 Kaya1999,52.
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rur.’” Cok farkli dini, etnik ve mesleki orgiitlenmelerin gercekles-
tirdikleri sosyokiiltiirel aktiviteler, kimligi onore etmeye, yeniden
iiretmeye ve aidiyet ihtiyacini gidermeye doniik islevleriyle cazibe
unsuru olmaktadirlar.

Kimliksel sorunlarin ¢ok boyutlu yapisi onun sadece bir aidi-
yet probleminden 6tede, giindelik hayatin insasina, iliski ve siireg-
lere atfedilen anlamlara dikkat edilmesini gerektirmektedir.
Abdelmalek “cifte yokluk” kavramiyla gogmenlerin siireg igindeki
yasadiklarim1 tanimlamaya calisir ve sorar; “Uzun siiren gegicilik
olgusu yalmizea zamansal bir celiskiyi degil mekansal bir celiskiyi de
iiretir ve ‘aslinda olmadigmmiz bir yerdeki varligimiz nasil siirdiirebili-
riz?’ Bununla baglantili olarak yalmzca kismen varolmay: nasil becerebi-
liriz? Bedenen oldugumuz yerde manevi acidan olmamaya nasil aligabili-
riz? Bir yanda kokenimizin ait oldugu toplumun geleneksel-cemaatsel
diizeni, diger yanda go¢ siirecinde kegfettiimiz, maruz kaldigimiz ve
ogrendigimiz bireysel diizen arasidaki celiskidir yasanan.”? Bu catis-
mali siirecte kiiltiirel kimlik miicadelesi, go¢gmenin varolma strate-
jilerinde en 6nemli ugraklardan biridir. Bu durumda zamansal ve
mekansal diizlemde iliskiler nasil kurulmaktadir? Oncelikle bas
edilmesi gereken, ev sahibi toplumla ve buradaki kurumsal yasam-

la iligkilerin niteligi sorunudur.
Go¢ Alan Toplumla ve Kurumsal Yasamla iliskiler

Almanya’da yasayan Tiirkler, gecen siire i¢cinde kendilerini “misa-
fir is¢i” tanimindan ¢ikmus gorseler de, ev sahibi toplumun bu
daimi ikamet halleri iizerine pek de olumlu diisiinmedigi kanaa-
tindedirler. Bir yabanci olarak biiyiik olgiide Alman devletinin
sosyal hizmet ve desteklerinden yararlansalar da, bu yardimlarin
zaman igerisinde azalma egilimi gosterdigi, yeni ¢ikan kanun ve
diizenlemelerin mevcut durumu siirekli olarak kotiilestiren ve geri
doniisti 6zendiren bir nitelikte oldugu vurgulanmaktadir. Biitiin
bunlarla birlikte Alman vatandasligina gecen Tiirklerin oran: sii-
rekli olarak artmaktadir. Go¢gmen politikalarinin bu konuda belir-

leyici bir etkisi olmakla birlikte, bu egilim Tiirklerin Almanya’da

19 Tastan 2003, 42.
20 Sayad 2003, 27. 115
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misafir degil kalici oldugunu gostermektedir.? Ote yandan Al-
manya’da dogan Tiirk vatandaslarinin orani ve sayist Tiirk gog-
menlerinin siire¢ i¢inde geldikleri asama hakkinda bir bilgi verir-

ken, go¢men profilinin de giderek degistigini gostermektedir.??

Tiirklerin Almanya’da kalis siireleri arttik¢a, Almanlarla ilis-
kilerde araya mesafe koyma tutumunun diisme egilimi gostermesi,
bu degisimin sosyolojik gostergelerinden biri olarak okunabilir.
Ancak bu iligkilerin sikligin etkileyen faktorlerden birisi de vatan-
daglikla ilgilidir. Alman vatandasligina gegen Tiirklerin Almanlar-
la olan iligkileri (her ne kadar daha ¢ok is hayatiyla sinirli kalsa da)
diger Tiirklerden daha fazladir.?? Dolayisiyla Alman vatandasligi-
na gecme kalicilik disinda ev sahibi toplumla iligkilerin de artisin
etkilemektedir.

Gogmenlerdeki bu degisime ragmen Almanlarda Tiirklere
kars1 dislayic1 6onyargilarin zaman igerisinde giderek artisini goste-
ren emareler bulunmaktadir. Nitekim kisisel olarak Alman komsu-
lartyla iyi iligkilere ve onlarin olumlu &zelliklerine vurgu yapil-
makla birlikte, Tiirkler hakkindaki genel algilama ve kanaatlerinin
olumsuzlugu konusunda hemfikir olduklar: bile sdylenebilir.?* Bu
tutumlar1 kismen Almanlarin Tirklere karst dinsel ve tarihsel on-
yargilarina baglamakla birlikte, nemli oranda da Tiirklerin yanlis
ve rahatsiz edici tutumlarindan, uyum giicliiklerinden, egitimsel
ve kiiltiirel donanimsizliklarindan kaynaklandig1 belirtilmektedir.
Bu konuda Tiirklerin Ozelestiriden kaginmadiklari, kendi iglerin-
deki olumsuz tipleri kiyasiya elestirdikleri goriilmiistiir. Hatta yer
yer Alman devletinin haklarda ve hizmetlerde geriye giden uygu-
lamalarina bu tiir hatali ve olumsuz tutumlarin etki ettigini dii-

sunmektedirler:

2 2000 y1l1 sonu itibariyle 424.513'tiir. Yilda 80 ila 100 bin Tiirk Alman vatandash-
gna gegmektedir. Bkz. Berlin Biiyiikelgiligi 2002, 9.

2 Almanya’da yasayan Tiirk vatandaslarmin {igte birinden fazlasi (%37,36) bu
iilkede dogmustur. Bkz. Berlin Biiyiikelgiligi 2002, 5.

2 Moellendorff, 24-26.

2 Nitekim Der Spiegel’in, yapilan bir aragshrmadan aktardifina gore Almanlarin
nerdeyse yarisi (%48) Tiirkleri diger yabanci azinliklardan “daha az sempatik
gormekte”, ve ayrica Pakistanli ve siyah Afrikalilardan da “daha itici” bulmak-
tadir. Goksu 2000, 22.
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“Almanya dogumluyum, bir alman kuyumcunun yaninda
calisiyorum. Yaninda c¢alisan 11 kisiden yalnizca Tiirk olan
benim. Almanlar arasinda yasayan bir Tiirk olarak, onlarin
Tiirkler hakkindaki diislinceleri, cok kotii. Maalesef Alman-
larin Tiirkler hakkindaki diistinceleri hig iyi degil. Ne kadar
kotii, pis is varsa, nerde ahlaksizlik, fuhus, hirsizlik varsa
hep bizimkiler bu islere karist. Bu yiizden Almanlarin kafa-
sinda ¢ok olumsuz bir Tiirk imaj1 var. Ben kendim bile ¢ar-
sida ytirtirken, hareket ve davranislarindan kimin Tiirk ol-
dugunu ¢ok iyi anlarim...” (N.K.)

Gogmen ailelerin gevresel anlamda ige kapali bir hayat yasa-
malari, onlarin sosyal ve kiiltiirel taleplerinde de ¢ekingen ya da
donanimsiz kalmalarina yol a¢gmakta; dolayisiyla bu durum onla-
rin kurumsal iliskilerden uzak kalmalarina, bir takim sosyal hiz-
met ve danismanlik hizmetlerinden yeterince yararlanamamalari-
na yol agmaktadir.?> Kurumsal yasamla iliskilerde sosyoekonomik
diizey kadar Almanya’da kalis siiresi de belirleyici olmaktadir.
Birinci kusak Tiirk go¢menlerin ¢ok biiyiik bir kisminin, aslinda
ihtiya¢ duyduklarin sdyleseler de, sosyal yardim almay1 reddettik-
leri de bilinmektedir. Ciinkii sosyal yardim alinmasi, Almanya’da
varlik nedenlerini ¢alismak ve para kazanmak {izerine anlamlan-
dirmis olan birinci neslin, bu durumu gurur kirici bir durum ola-
rak degerlendirmesi s6z konusudur.? Elbette bu konuda gd¢gmen-
lerin kurumsal yasamla iliskilerini diizenleme ve firsatlardan ya-
rarlanabilme becerileri, ayn1 zamanda ev sahibi toplumun bu an-

lamda yapacag diizenlemelerle de ilgili bir boyut tasir.

Tiirklerin kurumsal ve kamusal yasamla iligkileri, go¢ alan
toplumun kiiltiirel bir kimlik olarak Tiirklere bakisi, resmi kurum
ve organizasyonlarin uygulamalar: ciddi bir etken olarak goriil-
mektedir. Ornegin Alman toplumunda artan yabanci diismanlig:
olgusu, Tiirkler s6z konusu oldugunda daha da siddetli boyutlara
ulasmaktadir. Bu baglamda Alman toplumu kiiltiirel bakimdan
kendinden oldukga farkli gordiigii Tiirkleri, kendi yasam tarzi igin
bir tehdit olarak algilayabilmektedir. Bu alginin artan issizlik ve

% Niinning 2007, 218.
2 Sahin 2007, 262. 117
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ekonomik sorunlarla birlikte giiclendigi, siddetlenerek yeni 1rkgi
hareketleri besledigi sOylenebilir. Kendilerini bir tiir dislama ve
ayrima tabi tutma eylem ve politikalarinin 6znesi olarak goren
Tiirkler, mevcut dayanisma ve kimlik aglarina daha farkli anlamlar
yiikleyebilmekte, bir toplumsal protesto isleviyle beliren marjinal
gruplara sigmabilmektedir. Bu durumda Tiirklerin ev sahibi top-
lumla saglikli iletisim kurmalari, hem kendi sosyal donanimsizlik-
larindan, hem de kendilerine doniik 6nyargilar ve olumsuz yakla-

simlardan kaynaklanan icsel ve dissal engellere takilabilmektedir.”

Ancak gerek modern Batili bir toplumun demokrasi gelene-
ginde insan haklari, demokrasi ve kiiltiirel cogulculuk gibi deger-
lerin baglayiciligl, gerekse bir hosgorii ve bir arada yasama gibi
tarihsel birikim ve deneyimlere sahip Tiirk grup kimliginin karak-
teristik Ozellikleri, her iki toplumda da sembolik diizeyde de olsa
birbirini tanimaya ve iliski kurmaya doéniik girisimlerin anlamli
temellerini saglamaktadir. Bu ¢ercevede entegrasyona katkida
bulunma amacina bagh diyalog girisimleri dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim ¢esitli Alman gruplarinin diyalog amagcli olarak bazi dini
dernek ve orgiitlenmelerin camilerine zaman zaman ziyaretlerde
bulunduklar1 gézlenmistir. Ayni sekilde Almanya’nin gesitli bolge-
lerinde yasayan Tiirklerin Alman komsulariyla birlikte diizenle-
dikleri toplantilara da Tiirk din gorevlilerinin bilgilendirme ama-
ayla katiimlari, bu iliskilerin karsilikliligini gostermektedir. Bu
toplantilardan birinde, uzun siire birlikte yasayan Almanlarin
Tiirk komsulariyla 6nemli bir iletisim sorunu yasamadiklari, ancak
Tiirkiye’den gelen din gorevlilerinin Almanca bilmemeleri, kendi-
lerinin geng niifuslarinin azalmasina ragmen, Tiirklerin ¢ok ¢ocuk-
lu aile yapilari, Islamiyet'in kadina yaklagimi, Tiirk kadinlarinin
sosyal etkinliklerde geri planda durmalar1 vb. konularda elestirel
bir tutum iginde olmalar1 dikkat cekmistir. Ote yandan biitiin bu
ortak etkinlik ve programlarda Alman topluluk ve gruplarmin
Tiirklerle olan iligkilerini 6zellikle din dolayiminda kurmalari
onem tasimaktadir. Yani kiiltiirler arasi etkilesim, tanisma ve bilgi-

lenme toplantilarinin adi daha ¢ok dinleraras: diyalog baglaminda

27 Giillii 2003, 24-25.
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gecmektedir. Kuskusuz bunun disinda da grupsal diizeyde sosyal
temaslarin oldugu soylenebilir. Ancak Islam, Tiirklerle kurulan
iligki ve etkilesim ortamlarinin hem asil nedeni hem de zeminini

olusturmaktadir.
Hissedilen Ayrimcilik: Toplumsal Giivensizlik

Azinlik-go¢gmen topluluklar i¢in, “uyumsuzluk, catisma ve sug
egilimleri”nin potansiyel kaynag1 olarak goriilmek, iliskilerde ve
Ozsaygida dezavantaj yaratan bir dnyargidir. Sosyal, kiiltiirel ay-
rim ve dislamalarin zeminini olusturan dnyargilar, go¢menler igin
sosyal iligkilerde ve mesleki hareketlilikte bas edilmesi gereken
engeller anlamima gelmektedir. Ustelik bu dnyargilar, ekonomik
sorunlar, igsizlik ve sosyal ¢atismalarin arttigi durumlarda, biitiin
olumsuzluklar1 ve kotiiliikleri azinliklara ve go¢menlere yiikleyen
irk¢t saldirilara dontisebilme tehlikesini her zaman iginde tagir.
Tiirkler giderek artan yabanci diismanlig1 nedeniyle 1rk¢i saldirila-
rin hedefi haline gelme kaygisi icinde yasamaktadirlar.?® Nitekim
ayrimciliga ve irkgiliga kars1 yiiriitiilen politikalarin da bazen ken-
dilerini koruyamayacagina iliskin degerlendirmeler bunu gosteri-
yor:
“Alman devleti bu ayrimlar1 adeta destekliyor. Almanya’da
bir milyon Tiirk varken sadece bu eyalette 800 Tiirkce 6g-
retmeni vardi. Simdi niifusumuz tam t¢ kati oldu, ama
Tiirkge 6gretmen sayisi su anda 150 civarinda; sayis1 olduk-
¢a azaltildi. Ustelik bu 6gretmenlerin belli bir Tiirkge egitimi
almalari, Tiirkge 6gretmeni olmalar da sart degil. Ilgisiz,
alakasiz mesleklerden kisiler, hem de adamini bularak, araci
koyarak bu ise aliniyorlar. Bu tiir isleri Tiirklere 6zgii bilir-
dik, ama bu konuda Almanlar da bdyle davraniyor. Peki,
bunda amag¢ ne? Amag, Tiirk ¢ocuklar1 dilini 6grenmesin,
Tiirkceyi 6grenmeden biiyiistinler diye politikalarini buna
gore yapiyorlar...”

2% Bu konuda ozellikle Alman medyasina giivensizli§in had sathada oldugu
anlasilmaktadir. Goriisiilen kisiler kendilerinin neo-nazilerce saldiriya ugrama-
sma ragmen, bu tiir olaylarda polisin ve medyanin yanh tutumlar takinarak,
kendilerini suglu gosterdiklerini belirtiyorlar. Tiirk devletinin kendilerine sahip
¢ikmasini 1srarla vurguluyorlar. Yabanct diismanliginin artisi, gegmiste Yahudi-
lerin basina gelenleri travmatik bir sekilde Tiirklerin kabusu haline getirmekte,
Alman siyaset¢ilerinin meseleye bakisini ise oportiinist¢e bulmaktadirlar.
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“Almanlar milliyetci degil, ondan da asiri, damarlarinda
Nazi kani tasiyorlar. En ayrimci olmayarnu bile bir dereceye
kadar oyledir. Iste biitiin bunlar Tiirk cocuklarm kiskirt-
maya yetiyor. Ama ben de diyorum ki, iyi ki Almanlar bu
ayrimciligl yapmuslar, yoksa gocuklarimizin direnci tama-
men kaybolmus olacakti. Cocuklar kendilerine yapilanlar
karsisinda kendi kimliklerine sarihiyorlar...” (5.B.)

Moellendorf'un arastirmasi, Almanya’da Tiirklerin kendileri-
ne ayrimcilik yapildigina iliskin kanaatlerinin ne kadar giiglii ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Buna gore Tiirkler, Almanya’daki
yasamlar1 hakkinda ¢ogunlukla olumlu bir degerlendirmeye katil-
salar da, Alman toplumunda haksizliga ugradiklarini diisiinmek-
tedirler. Moellendorff, Tiirklerin iicte ikisinin Almanya’da ikinci
siif vatandas muamelesi gordiiklerini tespit etmistir. Ancak bir
yandan onlarin ¢ogunlugunun Almanya’daki yasamlarindan
memnun ve gelecege iyimser bakmalari ile diger yandan haksizli-
ga ugrayan bir topluluga ait olduklar1 inanci arasindaki geliskiye
bir anlam verememis goriinmektedir.” Oysaki doksanli yillarla
birlikte Alman devletinin yabancilar politikasinin ortaya koydugu
ayrimlar giderek artmakta, yeni diizenlemelerde {ilkeye gelisi,
seyahati, ikameti kisitlamaya ve hatta ikameti sona erdirmeye ilis-
kin daha etkin araglar yaratilmaktadir. Ayrica medyanin da Alman
kamuoyunda Onyargi olusturacak sekilde, Tiirk gencleri arasina
artan Islamilesme, kendi kendini gettolagtirma egilimleri ve geng
gocmenlerin siddete yakinligini irdeleyen yayinlara ve irk¢ yakla-
simlara agirlik verdigi anlasilmaktadir.®® Go¢menlerin geliskisi,
ayni anda, yiiksek sosyal standartlara ulasma imkan ile haksizliga
ve ayrimciliga maruz kalma pozisyonlarinin yarattigi gerilimde

yatmaktadir

Yapilan arastirmalar gostermektedir ki, aslinda Tiirk gengleri
siddete ve sug islemeye egilimli degil, aksine sosyal bir fenomen
olarak Tiirklerin ve ailelerinin sosyal entegrasyonu ne kadar basa-
rili ise, siddet kullanma orami o kadar diisiik olmaktadir. Hatta

siddet oranlarinin bolgesel olarak dagiliminda goriilen farkliliklar,

2 Moellendorff, 24.
30 Ayata 1999, 10, 18.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Almanya’da TirRler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catigma ve Din

geng gogmenlerin gevrelerinde ne kadar kabul edildikleriyle ya-
kindan baglantili goriilmiistiir. Ote yandan geleneksel aile yapisi-
nin yan sira Almanya’da kalis siiresi ile imkanlara ulasim diizeyi
arasindaki farklar da, genglerde siddet egilimlerini agiklamada

dikkate alinmasi gereken faktorler olarak dne ¢ikmaktadir.?!

Gencler 6zellikle sosyal katilim ve bulusma gerektiren ortam-
larda bir takim dislayict ayrimsal uygulamalarla karsilasabilmekte,
bunun sarsic etkisi cogu zaman rencide eden topluma kars: birey-
sel ve kimliksel bir 6fkeye doniisebilmektedir. Bu baglamda siklik-
la, gogmen ¢ocuklarinin bu tiir iliskilerde fark ettikleri dislanma ve
kendilerine karst mesafeli durusun, onlarda Tiirk olma bilincini
uyandirdiginin ifade edilmesi onemlidir. Boylece, daha 6nce s6z
konusu olmayan kendilerini Tiirk olarak mi, Alman olarak mu
hissettikleri sorusu bu asamada ciddi bir yonelisi ortaya ¢ikarmak-
tadir. Burada genglerin sosyalizasyonu aile ile toplum, 6zellikle de
egitim ve arkadas gruplar1 baglamlarinda ¢ikan c¢atisma noktala-
rinda bir takim sendelemeler icermektedir. Kendi aile ortamlarinda
kendi kiiltiirlerine gore Tiirk gibi yetisen ¢ocuklar, sosyal siirecte
Alman gibi davranmaya kosullanmaktadirlar. Tiirk genglerinin
okul iligkilerinde de daha ¢ok Tiirk ve diger yabanct kokenli go-
cuklarla arkadaslik etmeleri,®> go¢gmen ¢ocuklarinin hangi sosyal-
lesme siireclerine ve muhite ait olduklarina anlamak bakimindan

Onemlidir.

Goksu, yabanc diismanlig1 ve irkciligin Almanya’da yasayan
Tiirklerin en 6énemli problemi oldugu kanisindadir. Tiirklerin Al-
manya’daki en biiyiik yabanci topluluk olmasi, zaman zaman ytik-
selen yabanci diismanliginin da birinci hedefi haline gelmelerinin
nedenidir. Her ne kadar Almanya’da yabanci diismanligt ve 1rkgi-
Iik karsit1 bir toplumsal muhalefet ve dayanigsma bulunsa da Tiirk-
leri asil kaygilandiran gelisme Alman Devletinin, politikacilarinin
ve medyasinin uygulama ve pratiklerinde yabanci diismanhgin

tesvik eden tutumlar i¢cinde olmasidir:

31 Pfeiffer&Wetzels 2000, 4-5, .
32 Akin 2005, 38 121
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“Alman devleti ve kurumlar siirekli bizimle ilgili ¢aligma-
lar, anketler yaparak, bizimle ilgili yeni kanunlar ¢ikartip,
isimizi giderek giiglestiriyor. Bizi buradan atmak icin elin-
den geleni yapiyor... Alman devleti rasist bir devlet. Son
zamanlarda diinyanin her tarafinda go¢gmen kabul ediyor;
onlar1 kabul ediyor, biliyor musun niye? Ciinkii Alman-
ya’da karsilarinda biiytik bir Tirk kitlesi var, merkezde
Tiirkler var. Bu giicii dengelemek i¢in Afrika’dan bile ya-
banci kabul ediyor. Bize ise Almanca sart1 getiriyor...”(T.A.)

“Alman medyasi asla tarafsiz degil, tam tetik¢i bir basin.
Tiirklerle ilgili en ufak olumsuz bir haberi kullaniyor. Etik
yok, etik davranmiyor. Birgok olumlu haberi gormezken,
olumsuz bir haberi alabildigine kullaniyor...” (S.A.)

“Alman polisi iki alman veya iki Tiirk kavga ettiginde ayrim
yapmiyor. Ancak bir Almanla bir Tiirk kavga ettiginde Al-
mani tutuyor. Ne ayrim yokmus, hem de nasil ayrim yapi-
yor...” (Z.0.)

Bu yaklasim ve diizenlemelerin dogal sonucu Tiirkler, sosyal
kayiplara en fazla ugrayan ancak en az korunan bir toplumsal
kesim olarak, ekonomik dalgalanmalardan en fazla ve ilk etkile-
nenler olmaktadir.® Tiirkler giderek pek ¢ok alanda kendilerine
yapilan ayrimin farkinda, ancak bu ayrimlarin onlarin entegrasyon
probleminden kaynaklandigini diistinenler var. Diizen bozucu
hareketler ve sug egilimlerinin Tiirklerin arasinda yaygin oldugu-
nu Tirkler de kabul etmekte, 3 ancak bunun birinci derecede igsel
nedeni olarak buradaki Tiirk aile yapisimin dayaniksizligi, dissal
nedeni ise Tiirklere karsi kullanilan onyargilara isaret edilmekte-
dir.

Tiirk go¢menler her ne kadar zaman iginde bir takim ayrimlar
ve olumsuzluklar yagsasa da, Almanya’ya gogiin getirdigi sosyal ve
ekonomik kazanimlardan da vazgec¢meleri s6z konusu degildir.

Gogmenlerin ¢ocuklari ve torunlari ya uzun siiredir Almanya’da

3 Goksu 2000, 94-95.

3 Ancak aragtirmalar gosteriyor ki, Tiirkler'in isledikleri suglar, Almanya’da
bulunan yabancilarin ortalamasindan daha diisiiktiir. Bkz. Berlin Biiyiikelgiligi
2002, 50.
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ya da zaten orada dogmuslar ve artik geri donmek istemiyorlar.*
Nitekim Tiirkler arasinda Alman toplum diizenine olumlu yakla-
sim egiliminin yiiksekligini gosteren sonuglar bu anlamda dikkat
¢ekicidir. Konrad Adenaur Vakfi'min arastirmasina gore Tiirkler
arasinda adil veya kismen adil bir toplumda yasadiklarini diisii-
nenlerin orani %90’dan fazladir. Oysa bu oran Almanlarda %50
diizeyinde kalmaktadir. Bir baska deyisle Almanlarin yaklasik
yarist kendi toplum diizenlerinde adaletsizlikler oldugunu dii-
sinmektedir.?¢ Ancak bu tutum ve kanaatlerin, karsilastirma de-
giskenlerine gore farklilagabilecegi sdylenebilir. Ornegin kendileri-
ni Oncelikle geldikleri kosullara gore karsilastiran birinci kusak
Tiirklerle, Almanya’da dogan ve buradaki toplumsal sistemde yer
almaya calisan sonraki kusak Tiirklerin bu konuda farkh tepkiler-
de bulunmasi, gozlemlerimizle teyit edilen yiiksek olasilikli bir

varsayimdir.
Gocmenlik Deneyiminde Degisen Aile Yapisi

Yurtdisina is¢i gogli, Tiirk toplum yapisinda yeni bir aile tipinin
kavramsallagtirilmasina yol acacak kadar derin etkiler birakmis-
tir.3” “Almanci aile” goge bagl olarak ekonomik statiisii yiikselmis,
kiiltiirel etkilesimin baz1 6zelliklerini de transfer eden, ama kismen
parcalanmis bir aile tipidir. Ancak iki kiiltiir arasinda yasanan
karsilagsma ve catismalarin derin sarsintilar1 da bu aile tipinde so-
mutlagsmistir. Parcalanmis go¢men ailesinin maruz kaldig1 sorun-
lar, her ne kadar bazi destek mekanizmalariyla telafi edilse de fiili
durum aile igi iliskiler diizenini degistirmeye zorlamistir. Gogiin
her iki tarafinda yer alan aile bireyleri igin bu yeni durum, gele-
neksel aile dokusunun giderek farklilasmasi anlamina gelmektey-
di. Aile i¢i yasantilarda Anadolu’dan tasinan gelenekler belirleyici
iken, okul ve isyeri gibi kamusal sosyal ortamlardaki modern Bati
kiiltiiriniin davranis normlar1 arasinda belli bir geligki ve catisma
s0z konusuydu. Bu duruma orada insa olan go¢men dernek, orgiit

ve cemaatlesmelerinin sundugu celiskilerde eklenince, gocuklar ve

% Zaptgioglu 2005, 14-15.

36 Moellendorff, 8-9.

3 Alamanc Aile kavramsallagtirmasi igin bk. Yasa 1979, 183-184. 123
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gengler basta olmak tizere bu gelismeler en ¢ok go¢men ailesinde
sarsial etkilere yol agmistir.¥ Ote yandan Almanya’da veya Tiirki-
ye’de, ailenin geriye kalan iiyeleri; koruyan, esirgeyen, ilgilenen bir
aile biiytigiiniin eksikligini hep hissetmislerdir. Par¢alanmais aile en
biiytik etkisini, ¢ocuklar tizerinde gosterir:
“Almanlar genelde Tiirklere karsi iglerinde iyi seyler besle-
miyorlar. Ger¢i bunda Almanlarin biraz katkis1 olmustur.
Kendi calismadiklar1 agir ve pis islerde biz calistik, ama
Tiirk ¢ocuklarinin bu duruma diismesinde birinci sorumlu
bence aile yapist... Ilk kusak kayip kusak, onlar ¢alismaktan
eve ve ¢ocuklara ilgi gostermediler. Cocuklar evde egitim ve
huzur bulamiyorlards, sokakta biiyiiyorlar ve egitiliyorlardi.
Sokaklar ise kotiiliiklerle doluydu. Ben kendim de her pisli-
gi yasadim, her seyin icinde oldum. Eger ailelerimiz bize
zaman ayirsalardi, bizimle ilgilenselerdi, ailede huzur ol-
saydi, Tiirk ¢ocuklari boyle olmazdi....” (H.R., Teknisyen)
Yeni ve farkli bir gurbet mekani olarak Almanya, sosyal do-
nanimi zayif ve dil bilmeyen Tiirk iscileri i¢in ¢alisma ritminden,
hayat kosullarina, insan iligkilerinden sosyal ¢evresine kadar ¢ok
zorlu bir yasam diinyasina gegisi ifade ediyordu. Inang, kiiltiir ve
davrarnus sistemleri bakimindan tamamen farkli ve yabanci bir
toplumda, aile biiyiiklerinin, hem kendileri hem de ¢ocuklar: icin
iletisim, saglik, egitim ve ekonomik anlamda ¢6zmesi gereken
devasa sorunlar bulunuyordu. Oysa bunlarla bas edebilmek igin,
ne zaman ne de imkan vardi ve bu siirecte en biiyiik bedeli ¢cocuk-
lar d6diiyordu. Baslangicta bekar isciler olarak baslayan Tiirk gog-
men ailesinin yapisi, zaman igerisinde aile birlesimlerine ragmen,

bosanmalar, ikinci evlilikler, karma evlilikler?®, anlagsmali evlilikler

% Giinay 2003, 59.

®  flk dénemlerde Tiirk erkeklerin Alman kizlariyla Miisliiman olma kosuluna
bagh olarak gergeklesen bu evliliklerin zaman igerisinde nitelik degistirdigi,
Miisliiman olma sartinin giderek kayboldugu goriilmektedir. Karma evlilikler-
de ikinci dalga, Tiirk kizlarimin yabana erkeklerle énce Miisliimanhga gegmele-
ri kosuluyla evlenmeleri olgusudur. Ancak zaman igerisinde, artik her iki tara-
fin da kendi dininde kalmas: anlayis1 kabul gérmeye baslar. Bu olgunun kabulii
ve tutum degisimine dindar ailelerde bile rastlanmas: dikkat gekici bir gelisme-
dir. Ancak bu tiir evliliklerde kiiltiirel kodlarin ve geleneklerin zaman igerisin-
de ¢atismasina bagl olarak biiyiik oranda ayriliklarin ortaya ¢iktig1 ve cocukla-

124 rin bagh bagina bir aile sorunu haline geldigi anlagilmaktadir.
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gibi, bu siirece 6zgii bir doniistimiin etkilerinde sekillendi. Yikilan
yuvalar, karma evlilikler, sahipsiz kalan ya da yabanci anne veya
babada kalan ¢ocuklar bu aile yapisina iligkin yasanan travmanin
gostergeleridir. Cocuklarda sicak aile ortamina 6zlem, bu durumu
yansitan sinema, film ve dizilere olan ilgide kendini gosteriyor:
“Ben babamin kilina zarar gelmesine izin vermem. Iste ben
bu tiir seyleri seviyorum, bu yerli dizi aile degerleri ve bag-
lil1g1 i¢in mesaj veriyor. Bu diziden bunu seviyorum.”(M.B.)
Gogmen ailesinde aile ici iliskiler sistemi giderek degismekte,
bu degisimin en biiyiik sancilarini ise kiz ¢ocuklar: ve kadinlar
cekmektedir. Calisabilen Tiirk kadinlari belli 6l¢tide ekonomik
imkanlara ve ozgilirliige sahip olmakla birlikte, ev hanimi olarak
kalan ve ¢alisamayanlar ise psikolojik sorun ve bunalimlarla kars:
karsiyadirlar. “Go¢menlerle yerlesik toplum arasindaki daha ¢ok
kiiltiirel farkliliktan kaynaklanan mesafeli yasamla birlikte, azinlik
toplumuna ve kiiltiirtine kars1 dnyargilar ortaya ¢ikmaktadir. Bu
on yargilar, 6zellikle Avrupa’daki toplumsal yasamda fazla yer
almayan Tiirk kadinina yonelik olarak yogunlagmaktadir.” 4 Ozel-
likle Tiirk kadini baglaminda tartisilan ‘aile ici siddet’, ‘zorla evli-
lik” ve ‘tore cinayetleri’ gibi konu basliklar1 onlar1 baski altinda
yasayan ve ezilen bir figiir olarak tanimlamaktadir. Tiirk kadin
boylece “dil bilmez’, ‘egitim seviyesi diisiik” ve cogu zaman da “kat1
dindar’ gibi kalip yargilarda resmedilen bir uyumsuzluk sembolii-
diir. Ancak bu yargilara ragmen arastirmalarda, otuz yas alt1 Tiirk
kadinlarinin %77’sinin Almanya egitimli oldugu, erkeklerden daha
iyi bir Almanca seviyesine sahip olduklari anlagilmistir. Ustelik
kadin ve ¢ocuklara yonelik siddete erkeklerin kadinlardan daha
fazla kars: ¢ikmalari, Almanlarla yogun bir irtibata sahip olmalar:

da*! bu gergevede bilinen kalip yargilari bozmaktadir.

Almanya’da ki Tiirk kadinlarinin gerek toplumsal statii ve ge-
rekse maddi refah bakimindan Tiirkiye’den daha iyi konumda
olduklari, ¢ekirdek aileye gecisle birlikte kadina aile karar alma

4 TAM Vakf1 2006, 1.
4 TAM Vakf12006, 1, 5. 125

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Celaleddin CELIK

126

mekanizmalarinda daha fazla yer verildigi ifade edilmektedir.*
Ancak cekirdek aileye doniisse bile Tiirk go¢gmen ailesinin Alman-
ya’daki en agir yiikiinii ve problemlerini kadinlarin tasidig1 anla-
silmaktadir. Alman kamuoyunda da Tiirk kadini, ‘Islam ve Kadin’
baslikli tartismalarin 6znesi olarak algilanmaya ve bu cercevede
yeri tayin edilmeye calisilmaktadir. Islamiyet ve Kadin iizerine pek
¢ogu oryantalist-0zcii bakis agisin1 yansitan yayinlar, Tiirk toplu-
munda ve Almanya’da yasayan Tiirk kadinlarinin toplumsal pra-
tigini gormezden gelmektedir. Bu durum ister istemez Tiirk kadin-
larina yonelik dnyargilar1 pekistirmeye yaramaktadir.

Dindar go¢men ailesinde kadinlarin cifte izolasyonla karsi
karsiya oldugu ifade edilmektedir. Buna gore onlar 6ncelikle kendi
yasam cevrelerinde geleneksel ve dinsel kabullerden dolay1 evle
sinirli kalmakta, sosyal ve kiiltiirel etkinliklere katilamamaktadir-
lar:

“DITiB’de Kadinlar Kiiltiir Merkezi var, ama pek faaliyet
yok. Kahvehane erkeklere hizmet ediyor. Almanya’da ka-
dinlar bunalim iginde, ben inaniyorum ki hepsinin psikolo-
jik destege ihtiyaglar: var. Burada kapana kisilmis durum-
dalar....” (A.K))

“Bayan din gorevlilerinin bilgice yeterli olmadigini diisii-
nityorum. Bizim dinimiz son din, hak din, ancak papazlarin
bizim imamlardan daha iyi daha iyi yetistirildikleri ve daha
fazla bilgiye sahip olduklarmni diisiiniiyorum. Kadinlarin bu
konuda o kadar ¢ok yardima ihtiyaci var.” (E.D.)

Ancak diger yandan da ¢ok biiyiik oranda Miisliiman Tiirk
kadin1 meslek sahibi olarak kendi kisisel ve maddi ozgiirliigiinii
inga etmistir. Dolayisiyla bu durum geleneksel aile yapisinda ve
cinsiyet rollerinde degisimlere yol agmigtir.#* Alman hiikiimetinin
Almanca 6grenme ve kursa gitme sart1 en ¢ok kadinlar tarafindan
yerine getirilmekte, kadinlar Almanca kurslarina yogun bir sekilde
katilmaktadirlar. Biitiin bunlarla birlikte Almanya’da Tiirk ailesi,

egitim, ekonomi, din, sosyallesme ve dini yasanti gibi bagliklarla

2 Goksu 2000, 244.
4 NRW 1997, 68.
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iligkisi icinde yapilacak projektif ve stratejik arastirmalarin oda-

gindaki yerini korumaktadr.
Genclik; Varolma Tecriibelerinde Sekillenen Kimlik

Genglerle ilgili sorunlar temelde aile yapisiyla bagintili olsa da, bir
sosyal kategori olarak gencligin ayr1 bir baslik altinda degerlendi-
rilmesi gerekmektedir. Almanya’da Tiirk gengliginin sorunlar
cogunlukla ikinci veya tiglincii kusak ¢alismalarinin konusu olarak
ele alinmistir. Ancak genglerin problemleri belli kusaklar ve do-
nemle sinirlanamayacak kadar gesitlilik arz etmektedir. Bu bag-
lamda genglerin cinsiyet, egitim, toplumsal koken, aile yapisi, eko-
nomik durum gibi diizeylerde farklilasan sorun ve deneyimlere
sahip olduklar1 sdylenebilir. Almanya’da egitimin tiirii ve 6zellikle
Tiirk ¢ocuklarinin almis olduklar egitim ve basari diizeyleri, onla-
rin sosyal konum ve devingenliklerini etkileyen bir faktér duru-
mundadir. Ancak 6zellikle ti¢iincii ve dordiincii kusak Tiirk ¢cocuk-
larinin temel sorunlarindan biri anavatanin dili ve kiiltiiriinii yete-
rince 0grenememeleri gercegidir. Yeni kusak Tiirk gencleri genel
anlamda kendilerini iki kiiltiir arasinda kalmis gibi gormekte, her
iki tarafin kismi 6zelliklerini yasayan ama gercekte hicbir tarafa ait
olmayan bir kiiltiirel kisiligin problemlerini yasamaktadirlar. Tiirk
genglerinin imkan ve firsatlardan yararlanamamas1 gergegi, onla-
rin marjinalliklere ve suga yonelme egilimlerini yaratan yapisal
faktorlerden biridir.# Almanya’daki Tiirk genglerinin kimlik so-
runlar1 ¢ogu onyargili sayilabilecek kavramsallastirmalarla tarti-
silmistir. Kaya'nin belirttigine gore Tiirk gengleri ‘kimliksiz’, ‘kiil-
tiirsiiz’, ‘kayip kusak’, ‘dejenere olmusg’, ‘arada kalmis’ ve ‘kimlik
krizi yasayan’ topluluklar olarak tanimlanagelmislerdir. Bu deger-
lendirmelerin yalmizca akademik cevrelerle smirli kalmadigin,
hatta go¢menlerin kendileri tarafindan da adeta kabul gordiigii
gozlemlenmistir. Ancak Kaya'ya gore Tiirk genclerini iki kiiltiir
arasinda sikismis kurbanlar olarak algilayan biitiin yaklasimlar,

sosyolojik 6zneyi dislamaktadirlar. Zira Tiirk gengleri de kiiltiirler

4 Ggksu 2000, 77-80. 197
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arasindaki o hareketli zemin tizerinde varolma yetenegi gelistiren

zengin kiiltiirel bir kimligi temsil etmektedir.*

Bu durumda go¢men ¢ocuklarinin nasil bir kiiltiirel etkilesim
icinde olduklarin bilmek, doniisiimii anlamak acisindan Onem
tasimaktadir. Anlasilan gengler, aile ve topluluk tarafindan aktari-
lan kiiltiirel bicim ve degerlerle, go¢ alan toplumun kiiltiirii ara-
sinda bir se¢im yapmaktan ¢ok, her iki kiiltiirel bi¢cimin arasinda
bir tiglinciisiinii yaratmaktadirlar. Genglerin evde, okulda ve so-
kakta tamamen farklilasan kiiltiir gevreleriyle muhatap olmasi ve
bunlar arasinda denge kurmaya calismalari, yasanan kiiltiirel ¢a-
tisma sorununun nedenini olusturmaktadir. Gengler, aile ve toplu-
luk tarafindan aktarilan kiiltiirel 6geleri, kendi algilama bicimleri-
ne ve bu 0geleri yeniden bir araya getirme bigimlerine gore farkl
bir sekilde insa ederek degisiklige ugrattiklarindan, onlara basta
aktarilan kiiltiir 6geleri kendi icsel tutarhigini yitirmekte ve bam-
baska bir temsil bi¢cimine déniismektedir. Bu farkli temsil bi¢cimleri
biiyiik olgtide Tiirkiye'nin ve Tiirklerin go¢ alan tilkedeki imgele-
rinin de etkisinde kalmaktadir.4

Almanya’da Tiirk gengleri ile ilgili calismalar, onlar1 ¢ogun-
lukla ikinci kusak hatta ti¢tincii ve dordiincti kusak kavrami altin-
da ele almislardir. Ancak bu terimin bazi yaklasimlarda elestirile-
rek, go¢ ve gogmenlik tecriibesinin esasen gog¢ eden birey ve ailele-
re has oldugu, ikinci kusak gibi terimlerin go¢menlik tecriibesiyle
iliskisinin olmadig1 da belirtilmektedir.#” Bu anlamda Almanya’da
yasayan Tiirk genglerinin durumu ¢ok gesitlilik gostermektedir.
Aileleriyle birlikte gdgen, daha sonra aile birlestirme kapsaminda
gelen ve Almanya’da dogan genglerin birbirlerinden farklilagan
yon ve sorunlar1 bulunmaktadir:

“Almanya’da {iglincii kusak Tiirklerin biiyiik sorunlar: var.
Bana gore artik Tiirkge de diisiinemiyorlar. Ailelerle ¢ok
ciddi problemleri var. Cocuklar ailelerini, aileler ¢ocuklarini

dinlemiyor. Gelecek kusaklar agisindan gelecek pek parlak
goriinmiiyor.” (H.O.)

% Kaya 1999, 42-43.
4 Firat 2003, 81.
47 Firat 2003, 73.
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Goriisme yaptigimiz bir ailenin Almanya’da dogan ve orada
biiyliyen tiglincii kusak ¢ocuklarmin evde bile Tiirk¢e konusma-
masi dikkat ¢ekici bulunmustur. Bu durumun genel bir olgu haline
geldiginin pek ¢ok kisi tarafindan ifade edilmesi ise konunun bo-
yutlarini gostermesi agisindan son derece onem arz etmektedir.
Tiirkce neredeyse bu ¢ocuklar i¢in bir yabanci dil haline gelmekte-
dir ve bu olgu ciddi bir kiiltiir ve kimlik problem olarak Tiirk aile-
lerinin karsisinda durmaktadir. Ancak ailenin biiyiiklerinden biri-
si, orada kaldig1 yirmi yila ragmen en biiyiik problemin dil bilme-
mek oldugunu belirterek, Tiirklerin genelde bu konuda dile getir-
dikleri climleleri paylasiyor: “Dil bilmiyorsan sansin yok”, “Eger
Almanca’y1 Tiirk¢e kadar iyi konusabilseydim, siyasi anlamda
daha etkili olabilirdim. Benim i¢in burada baslica sorun dil, zaten

tiim ilk kugak is¢ilerin sorunu bu...”8

Twardella, birinci kusagin geleneksel dinsel bir sosyallesme
siirecinden ge¢mesine ragmen, Almanya’da biiyiiyen ikinci kusa-
g1n sosyallesme tecriibesinin gerek Almanya’da okumalar1 gerekse
buradaki kiiltiirden oldukga etkilenmeleri nedeniyle belli dl¢iide
farklilastigini belirtir. Elbette burada her iki kusagin nasil bir ortak
yasam tecriibesi gegirdigi sorunu kolaylikla yamitlanabilir bir sey
degildir. Ancak her iki kusakta da ¢ok farkli etkilesim kaliplar
tespit edilebilir.#

Kecskes'in arastirmasina gore, Tiirk gengleri tizerinde 6zellik-
le komsuluk ve egitim kurumlar ¢ok giiglii bir etki ve ag biresimi-
ne sahip goriiniiyor. Topluluk i¢i evlilik tercihlerinde Ozellikle
dindarlik ve cinsiyetin gii¢lii bir etken oldugu tespit edilmis bu
gostergelerin yaninda cami ziyaret sikli§1, hem ag ici iligkileri hem
de topluluk igi evlilikleri 6nemli 6l¢lide etkilemektedir.’* Bununla
birlikte, daha ¢ok Almanya’da dogan ve biiyiiyen genglerin diiz-
giin Tiirkge climle kuramamalar1 ve yalrizca kelime diizeyinde
konusabilmelerine iliskin gozlemlerimiz, olgunun hangi boyutta

ele alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu goriismelerde baz

4 Algan 2005, 61.
49 Twardella 2002, 65-66.
50  Kesckes 2000, 61. 129
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gengler, din hakkinda hi¢bir diisiinceye sahip olmadiklarini, fakat
zaman zaman Cuma namazina, onu da tanidiklariyla bulusma ve
goriisme amagch olarak gittiklerini ifade etmislerdir. Nitekim {iciin-
cii kusak Tiirk genglerinin bizzat kendi ifadelerinde en biiyiik
problem olarak “dine ilgisizligi” isaret etmeleri, {izerinde 6nemle
durulmas: gereken bir sonugtur. Yine onlarin en 6nemli ikinci
problemi ise ailevi problemlerdir.5! Bu durum, genglerin problem-
lerinin basinda 6zgiiveni saglanmis giiclii bir kimliksel tanimla-
mayla ilgili bir boyutun gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu cer-
cevede Almanya’da yasayan Tiirklerin en 6nemli problemlerinden
birisi genglerin kiiltiirel aidiyet ve iligkileri gibi konularda odak-
lanmaktadir. Gengler, ger¢i bulunduklari iilkenin dilini ebeveynle-
rine gore daha iyi konusabilmektedirler, ancak onlar bu durumda
giderek kendi 6z kiiltiirlerinden de uzakta yetismekte ve bir aidi-

yet sorunu yasamaktadirlar.

Genglerin aidiyet sorunu, 6zellikle kendilerinin yabanciligin
hissettiren sosyo-kiiltiirel iliskilerde ortaya ¢ikmakta, bu durum-
larda gelisen kimliksel refleksler tartisma konusu olmaktadir. Tiirk
genglerinin yalnizca sosyal hayatta siirdiirdiikleri iliskilerde degil,
okullarda da ortiilii bir ayrimciligin ve 6nyargili tutumlarin muha-
tab1 olduklari, ancak bu durumun onlarin kendi kimliklerine yo-

nelmelerine neden oldugu siklikla ifade edilmektedir:

“Buglin genglik iki arada kalmistir. Radikallikler varsa bu-
nun nedeni Tiirklere uygulanan ayrimciliktir... Alman top-
lumu ‘uyum’ soziiyle asimilasyonu kastetmekte aslinda.
Kanunlar irk¢iligi, ayrimeligr yasakliyor, ancak toplum
icinde, egitim kurumlarinda yasanan ayrimciliga bu kanun-
larin yapabilecegi fazla bir sey yok... Okullarda Tiirk ¢ocuk-
lar1 her tiirlii ayrimciliga ve asagilamaya maruz kalmakta-
dirlar. Ogretmenler kasith olarak ders geregi olmadigi halde
Ermeni sorununu getiriyorlar. Iste siz Tiirkler Ermenileri
katlettiniz, siz bdyle bir milletin ¢ocuklarisiniz diye asagili-
yorlar. Ancak bu c¢ocuklar artik babalar1 gibi degil, kendile-
rine yapilanlar1 anliyor, ayrima-asagilamaya ugradiklarin
hissediyorlar. Bu sekilde konusan &gretmenlere kars: ¢iki-

51 Giillii 2003, 184.
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yorlar. Ogretmenler ise bu ¢ocuklari sorun ¢ikaran uyumsuz
tipler olarak disliyorlar. Ondan sonra ‘Tiirkler zaten prob-
lemli, biitiin kotiiliikler onlarm bu tutumlarindan kaynakla-
niyor’ diyorlar.” (A.T.)

Kiiltiirler arasindaki hareketli ve catisan bir zeminde varolma
miicadelesi veren Tiirk go¢men ¢ocuklari, dil, egitim, kimlik, din
ve sosyallesme gibi konularda go¢ tecriibesi yasamayan yagitlarina
gore daha yogun gerilimlerle bas etme sorumlulugu yiiklenmekte-
dirler. Esasen biitiin entegrasyon ve diyalog politikalarinin da
hedef kitlesi olan gengler, bu siiregte bir aile sicaklig1 kadar, bir
giiven unsuru olarak Tiirk devletinin ve resmi kurumlarinin sahip-

lenici ilgisini daha fazlasiyla ve daimi bigimde gérmek istiyor.
Anlam ve islev Sistemi Olarak Gé¢menin Dini

Dini aidiyet Almanya’daki Tiirklerin kiiltiirel kimliklerinde ve
sosyal iligkilerinde ¢ok boyutlu anlam ve islevler tagimistir. Askin
boyutunda hayati ve varolusu anlamlandiran din, sosyal gerceklik-
le iliskisi i¢inde go¢menin de ihtiyaci olan mesrulastirma, daya-
nisma, kimlik ve aidiyet gibi boyutlar1 ikame ve insa etmistir.
Gogmen toplulugun gurbetteki varolusunu anlamlandiran, birles-
tiren ve giic haline getiren dini baglilik, 6tekiyle iliskilerde de 6zel
bir iletisim dili gelistirmeye imkan verir. Ancak dini yasayisin bazi
0zgiil yansimalari, iginde yasanan toplumun deger ve normlariyla
ortaya ¢ikan catismalarin da temelini olusturur. Gruplararas: iligki-
lerde baglayict ya da dislayict motiflerin kaynagini olusturan din,
Ozelde ise dinsel etkilesimin sarsici degisimleriyle kars1 karsiya
kalir. Almanya’ya gog, kisinin bir yandan kendi dininden farkl bir
dinle, diger yandan da kendi dininin Almanya’ya 6zgii yapilasmis

sekilleriyle karsilagsmas1 anlaminda garpici bir tecriibedir.

Almanya’daki Tiirklerin dini hayati, buradaki siirecin belli 61-
ciide izlerini tagimakla birlikte, daha ¢ok Tiirkiye’deki dini grup,
cemaat ve hareketlerin lokal sdylemlerinin ve parcalanmisliklari-
nin adeta bir izdistimii goriiniimiindedir. Dini yapilanmalarin
sOylem igerigi ve ideolojik duruslar: biiyiik dlgiide Tiirkiye’de be-
lirlenen giindemi takip etmekte, ge¢mis tasavvurlar: gibi gelecek
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tasarimlar1 da soz konusu ideallere gore sekillenmektedir. Gergi
“go¢menler i¢in din ve dini yasayis her ne kadar 6nceki kiiltiirtin
bir devami gibi goriinse de, o yeni kiiltiir ¢evresinde yepyeni bir
anlam kazanmakta ve farkli islevleri yerine getirmektedir.5?> Ancak
bu farklilasan islevleriyle birlikte, “Almanya’daki Tiirkler icinde
¢ogunlugu olusturan kesim ‘Anadolu Miisliimanlig1’” kiiltiiriine
bagli ve Almanya’ya beraberlerinde getirdikleri gelenek ve gore-
neklerini siirdiiriiyor. Alman medyasindaki yansimalara bakilirsa,
yasanan sorunlarin basinda, goriicii usulii evlilikler, namus cina-
yetleri, ortii-tiirban tartismalar1 geliyor. Dindar muhafazakar Miis-
liimanlarin, bireysel ve bagimsiz yasama bigiminin yansimasi olan
ozglirlesme ve cinsel 6zgiirliige ve genel olarak dine ve dolayisiyla
Islam’a yonelik elestirilere kars1 tepkili olduklari ifade edilmekte-
dir. Ayni sekilde Islam’la yogrulmus kiiltiirel cevrelerden gelen
insanlarin, laiklesmis Batili bir topluma entegre olmalariin kolay
olmadig1, ama bunu bir dogma haline getirmenin de o kadar yanlis
oldugu savunulmaktadir.”?® Gog siirecinde Islam’la karsilasan
Alman kamuoyunda, dzellikle Islam ve entegrasyon konusunda
belli farklilasmalar bulundugu anlasilmaktadir. Buna gore;
“Islamiyetin Alman toplumundaki ¢ok kiiltiirliiliik egilimi igin bir
sans oldugu gibi integrasyonu hizlandirabilecegi”, “Islamiyet’in
Tiirklerin Alman toplumuna uyumunu engelledigi” ve “Islam dini
sadece Tiirk toplumunun entegrasyonunu engellemekle kalmayip
ayni zamanda marjinalleserek bir tehlike unsuru oldugu” seklinde
ti¢ farkli egilim one ¢ikmaktadir.®* Ancak islamiyet artik butin
Avrupa igin bir go¢ fenomeni olmanin 6tesinde yerlesik hale gelen

bir gercekligi de ifade etmektedir.

Yasanan pratige hangi kavramla yaklasilirsa yaklasilsin, her
haliikarda go¢menlerin dini yagantilari ve dinle olan iligkileri, ya-
sadiklar1 sosyokiiltiirel sorunlardan bagimsiz ele alinamayacak
kadar i¢ ice ve etkilesimseldir. Ancak dini anlayis, tutum ve dav-

ranislarla Orgiitlenmelerin etkilesimsel boyutu daha ¢ok Alman-

52 Tagtan 2003, 75. Gog sonrast dinin kazandig1 anlam igin ayrica bkz. Usta 2008,
40.

5 Deutschland 5/2008/, 36-37.

5 Gilli 2003, 30.
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ya’da karsilasilan sosyokiiltiirel sorunlarla iligkili iken, ideolojik
cerceve ve karakteristik 6zellikler ise 6zellikle anavatandaki gele-
neksel ve dinsel unsurlarca belirlenmektedir. Dis gog siireci kirsal
geleneksel yapidan kopup gelen Tiirk is¢ilerinin her seyden once
kendi geleneksel diinyalarindan tamamen farkli bir sosyokiiltiirel
diinyaya adim atmalar1 nedeniyle, sarsintili ve sancili bir karsilas-
manin tecriibesidir. Elbette bu siirecte kiiltiiriin en 6nemli unsuru,
bir diinya kurma ve anlamlandirma sistemi olarak dinin konumu
ve dinle ilgili anlayislar ¢ok belirleyici olmustur. Iscilerin kendi
aralarinda olusturduklar aile, yakin akraba, arkadas ve hemserilik
gibi birincil iligki gruplari, hem ge¢misle baglari, hem de yeni top-
lumda geleneksel tutum ve davranislari siirdiirme imkani sagla-
mistir. Anavatanla anlaml kiiltiirel temaslarin siklik ve yogunlugu
yeni toplumdan etkilenme derecesini belli Slgiilerde smirlandir-
mistir. Bu gercevede bir dayanisma ve himaye ag1 olan dini grup
ve cemaatler de gd¢men isciler igin bir koruma, giivenlik ve daya-
nisma ile birlikte dini degerlere dayali bir kimligin kaynagini olus-
turmuslardir.®> Ancak Almanya tecriibesinde farklilasan ve belli
Olclide islevsellesen Miisliimanlik anlayis ve tamimlamalari, bu
siirece 0zgli pargal1 ve ¢atismaci bir gelenegin ortaya ¢ikmasina yol
agmistir. Sosyal donanimsizlik igindeki Tiirkler igin yabanci bir
iilkede yasanan magduriyet, yalnizlik ve dislanmishk duygusunun
biiytittiigii kimlik ve siginma arayisi, bir dayanisma ve kimlik ag1
olarak marjinal dini grup ve cemaatlerin, bu ihtiyaca cevap verme
potansiyellerini harekete gecirmistir. Kiiltiirlesme, entegrasyon,
marjinallesme, ice kapanma ve kimlik sorunlar ile karsi karsiya
kalan go¢menlerin hayatinda din, 6zellikle bir siginak, biitiinles-
me, dayanisma, telafi ve basvuru kaynag1 olarak ¢ok boyutlu ve
¢ok islevli bir olgu olarak yer almigtir. Bu durumda din ayni za-
manda bazi radikal olusumlar icin hem bir savunma hem de pro-
test ideolojiye doniisen bir ¢atisma faktorii olarak da karsimiza
cikmaktadir.” Ozetlemek gerekirse, gdgmenler icin dinin ve dinsel

nitelikli grup ve cemaatlerin iglevleri, ya ‘sosyallesme’ ya da ‘kim-

5%  Tastan 2003, 130.
5%  Persembe 2005, 9.
57 Giinay 2003, 64. 133
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lik’ yaklasimlariyla ele alinmistir. Sosyallesme yaklasimi, dinin
yeni kiiltiir cevresindeki gerceklik yorumlarina karsi, go¢menlerin
kendi i¢inde bir dayanisma grubu olusturmalarini vurgulayan bir
aciklamadir. Kimlik teorisi ise, go¢gmen gruplarin dini kendilerini
ylicelten bir anlam sistemi olarak algilamasi ve dinin, kimligi belir-

leyen en 6nemli faktor olarak one ¢ikmasina isaret eder.%

Ote yandan Almanya’da son dénemlerde ¢ok tartisilan bir so-
run olarak ozellikle dinin etkisinde farkli kesimlerin birbirinden
kopuk yasamalar1 olgusu “paralel toplumlar” kavramiyla ifade
edilmektedir. Bu durumun 6nlenmesi icin diyalog ve entegrasyo-
nun gelismesine katkida bulunmak {izere ilk olarak 2006 yilinda
Almanya Islam Konferans: gerceklestirilmistir. Islam Konferansi
gibi olusumlarin amacimn, Islami inancin 6ziinii koruyarak, ama
ayni zamanda sahiplenilen deger yargilarini ve gelenekleri Alman
hukuk ve degerler sistemiyle bagdastiracak bir yol bulunarak bir
tiir “Avrupa Islam1” gelistirmek oldugu ifade edilmektedir.® Bu
baglamda Avrupa pratiginde, giderek Avrupa Birligi icindeki
Miisliimanlar1 kapsayan ve biiyiik ol¢iide Avrupali degerler ve
kimlikle 6zdeslesen bir Islam anlayisina yani Euro-Islam tartisma-
larina Tirkler de dahil olmaktadir. Ancak bu kavramlagtirma belli
olctide sosyolojik temellere sahip olmakla birlikte, farkli go¢men
politikalar1 ve gogmenlik deneyimleri nedeniyle daha cok stratejik

degerlendirmelerin konusu gibi goriinmektedir.

Gogmenlerin Avrupa tecriibesine bagh dini egilim, tutum ve
davranislarinda meydana gelen degisimler, 6zellikle kusaklararas:
boyutta ortaya konmaktadir. Buna gore birinci kusagin biiyiik
olgiide geleneksel Islami yasayislarina bagli kaldig, ikinci kusagin
bir taraftan geleneksel Islam’1 kesfetmesi ve diger yandan iginde
yasadiklar1 toplumla etkilesimi nispetinde 06zellikle dinin Batili
degerlerle ortiisen yonlerine Snem verdigi, {iclincii kusagin ise

oncekilerle kiyaslanmayacak bir manevi bosluk olgusu iginde pa-

5% Hans Mol “Theory and Data on the Religious Behaviour of Migrants”dan nak-
len Tastan 2003, 47.

% Konuyla ilgili haber i¢in bkz. Deutschland, Say15/2008 Ekim/Kasim, 53, Avrupa
Islamu konusunda bkz. Deutschland, 37.
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ralel inanglara yoneldigi vurgulanmaktadir.®* Ancak yine de dinsel
anlayislar ve pratiklerin boyle kusaklarla simirli kalmayan cesitlili-
gi goz ard1 edilmemesi gereken bir husustur. Bir baska deyisle her
kusakta birbirinden ¢ok farkli dinsel olusum ve yonelimlerin mev-
cudiyeti s6z konusudur. Ortak olan ise, bu dinsel kimlik ve yone-
limlerin farklilasma nedenlerinin anavatana; yapilanma, etkinlik
ve etkilesim kaynaklarinin ise go¢menlik tecriibesine dayanmasi-
dir.

Tiirk go¢men kitlesinde yaygin dindarlik bigimleri, Anado-
lu'dan getirilen geleneksel din anlayisina dayanmakla birlikte,
Almanya’da sekillenen din organizasyonlar tarafindan da kismen
yonlendirilmektedir. Tiirklerin gog siirecinde kurdugu cami, der-
nek, birlik ve ¢at1 organizasyonlari, kiiltiir, bos zamanlar ve sosyal
hizmetlerle ilgili girisimler, spor dernekleri ve yine kadin, genglik,
isadamlari, 6gretmenler ve benzeri mesleki orgiitlenmelerle biiyiik
cesitlilik icermektedir.s! Gogmenin sosyal hayatinda 6zel bir takim
anlamlandirma ve dayanisma gibi islevleri yerine getiren din, bu-
nu daha ¢ok organizasyonel boyutta gerceklestirir. Tiirk din orga-
nizasyonlar1 gogmenlerin gecis kosullariyla ilgili bir himaye ve
destek ag1 olmakla birlikte, genel anlamda Tiirkiye’deki toplumsal
kodlara gore ¢ok parcali bir goriintii sunarlar. Grupsal kimlik,
yapisal hedefler, yonlendirici motifler ve tartisma basliklarini Tiir-
kiye’deki koklerinden alan dini ve nitelikli organizasyon ve olu-
sumlarin, nispeten kendi mensup ve baglilar1 i¢in bir himaye sis-
temi gibi calistiklari, iiyelik sisteminden ¢ok goniil bagima dayal

yapilanmalar olduklar1 anlagilmaktadir.?

Dini organizasyonlarin simgesel ve yapisal gevresi, bir ibadet
mekant olan ‘cami’de somutlasmistir. Ancak cami, Almanya’da
yasayan Tiirkler igin, salt ibadet mekani olmanin digsinda farkl
sosyal islevler yiiklenmistir. Cami, anavatandan tasinan kiiltiir ve

degerlerin paylasildigi, bir takim kurs ve egitim hizmetlerinin su-

60 Tastan 2003, 130-131.
6 Ozcan 1989, 23.
& DIB'in ilk din gorevlilerini 1979 yillarinda gondermeye bagladigi Almanya’da
2200 civarinda Cami dernegi bulunmaktadir. Bkz. Altintag 2003, 101-103. 135
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nuldugu, karsilasilan sorunlarin ¢oziimiine calisildigl, ev sahibi
toplumla dinsel ve kiiltiirel ayriliklarin sembolize edildigi bir me-
kandir.®* Mekansal birlikteligin odaginda yer alan cami, bir yandan
ibadet mekani olma islevini yerine getirmekte, diger yandan
kitabevi, kahvehane, bakkal, market, dil ve egitim kurslari, hanim-
lar biirosu, seyahat acentasi ve konferans salonu gibi i¢ ice gegmis
yapilarla gogmenlere bir sosyokiiltiirel ortam sunmaktadir. Biitiin
bu anlamlarda cami neredeyse anavatanin kiiltiirel temel unsuru
olarak goriilmektedir.# Kutsal mekanlarda icra edilen dinsel pra-
tiklerin, topluluk igerisinde dayarismaya yardimci olma ve grup
kimliginin birey tarafindan hissedilmesini saglama® gibi islevleri
gbz oniinde tutuldugunda, gé¢menler igin camilerin 6zel anlam
ortaya gikar. Ote yandan cami, Tiirklerin Almanya’da maruz kal-
diklar1 kurumsal ve kiiltiirel diglanmalara karsi, olusturduklar:
dinsel temelli orgiitlenmelerin de bir mekanidir. Yerel diizeyde
cami dernekleri etrafinda olusturulan orgiitlenmelerle, ilerleyen
asamada “semsiye-cat1 Orgiitlenmeleri” gerceklestirilmistir.®6 An-
cak camilerle birlikte biitiin sivil orgilitlenmenin, daha ¢ok Tiirki-
ye’deki sosyopolitik tartismalara duyarli ¢atismaci ve parcalanmis
goriintiisii, Tirkler tarafindan zaman zaman elestirilmekte ve
kendilerine yapilan haksizliklara kars: giigsiizliiklerinin ve mag-
duriyetlerinin bir nedeni olarak gosterilmektedir:
“Burada tigbuguk milyon Tiirk yasiyor, ama bizden ¢ok da-
ha az topluluklar bile haklarini ¢ok daha kolay bir sekilde
savunabiliyorlar. Biz bu kadar boliik-porgiik olmasaydik,
Tiirklere kars: yapilan haksizliklara giicbirligi iginde cevap

verebilseydik, Alman hiikiimeti bizimle ilgili olumsuz ka-
rarlar alamazdi...” (M.A.)

Almanya’ya is¢i gogii, orada orgiitlenmis bazi dini gruplarca
Peygamber’in hicretiyle kavramsal bir benzetmenin konusu olmus,

anavatanla ilgili 6zlem ve duygular1 da ifade eden bir boyut olarak

benimsenmistir. Benzer sekilde, ancak bu sefer Almanya’nin sosyal

6 Tastan 2003, 15.
64 Unat 2002, 115.
05 Atay 2004, 21.
e Giillii 2003, 35.
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devlet ortamu igerisinde egitim, saglik ve issizlik gibi konularda
bireyi koruyan pratikleri karsisinda baz1 Tiirkler, yasadiklari sos-
yal devlet gergegini “asr1 saadet” kavramiyla 6zdeslestirilerek
ifade edebilmektedirler. Bu cercevede Alman devletinin Ozellikle
sosyal gilivenlik, saglik ve egitim gibi alanlardaki sosyal devlet
anlayistyla somutlasan hizmetlerine yonelik olumlu yaklasimlar
dikkati cekmektedir.s” Issizlik, cocuk, es yardimi gibi tamamen
bireyi korumaya doniik sosyal devlet uygulama ve hizmetleri,
kimilerince ideal bir Islam toplumunun 6zelliklerine benzetilmekte
ve onaylanmaktadir. Ancak goriismelerimizde, Alman devletinin
bireye sundugu bu sosyal hizmet ve giivencelerin, bazi go¢menler
tarafindan suiistimal edilmesi nedeniyle, bu iyilestirici ve koruyu-
cu uygulamalarin giderek daha sinirli hale getirildigi, siki kontrol
ve beyanlarla denetim altima alindig1 da ifade edilmistir. Tiirk
gocmenler arasinda sosyal hizmetler alanindaki bu daralma ve
geriye gidisin sorumlusu olarak ¢ok sayida Tirk’iin bu yasa ve
diizenlemeleri istismar edecek sekilde davranmalarina isaret edil-
mektedir. Bununla birlikte bu degerlendirmelerin sahit olunan ve
dile getirilen marjinal 6rneklerden hareketle ice doniik bir elestiri
niteliginde oldugu go6z oniinde tutulmalidir. Sosyal giivenlik ve
hizmetler alanindaki daralmanin daha ¢ok Almanya’nin kendi
ekonomik ve sosyal sorunlari baglaminda etkin olan nedenleri
bulunmaktadir. Alman ekonomisinin i¢inden gegtigi siireg, niifu-
sun giderek yaslanmasi, sosyal sigorta ve emeklilik sisteminin
artan yiikii ve Avrupa Birligi ile Dogu Avrupa iilkelerinden gelen
niifusun artirdigl sorunlar da bu gerilemenin nesnel etmenleri

olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Gogmen Dindarligi, Oznel Sekiilerlesme ve Diyalog

Batili bir toplumda farkli dinlerle etkilesim ve bir arada yasama
tecriibesi, go¢cmen dindarliginda 6znel sekiilerlesme diyebilecegi-

miz bir egilimi giiclendirmis goriinmektedir. Nitekim bir arastir-

¢ Almanya’da yagsayan Tiirkler biiyiik dlciide bu yapisal 6zelliklerinden dolay1
devlet ve toplumsal kurumlara oldukga yiiksek diizeyde giiven duymaktadirlar
(Adalet, Anayasa Mahkemesi, Hiikiimet, Polis %45’ten fazla). Fakat ayn1 sey,
Federal Almanya ordusu (%26) ve Hiristiyan kiliseleri (%16) icin gecerli degil-
dir. Bkz. Moellendorff, 3. 137
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ma, Almanya’da yasayan Tiirkler arasinda sekiilerlesme egilimle-
rinin yiiksekligini sasirtici bir sonug olarak degerlendirmektedir.
Arastirmaya gore, Tiirklerin yarisi icin din ‘Gnemli’ bir rol oyna-
maktadir; Tiirk kokenli Alman vatandaslarinda ise bu oran yalniz-
ca ligte birdir. Almanya’daki Tiirklerin oldukga biiyiik bir kismu
(%77), Hiristiyanlig1 da esit bir din olarak kabul eden, “hosgoriilii
bir 1slamiyet’e inandiklarini belirtmisler.®® Dindarlik diizeyleri ile
ilgili Kaya'nin arastirmasi, ¢ok smnirli (%8) bir kitlenin dini inangla-
11 tozsellestirdigi ve gorece sekiiler yasamdan uzak kalmaya ¢alis-
tigim tespit etmektedir. Bu sinirli Islami diyasporik kimligin disin-
da kalan genis kitle ise, “Islam dinini tozsellestirmeden yasayan,
dini, yer yer sembolik bir diizeyde tecriibe eden, sekiiler bir yasam
tarzini benimseyen, farkli din ve kiiltiirlerin biraradaligini miim-
kiin bulan ve kendilerini Almanyali-Miisliiman-Tiirk seklinde
tanimlamakta sakinca gormeyen”® ana govdeyi olusturmaktadir.
Kuskusuz sekiilerlesme egilimleri konusunda 6zellikle dindarligin
toplumsal boyutu ile ilgili 6zel arastirmalarin yapilmasina ihtiyag
vardir. Go¢men-azinlik psikolojisinin dinsel aidiyeti bir kimlige
dontistiirme egilimi ile senkretik ve ¢ogulcu bir din anlayisina yol
alma arasinda farklilasan tepkiler gelistirmesi muhtemeldir.
Sekiilerlesme egiliminin bu durumda, gd¢menin yasadig1 sosyo-
kiiltiirel sartlar ile dini bilgilenme kaynaklar1 ve kimliksel yonelim-

leri arasinda ¢ok siki bir iliskisinin bulundugu aciktir.

Bir kimlik ve aidiyet araci olarak islev géren din, ayni zaman-
da bu kimlik araciligiyla otekiyle iliski kurabilmenin de dil ve ze-
minini yaratmaktadir. Dinsel farklilik bir kimligi ¢ok keskin bir
sekilde otekinden ayirt ederken, diger yandan paradoksal olarak
otekilerle iliski kurabilmenin de bir gerekgesini sunuyor. Alman-
ya’da ¢ok farkli dinden ve kimlikten insanlarla karsilasma tecriibe-
si, gocmenlerde dinsel partikiilarizmi zayiflatict bir etki yapmak-
tadir. Farkli dinsel kimlikler ve cemaatlerle karsilasma, bazilarinda
kendi dini kimligine yonelik siki bir bagliliga ve ice kapanmaya

yol acarken, bazilarinda farkliliklara hosgoriiyle yaklasabilme ve

68 Moellendorff, 3-4.
®  Kaya 2007, 242-243.
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¢ogulcu din anlayislarini uyandirmaktadir. Algilama veya yorum-
daki bu farkhilik, Almanya’da yasanan gog tecriibesinin niteligi
kadar gelinen sosyokiiltiirel muhit ve yasama bakis acilar1 da belir-

leyici olmaktadir.

Farkli dinlerle karsilasma ve bir arada yasama tecriibesi, bir
sosyal faaliyet olarak dinlerarasi diyalog ve etkilesimi Tiirk gog-
menlerin ilgi alanina sokmus goriinmektedir. Bu ¢ercevede Tiirkler
ve Almanlar arasinda cesitli vesilelerle ortaya konan faaliyetler
ozel bir onemi hak etmektedir. Ancak burada isaret edilen olgu,
gliniimiizde c¢esitli dini gruplarla 6zdeslesmis ve bir proje olarak
ifade edilen “dinlerarasi diyalog” degildir. Diyalog temelinde yii-
riitiilen faaliyetler, esasen uzun siiredir bir arada olan Tiirk ve
Alman toplumlar1 arasinda dini organizasyonlar araciligiyla ger-
ceklestirilmektedir. Dinler arasi diyalog konulu toplant1 veya et-
kinlikler, kuskusuz belli bir akademik ve entelektiiel birikime sa-
hip uzmanlar yonetiminde yiiriitiilebilecek bir girisimdir. Fakat
son derece onem arz eden bu etkinliklerin kurumsal ve diisiinsel
alt yapisinin yeterliligi ve denetimi konusunda sorunlar oldugu
anlagilmaktadir. Ote yandan toplumsal diizlemde farkli din men-
suplarinin yakin sosyal iligkilerine ragmen, tarihsel ve teolojik
temelli tartismalarda farkliliklarin ve rekabetin 6ne ¢iktigina sahit
olunmaktadir. Baz1 gd¢menlerce, bu tiir etkinliklerin sosyal iliskile-
rin disinda bir fayda saglamadigi, hatta baz1 durumlarda Tiirklerin
aleyhine bile olabilecek sonuglara yol agtig1 ifade edilmektedir:

“Bence diyalog-miyalog hikaye, hicbir yarar1 yok, bu kadar
senedir yapilan diyaloglarda Almanlarin bir adim bile bize

yaklastiklarini gormedim, hatta diyalog bizim ¢ocuklar:
dinden ¢ikariyor, bizim aleyhimize oluyor.” (Y.F.)

Dinleraras1 diyalog girisimlerine ragmen Alman toplumunda
da Tiirklere ve onlarin dinlerini yasama bigimlerine karsi ¢ogun-
lukla bilgisizlik, kigisel deneyim eksikligi ve onyargilardan besle-
nen ihtiyatli bir yaklasimin bulundugundan sz edilebilir. Ancak
yine de “Miisliimanlarin dinlerinin gereklerini yerine getirme hak-
lar1”, Almanlarin biiyitk ¢cogunlugu tarafindan benimsenmis go-
riinmektedir. Nitekim KAV’1n arastirmasina gore “Yakinlarda bir
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caminin bulunmasi” ¢ok az kisi tarafindan rahatsiz edici bulun-
maktadir. Bununla birlikte aymn 6l¢iide de “Miisliimanlardan kendi
kiiltiirel kimliklerinden vazge¢meksizin cevrelerine saygili olmala-
r1” istenmektedir.”? Alman kamuoyunun bu ihtiyath yaklasiminda
Islam’in teorik ve sosyolojik goriintimlerinin, Batili kiiltiir degerle-
rine gore sekillenmis toplum diizenlerini bozabilecegine yonelik
bir kayginin izleri goriilebilir. Ac¢iktir ki bu endise ve onyargilar
medyanin manipulatif yayinlariyla da gli¢lendirilmektedir. Ancak
derinligine bakildiginda, farkli inanglara saygi ve hosgoriiye dayali
bir tecriibeyi temsil eden Tiirk Miisliimanliginin, bu tiirden kaygi-
lar1 ve spekiilasyonlar1 hafifleten tarihsel bir arka plana sahip ol-

dugu goriilecektir.
Sonug¢

Yurtdisina isci gocii Tiirk toplum hayatinda biraktig: etkiler baki-
mindan sosyal bilim arastirmalarinin da temel konu basliklarindan
birini olusturmaktadir. Go¢iin zaman igerisinde degisen niteligi ve
anlami, gogle ilgili ¢alismalarda da farkli kuram ve modellerin
devreye girmesine yol agmustir. Baslangigtaki geri doniise ayarl
go¢ siirecinin, kalicilik eksenine ve yeni yurttashk iligkileri temeli-
ne kaymasi, gog¢menlerle ilgili arastirma ve politikalar1 da, s6z
konusu degisimi kendi sosyal gergekliginde anlama ve yorumla-
maya zorlamaktadir. Tiirklerin gog sertivenleri, eger gog alan iilke
agisindan ele aliniyorsa entegrasyon, uyum ve gd¢men yasalari
gibi sosyopolitik diizeyde, go¢iin 6znesi agisindan yaklasiliyorsa
da kiiltiirel karsilasma, gatisma, yabanci diismanligi, irkeilik gibi
kavramlarla sosyokiiltiirel diizeyde tartisilmaktadir. Gogmen kim-
ligi Tiirk ve Alman kamuoyunda, meselenin kendilerine yansiyan
yonleriyle kavramsallastirilmis, sosyolojik incelemede ise bu dene-
yim, diasporik kimlik, gettolasma ve etnik koloni gibi, yaklagimla-
ra gore farklilasan kodlarda ele alinmistir. Iki kiiltiir arasinda yada
kiiltiirler arasi hareketli zeminde varolma miicadelesine giren
gocmenin, bagetmesi gereken kaygi, onyargi ve sosyal engellerin
yiikii karsisindaki tedirgin durusu, onu ¢ogu zaman kiiltiirler ara-

70 K. Adenauer Vakf1 2003, 18-19.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Almanya’da TirRler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catigma ve Din

sinda sikismis ve yabancilasmis bir kurban gibi tanimlanmasina

yol agmustir.

Nitel yonteme gore go¢menlerle yaptigimiz goriismelerde
ifade, diyalog ve sembolik anlatimlarinin tanimlayici analizinden
hareketle, kiiltiirel kimlik, sosyal giivenlik ve yurttaslik haklar ile
bir sosyalizasyon ve aidiyet unsuru olarak din gibi konularin ko-
nusmalara hakim temalar oldugu saptanmistir. Gogmenler igin
gurbetin anlami, ulasilan yasam standardi, kiiltiirel etkilesim ve
toplumsal statiiye gore nitelik degistirmekte; sosyoekonomik ka-
zanimlar, kiiltiirel ve yasal haklar ile donanim yiikselen Tiirkler
kendilerine Almanya’da bir gelecek diisiiniirken, sosyal ve kiiltii-
rel kayiplara ugrayan, ayrim ve dislama tecriibesi yasayan, yaban-
cilasma ve kiiltiirel kimlik kaygilarini hisseden Tiirkler ise Alman-
ya’'daki gelecekten pek umutlu olmadiklarini vurgulamislardir.
Bununla birlikte hemen biitiin Tiirkler, go¢gmenlerle ilgili tartisilan
entegrasyon, uyum ve go¢men yasasi gibi sosyopolitik diizenleme-
leri kendilerine doniik ayrimei yonelimleri pekistirecegini diisiin-

mektedirler.

Dinin gogteki ve gogmenlik deneyimindeki anlami gé¢ dnce-
sine gore farklilasir. Hatta din, go¢menin siire¢ icindeki degisen
konum ve yasam diizeyine gore de farklilasan anlam ve islevler
ortaya koyabilir. Go¢lin baslarinda daha ¢ok sosyalizasyon isleviy-
le 6ne ¢ikan din, kendini ayrim ve digslamaya maruz hisseden yara-
I1 ruhlar igin bir kimlik araci ve yticeltilmis aidiyet formnda siginak
olabilmektedir. Go¢men dindarhig: ile ilgili kuramsal yaklasimlar-
da da din, bu nedenle, ya sosyalizasyon ya da kimlik araci olarak
islevsel yonleriyle one ¢ikarilmakta, dinsel yonelimler daha ok
kiiltiirel kimlik tartismalarinda ve 6zellikle organizasyonel ve siya-
sal etkilesimdeki boyutuyla dikkate alinmaktadir. Oysa dinin giin-
delik hayat gergekligi icinde goc¢menlerin kendi sosyokiiltiirel
diinyalarini insa ederken igsel bir dinamik olarak ¢ok genis bir
anlam sistemini ifade ettigi ve siirekli yeniden ingsalarin potansiyel
kaynagi oldugunu gormek gerekmektedir. Bu durum, dinin, ¢o-

gulcu bir kiiltiirde, farkli dini yasama kalip ve anlayislarinin bir
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arada bulundugu bir ortamda, hem kendini koruma hem de ote-
kiyle diyalog kurma agisindan yeni yorum potansiyelini de goz
oniine ¢ikarmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte Almanya’da yasayan
Tiirkler i¢in din, kendini Avrupali Tiirkler olarak goren kesimler
igin, bazen Avrupa-Islami formunda bazen de diyaloga acik, birey-
ci yorumuyla sekiilerlesmis bir bicime doniismekte, ama daha
genel ve yaygin Kkitle i¢in folklorik ve geleneksel 6zellikleri icinde
kimlikle biitiinlesmis ve onu tamamlayan bir unsur Ozelligiyle
tanimlama araci olmaya devam etmektedir. Organizasyonlar ve
derneklerle gesitli dini grup ve cemaatleri orgiitleyen dindarlik ise,
ozellikle dayanisma ve himaye sistemine dayali olarak varligim
siirdiirmektedir. Anlasilan go¢ siirecinde dinsel sistem, kiiltiirel
bi¢im ve yorumlarini 6z kimligin derinlerinde tasisa da, icinde
yasanilan toplumla yapisal ve kiiltiirel iligkilerin etkisine agik, yeni
cevreyi ve o ¢evreyle olan baglari insa etmenin zemini olmayn siir-

diirmektedir.

Turks in Germany:
Permanent Alienation, Cultural Conflict and Religion

Citation/©: Celik, Celaleddin, (2008). Turks in Germany: Permanent
Alienation, Cultural Conflict and Religion, Milel ve Nihal, 5 (3), 105-142.

Abstract: This article discusses the problems of religion and identity of Turk
emigrants who live in Germany according to status meaning and dimen-
sion that change in time. In this article, it is touched on the various theo-
retical approaches that clarifies the status of external migration and emi-
grants, but followed the qualitative approach that gives importance to the
special narration of emigrants. The observation and interviews that oc-
curred in that perspective are resources of data bases in this article. With
reference to this fact, the status of Turks emigrants in Germany trans-
formed from temporary to permanent statue. This change of social-
cultural position of emigrants is required to handle this issue aside from
classical approaches.

KKey Words: External Migration, Emigrant, Identity.
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Diasporada Diyalog?
Bati’'da Musluman Gruplarin
Dinlerarasi Diyalog PerspeRtifleri

Mustafa ALICI”

Atif/©: Alici, Mustafa (2008). Diasporada Diyalog? Bati’da Musliman Grupla-
rin Dinlerarasi Diyalog Perspektifleri, Milel ve Nihal, 5 (3), 143-187.
Ozet: Bati codulculuguna katki saglayan gécmen veya miihtedi Misliimanlar,
inang, uygulama, bayram ve diger sembolik degerlerini en derin husu igin-
de tam olarak ifa etmek icin ¢aba harcarlar. Bu makale, etkili sémurge
imparatorlugu cok kiiltiirli yapisi, bir diger kadim sémiirgeci devlet Fran-
sa’nin diyalog- laiklik diyalektigine sikisan karma kiltiirel ¢ogulculugu,
Almanya’nin asimilasyondan ziyade entegrasyon talep eden is glicli agir-
likli diinyasi ile ABD’nin hem Amerikali hem de etnik dindar olmaya izin
veren liberal codulculudu ile belirginlesen Bati’da 6teki din mensuplariyla
birlikte barig icinde ve toplumla barisik yasamak isteyen farkli etnik kim-
liklerdeki Mdusliimanlar icin dinler arasi diyalogun ¢ok boyutlu’” anlami-

ni’" irdelemeye calisacaktir.
Anahtar Kelimeler: Dinlerarasi Diyalog, Diaspora, Gogulculuk, Bati‘da Musli-
manlar.

Giris: Trans-Nasyonalizm ve Cogulculuk Kiiltiirii Baglaminda
Bat1’da Miisliiman Gruplar

XXI. Asirda Bat1 toplumlari, ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dilli, ¢ok uluslu ve
cogulcu sosyolojik yapiya sahiptir. Oyle ki diinyanin bu bdlgesi,
kiiresellesmenin daha fazla hissedildigi ve daha fazla sistemli ve
bir o kadar karmasik ayrismalarin veya bir araya gelmelerin go-

riildigii ortamlar: sunar!. Buna karsin kiiltiirel kirilma, devamlilik

Dog. Dr. Rize Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
1 Clifford Geertz, Available Light, Princeton 2000, 245- 247.
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hatta entegrasyon veyahut asimilasyonlara bagh artan gerilimlerle
oriilii bu tilkelerdeki farkli millet ve kiiltiirdeki insanlar arasindaki
sorunlar, her zamankinden daha fazla hosgorii, diyalog ve yakin-
lagmalar1 davet etmektedir. Bilhassa Avrupa ve Kuzey Amerika,
gecirdigi onemli fikri ve tarihsel siirecler sonucu bizzat kendi sa-
kinleri tarafindan “uluslararasi toplum”, “kiiltiirlerin bulusma

A7 v

noktas1”, “cogulcu cemiyet”, “modern diinya

i

iletisim toplumu”
veya “cok uluslu toplum” gibi etiketlerle yaftalanmaktadir? Daha-
s1 ¢ogu go¢men igin Bati, “cagdaslik fenomeni”, “refah alemi” veya
“kiiltiir” anlamina gelebilmekte ve cografi bir alandan ziyade “in-
sanligin dogal evriminin zirve noktasi ve olgunluk safhas1” sayila-

bilmektedirs3.

Guniimiizde kendi vatanlarindan kopup gelen gogmen grup-
lar1 igin trans-nasyonalizm ve diaspora kavramlari1 kiiresel gog
teorisyenlerinin sikca kullandig1 anahtar kavramlardir. “Diaspora”,
genel olarak gecmis asirlarda Yahudiler ve Ermeniler icin kullani-
lan bir kavram olsa da giiniimiizde daha genis bir kullanum alani-
na sahip bir kavram haline gelmistir. Hatta sosyal ¢ogulculuk teo-
risyenlere gore zorlayicl sartlar altinda harekete gecen bir toplulu-
gun “bir bagka mekan ve baglam hakkindaki kolektif bir hafiza
“olarak algilanan go¢men kiiltiirti, zaman i¢inde daha 6zel anlam-
da etnik ve kiiltiirel kimliklere biiriinerek yeni mahalli alanlara
girmek, daha kiiresel bir anlama sahip olmak gibi kavramlarla*
hatta alt- kiiltiirler, misafirler, gecici is¢iler ve azinliklar gibi yeni
terimlerle zorunlu iliski i¢ine girmistir®. Bu bakimdan Batiya giden

gocmenlerin, sdzde asimilasyon, asirt uyumlu olma veya biitiin-

2 Claire Kramsch, “In Search of the Intercultural”, Journal of Sociolinguistics, 6/2
(2000), 275- 276.

3 Ataullah Siddiqui, Christian- Muslim Dialogue in the Twentieth Century, Great
Britain 1997, 130.

4 Caroline B. Brettel, “Introduction: Global Spaces/Local Places: Transna-
tionalism, Diaspora, and the Meaning of Home”, Identities: Global Studies in
Culture and Power, 13 (2006), 327.

5  Gerard Chaliand, Jean- Pierre Rageau, The Penguin Atlas of Diasporas, New York
1995, XIIL.
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lesme gibi fiziki meydan okumalarla karsilasmalar1 sosyal pliira-

lizm teorisyenlerinin ana meseleleri arasindadir®.

Trans-nasyonalizm bazen diaspora yerine kullanilmigssa da da-
ha ¢ok bir dizi ekonomik, siyasi, sosyal faktorler ve somiirge son-
rasina ait sebeplerden dolay1 kendi ulus devletinden “goniillii”
olarak farkli bir iilkeye gogen veya siirgiine gitmeyi kabul eden
bireylerin sosyal kurumlarini, hareket alanlarimi ve kiiltiirleraras:
etkilesimlerinin tamamini kapsar?. Go¢men agirlikl farkl kiiltiirle-
re sahip iilkelerin ¢ok sikca yasadig: kiiltiirlerarasi iletisimler, ken-
dini hayati bir arag olarak ortaya koyar. Bu tiir toplumlarda antro-
polojik acgidan kiiltiir daha ¢ok 6grenilen, siirekli paylasilan, kalip-
lasan etnik tavirlari, sosyal organizasyonlari, etnolojik temele da-
yanan ideolojileri ve popiiler dini inanglari igerir®.

Trans-nasyonalizm ve diaspora hareketlenmelerinin yogun
olarak yasandig1 “ana muhatap mekanlar” olarak Bati1 topraklars,
tek sesli bir ulus kiiltiirii yansitmayan aksine sosyal ve teolojik
cogulculugu one ¢ikaran ¢ok uluslu, daha fazla diyalojik bir ileti-
simle, sOylem ve pratikte ¢ok dinli farkliliklar: igbirligine doniis-
tiirmek isteyen karakteristiklere sahiptir®.

Daha 6zel anlamda Bati'ya gogen ve yasamaya baslayan Miis-
liimanlar i¢in din, kendilerine kimlik ve anlam katan en temel un-
sur oldugu icin dindar kalmak, Miisliimanlar1 “bir baska varlik
moduna” yeni yasam mekanlarina tasityacaktir'0. Miisliimanlar i¢in
diaspora kiiltiirii esasen yoktur. Yeryiiziintin mescit kilindig, iki
dogunun ve iki batinin Rabbine inanan Miisliimanlar i¢in mekan-
da yabancilasmak veya getto kiiltiirii olusturmak dinsel degil belki
etnik kokene bagl tali konulardan sayilabilir.

¢ Steven Vertovec, The Hindu Diaspora: Comparative Patterns, London- New York
2000, 141- 142.
7 Brettel, 329; Peggy Lewitt, “Transnational Migration: Taking Stock and Future
Direction”, Global Networks, 1 (3) 202.
8 L. Groff, “Intercultural Communication, Interreligious Dialogue, and Peace”,
Futures, 34 (2002), 702.
®  Kate Mc. Farlane, “Diaspora, Cultural Practice and Syncetic Visuality”, Journal
of Intercultural Studies, 25/2, 2004, 175- 183.
10 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, New York 1973, 119- 120. 145
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Bu dogrultuda Bat1 ¢ogulculugu igindeki go¢men ve muhtedi
Miisliimanlar, inang, uygulama, bayram ve diger sembolik deger-
lerini en derin husu i¢inde tam olarak yapmak ve eskisi gibi yeni-
den yasamak i¢in ¢aba harcayacaklardir. Ancak bunu hissetmek
i¢in ise ¢ogulcu ortam gercekligini en basindan kabullenmeleri ve
Otekiyle yakin temasi dogru ve vazgecilmez bir ara¢ gormeleri

gerekecektir!!.

Gogmenlere evsahipligi yapan Bati’da Miisliiman gruplarin
varlig1 bilhassa II. Diinya Savasi’'ndan sonra artmistir. Avrupa’da
olusan insan giicli ihtiyac1 veya bu donemden itibaren Kuzey
Amerika’ya baglayan somiirge sonrasi beyin gocleri ve diger gog
dalgalari ile basta Miisliiman {ilkelerden olmak {izere pek ¢ok in-
san bu {ilkelere gitmistir. 2006 yilinin rakamlariyla Avrupa Birli-
gi'ne liye olan {ilkelerin %6’s1 (380 milyonun 25 milyonu, 12. 5
milyonu Bat1 Avrupa’da) daha 6zel olarak Fransa'nin (60,1 milyon)
%10"u, ingiltere’nin (59.3 milyon) %2,5’i, Almanya'nin (82,6 mil-
yon) %3,7’si, 1ta1ya'n1n (57,5 milyon) %2, 41, ispanya’nm (41,3
milyon) %1,2’si, Hollanda'nin (16,2 milyon) %5,4'ii ve Bel¢ika'nin
(10,4 milyon) %7’si Miisliiman gruplarca olusturulmaktadir. Bu
iilkeler ayni zamanda hizl: ihtida hareketlerinin yasandig: alanlar-
dir. Mesela sadece 1995- 2005 yillar1 arasinda 50 bin Fransiz'in
Miisliiman oldugu tahmin edilmektedir'2. Bunun yaninda yeni-
diinya Amerika Birlesik Devletleri (ABD)nin (291,5 milyon) %2,
11 gesitli Miisliiman gruplarca meydana getirilmektedir’®.

Avrupa’da yasayan ve farkli tilkelerden farkli adet ve gele-
neklere sahip Miisliiman go¢gmen gruplar Siinni (Arap, Tiirk, Af-
gan, Malay, Urdu, Hinli), Sii (Iran ve Tanzanyal1) ve Ahmedi (Pa-
kistanl1 ve Nijeryali), Sufi (Senegalli) ve Naksibendi (Bangladesli)

11 Mustafa Malik, “Muslim Pluralize the West, Resisit Assimilation”, Middle East
Policy, 11/1 (Spring 2004), 56.

12 Avrupa’da Miisliman varlig1 konusunda genis bilgi igin; Philip Jenkins
“Demographics, Religion, and the Future of Europe”, Orbis, (Summer 2006),
520- 539; Talip Kiigiikcan, “The Making of Turkish- Muslim Diaspora in Britain:
Religious Collective Identity in a Multicultural Public Sphere”, Journal of Muslim
Minority Affairs, 24/2 (October 2004), 244- 245, www.islamicpopulation.com/
europe_islam.html (15/03/2007)

13 http://www.islamicpopulation.com/america_islam.html (15/03/2007).
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kokenliler olusturmaktadirlar. Bunlara ilave olarak Avrupa koken-
li miihtedilerin olusturduklar1 6zgiin gruplarda varliklarim giiglii
olarak hissettirmek istemektedirler+.

Bati'daki etnologlara gore Miisliiman gruplar genel olarak
kirsal kesimlerden ziyade biiytiik sehirlerde veya bu sehirlerin ban-
liyolerinde kiimelenmislerdir. Oyle ki bazen yerli halk kendi iilke-
sinde “yabanci kalmis” gibi hissedebilmektedir. Yine bazen vasif-
s1z go¢men hiikmiinde sayilan egitimsiz kitleler kendilerini yaban-
cilasmis, sosyallesememis veya bulundugu {ilkenin kiiltiirel yapi-
sina ayak uyduramamuslardir. Ancak yine de yapilan arastirma-
larda, radikal gruplarin haricindeki ana go¢men gruplarin ¢ok
kiiltiirlii Bat1 toplumlarina uyum sagladiklari, barisgil atmosfere
yeni soluklar kazandirdiklari, kendi toplumlarinin gelismesi icin
katkida bulunduklar1 ve mevcut politik sisteme ayak uydurduklar:
sOylenebilir’>. Buna ragmen bazi kotiimser diistiniirler ise Miislii-
manlarin Bati’da azinlik gibi goriildiiklerini ve kiiltiirel agidan bir
tiir bir irk¢ilikla kars1 karsiya olduklarini soylerler?e.

Guniimiizde Bati’daki Miisliiman varligy, iilkelerin fiili pozis-
yonunu, siyasetini ve gelecegini etkileyecek onemli faktorlerden
biridir. Ge¢misten beri bir tehdit olacagi ongoriilen bu varlik
uyumlu olusuyla dikkatten kagmamistir. Bu yoniiyle Islam, za-
manla tarihten gliniimiize Bat1 medeniyetini sekillendiren Greko-
Romen, Yahudi- Hiristiyan gibi dort temel unsurun yaninda bir
besincisi olarak kabul edilmektedir?”.

Guniimiizde ve dogal olarak gelecekte Bat, biiyiik ol¢lide Hi-
ristiyanlik, Islam ve Sekiilerizm ii¢lemesinin karsilikli iliski i¢inde-
ki durumlariyla sekillenecektir. Oyle ki Bat1 diinyasinda Islam ile

Sekiilerizmi iki dnemli meydan okuma goren pek ¢ok eser kaleme

14 Justo Lacunza Balda, “Muslim- Christian Dialogue in the United Kingdom
Challenge and Opportunity- London 28th February 2002”, http://www.catholic-
ew.org.uk/unity/documents/COF-

MuslimChristianDialogueintheUK28Feb02.pdf (14/05/2007).

15 Amiti Etzoni, From Empire to Community, New York 2000, 30- 150.

16 Ataullah Siddiqui, Christian- Muslim Dialogue in the Twentieth Century, Great
Britain 1997, 179.

7 Siddiqui, 199. 147
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almmustir’s. Sekiilerizmi bir tarafa koyarsak Bati’da genel anlamda
Islam ile karsilasmada iki énemli tepkiden bahsedilebilir; birincisi
kottimser yaklasimi yansitmaktadir. Bu yaklasimi dillendiren ¢ag-
das sarkiyatgi (Islam Tarihi uzmanlarindan) Prof. Dr. Bernard
Lewis, 2004 yilinda verdigi bir miilakatta sdyle der”son gostergele-
re gore Islam XXI. Asrin sonunda Avrupa’da ¢ogunluk durumuna
gececek ve Avrupa, Magrib’in bir pargasi olmaktan kurtulamaya-
caktir”?. Bu olagan tavir, 6zellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra
pek ¢ok Bati iilkesinde (bilhassa ABD, Britanya ve Kanada’'da)
yasayan Miisliimanlar iizerinde dini 6ne ¢ikaran kimlik krizlerine
bilhassa sosyo-Kkiiltiirel giiven bunalimlarina dogru siiriikleyen

negatif bir tesir meydana getirebilecektir?.

Bunun yaninda iyimser hatta eklektik bir yaklasim da vardir;
bu, giintimiizde sosyolog ve antropologlarin tizerinde durdugu bir
onemli nokta olarak Avrupa’ya uygun onunla uzlasabilen bir Is-
lam tipi (Euro-Islam) anlayisidir. Bu arastirmacilara gére Avru-
pa’da dogup biiyiiyen ikinci ve {iciincii nesil Miisliimanlar, yavas
bir evrimle yeni bir Islam anlayis1 gelistirmislerdir. Bu Islam anla-
yis1, daha liberal, her iki taraf i¢in de daha entegral ve daha
diyalojik bir yaklagim tarzi sunabilmektedir?!. Bu yonde Hollandali
Dinler Tarihgisi ve Islamolog Jacques Waardenburg’a gore Islam,
Bat1 toplumlarinda etnik farliliklarin da 6niine gegerek gittikce din
merkezli yeni bir toplum ortaya g¢ikarmaktadir??. Sonugta genel
anlamda Hiristiyanlar, [slam’1 ve Miisliimanlar, kendileri icin

18 Bunlarin en dnemlileri Juan Jose Tamayo- Acosta, Adios a la christiandad, (Hiris-
tiyanlhiga Elveda) Madrid 2003; Callum G. Brown, The Death of Christian Britain:
Understanding Secularisation, 1800- 2000 (Britanya Hirsitiyanhigimm  Oliimii;
Sekiilerlesmeyi Anlamak (1800- 2000), Routledge 2001; Bat Ye'or, Eurabia: The
Euro- Arab Axis( Avroarabistan; Avro- Arap Ekseni), Fairlegh 2005.

19 Jenkins, 522.

20 Cynthia Baker, “ Globalization and the Cultural Safety of an Immigrant Muslim
Community”, JAN Original Resarch, (July 2006), 297.

21 Talip Kiiglikcan, “Avrupa’daki Islam: Icerdeki Tehdit?, Anlayis, 18 (Kasim
2004), 59. Avrupa Islam’1 konusunda yapilan diger énemli galigmalar arasinda
Jorgen S. Nielsen, Towards a European Islam, Warwick 2000; Tariq Ramadan, To
Be a European Muslim, Leicester 1999.

2 Jacques Waardenburg, “The Institutionalization of Islam in the Netherlands,
1961- 86”, The New Islamic Presence in Western Europe, ed. Tomas Gerholm-

148 Ynvge Gorg Lithman, New York 1988, 81.
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siyasi, kiiltiirel ve dini acidan bir tehdit olarak gorebilmektedirler.
Bilhassa Bat1 Avrupa’da pek cok siradan Hiristiyanlari icin “Islam”
kavrami, hala kutsallik adina yapilan kanl savaslar, terérizm, fa-
natizm, fundamentalizm, siddet, kadinlara zuliim ve onlar1 asag1-
lama, ¢agdas yasam standartlarini kor bir sekilde inkar ve temel
insan haklarm ihlal etmekle 6zdes goriilmektedir. Ancak Hiristi-
yanlar, boyle yaparken kendi inanglarinin etkisinde kalarak islam

ile Miisliimanlar: 6zdes gordiiklerinin farkinda degildirler®.

Bati’daki go¢men Miisliimanlar, genel olarak 6z vatanlarin-
dan “uzak” olmamnin bilinciyle ilk baslarda kendi kiiltiirel baglam-
larin1 gettolar olusturmadan sinirlar gizerek korumak isterken, ya
diger insanlar1 “yabanci”, “batil” “tehdit” hatta “diisman” olarak
gormek yahut tarihsel, teolojik ve sosyolojik agidan dinleraras:
iliskiler tecriibelerine sahip bir gelenege mensup olarak “kendini
ifade etme,” diger kiiltiirlerle basa ¢ikma ve Gtekine degerler ak-
tarma gibi misyonlar {istlenerek mutlu ve baris icinde yasamak

ikilemi arasina sikismiglardir?.

Batidaki entelektiiel Miisliimanlara gore ait olduklar1 cemaat-
ler, basta diyalog ve ¢ogulculuk olmak iizere bulunduklar: iilke-
lerde ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli ve ¢ok 1rkli cemiyetlerin uyumlu bir-

liktelikleri i¢in hayati katkilar saglamaktadirlar?.

Bu bakimdan dinleraras: diyalog, farkli milletlerden ve kiil-
tiirlerden gelen insanlarin bulusma ve “akis” yerleri olan ve olma-
y1 siirdiiren Bat1 iilkelerinde 6nemli ve hayati bir kavramdir. Bat1
inisiyatifinde ortaya ¢ikan diyalogun mahiyetine ait temel yapi
taglarina baktigimizda sirasiyla farkli dinlere mensup insanlarin
inanglarmi ve diistincelerini birbirlerine zorla kabul ettirme yolunu
segcmemek, esitlik, hosgoril, dogruluk, samimiyet, sevgi ve saygili
bir iyi niyet icinde ortak olan veya olmayan bir meselede baris,

hiirriyet ve agiklik atmosferinde, 6tekini 6grenmek, bilmek, tani-

2 Mohamed Arkoun, “Is Islam Threatened by Christianity?”, Cross-Currents,
(Winter 1995), 469.
2 Johnnes Lahnemann, “Interreligious Understanding: Communities Developing
at Different Tempos in a Local Contex”, British Journal of Religious Education, 22
(3), 142- 143.
% Ataullah Siddiqui, 132- 133. 149
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mak, dinlemek ve anlamak amagclanir. Bu ortamda taraflarin karsi-
likli konusabilmeleri, isbirligine gidebilmeleri, birlikte yasayabil-
meleri ve birbirlerini tecriibe edip hatta uzlasabilmeleri temel he-
deflerdendir?.

Bu baglamda her iilkeye ait farkli bir baglam meydana geldi-
ginden daha somut perspektiflerin ortaya ¢ikarilmas: adina soyut
bir kavram olan genel bat1 kavramini daha 6zel hale getirecegiz.
Buradan hareketle biz bu calismada Britanya, Fransa gibi eski gii¢-
lii somiirgeci iilkelere ve Almanya gibi daha ¢ok sosyo-ekonomik
sebeplere dayali is giicli transferlerine sahne olan bir iilkeye ve
Yeni Diinya riiyasimnin” temel odag1 Amerika Birlesik Devletleri'ne
yonelecegiz. Bunu yaparken soz konusu {ilkelerin ¢ogulculuk agi-
sindan dini demografisini, Miisliiman diyalog gruplarinin aktivite-
lerini ve o iilkedeki etkin Miisliiman akademisyen ve katilimcilarin

diyaloga yonelik yaklasimlarini yansitacagiz.

I. Somiirgecilik Sonras1 Donemde Cok Kiiltiirlii Britanya’daki
Miisliiman Gruplarin Dinleraras1 Diyalog Perspektifleri

Dint ¢ogulculuk agisindan Britanya (veya Birlesik Krallik), sirasiyla
Ingiltere, Galler, Iskogya ve Kuzey Irlanda’y1 kapsayan bir iilke
olarak Diinyanin 6nemli dinlerine mensup insanlar1 barindiran
eski somiirge imparatorlugudur. Bu cografya, 2001 niifus sayim
verilerine gore halkinin %76’sinin kendisini dindar olarak tanim-
ladig1 ve Hiristiyanlar (42 milyon) basta olmak iizere Miisliiman
(1. 5 milyon), Hindu (560 bin), Sih (336 bin), Yahudi (267 bin), Bu-
dist (152 bin) ve Bahailerden (50 bin) olusan dini cemaatlerin bera-
ber yasadig1 acik diyalog topraklari olarak goriilmektedir?. Oyle ki
Britanya sadece kendisine 6zgii bir anlayisla uzun bir tartismadan
sonra pek c¢ok yerde okullarda ortak sabah dua toplantilar1 veya
kolektif ibadet toplantilarina evsahipligi bile yapmaktadir?.

2 Mustafa Alici, Miisliiman- Hiristiyan Diyalogu, Istanbul 2005, 20; Michel
Despland, “Dialogue as a Literary Form Used in Western Inquiries into
Religious Diversity”, Unterwegs New Paths in the Study of Religions, ed. Christoph
Kleine, Monika Schrimpf Miinchen 2004, 149-166.

2 http://www.interfaith.org.uk/gettinginvolved.htm (15/03/2007).

2 Johnnes Lahnemann, “Interreligious Understanding: Communities Developing
at Different Tempos in a Local Contex”, British Journal of Religious Education, 22
(3), 148.
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Britanya Avrupa’daki Miisliimanlarin en genis haklara sahip
olduklar bir {iilkedir. 2004 yili rakamlarina gore bu cografyada
1500 cami, 100 kadar Miisliiman egitim kurumu bulunmaktadir.
Miisliimanlar, genel olarak eski somiirge donemi iilkelerden (Hin-
distan, Pakistan, Pakistan, Malezya, hatta Kuzey Kibris) gelen

Miisliimanlardan gelen gé¢menlerdir®.

Ingiltere’ye Miisliiman gocii genel anlamda XIX. asrin ortala-
rindan itibaren baslamis 6zellikle 1869’daki Siiveys Kanali projesi
dolayisiyla Ik Miisliiman iscilerin Cardiff, Liverpool, Pollock-
shield ve Londra’ya yerlestikleri sanilmaktadir. Miisliimanlarin
gittikge arttig1 somiirge doneminde Ingiliz halkinin da bu gd¢men-
lerin inanglarina ilgi duyduklar yine Miisliiman tilkelerden egitim
i¢in ¢ok sayida Miisliiman'in geldigi gozlemlenmektedir. Bu elit
gocmenlerin Ingiliz aristokrasiyle kaynastiklari ve Ingiltere’de
Islam’in iyice yerlesmesine katki sagladiklar1 sdylenebilir. S6z geli-
si II. Diinya Savasi’'ndan sonra entelektiiel olmayan ve dini daha
¢ok gelenek olarak gorenlerin bilhassa (Pakistanli Miisliimanlarin)
Ingiltere’ye kitleler halinde gogii hizlanarak devam ederken onlara
1960’lardan itibaren Malezya, Pakistan, Hindistan, Banglades, Irak,
Suudi Arabistan gibi Miisliiman tilkelerden egitim i¢in gelen Miis-
liiman gengler katildi. Tkinci biiyiik go¢ dalgast Dogu Afrika iilke-
lerinden geldi. Bu gogmen Miisliimanlar cogunlukla tekstil ve celik
sanayi icin gerekli is giiclinii karsilamaktaydilar. Sayilar1 gittikce
artan elit sinifindan Miisliimanlar ilk olarak 1962’de Federation of
Islamic Societies adiyla bir kurulusa sahip oldular. Bu kurumdan
baska U.K. Islamic Mission (1962), The Muslim Student’s Society
(1962), The Union of Muslim Organisations (1970), The Islamic
Council of Europe (1973), Young Muslims (1984), The Islamic Party
(1989), The Islamic Society of Britain (1990) ve Muslim Council of
Britain (1997) bulunur. Giintimiizdeki ¢ok yeni yapilar arasinda
The Muslim Parliament, The Muslim Council of Co-operation in
Europe, The UK Action Committee of Islamic Affairs, The World
Islamic Mission oldukga faaldir. Bunlar i¢inde 380 kurulusu barin-

2 Genis bilgi i¢cin; www.islamicpopulation.com/europe_islam.html (15/03/2007). 151
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diran ingiltere Miisliiman Konseyi, (Muslim Council of Britain)

Miisliimanlarin tilke ¢apindaki en biiyiik temsil organidir®.

Britanya, ¢ogulculuk agisindan bazi 6nemli karakteristiklere
sahip bir iilkedir. Soyle ki bu {ilke, farkli etnik kokenli ama aym
dinden ¢ogulculuk kategorisi agisindan 6rnek memleketlerden
biridir. Yine etnik, cinsiyet, siif ve dil farkliliklar1 daha fazla 6ne
¢ikaran, etnik sorunlara aninda miidahale etmek ve acil ¢oziim
bulmak isteyen bir devlet siyasetine sahiptir. Ulusal bir yapida
ortak ve beraber yasamak i¢in tam bir vatandaslik hakkina sahip
farkli gelenekten gelen din mensubu olma bilincini yayginlastir-
mak hedeftir. Dinin etkinliginin azaltildig1 bir hayat anlayisina
sahip cemiyet fakirlesir. Miisliimanlar dahil dindar insanlar, kendi
sikint1 ve problemlerini daha fazla giindeme tasimak isterler. Yapi-
c1 ve olumlu dinler arasi iligskiler ayni1 zamanda Britanya’da yasa-
yanlarin refahin yiikseltir. Dinleraras: 6nyargi, polemik veya hu-
sumetler ortaya ¢iktiginda devlet kontroliindeki egitim sistemleri

ve resmi medya sorumlu davranmak zorundadir3.

Britanya’daki c¢oklu diyalog toplantilari, 1972’de Diinya
Inanglar Kongresi'nin teskiliyle bagladi. Yahudi, Hiristiyan ve
Miisliiman katilimcilar, tek Tanri’ya inanmanin ve ayni ortak ata-
dan gelmenin bilinciyle biraraya gelmeye bagladilar. Ingiltere’deki
Miisliimanlar bu temaslar sirasinda daha ¢ok yerel sorunlar1 6ne
¢ikarmak isterler; genel olarak somiirge topraklardan gelen insan-
lardan olustugundan gayr-1 Miislim bir {ilkede yasamanin verdigi
beseri his, dil giigliikleri, kiiltiirel farkliliklar, egitim sorunlar1 ve
beklentileri gibi bir dizi sosyal baglam sorunlarinin yaninda, Pazar
giinleri dolu ve capcanl kiliseleri ve dini ruh tagiyan dindarlariyla,
Tanr1, peygamberler dzellikle Isa Mesih gibi diriligi hig bitmeyen
dini konulariyla, televizyonlarindaki tartismalariyla, fabrika, okul
gibi kamu binalarinda derinden hissedilen Hiristiyan atmosferle
kusatilan Miisliimanlar, biiyiik bir meydan okumayla kars1 karsiya

kalabilir hatta kendi islam algilarinin yeterli olmadig1 veya kiiltii-

%  Ataullah Siddiqui, “Muslim in Britain: Past and Present”, The Bulletin of Henry
Martyn Instute of Islamic Studies, November 1995, 230-232; ayrica Ataullah
Siddiqui, Christian- Muslim Dialogue in the Twentieth Century, 130- 133.

31 Statement on Inter- Religions Relations in Britain, London 1991, 3- 16.
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rel din algilariyla iyice sulandirilmis oldugunu da fark edemeyebi-
lirler.

Britanya Kiliseler Konseyi'ne ait Protestan kiliselerine ve 6zel
olarak Anglikan Kilisesi'ne mensup yerli halkin yasadig1 Britan-
ya’daki Miisliimanlar, ayni zamanda hem kiiresel hem de {ilke
capinda diyaloga onemli akademik katkilar saglayan {ilkelerin
baginda gelir. Mesela 1973 yilinda Ingiltere, Leicester da kurulan
The Islamic Fondation, bu yone agrilik veren bir kurumdur. Baslan-
gicta Ingiltere’deki miisliiman genglerin egitim problemlerine y&-
nelik ¢6ziimler iiretmek {izere faaliyet gosteren vakif, ayn1 zaman-
da birlikte yasadig1 toplumun ¢ogulcu anlayisinin farkinda olarak
diger din mensuplariyla diyaloga girmisti®2.

Britanya’daki Miisliiman gruplar, iilke capinda faaliyet goste-
ren dinleraras1 diyalog forumlarmnin da etkin iiyesidirler. Bunlar
icinde en Onemlisi the UK (Britanya icin Dinlerarasi Ag) adiyla
Londra’da 1987 yilinda kurulan birlik olup yonetiminde Miislii-
manlarinkiler dahil 110 kurulus bulunmaktadir. Bu agin temel
amac lilkede yasayan farkli din mensuplar1 arasindaki memleket
capinda veya bolgesel veya yerel anlamda diyalog faaliyetlerini

koordine veya finanse etmektir®.

Bu aga bagli olan ve Miisliimanlarin da dahil olduklar1 etkin
¢ok dinli diyalog gruplari arasinda sunlari sayabiliriz; Inter Faith
Council for Wales, Northern Ireland Inter Faith Forum, Scottish Inter
Faith Council, East of England Faiths Council, East of England Faiths
Agency, Northwest Forum of Faiths, South East of England Faiths Fo-
rum, South West Council of Faiths, West Midlands Faiths Forum, York-
shire and Humber Faiths Forum, Alif Aleph UK, Christians Aware Inter-
faith Programme, Christian Muslim Forum, East of England Faiths
Agency, International Association for Religious, Freedom (British Chap-
ter), International Interfaith Centre, London Society of Jews and Chris-
tians, Minorities of Europe, Inter Faith Action, Programme, Religions for
Peace (UK), The Interfaith Foundation, The Three Faiths Forum, United

%2 Siddiqui, Muslims” Concern in Dialogue, University of Birmingham (Basilmamig
Doktora Tezi) Birmingham 1994, 163- 165.
3 http://www.interfaith.org.uk (20/04/2007) 153
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Religions Initiative (UK), Westminster Interfaith, World Congress of
Faiths®.

Birmingham’da 1976’dan beri faaliyet gosteren Selly Oak, Islim
ve Hiristiyan-Miisliiman Iliskileri Arastirma Merkezi (The Center for the
Study of Islam and Christian-Muslim Relations)adli kurum ise Bati
Avrupa’da gittikge artan Miisliiman go¢menlerin ve etnik azinlik
cemaatleriyle iligkileri saglikli temellere dayandirmak, Islam hak-
kindaki kotii imajlar1 diizeltmek ve sozde tehditlerin var olmadi-
g1 gostermek amaciyla bilimsel ¢abalara girmeyi hedeflemekte-
dir%. Burasi, Miisliimanlarin da destekledigi bir akademik merkez
olup Miisliiman-Hiristiyan iligkilerine dair ilmi makaleler yayin-
landig1 “Islam: Christian-Muslim Relations” adli alt1 ayda bir ¢ikan
onemli bir dergiye sahiptir. Bu dergi, hem Miisliimanlar hem de
Hiristiyanlar tarafindan ragbet gormektedir. Bu kurum, ayn za-
manda lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde egitim vermek-
tedird.

Britanya’daki Miisliimanlar, basta Hiristiyanlar olmak {izere
Hindu ve Budistlerle paylastiklar1 ortamlarda, kurumsal agidan
desteklenen ve diizenlenen diyalog toplantilarina da hazirlikh
olmak zorunda hissederler. Kurumlar tarafindan diizenlenen ha-
yatla ilgili sorunlarin ele alindig1 diyalog toplantilari, inanglardan
ziyade bir insan olarak dindarlar1 yansitacagindan aym zamanda
[slam’in diinya goriisii ile sosyal hayatin problemlerine ¢6ziim
yollarini da kargi tarafa sunma firsatim verecektir?”. Ozelde yerel
veya bolgesel diyalog toplantilari diizenleyen katilimcilar, kendi

sorunlarinin farkinda olan, kiiciik sayida katilimei kabul eden, kisa

3 http://www.interfaith.org.uk/mem_iforgs.htm

% Jorgen S. Nielsen, “Foreword”, (Hugh Goddard), Muslim Perceptions of
Christianity, London 1996, VIIL.

% Michael Louis Fitzgerald, “Chiesa “Cattolica” e Dialogo “Mondiale” delle
Religioni, Il Cammino delle Istituzioni”, Cristianesimo E Religione, ed. Giupesse
Angelini, Milano 1992, 76; Bekir Karliga, “(Acihs Konusmasi)”, Kiiltiirleraras:
Diyalog Sempozyumu, Istanbul 1998, 17.

% Siddiqui, 120.
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siirmeyen aksine aylarca celseler halinde cereyan eden, oncelikle
birbirleri hakkindaki siipheleri gidermeye ¢alisan karakterdedir®.

Britanya’daki Miisliiman gruplar, aynm1 zamanda internetten
faydalanmada en basarili kesimlerdendir. Din ve internet arasin-
daki bag1 inceleyen ¢agdas iletisim uzmanlarina gore siber ¢agda
bilgi ¢ok etkili bir kudret oldugundan, mesajlarini tiim insanhga
ait olarak goren biiyiik dinler, siber alemin fiziksel mekan kavra-
mini agan firsatlar sunmasinin farkindadir. Bu bilingle batidaki
Miisliimanlar, kurduklari net siteleriyle hem mahalli anlamda
tanitici hem de kiiresel anlamda isbirligi olanaklarina sahip olmus-
lardir. 1997 yilimin ilk yarisinda diinya web ag1 agisindan en fazla
siteye (%80) sahip olan Batili Hiristiyan gruplardan sonra bu {ilke-
lerde yasayan Miisliimanlar da bu imkandan faydalanma yoluna
gitmislerdir. Ciinkii batil1 bilgi toplumlarinda yasayan Miisliiman-
lar, tiim insanhiga yonelik “Islam’mn sesi olmak” istemekte ve bu
konuda Islam iilkelerinden daha bagarili gériinmektedirler®. Bri-
tanya’daki muhtedi Miisliimanlar ise daha fazla bireysel tercihleri
on planda tutacak faaliyetleri dnemsemekte bilhassa dinlerarasi
iligkilerde mistik unsurlara daha fazla onem vermekte sonugta
sicak ve manevi atmosferlerin dogurdugu bir semereyle Islam ile
temas kurmalarini arzu etmektedirler®.

Bu diyalog gruplarina bagl olan tilkedeki Miisliiman grupla-
rin genel diyalog faaliyetlerini &zetlersek; bunlar, karsilikli saygi
ve anlayisla kendi ruhani miraslarina bagli kalarak gogulcu bir
toplumda baris iginde yasamak, farkli dini gruplar arasindaki an-
layis1 gelistirecek eserler yaymlamak, dinlerin ortak veya farkl
yonlerine vurgu yapan diyalog eserleri basmak, her tiirlii polemik-
ten uzak bir sekilde ortak tv ve radyo programlar1 yayimlamak,
farkli din mensuplari arasinda ortaya ¢ikan sosyal ve dini sorunla-

rin ¢oziilmesine katki saglamak, kutsal fenomen ve degerlere saygi

% A. Wingate, Encounter in the Spirit: Muslim- Christian Meetings in Birmingham,
Geneva 1988, 34.

%  Suha Taji- Farouki, “Muslim- Christian Cooperation in the Twenty -First
Century: Some Global Challenges and Strategic Responses”, Islam and Christian
—Muslim Relations, 11/2 (July 2000), 189- 190.

40 Ali Kose, Conversion to Islam-A Study of Native British Converts, London 1996, 142. 155
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gostermek, ¢ok Ozel bir konu tizerinde daha derinden calismak
tizere ¢ok dinli arastirma atolyeleri kurmak ve sonuglari kendi
toplumlariyla paylasabilmek, genel mutabakat saglandiktan sonra
her bir toplum lehine olmak bir mesele {izerinde miimkiin olan
uzlagma saglamaya ¢abalamak, yanlis imajlar1 diizeltmek, karsilik-
L1 objektif bilgi akisini temin etmek, gerektiginde tavsiye organlari

tegkil etmekten ibarettir4!.

Daha 6zel anlamda Birlesik Kralliktaki Miisliiman kuruluslar,
dinler arasi faaliyetlerde ¢ok 6nemli ve tutarl: ilgi gostermektedir-
ler. Zira Miisliimanlarin Ingiltere’ye gelmesiyle beraber kiliselerin
Miisliimanlara ilgisi artmaya baslamistir. Her iki din mensuplari
arasinda iyi komsuluk iliskileri ve dindarlar arasindaki anlayis
artarak devam etmektedir. Genel anlamda inisiyatifler mahalli
kiliseler tarafindan baslatilsa da Miisliimanlarin da katilmaya he-
vesli olduklar1 gdzlemlenmektedir. Ingiltere’de bilinen ilk resmi
Miisliiman- Hiristiyan diyalogu Mayis 1973’de Wetherby’de “Hi-
ristiyan Ruhani Bélgesindeki Islam” konusuyla yapilmistir. Bu
karsilasmanin en somut meyvesi, ortak bir ¢alisma panelinin olus-
turulmasidir. Nitekim bu forum, her iki dine gore aile (1974) ve her
iki dine gore ibadet ve dua gibi daha ziyade uyumu ve ortak de-

gerleri One ¢ikaran konulari isleyen toplantilar yapmistir#.

Bunun karsisinda ayni sosyal cevreyi paylastiklar1 yerli Hiris-
tiyanlar icin ise Miisliiman birinin Hindu veya Sih’ten farki olma-
yabilir. Dahasi, 11 Eyliil saldirilarindan sonra siyasi cevrelerin
onciiliigiinde medyada yerli veya go¢men istisnasiz tiim Miislii-
manlarin Ingiltere’yi terk etmesi istenci dogsa da aktif Miisliiman
teskilatlar nispeten bu meydan okumay1 bertaraf etmek niyetinde
olduklarini goriiyoruz. Miisliiman Britanyalilara gore bu tilkedeki
Miisliiman varlig1, toplumu ¢ogulcu hale doniistiiren onu diyaloga
agik ilke haline sokan i¢ dinamiklerden birisidir. Hatta dine ve
dinlerarasi iliskilere vurgu 6zellikle bu iilke icin etnik milliyetgilik

gibi ayristiric1 unsurlardan insanlar1 koruyacak etnik bir asimilas-

4 Interfaith Relations: UK in Europe, 2004 National Meeting Interfaith Network for UK,
London 2004, 61- 62.
4 Siddiqui, 232-235.
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yon yerine ¢ogulcu bir topluma biitiinlesmis olmus bir go¢men
anlayis1 ortaya ¢ikacaktir. Zaten diyalogun aslinda imaj diizeltici
etkisi derhal Britanya Miisliimanlarinin ilgisinden kagmamis her
zamankinden daha fazla diyaloga ihtiya¢ duyduklarini ifade et-
miglerdir®.

Britanya’daki Miisliiman akademisyenler de dinlerarasi diyaloga
perspektif kazandiran yaklasimlar {iretmektedirler. Bunlar arasin-
da Hasan Askari, Hursid Ahmad ve Ataullah Siddiqui sayilabilir.

Dr. Hasan Askari (1932-), Hindistan, Haydarabad dogumlu
Sii bir Miisliiman olup Osmaniye Universitesi'nde sosyoloji 6gre-
nimi gordiikten sonra 1970'lerin sonunda Ingiltere’ye gog etti. Din-
ler Tarihgisi William Cantwell Smith, Protestan teolog Stanley ]J.
Samartha gibi sahislarin dostlugunu kazandi ve onlarin dinleraras:
iliskiler ve ¢ogulculuk fikirlerinden etkilendi. Ona gore Bati, ruha-
ni dirilis i¢in gerekli alt yapiya sahiptir ve dinlerarasi diyalog fikri-
nin burada ortaya ¢ikmasi 6nemli bir evrim siirecidir. Bu ortamda
Miisliimanlarin, Hiristiyan diyalog fikrini bir tiir din degistirme
yolu gormesinde bir¢ok hakl1 sebepleri vardir;

a. Hiristiyanlar Miisliimanlara ¢ok yabanci bir tavirla her asirda

yenilenen ve genisleyen bir teoloji ve iman anlayisina sahiptirler,

b. Gegen asirlarda Hiristiyanlik, somiirgeci ve emperyalist bir an-
layisla Miisliimanlara yaklagsmaktayd: simdi ani bir degisimle di-
yalog istemektedirler,

c. Hiristiyanlar, teknolojik ve bilimsel gelismeleri kendi dinlerin-
den kaynaklandigin ileri siirmekte ve diyalogu bir kiiltiirlestirme
politikas1 olarak gorebilmektedirler,

d. Miisliimanlarin diyaloga giivensizlikleri, teolojik veya dogmatik
farkliklarimin ardinda aranmamali Miisliimanlardaki kiiltiirel ve

siyasi tecriibelerinde yattig1 artik bilinmelidir#.

Askari, diyalogda Miisliimanlarin artik digerleriyle iliskile-
rinde kendi giindemlerini dinamik tutup genigletmek icin daha

4 Mustafa Malik, “Muslim Pluralize the West, Resisit Assimilation”, Middle East
Policy, 11/1 (Spring 2004), 70- 73.
4 Hasan Askari, Spirutal Quest- An Inter-Religious Dimension, Pudsey 1991, 80- 83. 157
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fazla baglamlarina dikkat ederek dogrudan kutsal kaynaklara mii-
racaat etmelerini, tarih boyunca bunlarin tizerlerine sonradan giy-
dirilen teolojik tartisma ve sonuglar1 temel 6l¢iit olarak géormeme-
lerini tavsiye eder. Bu yonde dinleraras: diyaloga girerken keskin
ve ani metodolojik degisimlerden, hayati kavramlarda degisiklige
gitmekten (s6z gelisi Kur’an semantiginde olmadig1 halde diyaloga

semantik bir yer agmaktan) sakinmalarini ister®.

Askari, bilhassa ehli kitap ile diyaloga girerken bu dinlerin
inang, vizyon ve tarihlerini iyi irdelemeyi, 6zellikle “Hiristiyanlik”
ile “Hiristiyan diinyas1” kavramlarinin birbirlerinden ayristirilmali
gerektigini ileri siirerek, daha derin bir yaklasim olarak diyalogun
her tiirlii cemaat kaygisindan arindirilmasii savunur. Ona gore
gercek diyalog, bir insani, Allah'in kulu ve mahltik olarak gorebi-
len goz tarafindan biitiin samimiyetiyle icra edilen bir beser karsi-
lasmasidir. Bundan dolayr Askari, kurumsal diyaloglara nazaran
kisisel diyaloglar1 daha fazla onemser. Ona gore kurumsal diyalog
bir tiirdiir ama kisisel diyalog otekini, kisi olarak gortir*.

Britanya’da ikamet eden bir diger akademisyen Hursid
Ahmad (1932- ) olup tipki Askari gibi Hint asilli Miisliiman’dur.
[Ikégrenimin Delhi’de tamamladiktan sonra Karagi’de ekonomi ve
Islami bilimler okudu. Delhi gibi ¢ok kiiltiirlii bir sehirde Miislii-
man, Hindu, Hiristiyan ve Sihlerle kisisel temas halinde uzun yil-
lar bulunduktan sonra 1966 yilinda Ingiltere’ye geldi ve 1969- 1972
yillar1 arasinda Leicester Universitesi'nde aragtirmaci olarak ders-
ler verdi. Ona gore Islam diinyasi ile Hiristiyan Diinyast hem bu-
lusabilecegi ortak noktalara hem de bir araya asla gelemeyecegi
aykir1 noktaralara sahiptir. 1968 yilinda bizzat kurdugu ve 1973
yilinda resmen faaliyete baslattif1 Islamic Fondation adli vakif ile
ulusal ve uluslararasi diyalog faaliyetlerine girdi. Bu faaliyetleri
neticesinde 1974- 1978 yillar1 arasinda Ingiltere’deki Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar Konferans: (JCM) adli yapinin bas-

kan yardimciligini ve 1976- 1978 yillar1 arasinda ise Birmingham’-

4 Ataullah Siddiqui, Christian- Muslim Dialogue in the Twentieth Century, Great
Britain 1997, 113- 114.
4 Siddiqui, 120.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Diasporada Diyalog

da bulunan Centre for the Study of Islam an Christian Relations adli
arastirma merkezinin danisma kurulu tiyeligini icra etti. 1976 y1-
linda Roma’da Papalik Arap ve Islam Arastirmalar1 Enstitiisii

(PISAI) 'nde Islam dini {izerine dersler verdi¥.

Go¢men bir bilim adami olarak Hursid Ahmad’a gore
dinleraras1 diyalog cok sade bir dille, “birbiri hakkinda konusmak
yerine birlikte sohbet etmektir”. O, buna diyalogun gergek ruhu ve
ethosu adin verir. Onun diger din mensuplariyla diyalogda temel
dayanag1 Kur’an’'dir. Ciinkii bu kitap, diyaloga girdiginde miimine
genislik ve cesaret bahseden kudrete sahiptir. Miisliimanlar, oteki-
ni diglamadan ve kendilerini 6tekilerden soyutlamadan dogal bir
tavirla diger din mensuplariyla temas icinde, sohbet icinde ve di-
yalog iginde olmalidir. Islam, tabiat1 geregi davet dini oldugundan
Miisliitmanin 6nemli bir karakteri, yiiziinii 6tekine donmesi, her
tiirlii 1irkg1, ekonomik siyasi ve ideolojik menfaati bir kenara bira-
kip inancini otekiyle paylasabilmek icin herkesi kucaklayan bir
davete sahip olmasidir. Dolayisiyla davet bir tiir hareket halindeki
Islam’1 tamittigindan tiim insanlarin hayrina ve lehine olan iki kav-
ram, davet ve diyalog Ortiisebilmektedir. Hatta ona gore bil-
mek/tanimak eylemi hiir bir sekilde tercih yapabilmek, 6grenmek,
ulasmak, sohbet etmek, tartismak, ikna etmek, adaletli ve ihsan
sahibi olmak gibi eylemleri igine alan hem davetin hem de

diyalogun en 6nemli pargasidir.*.

Ahmad’a gore Kur’an, inanmasak da kabul etmesek de diger
insanlarin ilahlarini suistimal etmemeyi onlara sévmemeyi agikga
emretmistir. Bu durum, 6tekilerle “birlikte var olmanin” temelidir.
Dahast Ahmad’a gore Al-i Imran 3/64. ayeti®, kelimenin tam an-
lamiyla diyalog ayeti (ayet'iil hivar) sayilmalidir. Zira her diyalog
siirecinde ortak bir zemin ve ¢6ziim bekleyen konusulacak aykiri
noktalar bulunmalidir. Aksi takdirde bu diyalog bir tiir sagirlar ve

47 Siddiqui, 123- 125.
4 Ataullah Siddiqui, 125.
4 “De ki Ey Ehl- Kitap! Sizinle bizim aramizda ortak olan kelimeye gelin; Al-
lah’tan bagka mabud tanimayalim, O’na higbir ortak kosmayalim, birimiz bir
digerimizi de Allah’tan bagka rabler edinmesin! -Eger bundan ytiz ¢evirirlerse-
deyin ki : Sahit olun biz muhakkak ki ona teslim olanlar( Miisliimanlar)iz”. 159
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dilsizler diyalogu olurdu. Ona gore Kur’an-1 Kerim bu siireci aymn
zamanda Ehl- Kitabin kestiklerini helal gérmesi veya onlarin ka-
dinlariyla evlenmeye izin vermesi gibi yasam ve tireme gibi hayati
konularda acik bir diyalogdan taraftir. Bu temel yaklasimlardan
hareketle Ahmad, diyalogun davetin 6nemli bir pargas1 oldugun
kabul eder ve aksi bir durumu reddeder.

Sonugta Britanya’daki Miisliimanlar hem bu iilkeye ait olmak
hem de Miisliimanca yasamay1 umut ederek diyaloga girmek is-
temektedirler. Problematik meseleler baglaminda diisiiniirsek
Miisliiman gruplar, hiikiimet ve cemiyetin kendilerine tolerans ve
saygl gostermesini ve karsilikli anlayis ve igbirliginin tesvik edil-
mesini, Islam kargitlarinin bertaraf edilmesini, ittifak edilmese bile
birlikte yasam igin ortak ¢abalarin gosterilmesini en az Hiristiyan-
lar kadar haklara sahip olmay1 beklerler. S6z gelisi esit temsil hak-
kina, siyasi haklara, dini ve irk dayali ayirimciliklara maruz kal-
mamaya, dini uygulama 6zgiirliigiine sahip olmaya, Islam dininin
mesru bir gelenek ve kiiltiirel degerler sistemi olarak kabul edil-
mesi imkanina kavusmayi arzu ederlers!. Dolayisiyla Ingiltere’deki
Miisliiman gruplar, kendilerini bir tehdit veya tehlike olarak anla-
silmak yerine isleyen sosyal mekanizma igin hayati entegral bir
parca olmak bu arada kendi evlerini de diizene koyarak hem bi-
reysel hem de kollektif olarak kendi deger ve idealleriyle uyumlu

bireyler olmak istemektedirler52.

II. Diyalog- Laiklik Diyalektiginde Fransa’daki Miisliiman
Gruplarin Dinlerarasi Diyalog Perspektifleri

6 Milyon Miisliimani barindiran (genel niifus icindeki orani %10)
ve boylelikle Avrupa’daki en kalabalik Islam cemaatlerini barindi-
ran Fransa, bu niifusun ¢ogunu eski somiirge topraklarindan gelen
( basta Cezayir olmak iizere Kuzey Afrika Ulkeleri, Senegal, Mali
gibi Sahra-alt1 Afrika tilkelerden ) go¢menlere bor¢ludur. Ayrica

50 Ataullah Siddiqui, 126- 128.

51 Selcuk R. Sirin- Siobhan Fahy, “Book Review- What Do You Muslim Wants?
AVoice From Britain”, The Society for the Phychological Study of Social Issues, 6/1
(2006), 285- 288; Interfaith Relations: UK in Europe, 2004 National Meeting Interfaith
Network for UK, London 2004, 9- 54.

52 Siddiqui, 130- 131.
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bu niifusun (400 bini) cogunlugu isci statiisiinde olan Tiirkler'den
olusur. Islam Konseyi adiyla resmi temsil organina sahip Fransa
Miisliimanlari, 1200 camileri vardir. Bu yoniiyle Fransa’da Islam,
ikinci 6nemli dini demografik yapiy: olusturdugundan aymni za-
manda giindem belirleyici giigtedir..

Dint ¢ogulculuk acisindan baktigimizda go¢men Miisliimanlara
gore Fransa, oncelikli olarak resmen kat1 laik politik yapisiyla cogu
kez dini 6zgtirliikler adina go¢gmen ve yerli Miisliimanlar: gerilimli
bir tehdit iginde birakmaktadir. Bu {ilkedeki Miisliiman-Hiristiyan
dinleraras1 diyalog toplantilari, son yillarda artis gostermesine
ragmen, ayni laik politikalarin ortak meydan okumas: altindadir.
Dinin sosyo-politik alandaki 6nemi nispeten zayif olan dolayisiyla
daha az dini ¢ogulcu bir atmosferin hissedildigi Fransa'da
dinleraras1 diyalog faaliyetlerinin diger Bat1 iilkelerinden (mesela
Britanya’dan) dogal olarak ayiran en 6nemli tarafi, formel ve dog-
matik tarafa agirlik vermesi, ¢coklu diyalog toplantilarindan ziyade
iki tarafli toplantilara daha fazla vurgu yapmasi, dindarlarin elit
kesiminin ( rahipler, imamlar, dini cemaat 6nderlerinin), bir cema-
ate ait oldugunu 6zellikle vurgulayarak siradan dindarlardan daha
fazla diyalog katilimcisi olabilmesidir. Boylece bu iilkede dindarlar
arasindaki diyalog faaliyetleri, hem laiklik bilincinin dogal sonucu
olacak hem de farkl laiklik yaklasimlarini da ortaya gikaracaktir.
Daha kisa bir ifadeyle Fransa’da diyalog, laiklik baglamindan ken-
dini koparamaz. Gene de Fransa, Miisliimanlara diyaloga daha
otekilerle birlikte yasam, yakin igbirlikleri ayn1 zamanda dinin sos-
yal ve siyasi etkinliginin artirllmasinda anahtar rol iistlenecektir>.

Fransa’da iilke capindan ziyade diyaloga giren mahalli ku-
rumlar agisindan zengin bir iilke sayilabilir. Genelde iki din men-
suplarma agirlik veren Fransa’da bu yonde Miisliiman ve Hiristi-
yan entelektiiellerin olusturdugu Groupe Islamo- Chretien gibi on-
larca aktif diyalog grubu bulunmaktadir. s6z gelisi bu gruba gore

5 Genis bilgi i¢in; www.islamicpopulation.com/europe_islam.html (15/03/2007).
5  Bkz; Malcolm D. Brown, “An Ethnographic Reflection on Muslim-Christian
Dialogue in the North of France: the context of laicité” Islam and Christian-
Muslim Relations, Vol. 13/1 (1 January 2002), 5 — 23. 161
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iki dine mensup insanlar farkl: kiiltiirel baglamlarda diistiniilmesi
gereken tamamlayict diinya goriislerine aittirler. Onlara gore
diyalog, dengeli, dogmatik farkliliklar: kabul eden, karsilikli ruha-
ni durumlar yiikseltici dostluga dayanan stirectir3.

Ancak su asikardir ki Fransa’daki Miisliman- Hiristiyan diya-
log faaliyetleri dogrudan laikligin ortaya cikardigi sorunlarla simrh
olmayan aksine bu baglamdan kopmadan tahlil edilmek zorunda
kalinan konulardan meydana gelmektedir. S6z gelisi diyalog- laik-
lik diyalektiginde ortaya ¢ikan konular arasinda sosyal insani me-
seleler, Islam’in farkli temsil edilmesi, farkli dini kimlikler, Cezayir
ve Filistin’deki sorunlar, Fransiz gogmen politikasi, uyum sorunla-
11, insanlik onuru, yabancilara karsi sorumluluklar, dua, hayat ve
olimiin dini anlamu, kiiltiir gibi sorunlar sayilabilir. Hatta her iki
tarafin dini uygulamalarini yakindan gérme ve 0grenme konu-

sunda gittik¢e artan arzulari bile dikkatlerden ka¢maz5e.

Fransa’daki Miisliiman akademisyenlerin diyaloga teorik katkisi
da inkar edilemez. Bunlardan biri olan ve 1921 Tunus dogumlu
olan Mohammad Talbi, Kuzey Afrika kokenli go¢menler arasinda
etkin bir isimdir. Zeytune Universitesi'nde teoloji 6grenimi gor-
diikten sonra 1947’de Paris’e giden, Sorbonne’da tarih doktorasin
tamamladiktan sonra 1947- 1966 yillarinda Fransa ile Paris arasin-
da mekik dokuyan Talbi, Tunus’ta 1986 yilina kadar Islam Tarihi
hocalig1 yapt1 ve 1986 yilinda emekli olduktan sonra tekrar Fran-
sa’ya dondii. Talbi'ye gore Miisliimanlar, cografi siirlarla belir-
lenmis veya tek bir milletten olusan bir iimmet kavramina artik
sahip degillerdir. Aksine timmet, artik digerlerine dogru kucakla-
rin1 acan acik fikirli kendi yetistigi ¢evrenin sinirlaria bagh kal-
mayan bir kucaklayicilikta olmalidir. Miisliimanlar, ¢ogunlukla
ekonomik sebeplerden dolay: kendi vatanlarindan ayrilmak zo-
runda kalinca milyonlarca gayr- Miislim ile beraber yasamak zo-
runda kalmig ve kiiltiirel bir fenomen olarak kendi dinlerine saril-

muglardir. Bundan dolay1 ona gore Islam immeti, Stekilerle birlikte

% Guy Lepoutre, Le Groupe d’amitie Islamo- Chretien du Hamutmont — Mouvaux,
Paris 1996, 3.
56 Brown, 15- 16.
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ayni kavsak noktalarinda siirekli karsilasilan ¢ogulcu bir evren
tesekkiil ettirmelidir. Islam, dtekilerin varligini ve hukuki haklarini
kabul edip saygi gosterdiginden stiirekli kendi i¢ dinamiklerini
yenileyen bir Miisliiman toplum diger din mensuplariyla birlikte

daha ¢ok anlamli ve kendini tanimlayabilir bir vasifta olacaktir®.

Otekilerle birlikte yasayabilen bir Miisliiman cemaat, hem iyi
kurgulanmais idealist ve teorik kavramlarla bezenmeli hem de din-
darligim siirekli muhafaza ederek dinamik ve eylem dolu olmali-
dir. Boyle bir cemaat, Gtekilere yonelirken, onlarin farkliligini goéz
oniinde bulunduran bir bilingle karsilikli anlayis ve yardimlasma
icinde maddi ve manevi her seviyede birlikte yasayabilmelidir.
Ona gore bu noktada diyalog kavrami one ¢ikacaktir. Diyalog, en
sade bir tanimla “bir zihin durumu bir atmosfer ve ac¢iklik olarak
bir dostluk ve anlay1s tavridir”. Miisliimanlar icin hatta Islam dini
i¢in diyalog, en genis anlamiyla tiim alemle temasin yeniden ve
daha giincel olarak ikame edilmesi i¢in en zaruri ve en hayati arac-

t1rss,

Talbi buna ragmen diyalogu “bir uzlasma sanat1” olarak gor-
mez. Ona gore diyalogda orantisiz katilimcilar bile ciddi sorun
olusturur. Ancak o, bilhassa Hiristiyan alemindeki Islam uzmanla-
rinin fazlaligina karsin, Miisliimanlarda benzer uzman ¢oklugunu
gorememekten yakinir. Dahas1 Miisliimanlar, ayni diisiince safha-
larindan ge¢medikleri Hiristiyanlar kadar diyaloga hazirlikli degil-
lerdir. Talbi, Miisliimanlarin esitlik icinde diyaloga girmesinde
bazi riskleri vardir. Mesela Gtekine karsi Zimmi statiistinii islet-
mek, giiniimiizde artik gecerliligini yitirmistir. Bunun karsiliginda
Fransa gibi entelektiiel havanin agir oldugu iilkelerde Miisliiman
gruplarin kendilerini azinlik ve emniyetsiz bir ortamda giivenden

yoksun hissetmeleri hosgoriisiizliikleri artirabilecektir®.

Fransa Sorbonne’da Islami bilimler konusunda dersler veren
Cezayir asilli Mohammad Arkoun ise ¢ok liberal hatta marjinal

kalabilen bir bakigla Hiristiyanlarin, Miisliimanlara bir tiir himaye-

¥ Siddiqui, 136- 139.

s Siddiqui, 140- 141.

% Siddiqui, 142- 145. 163
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cilik (mandatorliik) yaparak Islam’in gelecegini belirlemede etkin
roller {istlenmesini ve teorik katkilar saglamasini talep etmektedir.
Ona gore bu ayn1 zamanda diyalogun olumlu ge¢mesine de katki
saglayacaktir. Hiristiyanlar bu himaye ile ayn1 zamanda kendileri-
nin de hiir bir sekilde diyaloga girmesini temin edebileceklerdir.
Buna ilave olarak Arkoun, kotiimser bir kaygiyla soyle bir soru
sorar: “Bir taraftan bilincleri kendi gercek geleneklerinden ayrilmis
diger taraftan da hem bilingleri biitiiniiyle ge¢misin bilinci hem de
gliniin bilinci iken ve ekonomik ve siyasal acilarla miicadele eder-

ken diger insanlarla nasil yararl bir diyalog icine girebiliriz?” €.

Arkoun, Ibrahimi dinler arasinda gercektirilesecek {iclii bir
diyalogdan (trialojiden) yana olmasini istedigi Miisliimanlarin,
dinlerarasi1 farkliliklardan ¢ok paralel noktalara bakmasini tavsiye
eder. Ona gore giiniimiizde geleneksel inanglar, dogmalar ve de-
gerler hakkinda polemik tiretmek artik ¢ok sagma, romantik, caga
uygun olmayan tavir olarak goriilmektedir®. Zaten Katolik Kilisesi
basta olmak iizere dindarlar, tiim insanlarin problemlerini ayni
zamanda kendi dindarlarinin da paylastig1 sorunlar oldugunun
farkina gittikce daha ¢ok varmaktadir. Ge¢miste sosyal bilimlerin,
normatif olmayan din bilimlerinin ortaya ¢ikmasina hatta gelisme-
sine dayanak olmas1 gibi, gelecekte bu gibi ilimlerin dinleraras:
iliskilerde bilhassa Oteki dinlere yonelik arastirmalarda daha fazla
uygulanmasi miimkiin olabilecektir. Bundan dolay1 Arkoun, teolo-
jik ve siyasi agidan her tiirlii karsilikli dislamalardan uzaklasmay:
salik vererek tarih boyunca karsilikli olarak {iretilmis geleneksel

teolojik kavramlarin sorgulanip yeniden yorumlanmasini isters2.
III. Go¢gmenlerin Topluma Entegrasyonu: Almanya’daki Miislii-
man Gruplarin Dinlerarasi Diyalog Perspektifleri

Genel olarak Katolik ve Protestan kiliselerinin etki alanina boliin-

miis haldeki Almanya, modern sekiiler bir devlet olarak din, kilise

ve devlet iligkilerinde nispeten uyumlu olmay1 siirdiiriir. Alman-

0 Mohammad Arkoun, “Supplique d'un Musulman aux Chretiens”, Les
Musulmans, Paris 1976, 125.

61 Kate Zabiri, Muslim and Christian Face to Face, Oxford 1997, 166.

2 Mohammad Arkoun, “Is Islamic Threatened by Christianity?”, Christianity
Among World Religions, ed. Hans Kiing -Jiirgen Moltman, Maryknoll 1986, 53-56.
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ya, bu acgidan dinlerarasi iliskiler ve kiiltiirel yakinlasmalarda Miis-
liiman gruplarin en hareketli oldugu Avrupa tilkelerinden biridir®.
Bu iilkedeki Miisliiman go¢menlerin ¢ogu, is¢i statiisiindeki
(Gastarbeiter) insanlarin ailelerden olusmaktadir. 1961'de ilk Tiirk
is¢i gdgmenlerini (say1 olarak sadece 6700) kabul etmeye baslayan
(Bat1) Almanya, 1970’de 429.000 Tiirk’e ev sahipligi yaparken
1976’da 1 milyon, 1981’de 1.5 milyon, iki Almanya’nin birlesme-
sinden 6nce 1986’da 1. 9 milyon, giiniimiizde ise 2 milyonu asan
sayida Tiirk isci potansiyeline sahip oldu. Tiirkler bu tiilkedeki en
biiyiik Miisliiman grubu (Miisliiman niifusun % 80’i) olusturmak-
tadirlar. Birlesme gerceklesmeden dnce de Miisliimanlarin, devlet-
lerine bagli resmi dini kurumlari, dini amacli federasyonlari, kiil-
tiir merkezleri, aktif camileri hatta yar1 politik tegkilatlar1 bulun-
maktaydi®.

Almanya ve Almanlar icin Islam ve Miisliimanlar, ilk bakista
Almanya’nin tarihi boyunca Tiirklerle iliskilerinin tabii bir sonucu
gibi goziiken iki olgudur. Almanya uzun siiren bir somiirgecilik
donemi hi¢ yasamamus ve birkag asirdir Osmanli ve Tiirkiye tize-
rinden Akdeniz diinyas: ile yakin iliski kurma siyaseti giitmiis-
tres.

Gectigimiz asirda bas aktorlerinden biri oldugu iki biiyiik
diinya savasinin yaralarini hizla saran bu iilke, 1987’de dogu Al-
manya ile birlesmesinden bu yana Hiristiyanlarin Miisliimanlarla
iligkileri, olduk¢a gelismistir. 82 milyon olan genel niifusun %70'i
bir Kiliseye {iye oldugunu beyan etmektedir. 1970’lerden itibaren
Protestanlar sayica iistiinliiklerini kaybetmis olsalar da birlesme-
den sonra bu niifus artmistir. Ancak hala eski komiinist toprakla-

rin vatandaslar: dine kars: goniilsiiz ve direng gostermektedirlerss.

% Douglas Pratt- Barbara Gob, “Islam and Christian- Muslim Relations in
Germany: Recent Developments and Continuing Issues”, Islam and Christian —
Muslim Relations, 18/1 (January 2007), 45.

64 Heinz Klautke, “ Muslim nd Chiristian Relations in West Germany, Islamochris-tiana,
14 (1988), 255; http://www.salaam.co.uk/themeofthemonth/april02_index.php

% Jacques Waardenburg, “Muslim Communities in Europe”, Muslime in Europa,
ed. Jacques Waardenburg, Berlin 2001, 74- 76.

6 Christian Troll, “Christian-Muslim Relations In Germany A Critical Survey”,
Islamochristiana, 29 (2003), 165- 167. 165
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Resmi rakamlara gore (2003 yili verilerine gore) Almanya’da
3. 1 milyon Miisliiman (Tiirk, franli, Afgan, Pakistanli, Hindu, eski
Yugoslavya iilkelerinden gelen Bosnak ve Arnavutlar ) yasamak-
tadir. Bu rakamin %80’i Stinni, % 20’si ise Siilerden olusmaktadir.
Almanya’da dogan Miisliimanlarin sayis1 ise 800 bin kadar olup
Alman pasaportu tasiyanlarin sayist 732 bin iken toplam Miislii-

man niifus i¢inde 13 bini Alman asillidir®”.

Pek cok Alman icin Islam, dinden ziyade “bir kiiltiir” ve {il-
keye sokulan “yabanci bir unsur” hiikmiindedir. Bu yiizden
dinlerarasi iliskiye girmek, onlar igin, kiiltiirleraras: iliski kurmak
demektir. Bu noktada go¢menlerle iligki ve iletisim kurmak, sosyal
ve egitim boyutu da olan mali bir konudur. Buna ek olarak pek ¢ok
kez diger din mensuplariyla yardimlasma igine girmekten g¢ekin-
meyen Almanya’daki kiliseler ise, diyalogu akademik bir cabalarla
ve mali kaynaklarla finanse edilen bir yakinlasma araci olarak
gormektedir®s.

Almanya’daki gogmen ¢ogunlugun tiglincii ve dordiincii ku-
saklar1 devlet okullarinda okumakta ve ekonomik sosyal ve kiiltii-
rel hayatin i¢indeki dinamik unsurlar olarak gorev yapmaktadir-
lar. Artik Miisliimanlar, binlerce ibadet mekanina, sosyo-Kkiiltiirel
merkeze, camilerin hemen yanindaki dini etkinlik alanlarina, helal
kesim yapan kasaplara, Islam’1 referans alan banka ve sigorta sir-

ketlerine sahiptirler®.

Genel olarak 2300 adet ibadet haneye sahip olan Miisliimanla-
rin dini agidan Almanya 6zelinde iki etki sahasinda kaldiklarindan
s6z edilebilir; “geleneksel Islam” ve “yeni Miisliiman hareketler”.
Almanya’da bulunan geleneksel Islam’in daha igbirlik¢i dolayisiy-
la diaspora durumundaki Miisliiman gruplarin, yeni statiikolara
hazirlikli olmalar1 amaciyla daha fazla diyaloga agik oldugu hatta
diyalogun bir gereklilik olduguna inandig: bilinmektedir. Miislii-
man Hareketler ise dost¢ca olmayan ve eski yontemlerle misyoner

gibi davranmak isteyen gruplardir. Bu tavir, cogu kez “Bat1 cemi-

67 Troll, 167.
% Douglas Pratt- Barbara Gob, 45.
69 Troll, 168.
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yeti icinde Bati’ya kargi durmak” ve kendi yasadig1 ortami “kafir-
ler toplulugu” gordiigii icin diyaloga kapali polemiklere acik ol-
mak anlamina yorumlanabilmektedir. Ozellikle Hiristiyan
bilimadamlari, 11 Eyliil saldirilarindan sonra bu tiilkedeki cami
ibadetine devam edenlerin sayisinda ciddi bir artisin olmasini ige

kapanmaya delil gostermektedirler?.

Miisliiman diyalog kurumlarina gelince; Almanya’daki pek ¢ok
Miisliiman dini kurumlari ¢atisi altinda toplayan iki 6nemli yap1
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Federal Cumhuriyet Islam Konse-
yi (Islamrat) olup biinyesinde 25 ayri1 kurum barindirirken digeri
Almanya Miisliiman Merkez Konseyi (Zentralrat)'dir ve 20 ayri
dernekten olusmaktadir”. Almanya’daki en etkili Miisliiman yapi-
lar arasinda Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V.
(DITIB) basta gelmektedir. 1984’de Diyanet Isleri Bagkanligi'na
bagh olarak Koln'de kurulan bu birligin biinyesinde 780 etkin ku-
rum ve 118 bin iiye barinmaktadir. Ana gayesi Tiirk iscilerin dini
gereksinmelerini karsilamaktir. DITIP, son yillarda etkin olarak
dinlerarasi diyalog faaliyetlerine katilmaktadir. Bu yapinin disinda
politik yapilar”?, belli bir dini harekete ait olanlar”?, dini milliyetci™
veya alevi dernekleri’”> bulunmaktadir.

Bunun yaninda Miisliimanlar Hiristiyanlarla ortak diyalog
kurumlar1 kurmaktan g¢ekinmemektedirler. S6z gelisi Christlich-
Islamische BEgegnungsstitte und Do-kumentationsstelle (CIBEDO), her
iki din mensuplarinca 1978'den beri hizmet veren, 1981'den beri
Franfurkt'ta bulunan ve genel olarak Islam dini, Almanya’daki
Miisliiman- Hiristiyan iliskileri ve dinlerarasi diyalog faaliyetleri
gibi konularda akademik dokiiman saglayan, katilimcilar: egiten
ve taraflar arasinda temas kurmay1 amaclayan bir kurumdur. Buna

benzer bir yapida olan Islamisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft

70 M. Salim Abdullah, “Muslim Minorities in Western Europe”, The Muslim World,
22 (February 1985), 6; ayrica Troll, 175.

7t Douglas Pratt- Barbara Gob, 51.

72 Mesela Islamische Gemeinschaft e.V. (IGMG).

73 Mesela erband der Islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ).

7 Mesela Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa
e.V.(ADUTDF).

75 Mesela Foderation der Alevitengemeinden in Europa e.V. (AABF). 167
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(ICA) ise 1976’dan beri faal olarak daha ¢ok pratik hayatin sorun-
larim1 Katolik, Ortodoks ve Evanjelik mezheplerine bagh Hiristi-
yanlarla ¢dzmeye calismaktadir. Yine Diyanet'e bagh bir enstitii
olan Institut fiir Information tiber Islam und Dialog e.V. (INID) ise
Kéln'de 2000'li yillarin basindan beri etkin olarak diyaloglarin
baslaticist ve katilimcisi olarak gayr-1 Miislimleri Islam ve Miislii-
manlar konusunda bilgilendirmek hedefini tasimaktadir. Bunlarin
yaninda Christlich-Islamische Gesellschaften (CIG) adiyla 20 yil
kadar once diyalog faaliyetlerini koordineli olarak yiiriitmek iste-
yen ve nispeten teorik kiiltiirel agirlik vermek isteyen bir baska
etkin birim daha vardir’e. 2003 yilinda Miisliiman ve Hiristiyan
gruplarca bir tiir semsiye gorevi gormek iizere kurulan Almanya,
Miisliiman- Hiristiyan Diyalog Konseyi (KCID), teolojik hedefler
glitmeyen daha ¢ok karsilikli 6nyargilarin giderilmesi, diismanca
imajlarin ve sansasyonel medya haberlerinin diizeltilmesi gibi
pratik hedefler tasiyan kapsayici bir birim olarak faaliyetlerini
siirdiirmektedir”.

Temelde {ilke capinda faaliyet gosteren diger aktif diyalog bi-
rimleri arasina sunlar1 da eklemek miimkiindiir; Christlich-islami-
sche Begegnung — Dokumentationsstelle, Christlich-Islamische Ge-
sellschaft e.V., Christlich-Islamische Gesellschaft, Region Stuttgart
e.V., Christlich-Islamisches Dialogforum, Dialogforum der Christ-
lich-Islamischen, Gesellschaft, Region Stuttgart e.V., EK-D, Christ-
lich-muslimischer Dialog, Islam Evange-lische Zentrals-telle fiir

Weltanschauungsfragen.

Almanya’daki Miisliiman énderler de teorik acidan diyalogun
mahiyeti konusuna katki da bulunmak isterler. Mesela Alman
asilli Miisliiman entelektiiel Murad Wilfred Hofmann, diyalogun
gerekliligine gficlii bir sekilde isaret ederken Ahmad von Denffer
ise diyalogu, “kendi konumunu tam olarak belirleyerek kendine
ait degerlerin anlasilmasi ve paylasilmas: igin bir vasita olarak”

onemser. Burada miihtedi Miisliimanlarin Hiristiyanlarla bir seyler

76 Troll, 189- 190.
77 Douglas Pratt- Barbara Géb, 54.
78 Troll, 202.
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paylasma arzusu hemen kendini belli eder. Bundan dolay: onlar,
Hiristiyanlarla diyaloga girerken ortaya ¢ikabilecek senkretik teh-

likelerde kars1 uyanik kalmay1 6ne ¢ikarirlar”.

Hamburg'taki Sii Islam Kiiltiir Merkezi'nden Mehdi Razvi ise
dinleraras1 diyalogu, insanlarin baris i¢inde birlikte yasayabilmesi
ve daha adil bir diinya gelistirmek icin vasita goriir ve her dinden
insanin kendi iman sahadetini dogru bir sekilde gostermesini ve

Oteki insanlara model olmasin isterso.

Bir diger Miisliiman uzman Nadem Elyas ise Almanya’da
Miisliimanlar adina diyaloga girecek yetismis eleman sikintisindan
ve diyaloga giren Miisliiman katilimcilar1 bekleyen, olumsuz imaj,
diismanlik ve medyadaki yalan haberleri diizeltmek gibi bir siirii
gorevden bahsetmektedir. Bundan dolay1 ona gore Almanya’daki
dinleraras1 diyalog faaliyetleri, sosyo-politik yonleri agir basan
teolojik ve bilimsellikten uzak bir mahiyettedir. Bu yiizden o, bu
iilkede yasayan Miisliimanlarin diyalog faaliyetlerinin, entegras-
yona yonelik bir kdprii olmas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Zira
eger Miisliimanlarin cemiyet igindeki 6zgiin sorunlarina saygi

duyulursa diyalog faaliyetleri daha verimli gegecektir®!.

Almanya’daki Miisliimanlar icin diger din mensuplariyla
diyaloga girmek ayni1 zamanda sosyal ve siyasi uzantilar1 ve bag-
lamlar1 olan bir konudur®2. Genel olarak Almanya’daki diyalog
toplantilari, Miisliimanlarin da kabul ettigi temelde su {i¢ sey iize-
rine odaklanmaktadir: Dinlerarasi kargilagmalardan ¢ekinmemek,
Otekiyle bulustuktan sonra karsilikli anlayist gelistirmek ve son
olarak diger din mensuplariyla verimli igbirligine girmek. Mesela
bu hedeflerin dogrultusunda yilda iki kez diger din mensuplariyla
beraber ortak dua giinleri diizenleyen Niirnberg diyalog grubu
gibi uzmanlardan olusan yapilar, baris adina Hiristiyanlarla birlik-
te dua etmekte, tefekkiire dalmakta veya kutsal metinlerden oku-

yup ortak noktalara vurgu yapan ilahiler sdylemektedirler. Ancak

7 Troll, 186-187.
80 Troll, 187- 188.
81 Pratt- GOb, 54.
82 Pratt- GOb, 42. 169
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bunlar, kesinlikle senkretik bir din icat etmek veya belli bir dini
reklam etmek veyahut gizli bir misyonerlik ve sinsice kendi dinine

cevirmek maksadi giidiilerek yapilmamaktadir®.

Bunun yaninda Almanya’daki Miisliimanlarin, topluma
uyumda bir takim sorunlarla karsilastiklar1 agiktir. Dindarlara
kimlik verecek 6nemdeki dini sembollerin fenomen haline getiril-
mesi ayni zamanda bu {iilkedeki dinleraras1 diyaloglarin temel
konular1 arasinda oldugu icin dnemsenmektedir. Soz gelisi federal
eyaletlerde minarelerin boyunun 36 metreden 26 metreye indiril-
mesi, Miisliiman cenazelerin defin islemleri veya mezarliklar1 so-
runu, helal gida kodekslerinin ayarlanmasi veya ezanin disariya
okunup okunmamas: gibi din eksenli ihtilafli konular, ¢ogu kez
uyum sorunlar1 olarak algilanmaktadir. Bu tiir gerilim yaratic
meseleleri asgariye indirmek ve gayr-1 Miislimlerin korku ve endi-
selerini gidermek iizere devlet yetkilileri ve dinlerin temsilcilerin-
den olusan “yuvarlak masalar” veya takip komiteleri teskil edile-
bilmektedirs.

Biitiin bunlarin otesinde Alman toplumundaki Miisliiman-
Hiristiyan iliskilerinde bariscil birliktelik ve yardimlasmalarin
temelinde Miisliimanlarin Alman cemiyetine entegrasyonu yat-
maktadir. Bu entegrasyon, Alman resmi devlet politikasina gore
iilkedeki farkl kiiltiirden insanlarin kattig1 “bir zenginliktir”. Bun-
dan dolayi, entegrasyon, Alman toplumunun tiim sosyo-kiiltiirel
sartlarin1 kabullenmek ve geregini yapmak anlaminda “onur kirici
bir asimilasyon” degil, etno- kiiltiirel baglamlar1 koruyan, dini
cogulculuga saygili ve bu degerlerin bir arada yasamasini sagla-
mak tizere iilkenin temel yasalariyla uyum icinde olmay: gerekti-
ren “modern bir durumdur”. Boylelikle Almanya’da yasayan her
Miisliiman, kendi inancini tam olarak yasabilme, kendi ¢ocuklarini
kendi inanc1 dogrultusunda egitebilme ve kendi dini kanaatlerinin
propagandasini yapabilme hakkina sahiptir. Alman yasalarin gore

sosyal entegrasyona katilan her farkli dini grup i¢in dini 6zgiirlii-

8  Johannes Lahnemann, “Interreligious Understanding: Communities
Developing at Different Tempos in a Local Contex”, British Journal of Religious
Education, 22 (3), 141- 148.

8 Troll, 179- 181.
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glin smurlari, otekilerin ozgiirliiklerine zarar vermeyecek sekilde
genigtir®,

Almanya’da yasayan Miisliimanlar i¢in dinleraras: diyalog,
ayn1 zamanda daha mabhalli seviyede, cami cemaati veya kilise
iiyeleri bazinda veya giindelik hayatta yani yolda, iste, siirekli
gordiigii diger kiiltliirden insanlarla (bilhassa ev sahibi Hiristiyan-
larla) her an karsilasma anlamina gelir. Bu karsilasma, yavas yavas
tanisma haline doniisiince Miisliiman, diger insanlarin, dinlerini
One ¢ikaran dindar kimliklerinin farkina varacak bizzat yasanan
bir dini tecriibe eden birliktelikler anlamina déniisecektir. Oyle ki
¢ok yogun gozlenen baska dinden biriyle evli bir Miisliiman veya
kutsal topraklara Hac ziyaretin tamamlamis veya kandil kutlayan
Miisliiman bir aile, bu tecriibelerini Hiristiyan komsulariyla veya
is arkadaslartyla veyahut evlilik yoluyla kazandig1 yeni akrabalar:
ve tanidiklariyla paylasabilmektedirler. Dolayisiyla Almanya’daki
Miisliiman gruplari igin daha fazla mahalli anlam ve 6neme sahip
kiiltiirel diyaloglar, ayn1 zamanda dindarlar arasi bir anlamay1
gelistirme ve karsilikli pragmatik temelli egitimleri de davet ede-
bilmektedir. Aksi takdirde ¢oziilmemis ve “hali altina atilmig”
anlama sorunlari, bir giin biiyiik bir giiriiltiiyle onarilmaz patlama-
lara yol agabilecektir. Bu bakimdan yerel bir dinleraras: isbirligi,
daha somut yardimlasmalar1 davet etmektedir. Daha ailesel boyut-
ta gozlemlenen komsular arasindaki yardimlasma ise zorunlu bir
empatiyi, ayn1 sorunlarla karsilasan diger insanlarin ¢dziimlerini
benimseme ve onarin sekillendirdigi diinyaya empatiyle bakmay1
getirir.

Daha resmi veya kurumsal diyalog toplantilari ise siyasi ve
diplomatik beceriler gerektirebilmekte ve katihimcilar: ise kamusal
etkiye ve kabule sayan kimselerden olabilmektedir. Bu tiir yakin-
lagmalar, genel olarak resmi demeglerin verildigi, siyasi konularda
goriis-alisverislerinin yapildig: toplantilardir. Bu toplantilar talep-
ler icerdiginden ¢ogu kez Hiristiyan katilimcilar tarafindan bir tiir
taviz verme olarak algilanabilmekte ve siipheyle karsilanabilmek-

tedir. Bundan dolayr son zamanlardaki toplantilar, teolojik tartis-

8 Troll, 178- 179. 171
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malar yerine daha demokratik ve liberal degerleri konu edinmek-
tedirse.

Dolayisiyla bu tilkedeki ¢ok boyutlu dinleraras: diyalog faali-
yetleri ayni1 zamanda dinleraras1 egitimi de odakta gormektedir.
Boyle bir egitim, orta dereceli okullar1 kapsayan genislikte ve onla-
rin zihin yapisina uygun canli ve somut Orneklerle hazirlanmak
istenmektedir. Planlanan egitim programlari, hem farkli din men-
subu komsulara, din adina 6rnek kisi, lider veya modelleri hem de
onlarin inandig1 dini sistemlerin gercek anlamlarina inebilecek
konulari icerebilmektedir. Bu anlamda dinleraras: diyalog faaliyet-
leri, ¢ogunlukla uyumlu bir egitim sistemindeki temel sorunlar
hem ¢oziicii hem de ortaya gikmasini 6nleyici 6neme sahip olabil-
mektedir®.

IV. 11 Eyliil Sendromunun Golgesinde Diyalog: Amerika Bir-
lesik Devletleri'ndeki Miisliiman Gruplarin Dinlerarasi Diyalog
Perspektifleri

“Yeni Diinya”, “Amerikan Riiyas1” “Ozgiirliikler Ulkesi” gibi
11 Eyliil 6ncesinin popiiler etiketlere sahip olan, 11 Eyliil sonrasin-
da ise ¢ogu Miisliiman igin “Cifte Standartlar Ulkesi” haline donii-
sen Amerika Birlesik Devletleri'nde kitaya en son gelen gd¢menler
Miisliimanlardir. Miisliiman niifusun 6 milyon kadar olduklarn
tahmin edilmektedir (toplam niifus yaklasik 260 milyon). Bu gog¢-
menler genel olarak Filistin, Misir, Cezayir, Fas kokenli Araplar ile
franly, Afgan, Pakistanli, Endonezyali, Arnavut, Hindistanli, Tiirk

ve Afro-Amerikan (siyahi) Miisliimanlardan olusmaktadir®e.

1950’lerden sonra yogun bir go¢ dalgasiyla gelen Miisliiman-
lar, iyi egitimli ve 0grenim siirmek isteyen insanlardan olusmak-
taydi. Onlar boylece daha onceden gelip yerlesmis olan Afro-
Amerikan Miisliimanlara katildilar. Bu gruplarin biiyiik etkisiyle

1970’lerden sonra etkili Miisliiman tegkilatlanmalar1 ortaya c¢ikti.

86 Pratt- GOb, 53.

87 Lahnemann, 145-148; Pratt- Gob, 52- 53.

8 Sulayman S. Nyang, “The Muslim Community in the United States: Some
Issues”, Studies in Contemporary Islam, 1/2 (1999), 1-2; www.salaam.co.uk/theme
ofthemonth/april02_index.php (28/04/2007).
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Gogmenler baslangicta genelde uzun siire kalmak yerine egitimle-
rini tamamlayip vatanlarina donmek niyetiyle geliyorlardi. Ancak
daha sonra planlarini degistirdiler ve ingﬂizceyi ortak iletisim ve
yayin dili kabul ederek Amerikan toplumunda etnik kokenleri
asan aktiviteler icine girmeye basladilar. 1980’lerden itibaren Ame-
rika toplumu Misliimanlar i¢in nispeten kolaylagmis imkanlar
sundu. 1990’larin basindan itibaren ise Amerikan Miisliiman top-
lumu icinde Arapgcilik (urubah), sekiiler Arap milliyetciligi, ti¢lincii
diinya sosyalizmi ve Islami ihya hareketleri yayilmaya basladi. Bu
dénemde Islami deger ve normlarin yayginlasmasi ve etkin role
sahip konumlara yiikselmek maksadiyla yeni yeni kurumsallagmus
Misliiman gruplar, etkin komiteler veya lobiler kurarak politik
olaylara yakin ilgi duyup ortak diismanlara karsi Hiristiyanlarla
isbirligine yonelmek istediler. Bunun neticesinde Demokrat Par-
ti'yi biiyiik ol¢iide destekleyen Miisliimanlar, fakirlik, isci sinifinin
sorunlar1 ve 6zel cemiyet gereksinmeleri igin yardim sozleri aldi-
lar. Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilart sonrasinda olusan fiili du-
rumda; savunmaya cekilen, tarihsel bir doniim noktas: yasayan,
icerdeki diisman ilan edilen, siiphe, nefret, diismanlik ve siddete
maruz kalan Miisliimanlarin toplum merkezleri veya camileri,
“terdr yuvast” yaftasi vurularak sikca saldirilara maruz kalmakta
hatta devlet eliyle zorla aranmak istenmekte, sivil haklar1 sinir-
lanmakta veya gasp edilmektedir. Bu olumsuz tavirlar yoluyla
Miisliiman bireyler, zorla toplumdan dislanmak istenen ve komsu-
lukta, okulda veya iste kolayca “istenmeyen insan” (persona non

gratia) ilan edilebilmektedir®.

Dislayict mekanizmalarint devreye sokan Amerikan toplu-
munda eski ¢ogulculuk kiiltiirii yerine getirilen paranoyaci fobiler-
le dolu atmosferde yasamaya ¢alisan Miisliiman kimligi, dort kat-
man {izerine kendini bina etmektedir; “kiltiirel”, “etnik/irksal”,
“siyasi” ve “lengiiistik”. Bu ¢ok baghh demografik vurguyla Ameri-
kan Miisliimanlarini Avrupa’dakilerden ayiran en onemli 6zellik
sosyal ve ekonomik yapiya verdikleri katkidir. Nitelikli veya nite-

8 Christoph Schumann, “A Muslim ‘Diaspora’ in the United States?”, The Muslim
World, 97 (January 2007), 14- 27. 173
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liksiz isci siniflarindan olusan Avrupa Miisliiman niifusunun aksi-
ne ABD’deki Miisliimanlar genel olarak orta sinifa ait doktor, mii-
hendis ve akademisyen gibi egitimlilerden olusur. Bundan dolay1
Amerikan Miisliimanlarin ¢ogulcu bir topluma ait olma ve giiven
duyma bilinci nispeten daha derindir. Zaten kendi vatanlarinda
ziiliim gorenler bile bulundugundan onlar i¢in Amerika, dini 6z-
girliik anlamina gelmektedir. Buna karsin Miisliimanlar tek bir
eyalette yogunlasmadiklarindan Avrupa’daki Miisliimanlar gibi
dini acidan ¢abuk organizeli olmaya egilimli degillerdir. Halbuki
ornegin Britanya'da ki yogunlasmadan dolay1 belli bir sehirdeki
Miisliiman liderler, kolaylikla toplum sozciiliigii bile yapmaktadir-
lar. Son olarak Avrupa’ya tiirlii sebeplerle gogen Miisliimanlarin
¢ogunun aksine Amerikan Miislimanlar isteyerek ve tercih ile
orada bulunmakta veya bazen Amerikan potasinda erimeyi kabul-

lenmektedirler®.

Zaten Amerikan halki, genel anlamda Miisliimanlarla temasa
gecmeden Once medya tarafindan desteklenen Ortadogu kokenli
sorunlarin etkisinde veya marjinal gruplarin yansittigi “nispeten
bozuk” bir Islam imajina sahiptir. Bu yanlis imaj, genel olarak si-
nirly, yanly, nispeten saglikli bilgilerden yoksun, kafa karigikliklari-
na yol acan, tekdiize bir alg1 olup siirekli olumlusuzluklarla besle-

nen bir anlayisa kaynaklik etmektedir®.

Amerikan Misliimanlarinin olusturduklar1 camiler, kiiltiir
merkezleri, mahalli veya &6grenci derneklerinden baska Islamic
Society of North America (ISNA), American Muslim Council (AMC),
Islamic Circle of North America, Muslim American Society (MAS),
Council of American Islamic Relations(CAIR) gibi iilke ¢apinda etkin
gocmen agirlikli organizasyonlar, Louis Farrakhan’in The Nation of
Islam adli grubu ve Imam Warith Deen Muhammed’e ait Muslim
American Society gibi 6nemli siyahi Amerikan topluluklar1 da aktif

olarak diyalog faaliyetlerinde bulunmaktadir.

%  http://www.salaam.co.uk/themeofthemonth/april02_index.php (28/04/2007).;
Siddiqui, 102.

9 Nadira K. Charaniy -Jane West Walsh, “Interpreting the Experience of
Christians, Muslims, and Jews Engaged in Interreligious Dialogues:
Collaborative Research Study”, Religious Education, 96/3 (Summer 2001), 354.
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Bu sayilan etkin Miisliman kurumlarin tamami, Subat
2003’ten beri West Coast Dialogue of Catholics and Muslims adindaki
diyalog birimine iiyedir. Bu birlikteligin temel hedefleri arasinda
baris, adalet gibi dogal insani tavirlarin toplum icinde desteklen-
mesi, zengin teolojik degerlerin ve geleneksel tecriibelerin daha
bariscil bir diinya igin Amerikan toplumuna ilham kaynag1 olmasi,
farkl teolojik ve kiiltiirel noktalarin siddeti degil saygiy1 gerektir-

mesi gibi temel ortak temalar bulunmaktadir®.

Giindelik hayatlarinda Amerikan Miisliimanlar, aktif diyalog
faaliyetleriyle 11 Eylil sonrasindaki her tiirlii olumsuzluklara
ragmen vitrinde olmayi, endise etmemeyi, okullara devam etmeyi,
toplum arasina fazla karismayi, haksiz yere suglanmaya sessiz
kalmamayi, goctiikleri vatanlarina donmeyi degil Amerikali olma-
y1 6ne gikarmak istemektedirler. 11 Oyle ki Eyliil 6ncesinde hida-
yetlere vesile olup birinin kurtulmasini ¢ok isteyen Miisliimanlar
icin kendini daha fazla anlatmak, zorla {izerlerine gecirilen yanlis
imajlar1 silmek “gergekler hakkinda sohbet etmek” olagan hale
geldi. Islam’in kok degerlerini savunmak yerine, aktiiellikler 6ne
¢ikarildi. Bu baglamda soz gelisi Denver’da 2003’ten beri “Miislii-
man Amerikali” kimligine daha fazla vurgular yaparak Ramazan
ayinda evsizlere barinma ve iase saglama, saglik hizmetleri gibi
sosyal programlara giristiler ve pek cok Islam merkezi “acik cami”
uygulamasina gecerek diger komsulariyla daha yakin isbirlikleri
ve dostane iligkiler tesis etmeye basladilar®®. Sonucta Amerikan
Miisliiman gruplar i¢in diyalogun, Amerikan toplumundaki temel
insani meselelerin fert ve kolektif olarak ele alinmasi ve onlarin
farkli dine mensup insanlar olarak kendi geleneklerine ait inang,
ritiiel, bayram ve diger davranis kaliplariin dogrudan tanitiminin
yapilip anlasilmasinin saglanmasi gibi iki amaci daha 6ne ¢ikmak-
tadir®,

92 John Borelli, Christian- Muslim Relations in the United States: Reflections for
the Future After Two Decades of Experience, The Muslim World, 94 (July 2004),
322- 323.

9 Takim, 343- 345.

% Sulayman S. Nyang, “Christian-Muslim in the United States of America”
Christian-Muslim Encounters, ed. Yvonne Y. Haddad - Wadi Z. Haddad,
Gainesville, 1995, 328. 175
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11 Eyliil saldirilarindan hemen sonra Miisliimanlar soku atla-
tip cabuk toparlandilar ve kendi kurumlarma bagh bilgilendirme
birimleri olusturarak her dinden insana hitap edebilen yeni proje-
ler sunarak, oteki din mensuplariyla yakin isbirligine girerek
diyalogu daha fazla énemsemeye basladilar. Oyle ki artik olagan
hale doniisen komsulukta, okulda, cemiyet gruplarinda ve is yerle-
rinde haksiz yere itham edildikleri, yapmadiklar1 siddet ve teror-
den oziir dilemek, pismanhk dilemek veya bir kez daha terorii
lanetlemesini istemek gibi talepler karsisinda Miisliimanlar, soyut-
lanip gettolar olusturmak yerine sabirla diyaloga ve isbirligine agik
bir topluluk olarak &tekiyle beraber yasam isteklerini siirdiirmek-
tedirler. S6z gelisi 1995’deki Oklahoma veya 11 Eyliil 2001 saldiri-
lar1 gibi Islam’in ruhuna uymayan siddetlerin “disardan gelen
insanlarin” yaptig1 terorler oldugunu agikladilar ve bundan dolay:
toplum icinde olusan olumsuz bakislarin batil ve haksiz oldugunu
belirttiler. Hatta Miisliimanlar, kendilerini daha iyi tamitmak igin
Amerikan toplumunun demokratik yapisina uyumlu, barisgil ve
diyaloga uygun katkilar saglamak Amerika ile Islam iilkeleri ara-

sinda bir tur kiiltirel alan olmak istediklerini ikrar ettiler.

Dolayisiyla Amerikan Miisliimanlarina gore diyalog, kiiltiirel
acidan tamamen mutasyona ugramaktan koruyacak veya asimile
olup yok olmaktan kurtaracak en 6nemli arag hatta toplumla ici ige
barisik yasayabilmek i¢in isbirligine acik “yeni diinya vatandast”
haline sokacak bir siire¢ hitkmiindedir%. Buna ilave olarak Ameri-
kan Miisliiman cemaatleri icin diyalog, aym {iilkeyi paylastiklar
insanlarin diyalogudur ve giindelik, pragmatik yararlar1 olan her
tirlit olumlu katki veya karsilasmalar: ifade eden, konusmaktan
ziyade kars1 tarafi dinlemeyi kucaklayan bir kiiltiirdiir. Onlar igin
farkliliklar icinde tek bir kimlikte Amerikali olmak kadar gerekli

% Samuel Almanda, “Intercultural Dialogue Perspectives in Theological
Education with Originary People”, Journal of Latin American Hermeneutics, 1
(2004), 10; Schumann, 11- 29; Kien S. Lee, “Building Intergroup Relations After
September 11, Analyses of Social Issues and Public Policy, 2002, 131- 141.

%  Mustafa Malik, 74; Borelli, 323- 324.
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bir eylem olan diyalog, senkretik olmayan her tiirlii dinleraras:

birlikteliklere agiklik anlamina gelmektedir®’.

Amerika’daki Miisliimanlar, ¢gogunlukla Protestan Hiristiyan-
larla nispeten Katoliklerle diyalog faaliyetleri diizenlerlerken Ya-
hudilerle sadece ¢ok dinli toplantilar yoluyla bir araya gelmekte-

dirlers.

Bu dogrultuda en somut diyalog Ornegi saldirirdan hemen
sonra 14 Eyliil 2001'de Islamic Society of North America (ISNA),
American Muslim Council (AMC), Islamic Circle of North America,
Muslim American Society ve Muslim American Society adli Miisliiman
kuruluglarin 6nderleri ve United States Conference of Catholic
Bishops adli Katolik Kilisesi biriminin bagkaninin imzasiyla saldi-
rilar1 kinayan ve dinleraras: isbirligi ve diyaloglarin devam etme-
sini Amerikan toplumuna siddetle tavsiye eden ortak bir deklaras-
yon yayinlamasidir. Bu deklarasyon &zetle tiim vatandaslara, et-
nik, kiiltiirel, irksal ve dini gruplarin tamaminin tek bir ¢ogulcu
toplum meydana getiren mozaikler oldugunu hatirlatmaktadir®.
Ancak bu noktada Miisliimanlar kendilerini dogru anlatmak ama-
ciyla bazen geleneksel tavirlar: zorlayarak ¢ok marjinal bir bigimde
davranabilmektedirler. S6z gelisi 9/11’den sonra Georgetown’'da
Miisliimanlar baslarinda bir imam oldugu halde “dinlerarasi dua
an1” adi altinda Hiristiyan, Yahudi, Hindu, Budist gruplarla bera-
ber saldirilarda dlenler i¢in bagislanma ve dua etme oturumu dii-

zenlemiglerdir.

Bunun yaninda Amerika’daki bazi Amerikan Miisliimanlar
(s0z gelisi Afro-Amerikan kokenli The Nation of Islam grubu),
dinleraras1 iliskilere agik kap1 birakirken daha 6zelde Yahudi-
Miisliiman diyaloguna karsi durabilmektedirler. Bunun iki ana
gerekgesi ileri stirtilmektedir; a. Ortadogu’da cereyan eden olayla-
rin etkisindeki aktiiel politik gerekgeler. b. Yahudilerle ilgili olum-
suz temel dini referanslarin ¢okluguna dayal teolojik temelli ge-

97 http://usinfo.state.gov/journals/itps/0806/ijpe/interfaith.htm (25/02/2007).
% Liyakatali Takim, “ From Conversion to Conversation: Interfaith Dialogues in
Post 9- 11 America”, The Muslim World, 94 (July 2004), 350-351.
% Borelli, 323- 324. 177
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rekgeler'®. Biitiin bunlarin yaninda 2001 sonrasinda kurulan pek
¢ok Miisliiman kiiltiir ve genclik merkezi de, artan milliyet¢i duy-
gularin paralelinde etnik ve milli kimlikleri 6ne ¢ikardiklarindan

Otekilerle diyaloga karsiymis gibi izlenim verebilmektedirler'.

Amerika’daki Miisliiman gd¢menler arasinda bazi akademisyenler
de diyalogun teorik yapisina onemli katkilar saglamaktadirlar.
Bunlar arasinda Ismail el- Farugi, Mahmud Ayoub ve Seyyid Hii-
seyin Nasr 6ne ¢ikmaktadir. Ismail Raji el Farugi (1921- 1986), Filis-
tin (Arap) asilli Stinni bir Miisliiman olup Beyrut'daki Amerikan
Universitesinde felsefe egitimi gordii. 1945'de Ingiliz Mandasi
sirasinda gesitli memurluklarda bulunduktan sonra Celile’nin son
Arap valisi olarak hizmet etti. Filistin'in Israil tarafindan isgal
edilmesi, onu ABD’ye tasidi ve 1952 yilinda Indiana Universite-
si'nde iyiligin metafizik ve epistemolojik degeri konusunda dokto-
ra tezi hazirladi. 1954- 1958 yillar1 arasinda Misir, Ezher Universi-
tesi’'nde klasik Islami ilimler okudu. Bir y1l sonra Dinler Tarihgisi,
cogulcu Profesor W. Cantwell Smith’in daveti iizerine Kanada,
Montreal’de Yahudilik ve Hiristiyanlik konularinda arastirmalar
yapt1 ve Christian Ethics (Amsterdam, 1968) adl1 tinlii eserini kale-
me aldi. 1960'l1 yillarda Chicago Universitesi, teoloji fakiiltesinde
misafir 6gretim {iyesi olarak bulundu. 1968’den 17 Mayis 1986
yilindaki sehit edilisine kadar Temple Universitesi'nde bizzat ika-
me ettigi Islami Aragtirmalar Béliimii'ne bagkanlik etti. O, kendini
Islam ve diger dinler konusuna adayan Kuzey Amerika’daki ilk

Miisliiman bilim adami olarak taninmaktadir102.

El- Faruqi, hayatinin erken safhalarinda Arap milliyetciligine,
batinin entelektiiel agidan tenkit edilmesine meyletmisti. Ancak
ABD’ye goc¢mesiyle zihin yapisinda doniisiimler yasayacaktir.
Oncelikle o, mukayeseli din caligmalarinda bazi temel prensiplere
sahiptir; ona gore kutsal kitaplarin hig birisi birbirleriyle celismez.
Hatta vahiy eseri olan tiim hakikatler, daima insanligin saf dini

tecriibeleriyle uyum iginde bulunurlar. Hiristiyanlar ile Miislii-

100 Sulayman S. Nyang, “The Muslim Community in the United States: Some
Issues”, Studies in Contemporary Islam, 1/2 (1999), 3- 4.

101 Takim, 350.

102 Siddiqui, 85.
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manlar, siirekli yakin iliski iginde olmasi gerektiginden ilahi dinler
de birbirleriyle iliski i¢inde olurlar ve vahyedilmis hakikatler tagir-

lar1s,

Ismail el- Faruqgi’ye gore dinleraras diyaloglarda agirlik (veya
oncelik) teolojik sorunlara degil, insani bilhassa etik problemlere
verilmelidir. Ona gore teolojilerin ele alindig1 diyaloglarda fazla
degisim veya ilerleme goziikmeyebilir ama iki toplum, karsilikh
anlayisin getirdigi bir ortamda pekala insanca yasamay1 gercekles-
tirebilirler. Clinkii hem Kitab-1 Mukaddes, hem de Kuran-1 Kerim
i¢in ahldk alan1 miiminin yasadig1 hayatin i¢indedir ve iki dinin
ahlak konusundaki farkliligi, teolojik alandakiler kadar ihtilaflara
sevkedici degildir'®.

Onun “din” anlayisinda, idealler ve fiili eylemler diinyas: gibi
iki diizen saglayici hemen o6ne ¢ikar. Ona gore bu ikisi hakikat
tasimazsa o zaman Oteki dinlerle ilgili yargilamalar da hakikat
tasimaz. Bundan dolay bir dinde idealler ile onlarin eylem halleri
katiyen birbirleriyle gelismemelidir. Mesela Islam’daki idealler ve
onlarin gergeklikleri, birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak 6zel-
likle Miisliiman- Hiristiyan diyalogunun garanti altina alinip an-
lamli hale gelmesi icin hayati derecede zorunludur. Burada
dinleraras1 diyalogun iki 6nemli noktas1 hemen kendini belli eder.
1. Diyalogun onceligi, teolojik degil ahlaki zeminlerde olmalidir ve
buna bagl olarak taraflar karsilikli anlayis icin en temel ahlaki
kurallara sigimmmalidirlar. 2. Diyalog, dinlerin resmi sdylemlerinde-
ki dogmatik ogretilerinden ziyade agiklik ve hiirriyet atmosferler
bahsetmelidir. Belki bunlara su da ilave edilebilir; Faruqgi igin
dinlerarasi diyalog, uluslararas: bir otorite kazanmali yani bir tara-
fin evsahibi Gteki tarafin misafir oldugu bir toplant1 degil her iki
tarafin da kendini “evinde hissettigi” bir karsilasma olmalidir®.
Ismail Faruqi bu anlamda davetin sadece bir sahadet siireci olmasi

gerektigini boylece yalmizca otekilere dini anlatma isini kapsama-

105 Isma’il R. Al- Faruqi, Christian Ethics- A Historical and Systematic Analysis of its
Dominant Ideas, Montreal 1967, 11-14.

104 Isma’il R. Al- Farugi, “Islam and Christianity: Diatribe or Dialogue”, Journal of
Ecumenical Studies, (Winter 1968), 58-60.

105 Siddiqui, 86- 95. 179

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mustafa ALICI

180

masini onlarin dinlenilmesi gerektigini de belirtir. Ona gore “bu cift
yonlii trafik” vasitasiyla Miisliiman kendisini ¢ok daha iyi ifade
edebilir ve o6tekinin kanaatlerini goz oniinde bulundurarak onu
ikna bile edebilir!®.

Mahmoud Ayoub (1935- ) Liibnan dogumlu Arap Miisliiman
bir ailede yetisen ama egitim hayati sirasinda calkantili bir dini
kimlik krizine girerek Hiristiyanlig1 secen Amerikali olarak bu
iilkedeki Miisliimanlara diyalog perspektifi veren bir bagka 6nemli
figiirdiir. 1964’de Pennsylvania Universitesinde ve 1966'de
Harvard’da teoloji egitimi aldi. Zaman i¢inde mensubu oldugu
Baptist Kilisesi'ni terk etti ve gocukluk dénemi aldig Islami egiti-
min de katkisiyla sarsintilar yasad: ve W. Cantwell Smith’in biiyiik
telkinleriyle kendi koklerine geri donerek yeniden Islam’la seref-
lendi ve bizzat Smith’in damismanliginda 1975 yilinda S$ii teoloji-
sinde fidyeye dayali ac1 ¢ekme konusunda doktor tezi hazirladi.
Ayoub, 1990'lardan beri Temple Universitesi'nde Islam Arastirma-
lar1 profesorii olarak ¢alismaktadir.

Ayoub’a gore diyaloga giren dindarlar, ¢cogu kez bir tek umut
tasirlar; diyaloga girdigim 6teki insanlarda bende bulunan hakika-
tin ne tiir bir yansimasi1 vardir? Yine ona gore dinleraras1 diyalog-
lar genel olarak kurtulus meselesini ana odak yapmaktadir. Bu
ylizden, gittikce ¢ogulcu hale doniisen zamanimizda zorunlu bir
sekilde birlikte yasanacak otekiler mutlaka vardir. Bunun icin ken-
di gelenegimizde bulunan 6tekileri dislayici unsurlari hizlica ayik-
lamamiz ve ¢ogulcu bir toplumun en 6nemli anahtar: olan, karsi-
likl1 bilmeyi ve tanimay1 gergeklestirmemiz lazimdir. Bundan do-
lay1 ayn1 toplumu paylasan otekinin haklarini bilmek, 6tekine hiir-
riyet tanimak yerine onu dininden ¢evirmek diyalog siirecinde ¢ok
“yanlis” ve bir o kadar “ucuz” bir tavirdir'®.

Amerikan Miisliimanlarini yakindan ilgilendiren ve kiiresel
bir etkiye sahip diger entelektiiel, Iran asilli filozof Seyyid Hiiseyin

106 Isma’il R. Al- Faruqi, “Rights of Non- Muslims Under Islam: Social and Cultural
Aspects”, Journal of Institue of Muslim Minority Affairs, c.1, sy. 1 (Summer 1979),
95-97.

107 Siddiqui, 95- 99.
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Nasr (1933- )’dir. Tahran’da $ii, dindar bir ailede dogan Nasr, din
ve edebiyati konusundaki ilk tahsilini yaptiktan sonra ABD’de
fizik ve matematik grenimi gordii. 1958'de Harvard Universite-
si'nde Islam bilimine agirlik veren bilim tarihi konusunda master
ve doktora yapti. 1963'de Tahran Universitesi'ne profesor olarak
atandi. 1979 Iran devriminden sonra ABD’ye geri donerek &nce
Temple Universitesi'ne (1979) daha sonra George Town Universi-
tesi'ne, Islam Arastirmalar1 boliim bagkanligina atand1 (1984).

Tradisyonalist ekole mensup Nasr'a gore diyalog, ozellikle
Bat1 diinyasinda ve felsefe geleneklerinde ¢ok onurlu bir terimdir
ve dinin insanlar arasinda ortaya ¢ikmis pek ¢ok cehresini (dinleri)
bizzat katilimcilarinin bir araya gelerek daha iyi bir sekilde anla-
malarina gotiiren bir tartisma siirecidir. Diyalog, davetin 6ziine ait
bir parca veya onun degismez bir metodu da olabilir. Miisliiman-
lar, dinleraras: diyalog yardimiyla 6teki insanlar1 anlama seviyesi-
ne ulasarak Islam’in bir biitiin olarak diinyadaki roliinii anlamis ve
ogretilerini yayma firsatini yakalamis olurlar. Bundan dolay1 Islam
Bati'nin biitiin unsurlariyla birlikte diyaloga girmelidir. Bu, aym
zamanda kendi mazilerinde tecriibe ettikleri ama giiniimiizde
kaybetmis goriindiikleri dinin evrensel boyutlarini yeniden elde
etmeye yardim edebilecektir. Nasr’a gore glintimiizde Miisliiman
taraf, gelenege en iyi bir sekilde yeniden geri donebilirse, daveti
basta Hiristiyanlik, Yahudilik olmak tizere 6teki dinlere kars siya-
si bir tavirla diismanca tavir almak olarak algilamayacaktirs.

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Miisliimanlarin Hiristiyanlarla
yapacag1 diyaloglar, iki dinin kurtulus (necat) kavramlar1 ve ev-
rensellik hususundaki iddialar1 tizerine odaklanmalidir. Gene de
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki teolojik konularin ele
alindig1 diyalogun teolojik ag¢idan ¢oziimsiizliik {iretmesi de miim-

kiindir!o.

108 Bkz; Adnan Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy- The
Thought of John Hick and Seyed Hossein Nasr, Richmond 1998, 13- 25; Siddiqui,
149-159.

109 Seyyed Hossein Nasr, “Islamic- Christian Dialogue- Problems and Obstacles to
Be Pondered and Overcome,” The Muslim World, LXXXVIII, (July-Ocotober
1998), 219-224. 181
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Seyyid Hiiseyin Nasr, diyalogu temelde yararli gormekle bir-
likte Miisliimanlar adina bazi ¢ekincelerinin de altin1 ¢izmektedir.
Bir kere ona gore diyalog cok onurlu bir terim olarak Bati'ya ve
felsefi geleneklerine ait olmasina ragmen, sanilanin aksine dogru-
dan Hiristiyanligin mali degildir. Ciinkii ona gore Hiristiyanlk ile
“Bat1” kelimeleri birbirlerinden ayristirilmalidir. Bu yiizden Miis-
liimanlar Hiristiyanlarla her diyaloga girdiklerinde, modern
sekiiler anlay1s gibi bir ticiincli ama gizli bir tarafin varligina hazir-
likli olmalidirlar. Zaten Miisliimanlarin, diyaloga girdiklerinde
karsilasacaklar1 en biiyiik problem, Hiristiyan tarafla degil Bati
sekiiler kiiltiiriiyle diyaloga girdiklerini de sanmalaridir. Bunun
i¢in Nasr’a gore Miisliimanlar, 6ncelikle “Bat1” ile diyaloga girme-
lidirler; ¢iinkii Islam ile sekiiler anlayis, ortak bir noktaya sahip
degillerdir. Halbuki Hiristiyanlik’la Islam arasinda Tanri anlayis
gibi ¢ok Onemli bir ortak noktanin bulundugu agikca belirginles-
melidir.

Diyalogun ¢ekirdegi olarak “katilimcilarin kimlerden olustu-
gunun ve nasil olmasimi istemediginin bilinmesini one siiren ve
Tanrr'ya inanmayi, diyalogun en derinindeki temel unsur olarak
goren Nasr, bu noktada diyalogun {i¢ ana amacindan bahseder;
kendi imanindaki zenginligi yeniden gormeyi ve iman saglamligi-
n1 saglamak, kendi inanc1 disinda da hakikatlerin varligini kesfet-
mek ve son olarak tiim dinlerin ¢ok daha derin anlamda birbirle-
riyle iligki i¢inde olduklarini kesfederek aslinda tiim dinlerin ko-
keninin Askin Gergeklik oldugunu kavramak. Bunlara ilave olarak
Nasr, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki meydana gelecek
diyalogun teolojik olmayan muhtemel bes alanindan daha bahse-
der; ateizm ve ¢agdas agnostik fikirlerle ortak miicadele, teknokra-
si ve ekolojik tahribata kars1 ortak cephe alma, enerji krizini kars:
birlikte tedbirler alma, gengligin temel sorunlarina gii¢ birligi ya-
parak yonelme ve son olarak inang ve gelecege dair ortak umutlar
besleme!!".

110 Siddiqui, 155.
1 Siddiqui, 155- 156.
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Gambiya asilli ve Afro- Amerikan Miisliimanlarin 6nderle-
rinden Howard Universitesi (Washington), Afrika Aragtirmalari
Ogretim {iyesi Prof. Dr. Sulayman S. Nyang ise dinleraras1 diyaloga
teorik katki saglayan bir diger 6nemli bilim adamidir. Ona gore
her seyden 6nce diyalog, genisletilmesi gereken bir kavram olarak
kiiresellesmenin yogun hissedildigi bir donemde tarihsel degeri
olan ama zamani asan bir degerdedir. Yine “insan olmak”, “dinle-
rin zaman i¢in hayati roliiniin farkinda olup tam yerlerini kavra-
mak” i¢in vazgecilmezdir. Zaten ona gore egitimli veya liderlik
konumundaki Amerikan dindarlarin hig¢ biri diyaloga kars1 dura-
maz ve siirekli bu yonde katki saglamak igin ¢aba gosterir. Ancak
dindarlar arasindaki diyaloglar, dini inanglarin sulandirilmasi igin
degil, dinler ve dindarlar1 arasindaki ortak ve farkli noktalari iyice
belirginlestirip ¢6ztimlemek i¢in vardir. Diyalog, toplumdaki kin,
nefret ve diismanlik gibi konulara da “egilmek” onlar1 “goriip”
“yenmek” i¢in zaruridir'2. Yine Nyang’a gore dinleraras1 diyalog-
dan bahsederken su gercegi hatirdan ¢ikarmamak gerekir; din ile
devlet arasinda keskin bir ayirim yapmak (yani sekiiler bir hayata
yonelmek), dindarlar arasinda daha fazla kucaklamalar1 ve igbir-

liklerini artirabilecektir!!s.

Sonug¢

II. Diinya Savasi sonrast etkilerini giiglii bir sekilde hissettiren Ba-
t1’daki Misliimanlar 1970’lerden itibaren bulunduklari {ilkelerdeki
diger din mensuplar1 ile uluslararasi, bolgesel, ulusal, mahalli
alanlarda seminer, konferans, kollitkyum ve sohbet seklinde dinler
arasi diyalog faaliyeti gerceklestirmeye baglamiglardur.

Bir yonden {ilkelerin farkl politik ve ideolojik menfaatleri 1s1-
ginda da tahlil edilmesi gereken Bati’da yasayan farkli etnik ve
yasam sekline sahip Miisliiman gruplar icin derin teolojik konula-
rin yani sira egitim, siyaset, meslekler ve medya alanlarindaki sos-
yal sorunlarla gogler ve onlarin meydana getirdigi problemler ile
Miisliimanlarin muhtemel bireysel, kiiltiirel ve aileye dayali sorun-

12 Sulayman S. Nyang, Islam in the United States of America, Illinois 1999, 332.
13 Nyang, 103. 183
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lar bilhassa kimlik krizleri gibi pratik hayata ait sorunlarin ¢éziimii

7

ayni ortami paylastiklar1 Hiristiyanlarla ele alinmasi “zorunlu”
konular arasindadirlar. Ciinkii kendisine ait olmayan “Yahudi-
Hiristiyan kiiltiiriine ve Greko-Romen koklere sahip sekiiler ve
modern” bir ortamda ¢dziilmeyen sorunlarin yi1gilmasiyla kendile-
rini yabanci ve diglanmis hissettiklerini anlamaya baslayinca, her
insan gibi Miisliimanlar da kendilerinden hi¢bir zaman beklenme-
yen bir tavirla siirlar icine ¢ekip tarih boyunca yasamadiklar: bir

tarzda soyut bir baglamda yasamaya baslayabilirler.

Daha 6zel anlamda bir zamanlarin etkili somiirge imparator-
lugu Britanya'nin halihazirda etnografiyi bariz olarak 6éne cikaran
¢ogulculugu, bir diger somiirgeci gii¢ Fransa’nin diyalog- laiklik
diyalektigine sikisan karma kiltiirel ¢ogulculugu, Almanya’nin
asimilasyondan ziyade entegrasyon talep eden is giicli agirlikh
¢ogulculugu ve ABD'nin hem Amerikali hem de etnik dindar ol-
maya izin veren liberal ¢ogulculugu ile sekillenen Bati’da 6tekilerle
birlikte baris i¢cinde yasamak isteyen Miisliimanlar i¢in dinlerarasi

diyaloga girmek su anlamlara gelecektir;

1. Her seyden 6nce diyalog, dogal olarak ¢ogu kez teolojik kaygi-
lardan ziyade pratik ve varolus temeline dayali pragmatik unsur-
lar igerebilmektedir. Zira Bati’daki Miisliimanlar, diyalogu, dinle-
rin diyalogu olarak degil farkli kiiltiir, gelenek, medeniyetlerden
gelen “komsu insanlarin” bulusmasi, bir araya gelmesi ve birlikte
yasayabilmesi olarak algilamak isterler. Dolayisiyla iilkelerinde
goriilmemis derecede ¢ogulcu bir ortamla karsilasan Miisliimanlar
igin somut uygulamalar, din adina beklentilerin, ideallerin, tiim

insanlig1 ilgilendiren evrensel fikirlerin bir adim Oniine ge¢mistir.

2. Bati diinyasindaki Miisliimanlarin diyalogun islevsel yoniine
yaptiklar: teorik katkilari, Islam diinyasindaki diyalog faaliyetleri-
ni ve teorik yapilarini derinden etkileyecek giice sahiptir. S6z gelisi
Bati'daki Miisliiman toplumlar, diyalogun teorik boyutuna en
onemli katk: verecek Nasr, Arkoun, Talbi, Askari gibi 6nemli ente-
lektiiellere de sahiptir. Bu Onemli simalar, genel anlamda

diyalogun insan unsuruyla olan vazgecilmez iliskisini bularak
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daha antropolojik bir anlayisa sahiptirler.

3. Farkli dinlere mensup insanlarin bir arada yasamasi, bir sosyal
yap1 icinde farkli dini kimliklerin, inanglarin varligina saygiy1 ve
bir ¢atisma olmadan dostane bir sekilde yasamaya gotiiren norm-
larin bulunmasini gerektirdiginden ayni hayat1 ve ortami paylasan
tim insanlar gibi Miisliiman gruplar da hayatin anlamina ve
amaglarina uygun hareket ederler. Miisliimanlar bunu yaparken
dogal olarak dindar kalmak ve bu durumu nesilden nesile siir-
diirmek isterler. Zihnen ¢ogulcu bir ortama kendini hazir hisseden
Miisliimanlar, otekini anlama ve birlikte yasamanin yollarindan
biri olarak karsilikli yardimlasmaya girmekte endise tasimadan ve
soyutlanip dindar kimliklerini kaybetme korkusuna diismeden
ayni ortamu paylastiklar: diger din mensuplariyla isbirligi ve yar-
dimlagsmayi esas alarak hareket etmek isterler. Miisliimanlar diya-
log karsilasmalarini, camiler, kiiltiir merkezleri, arastirma merkez-
leri, iiniversitedeki 6grenci gruplari, siradan dindarlarin olustur-

duklar1 sosyo-ekonomik amach gruplar yoluyla stirdiiriirler.

4. Dinleraras1 diyalog, ayni zamanda batidaki Miisliimanlar icin
oteki din mensuplarini anlamay1 da gelistirir. Buradaki anlama isi
¢ok derin ve tecriibe gerektiren bir anlayis (verstehen) olup sirasiyla
bilissel bir siireci giiclendiren bir usulde 6tekinin inancinin temel
fenomenlerini yakindan gormeyi Otekilerle kendilerini birlestiren
veya ayristiran unsurlari algilamay, belli bir soruna yonelik ¢alis-
malar yapildigi zaman her bir dinin temel kavramlariyla oriilii
olan ama sadece yakinlasma aninda agiga ¢ikabilen en ince detay-
daki vurgu farklarimi derinden kavramay: ve ¢ok yakin igbirligi sira-
sinda beser sezgisi yardimiyla empati kurarak dini tecriibeleri ya-
kindan goriip hissedebilmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda Ba-
t'daki Miisliimanlar, diinyanin diger yerlerdeki Miisliimanlara
gore daha yogun diyalog tecriibesi yasayan kisilerdir.

5. Dinleraras1 diyalog, ayni1 zamanda Bat1 toplumlarindaki Miis-
liimanlar igin bir yonden de iletisim kopriisii demektir. Cogu kez
dini cemaatler, 6ncelikle ikame ettikleri dinlerle ilgili 6zel kurum-

lartyla, diger bir din mensubunun kurdugu birimlerle temasa
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gecmekte, sonra kendi ¢ogulcu toplumu ve asli tilke lehine olmak
iizere diyalog faaliyetlerine girmektedirler. letisime dayali top-
lumlarda biitiin ¢ogulcu toplumu ilgilendiren her sosyal eylem,
ancak saglikli yakinlagmalar ile yani diyalog ile miimkiin olabildi-
ginden farkli dinlere mensup insanlar arasindaki iletisimler,

diyaloga uygun bir tarzda gelistirilmek zorundadr.

6. Miisliimanlar icin diyalog birimleri kurmak ve otekilerle yakin
temasa ge¢mek ayni zamanda kendi dini inancir tam olarak ger-
ceklestirmek icin de Onemsenmektedir. S6z gelisi cami, kiiltiir
merkezi insast veya topluluklarin diger diinyevi veya ruhani ge-
reksinmelerinin karsilanmasi i¢in bu tiir faaliyetler 6nemli birer
ara¢ hiikmiindedir. Zira mahalli agidan diyalog cok kiiltiirlii or-
tamlarda yasayan Miisliimanlar i¢in kiiltiirlerarasi bir yakinlasma
ve aligveris anlamina gelir. Boylece Bati’da “igerden biri olarak”
yasayan Miisliimanlar i¢in mesafeli olmaktan ziyade yakinlasmay1
ifade eden diyalog, uygun bir kiiltiirel baglam ve degerlerin dogru

olarak yasanip aktarimi igin gerekecektir.

7. Bu ortamda farkli kiiltiirlere sahip yiizlerce insanla karsilasabi-
len Batili Miisliimanlar i¢in 6ne ¢ikan sey, cogunlukla farkli bir
kiiltiirle karsilagsma tecriibesidir. Ancak tipki 11 Eyliil sonrast ¢ok
sikca gordiiglimiiz bir durum olarak diyalogun, gilindelik, asir1
pragmatik, ¢ok kinetik konularla sulandirilmasina veya bir ambii-
lans araci gibi kullanilmasina karsi uyanik olunmalidir. Dolayisiyla
Bati’daki Miisliimanlar adina biiyiik bir meydan okuma anlamina
gelse de diyalog, gruplar1 betimleyici kiiltiirel karsilagmalar siireci
olabilir. Boylelikle her an kendi dininin somut bir modeli olarak
algilanacak olan Miisliimanlar i¢in diyalog faaliyetleri, farkli deger
sistemlerinin ve uygulamalarin yansitildig1 dev bir ayna veya test
edildigi kiiltiirel bir uygulama alan1 olabilecektir. Ciinkii ABD’de
cogulculuk agisindan kiiltiir, millet ile esanlamli goriilmekteyken,
aymu kiiltiir kavrami, Britanya’da dil ile esanlamli sayilmakta, go¢-
lerin yogun yasandig1 Almanya ve Fransa gibi bat1 iilkelerinde ise
bu kelime bazen 1rk veya din hatta diinya goriisii veyahut mede-

niyetle esanlaml goriilebilmektedir.
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8. Bati’daki Miisliiman gruplar, dinleraras: diyalogu ve ¢ogulculu-
gu akademik bir eksersiz, bir hobi veya bir tercih olmaktan ¢ikarip
bir kiiltiir ve yasam bicimi haline sokan yerlerde yasadiklarinin
bilincindedirler. Miisliimanlar, bunu yaparken kendi kutsal soy-
lemlerinde detaylandirilan ve geleneklerinde tarih boyunca ger-
ceklestirdikleri tecriibelerden gii¢ ve cesaret alirlar. Onlar, hicbir
seyden ¢ekinmeden ve endise etmeden ¢ogu kez liberal, kozmopo-
lit ve modern kurallarla kendini harmanlayan bu iilkelerde yasa-
may1 basararak aslinda bu iilkelerin ¢ogulcu, ¢ok kiiltiirli toplum
olarak anilmasina hayati katkilar saglayabilmektedirler. Zaten
Miisliimanlar, yasadiklar {iilkelerde uzlasmaci ve diyaloga agik
gruplar olduklarini kolayca kanitlayabilmektedirler.

—

—
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the Muslim groups living in Britain of multi- cultures, for the Muslim
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Key Words: Interreligious Dialogues, Diaspora, Religious Pluralism, Muslim
Groups in the West.

187
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



[hvan-1 Miislimin’in lideri Hasan el-Benna'nin
torunu olan Tartk Ramazan 1962 Cenevre dogumlu
ve Isvicre vatandas. Avrupali miisliimanlarm
kimlik sorunlar1 {izerine ¢alismalar1 bulunan
Ramazan, Islam ve felsefe alaninda iki doktora
sahibi. Fribourg Universitesi'nde Islami arastirma-
lar ve Cenevre’de Saussure Kolejinde felsefe
profesorii. Tarik Ramazan “Bizler kimiz” sorusunu
soruyor ve Avrupa’da dogan Miisliiman kusakla-
rin yeni bir “Avrupali Islam” olusturduklarina
inaniyor. Avrupa toplumlariyla yardimlagsmanin
ve saglikli bir iliski gelistirmenin gerekliligine
vurgu yapan Ramazanin 6nemli kitaplarindan
birisi de “Avrupali Miisliiman olmak” (1991)'dir.
Asagidaki karikatiir esi de Fransiz bir Miisliiman
olan Ramazan’in Fransiz politikaci Philippe De Villiers ile katildig: bir TV programi
sonrasinda gazetelerin tartisma hakkindaki izlenimlerini yansitiyor.

TRAMADAN ET DE VILLIERS A "RIPOSTES" SUR FRANCE 5




European Muslims and The Qur’an
-Interpretation and Integration in Diaspora-"

Necmettin GOKKIR *

Atif/©: Gokkir, Necmettin (2008). Avrupali Muislimanlar ve Kur‘an -
Diasporada Tefsir ve Entegrasyon-, Milel ve Nihal, 5 (3), 189-237.

Ozet: Bu makalenin temel konusu, Ikinci Diinya Savagi sonrasi Avrupa’da hizla
artan Musliman nifusun, Kur‘an anlayiglarindaki dedisim ve buna paralel
olarak metodoloji arayislari olacaktir. Konunun o6ncelikle tarihsel arka
plan dederlendirilecek ve “Toplum-Kur’an” arasindaki diyalektik iliskiye
teorik olarak dikkat c¢ekilecektir. Avrupa Mislimanlari tarafindan
kullanilan yaklagimlar degerlendirmeye tabi tutulacak ve islam ulkelerin-
deki geleneksel yapi ile mukayeseleri yapilacaktir. Makalede ele
alacagimiz “zorla veya goniillii olarak “‘vatan’”’dan uzakta yasamak’
anlaminda teolojide de sikga kullanilan “diaspora” kavraminin islami
terminolojideki karsihgr  “hicret”tir. Bu terim Hz. Muhammed’in
Mekke’den Medine’ye gociinii ifade etmekte ve Musllimanlarin kullandig
takvimin baslangic tarihidir. Terminoloji Islam literatiiriinde sikca
kullaniimaktadir. Hz. Adem ve Havva’nin cennetten g¢ikariimasi ve ye-
rylizinde yasamaya zorlanmasi, bize insanlik tarihinin diaspora ile
basladigini gdstermektedir. Ayrica birgok Kur‘an kissasinin konusu pey-

This article is prepared as the part of a project, “Ethics in Globalisation” at
Trinity College of Dublin, Department of Theology and Religion, Ireland in 2007. I
like to thanks for their financial support.

Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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gamberlerin ve toplumlarin vatanlarindan uzakta yasamasiyla ilgilidir.
Mesela, Hz. Ibrahim halkiyla birlikte dogdugu topraklardan ctkmis ve
Kenan‘a yerlesmis, Hz. Yusuf Misir’a zorla gétirilip kéle olarak satiimig
ve hayatinin geri kalan kismini burada gecirmistir. Hz. Musa’nin kavmini
firavunun zulmiinden kurtarmak igin Misir’dan ¢ikip vaat edilmis toprak-
lara yolculuk etmesi de buna 6rnek olarak verilmektedir. Glinimiizde “'di-
aspora’ kelimesinin, Yahudilere ait bir terminolojisi olarak kullaniimasi
“vaat edilmis” topraklardan uzakta yasamayi ifade etmektedir. Termino-
lojiyi Islam’da -Miislimanlar igin bir toprak/vatan sinirlamasi olmamasi
(bkz: Nisa 97) nedeniyle -kullanmak ne kadar dogrudur? Bu sorun maka-
lenin icerisinde degerlendirilecektir. Kisaca, terminolojinin Musliimanlar
icin de kullaniimasi, teolojik nedenlerden dolayr miimkiin olmadigi, ancak
Kiresellesme ve gécler neticesi olusan farkli etnik kimliklerin, haklarin ve
6zglrliklerin korunmasi icin diaspora teriminin kullanilabilecedi iddia
edilecektir. Ayrica bu terimin kullaniimasiyla Mislimanlar Hz. Peygam-
berle kendileri arasinda dini duygusal bir bag kurma olanagi saglamasi
acisindan da dnemlidir. Nitekim Hz. Peygamber’in Medine’ye gd¢ etmesi,
Avrupa’ya gé¢ eden mislimanlara bir 6rnek olusturmaktadir. Avrupa
mislimanlari Kur’‘an’t yorumlarken bu tecriibeyi kendileri icin model ka-
bul  etmektedirler. Ayrica Mislimanlar Geleneksel  yorumbilim
enstriimanlarini kullaniimaya devam etmek ile yeni sosyal yapiya uyum
saglayacak yeni metodoloji arayislari icerisinde de bulunmaktadirlar.
Anahtar Kelimeler: Diaspora, Avrupali Misliiman, Kur’an, Yorum.

Introduction

This study will make some preliminary observations about crucial
shifts in the interpretation of the Qur’an, in particular, after the
impact of western values in the context of diaspora. The objective
of the study will seems to show the impact of European social con-
cerns on understanding the Qur’anic texts and to demonstrate the
changes of theological attitude towards the issues in accordance
with contemporary political and social values. In other words, the
real purpose of the study is to show that the European circums-
tances and conditions have affected the reception and the percep-
tion of the Qur’an. Therefore, the study very much hopes to stay
with this line of inquiry and of this kind of questions: “What does
the Qur’an mean today to those Muslims living under European
values?” “How can they usefully make a link between changing
configurations of society and the Qur'an?” “How is the Qur’an
explained by new concepts or in other words how is it interpreted
in Europe?” However, the foremost objective is to show the dy-
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namic and creative character of Tafsir/interpretation of the Qur’an.

In general, I argue that the Qur’an has been persistently af-
fected in different societies and culturally interwoven with sys-
tems. Regarding the interpretative process, the main hypothesis of
this study is that reading the Qur’an in the history of Islam has not
been independent from context corresponding to political, intellec-
tual, and ethical concepts, and in particular, during the 20t cen-
tury, the traditional understanding of the Qur’an has been mod-
ified and redeveloped to an extent that is unprecedented in its long
literary history. With the postcolonial development, one of the
major features of this change has been the increase in the number
of commentaries. The postcolonial period for Muslims is indeed a
crisis for every element of the political and intellectual systems of
Islam as they encountered with the enlightened and more or less
secularized Europe. The Islamic world faced both a physical and
an ideological challenge. As a solution, Muslim scholars suggest
urgent reinterpretation of Islamic sources, in particular, the Qur’an
for the changing society in the light of western political and social
systems. What about diasporic society? Can the same thing be
accommodated for immigrant European Muslims? How do they
interpret the Qur’an in the light of the western values? Indeed, the
case of Muslim Diaspora will be very good tester both for Islam
and for the West. It is a good test for Muslim community to see to
what extent they accommodate European and global values. It is
also test for western world to see to what extent they are welcom-
ing Muslim communities on the name of their own values, like

multiculturalism, diversity, equality, and liberalism etc.

Reading the Qur’an in diaspora has obvious peculiar charac-
ter and is very far from the traditional meaning since the context
and Muslim society have changed. Yet, Quranic interpretation
since 19t century has been immensely transformed. The modern
exegesis of the Qur’an began, not due to academic problems, but to
colonial and modern world affairs. This has not just been a matter
of diverse approaches and contents, but also of fundamental dif-
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ferences about what the Qur’an is, what the authority of classical
Islamic sources in interpretation is, and which questions and issues

within the interpretation are to be given priority.

It is notable that post-colonial interpretation of the Qur’an
since the beginning of the nineteenth century has been under the
influence of Western imperialism.! In that period, the reliability
and applicability of Hadith and other traditional literatures are
deeply questioned by these postcolonial thinkers. The existence or
applicability of Islamic sources is questioned by many of them.
This means that these Muslims often drop traditional interpreta-
tions of the Qur'an which they find too conservative, preferring
instead readings which are more adaptable to modern and postco-
lonial society. Most Muslims reject derivation of Islamic sources

from literal readings of single Qur’anic verses.

In terms of the character of Postcolonial Interpretation of the
Qur’an, we can clearly observe a general paradigm shift from the
traditional style of interpretation of the Qur’an, the definition of
the revelation, values and moral lives in accordance with new
perspectives inspired by Western intellectual and cultural devel-
opments. A number of scholars in Europe and in the Muslim
world began to re-interpret and to re-read the Qur’an through
these postcolonial perspectives. They have pushed the limits of
transformation and attempted to reinterpret the Qur’an according
to the realities in the light of western values.? In this period, Mus-
lim societies, on the other hand, have experienced significant trans-
formations in practices. In the light of global values, for example
democracy, social justice, liberalism, liberation and freedom, gend-
er and race equality, tolerance, human rights etc, they call re-
interpretation of the Islamic sources for new political and social

spheres, relying on the assumption that Islamic values are compat-

1 For further discussion see: Edward Said, Culture and Imperialism, (London 1993),
p- 8.

2 For further information see: Gokkir, Necmettin, “Critical Interpretation of
Religious Texts in the West and the Reflection on the Study of the Qur’an” Milel
ve Nihal, v. 4 (2005), pp. 19-64.
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ible with modern values. They have criticized existing institutions
and mentalities and have worked to provide some alternatives and
foundations for many programs of traditional Islam. In spite of
variety, they have re-shaped the conceptual world and re-set the

terms of Islamic culture.

As the result of this postcolonial impact on Islam, the notion
of absolute equality of all humanity, human rights, women rights
and their emancipations, the place of women in Islam, modern
gender roles in Islam and Islamic feminism became the major con-
cerns for new interpretations of the Qur’an. Because of this influ-
ence, liberal Muslims are often critical of traditional Islamic legal
interpretations which allow polygamy for men, as well as the tra-
ditional Islamic law of inheritance under which daughters receive
less than sons. It is also accepted by most Muslims that a woman

may lead the state, contrary to traditional argument.

In this sense, European Muslims may even have to engage in
Islam, or understandings and interpretations of the Qur’an that
were formulated in wholly different environment and conditions
so as to find out traditional dynamism. In order for Muslims to be
able to abide according to the teachings of the Qur’an in European
society, they rethink, reinterpret, and reconstruct the Qur'an in
civil society and the family. They also redefine the role of Muslim
men and even more that of Muslim women, as self-responsible,
maybe liberal individuals and at the same time as the members of

the Muslim family, Muslim community and European civil society.
The Concept of Diaspora and Its Modern Usage in Islam

The term “diaspora” was first used to describe the scattered or
displaced Jewish peoples who have left their original homeland
either by force or by choice, but have continued connection and
identification. Etymologically, “diaspora” derives from Greek dia
(through) and speirein (to scatter). The word is used more broadly
to refer to the cultural connections maintained by a group of

people who have been dispersed or who have migrated around the
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globe. In Islamic terminology, the term “diaspora” is hijra which
indicates forcedly or voluntarily to live outside of home-country
and to immigrate. The term of muhajir which literary means who
has undergone the migration has more specifically been used to
refer to those companions of the Prophet who migrated from Mec-
ca to Medina. This event was very significant and marked the
dawn of a new era of progress for the Muslim community. From
the Qur’anic narratives, “diaspora” is a long way and over-lasting
story for human beings. The story starts with Adam and Eva as
they expelled from paradise and had to live in the earth.> Abraham
spent most of his life out of his land* Joseph was forcedly brought
to Egypt’; Moses led his people on a mass immigration from Egypt
to the “Promised Land”.

The first diasporic event in Islamic history, however, occurred
to a land on the African Continent to a country known as Habash
(Abyssinia) where was ruled by a Christian King, Najashi (Negus).
It is very interesting that direction of immigration which is to-
wards to the West, to Africa, in fact, was also seen in the stories of
Prophets Abraham, Joseph and Jesus. This direction identified in
the Qur’an as “from darkness into the light” (65/11). The King Negus,
after listening to the Qur’an, gave the refuge for Muslim to live and
to practice their religion freely. They lived in Abyssinia ten years
and re-immigrated to Medina when Muslim community was es-
tablished. As the most prominent author who concerns for the
meaning of first Muslim’s immigration and living in diaspora, M.
Ali Kettani discusses the subject as like:

Islam itself began as a minority, a minority of one person,
namely that of Prophet Muhammed (peace be upon him)... Islam
discourages a Muslim to acquiesce willfully to a state of minority if
he cannot exercise his right to worship the One True God. In this
case the Muslim is required to emigrate to a land more congenial
to the practice of his faith, with the intention of returning to his

3 See: Surah al-Baqara, 2/38.
4 See: Surah Maryam, 19/48-49; Surah al-Ankabut, 29/26.
5  See: Surah Yusuf, 12/19.
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original homeland and securing his right to live according to the
teachings of Islam. Emigrating for the protection of one’s belief is
an act of religious merit; in some cases it is even a religious duty.
Such a man is a muhajir, but not a refugee. He is required to work
hard to prepare for his return, and the Muslim community at large
is required to help such muhajirs even if there might be no other
way for them to return except by resorting to force. This is the case
of the first Muslim wave of emigrants from Mecca to Abyssinia

during the Prophet’s lifetime.¢

The second most important immigration in early Islam was
from Mecca to Medina with the entire Muslim believers. So impor-
tant was this event for Muslims that it became later the starting
time of the Islamic calendar (hijra). However, Muslim migrants are
not merely concerned as foreigners or minorities in the Qur’anic
discourse. In other words, diasporic situation which refers scatter-
ing and living outside of the “home land” has not merely a
Qur’anic basement. Since the concept of “land” in the Qur’an are
not demarcated geographically for Muslims as in the case of
“Promised Land” for Jews.

As a modern discussion, Muslims particularly in Europe came
about as a result of contemporary hijra, immigration which has its
roots in European colonialism and more effectively in economic
reasons right after World War Second.” Muslims mostly came to
the West as immigrants to gain employment, raise family and live
quality in the new host countries. But, today Muslims are no long-
er primarily immigrant communities but rather second and third
generations participating in civil societies and professional eco-
nomic life, in spite of the fact that they continue to be mistakenly
identified as religious minorities. On the other hand, the converted
Muslims, as being originally French, American or British and reli-

giously Muslim at the same time, cannot be naturally identified as

¢ Kettani, Muslim Minorities in the World Today, (London: Mansell Publishing
1986), p. 3.
7 See: Jorgen Nielsen, Muslims in Western Europe, (Edinburgh: Edinburgh Univer-
sity Press 1995), pp.1-7. 195
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minorities and the situation can not be called as diaspora. Howev-
er, conceptualizing the Muslim community in Europe as minority
or diaspora may be dealing with the global discourse of “identity”.
In the global sense, the Muslim community finds legitimacy for
their demands to recognize their cultural distinctiveness and social

rights.

Conceptualization of diaspora may be also dealing with the
justification of the situation. Since, regarding to discussion, the
relevant Qur’anic narratives, prophetic models, historical samples
i.e. leaving home in search of a new life where one can freely prac-
tice his/her religion have been intensively used as reference in or-
der to legitimate and to endow their situation with Islamic mean-

ing.
The Meaning of the Qur’an for “Diasporic” Society

The Qur’an is the main religious source and supreme authority in
Islam, as it is Speech of Allah (Kalam al-Allah). The Qur’an as being
the divine guidance of Allah for humans establishes a living and
dynamic relation between Allah and humans to provide a basis for
the integration of individual and also social life and- in the final
stage- for the creation of culture and civilization. Muslims, there-
fore, have always approached the Qur’an as a dynamic source and
a prescriptive guidance for the society and its welfare. According-
ly, Muslim scholars have solved the concrete problems by apply-
ing the rules derived from the Qur’an. Abdulaziz Sachedina says
regarding this point, “[a]s long as the belief about establishing an
ideal order on earth remained the major component of the living
community’s faith and active response to the divine challenge,
there remained the need to clarify the Qur’anic impetus in order to
promulgate it at each stage of the community’s drive towards its
ultimate destiny.”8 Muslim intellectuals, throughout the history,
hence, have produced an on-going and progressive way of inter-
pretation and a fresh understanding by recontextualizing the

8 Abdulaziz Sachedina, “The Nature of Scriptural Reasoning in Islam” The Journal
of Scriptural Reasoning, v.5/1 2005.
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Qur’an in the society. The most dynamic aspect of the Qur’anic
revelation is its invitation to Muslims to reflect the meanings of
messages in order to seek right guidance for establishing an ideal
society. The main key to prosperity for this construction is the inte-

raction between revelation and the processes of reasoning.

Islam is not only a religion but also a way of life, which pre-
scribes, exhorts, admonishes, and tells its adherents how to live
individual and social lives. Hence, it is at once a religion, system of
laws, social order, ethics, politics, economics etc. In other words, it
is everything that every Muslim needs to live his or her life in this
world. Because this guidance is from Allah, that is, the Muslim
believes it is universal and eternal and valid and, therefore, right
and proper, binding and inviolable in the life and living of the
Muslim man, woman, and child, and in the collective life of the
community. Therefore, Muslims have tried to determine the situa-
tion in which certain passages of the scripture had been revealed;
the context of the Qur'an was reconstructed. Throughout the Is-
lamic history, the Qur’an has been always taken out of its own first
society and transferred into new societies. Every society and every
individual assesses its own world and creates its own identity. This
is inevitable, because every developmental stage presents prob-
lems, questions, and dilemmas of its own, which demand timely,
suitable, and practical answers. As history would have it, Islam did
spread beyond the boundaries of Arabia and today it is the global
religion with hugely different faces and practices in the various
parts of it. The question, therefore, is: How can Islamic scripture,
the Qur’an be so read and interpreted and their meanings so un-
derstood, constructed, and applied by Muslims, living under huge-
ly different ways of life in accordance with the fundamental teach-
ings of the Qur'an? Islam was a practicable religion for Arabs in
the time of the Prophet and even brought uplifting and beneficial
change in Arab society. Is Islam an equally practicable religion for

a variety of people in various parts of the world today?

The Qur’an as the scripture of Islam can provoke a new reflec-
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tion on thinking and practice in every society. This is the process of
on-going reception and reading of the Qur’an and very essential
for the progress of theological thinking. This is what exactly Ga-
damer says that “to understand a text always means to apply it to
ourselves and to know that, even if it must be understood in dif-
ferent ways, it is still the same text presenting itself to us in differ-
ent ways.”® Gadamer also identifies the application of the text in
different places and times as a sharing of common understanding
and agreement in content.’” Interpreter or reader who already pos-
sesses his personnel and cultural senses and prejudices which he
brings to bear on the text, according to him, makes a conversation
with the text.!! Going further, he claims that these personnel and
cultural possesses are the preconditions for understanding. How-
ever, he distinguishes between acceptable and unacceptable preju-
dices by introducing the notions of authority and tradition in this

regard.

Therefore, personally or culturally all acknowledges engaged
in understanding are concerned with the tradition. Gadamer say:
“Understanding is not to be thought of so much as an action of
subjectivity, but as the placing of oneself within a process of tradi-
tion, in which past and present are constantly fused.”’? As it is
connected with tradition, understanding is to be conceived of
merely as a reproductive procedure which is achieved in three
dimensions: understanding (intelligere), interpretation (explicare)
and application (applicare). The usage of the first two concepts,
namely “‘understanding” and ‘interpretation” are identical. The con-
cept of “application’ is, however, considered by Gadamer as a de-
terminant in the processes of understanding or interpretation: “the
interpreter dealing with a traditional text seeks to apply it to him-
self.”13 But later, it will be clearly concluded that application sub-

9 Hans Gadamer, Truth and Method (London: Sheed and Ward 1979), p. 359.
10 Gadamer, Ibid, p. 260.
1 Gadamer, Ibid, p. 331.
12 Gadamer, Ibid, p. 258.
13 Gadamer, Ibid, p. 289.
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sumes every particular interpretation in the process of understand-
ing so that all three concepts are after all seen as interchangeable.

The traditional scholars of interpretation essentially provide
the principles that were applied in the development of Muslim
society and its ever-expanding legal and ethical scope. In this intel-
lectual process of providing exegetical principles for reflective
reasoning, these scholars stand within a long and creative history
in the development of the Qur’anic exegesis in Islam. Their ap-
proach has been to search for historical precedents and for extract-
ing doctrinal and juridical principles from precise references in the
Qur’an that are relevant to contemporary situations. Indeed, theo-
logians most-systematically have set about accomplishing this task.
The question is to what extend of the Qur’an, the foundational text
of Islam is to be based and does it give sufficient evidences to
every tradition of theological interpretation or is recourse to out-
side of the textual source also necessarily used as the key to the
meaning of the revelation. In fact, the Qur’an constitutes the deci-
sive source of the Islamic theology and faith systems. In relation to
legal interpretation, reading the Qur’an is again not too much
oriented on the literal sentence and verse. Instead law generates its
own problems and hence systematizes them in different societies,
strictly referring to textual source, the Qur’an to develop its tradi-
tional thinking. In this dynamic structure, the interpretation and
society seem to be intertwined (Text and Context). That is to say
that Interpretation of the Qur’an has been accepted a kind of dy-
namic system regulates needs of the constantly changing society.
what about, then, the relation between the Qur'an and diasporic
society who are immigrant Muslims in Europe living outside of
Islamic world and tradition.

Many Muslims in the West, after a period of settling down,
are becoming more enthusiastic, organized, assertive and active to
be European citizen. However, this creates very complicated and

obstacle questions: are they European or Muslim? If they are Mus-

14 Gadamer, Ibid, p. 360. 199
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lim what about compatibility of Islam with European value sys-
tem, like secular and liberal democracy, pluralism, diversity, gend-
er equality? Or if they have European identity what about then to
be a part of the global Muslim umma /community and what about
the Islamic traditional value systems.' In other words, is there any
theological barrier which restrains citizenship or muslimhood? On
the other hand, having being living in the secular and liberal west-
ern society, can Muslims in Europe technically be free from the
systems and authorities of Islamic references? Instead, in order to
successfully integrate them into Western society, they have very
deeply referred to main Islamic references, particularly the Qur’an.
Why this emphasis on the Qur’an? We know that the Qur’an is the
main and supreme authority in Islam as it is the word of Allah and
the Qur’an has always been regarded as one of the sources of Is-
lam. Since the Qur’an is the prime authority for the social, political,
ethical and legal system of all Muslims, new challenges and con-
cerns for European Muslims can/should be accommodated, inte-
grated and legally justified through the applicable interpretation of
the Qur’an as it was in every hermeneutical tradition in the history

of Islam.

Many European Muslim thinkers tend to go back to the
sources and read for themselves, exercising good judgment and
trusting in their own personal opinions as to what the texts mean
for Muslims in Europe today. There is a definite and urgent need
to rethink the Qur’an in European society. Indeed, Muslim immi-
grants in Europe usually living their lives in much the same way,
or as far as it is possible, according to what they were familiar with
and habituated to in their old country. But whereas Muslims in the
western world can still choose to live by traditional way, they can
also choose to reinterpret and adjust the issues like authority,
loyalty, polygamy, gender equality and so on and so forth. Muslim
societies and families can reestablish the Muslims’ statuses, digni-

ties, and rights in Europe. One of the prominent religious scholars,

15 For the relevant discussion see: Necmettin Gokkir, “Political Language of Taf-
sit” Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007/15, pp. 245-272.
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writing specifically for Muslims in Europe, Nadwi urges them to
undertake “a fresh study of the Qur’an...not with the aid of com-
mentaries but with the depths of your hearts and minds...You
should read it as if it were not an old scripture but one sent down
for the present age, or, rather, one that is being revealed to you
directly.”® European Muslims are hence told to imagine them-
selves as first people who just as the Qur’an was revealed to them
in a particular setting in space and time, so must its message be

made to speak to the particular circumstances of European life.

An important name, Tariq Ramadan who frequently uses the
term “European Muslim”, calls for a new way of reading the Is-
lamic sources for Muslim living in the West. He is the grandson of
Hassan al-Banna, the founder of the Muslim Brotherhood (Ikhvan
al-Muslimin) in Egypt. Ramadan’s parents had to leave in diaspora.
He hence encourages Muslims to concern to social and political
engagement with non-Muslims. He suggests that as a community,
Muslims possess responsibilities and duties in relations with non-
Muslims. Ramadan says:

“[This] approach...therefore enables us to define the Euro-
pean environment as a space of responsibility for Muslims...Muslims
now attain, in the space of testimony, the meaning of an essential
duty and of an exacting responsibility: to contribute, wherever
they are, to promoting good and equity within and through human
brotherhood.”1”

Having called for engagement, Ramadan calls for reinvigorat-
ing and reinterpreting the classical sources of Islam so as to adhere
to Islamic identity as well. Ramadan writes:

“...Muslims will henceforth have to ask questions, not alone,
not against the whole society, but now with their fellow citizens
through a sincere and genuine shared preoccupation...The Mus-

16 Nadwi, Abul Hasan Ali, Muslims in the West: The Message and Mission, (Leices-
ter: The Islamic Foundation 1983) p. 190.
17 Ramadan, To Be A European Muslim, A Study of Islamic Sources in the European
Context, (Leicester: Islamic Foundation 1999) p. 150. 201
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Necmettin GOKKIR

202

lims’ religion commands them to strive for more justice, but this
certainly does not mean that they should be concerned only with
themselves and not collaborate with all those who try to reform

society for the better, in the name of human dignity and respect.”8

European Muslims need to think about, interpret, and recon-
struct Islam in their new environment, and the new conditions of
life in which they have to live Islam. Needed urgently is an Islam
rethought as a European religion, because only as a European reli-
gion can and will Islam help them to survive, succeed, and flourish
as Europeans. In this sense, European Muslims may even have to
engage in Islam, or understandings and interpretations of Islam
that were formulated in wholly different environment and condi-

tions so as to find out this dynamism.

Muslim, in general, as they encounter the problems of integra-
tion in western world, are tends to solve them first with their own
tools, the heritage of Islamic wusul al-figh and usul al-tafsir which
were specifically developed to deal with these kinds of challenges.
Since the Muslim believes that there will be no more revelation to
guide society after the death of the Prophet, they developed some
systems to respond to change and to extend and apply the rules
which are derived through legal reasoning. One of these dynamic
methodological systems is formulated within the concept of al-
magqasid (the intents). Magasid literary refers to understand the
meaning of the Qur'an not only in its literal text but also in the
intention of God/Allah and hence application to the divine guid-
ance because of changing times and changing conditions in a socie-
ty so that the Qur'an remains “dynamic and creative, always ap-

plicable and always invigorating society.”1

The Qur’an provides a creed, a set of doctrines, a rite of pre-
scriptive practices, and moral-ethical-spiritual attitudes and also a
civilizational force that shapes the Muslims response to social-

political and individual realities in every historical stage and in

18 Ramadan, Ibid, p. 230.
1 Mumisa, Michael, Islamic Law Theory and Interpretation, (Maryland: Amana
Publications 2002) p. 15.
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every society. However, the Qur’an, by its nature, does not deal
with these ideas directly or at least systematically. It is therefore
important to trace the development of these ideas by examining
the ways in which Muslim interpreters, theologians, jurists, sufis,
activists, modernists, reformists and even European Muslims have
reconstructed in accordance with their social realities and necessi-
ties. The brief outlook of interpretative tradition has already con-
firmed that there has been a progressive/on-going and a dynamic
relationship between the revelation and social context; the Qur’an
and Muslim society. This is obviously because of the fact that every
text (i.e. the Qur’an and also the written documents of every inter-
pretative tradition) speaks and reflects the language of its own
society. The on-going relationship between text and society in tra-
ditional Islamic hermeneutics hence provides a persistent system
to discover the divine legislation for all community in all times. In
the history of the Qur’anic exegesis, the interpretation based on
various political and theological trends in the community was
most prone to contextual considerations and social developments.
Ironically, it is the inherently subjective nature of interpretation
that deals with many decisions within the interrelationships of
society with the text. There has been a constant need to explain the
revelation so as to uncover the principles that were applied in the
development of Muslim society and its ever-expanding legal and
ethical scope.

The role of the Qur'an as the sole provider of the life-
orientational directives is even more critical in diasporic society.
More importantly, if the legitimacy of European values, liberalism,
equality, multiculturalism, diversity etc. depends upon Islam, then
it has to institutionalize the role of scripture in formulating their
policies covering all the aspects of society. It is here that the Qur’an
and society need to reinforce each other in providing substantial
solutions to the problems of times. Muslim scholars have through-
out their social and political history developed hermeneutical prin-
ciples to direct their interaction with the Qur'an in order to find

ways of generating confidence that Allah and his revelation is the
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ultimate guide of the community. But in this process, Muslims
have also used their rational-reflective abilities, ijtihad, ta’wil etc.
derived directly from the revelation. That has been always resulted
as rethinking of the Qur’an in every contemporary experience in

every society.
Integration Trough the Interpretation

Muslim societies have today become part of the West as the result
of complex nature of migration process. Because of the immigra-
tion to the West, Muslims now are the citizen of Europe. Muslims
mostly came to the West as immigrants to gain employment, raise
family and live quality in the new host countries during the last
half of the century. But, today Muslims are no longer primarily
immigrant communities but rather second and third generations
participating in civil societies and professional economic life, in
spite of the fact that they continue to be identified as religious mi-
norities. But the converted Muslims, as being originally French,
American or British and religiously Muslim, cannot be identified
as minorities. This produced very complicated and obstacle pic-
ture: are they European or Muslim? If they have European identity
what about compatibility of Islam with western value system, like
secular and liberal democracy, pluralism, diversity, gender equali-
ty? Or if they are Muslim what about then to be a part of the global
Muslim Umma /community and what about the Islamic traditional
value systems.

Indeed, Islam is not a new phenomenon for the West not the
West is new ground for Muslims. The relationship between Islam
and the West; Muslims and Western society starts with the begin-
ning of Islam when it expanded out of Arabia towards to the West.
Muslims ruled Spain and some areas of southern Italy and Sicily.20
The first encountering is, in fact, in the scene of battle, continuing
with the Crusades. The Ottoman Empire has ruled Balkans and
Europe from Hungaria to the part of Austria, from Greek to Alba-

20 For the Muslims of Sicily see: M. Amari, Storia dei Musulmani di Sicilia (Catania,
204 1933-39), 5 vols.
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nia for centuries. However, Muslim had to withdraw from Spain
first in 1492, and then from other part of Europe. Muslim commun-
ities still live in geographical Europe, consisting the eastern coun-
tries like Bulgaria, Greek, Romania, Albania and Bosnia and the
number of Muslims are approximately more than 40 million.?!
Today several centuries later, Islam has returned not to occupy or
to invade the West in this time, but to live together as the second or
the third largest religious minority immigrants or converts. The
capital cities for the Muslims are not only any more, as Esposito
says, Cairo, Khartoum, Istanbul, Mecca, Riyadh, Amman, Damas-
cus, Islamabad, Delhi, Kuala Lumpur etc. but also Paris, London,

Manchester, New York and Berlin etc.22

The European Muslim, of course, contains a variety of people
with certain diversities even in religious forms and expressions.
The main distinction between Muslims in Europe is on the date of
their existence in the region. The former Muslims in Eastern Eu-
rope have their own traditions. The newcomers are different from
each other in ethnic, language, culture including traditions in the
various regions and countries of origin. They also came from a
society in which religious, social and national identities were close-
ly interwoven. However, their next generations confront contradic-
tions in their individual identities, collective identities, other Mus-
lim identities and European identities. A third group also identi-
fied as European is who are converted Islam. They have supposed-

ly own their European identity and values.

Despite these different colours of Muslims, similar questions
have been raised throughout the region. These questions mostly
relate to places for worship and religious education, to the slaugh-
ter of (halal) meat, to the Muslim festivals, to the integration to the
societies and to their identities.? European Islamic discourse, even-

tually, has emerged and gradually developed after two generations

2l Quoted from: Jamal Malik, Ibem, p. 5.
2 See: John Esposito, Islam: The Straight Path, p. 203.
2 For further discussion on the initial problems of Muslim immigrants see: Jack
Goody, Islam in Europe, (Cambridge: Polity 2004), pp. 95-109. 205
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of immigrants. They now increasingly want to strip off immigrant
minority position and integrate themselves into Europe with the
contribution on the culture and civilization of Europe. With citi-
zenship, they enable to carry out their religious duties on one
hand, and on the other, they are demanded a high degree of social
responsibility to the host society. This is not only because of their
civil responsibility and also religious duty. “The Sharia”, Tariq
Ramadan says, “requires honest citizenship within the frame of
reference constituted by the positive law of the European country
concerned” .4

Many Muslims in western society believes that their values
are compatible with modern values. However, the earliest, espe-
cially the classical Muslim jurist-theologians, broadly speaking,
refused to recognize equally co-existence between Muslim and
non-Muslim people and considered jihad as the Islamic war in-
strument. However, there has been a dramatic transformation in
society and politics of Muslims existing in the European context.
The majority of Muslims in Europe now view “Europe” as their

home.

In order to successfully integrate them into Western society,
they have also undergone a kind of religious reformation which
reconstructs the systems of society and politics. For seeking to be
accepted by the European countries that hosted them, Muslims, for
instance, have determined to adapt Islam as a personal ritualistic
religion detached for the most part from daily-life and to minimize
any differences in their appearance, taking a language that fits
with the liberal values. Therefore, on an individual and even on
community basis, Muslims could or can successfully integrate
themselves into Western society, or at least enable to live in a di-
alogue and empathy, on the condition that they accommodate the
western values. So, they will be European citizens and Muslims at

the same time.

2 Tariq Ramadan, To be a European Muslim, p. 172.
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Around the world, some Muslim thinkers have, indeed, pro-
duced a considerable body of liberal thought within Islam. They
interpret the Qur'an and Hadith, the main two sources of Islam,
from modern and global perspectives rather than from the tradi-
tional Muslim point of view. Their main difference with more con-
servative Islamic thought is in orientation of interpretation of how
to apply global values to Islamic thoughts. It is therefore not sur-
prising to find that Muslims in the West has turned away from
traditional religious leadership and authority. Intellectually they
have tended towards major figures within the wider Muslim world
such as, Fazlur Rahman, Abdolkarim Soroush, Mohammed Asad,
and most deeply Sheikh Yusuf al-Qaradawi. Simultaneously, there
has emerged within Europe itself a new breed of Muslim leader-
ship, often focused around highly-educated, relatively young, pro-
fessionals and intellectuals. Some of the key figures in Europe, and
more specifically the UK, are Ziauddin Sardar and Tariq Ramadan.

Tariq Ramadan, in particular, employs a particular mode of
analysis focusing on sociological and historical reconstructions of
society in Europe. For the discovery of the changeable and mutable
meaning to reconstruct the historical context of the revelation-
event compares it with the context of European Muslims. Accord-
ing to Ramadan, Muslims re-interpret the Qur’an and Islam in the
context of Diaspora in Europe. Rereading of Islamic traditional
examples is also imporatant. Muslims in Diaspora, for example,
resemble their minority situation with Prophet’s immigrant from
Mecca to Medina as the first community was established together
with other religiously and ethnic groups. By doing so, they bypass
the traditional political attitude against non-Muslim minorities in
Muslim land and avoid to tackle with the other contextual under-

standings.

Relying on their ideas, this book underlines how exegetical
writings are linked to, or generated by, various religious and/or
secular discourses and debates in particular within these values

(democracy, liberalism, individualism, equality etc.). As Islam has
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become global religion, and it’s radically changed manifestation in
the world has turned into a predominantly “non-Eastern religion”,
its new European face shaped by European Muslims which is ma-
nifested most prominently in society, individual, gender, family
and ritual practices hypnotically beckon our attention to study
how the new reality is accommodated. We will follow the ques-
tions particularly on the the question and the idea that cultural
ethics emanating from secular, liberal even multicultural global
world has created internal transformations within European face
of Islam; reshaped the lenses for reading the Qur’an. It is, there-
fore, of interest to see on the extent of global values and ethics
within the circle of European Muslim community. By doing so, we
can better understand the integrative function of Interpretation in
the context of and cultural dynamics of the Globalization.

Islamic Model of Society, “Umma” and its Definition in Diaspora

The term of umma etymologically comes from Arabic roots

(amama), meaning ‘to seek’, ‘to go intentionally forward’, and ‘to
seek the right path’? or o (umm) meaning ‘mother’? and hence
seems more likely to refer to ‘people and community’ who shares
some commons.”’ These two roots may signify the existence of
matrilineal system in early Arab society. Maysam al-Farugqji, in this
regard, maintains that “it was through the mother (umm) that one
identified with a ‘tradition’ (umma), namely the maternal tribe’s
ways and customs”. 2 It also refers to a way of life comes from

tradition. “That is why umm can be used as a synonym of imam. It

% See: Jamaluddin Muhammad b. Mukarram Ibn Manzur, Lisan al-Arab, (Bayrut:
Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah 1990), v. 1 p. 44-45.

2 R. Paret, “Umma”, First Encyclopedia of Islam 1913-1936, (Reprinted) (Leisen,
New York Kobenhavn, KoIn: E. J. Brill 1987), v. 8, p. 1015. And also see: F.M.
Deny, “Umma” in Encyclopedia of Islam (Second Edition) (Leiden: Brill 2000), v.
10, p. 859.

27 For further information see: F.M. Deny, Ibid, pp. 859-863; Peter Mandaville,
Transnational Muslim: Re-imagining the Umma, (London and New York:
Routledge 2001), pp. 69-81; Maysam ].al-Faruqi, “Umma: The Orientalist and
the Qur’anic concept of Identity” Journal of Islamic Studies v. 16 (2005), pp. 22-34

28 See: Maysam J. al-Faruqi, “Umma: The Orientalist and the Qur’anic Concept of
Identity”, p. 23.
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is clearly, therefore, used in the sense of ‘path’, ‘tradition’, ‘way’
and ‘goal’ throughout pre-Islamic literature”.? Hence, the word of
umma, in fact, refers to the group who is gathered together volun-
tarily in the tradition, law or religion, while the ethnic and tribal
community who shares common race and language are expressed
by the words of jama’a, qawm, gabila, sha’b etc. The ultimate mean-
ing of the word with these roots, claimed, seems to signify that
“‘group’ or ‘people’ is not a primary meaning for umma but a de-
rived one: only the group that follows a certain law is an umma,
not any group.”®Although the usage in the meaning of “communi-
ty” is debatable, its importance for Muslim culture started with the
Qur’an. Whereas W. M. Watt believes that “umma was the sort of
word that could be given a new shade of meaning and it was ca-
pable of further development subsequently”3!, some other western
scholars® are on the opinion that the word was essentially tribal, it
came eventually to assume a religious dimension.?

For most western scholars®, the term of umma in pre-Islamic
Arabia refers to tribal communal system in the synonym of
“gawm”. This thesis clearly expressed by Watt. Watt generally
maintains that the concept of religious community/umma is a late
invention that could not have occurred to the Prophet in a time
and place where only a tribal structure not a religious communal
system.® Based on this postulate, they have speculated that the
word is borrowed from other sources in origin from Hebrew (um-

ma)3, Aramaic (ummetha)¥ or from Akkad (ummatu) brought into

2 al-Faruqi, Ibid, p.23.

% al-Faruqi, Ibid, p.24.

31 W.M. Watt, Muhammed at Medina, (Oxford 1956), p. 240.

%2 For instance see: R. Paret, “Umma”, p. 1015 and F.M. Deny, “Umma” p. 859.

3 See: Maysam J. al-Farugi, Ibid, p. 6.

3 For the discussion see: Maysam, Ibid, pp. 1-34.

% See: WM. Watt, Islamic Political Thought, (Edinburgh: Edinburgh University
Pres, 1987), p. 9-14.

%  R. Paret, Ibid, p. 1015.

% J. Horovitz, “Jewish Proper Names and derivatives in the Koran”, Hebrew Union
College Annual, v. 2 (1924) p. 190. And also see: R. Paret, Ibid, p. 1015. 209
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Arabic language through Christian and Jewish usage.®® They sup-
port with this argument that since umma had only limited usage in
pre-Islamic Arabia and is found in other Semitic sources where it
refers to “tribe”, it must then be barrowed and strictly means tribal
system. But this common usage of the term may not imply a for-

eign origin.

The Qur’an uses the term sixty-four times; fifty-three in Mec-
can, eleven in Medinan surahs and the plural eki (umam) form in
thirteen cases. The term in the Qur’an primarily refers to a group
of living beings having certain characteristics in common. The
Qur’an says: “There is not an animal in the earth, or a flying creature
flying on two wings, but they are umam (groups) like you. We have neg-
lected nothing in the Book (of our decrees). Then unto their Lord they will
be gathered.”® Each species is an umma®, originating from a com-
mon mother/source (umm). Therefore, from this point of view, the
human being is also a single umma, since it has a common origin,
as the Qur’an says: “Mankind were but one community”* According
to the Qur’an, the first umma of human being whereas started as a
single community, it was divided into various communities; The
Qur’an says: “Had Allah willed He could have made you (all) one um-
ma”*, but he in fact created a number of umam (plural of umma)

with their own characteristic religious rituals.*

In the Qur’an, as a religio-communal term, umma basically re-
fers to a community sharing common religion. The Qur’an says:

“And for every umma there is a messenger” * It indicates also a gener-

3% Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, (Baroda: Oriental Institute
1938), p. 69. For further information see: W.G. Lambert, “The Names of Umma”
Journal of Near Eastern Studies, v. 49 (1990) pp. 75-80 and E. Giannakis, “The
Concept of Umma”, pp. 99-100.

% Surah al-An ‘am: 38.

40 See Ibn Jarir al-Tabari, Jami’ al-Bayan an Ta'wil Ay al-Qur’an, v. 11 p. 345; Ibn
Kathir, Tafsir al-Qur’an al-Azim (edition critics: Muhammad Ibrahim al-Banna
et. all. Istanbul: Kahraman 1985), v. 3 p. 238.

4 Surah Yunus: 19. And Surah al-Baqara: 213.

4 Surah al-Nahl: 93. And also see: Surah al-Shura: 8.

4 For instance see: Surah al-Hajj: 34.

4 Surah Yunus: 47.
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ation of contemporaries sharing a common belief and value system
as in this verse: “And they say: If the Beneficent One had (so0) willed, we
should not have worshipped them. They have no knowledge whatsoever of
that. They do but guess. Or have We given them any Scripture before
(this Qur’an) so that they are holding fast thereto? No, for they say only:
Lo! we found our fathers following a religion, and we are guided by their
footprints. And even so We sent not a warner before you (Muhammad)
into any township but its luxurious ones said: Lo! We found our fathers
following a religion, and we are following their footprints.”* In a similar
way, the Prophet Abraham’s model of righteousness is also de-
scribed as umma.# The term of umma sometimes means in the
Qur’an a particular time of period¥’; the life span of each communi-

ty which is fixed by Allah and many passed away.

Above verses mostly belong to Meccan surahs and has mean-
ings fit to its context. As a matter of fact, in Meccan surahs, the
term has comprehensive meanings which are the community of
beings, well-knit community, belief and value system, model of a
community and the lifetime of a community. In the Medinan
verses, specifically the “Muslim society” in history and in the pe-
riod of Muhammad is in agenda. The word firstly used in the con-
text of Abraham’s prayer for his offspring for being submissive
(Muslim) community as saying: “Our Lord! And make us submissive
unto You and of our offspring a community submissive unto You” .*8 The
verse explains what Muslims ((#lss) means and who they are. The
followers of previous messengers are frequently described by the
expression of Muslim in the Qur’an, and their religion is named as
Islam. Indeed, the term of Islam, the name of only religion of Allah,
consists not only that of Prophet Muhammad but also of who are
before him. Abraham, Ishmael, Isaac, Jacob, Moses and Jesus were
all Muslim, according to the Qur’an, because they surrounded to
the will of Allah and followed His guidance as their way of life.
The Qur’an says about the discussion on Abraham'’s religion hap-

45 Surah Zuhruf: 20-23.

46 For instance see: Surah al-Nahl: 120.

47 For instance see: Surah al-’ Araf: 34 and also see Surah Yusuf: 45.

4 Surah al-Baqara: 128. 211
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pens between Jews and Christians: “O people of the Book! Why do you
argue about Abraham, when neither Torah nor Gospel were revealed until
after him! Have you no sense? Indeed, you are those who argue about that
of which you have some knowledge; why then do you argue concerning
that of which you have no knowledge? Allah knows, but you do not. Ab-
raham was neither a Jew nor a Christian, but was an upright man who is
a Muslim.”# The disciples of Jesus are also concerned as Muslim.>
Thereafter, the followers of Muhammad are charged with respon-
sibility of the term as a final community and defined as a group of
believers with a special role as follows: “And thus We have appointed
you to be a balanced community in the middle way.”> And eventually
the followers of Prophet Muhammad formed the best community>?
ever created by Allah. However, the chronological development of
the meanings of umma in the Qur’an both in Mecca and Medina
period from the human being communities to a more focused ref-
erence to the “Muslim” community with the historical develop-
ment of the prophetic message.

The concept of umma® in Islamic tradition is, Hamilton Gibb
argues™, the key-word for seeking the historical development of
Islam. As a matter of fact, the first umma of Islam was established
as a society with political authority and autonomy, as well as reli-
gious and socio-political characteristics that is described’ original-
ly as a sort of ‘defense alliance pact’” which united the city of Medi-
na’s clans in a pledge to protect the Prophet Muhammad and the
first believers of Mecca people and codified in a document known
as the “Constitution of Medina”. This alliance system provided a

sense of authority of Muhammad and a complete loyalty to him as

49 Surah ‘Ali ‘Imran: 65-67.

50  See: Surah al-Maidah: 111.

51 Surah al-Baqara: 143.

52 Surah Ali ‘Imran: 110.

5 For specific information about the concept see: E. Giannakis, Aspects of the Con-
cept of Umma in its Formative Period, (Unpublished Dissertation) The University
of Birmingham, 1981; idem, “The Concept of Umma” Graeco-Arabica, v. 2 (1983)
pp- 99-111.

5 Sir Hamilton A.R. Gibb, “The Community in Islamic History” in Proceedings of
the American Philosophical Society, v. 108 (1963), p. 173.

212 % For instance see: Peter Mandaville, Ibid, p. 71.
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the leader of Medinan communities including local clans. It is dis-
putable whether Jewish were considered inside or outside of this
first umma. W. M. Watt, think that they with their various tribes
belonged to the Medinan Umma of Muhammad.* Rudi Paret, in
this regard, claims that they were in the alliance pact but later,
because of political conditions they were declared a separate umma
with a separate religion.” However, R.B. Serjant®® and Frederick M.
Deny® have denied that they were inside of the umma. They think
it was a kind of “tribal confederation” not a kind of religiously
unity in the sense of Medinan verse. Indeed, preserved by Ibn
Ishaq® in his Sira, “The Constitution of Medina” is a collection of
documents issued on various occasions during Medinan period
and is of very valuable historical evidence as a unique source of
ideas underlying the Islamic community in its early formative pe-
riod.®! The term umma occurs twice in the documents and reveals
that Jewish community was considered within the first umma of
Islam in the political sense not in religious. They are recognized in
some fashion the validity of their community. Still, the Muslim
community remains the “best” and “balanced” community and is

the true inheritor of Abrahamic line. Hence they are still invited to

5% W. M. Watt, Political Thought, p. 5.

5 R. Paret, “Umma”, p. 1015.

% R.B. Serjant, “The Constitution of Madinah”, Islamic Quarterly, v. 8 (1964) p. 13.

% Frederick M. Deny, “Umma in the Constitution of Medina” Journal of Near
Eastern Studies, v. 36 (1977) p. 44.

¢ Ibn Hisham cited from Ibn Ishaq in his al-Sirah al-Nabawiyah, Kahirah, (Dar al-
Fikr (no date), p. 527-31). For English translation of Ibn Ishaq see: A. Guillaume,
The Life of Muhammad: A Translation of Ishaq’s Sirat Rasul Allah with Introduction
and notes, (Karachi, Oxford, New York Delhi: Oxford University Press 1967), pp.
231-5.

61 This statement dealing with the treaty with Jews in Medina was made in the
fifth month of Hijra (For its dating see: al- Imam al-Shaykh Husayn b. Muham-
mad b. al-Husayn al-Diyarbakri, Tédrikh al-Khamis fi Ahwili Anfasi Nafis, (Bayrut:
Muessesetu Sha’ban, (no date but based on a manuscript published in 1283 of
Hijra) v. 1, p. 353). R. B. Serjant has published its English translation with com-
mentary: “The Sunnah Jami’ah, Pacts with Yathrib Jews, and the Tahrim of
Yathrib: Analysis and Translation of the Documents comprised in the so-called
‘Constitution of Medina’ ”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, v.
41 (1978) pp. 1-42. This document is, Serjant admits, “unquestionably authentic”
in his “The Constitution of Medina”, Islamic Quarterly, v. 8 (1964), p. 3. 213
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be the member of the society: “O People of the Book! Come to a word
common between us and you, that we serve none but God, and that we
associate not with Him, and do not some of us take others as Lords, apart
from God. And if they turn their backs, say: Bear witness what we are
Muslims.” 2 The Qur’an seems to call on Christian and Jews to rec-
ognize the mission of the Prophet on a religious basis, presenting it
as a continuation of the earlier missions. Christians and Jews are
referred to as inside of the umma, defined by their religious beliefs.
Ahl Kitap is not regarded as non-Muslims, on the contrary, are
within Islam. They are frequently described by the Qur'an with
similar names, such as, muslimun, and mu’'minun. Indeed, the term
of Islam consists not only the Religion of Muhammed but also of
who are before him. For instance, the religion of Abraham is
named “Islam” in the Qur’an. The Qur’an says: O people of the Book!
Why do you argue about Abraham, when neither Torah nor Gospel were
revealed until after him! Have you no sense? Indeed, you are those who
argue about that of which you have some knowledge; why then do you
argue concerning that of which you have no knowledge? Allah knows, but
you do not. Abraham was neither a Jew nor a Christian, but was an
upright man who is a Muslim...”

The term, indeed, underwent important developments imme-
diately after Prophet Muhammad and became as a central norma-
tive concept which appealed for unity across only the global “Mus-
lim” community not referring to Ahl Kitab. However, the term in
the Qur’an particularly in Medinan verses indicates a multicultur-
al, or in another word, very inclusivist sense. The main criterion is
to believe in One God as in the society of previous Muslim Proph-
ets, Abraham, Jesus, Moses etc. Hence, the term has no any secta-
rian or religious exclusion as explained by both traditional Islamic
and Orientalist scholars but it has literally and essentially very
“multicultural” sense.

By the end of the nineteenth century, most of the Muslim

lands had come under the colonial rule of the European powers.

62 Surah Ali ‘Imran: 64.
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The colonial situation created completely new notions of commu-
nity in Islam. The multicultural character of umma was replaced by
western-dominant notion of nation-states. Many Muslims under
the citizenship of their nation-states felt culturally separated and
free from the global umma. The concept of Pan-Islamism, as the
foremost and influential one, was anti-national in orientation. Mus-
lims were asked by this concept, to be loyal not to their nation-state
authority but to a greater and more collective notion of communi-
ty, umma.®® However, the contradictions between the traditional
Muslim notion of umma and its modern reading as “nation” inten-
sified in post-colonial period.* And finally the second term, terri-
torial nationalism has came to the scene. The notions of umma and
dar (land) became two different concepts which have no any link to
each other. The territory of the community became limited for only
political citizenship of certain nations not all the community which
has a common belief or value system but a common state, lan-
guage, race etc. The Muslims are linked to other Muslim communi-
ties only through their status of citizenship. Subsequently, the idea
of Muslim umma has been gradually transformed into national
umma.%> Each nation formed a specific system with its own internal

coherence, a superstructure which was practically self-sufficient.

Because of the immigration to the West, indeed, Muslims
eventually are the religious minority in Europe. The majority of
Muslims in Europe now view “Europe” as their new (dar) land,
home and territory where was before classified as outside of the
umma land (dar al-harb) to live with others who were identified

before as a non-believer (harbi) by classical thinkers.

Indeed, the current presence in the West is of a very new situ-
ation for Muslims. They have certainly experienced the fact of be-

ing a minority in the history. But in that time, as Tariq Ramazan

0 For further information see: Manzooruddin Ahmed, Ibid, p. 80. And also see:
Peter Mandavilla, Ibid, p. 76-77.
6 See: Abdullah al-Hasan, Ummah or Nation? Identity Crisis in Contemporary Mus-
lim Society (Leicester: Islamic foundation) 1992.
% For further information see: Ahmad S. Dallal, “Ummah” The Oxford Encyclopedia
of the Modern Islamic World, v. 4 (1995) p. 269. 215
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says, this is a different kind which Muslims are witnessing.5 Mus-
lims are living in the Western civilization with its “machinery val-
ues” that make difficult for every Muslim to define what their so-
cial and individual identities are Muslim Umma or European citi-
zen. Whereas they are staying within the boundary of global/trans-
national Muslim community (umma), in order to successfully im-
migrate and integrate them into Western society, they have un-
derwent a kind of interpretation which reconstructs a “communi-
ty” fit to their own situation as a European citizen. Ramadan main-
tains:

Before being a means of protection, however, Islam is an af-
firmative Faith which carries within itself a global understanding
of creation, life, death, and humanity. This understanding is, or
should be, the source of Islamic rules of thinking and behaviour
and, at the same time, it should be shaped by a specific type of
worship which encompasses the sphere of worship (‘ibadat) and
more widely, the whole domain of social affairs (mu’amalat). One
finds, expressed throughout the Qur’an, a perpetual movement,
back and forth, between a global vision of the universe and hu-
manity —which is given birth to by the very essence of Faith- and,
consequently, its implications in practice with the five daily Pray-
ers, the annual payment of zakat, the fast of Ramadan and the duty
of permanent social involvement. The latter are all acts of worship

and, in turn, they reinforce, strengthen and mould Faith itself.®”

The Islamic communal identity, argued by him, can be re-
mained by understanding the identity in this kind of global vision,
universality. In this perspective, the Islamic essentials must be
explained in the light of new context within European society.t
The first essential, for instance, must be redefined is the concepts of
Dar al-Islam and Dar al-Harb which in the past refer to the land for
Muslim wumma to live. These two terms has lost their essentially

bases. Instead, in the new context, the land has not any geographi-

% See: Tariq Ramadan, To be a European Muslim, p. 2.
7 Ramadan, Ibid, p. 3.
0 See: Ibid, p. 117-8.
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cal restriction; the whole world (al-’alam) is presented for Muslim

umma to live. Ramadan rationales this new interpretation as like:

It was the “ulama who, during the first three centuries of Is-
lam, by considering the state of the world —its geographical divi-
sions, the powers in place through religious belonging and influ-
ence as well as the moving game of alliances- started to classify
and define the different spaces in and around them. This process
was necessary for at least two reasons: first, by making out the
Islamic territories, the ‘ulama were able to point out what the es-
sential conditions making a space or a nation Islamic were and
what the rulings determining the political and strategic relations
with other nations or empires were. Second, it allowed them to
establish a clear distinction, as regard legal issues, between the
situation of Muslims living inside the Islamic world and those
living abroad or those who traveled often such as traders (and who

thus required specific rulings).

These two concepts have been appointed in the Islamic law.
But, because of two reasons, they are not utterly appropriate and
hence should be redefined by taking into consideration the new

vision of world, global culture. Ramadan continues:

Based on the idea of two virtual entities (dar al-Islam and dar
al-harb) having to come to an agreement, it seems impossible to use
such a concept without precaution in our contemporary world.
These entities do not have real and defined existences and the trea-
ties, because of intricate political influences and imbalanced power
struggle cannot be considered as expressions of agreement be-

tween two or more independent ad free governments.”

This idea is commonly shared by other Muslims scholars?,
whereas some others” keen to go on the traditional understanding.

However, this is the discussion on the territory of Muslim commu-

© Ibid, p. 123-4.
70 Ibid, p. 128.
7t For instance see: Faysal Mawlavi, al-Usus al-Shar'iyyah li al-'llagat, bayn al-
Muslimin wa Gayr al-Muslimin, Menilmontant 1987.
72 For further information see: Ramadan, Ibid, p. 141-2. 217
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nity. What about the identity of the community; does it also belong
to European society with global characteristic values? Is the Mus-
lim to be defined in the context of traditional Islamic notion of
umma or simply a citizen of any European country? Is Muslim in-
sider or outsider of the European society? These kinds of question
will be asked in the terms of Ahl kitab/non-Muslims in Muslim
society. For seeking to be accepted by the European countries of
course, Muslims have answered the questions very affirmatively
and determined to adapt Islam as a personnel ritualistic religion
detached for the most part of daily life and to minimize any differ-
ences in their appearance, embracing a language fits to the western
values. Therefore, on an individual basis, Muslims could or can
successfully integrate themselves into Western society, or at least
enable to live in a dialogue and empathy, on the condition that
they contextualize the western values. So, they will be European
citizens and a member of Muslim community/ umma at the same

time.”
Religious Liberty and Freedom in Diaspora

Muslim societies have today become part of the West as the result
of complex nature of migration process. Muslims immigrate for
social or economic reasons not necessarily religious ideas or duties.
Many of the North or West Africans, Turks, or South Asians who
migrated to European countries in search of work have remained
profoundly attached to their countries of origin. In this respect
they resemble the transnational movement in Europe and certain
transnational practices are tied to religious practice. and to reli-
gious organisations. One of the most prominent in Europe is the
Tablighi Jama’at which has its origins and centre in northern India,
and sends followers out to urge Muslims residing elsewhere in the
world to return to keep on the practice of Islam and also to main-
tain ties and communication between new places of residence and
their centres. This and other religious groups maintain particularly

strong ties to their homelands and maintain these ties across gen-

73 These questions frequently are under discussions. For further information see:
Ramadan, Ibid, pp. 153-211.
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erations. In that respect these transnational religious movements
develop a diasporic character. In Germany, for example, Islamic
organisations has a great deal of attention is paid to the ties to Tur-
kish homeland islamic movements.

However, Muslims in Europe have also been attempting to
develop forms of Islamic life and institutions compatible with the
range of Western norms, values and laws. This sense of ‘european
Islam’ as a public space of reference and debate draws, of course,
on Islam’s history of movement, communication and institutional
innovation. Other features of Islamic religious practice promote the
sense of a global community, the umma, among ordinary Muslims.
The perduring role of Arabic as the primary language of worship
made possible universal form of prayer among Muslims in all over
the world. The standardisation of the Qur’an, the requirement to
pray in Arabic, and the popular enjoyment of reciting and writing
verses of the Qur’an promote among ordinary Muslims the sense
of participation in a universal message. The annual pilgrimage
brings Muslims together with fellow pilgrims. Five times daily,
Muslims turn their bodies in the direction of Mecca in order to
carry out the obligatory rituals of worship (salit).

Even those Muslims who refer to their identitiy to different
sects like would deny that Islam is or should be defined or
bounded by local or national borders. This sense of Islam’s global
character derives its power from the ways in which rituals repro-
duce the duties and practices of Muslims in every societies. This
consciousness in turn supports the legitimacy and indeed the im-
perative of searching anywhere in the world for the highest au-
thority on Islamic matters. This imperative creates specific net-
works of authority, learning and communication that are more
historically and sociologically specific than the general sense of

global umma-hood.

As the result of immigration, transformations of Islamic socie-
ties show a predominant “western” influence. However, when
Muslims did integrate this “western” material in their cultural
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framework, they pronounce the character of transformations as if it
was “Islamic”. From a historical point of view, claiming that these
values are an Islamic legacy has a dramatic underestimate of the
long political tradition that has no direct achieve these values. It is
no coincidence, for instance, that the Islam officially endorsed hu-
man rights and freedom of religion as late as after 19t century as a
result of modernization process. In other words, it is simply not
true that these values developed naturally or organically from
theological roots deeply ingrained in Islamic tradition. Nonethe-
less, historically again, these concepts and values cannot be identi-

fied neither as Christian origin.

The concept of liberalism refers to a modern doctrinal theory
that seeks to remain as possible as neutral between the various
ethical and moral fractions, traditions, religions in a society and
seeks “reasonable pluralism as a permanent feature of complex
society.”7* As we said, the political liberalism and pluralism impact
on Muslims who persistently encounter the western values. Libe-
ralism is generally dealing with individual differences. That is to
say that political liberalism allows individuals to define and pur-
sue their own ambitions, desire, values, ethics and goals and it is
considered to be neutral as it is not committed to the pursuit of any
given purpose. These all dealing with the impact of global values
on Modern Islam are very well known or at least can be easily ob-
served. However, to legislate the implementations of liberal values
in the life of European Muslim society is very problematic, since, in
liberal system, laws are value-neutral and allow individuals to
make their own choices eclipses the presence of cultural differenc-
es in society. However it is very problematic even for liberals to
allow: polygamy, sacrifices of animals, capital punishments, and so on.
On the other hand, it is very problematic for the Muslim communi-
ty to welcome: adultery, lesbian and homosexual marriages etc. If the
state or religion does not legislate on these matters, it indicates that

it does not consider them sufficiently important to the moral well-

74 Andrew F. March, “The Demand of Citizenship: Translating Political Liberalism
into Language of Islam” Journal of Muslim Minority Affairs, v. 25(2005), p. 317.
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being of the community to require a collective, uniform and com-
pulsory mode of behaviour. If they legislate, they take a specific
stand.” Nevertheless, Multicultural Laws and Ethics proceeded in
the history Islam may enable to legitimate global values and ethics

from the Islamic point of view.

According to traditional practices, Islam is defined such a re-
ligion that has theological, ethical and social norms which are do-
minant in both state and in the life of every individual Muslims.
Islam postulates for individuals two different spheres, religious-
spiritual which is inner-life of believer and religious-legal which is
outer-life including law, civil and even form of religious prayer.
The first sphere is called system of Faith and generally accepted as
a personal, private and deeply matter. It means that as one of the
components of Islam, individual has a deep and sincere commit-
ment to Allah to believe his existence and unity. The spiritual ac-
ceptance is strictly between God and individual. The compulsion
or external mediators, even Prophets cannot involve in this rela-
tion. The Qur’an say: “Had God willed, they were not unbeliever
and we have no appointed you a watcher over them, neither are

you their guardian”7

The second sphere is involving of the system ethics and reli-
gious practices. The relationship between these elements is very
complex. The Qur’an puts the faith into the component of religion
together with ethics and ritual by distinguishing between
mu’'minun and muslimun.”” That is to mean that the invisible faith
sincerely held will lead to correct ethical and ritual behaviour and
the visible rules of ethics and the practice of religious rituals will
lead to strengthen faith. And of course practices of all things by
people together will lead more changes in the social, economic and

cultural environment.

75 See: David Herbert, “Religious Tradition in the Public Sphere” in Muslims in the
Margin, (Netherlands 1996), pp. 66-79.
76 Surah al-An’am, 6: 107.
77 See: Surah al-Hujurat, 49: 14. 221
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In terms of the first sphere of religion, the Qur’an emphases
absolute freedom as follows: “There should be no compulsion in
Religion. Truth stands out clear from Error. Whosoever rejects Evil
and believes in God have grasped the most trustworthy hand-hold
that never breaks. God is all-Hearing, All-Knowing.””® For unbe-
lievers, the Qur'an declared that belief is a deeply inward and a
matter of heart: “Say: -O unbelievers, I serve not what you serve
and you are not to serve what I serve, nor am I serving what you
have serve neither are you serving what I serve. To you, your reli-

gion and to me, my religion.””

The question of apostasy is particularly important for under-
standing the religious liberty in diaspora. How could it be “no
compulsion in religion” and a punishment for apostasy? It is in-
deed obvious that the aim of Islam is constitute a moral obligation
to create a just society who “commands good and forbid evil”$
And the punishment is only for inner society in the case of break-
ing the agreements and for only those who treat the society. That
means there is no direct link between religious liberty and the pu-
nishment of apostasy in Islam. The former one is the issue of be-
lieving and faith whereas the latter is political social order of the

state.

The Qur’anic notion of apostasy is functionally and exclusive-
ly represented by the concept of irtidat. Yet the other term, kufr is
synonymously used in the Qur'an to refer to same meaning.®
However, the Qur’an distinguishes between these two terms. The
first is used for who first believe in God but later turned and back
and the second is used for who never believe and remain in his

statement.

Upon the Prophet’s death Muslim armies engaged in a num-
ber of battles that came later to be known as the wars of apostasy.
The Arabs rebelled against the political authority of new Caliph,

78 Surah al-Bakarah, 2: 256.

79 Surah al-Kafirun, 109: 1-6.

80 Surah Ali Imran, 3:104.

81 For instance see: Surah al-Nahl,16:106
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Abu Bakr and refused to pay the taxes. However, some of them
were religiously revolt, challenging the religion of the state in Ma-
dina as they were led by so-called prophets, such as Musaylima in
Yamama.

In Islamic law, apostasy is defined as heretic and punishment
is death. The male apostate is given a three-day period to reconsid-
er his decision. If he ask forgiveness and believe again there are no
legal consequences. If he does not then he legally deserve to be
executed according to all jurists. 8 However, these legal statements
were formulated in a context when apostate can easily escape to
non-Muslim territory (dar al-harb) since the punishment can be
changeable if the apostate is a woman according to Hanafi sect, for
instance. Other legal consequences of the apostasy are that the
property of the apostate is confiscated by the state and his wife or
her husband is forcedly divorced which are not mentioned in the
Qur’an nor in in Hadith sources, and hence very political and con-

textual decisions.

However, today in western society, Muslims promote abso-
lute liberty both in practice of religion and of thought as seculari-
zation and liberalization process in active. The people and the
community are also loosing the traditional identity and refer to less
religious symbols stressing more on the social and communal rela-
tionships. There are a number of Muslims who define themselves
as “non-practicing believers” who still respect at a minimum the
important duties, like circumcision, marriage, burial, etc. They
generally are selective to observe and modify the injunctions of
Islam as a function of his/her personal situation. Very frequently
one meets young people of both sexes who accept the rules of Is-
lam avoid prohibited foods, pray from time to time and fast during

Ramadan and practice the religion as a matter of spirituality and

82 For legal discussion on apostasy see: Wael Hallaq, “Apostasy” Encyclopedia of
the Qur’an (Leiden, Boston, Koln: Brill 2001), v. I, pp. 119-122. 223
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personal ethics.8?And finally they refer again to the verse of the

Qur’an “No compulsion in Religion”.
Political Authority and Loyalty in Diaspora

The issue of authority of Muslim in diasporic society is of extreme
importance as Muslims try to understand question of faith, prac-
tice, and identity in a new country and new culture. Who is has the
authority to interpret Islam in a European Muslim community?

This question is increasingly getting important.

Muslims communities have very different policies as to how
to organize the authority in Europe. Some of them are under influ-
ence of leaders and organizations in overseas countries, such as
Jama ‘at al-Islami in Pakistan and India, Ikhwan al-Muslimun in
Egypt, Syria etc. An Imam in the Mosque generally can be the
represent of these groups. However, Imams who have been trained
in traditional Islamic cultures and institutions and arrive in Europe
to lead in Mosques and Islamic organizations often know little of
the societies into which they are suddenly thrown. This can lead to
tensions within Islamic communities, especially when those com-
munities are now composed of second and third generations who
are themselves well acclimated to living in Europe. They try to
replicate a traditional Islam that is not relevant to Muslim life in
the West or a version of faith, practice that are so culturally bound
that it reflect a strange life style of a country rather than of Europe.
This kind of external authority has sometimes disintegrative func-
tion in multicultural societies. Hence, European Muslims are seek-
ing new kind of leadership trained, located within, having know-
ledge about European culture and civilization, on one hand, hav-
ing full of traditional understanding but ability to adopt to new
situations on the other hand. This new kind of authority, then, has
a high level of education and skills to reinterpret Islam to be rele-
vant for the time and place and also to serve as an intermediary

between host European and Muslim cultures.

8 Jocelyne Cesari, “Modernisation of Islam or Islamisaiton of Modernity? Muslim
Minorities in Europe and the Issue of Pluralism” in Muslims in Europe. From the
Margin to the Centre, (New Brunswick and London: Lit 2004), p. 97.
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This is, however, for recognizing the authority within the
Muslim community itself and does not resolve political and social
integration of Muslims into western society. The concept of author-
ity which is expressed in Islamic terms should be translated into
western paradigms. If the umma concept is already changed into
the meaning of citizenship, then the theory of the leadership
should be modified respectively.

The idea of authority can be changed into the loyalty in favour
of the state of citizenship in order to full integration and truthful
participation into Western society. By doing so, they enable to car-
ry out their religious duties on the one hand, and on the other, they
are demanded a high degree of social responsibility to the host
society. This is not only because of this citizenship consequences
and also religious legal duty. “The Sharia”, Tariq Ramadan says,
“requires honest citizenship within the frame of reference consti-
tuted by the positive law of the European country concerned”.s
Indeed, Ramadan is the foremost but not the last voice of a long
story of Muslim minorities in Europe who is trying to make their
diasporic lives meaningful with the help of Islamic interpretative
devices. However, there exist most problems for Muslims now.
Since the state is clearly and naturally entitled to full of loyalty. But
to problem is to what extend is it? And what about the doctrine of
absolute loyalty to a global Islamic community in the case of full
integration of Muslims and not being a minority but being a part of

the society?

As a historical sample, the first Muslim migrant community in
Abyssinia was loyal to Negus’'s authority and recognized his as
their sovereign. In this regard, Tariq Ramadan states:

The Muslim thus lived in a non-Islamic environment under
the authority of a leader they respected for he was fair, trustworthy
and generous. Umm Salamah, who lived in Abyssinia for several
years within the small group of Muslim immigrants, explained
later how they had appreciated this ruler and how they had hoped

8 Ramadan, To be a European Muslim, p. 172. 225
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that his army, although he and his people were not Muslims,
would defeat its enemies.®

Imtiaz Ahmed Hussain justifies also and recommends Mus-

lims to be loyal to authority of their host country as saying:

Perhaps the Muslim community in the West, hence, does not
have a problem with expressing its loyalty to the sovereign. How-
ever, when they see far right political groups rallying around na-
tional symbols such as the flag and these being used as instru-
ments of racial exclusion, they find it difficult to express their
loyalty and belonging within such an exclusivist concept of what it

means to be British.86

What about the doctrine of absolute loyalty to a global Islamic
community, Umma including special duties not to kill fellow Mus-
lims in the case of conflict? Let’s read possible scenarios from And-
rew F. March:

A Muslim is permitted to join a non-Muslim army so long as
that army is not engaged in hostilities with a Muslim army, here

defined as an army with a predominant Muslim composition.®”

Non Muslim is permitted to join a non-Muslim army volunta-
rily or through conscription as long as that army is engaged in
hostilities with a Muslim army. Any Muslim so conscripted must

refuse to serve.88

Non Muslim is permitted to join a non-Muslim army volunta-
rily or through conscription as long as that army is engaged in
hostilities with a Muslim army. However, if a Muslim enjoys secu-
rity and the freedom to manifest his religion in his non-Muslim

85 Ramadan, Ibid, p. 168.

8 Imtiaz Ahmed Hussain, “Migration and Settlement: A Historical Perspective of
Loyalty and Belonging” in British Muslims Loyalty and Belonging, (ed by Mo-
hammed Siddique Seddon,Dilwar Hussain and Nadeem Malik, Leicester: Is-
lamic Foundation, 2003), p. 31.

87 March, Ibid, p. 326.

8 Ibid, p. 327.
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country he is not allowed to actively harm that country or its inter-

ests.®

Non Muslim is permitted to join a non-Muslim army volunta-
rily or through conscription as long as that army is engaged in
hostilities with a Muslim army. However, if a Muslim enjoys secu-
rity and the freedom to manifest his religion in this non-Muslim
country he may contribute to that country’s well-being and de-
fence as anon-combatant.*

No Muslim is permitted to fight in any non-Muslim army,
even to defend a territory in which he lives and is not oppressed,

even when the aggressing force is not a Muslim one.”

In the last scenario, the duty of citizenship will be ignored and
hence he would be legitimately punished. Because his homeland is
under attack but he refuse to contribute to defend it as other citi-
zens and prefer to stay in pacifism. Hence it can be tolerated by his
citizen fellows and authorities. However, this succeeding scenario

is more problematic:

No Muslim is permitted to fight in a non-Muslim army, even
to defend a territory in which he lives and is not oppressed, when
the opposing force is a Muslim one.

No Muslim is permitted to fight in a non-Muslim army, even
to defend a territory in which he lives and is not oppressed, when
the opposing force is a Muslim one. However, if the Muslim has
been given security, treated fairly and allowed to manifest his reli-
gion in that territory, he ay not join the forces of the invading Mus-
lim army and may not engage in any acts of sabotage or obstruc-
tion of the non-Muslim state’s effort to defend itself.”

All instances of non-Muslim hostilities against a Muslim force
are illegitimate, even if the hostilities were initiated by a Muslim

force. A Muslim force is always permitted to engage a non-Muslim

% Tbid, p. 329.

% Tbid, p. 329.

91 Tbid, p. 329.

%2 Ibid, p. 330. 227
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force in battle if its purpose is the spread or advancement of Islam.
A Muslim may never consider such use of force as unjustified.*

All instances of non-Muslim hostilities against a Muslim force
are illegitimate, even if the hostilities were initiated by a Muslim
force. A Muslim force is always permitted to engage a non-Muslim
force in battle. However, not every single Muslim is required to

join in such efforts or regard his participation as fard ‘ayn®
Gender Equality

There are a number of verses in the Qur’an that lay down its essen-
tial teaching on gender. The Qur’an appears to put both male and
female Muslims on a plane of spiritual equality, it, on the other
hand, certainly seems to put them on a footing of social, economic,
psychological, and cultural inequality. In these respects, it favours
what can only be described as patriarchy and sexual hierarchy,
with superiority of the male over the female. We shall look at both
sets of a few selected verses of each kind in the Qur’an, viz., those
that favor the equality of man and woman and those that favor the
inequality of man and woman. Among the verses that favor male-
female equality may be included also those that emphasizes the
mutuality and/or complementary of the two. The decisive verse,

which favours the equality of male and female, is:

For Muslim men and women, for believing men and women,
for devout men and women, For true men and women, For men
and women who are Patient and constant, for men And women
who humble themselves, For men and women who give In charity,
for men and women Who fast (and deny themselves). For men and
women who Guard their chastity, and for men and women who
engage much in God’s praise, for them has God prepared Forgive-

ness and great reward.*

% Ibid, p. 330-1.

% Ibid, p. 331.

%  See: 33/ 35. Other verses of the Qura’n which support the equality of men and
women are: “The Believers, men and women, are protectors, one of another,
they enjoin what is just, and forbid what is evil: they observe Regular prayers,
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The Qur’an gives an equal status to the women in terms of
created by Allah. “Mankind! We have created you from a male and
a female, and made you into nations and tribes, that you may
know one another. Verily, the most honourable of you in the Sight
of Allah is the believer who has Taqwa (i.e. piety and righteous-
ness) and loves Allah most. Verily, Allah is All-Knowing, All-
Aware.” (49/13) In principle in the Qur'an men and women are
equal because both have been created from the same nafs (lit. kind,
and also soul): “And Allah has given your zawj of your own nafs
and has given you, through your mates children...”(16/72) Mu-
hammed Asad, in his The Message of the Qur’an explains the term,
zawj as one of pair or a mate of the opposite sex, either husband or
wife. And both genders will be rewarded according to their per-
sonal responsibility: “As for anyone who does righteous deeds,
and is a believer withal, him/her shall we most certainly cause to
live a good life; and most certainly shall We grant unto such as
these their reward in accordance with the best that they ever
did.”(16/97)

In terms of equality, the Qur’an’s basic stance is, indeed, that
Muslim women are first and foremost Muslims, the religious
equals of men, in particular in this verse: “Allah imposes suffering on
the hypocrites, both men and women, as well as on the men and women
who ascribe divinity to aught beside him. And Allah turns in his mercy
unto the believing men and women...” (33/73) The Qur’an also refers
to women and men as one another’s “protectors”®”. Muslim mar-
riage is described in terms of love and mercy®, and the Qur’an

describes husband and wife as “garments”® for one another.

Despite those facts, there is a very controversial problem in Is-
lam that is the issue of authority of man over women in the family
and in the society. In the above verses of the Qur’an, certainly the

practice Regular charity, and obey God and His Apostle. On them will God
pour His mercy: for God Is exalted in power, Wise.” (9/71).
%  Muhammed Asad, The Message of the Qur’an, (istanbul, 2006), p. 405.
97 See: Surah Tawba, 9/71.
9%  See: Surah al-Araf, 7/189; Surah al-Rum, 30/21.
9  See: Surah al-Baqarah, 2/187. 229
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intent of, at least, limited forms of equality of men and women are
quite clear. Islam also makes the seeking, pursuit, and acquisition
of education, learning, and knowledge an equal obligation of both
men and women. At any rate, these verses of the Qur’an were so
understood, interpreted, and constructed, and their teaching in-
corporated in real life that, in sum and substance, not equality in
any sense of the word, but the inequality of men and women be-
came the tradition and the general rule of Muslim life and living,

and the principle of the Islamic social order.

The Muslim women in Islam has been accepted as dependent
members who dedicate themselves to carry out of the tasks of ca-
tering, procreation, raising and caring for children while the men
are the maintainers and protectors of women, and it is, therefore,
their religious, social, moral, and legal obligation to support wom-
en. Men's responsibility has been conventionally concerned to
support their wife or wives, concubines and slave girls, and other
womenfolk of the family and children and keeping the household
financially solvent. Muslim women seem to be discriminated, sub-
ordinated, dominated, and oppressed not only by simple authority
but also “religiously” authority of men. The inequality of the
gender in Muslim society had consequences not only for Muslim
individual, but also for Muslims society. Inequality in the home as
an individual has been translated into inequality in society at large;
ruled in the home and in the society; not ruler at all in the home
not at all in the society. It is because of the fact that all aspects of
Muslim society have been influenced when the one part was
changed. Just as in the case of political authority how the concepts
have been accommodated and new institutions have been recon-
structed again and again with new terms of Khalifas (caliphs), sul-
tans (kings), military rulers of Islam, and finally ulama (scholars),
the concept of equality of genders also under the on-going recon-
struction process of the social and cultural evolution of the reli-

gious, social, political, and cultural life of the umma, as a whole.

The gender inequality, with the inferior statuses, rights, and
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role of Muslim women in contemporary Muslim societies and cul-
tures, however, derive seemingly from the Qur'an. Among the
verses of the Qur’an, the most decisive verse that supports male-
female inequality is in the Sura al-Nisa (the Chapter of Women), the
fourth chapter of the Qur'an: “Men are in charge of/are superior to/
have authority over women (al-rijal qawwamun ‘ala al-nisa), because
Allah has preferred some of them (men) over others (women) and because
they (men) spend of their means. Therefore the righteous women are ob-
edient, guarding in secret that which Allah has guarded. As to those from
whom you fear rebellion, admonish them and banish them to separate
beds, and beat them. Then if they obey you, seek not a way against them.
For Allah is exalted, great.” (4/34) (Translation is given according to

the traditional understanding)

This verse seems to be obviously concerned with domestic re-
lations between couples. First, women are told that they are in
control of men, ie. husbands, who have responsible for their
maintenance. Second, because of that men are physically stronger
and take care of, provide for, support, maintain, and protect wom-
en, they are entitled to the unquestioned obedience of their wives
to them, and, finally, they are told, in the event of nushuz, or dis-
obedience by a wife, how the husband is to proceed in order to

discipline her.

Indeed, this attitude towards the women does not exist only
in the Qur’an, but the Bible tells about the obedience too: “To the
woman he said, "I will greatly increase your pains in childbearing;
with pain you will give birth to children. Your desire will be for
your husband, and he will rule over you.”'® Bible even goes fur-
ther and states that the wives are to submit to their husbands just
as they submit to God: “Wives, submit to your husbands as to the Lord.
For the husband is the head of the wife as Christ is the head of the church,
his body, of which he is the Savior. Now as the church submits to Christ,
so also wives should submit to their husbands in everything” 1"

100 See: Genesis 3:16.
101 Ephesians 5:22-24. Another verse that is important to mention is as such: Wives,
in the same way be submissive to your husbands so that, if any of them do not 231
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The obedience of the female partner, according to Muslim ex-
egesis, includes the marital loyalty to the husband, decent beha-
viour toward him and good household management while male
authority consists in the right of bodily punishment when his wife
deserves it. Not only within the family and also in the political and

social life, should women obey the authority of men.

Classical commentaries generally maintain that the inequality
between men and women is a natural order that regulates all kinds
of relationship between them. On these bases, the term of Qawwam
which is mentioned in the verse refers to the authority and the
superiority of man over women in two reasons: the physical nature
of man and their social and financial position in society and in the

family.

The society and individuals in Europe are, however, certainly,
very different from that of what Islam emerged and developed.
The message of the Qur’an is perfectly, and absolutely applicable
to all times and context. As we said before, the inequality of the
gender in Muslim society had consequences of forthcoming devel-
opment and changes in society since a woman accepted as only a
people who follow male ruler in the umma and as a wife of a hus-
band who is authority in the home. This situation is very relevant
and very fits to its own context and society. However, in the
present day, particularly in Europe, as the society and individual
are under the process of liberation and equalisation, women also
play a social role in the society equally with men. Muslims women
in Europe theoretically advocate or are expected to advocate gend-
er equality raising and caring for children and sharing household
tasks by both male and female members of the household as living
in western society. That is to say that Muslims living in the West
just begun to reconstruct the women’s status interpreting the
verses in ways which reflect the realities of european Muslim so-
ciety and life. In the light of Western gender values e.g. justice,

freedom, equality, rights etc, the women'’s places in the society and

believe the word, they may be won over without words by the behavior of their
wives, when they see the purity and reverence of your lives.” See: 1 Peter 3:1-2.
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in the home as a people and as an individual is now re-interpreted.
The meanings, interpretations, and ideas about the gawwam, or the
authority of men over women, are being changed in western Mus-

lim society.

Male power in western society is still exist in various degrees,
but it has been always there as well. At any rate, it is very new that
we should familiarize ourselves with what meaning, interpreta-
tions, and implications for gender relations Muslim women. The
meaning of men’s being of “gawwam” interpreted by Muhammed
Asad, for instance, is “full care for women”.12 From his point of
view, the term is used to signify that men ought to provide for
women in the context of child-bearing and rearing but does not
signify that all men have unconditional authority over all women
all the time, as traditional interpreters have claimed. Having being
accommodated to suit western values, the term is translated as (to
look after, to protect). This is because of the fact that inequality can
easily be regarded as being objectionable and which raises ques-
tions, such as why, because men are physically stronger, they
should have the right to control women; what about the woman
who works and earns her own living and does not require her

husband to support and maintain her.

Amina Wadud-Mubhsin also says: “Needless to say, this verse
covers a great deal more than just preference. This is classically
viewed as the single most important verse with regard to the rela-
tionship between men and women: “men are gawwamuna ‘ala wom-
en.”1% She continues to say: “In this verse it means that men are
gawwamuna ‘ala women only if the following two conditions exist.
The first condition is “preference’, and the other is that they sup-
port the women from their means. ‘If either condition fails, then
the man is not ‘gawwam’ over that woman’.”% Muhsin tends to

first show that, traditional interpretation, is unwarranted and later

102 Asad, Muhammed, The Message of the Qur’an, p. 109.
103 Muhsin, Amina Wadud, Qur'an and Woman, (Kuala Lumpur: Penerbit Fajar
Bakti SDN. BHD, 1992), p. 70.
104 Muhsin, Ibid, p. 70. 233
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inconsistent with other Islamic teachings. The Qur’an, indeed, does
not say that “all men are superior to or better than all women.” Nor
even that Allah prefers all men to all women. Only the individual
qualification is important.1% Thus, this understanding for them is
in fact inconsistent with other Islamic teachings, since elsewhere in
the Qur’an the following verse: ‘The believers, men and women, are
‘awliya,” one of another” (9/71) clearly indicates that Muslim men

and women both are friends and equally protectors for each others.
Conclusion

Islam is a religious system that provides a creed, a set of doctrines,
a rite of prescriptive practices, and moral-ethical-spiritual atti-
tudes. Islam is also a civilisational force that shapes the Muslims
response to social-political and individual realities in every stage
and every society. However, the Qur’an, by its nature, does not
deal with these ideas directly or systematically. It is therefore im-
portant to trace the development of these ideas by examining the
ways in which Muslim interpreters, theologians, jurists, sufis, ac-
tivists, modernists, reformists etc. have reconstructed Islam in
every stage of history. Since the Qur’an revealed in the seventh
century, scholars have to create solutions/traditions in accordance

with the development of Muslim society.

The role of the Qur'an as the sole provider of the life-
orientational directives is even more critical in the Muslim diaspo-
ra. European Muslims in western society believes that their values
are compatible with modern values. However, the earliest, espe-
cially the classical Muslim jurist-theologians, broadly speaking,
refused to recognize equally co-existence between Muslim and
non-Muslim people and considered jihad as the Islamic war in-
strument. However, there has been a dramatic transformation in
society and politics of Muslims existing in the European context.
The majority of Muslims in Europe now view “Europe” as their
home.

105 See for instance : Surah al-Hujurat, 49/13.
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In order to successfully immigrate and integrate them into
Western society, they have also undergone a kind of religious re-
formation which reconstructs the systems of society and politics.
For seeking to be accepted by the European countries that hosted
them, Muslims, for instance, have determined to adapt Islam as a
personal ritualistic religion detached for the most part from daily-
life and to minimize any differences in their appearance, taking a
language that fits with the liberal values. Therefore, on an individ-
ual and even on community basis, Muslims could or can success-
fully integrate themselves into Western society, or at least enable to
live in a dialogue and empathy, on the condition that they accom-
modate the western values. So, they will be European citizens and
Muslims at the same time.

Tariq Ramadan, in this regard, employs a particular mode of
analysis focusing on sociological and historical reconstructions of
society in Europe. For the discovery of the changeable and mutable
meaning to reconstruct the historical context of the revelation-
event compares it with the context of European Muslims. Accord-
ing to Ramadan, Muslims re-interpret the Qur’an and Islam in the
context of Diaspora in Europe. Rereading of Islamic traditional
examples is also dealing with issue of justification. Muslims in
Diaspora, for example, resemble their situations with Prophet’s
immigrant from Mecca to Medina as the first community was es-
tablished together with other minority religiously and ethnic
groups. By doing so, they bypassed the traditional political atti-
tude against non-Muslim minorities in Muslim territories.

Reflecting this change, this study underlines how exegetical
writings are linked to, or generated by, various religious and/or
secular discourses and debates in particular within multicultural
and Inclusivist values. Moreover, as Islam has become global reli-
gion, and it’s radically changed manifestation in the world has
turned into a predominantly “non-Eastern religion” its expression
has ceased to be shaped by processes primarily at work in the

Eastern culture. These new processes manifest most prominently
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in society that hypnotically beckons our attention to study how the
new reality is accommodated. Cultural ethics emanating from se-
cular, liberal even multicultural global world create internal trans-
formations within European face of Islam; reshape the lenses for

reading the Qur’an.

In order for Muslims to be able both to abide according to the
teachings of the Qur'an and to live successfully in new society,
they rethink and reinterpret the Qur’an in the light of European
civil society, liberty and equality. However, within the framework
of understanding of the Qur’an, there are various interpretations
that are preferred by and prevalent among Islam’s various sects,
races, ethnic groups. This, particularly, in Europe is a new condi-
tion for living Islam. Today, Islam can be represented by different
commandments, injunctions, traditions, institutions, concepts,
precepts, norms. Indeed, Muslim immigrants in Europe are usually
living their lives in much the same way, or as far as it is possible,
according to what they were familiar with and habituated to in
their old country. But there is secular and liberal society enable
them choice in the matter, too. For example, they can continue to
practice polygamy or monogamy in Europe. But whereas Muslims
in the West can still choose to live by the instruction of the Qur’an,
they can also choose to reinterpret, readjust, the teachings accord-
ing to western values. In the West, they actually have a choice to
do these things to integrate their societies into the western pattern

with saving their identity at the same time.
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Avrupali Miislimanlar ve Kur'an
-Diasporada Tefsir ve Entegrasyon-

Citation/©: Gokkir, Necmettin, (2008). European Muslims and The Qur’an -
Interpretation and Integration in Diaspora-, Milel ve Nihal, 5 (3), 189-
237.

Abstract: In Islamic terminology, the term “diaspora’ is hijra which indicates
forcedly or voluntarily to live outside of home-country and to immigrate.
The term of muhajir which literary means who has undergone the migra-
tion has more specifically been used to refer to those companions of the
Prophet who migrated from Mecca to Medina. This event was very signif-
icant and marked the dawn of a new era of progress for the Muslim com-
munity. However, Muslim migrants are not merely concerned as foreign-
ers or minorities in the Qur’anic discourse. In other words, diasporic situ-
ation which refers scattering and living outside of the “home land” has
not merely a Qur‘anic basement. Since the concept of “land” in the
Qur‘an are not demarcated geographically for Muslims as in the case of
“Promised Land” for Jews. As a modern discussion, Muslims particularly
in Europe came about as a result of contemporary hijra, immigration
which has its roots in European colonialism and more effectively in eco-
nomic reasons right after World War Second. Muslims mostly came to
the West as immigrants to gain employment, raise family and live quality
in the new host countries. But, today Muslims are no longer primarily
immigrant communities but rather second and third generations partici-
pating in civil societies and professional economic life, in spite of the fact
that they continue to be mistakenly identified as religious minorities. On
the other hand, the converted Muslims, as being originally French, Ameri-
can or British and religiously Muslim at the same time, cannot be natu-
rally identified as minorities and the situation can not be called as diaspo-
ra. However, conceptualizing the Muslim community in Europe as minori-
ty or diasporic society may be dealing with the global discourse of “identi-
ty”. In the global sense, the Muslim community finds legitimacy for their
demands to recognize their cultural distinctiveness and social rights. Con-
ceptualization of diaspora may be also dealing with the justification of the
situation. Since, regarding to discussion, the relevant Qur’anic narratives,
prophetic models, historical samples i.e. leaving home in search of a new
life where one can freely practice his/her religion have been intensively
used as reference in order to legitimate and to endow their situation with
Islamic meaning.

KKey Words: Diaspora, European Muslim, the Qur’an, Interpretation.
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Atif/©: Adibelli, Ramazan,(2008). Mircea Eliade ve Siirgiin Hadisesinin An-
lamlandiriimasi, Milel ve Nihal, 5 (3), 239-256.

Ozet: Tarih boyunca bircok topluluk tizerinde yasadiklari topraklardan siiriile-
rek diinyanin dort bir tarafina dagilmislardir. Bu toplu sirginlerin yanin-
da bireysel siirglinlere de tarih boyunca rastlaniimaktadir. Her defasinda
bir topluluk ya da bir kisi ceza olarak, tzerinde yasadigi topraklardan
uzaklastiriimaktadir. Bu tlir stirglinlerin tarihi, siyasi, sosyolojik ve ideo-
lojik ydnlerini inceleyen ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu yazida, 20.
ylzyilin en dnemli dinler tarihcilerinden biri olan Mircea Eliade’in bizzat
kendi tarihsel-dinsel ¢dziimlemelerine dayanilarak onun siirgiin tecriibesi
coziimlenmeye calisiimaktadir. Stirglin tecriibesini tarihi, sosyolojik, poli-
tik vb. yonlerden incelemek her ne kadar bu olguyu farkl agilardan izah
ediyorsa da slirglin olmanin nasil bir sey oldugu hakkinda bilgi vermemek-
tedir. Dolayisiyla ¢dzlimleme aygiti olarak bu tecriibeyi disaridan bir goz-
lemci gibi dedil, o tecriibeyi yasayan kisi perspektifinden anlamayr mim-
kiin kilan fenomenolojik yaklagim esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mircea Eliade, Siirgiin, Dindar Insan, Hermendtik, Hatir-
lama.

Insanlik kadar eski olan siirgiin olgusu tarih boyunca bireylerin ve
topluluklarin tecriibe ettikleri bir gergekliktir. Hep aci, hiiziin ve

Dr., Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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ozlemi cagristiran siirgiin hadisesi sadece tarih kitaplarinda degil,
romanlarda ve siirlerde anlatilmis, beyaz perdeye yansitilmus, tiir-
kiilerde ve sarkilarda yankilandirilmistir.! Her siirgiin kendine has
bir trajediyi yasasa da biitiin siirgiinlerin ortak bir paydada bulus-
tuklar1 gériilmektedir. Ister tarihi anlamda ister metaforik anlamda
olsun siirgiin bir ayriligin ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Siirglindeki kisi sevilenden ayrilmanin acisini ¢eken mahktmu
temsil etmektedir.

Dilimizdeki siirgiin kelimesi, “oturdugu, bulundugu yerden,
iilkeden ceza olarak baska bir yer veya iilkeye gondermek, nef-
yetmek”? anlamina gelen siirmek fiilinden tiiremistir. Siirgiin kav-
rami ise “ceza olarak belli bir yerin disinda veya belli bir yerde
oturtulan kimse”? seklinde tamimlanmaktadir. Bati dillerindeki
stirgiin terimi (Fr.: exile, 1ng.: exil, Alm.: exil, isp.: exiliado, Ital.: esule,
Port.: exilado) Latincedeki siirgiine gonderme, yasaklama, aforoz
etme, atma, kovma, uzaklastirma, yasal haklardan mahrum etme
anlamlarina gelen exilium teriminden tiiremistir.* Siirgiine gon-
dermek, kisiyi “ceza olarak bir yere siirmek”, vatanindan uzaklas-
tirmaktir.> Arapcada oldugu gibi Osmanlicada da siirgiin kelime-
sinin karsiliginda kullanilan “menfa” kavrami, siirgiin olgusunda
bir cezanin ve bir yasaklamanin s6z konusu olduguna isaret et-
mektedir. Dolayisiyla siirgiin, kisinin iizerinde dogup biiytidigi,
hayata gozlerini ilk ag¢tig1, cigekleri ilk tanidigy, giilleri ilk kokladi-
g1, ilk gtlimsedigi, ilk agladig1 toprak par¢asindan insanin mah-

1 Bu konuda kendi kiiltiiriimiizden birka¢ 6rnek vermek yeterli olacaktir. Ziilfi
Livaneli ve Rafet El Roman gibi miizisyenler “Siirgiin” adl1 sarkilar sdylemisler,
Ozan Arif, Sezai Karakog, Metin Altiok, Nihat Behram gibi sairler aym1 adda si-
irler yazmusglar, Yakup Kadri Karaosmanoglu ve Refig Halid Karay gibi yazarlar
bu baglikta romanlar yazmislar, Fikret Hakan gibi yonetmenler siirgiin konulu
filmler ¢cekmiglerdir.

2 Tiirkge Sozliik, “Stirmek”, 10. Baski, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2005, s. 1831.

3 Tiirkge Sozliik, “Stirglin”, s. 1831.

4 Dictionnaire francais-latin, “Exil”, nouvelle édition, Paris 1852, s. 464.

5 Dictionnaire de la langue francaise, “Exil”, Hachette, Paris 1993, s. 435; The Penguin
English Dictionary, “Exile”, 2nd Edition, Penguin Books, London 2003, s. 485;
Webster’s New Encyclopedic Dictionary, “Exile”, Revised Edition, Black Dog &
Leventhal Publishers, New York 1995, s. 351; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki,
“Strgtin”, Cilt 3, Istanbul 1986, s. 1240; Dictionnaire de I’Académie frangaise,
“Exil”, Tome I, septiéme édition, Paris 1878, s. 699.
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rum edilmesidir. Insanin gocukluk cagimin gectigi ve dolayisiyla da
biitiin ilklerin {izerinde gerceklestigi bu mekana vatan adi veril-
mistir. Fransizca, ingilizce ve Almanca gibi Bat1 dillerinde vatanin
anne ile zdeglestirilmesi (Fr.: la mére patrie, Ing.: the motherland,
Alm.: das Mutterland) nasil ki cenin anne karninda meydana gele-
rek fiziki Ozelliklerine elde ediyorsa diinyaya gelen ¢ocugun da
kiiltiirel ve ruhsal ozelliklerini dogdugu yerden aldigina isaret
etmektedir. Diger taraftan bu benzetme, ¢ocuk ile anne arasindaki
baglilik, sevgi ve muhabbetin, kisi ile vatani arasinda da var oldu-
gunu ima etmektedir. Dilimizde kullamilan “Cennet vatanimiz”
deyimi de aslinda bir toprak parcasindan ibaretmis gibi goriinen
bu mekanin ne kadar derin sembolik bir degere sahip oldugunu
gostermektedir. Konumuz siirgiin oldugu i¢in kisaca vatan kavra-
mina iliskin birka¢ noktaya degindik. Bu kavramin analizi bash
basina bir calismay: gerektirdigi icin de bu konuyu gecerek asil
meseleye girmek istiyoruz.

Tarihteki meshur siirgiin olaylarina 6rnek olarak Yahudilerin
Filistin’den siiriilerek diinyanin dért bir yanina dagilmalari, Tkinci
Diinya Savaginin akabinde Kirim Tiirklerinin vatanlarindan top-
yekln siirgiin edilmesi gosterilebilir. Bu toplu siirgiinlerin yaninda
bireysel siirgiinlere tarih boyunca rastlanilmaktadir. Her defasinda
bir topluluk ya da bir kisi ceza olarak, {izerinde yasadig1 toprak-
lardan uzaklastirilmaktadir. Bu tiir siirgiinlerin tarihi, siyasi, sos-
yolojik ve ideolojik yonlerini inceleyen ¢ok sayida arastirma ya-
pilmistir. Bu yazida, 20. yiizyilin en 6nemli dinler tarihgilerinden
biri olan Mircea Eliade’in bizzat kendi ¢dziimlemelerine dayanarak
onun kendi siirgiin tecriibesinin analizini yapmaya c¢alisacagiz.
Siirgiin tecriibesini digsaridan bir gozlemci gibi degil o tecriibeyi
yasayan kisi perspektifinden anlamak fenomenolojik yaklasimla
miimkiin olmaktadir. Bu yaklasimin ayricalikli tarafinin daha iyi
anlasilmasi i¢in Amerikali dinler tarihgisi Joseph M. Kitagawa'nin
akvaryumdaki balik 6rnegini verelim. Kitagawa, inceledigi olay1
betimsel boyutla sinirli tutan arastirmaciyr bir akvaryumun {ize-
rinde dolagan, i¢ taraftaki balikla ilgili dogru ve tam gozlemlerde
bulunan ve gergekten konuyla ilgili bilgimize ¢ok fazla katkida
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bulunan, ama kendisine akvaryum balig1 olmanin nasil bir sey
oldugunu hi¢ sormayan ve hicte 6grenemeyen sineklere benzet-
mektedir.® Siirgiin tecriibesini tarihi, sosyolojik, politik vb. yonler-
den incelemek her ne kadar bu olguyu farkh agilardan izah ediyor-
sa da siirgiin olmanin nasil bir sey oldugu hakkinda bilgi verme-
mektedir. Dolayisiyla bu eksikligi gidermek fenomenolojik yakla-
sima diismektedir. Bu yaklasim, antropologlarin “insani duvardaki
bir sinek gibi gozlemlemek” ilkesi yerine insan1 insan gibi gozlem-
lemeyi amaglamaktadir. Amag, inceleyen kisinin meseleye incele-
nen kisi perspektifinden bakabilmesi ya da en azindan boyle bir

girisimde bulunmasidir.

1907 yilinda Romanya’nin bagkenti Biikreg'te diinyaya gelen
Eliade, heniiz dokuz yasindayken Birinci Diinya Savasini gormdiis-
tiir. Erken yasta okumay1 6grenen Eliade, doga bilimlerine 6zellik-
le de bocek bilimine merak sarmistir. Ziarul stiintelor populare,
Orizontul, Foaia Tinerimii, Lumea, Universul Literar, Adevdrul Literar,
vs. gibi gazete ve dergilerde genel halk kitlesinin anlayabilecegi
dilden bilimsel yazilar, gezi notlari, hikayeler ve edebi tenkit de-
nemeleri yazan Eliade’in on dort yasindayken “Felsefe Tasin1 Nasil
Kesfettim” baslikli ilk yazis1 yayimlanmistir. On sekiz yasina bas-
tiginda ise Eliade, yiiziincli makalesine imza atmistir. Giovanni
Papini ve Vittorio Macchiero’nun eserlerini okuyabilmek igin Ital-
yanca ve Max Miiller ile James Frazer’in kitaplarin1 okuyabilmek
iin Ingilizce grenen Eliade, Mihalcescu'nun kilavuzlugunda Ib-
ranice ve Italo Pizzi'nin grameriyle de Farsga 6grenmeye baglamis-
tir. Ergenlik doneminde ilgi alani farklilasan Eliade, Lise yillarinda
dini ve felsefi konulara ilgi duymaya baslamis ve bunun sonucun-
da da Biikres Universitesi Felsefe boliimiinde okumaya karar ver-
mistir. Bitirme tezi olarak Ronesans dénemindeki Italyan filozofla-
n ile ilgili yaptigr Ronesans Felsefesine Katkilar baglikli ¢alismasi
Eliade’a Hiimanizm hareketini yakindan tanima firsat: vermistir.
Sanskritce ve Hint felsefesi tahsil etmek {izere Kasim 1928'de Hin-

6 Joseph M. Kitagawa, “Amerika’da Dinler Tarihi”, ¢ev. Mehmet Sahin, in Meh-
met Aydin (ed.); Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya 2003, s. 18.
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distan’a giden Eliade, burada Yoga tekniklerinin karsilastirmali
tarihi ile ilgili Doktora tezini hazirladiktan sonra 1931 yilinin Ara-
lik ayinda iilkesine dénmiistiir. Hindistan’daki hocas1 Surandra-
nath Dasguptanin kiz1 ile aralarindaki duygusal iligskiyi anlatan
Maitreyi adli romani ile “Yayimlanmamis en iyi roman” yarismasi-
na katilan Eliade birincilik oédiiliinii almistir. Birkag¢ ay sonra ya-
yimlanan bu kitap {iilke ¢apinda biiyiik ilgi uyandirarak Eliade’a
in kazandirmistir. Mantik ve Metafizik Profesorii olan Nae
Tonesco'nun asistan1 olarak 1933 yilinda Biikres Universitesinde
goreve baslayan Eliade, Londra’daki Romanya elgiligine kiiltiir
atasesi olarak tayin edildigi 1940 yilina kadar bu gorevini stird{ir-
miistiir. Tkinci Diinya Savast basladiktan sonra Almanya ile ittifak
kuran Romanya hiikiimeti, Ingiltere'nin 10 Ocak 1941 tarihinde
diplomatik iligkilerini kesmesi {izerine Londra’daki Biiytikelgiligini
kapatarak Eliade’1 Portekiz’in bagkenti Lizbon’daki Romanya Bii-
yiikelciligine kiiltiir miisaviri olarak atamistir. Kizil Ordu tarafin-
dan isgal edilen Romanya, 23 Agustos 1944 tarihinde teslim olmus
ve boylece idare komiinistlerin eline gegmistir. 1 Kasim 1944’ten
itibaren Eliade’in gorevine son verilmistir. Bu felaketler karsisinda
derin bir iiziintii yasayan Eliade’1 20 Kasim 1944 tarihinde esi Nina
Mares’in kanserden 6liimii derinden etkilemistir. Ve bdylece Liz-
bon’daki gorevi sona eren Eliade icin siirgiin ve sefalet hayat1 bas-
lamistir.” 1945 yilinin Eyliil ayinda Nina'nin kizi Adalgiza ile bir-
likte Paris’e gelerek buraya yerlesen Eliade, 1956 yilinda Chicago
Universitesindeki Divinity School’da Joachim Wach'in &liimii iize-
rine bos kalan Dinler Tarihi kiirsiisiine getirilmis ve 6liimiine ka-
dar (1986) ABD’de yasamistir.

Tarihteki {inlii siirgiinlerle kendisini karsilastiran Eliade, ken-
di durumunu Romali sair Ovid’den (M.O. 43 - M.S. 17) ziyade Flo-
ransa’li Ortacag sairi Dante’ninkine (1265-1321) benzetmektedir.
Imparator Augustus tarafindan Karadeniz kiyisinda bulunan Kés-

tence’ye siirgiine gonderilen Ovid’in kaybettigi her seye kars1 6z-

7 Mircea Eliade, Fragments d'un journal II : 1970-1978, Gallimard, Paris 1981, s.
394; Mircea Eliade, Les moissons du solstice. Mémoire II, 1937-1960, Gallimard, Pa-
ris 1988, s. 55, 107-110, 150, 175. 243
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lem duymasindan dolay:r eserleri yakinmalar ve pismanliklarla
doludur. Oysa Dante, siirglin hayatinin getirdigi mahrumiyeti
kabul etmekle kalmamis ayn1 zamanda bu tecriibeyi bir uyarim ve
ilham kaynagi olarak algilayarak meshur eseri [lahi Komedya'y1
yazmusgtir. Eliade da tipki Dante'nin yaptig1 gibi siirgiiniin meyda-
na getirdigi bunalim ve ayrilik karsisinda karamsarliga diismek
yerine bu tecriibeyi olumlu hale doniistiirmek gerektigine inan-
maktadir.

Hatira defterine yazdigi 1 Ocak 1960 tarihli notta Eliade, Tru-
va savagina katilmak iizere krali oldugu Ithaka adasindan on yil
uzak kalan Yunan mitolojisindeki Ulis’i (Odysseus) 6rnek vermek-
tedir. Eliade’a gore her siirgiin, “tanrilar” yani yerytiziindeki yaz-
gilar1 belirleyen giicler tarafindan mahkéim edildigi i¢in Hhaka’ya
dogru yola koyulan bir Ulis konumundadir. Yunan tanrilarimn
sinava tabi tuttugu Ulis, Truva savasindan sonra evine ulasabil-
mek i¢in dokuz yil ugrasmistir. Eliade ise evine hic¢bir zaman do-
nememistir. Eliade, siirgiiniin eve giden yol iizerine ddsenen en-
geller veya tanrilar tarafindan arzu edilen bir dizi inisyatik smav
olarak algilanmasi gerektigini diisiinmektedir. Tki cilt halinde
yayimlanan hatiratinin Ingilizce gevirisinin “Siirgiin’iin Odysse-
us'u” baghgin tasimasi da Eliade’in bu diisiincesine isaret etmek-
tedir.!? Glincesine yazdig1 22 Kasim 1951 tarihli notta o, soyle ya-

zar:

8 Mircea Eliade, Ordeal by Labyrinth: Conversations with Claude-Henri Rocquet, The
University of Chicago Press, Chicago - London 1982, s. 94.
9 Mircea Eliade, Fragments d'un journal I : 1945-1969, Gallimard, Paris 1973, s. 317.
10 Eliade'm Ikinci Diinya Savagindan sonra kaleme aldigi giincelerinden sectigi
kesitler Fransizca olarak ii¢ cilt halinde yayimlanmustir: Fragments d’un journal 1
(1945-1969) (Gallimard, Paris 1973); Fragments d’un journal II (1970-1978)
(Gallimard, Paris 1981); Fragments d’un journal III (1979-1985) (Gallimard, Paris
1991). Ayrica Eliade’n iki ciltlik hatirat1 yine Gallimard yayinevi tarafindan ya-
yimlanmustir: Les Promesses de I"équinoxe (1907-1937). Mémoire I (Gallimard, Paris
1980); Les Moissons du solstice (1937-1960). Mémoire 1I (Gallimard, Paris 1988).
Eliade’m giinceleri Ingilizceye dort cilt halinde gevrilmistir: Journal I: 1945-1955
(Chicago University Press, Chicago 1990); Journal II: 1957-1969 (Chicago
University Press, Chicago 1989); Journal III: 1970-1978 (Chicago University
Press, Chicago 1989); Journal IV: 1979-1985 (Chicago University Press, Chicago
1990). Bu giincelerin birinci ve dérdiincii cildinin gevirisi Eliade’in eski 6grenci-
244 lerinden Amerikali Mac Linscott Ricketts tarafindan yapilmigtir. Diger taraftan
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Vatanimizdan uzaklasmis olmamiz, bizi aritmaya ve doniis-
tiirmeye yonelik agir bir inisyatik smavdir. Uzaktaki ulasilmayan
vatan, ruhsal olarak yani “ruh” seklinde gizlice ama gergekten geri
donecegimiz bir Cennet gibi olacaktir. Dante’yi ve onun siirgiinii-
nii ¢ok diistindiim. Fiziki olarak iilkemize doniip donmeyecegimi-

zin hi¢bir 6nemi yoktur.™

Bunun yaninda Eliade’in siirgiinii tipki Diaspora esnasinda
Iskenderiyeli bir Yahudi gibi tecriibe ettigini belirtmesi, siirgiiniin
artik kavusmasi imkénsiz hale gelen vataru ile iliskisinin dini bir
boyut kazandiginin acik bir gostergesidir.'? Stirgiindeki Yahudiler,
kovulduklar1 Kudiis'ii ideallestirmislerdi.’® Akdeniz'in etrafindaki
iilkelere dagilmis olan Yahudilerin hepsi bu ideal etrafinda birlesi-
yorlar ve daha da onemlisi bu sayede benliklerini koruyabiliyor-
lardi. Platonik anlamda Kudiis'ti ideallestiren Yahudiler yeryii-
ziindeki Kudiis disinda bir de farkli bir mahiyette olan “Gokteki
Kudiis”tin varligina inaniyorlardi. “Gokteki Kudiis”, siirglin son-

rasindaki Yahudiligin gercek dini merkezi haline gelmisti.!*

Siirgiin, insan1 vatanindan, anasindan, babasindan, kardegle-
rinden, sevdiklerinden vs. fiziki olarak ayirmaktadir. Ancak vata-
nin insanin gonliinde ve hatiralarinda yasamaya devam ettigi de
bir gercektir. Artik siirgiindeki insan, bizzat vatanini degil onun
imgesini tecriibe etmekte, vatanini hayalinde ve riiyalarinda yasa-

maktadir. Somut olarak Eliade, dil ve riiyalar yoluyla vataniyla

Eliade’mn iki ciltlik hatiratin1 da Ricketts ¢evirmistir: Autobiography. Volume 1:
1907-1937: Journey East, Journey West (Chicago University Press, Chicago 1981);
Autobiography. Volume 2: 1937-1960: Exile’s Odyssey (Chicago University Press,
Chicago 1988). Eliade’n Tkinci Diinya Savasi esnasinda Portekiz’de kaleme al-
dig1 giincesi ilk dnce 2001 yilinda Joachin Garrigés tarafindan Ispanyolcaya cev-
rilerek yayimlanmis (Eliade, Diario portugués (1941-1945), Kairds, Barcelona
2001) daha sonra da Rumence olan asil versiyonu yayimlanmistir (Humanitas
Publishing House, Bucharest 2006).

" Eliade, Fragments d'un journal I, s. 162.

12 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 90, 94.

13 Mihaela Paraschivescu, “Mircea Eliade — Exile and Diasporic Identity”, Journal
for the Study of Religions and Ideologies, Vol. 5, No. 15 (Winter 2006), p. 21.

14 Mircea Eliade, Impotriva Deznadejdii. Publicistica Exilului, Humanitas, Bucuresti
1991, s. 34. Mihaela Paraschivescu, “Mircea Eliade — Exile and Diasporic
Identity”, s. 22’den alint1. 245
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irtibati devam ettirmis, yazdig1 romanlarda hep Rumenceyi kul-
lanmayz tercih ettigini bildirmektedir. Stirgiindeki Rumen entelek-
tilellerin ana dilleri karsisinda ti¢ farkli tutum sergiledikleri go-
riilmektedir. Birinci tutum, Paul Goma gibi okuyucu kitlesi olarak
Rumenlere yonelerek edebi ¢alismalarini ana dillerinde yazmaya
devam eden entelektiiellere aittir. Tkinci gruptaki Rumen yazarlar
ise Emil Cioran ve Eugeéne lonesco gibi ana dillerini tamamen terk
ederek bulunduklar1 ev sahibi iilkenin dilini benimsemislerdir.
Cogunluk ise kendi 6z kimligini vazge¢cmeyerek hem kendi dille-
rinde hem bulunduklar iilkenin dilinde yazmaya karar vermistir.'s
Paris’te yasadig1 yillarda kendisine yardim eden ve en samimi
arkadaglarindan olan Cioran ve Ionesco'nun aksine Eliade bu
tclincli tutumu benimsemis ve bilimsel calismalarini Fransizca
olarak kaleme alirken edebi c¢alismalarim1 Rumence yazmuistir.
“Stirgiin i¢in vatan, konusmaya devam ettigi ana dilidir” diyerek
Eliade, siirgiinde fiziki bir ayrilik s6z konusu olsa da bunun kiiltii-

rel ayrilig1 gerektirmedigine vurgu yapmaktadir.16

Az once ifade edildigi tizere Eliade, siirgiinii insanin basina
gelen bir felaket seklinde algilamak yerine, bunu kaderin bir par-
cas1 olarak gormek gerektigi diisiincesindedir. Madem siirgiin bir
sinavsa o halde bunu basarmak icin gayret etmek gerekmektedir.
Bu anlayisla hareket eden Eliade, “Dogu {ilkeleri siirgiinleri olarak
bir sey yapmaliy1z”?7 diyerek siirgiin karsisinda edilgen degil et-
ken bir tutum sergilenmesi gerektigi kanaatine varmistir. 30 Aralik
1947 tarihinde Kral I. Michel’in tahttan indirilerek siirgiine gonde-
rilmesi ve bir “Halk Cumhuriyeti'nin ilan edilmesiyle Romanya
resmen komiinist bir {ilke olmustur. Romanya’daki “Sovyet isga-
li”nin gegici olduguna ve Batil giiclerin bu duruma son verecegine
bircok Romanyali siirgiin gibi inanan Eliade’n Romanya’daki
gelisen durum karsisinda acik bir tutum sergilemezken bu tarihten

sonra aktif bir rol oynamaya basladig1 goriilmektedir.

15 Lavinia S. Stan, “The Cultural and Political Strategies of Exile: Romanians in the
Cold War”, in Ausma Cimdian, Jonathan Osmond (eds.), Power and Culture: He-
gemony, Interaction and Dissent, Edizioni Plus, Pisa 2006, s. 150-151.

16 Eliade, Les moissons du solstice, s. 27.

17 Eliade, Fragments d'un journal 1, s. 126.
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Claude-Henri Rocquet ile 1977 yilinda yaptig1 soyleside
Eliade, iilkesindeki komiinist rejime karsi nasil bir tavir takindig:
hususunda 6nemli agiklamalarda bulunmaktadir. Romanya’nin
icine diistiigli bu trajik durum karsisinda bir seyler yapmanin ge-
rektigi kanaatine varan Eliade, bu konuda yapilabilecek tek seyin
kiiltiirel alanda faaliyet gostermek oldugunu diistinmektedir. Siya-
si kargasa ¢ikarmanin pek etkili olmayacagina inanan Eliade’a gore
bazi tarihi anlarda sanat, bilim ve felsefe alaninda yiiriitiilen faali-
yetler, insanin bilincini doniisiime ugratmak ve ona bir umut 15181
yakmak suretiyle siyasi bir etkiye sahip olur.’® Boylece siirgiinde
olanlarin yapacag en etkili siyaset bigiminin kiiltiirel faaliyetlerde
bulunmak oldugunu diisiinen Eliade, Emil Cioran gibi Paris’te
bulunan bir¢cok Rumen siirgiin ile birlikte manifesto imzalamanin
ya da gazetelerde protesto yazilari yayimlamanin ve dolayisiyla
politik faaliyetlerin bir fayda saglamayacagi, herkesin kendi ala-
ninda bir seyler yapmas: gerektigi kanaatine varmistir. Bu bag-
lamda Paris’te Romanya Arastirma Merkezi kurulmus ve bir de
Mihai Eminescu edebiyat ve kiiltiir cemiyeti olusturulmustur. Bu
cemiyet, Kasim 1948’de milli sair Eminescu’nun iinlii eseriyle aymn
ad1 tasiyan Luceafarul (Sabah Yildiz1) adinda bir dergi yayimlama-
ya, Ozgiir bir Romanya diisiincesini yayginlastirmak amaciyla da
Romanya’da yayimlanmayan edebiyat, tarih ve felsefe kitaplar:
nesretmeye baglamistir.” Siyasi degisimin kiiltiirel doniisiim araci-
ligryla gergeklesecegine inanan Eliade’in Marksizmi, dinler tarihi
perspektifinden ele alarak analiz etmesi ve onu sert elestirilere tabi
tutmasi bu tarihi dénemin derin izlerini tagimaktadir. Eliade’in
Marksizm iizerinde agirlikli olarak durmasi da soziinil ettigimiz
bu kiiltiirel miicadelenin bir kolu olarak goriinmektedir. Bu konu-
da Eliade’in entelektiielin faaliyetinin amacinin sadece insanin
bilgisini degil, 6zglrliigiinii de artirmak oldugunu ifade eden Ed-
ward Said® gibi diislinerek hareket ettigi ortaya ¢tkmaktadir.

18 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 80.

19 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 79-80; Eliade, Les moissons du solstice, s. 117-118.
Ayrica bkz. Florin Turcanu; Eliade : Le prisonnier de I’histoire, La Découverte, Pa-
ris 2003, s. 365.

20 Edward Said, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci, gev. Tuncay Birkan, Ayrinti
Yaynlari, istanbul 1995, s. 32 247
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Eliade, komiinizmi, nasyonal sosyalizm ile birlikte 20. yiizyil
Avrupa’sinda ortaya ¢ikan iki “totaliter siyasi hareket”ten biri
olarak degerlendirmektedir. Eliade’a gore her ne kadar goriiniirde
sekiiler bir karakter arz etse de bu iki hareket, bu diinyanin sona
erecegini ve bolluk ve mutluluk dolu yeni bir cagin baslayacagini
haber vermeleri bakimimdan eskatolojik unsurlara sahiptir. Mark-
sizm ile ilgili bir pasajin Eliade’in ti¢ farkli kitabinda oldugu gibi
aktarilmasi dikkat ¢ekicidir.2!

Aslinda Marx'in smifsiz toplumu ve bunun sonucunda tarihi
gerilimlerin kaybolmasi olaymin en yakin 6rnegi, bircok gelenege
gore Tarihin baslangicini ve sonunu betimleyen Altin Cag mitinde
bulunmaktadir. Bu saygin miti Marx, Yahudi-Hiristiyan mesihi
ideolojisiyle zenginlestirdi: Bir taraftan proletaryaya atfettigi pey-
gamberane rol ve soteriolojik islev, diger taraftan Mesih Isa ile
Deccal arasinda olan ve birincinin nihai zaferiyle sonuglanan ki-
yamet gatismasi ile kolaylikla yakinlagtirilabilecek olan lyi ile Kotii
arasindaki nihai miicadele. Hatta Marx'in Tarihin mutlak sonuna
iliskin Yahudi-Hiristiyan eskatolojik beklentisini kendi hesabina
gecirmesi de anlamlidir. O, tarihin gerilimlerinin insanlik halinin
oziinde var oldugu igin hicbir zaman tamamen yok edilemeyece-
gini savunan (0rnegin Croce ve Ortega y Gasset gibi) diger tarih-
selci filozoflardan ayrilmaktadir.??

Eliade, Marksizmi, Hegel’den sonra ortaya ¢ikan Tarihselcilik

ve Varolusguluk gibi akimlar arasinda degerlendirmektedir.?? Bun-

2l Bu pasaj ilk 6nce Eliade’m “Les mythes du monde moderne” [Modern Diinya-
nin Mitleri] (La Nouvelle Revue Frangaise, 1 (1953), s. 440-458) yazisinda yer al-
maktadir. Daha sonra Eliade, bu yaziy1 Mythes, réves et mystéres adli kitabinin
ilk boliimii olarak ayn1 baglikla yayimlatmistir. Ayni yil yayimlanan Le sacré et
le profane adl1 eserinin son boliimiiniin “sacré et le profane dans le monde mo-
derne” baglikli son alt béliimiinde bu pasaj yeniden kullanilmustir. 1963 yilinda
Diogene dergisinde ¢ikan “Survivances et camouflage des mythes” (s. 3-27)
baghikli makalesinde Eliade’in bu pasaji bir kez daha kullandig1 goriilmektedir.
Diogene dergisinde c¢ikan bu yazi, aym yil yaymmlanan Aspects du mythe
(Gallimard, Paris 1963) adl kitabin son boliimii olarak (IX. Boliim: s. 200-248)
ayn1 baglikli yayimlanmustir.

2 Mircea Eliade, Le sacré et le profane, Gallimard, Paris 1965, s. 175-176; Eliade,
Mythes, réves et mysteres, s. 24-25; Eliade, Aspects du mythe, s. 225-226.

2 Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 11-12.
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larin ortak ozelligi tarihi olay1 “kendinden” ve “kendisi igin” de-
gerlendirmesidir.* Diger bir ifadeyle bu diisiince sistemleri, tarihi
tasfiye ederek onda hicbir agskin anlam birakmamistir. Marksizm,
tarih boyunca ¢ekilen istiraplari, zuliimleri, baskilari, siirgiinleri,
rezaletleri ve vahsetleri nasil izah edecek diyen Eliade bu tiir ma-
teryalist felsefelerin tarihi ve dolayisiyla da insani kendilerine in-
dirgeyerek anlamsiz hale getirmekle ve son tahlilde de insani ka-
ramsar ve mutsuz bir duruma diisiirdiigii icin elestirmektedir.
Ancak yukaridaki pasajda vurgulandig: tizere Eliade, Marksizmi
diger tarihselci felsefelerden ayri1 gormektedir. Zira her seye rag-
men Marksizm, tarihe bir anlam yiiklemektedir. Marksist felsefe-
nin nihai amaci tarihi hadiselerin dogurdugu dehseti ortadan kal-
dirarak insan1 “selamete” kavusturmaktir. Bu felsefeye gore tarihin

sonunda bir Altin Cag bulunmaktadir.?

Marx’a gore insanlik tarihinin basindan beri siiregelen tiim
gerilimlere ve catismalara gelecekteki sinifsiz toplum son verecek-
tir. Bu Altin Cag, proletaryanin nihai zaferi ile ortaya c¢ikacaktir.
Diinya bir tiir Cennete doniisecektir. Insanlar hiir olacak ve aglik
cekmeyecektir.2 Proletaryaya soteriolojik bir gorev yiikleyen
Eliade, bu durumu dini sistemlerdeki mitik diisiinceyle karsilasti-
rarak soziinii ettigimiz benzerlikleri gormektedir. Daha da 6nemli-
si Eliade, bu Marksist diistincenin Yahudi-Hiristiyan teolojisinden
kaynaklandigini diistinmektedir.?”

Hatira defterine yazdig1 notlarda Eliade’in Marksist diistince-
yi daha acik ve sert bicimde elestirdigi goriilmektedir. Eliade’a
gore her ne kadar bu diisiince kendine gore bir soterioloji olugtur-
mus olsa bu da insanin varolussal krizine ¢6ziim sunmamaktadir.
Zira Marksistlerin gelecekteki Cennetleri, bu gelecege ulasamayan-
lar igin bir anlam ifade etmeyecektir.2 Bu Cennet diinyada ve ha-
yatta olanlar igin gerceklesecektir. Gergeklesirse tabii. Dolayisiyla

2 Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 165.

% Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 167-168.

2 Mircea Eliade, Méphistophélés et 'androgyne, Gallimard, Paris 1962, s. 226-227.

2 Eliade, Fragments d'un journal I, s. 180.

28 Eliade, Fragments d'un journal I, s. 304. 249
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Marksist felsefe 6liim karsisinda diger tarihselci felsefeler gibi ses-
siz kalmaktadir. Dini sistemlerin eskatolojik tasavvurlar1 ise tam
da bu probleme cevap sunmaktadir. Dolayisiyla Marksist
eskatolojinin sahte (pseudo) bir eskatoloji oldugunu soylemek
miimkindir. Sonucta Eliade, bu sistemin bir aldatmacadan ibaret
oldugunu ve modern insanin varolugsal bunalimina ¢are olmadi-
g1n1 ima etmektedir.? 6 Ocak 1960 tarihli notta Eliade, bu diisiince-

lerini agik ve net olarak su sekilde ifade etmektedir:

Marksizmin ve tarihin materyalist yorumunun insanin son si-
navl olmas1 miimkiindiir. Smav, yani kaybolma riski. Tarih once-
sinde bir¢ok defa kaybolmakla yiiz ylize geldigi gibi. Ya da bugiin
termo-niikleer silahlar ytiiziinden yok olma tehlikesi tasidig1 gibi.
“Materyalist” ya da “Marksist” bicimde diisiinmek, insanin en
bastaki egiliminden vazge¢mek anlamina gelir. Dolayisiyla da

insan olarak yok olmak anlamina gelir.®

Eliade, aslinda sahte bir kurtulus vadeden bir sistemin pesin-
den nasil bir takim insanlarin gittigini sorgulamaktadir. Eliade,
insan1 maddeye indirgeyerek onu manevi boyuttan birakmanin
insan1 insan yapan seyi yok etmek anlamina geldigine dikkat ¢ek-
mektedir. Zira insan, inanan bir varliktir. Insanin homo religiosus
olmasi, Eliade’in din bilimi ¢alismalarinin tizerine kuruldugu te-
mel postiilatlardan biridir. Bir¢oklarinin zannettiginin aksine
Eliade, insan1 diger canlilardan iistiin kilan seyin akil degil, inan-
ma yetisi olduguna inanmaktadir. Modern insanin yasadig1 mane-
vi krize insanin inan¢ boyutunu reddeden ideolojilerin sebep ol-
dugu icin bunlarin bu probleme care olmadigini belirtmekle ye-
tinmeyen Eliade, bu meselenin halli yoniinde “Batililara baska
diinyalara dogru pencereler agmaya ¢alismaktadir”.3! “Marx, diin-
yay1 acitklamak degil, degistirmek istiyordu. Metafizik karsit1 olan
Budda, ne Diinyanin kokeni veya izahi ne de insanlik hali ile ilgi-

2 “Modern insan” tabiriyle Eliade, kendisini sirf tarihin bir tirlinii olarak goren
yani Tarihselciligi, Marksizmi veya Varolusculugu benimseyen insandir
(Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 175, dip. 8)

% Eliade, Fragments d'un journal I, s. 318.

3 Eliade, Fragments d'un journal 1, s. 414.
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lenmistir. “Diinyanin degismesi”ni insanlik halinin kokten degis-
mesi olarak kabul eden Marx gibi o da diinyay1 degistirmek isti-
yordu”.?> Budda ve Marx hakkinda yazdig1 bu satirlar Eliade’n
kendi hermenétik projesi igin de gegerlidir. Hint diisiincesinde
gercek olmayan bu diinyanin gercek zannedilmesi maya kavrami
ile ifade edilmektedir. Mayanin sebebi cehalettir. Dolayisiyla maya-
dan kurtulmanin yolu bilgiden ge¢mektedir.?® Eliade’in analizleri-
ne gore diger materyalist felsefeler gibi Marksizm de bir mayadan
ibarettir. O halde bu yaniltict durumdan kurtulmak i¢in insanlarin
bilgilendirilmesi gerekmektedir. Ancak bu bilgi alelade bir bilgi
tiirii degil, metafizik nitelikte bir bilgidir. Eliade’in modern insana
actig1 pencerelerden bu bilgi girecektir. Onun hermeno6tiginin nihai
amact insant metafizik bilgi araciligiyla doniistiirmektir. Eliade,
bunu kiiltiirel doniistim diye de nitelendirmektedir. Kiiltiirel do-
niisiimiin nasil siyasi degisime yol agacagi bu noktada apagik anla-
silmaktadir.

Eliade’in Marksizm ile dini diisiince arasinda paralellik kur-
masi, her ikisinde de bir tiir cennet tasavvuruna sahip olmasindan
dolayidir. Eliade’in bu hareket tarzini benimseyerek bu yazinin
basinda vatanin Cennet ile 6zdeslestirildigini ve dolayisiyla da
vatan Ozleminin Cennet 6zlemine benzetildigini ifade etmistik.
Hem bir dinler tarihgisi olan hem de Ortodoks Hiristiyan bir kiil-
tiirde yetisen Eliade din bilimi ¢alismalarinda “Cennet 6zlemi”ni
insanin, 6zellikle de homo religiosus diye tabir ettigi dindar insanin
temel Ozelliklerinden biri olarak gormektedir. Eliade, baslangictaki
Cennet mitinin evrensel bir karakter arz ettigini savunmakta ve bu
tezini desteklemek amaciyla Hint ve Iran dinlerinde, Yahudilikte
ve Yunan-Latin geleneklerinde ve hatta yamyamlarda dahi bu

mitin izlerini gosteren 6rnekler sunmaktadir.?* Bu mitler, belli bir

%2 Eliade, Fragments d’'un journal 1, s. 444.
3 Konuyla ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade; Techniques du Yoga, Galli-
mard, Paris 1975, s 38-40 vd.; Mircea Eliade; Patanjali et le yoga, Editions du
Seuil, Paris 1962, s. 17-21.
3  Mircea Eliade, Le mythe de I'éternel retour. Archétypes et répétitions, Nouvelle
édition revue et augmentée, Gallimard, Paris 1969, s. 141; Mircea Eliade,
Mythes, réves et mysteres, Gallimard, Paris 1957, s. 44, 78. Ayrica bkz. Mircea
Eliade, Images et symboles, Gallimard, Paris 1952, s. 208, 221. 251
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mitik olay (ritiiel bir hata) sonucunda gokyiiziiniin birden yeryii-
ziinden ayrildigini, agag ya da sarmasanin kesildigini, tepesi gok-
yliziine degen dagin diizlestigini anlatmaktadir. Eliade, mitlerin
dile getirdigi bu hatayi, Yahudi-Huristiyan gelenegindeki Adem ve
Havva’nin Cennetten atilmasini ifade etmek igin kullanilan “dii-
siis” (la chute) kavramiyla ifade etmektedir.®®> Baslangictaki
cennetvari hayatin yitirilmesini sembolize eden bu diisiis sonucun-
da insan bugiinkii insanlik hdlini karakterize eden 6lumliiliik, 1stirap

¢ekme durumuna gelmistir.

Eliade’a gore insan bir an icin de olsa mitin anlatti$1 o duruma
yeniden gelme ihtiyacini hissetmektedir.’¢ Ciinkii “’Cennet Ozle-
mi’, varligiin biitiiniiyle kutsala katilmak istedigi halde bu biitiin-
liiglin aslinda sadece goriiniirde oldugunu ve gergekte bizzat var-
liginin bir kopus sonucunda olustugunu kesfeden insanin derin
arzulariyla iligkilidir.”¥ Eliade’a gore Cennet Ozlemi, insanin
Kozmos igerisindeki belirli bir durumunu yansitmaktadir. Bu 6z-
lem, monoteist dinler agisindan bakildiginda ilk insanin isledigi
asli gtinah/hata sonucunda meydana gelen “diisiis”tinden (la
chute), yani Cennetten atilmasindan onceki durumuna yeniden
kavusma 6zlemidir.® Diisiisten 6nceki donemi Eliade, Hayal Za-

mani (le Temps du Réve) diye nitelendirmektedir.®

Eliade’in bu diisiincelerini gelistirmesinde 6zellikle Freud ve
Jung'un Psikanaliz alaninda yaptiklar: kesifler 6nemli bir rol oy-
namuistir. Bilingaltinin kesfi, Eliade’a insanin sembolik ve mitik ve
dolayisiyla da dini yoniine iliskin diisiincelerini saglam bir teorik

zemine oturtmasini saglamistir.

Psikanalizi Eliade nazarinda diger beseri disiplinlerden ayri-
calikli kilan en 6nemli noktalardan biri, bu disiplinin insanin bas-

langicina iligskin yaklasimiyla alakalidir. Zira diger beseri bilimler

% Mircea Eliade, Méphistophéles et I'androgyne, Gallimard, Paris 1962, s. 243.

%  Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Payot, Paris 1949, s. 355-356.

37 Eliade, Mythes, réves et mysteres, s. 125.

3 Eliade, Traité d’histoire des religions, s. 322.

3 Mircea Eliade, Religion australiennes, 2nd Ed., Payot & Rivages, Paris 1998, s. 75;
Mircea Eliade, Initiation, rites, sociétés secretes, Gallimard, Paris 1959, s. 55.
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insanin baslingicinin/bidayetinin/ashinin kusurlu oldugunu ve bu
durumun evrimle diizeldigini iddia ederken Psikanaliz, her insa-
nin bidayetinin mutluluk dolu ve bir tiir Cennetten olustugunu
savunmaktadir. Psikanalize gore insanin bidayeti, gercek baslangi-
a1, ilk ¢ocukluk cagidir. Bu ¢agda ¢ocuk cennetvari mitik bir zaman
icerisinde yani hayal zamaninda yasamaktadir.# Tipk: insanligin
Cennette basladig1 gibi bireyin baslangicini olusturan ¢ocukluk
tecriibesi de vatanda yaganmaktadir. Insanligin ceza olarak Cen-
netten atilarak diinyaya siirgiine gonderilmesine paralel olarak sug
isleyen ya da sugclu goriilen birey de vatanindan uzaklastirilmak-
tadir. Dolayisiyla siirgiin, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki diisiis
olaymna tekabiil etmektedir. Siirgiindeki insanin tecriibesi de diin-
yaya atilan insanin tecriibesine benzemektedir. Zira nasil ki homo
religiosus, insanligin baslangicindaki mutluluk anina yani
cennetvari duruma yeniden donmek istiyor ve bunun &zlemini
cekiyorsa siirgiindeki birey de tizerinde ¢ocukluk yillarinin gectigi
o topraklara ve o mutlu giinlere, o hayal zamanina yeniden ka-
vusmak arzusuyla vatan hasreti ¢cekmektedir. Eliade’in din bilimi
calismalar1 incelendiginde baslangi¢ olgusunun ¢ok Onemli bir
yere sahip oldugu goriilmektedir. Bilindigi {izere insanligin ve
kainatin baslangicini izah eden anlatiya kozmoloji ad1 verilmekte-
dir. Az 6nce ifade edildigi gibi tiim dini sistemler insanin bugtinkii
hale baslangicta birtakim hadiselerin vuku bulmas: sonucunda
geldigini bildirmektedir. Eliade’a gore kozmogonik mitler, insanlik
halini yani insanin nereden geldigini, ni¢in var oldugunu, nereye
gidecegini, kisaca varolusun anlamini sunmaktadir. Kozmogonik
mitin diger bir 6zelligi de zaman ve mekani birlestirmesidir.+! As-
linda zaman ve mekanin bu iligkisi giinliik hayatta her insanin
yasadig1 bir tecriibe tiirtidiir. Nitekim Eliade da kendi hayatindan
bir 0rnek sunarak mekanin ve zamanin nasil bir iligki icerisinde
bulundugu hususuna agiklik kazindirmaktadir. O, Venedik’e her
gittiginde buraya ilk seyahat ettigi zamani yeniden yasadigini dile

getirmektedir. Dolayisiyla mekan biitiin ge¢misi kendinde barin-

40 Eliade, Aspects du mythe, s. 100-101. Ayrica bkz. Eliade, Mythes, réves et mystéres,
s. 57.
4 Eliade, Fragments d’un journal 1, s. 500. 253
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dirmakta ve insanin o ge¢misi yeniden kesfetmesini ya da diger bir
ifadeyle o ge¢gmise yeniden dénmesini miimkiin kilmaktadir. Boy-
lece mekan, insam yillar 6ncesine gotiirerek ona ge¢mise dogru bir
yolculuk yaptirmaktadir.#2 Boylece her ne kadar mekan ve zaman
iki farkli boyutu temsil etseler de bu iki boyutun kesistigi noktalar
bulunmaktadir. Insanin zaman icerisinde gergeklesen hayat tecrii-
besi ile bu tecriibenin gerceklestigi fiziki ortam biitiinlesmektedir.
Diger bir ifadeyle tarihi tecriibenin zamansal boyutu ile mekansal
boyutu arasinda sembolik bir iliski meydana gelmektedir.** Belirli
bir mekan, insan1 o mekanda gerceklesmis olan olaya gotiirdiigii
gibi vatan da insani bir hayat kesitine, biitiin bir maziye naklet-
mektedir. “Ben” dedigimiz seyin insanin o giine kadar gegirmis
oldugu hayat tecriibelerinin toplamindan meydana geldigi diisii-
niildiigiinde ve siirglin anina kadar bu olaylarin zamansal boyutu
mekansal boyutu olusturan vatan ile biitiinlestigi dikkate alindi-
ginda o zaman vatanin “ben”in bir parcas1 oldugu acikca ortaya
¢ikmaktadir. Diisiis olayindan sonra baslangictaki biitiinliigiin
boliindiigi gibi siirgiin de “ben”in biitiinligiinii bolmektedir.
Dolayistyla tiim arzusu baslangigtaki biitiinliige yeniden kavus-
mak olan homo religiosus gibi stirgiindeki kisi de benliginin biitiin-

liglinti muhafaza etmeye ¢alismaktadir.

Chicago’da bulundugu yillarda Eliade, Romanya ve Dogu
Avrupa’daki kozmogonik mitler, Dragos Voda, Miorita masali ve
Rumen dini folkloru iizerinde yazilar yazmaya devam etmistir. Bu
yazilar De Zalmoxis a Gengis Khan adli kitapta toplanarak 1970 y1-
linda yayimlanmuistir. Eliade, sonralar1 Rumen manevi gelenekleri-
ni periyodik olarak incelemesinin ABD’deki kiiltiirel pota igerisin-
de bir bakima kendi benligini koruma yolu oldugunu fark ettigini
bildirmektedir.# Siirgiinde Eliade, kendi benligini kaybetmemek

4 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 101.

4 Tarihi mekanlarin kendi fiziksel boyutlarina indirgenemeyecegini ve bunlarin
insaru iligkili bulunduklar tarihi olaylara gotiirdiiklerini ifade eden Burhanettin
Tatar da mekan ve zaman boyutu arasindaki iligkiye tarihsel mekanlar bagla-
minda dikkat cekmektedir. Bkz. Burhanettin Tatar, “Tarihsel Mekan Fenomeno-
lojisi: Bir Giris Denemesi”, Milel ve Nihal, Cilt 4, Say1 3 (Eyliil-Aralik 2007), s. 19-
29.

4 Eliade, Les moissons du solstice, s. 226.
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icin Rumen folkloru ve dini gelenegi ile ilgili yazilar yazmaya de-
vam ettigi gibi daha once ifade edildigi iizere giinceleri yaninda
roman, hikaye vb. tiirii edebi ¢alismalarini da anadilinde yazmaya
devam etmis, esi Christinel ile Rumence konusmustur.#> Bu nokta-
da “Siirgiin icin vatan, konusmaya devam ettigi ana dilidir” ifade-
sinin anlam1 daha iyi anlasilmaktadir. Siirgiiniin uzaklastirildig:
vatanini fiziki olarak tek bir boyutta tecriibe edebilmektedir; o da
dildir.

Dil insana benligini yani kim oldugunu hatirlatmaktadir. Eski
Yunancada hatirlatmak anlaminda anamnesis fiili kullanilmaktadir.
Eliade, hermenotik teorisini izah ederken Platon’un anamnesis ku-
ramina atifta bulunmaktadir. Platon’a gore 6grenmek, hatirlamak-
tan ibarettir. “Fiziki nesneler ruhun kendine dénerek bir tiir “geri-
ye doniis”’le kendini yeniden kesfetmeye ve diinya otesi durum-
dayken sahip oldugu bilgiye yeniden kavusmay1 saglamaktadir.”4
Buna benzer sekilde dil bir tiir geriye doniisle insanin siirgiin 6n-
cesinde sahip oldugu benlige kavusmasini saglamaktadir. Diger
bir ifadeyle dil, kisinin vatan ile arasindaki iliskiyi canli tutmakta,
gozden 1rak olanin goniilden de irak olmasina engel olmaktadir.
Vataru kisaca “kisinin ait oldugu yer” seklinde tamimlarsak, dilin
siirgiindeki insana ait oldugu yerde olmadigini hatirlattigini gori-
riiz. Dil, siirgiine stirekli olarak su mesaji vermektedir: “Sen bura-

larin insan1 degilsin!”.

Kisinin ait oldugu yerden ayrin diismesi hi¢ kuskusuz bir
iziintii ve 1stirap kaynagidir. Bu istirap da homo religiosusun 1stira-
bina benzemektedir. Zira daha once ifade ettigimiz gibi homo
religiosus da bidayetteki kopus/diisiis sonucunda ait oldugu yerden
uzaklastirilmig ve diinyaya siirgiine gonderilmistir. Sonugcta homo
religiosus bir siirglindiir. Fakat o, kaybettigi bidayetteki bu hale
nihayette yeniden kavusma timidi ve beklentisiyle yasamaktadir.
Homo religiosus, hayat1 dizi gegis (initiation) sinavi olarak gordiigii

i¢in® imidini yitirmemekte ve hayati bir bosluktan veya bir sac-

4 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 181.
46 Eliade, Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 12.
47 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 89. 255
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maliktan ibaret gormemektedir. Eliade, siirgiiniin de bir tiir sinav

olarak algilanmasi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii bu sekilde

bir anlam kazanan siirgiin hadisesi, Ovid’in yaptig1 gibi bir kayip

degil en az ge¢misteki kadar mutlu bir gelecegi elde etmenin bir

arac1 haline gelmektedir.

Mircea Eliade’s MaRing Sense of Exile

Citation/©: Adibelli, Ramazan, (2008). Mircea Eliade’s Making Sense of

Abst

Exile, Milel ve Nihal, 5 (3), 239-256.

ract: Throughout history, many communities have been driven from the
lands in which they had been living and have spread out all over the world.
Alongside these collective exiles History has witnessed many cases of
individual exiles. In each case one sees a community or a person being
chased away from his homeland as a consequence of a penalty. A lot of
surveys have examined the historical, political, sociological and ideological
aspects of these kinds of exiles. This essay tries to analyze the exile
experience of Mircea Eliade, one of the 20 century's most important
historians of religions by grounding on his own historical-religious
analyses. Although investigation of exile experience from a historical,
sociological, political, etc... view explains this fact from a different angle
theses approaches do not give any idea with regard to what it means to be
an exiled. Therefore the analysis device used here is the phenomenological
approach. This approach enables us to understand the person experiencing
exile from his own perspective and not only as an observer from the
outside.

KKey Words: Mircea Eliade, Exile, Homo Religiosus, Hermeneutics, Anamnesis
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) YahudiliR’te _Siirgﬁn Metaforu:
“Bos Ulke” Miti ve “Incir” Benzetmesi
Cercevesinde Bir Degerlendirme

Ali Osman KURT"

Atif/©: Kurt, Ali Osman, (2008). Yahudilik’te Siirgiin Metaforu: “Bos Ulke”
Miti ve “incir” Benzetmesi Gercevesinde Bir Degerlendirme, Milel ve Ni-
hal, 5 (3), 257-267.

Ozet: Yahudi tarihinde savaslar ve sirglinler yoluyla birgcok kez ¢okiis ve sap-

malar yasanmistir. Asur, Babil ve Roma dbneminde yasanan siirgiinler,
Yahudi yasaminda ve diislincesinde 6nemli etkiler birakmistir. Stirgiinler,
Yahudilerin dinf dislincesinde blylk bir ¢okiise sebep olmustur. Siirglin-
den donlste, slirgiine gidenlerle gitmeyenler arasinda bazi anlasmazliklar
yasanmistir. Yasanan olaylar, siirgiine gdnderilmeyenler agisindan, strgi-
ne gitmekten daha agir olmustur. Siirgline gitmeyenler “'yabanci” kabul
edilip dislanmistir.
Siirgiine butiin Yahudilerin gdnderildigi, Gilkenin tamamen bos kaldigi ve
dolayisiyla sadece siirgline giden ve tekrar donenlerin gercek Yahudi ol-
dugu sdylenmistir. Yeremya Peygamber, slirgline gidenleri “iyi incirlere”
benzetip dverken, geride kalanlari “'gliriik incirler”” olarak elestirmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, stirglin, incir, kutsal soy, Samiriler, yabanci.

Giris
Makalemizde konu edilen hususlar, Yahudi tarihinde hakkinda en

az bilgi ve belgenin oldugu donemleri kapsamaktadir. Mevcut
bilgilerin ¢cogunlugunu da Yahudi kutsal kitab1 Tanah’tan okuyo-

Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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ruz. S0z konusu veriler ise doneme iliskin temel kaynak veya kanit

degil, ancak birer hikaye olarak degerlendirilmektedir.!

Bu makalede amag, Tanah’ta anlatilan siirgiin ve doniis hika-
yelerini bir puzzle parcalar: gibi bir araya getirip, siirgiinden do-
nenlerle bolgede bulunan insanlar arasinda cereyan eden miicade-
lenin gercek sebebini ve arka planini anlamaya ¢alismaktir. Bunu
yaparken, on kabulle veya bir tezi ispat amaciyla yola ¢ikilmamais-
tir. Burada ulasilan sonuglar, Tanah'in anlatimlarmin bizi gotiir-

diigtinden baskas: degildir.
Yahudilik’te “Bos Ulke” Miti ve “incir” Benzetmesi

Yahudilerin Yahuda’daki son bakiyesi olan iki kabilenin siirgiin
edilmesi, Yahudi soyunun akibetiyle ilgili endiseleri beraberinde
getirmistir. Israil Kralligindaki on Yahudi kabilesinin siirgiin edil-
melerini takip eden yiiz elli yili agkin bir siirede geri donemeyisle-
ri,? heniiz siirgiin edilen Yahuda halki i¢in kendi gelecekleri adina
umutsuzluk olmustur. Kendilerini daha 6nceden baslarina gelecek
felaketler konusunda uyaran Yeremya, bu kez onlara 6ngoriileriyle

umut olmustur.?

Oncesinde bir siirgiiniin kaginilmaz oldugunu sdyleyen, siir-
glin olunca da ne kadar stirgiinde kalinacagi ongoériisiinde bulu-
nan Yeremya, siirgiine gonderilenler ve geride kalanlarla ilgili bir
degerlendirmede bulunmus, stirgiindekileri iyi incirlere benzetir-

ken, siirgiinden artakalanlari ¢iiriik incirlere benzetmistir.
“...Rab bana tapinaginin oniine konmus iki sepet incir goster-
di. Sepetlerin birinde ilk iiriine benzer ¢ok iyi incirler vardi; Gte-

kindeyse ¢ok kotii, yenmeyecek kadar ciiriik incirler vardi. Rab,

1 Bob Becking, “Ezra’s Re-enactment of the Exile”, Leading Captivity Captive/ ‘The
Exile’ as History and Ideology, (ed. Lester L. Grabbe), Sheffield Academic Press,
England, 1998, s. 55.

2 Shemaryahu Talmon, ““Exile” and “Restoration” in the Conceptual World of
Ancient Judaism”, Restoration: Old Testament, Jewish, and Christian Perspectives,
(ed. James M. Scott), Supplements to the Journal for the study of Judaism 72,
Brill, Leiden, 2001, s. 120; Elias Bickerman, From Ezra to the Last of the Maccabees/
Foundations of Post-Biblical Judaism, Schocken Books, New York, 1962, s. 6.

3 “Rab diyor: ‘Babil’de yetmis yiliniz dolunca sizinle ilgilenecek, buraya sizi geri getir-
mek icin verdiim iyi sozii tutacagim.””Bkz. Yeremya 29/10; 25/12. Krs. IL. Tarihler
36/22; Ezra 1/1.
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"Yeremya, ne goriiyorsun?" diye sordu. "Incir" diye yanitladim, "Iyi
incirler cok iyi, dbiirleriyse cok kotii, yenmeyecek kadar ciiriik." Bunun
iizerine Rab bana gdyle seslendi: “Israil'in Tanrist Rab diyor ki:
‘Buradan Kildan iilkesine siirgiine gonderdigim Yahuda siirgiinle-
rini bu iyi incirler gibi iyi sayacagim. iyilik bulmalar1 i¢in onlar
gozetecek, bu iilkeye geri getirecegim. Onlar1 bina edecegim, yik-
mayacagim; onlar1 dikecegim, kokiinden sokmeyecegim. Benim
Rab oldugumu anlayacak bir yiirek verecegim onlara. Onlar benim
halkim olacaklar, ben de onlarin Tanrist olacagim. Clinkii biitiin ytirek-
leriyle bana doénecekler.

“...Yerusalim’den sag c¢ikip da bu iilkede ya da Misir'da yasa-
yanlar1 yenmeyecek kadar ¢iiriik incir gibi yapacagim’ diyor Rab.
‘Onlar biitiin tilkelerin goziinde igreng, korkung bir duruma dii-
siirecegim. Onlar stirdiigiim her yerde ayiplanacak, ibret olacak,
alaya alinacak, lanetlenecekler. Kendilerine ve atalarina verdigim
topraktan yok olana dek {iizerlerine kilig, kitlik, salgin hastalik sala-
cagim.” 4

Birinci Mabet'in son giinlerinde yasayan ve aymi zamanda
siirgiine de giden Yeremya peygamberin, siirgiine gidenler ve ge-
ride kalanlarla ilgili sdyledigi ifadeleri nasil anlamak gerekir? Siir-
giline gitmeyip geride kalanlar neden bu kadar kétiilenmis ve la-
netlenmislerdir? Bunun sebebi dini midir yoksa siyasi ve ideolojik
midir?

Bazi arastirmacilar, Yeremya'nin bu sozlerinin metaforik an-
lam igerdigini, incir tegbihiyle halkinin hatasimi vurgulamak igin
siirsel bir abarti yaptigini, gercekte bu ifadelerin, halkin ahlaki
karakteri, dindarlig1 ve diiriistliigiiyle ilgili degil, onlarin gelecek-
teki kaderleriyle ilgili oldugunu belirtmektedir.5 Fakat bu ifadele-
rin, siirgiin ve sonrasinda yasanan tartismalar goz oniine alindi-
ginda, siirsel abartinin 6tesinde bir anlam tasidig1 kolaylikla gorii-
lecektir.

¢ Bkz. Yeremya 24/1-10.
5  Robert Davidson, Jeremiah: With Lamentations, Westminster John Knox Press,
1986, s. 38; Peter R. Ackroyd, Exile and Restoration/A Study of Hebrew Thought of
the Sixth Century B.C, The Westminster Pres, Philadelphia, 1975, s. 29-30. 259
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Siirgiin, Yahudilerin isledikleri giinahlarin karsiligt olarak
tanrisal bir ceza olarak goriilmiistiir.6 Bu agidan bakildiginda siir-
giin, tanrisal planin bir parcasi ve siirgiine gidenler bu plana riza
gosterenler, gitmeyip geride kalanlar ise boyun egmeyen asiler
olarak degerlendirilebilir. Yeremya'nin yukarida nakledilen so6zle-
rini bu cercevede anlamaya calismak, konuyu baglamindan ko-
parmak ve olaya tek tarafli bakmak demektir. Ciinkii siirgiin son-
rast donemi anlatan Tanah kitaplarinda,” siirgiinden doénenler ve
onlarin yeniden yapilanma cabalar1 iizerinde durulurken,
Yahuda’da kalmis ve hig siirgiine gitmemis olanlar adeta gérmez-

den gelinmis, hatta yok sayilmigtir.

Tanah'in siirgiline gitmeyip Yahuda’da kalanlardan neredeyse
hi¢ s6z etmemesi iizerinde duran arastirmacilar, bunu ideolojik
sebeplere baglamislardir. Onlar, Tanah’in bu doénemi anlatan ki-
taplarinda, siirgiine gitmeyenlerin Tanr1 tarafindan tamamen red-
dedildikleri, bu nedenle onlarin siirgiin doniisii sonrasinda tarihsel
hig¢bir 6nemlerinin olmadiginin vurgulanmak istendigini sdylemis-
lerdir.?

Yeremya, incir metaforuyla siirgiindekilerin kutsal topraklar1
yeniden imar edeceklerini, geride kalanlarin ise daha fazla yikim
yasayacaklarini ileri siirerek, Yahudi milletinin gelecegini, geride
kalanlarda degil, siirgtindekilerde gordiigiinii acikca ortaya koy-
mustur.'% Ayrica, “Onlar benim halkim olacaklar, ben de onlarin Tanrist

¢ Yahudilerin baglarina gelen felaketleri tanrisal bir ceza olarak gormeleri ve
gelistirdikleri siirgiin teolojisiyle ilgili bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin
Teolojisi: Tanrisal Bir Ceza Olarak Siirgiin”, Dini Arastirmalar, 8/25, ss. 61-78.

7 Bu donemle ilgili temel Yahudi kaynaklari;; II. Tarihler (36:20-23), Ezra,
Nehemya, Hagay, Zekarya (1-8), apokrif 1. Esdras ile Josephus'un Antiquities
(XI. v.1-5) isimli eseridir.

8 ]. Maxwell Miller-John Haralson Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, The
Westminster Press, Philadelphia, 1986, s. 437, 445; S. A. Cook, “The Age of
Zerubbabel”, Studies in Old Testament Prophecy/Presented to Professor Theodore H.
Robinson, (ed. Harold Henry Rowley), Morrison and Gibb Ltd., Edinburgh,
1950, s. 19.

9 Carl Schultz, “The Political Tensions Reflected in Ezra-Nehemiah”, Scripture in
Context: Essays in the Comparative Method, (ed. Carl D. Evans, William W. Hallo,
and John B. White), The Pickwick Press, Pittsburgh, 1980, s. 222-223.

10 Schultz, s. 223.
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olacagim” sozleriyle, siirgiinden donenlerin segilmisligini vurgula-
mastir.

Yeremya kitabinin bagka bir yerinde, geride kalanlar benzer
sekilde ¢ok agir elestirilmis, bunlar “dallim”, yani “Rabbin yolunu ve
Tanri'min seriatim bilmeyenler” olarak nitelendirilmistir.!’ Anlasilan
odur ki, Yeremya'nin heniiz siirgilin esnasinda, siirgiine giden ve
geride kalanlar i¢in yaptig1 iyi-kotii incir benzetmesini, donemin
konjonktiirel sartlarina baglamak daha dogru olacaktir.

Siirglin donemiyle ilgili bir diger husus, siirgiinden sonra
bolgenin tamamen bos ve 1ssiz kaldig1 diisiincesidir. Gergekte,
iddia edildigi gibi, siirgiin sonrasinda bolge tamamen bosaltilmis
m1 yoksa etnik bir devamlilik olmus mudur? Bunun i¢in dncelikle
siirgiine gonderilenlerin ve geride kalanlarin orani ve sosyal statii-
lerinin bilinmesi gerekir. Bu mesele hakkinda farkli gortisler bu-
lunmaktadir. Konuyla ilgili bilgilerin kaynagi, II. Krallar, II. Tarih-
ler, Yeremya, Ikinci Isaya’? ve Hezekiel kitaplaridir. Bu kitaplarda
siirgline gonderilmeyip Yahuda’da kalanlarin sayisi hakkinda
‘memleketin fakir olanlar1 (middallat ha’dres)’ seklinde muglak bir
ifade yer almaktadir.”® Bu ifade, Yeremya kitabinda ‘halkin fakir
olanlarmdan bir kismi (middallat ha’am)”'* seklinde biraz farkli, ancak

benzer bir ifade vardair.

II. Tarihler kitabinda ise siirgiine gonderilenlerin sayis1 hak-
kinda bir bilgi verilmemis, Kudiis'tin ilk isgalinde halkin ¢ogunlu-
gunun kilictan gegirildigi, son isgalde ise geride kalanlarin tama-
minin siirgiin edildigi ifade edilmistir.’> Bu ifadeler, konuyla ilgili

geleneksel goriisii temsil etmektedir.16

1 “Yerusalim’in sokaklarim dolasin ve simdi bakin ve anlayin ve meydanlarinda
arayin. Eger bir adam bulursaniz... gercek bunlar fakirdirler, sefihtirler. Ciinki
Rabbin yolunu, kendilerinin Allah1’min seriatini bilmiyorlar.” Bk. Yeremya 5:14.

12 Jkinci [saya, Tanah'ta ayr bir kitap olmayip, Isaya kitabinin 40-55. bsliimleri
i¢in kullanilan bir isimlendirmedir. Bkz. Amnon Netzer, “Some Notes on the
Characterization of Cyrus the Great in Jewish and Judeo-Persian Writings”,
Acta Iranica, 11, Leiden, 1974, s. 35.

13 Bkz. II. Krallar 25:11 vd.

14 Bkz. Yeremya 52:15.

15 Bkz. II. Tarihler 36:17-20.

16 Salo Wittmayer Baron, A Social and Religious History of The Jews, 1, Columbia
Univ. Press, New York, 1952, s. 105; Simon Dubnov, History of the Jews/From the 261
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Tanah'in ilgili kitaplarinda verilmek istenen ve baz kutsal ki-
tap yorumcularinin da ¢ikardiklar1 temel mesaj, siirgiin sonrasinda
kutsal topraklarda Yahudi yasaminin sona erdigi, sehrin tamamen

bos ve 1ss1z kaldig1 yontindedir."”

Son dénemde bir¢ok arastirmaci, Tanah'in degisik pasajlarin-
da ifade edildiginin aksine,’® bolgenin tamamen 1ssiz ve bos kal-
madigini, belli bir 6l¢lide hayatin devam ettigini ileri slirmiistiir."?
Bazi arastirmacilar, Tanah'ta yer alan, halkin tamaminin siirgiine
gonderildigi yoniindeki bilgilerin abartili oldugunu soylerken;?
bazilar1 da bu ifadelerden, niifusun tamaminin siirgiine gonderil-

digi sonucunun ¢ikmayacagini belirtmistir.?!

Sehrin fakir olanlar1 hari¢ tamaminin siirgiine gonderildigini
savunan arastirmacilar ise siirgiinden sonra Yahuda'da Yahudi
yasaminin biiyiik oranda devam ettigi tezini, hem Kutsal Kitab’a,

hem de tarihsel gerceklere ve arkeolojik bulgulara aykir1 bulmak-

Beginning to Early Christianity, 1, (Translated from the Russian by Moshe
Spiegel), South Brunswick, New York, ty, s. 312.

17 Baron, 1/105; Dubnov, 1/312; Becking, s. 41.

18 Bkz. II. Krallar 25:1-21; Yeremya 39:1-10; 52:1-27; II. Tarihler 36:11-21 vd.; Krs.
Daniel 5.

19 Charles Cutler Torrey, Ezra Studies, The University of Chicago Press, Chicago,
1910, s. 285-287; John Bright, A History of Israel, SCM Press, London, 1962, s. 324;
Ackroyd, Exile and Restoration, s. 20-31; Lester L. Grabbe, “Israel’s Historical
Reality After the Exile”, The Crisis of Israelite Religion/Transformation of Religious
Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, (ed. Bob Becking-Marjo C. A. Korpel),
Brill, Leiden-Boston-K&ln, 1999, s. 22 vd.; Max L. Margolis- -Alexander Marx, A
History of The Jewish People, Meridian Books, Philadelphia, 1962, s. 114; Georg
Fohrer, History of Israelite Religion, (Translated by David E. Green), S.P.CK,,
London, 1975, s. 308; Edwin M. Yamauchi, “The Exilic and Postexilic Periods:
Current Developments”, Giving the Sense: Understanding and Using Old
Testament Historical Texts, (ed. Michael A. Grisanti, David M Howard), Kregel
Publications, America, 2003, s. 210; Andrew Thomson, Niels Peter Lamche, “On
the Problems of Reconstructing Pre-Hellenistic Israelite (Palestinian) History”,
Journal of Hebrew Scriptures, 3 (2000), s. 12.

20 Torrey, s. 285.

2l Peter R. Ackroyd, Israel Under Babylon and Persia, Oxford Univ. Press, London,
1970, s. 4; Sara Japhet, “Exile and Restoration in the Book of Chronicles”, The
Crisis of Israelite Religion/Transformation of Religious Tradition in Exilic and Post-
Exilic Times, (ed. Bob Becking-Marjo C. A. Korpel), Brill, Leiden-Boston-K&ln,

262 1999, s. 39.
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tadir.22 Bunlar, siirgiinler sonucunda Filistin’deki Yahudi varligi-

nin sona erdigini diisiinmektedirler.

Baz1 aragtirmacilar ise, savaglar neticesinde askeri, sivil ve di-
ni liderlerin idam edildigini,?* daha az tehlikeli olanlarin ise siir-
gline gonderildigini ve Yahuda’da kalmalarina izin verilen fakir
ciftciler disinda {iilkenin tamamen bosaltildigini,?® hatta onlarin
yerine de bagka insanlarin yerlestirilmedigini sdyleyerek, uzlastiri-
c1 bir goriis ortaya koymuslardir.?6 Bazilar1 da Tanah'taki stirgiin-
den geriye bazi fakirlerin kaldigina iliskin sozlerin, geride kalanla-
rin sosyal statiileri hakkinda bilgi verme amagh oldugunu sdyle-
mislerdir.?”

Baslangicta belirttigimiz Yeremya'nin iyi-kotil incir degerlen-
dirmesi ve sonrasinda Tanah'in ilgili kitaplarindaki siirgiine gon-
derilenlerin oraniyla ilgili verdigi farkli rakamlar ve “bos iilke”
sOylencesiyle ulasilmak istenen sonug nedir? Her iki husus birlikte
ele alindiginda, bu kitaplarda Yahuda'nin ger¢ek bakiyesinin siir-
giine gidenler oldugu, geride kimsenin kalmadig1 veya kaldiysa
bile ¢cok 6nemsiz oldugu belirtilmek istenmistir.¢ Boylece siirgiin
doniisiinde bolgedeki halkla aralarinda ¢ikan anlagmazliklara ve
tartismalara teolojik bir boyut kazandirilmistir. “Mukaddes ziirriyet”
ve “gercek Yahudi” tartismalar1 bu donemde biiyiik 6nem kazan-

mastir.

Doniisten sonra yasanan ilk anlasmazlik, siirgtinden donenle-
rin siirgiine gonderilmis olan atalarinin miilkiinde hak iddia etme-
leri sonucunda baslamistir. Siirgiine gonderilmis olanlarin toprak-
lari, ya geride kalan Yahudilerce veya Israil kralliginin Asurlular
tarafindan 722’de ele gegirilip halkinin siirgiine gonderilmesinden

sonra, komsu vilayetlerden getirilip bolgeye yerlestirilenler (Sami-

2 Baron, 1/105; Bezalel Porten, “Exile, Babylonian”, Encyclopaedia Judaica, CD Edition.

2% William Stein, “Exile, Babylonian”, The Universal Jewish Encyclopedia, (ed. Isaac
Landman), IV, Universal Jewish Encyclopedia Company, New York, 1948, s. 209.

2 Bkz. II. Krallar 25:18-21.

25 Bkz. II. Krallar 25:12.

2 Bright, s. 324; Charles F. Pfeiffer, Exile and Return, Baker Book House, Michigan,
1962, s. 17; Grabbe, s. 16.

27 Ackroyd, Exile and Restoration, s. 23.

28 Schultz, s. 223. 263
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riler)? tarafindan sahiplenilmisti. Siirgiinden donenler bu arazile-
rin kendilerine verilmesi gerektigini iddia etmis, ancak halihazirda

bu topraklar tizerinde yasayanlar buna yanasmamustir.

Siirgiindekiler geri doniinceye kadar, siirgiinde geride kalan
Yahudilerle, Samiriler arasinda herhangi bir anlasmazIlik olmamais-
tir. Clinkii Samiriler zamanla Israil’in tanrisina ibadet etmeye bas-
lamis®® ve kendilerini Yahudi olarak nitelendirmislerdir. Karisik
evlilikler neticesinde zamanla bu iki topluluk kaynasmistir. Yahu-
dilerle Samiriler arasindaki baris donemi, Babil siirgiiniinde bulu-

nan Yahudilerin Yahuda'ya gelmelerine kadar devam etmistir.?!

Pers imparatorlarinin izni ve destegini almis olan siirgiin
ogullari, bolgede yasayanlari, Yahve'ye inanmis ve Yahudi inanci-
n1 benimsemis olmalarina aldirmadan, “goyim” yani yabanci kabul
edip dislamiglardir. Bolgeye baska yerlerden getirilip yerlestirilen-
ler i¢in kullanilan “Kutim”3 kavrami, zamanla, ‘tam Yahudi olma-
yan, soyu karisik” anlaminda kullanilmistir. Samirilere® kars1 orta-
ya konan bu tutum, sunagin,3 mabedin® ve sehrin duvarlarinin
yapimu1* ile karisik evliliklerin sonlandirilmasi®’ siirecinde yasanan

olaylarda daha da siddetlenmistir.

Samiriler, Yahudi soyundan olmadiklar1 ve siirgiinde geride
kalanlar da yabanci milletlerle karisik evlilikler yoluyla asimile
olduklar1 gerekgesiyle, siirgiin ogullarinca Yahudi sayilmamislar-
dir. Bunun bir sonucu olarak “Yahudi” tanimi yeniden yapilmis ve

“gercek Yahudi kimdir?” sorusunun cevabi bulunmaya ¢alisilmistir.

2 Bkz. II. Krallar 17:24.

30 Bkz. II. Krallar 17:25 vd.

3 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka yay., Istanbul, 2001, s. 197-199.

32 Bolgede niifusun karismasi iizerine, yerlesik Yahudiler, sonradan gelip yerlesen
Samirilere, Kuta’dan gelmis olanlar anlaminda “Kutim” demeye baglamislardir.
Bkz. Kutluay, s. 197-199.

3 Samiriler, bugiin ismi Nablus (Sekem) olan, Samarya’da yasayan ve kendilerini
“Bene Yisrael” veya “Somrim” olarak isimlendiren kiigiik bir topluluktur. Bkz.
A. Cowley, “Samaritans”, The Jewish Encyclopedia, (ed. Isidore Singer), X, Funk
and Wagnalls Comp., New York and London, 1905, s. 669.

34 Bkz. Ezra 3:1-3.

%5 Bkz. Ezra 4:1-5.

%  Bkz. Nehemya 2:19-20.

3 Bkz. Ezra 9:1-10:44; Nehemya 13:1-3, 23-28.
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Siirgiin sonrasini anlatan kitaplarda da, digerlerinde oldugu
gibi, siirgiinden sonra Yahuda’da Yahudi yasaminin varlig1 kesin-
likle kabul edilmez. Sadece siirgiindeki topluluk (golah) mesru
kabul edilir ve onlar “zera hakodes” (mukaddes ziirriyet) olarak ta-
nimlanir. Yahuda’da kalanlar ise “memleket kavimlerinin murdarlik-
lar1”% arasinda sayilir.® Yeremya'nin “kotii incir” tesbihi de, ben-
zer yaklagimin bir sonucu olarak, bu anlamda kullanilmistir. Buna
gore gercek Yahudiler, Babil’'de veya diasporada yasayanlardir.
Siirgiine gitmeyenler gercek Yahudi degildir.#

Buradan da anlasiliyor ki siirgiin, Yahudi kimliginin belir-
lenmesinde ve tanimlanmasinda milat olmustur. Ik kez bu do-
nemde soya dayali bir Yahudi tanimlamas: yapilmis ve Yahudile-
rin “mukaddes bir soy” oldugu vurgulanmistir. Bu tarihten itibaren,
fsrailogullarz ifadesi, Yahuda’da oturanlar anlaminda Yahudiler
(ibranice “Yahudim”) olarak anilmaya baglarken, Israilogullar1 dini
de Yahudilik (Yehudat) olarak isimlendirilir olmustur. Bdylece
“Yahudim” ifadesi# bir taraftan “Yahuda’da oturanlar” anlaminda
bolgesel, diger taraftan “Yahudalilarin soylari” anlaminda etnik bir

anlam kazanmigtir.#

Boylece ilk kez “Yahudi” kavraminin etnik bir tanimlamasi
yapilmistir. Buna gore gercek Yahudi, Yakub'un neslinden olan ve
sadece siirgiinden doénen kiigiik bir gruptur.# Israil topraginda

sadece bir Israil toplulugu bulunmaktadir, onlar da siirgiinden

3 Bkz. Ezra 9:1-2, 11; Nehemya 10:28; krs. Ezra 4:4; 10:2, 11; Nehemya 9:24; 10:30-31.

% Harold C. Washington, “Israel’s Holy Seed and The Foreign Women of Ezra-
Nehemiah: A Kristevan Reading”, Biblical Interpretation, 11/3-4 (2003), Brill,
Leiden, s. 430; Grabbe, s. 22-23; Ackroyd, Israel Under Babylon and Persia, s. 17.

40 James Sanders, “The Exile and Canon Formation”, Exile: Old Testament, Jewish,
Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York, 1997, s. 41.

4 Bkz. II. Krallar 16:6; 25:25; Yeremya 32:12; 34:9; 38:19.

4 Morton Smith, “Jewish Religious Life in The Persian Period”, The Cambridge
History of Judaism/ Introduction; The Persian Period, Volume I, (ed. W. D. Davies-
Louis Finkelstein), Cambridge University Press, Cambridge, 1991, s. 219-223;
Klaus Koch, “Ezra and the Origins of Judaism”, Journal of Semitic Studies, 19/2
(1974), s. 173 vd; Daniel ]. Harrington, Invitation to the Apocrypha, Wm. B.
Eerdmans Publishing, Cambridge, 1999, s. 164; Francine Kaufmann-Josy
Eisenberg, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, Din Fenomeni, (Derleyen ve
Ceviren: Mehmet Aydin), Din Bilimleri yay., Konya, 2000, s. 89.

4 Bkz. Ezra 4:1-5, 12; 5:5. 265

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ali Osman KURT

266

donenlerdir. Boylece, siirgiinden doénenlerle, siirgiine hi¢ gitmeyip
Israil topraklarinda kalanlar veya sonradan oraya gelip yerlesenler
arasinda kesin bir ayirim yapilmis, siirgiine gitmeyenler, “Yahudi”
taniminin disinda tutulmusglardir.# Halbuki yine Tanah’ta, siir-
giinden donenlerin isimlerinin sayildig1 listede,* Israil soyundan
olmayanlarin da bulundugu ve yine doniis yolunda Levililerden
kimsenin olmadig fark edilince, en azindan bazilarinin gitmeye

ikna edilmeye calisildig1 ifade edilmektedir.*

Sonug olarak, siirgiiniin tiim Yahudileri kapsadigi, geride
kimsenin kalmadig1 ve Kudiis sehrinin tamamen bos oldugu dii-
siincesinin, tarihsel gerceklikten ziyade bir “mit” oldugu ve ideolo-

jik bir yaklagim sergiledigi anlasilmaktadir.*

Yeremya'nin, gitmenin ve kalmanin insanlarin tercihine bira-
kilmadigr bir durum igin, iyi-kotii seklinde bir karsilagtirmaya
gitmesi dikkati ¢cekmektedir. O, siirgiine gidenleri dverken, geride
kalanlar1 siddetle elestirmistir. Sayet bir karsilastirma yapilacaksa
bu, siirgiinden doniise izin verildikten sonra kutsal topraklara do-
nenlerle, siirgiinde kalmayi tercih edenler arasinda olmali degil
midir? Zira doniis iznine ragmen, Yahudilerin biiyiik ¢ogunlugu
Babil’de ve yerlestikleri diger bolgelerde* kalmay: tercih etmisler-

dir.%

4 Smith, s.219; David Biale, “Introduction to Part One: Mediterranean Origins”,
Cultures of Jews/A New History, (ed. D. Biale), Schocken Books, NewYork, 2002, s.5.

45 Bkz. Ezra 2/19.

4 Geri doniis yolunca Kudiis'te mabede hizmet edecek Levi ogullarmndan kimse-
nin olmadig: fark edilip, onlar yolculuga ikna ¢abalar1 katilimin boyutu hak-
kinda bir fikir vermektedir. Bkz. Ezra 8:15-20.

47 Knud Jeppesen, “Exile A Period-Exile A Myth”, Leading Captivity Captive/ "The Exile’
as History and Ideology, (ed. Lester L. Grabbe), Sheffield Academic Press, England,
1998, s. 139-144; Thomas L. Thompson, “The Exile in History and Myth:A Response
to Hans Barstad”, Leading Captivity Captive/'The Exile’ as History and Ideology, (ed.
Lester L. Grabbe), Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 101-118.

48 Ornegin Yemen Yahudileri, Kudiis'e doniis igin yapilan ¢agriya uymamis, bunun
kurtulus i¢in dogru bir zamanlama olmadigir, ikinci kez yapilan mabedin de yeni-
den yikilacaginm diisiinmiiglerdir. Bkz. Bat-Zion Eraqi Klorman, The Jews of Yemen in
the Nineteenth Century: a Portrait of a Messianic Community, Brill, Leiden-New York-
Koln, 1993, s. 167.

4 Jacob Neusner, “Exile and Return As The History of Judaism”, Exile: Old
Testament, Jewish, Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New
York, Koln, 1997, s. 222; Sanders, s. 39.
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Siirgiin ve sonrast donemle ilgili ¢alismalarda bulunan bir
arastirmacinin, tarihi “ge¢miste meydana gelmis olaylar veya olay-
lar zincirinin yeniden kurgulanmas1”% seklindeki tarifi, “Tanah’taki
sirglin hikayesinin, taraflardan birisinin gormezden gelinerek
siirgiine gidenler lehinde yeniden kurgulanmis olup olmadigy’

sorusunu akla getirmektedir.

Siirgiin déneminde uzun yillar, 6nce Babil ve sonrasinda Pers
hakimiyeti altinda bulunan Yahuda Kralligi'min iki kabilesinden,
tekrar kutsal topraklara dénmeyi kabul eden ¢ok az sayidaki
Yahudinin nasil olup da dini ve siyasi yapilanmada ¢ok &nemli

basarilar sagladiklar1 arastirilmaya degerdir.

—

_—y

Exile Metaphor in Judaism:
An Evaluation in the Context of the Myth of “the Empty Land”
and “the Fig” Comparison

Citation/©: Kurt, Ali Osman, (2008). Exile Metaphor in Judaism: An
Evaluation in the Context of the Myth of “the Empty Land”” and “the Fig”
Comparison, Milel ve Nihal, 5 (3), 257-267.

Abstract: In the Jewish history, it was happen a lot of declines and deviations

through wars and exiles. Exiles in the period of Assyria, Babylon and
Rome influenced remarkable effects on the Jewish life and mind. Exiles
caused great decays in the Jewish religious thoughts. After the return from
Babylon to Jerusalem occurred some conflicts between returnees and
“people of the land”, that is the Jews who remained in Judah during to
exile. In point of them these events was difficult than from captivity. They
was considered “foreign’ and excluded from community by returnees.
It is said that all Jews was deported to captivity, the land was completely
empty, and consequently true Jews only who deported and returned.
Prophet Jeremiah praised who had been exiled as “good figs” and
criticized who hadn’t been exiled as “‘bad figs”.

Key Words: Judaism, Samaritans, Jeremiah, exile, fig, holy race (zera kodes).

——

—
_—

% Becking, s. 41. 267
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Toplama Kampindaki Yahudi Kadinlar, Polonya 1945.
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Ozet: Isa'nin dilini kullandiklariyla dviinen Asuriler, tarihsel Mezopotamya’nin
kadim uygarliklarinin nesilleri olarak bilinmektedir. Dini aidiyetleri Hiris-
tiyanlik olan Asuriler, kristolojik cekismeler neticesinde Bati Hiristiyanli-
gindan koparak asirlarca Misliman egemenligi altinda yasamiglardir. Ne
var ki bu kadim medeniyetin sonraki kusaklari Ortadogu’da yasanan bi-
ylik savaslarin ve modern cadin ideolojik ve politik akimlarinin etkisiyle
ana cografyalarindan koparak Mezopotamya’yl terk etmis ve Bati‘da
gocmen topluluklar durumuna diismislerdir. Baslangigta ekonomik glic-
ltiklerle micadele eden Bati’daki Asuri gdgmenler, kisa siirede dogu Hiris-
tiyan gelenegi ile milli ve etnik kimliklerini birlestirerek giiglii bir Asuri
diasporasi olusturmuslardir. Diasporadaki Asuriler, bir giin ana cografya-
larina dénecekleri umudunu iclerinde yasatmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Asuri, Stiryani, diaspora, Dogu Hiristiyanlari.

Giris
Mezopotamya, Akad, Babil, Asur ve Fenike’nin olusturdugu ve

birbirine benzer uygarliklarin kiiltiirel birikimleri {istiinde yiikse-

*

Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 5 say13 Eylil — Aralik 2008



Hakan OLGUN

270

len koklii bir tarihin ana vatarudir. Hiristiyanliktan 6nce Mezopo-
tamya’da, giderek birbirine karigan ve tiimii ayn:1 Sami kdkene da-
yanan milletler yasamistir. Sami iktidarinin son kalesi Yeni Babil
(Kalde) Imparatorlugu MO. 538'de yikilincaya kadar birbirlerine
dstiinlik kurmaya galisan Asur, Babil ve Aramiler, bu tarihten
sonra yabanci gliglerin egemenligini kabul etmek zorunda kalmis-
lardir. Bu durum akraba uygarliklara sahip olan tiim bu halklar
birbirine daha ¢ok yakinlastirmistir. Hiristiyanlik, bu birlesmeyi
saglamlastiran bir unsur olarak ortaya ¢ikmistir. Makalede Mezo-
potamya halklarinin Hiristiyanlig1 kabuliinden teolojik boliinmele-
re, Islam idaresi altinda yasadiklar1 dénemlerden 19. yiizyilda bas-
lay1p giintimiize kadar devam eden goglerine kadar uzanan tarih-
sel siiregleri ele alinacaktir. Bu toplumlarin diasporadaki dini, eko-
nomik ve sosyal tecriibeleri ile ana cografyalarina geri doniis ideal-

leri tespit edilecektir.
Teolojik Béliinme ve isimlendirme Sorunu

Mezopotamya tarihinde ¢ok sayidaki medeniyetin yer almis olma-
s1, bu bolgede yasayan milletlerin giintimiizde ortak isimle nite-
lendirilmesini gliclestirmektedir. Bu isimlendirme sorunu, bir yan-
dan kristolojik tartismalar nedeniyle dini gerekgelere dayanirken
diger yandan milli kimlik arayisi bakimindan etnik tanimlamalara
dayanmaktadir. Dolayisiyla isimlendirme sorunu, oncelikle 5.
ylizyilda ortaya cikarak 16. yiizyila kadar uzanan teolojik tartisma-
lar temelli isimlendirmeler ile 19. yiizyildaki misyon ¢alismalar1 ve
oryantalistik tanimlar ¢ercevesinde ve daha ¢ok etnik kdkene vur-

gu yapan isimlendirmeler temelinde ortaya ¢ikmaktadir.

Mezopotamya uygarlig1 icinde ortaya ¢ikan Hiristiyan top-
lumlar, koken itibariyla Irak, Iran, Suriye, Liibnan ve Tiirkiye gibi
Orta Dogu iilkelerinde yasamakta ve ana cografyalar1 olarak Hak-
kari daglarindan Musul’a kadar olan bolgeyi isaret etmektedirler.
Hiristiyanliga ilk inananlar ve Isa’mn dilini konusanlar olduklarin
ifade eden bu toplumlar Hiristiyanlig1 kabullerinin Isa’dan sonraki
ilk ylizyil i¢inde gerceklestigine inanmakta ve bu durum tarihsel

siire¢ icinde soyle dykiilenmektedir: Kudiis cemaatinin misyon ¢a-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Asuri Gogleri ve Kimlik Arayist

lismalar1 sonucunda Antakya’da bazi putperestlerin Hiristiyan ol-
dugu haberi Kudiis’e gelir. Bunun tizerine Petrus tarafindan An-
takya’ya gonderilen Barnabas, burada bir Hiristiyan toplulugu
olusturulur ve “Mesih1” (Hiristiyan) adi ilk kez burada kullanilir
(Res. 10:20).! Ardindan Petrus, 34 yilinda Antakya’ya gelerek bu-
rada Antakya kilisesini kurar. Kudiis'iin 70 yilinda Titus tarafin-
dan yikilmasi, buradaki cemaatin Dogu Urdiin’deki Pella’ya gog
etmesi ve Roma’nin baskilar1 yiiziinden misyon ¢alismalarina ara
verilmesi nedenleriyle Antakya, Hiristiyan diinyasinin énemli bir
merkezi durumuna gelmistir.? Bu merkez, irk ve kiiltiir ayrimina
dayanmadan ve politik destekten uzak bir yapilanma ile misyon
faaliyetlerini yiiritmeye calismistir. Roma Imparatorlugu’nun ha-
kim oldugu cografyada Antakya, Roma ve Iskenderiye’den olusan
ii¢ merkez kendilerine yakin yerlesim yerlerinde kiliselesme calis-
malarina hiz vermistir. Bu galismalar putperest Roma Imparator-
lugu'nun hismima ugramakta gecikmemistir. Imparatorluk, Hiris-
tiyanlig1 kendi geleceklerini tehlikeye diisiirecegi gerekgesiyle bu
yeni inancin yayilmasini sert uygulamalarla engellemeye calismis-

tir.

Hiristiyanligin Bati Roma Imparatorlugu’'nun resmi dini ol-
masi, Hiristiyanlar tizerindeki dini baskilar1 sona erdirmis fakat bu
kez teolojik boliinmeler sorunu ortaya ¢ikmistir. Isa Mesih’in cift
tabiatli (diyofizit) ya da tek tabiatli (monofizit) olduguna iliskin
kristoloji tartismalar1 bu teolojik boliinmenin kaynagmi olustur-
maktadir. Antakya Siiryani Ortodoks Kilisesi'nin 6zerk bir kilise
haline gelmesine kadar uzanan konsiller zincirinde, 6ncelikle 431
yilindaki Efes Konsili'ne kadar Isa’nin tabiati iizerinde siddetlenen
tartismalar, Antakya Kilisesi biinyesinde parcalanmalara yol agmis
ve sonunda 451 yilinda Kadikdy Konsili'nde alinan kararlar netice-
sinde bu kilise monofizit goriisii benimseyerek Bizans Kilise-
si'nden ayrilmistir. Monofizit goriis karsisinda diyofizit goriisii
benimseyen Nesturiler de kendi bagimsiz kiliselerini kurmuslar-
dir. Bu nedenle 5. yiizyilda Efes Konsili kararlarini reddeden

1 Mehmet Celik, Siiryani Tarihi, I (Ankara: Ayrag, 1996), ss. 51-52.
2 Celik, Siiryani Tarihi, I, s. 53. 971
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Konstantin patrigi Nestoryusun diisiincelerine tabi olan “Nesturi-
ler” (Dogu Siiryaniler) ve Antakya Kilisesi'nin monofizit goriisle-
rini savunan Jacobus Baradeus taraftar1 baglaminda “Yakubiler”
(Bat1 Siiryaniler) olarak iki farkl kilise yapilanmasi ortaya ¢ikmis-

tir.

5. ylizyi1lda Efes Konsili'nden baslayarak 16. yiizyildaki mis-
yonerlik ¢alismalariyla devam edecek olan boliinmeler Roma Kato-
lik Kilisesi'ne bagl olanlar ve olmayanlar seklinde iki farkli yonde
pek cok kilisenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Siiryani Orto-
doks Kilisesi ve Nesturi Kilisesi, kristolojik tartismalar stirecinde
Roma’dan bagimsizlasan kiliselerdir. Ardindan Bizans imparato-
runun baski ve zulmiinden korkarak Kadikéy Konsili kararlarin
benimseyen Siiryaniler’den olusan ve “kralin yandaslar1” anlamini
isaret eden Malkoye Melkit toplulugu ortaya ¢ikmistir. Bu topluluk
7. yiizyilda yine teolojik sebeplerden dolay1 bir boliinme daha ya-
samis ve Marunit Patrikligi ad1 verilen bagimsiz bir patriklik ku-
rulmustur. Bu patriklik 13. yiizyilda papaliga baglanmistir.? 16.
ylizyilda ise Nesturi Kilisesi i¢cindeki baz1 gruplarin papann otori-
tesini kabul ederek Roma’ya baglanmalariyla birlikte Keldani Kili-
sesi kurulmustur. Keldani Kilisesi, Dogu’da yasayan, fakat tarihte
ilk defa Roma’daki papaliga baglanmay1 kabul eden kilise olmasi
nedeniyle 6zel bir yere sahip olmustur.* Papa tarafindan “Dogu
Patrigi” olarak ilan edilen bu kiliseye Kaldeliler anlaminda
“Keldaniler” adi verilirken Katoliklesmeye yanasmayarak eski
inanglarinda kalan Nesturilere “Asuriler” denmistir.> Yakubi-
ler’'den Roma Katolisizmi'ne gegenler ise “Siiryani Katolik” olarak
adlandirilmigtir. 19. yiizyilda Siiryani Ortodoks Kilisesi igindeki
bir ihtilaf nedeniyle bu kiliseden ayrilarak Roma’ya baglanan Ka-
tolik Siiryaniler ortaya ¢ikmustir. Siiryani Ortodoks Kilisesi de bu
ayrima dikkat ¢ekerek kendini “Siiryani Kadim Ortodoks Kilisesi”

3 Biilent Senay, “Ayrilmis Dogu Kiliseleri”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi
Giindiiz (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), s. 137.

4 Kadir Albayrak, “Ermeni, Siiryani ve Keldani Kiliseleri”, Yasayan Diinya Dinleri,
s. 151.

5 Sinasi Giindiiz, “Keldani Kilisesi”, Din ve Inan¢ Sozliigii (Ankara: Vadi, 1998), s.
217.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Asuri Gogleri ve Kimlik Arayist

olarak adlandirmistir. Bu kiliselere daha sonra Batili misyonerlerin
etkisiyle kii¢iik de olsa bir Siiryani Protestan toplulugu eklenmis-
tir. Dolayisiyla ilk kilise gelenegini siirdiiren Siiryani Ortodoks
Kadim Kilisesi'ne tarihi siire¢ icinde alt1 kilise daha eklenmistir.
Bunlar, Nesturi, Melkit, Maruni, Keldani, Siiryani Katolik, Siiryani

Melkit, ve Siiryani Protestan kiliseleridir.¢

Bu teolojik boliinmelerin yansira hagli seferleri ve Mogol isti-
lasi, tarih ig¢inde bu kiliseleri zayif diisiiren diger olaylardandir. Bu
saldirilar neticesinde bolgenin manastirlari, kiliseleri, din adamlar:
ve okullar1 tamamen tahrip edilmistir.” Mezopotamya'nin dogu
bolgesindeki Nesturi kilisesi mensuplar1 ulagilmas: giic daglara
kacip sigmirken bat1 bolgesindeki Yakubiler biiyiik kayiplar ver-
mislerdir. Mogol baskisi Osmanli’'nin bolgeye ulasmasina kadar
devam etmistir. Osmanl Imparatorlugu'nun 16. yiizyilda bu bél-
geye yerlesmesi ve o zamana kadar bolgede yasayan Hiristiyanlar

icin onemli bir istikrar saglamistir.®

Osmanli ve Iran sinirlarinda yasayan Hiristiyanlar 6zgiin dini
ve kiiltiirel geleneklerini uzun siire korumay1 basarmistir. Ancak
19. yiizyildan itibaren Batili kolonizasyon siirecinin arkeolog ve
misyoner Onctileri tarafindan yeniden kesfedilen buradaki Hiristi-
yan kiliseleri, kiiltiirel biitiinliikleri baglaminda koklii bir degisime
maruz kalmistir. Batt Hiristiyanliginin bolgedeki bu girisimi, ana
cografyanin giivensizliginde etkili olmus ve giiniimiize kadar de-
vam eden dagilma siireci baslamistir. Nitekim diaspora éncesinde
bu bdélgenin Hiristiyan toplumlari, 6zellikle teolojik farklilagmalari
istismar eden Ingiltere, Amerika ve Rusya'min politikalarina alet

edilmiglerdir.?

Kolonizasyon onciisii iilkelerin bolge iizerindeki politik plan-

lar1 kisa siirede misyonerlik c¢alismalariyla birlesmistir. Nitekim

6 Albayrak, “Ermeni, Siiryani ve Keldani Kiliseleri”, s. 150.

7 Ahmet Taggn, Siiryaniler ve Siiryanilik, IV, haz. A. Taggm vd. “Son Siiryani Go6-
cii” (Istanbul: Orient, 2005), s. 81.

8 Yakup Bilge, “Siiryaniler ve Tiirkiye’deki Durumlar”, Birikim, 1995, 71-72, s.
166.

9 Eden Naby, “The Assyrians of Iran: Reunification of a “Millat,” 1906-1914”,
International Journal of Middle East Studies, 8, 1997, s. 237. 973

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Hakan OLGUN

274

Roma Katolik ve Amerikan Protestan misyon hareketleri 1835te
oncelikle Nesturilere ulasmistir. Hiristiyan misyon hareketleri Bati
Hiristiyanliginin mezhep farkliliklarin igeren Batili egitim modeli-
ni bu topluluga sundugunda Nesturilerle birlikte bolgenin diger
kiliselerinin kendi aralarindaki birligi 6nemli zarar gormdiistiir.
Ciinkii misyonerlerin Bati1 dilleri bu toplumlarin egitim siirecine
dahil olmus, boylece edebiyat ve tarih konularinda orijinal kaynak-
lardan faydalanma imkani azalmistir. Batili misyonerlerin getirdigi
ve i¢inde genellikle Bat1 Hiristiyanligina has mezhep farkliliklarina
dayal1 ogretilerin yer aldig1 metinler kaynak olarak kullanilmistir.
Buna bagli olarak bolgenin Hiristiyan gelenegi iginde yer alan kili-
se hukukuna dayal1 medeni hukuk metni olan “Sunhadus”a bile
Batili egitim alan yeni nesil Hiristiyanlarin ulasmasi énemli 6l¢iide
zorlasmustir. Mezhep farkliliklarina dayali egitimin etkisiyle gele-
neksel kiiltiirle olan baglar zayiflamis ve bu toplumlarin kendi kiil-
tiirel temellerinden ve dini geleneklerinden uzaklasmasinin yolu
acgilmistir.’ Batili misyonerler dogrudan ya da dolayli olarak bu
bolgedeki Hiristiyanlarin toplumsal birliginin saglanmasi veya bu
siirecin devam ettirilmesinden ¢ok bu toplumlar yerel destekgileri
haline doniistiirmek suretiyle Batili devletlerin amaclarina hizmet
etmislerdir. Ozellikle Nesturiler {izerinden bolgenin Hiristiyan ki-
liselerine yonelik misyon ¢alismalari ile bu toplumlarin Miisliiman
cografya tlizerindeki planlari i¢in dini dnciiler olarak kullanilmasi

tasarlanmigtir.”

Bolgedeki Hiristiyan kilise mensuplarina yonelik etnik kimlik
tasarimi cabalar1 da kolonizasyon ve oryantalizm doéneminin bir
driinii olarak ortaya ¢ikmistir. Bu donemde Nesturi ve Keldaniler
icin “Asurl” ismi etnik bir nitelikte kullanilmis ve bu topluluklar
icin Asurl isminin Hiristiyanlik 6ncesine kadar uzandig1 vurgu-
lanmistir. Ancak “Asuri” kavraminin kullanimin ¢ok yeni oldugu,
ozellikle 19. yiizyi1lda Asurl, Keldani ve Nesturi konularini incele-
yen Bati’daki ¢ok sayidaki yayimn oryantalist arastirmalar, misyo-

nerlik ¢abalar1 ve kolonilesme doneminde Asurl etnik kimliginin

10 Naby, “The Assyrians of Iran”, ss. 239-240.
1 Naby, “The Assyrians of Iran”, s. 249.
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tesisi ile baglantili oldugu oldukca yaygin bir kanaattir.’> Bu Hiris-
tiyan kiliseleri agisindan “Asur” kavraminin tarihsel ve etnik ko-
kenligine vurgu yapan Batili misyoner ve oryantalistlerin yar sira,
bolgedeki diger bir etkin gii¢ olarak Rusya’nin da s6z konusu top-
lumun kimlik olusumuna katki saglayan bir ¢aba icinde oldugu
bilinmektedir. Rusya 19. ytizyilda Dogu kiliseleri iizerinde ve bu
kiliselere mensup insanlarin yasadiklari bolgede niifuz sahibi ol-
mustur. Rusya ile Iran arasindaki ¢atigmalardan etkilenen Urmiye
bolgesindekiler basta olmak {izere bir kisim Nesturi ve Keldani,
i¢inde bulunduklar1 cografyanin olumsuzlugu karsisinda Rus Or-
todoks Kilisesi'nin birlesme ¢agrilarina olumlu cevap vermislerdir.
Boylece Nesturi ve Keldani Hiristiyanlar kendilerini Osmanli’dan
ozgiirlestirecegini umuduyla Kafkasya iizerinden Rusya’nin hima-
yesine gog¢ etmislerdir. Rusya da zaman icinde Nesturi ve
Keldanilerin toplumsal kimliklerini dinsel aidiyetlerinden ayirarak
etnik kokene atfetme cabasi icinde olmustur. Ozellikle sekiiler dii-
stiniirlerin Nesturi ya da Keldani gibi kendi kilise temeline dayali
aidiyet tanimindan ¢ok “Asur” kimligi tizerinden milliyetgi ve et-
nik bir kdken tanimi gelistirmelerinde Rusya gerekli kosullar1 sag-

lamigtir.1?

12 Sener Aktiirk, “Perspectives on Assyrian Nationalism”, Hemispheres: Tufts Uni-
versity Journal of International Affairs, 2002, ase.tufts.edu/hemispheres/2002/Ak-
turk. dog, s. 2.

13 Rusyanin Nesturi ve Keldani toplumlar: {izerindeki etkisi hakkinda bkz. Aziz
S. Atiya, A History of Eastern Christianity (London: Mathuen&Co Ltd., 1968), s.
281; Naby, “The Assyrians of Iran”, s. 41. “Asuri” nitelemesine kars1 6zellikle
Stiryani kilisesi mensuplarmin yogun tepkisi bir Siiryani tarafindan su sekilde
ifade edilmektedir: “/Asuri’ ads, bir ingiliz Protestan uydurmasi olarak ancak
1900 yilina kadar geri gitmektedir. Kotii niyetli politik sebeplerle Musul bolge-
sindeki Nasturilere 1919-1920 yillarinda bu isim verilmisti. Stiryaniler kendile-
rini bu yabanc isimle nitelemezler. Nasturiler milliyetcilik ugruna pek ¢ok aci
ve 1stiraba ugramuslardir. Eger Yakubiler ayri kaderi paylasmak istemiyorlarsa
kendilerini Asuri milliyetcilik hareketinden uzak tutmasi gerekir. Robert
DeKelaita, The Origins and Developments of Assyrian Nationalism, Assyrian
International News Agency, Books Online, www.aina.org, s. 20. “Asuri” kav-
raminin olusturulmas: gayretlerine ortak etimolojik kdken tespiti ¢ergevesinde
“Asuri” ve “Siiryani” terimlerinin ele alimig1 da eklenmelidir. Bu iki kavramin
ayn1 etimolojik kokenliligine isaret eden bu ¢alismalarda 6ne ¢ikan en yaygmn
iki kanaatten birisi “Asur” sdzciigiiniin sonuna Yunanhlar tarafindan bir “y”
harfinin eklenmesi ve zaman icinde bastaki “a” harfinin diismesi ile “Asur”un
“Stiryani”ye dontistiigii; digeri ise 6zellikle Ermeni metinlerinde “Stiryani” s6z- 275
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5. ylizyildan giintimiize kadar teolojik gerekgeler, misyonerlik
calismalar1 ve oryantalizm cergevesinde soz konusu kiliselere
mensup Hiristiyanlarin Nesturi, Keldani, Siiryani, Asuri ve Arami
adlariyla nitelenmelerine sahit olunmustur. Esasen “Siiryani” kav-
ramu daha ¢ok Hiristiyanlikla baglantilidir ve yukar1 Mezopotam-
yalilarin Hiristiyanlig1 benimsedikten sonra edindikleri bir addir.!*
Bagka bir deyisle, “Siiryani” kelimesi Babil, Kalde ve Asur unsurla-
rinin Hiristiyanliktan sonraki nitelemesini ifade eder. Giiniimiizde
diaspora baglaminda kullanilan “Asur” kavramu ise tarihsel olarak
¢ok eskiye gitmekle birlikte 6zellikle etnik bir kimlik olusturma
baglaminda kolonizasyon ¢aginin bir tanimi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla etnik kimlik olusturma agisinda “Asurlu”
adlandirmasi, Hiristiyanliktan 6nceki donem ile sonraki donemi
birbirine baglayan bir nitelik kazanmistir. Bu kiliselerin mensupla-
rinin diasporada kilise merkezli bir biling olusturmasi niyetiyle 6ne
¢ikan “Arami” kavraminin kullanimi ise daha yenidir. Bu {i¢ nite-
leme de ayni halk: igermesine ragmen tarihgiler siklikla “Asur” ve
“Stiryani” sozcliklerini kullanmaktadir. Fakat teolojik farklilasma-
lardan ziyade go¢ ve diaspora baglaminda ele alacagimiz bu top-
lumun, aslinda 19. ve 20. ytizyillarda maruz kaldiklar1 misyonerlik,
kolonizasyon ve oryantalizm siirecinde “Asuri” admnin daha 6n
plana cikarildig1 goriilmektedir. Diasporadaki etnik kimlik tanim-
lamasinda da “Siiryani” kavraminin yani sira, fakat ondan daha
gliclii bir sekilde “Asuri” kavrami one ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla
daha ¢ok diasporadaki Nesturiler ile Keldanileri nitelemekle birlik-
te teolojik ve tarihsel farkliliklar g6z ardi edilerek Stiryaniler igin
de “Asuril” nitelemesi kullanilmaktadir. Bunun sonucunda, Ba-
tr’daki Siiryani, Nesturi ve Keldani kiliselerinin mensuplarina yo-
nelik go¢, diaspora ve entegrasyon gibi sosyolojik calismalarin pek
¢ogunda 6zel kilise adlandirmalar1 goz ard edilerek yaygin olarak

cligiiniin basina telaffuz agisndan “A” harfinin eklenmesi ile “Siiryani”nin
“Asori” ve “Asur”a doniistiigii dile getirilmektedir. Bkz. John Joseph “Assyria
and Syria: Synonyms?”, Journal of Assyrian Academic Studies, 11 (2), 1997, s. 39.
Asuri ve Siiryani kelimelerinin ortak etimolojik kdkene dayandiran teoriler
hakkinda bkz. Robert Rollinger “The Terms ‘Assyrian’ and ‘Syria’ Again”,
Journal of Near Eastern Studies, 65 (4), 2006, ss. 283-287.

14 Aziz Giinel, Tiirk Siiryanileri Tarihi (Istanbul: Oya Mat. 1970), ss. 30.
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“Asurl” nitelemesi kullanilmaktadir. Bu calismalarda Asurilerin,
Keldani, Nesturi ve Yakubileri ifade edecek sekilde ve farkl: kilise
mensuplarinin ancak ortak etnik koken ismi olarak kullanilan
“Asurl” kavramiyla ele almanin dogru olacag: diistiniilmektedir.!s
Bu makalede de bahsedilen gerekgeler dogrultusunda ve 6zel kili-
se adlarinin ifade edilmesi zorunlulugu disinda s6z konusu kilise-
lerin diasporadaki mensuplar: igin “Asurl” nitelemesi kullanila-
caktir.

B- Gogler

Asurilerin 19. yiizyilin baglarinda baslayip giiniimiize kadar de-
vam eden ana cografyalarindan Bat1 iilkelerine yonelik goglerinin
temel olarak ekonomik, sosyal ve siyasi nedenlere bagli oldugu bi-
linmektedir. Bazen bu nedenlerin sadece birisi goclere yol acarken
genellikle s6z konusu gerekgelerin her biri bir yonleriyle go¢ hare-
ketlerini hizlandirmistir. Asurilerin gog siireglerini ana hatlariyla

gerekceleri baglaminda ii¢ kategoride siiflamak miimkiindiir.
(i) [k Go¢ Dalgast

Asurilerin ana cografyalarindan Bat iilkelerine yonelik ¢ikislarinin
19. yiizyilin ilk donemlerinde basladigi bilinmektedir. Bolgenin
ekonomik agidan bir gelecek vaat etmemesi {izerine is giictine sa-
hip gen¢ Asurilerin bireysel gocleri baslamistir. Asurilerin ilk gog
dalgas1 daha ¢ok Amerika Birlesik Devletleri'ne (ABD) yoneliktir.
Bu ilk gog hareketi yogun olarak I. Diinya Savasi'nin 6ncesinde ve
daha cok ekonomik sebeplerle baslamistir. Acikcasi yoksulluk,
Asurileri ana cografyalarini terk etmeye zorlamistir. Temel olarak
Tur Abdin ve Hakkari simirlarina sikismis olarak yasayan, tecrit
edildiklerini hisseden ve fakirlesen Asuriler icin bu go¢ girisimi
yeni bir gelecek aramanin yolu olmustur. Baslangicta egitim diize-
yi diisiik ve vasifsiz is¢i konumundaki Asurilerin ¢alisabilir erkek
bireyleri, basta ABD olmak tizere diger Bat1 iilkelerine go¢ ederek

15 Vahram Pettorsan, “Assyrians in Iraq”, Caucasian Centre for Iranian Studies, 10
(1), 2006, s. 113. 277
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belli bir ekonomik seviyeye ulastiktan sonra ailelerini yanlarina

almiglardir.16

Asurilerin ABD’ye go¢ etmeleri 1870’lere dayandirilmakla bir-
likte gociin daha eski tarihlere kadar uzanacag1 varsayilmaktadir.
19. ylizyilin sonlarindan itibaren az ¢ok devam eden Asuri gogti,
sonraki yillardaki giivensizlik ortamina paralel olarak artarak de-
vam etmistir. Bu ilk go¢ dalgasi i¢inde daha ¢cok ABD ve Kana-
da’ya yonelik olan go¢ hareketinde yer alan Asuriler, basta tarim
ve sanayi bolgeleri olmak {izere go¢ edilen iilkenin pek ¢ok eyale-

tine yerleserek buralarda isci ve sanatkar olarak ¢alismistir.’”

Is¢i gocii olarak ortaya cikan bu ilk gog hareketi sonrasi Bati
iilkelerinde gruplasan Asurilerin hentiz bir diaspora bilincine sa-
hip olduklar1 sdylenemez. Bati’daki Asuri diasporasinin, I. Diinya
Savasi sirasinda ve II. Diinya Savasi sonrasinda etnik, dini ve kiil-
tiirel gerekgelere dayali ikinci ve tiglincii Asurl go¢ hareketleri ger-

cevesinde sekillendigi goriilmektedir.
(i) Ikinci Go¢ Dalgast

I. Diinya Savasi, s6z konusu bolgenin tarihi smirlarini ve toplum-
lar arasinda yiizyillara dayali iliski diizenini kokten degistiren bir
etki saglamistir. 1914-1933 yillar1 arasinda Ortadogu’da yasanan
biiyiik kaoslar, sadece bolgede yasayan Miisliimanlar: degil Asuri-
leri de derinden etkilemistir. I. Diinya Savas: sirasinda Asurilerin
Osmanli’'ya savas agan Batili miittefik devletler yaninda yer aldik-
lar1 bilinmektedir. Bu taraftarligin en bariz sebebi, miittefik devlet-
ler tarafindan Asurilere kendi ana cografyalari {izerinde otonom
bir idari bolgenin tahsis edilecegi vaadidir. Yiizyillardir Osmanl
egemenligi altinda yasayan Asurilere sivil ve politik haklarin tani-

nacag1 ve bolgede otonom bir idari bolge verilecegi vaatleri, Batili

16 Yoab Benjamin, “Assyrian in Middle America: A Historical and Demographic
Study of the Chicago Assyrian Community”, Journal of The Assyrian Academic
Society, ss. 21-22.

17 Karen Dabrowska, Geoff Hann, Iraq: Then & Now (Guilford: Bradt Travel Guides
Ltd.), 2008, s. 328.
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miittefiklerin desteklenmesi i¢in onemli bir gerekce olmustur.!®
Asurilerin bolgedeki miittefik giiclerin onciisii olan Ingiltere’ye
yakinlasmalari, ¢ok ge¢gmeden Hakkari, Tur Abdin ve Urmiye’de
astrlardir yasayan Asurl toplumuna karst kadim Miisliiman kom-
sulariin siiphe ve endise ile bakmalarina neden olmustur. 1914-
1918 yillar1 arasindaki savas ortami i¢inde Asurilerin biiyiik can ve
mal kayiplarina ugradiklar: bilinmektedir. Bu baskilardan kurtul-
may1 basaran Asuriler, son gare olarak o dénemde Ingiliz giicleri-
nin elinde bulunan Irak’a siginmislardir.’ Irak’taki kamplarda ¢ok
zor sartlar altinda yasayan Asuriler, basta ABD olmak iizere diger

iilkelere go¢ etmeye baslamislardir.

Savas bittiginde Ingiltere’nin, Asurilerin sivil ve dini haklarin
koruma yoniinde verdigi giivenceden vazgectigi fark edilmistir.
Ozellikle Paris Barig Konferansi'nda diger katiimcilarla birlikte
Ingiltere de siyasi anlamda bir Asuri milliyetini tamimay1 reddet-
mistir. Bununla birlikte 1925'te Milletler Cemiyeti, Irak’in idaresini
Ingiltere’nin mandasina vermistir. Bdylece Asurilere karsi vaatle-
rini yerine getirme imkanim elde etmesine ragmen Ingiliz otorite-
leri Irak’taki Asurileri hem siyasi bir otonomi hem de sivil esitlik
beklentilerinde hayal kirikligina ugratmistir. Bu vaatlerin gercek-
lesmesinden umudunu kesen Asurilerin bir kismi diger Ortadogu
iilkelerine bir kismui ise politik ve dini 6zgiirliikler ve firsatlar tilke-
si olarak gordiikleri Avrupa iilkeleri ve Amerika'ya yonelik mev-
cut go¢ hareketlerini yogunlastirmis ve 6zellikle 1925 yilina kadar
bu istikametlere go¢ akinlar: devam etmistir.?

Asuriler i¢in I. Diinya Savasi’'ndaki politik ¢ikar hesaplarinin
yol agtig1 sosyal kaos ortami heniiz bitmeden 1933’de bolgede yeni
bir kriz dalgas: daha yayilmistir. 1933 yili, Irak tizerindeki ingiliz
mandasinin bittigi tarihi ifade etmektedir. Ingiliz mandasi sona er-

diginde, Irak’taki Asurilerin biiyiik cogunlugu kendilerini hala ka-

8 Yearbook 1996: Unrepresented Nations and Peoples Organization, ed.
Christopher A. Mullen, J. Atticus Ryan (Boston: Maritunus Nijhoff Publishers,
1997), s. 51. Benjamin, “Assyrian in Middle America”, s. 23.

19 Benjamin, “Assyrian in Middle America”, s. 23.

20 Benjamin, “Assyrian in Middle America”, ss. 24-25. 279
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lic1 bir temel {izerine yerlestirilmeyen midilteciler olarak gormiisler-
dir.2t Traklilar Asurileri, Ingilizlere askeri destek verdikleri ve Irak-
lilara kars1 bu askeri harekatta yer aldiklari icin ¢ok olumlu bir tu-
tumla karsiladiklar1 sdylenemez. Esasen Irak kralligi, Hiristiyan
topluluklarina kendi medeni hukuk meselelerinde yasal bir hak
tanimaya isteksiz degildir. Fakat genel olarak Asuriler, kendi is-
kanlan igin ve kendi geleneksel adetlerine gore idare edilecekleri
bir bolgenin tahsis edilmesini istemislerdir.?> Bu talepleri adina
Asurilerin Irak ordusuyla bir siire ¢atisma iginde olmuslar ve bu
son ¢atismalar Asurilerin ana cografyalarindaki varlik miicadelele-
rindeki umutlarini oldukga azaltmistir. Hatta 1933 yili, Asuri birli-
g1 umudunun nihayetini ifade etmektedir.?? Kuzeyde ise savas
sonrasinda kurulan yeni Tiirk devleti baglaminda Lozan Antlas-
masi’'nda “azinlik” statiisii talebi olmayan Siiryani ve Keldani kili-
seleri patriklik merkezlerini Tiirkiye’den tasimislardir. Ornegin
Siiryani patriklik merkezi 1934’de Sam’a nakledilmistir.?*

I. Diinya Savas: sirasindaki catismalar ve savas sonrasinda
bolge iilkelerinin milliyetci ve ulus devletgi yapilanmalari, Asurile-

rin bolgeden gociine yol agan en énemli nedenini ifade etmektedir.

21 Bu dénemde Ingiltere'nin Asurilerin yerinden edilmelerinden ne denli sorumlu
olduklari, dénemin ABD basiminda su sekilde degerlendirilmistir: “I. Diinya
Savasgi sirasinda Asuriler miittefikler tarafindan Miisliimanlara kars1 savasmaya
tesvik edilmislerdir. Bu savas, sadece dini prensiplerden dolay1 degil kendini
koruma amacinin yan sira politik ve 1rki gerekgcelere de dayanmaktadir. Fransa
ve 1ngiltere, bolge iilkelerini mandalart altina alirken bu siirecin zorlugunu
Asurlular yasamistir. Eger miittefikler onlar1 Miisliimanlarla bas basa biraksa-
lardi, Miisliimanlarla bir sekilde anlagabilirlerdi. Fakat bu imkan olusmamusgtir.
Bu halk ¢ok sadiktir ve sadakatleri onlara pahaliya mal olmustur. Fransa ve in-
giltere bu bolgeyi mandasina alirken Asurilerin ABD’ye gdcleriyle bu milletin
6nemli bir sorumlulugu ABD’ye verilmistir. Avrupa’nin bolge tizerindeki hata-
st ABD’ye iki sekilde sorumluluk yiiklemistir. Birincisi, yardim organizasyonla-
11 ile savas magduru olan insanlarin besin ve barmak ihtiyaglarini saglamak;
ikincisi ise heniiz go¢ eden veya gog yolundaki aileleri ABD’ye ulasip burada
yerlesmelerini saglamak.” Paul Shimmon, Assyrian Immigration, The New York
Times (1 Mayis 1922 sayili niisha). http://www.nytimes.com/ref/membercenter/
nytarchive.html

2 Edward Every, “Asuriler”, gev. S. Kili, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 10 (1), 2005, s. 104.

2 Mordechai Nisan, Minorities in the Middle East: A History of Struggle and Self-
Expression (North Caroline: McFarland & Company, 2002), s. 190.

2 Taggm, “Son Siiryani Gogii”, s. 81.
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Bu ikinci goglin ozelligi, aile ve kabile gogleri seklinde geliserek bi-
rincisinden daha kapsamli olmasidir. Avrupa {ilkelerinden daha
¢ok ABD kentlerine yonelik olan bu ikinci dalga gd¢ yoniiniin be-
lirleyici unsuru olarak, ABD'nin I. Diinya Savasi sonrasinda Ingiliz
politikas1 karsisinda Asurl gogmenlerle daha yakin bir iligki i¢inde

olmasi gosterilebilir.
(iii) Ucgiincii Go¢ Dalgast

Bat1 tilkelerini yogun olarak etkileyen II. Diinya Savasi, gegici de
olsa Asurilerin Ortadogu’daki ana cografyalarindan goglerini dur-
durmustu. Fakat bu bélge uzun siiredir ihtiyaci hissedilen politik
diizenini saglamis degildir. Ozellikle iran’da IIL Diinya Savagini
takip eden karisikliklar, Asurilerin yasadigi kirsal bolgelerde haya-
t1 emniyetsiz kilmistir.? Iran’da 1952 yilindaki Muhammed
Musaddik’in milli hareketi bu tilkedeki Asurilerin gogtinii hizlan-
dirmigtir. Ote yandan Irak’ta General Kasim liderligindeki cunta,
her ne kadar Irak’ta demokratik rejimi kuracag1 vaadiyle Asurilere
Ozgiirlitk ve normal yasamlarina dénme umudu asilasa da durum
degismemis ve tilke anarsiye bogulmustur. Bu sartlar altinda
Irak’taki Asuriler igin {ilkeden kagis en uygun secenek olmustur.2
Dolayistyla 1960'l1 yillarda giderek artan bu {igiincti go¢ dalgasi,
Asurilerin Bat1 iilkelerine kitleler halinde yerlesmelerini ve ilk kez

diaspora kavrami ve psikolojisi ile tanismalarina neden olmustur.?”

Irak’ta Arap milliyetciligi, Tlirkiye’de ulus-devlet yapilanma-
s1, Iran’daki i¢ kargasalar Hiristiyan Asurilerin uygun bir enteg-
rasyon saglama imkanini engellemistir. Bolgedeki Hiristiyanlar
igin zimmi otonomisi artik Ortadogu politik hesaplarinda gegerli
bir unsur degildir. Nitekim millet sistemi sona erdiginden, dini
azinliklara miidahale etmek ya da onlara baski saglamak, cagdas
rejimlerin igsleme yollarini giiglendiren ve mesrulastiran bir yone-
lim olarak degerlendirilmektedir.2s Iki bilyiik diinya savasi sonra-

sinda yeniden kurulan politik dengeler arasinda sikisan Asuriler

% Every, “Asuriler”, s. 105.

2 Benjamin, “Assyrian in Middle America”, s. 29.

2 Bilge, Siiryaniler, s. 9.

28 Nisan, Minorities in the Middle East, s. 193. 281
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icin son donemlerde Ortadogu cografyasindaki belirsizlik ortami
da durumu giiclestirmistir. 1980'lerdeki Iran-Irak Savasi ve
1990’daki Korfez Savasi, yol agtigi milli ekonomik krizler nedeniy-
le Asuri gociinii artirmistir. Bu donemde Asuriler ABD, Avustral-
ya, Kanada ve Avrupa’ya yogun go¢ vermistir. Asurileri etkileyen
diger etken ise 197(0’lerin ortalarinda baslayip 1990’lara kadar uza-
nan Irak ordusu ile Kiirt topluluklar arasindaki ¢atismalardir. Bu
catismalardan dogrudan etkilenen Asuriler kdylerini terk etmek
zorunda kalmislar, 6nce Bagdat, Musul ve Kerkiik gibi kentlerdeki
Asurilere katilmiglar daha sonra Bati'ya doniik go¢ dalgalarina ka-

tilmiglardir.?

Tiirkiye baglaminda ise 1960 yillarindaki Avrupa’ya doniik
is¢i gogli dalgasina Tiirkiye’deki Siiryani ve Keldani kiliselerinin
mensuplar1 da katilmiglar ve iilkeden cikan ilk gogmenler 1967 yi-
linda Isveg’e ulagmistir.® Elbette bu gogiin 6ncelikli gerekgesi eko-
nomiktir. Siiryani ve Keldani vatandaslarinin Tiirkiye’den gogline
neden olan bu gerekgeye, aym yillardaki Kibris olaylar: neticesinde
Hiristiyan azinliklara gosterilen tepki de eklenmelidir.?! Az ya da
¢ok Tiirkiye’den Bati'ya yonelik yillar boyu devam eden giineydo-
gudaki Hiristiyan gocti, 1980’den sonra toplu goglerle hizlanmustir.
Bu gocler resmi diizeyde ekonomik sebeplere baglanirken, diger
sebeplerin varlig1 da goz ardi edilmez. Ornegin Tiirkiye'nin gii-
neydogusundaki teror olaylari ve giivensizlik ortami bu dénemde
baslayan yeni go¢ dalgasinin sebeplerinden bir digerini olustur-
maktadir. Ote yandan Siiryani kilisesi mensuplari Lozan Antlag-
mas1 kapsaminda tesis edilen “azinlik” haklarina sahip olmadigin-
dan kendi okullarin1 kuramamis ve Siiryanice’nin tamamen unu-
tulmas: tehlikesiyle karsilasmistir. Bunun oniine ge¢mek igin kili-
selerde Siiryanice kurslar1 diizenlenmisse de kilise ve manastirlar-
da din ve dil dersi verilmesinde biiyiik zorluklar yasanmistir. Bu
nedenle Hiristiyan din egitimi sorunu, gogiin énemli nedenlerin-
den birisi olarak gosterilmektedir.?

2 Benjamin, “Assyrian in Middle America”, s. 30.

30 Nisan, Minorities in the Middle East, s. 192.

3 Taggm, “Son Siiryani Gogii”, s. 81.

2 fsa Karatag, “Tiirkiye’de Siiryani Olarak Yasamak”, Birikim, ss. 158-159.
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Tiirkiye’den Bati'ya yonelik Hiristiyan gocii, ekonomik ne-
denler, sosyal iligkiler, uluslararas: iligkilerin i¢ politikaya yansi-
masl, anayasa ve uluslararasi sozlesmelerden kaynaklanan hak ve
Ozgiirliiklerin fiilen kullanilmamasi olarak sayilmaktadir.®* Bunun-
la birlikte Tiirkiye, 6zellikle Arap korfezinde yasanan savaslar ne-
deniyle bolgeden kacan Keldani kilisesi mensuplarinin sigindiklar:
bir iilke ya da Bati'ya yonelik goglerinin ¢ikis kapisi olarak kulla-
nilmistir. Ozellikle 1980-1991 yillar1 arasinda Irak yénetiminin mu-
halif etnik gruplara yonelttigi baski politikasindan etkilenen Hiris-
tiyanlar Tiirkiye'ye gog¢ etmisler ve yaklasik bir asir 6nce Hakka-
ri’den Irak’a siginan Hiristiyanlarin torunlari, bu sefer diger etnik
gruplarla birlikte simirin Tiirkiye tarafinda hayatta kalma miicade-

lesi vermisglerdir. 34
Diasporada Asuriler

Son iki yiiz yildir ABD ve Avrupa’ya go¢ eden Asurilerini diaspora
bilincine ulagsmalarinda sosyo-ekonomik yasamlari, etnik kimlik
arayislar1 ve kilise ile dini aidiyet tanimlar1 belirleyici olmaktadir.
Ana cografyada kalan Asurilerin yiiz yiize kaldiklar1 problemler,
kendi aralarinda mezhep ve fraksiyonlara boliinme, bolgede artan
Arap milliyetciligi, Arap toplumlar i¢inde kiiltiirel varliklarini ko-
ruyamama olurken, diasporada en énemli endise biiyiik go¢ dalga-
lariyla yoneldikleri Bat1 toplumlari iginde yok olmaktir.?® Diaspo-
radaki Asurilerin 6zellikle Bat1 iilkeleri i¢inde asimilasyona diren-
me, kendini hem din hem de etnik aidiyet arayislarina yoneltmis-

tir. Ancak diasporada dini ve etnik aidiyet arayisi, oncelikle sosyal

3 Yakup Bilge, Siiryaniler: Anadolu'nun Solan Rengi (Istanbul: Yeryiizii Yay., 1996), s. 96.

3  Didem Darus, “Istanbul’da Irakli Katolik Keldani Go¢menler: Transit Gog ve
Ulusagir1 Dini Aglar”, Kokler ve Yollar: Tiirkiye'de Go¢ Siirecleri, der. A. Kaya, B.
Sahin (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), ss. 524-525.

3% Peter BetBasoo, “Brief History of Assyrians” http://www.aina.org/aol/peter/bri-
ef htm#1918. Diinya Asuri Niifusu ve Dagilimi: aina.org (Revised on April 1, 2007).

Irak 1,500,000 Kanada 23,000 Fransa 20,000 Belgika 15,000

Suriye 700,000 Giircistan 15,000 isveg 120,000 Ermenistan 15,000

Litbnan 100,000 isvigre 10,000 Brezilya 80,000 Danimarka 10,000

fran 50,000 Yunanistan 8,000 Rusya 70,000 Ingiltere 8,000

Urdiin 44,000 Avusturya 7,000 Avustralya 30,000 Hollanda 20,000

Tiirkiye 24,000 italya 3,000 Almanya 70,000 Diger 100,000

ABD 400,000 Meksika 2,000 Y. Zelanda 3,000 Toplam 3,447,000 283
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ve ekonomik agidan gog iilkelerinde tutunmus olmay1 gerektir-
mektedir.

Sosyo-Ekonomik Yasam

Ug asamali bir go¢ dalgast iginde ele aldigimiz Bati’daki Asuri top-
lulugunun ilk gociiniin daha ¢ok ekonomik nedenlerle kaynaklan-
dig1 dikkate alindiginda, Asuri go¢menlerin dncelikle ekonomik
¢aba icinde bulundugu tahmin edilebilir. Nitekim bu gercevede,
Bat1 {ilkelerine ilk go¢ dalgasi icinde yer alan Asuriler, tarim alan-
lar1 ve fabrikalar gibi daha ¢ok beden giiciiyle calisilan alanlarda
isttihdam olmuslardir. I. Diinya Savas: yillarinda gerceklestirilen
ikinci gog¢ dalgas: icinde yer alan ve daha ¢ok ABD ve Kanada'ya
g0¢ eden Asuriler i¢in ilk go¢menlerin karsilastigi durumdan farkh

bir istihdam alan1 oldugu sdylenemez.

Esasen Asurilerin Bati'ya yonelik ilk go¢ dalgalari, Bati
toplumlarinin sanayi toplumu ve kapitalist ekonomi yolunda iler-
leyisleri sirasinda meydana gelmistir. Bu durum Asurilerin kendi
ana cografyalarindan ¢ok farkli bir sosyo-ekonomik siireci ifade
etmektedir. Ortadogu’daki iilkelerinde feodal {iretim tarzinin ha-
kim oldugu iliskiler ¢ercevesinde yasayan Asuriler, tiimiiyle kapi-
talist iliskilerin hakim oldugu Bati iilkelerinde, bu yeni durum kar-
sisinda bocalamiglardir.? Asurilerin yogun gocliniin Avrupalilarin
enformasyon toplumuna gecis donemine rastlamasi, bu sirada Av-
rupa’ya gog eden biitiin gruplar {izerinde olumsuz etkilere yol aga-
rak Asurilerin gogten kaynaklanan sorunlarini daha da agirlastir-
mistir. Cogunlukla Ortadogu {ilkelerinden go¢ eden Asuriler, gel-
dikleri iilkenin siyasal rejimi, dili, kiiltiirii ve bakig agisinin etkisini
tasidiklarindan yeni {ilkelerinde pek ¢ok uyum sorunuyla karsi-
lagsmiglardir.” Ancak zaman icinde misafir is¢i vasfindan miilteci
statiisiine gecilmesine paralel olarak Asurilerin tarim ve sanayi is-
ciliginden zanaatgilara hatta kiiciik isverenlere doniisme siirecine
girilmistir. Ozellikle son otuz y1l igerisinde hizmet sektoriine daya-
I1 belli bir ekonomik giice ulasan Asuriler, 1990'l1 yillardan itibaren

% Bilge, Siiryaniler, s. 9.
%  Adnan Can, “Asuri/Stiryani Gogii ve Etkileri”, Avrupa Birligi, Tiirkiye ve Asu-
ri/Siiryani Gogii Sempozyumu, s. 4. http://goc.bilgi.edu.tr/
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biliytik yatirimli ticaret girisimlerinde bulunmaktadirlar. Ik go¢
dalgasinin yonii olan Amerika’da Asuriler, ekonomik yatirimlara
daha erken donemde basladiklarindan zenginlesmis toplumsal ta-
bakalarimi olusturmuslardir.®® Boylece dini ve etnik kimliklerini
canlandirma yolunda olan Asuri diasporasi, gd¢meni olduklar {il-
kelerin hem ekonomik hem de politik yasamlarinda yer almaya
baglamuslardir. Baglangicta ekonomik gayelerle Bati'ya yerlesen
Asurl goegmenler yeni kusaklar iginden pek ¢ok bilim adami, is
adami ve hatta politikact yetistirmistir. Asurl diasporasindaki
sosyo-kiiltiirel yasamin gelistigine dair en 6nemli 6rnek, Tiirki-
ye’den Isvec’e gog eden Siiryani kilisesi mensuplarinin politik ba-
sarisidir. Tiirkiye’den go¢ ederek yogun olarak Isveg'te Sodertlje
bolgesine yerlesen Hiristiyanlar baslangicta, 0zellikle yerel basin
tarafindan oldukga olumsuz bakis agisiyla karsilanmistir. Fakat bu
topluluk kisa siirede bolgenin ekonomik isleyisinde yer alarak ev
sahibi halk tarafindan kabul gormeye baslamistir.* Asuriler dias-
porada sahip olduklar1 sosyal ve siyasi haklara bakarak, varlik
miicadelelerinin kendi milletlerinin politik bilimlerde egitim gor-
miis insanlarinin basarisiyla siirdiiriilecegini diisiinmektedir. Ni-
tekim diasporada parlamentoya giren hatta Isveg hiikiimet kabine-
sinde bakanlik gorevine atanan Siiryani kilisesi mensubu gé¢men-

ler s6z konusudur.4°

Gog, Asurilerin geleneksel aile yapisini etkileyerek genis aile-
den cekirdek aileye gecis siirecini hizlandirmistir. Birey tizerindeki
etkilerine gelince, gocle birlikte yasanan kiiltiirel catismalar sonu-
cunda ortaya ¢ikan bir olgu olan “kiiltiirel stres” ise gogiin bireyler
tizerindeki etkisini ifade etmektedir. Nitekim Ortadogu bdlgesinin
geleneksel mirasini tagiyan diaspora Asurileri, sundugu firsatlarin

yani sira Bati'nin geleneksel hayat anlayislarini olumsuz etkileyen

3% Bethil Bokforlag, Mezopotamya Uygarliginda Siiryani Halk: (Istanbul: Anadolu
Ofset, 2008), s. 322.
3 Charles Westin, “Young People of Migrant Origin in Sweden”, International
Migration Review, 37 (4), 2003, s. 994.
4 Turabdin dogumlu Ibrahim Baylan, 21 Ekim 2004 tarihinde fsveg hiikiimetinde
Egitim Bakani olarak atanmugtir. 285
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yonlerinden sikayet etmektedir.*! Bu olguyu, ana cografyada kalan
aile fertlerine yonelik sorumluluk duygusunun artmasi, dil ve kim-
lik catismasindan kaynaklanan iletisim zorluklari, is bulma ve
meslek edinme gibi sorunlarin da iginde yer aldig1 ¢ogunluk top-
lumuyla ortaklik kuramama sorunu, farkl bir toplumda ¢ocuk ye-
tistirme kaygis1 gibi gesitli kisisel ve kisileraras: gerilimlerle agik-
lamak mumkiindiir. Bu tiirden sorunlarla karsilasan kisilerde, al-
kolizm, depresyon, fazla para harcama tutkusu, 6z giivenin sar-
silmas1 ve psikolojik hastaliklar gibi olumsuzluklar gozlenmistir.
Gogiin aile ve birey diizeyinde yarattig1 bu gerilimler devam eder-
ken Asurl toplumunun fabrikada galisan isciden, kiigiik isletmeci
statiisiine ge¢mesiyle ekonomik giiciin getirdigi 6z giliven sayesin-
de aile yapisinda ve kisileraras iligkilerde birtakim olumlu gelis-
melerin yolu agilmustir. Bu alandaki basarili 6rnekler, grubun diger
bireylerini de bu yonde tesvik etmistir. Ebeveynler kendilerinin
yasadig1 zorluklari ¢ocuklarimin yasamamas: icin egitime onem
vermeye baslamislardir. Gog edilen {iilkelerin genel olarak sagladi-
g1 ekonomik refah seviyesi, sosyal ve siyasal ¢zgiirliikler ortamu,

4 Ornegin ¢ok geng yasta ailesiyle birlikte Tiirkiye’den Isve¢’e go¢ eden bir Siir-
yani kilisesi mensubu, kiiltiirel kimligini gelistirme siirecinde ihtiya¢ duydugu
haklara Tiirkiye’de degil Isve¢’te ulagtigim ifade etmektedir. Isve¢’te ana dilini
Ogrenebildigini ve Hiristiyan dini hakkinda daha ¢ok sey bildigini dile getir-
mektedir. Bununla birlikte Isveg’te kendilerine has gelenegin ¢oktiigiinii de fark
etmektedir. Bu gergevede, aileler ¢ocuklarini Isveg arkadaglardan uzak tutmaya
calismaktadirlar. Ciinkii bu ailelerde iligkiler otoriter ve hiyerarsiktir. Aile icin-
de her sey biiyiiklerden kiiglige dogru yukaridan asag bildirilir. Dolayisiyla
Asuri aileler ¢ocuklarmi Isveg toplum yapist i¢inde uygulanandan farkli olarak
ailelerinin gézetimi altinda ve Asuri gelenegine ait insanlarla evlendirme soru-
nu yagsamaktadir. Bkz. Ursula Apitzsch, “Religious Traditionality in
Multicultural Europe”, Identity and Integrity: Migrants in Western Europe, ed.
Rosemaria Sackman vd. (Aldershot: Ashgate Publishing Limited, 2003), ss. 101 -
102. Beyrut'tan Isveg’e gogen ve burada on yildan fazla bir siiredir yasayan bir
Asuri kadini, Asuri Hiristiyani oldugundan dolay1 gurur duydugunu, kimligin
6nemli oldugunu fakat alnindaki siyah dévme isaretinden kendisinin farkhli-
giyla dikkat cektigini ifade etmektedir. Ona gore kendisi asla bir Isvegli olma-
yacaktir ve nereli oldugu soruldugunda bir ¢irpida Isvegli oldugunu sdyleye-
memektedir. Bkz. Alan Pred, Even in Sweden: Racism, Racialized Spaces, and the
Popular Geographical Imagination (California: University of California Press,
2000), s. 235.
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“misafir” is¢ilik duygusunun da biiyiik dlciide ortadan kalkmasiy-

la birlikte, belirli bir rahatlama saglamistir.*?

Diasporadaki Asuriler, ¢ok farkl tilkelerin birbirinden uzak
kentlerine dagildiklarindan kendi aralarindaki iletisim hattin1 ko-
layca kurduklar1 sdylenemez. Bu durum kiigiik Asuri gruplarinin
kendi aralarinda ve aile temeli iizerinde varlik miicadelesi verme-
leri sonucunu dogurmustur. Bu nedenle Asuriler gog ettikleri iilke-
lerde bir birlerine siki sikiya bagli ve ¢ok iyi organize olmus etnik
gruplar olarak ortaya ¢ikmistir. Zaman iginde gelisen iletisim im-
kanlarini kullanan Asuriler, uzak bolgelerdeki halklariyla temaslar
kurmakta, kaynaklarini1 biriktirmekte, masraflari paylasmakta ve
igbirligi icinde yasamlarini siirdiirmektedirler. Bu gercevede kuru-
lan cesitli organizasyonlarla Asuri toplumunun birligini saglama
amaciyla egitim calismalar1 ve sosyal faaliyetler diizenlemektedir.*
Ayrica, yeni go¢ eden Asurilerle yardimlasma ve dayanisma ama-
ayla tesis edilen yardim organizasyonlar1 bu iilkelerdeki go¢men
servisleriyle is birligi icinde calismaktadir. Yardim komitesi, 6zel-
likle Tiirkiye, Yunanistan ve Italya gibi iilkelerdeki go¢cmen kamp-
larinda zor durumda kalmis go¢menlere yardimci olmaktadir. Bu-
nun yani sira dil ve kiiltiirti koruyup gelistirme amaciyla kurslar
ve kliipler etkin olarak ¢alismaktadir.** Asuri geleneginin ve mira-
sinin korunup yeni nesillere aktarilmasinda 6ne ¢ikan kuruluslarin
basinda “Asurl Akademik Toplulugu” (Assyrian Academic
Society) gelmektedir. Sadece diasporadaki Asurilerin sorunlarin
degil ayn1 zamanda otantik Asurl gelenegini ve dil mirasini koru-
yup gliclendirmek amaciyla akademik arastirmalar, seminer ve
konferanslar diizenleyen bu kurulus diisiincelerini Asurl Akade-
mik Toplulugu Dergisi (Journal of the Assyrian Academic Society) ile

duyurmaktadir.#

42 Can, “Asuri/Stiryani Gogli ve Etkileri”, s. 6.
4 Arian Ishaya, “Assyrians”, Encyclopedia of Canada’s Peoples, ed. Paul R. Magocsi
(Toronto: University of Toronto Press, 1999), s. 232.
# QOgellikle 1987'de Kanada’da kurulan “Asur Ninova Kliibii” ve “Asur Istar Top-
lulugu” 6ne ¢ikmaktadir. Bkz. Ishaya, “Assyrians”, s. 233.
4 http://www.aas.net/oldsite/aboutaas.htm; http://www jaas.org/aboutjaas.htm 287
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(ii) Etnik Kimlik

Dogu kilisesi mensuplarina yonelik 19. yiizyilda Bat1 iilkeleri ve
Rusya onciiliigiinde baglatilan etnik kimliklendirme siireci ve 6zel-
likle Keldani ve Nesturilerin “Asuril” adiyla etnik aidiyetlerinin
one cikarilmasi s6z konusu olmustur. Asuri adi, diasporada etnik
aidiyet vurgusundan dolay1 yaygin olarak kullanilan bir tanimla-
ma olmustur. Etnik kimlik bilincini giiclendirme ¢abasinda olan
Asuriler, 6zglir ve bagimsiz Asuri idealinin yani sira hem Bat1 iil-
kelerinde hem de Ortadogu’da haklarini elde etme ve gelistirme
konusundaki yogun bir isteklilik igindedir.#6 Bu istek dogrultu-
sunda Bat1’daki Asuriler arasinda ilk kez diaspora kimligi ve etnik
varolus diistincelerinin, 20. yiizyilin ikinci yarisindaki biiyiik ideo-
lojik akimlarin ortaya ¢ikmasindan itibaren hizlanmistir. Bu do-
nemde Asuri aydinlarinin ideolojik agidan sol egilime yakin olan-
lar, toplumun yeni ihtiyaglarini karsilamadigimni diisiindiikleri es-
kisinden farkli bir érgiitlenmeye yonelmistir. Bu cercevede, kilise-
den ziyade sivil kurumlara énem vermislerdir. Bu orgiitlenmeye
uygun olarak gelistirilen ideoloji, Hiristiyanlik 6ncesi doneme ka-
dar geri giderek kadim Asuri medeniyetine yonelik daha etnik bir
aidiyete atfen kendini “Asurculuk” adiyla orta koymaktadir.#” Di-
aspora Asurileri arasinda etnik kimligin tespiti fikrinin gelistigi bu
ideoloji icinde Asurilerin Hiristiyanligin 6ncesine uzanan ve Hiris-
tiyanlhikla birlikte, Yunan kiiltiirii gibi diger kiiltiirel etkiler iize-
rinde bina olan genis bir Asuri tanimi s6z konusudur. Bu gerceve-
de, tarihsel agidan biitiin kiiltiirel etkenler Asuri kimliginin ortak
temelini olusturmaktadir. Dolayisiyla etnik kimlik tanimlar siire-
cinde Asurilik baglaminda siyasal bir toplum olma iddias: dile ge-
tirilmekte ve bu toplumun Ortadogu’da demokratik hak ve 6zgiir-
liikklerini elde etmeleri yoniinde siyasal orgiitlenme ve tutum gelis-

tirilmesi savunulmaktadir.4

4 Sargon Donabed, Ninos Donabed, Assyrian of Eastern Massachusettes (San Fran-
cisco: Arcadia Publishing, 2006), s. 9.
47 Bilge, Siiryaniler, s. 103.
288 48 Bilge, Siiryaniler, ss. 11-12.
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Ideolojik Asuri etnisite insasina yonelik bu cabalar kisa siire
icinde yine diaspora iginden elestirilere ugramistir. 1960’larin yay-
gin goriisii olan Marksist diisiincenin hakim oldugu ve gelenegin
tiim birikimlerinin reddedildigi bir ortamda diisiince iirettigi ileri
siiriilen diasporadaki Asuri hareketinin bu ideoloji dogrultusunda
atalarindan aldiklar: kiiltiir mirasin1 ve kilise dahil her seyi demo-
de ve kohne sayarak hor gordiikleri ve toplumdan kendilerini bi-
lingsizce soyutladiklar1 dile getirilmektedir. Asurilerin ideolojik
“aydinlariin” toplumsal soyutlanmalarinin ise halkin kilise bag-
laminda “gericilerin” eline terk edildigi gibi bir intibain dogmasina
neden olduguna isaret edilmektedir.#® Asurilerin dini aidiyet ve
etnik kimlik baglaminda tanimlanmasi ¢abasi icinde ortaya ¢ikan
bu boliinme, giliniimiizde 6nemli 6lgiide asilmistir. Bu gercevede
Asuri kimligi iizerinde vurgu yaparak uzun zamandan beri ¢alis-
malarin siirdiiren Asuri/Siiryani federasyonlariin onctiliigiindeki
Asuri hareketi, ulusal bir hareket olarak goriilerek ve mezhep farki
giidiilmeksizin biitiin kesimleri biinyesinde toplayarak hak ve 6z-
giirliikler i¢in miicadele veren bir olusum olarak tanimlanmakta-
dir. Bu miicadelenin amaci, bir yandan ana cografyadaki hak ve
ozgiirliiklerin saglanmasina yonelik iken, diger yandan Avrupa ve
Amerika’ya uzanan diasporamin kiiltiirel gelisim ve uyum sorunla-
rinin asilmasinda yol gosterici olarak tanimlanmaktadir.’® Buna
ragmen, bazi gruplarin kendilerini etnik acidan “Asurl” olarak ni-
telerken diger bazilarinin kendilerini dini agidan “Siiryani” olarak

niteledikleri 0rneklere rastlanmaktadir.5!

Asurilerin diasporada etnik bir kimlik tasarimi, Bat1 siyaset ve
diisiince kurulusglar tarafindan da desteklenmektedir. Bu toplulu-
gun etnik aidiyet arayislarini mesrulastiran yaklasimlar, ABD'nin
pek ¢ok resmi veya sivil insan haklari raporlarinda, ana cografyaya
yapilan atiflarla vurgulanmaktadir. Asurilerin bir Hiristiyan toplu-
lugu olmanin yaninda etnik bir grup olduguna da dikkat ¢ekilen

metinlerde, ana cografyanin énemli bir kismini igeren Irak devleti-

4 “Asur-Siiryani Kavgasi Boliinme Yaratt1”, Bilge, Siiryaniler, ss. 113-114.
50  Donemin Asuri Federasyonu adina Samuel Ertas ile rdportaj: “Asur-Siiryani
Kavgas1 Boliinme Yaratt1”, Bilge, Siiryaniler, s. 114
51 Westin, “Young People of Migrant Origin in Sweden”, s. 922. 289
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nin tarihsel siire¢ icinde pek ¢ok Asuri’ye kotii muamele ettigi ve
ayrimciliga tabi tuttugu dile getirilmektedir.?> Bu nedenle simdi
Asurl miicadelesinin yeniden yapilanmaya ve birligi saglamaya
yonelik oldugu ifade edilmektedir. Yeniden yapilanip birligin sag-
lanmasi, geriye doniis ve bagimsizlik ideali i¢in 6nceden yapilmasi
gereken etkin calismalar olarak goriilmektedir. Zira Elisha
Oushana’nin “Uyan Asur”> musralarinda yer aldig1 gibi, bu giri-
simlerin erken dénemlerdeki milli yenilenmenin ruhuna ¢agri ol-
dugu disiintilmektedir. Bu i¢ canlanmanin, cografi boliinmeye
ragmen Asurilerin etnik, kiiltiirel ve tarihsel kimligini koruma yo-
niindeki enerjisini canlandirabilecegi umulmaktadir. 20. yiizyilin
ilk dénemlerinde, 6rnegin Irak’ta yasayan Nesturi kilisesi mensup-
lar1 arasinda milli bir duygudan giivenle s6z etmenin zorlugunu
hatirlatan Asuriler, etnik kimligin giiclii tutulmamas: durumunda
yillar iginde asimilasyon ve unutulmuslugun toplumun azmini
y1ipratacagini, boliinmisliik sartlar1 altinda milli Asuri duygusunu
gelistirme ve gliclendirmenin daha problematik olacagin diisiin-
mektedir.>

Diaspora Asurilerinin politika, mezhep, sosyal ve kiiltiirel
farkliliklarina bakmaksizin biitiin Asuri teskilatlarini biinyesinde
toplayan ve idealini “tek bir millet i¢in bir isim, bir dil, bir liderlik
ve bir ana vatan” olarak tamimlayan Asuri Evrensel Birligi
(Assyrian Universal Alliance), 1968 yilindan beri onceligini milli
birlikteligin tesisine vermektedir. Asuri Evrensel Birligi, ideolojik
prensiplerini, biitiin i¢ ve dis diismanlar1 karsisinda Asurilerin ata-
larina ait ana cografyalarinda (Asurya) Asurl milli, politik, kiiltii-
rel, ekonomik ve kendilerine 6zgii insani haklarinin kiiresel olarak
savunulmasi, korunmasi ve gelistirilmesi olarak tanimlamaktadir.

Asurl Evrensel Birligi, Asurilere has milli kuruluglar arasindaki

52 Bkz. Sean D. Murphy, United States Practice in International Law, Vol. 1: 1999-
2001 (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), s. 318.

5 “Uyan Ey Asur! / Stire giden uykundan / Denizlerin ve okyanuslarin 6tesinden
/ Ovalarin ve daglarin arkasindan / Ve diinyanin en uzak koselerinden / Senin
azmetmis erkek ve kizlarinin / Cagrisina kulak vermenin zamar geldi!” Elisha
QOushana, bkz. Nisan, Minorities in the Middle East, s. 193.

54 Nisan, Minorities in the Middle East, ss. 192-193.
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diizen ve uyumun saglanmasinda 6nciilitk misyonu tagidigin ifa-
de etmektedir. Dolayisiyla bu birlik, Bati’daki Asuri milli-politik
gruplar arasinda karsilikli temas ve uyumu tesis eden bir sorumlu-
luk tagimaktadir. Asurl Evrensel Birligi, Asurilerin milli ve bdlge-
sel haklarini yeniden geri alma konusunda Asurl milli haklar1 ve
Ozgiirliiklerinin tesis edilip korunmasini savunmaktadir.%

(i1i) Kilise ve Dini Aidiyet

Goglerin baslarinda diaspora Asurileri uzunca bir siire kendi kili-
selerine sahip olamamuslardir. Pazar ayinleri, evlilik torenleri, vaf-
tiz ve cenaze torenleri igin genellikle cesitli Protestan kiliselerini
hatta fabrika depolarini gecici ya da kiralik olarak kullanmiglardir.
GO¢ hareketlerinin ilk donemlerinde farkl kiliselerde ve binalarda
kilise hizmeti alan Asuriler, zamanla kendi cemaatinden topladig:
yardimlarla kisa siirede kendi kiliselerini olusturmuslardir. Ancak
¢ok gecmeden kiliselerin diasporadaki islevinin sadece gesitli ayin
ve ritiiellerin yerine getirildigi mekanlar olmadigy, kiliseye baglili-
gin dini aidiyet kimliginin de ifadesi oldugu fark edilmistir. Boyle-
ce kendi ana dillerinde, kendi dini gelenekleri i¢inde ve kendi din
adamlarinin idaresinde ibadet edebilecekleri bir Asur kilisesi ihti-
yact duyulmustur. Ciinkii pek ¢ok Asuri, kendi kiliselerine sahip
olmazlarsa diasporada “kayip” olacaklarini diisiinmektedirler. On-
lara gore herhangi bir Hiristiyan, Pazar ayini igin herhangi bir kili-
seye gidebilirdi ama bir Asuri ancak bir Asuri kilisesine gitmeli-
dir.%

Asuriler gog edilen {iilkelerde kendi kiliselerinin varligini, top-
lumsal birliklerinin saglayicis1 ve Asuri etnik aidiyetlerinin ifadesi
olarak gormeye baslamislardir. Kilisenin Asur mirasinin korunup
gliclendirilmesindeki roliine dikkat ¢eken bu yaklasim, kiliseden
ziyade etnik Asur kimligine vurgu yapan ideolojik yaklasima kar-

silik olarak muhafazakar Asuriler onciiliigiinde ortaya ¢ikmistir.>”

% Assyrian Universal Alliance, http://aua.net/aua/ideology.htm

% Madawi Al-Rasheed, “In Search of Ethnic Visibility: Iraqi Assyrian Christian in
London”, ed., G. Baumann, T. Sunier, Post-migration Ethnicity: Cohesion, Commit-
mens, Comparison (Amsterdam: Het Spinhuis, 1995), s. 25.

57 Bilge, Siiryaniler, s. 103. 201
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Kendini “Aramicilik” olarak tanimlayan bu muhafazakar egilime
gore Asurl diasporasinin varligi, kilise ve dini aidiyet temelinde
gerceklesecektir. Asuriler ge¢miste yasamis ayni toplumun nesli ve
havariler doneminde kurulmus kilisenin devam eden kusaklar1 ol-
duklarini vurgulamaktadirlar. Bu nedenle diaspora Asurileri igin-
de Hiristiyanlik temelinde gerceklestirilen dini aidiyetin tespiti,
koken olarak oncelikle Hiristiyanligi benimsemis Aramilere atfe-
dilmektedir. Siiryanice baglaminda “Arami1” ile “Siiryani” sdzciik-
lerinin ayn1 anlamu ifade ettigi vurgulanarak, bu halkin kendi ge-
lenek ve goreneklerinin korunmasi ve bu is i¢in kilise gevresinde
orgiitlenilmesi savunulmaktadir. Bu yaklasim iginde diaspora
Asurilerinin Arami kokenleri {izerinde ve Hiristiyanlik inanci te-
melinde birlik ve beraberliklerini koruma fikri séz konusudur.5
Asuriler yabanci bir ortamda orgiitlenerek ¢ok eski kilise gelenek-
lerini, Isa Mesih ve havarilerinin de konustugu Siiryanice veya
Aramice dillerini koruma altina almiglardir. Bunun gerceklesme-
sindeki siiphesiz en biiyiik pay sahibi, degisik iilkelerdeki Asurile-
ri birbirine baglayan diasporadaki Asuri kiliseleridir.* Bu nedenle,
diasporadaki Asurilerin tarihsel miraslari ile gelenek ve gorenekle-

rini korunmasinda kilise birlestirici bir etki saglamaktadir.

Diaspora Asurileri i¢in artik kilise sadece dini bir kurum ola-
rak degil ayni1 zamanda sosyal yasamlarinin ve etnik kimliklerinin
odag1 olarak goriilmektedirler. Nitekim gog¢ siirecinde dinsel aidi-
yet, Asuriler i¢in toplumsal birlikteligin saglanmasi adina kolaylas-
tiric1 bir unsura donebilmektedir. Asuri gogmenlerin ana cografya-
larinda siyasi katilim ve ekonomik kaynaklara erisebilirliklerini ki-
sitlayan ve {ilkeyi terk etmelerine neden olan dini kimlikleri, gog
siireci bagladiktan sonra karsilastiklar: sikintilari hafifletmeye ya-
rayan onemli bir araca doniismektedir. Toplumsal orgiitlenmele-
rinde ve kimlik tanimlarinda en temel unsur olan din, gog stireci

boyunca ve 0zellikle gecis iilkelerinde ulusasiri dini kurumlarla

5 Bilge, Siiryaniler, s. 12.
5 Gabriel Rabo, “Siiryani Diasporasinda Kiliseler ve Kuruluslar”, Avrupa Birligi,
Tiirkiye ve Asuri/Siiryani Gogii Sempozyumu, s. 2, http://goc.bilgi.edu.tr/
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iliskiye gecebilmelerini saglamis ve bu zorlu dénemde hayatlarin

idame ettirebilmelerini kolaylastirmigtir.®

Diasporadaki Asuri kiliseleri, go¢men toplumun dini aidiyet
duygusunun yarmu sira zihniyet olusumunu da gozetleme misyo-
nunu yiklenmistir. Zira Asuri kiliseleri ABD ve Avrupa’daki iiye-
leri baglaminda pek ¢ok geleneksel ve modern ideoloji ile yiiz yiize
kalmaktadir. Bu ideolojiler arasinda en uygun dengenin saglanma-
st i¢in kilisenin en iyisini yapmas: gerektigi diistiniilmektedir. Bu
cercevede kilisenin gorevinin dncelikle atalarindan devraldig: kim-
ligini ve Ogretilerini kaybetmemesi oldugu fark edilmistir. Ardin-
dan ise Asurilerin Bat1 iilkelerindeki dagilma ve yok olmalarinin
oniine gecilmesi adina kilisenin manevi, sosyal ve politik varliginm
siirdiirmeye calismasinin dnemi vurgulanmaktadir. Bununla bir-
likte, diaspora ortamindaki entegrasyon sorunu gercevesinde olsa
gerek, Ozel bir gelenegin arkasinda tam olarak neyin oldugunun
fark edilmesi ihtiyacindan da s6z edilmektedir. Yani diaspora Asu-
rileri, etnik ve milli kimlik vurgusunu savunanlarin da katkisiyla
0zel bir gelenegin arkasinda herhangi bir manevi fenomen olup
olmadig1 konusunda dikkatli olmaya cagrilmaktadir. Burada dik-
kat cekilen, modernizm degil gelenekselciliktir. Bu sekilde davra-
nilmadiginda, Mesih’in miijdesinin gelenek tarafindan erozyona
ugratilacagl ve verimsizlestirilecegi diisiiniilmektedir. Kilisenin
dini ve etnik aidiyet suurunu birlestirmeye yonelik bu misyonu
nedeniyle diaspora kiliselerinin kurulmasinda Asurilerin destegi-
nin saglanmasi, kilisenin misyonunun gergeklesmesi adina bir ge-
reklilik olarak goriilmektedir.®* Asur milletinin politik sorunlarinin
¢ozlimiinde bu siireci siirekli olarak ve geleneksel alginin sinirla-
malarini adeta asan bir inangla destekleyen kilise liderligi 6ne ¢ika-
rilmaktadir. ABD ve Avrupa’da pek ¢ok medya programinda Asu-

6  Darus, “Istanbul’da Irakli Katolik Keldani Gé¢menler: Transit Go¢ ve Ulusasirt
Dini Aglar”, ss. 522-523.

¢ Mar Odisho Oraham, “History, establishment, language and doctrine of the
Assyrian Church”, Die Suryoye und ihre Umwelt: 4. deutsches Syrologen-
Symposium, Martin Tamcke, Andreas Heinz (Hg.), (Hamburg: LIT, 2005), s. 485. 293
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rilik merkezinde dini ve milli egitim programlar: bu perspektifle
gerceklestirilmektedir.6?

Kiliselerin kurulusundan sonra diasporadaki Asuri topluluk-
lar1 gittikge gelisen yasal haklar1 daha fazla kullanarak bulunduk-
lar1 iilkelerde “dini topluluk” statiisiiyle hukuki bir kazanim elde
etmislerdir. Boylece dini ve etnik miraslarin1 geng nesillere aktara-
bilmek icin yasal temellere dayanan imkanlara kavusmuslardir. Bu
cercevede Kkiliseler, hafta sonlarinda kilise 6gretmenleri din egitimi
ve Siiryanice dil dersleri vererek hizmet sunmaktadir. Din egitimi
Siiryanice icra edilmekte, yani din kadar dil egitimi de yapilmak-
tadir.$* Bu egitim programlar: icinde ritiieller 6gretilmekte, gele-
neksel bayramlar ve azizler glinii kutlanmaktadir. Asur sivil 6rgiit-
leri diger milli giinlerle birlikte kha-b-Nissan (Asuri Yilbasi) ve se-
hitler giintinti kutlamakta; egitim miifredati milli biling ve biitiin-
liigii dncelemektedir. Ayrica kiliseler Siiryanice, Arapga ve Ingiliz-
ce olarak siireli yayin ¢alismalarinda bulunmaktadir.®

Diasporada kilise kurumlarina kavusarak bu kurumlarin yii-
riittiigli dini ve etnik temelli hizmetlerden istifade eden Asuriler,
bu suretle kendi kimliklerinin korunmasi yolundaki en énemli un-
suru yeniden onardiklarini diisiinmektedirler. Giintimiizde Asuri-

ler icin kilise, Asuri birliginin bir sembolii olarak goriilmektedir.

©2  QOraham, “History, establishment, language and doctrine of the Assyrian
Church”, s. 484.

6 Diasporadaki Asurl go¢menleri iginde Siiryani kilisesine bagh olanlar1 kilise
cevresinde daha iyi orgiitleyebilmek ve onlara dini hizmet saglayabilmek {izere,
1977 yiinda Sam’da gergeklestirilen Antakya Siiryani Ortodoks Kilisesi Kutsal
Sinodu, birinin merkezi Hollanda’da olmak {izere Orta Avrupa igin, digerinin
de merkezi Isve¢'te olmak iizere Iskandinavya iilkeleri ve Biiyiik Britanya icin
iki yeni abrasiye kurulmasi kararmi almistir. Bu kararin alinmastyla Siiryani Ki-
lisesi tarihinde yeni bir sayfanin agildig1 ve Mezopotamya'nin Siiryani halkinin
artik Avrupa kitas: {izerinde kok salmaya baslayarak, Siiryani halkimi kendi iil-
kesinin diginda, diasporada yeni bir kimlik arayis siirecini baglatmasmna yon-
lendirdigi ifade edilmektedir. Abrasiyelerin kurulusundan sonra gelistirme
asamasina gegilerek dini egitim kurumlari, genglik ve kiiltiir dernekleri, 6zel
din ve lisan okullar1 kurulmus ve bu abrasiyeleri gii¢glendirmek {izere din ada-
m1 ve sivillerden olusan abragiye yiiksek yonetim kurullar ve yerel kilise mec-
lisleri tegkilatlandirilmis ve 6zel tiiziik hazirlanmistir.6® Rabo, “Siiryani Diyas-
porasinda Kiliseler ve Kuruluslar”, ss. 4-5, 10.

64 Ishaya, “Assyrians”, s. 233.
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Boylece kilisenin, Asur kimligini olusturan dini geleneginin yiiz-
yillar otesindeki anlamini yiizyillar sonra ve ana cografyadan bu
kadar uzakta olan Asuri diasporasina aktaracag: diistiniilmektedir.
Dolayistyla Asuri diasporasina gore din, sadece inang ve ritiieller
sistemi olmay1p etnik kimlik ve aidiyetlerini ortaya koyma stireci-
nin dnemli bir boyutudur.® Kilise, geleneksel olarak Asuriler icin
toplumsal faaliyetlerin merkezinde yer almakta, Asuri dil ve kiil-
tiirel mirasini1 koruma stirecinde ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kilisenin diasporadaki geleneksel mirasin korunup giiglendirilme-
sine yonelik dini yaklagimi ile toplumsal kimligin “Asuri” vurgu-
suyla yapildig1 etnik temelli yaklasim giiniimiizde onemli olgiide
uzlasmistir. Nitekim Siiryanice’'nin unutturulmamasi ¢abalari,
litiirjik bir dille azizler giiniiniin yam sira milli sehitler giiniiniin
de kutlanmasi, Asurilerin dini aidiyetlerinin yaninda etnik kimlik-
lerini temellendiren bir tutumu ifade ettigi goriilmektedir.

Geri Doniis Cabalar1

Goc siirecinin ilk devresinde, ekonomik gerekgelerle ailelerini bi-
rakarak Bati'ya go¢ eden Asuriler icin bu yolculugun gecici olarak
diistintildiigli agiktir. Ancak arkada kalan ana cografyanin kaotik
ortami ve Bati'nin daha fazla firsat iceren sosyo-ekonomik cevre-
sinde yetisen yeni nesiller hesaba katildiginda geri doniisiin ¢cok da
uygun bir ideal olarak goriilmeyecegi anlasilmaktadir. Yine de Bati
siyaset ve diisiince ¢evrelerinde gelisen etnik farkliliklarin haklari-
nin teslimi ve tarihsel magduriyetlerin giderilmesi temeline daya-
nan politikalarin, Asuri sivil orgiitlerinin etnik ve dini aidiyete da-
yali tarihsel kdken vurgusuyla birlesmesi, diaspora Asurilerinin

ana cografyaya geri doniis idealini giiclendirmektedir.

Geri doniis cabalari, giiniimiizde ana cografyay: igeren Iran,
Irak ve Tiirkiye baglaminda degerlendirildiginde, bu tilkelerdeki
genel siyasi ve kiiltiirel yapilanmalarin Asurilerin doniisii siirecini
dogrudan etkiledikleri ortadadir. Esasen Iran, anayasal olarak, di-
ger azinliklar gibi Asurilere de parlamentoda bir kisilik sandalye

kontenjani taniyarak Tiirkiye ve Irak’tan farklilasmaktadir. Bunun-

6 Al-Rasheed, “In Search of Ethnic Visibility”, s. 26. 295
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la birlikte, son donemlerde yasanan gelismeler nedeniyle Tiirkiye
ve Irak bolgeden go¢ eden Hiristiyanlarin geri doniis umutlarini
artiran bir goriiniim sergilemektedir. Ana cografyaya geri doniis
ideali i¢in Orgiitlii cabalar i¢ine giren diaspora Asurilerinin en ku-
rumsal girisimi, ana cografyalarinda yar1 otonom bir devlet hedefi
igin calisan, yukarida isaret ettigimiz uluslararasi “Asurl Evrensel
Birligi” dir.s

(i) Tiirkiye

Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne (AB) iiyeligi siirecinde dini azinlik-
lara iligkin politikalarinda diizenleme yapma ihtiyaci, Tiirkiye’den
goc eden Ozellikle Siiryani kilisesi mensuplarina geri doniis icin
umut vermektedir. Tiirkiye'ye geri doniislerin simdilik genellikle
kisisel girisimlerle gerceklestigi fark edilmektedir. Fakat Tiirki-
ye’deki Siiryani kilisesi {iyelerinin go¢ nedenleri ve geri doniis im-
kéanlarinin daha kurumsal bir zeminde ele alinmasina iligkin tar-
tismalar da devam etmektedir. Bu cercevede Tiirkiye’den go¢ eden
bolge Hiristiyanlarina iliskin ilk bilimsel toplanti Istanbul Bilgi
Universitesi, Go¢ Aragtirmalari ve Uygulamalar1 Merkezi'nin &n-
cilliigiinde “Avrupa Birligi, Tiirkiye ve Asuri/Stiryani Gocii Sem-
pozyumu” adiyla 26-27 Mayis 2005 tarihinde Istanbul’da gercek-
lestirilmistir.” Digeri ise, diasporadaki Siiryani kilisesi mensupla-
rimin Avrupa’daki énemli gog iilkesi Isve¢ merkezli Avrupa Siir-
yani Birligi'nin (European Syriac Union) organizasyonu ile Mid-
yat'ta 30-31 Mart 2007 tarihinde “1. Uluslararasi Siiryani Sempoz-

yumu” dur.

% Yearbook 1996: Unrepresented Nations and Peoples Organization, s. 52.

7 Sempozyum programinda su ana basliklarda sunumlar yapilmistir: Asu-
ri/Stiryanilerin Toplumsal, Siyasal, Dinsel, Dilsel, Etnik ve Kiiltiirel Yapisi. Gog,
Gogtin Nedenleri ve Geri Doniis. Asuri/Siiryani Diasporasinda Siyasal, Kiiltii-
rel, Etnik ve Dinsel Kimlikler. AB’ye Katilim Siirecinde Asuri/Siiryaniler ve
Cokkiiltiirliiliik. Bkz. Avrupa Birligi, Tiirkiye ve Asuri/Siiryani Gogii Sempozyumu,
http://goc.bilgi.edu.tr/

% Siiryanilerin kiiltiirel ve toplumsal yasamu {ist baghig1 alinda sunumlarin yapil-
dig1 sempozyum, Avrupa Siiryani Birligi (ESU), Ulasilabilir Yasam Dernegi ve
Avrupa Birligi'nin katkilariyla diizenlenmistir. http://www.midyat.net
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Tiirkiye’deki Hiristiyanlarin go¢ ve diaspora sorunlari ile geri
doniis ideallerinin ele alindig1 bu etkinliklerde, bilimsel ve teknolo-
jik devrimini tamamlayarak ekonomik, sosyal ve siyasal agidan
ilerlemis Avrupa {ilkelerine go¢ eden ve feodal toplumun bircok
Ogelerini hala biinyesinde barindiran Asurilere yardim edecek tek
destegin, demokrasi ve Avrupa’daki demokratik kitle orgiitleri ol-
duguna dikkat ¢ekilmektedir. Ancak Avrupanin destek verdigi
Orgiitlenme hiirriyeti ve kisilerin 6rgiit ¢atist altinda bir araya gel-
me egiliminin, Tiirkiye, Suriye, Irak ve fran’da siyasal bir sug gibi
algilandig1 ve bu alginin da biiyiik zorluklara neden oldugu dile
getirilmistir.® Bununla birlikte, Tiirkiye’deki demokratiklesme pa-
ketleri ve giiven artiric1 6nlemler sayesinde, diinyanin dort bir ya-
nina go¢ eden gilineydogu bolgesindeki Hiristiyan niifustan bir
kismi Tiirkiye’ye dénme umudunu giiglendirmistir. Simdilik do-
nenlerin sayisi az olsa da geri doniis istegi kendini, {ilkedeki Siir-
yani kiliselerinin onarimi galismalarinda ortaya koymaktadir. Or-
negin, Adiyaman’daki Mor Petrus ve Mor Pavlus kiliseleri uzun
siiredir devam eden calismalarin sonucunda aslina uygun olarak

kisa stire 6nce restore edilmistir.”

Gilineydogu bolgesindeki giivenlik ortaminin saglanmas: ve
AB siirecinde olumlu seyir izlenmesi durumunda, halen Bati'ya
doniik go¢ devam etse de Tiirkiye’den daha 6nce go¢ eden Hiristi-
yanlarin Tur Abdin merkez olmak iizere kdylerine geri donme ve
kilise ile manastirlarini onararak geleneksel cevrelerini yeniden
olusturma arzusu i¢inde olduklar1 bilinmektedir. Ancak geri doniis
ideali, “Tiirkiyeli Siiryanilerin bundan sonraki gelisimi Tiirkiye'nin
demokratik degisimiyle yakindan ilgilidir” sozleriyle agiklanmak-

tadir.”
(i1) Irak

Irak’taki durum Asurilerin ana cografyasin igeren diger komsu
iilkelerden daha farklidir. Son dénemlerde uzun yillardir savas or-

tami icinde olan Irak’in hayati ve ekonomik agidan giivensizligi,

8 Can, “Asuri/Stiryani Gogti ve Etkileri”, ss. 2-3.

70 Bkz. Idem: Istanbul Siiryani Ortodoks Metropolitligi Haber ve Kiiltiir Dergisi, 5, 2003.

7t Bilge, Siiryaniler, s. 103. 297
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pek ¢ok Asurl’nin kendilerinden 6ncekilerin yolunu izleyerek gog
etmeleri sonucunu dogurmustur. Ancak Irak’taki son savas ortama,
sonuglar1 itibariyla Asurilerin yeniden ana cografyalarina doniis
hayalini canlandirmis hatta pek ¢ok siyasi ve kiiltiirel haklara ka-
vusma firsatin1 dogurmustur. Bu cercevede, son donemde yeniden
yapilandirilan Irak devleti anayasasi ¢alismalari, Asuriler igin geri

doniis konusunda oldukga 6nemli bir baslangici ifade etmektedir.

Temsil edilmeyen Milletler ve Halklar Kurulusu (Unrepresen-
ted Nations and Peoples Organization) tiyesi olan Asuri Evrensel
Birligi, 27-29 Ekim 2006 tarihlerinde gergeklestirdigi “VIII. Genel
Toplantisi”nda Asuri sorununun ¢oziimiine iliskin bir takim karar-
lar deklare etmistir. Buna gore Asurilerin kuzey Irak’ta, atalarinin
bliyiik Zab ve Dicle nehri arasindaki bolgesinde merkezi Irak hii-
kiimetinin idaresi ve BM’'nin himayesi altinda otonom bir yapiya
kavusmasi desteklenmektedir. Asuri kdylerinin ve kiliselerinin res-
torasyonu icin 6zel diizenlemelerin yapilmasi; Asurilere Irak’taki
koylerine ve evlerine doniis hakk: taninmasi; uluslararasi anlasma-
lar ve sozlesmeler uyarinca Asurilere kendi kendilerini idare ede-
cekleri 6zerklik hakkinin garanti edilmesi; Irak’ta etnik farkliliklari
dikkate alan ve hukuk kurallar iizerine dayanan sekliyle biitiin
vatandaglar1 arasinda esitligi ve insan haklarimi garanti eden de-
mokratik, sekiiler, ¢ogulcu ve parlamenter bir sistemin kurulmasi
istenmektedir. Bu beklentilere, herhangi bir bask1 olmaksizin Asuri
dili, kiiltiirti ve geleneklerinin korunup uygulanmasi istegi de ek-

lenmektedir.?2

15-17 Aralik 2006 tarihinde "Asur Irak’in gururudur, Irak
Asurilerin anavatanidir” slogamyla Isve¢’te diizenlenen “Genisle-
tilmis Asur Konferansi’nda ise yeni Irak anayasasi baglaminda
Asur toplumunun {i¢ sorununa isaret edilmistir. Birincisi, Irak
anayasasi, Asurilerin bu iilkenin kiiltiirel ve tarihsel bir vechesini
ifade ettigini goz ardi etse de Asurilerin baskici diktatdrlerden
modern Irak’m kurulusuna kadar biiyiik haksizliklara ugradig:

vurgulanmistir. Bu haksizliklara karsin Irak anayasasimnin Asuri

72 VIII General Assembly, Taipei, Taiwan, 27-29 October 2006, “Assyria-
Resolution”, http://aua.net/international/unpo/aua_103106.pdf
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halkina ne haklarini verdigi ne de onlar tarihsel gerceklik ve milli
esitlik ilkesi ile uyumlu olacak sekilde liyakat gosterdigine dikkat
cekilmistir. Dolayisiyla konferans, Asurilerin Irak’in asli ve yerli
halki olarak taninmasi talebini kararlastirmistir. Ikincisi, Irak ana-
yasasinin Asurolojistlerin ve Irakl tarihgilerin katilmadig: sekilde
yeni milli unsurlar icat ederek Asurileri bolen trajedilere yol aga-
cagindan endigse edilmektedir. Halbuki Asuryanizm’in, bir iilke-
nin, halkin ve dilin kimligi oldugu tarihi bir hakikat oldugu dile
getirilmektedir. Dolayisiyla konferans, ortak milli kimlik olarak
Asur kimliginin Irak anayasasinda onanmasi talebini kararlastir-
mistir. Uclinciisii, Irak’in politik yasaminda tilkenin milli ve dini
bilesenlerini ortaya ¢ikaracak yeni bir doneme girildigine isaret
edilerek ancak bu doéneme iliskin tasarimlarin vatanseverlikten ¢ok
dini temelli hizipgilik, esitlik ve birlikte yasama ilkelerine aykir1 bir
federalizm igerdigi ileri stiriilmektedir. Buna bagh olarak, Irak’in
federal haritasinin daha onceki diktator idarelerin ve ayrilikg ha-
reketlerin politikalarindan dogan demografik boliinmiisliigiin dik-
kate alinmadan ¢izildigi ifade edilmistir. Asuri toplulugunun Gte-
den beri maruz kaldig1 baskilar ve goglerle niifus azaltiminin sag-
lanmasi nedeniyle ortaya ¢ikan demografik dengesizligin giderile-
rek, esitlik ilkesine dayali federatif yapinin Irak anayasasinda yer
almasi istenmektedir. Bu gercevede go¢ etmis Asurilerin ana cog-
rafyalarina dénmelerinin saglanmasi ve bu toplumun kendi atalar1
olan Asurilerin topraklarinda kimliklerini ve varliklarin1 koruma

hakkina kavusmalar1 istenmektedir.”?

Diasporaya en fazla Asuri gocii vermesine ragmen halen en
yogun Asur niifusunu barindiran Irak’taki son gelismeler, Asurile-
rin anayasal diizenleme ile haklarinin koruma altina alindig1 bir
siireci ifade ettigi umudu, geri doniis idealini elbette giiclendir-
mektedir. Ancak, daha 6nce de dikkat ¢ekildigi gibi, Bati'nin “6z-
giir ve teknolojik” ortami i¢inde yetismis yeni nesil Asurilerin, ge-

lecegi hakkinda halen emin olunmayan Ortadogu ortamina dénme

73 Bkz. Assyrian Expanded Conference Final Declaration, www.speakassyria.org
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konusundaki kararliliklarina dair ikna edici bir aragtirmanin varli-

gindan sz edilemez.
Sonug

Osmanl devletinin ¢okiisii, sadece Osmanli egemenligindeki Miis-
liimanlar1 degil diger dinsel mensubiyetleri de olumsuz etkilemis-
tir. 19. ylizyilda Batili devletlerin politik amaglarla niifuz ettikleri
Ortadogu bolgesinde, dinsel aidiyetlerinden dolay1 Asuriler isbir-
ligi yapilabilecek unsurlar olarak degerlendirilmistir. Asurilere di-
ni ve etnik yapilarimi siirdiirebilecekleri otonom idare vaadinin,
bolgedeki sosyal boliinmenin en 6nemli nedenlerinden birisi oldu-
gundan kusku yoktur. Ancak Asurilere yonelik bu vaadin gercek-
lesmesi bir yana, bu vaadin yiizyillardir emniyet iginde yasadiklar
bolgede biiyiik bask altinda kalmalarinin en 6nemli nedeni olmasi
s0z konusudur. Bu baskilar, Asurilerin binlerce yillik ana cografya-
larini terk edip Bati'ya gog etmelerinin siiphesiz ana gerekgesidir.
Gegen ylizyildan beri Ortadogu'nun yatistirilamamais sosyal ve po-
litik kaos ortam1 Asurl go¢gmenlerin Bat: {ilkelerine yonelik yillarca

devam eden go¢ dalgalarini artirmistir.

Asurilerin kadim cografyasini da igerecek sekilde Ortadogu
bolgesini yurt edinmis biitiin halklara zarar veren bu giivensiz or-
tamin temelinde, ilk diinya savas: arefesinde Bat1 diisiincesi i¢inde
ateslenen milliyetcilik ve etnik aidiyet duygusunun 6nemli bir etki
olusturdugu sdylenebilir. Nitekim 1rki, dini ve etnik kimlik cerce-
vesinde farklilasma ve ayrisma ile sonuglanan ilk dénem milliyet-
cilik akimi, birlikte yasamaya iliskin geleneksel tecriibeyi nemli
olclide zayiflatmistir. Savas sonrasinda Ortadogu {ilkelerinin poli-
tik yapilanmasi i¢in model olarak sunulan ulus-devlet anlayisinin
da dini ve etnik farklilagsmalari sorun haline dontistiiren 6nemli bir
etki sagladig1 goriilmektedir. Dolayisiyla, Asurilerin ana cografyasi
tizerindeki Osmanli’nin son déneminde baslayip devam eden poli-
tik karmaganin en biiyiik etkisini hissedenler, Ortadogu'nun diger
halklariyla birlikte Asuriler de olmustur.

19. yiizyildan itibaren yayginlasan cesitli akim ve politikalar1
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nedeniyle Bati’'min Asurilerin gogler tarihinin sorumlulari listesin-
de oldugu giintimiizde daha acik bir sekilde fark edilmektedir.
GO¢ eden Asuriler ise Once misafir isci statiisiinde ardindan miilte-
ci ve diaspora {iiyeleri olarak etnik ve politik bir varlik siirecini bas-
latmistir. Bu varlik siirecinin 6nemli bir kismi geriye, ana cograf-
yaya doniise isaret etmektedir. Ancak diaspora Asurilerinin geri
doniis cabalarinda Bati’'min bu kez 20. yiizyila has politika ve ku-
ramlarini kendilerine referans aldiklar1 goriilmektedir. Halbuki Ba-
til1 referanslarin yani sira ana cografyay1 iceren kadim topraklarda
asirlardir devam eden ¢ok kiltiirliiliik tecriibesinin goz ard: edil-
memesi, geri doniisiin dogal yollarinin tesisine katki saglayabile-

cektir.

Assyrian Migrations
and their Struggle for Identitiy

Citation/©: Olgun, Hakan, (2008). Assyrian Migrations and their Struggle for
Identitiy, Milel ve Nihal, 5 (3), 269-301.

Abstract: Assyrians who prides themselves of using the same language as Jesus,
known as the generations of historical Mesopotamian’s ancient civiliza-
tions. Despite belonging to Christianity, Assyrians had to lived under do-
minance of Muslims for many centuries in result of some Christological
debates by breaking away from the western Christianity. Nevertheless, the
following generations of that ancient civilization had to leave their homel-
and and transformed into an immigrant groups in the West in result of the
great wars and ideological and political movements of the modern ages.
Western Assyrian immigrants had to struggle against economic difficul-
ties at the beginning, and then developed a strong Assyrian Diaspora by
uniting its cultural and ethnic identity with eastern Christians. Diasporas
Assyrians have been contiune to live with the hope of return to the homel-
and eventually.

Key Words: Assyrian, Syriac, diaspora, Eastern Christianity.
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Stalin tarafindan Sibirya’ya stirgline gonderilen Ahiskalilar, 1944.



Mitolojik Bir Hafizanin Yonlendirdigi
Bir GO¢: Puritanist Go¢ HareReti

Mehmet ALICI"

Atif/©: Alici, Mehmet (2008). Mitolojik Bir Hafizanin Yénlendirdigi Bir
Gog:Puritanist Gog Hareketi, Milel ve Nihal, 5 (3), 303-321.

Ozet: Bu calisma, Ingiltere’de Protestan Puritan hareketin 1630’larda yogun-
luk kazanan Amerika gégliniin arka planini ve bu gdgiin mitoslastiriimasi
sirecini irdelemeyi hedeflemektedir. Bu noktada gd¢ arzusunun geri pla-
nindaki sosyo-politik ve dini-ahlaki nedenlerin varhgi, ele alinmaktadir. Bu
baglamda Puritanlar ile Kraliyet arasindaki muhalefet stireci cesitli agi-
lardan zikredilmektedir. Bu karsitligin sertlesmesi, Puritan hareketin siya-
si ve dini agidan gliciini yitirmesine yol agmis ve derhal bir ¢6ziim yolu
bulmasini elzem kilmistir. Iste bu noktada Puritanlar, ingiltere’de yasa-
manin miimkiin olmadigina hiikmederek Amerika’ya gog fikrini ortaya at-
tilar. Baskilardan kurtulmanin yolu olan gd¢ hareketi, siyasi, dini, sosyal
ve ahlaki durumlar g6z ardi edilerek mitolojik bir boyutta ele alindi. Bu
mitolojik sdylemin temel referanslari Eski Ahit kaynakhdir. Puritanlar,
Eski Ahit’teki ilahi cezalandirmalar, peygamberlerin kavimlerini terk edisi
ve benzeri hikayelerle ingiltere’deki yasamlarini benzestirerek Amerika’ya
gdc¢l bir mit haline dénustlrduler.

Anahtar Kelimeler: Puritanizm, ingiliz Anglikan Kilisesi, Amerika, Gog, Mitos-

lastirma, Eski Ahit.

Giris
XVL yiizyil, Katolisizm'i topyekiin bir elestiriye tabi tutan Protes-

tanligin biitiin Avrupa’da tarih sahnesine ¢iktig1 donem olarak bi-

linir. Kita Avrupasi’'nda halk diizeyinde gerceklesen ve zaman

*
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zaman yerel yoneticilerin destegiyle nesviinema bulan reformas-
yon faaliyetlerinin aksine Ingiltere’de reformasyon devlet eliyle
gerceklestirilmeye calisilmistir. Dahas1 bir millilik ve yerellik vur-
gusu Ingiliz Kilisesi'nde etkisini yitirmemistir. Ingiliz Anglikan Ki-
lisesi reformasyon siirecinin basladigi XVI. yiizyilda ve devaminda
Katolisizm’den ayrilamayan ama Protestan harekete de duyarsiz
kalamayan bir liturjiyi ve teolojiyi benimsemistir. Bunun etkin
saiklerinden biri de kraliyet siyasetinin kiliseye aksettirilmesi ol-

mustur.

Anglikan Kilise yapilanmas: dikkate alindiginda, kilisenin
merkeziyetci bir tavirla idaresi anlamina gelen episkopasi® gecerli-
ligini slirdiirmiistiir. Bunun yarmu sira dini pratikler ve teoloji bag-
laminda Ingiliz Kilisesi'nde Protestanligin vurgusuna ragmen Ka-
tolik uygulamalar devam etmistir. Ingiliz Protestanlar &zellikle de
Puritanlar  Ingiliz ~ Anglikan Kilisesinde gercekten  bir
reformasyonun gerceklesmedigine sadece Roma Katolik Kilise-
si’nin siyasi idaresini reddetmekten 6te bir sey yapilmadig iddia-
sindaydilar. Ornegin kiliselerde altar masasinin yer aldigi, Katolik
papaz kiyafetinin hala giyildigi ve benzeri katolisizmi andiran faa-
liyetlerin varligindan s6z etmekteydiler. Dolayisiyla Ingiliz Kilise-
si'nde reformasyon adina yapilacak daha ¢ok sey vardi. Halbuki
Anglikanlar i¢in siireg igerisinde 1ngiliz Kilisesi'nin reformasyonu
i¢in yapilanlar yeterli sayilmis, Katolik ve Protestan olmak {izere

iki asir1 ucun ortasi bulunmustu2

Ingiliz Kilisesine dair bu diialist denebilecek liturjik ve teolo-

jik yapinin Protestanlik lehine degismesi ugruna ¢aba gosteren ve

1 Episkopasi, piskoposlarin yonetimindeki kilise hiyerarsisidir. VIII. Henry, Pa-
paliktan Ingiliz Kilisesi'ni ayirdiginda, idare sisteminde kurumsal bir degisikli-
ge gitmedi. Bu durumun en belirgin nedeni Havarisel baglantinin devam etti-
rilmesidir. Bu tiir bir benzetmeye gidilmesi, piskoposlugun Tanr1 kaynakli bir
yetki oldugunun dogrulanmasi gayretinin bir tezahiiriidiir. Bu baglamda do-
nemin Anglikanlari, Kutsal Kitap’ta olmadi$ iddia edilen kilise idare sistemini
(Episkopasi) bu sekilde kabul edilebilir kilmaya calismislardir. J. Pelikan, ed.,
The Encylopedia of Christianity, Leiden, Brill, 2001, c. II, s. 107-108.

2 R.]. Acheson, Radical Puritans in England 1550-1660, New York, Longman, 1993,
s. 8; J. Adair, Founding Fathers, The Puritans in England and America, London,
Dent and Sons, 1982, s. 85-86, The Advertisements (1559), (Cevrimigi)
http://history.hanover.edu/texts/ENGref/er81.html 10 Subat 2009.
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bunda da yaklasik bir asir boyunca israr eden Kalvinist bir hareket
vardi. Puritanizm olarak tanimlanan bu akimin taraftarlari, Ingiliz
Kilisesi'nin yeterince reforma tabi tutulmadig: iddiasindan hare-
ketle Katolik unsurlardan tam olarak arindirilmis olmay: ifade
eden “ileri reformasyon” idealini gelistirdiler. 1ngiltere’de refor-
masyonun Kita Avrupasi’'ndan farkli olmasina paralel olarak,
Puritan hareket de Avrupa’da ¢agdasi olan hareketlerden farkliydi.
Bunun en bariz isareti ise onlarin Ingiliz Kilisesi'ni asla terk etme-

me cabalar1 ve reformasyonu kilisede gerceklestirme idealleriydi®.

Bu calismada ise Puritanlarin XVII. yiizyilin ikinci ¢eyreginde
gerceklestirdikleri Amerika goc¢iiniin nedenlerini konu edinmekte-
dir. Puritan hareketin savundugu kilise icinde “ileri reformasyon”
idealine kars1 kraliyetin muhalif tutumunun dogurdugu en 6nemli
sonuglardan biri bu go¢ olgusudur. Zira Puritanlar, muhalif olduk-
lar1 kraliyetin kiliseden Puritanlar1 atarak ve onlarin siyasi agidan
etkin oldugu parlamentoyu tatil ederek bir baski politikasi izleme-
si, yok olmayla yiiz ylize kalan Puritanlarin acil bir ¢6ziim yolu
bulmalarini gerekli kilmisti. Iste tam da bu noktada Amerika’ya
goc fikri ve bu fikir etrafinda gelistirilen mitolojik soylem, onlar
icin kurtulusun yegane yolunu isaret etmistir. Kutsal metindeki
argiimanlar1 kendi hayatlariyla benzestiren Puritan hareketin on-
derleri, gociin kitlesel bir hal almasinda ve mitoslastirilmasinda
etkin bir rol oynamistir. Halbuki bu gociin dini-ahlaki gerekgeleri-
nin yani sira, siyasi, sosyo-ekonomik arka plani vardi. Bu ¢alisma-
da Amerika’ya Puritanist gociin farkli nedenleri ve bu gogtin mi-

toslastirilmasi tizerinde durulacaktir.
I. Gogiin Siyasi ve Ekonomik Boyutu

Ingiltere’de siyasi erkin kraliyet ve parlamentodan olusan diialist
bir yap1 arz ettigi goriiliir. Kraliyetin bir karar alirken bunu parla-
mentodan gegirmesi, otoritenin bu iki kurum arasinda paylagildi-
g1 gosteren isaretlerden biridir. Mesela VIIL. Henry, manastirlarin

3 J. Spurr, The English Puritans, 1603-1689, New York, St. Martin’s Press, 1998, s.
29, 53, 56; S. Foster, The Long Argument; English Puritanism and The Shaping of
New England Culture, 1570-1700, London, The University North Carolina Press,
1991,s. 53. 305
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ilgasina dair kanunu parlamentodan ¢ikararak uygulamaya koy-
mustu. Hatta ikinci evliliginin gecerliligi kilise ve parlamento tara-
findan onaylanmisti. Dolayisiyla zaman zaman kraliyet tarafindan
feshedilse de, donemin parlamentosunun siyasi agidan goz arde
edilmeyecek bir giicii vardi. Oyle ki reformasyon hareketinin Ingil-
tere topraklarina ayak basmasindan itibaren parlamento Katolik ve
Protestan unsurlarin siyasi baglamda kozlarim paylastiklar1 adeta
bir arenaya doniismiistii. Bu siireci belki de en verimli sekilde kul-
lanan Puritanlar, feodal toprak sisteminden vazgegip kiigiik ima-
lathanelerle sanayilesme pesinde kosan yeni orta sinifin sempatisi-
ni kazanmig ve onlar1 parlamentoda aktif rol alma konusunda ikna

etmislerdi*.

XVLI. yiizyilda Ingiliz Kilisesi'nin yapilanmast siirecinde adin-
dan sikc¢a sz ettiren Puritan hareket, sonraki asirda daha ¢ok siya-
si talepleri, kars: ¢ikislar1 ve parlamento i¢indeki aktif tutumuyla
tarih sahnesinde yerini almistir. Ayrica hngiltere’nin siyasi ge¢mi-
sinde bir kralin idamina yol agan i¢ savasin (1642-1649) mimarlari
arasinda da bu asir1 Protestan akimin taraftarlari etkin rol almisg-
lardirs.

Puritanlari, XVIL yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren gog etmeye
zorlayan ve Ingiliz Kilisesi’nin Katolisizm’den arindirilmasi gayre-
tinde imitsizlige diisiiren etkenlerin basinda siyasi otoritenin, da-
ha dogrusu kraliyetin I. James’ten (1603-1625) bu yana uyguladig1
politikalar vardi. Zira kraliyet, Puritanlarin aktif oldugu parlamen-
tonun aldig1 birgok karar1 ya bozmus ya da aksi yonde tavir sergi-
lemistir. Bu durum o6zelikle gociin yogunluk kazandig I. Charles
(1625-1641) doneminde kendisini oldukga hissettirmigtir®.

4 P. Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, Oxford, Clarendon Press, 1991,
s. 23; T. M. Lindsay, A History of The Reformation, c. II, New York, Charles
Scribner’s Sons, 1917, s. 328; K. S. Latourette, A History of Christianity, London,
Harper&Row, 1953, s. 801.

5 ].T. Cliffe, Puritans in Conflict, The Puritan Gentry During and After The Civil War,
London, Routledge Press, 1988, s. 42-49, 53-56.

6 C. Durston-]. Eales, “Puritan Ethos”, The Culture of English Puritanism 1560-1700,
ed. C. Durston, J. Eales New York, St. Martin’s Press, 1996, s. 14, 25, 30; P.
Collinson, “Elizabethan and Jacobean Puritanism as Forms of Popular Culture”,
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L. Elizabeth saltanatinin son yillarinda kilise liturjisi ve idaresi
gibi konularda etkinligini yitiren Puritan hareketin gerileyis siire-
cini, 1604 yilinda gerceklestirilen Hampton Saray Konferansiyla
baslatmak miimkiindiir. Bu konferans, Puritan rahiplerin yeni kral
I. James’e “Binler Dilekgesi” diye adlandirdiklar: bir metinle bas-
vurmalar1 neticesinde gerceklestirilmisti. Ancak ad1 gecen dilekge
cercevesinde istenenlerin neredeyse hicbirinin bu toplantida kabul
gdrmeyisi ve reddedilisi, Ingiliz Kilisesi'ni Kalvinist bir yapida ge-
killendirmenin pesinde olan Puritanlar1 hayal kirikligina ugratmis-
t1. Yine bu siiregte I. James Iskogya’y1 Ingiltere’yle birlestirmis, aymn
sekilde Iskog Kilisesi'ni de kendisine baglamisti. Bunun yani sira
Protestanlarin, ozellikle Puritanlarin tasvip etmedigi ve yasaklan-
masini arzu ettigi Pazar giinleri 6gleden sonra yapilan eglenceleri
de Sporlar Kitab: (Book of Sports) adiyla yayinlayarak mesrulastir-
mistt. Dolayisiyla, dindis1 addettigi orfi uygulamalarin resmiyet
kazanmasi, Puritanlarin ahlaki reformasyon cabalarina biiytik bir

darbe vurmustu?.

Ingiliz Kilisesi'nin reformasyonu igin ¢abalayan ve siyasi oto-
ritenin muhalefetiyle karsilasan Puritanlar, Kita Avrupasi’ndaki
Protestan dindaslarina da Otuz Yil Savaslarinda destek veremeyis-
leri onlar igin baska bir hiiziin kaynag1 olmustu. 1618 yilinda pat-
lak veren ve kisa siirede biitiin Avrupa’ya yayilan Otuz Y1l Savas-
lar1, Protestanlarin zaferi sonucu 1648 yilinda imzalanan Vestfalya
Barist Antlagmasi’yla sona ermistir. Bu antlasmayla Katolik Ispan-
ya'nin Avrupa’daki gilicii kirilmis ve Protestan mezhepler resmi
megruiyet kazanmistir. Iste bu dénemde Ingiltere krali 1. James,
Katolik Ispanya ile Protestan Hollanda’dan birini tercih etmek ye-

The Culture of English Puritanism 1560-1700, s. 36; Latourette, A History of
Christianity, s. 816.

7 S. B. Babbage, Puritanism and Richard Bancroft, London, S.P.C.K, 1962 s. 47, 54-
56,58-59; Acheson, Radical Puritans, s. 19; Spurr, The English Puritans, s. 59; K. L.
Sprunger, The Learned Doctor William Ames; Dutch Backround of English and
American Puritanism, Urbana, University of Illinois Press, 1972, s. 7; The
Millenary Petition (1603), http://coursesa.matrix.msu.edu/~hst201/Milliary-
Petition.htm, 30 ocak 2009. 307
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rine ¢ekimser bir tutum sergilemis ve Protestanlara yardim etmek-

ten uzak durmusturs.

James doneminde asir1 Protestanlara Ozellikle de Puritanlara
yonelik bu baskic tutum, I. Charles’in 1625'te tahta ¢ikisiyla daha
da sertlesmisti. Parlamentonun islevini tam anlamiyla yerine ge-
tirmesini engelleyen yeni kral, bununla da yetinmeyip 1628’de par-
lamentoyu tatil etmis ve bir i¢ savasin ¢itkmasina zemin hazirlayan
bir tutum izlemigti. Zira ingiliz Kilisesi'nin resmi kurumlarinda
Puritan vaiz ve din adamlarinin kiliseden uzaklastirilmasi nede-
niyle etkinligini yitiren Puritan hareket, siyasi olarak sadece par-
lamento diizeyinde Puritan sempatizan orta sif aracilifiyla etki-
liydi®.

Charles’i, 1641’de kendi idamina gotiiren siyasi tavr ozellikle
de parlamentoya karsi tutumunun seyri ele alinacak olursa, nce-
likle onun krallik anlayist onem kazanmaktadir. Ona gore kral,
higbir sekilde halki tarafindan kontrol edilemezdi. Clinkii kral ilahi
adalete tabi olarak halki idare etmekle gorevliydi. Dolayistyla krala
kars: halkin iradesinin tezahiirii sayilabilecek parlamentonun da
bir 6nemi yoktu. Bu diistincesinin izd{iistimleri parlamentonun ya-
kalama emri verdigi Roger Manwaring’i (1590-1653) piskopos
atamasinda ve parlamento muhalifi Buckingham diikiinii kraliyet
danismani yapmasinda ortaya cikti. Bunun otesinde bir¢ok kilise
yetkilisinin ve parlamenterin kars: ¢ikisina ragmen Fransiz bir Ka-
tolik olan Henrietta Maria (1609-1669) ile evlendi®.

Tahta ¢ikisinin ikinci yilinda kendisine yeteri kadar itaat et-
medigine inandig1 parlamentoyu dagitan I. Charles, 1626’da ken-

disine yakin isimlerden olusan yeni bir parlamento kurdu. Fakat

8  Foster, The Long Argument, s. 80, 127; M. Spahn, “The Thirty year's War”,
Catholic Encyclopedia, (Cevrimigi) http://www.newadvent.org/cathen/14648b.
htm , 16 Ocak 2009.

9 C. Hill, 1640 fngiliz Devrimi, ¢ev. Neyyir Kalaycioglu, Istanbul, Kaynak Yay.,
1983, s. 52. C. Hill, Society and Puritanism in Pre-Revolutionary England, London,
Mercury Books, 1966, s. 242.

10 C. Walker, A History of the Christian Church, Edinburg, Clark&Charles, 1963, s.
411; H. ]. Grimm, The Reformation Era, 1500-1650, New York, Macmillan, 1954, s.
551-552; H. Belloc, Charles I, Norfolk, IHS Press, 2003, s. 88-97; Hill, Puritanism
and Revolution, s. 241.
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kralin mutlak monarsi arzusu bu yeni parlamentoyu da rahatsiz
etti ve Ozellikle sonradan parlamenter olan asir1 Protestanlarin
“Hak Dilekgesi” adinda bir beyanda bulunmalarina yol acti. Bu di-
lekge, kralin yetkilerini kismakta, biitiin harcamalarin parlamento
rizastyla gergeklestirilmesini ve vergilerin parlamento onayindan
sonra yiriirliige girmesini istemekteydi'. Bunun tizerine kral
1628’de parlamentoyu tatil etti. Artik dini konular Kilise Temsilci-
ler Meclisi ve kralin onayiyla karara baglaniyor ve kralin ihtiyag
duydugu para da, parlamento onay1 olmaksizin toplaniyordu.
1629 yili geldiginde kralin Katolik ve kader konusunda 6zgiir ira-
denin varligina vurgu yaparak Calvin'in kader algisina siddetle
karsi ¢ikan Arminian unsurlardan kurdugu yeni bir parlamento
isbas1 yapti. Dolayisiyla zamanla Kalvinist Puritan sempatizan
aristokrasi, parlamento igerisinde kendisine yer bulsa da, kral Sivil
Savas'in patlak verdigi giinlere degin islerini parlamento olmadan
gormekteydi'2. Iste tam bu tarihlerde Puritanlar arasinda Ameri-
ka’ya gog diisiincesinin hayata gegirilmesi, en {ist siradaki giindem
maddesi haline gelmistir. Zira bu slire¢te Puritanlarn “ileri
reformasyon” adina toplumsal hayatin hi¢bir alaninda varlik gos-
terememeleri bu go¢ fikrini biraz da zorunlu olarak tetiklemistir?3.

1629'da Fransa’yla 1630’da Ispanya’yla baris yapan kral, dig
siyaset baglaminda iktidarim saglama almaya caligmis, Iskogya’yla
da kendisini Iskoclarin kral1 olarak tamitan fakat ¢ok uzun siirme-
yen bir baris antlasmas1 imzalamistir'#. Tahta ¢ikisindan 1640’a ka-
dar parlamentoya ihtiya¢ duymadan mutlak monarsisini yiirtiten I.
Charles, mali sikintilardan kurtulmak igin parlamentoya bagvursa
da, bundan bir netice alamamistir. Hatta Iskoclarla yapilan savasta
parlamentonun desteginden yoksun olan kraliyet ordusu yenilmis
ve Kuzey ingiltere Iskog yonetimine gecmistir. 1640 Kasimi'nda
tekrar toplanan parlamento, kralin bir¢ok yetkisine sinirlama ge-

1 The Petition of Right (1628), (Cevrimigi) http://www.constitution.org/eng/
petright htm , 15 Ocak 2009; Hill, ingiliz Devrimi, s. 52.
12 Hill, Puritanism and Revolution, s. 242; Grimm, The Reformation Era, s. 550; Spurr,
English Puritans, s. 85.
13 Spurr, English Puritans, s. 82-85; D. Christie-Murray, A History of Heresy, Oxford,
Oxford University Press, 1989, s. 178
14 Grimm, The Reformation Era, s. 554. 309
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tirmis ve adeta fiili bir cumhuriyet halinin yasandig: bir stireci bas-
latmistir’®. Bu tarihten sonra kraliyet ordusuyla parlamento giigleri
arasinda bir i¢ savas ortami yasanmis ve parlamento bir siireligine
de olsa, mutlak hakimiyet sahibi olmustur (1640-1660)6.

Puritanlarin mitoslastirdiklar1 go¢iin arka planinda siyasi bag-
lamda etkinliklerini kendileri acisindan kabul edilemeyecek dere-
cede yitirmeleri yatmaktadir. Tarihsel siirece dikkat edildiginde,
goclin arttig1 1620 yillarin sonu parlamentonun da I. Charles tara-
findan tatil edildigi siirece denk diismektedir. Ayni sekilde hara-
retli go¢ tesebbiislerinin parlamentonun hakimiyetinin yasandig:
1640 ve sonrasinda iyiden iyiye zayifladig1 da goz oniinde tutul-

malidir?.

Siyasi durumun yaru sira Puritanist goglin dile getirilmeyen
ekonomik bir sebebi de yok degildi. Bir ada iilkesi olan Ingilte-
re'nin mali politikas1 ¢ogunlukla ticaret ve giimriik gelirleri iize-
rinden yiiriitiilmekteydi. Bunun yani sira kraliyet topraklarindan
elde edilen gelirler de kraliyetin biitcesine dnemli katkilar sagli-
yordu. 1620'lere kadar ekonomik bir istikrardan bahsedilse de, bu
tarihten sonra sanayideki gerilemeyi tarimdaki diisiis takip etmis-
tir. Ulkenin ekonomik giiciinii zora sokan en 6nemli durumlardan
biri de kuskusuz savaglardi. Ozellikle XVIL yiizyilda I. Charles
donemindeki savas maliyetleri hizla artarken, kraliyet bu maliyeti
karsilayacak finansmana sahip olmadigindan parlamentoyu yeni
vergiler i¢in topladi. Bu durum parlamento ile kraliyet arasindaki
gerilimin tirmanmasina ve parlamentonun 1640ta kralin yetkileri-

ni kistigini ilan etmesine yol agmistir’s.

15 C. Tilly, Avrupa’da Devrimler, Yeni Yiizy1l Gazetesi Yay., t.y., s. 187; Hill, fngiliz
Devrimi, s. 54 Grimm, The Reformation Era, s. 557-558; Walker, A History of the
Christian Church, s. 412

16 Hill, Puritanism and Revolution, s. VII; Spurr, The English Puritans, s. 96; Grimm,
The Reformation Era, s. 559-560,

17 Spurr, English Puritans, s. 92; Foster, The Long Argument, s. 107; J. P. Kenyon, The
Wordsworth Dictionary of British History, London, Wordsworth Editions, 1994, s.
237, 281; A. Delbanco, The Puritan Ordeal, London, Harvard University Press,
1989, s. 10-14, 43, 72-73; F. W. Mattox, The Eternal Kingdom; A History of the
Church of Christ, Arkansas, Gospel Light Publishing, 1961, s. 289.

18 Belloc, Charles I, s. 90-99; Foster, The Long Argument, s. 111,112
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XVLI. ytizyilda VIII. Henry doneminde ilga edilen ve miilkleri-
ne el konulan manastirlar, ekonomiye nefes aldiran bir sonug¢ do-
gurmustur. Sonrasinda ise endiistride bir gelisme goriilmiis ve kii-
¢lik imalathanelerde bir artis gozlenmistir. Bu sirada yeni ekono-
mik faaliyetlere yonelen toprak sahipleriyle tiiccarlar arasinda yeni
bir iletisim sekli ortaya ¢ikmistir. Buna paralel olarak toprak gelir-
leriyle gecinen feodal sinif kraliyete daha yakin durmaya calisir-
ken, topraktan vazgecenlerin olusturdugu bu yeni orta sinif siyasi
olarak parlamentoyu kendilerine yakin gormiislerdi. I. Charles sa-
vaglarla kraliyetin elindeki gelirleri sonuna kadar kullanirken par-
lamento zengin bir orta sinifin eline ge¢misti. Bu durum kraliyetin
savaglardan dolay1 yaptig1 bor¢lanmadan kurtulmak igin parla-

mentoya bagvurmasinin bagka bir nedeniydi®.
II. Gogiin Dini-Ahlaki Arka Plam

Ingiltere’de Protestanlagsma, Kita Avrupasi’'ndan ayri bir bakis agi-
styla yol almis ve neredeyse kilise adina yapilan her seyde kraliye-
tin bir etkisi olmustur. En basitinden VIII. Henry déneminde Ingi-
liz Kilisesinin Roma Katolik Kilisesinden ayrilmas: bile bir halk ha-
reketi olmaktan ¢ok kraliyet erkiyle gerceklestirilmistir. Zira VIIL
Henry kendisi i¢in ”ingﬂiz Kilisesi'nin Yegane Yoneticisi” unvani-
nt kullanarak ve Ingiltere’'nin en yiice ruhani makami sayilan
Canterbury Baspiskoposlugu'na baspiskopos atamasimni kendi
yapmustt. Bu millilik ve tekdiizelik diisiincesi, ayn sekilde Puritan
hareketin Ingiliz Kilisesinden ayrilmadan onu reformasyona uy-
gun hale getirme ¢abasinda goriilebilir. Ciinkii Puritanlar da kili-
senin Katolik unsurlardan arinmis tekdiize Kalvinist agirlikli bir
reformasyona sahip olmasinu ve kraliyetin gézetiminde bulunma-
sin1 istemistir. Dolayisiyla go¢ olgusunun Puritan diisiincesinde
yer etmesinde Ingiliz Kilisesi'nin Katolisizm’den arindirilmasimin

miimkiin olmayacag kanaati de etkili olmustur?.

19 Hill, fngiliz Devrimi, s. 43-44; Tilly, Avrupa’da Devrimler, s. 154-155; Hill,
Puritanism and Revolution, s. 4, 7-9.

20 A. Maurois, ingiltere Tarihi, gev. H. C. Yalgin, Istanbul, Kanaat Kitabevi, 1938, s.
267-268; Latourette, A History of Christianity, s.798; Lindsay, A History of The
Reformation, s. 330; Walker, A History of the Christian Church, s. 359. 311

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet ALICI

312

XVIL yiizyilin baslarinda kilise icerisindeki yapilanma yoluy-
la kiliseyi, dolayli olarak da halki Puritanist 6ze doniiscii
reformasyona yonlendirme gayreti, 6zellikle Hampton Saray Kon-
feransi sonrasinda ahlaki-orfi reformasyon ideali tizerinden devam
etmistir. BOylesi bir girisim, siyasi baglamda kilise i¢in Puritan
zihnin arzuladigr degisikliklerin artik sonugsuz kalacag: fikrinin
neticesidir. Hatta bu konferans Puritanlar arasindaki ilk ciddi ay-
rismaya da yol agmis ve bir kisim radikal Puritan iilkeyi terk et-

migtir?l.

Kraliyet diizeyinde etkinliklerini yitiren ve artik Ingiliz Kilise-
si igerisinde bir neticeye varilamayacagi kanisina varan bu asir
Kalvinist hareket, reformasyon siirecinin siyasi otorite yoluyla de-
gil de toplumun icinden gelmesi gerektigi diisiincesine yonelmis-
tir. Bu baglamda toplumu olusturan bireylerin hal ve hareketleri-
nin dini sdyleme uyarlanmasinin kurumsal doniistimii de tetikle-
yecegi diistiniilmiistiir. Neticede de kendi vaizleri sayesinde halkin
ahlaki bir ¢okiintii i¢inde olduguna, bu durumun bir an evvel dii-
zelmesi ve putperestligin tezahiirii sayilabilecek 6rf, adet ve spor-
larin bir an 6nce yasaklanmasi ve terk edilmesi gerektigine dair

atesli vaazlar verilmeye baslanmigtir?.

Bu stirecte Puritan vaizler stirekli olarak ahlaki bozulmusluk,
orf ve adetlerdeki din digiliklara vurgu yaparak bunun dini bir
yozlasmaya yol agtigimi savunmuslardir. Bu donemin 6ne ¢ikan
durumlarindan biri de Sebt giinii uygulamalartydi. Puritanlar, Sebt
guniinii haftalik bir egzersiz ve bir egitim olarak algilamis, bunu
Tanri ile insan arasindaki ahit baglaminda, se¢ilmis insanin, Tan-
r1'ya itaatinin bir gosterimi, bir kaniti saymislardir. Kotii s6z soy-
leme, sarhosluk, tembellik, kiliseye gitmeme, dans, futbol, spor ve
gezici tiyatrolar Puritanlarin siddetle kars: ¢iktigi ve derhal yasak-
lanmasini istedigi ahlaki ya da orfi uygulamalarin basinda gelmis-

tir. Iste biitiin bu olumsuz tablonun, 6ze doniiscii bir ruhla arindi-

2t Spurr, English Puritans, s. 68-70; Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, s.
465.

2 Durston-Eales, “Puritan Ethos”, s. 14, 25, 30 Foster, The Long Argument, s. 78-82;
Sprunger, William Ames, s. 22-25.
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rilmasina yoOnelik hararetli vaazlar verip toplantilar diizenlediler.
Oyle ki kilise de can calinmasi dahi, dine daha sonra eklenmis pa-

gan bir yenilik addedilmistir?®.

Bu vaaz ve toplantilarla da yetinmeyen Puritanlar, siyasi ve
dini otoritelere bu sikdyetlerini iceren dilekgeler sunmuslardi.
1608’de York kenti idarecilerine sehrin her yakasina Kutsal Kitap
otoritesinin ulastirilmasi ve Sebt giinii yapilan suiistimallerin gide-
rilmesi i¢in bagvurmalari buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bunun
yani sira etkili bir basim-yayin ¢alismasina da girisen Puritanlar
sanki kilisenin reformasyonunun artik halk kitlelerinin yonlendi-

rilmesiyle olacagini diisiinmekteydiler?.

Puritanist ahlaki ve orfi reformasyon uygulamalar1 ve bu
yondeki teorik calismalarin bir netice vermesine yonelik umutlar
cogalmigken, I. James tarafindan 1618'de Iskogya ziyareti esnasin-
da Sporlar Kitab: adl1 bir genelge yayinlanmistir. Bu metin, igerik
olarak Puritanlarin o ana kadar karsisinda durduklar: ve dinde ye-
nilik saydig1 bir¢cok orfi uygulamaya resmiyet kazandirmakta ve
hatta kiliseyi bu yonde tesvik etmekteydi. Bu metinde Pazar 6gle-
den sonra dans ve okguluk gibi bazi spor ve eglencelerin yapilma-
sina izin veriliyor ve 6gleden sonra kiliseye gitme sart1 ortadan
kaldirihyordu. Ancak Puritanlar bu ¢abalarindan vazgec¢meyerek,
kraliyete kars1 parlamento diizeyinde bazi diizenlemeler yaparak
durumu lehlerine ¢evirmek istemislerdir. Bu siirecte Puritanist gog
hareketinin en 6nemli fikir adamlarindan bir olan John Winthrop
bircok yasa teklifi hazirlamigtir. Ancak ilerleyen siiregte
Puritanlarin halkla temaslarini saglayan vaizlerinin susturulmasi-

na yonelik kralin yayinladigi Vaizler Talimatnamesi'ne engel olu-

2% D. Newton, Papists, Protestants and Puritans 1559-1714, New York, Cambridge
University Press, 1998, s. 28, 41; Collinson, “Elizabethan and Jacobean
Puritanism”, s. 35-36; Adair, Founding Fathers, s. 99-100; Spurr, English Puritans,
s. 72-73.
24 Foster, The Long Arqument, s. 78-82; Sprunger, William Ames, s. 22-25. 313
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namamistir. Ayrica, bu yOnerge Puritan kitaplarin basimini da

durdurmustur?.

Dini pratikler baglaminda halka ulasmada gii¢ kaybina ugra-
yan hareket, liturjik ve teolojik agidan ingiliz Kilisesi’'ndeki etkin-
liklerini Arminianlar’in kiliseye alinmasiyla yitirdiler. Zira kisinin
kurtulusunun = 6zgilir eylemleriyle gergeklesecegine inanan
Arminian diisiince, kurtulusun 6nceden secilmis olmakla miimkiin
olacagini savunan kaderci Kalvinist ideolojinin tam karsisinda yer
almaktaydi. Bu iki grubun en onemli karsilasmasi sayilan Dort
Sinod’u 1618 yilinda Hollanda’da yapilmistir. 1ngiliz Kilisesi’'nden
Kalvinistler’in katildig1 bu sinod Arminian diistinceyi kinayan ka-
rarlar ¢ikarsa da, bu diisiincenin kisa zamanda Kita Avrupasi'nda

ve Ingiltere’de yayilmasina engel olamamislardir?.

Puritanlar, I. James doneminin sonlarina dogru Hampton Sa-
ray Konferans: sonrasinda giristikleri ahlaki reformasyon tesebbii-
sii, kraliyetin karg: cikislariyla sekteye ugramistir. Bunun yan sira,
bu asir1 Kalvinist gelenek, I. Charles’in tahta ¢ikisiyla kilise igeri-
sindeki konumlarimi da yavas yavas Kalvinist teoloji karsit1 olan
Arminian din adamlarina kaptirmistir. Puritanist go¢ hareketinin
1620’lerin sonuna dogru giderek ivme kazanmasinda kraliyetin
Onemli bir rolti vardi. Babasindan daha kati bir gekilde kendini
mutlak bir monark olarak goren I. Charles, biitiin kademeleriyle
devletin ya da tilkenin kendi idaresi altinda olmasini istiyor ve bu
cercevede asirt muhalif gordiigii Puritanlar kiliseden uzak tutma-
ya, kiliseye yonelik kanunlar1 kendi kontroliindeki Kilise Temsilci-

ler Meclisi'nden gegiriyordu?.

% Collinson, “Elizabethan and Jacobean Puritanism”, s. 36; Foster, The Long
Argument, s. 115-116. Durston-Eales, “Puritan Ethos”, s. 22-23; Walker, A History
of the Christian Church, s. 410

2 W. Ames, The Marrow of Theology, ed. John d. Eusden, Michigan, Baker Books,
1997, s. 7; D. E. Ottati, “The Reformed Tradition in Theological Ethics”, Christian
Ethics: Problems and Prospects, ed., L. S. Chalill, J. F. Childress, Ohio, The Pilgrim
Press, 1996, s.48; Sprunger, William Ames, s. 54-58; Acheson, Radical Puritans, s.
28; Sprunger, William Ames, s. 35; O. Chadwick, The Reformation, London,
Penguin Books, 1990, s. 230.

2 Spurr, English Puritans, s. 81-82; A. Simpson, Puritanism in Old and New England,
Chicago, University of Chicago Press, 1972, s. 13; ]. Eales, “A Road to
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Bu dénemin Puritanlar i¢in oldukga zor gectiginin gostergele-
rinden biri de, donemin ruhban smnifina dair listelerde bulunan
isimlerin kargisina Puritanlari isaret eden (P) harfinin konmasi ve
Ortodoks olduklar1 anlasilsin diye Anglikanlar i¢in de (O) harfinin
yazili olmastydi. Bu yolla kral elinden geldigince, Puritanlar 1ngi—
liz Kilisesi'nden uzak tutmaya ¢alismis, bu ise Puritanlarin go¢ ha-
reketinin yogunluk kazanmasinda etkili olmustu. Bunun da ote-
sinde I. Charles, Puritanlarin baskisiyla kiliseden kaldirilan hagla-
rin, ¢canlarin, altar/sunak masalarinin ve benzeri ikona ve tasvirle-
rin tekrar konmasin saglamisti. Bu durum Puritanlarin I. Charles’i

din diisman: addetmelerinin nedenleri arasinda sayilabilir?.
III. Gdgiin Mitoslastirilmas: Boyutu

ingiltere’de reformasyonun kraliyet eliyle olmasi, 1ngiliz Kilise-
si’nin basindan beri siirekli farklilasan durumlara sahne olmasina
sebep olmustu. Bir donem Protestan egilim hakimken hemen ar-
dindan Katolisizm’e keskin doniisler yasanmisti. Bunun en bariz
ornegi “Kanli Mary” olarak bilinen VIII. Henry'nin Katolik kiz1 I.
Mary’nin 1553-1558 yillar1 arasinda Protestan unsurlar siirgiine
zorlamasidir. Puritan hareketin belki de ilk zorunlu gocii, bu do-
nemde Calvin’nin Cenevresi'ne olmustu. Zira I. Elizabeth’in tahta
cikistyla Ingiltere’ye dénen bu asiri Protestan Kalvinist gelenegin

temsilcileri kisa stire sonra Puritan olarak bilinecekti?®.

XVIIL ytizyilin ikinci yarisinin baglarinda yogunluk kazanan
Amerika gociinden evvel, bazi Puritanlarin Kita Avrupasi’na, 6zel-
likle Hollanda’ya gogleri soz konusudur. Ancak Avrupa’ya yapilan
goclerden farkli olarak Amerika’ya ya da kendi deyimleriyle Yeni
Ingiltere’ye gergeklestirilen Puritanist gd¢ hareketinin geri planin-
da sakladig siyasi, sosyo-ekonomik ve dini-ahlaki saikleriyle fark-

lilik arz eder. Bunun da 6tesinde, gociin karakteristik yapisini be-

Revolution: The Continuity of Puritanism, 1559-1642”, ed. C. Durston, J. Eales,
The Culture of English Puritanism, New York, St. Martin’s Press, 1996, s. 203.
28 Chadwick, The Reformation, s. 221; Latourette, A History of Christianity, s. 819. M.
Aston, “Puritans and Iconoclasm, 1560-1660”, ed. C. Durston, J. Eales, The
Culture of English Puritanism, New York, St. Martin’s Press, 1996 s. 101-103.
2 Latourette, A History of Christianity, 808. W. Haller, The Rise of Puritanism,
Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 1972, s. 9. 315
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lirleyen etkin nedenlerden biri de, bu gogiin yeni bir diinya hayali
tizerine kurulu olmasidir. Puritanlar i¢in Amerika, sadece Kutsal
Kitap merkezli 6ze doniiscii bir mantikla diizenlenecek ve biitiin
kurumlariyla kendilerinin yon verecegi adeta bir vatan ve bir si-
ginma yeri mesabesindeydi. Zira orada Puritanlar1 dini-siyasi ko-
nularda engelleyecek ne bir Ingiliz Kilisesi ne de kraliyet vardi. Bu
durumu, Tanri’min sadik kullar1 olmalarina atfen kendileri icin
Tanr1’dan bir bagis, bir liituf olarak gordiiler®. Bu hayalin teme-
linde ozgiirliikk arayis1 yatmaktadir. Bizzat kendilerini bagimsiz
olarak hissedebilecekleri essiz bir yer olarak idealize ettikleri Ame-
rika, onlarin politik, ekonomik ve dini baglamda 6zgiirliigii tada-
caklar1 yeni diinyanin kendisiydi. Zira Ingiltere’de sosyo-politik

Ozellikle dini ve ahlaki agidan istediklerine ulasamamiglardi3!.

Yukarida zikredilen siyasi, sosyo-ekonomik, dini ve ahlaki ar-
ka planlarin go¢ 6ncesi ve esnasinda yadsinamayacak bir tesiri ol-
masina karsin, donemin Puritan edebiyatina bakildiginda durum
hi¢ de boyle degildir. Hareketin dnderlerine gore, Ingiltere giinah
deryasi icinde yiizen ve bundan dolay1 kisa zaman sonra Tanr1 ta-
rafindan yok edilecek bir {ilke konumundadir. Bundan da ote,
kendilerine Tanri’'nin sadik kullar1 olarak da bir misyon yiikleyen
hareket, gercek dinin yasanacag1 bir topraga gog¢ etmenin kendile-
rinin onciiliigiinde yapilmasi gerektigine inanmaktadir. Bu haliyle
Puritanlar tizerlerindeki siyasi ve kilise kaynakli dini baskiy1 berta-
raf etme hatta bundan pay ¢ikarma yoluna gittikleri goriilmekte-
dir. Bu soylemin somut dayanaklar1 arasinda kilisede Kalvinist-
Puritanist teoloji karsii olan Arminian yapilanma, ahlaki
reformasyon baglaminda arzulananlarin kraliyet eliyle, Sporlar Ki-
tabi gibi, dniine gecilmesi ya da Ingiliz Kilisesi'nde Puritanlarca
Katolisizm’in en bariz gostergesi olan episkopasinin devam edisi

gosterilebilir®,

30 Mattox, The Eternal Kingdom, s. 277, Acheson, Radical Puritans, s. 12; Ames, The
Marrow, s. 4, 9; Sprunger, William Ames, s. 29, 31-33.

3 G. Weaver, A. Mendelson, America’s Midlife Crisis: the Future of a Troubled
Superpower, Boston, Intercultural Press, 2008, s. 79-80.

32 A. Delbanco, The Puritan Ordeal, s. 10-14, 43, 72-73; Mattox, The Eternal Kingdom,
s. 289.
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Puritanist go¢ hareketinin 1620’lerde I. James’in baskilariyla
baslamis olsa da, kitlesel bir hal alisi, 1630'1u yillara, ozellikle L
Charles’in Parlamentoyu tatil etmesinin ertesine rast gelmektedir.
O donemde Amerika'nin Mayflower ve Plymouth kiyilarinda,
ozellikle 1628'de Masssachusets’de, Ingiltere ve Hollanda’dan ge-
len Puritanlar, koloniler kurmuslardi. Ancak biiyiik go¢ 1630'da
John Winthrop’un 6nderliginde Arbella gemisinin Amerika’ya dog-
ru yol almasiyla basladig1 soylenebilir. Zira doénemin en 6nemli
Puritan simalari, kendi durumlarimi Kutsal Kitap’ta gegen gog ve
benzeri durumlarla 6zdeslestirmeye, Puritan sempatizanlar1 yeni
bir diinya hayaline razi etmeye, belki de Ingiltere’nin yakinda Tan-
ri’'nin gazabina ugrayacag: teziyle korkutmaya basladilar. Ashinda
dénemin Ingiltere’sinde sosyo-ekonomik durumunun pek i¢ agict
olmayis1 da mitolojik sdylemin kabul gérmesine yol act1. Bu siireg-
te yayin faaliyeti halkla temasin en kayda deger araciydi. Iste bu
metinler ¢ercevesinde bir mitolojik go¢ kurgusu olusturuldu®.

Amerika’ya gociin mitoslastirilmas1 hususunda dénemin 6ne
¢ikan simalarindan biri John Winthrop’tu. Ona gore ingiltere’nin
iginde bulundugu durumdan kurtulusun tek yolu, bir giinah ba-
takligina donen bu iilkeyi terk etmekti. Zira artik diizelmeyecek bir
hal alan Ingiltere’ye Tanri'nin gazabi yakindi. Buradan da anlagila-
cag {lizere, Puritan hareket artik “ileri reformasyon”u yapacak giig
noktalarini tek tek yitirdiginden kendince bir ¢ikis, bir kurtulus pe-
sine diismiistii. Ornegin Anglikan din adamlarinin baskilarina ma-
ruz kalan Puritan bir vaiz ve hareketin 6nde gelenlerinden biri
olan Richard Matter Amerika’ya ulastiginda, Ingiltere’de yok ol-
maktan kurtuldugu i¢in Tanr1'ya siikretmisti. Ayn1 sekilde, sonraki
Puritanlar arasinda “Yeni Kudiis'iin Amerikan Nehemya’'s: diye
bilinen Winthrop’ta Tanri’'nin kendilerinin yaninda oldugunu, Ye-
ni Ingiltere’nin bir bagis oldugunu hatta “bir tepenin bagina kura-

caklar1 sehrin”, insanlar1 kendisine hayran birakacagini dile getiri-

3% Foster, The Long Argument, s. 75,109, 115-116; Walker, A history of the Christian
Church, s. 412; Sprunger, William Ames, s. 7; F. ]J. Bremer, John Winthrop:
America’s Forgotten Founding Father, Oxford, Oxford University Press, 2003, s.
187-188. 317
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yordu®. Bu baglamda da Puritan vaiz ve yazarlar, 6zellikle Eski
Ahit peygamberlerinin go¢ hikdyeleriyle kendi yasamlarini ortak
bir payda olarak aksettirmeye ve goce dini daha dogrusu mitolojik
bir gerceve ¢izmeye galistilar®.

Amerika’ya gociin mitolojik bir ideal haline doniistiiriilmesi-
ne birgok 6rnek verilebilir. Ornegin Ilyas peygamber’in putperest-
likte 1srar eden ve onu 6ldiirmeye ¢alisan kavminden kagis1 ve da-
ha sonra tekrar Tanr tarafindan gonderilmesi, kendilerini go¢ ol-
gusuna adamis Puritan vaizlerin dilinden diismiiyordu®. Zira on-
lar da bir siireligine bu giinahkar {ilkeyi terk etmeyi ve nihayetinde
gercek dini yeniden tesis icin geri donmeyi telkin ediyorlardi. Eski
Ahit kaynakli bu hikaye baglaminda Puritanlar, dini agidan bir dii-
siis yasayan Ingiltere’nin yerine Mesih’in onlar igin her agidan uy-

gun olan Yeni ingiltere’yi yarattigina inantyorlardi®.

Winthrop ve gevresindekilerin kullandig1 bir diger kutsal me-
tin pasaji da Lut peygamberin yasadigi Sodom ve Gomora’daki
halkin Tanr1'ya kars: isledikleri biiyiik giinahlar nedeniyle atesli
kiikiirtle cezalandirilmalar1 sahnesiydi®. Puritanlar bu halkin aci
sonunu, vaaz ve yazilarinin hareket noktasi olarak aliyorlardi.
Adeta Ingiltere’nin bir Sodom, bir Gomora oldugunu ve bu lanet-
lenmis tilkeden Lut peygamber ve ona inananlar gibi bir an evvel

kagmak gerektigini vaaz ediyorlardi®.

Bu donemin Protestanlari, icinde bulunduklar: tarihi, adeta

kozmik bir tarih olarak algiliyor, kutsal metinlerde bahsi gegen

3 R. Middlekauff, The Mathers : Three Generations of Puritan Intellectuals, 1596-1728,
Berkeley, University of California Press, 1999, s. 20-21; Weaver, Mendelson,
America’s Midlife Crisis, s. 1-2; Bremer, John Winthrop, s. 383.

% C. K. Shipton, “The Hebraic Background of Puritanism”, American Jewish
Historical Society Publications, sa. 47, 1957-1958, s. 144; Foster, The Long
Argument, s. 75,109. Ayrica bdylesi bir durumun ya da olaymn mitoslagtirilmasi
ile ilgili olarak bkz. M. Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, gev., U. Altug, Ankara, irnge
Kitabevi, 1994, s. 17-18, 47, 56; M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. S. Rifat, Istan-
bul, Om Kuram Yay., 2001, s. 184-185.

36 [ Krallar. 19:1-21.

% Weaver, Mendelson, America’s Midlife Crisis, s. 88-89; Bremer, John Winthrop, s.
191-192; Foster, The Long Argument, s. 111,112.

3 Yaratihs 19:1-29.

318 % Durston-Eales, “Puritan Ethos”, s. 17; R. Middlekauff, The Mathers, s. 30.
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olagantistiilitkleri zamanlarina uyacak sekilde yeniden kurgulu-
yorlardi. Zira bir¢ok metinde Eski Ahit’te yer alan cezalandirma
sahneleri Ingiltere’ye uyarlandi. Mesela Hezekiel Kitabmin 9. bo-
limiinde yer alan Tanri’'nin Yerusalim’deki giinahkarlar1 cezalan-
dirmasi hikayesi zikredilmekte ve Tanri’'min kendileriyle ahitlestigi
ancak onlarin buna riayet etmedikleri vurgusu Ingiltere’yle 6zdes-

lestiriliyordu®.

Parlamentonun islevini yitirdigi 1630’da, Puritan vaizler artik
Ingiltere icin yapilacak bir seyin kalmadigini telkin ediyor, dahasi
Fransiz istilasinin yakin oldugunu ileri siiriiyorlardi. Donemin bir
diger tinlti Puritan aktivisti ve ideologu Thomas Hooker, Puritanist
goclin mitoslastirilmasma katki saglayacak vaazlar veriyordu.
Hooker, Musa’'nin, zuliimden dolay1r Misir diyarini terk etmesine
paralel olarak, hitap ettigi kitleye kraliyetin ve mevcut kilisenin
zulmiinden ka¢manin teolojik bir dayanagi olarak Eski Ahit’in
“Cikis” boliimiinii gosteriyordu'. Zira ona gore, gelecek bes yil
icerisinde Ingiltere’de kilisenin iginde bulundugu durumdan dola-
y1 Tann tarafindan bir felaketle cezalandiracakti. Bu mitolojik ben-
zestirmesine bir yenisini Puritan aktivist, Nuh tufaninin da kendi-
lerinin durumuyla uyustugu ve dolayistyla gogiin artik bir Tanr
buyrugu niteligi kazandigimi distintiyordu®2. Bunun otesinde
Amerika'nin ya da Yeni Ingiltere’nin Tanr tarafindan Nuhlarin ve
Lutlarin bir siginag1 olarak tasarlandigini 6ne siiriiyordu. Zira on-
lar Ibrahim’in ahdinin kendileri tarafindan devam ettirildigini, do-
layisiyla buna sadik kalmak adina Ingiltere’nin terk edilmesini tel-

kin ediyorlardi®.

1630'larda mitolojik unsurlarla gelistirilerek kitlesel bir hal
alan Puritanist go¢ hareketi, Ingiltere’deki Puritan varligin tama-
minin Amerika’ya go¢ etmesini saglamamustir. I¢ savas siirecinde
bu durum kendisini agikca ortaya koymaktadir. Go¢ hareketine ka-

tilmayan Puritanlar parlamentonun yonetimi ele gecirmesine de-

40 Middlekauff, The Mathers, s. 22-23.

4 Cikig 6: 1-13; 12:31-51.

2 Yaratihs 6:1-22; 7:1-24.

4 Foster, The Long Arqument, s. 27, 110, 124; R. Middlekauff, The Mathers, s. 49. 319

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet ALICI

320

gin baskiya maruz kalsa da, ingﬂiz Kilisesi’ne dair idealinden vaz-
gecmedi ve mesela i¢ savas siirecinde de kilise i¢in uygun gordiigii
degisiklikleri yapmaya calisti. Ayni zamanda yukarida zikredilen
mitoslastirma girisimi kendisini i¢ savas esnasinda da gosterdi.
Oyle ki her zafer ve yenilgi icin Kutsal Metin referansl telkinler
dilden dile dolagmisti#.

Sonug¢

Burada, degisen sartlara uyum saglayamayan Puritanlarin, yasa-
diklar1 ¢ag1 bir bakima mitoslastirarak i¢inde bulunduklar1 du-
rumdan kurtulmaya g¢alistiklar1 goriilmektedir. Tarihsel olarak ba-
kildiginda ise bu mitoslastirma faaliyetinin Puritanist goglin yo-

gunlasmasinda yaptig1 etki tezahiir etmektedir.

Puritan hareket go¢ olgusunun giiclendigi siirece degin kilise
icerisinde kalmay1 kendine temel ilke olarak se¢mis ve teolojik ve
pratik vurgularini buna goére belirlemisti. Ancak Ingiliz Kilise-
si'nde Puritanlar agisinda bir ttkanma nedeniyle, Puritanlar yeni
bir teolojik argiiman ortaya koyarak mevcut sistemlerine bir agilhm
getirme yoluna gittiler. Puritanlarin bu donemde girdigi ¢ikmaza
yonelik iirettigi teolojik ¢6ztim adeta hareketin yeniden canlanma-
sina yol agmustir. Zira bu gog¢ sdylemi, Puritan diisiincenin yerellik-
ten kurtulmasina ve bir diinya algis1 gelistirmesine neden olmus-

tur.

Amerika'nin el degmemis topraklarina ayak bastiklarinda bu-
ranin kendileri i¢in yaratildigini diisiinen Puritanlar, artik kendile-
rinin Tanr tarafinda gorevlendirildiklerine ve yeni bir diinya
kurma gorevinin kendilerine verildigine inandilar. Gogiin bizzat
kendisi mitoslagtirilirken ayni zamanda hareketin miintesipleri
daha da ileri giderek Amerika’nin ya da Yeni Ingiltere'nin kendisi-
ni de bir mit olarak algiladilar. Kendilerini bu mitolojik veya koz-
mik tarihin bas aktorii olarak goren Puritan hareket mensuplari
hayatin her safhasini Kutsal Metin referanslari gercevesinde dii-

zenleme ¢abasi i¢inde oldular.

4 Cliffe, Puritans in Conflict, s. 19-21, 53-56; Hill, fngiliz Devrimi, s. 19-21 Spurr, The
English Puritans, s. 112-113; Newton, Papists, Protestansts and Puritans, s. 50, 53.
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Puritanist Go¢ Hareketi

Buradaki énemli sonuclardan biri de, Puritan diisiincenin In-
giltere’nin siyasi ve sosyo-ekonomik a¢idan gii¢ kaybettiginin asi-
kar olmasina ragmen, mevcut olumsuzluklar1 yeniden mitolojik bir
tarih algisiyla yorumlayabilmesidir. Ortaya atilan bu mitolojik yo-
rum tarihsel olarak basariya ulasmustir. Zira bunun basarili oldu-
gunu sadece Amerika’ya yapilan gocte degil ayn1 zamanda Ingilte-
re’de kalan Puritan kamuoyunun bu mitoslastirma yorumunu sivil
savas siirecinde ne denli ustaca kullanmasinda gérmek miimkiin-

diir.
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the Movement of Puritanist Migration
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Absract : This article is aimed to study the background of the Protestant
Puritanism migration to America which intensifies in 1630s and the
period of mythologization of that migration in England. Herein, the
existence of the socio-political and religious-ethical reasons in the
background of desire of migration is dealt with. In this context, the
opposition period between Puritans and Royalty is mentioned in different
aspects. To get worse this disagreement was caused to lose the Puritan
movement in the respect of political and religious and was required to find
a way out, immediately. In this matter, Puritans put the idea of migration
to America. Since, according to them living in England was impossible.
Migration, as a way of escape from pressures, was discussed in the
mythological dimension by reckoning without political, religious, social
and ethical situations. The references of this mythological discourse are
originated in the Old Testament. The Puritans, regarding their life in
England as stories in the Old Testament which narrate the divine
punishments, leaving the prophets of their tribes and so on, transformed
migration to America to a myth.

Key Words: Puritanism, Anglican Churh of England, America, Migration,
mythologization, Old Testament.
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Stalin’in Sibirya’daki 61im kamplarindan bir gorunti

Dersim Sturgtinleri, UsaR, 1939



Jytte Klaussen, Islam’1 Yeniden Diigiinmek:
Bat1 Avrupa’da Siyaset ve Din,
¢ev. Mahmut Aydin, Liberte, Ankara, 2005, 340 s.

Avrupa’daki yogun Miisliiman goc¢men niifusu “gegici-misafir
is¢i” statiisiinii coktan asarak neredeyse biitiin Avrupa devletlerini
yeni politikalar iiretmeye zorlamaktadir. Ancak bu yeni politika
arayislari, bir siiredir medeniyetler catismasi tezi ve Islamofobik
egilimlerle kusatilmis durumdadir. Avrupa hiikiimetleri kiiltiirel
cogulculuk geleneginden yoksun olmanin zafiyetini sergilerken
Miisliiman azinliklar korku ve onyargilar1 asip kendilerini dogru

anlatamama handikapi i¢indedirler.

Miisliimanlarin muhatap oldugu Islamofobik egilimler ile Av-
rupa hiikiimetlerinin kiiltiirel ¢ogulculuk konusundaki endiseleri,
Jytte Klaussen’in ele aldigimiz kitabinin temel tartisma noktasini
ifade etmektedir. Esasen yazarin tartismaya agtig1 ilk husus, sozii
edilen Islamofobik egilimleri yansitir bir igerikle Islam’in Bati'nin
“evrensel” degerleriyle uyusma sorunudur. Islam ve demokrasi,
Islam ve insan haklar, sivil haklar ve agik toplum sorunlarina dair
degerlendirmeleri, yazarin Bati kamuoyunda var olan genel Islam
algilarim1 yansitir niteliktedir. Klaussen, kitabi boyunca Avru-
pa’nin gé¢men Miisliimanlari yaninda bir tavir sergiler goriiniir-
ken esasinda yazarin Bat1 evrensel degerleriyle uzlagmis bir Avru-

pali Islam algisinin pesinde oldugu fark edilmektedir. Nitekim
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yazar Bat'da Islam’m uyumu siirecinde yetkin gordiigii kisilerin
profilini, din konusunda fazla bilgisi olmamakla birlikte dinsel
fundamentalist olmayan, Kur’an’1 sadece literal boyutuyla gorme-
yen ve Avrupali bir halifenin pesinde olmayan “yeni Miisliiman
elit” olarak g¢izmektedir. Avrupa’nin cesitli tilkelerinde yasayan
politikacidan akademisyene ve is¢iye kadar {i¢ yiliz Miisliiman ile
yapilan miilakatlara dayanan veriler 1s1ginda yazar, bu kimseleri
Avrupa’nin Miisliiman aydinlar1 ve yeni siyasi elitleri olarak ta-
nimlamaktadir. Ciinkii Avrupa’nin bu Miisliiman siyasi liderleri,
liberal demokrasiyi yitkmay ve laik hukuku dinsel hukukla degis-
tirmeyi amaglamamaktadir. Bunlarin ¢ogu Miisliimanlara sosyal
entegrasyon sorumlulugunu da gozeterek kisisel olarak dinlerinin
gereklerini yerine getirebilecekleri kurumlari tesis etmeye calis-
maktadir (s. 5). Yazara gore bu yeni Miisliiman elitler, kiiltiirel
olarak Islami aidiyetlerini siirdiiriirken, siyasal baglamda insan
haklari, toplumsal saygi, taniuma ve esitlik gibi Bat1 degerlerine
iligkin kavramlari olduk¢a dnemsemektedir (ss. 73-74).

Tanimladig1 bu yeni Avrupali Miisliiman lider modelinin libe-
ral degerlere ne kadar bagli oldugunu soran yazar, cevap olarak,
pek ¢ok Avrupali sosyal bilimci ve politikacinin stiphe ve endise-
sine ragmen, Avrupali Miisliimanlarin Islam diinyasindaki ku-
rumsallasmis doktrin ve ritiiellerden bagimsiz bir sekilde “saf
iman” olarak Islam’1 gelistirme konusunda 6zgiir oldugunu adeta
miijdelemektedir. Bu siirecte, seriatin anlami1 ve uygulamasini akli
kullanarak yeniden yorumlama anlamindaki i¢tihadin, inanglarini
entegre edilmis yasam tarzlar icinde ifade etmek isteyen ilimli ve
ilerici Miisliimanlar i¢in can simidi oldugu diisiiniilmektedir (ss.
14-15).

Klaussen, Miisliimanlarin din ve politika anlayislarina dair
Bati'ya has kategorik tanimlama gelenegini siirdiirmekte ve Is-
lam’'in entegrasyonuyla ilgili Miisliimanlar1 dort modelde ifade
etmektedir. Bu kategori, Islam’in Batili degerlerle uyum ve bag-
dagmas geregi ile Islami dinsel kurumlarin kilise-devlet iliskilerini

diizenleyen mevcut yapiya entegre edilmesinin geregine iligkin

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

sorulara verilen cevaplara dayanmaktadir: (i) Bu iki soruya olumlu
cevap verenleri yazar sekiiler entegrasyoncu olarak tanimlamakta-
dir; (ii) Islam’m Batili degerlerle bagdastig1 fikrine katilan fakat
Islam’in kurumsal olarak entegrasyonunu istemeyenler Avrupali
Miisliimanlar olarak tamimlanmaktadir; (iii) Batili normlarin Islami
uygulamalarla uyusmadigini diisiinen ve Islami kurumlarin mev-
cut Avrupa yapilariyla entegrasyonuna kars: ¢ikanlar ise Yeni Ge-
lenekgiler olarak adlandirilmaktadir; (iv) Islam’m Batili degerlerle
bagdastigini diistinen ancak asimilasyondan yana tavir takinanlar
da din adami karsiti olarak tanimlanmaktadir (s. 129). Buna gore
ikinci kategoride yer alan Avrupali yeni Miisliiman liderler Is-
lam’in Batili degerleriyle uyumlu oldugunu iddia etmekte, bunun-
la birlikte kiiltiirel kimligin korunmasim savunmaktadir. Bu yeni
tip liderler, demokrasinin kurumlariyla mesgul olmak suretiyle
liberalizmi kucaklayan, esitlik talebi i¢in insan haklarina miiracaat
eden, Islam ile Hiristiyanhigin esit degerde oldugunu miidafaa
etmek ic¢in hiimanist tiniversalizmin ilkelerine bagvuran Onciiler

olarak tanimlanmaktadir (s. 303).

Bati'nin temel degerleriyle uzlasmis bir Islam anlayisina sahip
olan yeni Miisliiman liderlerin bu tavirlarinin, kitabin orijinal is-
minde de yer alan “Islam’in meydan okumasi” olarak goriildiigii
anlagilmaktadir. Ancak s6z konusu Miisliiman elitlerin yeni Islam
tanimlarinin 6niindeki yegane engel fundamentalist egilimli diger
Miisliiman yorumlar1 degildir. Bu engele Avrupal:i hiikiimetler de
eklenmekte ve bu hiikiimetler en azindan Batili degerlerle uzlas-
mis olan Miisliimanlara karg1 izledigi stipheci politikalar nedeniyle
yazar tarafindan elestirilmektedir. Klaussen’in kitabinda bu husus,
Avrupali devlet idarecilerin 6ncelikle Miisliimanlar: icerecek se-
kilde ¢ok kiiltiirlii toplumsal yasamin Oniinii agip entegrasyonu
kolaylastirmaya iliskin politikalarindaki basarilar1 sorgulanmakta-
dir. Avrupali devletlerin, Islam’1 Batili degerlerle uyum iginde
olarak algilayan Miisliiman kanaat oOnderlerinin liderligindeki
Miisliiman toplumlarin entegrasyonuna ¢ok kiiltiirliiliik temelinde
ne kadar imkan tanidiklarinin cevabr aranmaktadir. Bu gercevede

Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin kendi dini ve kiiltiirel kimlik-
325
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lerini kaybetmeden Avrupa toplumlarina entegre olma isteklerine
karsin Avrupa hiikiimetlerinin bu mesaja duyarsiz kaldigina isaret
edilmektedir. Nitekim Avrupa hiikiimetlerinin Miisliiman azinlik-
larin bu istekleriyle birlikte Avrupa’ya entegre olmalar1 siirecinde
yeterli ve dogru politika uygulayamamakla itham edilmektedir.
Buna ek olarak, Avrupali devletlerin kendi politik yapilar1 iginde
dinsel ve kiiltiirel ¢ogulculuk anlayisini gelistirme yoniinde yete-
rince istekli olmadiklarina dair siipheler de dile getirilmektedir (ss.
157-159). Zira yazar, Miisliman azinliklarin ana biinye Avrupa
toplumlarina tek tarafli bir uyum ve eklemlenme cabasin ifade
eden “kiiltiir savasi”n1 degil her iki tarafin bir biriyle etkilesim

iginde oldugu dogru “entegrasyon” siirecini isaret etmektedir.

Klaussen pek ¢ok Avrupa iilkesinden degisik mesleklerdeki
Misliiman  bireylerle yaptignt  goriismelere dayali olarak
fundamentalist Miisliimanlar ile kiiltiirel ¢ogulculuk yoniinde
zafiyet gosteren Avrupa politikalar1 arasinda “Islami meydan oku-
yucu” yeni bir Miisliiman elit sinifin gelistigini miijdelemektedir.
Bununla birlikte “kiiltiir savasim” kigkirtan pek ¢ok Avrupali’dan
farkli olarak ve yine Avrupa’daki pek ¢ok Miisliiman entelektiielin
goriiglerine uygun olarak yazar, Batili degerlerle uyumunun ya-
ninda 6zgiin bir Avrupa Islami'ni savunmaktadir. Bu nedenle,
Bati’daki temel dini-sosyal paradigmalar1 yakindan takip eden bir
akademisyen olan Mahmut Aydin tarafindan Tiirkce’ye kazandiri-
lan Klaussen’in kitabi, ¢evirmeninin ifadesiyle “Avrupali Miislii-
manlarin Avrupa’da ne tiir sorunlarla kars1 karsiya olduklarinin;
din, politika, kimlik, sosyal entegrasyon ve cok kiiltiirliiliik gibi
konularda ne diisiindiiklerinin &grenilmesi’nin yami sira Batili
zihnindeki “Avrupali Miisliiman” taniminin anlasilmasi agisindan

da 6nem arz etmektedir.

Hakan OLGUN
(Yrd. Dog. Dr., I.U1. F.)
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Fatmagiil Berktay, Tek Tanril1 Dinler Karsisinda Kadin,
Metis Yayinlari, Istanbul, 2000, 240 s.

Tarih boyunca hayatin mubhtelif vechelerinde tartisilan kadinin
yeri ve anlami, son donemlerde epeyce ragbet goren bir konu hali-
ne geldi. Bu durum, kadinin tartismali konumundan mi1 yoksa
feministlerin kadin1 s6ziim ona tarih oncesinde oldugu gibi hak
ettigi yere oturtma gayretinden mi neset etmistir bilinmez ama
konunun ¢ok su getiren bir hamur kivaminda tartisilmaya devam
ettigi ve edecegi de agiktir. Ozellikle, kadimin yerini anlamaya ga-
listigimiz saha din olunca durum daha da karmasiklasmaktadir.
Bu agidan, Siyaset bilimi sahasinda yapilmis bir doktora tezi olan
“Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin” kitabi, esasen Hiristiyanlikta
ve Islamiyette kadimn statiisii iizerine kargilagtirmali bir yaklagim

iddias1 tasimasi ag¢isindan 6nem arz etmektedir.

Yazar, kitabinda baslangi¢ta ‘Ana tanrica’ nin var oldugunu
daha sonrasinda cesitli sebeplerle bu anaerkil diizenden ataerkil
diizene gecis siirecinde kadinin asagi bir konuma itilerek, kadin
bedeninin toplumsal denetime maruz kaldigini ve kadinin ikincil
statiistiniin dogal kabul edilip, bunun onun bedeninin denetlen-
mesinin mesru gerekgesi say1lmasinin her {i¢ tek tanrili dinin ortak
bakis agisini yansittigini ifade etmektedir. Yine bu kitap, Amerika
ve Iran &rneginden hareketle giiniimiizde Protestan ve Islamai
koktenciligin yiikselisinin odak noktasinin kadinin konumu ve

denetimi oldugu iddiasin tasimaktadir.

Oncelikle bu kitabin, yazarin akici dili sebebiyle konuya ilgi
duyanlarin sikilmadan okuyabilecekleri bir kitap oldugunu soyle-
yebiliriz. Buna ek olarak, yazarin genis bir kaynakgayla hazirlamis

oldugu kitap, tiim tarihin feminist bir gézle okunup yorumlanma-

397
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

3928

sinin glizel bir drnegini sunmaktadir. Ayni zamanda toplumsal,
tarihi ve dini verileri indirgemeci bir gozle degerlendirmenin bii-
tiin handikaplarin1 da icerisinde barindirmaktadir. Yazarin dini
“etkili bir mesrulastirma arac1” olarak gormesi bunun en agik gos-
tergesidir. Yine yazarin savundugu tizere, tanriga kiiltiiniin hakim
oldugu toplumlarda anaerkil bir diizenin var olduguna dair sdy-
lem, bugiin pek ¢ok arastirmacinin “bir anaerkillik miti” yaratma
¢abasindan bagka bir sey olarak gormedigi bir olgudan oteye gi-
dememektedir. Nitekim yazarin kitabinda Arap yarimadasindan
verdigi orneklerde, Hz. Muhammed’in 6liimiine sevinen, bayram
eden rahibelerin bulunmasi, genelleme yapilamayacak hususi bir
Ornek olarak anlagilmalidir. Ayrica, bu durum tanrica kiiltiiniin
onemli bir yer tuttugu bu cografyada Islamiyet'ten dnce kadimn
konumuna dair bildigimiz ¢ok sayidaki tarihi gerceklikle tenakuz

icerisindedir.

Yine kitapta yazarim, Islam’in bu yarimadadaki tanrigalar olan
Lat, Menat ve Uzza'ya agtig1 savast “yeni ataerkil dinin disil kut-
sallik 6gesine diismanlig1” olarak aciklamasini son derece sasirtict
buluyor; bu olgunun, kalkis noktasini “tevhit” olarak nitelendire-
bilecegimiz Islam dininin cinsiyet s6z konusu olmaksizin polite-
izmle verdigi miicadele olarak anlasilmas: gerektigi kanaatini tasi-

yoruz.

Deginmemiz gereken baska bir husus da, Hiristiyanlik ve
Islamdaki kadin karsiti séylemlerdir. Aslinda Hiristiyanlikta buna
temel teskil edecek ¢ok sayida tarihsel ve teolojik malzeme mev-
cuttur. Yalniz, yazarin Yahudilikten bu yana Adem ve Havva kis-
sasiyla baslatabilecegimiz kadinin otekilestirilmesi siirecinde, Is-
lam dinini de ayr kefeye koyarak diger dinlerin devamai niteligin-
deki bir bakis agisiyla sunmasinin son derece yanlis oldugunu
belirtmeliyiz. Zira her medeniyet hakikati kendi diinyas1 6lgiisiin-
de anlamakta ve yorumlamaktadir. Bu acgidan, Islam’m &zellikle
teolojik olarak “kadin” kavramina yaklasimi diger dinlerdekinden
farklilik arz etmektedir. Sonugta suras: bir gergektir ki, ruh- beden

ikileminde kadinin bedenle iligkilendirilmesine vurguda bulunan
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yazarin, ataerkil bir diizene sahip oldugunu sdyledigi tek tanrili
dinlerde erkegin kadin bedenini denetledigini ve ozgiirliigiinii
kisitladigy tezi ile kendisini ‘modern” olarak tavsif eden giiniimiiz
diinyasinda kadin bedeninin nasil algilandig1 arasindaki celiskiyi
izah etmekte hala gilicliik cekmekteyiz.

Maksude KURT
(Y.L.Ogr., Rize Univ. SB.E.)

Hakan Olgun, Teolojik Uyum Sorunu: Luther ve Islam,
Agag Yaymcilik, Istanbul, 2008.

Milel ve Nihal dergisinin “din, tecdid ve reform” dosyasmin ele
alindig1 sayisinda “Milel ve Nihal Gelenegi” kisminda Osmanli'nin
Protestan reformunu nasil algiladigina dair birkag tarihi rapor ele
almarak, Osmanli’nin reform siirecine dini ya da siyasi gerekgeler-
le destek vermesi suretiyle, Avrupa'min ¢ok mezhepli ve ¢ogulcu
yapisina katkida bulunduguna isaret edilmis idi. Bu baglamda,
reform ¢agmin Protestan Onciilerinin “Osmanli” semboliinden
Miisliimanlara ve Islam’a nasil baktiklar1 merak konusu olabilir.
Ayrica giinlimiiz Bati toplumunda ¢ok sayida go¢men kokenli
Miislitmanin oldugu diisiintildiigiinde, Bati'da son donemlerde
ortaya gikan Islamofobyanin, reform teologlarinin asirlar énce tesis
ettikleri Islam algisiyla ilgisi de baska bir merak konusudur. Bu
iliski, Miisliiman bir iilke olarak Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne

(AB) iiyelik siireci agisindan da ele almabilir.

AB fiyelik siirecinde “uyum sorunu” hukuki, sosyal, kiiltiirel
alanlarda ve hatta tarim politikalar1 gibi spesifik baglamlarda tarti-
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silmasma ragmen AB ile Tiirkiye'nin dinsel ve teolojik konulara
iliskin uyum/suzluk sorununun tartismalardan israrla uzakta tu-
tulmaya calisildig1 bir gergektir. Ancak politikacilar bu sorunu
dillendirmemeye caligsa da, Papa XVI. Benedikt'in, Bizans Impara-
toru Manuel II. Palailogos’a atfen sdyledigi “Muhammed’in getir-
digi yeni seyleri bana goster bakalim! Bunu yaptiginda, vaaz ettigi
inanc kilicla yaymay1 buyurmas: gibi, yalnizca kotil ve insanlik
dis1 seyler goreceksin” seklindeki beyani, AB ile Tiirkiye, daha
genel bir ifadeyle Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasindaki olum-
suz algiy1 gozler dniine serer niteliktedir. Islamofobya diye isim-
lendirilen ve giliniimiizde yansimalarim ¢ok farkl sekillerde tecrii-
be ettigimiz bu algmin tarihsel ve dinsel kokenlerinin de oldugu
muhakkaktir. Hatta Papa XVI. Benedikt'in heniiz papa olmadan
once, Osmanli Imparatorlugu’'nun Viyana kapilarina dayanmasin
hatirlatarak, Tiirkiye'nin gelecegini AB’de degil, bir Islam tilkeleri
orglitiinde aramasi gerektigini ifade etmesi ve Tiirkiye'nin AB ile
biitiinlesme c¢abalarim1 “biiyiik bir hata” olarak nitelendirmesi,
Tiirkiye ile AB arasinda —kanimizca- belki de en temel sorun olan
ve Bat1 zihninde hala gegerliligini koruyan Islamofobyanin teolojik

gerekcelerinin agik bir ifadesi olsa gerektir.

Iste tanitimini ve degerlendirmesini yapmaya calistigimiz ki-
tap, Hiristiyan reformcu Martin Luther’in Islam ile Miisliimanlara
yonelik degerlendirmelerini iceren ve yakin zamana kadar Avru-
pa’nin pek ¢ok okulunda Hiristiyanlik dersi miifredatinda yer alan
iki risalesini/vaazini igermektedir. Iki teolojik risale baglaminda bu
kitab1 hem Protestan reform &nciisii Luther’in Islam ve Miisliiman
algisin, hem Bati’'daki Miisliiman toplumlar1 tehdit eden
Islamofobik diisiincelerin tarihi teolojik kaynagim ve hem de AB
siirecindeki goriinmeyen teolojik ¢atismay1 analiz etme ¢abasi ola-
rak gormek miimkiindiir. Hiristiyan reformu konusunda daha
baska calismalari da bulunan Olgun’un derledigi ve “Sunus” yazi-
styla birlikte yayimladig1 bu iki risale, Ortacag’da Hiristiyan aydin-
lanmasinin  ve Protestan reform hareketinin Onciilerinden
Luther’in ve onun sahsinda Hiristiyan zihninin Islam’a ve Miislii-

manlara bakis agisini gozler Oniine serer niteliktedir.
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Dogrusu, Protestan reform hareketinin Ortacag Roma Katolik
Kilisesi'nin giiclinii 6nemli Olgiide sarstig1 ve Bati toplumu igin
bilimsel gelismenin oniindeki engelleri kaldirma konusunda Kato-
lik dogmalarini tartismaya agtig1 genel kabul goren bir goriistiir.
Ancak, Katolik Kilisesi'nin bir¢ok doktrinini elestiren bu hareketi-
nin Hiristiyanlik dig1 dinlere yonelik geleneksel Katolik diismanli-
g1n1 ayni Olclide reforme ettigini sdylemek maalesef pek miimkiin
degildir. Hatta Luther’in, Katolik Kilisesi'nin Hiristiyan olmayan-
lara yonelik teolojik diismanlik egilimini reforme etmek bir yana,
16. yiizyilda manifesto niteliginde kaleme aldig1 ve biri “Tiirklere
Kars1 Savas Hakkinda” digeri “Tiirklere Karst Duaya Cagr1” adl
iki risaleyle giiniimiizde Bat1 toplumuna empoze edilen Islam dini
ve Miisliiman toplumu kaynakli korku ve endiseyi koriikledigi bile

sOylenebilir.

Tiirkleri ve Miisliimanlar1 “Tanri’nin sopasi ve seytanin hiz-
metgisi” (ss. 33, 39) ve “Insani bedenlesme icindeki Seytan” (s. 46)
olarak tanimlayan; Islam’1 “kili¢ doktrini” (s. 42) ve Kur'ant “ya-
lanlarin ruhu” (s. 47) olarak niteleyen Luther’in Islam ve Miislii-
manlar hakkindaki yorumlarinin, Olgun’un da ifade ettigi gibi (ss.
10, 11) farkl1 perspektiflerde farkli anlamlar kazandigini s6ylemek
miimkiindiir. Bunlardan ilki, Luther’in savas, baris, diinyevi ida-
renin kutsalligi ve milliyetcilik goriislerine dayanan ve “Iki Kral-
Iik” doktrini ile temellendirilen politik diisiince perspektifidir.
Ikincisi, sadece imanla aklanma, Incil-hukuk ayirimi ve erdemli
davrarnuglar1 kurtulus siirecinde goz ardi eden teolojik diisiince
perspektifi ve ligiinciisii de, apokaliptik tarih anlayisi ve seytan ile
Tanri’'nin 6fkesi gibi diisiincelerini iceren eskatoloji anlayisidir.
Haghi seferlerini, imparator onciiliigiinde degil de papa Onciilii-
glinde gerceklestigi icin elestirmesi, Viyana kapilarmma dayanan
Tiirk tehdidini “hadlerini asan giinahkar Hiristiyanlar1 cezalandi-
ran Tanri’'nin egitici bir sopasi” (s. 11) olarak degerlendirmesi ve
“Tiirk’e kars1 savasmak, giinahlarimizi bu sopayla yoklayan Tan-
r’ya direnmek gibidir” (s. 18) seklindeki ifadesi, onun Islam’a ve
Tiirklere iliskin politik ve eskatolojik diisiince perspektifinin bir

iriini gibidir. Yine, Mesih’'in Tanri'nin oglu oldugunu kabul et-
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memesi nedeniyle Islam’in sadece akil dini oldugunu savunmasi
ve Kur’an’in Tanri’'min séziinii ve ruhunu icermedigi gerekgesiyle
onun vahiy {iriini oldugunu reddetmesi de Luther’in Islam’a ilis-

kin teolojik diisiince perspektifini gozler 6niine serer niteliktedir.

Farkli perspektiflerden hareketle farkli sekillerde anlamlandi-
rilma olanag1 bulunan Luther’in Tiirklere ve Miisltimanlara baki-
sini, biitiin farkliliklarina ragmen genel olarak dislayici ve yargila-
yicl olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu dislayicilik ve yargila-
yicilik, her iki risalede de agikga belli olmaktadir. 1529 tarihli
“Tirklere Karg1 Savas Hakkinda” isimli risalesinde Luther, her ne
kadar Tiirk tehdit ve tehlikesini, basta Katolik Kilisesi ve papa
olmak iizere Hiristiyanlarin Mesih 6gretilerinden uzaklasmalari ile
iliskilendirerek politik bir baglama oturtmaya calissa da, sonugcta
Avrupa’ya yonelik Osmanli tehdidini, yozlasan Hiristiyan alemini
cezalandiran Tanri'nin eli olarak yorumlayarak teolojik bir bag-
lamda anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Yine 1541 tarihli “Tiirklere
Kars1 Duaya Cagr1” isimli ikinci risalesinde ise Luther, yasadig:
doénemde Hiristiyan toplumunun igine diistiigii toplumsal ¢oziil-
me ve bozulmay1 elestirmekte ve bunun nedenini de Hiristiyan
inan¢ ve degerlerinden uzak bir yasam siirmeye baglamaktadir.
Ona gore, Hiristiyan toplumu karsisindaki Tiirk tehdidi de iste bu
toplumsal bozulmanin ve dinden uzak bir yasam siirmenin karsi-
Iiginda Tanri’min Hiristiyan toplumunu cezalandirmasinin bir
aract olmaktadir. Coziim olarak ise Luther, gerek bireysel gerekse
cemaat halinde tovbeler yaparak ve Tanri'ya dua ederek dinsel bir
yasama donmeyi ve Hiristiyan degerlerine bagh bir yasam siirme-

yi Onermektedir.

Sonug olarak Luther’in, politik ve teolojik gerekgelerle Tiirkler
ve Islam dini hakkinda sergilemis oldugu olumsuz tavirla, giinii-
miizde Bati toplumunun biling¢altinda sakli olan Islam’a ve Miis-
liimanlara yonelik korku ve endisenin zihinsel ve psikoloijik altya-
p1smi sekillendirdigi ve bundan bes asir 6nce kaleme aldig: iki yaz
ile Bat1 zihnindeki Islamofobia’min teolojik temellerini attig1 kolay-
ca goriilmektedir. Iste Olgun'un Teolojik Uyum Sorunu: Luther ve
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Islam isimli yaymi, toplumsal bir zenginlik olmasi gereken dinsel
ve kiiltiirel farkliliklarin tarihsel referanslar iizerinden teolojik bir
karsitliga ve dinsel catisma alanina doniistiiriilmesinin ve ayrica
Luther’in bu karsitlik ve catismaya katkisinin bir analizi niteligin-
dedir. Dolayisiyla AB’ye katilim siirecinde Tiirkiye'nin, Hiristiyan
reformu ¢aginda gliclendirilen teolojik uyumsuzluk sorunuyla da

bas etmesi gerekecektir.

Ferhat AKDEMIR
(Yrd. Dog. Dr., Sinop Univ. Egitim Fak.)

Almanya’dan 80’lere ait bir manzara. TlirRiye'nin siyasal glindemi yakindan
izleniyor ve o tarihlerde buradakine benzer manzaralar goriliiyor.
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1864’ de siirgiin edilen Kafkasyali ggmenler hakkinda hazirlanan
raporlarin derlendigi kitapgigin kapag.
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Bir Siirgiin HiRayesi

Kuzeybati Kafkasya’da yasayan bolge halki ile Rusya Imparator-
lugu arasinda (1830-1864) yaklasik 34 yil devam eden bir savas
yasanir. 1859’da direnis lideri Seyh Samil’in esir edilmesiyle savas-
ta dengeler Ruslar lehine degisir. 1856 Paris anlasmas1 sonrasinda
Osmanli'nin da bolge halkini yalniz birakmasi Ruslarin elini giig-

lendirmistir.

1859-1864 yillarinda yurtlarindan siirtilen Cerkesler deniz yo-
luyla, Kafkasya'da, Taman, Tuapse, Anapa, Tsemez, Soci, Adler,
Sohum, Poti, Batum vd. limanlardan bindirilip Osmanli Devletinin
Trabzon, Samsun, Sinop, Istanbul, Varna, Burgaz ve Kostence li-
manlarinda indirilir. 1865-1866 siirgiinii ile Osmanli-Rus harbin-
den sonraki 1878 tehciri kara yoluyla gerceklestirilir. Deniz yoluyla
gerceklestirilen tehcir sirasinda kullanilan teknelerin birgogunun
Karadenizin azgin sularinda battigi; bir kisminin miirettebatinin
yolcular1 denizin ortasina doktiikten daha fazla para kazanmak
icin geri donerek yeni yolcular alma yoluna gittikleri; karaya ¢i-
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kanlarin Osmanli’'nmin bu denli biiyiik giicii kaldirabilecek altyap:
hazirliginin olmamasi nedeniyle karada, limanlarda 6ldiikleri anla-
tilmaktadir. Balkanlara giden Cerkesler daha sonra Batili devletle-
rin de bastirmasiyla ikinci bir tehcire maruz kalarak Anadolu, Su-
riye ve Urdiin’e gonderilirler.

Siirgiin yolunda gekilen ¢ileler, yolda 6lenler ve feci durumlar:
Trabzon'daki Rus konsolosunun, tehcir iglerini idare etmekte olan
General Katragef'e yazdigi raporda soyle anlatilir: "Tiirkiye'ye
gitmek tizere Batum'a 70.000 Cerkes geldi. Bunlardan vasati olarak
glinde 7 kisi Olityor. Trabzon'a ¢ikarilan 24.700 kisiden simdiye
kadar 19.000 kisi 6lmdiistiir. Simdi orada bulunan 63.900 kisiden her
giin 180-250 kisi 6lmektedir. Samsun civarindaki 110.000 kisi ara-
sinda her giin vasati 200 kisi can veriyor. Trabzon, Varna ve Istan-
bul'a gotiiriilen 4650 kisiden de giinde 40-60 kisinin oldiigiinii
haber aldim."!

Fiilen 1800’lerin baslarinda baslayan Kafkas halklar siirgiinii
Ruslarin son direnis¢i grup Aibga topluluguna 12 Mayis 1864'te
boyun egdirmeleri tizerine 21 Mayis 1864’de resmen baslar. Bu
tarihten itibaren insanlar zorla gemilere, filikalara ve kayiklara
doldurularak Anadolu limanlarina ve bir anlamda 6liime gonderi-
lirler. Zira limanlara sag salim ulasmay1 basarsalar bile bu defa da
orada kendilerini bekleyen sikintilar vardir. Kuskusuz Kafkas
halklarin yasadigi bu dram Osmanli’nin tarih sahnesinden ¢ekilme
siirecinde yasanan dramlarin en aciklilarindan birisi olmakla bir-
likte tek degildir. Siirgiin, tehcir ve zorunlu iskana maruz kalan
bir¢ok Osmanli halki s6z konusudur.

Asagida okuyacagimz rapor 1864'de kirtk dokiik teknelerle
Samsun limanina ulagsmay1 basaran insanlarin yasadigi drami anla-

tan bir gozlemcinin raporudur.

1 1. Berkof, Tarihte Kafkasya, Istanbul, 1958, 5.529.
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Osmanli Imparatorlugu Saglik Kurulu'na Rapor?

Samsun, 20 May1s 1864

Baylar, Samsun’a 6 giin 6nce geldim. Kentin ve talihsiz gd¢menle-
rin i¢inde bulunduklar1 durumu tarif etmeye sozciikler yeterli
degil. Kentin hanlarinda, harabe binalarinda ve ahirlarinda yigilan
Cerkeslerden (8.000 ila 10.000 kadar) gayri, Irmak ve Derbent’teki
kamptan gelen 30.000i agkin insan meydanlar1 doldurmakta, cad-
deleri tikamakta, sahipli arazilere girmekte, her yeri isgal etmekte
ve giin boyu buralarda kaldiktan sonra ancak giin batimindan
sonra ortaliktan ¢ekilmektedir. Kap1 esiklerinde, diikkan onlerinde,
yollarin-meydanlarin orta yerlerinde, bahgelerde, aga¢ diplerinde,
her yerde, hasta, 6lmek iizere ve 6lmiis insanlar dolu. Go¢menlerin
bulundugu her yer, her sokak kosesi, ugradiklar: her bir nokta bir
enfeksiyon yatagi haline gelmistir. Karantina biirosunun birkag
adim otesindeki ancak 30 kisi alabilecek bir depo binas1 6nceki
giine kadar hepsi hasta veya 6lmek {izere olan 207 kisiyi barindiri-
yordu. Ben bu bulasici hastalik yuvasini bosaltmayz iistlendim. Bu
korkung izbenin igine girmeyi hamallar bile reddetti. Oradan, de-
gerli is arkadasim Ali Efendi'nin yardimi ile ¢iiriime halinde birgok
ceset ¢ikarttim. Bu olay kentte kalmalarina izin verilen gogmenle-
rin acikli durumu hakkinda bir nebze fikir verebilir. Trabzon’da
gordiiklerim Samsun kentinin sergiledigi iirkiing manzara ile kiyas

kabul etmez.

Kamplar ise bundan daha az igreng bir manzara sergilemiyor.
40.000 ila 50.000 kisi, kesin bir yoksulluk i¢inde, hastaliklarin saldi-
ris1 altinda, biiyiik kismu 6liip giderek, baslarinin {izerinde bir ¢ati-

2 “Report to the Board of Health of the Ottoman Empire, Samsun, May 20, 1864”
baslikli bu rapor Saghk Miifettisi Barozzi tarafindan hazirlanmis ve s6z konusu
rapor The Times'in 13 Haziran 1864 tarihinde yaymlanmigtir: “The Sanitary
Inspector on Service, Barozzi ‘The Circassian Exodus’, The Times, June 13, 1864,
page 10.” Bu ve benzer belgeler i¢in bk. http://www.circassianworld.com/Circas-
sian_Emigrants.html ve http://www.circassianworld.com/pdf/CircassianSettle-

ment.pdf.
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dan, ekmekten ve mezardan bile mahrum, buraya atilmis durum-
dadur.

Mutasarrifi, donup kalmis ve bdylesi bir acil durumda ne ya-
pacagini bilemez durumda buldum. Ata Bey’in ne parasi var ne de
kredisi. Oliileri kaldiran adamlara 6deyecek parasi bile yok. Pa-
zarda ona pesin parasiz hicbir sey verilmiyor. Kefen icin birkag
metre kaput bezi bile. Gogmenlerle ilgilenecek hig kimse yok. Olii-
leri gdmmek i¢in bir diizenleme yok. At yok, araba yok, tekne yok,

hicbir sey yok.

Biiyiik cogunlugu giinlerdir bir sey yememis olan gogmenleri
beslemek i¢in derhal ¢are bulmak gerekiyordu. Bir¢ok muisir tiicca-
rina ve Ozellikle de Bay Serkis Kirorkyan’a basvurdum. Onlarn
Mutasarrifla bir araya getirdim. $imdi onlarin sagladigr unu kul-
lanmaktayiz. Benimle birlikte buraya gelen Ismail Bey her bir
gocmene giinde 50 Dram (yaklasik 200 gr. C.N ) ekmek verilmesini
gozetiyor. Ayrica, bir miktar da hint misir unu buldum ve bu kisit-
I1 olanaklarla 70.000 ila 80.000 siirgiine biraz rahatlik saglayabildik.

Ikinci sorumlulugum &liilerin kaldirilmasi igin bir diizenleme
yapmakti. Bunun i¢in karantina biirosunun sandigina basvurmam
gerekti. Orada birkag yiiz lira buldum. Sonra kentin bosaltilmasi
ve limandaki 11 gemi ve 7 biiyiik sandalda bekletmekte oldugum
Cerkeslerin karaya ¢ikarilmasi icin girisimde bulundum. Yolcular
kentten birka¢ mil uzaktaki Kumcuca’da karaya c¢iktilar. Buraya
son ii¢ giinde kentteki kovuklardan ¢ikardigim 3.000 ila 4.000 kisi-
yi yolladim. Kentin bosaltilmasina devam ediliyor, ancak sandigin

kaynaklar1 da titkenmek tizeredir.

Co6zmek zorunda oldugumuz sorun mutlak para ve polis giicii
yoklugudur. Hiikiimet kargasay1 onlemek igin parasal destegi ve
bir polis giiclinii saglamakta acele etmelidir. Su an burada, yiyecek
ekmegi olmayan 70.000 ila 80.000 kisi bulunmaktadir ve bunlarin
kargasa yaratabilecek davranislarini denetim altina alabilecek hig
kimse yoktur. Keske Ekselans Biiyiik Vezir buraya gelip bu kader-
siz kentin ve kamplarin sergiledigi manzaray1 gorebilseydi.
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Tiirk Hiikiimetinin bu kadar biiyiik bir niifusu bagka bir yere
¢abucak tagimasinin kolay olmadiginin bilincindeyim. Ne var ki,
gocmenler igin gerekli para miktarim yollayarak Mutasarrifa yar-
dima olabilecek de yalnizca Hiikiimettir. Parayla kent ve Irmak
bosaltilir, gogmenler Kumcuca veya Derbent’te saglikli kamplara
yerlestirilebilir, giyecek, ¢amasir, sabun hemen satin alinabilir,
erzak temini garanti edilebilir. Bir kez daha yineliyorum: Burada
70.000 ila 80.000 gocmen var. Birkag giine kadar bu say1 ikiye kat-
lanacaktir. Boylesine biiyiik bir insan kitlesi nasil denetlenebilir?
Nasil beslenir ve gereksinmeleri nasil karsilanabilir? Bu go¢iin bu

sekilde kendi haline birakilmas: gercek bir felaket olacaktir.

Limanda,10.000 Cerkes’i Istanbul Bogazi agzindaki biiyiik li-
mana tasitmak amaciyla kiralamaya tesebbiis ettigim 10 ila 20 bii-
yiik tekne var. Kaynak yetersizligi nedeniyle yola ¢ikmalarin erte-
lemek zorunda kaldim.

Sonug olarak, Mutasarrifin hi¢ parasinin olmadigini belirtiyo-
rum. Burada giinliik ekmege gereksinimi olan 70.000 ila 80.000 kisi
vardir ve burada yeterli unumuz olsa bile mevcut firnlar yeterli
olmayacaktir; peksimete gereksinimiz vardir. Agliktan lenler var-
dir ve dort giindiir giinliik tayinlarini alamayanlarin sayisi da ¢ok
fazladir.

Gorevli saglik miifettisi, Barozzi,
“Cerkes Gocii”, The Times, 13 Haziran 1864, Sayfa 10.
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