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Baslarken

ralik 2003’ten itibaren yilda iki say1 olarak elektronik

ortamda yaymlanan ve 6 sayis1 halihazirda yaymlanmis

olan Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi, bu sayidan itibaren 4 ayda bir matbu bir dergi olarak eli-
nizde olacak. Dogrusu derginin ilk sayisinin yayinlandigi tarihten
bugiine Milel ve Nihal geleneginin sahiplenilmesi yoniinde hayli
mesafe alindi. Derginin yaymlanmasi yaninda aylik olarak diizen-
lenen Milel ve Nihal Konferanslar: serisi ile bircok onemli konu,
konunun uzmani akademisyenlerce tartisildi. Ayrica Milel ve Ni-
hal sivil bir toplum kurulusu haline getirilerek daha kapsaml1 kiil-
tiirel ve akademik etkinliklerin yapilmasina imkan saglandi. Nite-
kim Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi de
olusturulan bu sivil toplum kurulusunun yani Milel ve Nihal Egi-
tim, Kiiltiir ve Diistince Platformu Dernegi'nin bir yayini olarak

sizlere ulasacaktir.

Milel ve Nihal gelenegi Islam bilim mirasinin ¢ok koklii bir
ogesidir. 11. ytizyildan itibaren bu bashg: tasiyan bircok eser kale-
me alinmis ve bu eserlerde farkli inan¢ ve diisiince sistemleri ma-



saya yatirilmigtir. Milel ve Nihal basligmi tasiyan ilk eserin
Abdulkahir el-Bagdadi’ye ait oldugu, ancak bu eserin giiniimiize
kadar ulagamadigi sdylenmektedir. Bundan bagka Ibn Hazm,
Sehristani ve benzeri bir¢ok kisinin bu baghkli eserler yazdiklari
bilinmektedir. Milel ve Nihal baslikli eserler disinda, Islam bilim
geleneginde farkl dinlerle felsefi ve kiiltiirel geleneklerin taninma-
sma ve arastirilmasina dayali “diyanat” ve “firak” bagslikl1 calisma-
larin kaleme alindig1 da bir gergektir. Son olarak, daha sonraki
dénemlerde Ibnu'n-Nedim ve Biruni gibi yazarlarca kaleme alinan
calismalar1 da Milel ve Nihal gelenegi baglaminda smiflamak

mumkindiir.

Milel ve Nihal gelenegi, farkli inanglarin, Miisliimanlarin ileti-
sim igerisinde bulundugu farkhh dinsel ve kiltiirel gruplarin ta-
ninmasint ve anlasilmasmi konu almaktadir. Bunu yaparken -
ozellikle Sehristani ve Biruni’de gordiigiimiiz gibi- elden geldigin-
ce objektif olmaya calisilmakta; ele alinan gelenekler yargilanma-
dan tanimlanmaya gayret edilmektedir. Milel ve Nihal kavramla-
rma IslAm alimlerinin farkli anlamlar yiikledikleri bilinmektedir.
Bazi Islam alimleri Milel terimini temel dini akimlar ve gelenekler
anlamina, Nihal terimini ise alt sekteryan gruplar, hizipler ve firka-
lar anlamina kullanmaktadir. Bazilari ise Milel terimini vahiy gele-
negine dayanan dini akimlar i¢in Nihal terimini ise vahiy gelene-
gine dayanmayan akimlar ve yollar i¢cin kullanmaktadir. Her du-
rumda Milel ve Nihal kavramlari insanlarin bagh olduklar: her tiir
inang ve diisltince akimlariyla sosyal, siyasal ve ideolojik gelenekle-
ri kapsamaktadir. Bu yoniiyle bu gelenek baglamindaki ¢calismalar,
adeta bir kiiltiir atlas1 gibi insanligin kiiltiirel mirasmi tanmitmays,

tanimlamay1 ve yer yer karsilastirmalar yapmay1 hedeflemektedir.

Kapsami dikkate alindiginda Milel ve Nihal gelenegi bagla-
minda kaleme alinan eserler insanligin bilim mirasina énemli katk:
saglamistir. Nitekim bu 6nemi nedeniyle olsa gerek bazi glintimiiz
yazarlari, ornegin Eric Sharp, Milel ve Nihal yazar1 Sehristani’yi
karsilastirmali dinler alaninda ilk 6zgiin eser veren yazarlar ara-
sinda zikretmektedir. Sehristani’den ¢ok daha once farkhi gelenek-
ler tizerinde bilgiler veren eserler mevcut olmasma ragmen
Sehristani’nin 6n plana ¢ikarilmasi gergekten ilgingtir. Zira 6rnegin



biz, Milattan sonraki tigiincii ytlizyildan itibaren Hiristiyan gelene-
gi dogrultusunda kaleme alinan ve gesitli dinsel ve diistinsel grup-
larin inanglar1 hakkinda bilgiler veren eserlerin var oldugunu bili-
yoruz. Reddiye tarzi kaleme alman bu apolojetik eserlerde, bir
yanda dogru inang olarak goriilen akidenin savunusu yapilirken,
yanlis inanglar ve diisiinceler alabildigine elestirilmektedir. Milel
ve Nihal geleneginin bunlardan en temel farki, farki inang sistem-
lerini ele alip tanimlarken elden geldiginde ilgili inang ve diistince
sistemlerinin kendi kaynaklarina ve arglimanlarina yer vermesi ve
onyargilardan uzak sekilde onlar1 tanimlamaya c¢alismasidir. Bir
baska ifadeyle reddiyeci apolojetik eserlerde farkliliklar sapkin ya
da zindik addedilerek onyargilara dayali bilgiler de kullanilarak
onlarin reddedilmesi hedeflenirken Milel ve Nihal geleneginde
tarkhiliklarin oldugu gibi tanitilmasina ¢alisilmaktadr.

Milel ve Nihal gelenegi ile giintimiiz Oryantalizmi arasinda da
onemli farkhiliklarin oldugu soylenebilir. Oryantalizmin, 6rnegin
[slam diinyasina yonelik yaptig1 calismalarin gerisinde Islam diin-
yasim tanimak ve oldugu gibi anlamak yerine, Islim diinyasma
yonelik gesitli onyargilar1 delillendirmek, siyasal ve sosyal amagla-
ra yonelik olarak ona kars: bir takim argtimanlar gelistirmek gibi
gesitli emperyalistik motivasyonlarin varlig1 bilinmektedir. Milel
ve Nihal geleneginde ise ¢ok kiiltiirliiliigiin getirdigi zenginligin
tespiti ve insanligin aralarindaki farkliliklara ragmen hep birlikte
bir kalite ortaya koymalarinin/koyabileceklerinin imkan1 aranmak-
tadir. Totalitarizm, bask: ve asimilasyon politikalarma kars: belirli
bir hukuk icerisinde farkliliklarin mevcudiyetini kabul etme ve
farkliliklarin bir arada yasayabilmesine imkan saglama hedeflen-
mektedir. Bu anlamda Milel ve Nihal gelenegi kendi ozgtirligii-
miiziin baskalarinin 6zgiirliigiinden gectigini ve oOnyargilardan
bagimsiz sekilde kendimizin taninmasimin baskalarini1 dnyargilar-

dan uzak sekilde tanimadan gectigini ortaya koymaktadir.

Farkl kiiltiirel gelenekleri tanimlamay1 ve onyargilardan ba-
gimsiz sekilde tanitmay1 amag edinen Milel ve Nihal gelenegi,
bunu yaparken onemli bir diger Ozellik olarak kendimizi diger
insanlara tanitmak ve anlatmak konusunda da onemli bir gorev
tistlenmektedir. Oyle ki bu gelenek, sadece farkliliklari tanitip an-



latmakla kalmamakta, kendimizi ifade edip tanitarak ya da yanlis-
la birlikte dogruyu da bir arada vererek muhatabin zihninde bun-
lar arasinda bir degerlendirme yapmasini ve dogru bilgi sahibi

olmasini da hedeflemektedir.

Tarih boyu farkhiliklarin bir arada var oldugu bilinen bir ger-
cektir. Farkliliklara yonelik yasanan en temel sorun farkhiliklarin
yok sayilmasi, asimle edilmeye ¢alisilmas: ve onlara yonelik baski
ortamlarinin gelistirilmesidir. Bir diger 6nemli sorun ise toplumun
tektip bir zihniyet baglaminda olusturulmaya calisilarak digerleri-
ne hayat hakki taninmamasi, siddet ve baskiyla yok edilmeye ¢ali-
silmasidir. Bu konuda Islam’in diger geleneklerden oldukca farklh
bir yaklagim icinde oldugu bilinmektedir. Zira Islamin temel kay-
nag1 olan Kur’an bagkalarmi yok saymay1 ve dislamayr degil,
tevhid ilkesi dogrultusunda herkesi igine alan bir birlikteligi ve
ahengi ongormektedir. Her seyi Allah’in kudret, irade ve ilminin
eseri olmakla agiklamakta, farkliliklarin mevcudiyetinde insanin
ozgiir iradesinin ve sorumlulugunun etkili olduguna dikkat cek-
mekte ve biitlin bunlar1 insanla ilgili bir imtihan olarak degerlen-
dirmektedir. Yine Kur’an’da etnik ve kiiltiirel farklhiliklarin mev-
cudiyeti “tamigsmak” terimiyle izah edilmektedir. Kuskusuz biitiin
bunlar yapilirken insan basibos da birakilmamakta, ona dogru ile
yanlis ya da kurtulus ile helakin ne’ligi agiklanmakta ve insan kur-
tulusa davet edilmektedir. Iste biitiin bu agilardan baktigimizda
Milel ve Nihal geleneginin farkliliklari, bu baglamda, tanimak ve
tanitmak kavrami merkezinde ele almaya calismakta oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla Milel ve Nihal gelenegi en temel referans
olarak Kur’an’a dayanmakta ve bu gelenek sosyal ve kiiltiirel ya-

p1y1 incelerken metodolojisinin referansini Kur’an’dan almaktadir.

Milel ve Nihal gelenegi sadece farkli dinlerle felsefi ve kiiltiirel
akimlar1 arastirmay1 degil, farkliliklar igerisinde kendimizi nasil
anlatip ifade edebilecegimizin yollarim tartismaktadir. Bunu yapa-
bilmek icin farkhiliklarin 6zelliklerini 6n yargilardan uzak sekilde
taniyarak saglam bir karsilikli tanisma zemini olusturulmasina
calisilir. Farkliliklar arasinda huzurlu ve baris igerisinde bir yasa-
min olmasi i¢in on yargilarin ortadan kaldirilmasi gerekir; zira

onyarginin oldugu yerde tanisma ve dogru bilgilenmeden bahsedi-



lemez. Bunun en temel yolu onu oldugu gibi tanimak ve empati
yapmakla birlikte kendimizi de ona tanitarak olasi onyargilar
ortadan kaldirmaktir. Islam’in teblig anlayismin temelinde de as-
Iinda bu yaklasim onemli yer tutar. Zira tebligde hedef insanlar:
Miisliimanlastirmak degil, Allah’in dinini ve bunun 6zii olan haki-
kati insanlara ulagtirmaktir. Bunu yapabilmenin yolu ise insanlar1
ve insanin temsil ettigi kiiltiirel degerleri bilip tanimaktan gegmek-
tedir. Insanlara hitap ederken hedefin ne olup ne olmadig konu-
sunda zaman zaman Kuran'in Hz. Peygamberi uyardigina rastlani-
lir. Hedef insanlara hak ve hakikatin iletilmesidir. Diger taraftan
insanlarin iradi tercihlerine bagli olarak sectigi seylere en azindan
sayglyla yaklasilmasi gerektigi de istenir.

Kisaca Milel ve Nihal geleneginin bize iki 6nemli anlayis sun-
dugu soOylenebilir: Bunlar; icinde yasanilan toplumda kendimizi
anlatmak ve kendimize yoOnelik Onyargilar1 kirmak agisindan
onemli bir imkan hazirlamasi ve ¢ogulcu toplum yapisin1 anlamak

ve tanimak baglaminda bizlere 6nemli bir metodoloji sunmasidir.

Elits



Klasik Isldm Diisiincesinde
Gayri Mislimleri Temsil Sorunu

Burhanettin TATAR"

Atif/©: Tatar, Burhanettin, (2007). Klasik Islam Diisiincesinde Gayri Miislim-
leri Temsil Sorunu, Milel ve Nihal, 4 (1), 11-32.

Ozet: Klasik Islam diisiintirlerinin Islam disi inanglar ve kiiltirler karsisinda

gelistirdigi zengin dislince mirasi, Muslimanlar birbirleriyle yakindan
ilintili iki temel sorun esliginde tarihsel olarak etkilemeye devam etmek-
tedir. Ilk sorun, bu diisiince mirasinin dogrudan Kur’an metniyle iliskisini
ilgilendirirken, ikinci sorun bu dlsiince mirasi icinde gayri Muslimlerin
inang ve kilturleriyle ilgili olusturulan imgelerin Muslimanlarla gayri
Mduslimler arasinda makul ve ahlaki bir iliskinin olusumunda rol oynayip
oynamadigi ile ilgilidir.
Bu makale calismasinda su iddia ileri sirtlmektedir: Kur’an’in gayri
Mduslimlere yonelik ifadelerinin *onlar hakkinda kavramsal diisiince’ye do-
nistlrilmesi Kur’an ve entelektiiel (kavramsal) sdylem arasinda, “‘anlama
ve aglklama’, “sonsuz semantik alan ve muhtevanin kavram iginde sinir-
lanmasi”’, dogrudan ifadenin ahlakiligi ve dolayli kavramin mesafe agma-
s’ gibi ayirimlara yol agmistir.

Anahtar Kelimeler: Disiince mirasi, Kur’an, Mislimanlar, Gayri Mislimler,
anlama, agiklama.

Klasik Islam diisiiniirlerinin Islam dis1 inanclar ve kiiltiirler karsi-
sinda gelistirdigi zengin diisiince mirasi, Miisliimanlar: birbirleriy-

*  Dog. Dr,, oMU. ﬂahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali.
MiLEeL vE NiHAL

inang, Rultiir ve mitoloji aragtirmalar: dergisi
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Burhanettin TATAR

le yakindan ilintili iki temel sorun egliginde tarihsel olarak etkile-
meye devam etmektedir. [k sorun, bu diisiince mirasmin dogru-
dan Kur’an metniyle iligkisini ilgilendirirken, ikinci sorun bu dii-
stince mirasi iginde gayri Miislimlerin inang ve kultiirleriyle ilgili
olusturulan imgelerin Miisliimanlarla gayri Miislimler arasinda
makul ve ahlaki bir iliskinin olusumunda rol oynayip oynamadig1
ile ilgilidir.

Klasik Islam diisiince tarihinde muhtelif alg1 smurlar1 iginde
diisiincenin nesnesi, muhtevasi ya da fenomen haline gelen sey ile
bu muhtevanin basat kaynag1 olan Kur’an metni arasinda ne tiir
bir iliski vardir? Aym soruyu, yukarida kismen dile getirdigimiz
baglam iginde yeniden sorarsak, Islam diisiince miras1 iginde “dii-
siincenin muhtevasi, nesnesi, ya da fenomen haline gelmis olan
Islam dis1 inanclar, kiltiirler ve bunlarin mensuplart” ile
‘Kur’an’da dile getirildigi sekliyle Islam dig1 inanglar, kiiltiirler ya
da bunlarin mensuplar1’ ayni gergeklik diizeyini mi gosterirler?
Kur’an’da dile geldigi sekliyle Islam dis1 inanglar ve bunlarin men-
suplar1 bir ‘ifade’ (expression) hadisesi midir? Yoksa bir nesne,
fenomen, sembol veya tarihsel bir olgu mudur? Bu calismada
Kur'an’in ‘ifade’ tarziyla Islam diisiincesinin ‘kavramsal’ yapisi
arasinda onemli mahiyet farkliligi oldugu ve bu farklilig1 dengeli
bir bicimde ele almanin giinlimiiz Islam diinyasinda kagmnilmaz

hale geldigi ileri stirtilecektir.

Yukaridaki sorular egliginde gerceklesecek bir diisiinme siire-
ci, Klasik Islam diigiince mirasinin tarihsel etkisinin bize ‘apacik
cevaplar’ sunmaktan daha ¢ok, koklii bir varolus sorunuyla bizi
yiizlestirerek tezahiir ettigini fark edebilecektir. Zaten klasik Islam
diistincesinin bize belki en biiyiik mirasi, kendi diislinme nesnesi-
ni, muhtevasini ya da cevaplarini hazirca sunmasi degil, tam tersi-
ne Isldam diisiincesini kendi varolus sorunu ile yiizlestirmis olan
tarihsel sorularla bizi tanistirabilmesidir. Diisiinceyi ‘diistince ha-
disesi” haline getiren sey, onun birtakim varliklar1 belirli bir alg:
smir1 iginde ‘nesne’ ya da ‘fenomen’e doniistiirmesinin ¢ok geri-
sinde, onu kendi varolus sorunuyla dogrudan ytizlestiren sorulari

Lo kesfedebilmesidir.

MiLeL vE NTHAL
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Klasik Islam Diisiincesinde Gayri Miislimleri Temsil Sorunu

Bu durum, bu calisma kadar klasik Islam diisiincesi iizerinde-
ki tiim calismalarin da dikkate almak zorunda oldugu kritik bir
noktay1 aciga cikarir. Klasik Islam diisiincesini bir “diisiince hadi-
sesi’ olarak algilamak ile onun kendisine ‘muhteva, nesne ya da
fenomen’ haline getirdigi seyleri kavramak ayni sey degildir. Bir
diistincenin ‘diisiince hadisesi’ haline gelebilmek i¢in kendi varo-
lus sorunuyla ytizlesmesine imkan veren sorular1 kesfedebilmesi
ile bu sorulara yonelik olarak tirettigi cevaplar bir sekilde farkli
seyler ise, bizi bekleyen énemli gérevlerden biri, Klasik Islam dii-
stincesini bir ‘diistince hadisesi’ haline getiren sorular ekseninde
uretilen cevaplar1 yorumlayabilmektir.

Bu gorevin dnemi hem ¢agdas Islam diisiincesinin kendi kla-
sik gelenegi ile organik irtibatin1 agiga ¢ikarmasmin zorunlulu-
gundan hem de ozellikle ¢cagdas Bat1 diisiincesi karsisinda kendi
‘varolus’ sorunu ile ciddi bi¢imde ytiizlesmesinden kaynaklanmak-
tadir. Bu agidan bakildiginda giiniimiiz Islam diisiincesinin diger
dini diistincelerle “diyalog’a girip girmemesine yonelik tartismalar,
bu diisiincelerin kendilerine “‘muhteva, nesne ya da fenomen’ hali-
ne getirdigi hususlarin ‘kiiresel pazar’da teshir edilmesi veya kar-
silikli pazarlanmasi gibi bir sermaye iliskisinin ¢ok gerisinde, mo-
dern diinyada varolus sorununa karsi ¢oziim iiretme c¢abalar1 ola-

rak ele alinmalidir.

Cagdas diinyada Islam diisiincesinin ‘diyalog sorunu’ ya da
‘kendi varolus sorunuyla yiizlesmesi’ baglaminda diger dini dii-
stiinceler ve bunlarin mensuplar1 hangi gerceklik diizeyinde algi-
lanmaktadir? Onlar her seyden once bir ‘ifade’” (expression) hadi-
sesi midirler? Yoksa cagdas Islam diisiincesinin algi simirma gore
bi¢imlenen nesne, fenomen, sembol veya tarihsel bir olgu mudur?
Bu sorular, hemen fark edilecegi tizere bizi Kur’an’da gayri Miis-
limlerin eylem ve inanglarmna iliskin beyanlarin statiisii ile klasik
ve cagdas Islam diisiincelerinin gayri Mislimleri ve onlarm dini
diistincelerini algilayis bicimlerini aym1 anda ilgilendiren ortak
sorulardir.

Kur’an’da gayri Miislimlere ve onlarin inanglarma yo6nelik be-
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yanlarin statiisii sorunu, gercekte Kur’an’t yorumlama sorunu ve
bu soruna cevap olarak iiretilen yorumlama modelleri baglaminda
genis bir cergeveye oturmaktadir. Bu noktada dogrudan Kur’an’in
literal, ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve tarihsel konumuna
dair yaklasimlarin zenginligi ve zitliklar: karsisinda gayri Miislim-
lere dair ifadelerin statiisii sorununun da farkl gortintimler alabi-
lecegi kolayca varsayilabilir. Bu karmasik ortam iginde bir ¢ikis
yolu bulabilmenin belki en iyi ¢aresi, Kur’an'in statiistintin belir-
lenmesinde bagat rol oynayan ‘tevhid’in s6z konusu sorular bag-

laminda nasil anlamlandirildigini irdelemektir.

Acgikcas1 Kur’an metninde ‘tevhid’, sonsuz bir yaratici gii¢ ola-
rak Allah’in muhatap aldig1 insanlar karsisinda ‘kendisini niteleme
sekli ya da ifadesi’ iken, daha sonra gelisen felsefi, kelami ve siyasi
akimlar iginde ‘tevhid” bir ‘kavram’a dontistiiriilmiistiir. Ve bu
‘kavram’ kendisini iireten diisiince akimlarinin benimsedigi yo-
rumlama modellerine gore ‘ilke’, “‘sembol’, “‘ontolojik kaynak’, ‘kut-
sal’, ‘bilginin ve degerlerin nihai zemini’, ‘siyasi simge’ gibi farklh

goriiniimleri kusatan bir semsiye gorevini tistlenmistir.

Bu yoniiyle Allah’in ruhlarla gerceklestirdigi “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?”, “Evet” seklindeki soru-cevap iliskisine dair
Kur'an’in dramatik anlatiminda' agik¢a belirginlesen ve bizzat
Kur’an’in kendi diyalojik metin statiisiinii de sekillendiren ‘Al-
lah’in muhataplara kendisini dogrudan (1. sahis olarak) ifade et-
me’ hadisesi yerini ‘3. sahis hakkindaki konusma’” diizeyine birak-
mustir. Bu durum, Islam diisiincesinin kendisini ‘kavramlastirma’

siirecinin en belirgin karakteristigidir.

Kuskusuz s6z konusu ‘kavramlastirma’ siireci, Islam diisiince-
sinin kendi kuramsal gelisimi agisindan ¢ok onemli olmakla birlik-
te ayn1 zamanda 6demek zorunda kaldig1 bedellerin bir yekununa
isaret eder. Zira Kur’an metninde Allah’in kendisine dair bir ifade
seklini, 3. sahis hakkindaki konusma konusu haline getirmek, her
seyden once ‘dogrudan ifade’nin agik¢a sinir konamaz anlam ala-

nimi1 ve etkisini belli bir kavramsal yap1 ya da alg1 smir1 iginde

1 Araf7/172.
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‘nesne, muhteva veya fenomen’ haline dontistiirerek bir temsil
sorununu ortaya ¢tkarmaktir.

Bu durum, Allah ile muhataplar1 arasindaki iligki i¢inde orta-
ya ¢ikabilecek manevi ve tarihsel tecriibeleri bir kenara birakmay1
ve daha ¢ok rasyonel diisiince i¢inde ‘agik¢a kavranabilir muhte-
vayl’ secip ayiklama islemini beraberinde getirmistir. Ozellikle
tasavvufun, Kelam ve felsefenin belli bir kavramsal yap1 icinde
Tanr1'y1 ‘3. sahis hakkinda konusma konusuna indirgeme’ ¢abasi-
na karsi ciddi tepki vermesinin ve Miisliiman kitlelerin kendilerini
“avam” adi1 altinda “tek tiplestirme’ye ve ‘3. sahislar yigimi'na in-
dirgemeye tesebbiis eden Kelamcilarla filozoflar1 pek sahiplenme-
melerinin temel nedenlerini bu noktadan hareketle aramak uygun
goriinmektedir. Bunun yani sira, Selefi, Zahiri ve ihya hareketleri-
nin—agcik¢a ve tutarh sekilde formiile etmekte basarisiz gortinme-
lerine ragmen—Islam diisiincesini yeniden ‘metnin kendisine
donme’ye cagirmalarmin gerisinde, soz konusu kavramlastirma
siirecinde Tanr1'y1 1. sahis konumundan 3. sahis konumuna indir-

geyerek temsil etme ¢abasina kars: tepkiler bulunmaktadir.

Geldigimiz bu noktada, Allah’mn 3. sahis olarak temsiline du-
yulan tepkiler ile Kur’an metnine dontis ¢agrilar1 arasindaki para-
lellik daha bir goriiniir hale gelmektedir. Islam diisiince tarihinde
Kur’an’a dontis ¢agrilari, aym1 zamanda ‘kavram’dan, ‘Allah’in
kendisini dogrudan ifadesi'ne doniis ¢agrisi olarak tezahiir etmis
goriinmektedir. Iste bu nokta ‘“tevhid’in algilanma bigimleri ara-
sindaki temel bir farklilig1 da agiga ¢ikarmaktadir. Kavramlastirma
siireci i¢inde ortaya ¢ikan tevhid bir ‘zihinsel mahiyet” arz ederken,
Kur’an’da Allah’in dogrudan kendisini ifade etme sekli olarak
tevhid ise Allah ile bir ytizlesme, ikrar, itiraf, nefs muhasebesi,
insanin kendi konumunu yeniden hatirlamas1 gibi varolussal,
aksiyolojik, psikolojik ve zihni birtakim tecriibeleri beraberinde
getirmektedir. Daha agik deyisle, Kur'an’da dile gelen tevhid, in-
sanin zihinsel olarak pasif bir bilgi nesnesine indirgedigi bir sey
degildir; tam aksine o insanin karsisina dikilen sonsuz bir dirence

sahip (daha gerisine gidilemeyen) aktif anlam alani olarak belirgin-
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lesmektedir.

Bu acidan bakildiginda, Kur’an’da 1. sahis diliyle ifade edilen
‘tevhid’, muhataplarin belli bir kavramsal yap1 icinde birbirlerine
anlatabilecekleri ve aktarabilecekleri bir rivayet unsuru olamaya-
cak kadar bireysel ve ayni zamanda evrenseldir. O, insanlarin
kendilerini, Allah’in kendisini ifade sekli olarak tevhid karsisinda
dogrudan konumlanmis bulmalar1 anlaminda ‘bireysel’dir; bu
durum her muhatap icin ayn sekilde cereyan etme potansiyeline
sahip oldugu icin “evrensel’dir. Iste bu ‘bireysellik’ ve ‘evrensellik’
hadisesinin ayn1 anda cereyan edebilmesi, ‘tevhid’ ifadesini hem
belli bir sistemin merkezine islevsel rol oynamasi i¢in konumlan-
dirma ¢abalarina hem de bir kisim insanin digerlerini ‘Otekilestir-
me’ cabalarmin bir manevra alanmi olarak 6n plana ¢ikarmasina

kars1 bir direng noktasi olusturmaktadir.

Bu direng olayinin mahiyetini daha iyi fark edebilmek igin bi-
reysellik ve evrensellik hadisesinin temelde ‘anlama’ olayini, dile
getirdigimiz diger hususlarin ise ‘agiklama’ olayini gerektirdigini
dikkatlere sunmaliyiz. Kur’an’da Allah'in kendisini ifade sekli
olarak tevhid, bir ‘anlama’” konusudur. Oysa Allah’1 3. sahis olarak
konusma konusuna indirgemek (temsil), ‘tevhid’i belli bir diisiince
sisteminin merkezine yerlestirmek veya bir kisim insan1 otekiles-
tirme cabalarinin manevra alanina doniistiirmek bir ‘aciklama’
konusudur. Islam diistince tarihi, en temelde, ‘tevhid’i ‘anlama’ ve
‘agiklama’ olaylar1 arasindaki iligki ve gerilimler tarihidir.? Bu tari-
hi siire¢ icinde etkin rol oynayan her Miisliiman diiglintir, gayri
Miislimlerle iligskiler noktasinda anlama ve agiklama hadiseleri
arasindaki bu iliski ve gerilimi bir sekilde kendisinde hissetmis

olmalidir.

Zira ‘anlama’ esnasimnda hem bireysel hem de evrensel bir an-
lam alan1 olarak muhatabin karsisina ¢ikan Kur’an’in tevhid ifade-

sini bir “aciklama’ konusu olarak diistincenin muhtevasi haline

2 Gilinlimiizde felsefe-din, kelam-din, tasavvuf-din gibi ikili kavramlar arasinda-
ki iliskinin tartisiliyor olmasimin belki en biiyiik nedenlerinden biri dinin te-
melde ‘anlama’ olayina, diger diisiinme bigimlerinin ise daha ¢ok ‘aciklama’ya
agirlik vermesinden kaynaklanmaktadir.
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getirmek ve kavramsal yap: icinde simirlamak, her seyden once
bizzat muhatabin ‘Kur’an’in ifadesi olarak tevhid’ karsisinda ko-
numu ile “agiklama konusu olarak tevhid’ karsisindaki konumu
arasindaki geliskiyi on plana gikarir. Kur’an’in tevhid ifadesini
‘anlama’ esnasinda muhatap kendisini Tanrinin sonsuzlugu ve
sinirlanamazligi karsisinda bir tiir mekansizlasmis ve yurtsuzlas-
mis sekilde algilarken, bu ifadeyi bir kavram icinde ‘aktarilabilir’,
‘agiklanabilir” yani ‘sinirlanabilir” bir zihni nesneye (fenomen) do-
niistiirdiiglinde onu kendi karsisinda konumlandirmakta ve bu

sekilde kendisini anlam tireten bir kaynak haline getirmektedir.

Uzerinde durdugumuz bu son husus, bizzat ‘kavram’ kelime-
sinin kendi yon gosterici ozelligine ya da eylemsel karakterine
dikkat ettigimizde agiga ¢ikabilecek bir seydir. Kavram, bir nesneyi
el ya da bir bagka alet ile kavrama olaymnda oldugu {izere, kavra-
nan seyin etrafinin kavrayan sey tarafindan gevrelenmesini, kusa-
tilmasimi ve ona bu sekilde bir smir konmasmi ima eder. Boylece
kavranan sey, kendisini smirlayan, cevreleyen (gergeveleyen), ku-
satan sey tarafindan kontrol altina alinmaktadir. Kavram kelimesi,
kavranan sey ile onu kavrayan sey arasimndaki iligkiler ag1 iginde
ortaya ¢ikan anlama isaret eder.

Buna karsilik ifade (expression), bir varligin kendisini dogru-
dan dile getirebilmesidir. Boylece o her seyden once—zihinsel
muhtevaya degil—s6z konusu varligin kendisini temsil giiciine
isaret eder. ‘Ifade’'nin ‘anlama’ olaymi gerektirmesinin nedeni,
insan bilincinin kendisini boylesi bir temsil giictine sahip varlikla
ylizlesmis bulmasindan kaynaklanir. Bir baska deyisle, kendisini
temsil giiciine sahip bir varligin ifadesi, bir bagka seye indirgenebi-
lecek ya da baska bir alana gekilebilecek bir sey degildir. Aksine o
s0z konusu varligin huzurunda (ifade tarafindan agilan 6zel se-
mantik alanda) anlasilmas: gereken bir seydir.

Oysa ‘kavram’, insan bilinci tarafindan muhtevaya indirgen-
mis (smirlanmis) bir nesneyi gosterir. Bu nesne, kendisini smirla-
yan biling tarafindan baska nesnelerle ¢ok farkl iliskilere sokulma
imkani ile bas basadir. “Agiklama’ olayi, biling tarafindan sinirla-
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nan nesneler arasinda bilincin iligkiler kurma g¢abasina isaret eder.
Kuskusuz burada—nesnelerin muhtevalarinin mahiyetinden ve
farkliigindan kaynaklanan direncleri nedeniyle—bilincin nesneler
arasinda tamamen keyfi iligkiler kuramayacagi soylenmelidir. An-
cak her haliikarda zihin tarafindan zaten smirlanmis ve gevrelen-
mis olduklar i¢in, kaginilmaz olarak onlarin artik zihin tarafindan
kurulacak iligkiler iginde temsil giiciine erisecekleri agiktir. Bu
yluizden agiklama, biiyiik oranda zihnin nesnelere bir anlam bagis-

lamasi olayina doniismektedir.

‘Kur’ani bir ifade olarak tevhid’ ile bir ‘kavram olarak tevhid’
arasindaki bu 6nemli farklilik ayn1 zamanda Kur’an metninin te-
melde diyalojik karakterdeki statiisii ile kavramlagtirma ve agik-
lama stirecinde bir ‘merci veya kaynak’ haline dontistiiriildiigi
esnada kazandig1 epistemolojik statiisii arasindaki farkliligi da
beraberinde giindeme getirmektedir. Bu farklilik, bizi ¢alismamai-
zimn en basinda sormak durumunda kaldigimiz sorularla ytizles-
tirmektedir: Klasik Islam diigiince tarihinde muhtelif alg1 sinirlart
icinde diistincenin nesnesi, muhtevasi ya da fenomen haline gelen
sey ile bu muhtevanin basat kaynagi olan Kur’an metni arasinda
ne tiir bir iliski vardir? Islam diisiince miras: icinde ‘diisiincenin
muhtevasi, nesnesi, ya da fenomen haline gelmis olan Islam disi
inanglar, kiiltiirler ve bunlarin mensuplart” ile ‘Kur’an’da dile geti-
rildigi sekliyle Islam dis1 inanglar, kiiltiirler ya da bunlarin men-

suplar1” ayni gergeklik diizeyini mi gosterirler?

Bu sorular, tizerlerinde derin ve farkli acgilardan diisiinmeyi
talep etmekle birlikte, simdiye degin 6n plana cikardigimiz dii-
sinme tarzi iginde kismen anlamlandirilabilir boyutlara da sahip
goriinmektedir. ‘Kur’an’mn bir ifadesi olarak tevhid’ ile ‘kavram
olarak tevhid” arasindaki farklilik, ayn1 zamanda bu sorulara veri-
lebilecek cevaplar arasinda bir farklilasmay1 da dogurmaktadir.
Sozgelimi, ‘’kavram olarak tevhid’, mahiyeti itibariyla zihinsel bir
nesne, sinirlanmis bir muhteva veya fenomen haline gelmis bir
hususu gosterdigi icin, kaginilmaz olarak Islam dis1 inanglar, kiil-

tiirler ve bunlarin mensuplar: bir sekilde bu sinirlanmis muhteva,
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nesne ya da fenomenin ‘disinda kalan” bir anlam 6begi, anlam

fazlalig1 olarak karsimiza gikmaktadir.

Islam diisiiniirlerinin insanlik tarihinde gercek anlamda din
olarak yalnizca Islam’1 kabul etmeleri ve bu dini Hz. Adem ile Hz.
Muhammed arasindaki tiim peygamberlerin ayni temel mesaj
icinde temsil ettiklerine dair yaklasimlari, tarihsel bir yaklasimdan
ziyade, Kur’an'in ifadelerini nasil kavramlastirdiklarini gostermek-
tedir. Zira insanlik tarihinde tek gercek din olduguna dair bir kav-
ramlastirma, kaginilmaz olarak bu dine uyum gostermeyen veya
aykir1 duran her inancin, sistemin ya da tahrifin bir anlam fazlasi,
anlam tasmasi ya da yabancilasmasi olarak icinin bosaltilmasini ve
zeminsizlestirilmesini gerektirmistir. Bu durum, mantiksal olarak,
[slam’mn tevhid inancinin evrenselligi (tek hakikat olusu ve mutlak-
1g1) ‘karsisinda” gercek anlamda konumlandirilabilecek her hangi
bir din ya da inancin olmadig1 diisiincesini beraberinde getirdigi
icin bir ‘gercek oteki” methumu tesekkiil etmemistir. Dolayisiyla,
‘gercek oOteki'nin mevcudiyetini ve huzurunu (presence) varsayan

diyalog hadisesi de cereyan etmemistir.

Islam Kelamcilarmm diger inanclara kars1 yonelttikleri elesti-
riler veya diger din mensuplariyla (bazi istisnalar disginda ¢ogu kez
hayali olarak yaptiklari) tartismalar,® giiniimiiz felsefelerinde anla-
sildigr sekliyle* bir diyalog hadisesi degildir.> Aksine onlar,

Kur’an’in gayri Miislimlere yonelik ifadelerini kavramlastirmanin

3 Bu tartismalarin tarihi hakkinda bilgi icin bkz., Dougles Pratt, The Challenge of
Islam: Encounters in Interfaith Dialogue (Hampshire: Ashgate Publishing Limited,
2005), ss. 101-136.

¢ Felsefi diizeyde diyalog kavraminin nasil ele alindigina 6rnek olarak bkz.
David Bohm, On Dialogue, ed. Lee Nichol (London: Routledge, 1996); Tziano
Tosolini “H.-G. Gadamer and E. Levinas: Two Philosophical Approaches to the
Concept of Dialogue” Studies in Interreligious Dialogue, 12 (2002/1), ss. 37-60.

5 Hayali tartismalar ya da polemikler yalnizca Islam Kelamcilarinca yazilmis
degildir. Benzer sekilde Hiristiyan yazarlarin da Miisliimanlarla polemik yazi-
lar1 vardir. Bu hayali tartismalarin en pratik amaca kendi din mensuplarim di-
ger din mensuplarindan gelecek sorulara veya itirazlara hazirlamaktir. Bu ko-
nuda bir 6rnek olarak John of Damascus (Yahya ed-Dimegki)un kaleme aldig:
“Miisliiman ve Hiristiyan Arasinda Bir Diyalog” gosterilebilir. Bu yazinin Ingi-
lizce gevirisi ve yorumu icin bkz. M.S. Seale, Qur’an and Bible: Studies in
Interpretation and Dialogue (London: Croom Helm, 1978), ss.63-70 19
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(sinirlamanin) beraberinde getirdigi anlam fazlaligi, anlam tagmasi
ya da anlam yabancilasmasi seklinde tesekkiil eden imgeler hak-
kindaki spekiilasyonlardir. Bu spekiilasyonlarin amaci zaten kav-
ramsallastirmanin kag¢milmaz sonucu olan anlam fazlasmin veya
anlam yabancilasmasiin zeminsizligini ve gerceklikten yoksunlu-
gunu dini, entelektiiel ve siyasi amaclar dogrultusunda teshir et-
mektir. Bu noktada bizzat “spekiilasyon” kelimesinin kok anlama,
bize bu durumun nasil gerceklesmekte olduguna dair birtakim
ipuglar1 sunmaktadir. “Ayna’ kelimesi ekseninde bir anlam alanina
sahip olan spekiilasyon, bir seyin ‘aynada yansimas1’ yani bir seyin
kendisini yansitan bir baska sey tarafindan ¢ogaltilmasi ve temsil
edilmesi durumunu gosterir.”

Felsefi agidan bakildiginda gergeklik-ayna iliskisi ilk 6nce ori-
jinal-kopya iligkisi sorunu gibi goriinmekle birlikte, kiiltiirel ve
dini alanlara tasindiginda sorunun daha bir karmagik oldugu he-
men goze carpar. Hatta bu karmagik durumun gerisinde biraz da
Kantg1 zihin-fenomen-numen iliskisindeki epistemolojik ve ontolo-
jik sorunlara benzer sorunlarla karsilasmaktayiz. Bir de dil felsefesi
agisindan bakildiginda dil-gergeklik iliskisinin ayna-gerceklik ilis-
kisini zaten kendisinden barindirdigi hemen fark edilebilir.

Biitlin bu farkhi alanlardaki sorunlar ortak bir noktada su se-
kilde bulusturulabilir: Sayet bir varligin kendini ifsas1 ancak ken-
disini yansittig1 varsayilan bir ortam (medium) i¢inde miimkiin
olabiliyorsa, bu durumda gergekligin bu ortam icinde carpitilma-
digini ne garanti edebilir? Dikkat edilecek olursa gergekligi yansit-
tig1 varsayilan ‘ortam’, dil alaninda ‘kelimeler’; kiiltiir veya din
alaninda bir kiiltiiriin veya dinin bagka kiiltiirler ya da dinler hak-
kinda trettigi ‘imgeler’, Kantc felsefede ‘fenomen’ ve bunun geri-
sinde ‘insan zihni'dir. Bu baglamda Kelamcilarin diger din men-

6 Bu baglama iyi ornek olarak Cahiz’in, doneminin siyasi otoritesinin talebi
dogrultusunda Hiristiyanlara cevap olarak yazdigi makaledir. Bkz. N.A.
Newman (ed)., The Early Christian-Muslim Dialogue: A Collection of Documents
from the First Three Islamic Centuries (632-900 AD), (Pennsylvania: Hatfield,
1993), ss. 685-717.
7 H.-G.Gadamer, Truth and Method, 274 rev. ed. Joel Weinsheimer and Donald G.
20 Marshall (New York: Crossroad, 1989), ss. 465-466.
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suplarinin kutsal metinleri, kiltiirleri ve eylemleri hakkindaki
spekiilasyonlar1 “tek dogru din” ya da ‘tevhid’ kavraminin teskil
ettigi ‘ayna’da yansidig1 sekliyle anlam fazlaliklarindan olusan

imgeler hakkindaki sdylemlerdir.

Ancak tam bu noktada yukarida tekrarladigimiz bir soruyu
yeniden dile getirmek durumundayiz: Acaba diger dini inanglar ve
bunlarin mensuplari hakkinda Kur’an'in “ifadeler’i ile Kelamcilarin
‘kavramlar’t ayni gerceklik diizeyini mi yansitirlar ya da temsil
ederler? Ayni soruyu bir bagka acgidan sorarsak, gercekte Kur’an'mn
ifadeleri diger dini inanglar1 bir ‘anlam fazlalig1” olarak mi sun-
maktadir?

Bize Oyle geliyor ki, ‘Kur’an’in bir ifadesi olarak tevhid’, insa-
nin karsisia dikilen sonsuz bir dirence sahip aktif anlam alani
olarak, kendisi disinda her hangi bir anlam fazlaligina ve anlam
yabancilasmasina yol aralamamaktadir. Tam aksine evrende olup
biten her sey ancak ve ancak bu sonsuz dirence sahip (daha gerisi-
ne gidilemeyen) aktif anlam alani ‘Oniinde” kendi anlamin kaza-
nir. Iste bu yiizden, Allah’in—kendisine muhatap olarak aldig1
insanlar karsisinda—1. sahis formundaki konusmasiyla tesekkiil
eden Kur’an metninde gayri Miislimlere yonelik ifadeler, her sey-
den Once ‘ifade’” (expression) statiisiindedir. Daha agik bir deyisle,
Kur’an’da gayri Miislimlere ve onlarin inang ve kiiltiirlerine yone-
lik ifadeler, her seyden 6nce Allah’in s6z konusu hususlar1 anlam-
landirma seklini dile getiren ‘ifadeler’dir. Bu ifadeler, isin aslina
bakacak olursak, ‘Kur’an’in bir ifadesi olarak tevhid’in olusturdu-

gu anlam alanina orijinal olarak aittirler.

Zira ‘Kur’an’in bir ifadesi olarak tevhid’i anlasilir kilan, bu
genel anlam alanmin belli bir biitiinliik i¢inde tezahiirtine katkida
bulunan ve ‘merkez’ (tevhid)e—kontrast yoluyla da olsa—zihni
yonlendiren ‘gevre’ roliinii iistlenen hususlar yine Kur’an metnin-
de Islam dig1 inanclar ile bunlarin mensuplarma yonelik “ifade-
ler”dir. Bu ytizden, Kur’an’da bir ifade olarak tevhid ile gayri Miis-
limlere veya Islam dis1 inanglara yonelik ifadeler, birbirinden ba-
gimsiz olarak ele almabilecek nesne, muhteva veya fenomenler
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degildir. Bir bagka deyisle, Kur'an’da 1. sahis diliyle ifade edilen
tevhidi anlama diizeyinde, gayri Miislimlere ve onlarin inanglarina
yonelik ifadeler “dislayic1” (exclusivist) bir mantikla anlam fazlali-
gina veya anlam yabancilasmasina konu olacak nitelikte degildir-
ler.

Bu durum, bir bakima miizik, resim veya mimari alandaki bir
eserde kontrast halindeki pargalarin gercekte ayni eserin biitiinlii-
gine katki saglayan unsurlar olusuna benzer. Ciinkii Kur’an’daki
tevhid ifadesi, sozgelimi, Plotinus metafizigindeki “Bir” metafizi-
gine donitismemektedir. Plotinus’ta “Bir” (Tanr1), evrendeki her
seyin ontolojik kaynagi oldugu kadar evrendeki birligi agiklayan
bir metafizik ilkedir. Hatta “Bir” (Tanr1), tiim evrene kendi birligini
verdigi icin bir tiir emperyal ve hegemonik gii¢ kaynagidir. Oysa
Kur’ani bir ifade olarak tevhid, ‘Bir" metafizigi i¢cinde ele alinabile-
cek emperyal, otoriteryan veya tektiplestirici bir gii¢ kaynagina
isaret etmez. Dikkat edilecek olursa, Kur’an’in birden ¢ok tanri
olmasi durumunda evrenin fesada ugrayacagma dair ifadesi,?
Plotinus’taki gibi “bir” metafizigine degil, evrendeki diizenlilige
atif yapmaktadr.

Yine Kur'an’da ifade edildigi iizere, basta Iblis olmak iizere
inkarcilara ve farkh inanglara sabreden; “Dileseydik sizi tek im-
met yapardik”® ayetinde dile getirdigi sekliyle farkli anlam diinya-
larinin ve kiltirler aras1 kontrastin olusumuna izin veren Tanri,
dolayli olarak ‘tevhid’in emperyal ve tektiplestirici bir husus ol-
madigini agiga vurmaktadir. Kur’an'm tevhid’e kontrast olarak
sundugu tiim inanclar ve diger begeri eylemler “tevhid” ifadesiyle
ayni diizlemde yer almazlar; aksine onlar tevhid ifadesinin sonsuz
direng gosteren (daha geriye gotiiriilemez) anlam alam ‘Oniinde’
acgiga cikan seyler olarak genel bir resmin olusumuna katki yapar-
lar. Bu nedenle genel resim iginde tevhid, digerlerinin yani sira
duran veya fark edilebilen “bir sey’ (nesne, kavram ya da muhteva)
degildir. Aksine o, 1. sahis formunda konusan Tanri'nin kendisi
hakkindaki ifadesidir ve bu ifadenin sahibi olan Tanri, tevhid ile

8 Enbiya 21/22.
9  Maide 5/48.
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kontrast halindeki diger tiim unsurlarin olusumuna bizzat izin
verdigini soylemektedir. Boylece ‘tevhid’; tabir caizse, ‘konusan bir
ses olarak’ farkliliklar1 ya da kontrast: konugmasinin orijinal parca-

lar1 olarak sunmaktadir.

Muhtemelen bu ytizden ‘Kur’an’da 1. sahis olarak dile gelen
Allah’1 6n planda tutarak, O'nun kavramsal bir yap1 iginde 3. sahis
konumuna indirgenmesine tepki gosteren tasavvuf, genel olarak,
gayri Miislimler konusunda “dislayict” anlayisa yakin durmamakta
ve diger inanglar1 Allah’mn kendisine iliskin genel konusmasimin
orijinal parcalar1 olarak gorme egilimindedir. Yunus Emre'nin
“Yaratilan1 hos gordiik Yaratandan Otiirii” ifadesinin gerisinde
sanki ‘Kur’an’daki ifade olarak tevhid’in farkli inanclar1 susturan
ya da yok eden degil, aksine onlara izin veren bir mahiyette teza-
hiir etmesi yatmaktadr.

Geldigimiz bu noktada bir ‘ifade olarak tevhid’in diger inanc-
lara izin veren veya onlara tolerans gosteren bir anlam alani olu-
sunu elbette giintimiizde sekiiler demokrasilerin farkl dini inang-
lara kars1 ongordiigii teorik tarafsizhigina, ilgisizligine ya da kayit-
sizligia benzer seklinde yorumlamak yanlistir. Zira, asagida de-
ginecegimiz tizere, Kur’an, diger inanglar ve bu inanglarin men-
suplar1 hakkinda yer yer ilimli ve hatta kimi zaman pozitif seyler
sOylemekle birlikte, cogu kez ciddi elestiriler, su¢glamalar ve deger-
lendirmeler yapmaktadir. Ancak bizi burada felsefi agidan ilgilen-
diren sey, Kur’an'in s6z konusu elestiri, su¢lama ve degerlendirme
ifadelerinin dinler tarihi, Kelam, mezhepler tarihi, kiiltiir bilimleri
gibi alanlarda ‘tarihsel bilgi” seklinde bir kanit ya da kanitlanmasi
gereken bir iddia olarak goriiliip goriilemeyecegi sorunudur.

Gayri Muslimlere kars1 Kelamcilarin polemik yazilarina ba-
kildiginda s6z konusu Kur’ani ifadelerin hem bir kanit hem de
kanitlanmas: gereken bir iddia seklinde goriildiigti hemen agia
c¢ikar. Kelamcilarin bu tutumunun onlarin Kur’an’in ifadelerini
birer kavrama dontistiirme programlariyla uyumlu oldugunu soy-
lemeye pek gerek yoktur.
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Ne var ki biz, yukarida 6nemli dl¢tide dikkat ¢ektigimiz ‘ifade’
ve ‘kavram’ ayirirmina dayali olarak yine Kur’an’in ifadelerinin
gayri Miislimler hakkinda bir kanit ya da kanitlanmasi gereken bir
iddia seklinde epistemolojik-tarihsel bir alana ¢ekilmesinin ne 6l-
ciide miimkiin ve dogru oldugunu sormak durumundayiz. Bu
soru, Ozellikle modern bilgi anlayisinin genel olarak pozitivist bir
egilim iginde sekillendigini goz oniine aldigimizda daha bir 6nem
kazanmaktadir. Acaba Kur'an, gayri Miislimler hakkinda Incil'in
tahrif ve tebdili, Isa'min ¢armiha gerilmesi, Yahudilerin Uzeyr’i
Allah’m oglu olarak gormeleri gibi ¢ok farkli hususlarda elestirip
onlara suglamalar yoneltirken bize bir kamit (kesin bilgi) ya da
kanitlanmas: gereken bir iddia m1 sunmaktadir? Yoksa bizler ken-
di ilmi diistinme siireglerimizde Kur’an’in ifadelerini kavramlara
dontistiiriirken onlarin statiisiinii bir tarihsel-epistemolojik kanit

ya da kanitlanmas: gereken bir iddia sekline mi getirmekteyiz?

Kusgkusuz bu tiir biiyiik sorulari ayrintili bigimde anlamaya
calismak, bu yazinin amag ve islevini olduk¢a asan bir alana dogru
ilerlemektir. Buna ragmen Kur’an’da kendisini 1. sahis formunda
ifade eden Tanr1’nmin birtakim tarihi olaylar1 ‘gézlem’ ya da “tasvir’
amach olarak tekabiiliyet (correspondence) mantig1 iginde birebir
resmettigini diisiinmeye bizi sevk edecek her hangi isaret gorme-
digimizi soylemeliyiz. Gozlem ya da tasvir gibi bir tiir tarafsizlik
imgesini 6n plana ¢ikaran hususlarin tam aksine, Kur’an’mn inmek-
te oldugu donemde Kur’an’in diger inanma bigimlerine ve diger
inanma bigimlerinin de Kur’an’a kars1 meydan okuma ¢abasi igin-
de olduklar1 bilinmektedir.

Gayri Miislimlere yonelik Kur’an'in agir elestirilerinin bu kar-
silikli meydan okuma siireci iginde nazil oldugu agik bir husustur.
Tam bu noktada durumu tersinden goren bir soruyu sorabiliriz:
Sayet, Kur’an'in indigi donemde, s6zgelimi, Yahudi ve Hiristiyan-
lar her hangi bir meydan okuma c¢abasmna girismeksizin Kur’an’
benimseyip Islam’a girmis olsalards, tahrif, tebdil, carmih ve teslis

gibi baglamlarda Kur’an yine ayni elestirileri yapar mrydi?

Dikkat edilecek olursa bu soru, artik imkansiz bir durum hak-
kinda (vahiy doneminde tarihsel olarak vuku bulan olaylarin di-

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Klasik Islam Diisiincesinde Gayri Miislimleri Temsil Sorunu

sinda) kurgusal bir anlam olusturdugu i¢in kolayca sa¢ma katego-
risine (reductio ad absurdum) sokulabilir. Ancak onun 6n plandaki
anlami degil, bu anlamin gerisinde dolayl olarak gordiigii islev
bizi burada ilgilendirmektedir. Soyle ki, Kur’an; Yahudi ve Hiristi-
yanlardan bir meydan okumayla karsilastig1 yani kendi dogruluk
iddiasinin bu meydan okuma siireci i¢inde tahrif ve tebdil edilmesi
riskiyle yiizlestigi i¢in yukaridaki tahrif, tebdil, teslis, carmih gibi
hususlar elestiri konusu olarak dile getirmektedir. Dolayisiyla
Kur’an'mn elestirdigi hususlar, her seyden 6nce Kur’an’in bir ifade-
si olarak tevhid’e meydan okuma siireci i¢inde direng noktalar:
olarak islev goren birtakim semboller, simgeler, bilgiler, inanglar

ya da tutumlardir.

Kur’an’in “simdi-burada” ytizlestigi bu direng noktalar1 ve bu
noktalardan hareketle Kur’an'in dogruluguna yonelik itirazlar,
yalanlamalar, onun anlamini ¢arpitma veya kiiglimseme girisimleri
‘aciliyet arz eden’ bir duruma isaret eder. Boylesi aciliyet arz eden
bir durumda, Allah’in 1. sahis formunda konusmasi ya da ifadesi
olarak Kur’ann—s6z konusu durum ya da ortamdan soyutlan-
mighk hissini verecek sekilde—bir gozlem ya da tasvir mantig:
icinde diger inanglar hakkinda tarihsel kanit teskil edecek veya
tarihsel olarak kanitlanmasi beklenecek bir epistemolojik tutum
izledigini diistinmek, sanki daha ¢ok biz yorumcularm kavramlas-

tirma ¢abasinin bir tirtinti gibi gortinmektedir.

Oysa Kur’an'in ve bu esnada ona inanan insanlarin kendi var-
lik/varolus sorunuyla yiizlesmesi anlaminda aciliyet arz eden bir
ortamda Kur’an'in izledigi strateji, acil olarak deginilmesi gereken
seye yonelik ‘simdi-burada en dogru olan’1 sdylemekten ibarettir.
Bu strateji icinde ‘simdi-burada en dogru olani soylemek’ kadar
onemli olan bir baska husus ise bu dogrunun nasil soylenebilecegidir.

Burada ‘nasil?” sorusunu anlamak i¢in dikkatlerimizin bir kez
daha zaman zaman dile getirdigimiz ‘Kur’an’in ve Miisliimanlarin
kendi varlik/varolus sorunu ile ytizlesmesi” durumuna gevrilmesi
gerekmektedir. “Varlik/varolus sorunu ile yiizlesme’; mahiyeti
itibartyla biitiinciilliik arz eden bir durumdur. Boylesi bir sorunla
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ylizlesme esnasinda kisi(ler) ya da varlik(lar), kendi(leri)ni ve kar-
sidakileri biitiinciil bir anlam diinyas1 icinde algilar. Boylesi bir
durumda artik tek tek secilebilen ve birbirinden ayirt edilebilen
nesnelerden ziyade, ancak biitiin i¢inde kendi anlamini kazanabi-
len bazi1 parcalar ya da ayrintilar s6z konusudur.

Buna gore, Miisliimanlarin gerek Mekke’de gerekse Medi-
ne’de zaman zaman karsilastig1 topyekiin tehdit durumu veya
varolus sorunu ve Kur’an’in nihai dogruluk iddiasinin (varligimin)
gerek miisrikler gerekse Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan sik sik
genel bir meydan okuma ile ytizlesmesi, Kur’an'in bu karsit kesim-
leri de kaginilmaz olarak biitlinciil bir resim olarak algilamasimni
gerektirmis gortinmektedir. Bu agidan bakildiginda, Kur’an’in
sozgelimi, Ebu Leheb ve esi hakkinda soyledigi “Ebti Leheb'in
elleri kurusun. Zaten kurudu. Ona ne mal fayda verdi, ne de ka-
zandig1. O, bir alevli atese girecektir, Boynunda biikiilmiis hurma
liflerinden bir ip oldugu halde sirtinda odun tagiyarak karis1 da (o
atese girecektir)”1® anlamindaki ifadeler, ancak biitiinciil (var-

lik/varolugsal) algilama sekli i¢inde ele alinabilecek seylerdir.

Buna gore, Ebu Leheb ve esi hakkindaki bu ifadeler, artik biz-
den bu ifadelerdeki parcalarin—tekabuliyet (correspondence)
mantiB1 iginde—tarihsel ve dini gercekliginin tek tek sorgulanma-
smi degil, aksine Kur’an'm sozkonusu biitiinii nasil algilandiin
gormemizi talep eder. Agik¢asi, Kur'an kendi dogruluk iddiasina
(varligina) yonelen meydan okumanin kendisinin dogruyu gore-
meyecek kadar bir tahrif, tebdil veya deformasyon iginde oldugunu ve
ancak bu biitiinciil deformasyon iginde kendi dogruluk iddiasmin
da tahrif edilmeye calisildigini bizim dikkatlerimize sunmaktadir.
Ebu Leheb ve esi hakkinda elin kurumasi, yaptiklarimin yararsizligs,
alevli ates, boyunda asili duran ip ve sirtta odun tasima seklinde
Kur’an’m imgeleri, biitiinciil deformasyonu bize sunan alayci (ka-
rikatiirize) ifadelerdir. Daha acik ifadeyle, Ebu Leheb ve esi hak-

kindaki bu karikatiirize ifadeler, bire bir gercekligini resmetmek-

10 Tebbet 111/1-5.
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ten ¢cok daha koklii olarak, Miisriklerin i¢inde bulunduklar1 genel
deformasyonu dikkatlerimize sunmaktadir.

Nasil ki, karikatiirler bize bir durum, olay ya da halin tek tek
pargalarini nesnel bigimde resmetme yerine, olayin, durumun veya
halin biitiintiniin genel bir carpiklik i¢inde oldugunu—onlarin
gereksiz ayrintilarini bir kenara birakarak —bu biitiinii farkli imge-
lere dontistiirerek agiga c¢ikarmaya calisiyorsa, benzer sekilde
Kur’an, Misriklerin i¢inde bulundugu genel deformasyon ya da
carpiklik durumunu geneli sembolize edecek imgeler egliginde
sunmaktadir. Dolayisiyla burada bire bir gozlem ya da tasvir man-
t181 yerine, deformasyon halindeki biitiinii, ondaki deformasyonu
daha belirgin hale getirecek hususlarla birlestirerek 3. bir anlam

alani olusturma cabasi s6zkonusudur.

Dikkat edilecek olursa, degindigimiz bu siireg, ayni zamanda
bir metafor olusturma siirecidir. Her karikatiirize ifadede bir sekil-
de metafor olusturulmaktadir. Ebu leheb ve esinin tarihsel gercek-
ligi ile boyunda asili duran ip sayesinde sirtta odun tasima, alevli
ateslere girme, elin kurumasi imgeleri orijinal bicimde birlestirildi-
ginde ortaya dogrudan Ebu Leheb ve esi hakkinda bire bir gergek-
lik tasviri degil, iginde bulunduklar1 genel durumun dolayli su-
numu ¢ikmaktadir. Zira bire bir gercgeklik anlatimi hi¢ bir zaman
bize ‘biitiin” hakkinda bir tasvir sunamaz. Biitiin her zaman, bire
bir (tek tek) gerceklerin toplamindan daha fazla bir seydir. Bu
ylizden biitiin ancak ve ancak birebir gerceklik (tekabiiliyet) man-
tig1 icinde ele alinamayacak olan imgeler ya da metaforlar esligin-
de dolayli olarak sunulur. Biitiin hakkindaki algilar her zaman
dolaylhdir. Bu yiizden Kur’an’in Miisrikler hakkindaki bu tarzda
metaforik, karikatiirize, alayc1 ifadeleri, bize biitiiniin nasil bir sey
oldugunu dolayl olarak soyleyen ifadelerdir.

Bize Oyle geliyor ki, Kur'an’mm Ehl-i Kitap hakkinda tahrif,
tebdil ve teslis gibi konularda dile getirdigi agir elestiriler, sugla-
malar ve degerlendirmeler, her seyden 6nce yine onun kendisine
bu kesim tarafindan yoneltilen genel meydan okuma karsisinda
olusan acil durum iginde biitiinciil alg1 agisindan anlasilabilecek
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seylerdir. Bu biitiinciil alg1 tabirini, kesinlikle “Ehl-i Kitabin timi’
seklinde epistemolojik bir biitiinliige indirgememek gerekir. Aksi-
ne Kur’an’in yer yer Ehl-i Kitab hakkindaki iimli ve hatta oviicii
ifadeleri, zaten Kur’an’in bu kesimi topyekiin hedef olarak alma-
digmin agik bir isaretidir. Bu durumda Kur’an'in biitiinciil algis:
ancak kendi varligina koklii bir tehdit olarak yonelen karsit kesim-
lerin iginde bulunduklari genel durumla ilgilidir. Dolayisiyla
Kur’an, asla her zaman sabit sekilde anlasilacak bir biitiinciil algiy:
bize sunmamaktadir. Hem vahiy dénemindeki kimi Ehl-i Kitabin
makul ve iimli tutumu hem de Kur’an’in dogruluk iddiasina teh-
dit olarak yonelen kimi Ehl-i Kitab’in bilahare bu tehditten vaz-
gecmesi ihtimali, kaginilmaz olarak biitiinciil algry1 da zamansallas-
tirmaktadr.

Ancak ne olursa olsun Kur’an, kendi dogruluk iddiasma bir
kokli tehdit olarak yonelen gayri Miislimlere (Ehl-i Kitab) karsi
Miisriklere verdigi biitiinciil tepkinin benzerini veriyor gorinmek-
tedir. Daha acik ifadeyle, onlarin Kur’an’in dogruluk iddiasina ve
Miisliimanlarin varoluslarina bir koklii tehdit olarak yoneldikleri
zaman iginde bulunduklar1 genel deformasyonu gesitli imgeler,
karikatiirize ifadeler veya suglamalar esliginde dikkatlere sunmak-
tadir. Zira Kur’an'in dogruluk ifadesini yalanlamak, alaya almak,
kiigimsemek ve insanlarin zihinlerini bu noktada bulandirmaya
calismak, Kur’an agisindan zaten tahrif ve tebdilin en biytigiidiir.
Bu tahrif ve tebdilin kaynag1 ise onlarin genel deformasyona ma-
ruz kalmis bilingleri, durumlar1 ve tutumlaridir. Iste bu genel de-
formasyonu dikkatlere sunabilecek en etkili imge, metafor veya
karikatiirize ifadeler, yine kendilerinin siki sikiya yapistiklarmi
sOyledikleri dini ve tarihsel sembollerdir.

Bu agidan bakildiginda Kur’an’in Ehl-i Kitab’a tahrif, tebdil,
teslis gibi hususlarda yonelttigi suglamalar bize ge¢mis tarihte
olup bitmis birtakim tarihsel olaylar hakkinda gozlem ya da tasvir
mantig1 icinde ve tekabiiliyet esasina gore belirlenen ifadelerden
daha ¢ok, onlarin Kur’an karsisindaki tehditkar ve carpik durum-
larmi sembolize eden ifadeler olarak goriinmektedir. Bir baska

ifadeyle, Kur’an’in Tevrat ve Incil’in tahrifine iliskin ifadeleri geg-
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miste vukubulan bir tarihsel durumu bildirmekten daha ¢ok, Ehl-i
Kitab’in Kur’an karsisindaki olumsuz ve tehditkar tutumu esna-
sinda icinde bulunduklar1 bir tahrif, tebdil veya deformasyon du-
rumunu karikatiirize (metaforik) dille agiga ¢ikarir.

Zira, yukarida kisaca atifta bulundugumuz kurgusal soruyu
hatirlayacak olursak, Ehl-i Kitab her hangi bir meydan okumaya
girismeden Kur'an'1t benimsemis olsaydl, Ehl-i Kitab'in Kur'an
karsisinda durumu genel bir deformasyon arz etmeyecegi igin
muhtemelen Kur'an bu tahrif, tebdil veya teslis sorununa da atlfta
bulunmayacakti. Acik¢a gortilecegi tizere, bu baglamda tahrif,
tebdil ve teslis gibi konular kendi baslarina bir anlam birimi ya da
bilgi muhtevasindan daha ¢ok Kur’an ile ytizlestikleri zaman Ehl-i
Kitab’in i¢ine diistiigti sikintili ve rahatsiz edici garpik yaklasimla-
rin1 belirginlestiren bir turnusol islevini gormektedir. Boylesi bir
noktada teslis, tebdil, tahrif, carmih gibi hususlar uzaktan bakila-
rak (spekiilatif bicimde) anlasilmasi veya kavranmasi gereken hu-
suslar degil, tam tersine bizzat tehdit durumunun aktif unsurlari-
dir. Onlar nesnelesemeyecek, uzaktan gozlenemeyecek ve salt bilgi
konusuna dontistiiriilemeyecek kadar ‘simdi-burada” Miisliiman
varligini ve Kur’an’m dogruluk iddiasini tehdit eden eylemsel ger-
cekliklerdir. S0z konusu ¢arpik durumlardan biri de Kur’an'in dog-
ruluk iddiasim1 reddeden Ehl-i Kitab’mn kendi kutsal metinleri ile
dini otoritelerinin dogrulugunu kanitlayabilecek durumda olma-

yislaridir.

Bu genel yaklasim agisindan bakildiginda, Islam diisiiniirleri-
nin ve oOzellikle Kelamalarin Islam diisiincesini kavramlastirma
stireci iginde Kur’an’mn gayri Miislimler hakkindaki ifadelerini bir
tiir tarihsel veya metafiziksel kanit formatma dontistiirmiis olma-
lari, farkl: bir yonelis bigimi olarak goriinmektedir. Bununla birlik-
te Islam diisiiniirlerinin bu y&nelis bicimi ile Kur’an’in ifadelerin-
deki stratejiyi belli bir noktada bulusturan asil husus, her ikisinin
de kendi varlik/varolus sorunuyla ytizlesmeleri esnasinda bu yol-
lar1 izledikleridir. Zira Islam diisiince tarihinden acik¢a dgrendi-

gimiz sey, Islam diisiiniirlerinin Islam’m yayllma ve genisleme
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stirecinde, basta Yunan felsefesi olmak {tizere, Iran, Hint ve diger
Ortadogu diisiince birikimiyle karsilastiklar: ve bu yeni karsilasma
esnasinda Islam diisiincesinin, Hz. Peygamber déneminden daha

farkl bir varlik/varolus sorunuyla yiizlestigidir.

Bu ikinci ytiizlesme siirecinin kritik noktasi, onun daha gok
‘kavram’ (bilgi) ekseninde cereyan etmesidir. Kuskusuz Islam
diinyas1 Hagli ve Mogol istilalar1 gibi varolussal tehditlerle karsi-
lasmigsa da bunlar Islam diisiincesini kendi varlik sorunuyla yiiz-
lestiren entelektiiel sorular olarak tezahiir etmemistir. Bu nedenle
ozellikle Kelamcilarin Kur’an’in ifadelerini kendi kavramlastirma
siirecinin parcalar1 haline getirmeleri—her zaman Kur’an'in ifade-
siyle onlarin kavramlar1 arasindaki iliski sorununu dogurmus olsa
da—kendi donemlerinde entelektiiel diizeyde ytizlestikleri var-
lik/varolus sorunu karsisinda ortaya ¢ikan sorularla bas edebilme-
leri igin tercih edilmis farkl: bir strateji olarak goriinmektedir.

Ne var ki bu farkl strateji; hem genel olarak Miisliimanlarin,
yazimin genelinde degindigimiz ‘ifade’ ile ‘kavram’ arasimndaki
farklilig1 daha ¢ok ‘ifade’ lehinde ele almasi hem de Kelamcilarin
gayri Miislimlerle daha ¢ok hayali bir entelektiiel (kavramsal) tar-
tismaya girismesi nedeniyle ¢ok siirhi bir anlam alam iginde si-
kismis kalmis goriinmektedir. Bu sikismislik durumu o6zellikle
diger kultiirlerle entelektiiel diizeyde gerceklesen ilk temaslar es-
nasinda Islam diisiiniirlerinin ortaya koyduklar1 kavramsal yapila-
rin sonraki yiizyillarda ve giiniimiizde hala ¢ok az farkliliklarla
tekrar ediliyor olmasindan kolayca anlasilabilir. Fakat bu sikis-
miglik durumunun belki en biiyiik nedeni, Islam Kelaminin en iist
diizeyde (tevhid’'in evrenselligi ve mutlaklig1 karsisinda) bir ‘ger-
cek oteki” fikrine kap1 aralamamis ve bu baglamda bugiin anladi-
gimiz anlamda diyaloga gerek gérmemis olmasidir.

11 Bu konuda giizel bir 6zet ve degerlendirme icin bkz. Jacques Waardenburg,
Muslim and Others: Relations in Context (Berlin: Walter de Gruyter, 2003), ss. 162-
196. Daha kapsamli bir arastirma olarak bkz. Jacques Waardenburg (ed).,
Muslim Perceptions of Other Religions: A Historical Survey (Oxford: Oxford
30 University Press, 1999).
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Klasik Islam Diisiincesinde Gayri Miislimleri Temsil Sorunu

Yazimizin basinda sordugumuz ikinci soru, Islim diisiince
mirasi i¢inde gayri Miislimlerin inang ve kiiltiirleriyle ilgili olustu-
rulan imgelerin Miisliimanlarla gayri Miislimler arasinda makul ve
ahlaki bir iliskinin olusumunda rol oynayip oynamadig1 sorusu,
farkli bir inceleme ve tartisma konusudur. Burada yalnizca,
Kur’an'in gayri Miislimlere yonelik ifadeleri ile Islam diisiiniirleri-
nin ayni kesime yonelik kavramsal yaklagimlarmm ayni tiir ahlaki
yaklagima yol agmayacagina isaret etmekle yetinelim. Zira ‘ifade’,
taraflarin dogrudan yiizlesmesinin bir tanug1 olarak, karsidakinin
‘simdi-burada’ligin1 dikkate alir. Oysa ‘kavram’, bagkalariyla do-
layl1 bir iletisim tarzi olarak karsidakini muhayyel veya kurgusal
biri olarak varsayar. Bu yiizden dogrudan iletisim esnasinda cere-
yan eden bir siire¢ olarak ahlak, ‘kavram’dan ziyade ‘ifade’ for-
muyla ilgili bir husustur.

Son olarak, ¢cagdas diinyada Miisliimanlar, Kur’an'in daha ¢ok
‘ifade’ ve klasik Islam diisiiniirlerinin daha cok ‘kavram’ diizeyin-
de karsilastiklar1 varlik/varolus sorunundan daha kapsamli bir
varlik/varolus sorunuyla yiizlesmelerine yol agan sorularla bas
basa goriinmektedir. Bu sorular hem giiniimiiz Islam diinyasmimn
kendi icindeki boliik porciikliigiiniin beraberinde getirdigi dahili
hem de Bati'nin kiiresel ¢apta entelektiiel, ekonomik, askeri, tekno-
lojik ve kiiltiirel giiclinden kaynaklanan harici meydan okuma
siireci i¢inde sekillenmektedir. Bu dahili ve harici meydan okuma
stireci iginde asil olan diisiincenin muhtevasi, nesnesi ya da feno-
men haline indirgenmis olan hususlarin “kiiresel pazar’da karsilikl

teshir edilmesi ya da sermaye iliskisine sokulmasi degildir.

Belki ‘ifade’nin dogrudanhig: icinde tezahiir eden ahlakilik ile
‘kavram’in dolayli olusu esnasinda tesekkiil eden kuramsal (reflek-
tif, spekiilatif) diistinme bi¢imini ayn1 anda ortaya ¢ikaran gercek
bir iletisim alaninin olusumuna katki yapmak dogru bir yaklasim
olabilir. Bu ise zaten glintimiizde daha ¢ok ‘Oteki metafizigi'ne
dayali olarak gelistirilmeye calisilan diyalog felsefelerinin Gtesinde,
muhataplarin karsilikli eylemlerine odaklanarak insanlari nesne,
fenomen, sembol veya tarihsel olguya indirgemeyen bir diyalog
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formatinin tesekkiiliinde onemli parametrelerdir. Ancak bunu

basarabilmenin bir yolu Miisliimanlarin hem kendilerini hem de

gayri Miislimleri algilama bigimleri i¢cinde hakim faktor olan nes-

nelestirme, fenomen haline getirme, sembollestirme veya tarihsel

olguya dontistiirme aliskanhiklarinin koklii bigimde sorgulanmasi-

dir.

The Problem of Representation of
Non-Muslims in Classical Islamic Thought

Citation/©: Tatar, Burhanettin, (2007). The Problem of Represantation of Non-

Muslims in Classical Islamic Thought, Milel ve Nihal, 4 (1), 11-32.

Abstract: The rich intellectual inheritance which was developed by classical
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Muslim thinkers regarding the non-Islamic beliefs and cultures has
affected Muslims on the basis of two major problems historically. First
problem concerns the relationship between this intellectual inheritance
and Qur‘an; the second one relates to the question if the images of beliefs
and cultures of non-Muslims constructed within this inheritance have
played any role for establishing a reasonable and ethical relation between
Muslims and non-Muslims.

This paper claims that historical transformation of ‘Kuranic expression
for non-Muslims’ to ‘conceptual thought about them’ has created a
difference between Qur’an and intellectual (conceptual) discourse in many
aspects, such as the difference between ‘understanding’ and ‘explanation’,
and an ‘infinite semantic field’ and ‘limitation of content within a
concept’, ‘ethicality of direct expression’ and ‘distanciation of indirect
concept.’

Words: intellectual inheritance, Qur‘an, Muslims, non-Muslims,
understanding, explanation.



Kur’an Baglaminda FarRliliRlar:

Sinasi GUNDUZ"

Atif/©: Gundiz, Sinasi, (2007). Kur‘an Baglaminda Farkliliklar, Milel ve
Nihal, 4 (1), 33-56.

Ozet: Farkliliklara yonelik dinsel yaklagimlarin dini séylemde 6nemli bir rol
oynayan hakikat ve kurtulus 6gretileriyle yakindan iliskili oldudgu bilin-
mektedir. Ayni sekilde siddet ve baski iceren dislamaci tavirlarin farklilik-
lara yasam hakki tanimayan anlayislar nedeniyle oldugu da bilinmektedir.
islam “insanlik” ve “6zgirlik” kavramlarini farkliliklara yénelik yakla-
siminin temeli olarak ele alir. islam’in insanlik anlayisinin temelinde in-
sanin “yerylzinde yaratilan bir halife” oldugu tanimi yatar. Mistesna bir
varlik olarak insan, 6zgiir irade ve sorumluluk niteliklerine sahiptir. Bu
baglamda Islam farkhliklari 6zgiir iradenin kullaniimasi baglaminda
aciklar. Ayrica Islam farkhliklar arasindaki iliskilerin cekisme ve baskiya
degil “birbirini tanima’” kavramina dayali olmasi gerektigini ifade eder.
Yine Islam farklliklarin imkanini kudret, irade ve ilim gibi ilahi sifatlarla
da aciklama yoluna gider. Bundan baska, islam’in temel kavrami olan
tevhid de yalnizca teolojik anlamda dedil kozmolojik ve antropolojik an-
lamda bir birlige ve uyuma dikkat ¢eker ve dolayisiyla insanlar arasindaki
birlik ve uyuma isaret eder.

Anahtar Kelimeler: Farkliliklar, bir arada yasama, insan, tevhid, uyum.

Yiizlerinizi Dogu ve Bat1 tarafina ¢evirmeniz “iyilik” degil-
dir. Lakin asil “iyilik”; Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, ki-
taplara, peygamberlere iman eden, malini seve seve yakin-
larina, yetimlere, miskinlere, yolculara, dilenenlere, kolelere,
esirlere veren, namazi kilan, zekat: veren, muahede yaptik-
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larinda ahitlerini yerine getiren, sikintida, hastalikta ve sid-
detli savas aninda sabredenlerinkidir. Iste sadik olanlar da
onlardir ve muttakiler de onlardir. (Bakara 2/177)

De ki: Ey Ehl-i Kitab; hepiniz, sizinle bizim aramizda esit
olan bir kelimeye gelin: Allah’tan baskasina ibadet etmeye-
lim. O'na higbir seyi es kosmayalim. Ve Allah'1 birakip da
kimimiz, kimimizi Rab edinmesin. Eger yiiz gevirirlerse; o
vakit sahit olun ki biz, Miisliimaniz, deyin. (Ali Imran 3/64)

Kiresellesmenin insana ve toplumlara dayattig1 tektiplesme ve
hegemonik giiclerin monopolik baskilar1 karsisinda farkli gelenek
ve kiiltiirel yapilarin ciddi bir sikint1 ¢ektikleri ve bir bakima var
olus miicadelesi verdikleri bilinmektedir. Diger taraftan cesitli
farkliliklarin insanlar arasinda zaman zaman catisma ve siddet
malzemesi olarak kullanildigr da bilinmektedir. Adeta insanlik
tarihi kadar eski olan farkli anlayis ve geleneklerin nasil agiklana-
cag1 farkliliklarin bir zenginlik unsuru mu yoksa ayrilik ve kaos
nedeni mi oldugu o6teden beri tartisiimaktadir. Her kiiltiirel gele-
nek farkhiliklara karsi bir tutum gelistirmis ve dahasi kendisini
tarkhiliklar1 dikkate alarak ifade edip agiklama yoluna gitmistir.
Dinsel geleneklerin hakikat ve kurtulus Ogretilerinin farkhiliklara
yonelik tutum ve tavirlar agisindan belirleyici bir rol oynadiklar:
bilinmektedir. Hakikat ve kurtulusa yonelik yaklasimlar dinsel
Ogretilerin temelini olusturmakta, bu yaklasimlar dogrultusunda
“ben” ve “Oteki” degerlendirmeleri ortaya c¢ikmaktadir. Cagdas
Batili din felsefecilerinin 6zellikle Hiristiyanligin tarihsel tecriibe-
sinden hareketle hakikat ve kurtulus 6gretisi agisindan dini soy-
lemleri kategorize etmeye calistiklar1 ve bu baglamda dinlerin
diger geleneklere yonelik tutumlarmi dislayicilik, kapsayicilik ve
cogulculuk seklinde {i¢ ana paradigma cercevesinde sinifladiklar:
bilinmektedir. Her {i¢ paradigmanin savunuculari, hakikat ve
kurtulusun birligi ve tekligine karsin, hakikat ve kurtulusla haki-
kat ve kurtulusa kisiyi ileten yolun ne’ligi ve nasillig1 konularinda
farkli bakis acilarini dile getirmektedirler. Dahasi bunlardan her
biri hak, hakikat ve kurtulus konularinda kendi bakis agilarinin
temelligine dayali hegemonyaci bir zihniyet sergilemekte ve farkl
ideolojik arkaplanlardan beslenmektedirler.
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Hakikat ve kurtulus kavramlari agisindan dinlerin farkliliklar:
nasil degerlendirdigi konusu kuskusuz onemlidir. Bu konuda din-
lerin yaklagimlar: bir bakima dinlerin var olus nedeni olarak da
goriilebilir. Zira dinsel gelenekler kendi hakikat ve kurtulus anla-
yislartyla kendilerini ifade etmekte ve digerlerinden ayirt etmekte-
dirler. Digerlerinden farkl bir 6gretiye sahip olmayan geleneklerin
varlik nedenlerinin sorgulanacag tabiidir. Bu cercevede ¢ogu za-
man dis goriintisii itibariyla birbirine paralellik arzetse de her bir
dinin kurtulus ve hakikat 6gretisi kendine miinhasirdir. Kurtulus
ve hakikate yonelik Ogretileri yaninda farkli geleneklere yonelik
takimilacak tutum ve tavir konusunda da dinsel gelenekler arasin-
daki farkliliklar dikkat gekicidir. Dinsel aidiyet a¢isindan bagkasim
ya da otekini temsil eden kisilere kars1 nasil bir davranis icerisinde
olunmalidir? Onlar1 yok edilmeleri ya da asimle edilmeleri gere-
ken unsurlar olarak degerlendirip toplumsal yapida dinsel bir
monopolinin tesisine mi ¢alisilmalidir, yoksa teolojik diizlemde
farkhiliklara karsi miicadele yiiriitmekle birlikte sosyolojik anlam-
da onlarin varligini kabul ederek onlarla bir arada yasamanin im-
kanlar1 m1 arastirilmalidir? Ozelikle yaygin diinya dinleri agisin-
dan bu sorular iizerinde diistindiigiimiizde, dinsel gelenekler ara-
sinda gerek ge¢misten giiniimiize yasanan tarihsel tecriibe agisin-
dan gerekse dinlerin temel referanslar1 agisindan onemli farklilik-

larm mevcut oldugunu gortiriiz.

Her ne kadar zaman zaman aleyhte bazi miinferit gelismeler
yasanmis olsa da yasanan tarihsel siirecte Miisliiman toplumlarin
gayrimiislimlerle iligkilerinin genelde temel insan haklar1 konu-
sunda farkliliklara saygi gercevesinde cereyan ettigi dikkati geker.
Gerek Islam hukukunun gayrimiislimlere yonelik yiiriirliige koy-
dugu zimmilik statiisii gerekse Osmanli millet sisteminde oldugu
gibi toplumun farkli dinsel cemaatler ya da gruplarin bir bileseni
gibi algilanmasi Miisliimanlarin farkhi dinsel/kiiltiirel unsurlarla
bir arada yagsamalarina imkan tanimistir. Islam tarihinde kuskusuz
zaman zaman farkliliklarin baris igerisinde bir arada varliklarim
sirdiirmeleri konusunda olumsuz gelismeler olarak ornek verile-

bilecek cesitli olaylar vardir. Ancak bin dértyiiz yili agkin Islam

35
MiLeL vE NiHAL

inan¢—-Rultir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

36

tarihine baktigimizda bu olaylarin geneli yansitmadigini ve her bir
olumsuz olayin farkli siyasal, ekonomik ve tarihsel nedenlerden

beslendigini goriiriiz.

Dinin en temel kaynag olan Kur’an, her konuda Miisliimanla-
rin bagvurdugu bir referanstir. Dolayisiyla Islam’da diger konu-
larda oldugu gibi farkliliklara yonelik teolojik ve diisiinsel yakla-
simin temel referansini da Kur’an olusturmaktadir. Kur’an’da Is-
lam Allah tarafinda segilen ve yalnizca Hz. Muhammed tarafindan
degil, tarih boyu peygamberler tarafindan insanlara ogretilen din

olarak tanimlanar.

Rabbi ona “teslim ol” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim
oldum” demisti. Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet
etti, Yakub da dyle: “Ogullarim! Allah, sizin i¢in bu dini (is—
lam’1) secti. Siz de ancak Miisliimanlar olarak olin” dedi.
(Bakara 2/131-132)

Islam kurtulus ve hakikatin ne’ligi konusunda oldukga agiktr.
Kurtulus ya da hidayet Allah’a teslim olmakla miimkiindiir: “Se-
ninle tartismaya girisirlerse, de ki: “Ben, bana uyanlarla birlikte
kendi 6ziimii Allah’a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere
ve timmilere de ki: “Siz de teslim oldunuz mu?” Eger teslim olur-
larsa hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz gevirirlerse sana diisen
sey ancak teblig etmektir. Allah, kullarimi hakkiyla gorendir.” (Ali
Imran 3/20). Hakikat ise Allah’in segtigi din olan Islam’in dgretile-
ridir. Islam, Allah katinda yegane gegerli olan din olarak tanimla-
nir (Ali Imran 3/19); Allah insanlara olan nimetini tamamlamis ve
onlar icin bu dini se¢mistir; dolayisiyla Islam’dan bagka hicbir din
kabul edilmeyecektir (Ali Imran 3/ 85).

Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim. (Maide
5/3)

Farkliliklara yonelik baski ve siddet igeren digslamaci tutum ve
tavirlarin gogu zaman insanlar tek tiplestirmeye yonelik kategori-
ze edici yaklagimlardan beslendigi bilinmektedir. Bu tarz yakla-
simlar ise genellikle farkliliklara yonelik toptanci bir tavirla birlikte

dile getirilmekte ve ayni sosyal grup biinyesinde olsalar ya da
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goziikseler de insanlar arasinda farkhiliklarin oldugunu/olabilece-
gini goz ard1 etmektedir. Bu agidan baktigimizda Islam, kurtulus
ve hakikat konusunda oldukga agik ve net bir tutum sergilemekle
birlikte, insanlara kars1 toptanci bir tavir takinmay1 uygun gorme-
mektedir. Zira Kur’an’da insanlar arasindaki farkliliklar her zaman
dikkate alinmaktadir. Kur’an’da iyi ve dogru diisiince ve davranis-
lara deger verilmekte ve boylesi insanlar digerleriyle bir tutulma-
maktadir. Ornegin Kur'an, bir ifadesinde bedevi Araplarin kiifiir
ve nifak yoniinden ¢ok kat1 ve Allah'in koydugu smirlar1 tanima-
maya daha miisait olduklarin1 sOylerken, diger taraftan onlarm
hepsinin bir olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bu ifadenin
devaminda, onlardan bir kismimin adeta Miisliimanlarin basina
bela gelmesini beklediklerini, diger bir kisminin ise Allah'a ve
ahiret glintine inanip Allah yolunda infaktan kaginmadigini ifade
etmektedir (Tevbe 9/97-99). Kur'an, Miisliimanlarin muhatabi olan
cesitli gayrimiislim gruplar arasinda Islam ve Miisliimanlara y&ne-
lik tavir agisindan daha baska karsilastirmalar da yapmakta ve
genelde Arap politeistlere kars1 Ehli Kitab'a daha yakin bir tutum
sergilemektedir. Ehli Kitab'in da Islam'a ve Miisliimanlara daha
yakin durmalar: gerektigine isaret ederek, aksi tavir ve davranisla-

r1 kinamaktadir.!

Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlarla iligkiler agisindan
on plana ¢ikan Ehli Kitab'a yonelik ifadelerinde Kur'an, bu grubu
olusturan herkesi ayni1 kategoriye sokmamakta, onlar arasindaki
farkhiliklara dikkat ¢ekmektedir. Bu dogrultuda, Ehli Kitab'm ¢o-
gunlugunun fasik oldugunu (Ali Imran 3/110, Maide 5/81), gercek
kendilerine belli oldugu halde sirf kiskang¢hiktan 6tiirii Miisliiman-
lar1 kiifre dondiirmeye galistiklarini (Bakara 2/109, Ali Imran 3/72,
99-100, Nisa 4/44), kendi aralarinda ayriliga diistiiklerini (Bakara
2/213), bile bile hakk: gizlediklerini (Bakara 2/146), Allah'in ayetle-
rini inkar ettiklerini, hakki batila karistirdiklarini (Ali Imran 3/70-
71) ve inkar edenleri vell edindiklerini (Maide 5/80) vurgular. Yine
Kur'an, onlarin cibt ve tigiit'a inandiklarim1 (Nisa 4/51), Allah hak-

1 Bu dogrultuda Kur'an, "kafirlerin iman edenlerden daha dogru yolda oldukla-
rint” sdyleyen Ehli Kitab'1 kinamaktadir. Bkn. Nisa 4/51. Ayrica bkn. Maide 5/59. 37
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kinda gergek olmayan seyler sdylediklerini (Nisa 4/171), Uzeyr ve
Isa gibi sahislar tanrilagtirdiklarini ve hahamlarini ve rahiplerini
rablestirdiklerini (Tevbe 9/30-31) ifade etmektedir.

Bununla birlikte Kur'an, Ehli Kitap'tan olanlarin hepsinin bir
olmadigini, cogunlugu fasik olmakla birlikte iclerinde miiminlerin
de bulundugunu (Ali Imran 3/110), bunlarin hem Miisliimanlara
indirilene (Kur'an'a) hem de kendilerine indirilene inandiklarim
(Ali Imran 3/199, Nisa 4/162), Allah'a ve ahiret giiniine iman ettik-
lerini, bunlarin iyi kimseler olduklarins, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirdiklarini, hayir islerine kostuklarmi ve geceleri Allah'in
ayetlerini okuyarak secdeye kapandiklarimi (Ali Imran 3/113-114)
belirtmektedir. Yine Kur'an, boylesi kimselerin ahlaki yonden ol-
gunluklarma da isaret ederek, ornegin onlarin emanete hiyanet
etmediklerini vurgulamaktadir (Ali Imran 3/75).

Kur'an, Misliimanlara karsi tutumlar1 a¢isindan Ehli Kitab't
olusturan Yahudiler ile Hiristiyanlar arasindaki farkliliklara da
dikkat ceker. Insanlar igerisinde inananlara en yaman diismanlik
gosterenlerin Yahudiler ve miisrikler oldugunu, inananlara sevgi
agisindan en yakin olanlarin da Hiristiyanlar oldugunu belirtir.
Zira, Hiristiyanlar igerisinde biiytikliik taslamayan kesisler ve ra-
hiplerin bulundugunu, bunlarin Hz. Peygamber'i dinlediklerinde
duyduklar gergek karsisinda gozyaslarmi tutamadiklarini ve iman
ettiklerini ikrar ettiklerini vurgular (Maide 5/82-83).

Farkliliklara yonelik bask: ve siddete dayali 6tekilestirme, ¢o-
gu zaman insanin ya da bazi insanlarin kokenine ya da soyuna
yonelik bir se¢kincilik ya da insanin asli tabiatinin giinahkarligina
yonelik antropolojik bir yaklasimdan da beslenir. Ornegin bazi
dinlerin insanlardan bir kisminin digerlerinden varlik olarak ya da
dogustan tstiinliikleri tizerine insan anlayislarini olusturmakta ve
diger insanlar1 bu varsayim tizerine Otekilestirmektedirler. Boylesi
bir otekilestirme ise genelde biitiin insanlara 6zelde ise farkhiliklara
kars1 belirlenen tavir ve tutumlarin, biitiin insanlar icin gegerli
olmasi gereken adalet, ahlak ve birlik ilkelerinden yoksun sekilde
olusmasina neden olmaktadir. Benzer sekilde bazi dinlerde ise
insanin asli yapisinin giinahkarlik ve buna bagh olan negatif nite-
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likler oldugu varsayimi {izerinde durulmakta ve buna dayali ola-
rak farkli inan¢ mensubu insanlar degerlendirilmektedir.

Bu agidan degerlendirildiginde, IslAm’m su ya da bu nedenle
dogustan seckinciligi ya da bunun tersi olan giinahkarlig1 kabul
etmedigi dikkati cekmektedir. Ayni sekilde Islam insan dogasima
yonelik olarak kotiimser ve karamsar bir tutumu da kabul etme-
mektedir. Bu yoniiyle Islam, gerek Yahudilik ve Hiristiyanliktan
gerekse sir dinleri ve Gnostik geleneklerle Budizm gibi akimlardan
koklii bir gekilde ayrilmaktadir. Islam’da insamin asli yapisinin

saflig1 ve insanin 6zgtirliigii tizerinde hassasiyetle durulur.

[slam farkliliklara yonelik temel yaklagimini insan kavrami ve
insanin 6zgiirliigli lizerine bina eder. Isliam’m insan anlayiginin
temelinde, insana yonelik yapilan “yeryiiziinde yaratilan bir hali-
fe” olma tanimlamasi yatar. Kur’an’da insanin yaratilisi kissasi,
“hani Rabbin meleklere yerytiiziinde bir halife yaratacagim demisti
de melekler orada kan dokecek, bozgunculuk yapacak birisini mi
yaratacaksin dediler” (Bakara 2/30) ifadesiyle baslar. Kur’an’a gore
insan Allah tarafindan yeryiiziinde yaratilan bir halifedir. Halife
kavramimin anlami konusunda gesitli yorumlar bulundugu bilin-
mektedir. Bununla birlikte bu terimin kapsadig1 anlam yiikiiniin
bir yonden “iyi ile kotii arasinda seg¢im yapabilme Ozgiirliigiine
sahip olan”, bir baska ifadeyle “kisisel tercihini ve iradesini ser-
bestce kullanabilme yetisi tasiyan” anlamini igerdigi kesindir. Bu
cercevede insan, inang ve diisiinceleriyle tavir ve davranislarinda
iradesini serbestce kullanabilme 6zelligine sahip olarak degerlen-
dirilir. radesini kullanabilme ve tercih yapabilme, iginde yasadig:
alemde insam1 diger varliklardan ayiran en temel Ozelliklerden
birisidir. Insana yoénelik bu tamimlama Allah tarafindan insana
bahsedilen temel o6zeliklerden birisi olan 6zgiirliigti icermektedir.
Insanin iradesini kullanmadaki 6zgiirliigii onun her tiirlii inang,
diistince ve eylemindeki 6zgiirliigli anlamina gelmektedir. Bu aci-
dan Islam, insan iradesine hicbir ipotegin konulmasini kabul et-
mez. Nitekim “dileyen inansin dileyen inkar etsin” (Kehf 18/29) ve
“dinde zorlama yoktur” (Bakara 2/256) ilkesi bunu vurgulamakta-
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dir. Bununla birlikte Islam insanin bu 6zgiirliigiinii, insana yonelik
bir basibosluk ya da sorumsuzluk baglaminda bir 6zgiirliik olarak
da gormemektedir. Zira insan1 yaratan Allah’in ayn1 zamanda onu
egittigini, ona yol gosterip dogru ile yanlisin ne oldugunu anlatti-
g1 belirten Kur’an, insanin, yasamina iliskin secimlerinden so-
rumlu oldugunu da vurgulamaktadir. Dolayisiyla insan1 niteleyen
anahtar terim “halife” kavrammin anlam yiikiinde yer alan ikinci
bir 6zellik olan “sorumlu varlik” hususu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
yaklasimiyla Kur’an, bir taraftan Allah’i, alemi ve insarn yarattik-
tan sonra mutlak agkinligindan dolay: yarattigi bu seylerle iligkisi-
ni kesen bir varlik olarak gormemekte, O'nun yarattig1 her seyi
yoneten, kollayan ve uyarip ikaz eden bir ytice varlik olarak tanim-
lamaktadir. Diger taraftan ise iradesini kullanmakta bir serbestlige
sahip olan insanin 6zgiirliikk alaninin stuirliligima dikkat cekmekte-
dir. Kur’an’in, insan yasamina iliskin 6ngordiigii sey, onun, zihin-
sel eylemleriyle tavir ve davranislarinda ya da -dinsel terminolojiy-
le- inang ve ibadetlerinde Allah’a (yalniz Allah’a) kulluk etmesidir.
Allah’a kulluk ve -smirli da olsa- insanin 6zgiirliigii, kimilerine bir
paradoks olarak gelebilir. Ancak, Kur’an'mn insana yonelik basibos-
luk ya da sorumsuzluk anlamma bir 6zgiirliik nitelemesi ya da
vaadi yoktur. Buna gore, varligi/yaratilmisghg: itibariyla birgok
acidan smirli olan insan, kendi iradesini kullanma alaninda da
mutlak bir dzgiirliige sahip degildir. Iradesini kullanma agisindan
insanla ilgili bu sinirlama, onun iradesini belirli bir sekilde kul-
lanmasina iligskin yapilan bir zorlama ya da zoraki yonlendirme
degil, su ya da bu sekilde kullanacag: iradesinin muhtemel sonug-
lar1 hakkinda 6nceden onu uyararak, iradesini dogru kullanmasi
konusunda onu bilgilendirmek seklindedir. Kur’an, dogru ile yan-
lisin insana agiklandigini, dogruyu segenin kendi lehine bunu se-
gecegini, yanlisa yonelenin ise kendi aleyhine buna yonelecegini;
zira sonugcta kim en kiiciik bir iyilik yaparsa karsiliini gorecegini
kim de en kiigiik bir kotiiliik yaparsa yine karsiligini gorecegini

vurgulamaktadir.?

2 S. Glindiiz, Siddet ve Sevgi Ikileminde Huristiyanlik, Istanbul: Risale 2006, s. 68-70.
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Kur’an, insan yasaminda {istiin gii¢ olarak on plana ¢ikarilan
cesitli ilah ve ilahlara ya da egemen giiclere dikkat ¢ekmekte ve
insanlar i¢in yalnizca bir tek iistiin giic onermekte, yasamin bu
ustiin gii¢ dogrultusunda tesis edilmesini istemektedir. Kur’an'm
onerdigi bu tistiin gii¢, herhangi bir sosyal veya siyasal erk/diizen
degil, insanin kendi menfaat ve ¢ikarlariyla arzu ve istekleri degil,
ya da varlig1 kabullenilip inanilan gesitli metafizik varliklarla bun-
larin yerytiziindeki uzantilar1 degil, her seyin yaraticis1 ve sahibi
olan Allah’tir. Bununla Kur’an, bir taraftan halife olarak yaratildi-
g1 soyledigi insanin 6zgtirlitk alaninin yalnizca Allah tarafindan
belirlenen smirlarla gevrili oldugunu vurgularken, diger taraftan
insan diisiinceleriyle tavir ve davramslarini, yasaminda kendisini
cevreleyen sosyal, siyasal ve kiiltiirel ortamin belirleyiciliginden
kurtarmaktadir. Bir baska ifadeyle Kur’an, insan {izerinde egemen-
lik iddiasinda olan ve 6zgiirlitk alanmi su ya da bu sekilde belir-
lemeye calisan diger biitiin tistiin giicleri reddetmekte, Allah’in
egemenligi altinda insan1 ¢evresine kars1 6zglirlestirmektedir. Boy-
lelikle Kur’an, Allah’in otoritesi altinda biitiin insanlarin (hatta bir
peygamberle siradan bir insanin) esitliginin altim1 ¢izmekte, Al-
lah’in belirledigi hususlarda bir peygamberin bile itiraz hakkinin
bulunmadigin ifade etmektedir. Bu ger¢evede Kur’an, insani, ken-
disi tizerinde Allah’tan bagka (ya da Allah’in yani sira) bir tistiin
glic/egemen edinmemeye ¢agirmaktadir. Yine bu vesileyle Kur’an,
insanmn yaptig1 eylemlerin ve yoneldigi kotiiliiklerin/siddetin de
insanin Ozgiir iradesinin sonucu oldugunu ifade etmekte, bu ne-
denle dinin kendisi i¢in 6ngordiigii anlayisin disinda gergeklestir-

digi bu eylemlerinden insan1 sorumlu tutmaktadir.

[radesini kullanabilen ve bu oranda da sorumlu olan insan,
yasamina iliskin her tiirlii se¢cim ve tercihlerini buna gore belirle-
mektedir. Insanin 6zgiirliigiinii temel alan bu bakis agisiyla Islam,
insanin dini tercihlerinin insan olmasin bir 6zelligi oldugunu
kabul etmekte ve bu konuda insana yapilabilecek hicbir bask: ve
zorlamay1 kabul etmemektedir. Iinsam yaratan Allah onu iyi ve
kotii konusunda bilgilendirmis ve yapacagi se¢imin sonuglar: ko-

nusunda onu uyarmistir. Bu bilgilendirme ve uyarilar hem bir
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bakima her insanda var olan “dogal vahiy” olarak nitelenebilecek
akil ve vicdan yoluyla yapilmis hem de tarih boyu insanlara gon-
derilen sayisiz elgiler ve onlar araciligiyla iletilen ilahi mesaj ya da
kitab yoluyla olmustur. Ancak Allah bunun disinda hicbir zaman
insanlar1 bir seye inanma ya da inanmama yoniinde zorlamamustir.
Zira boylesi bir davranis gerek adalet gibi temel ilahi sifatlarla
gerekse insanin yaratilisindaki gayenin Allah’a kulluga yonelik bir
imtihan oldugu ilkesiyle gelisik olurdu. Buna benzer sekilde Islam
da iyi ve kotii, dogru ve yanlis ya da kurtulus ve helak konularin-
da insanlar1 uyarmayi, onlar1 dogruya yonlendirmeyi ve insanlari
hak ve hakikatle bulusturmay1 temel gaye edinirken kesinlikle

bunu insanlar1 zorlayarak gergeklestirme yolunu 6nermemektedir.

Islam, halife kavrami cercevesinde insani, kisisel diisiincele-
riyle tavir ve davramislarinda ozgiirliigtinti kullanabilen ve 6zgiir-
ligtint kullandig1 oranda tercihlerinden sorumlu olan varhk ola-
rak tanimlarken, bazi dinlerin, 6rnegin Hiristiyanligin insana yone-
lik ozgiirlitkten ziyade tutsaklik kavramini temel almasi dikkat
cekicidir. Ornegin Hiristiyanlikta insani tanimlayan anahtar ifade
“dogustan asli giinah ve &liimiin tutsagl olan varlik”tir. Insani
tanimlamaya yonelik bu yaklagimiyla Hiristiyanlik, Islam’in insan
anlayisindan temelde ayrilir. Islam’in, dogustan giinahsizhig1 ya da
glunahtan bagimsizlig1 ve ozgiir iradeyle donatilmigshgl var sayan
yaklagimina karsiik Hiristiyanlik, insanin dogustan giinaha ba-
gimliligin1 savunur. Bu teolojik farklilik, her iki dinin insana yone-
lik tiim bakis acilarinda onemli farkli yaklasimlarinin temelini
olusturur. Hiristiyan diisiincesi, Adem’den insana miras kalan
giinah ve 6liimiin, dogustan tutsagi olan insanin, kurtarici tanrisal
Ogul Isa Mesih’e iman yoluyla bu tutsakliktan kurtulabilecegini ve
oliumstizliik elbisesi giyebilecegini savunur. Dolayisiyla Hiristiyan-
lik, insani, ongordiigii teolojik kurami kabullenme yoluyla dogal
benliginin parcasi olan bu esaretten kurtarma iddiasindadir. Ancak
Ote taraftan Hiristiyanlik, her insanin giinah ve kétiiliigiin, dolayi-
styla bundan kaynaklanan siddetin mahktimu olmasiny, ilk insan
Adem’den kalan mirasin ilahi bir takdirle biitiin insanlik soyuna

sirayet etmesi sekline agiklamakla, insandan kaynaklanan kottiliik-
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leri ve siddet eylemlerini de bir bakima Adem’in sahsinda tanrisal
iradeye dayandirmaktadir. Insanin kurtulus yolunu segmede tam
bir 6zgiirliige sahip oldugunu vurgulayan Islam diisiincesine kar-
sihk Hiristiyan gelenegi genellikle insanin kurtulus yolunu bul-
mada ya da se¢gmede bir inisiyatifi olmadigini savunmustur. Orne-
gin diistinceleriyle Luther gibi Protestan reformistleri bile derinden
etkileyen St. Augustine gibi ilahiyatcilar, kat1 kaderci bir yaklagim-
la bir kisinin kurtulup kurtulamayacagina Tanrimin bastan karar
verdigini, dolayisiyla kisinin bunu degistirmesinin s6z konusu

olamayacagini savunurlar.

Islam farkliliklara yonelik yaklagimini insanin kdken birligi
tizerine de bina eder. Kur’an’daki cesitli ifadeler insanlarin bir tek
nefisten yaratildigini vurgular (Nisa 4/1; Araf 7/189). Buna gore
renk, 1rk, cinsiyet ya da kiiltiirel aidiyet farki olmaksizin biitiin
insanlarimn atalar1 ve soyu birdir; dolayisiyla koken itibariyla insan-

lar arasinda aslolan ayriliklar degil birlik ve biitiinltiktiir.

Islam’mn farklhiliklara bakigini Islami dgretilerin temelini olus-
turan tevhid baglaminda agiklamak da miimkiindiir. Allah’in mut-
lak birligini, tekligini ve tistiinliigiinii ifade eden tevhid, yalnizca
ontolojik ya da varlik agisindan bir birlik veya tekligi degil, varlik
yant sira biitiin isim ve sifatlar agisindan da bir birlik ve tekligi
vurgular. Tevhid, insandan evrene, gecmisten gelecege her seyi ve
her durumu Allah’in tekligi ve birligi esasina gore degerlendirmek,
hayat1 bu gercevede bir biitiin olarak algilamak, ilahi birlige paralel
olarak evrensel birlik ve uyumu da gozetmektir. Mesajin 6zii ola-
rak alian bu temel dgretisiyle Islam, etnik merkezli bakis acisin
temel alan Yahudilikten ayrilir. Merkezde Araplar, Arap olmayan-
lar, Kureysliler ya da bir bagkas1 gibi etnik bir kimlik yoktur;
Arap’in Arap olmayana ya da herhangi bir etnik kimligin bir dige-
rine Ustiinliigii yoktur; tstiinliigiin olgiisti kisinin Allah’la olan
olumlu iligkisi ve irtibatidir. Ay sekilde Islam, tarihsel bir sahsi-
yet olan Hz. Isa’y1 temel alan Hiristiyanliktan da ayrilir. Oyle ki
[slam’a gore dinin merkezinde Hz. Muhammed veya su ya da bu
tarihsel sahsiyet yoktur. Higbir tarihsel sahsiyete, insantistii vasif
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ve nitelikler atfedilmez. Biitiin peygamberlere iman edilmesi ve
aralarinda ayrim yapilmamasi istenir. Dinin merkezine tarihsel
lur. Boylelikle Islam tiim insanlig, tarihi, gegmisi ve gelecegi hatta
metafizik ile fizigi, her seyin yaraticis1 olan Allah inancinda bulus-
turur. IslAm dininde her seyin basinda gelen bu &greti Islam’mn
biitiin ilkelerinde temel alinmaktadir. Tevhid o6gretisi dogrultu-
sunda Hz. Muhammed de dahil biitiin peygamberlerce teblig edi-
len mesajda ti¢ temel unsur her zaman 6n plana ¢ikmistir. Bunlar;
Allah’tan bagka higbir ilah olmadig1, Ona higbir seyin ortak kosul-
mamas! ya da denk tutulmamasi ve yalmzca Allah’a ibadet edil-

mesidir.3

Tevhid yalnizca teolojik anlamda degil kozmolojik ve antropo-
lojik anlamda da bir birlik ve biitiinliige isaret eder. Kur’an kozmo-
lojik anlamdaki birlik ve biitiinliige Allah'in egemenlik sifatlariyla
ilgili olarak ozellikle dikkat ¢eker. Yerde veya gokte Allah’tan bas-
ka bir ilah ya da tstiin gii¢ olsayd, yerin ve gogiin diizeninin bo-
zulacaginmi (Enbiya 21/22) ve kainatta bulunan her seyin Allah’t
tespih ettigini vurgular (Isra 17/44). Bu ve benzeri vurgular Al-
lah’mn yarattig1 kainatta ¢atisma, ayrilik ve kaosun degil, bir birli-
gin, diizen ve ahengin var oldugunu bizlere anlatmaktadir. Bunun-
la ilgili Kur'anmn kullandigr 6nemli bir kavram Siinnetullah’tir.
Yerytiziindeki sosyal diizene yonelik Allah’in yasasini ya da koy-
dugu diizeni ifade eden Siinnetullah, Allah'in yarattig1 evrendeki
her tirli isleyisteki dengeyi ve ahengi de ifade etmektedir.
Kur’an’da yerytiziindeki isleyise yonelik olarak Allah’in yasasmnin
temel oldugu ve Allah’in yasasinda bir degisiklik olmayacag: sikga
vurgulanmaktadir:

Daha 6nce gelip gegenler hakkinda da Allah’in kanunu boy-

ledir. Allah’in kanununda asla degisme bulamazsin. (Ahzab
33/62)

3 Bkn.S. Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
2007, s. 55-59.
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Sen Allah’in kanununda higbir degisiklik bulamazsin. Sen,
Allah’in kanununda hicbir sapma bulamazsin. (Fatir 35/43;
Fetih 48/23)

Yeryiiziindeki sosyal ve dogal diizene yonelik birlik, beraber-
lik ve ahengi ifade eden bu dengeyi Islam, insana yonelik olarak
“fitrat” kavramiyla dile getirir. Hz. Peygamber meshur bir hadi-
sinde her doganin fitrat tizere dogduguna, ancak sonradan aile
cevresinin onu Hiristiyan, Yahudi, Mecusi ya da Miisliiman olarak
yetistirdigine dikkat ¢eker (Miislim, “Kader” 23). Burada s6z ko-
nusu edilen fitrat, asli saflik ve temizliktir. Islam rengi, cinsiyeti ve
nesebi ne olursa olsun her insanin saf, masum ve giinahsiz olarak
dogdugunu, dolayisiyla insanin asli yapisinda kaosa, ayriliga ve
catismaya yer olmadigmi dile getirmektedir. Araf 172'de gegen,
“Hani Rabbin; Ademogullarmm sulbiinden soyunu c¢ikarmis ve
kendilerini nefislerine sahit tutmus, ben, sizin Rabbiniz degil mi-
yim demisti. Onlar da evet, biz buna sahidiz, demislerdi...” ayeti
de bu asli safliga ve masumiyete isaret etmektedir. Insanmin en gii-
zel surette yaratildigini vurgulayan Kur’an bu ifadesiyle de ayni
duruma dikkat cekmektedir. Fitrat iizere yaratilmig olma durumu
insanligin asli yapisindaki bir ahengi ve uyumu; hem kendisini
yaratan Allah’in diizeni ile uyumu hem de dogal ve sosyal ¢evrey-
le uyumu ortaya koymaktadir. islam geleneginde islam’in kendisi
de fitrat dini olarak nitelendirmektedir. Terim olarak baris ve esen-
lik yaminda Allah’a “teslim olmay1” ifade eden Islam, bu yaklagi-
miyla Allah'in yarattig1 evrendeki dengenin, birlik ve beraberligin

ve uyumun ifadesi olma iddiasindadir.

[slam insanlar arasindaki farkliliklarin insamin asli yapisindan
kaynaklanan bir durum olmadigini, fakat insanin gesitli etkile-
re/etkilesimlere maruz kalmasi ve iradesini bu yonde kullanmasi
sonucunda ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Kur’an, insanlarin as-
linda bir tek tmmet olduklarin1 fakat sonradan farklilikla-

rin/ayriliklarin ortaya ¢iktigini vurgular:

Insanlar tek bir {immetten bagka bir sey degildir. Sonradan
ayrihiga diistiiler. Eger Rabbinden daha once bir s6z geg-
memis olsaydy; ayriliga distiikleri seyler hakkinda hiikiim
45
MiLEL vE NiHAL

inan¢—-Rultir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

46

coktan verilmis olurdu. (Yunus 10/19).

Yine Kur’an insanlar arasinda ortaya ¢ikan ayriliklarin ve ihti-
laflarin genelde insanlar arasindaki ihtiraslardan kaynaklandigimi
ve Allah’in gonderdigi peygamberlerin onlarin aralarindaki ihtilaf
konularini halletmek ve onlar1 dogruya yoneltmek amaciyla gon-
derildiklerini belirtmektedir (Bakara 2/213).

Bir baska acidan Islam insanlar arasinda bir sekilde olusmus
olan farkliliklar1 ayrilik ve ¢atismadan ziyade insanlarin birbiriyle
tanismasi zemininde ele almaktadir. Insanlarin birbirlerine {istiin-
lilk kurmaya caligmalar1 ya da birbirlerine yonelik hegemonik
tavirlar gelistirmeleri igin degil birbirlerini tanimalar1 amacma
yonelik olarak kabilelere ve gruplara ayrildiklar1 vurgulanmakta
ve gercek Ustiinliik ol¢listintin takva oldugunun alt1 gizilmektedir:

Ey insanlar; dogrusu Biz, sizi bir erkekle bir disiden yarat-
tik. Ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi milletlere ve kabile-
lere ayirdik. Gergekten Allah katinda en degerliniz; O'ndan
en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz ki Allah; Alim’dir, Habir'dir.
(Hucurat 49/13)

Dolayisiyla birbirleriyle catisma yerine tanisma ve hayir ko-
nusunda birbiriyle yarisma Islam’mn insana yoénelik temel bir yak-

lasimidar.

Etnisite ve din gibi hususlara y6nelik farkliliklara Islam’mn teo-
lojik agidan Allah’in sifatlar1 baglaminda bir agiklama getirdigi de
diistintilebilir. Tanr1 inancinin farkliliklar arasinda cereyan eden
catisma, siddet ve dislayicl tutumlarla iliskisinin kuruldugu ve
hatta farkliliklara yonelik siddete teolojik bir referans zemini olus-
turulmaya calisildigi bilinmektedir. Catisma ve siddete destek
olarak kullanilan dinsel referanslar arasinda inanilan tanri ile ilgili
cesitli diistinceler dzellikle dikkat gekicidir. Oyle ki bazen inanilan
Tanri, insanlar1 ayriliga, siddete ve nefrete ¢agiran bir gii¢ olarak
kabul edilir. Insanlar Tanri’'min sifatlarinda ve emirlerinde kendi
siddet iceren yaklagimlarina referans bulurlar. Ornegin Eski
Ahit'te zaman zaman 6n plana ¢ikarildig1 gibi Tanri, yargilayan ve
inanmayanlarla gilinahkarlar1 cezalandiran bir istiin gligtiir. O,
kendi vaadine konu olan secilmisleri yani Israilogullarii diger
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insan topluluklarindan her zaman ayr1 bir kategoride tutan yarati-
cdir; Israilogullarinin diismanlarinin bazen en acimasiz ydntem-
lerle cezalandirilmasina géz yummaktadir. Benzer sekilde Tan-
ri’'nmin sifatlar1 arasinda yaratan ve seven olmak kadar azap eden,
cezalandiran ve yargilayan olmasi da agirlikli olarak 6n planda-
dir5 Yeni Ahit'te de Tanr ile ilgili benzer temalara rastlamak
miimkiindiir. Ornegin Tanri insanlarin giinahlarindan temizlen-
meleri igin kendi oglunu kurban olarak gonderen ve carmihta geri-
lerek oliime terk eden bir iistiin giictiir.® Giinah ve 6liimii alt etmek
i¢cin bir masumu, kendi 6z oglunu kefaret olarak sunmakta onun
ac1 cekmesine gdz yummaktadir. Bu nedenle Isa Mesih “Baba Baba
(Tanrim) neden beni terk ettin” diyerek carmihta aci iginde kiv-
ranmaktadir.” Yine Yeni Ahit'te flahi Ogul Isa Mesih insanlar1 aba-
larmi satip kilig almaya tesvik etmekte, muhaliflerinin goziiniin
oniinde kiligtan gegcirilmesini talep etmektedir.® Tanr1 diistincesiyle
ilgili siddetle iliskilendirilebilecek bazi ifadelere Kur’an’da da rast-
lamak miimkiindiir. Nitekim cesitli oryantalist ¢evreler bunlar1
[slam karsit1 sdylemlerinde siklikla konu edinmektedirler. Ornegin
Kur’an’daki gesitli ayetlerde diger biitiin sifatlar1 yaninda Allah'm
gazab eden bir istiin giic olduguna da deginilmektedir. Yine
Kur’an’da Miisliimanlar1 inanmayanlarla miicadele etmeye ¢agiran
ve “sizinle savasanlara kars1 Allah yolunda siz de savagin...” diyen
ifadeler (Bakara 2/190) bulunmaktadir. Yine Kur’an inananlar
higbir baski ve zuliim kalmayincaya ve din yalniz Allah’in olunca-
ya inanmayanlarla savasmaya davet etmekte, ancak karsidakiler
savastan vaz gecerlerse savasi sona erdirme konusunda ikaz et-
mektedir (Bakara 2/193). Bununla birlikte Kur’an inananlar1 siklik-

la “agir1 gitmemekle” de uyarmaktadr.

Kutsal metinlerde tanr1 ve tanrisal alem ile ilgili bu ve benzeri
yaklagimlardan hareketle bazi insanlarin, zaman zaman tanr1 inan-

cini kendi ayrimei, diglamaci tavirlariyla siddet ve catisma igeren

1 Samuel 15:3vd; Yeremya 50:21.

Eyiib 21:22; Mezmurlar 58:11; Vahiy 18:8.

Romalilara 8:3.

Markus 15:34.

Luka 19. 47
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tutumlarina referans yapmis ya da yapmakta olduklar1 goriilmek-
tedir. Ornegin insanlar1 giinahlarindan armdirmak amaciyla kendi
0z oglunu giinaha kefaret olan sunan tanr1 motifinden ya da kétii-
liglin ortadan kaldirilmas: igin inananlari siddete yonlendiren
tanr1 inancindan hareketle “hakli savas” kavrami etrafinda catis-
may1 ve siddeti dngoren bir kutsal tavir ve tutum olusturulmakta-
dir. Bir catisma ya da siddetin hangi durumlarda hakli savas bag-
laminda degerlendirilecegi konusunda farkli yaklagimlar olsa da
belirli durumlarda siddet ongoren tanri anlayisi dogrultusunda

insanlar siddeti mesrulastirmaya ¢alismiglardir.

Islam’m Allah inancini farkliliklara yonelik siddet ve ¢atisma
problemi agisindan ele aldigimizda, bu inancin farkhiliklar ile bir
arada baris icinde yasama konusunda bizlere 6nemli ipuglar1 sun-
dugunu ve Allah inancinin ¢atisma ve nefretin degil, baris ile birbi-

rine sayginin onemli bir dayanag1 oldugunu/olabilecegini goriiriiz.

I[slam’da Allah kendisinde biitiin iistiin nitelikleri toplamis
olan yiice varliktir. Allah’in tistiin ve askin niteliklerini bir biitiin
olarak ele aldigimizda bunlarin genel olarak iki grupta toplandig:
dikkati ¢eker. Biitiin varliklar1 var eden ve onlara bir diizen ve
nizam veren olarak Allah yaratan ve diizenleyendir. Yine o seven,
bagislayan, besleyen, rahmet eden ve koruyandir. Bunlarla birlikte
Allah ayni zamanda Oldiiren ve hesaba ¢ekendir; yargilayan ve
cezalandirandir. Esma-i Hiisna olarak adlandirilan biitiin bu ilahi
isim ve sifatlara dikkat ettigimizde bunlarin ilk bakista birbiriyle
kargitlik gibi goriinen iki kategori olusturduklar goriiliir. Ornegin
Allah bir tarafta yasatan, bagislayan ve affedendir; diger tarafta ise
oldiiren, kahreden, intikam alam ve cezalandirandir. Peki, bu du-
rumda bu ve benzeri ilahi niteliklerin tanri ile ilgili paradoksal bir
duruma isaret etmekte oldugunu mu diistinecegiz? Kuskusuz ina-
nan insanlar agisindan burada bir ¢eliskiden ya da paradoksal bir
durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Zira biitiin bu tanrisal
nitelikler, biitiin askin isim ve sifatlar1 kendisinde toplayan ytice
varligl tanima ve kavrama agisindan gereklidir. Bir ve tek olan
ylce varlik, ancak bu niteliklerle bilinip anlasilabilir. Bu nitelikler-

den yalnizca bir kismi degil, ancak hepsi bir arada diisiintildiigiin-
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de Allah’1 anlay1p kavramak miimkiin olacaktir. Dolayisiyla O'nun
bu nitelikleri arasinda bir karsitlik ya da bir ¢ekisme veya ¢atisma-

dan soz edilemez.

[lahi sifatlarm nasil anlagilacagi, bunlarin Tanri’min varhig
agisindan zati mi yoksa subfiti mi oldugu ve ytice varlik-alem ilis-
kisi baglaminda bunlarin nasil yorumlanacag: gibi konular 6teden
beri 6nemli bir sorunsal olarak bir¢ok ilahiyat¢inin giindeminde
yer almistir. Sifatlar konusunda farkl agilardan yapilan tartismalar
bir tarafa, Allah'in varlig1 acgisindan biitiin bu sifatlarin birbirini
tamamladig1 ve ancak hepsi bir arada diistiniildiigiinde her bir
sifatin gercek anlaminin ortaya ¢iktig1 kesindir. Buna gore bir olan
Tanriy1 anlamak agisindan ilahi sifatlarda bir “birlik” mevcuttur;
yani ¢okluktan olusan sifatlar aslinda “birlige yani tevhide” isaret
etmektedirler. Allah ismi ise biitiin ilahi sifatlarla isimleri kendi-
sinde toplamaktadir. Her bir sifat bir basina ilahi giiciin bir 6zelli-
gine 151k tutmaktadir ve ancak biitiin bu sifatlar birlikte ele alindi-

ginda ilahi gii¢ anlasilip kavranabilmektedir.

[lahi sifatlarin bu sekilde anlasilmasi Islam’mn yukarida de-
gindigimiz “tevhid” akidesi ile de uyum gostermektedir. Zira
tevhid ilahi giice yonelik ¢oklugun ve ayrismanin degil, mutlak
birligin ve tekligin ifadesidir. Bir olan ilahi giicti tanimaya yonelik
onlarca sifat da bu agidan ele alindiginda ¢oklugu ve ayrismayi

degil ilahi birligi gostermektedir.

Ilahi sifatlara yonelik bu bakis agisindan hareketle ilahi giic
tarafindan var edilen evrene ve bunun bir parcasi olan insana ba-
kildiginda, evrendeki ve insanlar arasindaki farkliliklarin da bu
baglamda degerlendirilmesi miimkiindiir. Ornegin ilahi giiciin
birlik ve tekligine kars1 evrende ¢okluk ve cesitlilik dikkati geker.
Ancak bu cokluk ve cesitlilik bir ¢catisma ya da kaostan ziyade bir
olan ilahi giictin anlasilmasina yoneliktir. Nitekim Kur’an, evrene
ve evrendeki cokluk olusturan varliklara dikkat eden kisilerin Al-
lah’in giiciinii ve kudretini daha iyi anlayacaklarina dikkat gek-

mektedir:
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Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkli olmast da onun (varligmin ve kudretinin) delillerin-
dendir. Siiphesiz bunda bilenler igin elbette ibretler vardir.
(Rum 30/22)

Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri
ogiit alirlar. (Ziimer 39/9)

Bu agidan bakildiginda evrendeki bu ¢okluk aslinda bir olan
ilahi giictin ilahi sifatlarinin bir tecellisidir ve ilahi giicli ve onun
sifatlarini anlamaya yoneliktir. Dolayisiyla evrendeki ¢cokluk ashin-
da birlige delalet etmektedir ve dolayisiyla evrendeki her bir varlik
aslinda ilahi giiciin kudretine isaret eden bir ayettir. Benzer sekilde
insanlar arasindaki farkliliklar da bir bakima ¢okluk ve c¢esitlilik
arz eden ilahi sifatlarin tecellisi olarak goriilebilir. Insana iligkin
cokluk ile evrendeki ¢okluk arasinda tabii ki bir farklilik vardir.
Zira evrendeki bir¢ok varlik grubundan birisini olusturan insan,
ozellikleri agisindan digerlerinden farklhidir. Insanin en temel fark-
lilig1, aklini kullanabilen ve sorumluluk tasiyan bir varlik olmasi-
dir. Bu 6zellikleri nedeniyle insan iyi ile kotii arasinda tercih yapa-
bilmekte ve yaptig tercihlere binaen giinah ve sevap gibi 6zellik-
lerle yiiz yiize kalabilmektedir. Aklim1 kullanan ve sorumluluk
sahibi olan insanlar, gesitli yollar, anlayislar ve ekoller olusturmus-
lardir. Insana ait bu cokluk, aslinda insana iliskin farkliliklar ara-
sinda tercih yapabilme/secebilme 6zelligini yansitmaktadir. Farkl
tercih unsurlar1 ve gesitlilik icerisinde insan, birbirini daha iyi an-
lay1p kavrayabilmenin ve dogru ve yanls ¢izgisi tizerinde daha iyi

distinebilmenin imkanlarini da bulabilmektedir.

Dolayisiyla teolojik agidan incelendiginde, insanlar arasindaki
cokluk ve cesitlilik bir bakima ilahi sifatlarin ¢okluk ve cesitligiyle
kiyaslanabilir. Sifatlarin temel amacinin bir olan ytice varlig: anla-
maya tanimaya yonelik olmasi gibi insanlar arasindaki g¢okluk ve
cesitlilik de hakikati ve ilahi hikmeti anlamaya ve kavramaya yo-

nelik olarak algilanmalidir.

Ancak bu durum bizi, insanlar arasindaki inang farkliliklarin
ya da farkli dinsel temayiillerin islam tarafindan mesru kabul edil-

digi ya da biitiin inanglarin kabul edilebilir oldugu gibi bir sonuca
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gotiirmemelidir. Zira farkliliklarin var olusu bir yonden hakikati
ve ilahi hikmeti anlayip kavramaya yonelik olarak agiklansa da
biitiin insanlar1 Allah’m dini olarak tanimlanan Islam dogrultu-
sunda egitmek, insanlar islam hakikatiyle bulusturmak tarih boyu
biitiin peygamberlerin 6gretilerinin temel gayesi olmustur. Allah,
yarattig1 kullarina sevgisi ve rahmeti nedeniyle onlar1 basibos bi-
rakmamus; koken itibariyla bir tek timmet olan insanlara dogruyu

anlatmalari i¢in resuller ve kitaplar gondermistir.?

Islam farkliliklara yonelik yaklasiminda ozellikle Allah’m
kudret, irade ve ilim sifatlarina dikkat cekmektedir. Kur’an siklikla
farkhiliklarin Allah’in ilmi ve iradesi dahilinde gergeklestigini be-
lirtmekte ve Allah dileseydi farkliliklarin ortadan kalkacagina dik-
kat cekmektedir. Ancak Allah’in boyle bir seyi dilemedigine isaret
ettikten sonra da basta Hz. Peygamber olmak tiizere inananlara,
farkli gelenek baglisi insanlara karsi gorevlerinin yalnizca onlari
uyarmak oldugunu hatirlatmaktadir (Hud 11/118; Sura 42/8). Buna
gore insan da dahil evrenin ve evrendeki ¢ogul yapin varhig:
aslinda yiice Allah’in rahmetinin ve sevgisine yonelik ilahi irade ve

kudretinin bir eseridir.

Islam insanlarin farkliliklarmna yonelik ilahi iradenin hikmeti-
ni insanlarin hak ve iyilik konusundaki tutumlarini ve performans-
larm1 denemek olarak aciklar. Iradesini kullanabilen ve sorumlu
olan varligin yani insanin bu iradesini hangi yonde ve nasil kulla-
nacagimnm denenmesidir bu... Nitekim bu konu Maide 5/48'de
sOyle agiklanmaktadir:

Sizden her biriniz igin bir yol, bir geriat kildik. Sayet Allah
dileseydi; sizi tek bir iimmet yapardi. Lakin sizi verdigi ile
denemek istedi. Oyleyse hayirda yarigin. Hepinizin déniisii
Allah'adir. Size ayriliga diistiigliniiz seyleri bildirecektir.

Yukarida da farkli bir baglamda degindigimiz gibi Islam’m,

farkliliklara yonelik yaklagimini 6nemli olglide “insan” kavrami

9 “Insanlar tek bir {immetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazlhiga diistiikleri seyler konu-
sunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar1 hak olarak indirdi.” Bakara 2/,
213. 51
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{izerine bina etmekte oldugu dikkati ¢ekmektedir. Islam varlik
olarak insani ve insana saygiy1 on plana ¢ikarmakta ve insana ilis-
kin yasam, diisiince, mal-miilk edinme, aile ve inang gibi temel
haklar1 dinin koruma altma aldig1 temel degerler olarak kabul
etmektedir. Koruma altina alman bu degerler, yalnizca inanan
insanlar1 degil inanci, rengi, cinsiyeti ya da etnisitesi ne olursa
olsun biitiin insanlig1 icerecek sekilde diisiiniiliir. Bu dogrultuda
Kur’an’da bir insan1 6ldiirmenin biitiin insanlig1 dldiirmekle ayni
oldugu vurgulanir.'® Miisriklerle iligkili olarak siz onlarimn ilahlari-
na kiifretmeyin (En’am 6/108) denilerek aksi taktirde onlarin da
Allah’a iligkin saygisizca sozler soyleyecekleri hatirlatilir. Biitiin
bunlarla insanlarin kutsal degerlerine sayginin onemi vurgulanir.
Ayrica mescitlerle birlikte kiliseler, havralar ve tapmaklar bir arada
zikredilir:

...Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetme-

si olmasaydj, i¢lerinde Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar,

kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi...
(Hac 22/40)

Insanlara yonelik olumlu tavirlar sergilemek ve “Ofkelerini
yenerek insanlar1 affetmek” Kur’an’da miiminlerin temel ozellikle-
ri olarak siralamir.!! Bu temel yaklasim dogrultusunda Islam’da
farkliliklardan 6te insan varligina saygi ve insana deger 6n plana
cikarilir. Oyle ki “yaratilani sev yaratandan 6tiirii” sdzii Miislii-
man bireyin insanlara yonelik tutum ve tavirlari icin temel bir 6l-
ciit halini alir. Nitekim bu ilkeler dogrultusunda Hz. Peygamber,
insanlara beddua etmekten kaginmis ve Taif’te kendisini taslayan-
lar ic¢in bile hidayet ve kurtulus yoniinde dua etmistir. Yine o,
Islama ve Miisliimanlara agiktan diismanlik yapanlar harig, inanci
ne olursa olsun insanlarla iyi iligkiler kurmay1 yeglemistir. Bir giin
bir cenaze gecerken ayaga kalkmasi karsisinda cenazenin bir Ya-

10 “Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak
karsilig1 olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim
de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa sanki biitlin insanlar1 yagsatmistir.”
Maide 5/, 32.

1 “Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, 6fkelerini yenenler,
insanlar1 affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever.” Ali Imran, 134.
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hudi’ye ait oldugu itirazin1 yoneltenlere, onun bir insan oldugunu
hatirlatmas: Islam’in insana verdigi degeri kavrama agisindan

oldukca diistindiirtictidiir.

[slam insanlar arasinda yalnizca séze dayal degil iyilik ve
adaletin tesisi ile zulme ve kotiiliige karsi miicadele gibi temel
ilkeleri saglamaya ve temel degerleri korumaya dayali eylem mer-
kezli bir iligkiyi ongoriir. Tesis edilmeye c¢alisilan bu ilisinin temel
amac1 kuskusuz insanlar arasinda baris ve mutlulugun tesis edil-
mesi ve fitne ve bozgunculugun ortadan kalkmasidir. Esasen basta
tektanrici inang sistemleri olmak tizere biitiin dinler insana yonelik
en temel mesajlar1 arasinda insanligin mutlulugu ile kurtulusu ve
hidayetine yer verirler. Insanlar kétiiliiklerden uzak durmak ve
glunahlardan arinmak yoluyla kurtulusa davet edilir. Glinahlardan
ve giinaha yol acan kotiiliiklerden uzak durmak suretiyle kurtulus
yoluna girmis olan insan mutluluk yoluna girmis insan olarak
tanimlanir. Kurtulus ve saadeti hedefleyen Islam, gerek sosyal
gerekse dogal cevrede bozgunculuk ve fitneye kars1 ihya ediciligi
on plana ¢ikarir; mutluluk ve saadeti yalnizca 6te diinyaya yonelik
bir hedef olarak gdrmez. Insanin gerek bu yasantisinda gerekse
olim sonrasi veya Ote diinya hayatinda mutlulugunu hedefler.
Yaygin bir ifadeyle “her iki cihanda mutluluk” Islam’in insana
yonelik temel hedefleri arasindadir. Nitekim iyilerin ote diinya
yasaminin ifadesi olan cennet, Kur’an’da insanin en iist diizeyde

mutlulugu ve saadeti tecriibe edecegi bir mekan olarak tanimlanur.

[slam farkli inang baglilar1 da dahil insanlar aras iligkilerde
empati ilkesine onemli yer verir. Bir¢ok inang sisteminde kisinin
kendisi igin istedigini 6teki igin de istemesi veya kendisi igin iste-
medigini oteki igcin de istememesi seklindeki bir tutum, insanlar
aras1 tutum ve tavirlarda temel bir yaklasim olarak kabul edilmek-
tedir. “Altin kural” ya da “giimiis kural” olarak da adlandirilan bu
kural Islam’da énemli bir ahlaki ilke olarak Miisliimanlarin sosyal
cevreleriyle olan iligkilerini belirler. Hz. Muhammed’in kendisi
icin istedigini baskas: i¢in de istemeyenin gercek anlamda iman
etmis sayilayacagini (Buhari, iman, 7; Miislim, iman, 71-72) vurgu-
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layan sozii ile komsusu ag iken kendisi tok yatan bizden degildir
uyarisi Islam’mn bu konuda ne kadar hassas olduguna isaret etmek-
tedir.

Islam insanlar arasi iligkilerde zellikle su ii¢ temel ilkeye da-
ha bir vurgu yapar. Bunlar (i) fitnenin ortadan kaldirilmasi, (ii)
zulme karsi ¢ikilmasi ve (iii) insanlar arasinda adaletin tesis edil-
mesidir. Bu temel ilkelerin saglanmasi dogrultusunda insanin ya-
samma emri bi’'l-maruf ve'n-nehyi ani’l-miinker yani iyiligi yapip
emretmek ve kotiiliikten sakinmak ve sakindirmak 6gretisi yon

vermelidir.

Kur’an iyiligin lafla, kuru iddialarla ya da gostermelik tavir-
larla olmadigini ve olamayacagini, ancak asil iyiligin imanla birlik-
te, yakinlari, yetimleri, miskinleri, yolculari, dilenenleri, kole ve
esirleri gozetmekle, soz verildiginde soziin yerine getirilmesiyle
olacagini belirtmektedir (Bakara 2/177). Islam adalet ve iyilik ilke-
lerinin evrensel diizlemde gegerliligini savunmakta ve insanlar1 bu
ilkelere bagh kalmaya davet etmektedir. insanlar arasi iliskilerde
bu ilkelerin hayati derecede 6nemli oldugunu belirtilerek insanlar-

dan bunlardan asla taviz vermemelerini istenmektedir.

Ey iman edenler; kendiniz, ana-babaniz ve yakinlarmiz
aleyhinde de olsa Allah igin sahit olarak adaleti gozetin. Is-
ter zengin, ister fakir olsun; onlar1 Allah'in korumas: daha
uygundur. Adaletinizde heveslere uymaym. Eger dilinizi
biiker veya yiiz gevirirseniz; Allah, yaptiklarinizdan haber-
dardir. (Nisa 4/135)

Ey iman edenler; adaleti gozeten sahitler olun. Ve bir toplu-
luga kars1 olan kininiz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Ada-
let edin. Bu, takvaya daha yakindir. Ve Allah'tan korkun.
Muhakkak ki Allah; islediklerinizden haberdardir. (Maide
5/8)

Bu ayetlerde de agikca belirtildigi gibi adalet ilkesi insanlar
aras! iliskilerde baglanilmas: gereken temel bir degerdir. Miislii-
man birey her sart ve durumda adaletten asla taviz vermeyen,
adaleti gozeten kisidir. Benzere sekilde Miisliiman birey yasamin-

da iyilik ilkesini temel edinmis olan ve kétiiliikten uzak durandir.
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Iste onlara sabrettiklerinden otiirii ecirleri iki defa verilir.
Kotilugt iyilikle savar onlar. Ve kendilerine verdigimiz
rizktan da infak ederler. Ve bos s0z isittikleri zaman ondan
yluz gevirirdiler. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleri-
niz sizedir. Selam olsun size, biz cahilleri aramayiz derler.
(Kasas 28/54-55)

Ogulcugum; namaz kil, iyiligi emret, kotiiliigi onle. Basina
gelene sabret. Dogrusu bunlar azmedilmeye deger seylerdir.
(Lokman 31/17)

Sizinle din ugrunda savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikar-
mayanlara iyilik yapmaniz1 ve adil davranmanizi Allah ya-
saklamaz. Dogrusu Allah; adil olanlar1 sever. (Miimtehine
60/8)

Hani, Israilogullarindan; Allah'tan bagkasma ibadet etme-
yin; anaya, babaya, akrabalara, yetimlere, yoksullara iyilik
yapin. Insanlara giizellikle sdyleyin, namaz kilin zekat verin
diye s0z almistik. Sonra pek aziniz miistesna yiiz ¢evirdiniz.
Ve siz hala ytiiz ¢evirenlerdensiniz. (Bakara 2/83)

Icinizden hayra gagiran, iyiligi emredip kétiiliikten alikoyan
bir topluluk bulunsun. i§te onlar, kurtulusa erenlerdir. (Ali
Imran 3/104)

Allah'a ibadet edin. O'na hig bir seyi ortak kosmaymn. Ana-
babaya da iyilik. Yakinlara, yetimlere, diiskiinlere, yakin
komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya ve sag
elinizin sahip olduklarina da. Allah, kendini begenip bobiir-
lenenleri elbette sevmez. (Nisa 4/36)

[slam’m insanlar arasindaki iligkileri adalete baghlik, iyiligin
gozetilmesi, zulme ve fitneye karsi ¢ikma prensiplerine dayal
diizenlemelere yonelik bu temel yaklasimi sozle birlikte eylem ve
aksiyonu on plana ¢ikaran bir iligkiler sistemini ortaya koymakta-
dir. Yalnizca sbze ya da metafizik kabul veya retlere dayali bir
iliski yerine adalet, iyilik ve ahlaki ilkelere baghlik gibi temel de-
gerlerin tesisine ve zulmiin, fitnenin ve bozgunculugun ortadan
kaldirilmasma yonelik eylem ongoren bir iliskidir bu. Bundan
dolayr Hz. Muhammed kim bir koétiiliik gordigiinde onu eliyle,

glicii yetmiyorsa diliyle gidersin; buna da giicli yetmiyorsa kalbiy-

55
MiLeL vE NiHAL

inan¢—-Rultir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

56

le bugzetsin buyurmaktadir. Yine bu gercevede Hz. Peygamber bir
kotilik/zuliim karsisinda suskun kalmay: dilsiz seytan olmayla

Ozdeslestirmektedir.

Sonug olarak, Kur'an'm farkliliklari Islam’m gerek Allah ve
alem inancina yonelik teolojik ve kozmolojik Ogretileriyle gerekse
insana yonelik antropolojik yaklasimlariyla uyum igerisinde ele
almakta oldugunu soyleyebiliriz. Farkliliklar Allah’in sifatlar1 ve
insanin 6zglrligit baglaminda izah edilmekte ve bunun bir baki-
ma hak ve hakikati daha iyi anlayip kavrama imkani olusturdugu-
na dikkat cekilmektedir.

Diversities in the Context of the Qur’an

Citation/©: Gundiiz, Sinasi, (2007). Diversitis in the Context of the Qur‘an,
Milel ve Nihal, 4 (1), 33-56.

Abstract: It is known that religious approaches to diversities are closely
connected to the doctrine of truth and salvation which play a central role
in religious discourses. It is also known that the exclusivist attitudes
which consist of violence and oppression are due to the opinions which do
not recognize the diversities to exist. Islam takes the concepts of
“humanity” and “freedom’” as a base of its approach of varieties. At the
very heart of Islamic understanding of humanity there is a description of
human being as a “‘caliph who was created in the earth’”. As a unique
being, human has the basic characteristics of freedom of will and of
responsibility. Hence, Islam explains the diversities in context of usage of
free will of humanity. It also remarks that the relation between diversities
should be based on the concept of “know each other”” not on struggle and
oppression. Islam also explains the varieties in accord to such divine
attributes as divine power, will and knowledge. Moreover, the basic
concept of Islam, tawhid, emphasizes the unity and harmony not only in
theological but also in cosmological and anthropological context, and
therefore points to main characteristic of unity and harmony between
humanity.

Key Words: Diversities, coexistence, human, tawhid, harmony.

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Sosyo-Kiltiirel ve PolitiR YOnleriyle
Alevilik Uzerine Notlar

Yasin AKTAY"
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Ozet: Bu yazida Aleviligin tarihine ve &zline dair bazi iddialarin gecerliligi
tartisiilmaktadir. Tlrkiye’de bir kimlik ve bir kiltiir olarak yeni kesfedil-
mekte olan Aleviligin 6zinin ne olduguna dair iddialar kendilerini tarihe
bagvurarak temellendirmeye calismaktadirlar. Tarihe yapilan miracaat-
larda birbiriyle celisen ve farklilasan bircok Alevilik bi¢imi ortaya ¢ik-
maktadir. Buna ragmen bitin bu bicimler Alevligin 6ziini temsil etme id-
diasi tasimaktadirlar. Bir kiltir olarak Alevilige isnat edilen “6z"{in, b0-
tlin 6zcl iddialarla ayni kusurlarla malul oldugu gdsterilmeye calisiimak-
tadir. Sonucta kiltiirler tarih icinde farkli sentezlerle ve karsilasmalarla
olusur. Bu karsilagsmalar Alevilik gibi kdlttrel bir olguya bir 6z isnat et-
meyi imkansiz kilmaktadir. Alevilik bir kirsal dindarlik olarak temaylz
eden boyutlara sahiptir. Bu yoniyle kirsal Stinniligin halk dindarligi form-
lariyla cok benzesmekte olduguna dikkat cekilmektedir. Diger yandan,
Aleviler Cumhuriyet tarihi boyunca hicbir zaman dini bir talepte bulun-
mamisg, hep dindigi siyasal ittifaklarla taleplerini din digi alanlarda str-
dirmislerdir. Alevileri bu ytzden, Alevi olarak, baskalarindan once ken-
dileri ihmal etmislerdir. Bugiin Alevilerin dini alanda ifade ettikleri talep-
ler bu yuzden gecikmis talepler olmanin sikintilari ve belirsizliklerini ta-
simaktadir.

Anahtar Sézciikler: Alevilik-Siinnilik, Kiltirel Ozcllik, Hermendtik, Halk
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Alevilik hakkinda konusurken oncelikle bilmemiz gereken bir sey
var: Alevilik ne tarihsel olarak sabit bir forma, bigime sahip olmus-
tur ne de bugiinkii Alevilik tarihsel kokenleriyle siki bir irtibat
halindedir. Normalde biitiin dinler tarihsel siireclerden bir dizi
degisim ve baskalasim yasayarak gecerler. Bir din bir cografyada
bir hal alirken bagka bir cografyada bambagka bir hal alabiliyor.
Ayni din bir toplumsal tabaka arasinda bir sekilde yasanirken bas-
ka bir toplumsal tabaka arasinda bambaska bir sekle biirtinebili-
yor. Diger yandan dinler tarihi iginde farkl tecriibeler sonucunda
yine farkli formlar gelistirebilirler.

Ozellikle Islam agisindan bunu sdylemek genellikle ¢ok yadir-
ganabilir. Ciinkii Islam’in Tlahi bir din olarak farkl1 tezahiir bicim-
lerini kabul etmek ancak bir tiir tahrifat sartryla miimkiin gortilebi-
liyor. Bu durumda biitiin farkli tezahiir bicimleri arasinda ancak
bir tanesinin dogru (sahih), muteber olacag1 diisiiniilebilir. Oysa
dinin farkh tezahiirleri, farkh tecriibelerin sekillendigi formlarla
ortaya ¢ikislar: son derece insani bir durumdur ve bu farkh teza-
hiirlerin hepsinde ortak olan bir sey hep beklenir. Islamiyete veya
belli bir dine tek bir sahih-muteber form isnat etmek aslinda ya
tarihsel bir formun ideallestirilmesini veya bu formun da ancak bir
metinden yola ¢ikilarak tespit edilmesini gerektirir. Her durumda
bir sahihlik veya gecerlilik iddias1 diger formlar {izerinde bir baski
kurar. Serbest bir ifade ve rekabet ortaminda her dinin kendi haki-
kat iddiasin1 dillendirmesi kadar normal bir sey yoktur. Ancak
dinler tarihi her zaman bu hakikat iddialarinin kardes-kardes ileri
surildiigi bir gilliik giilistanlik ortamda cereyan etmemistir. Bu
dinlerin en agik gerceklerindendir.

Oryantalistlere yoneltilen en nemli elestirilerden birisi Islam’1
metinlerinden yola ¢ikarak belli bir klise tiplemeyle yorumlamak-
tir. Burada IslAm’m metinlerinden yola gikilarak anlagiimasinin
niye rahatsizlik kaynagi oldugu sorulabilir. Metinlere yansiyan
bicimiyle Islam ¢ok ideal bir din degil midir ki?

Oysa cevap gorlindiigiinden daha karmasiktir. Ciinkii metin-
den yola ¢itkmak demek metnin varolan belli bir yorumundan yola

¢itkmak demek olmuyor. Sonugta is metin okumalarmna kaldiginda
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metnin yorumu hermenétik bir siirece tabi oluyor. Yani Batililar
kendi kavram ve kategorileriyle bir metin yorumu gerceklestirip
Islam’1 kendi yorumlarina indirgemis oluyorlar. Oryantalizm eleg-
tirilerinin bir kismimnin alternatif olarak 6nerdikleri bir yol, Islam’a
farkl kiiltiirel tezahtirleriyle de bakmaktir. Bunlari, 6rnegin Hiris-
tiyanligin farkl kiiltiirel ve toplumsal tezahiirleriyle karsilastirma-
nin daha hakkaniyetli olacag1 varsayiliyor. Boyle bir karsilastirma-
da en azindan Miisliimanlara veya Hiristiyan diinyasma tek bir
“6z”1in isnat edilmemesi miimkiin olacaktir. Ancak yine de metin-
leri tamamen diglayan, bir dinin belli referans noktalarmimn ne ola-
cagl konusunda isleri iyice karistiran bir durum oluyor bu. Dinin
son derece farklilasan sosyo-kiiltiirel tezahiirlerine karsilik, hi¢cbir
sabitesinin kalmamas, belli bir din adimna her seyin iddia edilebil-
mesini de gerektiriyor. Dinin yorumlarimin belli vazgecilmez 6ge-
leri olmayinca o dinler adina duruma ve ortama gore her tiirlii
iddiada bulunulabilir.

Genellikle Islam adina bu kadar kolay konusmak kolay olma-
sa gerek. Diinyada biitiin Miisliimanlar1 baglayan bir metin ve
diistur olarak Kur’an kugkusuz bircok farkli yorumlara imkan
tanisa da metnin saglamligi bu yorumlar: belli bir sinirin dahilinde

kalmaya zorlar.

Biitiin bu gergekler Aleviligin 6ziiniin ne oldugunu soran yak-
lasimlara yeni bir bakis agis1 gelistirmelerinin zorunlulugunu hatir-
latir. Alevilik tarihsel olarak hangi noktadan ¢ikmigsa Oziiniin o
oldugunu soylemek ¢ok islevsel bir yaklasim degildir. Bir defa bu
ozii bulmak zannedildigi kadar kolay degildir. Sonugta bakildi-
ginda, herkes Alevilerin bugiin nerde durmalarmi istiyorsa ona
gore bir tarihsel ve kiiltiirel 6z arayip bulmaktadir. Bunda da veri-
ler saglamakta hi¢ zorlanmamaktadir. Oysa 6zii itibariyle tartigil-
maz bir bicimde sifahi oldugu kabul edilen bir kiiltiir tarih i¢inde
cok daha fazla degisim ve farklilik gosterir ve tam 6zii buldum
derken bagka bir 6z iddias: bir itiraz ile yiikselebilir. Bugiin Stinni
denilen insanlar da 0zii itibariyle bir zamanlar Miisliiman bile

degildiler. Hatta bugiin Tiirk kabul edilenler de bir zamanlar Tiirk
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degildiler. Insanlarm zaman zaman bir i¢ muhasebeyle kendilerine
dontip bakmalari, gerekirse kendilerini bile-isteyerek gelistirmele-
ri, degistirmeleri hem miimkiin hem gereklidir. Eger “6z” takinti-
sma takilip kalirsak, insanlarin belli bir tarihteki veya belli bir yer-
deki bir kararlarina veya tecriibelerine metafizik bir sabitlik atfet-

mis oluruz.

Gergek su ki, insanlar aradan asirlar gectikten sonra tarihsel
olarak kat etmis olduklar1 yollar1 geri alamazlar. Yol bir defa yii-
riilnmiigtiir. Insana kattiklariyla yiiriinmiistiir. Géotiirdiikleriyle
yuriinmustiir. Nesillerden gecerek ytirtinmustiir. Her zaman bir
onceki neslin bu yoldaki tercihleri ¢cok da isabetli olmamuis olabilir.
Bazen isabetli de olmus olabilir ama. Oz arayisi genellikle belli bir
kiiltiirel 6z yaratip onun kutsanmasina dayanir. Oysa belli bir do-
nemin tecriibesinin, belli bir atalar neslinin biitiin yaptiklariyla
kutsanmas1 her seyden once sonraki nesillerin elestirel aklinin,

basiretinin baglanmasi anlamina gelecektir.

Bunlari, bugiin karsimizda Alevi-Siinni gergekligi olarak du-
ran seyin tarihsel olarak Ondokuzuncu ytiizyilin sonlarina kadar
gelen gerceklikten bir hayli farklilasmis oldugunu sdylemek igin
anlattyorum. Bugiin hem Siinnilik ondokuzuncu yiizyila kadar
gelen Stinnilik degildir hem de Alevilik bu Siinniligin karsisinda
konumlanan seklinde degildir. Ondokuzuncu ytizyili Osmanl

donemini isaret etmek i¢in kullaniyorum.

Stinnilik konusunda olusan fark sudur: Osmanli déneminde
Stinnilik bir devlet dinidir ve dogal olarak devletin Miisliiman
halkina biiyiik olgtide telkin ettigi, etmeye calistig1 bir 6gretidir. Bu
Sunniligin de Osmanhiya 06zgli yanlar1 vardir. Hanefi ve
Maturididir, ama ana Ozelliklerini sadece bundan almaz. Yoksa
Afganistan’da da Siinnilik Hanefidir ama Taliban kiiltiiriinii tire-
tebilmistir. Osmanli Stinniliginin en 6nemli 6zelligi bir devlet Siin-
niligi olmasi, dolayisiyla siyasal ilahiyatinin devlete itaati, devleti
kutsamay1 merkeze almasidir. Bunu da biiytik 6l¢iide halk katinda
tasavvufi hareketlerle sentezlenmis olmasi sayesinde basarabilmis-
tir. Daha sayilabilecek bir¢ok 6zelligi olabilir. Bir Osmanl Siinnili-
gi tipolojisinin bu anlamda bir sekilde yapilmasi gereklidir. Os-

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Sosyo-Kiiltiirel ve Politik Yonleriyle Alevilik Uzerine Notlar

manli’'nin halk nezdindeki dindarligin heterodoks, kitabi dindar-
liktan sapmis olmasini ¢ok fazla dnemsemis oldugunu hig¢ diisiin-
mityorum. Osmanli bu konuda bir hayli gercek¢i davranmig gorii-
niiyor. Stinni koylerdeki halk dindarlig: kiiltiirii ile Alevi koyle-
rindeki halk dindarlig: tipleri 6zde birbirinden ¢ok farkh degildir.
Ahmet Yasar Ocak’in her iki kesimin menakipnamelerine dair
arastirmalar1 vardir. Bir karsilastirma Islam’in kitabi 6ziine olan
uzaklik bakimindan ikisi arasinda ¢ok ciddi bir farkin bulunmad:i-
g1 gosteriyor. Halk dindarhigmmin 6zt itibariyle her zaman
heterodoks bir tabiati vardir. Halka kitabi dinin, 6zii itibariyle
entelektiiel olan sinirlarini ezberletmek ¢ok zordur. Halk her za-
man biraz daha irrasyonel olana, duygusal olana meyleder. Bu
iyidir veya kotiidiir demek istemiyorum. Halkin boyle bir egilimi
vardir ve bu egilimi gormedikce ne Aleviligin dini sOylemini ve
tarihsel seyrini ne de Siinni halk kitlelerinin dindarligin1 anlamak
miimkiin olur. Osmanli’y1 Alevilik tarzi bir dindarlig1 hos gormek-
te bir zaaf igerisinde gormek gercekten biiyiik bir haksizlik olur.
Bu konuda Osmanli'nin halk dindarligindan fazla bir sey bekle-
mediginin, ona dair oldukca gergekgi bir tutum iginde bulundugu-
nun en onemli gostergesi benim i¢in Stinni halk kitlelerinin dindar-
liginda Alevilerinkinden daha az olmayan heterodoks egilimler.
Benim Osmanli'nin gergek¢i kabullenisi dedigim seyi Iber Ortayh
Osmanli’'nin Alevilere kars: bir tiir kayitsizlig1 olarak da ifade edi-
yor. Osmanli i¢in alevi kitleler inang boyutuyla degil en fazla siyasi
hareketleri ve ayaklanmalariyla telaffuz ediliyorlar. Bu tiir kayit-
larda bile Alevi sozctigliniin hi¢ kullanilmamas: dikkat gekicidir.
Belli ki Osmanli aslinda Alevi inanglariyla hicbir sekilde ytizles-
meyi bile diisiinmiiyor, kendi halinde birakiyor. Buna karsilik
Osmanli doneminde Alevilerin yasamis olduklar: takibatlar: nere-
ye oturtacagiz. Dogrusu bu tarihi bir inang tarihi olarak yazmaktan
ziyade bir siyasi tarih olarak yazmak ¢ok daha faydali olacaktir.
Safevi devletinin Osmanlt ile olan ¢atismalarinin ortasina diisen bir
niifus kesimi olarak Alevilerin ondan sonra devletle aralarinin hos
olmadig: bir gergektir. Bu siirecten sonra edindikleri ige-kapanma
kiltiirtiyle gerek devletle gerekse komsu Siinni kesimleriyle inanca
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da yansiyan bir farklilasma, ayrisma yasanmistir. Yine de donem
donem her birinin muhtevasinda ve birbirlerini algilayislarinda

farklilasmalar yasanmistir.

Osmanlr’dan Cumhuriyete gegilmesiyle birlikte hem mubhte-
vada hem de karsilikl algilarda 6nemli bir kirilma yagsaniyor mese-
la. Siinnilik artik bir devlet mezhebi veya ideolojisi degildir. Ciin-
kii Cumhuriyet rejiminin resmi bir dini olmadig1 gibi resmi bir
mezhebi de yoktur. Ustelik Siinnilerin orgiitlii yapist biitiin din
egitim kurumlarmim tevhidi tedrisat kapsaminda kapatilmistir.
Bunun sonucunda diger dini gruplar kadar toplumun ¢ogunluk
kesimi olarak Siinni Miisliimanlar da her tiirlii dini egitim kana-
Iindan ve cemaat olarak oOrgiitlenme kanalindan yoksun kaldilar.
Ozellikle 1925 yilinda devreye giren Tekke ve Zaviyelerin Kapa-
tilmasina dair kanunun uygulamasi kapsaminda camideki ibadet-
ler icin gegici olarak bir araya gelme disindaki her tiirlii dini cema-
atlesme yani Orgiitliiliik anlaminda cemaatlesme (Tekke, zaviye,

dergah, ocak v.s) yasakland1.

Bu yasaklamaya, dolayisiyla Aleviler kadar Stinniler de maruz
kalmigtir. Ancak her ikisinin bu yasaklamaya, devletin dini alana
miidahalesine kars1 verdikleri tepki ¢ok farkli olmustur. Stinniler
kendi sivil alanlarini olabilecek en fazla miktarda tahkim etmek,
glclendirmek gibi bir sonu¢ doguracak bicimde, illegal ve informel
yollarla kendi ¢ocuklarinin din egitimlerini onemsediler. Tek parti
yonetimi zamaninda yasadisi yollarla din egitimine dair 6nemli bir

tecriibe ve buna dair gii¢lii bir hafiza vardir.

Alevi kesimi ise devletin dini alan1 yasaklamasima kars: farkl
tepkiler verdi. Yer yer karsi ¢ikislar olduysa da anahatlariyla dev-
letin dini alani, dolayisiyla sivil alan1 daraltmasmna karsi fazla bir
itirazlar1 olmadi. Cumhuriyetin ilk yillarinda Aleviler dini alanin
neredeye tamamen yok edilmesine karsi hicbir tedbir almadilar.
Kendi ¢ocuklarmin Alevi 6gretisine uygun bir bicimde yetismesi
hususunda donemin sartlarina uygun olarak alternatif kurumlar

tesis edemediler. Aleviligi bir dini cemaat olarak ayakta tutacak bir

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Sosyo-Kiiltiirel ve Politik Yonleriyle Alevilik Uzerine Notlar

yapilanma gelistirilmedi. Tekkelerin kapatilmasi ve sivil alanin
devlet eliyle daraltilmasi bir bakima kabullenilmis oldu.”

Bu kabullenisin Aleviligin dinsel boyutunun son derece radi-

kal bir bicimde dontismesi gibi bir sonucu oldu.

Cumbhuriyetin bu déneminde yani tek parti doneminde Alevi-
ler kirsal alanda yasamaya devam ediyorlar. Heniiz ciddi anlamda
bir kentlesme yok. Tiirkiye genel anlamda zaten o donemde ciddi
bir kentlesme siirecinden ge¢gmemistir. Dolayisiyla Aleviligin bu
sirecteki dontisiimii heniiz modernlesmenin dogrudan etkisine
maruz kalmis degildir. Bu esnadaki asil biiytiik etki siyasidir. Tek
Parti yonetiminin Tekke ve Zaviyelerle ilgili diizenlemesi ile egi-
timin birlestirilmesi hususundaki diizenlemelerden ve bunlarin
koylere yansimasindan kaynaklaniyor. Belki kdye yansiyan bir
dogrudan etki de kdy enstitiilerinin faaliyetleridir. Kapatilan tekke,
zaviye ve medreselere alternatif olarak koylerde kurulan okullara

en olumlu tepkiyi Alevi koylerinin verdigi soylenebilir.

Buna karsilik Aleviligin modernlesmenin dogrudan etkisine
maruz kaldigr donem Demokrat Partinin iktidara geldigi ellili y1l-
larla birlikte baghyor. DP iktidar1 Alevilerin de biiyiik destegini
almistir. Ama Alevilerin tek parti yonetimine muhalefetinin siyasi

Buna mukabil, 'Kurtulus Savasi' siirecinde Ankara Hiikiimeti ile Aleviler
arasindaki iliskinin son derece genis bir mitoloji konusu oldugunu ve olmaya
devam ettigini kaydeden Camuroglu, tek partili Cumhuriyet rejimi yillarinda
‘Aleviler icin cennet olan Anadolu' nun, dinleyenlere zevk vermekle birlikte
"yasayanlara ayni zevki vermemis olan bir masal {iilkesi" oldugunu kaydeder
(Camuroglu, 1998: 114). Hatta Camuroglu'na gore boyle bir iilke aslinda hig
olmadi. Ciinkii o masali yasayanlarin &nemli sikintisi Diyanet Isleri
Baskanliginin daha bastan Alevilerin yok sayilarak kurulmus olmasi; dogru ve
tist diizey din egitiminde Alevilere yer olmayacaginin agiga ¢ikmasi, Dersim
[syaminin geng Tiirk Cumhuriyetini "kendi topraklarmi ilk kez .. hava
kuvvetleriyle" bombalamaya sevketmis olmasi, Alevi cem ayinlerinin jandarma
tarafindan siki takibe alinarak bunlara goz agtirilmamis olmasiydi (aym yer).
Aslinda, tek parti donemiyle ilgili bu tarz mitolojilestirmelerin nasil
gerceklesmis oldugu konusunda Camuroglunun akla getirdigi gercek son
derece ilgingtir. Ciinkii Camuroglunun tesbitine gore aslinda bu dénemle ilgili
parlak mitoloji tamamen Alevi entelijansiyasinin bir yaratisidir. Oysa 1950'ere
kadar boyle bir parlak mitolojiden ziyade baskin olan sorunlu iligkilerdir. Hatta
"ok partili siyasal hayata geciste 'Yeter Artik S6z Milletin' sloganina belki de bu
nedenle en ¢ok ragbet eden cemaatlerden biri de Aleviler" olmus (Aktay, 1999). 63
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mi yoksa ekonomik mi oldugu bir tartisma konusudur. Tartisma
konusu olmayan, tek parti yonetiminin ekonomik agidan milleti
tam bir bikkinliga getirmis oldugudur.

Ellilerden itibaren baslayan hizli go¢ hareketiyle birlikte bir
anda hem Alevi hem Siinni kirsalindan kentlere akan bir niifus
hem Aleviligin hem de Siinniligin yeni bir yiiziinii ortaya ¢ikar-

muistir.

Sehirde artik devletin resmi himayesi altinda olmadig1 halde
kendi orgiitlii yapisini bir sekilde kurmaya ¢alisan Stinnilik, dev-
letle olan mesafesi yiizlinden yeni bicimler de almaya baglamistir.
Kesinlikle o da artik Osmanli doneminin Siinniligi gibi degildir.
Sivil yani ¢ok daha baskindir. Dogrudan bir halk hareketi olarak
gelismekte ve bir¢ok siyasal harekete referans olusturmaktadir.

Aleviler ise higbir dini iddia tasimaksizin hig¢bir dini talepte
bulunmaksizin sehirde, modern hayatin degisik kanallariyla bii-
tiinlesmeye basladilar. Baz1 arastirmalara gore bunu saglayan yine
Cumbhuriyetle birlikte ortaya ¢ikan yeni kurumlar ve iligkiler ol-
mustur. Bu kurumlar arasinda Muhtar’in rolii bir hayli ilging ol-

mustur

“Mubhtar, Alevi koylerinde daha onceleri yalnizca Dedenin
gordigi bir ¢ok isleve ortak olmus, boylece Dede'nin toplumsal
etkinligini biiyiik Slgtide azaltmistir. Daha ileri giderek, Muhtarin,
gordugu islerdeki hayatiyet oraninda, Dede'yi gerektirmeyecek
kosullarin olusumunu hazirlamistir. Alevi koyliiler artik Dedeye
pek ihtiya¢ duymasalar da Dede’nin fazla bir bosluk doldurmayan
varlig1 bir tiir baski olusturmaya baslamistir. Bu donemde Alevile-
rin gog¢ etme yoluyla kentlesme oraninin, bu nedenle daha yiiksek
oldugunu saptayan David Shankland, insanlarin, Dede'nin artik
kendinden menkul bir mesruiyeti kalmamis vesayetinden kurtul-
mak icin sehre go¢ etmeye ve kendi 6zel hayatlarmi yasamaya
motive edildiklerini savunur. Bu donemlerde Alevi koylerinin
niifus oraninin nispeten daha az olmas1 bundan dolayidir. Sehre
go¢ eden Aleviler, bir bakima Aleviligin tiim dinsel ritiiellerinden

ve inanglarindan da kopuyorlar. Burada Aleviligin artik dinsel bir
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kimlik olmaktan Gte, ya politik bir tutum veya etnik bir kimlikle
ifade edilen bir yapiya doniistiigiinii gorebiliyoruz. Devletle iligki-
leri hep aktif veya cynic bir muhalefet seklinde olmus Alevi toplu-
luklari, boylece Dedenin otoritesinden, 6nce muhtarlik, sonra seh-
rin modern kurumlar: araciliiyla, sistemin mesruiyetini tantyarak
ozerklesmistir. Dedenin otoritesindeki azalma, Alevi toplulugunu
radikal anlamda dontistiirmistiir. Clinkii Dedelik Kurumu Alevi
toplulugunun en merkezi figiiriidiir. Kurumun isledigi yerde De-
delik her tiirlii sosyal iliskinin mesrulastirildif1 ve diizenlendigi

merkezi bir figtirdiir.

Bu merkezi kurumun yerinden oynatilmasi, zayiflatilmasi
Alevilerde ¢ok nadiren bir rahatsizlik kaynag1 olusturmustur. Se-
hir hayat1 6zellikle bu figiiriin islemesini neredeyse tamamen im-
kansiz kilmistir. Sehre gelen Alevilerin degisime karsi son derece
acik bir tutum sergilemeleri, sadece laik degerlerle 6zelikle siyasi
nedenlerle ¢ok kolay uzlasabiliyor olmalariyla degil, bizzat kendi
dinselliklerine kars1 ozglirlesme duygusunu hissetmeleriyle agik-
lanabilir. Bahattin Aksit 1974 yilinda Corum iizerine yaptig1 saha
arastirmasinda koyden yeni geldigi halde sehir degerleriyle ¢ok
kolay uzlagmis bir niifus yogunlagsmast tespit ediyor. Ozetle, egi-
tim diizeyi, yerlesim yerleri, kadinin ¢alismasina kars: tutumlar,
modern laik degerleri benimseyis ile sehirdeki iskan siiresi arasin-
da dogrusal olmayan, ters bir korelasyon ortaya ¢ikmistir. Yani
"sehirde dogmak veya sehirde uzun siire oturmak, modern ve laik
degerleri benimseme egilimini yeterince" gelistirememistir (Aksit,
1985: 194). ama uzun siire bir anlam veremedigi bu durumu ancak
1980 yilinin getirdigi yeni bilgiler miimkiin kilmis. Bu yeni bulgu-
lara gore kdyden ¢ok yeni gelmis olduklar: halde Alevi olduklar:
anlasilan kesim, modern degerleri ¢ok ¢abuk benimsiyor, hemen
kentsel yasamin laik tutumlarma intibak ediyordu (Aktay, 1999:
73).

Buna mukabil Alevilikle ilgili olanlar1 da dahil olmak {izere bu
donemde Aleviler higbir dini egitim veya hak talebinde bulunma-
misglardir. Kentlilesen Alevilerin sol siyasi hareketlerle olan temasi
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Aleviligin muhtevasinda ¢ok daha doniistiiriicii bir etki yapmustir.
Altmish ve yetmisli yillarda Tiirkiye’deki sol hareketler her tiirlii
tam bir listyap1r kurumu olarak ve afyon olarak goren bir anlayisi
benimsediler. Bunu benimsemeyip sol hareket icinde Alevi deger-
leri bir sekilde ifade etmeye kalkisanlar da dine yonelik sol tepkiye
muhatap olmaktan kagamadilar. Dine kars1 bu sol tutumu sineye
ceken Aleviler bu donem iginde de herhangi bir dini kimlik veya
hak iddiasinda bulunacak bir vesileyle bulusamad.

Alevilerin yetisen egitimli gen¢ kusaginin bu ytizden Alevilik-
le hicbir dini bag1 olmadi. Alevilik bu gengler i¢in sadece bir koken
bilgisi olarak kald1. Sol ile ittifakta Ali, Hiiseyin, Kerbela gibi mu-
halefet malzemelerin etkili olduguna dair sonradan yazilan hika-
yeler retrospektif kagiyor, ¢linkii sol bu tiir malzemelerin kullanil-
masina ¢ok da firsat tanimiyordu.

12 Eyliil 6ncesi komiinizme kars1 miicadelenin bu esnada kar-
sisinda neredeyse blok olarak Alevileri bulmus olmas1 ¢atismanin
rengine Alevi-Siinni ¢atismasi boyutu katmistir. Gergekte ise ca-
tisma biiylik Olciide Komiinizm-milliyet¢ilik ekseninde kurulu-
yordu. Bu eksende de hem Alevlik hem de Stinnilikle ilgili karsilik-
I1 algilar oldukca belirleyici olmustur, ancak belirtilmesi gereken
sey, ne Alevilik burada Alevilik olarak ne de Stinnilik Siinnilik
olarak temsil ediliyor. Siinni olarak hareket edenler de Stinniligi
bir kimlik olarak diistinmiiyorlar.

12 Eyliil bu donemi son derece kesin bir bigimde bitirmistir.
Daha ziyade sol hareket iizerine giden, onu anarsi ve teroriin bas
sorumlusu olarak goren askeri darbenin dolayisiyla biiyiik mag-
durlar1 Aleviler olmustur, ama yine Aleviler olarak degil, “solcu
sosyalist militanlar” olarak. Dikkat edilirse Alevilik su ana kadar
Alevilik olarak hi¢ giindemde olmamigtir. Sahnede oldugu her
durumda bagka bir sey olarak, siyasi talepte bulunurken, Alevilik
icin veya Aleviler icin degil hep baska seyler i¢in talepte bulunmus
gorunuyor.

Seksenli yillarin baslarindan itibaren Tiirkiye’de Alevilik igin

gercek anlamda bir canlanma donemi basladi. Cumhuriyet tari-
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hinde ilk defa Alevilik kendini Alevilik olarak bulmaya veya ifade
etmeye ve dinsel boyutuyla giindeme gelmeye basladi. Bu can-
lanmanin miicadele zemini iki muhataba yonelmisti. Birincisi ken-
di igcinde Aleviligin ihmal edilmesine ve bagka siyasi angajmanlara
kurban edilmesine. Tkincisi de devletin din politikasina ve politi-

kanin palazlandirdig diistiniilen Sitinni kesime.

Hareket Tiirkiye’de ve diinyada sosyalizmin siyasal bir sege-
nek olmaktan ciktigi ve Islimc hareketin yiikseliste oldugu bir
siyasal konjonktiir icinde gelisiyordu. Hareketin ilk onderligini ve
sozciiligtinii klasik Alevi toplumlarindan beklenebilecek Dedeler
degil, altmigh ve yetmisli yillarda sol hareket icerisinde yer almis
eski siyasiler ytiriitiiyordu. Ancak Alevi kirsalinin kentlesme siire-
ce heniliz tamamlanmamisti ve bu cenahtan da kent siirekli bes-
lenmeye devam ediyordu. Kirsalin kentlesme siireci, Aleviligin
oziinli aramakta olan yeni kusak Alevi entelektiiellerin Dede’yi ve
ona iligkin biitiin ritiielleri de yeniden bulmalarin sagladi. Alevili-
gin geleneksel normlarmi tasiyan dedeler yine de biitiin kiiltiirii
sifahi bir yolla tasiyorlar bu da Aleviligin formatina dair herhangi
bir tartismada {tizerine uzlasilabilir herhangi bir tanimin veya bi-
¢imin ortaya ¢ikmasima imkan tanimiyordu. Bu durum halen daha
da artarak stirmektedir. Herkesin kendine gore bir Alevilik tanimi

var ve herkes sadece kendi tanimimin dogruluguna inaniyor.

Alevilerin kendi Alevilik tanimlamalar1 bu kadar farklilasir-
karistirmaktadir. Genellikle Alevilerin hakli olarak hi¢ olumlu
karsilamadiklar: girisimlerdir bunlar. Dogrusu insanlar kendilerini
nasil tanimlamak istiyorlarsa dylece kabul edilmelidirler. Miislii-
man olmadigin1 sdyleyen birine zorla Miisliman oldugunu soy-
le(t)mek gerekmez. Aleviligin Islam-ici veya Islam-dis1 olmasi ko-
nusunda, herhangi bir Alevi biitiin Aleviler adina konusmadig:
stirece, sadece kendi adma konustugu stirece bir sorun yoktur.
Aksi takdirde yillarca bizzat Alevi kesimin onemli kisminin ¢ok
muzdarip oldugu bir propaganda, yani Alevileri Miisliiman say-
mayan propaganda kendini Alevi sayan kesimlerce desteklenmis
olur.
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Diger yandan her biri biitiin Alevi toplulugu iginde kiigiik ve
istisnai bir 6rneklemi olusturan herkes biitiin Aleviler adina konu-
sunca tanimin mahiyeti herkesi ilgilendirmeye basliyor. Hele bu
tanimlama tesebbiisleri bir uzmanlik perspektifi agisindan ¢ok agik
bir siir tarihsel veya teknik bilgiyi ihmal ediyorsa. Kendini bilen
sorumlu bir aydina, bilim adamina, kim kendini nasil tanimliyorsa
tanimlasin gibi sorumsuz ve tuzu kur ubir liberal aydin pozisyonu
yakismaz.

Siinni kesim igin de Aleviligin tanimi ilke olarak bu ¢ercevede
kabullenilmesi gerekse de, Aleviligin bazi tanumlar bir 6teki ola-
rak Siinniligin tanimina da uzandigl, yani dontip bir tiir Stinnilik
tanimu {irettigi igin, tanimlama stirecine bir tiir miidahil olma hakki
doguruyor. Ornegin Stinnilikle farkini koymak i¢in Aleviligin daha
insan-sever, daha hosgoriilii, daha demokratik, daha insancil gibi
vasiflarla one ¢ikarilmasi, Stinniligi agik¢a insan-sevmez, bagnaz
ve hoggortisiiz bir kesim olarak kodlamis oluyor. Biitiin bu durum-
lar tabiatiyla Siinni kesime Aleviligin tanimlanmasma miidahil

olma hakk: dogurmaktadir.

Bu asamada Alevi hareketinin 6ne ¢ikan bazi sdylemsel yonle-
rine binaen baz1 miilahazalar1 kismen tekrar olmak tizere gerekli

gortiyorum.

1. Tirkiye’de sivil toplum ve devlet arasindaki iligkilerde Aleviler
adma hareket ettigini soyleyen siyasallasmis bir grup genellikle
devletin yaninda yer alan bir tutumu Alevi siyasalliginin 6n-sart1
gibi sunuyorlar. Kendilerini “cumhuriyetin bekgileri” gibi gordiik-
ce Tiirkiye’deki giiglii otoriter devlet gelenegini beslemis oluyorlar.
Su ana kadar buna dair ciddi bir 6z-elestiri de yapilmis degildir.
Oysa “Cumbhuriyet ve laiklik bekgiligi” kavrami tam da devletgili-
gin en kaba ideolojik dilidir ve bu dil Tiirkiye’de halkin 6zgitirliik
taleplerinin bastirildig1 en giiglii enstriimani olusturuyor. Tiirki-
ye’de Alevi siyasal dilinin Siinnilik olarak algiladigi islami hak
talepleri toplamda tamamen sivil alanin devletin totaliter tarzi ve
uygulamalarina kars: gliclenmesi anlamina geliyor. Aleviler adina
konustuklarin1 sdyleyenlerin kendi haklarini talep etmek admna bu

alana karsi zayiflatmaya calisan bir politika giitmesini anlamak
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zordur. Hak talepleri bir sifir toplam kuralina gore islemiyor ki.
Kendiniz i¢in bir hak talep etmek i¢in bunu baskasindan alinmasi-
n1 talep etmek gerekmiyor ki. Sivil alanin giiclenmesi her seyden

once Alevilerin de isine yarayan bir durumdur..

2. Osmanh imparatorlugu doneminde genellikle i¢ine kapali bir
halk ve kirsal kesim dindarlig1 olarak yasayan Alevilik i¢in sehir-
lesmek her zaman igin tehdit edici bir siire¢ olmustur. Ancak bu
siire¢ sadece Aleviligi degil, biitiin halk dindarlik formlarini tehdit
eden bir seydir. Sehirle biitiinlesen hicbir dindarlik bigimi koydeki
formlarim1 koruyamaz. Osmanli’da sehirlesen Alevilerin Bektasili-
gin himayesi altinda kitabi dinle bulusmalar1 miimkiin olabiliyor-
du. Ancak 6zelikle 19. ylizyilin baglarinda 2. Mahmut'un Yenigeri
Ocaklarmi kaldirmasi, buna muhalefet eden Bektasi tekkelerini de
kapatip ileri gelenlerine karsi siddetli bir takibat yapmasi sehir
sartlarinda da Bektasiligi yeraltina ¢ekilmeye zorlamistir. Bu ge-
kilmenin yarattigi mubhalif dil koydeki kendi igine zaten kapali
olan Aleviligin de sehirlesme asamalarinda kitabilige ve kentsel
degerlere acilma sansini kaybetmesine yol acmistir. {lber Ortay-
I'nin dedigi gibi Osmanl devleti aslinda Alevilere kars1 genellikle
suskun kalmistir. Tarihte kaydedilen ve Osmanlinin Alevilere,
Alevilik inanglarindan dolay1 oldugu sdylenen takibatlar1 aslinda
hi¢ de inang temelli olmay1p Safevi devletiyle olan siyasi ¢ekisme-
lerin ortasina denk diismesine dayali olmustur. Ister Celali isyanla-
11 ister tarihte Alevi isyan1 olarak zikredilen isyanlarin biiytiik bir
¢ogunlugunun aslinda inan¢ konusuyla bir ilgisi olmamustir.

Osmanli halk dindarlig1 konusunda alabildigine gercekg¢i dav-
ranmustir. Genellikle kirsal kesimde yasanan dindarliktan, dogas:
itibariyle bir hayli entelektiiel olan bir kitabi dinden bekledigini
zaten beklememistir. Stinni denilen halk kitlelerinin dindarlig1 da

ozilinde mitolojik, menkibeci, kiiltik unsurlarla dolu olmustur.

3. Alevilik bir modernlesme tecriibesinden geciyor. Bu tecriibeyi
Stinni kesimden tabii ki bir hayli farkli yasiyor. Bu tecriibenin igin-
den gegerken ¢ok giiglii, yetiskin kadrolar1 yoktur. Dogrusu alabil-
digine modernlesmis ve sekiiler degerleri benimsemis kadrolariyla
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dini bir olgu olarak Aleviligin teolojisi yapilmaya ¢alisiliyor. Dede-
ler geleneksel sifahi bir kiiltiirle alabildigine farklilasan bir Alevi
dindarligina onderlik hakki iddia ederken, bu hakki fazla tanima-
yan, gorece egitimli ve hi¢bir din egitiminden ge¢gmemis ve Alevi
geleneksel kurumlarina da tepeden bakan Alevi aydinlari baska
tiirlii bir Alevilik tanimlamaya galisiyorlar. Bu tiir aydinlar Diyane-
ti veya genel anlamda Alevi-dis1 kesimleri, Aleviligi asimile etmek-
le suglarken, aslinda kendileri ¢ok daha radikal bir bicimde Alevi-
lige gelenegiyle hicbir ilgisi olmayan yeni bir kimlik kazandirma-
ya, Aleviligi farkli bir mecraya siiriiklemeye calismaktadirlar. Bu
kesimler yeni medya ortamlar1 sayesinde ¢ok yaym yapmakta,
egitimli kesimler iizerinde hegemonik bir iktidar alani olusturmak-
ta olduklarindan sesleri daha fazla ¢ikmakta ve Alevi kitlelerinin
kendilerini ifadelerinin ontine ciddi bir engel olusturmaktadirlar.
Alevi toplumunun en 6nemli sorunu bu agidan kendi i¢ liderlik
sorunu olmaktadir.

4. Stinni kesim de Alevilikle iligkileri nispetinde ¢ok ilging bir sii-
recten ge¢mistir. Alevi kesimde genellikle yeterince takip edilme-
yen bu siiregte Stinniligin bir Alevi karsithig1 olarak goriilmedigi
yeterince degerlendirilmiyor. Bugiin Ilahiyat fakiiltelerinde
Muaviye tizerine elestirel bir bakis agisiyla hazirlanan bir¢ok ca-
lisma kaydedilebilir. Kendi iginde oldukga elestirel bir literatiir
gelistiren bu tutumlar yine de belli bir metin yorumunu merkeze
alarak stirdiiriilebilmektedir. Gerek Ehl-i Siinnet kavramimin olu-
sumu, gerek tarihsel olarak mezheplerin tesekkiiliindeki siyasi
motivasyonlarin paymin degerlendirilmesi noktasinda oldukca

derinlemesine ¢alismalar yapilmistir.

5. Kerbela Islam tarihinin en énemli trajedisidir. Bu olaym Islam
tarihinde sonraki nesiller i¢in hig stiphesiz ibret alinacak ¢ok onem-
li bir olay oldugu muhakkaktir. Ancak Islam tarihine bakildiginda
Ahmet Yasar Ocak’mn da ¢ok isabetle vurguladig: gibi, sadece bu
olaya odaklanmak, Islam tarihinin diger kurucu olaylarimi, 6rnek
ve model kisilik ve hadiselerini golgede birakmak ciddi bir sorun
olusturuyor. Kerbela’nin yani sira Hicret hadisesini, Mekke’de
yasanan 13 yillik Ebu Cehil, Ebu Leheb ve Miisliimanlar arasindaki
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cetin miicadele ve diyaloglari, Hicret olaymin muazzamligini, Be-
dir, Uhud, Muhacir ve Ensar Kardesligi, Hudeybiye, Veda Hacc,
Medine Vesikasi gibi ¢ok onemli olaylar1 da gormek lazim. Bu
olaylar Islam’in evrensel mesajinin daha iyi sekillendigi temel ha-
diselerdir. Bu olaylar esnasinda Miisliimanlarin sergiledikleri ta-
virlar cok 6nemlidir. Kerbela da cok énemlidir, ama Islam’mn mesa-
jm1 o hadiseye indirgemek, belki asil o zaman Yezid'in kurmak
istedigi dar diinyaya Miisliimanlarin hapsolmasi anlamina gelir.
Hz. Hiiseyin'in mesaji Kerbela’da kalmak degil Kerbela'y1 ve Asu-
re’yi asmakti. Onu Kerbela’da durduran, Kerbela’da birakan Yezit
oldu. Hz. Hiiseyin'in sahadeti Kerbela’y1 da Asure’yi de asan bir
destan yazdi.

Hz. Hiseyin'in sehadetinin biitiin Islam milleti icin trajedi
olusturan bir boyutu da Yezit ismini biitiin kotultigiin tek figiiri
olarak resmetmis olmasidir. Oysa kotii isimler karsimiza Yezit
kadar, Firavun, Nemrut, Samiri, Belam, Haman, Ebu Cehil, Ebu
Leheb olarak da ¢ikarlar. Biz bazen Yezitlere karsi miicadele ede-
lim derken, Ebu Cehillerin, Firavunlarin uzattig1 sahte dost ellerini
sikmak gibi tuzaklara diisebiliriz.

Yalniz Islam’in mesajini Kerbela'ya indirgememek gerekir
derken Kerbela'nin énemsiz oldugunu séylemedigimizi belirtmeyi

gerekli goriiyorum.
Hiilasa

Tiirkiye’deki din, devlet ve toplum iliskilerinin Alevilerle ilgili
dengeli ve adil bir diizene sahip olmadig1 agiktir. Diizen bir yana,
iligkilerin yaratti1 sorunlar oyle bir kordiigiim haline gelmistir ki,

hangi yanindan alirsaniz elinizde kalacak gibi.

Kuskusuz bu sorunlarin bir kismi ta Osmanli’dan devralin-
missa da bugiin Alevilikle ilgili sorunlarin daha da derinlesmesi,
icinden ¢ikilmaz hale gelmesi Cumhuriyet doneminde olmustur.
Bu yiizden bugiin Alevilerin siyasal veya dinsel taleplerinin birgo-
gunu muhayyel bir Siinni 6zne yaratarak ifade etmek biraz garip

bir hal aliyor. Zira bu taleplerin 6nemli bir kisminin karsisinda
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zannedildigi gibi bir “Stinni” direnis yoktur, aksine belli bir laiklik
konseptinin dokunulamayan direnisi vardir. Ozellikle bu taleple-
rin Stinniler adma Diyaneti muhatap almasi ¢ok da isabetli olmu-
yor. Clinkii Diyanet Siinni halk kitlesinin kendi inisiyatifiyle olus-
mus ve Stinnilerin siyasi veya dinsel taleplerinin somutlasmis bir
ifadesi degildir. Aksine Diyanet Cumhuriyet déneminde devreye
sokulan laiklik projesinin formatma uygun olarak sekillenmis bir
kurumdur. Evvelemirde amaci Siinni inancin1 veya cemaatini 0r-
giitlii bir hale getirip onun iktidarmni temsil etmek degil, aksine bu
cemaatin dine dayali herhangi bir 6rgiitlenme ve iktidar alani olus-
turma siirecini engellemektir. Her seye ragmen, her tiirlii kurum-
sallasmanin dogurdugu bir sonug olarak bu kurum da kendi ¢a-
pinda bir iktidar veya fayda alani olusturmustur ama bu bir sonug-
tur. Beklenen bir sey degildir ve dahi kaginilabilir bir sey degildir.
Her tiirli biirokratik olusumun kaginilmaz sonucudur bu durum.
Bir muhayyel “saatleri ayarlama enstitiisii”niin bile kendi biirok-
ratlariyla nasil bir eylem alani olusturabildigini Tanpinar ¢ok giizel
ifade etmistir. Buna ragmen Alevi kesimin siyasi taleplerinin hede-
fi olarak gordiigii “diyanet” tek kelimeyle “yanlis adrestir”. Dogru
adres basindan beri bizzat Siinniligi de sekillendirmeye ¢alisan bir

din ve laiklik anlayigidur.

1925 yilinda yiriirliige giren “Tekke ve zaviyeler kanunu”
Cemevleri ve miistemilatin1 “Tekke ve zaviyeler” kapsaminda
degerlendirmis ve kapatilmasini buyurmustur. Buna mukabil,
Diyanet'in kurulmasi da bunun Hanefi-Maturidi bir temele da-

yandirilmasi da yine bizzat Atatiirk’{in tercihi olmustur.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Alevilerin ne kendi cemevlerinin
kapatilmasina ne de Diyanetin bu temele dayandirilmasina higbir
ciddi itirazlar1 olmadi. Aksine Aleviler biitiin icraatlariyla Ata-
tiirk’tin devrimlerinin en biiyiik destekgisi olduklarini o giin de
belirtmis, bugiin de her firsatta belirtmeye devam ediyorlar. Uzun
siire Atatiirk’iin imzasini tasiyan bu din-devlet iliskileri diizenle-
mesine hi¢bir itirazda bulunmayan Alevilerin bugiin Diyanet isleri
baskanliginin konumuna yaptiklar1 muhalefetin veya Cem evleri-
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nin yasal statiistiniin taninmasina yonelik taleplerinin gercek mu-

hatabini bulmakta zorlandig1 anlagiliyor.

Cumbhuriyetin ilk doneminde 6ngoriilen sekiilerlesme politi-
kalarina verilen radikal destek, hi¢ bir dinsel talepte bulunmamak
seklinde tezahiir etti. Bu esnada Aleviler kendi din adamlarins,
hatta geleneklerini bir sonraki kusaga aktaracak hicbir egitim ku-
rumunu koruyamadilar. Bu durum tabii ki Aleviler i¢in son derece
trajiktir. Bugiin “Alevileri temsil” iddiasiyla konusanlarin 6nemli
bir kisminin Aleviligi, yasayan bir gelenekten devralmamis olmasi,
Alevi gercekliginin en 6nemli boyutunu olusturuyor. Bunlarm her
biri kendine ait neden ve saiklerle, yer yer yaratici bir zeka ve kisi-
lik tarziyla, yeni bir Alevilik icad ediyor. Ustelik her biri biitiin

Alevilik adina konusmaya kalkinca sorun iyice getrefillesiyor

Tabii ki toplumsal dinamikler her giin yepyeni sorunlar, talep-
ler ve gercekler ortaya cikarabilir. “Benim tilkemde diin yoktu
boyle seyler” deyip ortaya ¢ikan yeni talepleri bogmaya calismanin
alemi yok. Dinler ve mezhepler de kendi iclerinde dinamiktirler ve
cemaat mensuplarinin ihtiyaglar: ve talepleri zamanla farklilasabi-
lir. Ancak Cem evlerinin statiisii Atatiirk’iin imzasim tasiyan Tek-
ke ve Zaviyeler Kanununca Cami’ye denk bir ibadethane gibi de-
gil, bir Rufai, Naksibendi veya Kadiri tekkesinin mukabili bir me-
kan olarak cizilmistir. Osmanli’da biitiin bu mekéanlar, Meclis-i
Mesayihge tanman ve diizenlenen tarikat veya cemaatlerin yine
statiisii resmen tanimnan mekanlariydi. Bu mekanlarin ibadethane
say1lip sayilmamasi mevzu bahis bile degildi. Sonugta o donemde
Bektasilerin tekkeleri de Alevilerin Cem evleri de Caminin alterna-

tifi degil, caminin yan1 sira faaliyet gosteren kurumlarda.

Bugiin biitiin bu tarikatlarin kendi tarikat ayinlerini ytiriittiik-
leri 6zel mekanlar1 resmen olmazsa bile “fiilen” bulunuyor. Tekke
ve Zaviyeler kanunu dini hayatin ¢gogunu diizenleme noktasinda
tiilen gecersiz hale gelmistir. Bu arada Cem evleri digerlerine naza-
ran faaliyetlerini ¢ok daha acik yiriitebilmektedir. Halen higbir
yere “Naksibendi Dergah1” veya “Rufai Tekkesi” tabelas1 asilama-
dig1 halde Cem evlerinin, yasaya aykir1 olarak kendi tabelalariyla
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faaliyet gostermelerine karisilmamaktadir.

Bugiinkii yasal durum baz alindiginda, hem Cem evlerine ta-
lep edilen statii hem de Alevilerin yanlis bir adres olarak Diyanet
nezdinde talep ettikleri haklar, tek basina Alevileri degil diger
biitiin tarikatlar1 da ilgilendirmektedir. Kazanacaklar: her hak di-
gerlerine de yarayacaktir. Biitiin degerlendirmelerin de buna gore
yapilmasi gerekiyor
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Abstract: In this article the validity of some claims concerning the history and
essence of Alevitism is examined. Alevitism as an identity and culture in
Turkey is discovered and the claims about what its essence is are trying to
base themselves by reference to history. The applications to history create
some different and contradicting frames and forms of Alevitism. All this
forms, however, claims to exclusively represent the essence of Alevitism.
This article tries to show that all these claims are defected by the same
shortcomings of all kind of essentialisms. The cultures are being composed
within the course of history by way of several social synthesis and encoun-
ters. These encounters make such attribution of an essence to any cultural
phenomenon impossible. Alevitism has some dimensions belonging to a
rural kind of religiosity. By this aspect it is mentioned that it is very close
to the folk religiosity of rural Sunnism. The Alevis have never made any
demand of a religious kind from the state during the history of the Repub-
lic, but they always have maintained their political alliances and demands
outside of religious domains. Therefore it is indicated that it is above all
the Alevis as such who neglected themselves in religious sphere. Therefore
today the religious demands of the Alevis contain the difficulties and am-
biguities resulted by a kind of historical retardation.

Key Words: Alevitism-Sunnism, Cultural Essentialism, Hermeneutic, Folk
Religiosity, Alevi Houses of rite, Alevi Modernization, The act of Tekke
and Zawiya

EK I. TEKKE VE ZAVIYELERIN KAPATILMASI iLE ILGILI KANUN
MADDESI

Tekke ve zaviyelerle tiirbelerin kapatilmasina ve tiirbedarliklarla (tiirbede
hizmet edenler) birtakim unvanlarin men ve ilgasina dair kanun: No. 677,
Tr: 13 Aralik 1925.

Madde 1 - Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde gerek vakif suretiyle, gerek
miilk olarak Seyhinin tasarrufu altinda, gerek diger suretlerle tesis edilmis
bulunan bilumum tekkeler ve zaviyeler, sahiplerinin diger sekilde temel-
likk ve tasar ruf haklan baki kalmak (yani baska maksatlar i¢in kullanil-
mak) tlizere kamilen kapatilmislardir. Bunlardan mevzu usulii dahilinde
halen cami veya mescit olarak kullanilanlar ipka edilir.

Bilimum tarikatlarla, Seyhlik, Dervislik, Miiritlik, Dedelik, Seyitlik,
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Celebilik, Babalik, Emirlik, Naiplik, Halifelik, biiyiictiiliik, tftirtikgiiliik,
falalik ve gaipten haber vermek ve murada kavusturmak maksadiyle
niishacilik gibi unvan ve sifatlarin istimaliyle, bu unvan ve sifatlara ait
hizmet ifa ve kisve iksasi (elbise giyilmesi) memnudur

Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde Selatine (Padisahlara, Sultanlara) ait,
veya bir tarikata (dini tarikata) ve yahut cerri menfaata (Cikarciliga) miis-
tenit olanlarla, bilimum sair tiirbeler mesdut (kapatilmis) ve tiirbedarlik-
lar miilgadir. Kapatilmis olan tekke ve zaviyeleri veya tiirbeleri acanlar
veya bunlar1 yeniden ihdas edenler veya tarikat ayini icrasina mahsus
olarak velev muvakkaten olsa bile yer verenler ve yukaridaki unvanlar
tasiyanlar veya bunlara mahsus hizmetleri ifa veya kiyafeti iksa edenler
(elbise giyenler) ii¢ aydan eksik olmamak {izere hapse ve elli liradan asag:
olmamak tizere para cezasina carptirilirlar.

Madde 2 - Isbu kanun nesri tarihinden muteberdir.
Madde 3 - Bu kanunun icrasina Vekiller Heyeti memurdur.

Diistur tertip No. 3. cilt 7. s. 113.

TEKKE VE ZAVIYELERIN KAPATILMASI Osmanli toplum ve egitim
hayatinda onemli bir yere sahip olan tekke ve zaviyeler zamanla yozlas-
mis ve toplumsal alanda boliinme ve gruplasmalara sebep olmustu. Uygar
ve ileri bir millet olma amacini giiden toplumumuz igin tekke, zaviye,
tiirbe ve tarikat gibi engeller kaldirilmasi zorunlu kurumlardi. Atatiirk,
Kastamonu’da 30 Agustos 1925’te soyledigi bir nutukta tiirbelerin, tekke-
lerin ve zaviyelerin kapatilmasimin ve tarikatlarin kaldirilmasinin isaretini
vermistir; “Oliilerden medet ummak, medeni bir cemiyet igin,
sindir(lekedir). Efendiler ve ey millet, biliniz ki, Tirkiye Cumhuriyeti
seyhler, dervisler, miiritler ve meczuplar memleketi olamaz. En dogru en
hakiki tarikat, medeniyet tarikatidir.”

30 Kasim 1925 tarih ve 677 sayili kanunla tekke, zaviye ve tiirbelerin
kapatilmas1 kabul edilmis ve birtakim unvanlarin kullanilmas: yasaklan-
mistir. Kanun, biitiin tarikatlarla birlikte, seyhlik, dervislik, miiritlik, dede-
lik seyitlik, gelebilik, babalik, emirlik, halifelik, falcilik, biyticiliik, fii-
riikctiliik, gaipten haber vermek ve murada kavusturmak amaciyla mus-
kacilik gibi, eylem, unvan ve sifatlarin kullanilmasini, bunlara ait hizmet-
lerin yapilmasimi ve bu unvanlarla ilgili elbise giyilmesini de yasaklamis-
tir.
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Modern Oncesi Alemden
Post/Modern Bir KOye Evriliste

Kutsal'in Arkeolojisine Yeniden Bakis

Sevket YAVUZ®

Atif/©: Yavuz, Sevket, (2007). Modern Oncesi Alemden Post/Modern Bir Koye
Evriliste Kutsal’in Arkeolojisine Yeniden Bakis, Milel ve Nihal, 4 (1), 77-
126.

Ozet: Kutsalin anlam ve baglaminin var oldugu ve anlamli oldugu Modern
éncesi bir kozmostan, tim anlam ve baglamlarinin ¢ozillip yepyeni bir
konumda ve uclbe bir baglamda kuruldugu Post/modern bir koye evrilen
sireclerde kutsalligin arkeolojisini--yani; kutsal fenomenini imkan daire-
sine katan temel prensipler ve degisimi innf siireclere baglamaktan kaci-
nan durum--irdelemeye calisan bu makale, kutsalin aslinda her devirde
varlik ve varolusta bir mana ve hedef aramak oldugunu tez olarak ortaya
koyar. Kutsali olmayan bir hayatin gorkemi ve anlami olmadigindan de-
vamliliginin da bir manasi yoktur. Kutsal ile insan ve toplumlar bir yoniy-
le sonsuzluk 6zlem ve emelini bir sekilde telafi ederler ve kolektif bir te-
rapinin rahatlatici diinyasina katilirlar. Ote yandan, gii¢ ve otoriteyi elin-
de tutan elitler ile halkin durumuna gore bir faklilik arz eder kutsallik
arayisi ve insasl. Buna bagli olarak kutsalin talebini ve tezahiiriinii iki bo-
yutta incelemek mimkindir: (a) kitlelerin ihtiyag, duygu ve istekleri agi-
sindan kutsal ve kutsallik arayisi; (b) glict elinde tutanlarin veya giice gé-
re sekillenmis tarihsel durumlarin 6ngérdigu fantezileri ve arzulari aci-
sindan-ama kitlelerin ihtiyac ve duygulari lzerine oturan--mukaddes ve
kutsallik insasi. Modern dncesi politeist diinyanin gizemli atmosferindeki
kutsallik tasavvurlariyla, Ibrahimi gelenegin ve basta islam'in kutsiyet te-
lakkilerini inceleyen bu ¢alisma, daha sonra da Modern slreclerde kutsa-
lin, metafizik dizlemden koparilip sekiler kaliplar icinde formatlandigini,

* Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi.
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Post/modern bir diinyada da sekller-ama-kutsal bir paradoksluk ile yeni-
den kaliplanarak markete strildiigini iddia eder. Kutsali tarih disina
stirglin eden Modern siiregler, kendi sekiler kutsallarini insa ettikten son-
ra, bunlari Post/modern bir flllukta tekrar sekiiler-ama-kutsal ucubelige
dondurdi. Kisaca, Modern sireclerde dnce parcalanan ontolojiye esgu-
dimli olarak profanlag/tiril/an kutsallar, kutsiyet veya mukaddesler,
Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekliler-ama-kutsal formlarda
tarihe yeniden dondiriimeye calisiimaktadir. Ama israrla arkaik kokenli
neo-pagan refleksler, kutsalin kendi dodal ve normal agilimini ve insasini
oteliyor gibi ve bu durum 21. ylzyilin kaderi olacaga benziyor.

Anahtar Kelimeler: Modern o6ncesi alem, Post/modern kéy, arkeoloji,

hiyerofani, deger, gercek, kutsal.

Sayet arkaik/kadim insanin davranislari degerlendirecek
olursak, su gercekle karsilasiriz: Ne fiziki dis diinyanin nes-
neleri, ne de insan pratikleri--agik¢a ifade edilecek olursa--
her hangi 6zerk asli bir degeri vardir. Nesneler veya pratik-
ler aslinda kendilerini kusatan miiteal bir hakikate bir sekil-
de katilarak "deger" kazanirlar ve boylece de "gergek" olur-
lar. Sayisiz taglar arasinda bir tas kutsallik kazanir--ve dola-
yisiyla hemen varlik ile kivamlanir; zira kutsalliga kavusan
nesne bir hiyerofani ("kutsalin tezahtirii") ihtiva eder veya
mana'y1 barindirir veya mitosla 6rgiilii bir eylemi vb. yeni-
den hatirlatir. Nesne, kendini g¢evresinden ayiklayan ve
kendine mana ve deger veren harici bir giiclin yuvasi olarak
goriiniir. Bu gii¢ bir sekilde nesnenin 6ziinde veya formun-
da kalmaya devam eder. Nitekim bir kaya kutsal olarak go-
riiniir; ¢linkdi onun gergek varlig1 aslinda bir hiyerofanidir.
Hiyerofani yani azaltilamaz, pargalanamaz ki insan igin dii-
stiniilemeyen ozelliklerdir. Bu sekilde hiyerofani ile kivam-
lanmis olan nesne artik zamana direnglidir; ¢linkii hakikati
ebedilikle birlesmistir. Mircae Eliade, The Myth of the Eternal
Return. !

I. Onso6z ve Teorik Cerceve:

Kutsal, kutsi, mukaddes; dinle ilgili olan, miibarek olan, dini, dine

ait; miibarek, aziz, muazzez, saygideger, hiirmete sayan, bozul-

mamasi gereken vb. anlam katmanlarini kusatan bir terimdir. Ne-

redeyse tiim dinlerde insanlarin mutlak gaye olarak umduklari

1
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Kutsal'in Arkeolojisine Yeniden Bakis

kurtulusun “anahtar1” ya da vasitas: olarak kabul edilen tilsiml
kelimedir kutsal. Varli1 ve olusu bir hedefe ve gayeye raptetmeye
formatlanmis insanin deruni diinyasi, kutsal vasitas: ile tehlike,
tehdit, meydan okuma ve belirsizliklerle dolu bir kozmos /kaosta
kendine bir dal edinir adeta.

Varolussal bir dramin ve endisenin tezahiirii de diyebilecegi-
miz "kutsallik arayisi”, tarih boyunca insanlarin varlik, olay, feno-
men ve esyaya normal olanin 6tesinde yiicelik arayiglarinin ifade-
sidir. Bu haliyle kutsal olan aslinda insani olanin kendini "evde
hissetme" veya "cennetsel olani yeniden inga" etme arzusunun
varliga, olaya, fenomene ve esyaya yansitmasidir. Yani adeta eksik
kalan bir seylerin bir sekilde telafisidir kutsallik arayis1 ve insast.

Yalniz bu yansitma tavrinin ve geleneginin pratikteki tezahii-
rii tek degil, birden fazladir. Birey, aile ve toplumun korku, endise
ve sikintilarinin telafi edilebilecegi veya kisa vadeli olsun, uzun
vadeli olsun "giivende hissetme" ihtiyacini tatmin edilebilecegi bir
sosyo-psikolojik terapidir kutsallik arayisi: ve bunun pratige dokii-

lisii.

Ote yandan kutsiyet ilahi bir ekonominin ve planin da tarihsel
arenada ifadesidir. Her ne kadar insan yiice alemden diisiik aleme
(“diinya”) diisse de (hubt) el-Kuddiis olan el-Hakk helezonik ola-
rak siirekli tarihe katihmini kutsiyet {izerinden icra eder. Veya
diisiik alemdeki insanlhiga yticelerdeki kutsiyetten bir hatira gibi
bir teselli, bir avunma vesilesi olarak verilen bir hediyedir mukad-
deslik algis1 ve tasavvuru.

Bireysel ve kolektif ihtiyag, duygu ve isteklerden ayr1 olarak
bir de giictin tayin edici faktor olarak siirece dahil oldugu tarihsel
stirecler, dinlerin tarihi goz ontinde tutuldugunda yadsmnamaz bir
gercektir. Her kutsallik iddias1 koruyucu bir ruhun/giictin/nesne-
nin/hadisenin tarihe intikali ve gerceklesebilmesi bir gii¢ ve otorite
dolayiminda miimkiin olabilmekte veya bu gili¢ ve otoriteyi percin-
lemek igin goreve cagrilmaktadir. Bu yiizden kutsalin talebini ve
tezahiirtinii iki boyutta incelemek yerinde olacaktir: (a) kitlelerin
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ihtiyag, duygu ve istekleri agisindan kutsal ve kutsallik arayisi; (b)
glicii elinde tutanlarin veya tutan tarihsel durumlarin 6ngordiigi
fantezileri ve arzular1 agisindan-ama kitlelerin ihtiyag ve duygular:
tizerine oturan--mukaddes ve kutsallik insasi.

Insanlik tarih boyunca bir takim nesne ve hadiselere kutsiyet
atfetmekte ve bunlar1 dini inanglarinin vazgecilmez bir parcasi
olarak gormektedirler. "Diistis"tin aslinda bir tiirlii atilamayan
endise ve korku haleti, doga hadiselerinin kontrol edilemeyen
hinci, esyay1 ve tabiati tam olarak kullanamayan insanoglu adeta
bilemedigi, erisemedigi, kontrol edemedigi veya emin olamadig:
nesne/hadise/fenomeni derin ve yiice manalar yiikledigi bir spiri-
tializmle halelesir. “Diislis”lin bilingte ve hafiza biraktig1 buruk-
luk insan ve toplumlarin hayatindan bir sekilde tezahiir eder. Yani
“merkez”de varolarak giivende olmak. Bu tezahiirii Ozellikle
“merkez”de olmak i¢in iiretilen mitos ve ritiiellerde gérmek miim-

kiunddr.

Sehirlerin ve mabetlerin semavi arketiplerine olan arkaik
inanca paralel olan dékiimanlarin da agik¢a ortaya koydugu
gibi baska bir inang biitiinii vardir ki varliklar1 Merkez'in
prestijiyle yogrulmustur... Merkez'in mimari sembolizmi su
sekilde formiile edilebilir: 1. Kutsal Dag--gok ile yerin bu-
lustugu yer--diinyanin merkezinde konumlanmaisgtir; 2. Her
mabet veya saray--ve uzantilar1 olan kutsal sehir veya krali-
yet ikametgahi--bir Kutsal Dag'dir. 3. Diinyanin mihveri
(axis mundji) olarak kutsal sehir veya mabet, gok, yer ve ce-
hennemin bulusma noktasidir.?

Yiice mana katmanlariyla halelesen esya, olay veya kisi gizem-
lilikle yticeltilerek sorgu ve sual cergevesinden ¢ikar. Her kutsal
halesi ritiiellerle ve kiiltlerle, uygun sosyal formasyonlarla ve na-
killerle gelecege dogru taginir. Iste bu noktada kutsalin kadimlik
mesruiyeti baslar ve sonraki nesiller bu mesruiyet tizerinden kut-
sallik arayislarina devam etmeye baslarlar. Bunlardan baska kutsal
alan birey ve grubun hem hatira ve hafizasi, hem de kimlik sifrele-

rinin Orglisiinii insa eden temel belirleyen haline gelir. Nitekim

2 Eliade, 12-17.
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daha insanligin medeniyet siireglerinin ilk dénemlerinde totem
("benim akrabam olan sey/kisi/nesne") anlayisi ve buna bagl tabu-

lar manzumesi bu hususa 1s1k tutar niteliktedir.

Kutsalliktaki anlam arayan vasat ve ortam, kurtulusu hedefle-
yen vasita ve araglar, olus ve varolusu ebedilestirmek isteyen halet
ve ortam insanligin varolussal krizine bir ¢ikis yolu olarak belirir.
Bu da kaosu kozmosa, kutsali gergege, smirh ve gegici olani niha-

yetsiz ve ebedi olana doniistiirme refleksini perginler. Nitekim:

(Y)asamak icin isgal edilen ya da hayat alani (Lebensraum)
olarak kullanilan her mekan her seyden 6nce kaostan koz-
mosa dontistiiriilmeliydi; yani, ritiielin etkisiyle ona bir "se-
kil" verilir ve bu onu gergek kilardi. Agik olan su ki: arkaik
mantaliteye gore gercek kendisini giig, etki ve stireklilik ola-
rak ortaya koyar. Dolayisiyla iistiin gercek kutsaldir; zira
sadece kutsal etkili bir bicimde faaldir, esyay1 yaratir ve on-
lar1 ebedi kilar. Sayisiz kutsama isaret ve sembolleri (mesela
tarlar ve arazilerin, nesnelerin, insanlarin kutsanmasi vs.) ilk
(devir) insanlarinin gergek olana diiskiinliigline ve susamis-
ligina delalet eder. 3

Bu calismanin ana tezi de iste bu baglamda ifade edilebilir:
Modern siireclerde once pargalanan ontolojiye esglidiimlii olarak
prafanlag/tiril/an  kutsallar,  kutsiyet veya  mukaddesler,
Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama-kutsal
formlarda tarihe yeniden dondiiriilmeye calisilmaktadir.
Profanlastirdig1 diinyada sahip olmasinin (fo have) nihai sinirlarmi
zorlayan insanlik kutsalsiz varolamayacagini (fo be) bir¢ok aci tec-
riitbelerden sonra anlamig gortiniiyor. Arkaik donemin insanlariin
kutsali fazla yticeltmelerinden dolay1 ve giic-iktidar iligkilerinin
geregi olarak profanlastirilan kutsallik, Modern siireclerde “ma-
teryal becayis” ile yeniden konumlandirilir. Nitekim Popper’in de
belirttigi gibi, Hiristiyan Tanrisina kars1 yapilan natiiralist devrim
O'nun yerine Deist gerceveli Doga’y1 gegirir. Diger tiim hiyerarsik
iliskiler aynen korunur. Hep kutsala “karsin” olarak insa edilen

epistemoloji artik teolojiyi deizm ile sekillenen Doga Bilimi ile

3 Eliade, 11. 81
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Tanr1 yasalarini Doga yasalar: ile yer degistirir. Modern siiregte
Leviathan (deniz ejderhas1)* bir formda {tiretilen kolektif insan giicii
ve bunu sekiiler paradigmalarla kutsayan bir epistemoloji, deger-
ler sistemi ve tarihsel pratikleri kutsal olanin yerine ikame edilmek
tizere tretilir. Modern Oncesi donemlerde heyflagtirilan
(phantasmic construction) insan ile seytanlastirilan doga tarihe don-
diiriilerek adeta Modern stirecte intikamini alir. Tanr1 veya kutsa-
Iin yerini artik merkezini Leviathan tarzda insan stijesi ile doga

aktort alir.

Post/modern siireclerde ise onceki donemde profanlastirilan
kutsal yeni ekonomi politigin teolojik enstriimanlariin katkisiyla
kutsal-ama-sekiiler bir forma dontisiir. Ve bu form diger tiretilen
barkotlu Post/modern kutsallarla ayn1 markettedir artik. Kadim
dinlerin  kutsalliklari,  kutsiyetleri ~ve mukaddesleri ise
barkotlanabildigi miiddetce “normal, modern, ilimli, toleransl”
olarak kabul edilmekte; aksi takdirde ya terdrize edilerek tarihten
irak tutulmaya, ya irrasyonel tepkiler verdirterek tarihten ve olus-
tan kopuk modern assetizm (ascetism)de “cile” doldurmaya, ya da
sanal bir diinyada—entelektiiel, metafizik veya duygusal—var
olmaya calisir. Her seyden énce Modern oncesi donemin kutsallik
Obekleri paramparca oldugundan, Post/modern bir diinyadaki
geleneksel dinlerin kutsiyetlikleri tipki insanlar gibi halk iginde-
ama-yalniz bir mahiyette varliklarin1 siirdiiriirler. Tezimizi bu
noktada su sorularla konumlandirmak yerinde olur: Post/modern
stirecte ve kiplikte kutsalin arkeolojisinde neler eksilmistir veya
eklenmistir? Kutsalin 6begi ve hevengi Modern siireclerde kaybet-

tiklerini yeniden kazanabilir mi? Kutsal artik ne kadar ve hangi

4 Leviathan; (Ibranice liweyathan; "katlanan, ¢oreklenen") deniz canavari/ejderhas.
Tevrat (Eytip 41; Mezmurlar / Zebur 74: 13-14; Yeseya 27:1)’ta ad1 gegen biiytiik
bir su canavari; ada balig1 gibi ¢ok biiyiik hayvan; iri balina veya gemi gibi de-
vasa olan sey. Mistik olarak zaman dairevi veya dongiisel biiyiik yilan olarak
tasavvur edilir. Ayni sekilde mekanda vuku bulan seylerde yildirim veya sim-
sekteki elektrik gibi donen helezonik giicler de Leviathan olarak diisiiniiliirdii.
Hobbes un bir eseri de bu isimdedir (1651). Bu hususta bkz.: Arnold J. Toynbee,
A Study of History, vol. 1, contributed by D. C. Somervell (New York: Oxford
University Press, 1947), 210, 324, 332. Ayrica bkz. Arnold Toynbee, Christianity
among the Religions of the World (New York: Charles Scribner's Sons, 1957).
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cercevede “anlam” ve “amac¢” arayisinda devrededir? Nereye ka-
dar Modern siireclerde aragsallastirilan sekiiler-ama-kutsal obek
Post/modern durumda eski roliine ve baglamina kavusabilir?

II. Modern Oncesi veya Geleneksel Kiiltiir ve Medeniyetlerde
Sembol'iin Arkeolojisi

A. Kutsal'in Kodlar1 ve Tezahiirleri

Kutsal veya kutsiyet (Ingilizce sacred [Latince sacer or sacr (holy:
"kutsal") kokiinden sacrare --> klasik Fransizca sacrer --> orta Ingi-
lizce consecrate --> sacred)’]) ve varyantlar: takdis ve mukaddes;
Semitik dillerde (Arapga'daki karsiligr "quds"/q-d-s kokiinden,
Ibranice'deki "kodes" kelimesi) farkli anlam halelerine sahiptir;
mesela "temizle/n/mek, yikamak, temiz kilmak, temiz tutmak, te-
miz olmak" vb. manalar1 bunlar arasindadir. Dinler Tarihi'nde
kazandig1 terminolojik manalarin bazisi ise; "temiz insan, toprak,
yiyecek, iligki; bir vahye veya hiyerofaniye (fiil-s6z-halet) mazhar
olan zaman, mekan, kisi, esya ve olay”dir. Kutsal esya demek, hem
helal/uygun/dogru yolla kazanilmis esya, hem bir fenomene vasat-
lik veya vasitalik yapmis esya olabilir, hem de mukaddes kabul

edilen aglar ve iligkilerle ilintili esya anlamlarini barindirir.

Kutsal; paklik, temizlik, kusur ve noksandan uzak olus gibi
anlamlar1 barindirmasina bagl olarak ti¢ kategoride degerlendiri-
lebilir: (a) Vasat: Temiz, pak kilinan yer, Kudiis, Arz-1 Mev'ad,
bakrag, gemi, Kabe, gibi; (b) Vasita: Miinezzeh kilan, aritan, temiz-
leyen; (c) Halet veya durum: i. Mukaddes: Temizlenmis, pak ki-
linmis, miinezzeh olmus, haci olmus (Hiristiyanlar)gibi; ii. Takdis:
Kutsal sayma, kutsama, takdis etme, miibarek, kutlu, aziz kilma,
hiirmet gosterme, mukaddes gorme/algilama.6 Mesela Yaradan'in

kusursuz ve noksansiz oldugunu ifade etme.

Herhangi bir esyaya, zamana, giine, olaya veya kisiye kutsiyet
atfetme, tarihsel olanin otesinde telakki etme ve ¢ogu zaman da

5  Concise Oxford English Dictionary, editors: C. Soanes-A. Stevenson (Oxford
University Press), www.babylon.com.

6 Mevlat Sar1 (haz.), EI-Mevirid: Arapca-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1982), 1204-5. 83
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dokunulmaz kabul etme/tabulastirma dinlerin tarihinde insanligin
yapa geldigi bir olgudur. Bu olgu iki sathali olarak vahiy gelene-
ginde ifadesini bulur: a. Insandan ve tarihten Yiice Kutsal

/Kuddais’e; b. Yiice Kutsal’dan insana ve tarihe.

Insanligimn ilk dénemlerinden beri doganin da kontrol edile-
mezliginin yarattig1 belirsizlik, endise, telas ve calkantili bir du-
rumda insanlik bir yiice varliga siginma, ondan ve/veya onun vasi-
tastyla korunma ve kaginma insan fitratinin en 6énemli bir 6zelligi-
dir. Kendisinin giiciiniin, imkanin ve kapasitesinin iizerindeki
durumlarda daima daha tistiin olana hiirmet etmek/mukaddes
bilmek durumu insan i¢in hem bir terapi gorevi ifa etmis, hem de
endisenin {imide doniisme imkanlarmi hazirlamis goriiniiyor.
Insanlar yiiksek kiymetler yiikledikleri bir takim seyleri mukaddes
saymislar, adeta dokunulmazlik vermislerdir. Kutsal; korku ve
endise kaynag1 olmasi agisindan dolayr sakinilan anlamini diger
manalarindan daha ¢ok onceler. Mesela hagiophobia ("evliya veya
kutsal seylerden korku/sakinma") bu durumu ifade eden bir kut-

sallik durumudur.

Ote yandan kutsalligin toplumsal muhayyilede devamlilig1 ise
kutsal goriinen seyin arketiplere doniisiimiinii gerekli kilar. Oyle
ki:

Halk hafizas1 bir kahramanin hayat hikayesindeki sahsi ta-
rihsel elemanlar1 korumay1 reddetmesine ragmen daha yiik-
sek mistik tecriibeler kisisel bir sekilde kisisel olan tanrilari
kisilik otesi bir Tanr1 haline doniistiiriir... Olen bir kisinin
"atalar" haline dontismesi de bununla baglantili bir feno-

mendir.”
Diger bir ifade ile:

Halk hafizasinin tarihi olmayan dogasi, kolektif hafizanin
tarihsel olaylar1 ve bireyleri muhafazasindaki yetersizligi--ki
onlar1 ancak arketiplere doniistiirerek koruyabilir--veya bu
hafiza ancak tarihi ve sahsi hususiyetleri azalttik¢a veya ip-
tal ettikce devam edebilir. 8

7 Eliade, 46.
8  Eliade, 46.
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B. Kutsalin Tarihsel A¢ilimi

1. Politeizmin ve Klasik Paganizmin Gizemli Diinyas1 ve Kutsal-
Iik

Genellemenin azaltici ve indirgemeci tehlikesini de goz Oniinde
tutarak kutsal hakkinda su noktay: belirlemek yerinde olur: Kutsi-
yet veya kutsallik; (a) antropomorfizm/insan-vasifli ultihiyet (se-
¢ilmis insanin vasiflarinin fetiglestirilmesi), (b) doganin temel un-
surlar1 ve giigleri (su, nehir, ates, toprak, vb.), (c) hayvanlar, (d)
bitki-agaclar, (e) kozmik elemanlar ve elementler (giines, ay, vs.),
(f) tarihsel, ilahi ve/veya arketipsel bir tezahiiriin zamani, mekan
ve haleti olmasi gibi farkli durum ve nesnelerde ve onlar tizerin-
den ifadesini bulan kutsallik ve (g) Bireysel, Sosyal veya Kiilli Ol-
gular ve Olaylar. Bu cercevede tezimizi agacak ve teyit edecek bir-
kac Ornek verilebilir.

(a) Antropomorfizm (tanri/lari, esyayi, bitki veya hayvanlar
insan imaj1 ile kurmak), Deification (insanin tanrilastirilmasi)
veya Apoteizasyon (apotheosization: “ululamak, tanrilastirmak”)
olarak kutsallik: Asya dinlerinden olan Hinduizm'de hiyerarsik-
ama-es merkezli bir kutsal yap1 vardir. Nitekim Brahma (Sanskrit-
ce brih: "bliyiimek, gelismek, semere vermek"), Brahman'in mdyd
(“yaratilanlar = hayal”) diinyasindaki ilk kozmik tezahiirii olup,
"yaratic1 ve evrensel zat" olan varlig1 ifade etmek tizere kullanilir.
Varligin 6zii (ruhu) olarak Brahman'in tersine Brahma materyal
diinyaya uygun bir form/sekil alir. Hinduizm/Brahmanizm'de
teslis tarzinda bir panteon olan Trimurti ("U¢ Form/Bedenlenis");
eril ti¢ tanrisallik veya oOzellige karsihik gelir: Brahma, yaratic,
gelistirici, sudur ettirici; Visnu, koruyucu veya yardimcy; Siva, yok
edici. Bu ¢ tanrisal varlik veya durum ve bunlarla baglantili olan
diger kutsal Obekler (tanri/ca/lar ve kutsal yapilar, mesela
Visnu'nun avatar [“inis”; Brahman’in insan veya hayvan seklinde
mdyd alemine inisi] larindan Krisna gibi) Hinduizm'de kutsal ola-
rak kabul edilir ve buna gore bir ontoloji, bu eksende sekillenen bir
epistemoloji ve degerler sistemi olusur. Bu baglamda insana ait
olan kalbin kutsallastirilmasi da onemli bir husustur. Antik diin-
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yada da kalp kutsal bir semboldiir; nitekim Misir'da Horus ile,
Babil'de Bel, Yunan'da Bacchus ile irtibatlandirilirdi. Perse (avakado
/amerikan armudu) kalbin sembolii olarak goriliirdii. Kalp seklin-
deki meyvesi ve Ozellikle ¢ekirdegi tam olarak kalbi yansitti$ina
inanilird1. Kutsal kalp, 6zellikle modern zamanlarda Roman Kato-
likleri tarafindan Isa'min kalbinin sembolii olarak kullamilir. Nite-
kim St. Gertrude ve St. Francis of Sales kalp metaforunu Hiristi-
yanlikta yogun olarak kullanirlar.

(b) Doganin temel giicleri ve giicleri (daglar, irmaklar ve hayvan-
lar [inek, gibi]) ilahi varliklar olarak kabul edilirdi. Bu baglamda
kutsal suyun sembolii kabul edilen Ganj Nehri ve kutsal mekan
olarak Benares sehri ornek olarak verilebilir. Ganj Nehri'nin insa-
nin giinahlarin temizledigine, Benares'te 6len kisinin “yakici ve

yok edici” Siva'nin yardimina kavusacagina inanilir.

Kontrol edilemeyen tabiat ve onun giiclerinden ates genelde
Indus Nehri ekseninde sekillenen Ari medeniyetlerinde, zelde ise
Vedik ve Zerdiist dini ve kiiltiirel cercevede oldukca onemli bir
kutsallik ifade eder. Aslinda ates caglar boyunca ruhun sembolii
olarak kutsanan bir unsurdur. Ozii ruh olan ates, cevheri ve ezeli
bir element olarak hava veya su ile bilesiminden ruh haline donii-
siir; maddi unsurlar eklendiginde canh viicutlar haline doniisiir;
ciinkii bahsedilen eterik/goksel elementlerin 6zellikleri ve vasiflari
ile canlamir ve hayatiyet kazanir. Ote yandan antik devirlerde
ocakta ya da sunaktaki kutsal atesin siirekli yanar halde tutulma-

sma biiytik 6nem verilirdi.

Tim bunlar sunu gostermektedir: Diinyevi olan ates aslinda
semavi atesin--ki kozmik bilinci bir vetiresidir—taklidi bir temsili-
dir veya fiziki temsilidir. Ilahi olan da genellikle kozmik biling
atesi olarak kabul edilirdi. Normal doga fenomeninden 6te anlam-
lar obegine sahip olan ates, kadim medeniyetlerde oldukca farkl
ve ¢ok Ozellikler ve vasiflara sahipti; nitekim ilahi-manevi dehadan
normal agamalardaki tezahiirlerine, oradan da fiziki atesin--

normal ates, bedenin atesi vs.-- 6zelliklerinde gortintir.
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Bunlara ek olarak, antik filozoflardan basta Heracleitus olmak
lizere ates, ezeli cevher olarak kabul edilir; ¢linkii ates tiim zemin-
lerde canly, aktif, enerjik, canlandirici, hizlandirict 6zelliklere sahip-

tir.

Ates genellikle de su ile eslestirilir; 6z/ruh ile form/madde ara-
sindaki iligki ates ile su arasindaki iligki seklinde karsimiza cikar.
Atesin zidd1, semavi ve diinyevi olarak genellikle madde/diinya
olarak kabul edilir. Bu noktada diinyevi olan ile semavi olan ara-
sindaki miicadele veya tezat bir¢ok felsefenin ve dinin temel tarih-

sel diyalektigini sekillendirdigini ifade etmek gerekir.

Eter (aethér/ether: "parlak, ates") oldugu gibi, hava da atesin
vasitasi olarak kabul edilirdi; ¢linkii kozmik eterin kaynagi semavi
atesti. Elementlerin (andsir-1 erba’a) dizgesi hem yaklasim farklilik-
larma, hem de ifade seviyelerine gore degisiklik arzeder. Baz1 yak-
lasimlara gore ezeli kaostan once soguk, sekilsiz ve parlak ates (6z
biling/cevher) cikar. Ilk tezahiir eden sicak ates ve alevler daha
sonraki tezahiir sathasinda ortaya ¢ikar. Merkezi ateste gizli sekil-
siz, goriinmeyen {iglii bir ates mevcut olup yedili kozmik atesten
once ortaya ¢ikar. Ates, ister semavi ister diinyevi olsun, evren-
sel/semavi bir alevin en ideal ve piir yansimasidir. Bu haliyle hayat
ve Oliim, yaratan ve yeniden yaratan, her maddi seyin kaynag: ve
sonudur (ilahi suur/cevher).

Tek bir alevden nice kandiller tutusturulur; yani ates 6ztinden
bir sey kaybetmeden sayisiz miktarlarda parcalanabilir. Sadece
ates tek gerceklik zemininde tek olarak kabul edilir; ama illiizyon
kademesinden ise pargalar1 atesimsi canliliklardir. Diger esya gibi
atesin de alt ve negatif kutbu vardir ki bu cehennemi boyuta teka-
biil eder. Ote yandan cehennem atesinin aritic1 ve temizleyici fonk-
siyonu vardir. Kendi bilingli tercih giiciiyle birey doganin kendine
has siireglerinden farkli bir tavir ortaya koyabilir ve bu suretle de

kendi cehennemi varliklarini insa eder.

Bati'da Ortagag simyasinda ates gergek spritiiel bir temizleyici

fonksiyona sahipti. Nitekim tipki altindaki ciliruf ve tortular1 aritti-
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g1 gibi, dini ve ahlaki agidan da mistik veya SGfi, manevi idealler
namina deruni ates ile kalbindeki altinin tortularini aritarak ideal
seviyeye ulasmay1 hedeflerdi. Bu baglamda Hinduizm’deki Agni
tasavvuru olduk¢a onemli bir ipucu sunar: Agni (Sanskritce ag:
“yalpalayarak hareket eden, riizgar”), Veda panteonunun en ¢ok
tapilan tanrilarindan (Agni, Vayu, Surya) ates tanrisidir. Tanri/lar
ile insanlar arasinda aracilik yapan ve "viicudundan bin hasmet
irmag1 ve yedi dilimli ates" ¢ikan bir tanr1 olarak tasavvur edilirdi.
Agni; kozmostaki her atomda ilahi 6zli veya semavi atesi temsil
eder. Adityas (aditi ["sinirsiz uzam"]den stidur edenler--5, 7, 8 ve
12 adet) ile es anlaml1 olarak da kullanilir. Oz ve element olarak su
sekilde gosterilirler:

Oz/Cevher Hali Agni : Ates Vayu: Hava  Surya: Giines

Form /Element/Madd1 Hali Toprak Nefes-Hava  Gokyiizii

Agni ayrica dort lokapalas (loka: diinya; pala: koruyucu)dan biri
olup, diinyanin giineydogu bolgesinin muhafiz1 olarak kabul edi-
lirdi. Rig-Veda kutsal metinlerinde Agni ayn1 zamanda Matarisvan
(Sanskritce matari: mother (“anne”) + svas: “nefes” | Annenin nefe-
si)'dir; yani Vivasvat ("Parlak Olan"/Giines)'mn ulagidir. Agni insan-
liga "gizli atesi" indiren tanr1 olarak kabul goriiliirdii; dolayisiyla
"ates yakmak", ti¢ gorkemli ates giiciinden birini davet etmek veya
tanriy1 cagirmak anlamina gelirdi. Ayrica yasayan atesin sembolii
giines olup, baz1 sualar1 6lii bir bedende hayatin atesini yakar,
tembel zihne gaybin haberlerini iletir ve insandaki atil yetileri ve
duyulari faaliyete sevk eder.

Ote yandan klasik dini kiiltlerin bazilarinda iki tiirlii "dogum"
veya "vaftiz" vardi: Ates ile ve su ile gerceklesen dogum/vaftiz.
Ates ile gerceklesen vaftiz manevi dogumu; su ile yapilan vaftiz ise
maddi yeniden hayata gelise karsilik gelir.

Kutsal kivileima karsilik olarak kullanilan ates, insanligin zi-
hin atesinin tigiincii kok-nesil siirecinde yakilmasina isaret eder.
Ates kiiltleri, antik Yunan'in gizemli kinayelerle oriilii mitoslarin-

da ise "kutsal atesi (zihin ve fikir atesi) semadan/cennetten insanli-
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ga getiren" Prometheus'un tipolojisinde yer bulur. Ayni sekilde
ates kiilt ve tasavvuru Semadirekli (Samothrace) tanrilar/titanlar
Kabeiroi veya Kabirim® i¢in de oldukca 6nemli bir yer teskil ederdi.
Kabeiroi, tabiatin en gizemli gliglerinin kisilestirilmis kutsal atesi
olarak telakki edilirdi. "Tek" Can/l ile Yasayan Ates "tanrisal olana
delalet eden kelam formu" olarak eslestirilirdi ve teurgik/btiytisel
bir terim olarak daha sonra Rosicrucianlar®® tarafindan gizemli

sistemlerinin kurucu metaforu olarak kabul edildi.

Ates ayn1 zamanda bir takim sosyo-kiiltiirel birlikteliklerin de
kurucu aktdrii olarak goriiliir. Nitekim Iran’da Zerdiist'ten sonraki
devirlerde ve oOzellikle Sasaniler devrinde hiikiimdarin sarayinda
devletin temsil ettigi sosyal birligin sembolii olarak ates yakilirdi.
Bu ates, kutsal kabul edilir, insanlarin viicutlariyla ve nefesleriyle
kirletilecegine inanilirdi. Bu yiizden atesin stirekli yanik tutulma-
styla gorevli rahipler ellerine eldiven giyerek ve agizlarmi orterek
masa ve kiirek kullanarak atesi beslerdi.’” Aymi kutsallik arayigmi
Nil Nehri, Sar1 Nehir, Issik Golii-Tanr1 Dag1 vb. ekseninde sekille-
nen medeniyetlerde de farkli tarzlarda ve formlarda bulmak

mumkindiir.

Ayni sekilde diger doga unsurlar1 da bu kutsiyete mazhar
olurlar. Oyle ki:

®  Kabiri (Arapgadaki kebir: Ulu Tanri/lar, Ruh/lar), Kabeiri, Kabarim, Kabirim,
Kabiria (Yunanca) Cabiri (Latince) telaffuz farkliliklariyla da bilinen tanrisal
Ozellikler tasidigina inanilan mitolojik devler. Bkz. Crawford Howell Toy,
Introduction to the History of Religions (Boston: Ginn and Company, 1913), 332,
355; S. Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World: A Study in the
Historical Background of Early Christianity (New York: Biblo and Tannen, 1967),
76-9.

10 "Giil Haghlar" anlaminda olan bu kelime 15. veya 17. yiizyillarda "Christian
Rozenkreuz" tarafindan kurulduguna inanilan giz/em/li bir tarikat. Bkz.:
Alastair Hamilton, The Apocryphal Apocalypse: The Reception of the Second Book of
Esdras (4 Ezra) from the Renaissance to the Enlightenment (Oxford: Clarendon
Press, 1999), 158-387; Frances A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment (London:
Routledge, 2001), vi...281; Arthur Versluis, The Esoteric Origins of the American
Renaissance (New York: Oxford University Press, 2001), 4...234.

11 Grace H. Turnbull, Tongues of Fire: A Bible of Sacred Scriptures of the Pagan World
(New York: Macmillan, 1929); Miles Menander Dawson, The Ethical Religion of
Zoroaster (New York: Macmillan, 1931); Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik,
Dinler Tarihi (Ankara: 1997), 123-4. 89
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(Kutsalla ilintili olan) (d)iger taslar da kutsallasir; ¢linkii ata-
larin ruhlarmin yurtlaridir onlar (Hindistan ve Endonezya'-
da oldugu gibi); veya bir zamanlar tanrisal tezahiir
(teofani)iin sahnelendigi nesnelerdir (Yakup'un kutsal me-
kanin yatag1 olmas: gibi); yahut bir kurban veya bir yemin
onlari takdis etmistir.12

(c) Hayvanlarin kutsanmasina (zoolatry) da antik donemlerden
itibaren bir¢ok insan toplulugu tarafindan gerek ritiiellerinde, ge-
rekse giinliik hayatlarinda rastlamak miimkiindiir. Baz1 hayvanla-
ra kutsiyet atfetme; hatta tapmmay1 daha sofistike bir hiyerarsiyle
temsil etme tarihi devirlerden beri bilinen hususlardandir. Bu hi-
yerarside en yukaridan en asagiya dogru olan varlik skalasinda
her hayvan bir dereceye veya katmana karsilik gelir. Toren biiytile-
rinde de bu hayvanlar bir sekilde kullanilirlardi. Bununla beraber
boga, aslan, akrep, yilan gibi hayvan isimlerinin esrarli yazilarda
kullanilmas1 hayvanlarin fiziksel olarak istihdam edilmesi anla-
minda degil, bu hayvanlarin temsil ettigi gii¢ ve potansiyellere
gonderme yapmak maksadiyladir. Mesela Zodyak/Burglar Kusagy,
kutsal hayvanlar dairesi anlamina gelir. Eski Tiirk inanglar1 ara-
sinda yer alan kurt, atmaca, sahin gibi hayvanlara kutsiyet veril-
mesi kiillilerden parcalara-parcalardan kiillilere gegis yapan bir
kutsiyet halesinin kutsanan hayvandan toplumu veya tersi bir
kutsallig1 ifade eder

Insan da bu diinyada mevcut tezahiirleriyle tiim sekillerin
modeli ve kaynagi olarak kabul edilirdi ve insan mevcut yapisiyla
ve terkibiyle bilinmeyen ge¢mis bir zamanda kendinden daha {is-
tiin olarak ¢ikan farkli hayvanlarin ideal formlarmi ve sifatlarmni

kendinde temsil eden varlik olarak telakki edilirdi.

Benzer sekilde Brahman'in mdyd alemindeki insan olmayan
mahluklarin sembolii olmasindan dolay: inek kutsal olarak kabul

edilir ve ona zarar vermek esmerkezli olarak Brahman’a zarar

12 Eliade, 4.
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vermek olarak telakki edilir ve biiyiik tabulardan biri olarak varli-

g suirdiiriir. Bu kutsiyeti Vyasa 13 soyle dillendirir:

Inekler gercekten kutsaldir; giinkii onlar erdem ve faziletle-
rin bedenlenmis halidir. Ve onlar herkes i¢in ytice ve en et-

kili glinahtan temizleyicilerdir.'4

Bu kutsalligin fonksiyonlugu ve hedefi hakkinda da
Vasishtha'® sunlar1 soyler:

Inek giibresiyle karistirilmig suda banyo yapmak suretiyle
insanlar kutsallik kazanirlar. Tanrilar ve insanlar inek giib-
resini hareketli ve hareketsiz tiim yaratiklarin temizlenmesi

i¢in kullanirlar. Kisi kuru inek giibresine oturabilir; ama kisi

asla inek eti yiyemez.1®

(d) Bitki-agac etrafinda sekillenen kutsalliklar da oldukc¢a kadim
bir gegmise sahiptir. Yakin Dogu dini tasavvurlarinda oldugu gibi,
Amerikan dinlerinde de, mesela Maya’larin dini geleneginde, de-
niz zambaginin ¢ok 6zel bir kutsiyeti ve fonksiyonu vardi. Hem
ritiiel pratiklerde ekstaziyi saglayabilen narkotik etkisinden, hem
de yeniden dogus, piirliik ve paklik sembolii oldugu i¢in kullani-
lirdi. 77 Issik Golii-Tanr1 Daglar1 ekseninde sekillenen kiiltlerde

13 Vyasa, Hinduizm'de "miifessir veya sarih" olan kisi. Aryavarta ("Asil ve seckin"
Arilerin kutsal yurdu" olan 6zellikle bugiiniin orta ve kuzey Hindistan bolge-
si)'da sayilar1 yirmi sekiz kadar olan bu Kkisilerin bazis1 Vedalar1 yazmus, bazisi
oldukca sofistike felsefe ekolii Uttara Mimansa ("Geng Derin Diislince"; Hint fel-
sefesinin altinc ekolii)'y1 kurmuslardir. Bu hususlarda bkz.: Kathleen M. Erndl,
The Hindu Goddess of Northwest India in Myth, Ritual, and Symbol (New York:
Oxford University Press, 1993); Tracy Pintchman, The Rise of the Goddess in the
Hindu Tradition (Albany, NY.: State University of New York Press, 1994);
Charles A. Moore-Aldyth V. Morris (editorler), The Indian Mind: Essentials of
Indian Philosophy and Culture (Honolulu: East-West Center Press, 1967).

14 Bkz.: www.hinduism.co.za/cowsare.htm (22.04.2007).

15 Vasishtha (Sanskritge "Pek Dolu") Veda kiiltiiriinde olduk¢a 6nemli, aziz ve akil
bir kisi olup Brahmanlik kasti'na bu 6zellikleri sebebiyle yiikselen Hinduizm'in
prototiplerindendir.

16 Holly Baker Reynolds-Bardwell Smith (editorler), The City as a Sacred Center:
Essays on Six Asian Contexts (Leiden, The Netherlands: E.J. Brill, 1987) Mircea
Eliade, Symbolism, the Sacred and the Arts (New York: Crossroad Publishing,
1985) ve bkz.: www.hinduism.co.za/cowsare.htm (22.04.2007).

17 Ernst Lehner -Johanna Lehner, Folklore and Symbolism of Flowers, Plants and Trees
(New York: Tudor Publishing, 1960). Ayrica bkz.: Herbert J. Spinden, Ancient
Civilizations of Mexico and Central America (New York: Biblio and Tannen, 1968; 91
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ozellikle agaclara verilen kutsiyetin ¢ok eski zamanlara kadar geri
gotiirtilmesi de bitki-agag gevresinde olusan kutsallia 6rnek ola-
rak verilebilir. Bu kutsiyetin devami olarak hala insanlarin bez,
caput vb. dilek baglari ile agacglara bir seyler ilistirmeleri gosterile-
bilir.

Bir baska nokta da bitki ve agag kiiltlerinin kutsallig1 bir bagka
kutsallik 6begiyle iliskisinden kaynaklanir. Nitekim:

(B)ir bitki parcasini kutsal bir yere cekmekle onu kutsallasti-
riyoruz. Yani 'le sacre' yapiyoruz. Ama bu isten once 'le
sacre' degildi, 'le profane' idi. ...mesela aln1 ve eli, kutsal bir
tiirbenin sandukasina degen bir sahsin eli ve alni bazilar
i¢in kutsallik kazanabiliyor. O alina yemin ediyorlar... diin-

ya kutsal ve kutsal olmayan diye boliiniiyor.!®

Bitkilerle baglantili olarak, mukaddes kabul edilen bitkinin
iceceginden icilerek “bilgi”yi veya gizemi alabilecek bir kabiliyete
ulasilmasi beklenir. Kutsal uyku yeni miiridin goriinmezlige mah-
kim edildiginde ve soma ickisinden yudumladiginda birkag giin
olii gibi kendinden geg¢mesi halidir. Kutsal igecek olarak soma
(Sanskritge "sikmak, ezmek", Arapga ‘asr gibi. Astronomide ise
“gizemli ay" [Soma] olup fiziki ay ise Indu olarak adlandirilir)
"Brahmanlar tarafindan nadir dag bitkilerinden elde edilen" icecek
anlamindadir. Bu kutsal icecegi igen kisi trans haline gelir ve bun-
dan sonra artik ilahi diyaloga mazhar olabilecektir. Tipki Isaya'nin
uykusunda anlatilan olay gibi:

Kral Uzziyanin oldigii yil yiice ve gorkemli Rabb’i gor-
diim; tahtta oturuyordu, giysisinin etekleri tapinagi doldu-

ruyordu. | Uzerinde Seraflar’® duruyordu; her birinin alti

kanad1 vardy; ikisiyle yiizlerini, ikisiyle ayaklarinm Ortiiyor,

3. gozden gecirilmis basim); W.A. Emboden, "The Mushroom and the Water
Lily: Literary and Pictorial Evidence for Nymphaea as a Ritual Psychotogen in
Mesoamerica" in Journal of Ethnopharmacology, Vol 5 (No. 2; 1982), 139-148. W. A.
Emboden, "Transcultural Use of Narcotic Water Lilies in Ancient Egyptian And
Maya Drug Ritual" in Journal of Ethnopharmacology, Vol 3 (No. 1; 1981), 39-83.

18 Ali Seriati, Dinler Tarihi, cev. E. Vatansever. (Istanbul: Kirkambar Yayinevi,
2001), 2.

19 Seraf veya Seraph (g.: Seraphim; Ibranice “yakmak”), 1sik, aydinlik ve gorkem
sacgan spritiiel varlik, melek.
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obiir ikisiyle de uguyorlardi. | Birbirlerine sdyle sesleniyor-
lardi: “Her Seye Egemen Rab Kutsal, kutsal, kutsaldir. Yii-
celigi biitiin diinyay1 dolduruyor.” | Seraflar'n sesinden
kap1 soveleriyle esikler sarsildi, tapinak dumanla doldu. |
“Vay basima! Mahvoldum” dedim, “Ciinkii dudaklar: kirli
bir adamim, dudaklar: kirli bir halkin arasinda yasiyorum.
Buna karsin Kral'l, Her Seye Egemen Rabb’i gdzlerimle gor-

7”7

diim.” | Seraflar'dan biri bana dogru ugtu, elinde sunaktan

masayla aldig1 bir kor vardi; | onunla agzima dokunarak,
“I§te bu kor dudaklarina degdi, sugun silindi, glinahin ba-
gisland1r” dedi.?’

Delphi rahibelerinin trans halinden biraz farkli bir durumda
kendilerini kutsal misterinin kucagina atmalar1 da ayru ritiiel igigin
kutsiyetini hatirlatir. Kutsal bitkinin yagmm veya kutsal ba-
gin/asmanin {iziimiinden elde edilen ickinin kutsal ilah/lar adina
kurban olarak dokiilmesi (libation) veya serpilmesi de bu meyanda
degerlendirilebilir.

(e) Kozmik element ve elemanlar olarak kutsallik: Tarih boyunca
insanlik evrendeki kozmik unsurlara, ay, giines, yildizlar, vb. tarih
uistii bir anlam ve kutsiyet verilmistir. Tanr1 ve tanrigalarin kozmik
elemanlara dontstiiriilmesi (giines tanri/lari, ay ve gezegen tan-
ri/lari, yer ve deniz tanrilari) tarihsel kiiltiirel durumun?! ve eko-
nomik konjonktiiriin mahiyetine goredir. Insanin ihtiya¢-duygu-
istekler obegi degisik bilgi teknolojileriyle giicii elinde tutanlar
tarafindan maddi ve tarihi maksatlar i¢in yeniden iiretilir ve ko-
numlandirilirlar. Iste bu durum kutsalin tarihten giiniimiize veya
Modern zamanlara kadar degismeden nasilsa oyle gelmis olabile-
cegini degil, kutsalin ihtiya¢-duygu-istekler istikametinde yeni
kaliplara dokiildiigiinii ortay koyar.

Ornegin Babil-Asur dini bir bakima kozmosun ilahi bir giig

obegi tarafindan idare edildigini (animizm); doganin tiim feno-

20 fsaya 6: 1-7. Bu calismada Kutsal Kitap'taki ayetlerin Ingilizceleri genellikle su
kaynaktan alinmistir: Quick Verse Essentials v. 6.2 (IA: Parsons Technology, Inc.,
1995-9), CD-ROM.

2l W. Max Miiller, The Egyptian Religion, in Religions of the Past and Present,
edited by James A. Montgomery (Philadelphia: J.B. Lippincott, 1918), 33-49. 93
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menlere hayat bagislayan giiciin ve insan ve hayvan faaliyetlerinde
etkin olan canli kuvvetin kaynagi olduguna genellikle inanilirda.
Bunlara bagh olarak da insanlik tarihin ilk dénemlerinden itibaren
doganin Kkisilestirilmis fenomenlerine ya da doga nesnelerine--
ozellikle gilines, ay, firtina-ki yildirim, simsek ve yagmura gon-
derme yapar-yeryiiziine, su ve varyantlarma (gol, nehir, kuyular),
kayalara ve agaglara kutsiyet atfetmislerdir. Tarim ekseninde iire-
tim ve dagitimimn oldugu bir diinyada toprak ve giines gercekten
de insanligin refah ve zenginligi icin vazgecilemez iki prensiptir.
Bu iki “enerji ve gli¢” kaynagina olan agir1 muhtaclik beraberinde
rahmine varlik cevheri atilan yerytiiziinii ana olarak konumlandir-
maya giinesi de bu iiretim siirecinde faal bir aktor olarak gortirler-
di.2 Bu baglamda ornegin Stimerlerin kutsallik tasavvurlariyla
ilgili olarak Enki (en/hen: “tanri/bir?”; ki/geo: “yer”) yerytizii, sular,

bilgi ve zanaatin koruyucu tanrisi olarak kabul edilirdi. Oyle ki:

Lokal tanrilarin basi olan ve bu ytizden de oldukga fazla ka-
rakterle 6zdeslestirilen tanrica Enki--ki onu Akkadlilar Ea
olarak bilirlerdi--Basra korfezinin girisinde yer alan Eridu
sehrinin koruyucu ilahi olarak kabul edilirdi ve sularin tan-
r1s1 olarak goriiliirdii. Diger tanr1 Enlil de aslen riizgar tan-
risidir ve Siimer panteonunun basi olarak konumlandirilir-
di.. Diger bir Stimer sehri olan Shirpurla'da bas ilah
Ningirsu, giinesin kisilestirilmis haliydi ve diisman askerini
gliclii agryla yakalayan bir savas tanrisi olarak kabul edilir-
di. Ayni sekilde Uruk bolgesinde (ay tanrisi/Sin) Anu ile be-
raber tapinilan ana tanrica Nana asil olarak bir giines tanri-

styd1 ve goklerin ve tiim tanrilarin atasi olarak inanilirdi.??

Ayni kutsallik cercevesini Mezopotamya, Ural-Altay, Misir ve
Ari medeniyet havzasindaki inanglarda da gormek miimkiindyir:

Mezopotamya inanglarmna gore, Dicle nehri Anunit yildi-
zinda, Firat da Swallow (Yutma) yildizinda kendi modelle-
rine sahiptirler. Bir Siimer metni,icinde hayvan ve tahil
(ilahlari)in yer aldigr "tanrilarin yaratildigr yer"den bahse-

22 Morris Jastrow, Jr., "The Religion of Babylonia and Assyria" in Religions of the
Past and Present, edited by James A. Montgomery (Place of Publication:
Philadelphia: J.B. Lippincott, 1918), 50-75;

23 Jastrow, "The Religion of Babylonia and Assyria", 55-6.
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der. Ural-Altay halklarina gore daglar ayni sekilde Gok'te
ideal bir prototipe sahiptirler. Misir'da yer ve ev isimleri
semavi "alanlar" 6rnek almarak isimlendirilir: Once goksel
alanlar bilinir; sonra da onlar diinyevi cografyayla aynilesti-
rilirler. Zervani gelenek (Zervan: Zaman ve uzamin ruhu;
Ahura-Mazdamin yarattigi vakit-mekan ruhu)teki Iran
kozmolojisine gore "her diinyevi fenomen ister soyut, ister
somut olsun aslinda bir semavi, miiteal goriinmeyen bir te-
rime--Eflatun'daki "idea" gibi--karsilik gelir. Ortada gorii-
niin bir gok var; oyleyse bir de menok (“gizemli, kutsal, se-
mavi, ilahi”) gok vardir... Diinyamiz da goksel bir diinyaya

kargilik gelir.4

(f) Tarihsel, ilahi ve/veya arketipsel kutsallik: Temizleme veya
kutsallif1 verme yontemi; insan veya esyanin, bir din adamu /ilahi
veya arketipsel etki tarafindan yapilan dua veya ayinle kutsallasti-
rilmasidir. Degisik tiirlerde yiice giice saygl gosterme, yiiceltme,
sukretme olarak ifade edilen takdis, hem kiilt merkezli, hem de

vahiy kaynakli dinlerde insan ve esya takdisi seklinde goriiliir.

Diger yandan kutsanan ve yticeltilen "akraba" (totem) ana kiil-
tii veya ata kiiltii tizerinden kendi birey ve toplumunu insa eder.
Bu toteme gore inanglar manzumesi gelistirilir, insan-toplum ve
oteki inga edilir, ilkeler ve prensipler tayin edilir, ibadet-kiilt ve
ritiieller sistematige kavusturulur ve nihayet bu toteme gore ifade
ve semboller sekillenir. Oyle ki:

Ozel ruhlara sahip olan bir kisim esyay1, gizli bir kuvvet sa-
hibi, biiytilii ve sihirli olarak bilen totemizm, fetisizm gibi
bedevi dinler ve diinyay1 kaplamis tabiatin biitiin esyasinda
ve isaretlerinde olan sayisiz ruhlara tapan animizmde insa-
nin totem egya ve ruhlara olan iligkilerinde diinyay1 ve bii-
tiin esyay1 'le sacre' ve 'le profane' diye taksim ediyorlardi.
Le Sacre: Kutsal ve miibarek olan sey. Le Profane: Kutsal ve

miibarek olmayan seydir."?

Kutsalin arketipsel tortularindan biri de kutsallik ile dinlenme
arasinda kurulan kilt eksenli iligkidir. C)yle ki sayet bir nesne,

% Eliade, 6.
2 Seriati, 2-3. 95
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esya, olay veya durum mukaddeslik kazandiysa ¢alismama da
beraberinde dogal olarak bir sonug olarak ortaya gikar. Ornek ola-
rak:

Diinyadaki biitiin esyalar ve biitiin sosyal isler, mesela, feti-
sizm -veya animizm- dininde is yapmak kutsal degil
(profane)dir, bazen lanetlidir, is yapmayan ise kutsal ve mii-
barektir. Yani maddi hayat 'profane' dir. Sonra giinlerin de
miibarek giinler, miibarek olmayanlar -veya ugursuz- diye
taksim edildigini goriiyoruz. Mesela; on iiglincii giiniin
ugursuz sayilmasi gibi. Bunlar animizm doneminin zihinle-
rimizde kalan etkileridir. Veya Araplarda "6gleden sonralar:
is yapmak haramdir" denilmesi gibi. Bu vakti helal olarak
gecirmek i¢in bu vakitte beyhude isler yapiyor ve bos sozler
sOyliiyorlardi. Asr suresi gelince, Allah'in zamana (ikindi
vaktine) yemin ettigini gordiiler, 6gleden sonralar1 ve ikindi

vakitleri daha fazla is yapmaya bagladilar.?

(g) Bireysel, Sosyal veya Kiilli Olgular ve Olaylar: Bireysel, sosyal
veya kiilli yapiyi ilgilendiren bazi olgular ve olaylar 6zel bir kut-
sallik kazanir ve toplum veya inanlilar devam ettikce de devam
eder. Nitekim:

(B)eslenme tiim arkaik toplumlarda ritiiel bir manaya sahip-
tir; ve bizim "hayati degerler" olarak isimlendirdigimiz de
bir ontolojinin biyolojik kaliplarla ifadesidir; zira arkaik in-
san icin hayat mutlak bir gercektir ve bu haliyle de kutsal-
dir.?”

Fenomenler yeniden icra edilen ritiiellerle ebedilik kazanirlar.
Sosyal seving ve kivang halleri de daha ¢ok “ortak yemek” ekse-
ninde sekillenen bir kutsala dontistirler.

Oyle goriiniiyor ki, tiim bu kutsallik insa ve arayis krizleri in-
sanin endise ve korku dolu bir yabanc diinyada giivenlik ve hu-
zur arayiglarmin tarihsel tezahiirleridir. Giivensizlikten emanete;
korkudan timide, belirsizlikten kesinlige olan arzunun kutsallar
tizerinden ve onlar dolayiminda ifadesidir kutsalin tarihi. Kisaca
ifade edilecek olursa, Hinduizm’deki kutsallik tasavvuru hem

26 Seriati, 2-3.
96 27 Eliade, 60.
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vasat olarak bir ortami insa eder, hem vasita olarak karma’nin
gerceklestirilmesine vesile olur, hem de bir halet olarak birey, top-
lum, kiiltiir ve tarihi modiile eder. Diger yandan ayni ihtiyag-
duygu-istekler ticgeni iktidar-giic-otorite ekseninde bir sekilde
konumlandirilarak insanlarin kutsallik talepleri ve endiseleri ¢o-

gunlukla iktidar giiciiniin tahkiminde istihdam edilirler.
2. ibrahimi Gelenekteki Kutsalin Yapis1 ve Baglami

Insanlik tarihinin medeniyet merhalelerinde oldukga énemli bir
dénemi ve siireci ifade eden Ibrahimi gelenekte (Yahudilik, Hiris-
tiyanlik, Islam) kutsalin yapist ve fonksiyonu prensip olarak tote-
mizm, fetisizm, vb.nden ayrilmakla beraber, varolussal agidan ve
tarihsel tezahiirler agisindan benzer psiko-sosyal degiskenlere ve
tayin edicilerin de etkisi ile kutsallik 6nem kazanir. Prensip ola-
rak—ama her zaman degil; ¢linkii vahiy, kiiltlerin 6rdiigi bir ko-
lektif suur ve zihin yapisinin etkisiyle melezlesebilir--vahiy eksenli
dini anlam-anlayis-anlamlandirma (epistéme/sutir-irfan) kutsal {ig
tarzda konumlandirir: Vasat, vasita ve halet.

2.1. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Kutsalin Genel Panoramasi

(a) Vasat veya Ortam: Kutsal; temiz, pak kilinan yer ve ortam; or-
nek: Kudiis, Arz-1 Mev'tid, Kabe, bakrag, gemi, vb.leri Ortam olarak
kutsallik ayn1 zamanda kozmos haline gelme ve bu halde kalima
vasatini da ifade eder. Bu; kozmos, Tanri-kainat-insan ti¢ggenindeki
diizen ve dengeye karsilik gelir. Kozmos /kevn halinde olan mekan,
zaman, fenomen, eylem de bir yoniiyle mukaddes olanin tezahtirle-

ri olarak ortaya ¢ikar.

Yine pak kilmak {izere veya “zulmeti nura dontistiirmek” mak-
sadiyla vahyin Kuddiis'ii bu tarih-tistii ve tarihsel dini tecriibeyi
sosyal yapmin “merkez vasat” olarak konumlandirir. Kutsal'mn
parametrelerine gore sekillenen inanglar, ilkeler, insan-toplum-
digeri, ibadet ve ifadeler (isaret, sembol ve kurumlar) bu merkez
vasat’a gore kendilerini yeniden {iretirler veya iiretemezler—ki bu
ortam bahsedilen kutsalli§in ve tiim Obeklerinin tiikenisi demektir.
Diger bir ifade ile:

o7
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Insanda en iyi ve ideal olanin yogunlagmasi ve yonlendir-
mesi olarak gercek dini tecriibe nerede ifadesini bulursa
orada kutsal olarak diistindiikleri sey tarafindan birlesik bir
birime entegre edilen (kutsal) merkezler insa edilir. Bu mer-
kezler de gelismeye tesnedirler. Bu gelisme siirecinde spesi-
fik veya evrensel dini toplumu olusmasina engel olan seyle-

ri eritir, degistirir ve ortadan kaldirir.?8

Kutsalligin bir vasat olarak istihdamina su 6rnek verilebilir:
Hiristiyanhktaki “Cuma Ayini”. Bu ayinde kaldirildig: tarih olan
1963 yilina kadar Isa Mesih’i 6ldiirdiiklerine inang ile Hiristiyanlar
Yahudilere beddua ederlerdi.

(b) Vasita veya Takdis Eden Vasita/ Vesile: Miinezzeh kilan, ari-

tan, temizleyen sey ve imkan.

Yahudi Kutsal Kitabina (Tanakh) gore kutsiyet iki tiirdiir: i. In-
sandan Tanriya yiikselen (takdis ve tazim): Yapilan ritiieller, pra-
tikler: ii. Tanridan insana inen (mukaddes ve liituf) kutsiyet:
YHVH'nin inayet ve liitfii ile tarihte tecelli etmesidir. Bu takdis de
bir sekilde 6zel bir gruba hasredilir ve dini bir simifin varlhig1 ve
mesruiyeti temellendirilir. Peygamberlerin temsilcileri kabul edi-
len hahamlar Tanr1 adma kutsallif1 bazi dualar1 okuma ile gergek-
lestirirler.”” Kutsiyetin gerceklestirilmesinde vasita olarak kullani-
lan sunaklar ve buhurlar Yahudi Kutsal Kitabi'nda siklikla vurgu-
lanir. Bir 6rnek olarak:

Bunlarin (Heman, Asaf ve Etan) Levili akrabalari, ¢adirin,
Tanri'min Tapmaginin biitiin gorevlerini yerine getirmek
tizere atandilar. | Ancak, Tanr1 kulu Musa'min buyrugu
uyarinca, yakmalikk sunu sunaginda ve buhur sunaginda
sunu sunanlar Harun'la ogullariydi. En Kutsal Yer'de yapi-
lan hizmetlerden ve Israillilerin bagislanmasi igin sunulan

kurbanlardan onlar sorumluydu.®

28 Joseph Wach, Sociology of Religion ( Chicago: Uni. of Chicago Press, 1958; eighth
impression), 381-2.

2 Bu hususta bkz.: Rela M. Geffen (editor),Celebration & Renewal: Rites of Passage in
Judaism (Philadelphia: Jewish Publication Society, 1993).

30 1. Tarihler 6: 48-9. Parentez i¢i aciklama bana ait.
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Yine bircok gecis ritlielinde kutsallastiran vesileler Yahudi
gunliik hayatinda gortilebilir. Mesela:

Stinneti takiben yeni dogan ¢ocuk resmi olarak ebeveynin,
akrabalarin ve hisimlarin da kendinden igtikleri bir kadeh
sarap tizerinden isimlendirilir. Genellikle de bir tiil parcas:
bu saraba batirilir ve stinnet merasiminde ¢ocugun agrisin
hafifletmek iizere agzina yerlestirilir. Son olarak da siinnet
ziyafeti diizenlenir. Bu yemek kutsal yemek (se’udat
mitzovah) olarak kabul edilir ve yemekte 6zel dualar okunur
ve Tevrat'tan sozler sdylenir. Kiz cocuguna isim verme pro-

sediirleri ise cok daha az resmidir.3!

Hiristiyanlikta ise 6zellikle kutsallifa vasita olan unsurlar agi-
sindan teslis onemli bir yer isgal eder. Basta Katolikler, Anglikan-
lar ve bazi Protestanlar tarafindan uygulanan Paskalya (ibranice
pascha ve dolayisiyla nod, Yunanca maoxa / “gecis”, kurtulus ve
bahar bayrami) giinii son bulan kirk giinliik (Lent) perhiz-kaginma-
tovbe donemi de kutsalliga vasita olan gorevler arasinda kabul
edilir. Normal yiyecegi azaltmay1 ve balik disinda et yemeyi ya-
saklamay1 gerekli kilan bu perhiz/orucun 6zellikle ilk ve son Cuma
giinleri kutsal kabul edilir. Son Cuma gecesi yapilan ayinde papaz-
lar tarafindan {ig tiir zeytinyag takdis edilir ve bunlar kutsal krem
olarak hastaliklarda, vaftiz esnasinda, Hiristiyan mensubun ima-
nimin takviyeyi amaclayan “Pekistirme” (Confirmation) ayininde ve
olim dosegindekilere siiriiliir.3? Bu baglamda Hiristiyanliktaki
yedi tane Sakrament (Sacrament: Hz. Isa’dan kaynaklanan ve pa-
paz araciligiyla yapilan kutsal gorev)den de bahsedilebilir. Bunlar:
Vaftiz; Evharistiya /Communion (Hz. [sanin son kutsal sofrasini
yeniden hatirlayan ve onun kanini ve etini simgeleyen bir parca

ekmek yemek ve sarap i¢mek); Confirmation (vaftizi pekistirme) ;

31 David Novak, “"Be Fruitful and Multiply": Issues Relating to Birth in Judaism-
Parenting as a Partnership with God”, Celebration & Renewal: Rites of Passage in
Judaism, Rela M. Geffen (editor), (Philadelphia: Jewish Publication Society,

1993), 29-30.

82 Bkz.: S. Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World: A Study in the

Historical Background of Early Christianity (New York: Biblo and Tannen, 1967). 99
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Tovbe; Order (papaz tayin toreni.); Nikah ve Son yaglama.?® Suyun
ve tuzun Ozellikle kutsamada oluk¢a 6nemli vasitalar oldugu pek
cok olay ve ritiielde karsimiza ¢ikar; mesela vaftizde kullanilan su,
kullanilamayan sularin tuz ile kutsanarak pak ve temiz hale getiri-
lisi, evlerin tuz ile “tatlandirilmas1” da bu meyanda sayilabilir.3*

(c) Halet veya Durum: Kutsiyetin halet veya durum olarak o6zelli-
gini de agidan degerlendirmek miimkiindiir:

i. Mukaddes: Temizlenmis, pak kilinmis, miinezzeh olmus gibi.
Bunlar bir durumu ve hali ifade eder. Bu acidan

Ayrica mukaddeslik ile hukukilik arasindaki ayrilamaz iligski de
onemli bir ozelliktir. Hukukun hedefi olan adalet de tipk: kutsal-
daki gibi insanin "giiven arayisinin” bir tezahiirii ve dontisiimii-
diir; ¢linkii adalet uygulandig siirece insanlar kendilerini giivende
hissederler. Hukukun askiya alindig1 bir ortamda ise tiim kutsal
aglar ¢oziilmeye baglar ve insan topluluklarinda hirsizlik, cinayet,
tecaviiz ve benzeri pek ¢ok "kirli" isler irtikap edilmeye baslar.

Tarihteki bircok mekan, zaman, nesne ve esya aslinda kutsalin
hiyorafanisi ile farklilik kazanir. Her kutsalin olmazsa olmazi olan
diizen-denge ve adalet yine kutsalin tezahiir ettigi seylerde aranir
hep. Nitekim 1srailogullar1’nm tarihinde Kudiis, Hz. Ibrahim ve

3 Ortodokslar ve Katolikler bu yedi Sakrament’i kabul eder ve uygularlar. Protes-
tanlar—Luther Vaftiz, Kutsal Sofra ve Tévbe'yi kabul ederken sonra--ise sadece
ilk ikisini (Vaftiz ve Communion/ Kutsal Son Sofra’y1 yad etmek/tesekkiir etme)
uygularlar. Bu Kutsal Goérevler ancak ruhban smifi tarafindan yerine getirilebi-
len ve sadece kilisenin otoritesinde olan vazifelerdir; zira Hz. {sa’nin metamor-
fozu olarak kilise kabul edilir ve bu haliyle kilise onun bedenini temsil eder.
Bkz.: Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World;, F. W. Dillistone,
Christianity and Symbolism (Philadelphia: The Westminster Press, 1955); Roy J.
Deferrari, Hugh Saint Victor, On the Sacraments of the Christian Faith: (De
Sacramentis) (Cambridge, Massachusetts: The Mediaeval Academy of America,
1951). Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler) (Istanbul: Nun Yaymcilik,
1998).

3  Bu hususta bkz.: George P. Fisher, The Beginnings of Christianity (New York:
Scribner, Armstrong & Co., 1877).Harry Emerson Fosdick, Christianity and
Progress (New York-Chicago: Fleming H. Revell Company, 1922); Paul Avis,
God and the Creative Imagination: Metaphor, Symbol, and Myth in Religion and
Theology (London and New York: Routledge, 1999).
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Musa'nin temel parametre olarak vazettigi adalet prensibinin ideal
tarzda ifadesinden dolay1 kutsal bir yer olarak kabul edilmistir.

Kutsallik ayni zamanda bereketliliktir; ¢inkii kutsanan nesne, ki-
si, esya, zaman, mekan, vb.leri kutsanmayanlara oranla s1§, yeter-

siz, naif ve etkisizdir. Oyle ki:

"(Sunularda) kahinlerin pay1 vardir, onlarin miras1 benim.
Israil'de onlara miilk vermeyeceksiniz. Onlarin mirasi be-
nim. | Kahinler tahil, giinah ve sug sunularim yiyecekler. Is-
rail'de Rabbe adanan her sey onlarmn olacak. | Ik iiriinlerin
en iyileri ve biitiin 6zel armaganlariniz kahinlerin olacak.
Evinize bereket yagsin diye tahilinizin ilkini onlara vereceksi-
niz. | Kahinler 6lii bulunmus ya da yabanil hayvan tarafin-
dan parcalanmus higbir kus ya da hayvan yemeyecek.” 3°

Hiristiyanlikta mukaddes olanlar yani pak ve hiirmetli kili-
nanlar baglaminda kisaca sunlar ifade edilebilir: Bir kisim egyalar
mukaddestir. Torenlerde ve kiliselerde kullanilan hag, su, ekmek,
sarap, yag, zeytin dali, tuz, kiil, yiyecek maddeleri vb. nesneler
piskoposlar ve papazlar tarafindan takdis edilirler ve hiirmetle
kullanilirlar. Takdis edilen bir yiyecek veya esya ise, ona ¢ok itina
gosterilir, ayinlerde 6zenle kullanilir ve ona ait yere dikkatle tasi-

nir.

ii. Takdis: Kutsal sayma, kutsama, takdis etme, miibarek, kutluy,
aziz kilma, hiirmet gosterme, mukaddes gorme/algilama.®** Mesela
Yaradan'mn kusursuz ve noksansiz oldugunu ifade etme bu bag-
lamda degerlendirilebilir. Takdise bir 6rnek olarak Yahudi Kutsal
Kitabi1'ndan verilebilir:

Rab Musa'ya soyle dedi | “Harun'la ogullarina de ki ‘Giinah
sunusu yasast sudur: Giinah sunusu yakmalik sununun ke-
sildigi yerde, Rabbin huzurunda kesilecek. Cok kutsaldir.
|Hayvani sunan kahin onu kutsal bir yerde, Bulusma Cadi-
rinin giris boliimiinde yiyecek. | Sununun etine her doku-
nan kutsal sayilacak. Kani birinin giysisine sigrarsa, giysi
kutsal bir yerde yikanmali. | Icinde etin haslandig1 ¢omlek

%5 Hezekiel, 44: 28-31. Vurgu bana ait.
36 Mevlt Sar1 (haz.), EI-Mevdrid: Arapca-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1982), 1204-5. 101
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kirilmali. Ancak tung bir kapta haslanmissa, kap iyice ovu-
lup suyla durulanmali. | Kahinler soyundan gelen her erkek
bu sunuyu yiyebilir. Cok kutsaldir. | Ama kutsal yerde gii-

nah bagislatmak ic¢in ka1 Bulusma Cadirina getirilen gii-

nah sunusunun eti yenmeyecek, yakilacaktir.”%”

Hiristiyanlikta da takdis etmek ¢ok onemlidir ve kutsalin se-
killendirdigi kisi kiiltlerinden oldukga etkilenen bir teolojisi vardir.
Katoliklerin uyguladigi “Papaz Tayini” (Order) aslinda tam bir
takdis ornegidir. Baba olarak akidelestirilen Tanri’'min Oglu olarak
kabul edilen Hz. Isa aymi zamanda peygamber, hiikiimdar® ve
papazdur®. O, havarilerine kutsal papazlik gorevini (apostolic
succession) devreder. [badetlerin yonetimi, insanlar1 takdis etme,
gliinah ¢ikarma vb. gorevleri yerine getirmekle yiikiimlii papaz
takdis ayininde papa adina piskopos veya yetkili rahip tarafindan
basinin {izerine eller konulur ve takdis gerceklestirilir. Bu sekliyle
takdis; kisiyi hem manevi ve ahlak agidan, hem de hiyerarsik ola-
rak kutsanan kisiyi yiiceltmeyi hedefler.

2.2. Islam’da Kutsalin Genel Cercevesi ve Arkeolojisi

Kur'an’da Yaradan kendisini el-Kuddis olarak isimlendirir; yani
tertemiz, ziyadesiyle kusursuz, eksiksiz ve tiim noksanliklardan
tamamen miinezzeh /beri olandir. Buradan da —miibalaga ism-i fail
sigasi-- Islam’da kutsiyetin hem tek ve asli kaynagi hem de yegane
belirleyicisinin Yaradan oldugu ortaya gikar. Kutsali bir 6bek ola-
rak (constellation) konumlandiracak olursak kutsali (a) merkezi
kutsiyet ve (b) cevre mukaddesler seklinde bir ayirim yapmak
miimkiin goriiniiyor.

Birinci kisimda (merkezi kutsiyet); se’air/semboller, kimlik sif-
releri ve varolugsal biling yer alir: i. Miibarek ve bereketli olma
vasatlar1 (Mekke ve cevresinin, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa

37 Levililer, 6: 24-30.

3 Vahiy 19, 16; Matta 28, 18; Yuhanna 18, 37...

3 [branilere 5: 1-6; 7:3; 9,11...

40 Takdis edilen papaz, gorevden uzaklastirilsa, aforoz edilse; hatta dinden ¢iksa
da ayin yd&netebilir ve bir baskasini takdis edebilir; yalniz giinahlar affetme
yetkisi elinden alinir. Philip Hughes, A History of the Church, vol. 1. (London:
Sheed & Ward, 1948; revised edition).

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji
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gibi; ii. Yaradan’1 takdis etme vasitalar1 (sifat, isim, fiil, emir ve
yasaklar), iii. Kutsama ve kutsanma haletleri/durumlar: (hiirmete
layik olani, yasaklarma uyulani takdis; el-Kuddas'iin isim, sifat
veya fiillerinin tecellisi olmasindan 6tiirii insanlarin canlari, malla-

11, soylari, dinleri ve namuslarinin mukaddes olusu gibi.

Ikinci kisimda da (cevre mukaddesler); el-Kudddis'iin isim, si-
fat ve fiillerinin ikincil tezahiirleri veya ilk hedeflerin vesileleri
olmasidir. Mesela mukaddes hizmet, dava, hicret, vb.leri asli itiba-
riyla degil, bir baska mukaddese izafe edilmelerinden / kutsala

hiyerofani olmalarindan dolayi kutsiyet kazanirlar.

Bu genel degerlendirmeden sonra Islam’daki kutsalin temel
parametrelerinden bahsedebiliriz. Kur'an'da on (10) yerde gecen
kutsiyet, mukaddes ve takdis anlamindaki kelimeler i¢inde sadece
bir yerde fiil olarak, diger yerlerde ise isim olarak geger. Bunlar:
yine vasat, vasita ve halet/durum cercevesinden inceleyecek olur-
sak:

(a) Vasat veya Ortam:

Islam'da bir vasat veya ortam olarak kutsallik degisik ayetlerde
ifade edilir. Kutsal bir vasatin olusumundaki ilk proto-model or-
tam vahyin insa ettigi ortam olup, bu daha sonraki tarihsel agilim-
larda yeniden {iretilerek hayata ve olusa katilacaktir. Bir ornek
olarak Hz. Musa'nin kavmine hitabinda yer alan mukaddes kilinan

vasat verilebilir:

Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdig1 mukaddes

topraga girin ve arkaniza donmeyin, yoksa kaybederek

donmiis olursunuz.*!

4 El-Maide, 5: 21 [DV]. Terim el-‘ard el-mukaddese seklinde gecer. Bu ¢alismadaki
ayet mealleri su kaynaktan alinmigtir: Kur’an-1 Kerim Fihristi ve Tiirkce Paralel On
Meal, Hayran v. 2.3, haz. A.Ahmetoglu. (CD-ROM, 2003). Ayrica bkz.:
www.hayran.cjb.net. Ayet sonlarindaki kisaltmalarin agilimlar:: [DI]: Diyanet
Isleri'nin yayinladigr meal; [DV]: Diyanet Vakfinin yayinladig: meal; [E1]: Sa-
delestirilmis Elmalili Hamdi meali 1; [TK] Tefhimii'l-Kur'an’. 103
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“Mukaddese” kelimesinin anlam katmanlari arasinda arinmis

ve kutsala mehaz olmus vasat gibi manalar yer alir; nitekim “mu-

kaddes diyar”a uygun bir hale gelinceye kadar girilemeyecektir:

Allah soyle buyurdu: “Artik orasi, onlara kirk yil yasak
edildi. Olduklar1 yerde sersem sersem doniip duracaklar-
dir...1"42

Genel olarak Kutsal Diyar veya Arz-1 Mukaddes su sekilde

izah edilebilir;

Temiz ve miibarek yer demektir ki, Kudiis'te "Beyt-i
Makdis"in bulundugu yerdir. Vaktiyle bircok peygamberin
oturdugu yer oldugundan boyle isim verilmistir. Bir rivaye-
te gore Ibrahim Aleyhisselam Liibnan dagina ¢iktig1 zaman
Allah Teala: "Bak, goziin nereye kadar yetisirse oras1 mu-
kaddestir ve gelecek nesline mirastir" buyurmus. Bunun ta-
yin ve takdirinde "Tur" yani dag ve havalisi denilmis.
Dimegk, Filistin ve Urdiin'iin bir kism1 denilmis, Sam topra-
g1 da denilmistir. Hz. Musa Misir'dan, ¢iktiktan sonra Sam
arazisinde yerlesme vaad edildigi ve Israilogullarimin buna
"arz-1 mevaid = vaad olunan arz" dedikleri de soylenmistir.
Ibnii Cerir et-Taberi der ki: "En dogrusu Allah'in peygambe-
ri Musa Aleyhisselam'in dedigi gibi "arz-1 mukaddes" (mu-
kaddes yer) demekle yetinilmektir. Ciinkii su yer veya bu
yer olmasimin dogrulugu hakikati ancak haber ile bilinebilir.
Halbuki bu konuda kesin sehadet denebilecek higbir haber
yoktur. Su kadar ki bu "mukaddes arz Firat ile Aris-i Misr
(el-Aris) arasindaki sahadan da hari¢ olmayacaktir. Ciinkii
biitiin tevil (yorum) ve siyer ehli ile alimlerin bu hususu ha-

ber vermekte ittifaklar1 vardir.43

I[slam’daki ortam olarak kutsiyete pek ¢ok Ornek vermek

miimkiindiir. Bu kutsi ortam ¢ogu zaman arketipsel bir ilk 6rnegin

diinyevi temsili veya yeniden icrasi, ya kutsala giden yolun temel

parametrelerini insa eder, ya da guvenlik, temizlik, emanet ve

huzurun ideal formlarini temsil eder. Nitekim:

42

43

104
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Gercek su ki, insanlar i¢in ilk kurulan Ev, Bekke (Mekke) de,
o, kutlu ve biitiin insanlar (alemler) i¢in hidayet olan (Ka-
be)dir. |Orda apagik ayetler (ve) Ibrahim'in makami1 vardir.
Kim oraya girerse o giivenliktedir. Ona bir yol bulup giig ye-
tirenlerin Ev'i haccetmesi Allah'in insanlar tizerindeki hak-
kidir. Kim de kiifre saparsa, kusku yok, Allah alemlere kars:

muhtag olmayandir.4

Bu kutsal ortam hadislerde de farkli bir baglamda ifade edi-
lir. Nitekim Veda Hutbesinde Hz. Peygamber bu ortami soyle
ifade eder:

Ey insanlar! Soziimii iyi dinleyiniz! Bilmiyorum, belki bu
seneden sonra sizinle burada bir daha bulusamayacagim.
Ey insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu ay-
larmiz nasil mukaddes bir ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil
miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz, namuslariniz

da dyle mukaddestir, her tiirlii teciviizden korunmugtur.>

Aymni kutsallik ortami bir bagka hadiste su sekilde ifade edilir:

Su benim mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram
miistesna olmak {izere, Obiir mescitlerde kilinan bin namaz-

dan hayirlidir.46

Benzer bir kutsiyet ortami1 ve baglami nesneyi normal olandan
cikararak metafizik anlam halelerinde kutsar. Hz. Aise'nin sali
olan bir bez, bir giin sonra Hz. Peygamber’'in gazvesinde 'livdii’l-
hamd’ adli sancak olur. Sefer doniisiinde ise ayn1 sal norma sal
olarak Hz. Aise'ye iade edilmesi kutsal Obeklerle Oriilen bir orta-
min bir nesneyi, fiili veya fenomeni nasil kutsalliga dontistiirdii-

giine ornektir.
(b) Vasita veya Takdis Eden Vasita/ Vesile:

Islam'da kutsiyet vasitasi adeta varhig1 tiimiiyle kusatan bir mane-
viyata karsilik gelir. Her esya, nesne, olay, zaman ve mekan, insan
ve canlilar kendi ¢aplarinda ve el-Kuddis'iin ilahi plani ¢evresinde

4 Al- ‘Imran, 3:96-7 [TK].
45 Muslim, “Rida"’, Tirmizl, “Tefsiru'l-Kur'an”, 10; Ebu Davud, “Menasik”,5661;
Ibn Hanbel, VI/264.
46 Nesal, “Mesacid”, 4; Darimi, “Salat”, 131; 105
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bir durum ve ortama anlam ve hedef kazandiririlar. Ornek: Kut-
salliga mazhar olmus bir kisinin hem ontolojik olarak, hem de
epistemolojik olarak kusaticiliga kavustuguna inanilmasi. Yukari-
da ifade edilen kutsalligin ¢cevrede olusu hem mutlak kutsal olana
itibarladir, hem de merkezi kutsalliklara vasita olmasi sebebiyle-
dir. Ornek: Hz. Omer’in Siinnet'e baghhig1 sebebiyle Hacerii'l-
Esved'i 6pmesi durumu.

Abis Ibnu Rebia (rahimehullah) anlatiyor: "Ben Hz. Omer
(radiyallahu anh)'i Haceru'l-Esved'i 6perken gordiim. Onu
hem 06ptii, hem de: "Biliyorum ki sen bir tagsin, ne bir fay-
dan ne de zararin vardir. Ben Restilullah (aleyhissalatu ves-
selam)1 seni Oper gormeseydim, seni asla 6pmezdim" de-
di.”

Pek sahih olmayan rivayete gore de o bu sozii soylediginde
arkasinda bulunan ve bunu duyan Hz. Ali ona: “Ya Omer! Onda
sakli bulunan sirlar bilseydin simdi boyle seslenmezdin!” dedigi
aktarilir. Burada yine kutsal kilinmig bir nesne, kisi veya olgu bir
sekilde el-Kuddis'ii takdise vasita olmasi durumu vardir.

Yine kutsal, mukaddes ve kutsiyete vasita olan seyler bagla-
minda oldukga onemli olan su 6rnek verilebilir:

Ebu'd-Derda, Selman-1 Farisi radiyallahu anhiima'ya:
“Arz-1 Mukaddese'ye gel!” diye yazmisti. Selman ona soyle
cevap yazdi: “Arz kimseyi takdis etmez. Insam1 mukaddes
kilan sey amelidir. Bana ulasti$ina gore, sen orada tabib ki-
Iinmigsin ve hastalar1 tedavi ediyormussun. Eger tedavi
edebiliyorsan ne mutlu sana. Eger miitetabbib isen, insanlari

oldiiriip cehennemlik olmaktan sakin!” 48

Burada kutsiyet ile eylemin arasindaki iliski olduk¢a mani-
dardir ve bu haliyle Islam’da kutsiyetin yapisal ve edilgen olma-
sindan c¢ok fonksiyonel ve aktif bir duruma, vasitaya ve ortama
karsilik geldigini gosterir.

47 Buharl, “Hacc” 50, 57, 60; Miuslim. “Hacc”, 248, 120; Muvatta, “Hacc”, 36,
(1367); Tirmizi, “Hacc” 37, (860); Ebu Davud, “Menasik”, 47, (1873); Nesai,
“Hacc”, 147, (5, 227); ibnu Mace, “Menasik”, 27, (2943).
106 48 Yahya Ibnu Sa'id’den naklen. Muvatta’, “Vasiyyet 77, (2, 769).
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(c) Halet veya Durum:
i. Mukaddes:

Mukaddes demek aybdan, ¢irkin, kotii seylerden uzak, temiz
demekdir.# Islom'da kutsallik ile kutsalin tezahiir ettigi sey ara-
sindaki iligki siireklilik degil gegicilik arz eder. Mesela Mekkenin
mukaddes olusu da kutsal olanin manevi ekseninin orada donme-
sine atfendir. Mekan ve fenomenlere kutsallik kazandiran sey bu-
lunduklar1 cografya veya fenomenin bizzat kendisi degil; ama
bunlara farklilik kazandiran bir kutsalin siirece girmesidir. Kutsal
o bolgeler de gecmiste de olsa adaletin, esitligin, vahiy ile aklin
harmanlanmasindan dogan yasalarin uygulandig: bir sosyo-politik
yapinin kurulmus olmasidir. Nitekim Islim Peygamberi cehalete
israrla direnenlerin, adaletten ve esitlikten 1rak kalanlarin diyari
haline getirilen Mekke'de vahiy eksenli kutsalin insasin1 6teleyerek
"medinelesecek” olan  Yesrib'e hicret eder. Mekke'nin
"miikerrem"lik kazanmasi ise vahyin ilk muhatabinin oraya tekrar
dontisii ve onceden ekilmis olan kutsalin dogusuna imkan veril-
mesiyle gerceklesebilmistir.

Islam’daki bir kutsal zamana, mekana, sahsa veya fenomene
mazhar olan mukaddeslerin genel panoramasinmi su sekilde 6zet-
lemek miimkiin goriiniiyor: Inang (ilah, peygamber/ler, melekler,
kitaplar, Yaradanin yaratma teofanisi olarak kozmos); insan-
toplum ve inanan toplum (iimmet); ilkeler (ahlaki, estetik ve hu-
kuki ilkeler); ibadetler (ve bunlarin yapildiklar1 mekan ve bazen

zamanlar)> ve ifadeler (semboller [sa’dir], isaretler ve tezahiirleri).

49 ImAm-1 Rabbani Ahmed-i FarGki Serhendi, Mektibit-1 Rabbéni /Miijdeci
Mektiblar Tercemesi , terc. A. Akcicek- M. S. Sa’deddin (istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2001), HTML Format, 91. Rabbani’ye gore mukaddeslige giden yol
pratik ve akidedir: “I'tikad1 diizeltmek ve salih, yarar isler yapmak, mukaddes
aleme ucabilmek i¢in iki kanat gibidir. Islémiyyete yapismak ve hakikat halleri-
ne kavusmak, hep nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi i¢in oldugu bildirilmekle-
dir: Allahii teala, bizi ve sizi siinnet-i seniyyeye uymakla sereflendirsin...Tki ka-
nat gibi olan bu i'tikdd ve amel elde edildikden sonra, mukaddes aleme u¢ma-
lidir.” Ayni yer.

5 Mekéana Ornek: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa [¢unkii
Yaradan'mn anildig1 {el-Cin, 72: 18}; dolayisiyla buralarda edep takisimi takin-
mak gerekir {el-Araf, 7: 31}). Zamana o6rnek: Sabah, ikindi vakitleri, ‘asr gibi 107
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Bir seyi veya fenomeni kutsallastirma iki yonlii bir olgudur: Yuka-

ridan asagiya (liituf, ihsan, tecelli veya hiyerofani) ve asagidan

yukari (takdis, stikiir ve ibadet).

Bir seyi ve kisiyi kutsal kilma genelde yukaridan asagiya olan

bir takdisi ifade eder. Ornek:

Iste bu peygamberlerden bir kismim digerlerinden {istiin
kildik. Onlardan Allah'in kendilerine hitabettigi, derecelerle
yiikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler verdik,
onu Ruhul Kudiis'le destekledik. Allah dileseydi, belgeler
kendilerine geldikten sonra, peygamberlerin ardindan bir-
birlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler, kimi inandj,
kimi inkar etti. Allah dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi,
lakin Allah istedigini yapar.5!

Veya su ayet:

Allah o zaman gdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve
annene (verdigim) nimetimi hatirla! Hani seni Mukaddes Ruh
(Rithii’l-Kudiis: Cebrail) ile desteklemistim; (bu sayede) sen
besikte iken de yetiskin ¢aginda da insanlarla konusuyor-
dun. Sana kitab1 (okuyup yazmay1), hikmeti, Tevrat ve Incil-
i 0gretmistim. Benim iznimle ¢amurdan, kus seklinde bir
sey yapryordun da ona tifliiyordun, hemen benim iznimle o
bir kus oluyordu. Yine benim iznimle anadan dogma korii
ve alacaliy iyilestiriyordun. Oliileri benim iznimle (hayata)
cikartyordun. Hani Israilogullar’ni (seni dldiirmekten) en-
gellemistim; kendilerine apagik deliller (mucizeler) getirdi-
gin zaman iglerinden inkar edenler, «Bu, apacik bir sihirden

bagka bir sey degildir» demiglerdi.>?

Rthii'l-Kudiis yani higbir leke veya giinah ile lekelenmeyen

ruh; dolayisiyla her tiirlii giiven ve emanete layik olan varliga veri-

len isim olup, vahiy geleneginde oOzellikle vahiy getiren melek

Cebrail icin kullanilir. Ornek:

51

108 52
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Onu Ruhu'l-Emin (Cebrail) indirdi. | Uyaricilardan olasin
diye senin kalbin tizerine; | Agik, parlak bir Arapga ile.”

Benzer bir tarzda kutsallik bahsedilen veya kutsalin hiyerofasi
/ tecellisi olarak da su ayet 6rnek olarak Hz. Musa’ya olan hitapta
yer alan mukaddes kilinan mekan verilebilir:

Atege vardig1 zaman soyle ¢cagrildi: “Ey Musa! | Haberin ol-
sun, Benim Ben, Rabbin, hemen pabuglarmi ¢ikar; ¢linkii
sen mukaddes vadide, Tuva’'dasin. | Ve Ben, seni sectim; simdi
vahyedileni dinle! 54

Ayette “mukaddes kilinan TGva” (¢sh o3d) ) terimi degisik
sekilde yorumlanmstir: “Genelde miifessirler Tuvanin bir vadi
oldugu goriistindedirler, fakat bazilarina gore "o an i¢in mukaddes
hale getirilen bir vadi" anlamina gelir.5> Bununla beraber iki anlam1
da kusatan bir terim oldugu diisiiniiliir: “ilki, Allah (c.c) Hz. Musa
(a.s) ile burada konusmustu, digeri ise, Hz. Musa (a.s) Misir'dan
ciktiktan sonra bu Vadi'ye gelmistir. Ikinci anlami da, Arapcga bir
deyime 'filan sahis gecenin ge¢ vaktinde geldi' dayandirilmigtir.”%
Yani:

(B)azi miifessirler tuvan (ya da tuvd) sdzctiigliniin “kutlu ki-
lman vadi’nin ismi oldugunu soylemislerdir. Oysa
Zemahgeri, “iki kere yapilan” anlamindaki tuvan yahut tivan
tabirinden yola ¢ikarak, sozctigli “iki kere” anlamina yor-
mustur; yani, “iki kere kutsanmis” yahut “iki kere kutlu ki-
linmis” -anlasildig1 kadariyla, ilki Allah'in sesinin isitilme-
sinden, ikincisi de Hz. Musa'ya peygamberlik gorevi veril-

mesinden 6tiirii.%”

Aslinda tiim bu izahlar1 bir biitiin anlam hevengi igine koy-
mak miimkiin goriintiyor: “O an igin gifte kutsalligin tecellisi

(tuviye merrateyn) ile mukaddes hale getirilen” yer; ¢linkii hem

5 Es-Su’ara, 26: 193-5 [E1-E2]
5 Taha, 20: 11-3 [E1- E2].
5% Taha Stresi tefsiri, Ebu'l-Al'a Mevdudi, Tefhimu’'l Kur'an / Kur'an'in Anlam ve
Tefsiri (Istanbul: Insan Yayinlar1), CD-ROM.
56 Ebu'l-Al'a Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an / Kur'an'm Anlam ve Tefsiri (Istanbul:
Insan Yayinlar1), CD-ROM.
57 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji | Meal-Tefsir, (Istanbul: Isaret Yay. 1996). 109
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mekan ilahi kelimeye mazhar olmustur; hem de Hz. Musa’ya pey-
gamberlik “gecenin ge¢ vaktinde” verilmistir.

Bundan bagka bir kutsallik 6begine isaret eden semboller, za-
man ve mekan, nesne ve canlilar, kutsala ytiriiyenler vb. bir biitiin
olarak degerli ve hiirmetli kabul edilir. Ornek:

Ey Inananlar! Allah’in nisanelerine,®® hiirmet edilen aya, he-
diye olan kurbanliga, gerdanliklar takilan hayvanlara, Rab'-
lerinden bol nimet ve riza talep ederek Beyt-i Haram'a ge-
lenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin. [hramdan ¢iktiginiz za-
man avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram'dan menettigi
i¢in bir topluluga olan kininiz, asir1 gitmenize sebep olma-
sin; iyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlasin, giinah is-
lemek ve asir1 gitmekte yardimlagsmayin. Allah'tan sakinin,
Allah'in cezas1 siddetlidir.>®

ii. Takdis:

[slam’da da takdis vardir: el-Kudd{is olan Yaradani kutsiyetine
uymayan noksanliklardan, eksikliklerden ve azaltici ifadelerden
tenzih etmektir; hatta aklina gelen tiim 6zelliklerden beri tutmak-
tir. Insan zihni her seyden &nce goriip tecriibe ettiklerinin sekillen-
dirdigi zihin kategorileriyle varlik ve olaylar1 izaha calisir. Mater-
yal olanin sayilabilen diinyasinda her sayma aslinda bir seyi sinir-
lama ve tahdit etme anlamina da geldiginden, Yaradan hakkindaki
her tarif bu sinirlamalarin sorunlu ve zorunlu adaciklarinin iginde
olacagindan ciddi problemler ortaya c¢ikarir. Takdis olarak

Kur'an’da gegen ayetlerden 6rnekler:

Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim”
demisti; melekler, “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar aki-
tacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni 6verek yiicelti-
yor ve Seni devamli takdis ediyoruz” dediler; Allah “Ben

stiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim”, dedi.®®

Diger bir ayette ise takdis su sekilde ag¢ilimini bulur:

58 alll il kavramu kutsalligin arkeolojisi i¢in oldukga dnemli bir mefhumdur.
Ayrica krs.: el-Bakara, 2.158, 198, el-Hacc, 22: 32, 36.
% El-Maide, 5;2 [DI].
110 60 El-Bakara, 2:30 [DI].
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O, oyle Allah'tir ki, kendisinden baska hicbir tanr1 yoktur.
O, miilkiin sahibidir, eksiklikten miinezzehtir, selamet veren-
dir, emniyete kavusturandir, gdzetip koruyandir, tistiindiir,
istedigini zorla yaptiran, biiytikliikte esi olmayandir. Allah,
miigriklerin ortak kostuklar seylerden miinezzehtir.%!

Bu takdisin ve tenzihin genel cercevesini su ayet yeniden ci-

zer:

Goklerde ve yerde ne varsa hepsi, miilkiin sahibi, dyle leke-
siz mukaddes, hem gli¢lii hem hikmet sahibi olan Allah i¢in
tesbih eder.t?

Kudds sozciigii; tertemiz, ziyadesiyle kusursuz ve tiim nok-
sanliklardan tamamen miinezzeh /beri anlamlarma gelir. Yani
Yaradanin tiim antropomorfizm eksenli ve yaratilmislara benzer
tanimlamalardan ve betimlemelerden uzak tutulmasi anlaminda-
dir. Ve her isim ve sifat1 ispat ve ikrar beraberinde onun ziddinm
tamamen inkar ve reddini ifade eder (6rnek: O, kadir ise, tiim kud-
retsizlik unsurlarindan armdirilmasidir). Ispat ile olmayani inkar
takdis olup, inkar ile olani ispat ise tesbihtir; ama bununla beraber
her takdiste bir tesbih, her tesbihte bir takdis mevcuttur.® Clinkii
nihai olarak hem takdis, hem de tesbih ispata yoneliktir.** Bu kon-
tekstte Allah’in isimleri ve sifatlar1 da takdisin nasilligini ve gerce-
vesini ortaya koyar. Sifatlar, isimler ve fiiller Allah’a nispetle ne
aynilik, ne de gayrilik ile tanimlanabilirler. EI-Kudds aslen ve Zat
itibariyla kutsal; kutsalliginda baskasma ve diger seylere muhtag
degil; aksine Zat'1 ile kaim olan bir kutsiliktir bu kutsallik. Kisaca
el-Kuddiis'ten bagka hicbir sey asli olarak kutsal degil, bu asla gore

kutsal kilinmis, yani mukaddestir.

6 El-Hasr, 59: 23 [DV].

62 El-Cum’a, 62: 1 [E1].

63 Bu takdis ve tesbih dengesinin proto-modeli Thlas Suresi'nin ayetlerinde acik¢a
belirir: a. Takdis: “De ki: O Allah bir tektir. | Allah her seyden miistagni ve her
sey O'na muhtagtir. El-Ihlas, 112: 1-2 [DI]; b. Tesbih: “O dogurmamis ve dog-
mamustir. | Higbir sey O'na denk degildir.” . El-ihlas, 112: 3-4 [DI].

64 Bu hususta bkz. Elmalilnin Thlas Suresi’'nin tefsiri. Elmalili M.Hamdi Yazir,
Kur'én-1 Kerim Tefsiri (www.mucahid.net, 2006). 111
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II1. Post/Modern Bir Kéyde Kutsalin Genel Panoramasi

Post/modernite; tim evrensellik iddialarim1i iki asirdan fazla
Modernitenin vaat ettiklerini; ama yerine getiremediklerini ve
sebep oldugu kitlesel kiyim ve yikimlardan otiirti devreye gi-
ren/katilan bir slire¢ ve durumdur. Tarihsel bir siire¢, durum ve
durus olan kiiresellesme —ki diinya ekonomik sisteminin (Modern
Diinya Sistemi) adeta sonunu temsil eden endiistri sonrasi toplum-
larin (post-industrial society) ve daha ¢ok politik-ekonomik “mer-
kez”in ortaya ¢ikardig: bir siirectir--sosyo-kiiltiirel sekillendirici ve
yeniden insacisi olarak Postmodernizm’i, bu politik-ekonomik
evrenselligin tamamlanmasi i¢in bir malzeme (fool kit) olarak gore-
ve cagirir. Bu proje ile Modern Diinya Sistemi'nin maddi ve
“sektilerlestirilmis manevi altyapilar1” tesis edilerek, hem kiiresel-
les/tir/menin baslatici ve uygulayic faillerinin diinya tizerindeki
kontroliiniin kavramsal ve doktrinsel postulatlar1 temin edilir, hem
de reel dontistiirme stratejileri ve teknikleri insa edilir. Bu dairevi
dontistiirme ve oOtekilestirme siiregleri birbirini tamamlayarak
mevcut yapinin ve sistemin devamliligini tahkim eder goriintiyor-
lar. Iste bu baglam bize Post/Modern bir kdydeki kutsalin panora-
masindan kesitler sunar. Genel olarak 6nceki kisimdaki gibi deger-
lendirmek gerekirse, Post/modern bir kdyde kutsal su sekilde de-
gerlendirilebilir:

a. Vasat veya Ortam:

Modernizasyon siireclerinde rasyonel olan, bilimsel alan ve gelis-
mis olan varligin ve bilginin merkezine yerlestirildiginden teolojik
olanin disindaki tiim kutsalliklar sokiin eder adeta hayata. Devlet,
toplum, sinuf ya da 1rk kutsiyet devsirince hizmet de sadece onlara
yapilmasi gerekecekti bundan sonra. Akli ve bilimi mutlaklagtir-
ma; yani kisaca insanli§in musavver giiciinii fetiglestirme demek
olan Leviathan mantalite yepyeni icat edilen kutsalliklarla “notr”
olarak mitoslagtirlan Modern Diinya Sistemi'nde kendine yer
edinmeye calisacakti. Lakin 20. yiizyilda yasananlar diinyanin hig
de Modernizmin vaat ettikler gibi akil/bilim-ahlak-estetik denge-
sinde gitmedigini ve gidemeyecegini ispatlar. Ve Post/modern bir
durum vaatleri Modernite’nin eksik kalan boyutlariyla telafiye
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girisir sanki. Kiiresellesme stireci de bir yandan politik-ekonomik
diizenegin, ote yandan da sosyo-kiiltiirel ve dini Obegin
Post/modernite baglaminda diinya sathinda yayginlastirilmasini
saglayacak bir siire¢ ve durum olarak gecen asrin son geyreginde
tarih sahnesinde varligini hissettirir.

Genel olarak, kiiresel siirece katilan bir toplumda geleneksel
olan dinsel inan¢ ve mensubiyetler bir problem teskil eder hale
gelmektedir. Kiiresellestirme projesinin sosyo-kiiltiirel altyapisi
icin goreve ¢agrilan postmodernizm de, biiyiik anlatilar1 anlamsiz
kildigi, sahih ve giivenli kabul edilen her dayanag: sulandirdig: ve
insanlarm giindelik hayatlarin1 metalastirip yeni sekiiler kutsallar-
la doldurdugu igin, dinsel inang ve pratikler toplum tarafindan
alakasiz gortilebilmektedir. Oyle ki, bazen insanlar bir inanci be-
nimseyecegi veya reddedecegi zaman giindelik ihtiyaclar: agisindan
uygun olup olmadigina bakma refleksini otomasyonlastirir.

Kiltiirel olarak Post/modern stirece katilimin hem nedeni,
hem de sonucu olan kiiresellesmenin ti¢ 6nemli ag¢ilim1 vardir: (1)
cok kiiltuirliiliik ve ¢ogulculuk; (2) Bu ¢ogullugun stirekli bir {ire-
tim, tedaviil ve tiiketim mekanizmalara tabi olmak suretiyle
degerleri, inanglar1 ve her gesit katiligi yumusatip, buharlastiran
bir tiiketim kiiltiirii olmasy; (3) her tiirlii ¢ogulculuk soylemlerine
ragmen yerel ve yerli gelenegin otantikligini muhafazasina (tasav-
vur ve eylemler kanaliyla) imkan verecek durumu acgik ve/veya
gizli yollarla kapamasidir. Post/modern durum, siire¢ ve tavirlar
genel olarak “iiglincli diinya tilkeleri”nin pazarinda, otelenen ve
otekilestirilenlerin kendilerini “sahih” yollarla tekrar tanima, ta-
nimlama ve kimlik sifrelerini kodlamaya giden manevi yollarmi
kayganlastiric1 ve buharlastirici metalar: tiretir, yeniden tiretir, insa
eder® ve tiiketime sokar.

Modern 6ncesi bir zaman diliminde 6rgiileri atilan temel kav-
ramlar ihlas, sehit, gazi vb. kavramlar kendi baglamlarinda bir

biitiin ve anlam ifade ederler. Oyle ki:

65 Alan Gilbert-Josef Gugler, Cities, Poverty and Development (Oxford-New York-
Toronto: Oxford University Press, 1992),32. 113
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Modern oncesi toplumlardaki arkaik spritiiel ufuk gerceve-
sinde insanin varlig1 ve tarih problemlerine yaklagsmak icin
bu (modern oncesi toplumlarin muayyen nesneleri gergek
olarak tasavvur etme) mekanizmasini detayli olarak anla-
mak onemlidir. Kendi gercek koleksiyonumuzu asagidaki
sekilde genel baglikla altinda degerlendirebiliriz: 1. Olgular
bize sunu gosterir: Arkaik insan icin gergek, semavi bir ar-
ketipin taklidinin bir fonksiyonudur; 2. Olgular bize gerge-
gin, "merkez sembolizmi'ne katilarak nasil anlamlandigimni
gosterir; (¢linkil); sehirler, mabetler, evler "diinyanin mer-
kezi'nde eritilerek gergeklige doniisiirler; 3. Son olarak da
ritiieller ve 6nemli profan isaretler kendilerine hamledilen
manalar1 kazanirlar ve bu manay1 (pratiklerle) gercege do-
niistiirtirler; ¢linkii bu pratikler baslangigta tanrilarin, kah-
ramanlarin veya atalarin ortaya koydugu pratikler olup, in-

sanlar onlar1 gayesi olan tekrarlara dontistiirtirler.®®

Ama bu gayesi belirlenmis tekrarlar Post/modern bir siirecte
hem arketipsel koklerinden, hem “merkez”e katilim bilincinden,
hem de ritiiellerle insa edilen gergeklik bilincinden uzaktir; artik
Post/modern kutsalliklar sekiiler-ama-teolojik bir yapiya gonder-
me yapar. Sekiiler sayisallikta kutsallar ¢ogalabildik¢e cogalirlar.
C)yle ki ‘gorev sehidi”’nden ‘devrim sehidi'ne; ‘demokrasi sehi-
di'nden “hizmet sehidi”ne kadar pek ¢ok cesit kutsalliklar sekiiler

baglamlarla materyallesirler.
b. Vasita veya Aragsallik:

Sembol, sekil ve formlarin temsil ve ifadesini miimkiin kilan mad-
di destek ile "Madonna kiiltii" ve onun yerel taklitleri, suur alt1 ve
suur eksenli anlama ve manalandirma dinamiklerini ve bunlarin
alakasini insa eden aglarini (epistéme) sekiiler kutsallar ile dokur.
Flu mantigin da fonksiyonuyla fert, Post/modern bir markette,
kendi inanma, {imit etme, yiiceltme gibi suur alt1 ihtiyaglarin1 ve
temayiillerini tatmin edecek manayi, iiretilen-yeniden insa edilen-
tiiketilen meta pazarinda aramaya koyulur. Kisaca, sosyo-kiiltiirel
sistemler iizerinde kitle tiiketim teknolojilerinin etkisi artmuis;

66 Eliade, 5.
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McDonaldlasma ile kiireselles/tiril/mis bir diinya toplumunda

giindelik yasam ve dini alan metalarin bir pargasi haline gelmistir.

Sembol ve diisiince kodlariyla kiiresellestirme fenomeni ayni
zamanda kendine has zaman, mekan ve ritlieller de insa eder.
Post/modern flGlukta yapilanan zamana gore sekillenen birey ve
toplumlar daha ¢ok iiret/e/meden tiiketmeyi kutsayan bir duru-
mun olusturdugu aragsallig1 adeta normallestirirler. Hiz, bu za-
man tasavvurunda alig-verisin ve tiiketimin keyfiyetine gore hiz-
lanir veya yavaslar. Mekan veya mabet de biiyiik kapali ¢carsinin®”
maddi kutsiyetinde modellenir. Bu “tiiketici haz kubbesi”
(consumerist pleasure dome)%® ve bu kubbenin altinda satin alma ve
tilkketme ritiieli, Post/modern bir koyiin en 6nemli mekansal ve
ritiiel boyutudur. Nasil ki, kapali mekanda zaman "Otelenmis"tir
veya adeta unutulmustur, ayni sekilde Post/modern bir mekanda
da zaman, tiiketimin hizina gore yeniden kurgulanr.

Bir kutsalin ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve fonksiyonel
pratikleri hemen her dem sekiiler kuram ve kurgularm materyal
stizgeclerinde yap1 bozumuna ugrar; artik estetik ve edebin idea-
lizmini temsil eden sanat bedenselligin ve beden endiistrisinin
hengamesine hapsedilir. Yiice ideallere yonlendirmek igin tiretilen
prototipler ya bedeninden, ya parasindan, ya da hizindan dolay1
topluma hizmet eden insanlar olarak lanse edilirler. Oyle goriinii-
yor ki, kutsali yok sayan, oldiiren, ya da siirgiine gonderen
Post/modern insan yana yakila tekrar kutsallik araglara bagvur-
makta; tabiatindaki mitoslarla etkisizlestirilmis kutsiyeti arayisa
koyulmustur sanki. Bu etkisizlestirmeyi de ucube kutsalliklarla

bastiriyor adeta.
b. Halet veya Durum:

Post/modern bir pazara siiriilen metalar, hem kendi fonksiyonlari-
n1 ifa ederek yeni "ekonomik teolojiler" kurarken, hem de muhatap

67 Prototiplerine Ozellikle gelismis Bat1 {ilkelerinde rastlanan devasa aligveris
merkezleri, mall veya department store’lar. Bu mekanlar artik modern zamanlarin
tekkeleri (ilk ugranilacak yer olmasi itibari ile) ve zaman tiiketme mahalleridir.

68 Akbar S. Ahmad, Hastings Donnan, Islam, Globalization and Postmodernity
(London & New York: Routledge, 1994), 199-200. 115
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dinin ifade ve temsillerinin igerigini bosaltir. Bu kurma ve bosalt-
ma fertte ve sosyal dokuda gayeye uygun vakumlar yaratirken,
ozel olarak bireyde flu mantik stiregleri (fuzzy logic)ni insa ederek,
ferdi kendinden, toplumdan, kiiltiir ve gelenekten, tarihten, me-
kandan ve yasadig1 cagdan koparip yabancilastirir. Bu yabanci-
lasma hemen her seyi birbirine baglayan "baglam"(sila) ve “bag”1
(akide) koparip attig1 gibi, bu baglamin ve bagin daimi hatimesi
olan meta-tarihsel gayeyi de parcalayarak, materyal bir teleolojiye
donitistiiriir. Kendi deruni aleminde param parca edilen fert, sosyal
planda artik herhangi bir "biitlinlesmeye" (cami-ictima'-cemiyet)
gidecek siireci, kendi suur alt1 ve suur dinamiklerinde kilitlemistir.
Atomize edilen/ ciizlestirilen veya paramparca edilen birey, artik
globallestirilen koyde yapayalniz, dayanaksiz ve barinaksiz bir
“postmodern mistik” gibi "kiiresel manastir"da savrulur durur.
Goriinen o ki, bu varolussal (existential) ve anla/m/yis/mlandirma
(epistémic) eksenli savrulma beraberinde, varligin, varolusun ve
anlam agiin kendileri tarafindan dizayn edilen “merkez”in tiret-
tiklerinin "goniillii tiiketiciligi'ne ve "ucuz isciligi"ne soyunmay1
kolaylastiran bir siireci baglatur.

Post/modernite’nin dongtisel olarak ortaya koydugu tiiketim
kiltirtiniin sebep ve sonuglariyla ilgili olarak ortaya c¢ikan
sekiilerlesme (materialization of everyday life) bir dinin gerilemesiyle,
hiikiimlerinin dogru veya yanlis olmas: ile ugrasmasa da dinsel
yasami i¢ine almaktadir. Diger bir ifadeyle, kiireselleg/tir/menin
bagli oldugu tiim Post/Modern sembolizm ile direkt ilintisi olan
“Madonna kiiltii” direkt olarak klasik dini geleneklerin dogmala-
rina, doktrinlerine, ritiiellerine, vb. meydan okumamakta; fakat
dini mana ve gayenin konumlandig: sutiralt1 ve sulir siireglerine
talip olarak, suuralti ihtiyaglarin (timit-korku, sevgi-nefret, kizma-
acima, vb.) kosullandig1 "baglanma" esasini parcalamakta, ¢ozmek-
te ve onu kendi ¢oziimleyici haletinde yeniden inga etmektedir.
Dolayisiyla, giindelik hayatin metalasmasi, tiiketim kiiltiirtintin
belirleyiciligi altinda inanglar, degerler her an buharlasip yok olma
tehdidi ile kars1 karsiya bulunmakta ve gaye iptal edildigi igin de,

bir dine inanmak da neredeyse anlamsizlasir. Bir dine inanildig:
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sOylense bile bu ¢ogu zaman bu s6z sadece bir sdylem olmaktan
oteye gecememektedir.®

Post/Modernite dolayiminda kiiresellesen bir toplumda,
Madonna, Michael Jackson (artik aforoz edilse de), Coca Cola gibi
uretilen ve hizla popiilerlesen figiirler dinsel figiirlerden daha
fazla giincellesmekte ve 6zel vurgularla giinliik hayatta karsimiza
citkmaktadir. “Merkez”in teknolojisi ve tiriinleri, merkezin degerle-
ri ile birlikte, once veya akabinde Post/modern pazara geldiginden,
"cevre'lestirilenlerin marketi, merkezin hem materyal tiretim ag1-
nin, hem de fikri, bilingsel ve inangsal iiretim kulvarinin agik ve
daimi mekan: halini almaktadir. Bu beraberinde, bir bireyin veya
milletin hiir ve bagimsiz olma dinamik ve reflekslerini anomaliles-
tirerek, "bag/im/li bir suur ve refleks" insa etmekte; dolayisiyla
“cevre”, "merkez"in tirettikleriyle (maddi ve manevi) yetinip, ¢izi-
len "kader"e riza gostermekten bagka yol ve yordami inga edeme-

mekte ve yeniden yiikselis manivelasini olusturamamaktadar.

Takdis ve kutsallik agilarindan da Post/modern bir koyde artik
takdis sekiiler tabular adina ve namina yapilmakta; kutsiyet de bu
sekiiler-ama-kutsal paradoksun fltlugunda yeni mukaddesler insa
eder. Modern oncesi zamanda metafizik, miiteal veya tarih-tistii
bir varlik ugruna sehit/martyr olan; artik Post/modern diinyada
sekiiler kutsalliklar ugrana “sehit”tir. Artik siradan futbol miisa-
bakalarinda bile “mag¢1 kazanmak kutsal bir amag niteligi tagiyan”
bir durumu ifade eder hale gelir.

Ote yandan Post/modern bir kdyde artik senkretik bir yapi
olusmaya baglar: Nitekim ¢ogu zaman su ifadeye yakin ctimleleri
isitmek siradanlagir: “Bayraga ve devlete saygida kusur etmiyor-
san korkma. En kutsal gorev bu. Allah Kendine kars: islenmis ku-
surlar1 zaten affeder.” Yani sekiiler degerler ile kutsal degerlerin

paradoksal olarak bir araya getirilmesi ancak bu sekilde olsa gerek.

6 Kutsalin profanlastig1 siirecler ve durumlarda dini-kiiltiirel kimligi yeniden
arama refleksleri 6n plana ¢ikar. Bu hususta bkz. Akbar S. Ahmed, Jinnah, Pakis-
tan and Islamic Identity: The Search for Saladin (London & New York: Routledge,
1977; reprinted 2000), 6zellikle 171-244. 117
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Bundan da 6te bu koyde kutsallik da sekiilerlik de segicidir.
Yani Modern 6ncesi olarak kabul edilenlerden mevcut varolussal
durumu kolaylastiracak olanlar rahatlikla kullanilirken ve goreve
cagrilirken, zorlastiran ya da gorev ve sorumluluk ytikleyenlerden
israrla  kaginilir.  Kutsalligin  once sekiilerlesmesi, sonra da
sekiilerlesen kutsallarin izafilesmesi ortaya yeni tiir kutsalliklar
cikarmakta. Nitekim ulusalciya gore 1rk, sosyaliste gore isci simuifi,
fasiste gore devlet, kapitaliste gore kar getiren meta ve iliskiler
kutsallik halesi iginde kabul goriir.

Post/modern bir kdyde artik kutsallik sekiiler formlarda tire-
tildiginden tiim soysal ve vorolugsal tepkiler de bireysellikle an-
laml1 hale gelir. Kutsallik bu haliyle genel olarak kolektiftir ve ko-
lektif hafizaya hitap eder. Lakin:

(K)isisel olmayan bir hayat gergek bir 6liimle esdegerdir so6-
zii... aslinda sadece tarihsel suur gercevesinde gecerli bir

sOylemdir; yani modern insanin bakis agisindan boyledir;

lakin arkaik suur hi¢bir zaman kisisel hatiralara 6nem at-

fetmez.”0

Iste tam bu baglam Post/modern bir kdyde kadim geleneksel
dinlerin kutsallarma gore kendini konumlandirmaya ¢alisan bireyi
ne orada-ne burada bir halette konumlandirir. Ne “kolektif hatira-
lar” artik o kadar onemlidir, ne de “tarihsel sdylemler” tam bir
gerceklige karsilik gelir. Her ne kadar “(k)utsal sekiiler olanin
icinde degil;, aksine kendi derinliginde ve mehazinda””* oldugu
ifade edilse de, kutsal olan ile profan alan garip bir birliktelikte

varligini stirdiirtir.
IV. Sonsoz Yerine

Modern 6ncesi bir kozmostan Post/modern bir kdye evrilen siireg-
lerde kutsalligin arkeolojisi, gli¢ ve otoriteyi elinde tutan elitler ile
halkin durumuna gore bir faklilik arz eder. Bu durum da metodo-
lojik olarak “muhatabimn algis1” ve kutsallik tasavvuru problemini

70 Eliade, 47.
7t Niels C. Nielsen, Jr. Fundamentalism, Mythos, And World Religions (New
York: State Uni. Press, 1993),
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ortaya ¢ikarir. Kutsalin bir taraftan kendi i¢ dinamiklerinin a¢ilimi
ile, diger taraftan da hiyerarsinin kurucularmin distan miidahale-
leri farkli formlarda ve tezahiirlerde karsimiza gikar. Birey veya
kolektif ihtiyag-duygu-istekler manzumesi kutsalin bir vasat inga
etmesi, ylicelis ve yiikselis hedeflerine vasitalar saglamasi ve bu
duruma uygun bir ortam ve haleti yaratmas itibariyla vazgecile-
mezdir. Buna baglh olarak kutsalin talebini ve tezahiiriinii iki bo-
yutta incelemek yerinde olacaktir: (a) kitlelerin ihtiyag, duygu ve
istekleri agisindan kutsal ve kutsallik arayisy; (b) giicii elinde tutan-
larin veya tutan tarihsel durumlarin 6ngordiigii fantezileri ve ar-
zular1 agisindan-ama kitlelerin ihtiya¢ ve duygulari iizerine otu-

ran--mukaddes ve kutsallik ingas.

Her ne kadar Modern siireclerde kutsal, metafizik diizlemden
koparilip sekiiler kaliplar i¢cinde formatlandiysa da Post/modern
bir diinyada sekiiler-ama-kutsal bir paradoksluk ile yeniden kalip-
lanir. Veya su sekilde ifade etmek miimkiin olsa gerek: Kutsali
tarih digmna siirgiin eden Modern siiregler, kendi sekiiler kutsalla-
rin1 insa ettikten sonra bunlari Post/modern bir flGlukta tekrar
sekiiler-ama-kiitsel ucubelige dondiirdii. Bu ¢alismanin tezi olarak
ortaya konulan seyi burada yeniden ifade edecek olursak sunu
sOyleyebilirizz Modern siireclerde once parcalanan ontolojiye es-
gidiimlii olarak profanlas/tiril/an kutsallar, kutsiyet veya mukad-
desler, Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama-
kutsal formlarda tarihe yeniden dondiiriilmeye calisiilmaktadir.
Modern siireclerde Leviathan (deniz ejderhasi) bir formda tiretilen
kolektif insan giiclinii yliceltmeyi 6nceleyen ve bunu sekiiler para-
digmalarla kutsayan bir epistemoloji, degerler biitiinii ve ifadeler;
kutsal olanin yerine ikame edilmek tizere devreye sokulur. Mo-
dern oncesi donemlerde Ozellikle Bati’'da heytlastirilan insan ile
ser kotasinda goriilen doga tarihe dondiiriilerek adeta Modern
stiregte intikamin1 alir. Post/modern bir kdyde de tekrar kinik bir
“her sey miibah”tir anlayisinda sekillenen kutsal, tiim sekiiler bag-
lamlar i¢inde adeta paye verilerek canli tutulmaya g¢alisilir. Kiire-
sellesmenin zirvelestigi gecen asrin son on yilindan itibaren kutsal-

ik adeta yeniden bir anlam arayisinin vasat, vasita ve haleti haline
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gelmekte. Ciinkii:

Kutsal aslinda varlik ve varolusta bir mana ve hedef arama-
nin diger bir adidir. “Manasizlik/anlamsizlik hayatin gor-
kemini tiiketir ve engeller; dolayisiyla hastalikla esdeger bir
duruma karsilik gelir. Mana bir¢ok seyi—belki de her seyi--
stirekli kilar. Bundan dolay1 herhangi bir bilim veya disiplin
mitosun yerine alamaz; mitos da herhangi bir bilimden insa
edilmis olamaz. Ciinkii Tanr1 bir mitos degil; ama mitos ila-

hi bir hayatin insandaki tezahiirtidiir. 72

Kutsallik bir mana ve hedef arayisinin vasitas: ve haleti ise,
tiim kadim dinlerde ve Post/modern tavir ve kiplikte kutsal yeni-
den kendi arkeolojisindeki anlamliliga ve gayelilige talip goriinii-
yor. Vahiy eksenli dinler olsun, kiilt merkezli ideoloji ve inang
sistemleri olsun kutsallik bir insanin kozmosa inang, ilke, ibadet ve
ifadelerle bir seyler soyleyebilme vasitasi, varolus endisesinin te-
rapisi ve “diistis” drammnin avutucusudur. Her seyi tutan bir seye,
onun Ordiigii vasatlar ve vasitalarla erismeyi hedefler. Kiilt eksenli
yonelisler bu erismeyi gorebildigi her seyi kutsalliktan ulGihiyete
dondiirerek yapmaya calisirken, vahiy gelenegi bu dondiiriisi
1srarla mutlak kutsal degil-ama-mukaddes bir forma geri geviriri
adeta. Vahiy merkezli tavirlarda kutsallik genel olarak mukaddes-
lik (kutsal olmus) anlaminda konumlandirilir ve kurtulus ic¢in de
oyle kalmasi emirlestirilir. Vahiy geleneginin kitabi ve tarihsel
6zde en otantigi olan Islam’da kutsiyeti Yaradan’dan bagka kimse
dagitamaz ve veremez. Takdis ile ulu kilman Yaradan’in isim, sifat
ve fiil hiyerofanileri kendilerini ortaya gikarana nispetle mukad-
deslik kazanirlar. Bu baglamda Islam’da her sey degisik dairelerde
(merkez veya cevre) ve degisik katmanlarda mukaddestir; dolayi-
styla hicbir sey profan degildir. Mesela Islam’da cevre bir makro-
kozmik bir vahiydir ve dolayisiyla da mukaddes bir emanet olarak
kabul edilir.

72 Carl Gustav Jung, “Late Thoughts,” in Carl Gustav Jung: Selected Writings (New
York: Book-of-the-Month Club, Inc., 1997), 542-553. Ayrica bkz: Carl Jung,
“Modern Man in Search of a Soul,” The World Treasury of Modern Religious
Thought, ed. by Jaroslav Pelikan, foreword by C. Fadiman (Boston-Toronto-
London: Little, Brown and Company, 1990).

MiLeL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Kutsal'in Arkeolojisine Yeniden Bakis

Post/modern siirecte Modern siireglerde sekiilerize edilen kut-
salin yaninda veya ¢ogu zaman karsisinda sekiiler degerlerin kut-
sanmasi olarak karsimiza ¢ikar. Yani artik Weber'in ifadesiyle "bii-
ylsii bozulan" diinyanin sekiiler hiper-fizigi bozulan metafizigin
makamina talip goriintiyor. Tiim ideal kusaticilik ve evrensellik
iddialarina ragmen Post/modern bir diinyada artik ne her hangi bir
dine mensup olanin kutsali, modern 6nceki zamanlarda oldugu
gibi otantik metafiziklige, hakikate ve ebedi anlama sahiptir, ne de
sekiilerligi kabullenmis birey veya toplumun sekiilerligi modern

stireglerin ongordugii sekiilerliktir.

Bir de genelde vahiy eksenli dinlerde, 6zelde ve halihazirda
Islam’da 6nceki toplumlarin ve medeniyetlerin kutsalliklar1 tama-
men ortadan kaldirilmaz; aksine “6nceki toplum ve medeniyetlerin
kutsallik soylemlerinin arkeolojik unsurlar1”, tipki Kehf Suresi’'nde
oldugu gibi, yeni bir “kutsallik orgiistiniin insasinda” kullanilir.
Ve her kutsallik arayisi bizzat eylem ve hedef olarak degerlidir ve
hi¢bir kimse “6teki”nin kutsalligin1 yargilama ve seytanlastirma
yetki ve mesruiyetine sahip degildir. Kutsal hem bir vasat/ortam
olarak, hem bir vasita olarak ve hem de bir halet olarak
Post/modern bir kdyde tiim materyal ve bedensel durum ve tavir-
lara ragmen paradoksal bir mahiyette ifadelerine yer bulmaya
calismakta. Kiiresel koytimiizde kutsal nereye kadar ve ne oranda
kendi dilini, imkaninm1 ve firsatin1 ortaya koyabilecegi hususu 21.
ylizyllda bir hayli karmasik goriiniiyor. Bundan da ote acaba
Post/modern bir kiniklikteki kdyde antik diinyanin savas tanrilari
Nergal / Ares /Mars ve tanrigalar1 Minerva /Athena Neo-pagan
formlarda kendi profanliklarin1 daha ne kadar kutsalin kendi agi-

Iimina imkan vermemek {izere dayatacaklar?
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A New Look at the Archeology of
the Sacred in the Transition from
the Pre-Modern Cosmos into the Post/Modern Village

Citation/©: Yavuz, Sevket, (2007). A New Look at the Archeology of the
Sacred in the Transition from the Pre-Modern Cosmos into the
Post/Modern Village, Milel ve Nihal, 4 (1), 77-126.

Abstract: This article aims at the archeology (the level of what made [an event,
situation, or phenomenonl] possible and a position avoiding to connect
change to causal processes) of sacred in the processes of transitions from
the pre-Modern cosmos where the sacred was and became meaningful
through its meaning and connection into the Post/modern village, in which
the sacred has been disjointed from its contexts and reconstructed in a
highly weird manner. And depending on these features, the thesis of the
article is that sacred is a search for meaning and fe/os in being and
existence in every era. This is because life without sacred is devoid of its
splendor; thence, the continuity of life is meaningless as well. With
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sacred, individual and societies somehow compensate on their part the
wish and will to be eternal and join into the life of consoling world of
collective therapy through sacred. On the other hand, with respect to the
search and construction of the sacred vary according to the societal
stratification of the masses and those who uphold power. Hence, it seems
appropriate to analyze the demand and manifestation of the sacred as
follows: (a) sacred and the search for the sacred pertaining to the needs,
emotions, and wants of the grassroots; (b) sacred and the construction of
the sacred based on the fantasies and whims of those who uphold power or
historical context shaped in accord with power-centric hierarchy with
reliance upon the needs and emotions of the masses. This article tries to
shed light firstly on both the conception of sacred in polytheist milieux in
the pre-Modern world and the viewpoint of the sacred within the
Abrahamic tradition in general, and Islam in particular; secondly on how
the sacred is disjointed from the domain of metaphysics and is formatted
within secular molds in the processes of Modernity and how in the
Post/modern era the sacred is molded through the paradox of secular-but-
sacred mechanism and then marketed in the Post/modern mart. The Mo-
dern processes that had sent the sacred into exile firstly reconstructed its
own sacredness, and then through Post/modern blurriness it turned the
sacred into secular-but-sacred freakiness. Succinctly, in the processes of
Modernity, the sacred things, sacralizations and sacralized things are
profanized in accord with the partitioned ontology in Modern times;
whereas in the Post/modern situation and historical mode, the sacred is
returning to the home in the forms of secular-but-sacred nature.
Nevertheless, archaically-rooted neo-pagan reflexes, it would seem, ever
postpone or suspend the natural and normal manifestation and
construction of the sacred and this historical state seems to be the destiny
of the 21st century.

Key Words: Pre-modern cosmos, Post/modern village, archeology, value, truth,
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Sanat ve Dinin
Kadin Varliginda Bulugsmasi
“Tiirk — Islam Sanatinda Kadin Imgesi”

Hafsa FIDAN"

Atif/©: Fidan, Hafsa, (2007). Sanat ve Dinin Kadin Varhginda Bulusmasi
“Tirk —Islam Sanatinda Kadin Imgesi”, Milel ve Nihal, 4 (1), 127-142.

Ozet: Kadin, kendisine dil araciligiyla atifta bulunuldugu gibi ayni zamanda dili
kullanarak onu Greten bir varhiktir. Kadinin dili kullanmasi, béylelikle dili
ve kendini Uretmesi kelimeler araciligiyla oldugu gibi, dilin en yiksek di-
zeyde tezahiir ettigi bir alan olan sanat araciligiyla da gerceklesir. Bu ma-
kalede, Tag Mahal ve Osman Hamdi‘nin tablolari gibi 6rnekler esliginde,
Tirk-Islam sanatinda kadin, din ve sanatin nasil diyaloga girdigi béylece
kadin varliginin ne diizeyde dile geldigi incelenmektedir. Tiirk-Islam sana-
tinda kadin varliginin daha cok sanatkar olarak mi yoksa sanatkarin bir
objesi olarak mi karsimiza ciktigi, baska bir ifadesiyle kadinin sanat dilini
ne oranda kullandigi sorgulanmaktadir. Bu sorgulamadan hareketle, ka-
dinlarin sanat ve dinle bulusmasinda tarihsel gériinimi itibariyla cevrede
kalip kalmadigi sorulastiriimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dil, kadin, sanat, din, merkez-cevre.

Kadin varligi, dile mekan tegkil eden ve dilin kendisine mekan
teskil ettigi diyalojik bir 6zellige sahiptir. Kadin, hem kendisine dil
araciligiyla atifta bulunulan hem de dili kullanarak onu {ireten bir
varliktir. Kadmin dili kullanmasi, boylelikle dili ve kendini {iret-

mesi kelimeler araciligiyla oldugu gibi ayni zamanda semboller,
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sanat, zanaat araciligiyla da gerceklesir. Kadin varliginin tarih
icindeki tezahiirleri onu sanatsal, dinsel, etik, estetik vb. perspek-
tiflerden algillamamiza imkan verirken, gercekte bu tezahiirler en
temelde dilsel karakterdedir. Bu sebeple, kadin varhigin goriiniir
(anlagilir) kilan eserler icinde kadini anlama sorunu, en temelde
dilsel bir boyut tagimaktadir.

Sanat ve din, dilin imkanlarini kullanarak s6z sdyleme ve boy-
lelikle de varolma olanagina sahiptir. Daha acik ifadesiyle dil, bir
yandan sanatin ve dinin var olmasma, olusumuna, siirekliligine
imkan tanirken, diger yandan sanat ve din de dilin yeni formlar
kazanmasina imkan tanir. Sanat ve din, dilin imkanlarini kullana-
rak kadin imgesinin tesekkiiliinde rol oynar. Metnimizde “sanat”
ve “din” kavramlar1 “kadin” kavramuyla iligskilendirilirken, gercek-
te kadin, sanat ve dinin dil icinde ve dil araciligiyla var ve anlagilir
oldugu temel perspektifinden hareket edilecek ve konu birkag
ornek esliginde irdelenecektir.

Kavramsal Diizeyde Kadin, Sanat ve Din iliskisi

Kadin, sanat ve dinin bir konusu iken ayn1 zamanda sanat ve din
de kadmnin birer konusudur. Bunu, kadin varligimin sanat ve dine
mekan tegkil etmesi gibi sanat ve dinin de kadma mekan tegkil
etmesi seklinde ifade etmek miimkiindiir. Kadin, sanat ve din bir-
birini tiretirken ayn1 zamanda birbirlerine diren¢ de gostermekte-
dir. Boylelikle biz, kavramsal diizeyde bu ii¢ kelimeyi birbiriyle

iliskilendirme yaninda birbirinden ayirt etme imkanini bulmakta-
yiz.

Kadmin sanata konu olusu, belki kadin varliginin tarihsel te-
zahiirtiniin baslangi¢ zamanlarma kadar geri gotiiriilebilir. Sanat
tarihgileri, bugtin ilkel olarak vasiflandirilan ¢izimleri sanatin bas-
langic1 olarak gortiyorsa, bu cizimlerde yer bulan kadin figiirleriy-
le sanat ve kadin bulusmasimin gergeklestigini diisiinmek miim-
kiindiir. Daha sonrasinda ise, dini veya la dini olsun, kadin temal
sanat yapitlarmin gesitlilik kazandig1 malumdur.

Kadmn, ornegin Tanriga figiirleriyle (1sis, Demeter, Afrodit,

Kibele vb.) heykel ve resim sanatlarina, ardindan benzer figiirlerle
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siir, edebiyat gibi yazinsal sanatlara, dini-sanatsal igerik ve formla
konu olmustur. Hiristiyanligin temel figiirlerinden olan Meryem
ikonlari/tasvirleri, kadin imgesinin sanatsal ve dinsel formda var-
ik bulan tipik orneklerindendir. IslAm sanatinda kadin; siir!, ede-
biyat? gibi daha ¢ok yazimnsal dilde ve musikide konu edilmekle
birlikte ayn1 zamanda minyatiir ve son yillarda resim gibi gorsel
sanatlarin da konusu olmustur. Bu noktada 6rnegin Adem ile
Havva?, Belkis ile Siileyman?, Varka ile Giilsah't> tasvir eden min-

1 Siirde kadim konu edinen eserler arasinda, Arap, Iran ve Tiirk edebiyatimin
ortak konular1 arasinda yer alan Leyla ile Mecnun kissasinin en gérkemli haliy-
le Fuziili (6.1556) tarafindan islendigi Leyld vii Mecniin mesnevisi ilk etapta zik-
redilebilir. Fuzli'nin mesnevisi i¢inde yer alan minyatiirler de ayrica yazili
edebiyata gorsel unsurlar: katmasi agisindan dikkate degerdir. Bkz. “Leyla vii
Mecntin”, T.D.V.LA., c. XXVII, s. 159-164. Hikayenin ¢agdas manzum yorumlari
arasinda Sezai Karakog¢'un Leyla ile Mecnun adli siiri, ana temanin farkl ifade
kaliplari ile edebi kiilliyata katilimin: siirdiirdiigiinii gostermesi agisindan ayri-
ca zikredilebilir. Bkz. Sezai Karakog, Leyla ile Mecnun, Siirler VI, Dirilis Yay., 3.
B., istanbul 1995.

2 Hint, ran, Irak, Misir ve Tiirk motiflerini icinde bulunduran ve Dogu edebiya-
tinin tipik tirtinti olan Binbir Gece Hikdyelerinde, cerceve hikayenin kadin kah-
ramani olan Sehrazat figiirii, ilk etapta akla gelmektedir. Bkz. “Binbir Gece”,
T.D.V.IA., c. VI, s. 180-181. Mesnevi, halk hikayesi, Karagdz oyunu, orta oyunu,
tiyatro eseri ve ayrica opera gibi farkli edebi tiirlerde gesitli versiyonlariyla yer
bulan Sirin karakteri de “Hiisrev ile Sirin”, “Ferhat ile Sirin” hikayelerinin ka-
din kahramani olarak ilk akla gelen figiirler arasindadir. Sirin, daha c¢ok
Nizami-i Gencevi'nin Hiisrev ii Sirin mesnevisi versiyonunda ve ardindan bu
anlatimi esas alan yorumlarda belirgin ve aktif bir kadin karakter olarak dikkat
cekmektedir. Bkz. “Hiisrev ve Sirin”, T.D.V.I.A., c. XIX, s. 53-55; “Ferhad ve Si-
rin”, T.D.V.I.A., c. XII, s. 388- 389. Bunlardan baska 06zellikle Tiirk edebiyatinda
cesur, akilli, bilge, ailede kendisine islerin danisildig1 ve kararlarina uyuldugu
kadin figiirii olarak Dede Korkut hikayelerinde yer alan tasvirler de hatirlanabi-
lir.

3 Adem ile Havva'nm Tiirk-islam sanatindaki ilk tasviri, 1580 tarihli Ziibdetii’t-
Tevarih adli eserde goriilmektedir. Bu ilk tasvirlerde, Adem ile Havva'nin biri
kiz digeri erkek olmak iizere ikiz ¢ocuklar diinyaya getirmesi, ikiz ¢ocuklarin
daha sonra dogan ikiz ¢ocuklardan kars1 cinsle evlenmesi, ancak Kabil’in buna
uymayarak Habil ile kavga etmesi konu edilmistir. Adem ve Havva'nin cennet-
ten kovulusu konulu minyatiirlerse, XVI. ytiizyil sonu ve XVII. yiizyil baslarin-
da, Fuzli'nin Hadikatii’s-Siieda adl1 eserinde goriilmektedir. Bu eserlerdeki an-
latima gore Allah, Adem’i yaratmis ve ona esiyle birlikte cennette oturmasini,
yasak afactan yememesini tembih etmistir. Seytan, bunu duyup Adem’i kis-
kanmus, yilan ve tavus kusunun yardimi ile cennete girip Adem’i kandirmustur.
Adem’in yasak meyveden yemesiyle birlikte taci bagindan diismiis, ardindan
ikisi de mahrem yerlerinin farkina vararak utanmis, incir yapragiyla ortiinmiis-
lerdir. Bkz. Banu Mabhir, Osmanli Minyatiir Sanati, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, s.
155-157. 129
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yatiirleri ayrica Abdullah Buhari ve Levni'nin albiimlerindeki ka-
din figiirlerini® Osman Hamdi'nin tablolarinda rahle {tizerinde
oturan veya Kur’an okuyan kadin figiirlerini” hatirlamak yerinde-
dir.

Sanat ve dinin kadinin bir konusu olusu, benzer sekilde, kadin
varliginin tarihin baglangicinda aldig1 gortiniimlerle irtibatlandiri-
labilir. Kutsal metinlerin anlatimina gore, insanhigin atas1 Adem ve
Havva, Tanri ile ilk kez diyaloga girerek ilahi olanla irtibat1 yani
dini alanin agilimin gergeklestirmistir. Elbette burada, sanat ve din
tarihi verilerine dayanarak ve bir yandan tarihsel stireci izleyerek,
sanat ve dinin kadin varliginin konusu olusunu aktarmaya bu
makalenin cergevesi izin vermeyecektir. Ancak gerceveyi ilk etapta
Islam sanatiyla sinirlarsak, kadmimn tezhip, ebru, siir, musiki gibi
sanat formlarini kullanarak sanat ve dini konu edindigini kisaca
hatirlayabiliriz. Kadinlarin giindelik hayatlarina yansittiklari, el ile

islenmis seccade, Kur’an kiliflar1 gibi dini-sanatsal unsurlar1 barin-

4 1515 tarihinde kopya edilen Feridiiddin Attar'm (6.1250) Mantiku't-Tayr adl
mesnevisinin minyatiirleri arasinda yer alan Siileyman ile Belkis konulu resim
ornek olarak gosterilebilir. Bkz. Mahir, a.g.e., s. 50 ve resim 14.

5  Varka ve Giilsah adli mesnevinin Nakkas Abdiilmii'min el-Huyi tarafindan
yapilan minyatiirleri de kadin figiirtinii bulundurmasi agisindan tipik bir 6r-
nektir. XIII. yy. baslarinda Konya'da hazirlanan bu eserde, Hz. Muhammed
devrinde, kardes ¢ocuklar: arasinda yasanan bir agk hikayesi tasvir edilmistir.
Bkz. “Minyatiir”, T.D.V.I.A., c. XXX, s. 119; Mahir, a. g.e., s. 34 ve resim 4. Yetmis
varaktan olusan Varka ve Giilsah yazmasinda yetmis bir adet renkli minyattir,
frizler halinde metinlerin arasinda yer almaktadir. Bu eserde yer alan minyatiir-
lerin kadin giyimini tasvir eden eser olarak ayrintili incelemesi igin bkz. Ozden
Siislii, Tasvirlere Gére Anadolu Selcuklu Kiyafetleri, Atatiirk Kiltiir Merkezi Yay.,
Ankara 1989, s. 15-52 ve resim 1-67.

6 XVIIL yy. nakkaslarindan Abdullah Buhari ve Levni (6.1732), tek figiir kadin ve
erkek tasvirlerinden olusan albiimler hazirlamiglardir. Bu albiimlerde ev ici ka-
din giyim modellerini yansitacak nitelikte minyatiirler yer almaktadir.
Levni'nin eserlerinde ¢igek koklayan, miizik icra eden, dans eden, icki igen veya
sa¢ tuvaletini diizelten kadin figiirleri de yer almaktadir. Bkz. Mahir, a.g.e., s.
78-80 ve resimler 33, 35. Ayrica bkz. “Levni”, T.D.V.I.A., c. XXVII, s. 155; “Ab-
dullah-1 Buhari”, T.D.V.I.A., c. I, s. 87. Bunlardan bagka, Enderunlu Fazil'in ce-
sitli {ilkelerin kadin gilizellerini anlatan Zenanndme adli eserinin minyatiirlii
kopyalari, farkli kadin tiplerini yerel kiyafetleriyle resmetmeleri bakimindan
ayrica zikredilebilir. Bkz. “Enderunlu Fazil”, T.D.V.I.A., c. XI, s. 189; “Minya-
tiir”, T.D.V.LA., s.123.

7 Osman Hamdi'nin tablolar1 i¢in bkz. http://www.sanalmuze.org/arastirarak

130 ogrenmek/osmanhamdi.htm.
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diran tirtinler de minimal 6rnekler olarak ayrica hatirlanabilir. Bu
tiir orneklerin disinda, dolayli olarak kadinin dini ve sanati tirettigi
noktalar da vardir. Ornegin Miisliiman kadinlarin drtiinme amagh
olarak kullandiklar1 kiyafetleri gesitli form ve renklerle yorumla-
masl, ¢arsaft mavi, kirmizi, leylak gibi renklere biirtindiiriirken,
esarb1 ¢ok cesitli desen ve Ortme tarzlari ile kullanmasi zikredilebi-
lir.8 Boylelikle kadin varligi, dini ve sanatsal faaliyetleriyle yani
dini ve sanati dile getirisiyle hem kendi tezahiirlerini sergilemekte
hem de dini ve sanatsal olanin iiretimine ve zenginlesmesine kat-
kida bulunmaktadr.

Buraya kadar ifade edilenler aracilifiyla cizilen tabloya bakil-
diginda, sanat, din ve kadin arasindaki iligkilerin bir tiir uzlasi,
uyum ve ¢ekim eksenli oldugu ve birbirini tireterek, zenginlestire-
rek gerceklestigi diistiniilebilir. Ne var ki gercekte bu ti¢ kavramsal
kategori arasinda birbirini itme ve dislama, baska bir ifadeyle bir-

birini kendi olumlama alani i¢ine almama seklinde bir iliski de

8 Miisliiman toplumlarda kadinlarin siyah carsaf kullanmas: salt erkek egemen
anlayisin kadin estetigini belirlemesi olarak yorumlanirken, kadinlarin garsaf
formundaki dis kiyafetleri birbirinden oldukga farkli renk ve modellere biiriin-
diirmesi gdzden kagiriliyor gériinmektedir. Ornegin gesitli minyatiir, tablo veya
tasvirlerde goriilebilecegi {izere, kadinlarin renkli, dantelals, i¢ elbiselerinin de
bir ucundan goriindiigii hatta sa¢ modellerini belli edecek tarzda ince tiil ku-
mastan olusan, birbirinden oldukga farkli zevkleri yansitan dis kiyafet modelle-
ri, kadinlarin kendi estetiklerini olusturma noktasinda biitiiniiyle pasif olma-
diklarmi gosterir niteliktedir. Tiirkiye'ye Tanzimat doneminde hacca gidip ge-
lenler araciligiyla getirilen ¢arsafin, modellerine gore uckurlu, yandan yirtmag-
11, dolma ve torba gibi isimler almasi ve hemen her renkte kullanilmasina dair
bkz. “Carsaf’, T.D.V.I.A., c. VIII, s. 231. Ayrica, carsafin disinda ferace, yeldir-
me, meslah, pece ve yasmak gibi isimler alan kadin sokak giyim &rnekleri hak-
kinda bkz. Melek Seviiktekin Apak ve digerleri, Osmanli Donemi Kadin Giyimle-
7, 1@ Bankasi Yay., Ankara 1997, s. 101-107. Kadinlarin sosyal statiisiiniin giyim
zevklerini olusturmalarinda etkili olusu da ayrica hatirlanmalidir. Ornegin sa-
ray cevresi kadmlarinin veya elit kesimi temsil eden kadinlarin giyimi ile tasrali
kadinlarin giyim zevkleri arasinda kendiliginden bazi estetik farkliliklarin olus-
tugunu diisiinmek miimkiindiir. Nitekim saray kadinlar1 arasinda da kadinla-
rin unvanlarina gére giyinmesi ve Osmanlida kadin giyiminin “sarayl”, “Is-
tanbullu”, “tagrali” vb. adlarla anilmasi s6z konusudur. Bkz. Melek Seviiktekin
Apak ve digerleri, a.g.e., s. 59-82. Osmanlida tist diizey kadinlarin gezintisini
resmeden Osman Hamdi'ye ait “Gezintide Kadimnlar” ve “Cami Kapisindaki
Kadinlar” adl tablolar da, bir donemin renkli kadin giyimini belgelemesi baki-
mindan anilmaya degerdir. 131
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vuku bulmustur. Ornek olarak dinin, sanatin en azindan bazi
formlarin1 diglamasi ve kadin varligini belirleme ve smirlandirma
eksenli dil kullanmasi zikredilebilir. Benzer sekilde sanatin dini
olanla barisik olmadi81 veya iliskide olmak istemedigi yonler veya
sanatin dini olana isyan ettigi noktalar hatirlanabilir.’

Kadin varligiin sanata ve dine konu olmasi ile sanatin ve di-
nin kadin varligina konu olmasi hususunda tizerinde durulmas:
gereken bir nokta da sudur. Kadin varligimin sanatsal ve dinsel
formda kendini dile getirmesiyle erkek varliginin sanatsal ve din-
sel formda kadini dile getirmesini ayr1 kategoriler olarak deger-
lendirmek gerekmektedir. Ik durumda kadin “sanatkar” olarak
karsimiza ¢ikmaktayken ikinci durumda “sanatkarin bir objesi”
olarak karsimiza g¢ikmaktadir.'® Kadinin tarihsel siirecte sanatkar
olmaktan ¢ok sanatkarin bir objesi olmasi durumu ise, nedenleri

ayrica tartisilarak ele alinmasi gereken bir konudur.
Merkez-Cevre Kavramlar Esliginde Kadin, Sanat ve Din iliskisi

Dilin en yiiksek diizeyde tezahiir ettigi bir alan olan sanat dilini;

hat, tezhip, minyatiir, siir, mimari vb. sanat dillerini kadinlar hangi

9 Kadinin sanat ve dinle iligski i¢cinde oldugu alanlarda kadin bedeninin nasil
tezahiir edecegi hususu, hem sanat hem de din perspektifinden gerilimli bir
alan olugturmustur. Ornegin din, kadin bedenini ¢iplakliga izin vermeyecek se-
kilde simirlandirmak isterken sanat, kadin bedenini smmir tanimaksizin edebi-
siirsel formda veya heykel, resim (nii) ve goriintii formunda dile getirme ¢abas1
iginde olmustur. Islam sanatinda dini yasaklamalar nedeniyle kadin tasvirinin
olmadig1 veya en azindan kadinlarin ¢iplak olarak resmedilmedigi genel kabul
gormekle birlikte, minyatiir sanatinda fikhi smirlarin 6tesine tasan kadin tasvir-
lerine rastlamak miimkiindiir. Ornegin 13. yy.la ait Varka ve Giilsah minyatiirle-
rinde Giilsah saglar1 agik olarak tasvir edilirken 1745 tarihli Refail’in hamamda
anne ve kizin1 konu edinen tablosunda ¢iplak kadin tasvirine rastlamak miim-
kiindiir. 18. yy.da minyatiir sanatina ¢iplak kadin tasvirlerinin girmesi ve ayrica
Refail’in tablosu i¢in bkz. Mahir, a.g.e., s. 81-82 ve resim 38.

10 Kadin ve sanat iligkisini, kadinin sanatkar olmasi, sanatin hamisi olmasi ya da
sanata konu olmas: perspektiflerinden ele alan Nancy Micklewrihgt, Osmanh
minyatiir sanat1 geleneginde 19. yy. 6ncesinde kadin sanatkarlarin olmadigini,
kadinlarin mimari alan disinda sanatin hamisi olarak karsimiza ¢ikmadigini ve
geleneksel Osmanli resminde kadinlarin yerinin olsa olsa sanata konu olmak
oldugunu dile getirmektedir. Nancy Micklewrihgt, “Miizisyenler ve Dans Eden
Kizlar: Osmanl Minyatiirlerinde Kadin imgeleri”, Modernlesmenin Esiginde Os-
manli Kadinlar:, ed. Madeline C. Zilfi, (cev. Necmiye Alpay), Tarih Vakfi Yurt

132 Yay., Istanbul 2000, s. 149.
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oranlarda kullanmiglardir? Bagka bir ifadeyle kadin varlig1 sanat
ve din eksenli olarak tezahiir ettiginde, tarihsel goriiniimii itibarry-
la daha ¢ok cevrede kalmistir demek miimkiin miidiir? Bu soruya
cevap aramak iizere birkag 6rnek iizerinde durulabilir. Islam klasik
sanatinda belki de merkezi bir konumda olan ve “sanatin en seref-
lisi”, “Misliiman halklarin estetik duygusunu temsil eden sanat”!!
olarak nitelenen hat sanati (hiisnii hat) s6z konusu oldugunda,
kadm hattatlarin hele de hat ustalarinin sayisi, yok denecek kadar
azdir. En azindan bir Hattat Hafiz Osman ile ayn1 degerde konum-
landirilabilecek kadin hattati, tarih kaydetmemistir. Islam sanatin-
da onemli bir yer tutan tezhip sanatina baktigimizda ise -hat sana-
tiyla kiyaslandiginda- kadin miizehhibeler son zamanlarda adin-
dan soz ettirmektedir.”? Ne var ki hat sanatiin tuttugu merkezi
mekanla kiyaslandiginda tezhip sanati, tipki kendisinin hat yazisi-

n1 gevrelemesi gibi cevrede kalmaktadir.

Hat yazis1 ve onu cevreleyen tezhip iliskisine dikkat kesildi-
gimizde, yazinin merkezi tutan anlamh formuna karsin tezhibin
bir tiir cergeve olarak kaldig1 hemen goriilebilir. Oyle ki bir zemine
“Hi¢” kelimesi yazildiginda bile, yazmin (kelimenin) igerdigi an-
lamlara dair azimsanamayacak bir yorum literatiirii olusurken;
icinde bir yaziy1 barindirmayan gerceve ya da tezhip, fazlaca an-
lam ifade etmemektedir, elbette yine de sanat formu olarak anlam-
Iiliginin disinda. Bunu, yazinin (hat) tezhipten bagimsizlagmasi
durumunda anlamli bir muhteva ve form olma 6zelligini koruma-
s yaninda tezhibin hattan bagimsizlasmasiyla bir tiir bos gerge-
ve Ozelligine yani bir tiir varolussal eksiklige diismesi olarak da

ifade etmek miimkiindiir.”® Bu durumun, kadin varligimnmn tarihsel

11 Titus Burckhardt, Islim Sanati: Dil ve Anlam, (trc. Turan Kog), Klasik Yay.,
Istanbul 2005, s. 57.

12 Tezhip sanatindan bahis acildiginda, miizehhibeler arasinda Rikkat Kunt ad1 6n
plana ¢ikmaktadir. Miinevver Ucger ise, klasik tezhip sanatinda yeni arayislarin
temsilcisi olarak akla gelmektedir.

13 Elbette 6zellikle cami i¢i dekorasyonlarinda, saray, tiirbe vb. mimari eserlerin
dekorasyonlarinda veya seccade, basortiisii kenarlar: siislemeleri gibi pek ¢ok
yerde yalnizca tezhip ya da giiniimiizde arabesk denen siisleme tarzlari, hattan
bagimsiz anlamli birer form olarak islev gormdiistiir ve gormektedir. Burada
dogrudan siislemenin kendisi yani soyutlama yoluyla elde edilen figiirler, bu
siislemelerin agik bir baslangi¢ ve sona sahip olmamasi yani arabesk tarzda se- 133
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tezahtirleri itibariyla tuttugu mekanla, sanatsal tezahiirleri itibar1y-
la tuttugu mekan arasinda benzerlik oldugu seklinde yani kadinla-
rin tarihte daha ¢ok gevrede kalmasmin sanat ugraslarina da yan-
sidig1 seklinde yorumlanmas: belki miimkiindiir.

Sanat, din ve kadin iliskisini merkez-cevre kavramlari esligin-
de ele alirken, IslAm sanatina sinen, sanati onu tiretenden bagim-
sizlastirmay1 hedefleyen mantig1 elbette goz ardi etmemekteyiz.
Bununla birlikte sanatkar1 gizlemek suretiyle asil Sanatkara isaret
etmeyi ilke edinen Islam sanatinda, her ne kadar ¢ogunlukla eser-
lerine imzalarmni atmamis iseler de bir Hafiz Osman’i, Seyyid
Mehmed Efendi’yi, Mustafa Rakim Efendi’yi sanatkar olarak anar-
ken bunlarin karsisina, ayn1 mekan: tutacak sekilde koyabilecegi-
miz kadin sanatkarlarimizin olmamasi diisiindiiriictidiir. Benzer
sekilde, Fuzuli gibi siir yazan sair kadini, Levni gibi minyatiir ya-
pan nakkas kadmni tarihin kaydetmemesi, kadinlarin sanat dilini
ozgiin bir sekilde kullanamamalarmin bir sonucu olarak goriilebi-
lir. Hal boyle olunca, sanat alaninda kadin dilinin, muhayyilesinin
ve hafizasinin yitik bir dil, muhayyile ve hafiza oldugunu soyle-

mek miumkindiir.
Tiirk-Islam Sanatindan Orekler

Dogu edebiyatinda kadin imgesine 1s1k tutan, kadin imgesini ele
veren klasik tiirler olarak daha ¢ok siir ve kissa (hikdye) formun-
daki eserler karsimiza c¢ikmaktadir. Siir ve kissalari barindiran
sayfalar igine serpistirilen minyatiirler ise sanki bu klasik formlar1

gorsel acidan destekleyici unsur olarak islev gormektedir.'* Elbette

killenmesi ve ebruda oldugu iizere siisleme formlarmin dogrudan sanat eseri-
nin merkezi mekanin1 tegkil etmesi, tezhibin marjinal olarak her zaman perife-
ride kalmadigini gosterir. Kisacasi tezhip veya siislemeler, her zaman yaziya
eksenli gerceve islevini iistlenmezler. Burada belki dile getirilmesi gereken su-
dur; hat yazisi, muhtevasi itibariyla anlaml olan kelimelerin formu ya da yazili
karakteri olarak onemlidir. Yani hat sanatinda anlam, dogrudan yazi okundu-
gunda agiga ¢ikar. Oysa siislemelerde sembolik dil hakimdir ve soyutlayarak
siisleme yapmanin kendisi, bir metafizik zeminde anlam ve form kazanur.

14 Ornegin 12. yy. sairlerinden Nizami'nin Hamse’si, daha sonra minyatiirlerle
gorsel unsurlar katilarak zenginlestirilmistir. Eserdeki 1494 tarihli bir minya-
tiirde havuzda kadinlarin resmedilmesi ise kadin figiiriiniin minyatiirde daha o

134 doénemlerde serbest islendigini ¢agristirmaktadir. Minyatiir i¢in bkz. Islam, Art
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minyatiir sanatinin islevi, siir ve kissa formunu destekleyici unsur
olmaktan Oteye gitmektedir. Saray hayatini anlatan, padisah port-
releri ve kent tasvirleri igin kullanilan minyatiir formlar1's, bu gibi
alanlarda kendi basmna bir anlati (sanat) tiirti olma 6zelligini ka-

zanmaktadir.

Sanat formunda ifadesini bulan kadin varligi, zaman zaman,
kadin varliginin renkli ve ele avuca gelmez diinyasmi, dini (fikhi)
formlarla tutuklanamayan yapisin1 ve erkek varhigi tizerindeki
etkisini yansitacak sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.’® Bu konuda,
klasik literatiirde yer alan, Halife Velid b. Yezid'in Siifra adl
Hristiyan bir geng kiz1 goriip ona asik olmasini, onu gormek igin
tebdili kiyafet ile gizlice bahgesine girmesini ve gordiigi giizellik
karsisindaki hayranliii kendi dilinden anlatan su siir 6rnek gos-
terilebilir.

(O) endaml giizel sevgili,

kilisenin bir bayraninda bizim icin aciga ¢iktr.

Heniiz o giizele sevgi goziimle
bakiyordum ki onun putu optiigiinii gordiim.

Yaziklar olsun (ey Hristiyanlar)

sizden her kim o giizeli put gibi mabud gérmiiyorsa.

and Architecture, ed. Markus Hattstein and Peter Delius, Kénemann 2000, s. 429.
Yine Nizami'nin Hamse’sinde Hiisrev'in $irin’i banyo yaparken gordiigii sahne
de 1431 tarihinde resmedilmis goriinmektedir. Bkz. http://www.hermitagemu
seum.org/html_En/03/hm3_5_ 5e.html. Bu ve benzeri erken déonem minyatiirle-
rinde resmedilen kadinlarm, daha ¢ok anlatilan konunun gorsel imaja biiriin-
diiriilmesi amaciyla resmedildigini diisiinmek miimkiindiir. Ancak 17. yiizyilin
ilk yarisinda yasayan Atayi'nin (Ataullah b. Yahya, 6. 1636) Hamse’sinin 1721
tarihli minyatiirlii kopyalarinda, kadin erkek iliskisinin cinsel bir ¢agrisim ya-
pacak sekilde islendigi goriilebilmektedir. Bkz. Micklewrihgt, a.g.m., s. 156-159.

15 Osmanli minyatiir sanat¢ilari, ayn1 zamanda bir tiir tarih anlaticilar1 gibi kabul
edilir. Bu ylizden eserleri, donemlerinin siyasi, askeri ve sosyal hayatina 1s1k
tutmada basvurulan kaynak olma 6zelligi de tasir. Hatta sanat tarihgileri, za-
man icinde yok olmus ya da tahrip olmus tarihi binalarin yeniden resmedilme-
sinde minyatiirlerden yararlanirlar. Bkz. Micklewrihgt, a.g.m., s. 147.

16 bnii'l-Cevzi'nin (6.1201) Ahbaru’n-Nisa adli eseri, kadin ve erkeklerin birbirle-
rini yiiceltme veya yerme tiiriinde dil kullanmalarimi ve daha ¢ok siirsel dil
formu araciligiyla ask, kiskanglik, vefa, 1stirap, arzu vb. duygularini ifade etme-
lerini gdstermesi agisindan anilmaya degerdir. Bkz. Ibnii'l-Cevzi, Kadinlar Kitab:
Ahbaru'n-Nisd, (trc. Yusuf Ziyaoglu), Sule Yay., Istanbul 2000. 135
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Ah, Rabbimden dilerdim ki (o giizelin dptiigii)
putun yerinde olayim da (sonra)
cehennem alevinde yakacak olaydim!7

Kadimn varliginin, islam sanatinda klasik edebi tiirlerin disinda
mimari form aracilifiyla en yiiksek ifade diizeyine kavustugu eser
ise siiphesiz ki Ta¢ Mahaldir.

Ta¢ Mahal’de Kadin-Din-Sanat iliskisi

Diinya harikalar1 arasinda yer alan Tag Mahal, Hint-Ttirk 1mpara—
toru Sah Cihan'mn ¢ok sevdigi esi Miimtaz Mahal (diger adi ile
Erctimend Banu) igin yaptirdig: tiirbedir. Diinyada ask icin yapul-
mis en biliylik ve en glizel anit olarak kabul edilen bu eser, bazi
[slam sanat elestirmenleri tarafindan, belki de sirf yapilis gayesi
nedeniyle Islam dig1 bir eser olarak goriilebilecek sekilde yorum-
lanmistir.'® Zimriit, yakut, pirlanta, inci gibi degerli taslarla siisle-
nen, muazzam kubbesinin beyaz mermerden yapildig1 ve inciye
benzetildigi, dort yone su akisi olan bahgesinin adeta diinyada

cenneti simgeledigi, mimari agidan egsiz bir eser olarak goriilen bu

17 Serrac, Mesdriu’l-Ussik’tan, Ibn Sina vd., Ask Risdleleri, (trc. M. Fatih Birgiil), Sir
Yay., Istanbul 2000, s. 63.

18 Titus Burckhardt'in egilimi bu yondedir. “Mugal sanatinin bir saheseri olan Tag
Mahal, ingasinin altinda yatan diirtiilerden dolay1, acik¢a Islam sanatinin digin-
da bir yerde veya en azindan onun en ug ¢izgisinde yer alir; zira bu bina, yiicel-
tilmesi ne veliligine, ne de Hz. Peygamberin soyundan gelmisligine, fakat hii-
kiimdar olan kocas1 Sah Cihan tarafindan delicesine sevilmis olmak gibi basit
bir olguya dayanan bir kadinin lahdini barindiran bir tiirbedir.” Burckhardt,
a.g.e., s. 200. Ancak Burckhardt, bu ifadelerinin ardindan Ta¢ Mahal'in yine de
salt bir ifrat 0rnegi olarak goriilemeyecegi yoniinde goriis beyan eder. “Ama ge-
sitli tesadiifler vardir ki buna Islami sanatin ana akimmnin disinda bir eser, do-
layisiyla salt bir ifrat 6rnegi olmaktan daha fazla bir anlam kazandirir. Kadin
sevgisi ya da onun varligiin en derin yonlerine olan kadinlik sevgisi, islam sa-
natinda bir yerlerde kendisini izhar etmek durumundaydi. Kadinin resmi ¢izi-
lemeyecegine gore -ki s6z konusu niteligi olsa olsa yalniz kutsal bir timsal
(sacred image) tecessiim ettirebilirdi- o, ifadesine ya da disavurumuna, mimar-
lik yoluyla, sadece Hindistan’da gerceklestirilebilecek, saflig1 ve zarafeti keli-
menin en yiice anlaminda bir kadinlik hal ve goriintiisii ifade eden bir eserde
kavusmus oldu. Dahasi, bu anit mezarin biitiin dis goriiniisiiniin ve &6zellikle
Kubbenin, tipik bir sekilde sudan ¢ikan bir lotus tomurcuguna iliskin Hindu
motifini animsatmasi hi¢ de bir tesadiif eseri degildir; yani kadinlik tasavvuru
ya da asli kabul edicilikle baglantis1 bulunan bir motif ya da sembolle.”
Burckhardt, a.g.e., s. 200-201.
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yapit, kadini ve diinyevi olani yiicelttigi anlamini ¢agristirmasiyla,
klasik Islam diisiincesinde sadece Allah’in adini yiiceltmek iizere
yapilan sanat eserlerinden ayrildigi izlenimini uyandirmaktadir.
Ancak yapmin muazzam kapilarina naksedilen Yasin suresi gibi
dini motifler, bu yapmin sadece diinyevi olani ¢agristirmasini en-
gelleyecek nitelikte olmasi bakimindan dikkat gekicidir. Yapimnin
bizatihi dort yoniinden irmaklar akan cennet bahgesine benzer bir
bahge igine yerlestirilmesi de gercekte bash basina uhrevi inanci
giiclendirmektedir. Nitekim bir yandan Ta¢ Mahal’in Islam disi
bir eser olarak goriilebilecegi yorumunu yapan Burckhardt’'a gore
yapy Jumna irmagimin hemen kenarindaki bahge icine 6zellikle
konumlandirilmistir. Ciinkii boylelikle o, Hz. Peygamberin cennet
tasvirleriyle ilgili bir hadisinde, beyaz inciden yapilmis ve tizerin-
de 11ahi Rahman isminin dért harfi R-H-M-N yazili olan dort kose
stitununun tasidig1 koca bir kubbe imajini ¢agristirmis olmakta-

dir.®

Tag Mahal, Islam sanatinda gorkemli bir yapit araciligiyla bi-
reyi belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikaran belki de tek eserdir. Bu
ozelligi yani yapitin ne Tanr1 ne Peygamber ne de bir veli igin ya-
pilmis olmasi ve bu anlamda dini otoriteyi temsil etmemesi dolayi-
styla ona bir tiir “ben’in mimarisi” demek miimkiin olabilir. Her
ne kadar Islam kiiltiiriinde dini ve siyasi lider olarak goriilen kisi-
ler i¢in gorkemli tiirbeler yapilmis ve Olen liderlerin egleri onlarla
birlikte tiirbelere gomiilmiis iseler de bu amit mezar tiirii yapilar,
Ta¢ Mahal’in ihtisam1 ve tuttugu 6zel mekan ile kiyaslanabilecek
yetkinlikte degildir. Kadin varliginin bu denli yiiceltilerek dile
getirilmesi, Islam sanatinda onun hali hazirda sanat (mimari) ara-
caligiyla dilde tutabilecegi en {iist linguistik mekana isaret ediyor
goriinmektedir. Burada kadminin sanat araciligiyla yticeltilmesi
bir yana, eserin yapilmasini saglayarak kadina adeta oliimsiiz bir
isim bahsedenin erkek olmas1 dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta-

19 Burckhardt, a.g.e., s. 206. Burckhardt, eseri Hz. Peygamberin baska bir hadisini
goz oniinde bulundurdugunda daha farkli yorumlar. Bu yoruma gore beyaz in-
ci, alemin kendisinden yaratildigi maddenin semboliidiir. Ya da alict (kabil)
cevher olmasi bakimmndan ilk Akil’dir ve bu da gercekte kadin tabiatinin ytice
prototipidir. A.y. 137
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dir. Yani kadinin boylesi bir gorkemli yapit araciligiyla dile gelme-
si ve linguistik skalada {iist diizeyde bir mekan bulmasi, kadmin
dili kullanmas: araciligiyla degil erkegin kadina yonelik ya da ka-
din1 merkeze alan dil kullanmasi aracihigryladir.20

Osman Hamdi'nin “Mihrap” Isimli Tablosunda Kadin-Din-
Sanat Iliskisi

Kadin varliginin sanat formunda tasviri (gorsel) nitelikte ifadesine
kavusmasi, Islam sanatinda daha ¢ok minyatiir araciligiyla gercek-
lesmistir. Ne var ki 19. yy. baslarinda Osmanlida minyatiir sanati-
nin Onemini yitirmesi?® ve yerini Batili anlamda resim sanatina
birakmasi ile birlikte kadin tasviri, resim sanat1 araciligiyla ifadesi-
ne kavusmustur. Tiirk resim sanatinin 6nde gelen isimlerden olan
Osman Hamdi'nin “Mihrap” adl tablosu, kadin varligr ve dini
motifleri birbirine kontrast bir durusla resmetmesi bakimindan

dikkat gekici bir eser olarak incelenmeye degerdir.

Osman Hamdi'nin tablolarinda mihrap, kadin, kitap, rahle,
kandil, buhurdanlik, hali, hat levhalari, tiirbe vb. i¢ mekan dekor-
lar1 gibi unsurlar, belirgin bir yer tutmaktadir. “Mihrap” tablosu,
konusu itibariyla, klasik diinyanin zarif algisin1 yansitacak sekilde
yeterince dekorlu olan mihrap 6niinde, rahle tizerine oturmus bir
kadini resmetmektedir. Tabloda dini temay1 giiclendirecek sekilde
yanda hat yazis1 ve hat yazis: siislemeli bir samdan ve mumu yer
almaktadir. Arka dekor her ne kadar dini sembollerin yerli yerince
resmedildigi izlenimi verse de ona kontrast olarak 6n plana ¢ikan
rahle tizerine konumlanmis kadin ve kadinin hemen ayak ucunda
dagiik halde resmedilen sayfalar (muhtemelen Mushaflar) dikkati

cekmektedir. Kadmin diinyeviligi ve burjuvay: ¢agristiran giyimi

20 Bazi sOylentilere gore oliimiinden kisa siire 6nce Miimtaz Mahal'in, esinden
kendisi igin bir tiirbe yaptirmasini istemesi de bu algimizi tersine gevirebilecek
nitelikte goriinmemektedir. Zira sahip oldugu ihtisam1 yapita kazandiran, ona
hayatiyetini veren tarihsel erkek varlig1 (iktidar odag1 Sah Cihan) olmustur. Is-
tekte bulunmak ve yapita hayatiyet vermek arasindaki fark, birinin sadece tarih
yapmay1 istemesi (hayal etmesi ve en fazla miiessiri giidiilemesi) digerinin ise
tarihi yapmasidir kisaca.

2l Lale devrinde yasayan Levni (6. 1732), Osmanli minyatiir sanatinin son biiyiik

138 temsilcisi sayilir. Bkz. “Levni”, T.D.V.I.A., s. 154-155.
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ile mihraba sirtin1 donmiis bir bigimde, kutsal kitabin okundugu
ya da ilim tedrisatinin yapildig1 rahle tizerine oturarak konum-
lanmas: ve kitaplarin etrafta bir savrulmusluk goriintiisti sergile-
mesi, kadinin yeni bir fenomen olarak karsimiza ¢iktig1 izlenimini

vermektedir.

Sozlii ifadelere biirtindiirerek kabaca resmetmeye calistigimiz
mihrap tablosu, Osman Hamdi'nin belki de en kigkirtici temasini
isledigi eseridir. Bu tablo dolayisiyla ressam, kadinin ayaklari alti-
na Kur’an sayfalar1 yaymak suretiyle oryantalistlerden daha ileri
gitmekle suglanmistir. S6z konusu ithamlara, torunu, tablodaki
kadmin hamile oldugu ve dedesinin “Annelik her seyin tizerinde-
dir.” mesajimn1 vermek iizere boyle bir tabloyu yaptigini sdyleyerek
cevap vermistir. Birbirinden oldukga farkli yorumlara konu olan
eserin 1iml yorumlarma gore onda anlatilmak istenen, geleneksel
inanglar karsisinda diinyevi giizellikleri unutmamak yani bir tiir
uhrevi olan ile diinyevi olanin bir aradaligin1 sunmaktir.?> Ressa-
mimn torununun tablo hakkinda yaptig1r aciklama dogrultusunda
sekillenen bir yoruma gore ise burada gercekte Islam’da kadinin
ne kadar ali bir konumu oldugu anlatilmak istenmektedir.?? Ciinkii
rahle iizerinde konumlanan kadin ya hamiledir ya da ¢ocuk diin-
yaya getirmis bir annedir ve ressam bu tablosu ile “Cennet anala-

rin ayaklar1 altindadir.” s6ziinii sembolize etmek istemistir.

Ne var ki eserde anlatilmak istenenin Islam’da kadin ali ko-
numu oldugunu diistinmek, bize ancak tablodaki kitap ve kadin
arasindaki kontrast1 goz ard1 etmek suretiyle miimkiin goriinmek-
tedir. Dinin otoritesini temsil eden kitaplarin yiiziistii terk edilmis
goriintiisii verecek sekilde yere kapaklanmasi ve hemen hepsinin
zaten savrulmus bir goriintii sunmasi, bizce agik¢a kadin ve kitap-
lar arasindaki barisiksiz durumu yansitmakta ve ilimli yorumlara
fazlaca imkan vermemektedir. Bununla birlikte, bazi1 resimlerinde
bizzat kendisini ve bazilarinda kizlarini rahlede agik duran kitap-

lar1 -¢cok muhtemelen Kur’an’i- okurken resmeden Osman Ham-

2 Bkz. http://www.sanalmuze.org/arastirarakogrenmek/osmanhamdi.htm, 7 nolu
dipnot.
2 Nihat Boydas ile sdylesi, Diyanet Aylik Dergi, Eyliil 2003, say1 153, s. 54. 139
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di'nin, insan ve kitap (Mushaf) arasinda ebedi bir aykirilik temasi
islemedigini diisiinmek miimkiindiir. O halde ressam bu tablosu

aracilifiyla ne anlatmak istemis olabilir?

Bu soruya verilecek cevaplarin her biri, ressamin tablosu hak-
kinda -bilinebildigi kadariyla- agik bir ifadesinin bulunmayist do-
layisiyla bir yorum olma o6zelligi tasiyacaktir. Bununla birlikte
ressamin yasadigl donemin ozelliklerini ve kendi yasantisin1 goz
oniinde bulundurdugumuzda, bize gore tabloda kadin varliginin
Dogu ile Bati, ge¢mis ile gelecek ve dini ile diinyevi arasinda kal-
mishgmm ve otantik yurdunu arayisinin izlerini stirmek miim-
kiindiir. Zira gercekte kadimin oturdugu rahle, oturulacak, hele de
uzun siire ikamet edilecek bir mekan degildir. Boylelikle kadmn, iki
diinya arasinda egreti bir sekilde konumlanmistir. Tabloda, 6rne-
gin rahlede kitap okuyan bir kadin resmedilmis olsaydi, klasik-
dini diinya ile barisik bir kadin imgesi olusturulmus olabilirdi ve
bu da tabloya bir “birlik” yani anlam birligi ve 6zdeslik kazandira-
bilirdi. Ama burada tablonun, adeta arka planda duran seylerin
diinyasiyla 6n planda duran kadinin diinyas: arasinda ikiye bo-
liinmiis olmas, iki zit glig, otorite ya da diinyay1 cagristirmaktadar.
Buna belki modernite-gelenek gerilimi de denebilir. Ancak burada
kadimnin daha ¢ok, farkli ve eski diinyaya gore konumlandirilamaz
bir yeni fenomen olarak ortada bir yerlerde durusunun simgelen-
digi de goriilmelidir. Yani kadin hentiz anlasilmamis, i¢inde bu-
lundugu dini-klasik diinyada mekan tutmak istememis bir mekan-
s1z, yurtsuz varlik gibi goriinmektedir. Kadin burada, kitaplarla
kontrast durusu itibariyla entelektiiel bir imge olarak sunulmadig:
gibi mekansiz ve konumsuz da goriinmekte ve bu durum kadinin
kendine 6zgii bir konumu olmadigini diistindiirmektedir. Cilinki
burada kadin bir baska seyin (kitaplarin) yerine zamansal olarak
oturmustur ama belli ki orada da kalamayacaktir. Belki bu diinya-
dan ¢ikacak ve bir daha oraya geri donmeyecektir. Ardindan ken-
disine yeni bir yer arayacaktir. Ama kitaplar da yerlerde savruldu-
guna gore, artik onlar da normatifligini yitirmis goriinmektedir.
Yani onlar da anlam diinyalar: itibariyla kalici gortinmemektedir.

Boylece tabloda ayrismakta olan iki diinyayr okumak miimkiin-
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diir; biri (klasik diinya, kutsal kitaplar) gegmise, digeri (modern
diinya, kadin) gelecege yonelmis gibidir. Ancak bu durumda ikisi-
nin de akibeti belli degildir. Oradaki kitaplar i¢in ge¢mis nerede ve
o kadin icin gelecek nerede? Ve diinyalar “artik” ayrismakta oldu-
guna gore oradaki kitaplar icin gelecek nerede ve o kadin igin

gecmis nerede?

Osman Hamdi'nin “Mihrap” tablosu, kadinin ¢agdas dénem-
de yurtsuzlugunu ve yeni arayislarini ¢agristiran sanat eserlerinin
tipik bir ornegi olma ozelligine sahiptir. “Mihrap” tablosu gibi
diger pek ¢ok tablolarinda da Osman Hamdi, sanat ve dini kadin

tigiirti etrafinda bulusturmustur.?

Metin boyunca deginilen 6rneklerde dikkat edilecegi iizere
kadin varlig1 sanatkar olarak karsimiza ¢ikmaktansa sanatkarin bir
objesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece kadin varligi, sanat ve
dini konu edinmekten ¢ok onlarin konusu olmakta, dili tiretmek-
ten cok dile referans gosterilmektedir. Kisacas1 sanat ve dinin ka-
din varliginda bulusmasmin kadm bilinci, kadin dili tarafindan
nasil en yiiksek diizeyde gerceklestirilebilecegi sorulari, hala yanit-

larmi aramaktadar.

24 QOrnek olarak sanatkarin “Kur’an Okuyan Kiz” (1880), “Haremden” (1880),
“Feraceli Kadinlar” (1904), “Tiirbe Ziyaretinde Iki Geng Kiz II” (1890) tablolari-
na bakilabilir. 141
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Meeting of Art with Religion in Woman Being
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Citation/©: Fidan, Hafsa, (2007). Meeting of Art with Religion in Woman

Being —The Image of Woman in Turkish Islamic Art-, Milel ve Nihal, 4
(1), 127-142.

Abstract: Woman is a being who produces language by practicing it and whom

is being referred to on the basis of language. The practice of language, i.e.,
her realization of her being and language, takes place in terms of words
and art as the highest level of actualization of language. This paper focuses
on how woman, religion and art entered into a dialogue in Turkish Islamic
art, so to determine the level of actualization of woman being in language,
with special reference to some works of art such as Taj Mahal and oil
paintings by Osman Hamdi. The basic question of the paper is put as fol-
lows: Did woman being disclose itself mostly as an artist or an object of art
in Turkish Islamic art? Asked differently, what is the degree of practice of
language of art by woman in Turkish Islamic art? Following the way
opened up by this question will display another question if the women
stayed historically on the periphery (instead of centre) in their meeting
with art and religion.

Key Words: Language, woman, art, religion, centre-periphery.
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Atif/©: Aydin, Mahmut, (2007). Birbirine Tezat iki Farkl Isa Portresi “Pas-
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Ozet:. Bilindigi tizere tarihsel bir figiir olarak Galileli bir Yahudi olan isa,
élimiinden sonra gelistirilen Hiristiyan gelenedinin merkezi bir figlri
olarak Tanri‘nin insan bedeninde kendini insanliga agmasi anlaminda
‘Tanri’nin yiizii” ve nihayetinde dérdiincii ylizyilda gelistirilen iznik Iman
Bildirgesinin ifadesiyle de Kutsal Teslisin ikinci unsuru olarak kabul edil-
meye baslanmistir. Bu durum, Hiristiyan arastirmacilari asagidaki soru-
larin yanitini aramaya sevk etmistir: Nasi/ oldu da Galile’li bir kéyli olan

ve yasami boyunca insanlari Tanri’ya ibadet etmeye ¢agiran Isa, élimiin-
den sonra kendisine ibadet edilmeye baslanan Tanri ile ayni cevhere sahip
bir varlik konumuna yiikseltiimistir? Bu ve benzeri sorulari yanitlamak
icin Hiristiyan bilim adamlari bazi kavramlar gelistirmistir. Bu cercevede
gliniimiiziin 6nde gelen tarihsel Isa arastirmacilarindan Marcus J. Borg
ilk ylzyilda Filistin bdlgesinde yasayan Galileli kdylii bir Yahudi olan ta-
rihin Isa’sini ifade etmek icin Paskalya Oncesi isa kavramini ve garmih
sonrasi donemde Hiristiyan gelenedi ve tecrlbesinde ortaya ¢ikan imanin
Mesih‘ini ifade etmek igin de Paskalya Sonrasi Isa kavramini geligtirmis-
tir. Bu yazida s6z konusu bu kavramlarin ifade ettigi Isa portrelerin oku-
yucuya sunarak bu Isa portrelerinin Hiristiyan gelenedi tizerindeki etkisini
tartisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tarihsel isa, Paskalya Oncesi Isa, Paskalya Sonrasi Isa,
iznik inang Bildirgesi, sosyal peygamber, hikmet 6gretmeni, Tanri oglu.

Bu yazimizda ilk yiizy1l Filistin bdlgesinde yasayan tarihin Isa’sim
ortaya koymak amaciyla son 200 yildir bat1 Hiristiyan geleneginde
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yiiriitiilen ¢alismalar neticesinde giindeme getirilen Paskalya On-
cesi (Pre-Easter Jesus) ve Paskalya Sonrasi Isa (Post-Easter Jesus kav-
ramlarin1 acitklamaya galisacagiz. Bilindigi {izere MO. 4 yilinda
Filistin’e bagh Galile bolgesinin Nasira kasabasinda bir Yahudi
olarak diinyaya gelen Isa, dliimiinden sonra Pavlus tarafindan
sekillendirilen giintimiiz Hiristiyanliginin yap1 tasi ve merkezi
figiirti yapilmustir. Hatta Hiristiyan inang esaslarini ifade eden ve
ilk defa 325 Iznik Konsili'nde resmi olarak ortaya konan [znik Inang
Bildirgesinde Isa, Tanri'nin insan bedeninde kendini insanhiga ac-
mas! anlaminda onun yiizii (God’s face) olarak tasvir edilmistir. Bu
durum, aragtirmacilar: su can alici sorunun yanitini aramaya sevk
etmistir: Nasil oldu da Galile’li bir koylii olan ve yasami boyunca insan-
lart Tanr'ya ibadet etmeye cagiran Isa, Sliimiinden sonra kendisine iba-
det edilmeye baslanan Tanri ile aym cevhere sahip bir varlik konumuna
yiikseltilmistir?

Iste bu sorunun yanit1 verebilmek icin bu yazida tarihin Isa’st
konusunda yaptig1 ¢alismalarla hakli bir sohret kazanan Marcus ]J.
Borg' tarafindan giindeme taginan ve Hiristiyan geleneginde birbi-
rine zit iki Isa portresi sunan Paskalya Oncesi ve Paskalya Sonrast
fsa kavramlarmi ve bunlarmn ifade ettikleri portreleri okuyucuya
sunmak istiyoruz. Bunu yapmadaki temel gayemiz, Isa-Mesih'i
insanlig1 giinahtan kurtarmak igin “ogul Tanr1” suretinde yeryii-
ziine gelip beser hayat1 yasayan tanrisal bir varlik olarak sunmak
suretiyle {ilkemiz insanina Isa’y1 bir kurtarici kabul ettirerek Hiris-
tiyanlastirmaya c¢alisan misyonerlerin propagandalarina karsin,
[sa’'nin ashinda asagida ana hatlariyla zikredecegimiz ozeliklere
sahip bir Yahudi peygamberi, Kur'an'in ifadesiyle de bir islam
peygamberi oldugunu bizzat Hiristiyan teologlarin ifadeleriyle
acgik-segik bir sekilde ortaya koymaktir. Paskalya Oncesi Isa, ilk
yiizy1l Filistin bolgesinde MO. 4 yihinda diinyaya gelen Galileli bir

Bu yaz1 kalem alimirken Marcus Borg'un su eserlerinden yararlanilmigtir:
Marcus Borg, Meeting Jesus Again For the First Time; The Historical Jesus & The
Hearth of Contemporary Faith, HarperSanFrancisco: SanFrancisco, 1995; Jesus: A
New Vision, HarperSanFrancisco: SanFrancisco, 1987; Jesus in Contemporary
Scholarship, Pennsylvania: Trinity Pres, 1994; Borg & Wright, The Meaning of
Jesus: Two Visions, HarperSanFrancisco: SanFrancisco, 1995.
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Yahudi olan Nasiral {sa'nin 6liimii anina kadar ki tarihsel yagsami-
na isaret ederken, Paskalya Sonrasi Isa kavrami carmih sonrasi ilk
Hiristiyan toplumunun tecriibesinde ortaya ¢ikan Hiristiyan gele-
neginin Isa’sma isaret etmektedir. Simdi bu kavramlarinin neyi
ifade ettigini detayli olarak ortaya koyarak bu ayirimin Hiristiyan

inancina etkilerini tartismaya geciyoruz.
Paskalya Oncesi Isa (Pre-Easter Jesus)

Paskalya Oncesi Isa terimiyle, MO. 4 yilindaki dogumundan MS.
30 yillarinda tarih sahnesinden kaybolmasina kadar gecen siire
igerisinde ilk yiizy1l Filistin bolgesinde hayat siiren Isa’ya isaret
edilmektedir. Bu terim baglaminda cizilen Isa portresine baktigi-
mizda onun, Herod’un 6lim tarihi olan MO.4 yillarinda Galile
bolgesinin Nasira kasabasinda bakire Meryem’den diinyaya gelen;
¢ocuklugunu ve gecligini bu kasabada gegiren; yetiskinlik cagina
erdikten sonra Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz
edilen; Yahya'nin dénemin idarecisi Herod Antipas tarafindan
sehit edilmesinden sonra teblig faaliyetlerine baslayan; karsilastig1
insanlar1 glinahlarindan tévbe etmek suretiyle Tanri’'min iradesine
teslim olmaya g¢agiran ve MS. 30 yillarinda da Roma valisi Pontius
Pilate tarafindan Yahudilerin krali olmakla suglanarak c¢armiha

gerilen bir Yahudi peygamberi oldugunu goriiriiz.

Tarihin Isa’sinin kim oldugu ve hangi 6zelliklere sahip oldu-
gu konusunda arastirmalar yapan cagdas batili arastirmacilar
“Paskalya oncesi veya diger bir ifadeyle tarihsel Isa kimdi?” soru-

suna ana hatlariyla su yanitlar1 vermektedir:

Hz. Isa, mistik bir Yahudi ve Ruhla dolu bir peygamberdi. Hz. Isa, ilk
ylizyil Filistin bolgesinde Yahudi bir ailede diinya gelen, Yahudi
dinsel gelenegine gore yetisen ve kendisinde Tanr1'nin agikca teza-
hiir ettigi yani kendisi vasitasiyla Tanrinin kendisini insanhga
bildirdigi bir Yahudi mistigiydi. O, Tanr1 veya diger bir ifadeyle
Kutsal hakkinda dolayl degil, dogrudan bir tecriibeye sahipti.
Nitekim onun Tanr1'y1 bizatihi tecriibe etmesi ve bundan dolay1
sahip oldugu Tanri-bilingligi kendisiyle karsilasan déneminin in-

sanlarini Tanr'y1 taniyip-bilmeye sevk ediyordu. Oyle ki sahip
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oldugu bu Tanr1 bilingliligi sayesinde ilk yiizyil Filistin bolgesinde
Isa ile karsilasan insanlar, kendilerini sanki Tanri ile yliz ylize gel-
mis gibi hissediyorlardi. Unlii Ingiliz din bilgini ve felsefecisi John
Hick, Isa’'min sahip oldugu bu Tanr bilingliligi su sekilde ifade
etmektedir:
Kisisel olarak Nasiraltyl, Tanri'nin realitesi karsisinda son
derece duyarli ve bilingli bir kisi olarak telakki ediyorum. O,
Tanr1’nin gériinmeyen mevcudiyetinde yasayan ve Tanri'ya
abba/baba diye hitap eden bir Tanri adam: idi. Onun ruhu
Tanrr'ya agiktt. Onun yasami hem tamamen merhametli
hem de tamamen arzu edici olarak ilahi agka stirekli bir ya-
nitt1. O, Oylesine giiclii bir sekilde Tanr bilingli idi ki onun
yasami, oldugu gibi ilahi hayat i¢in titreyip duruyordu. So-
nug olarak onun elleri hastalar1 iyilestirebiliyor ve “manevi
olarak fakir’ olanlar onun huzurunda yeni hayatla alev alev
yaniyordu. Ik yiizyil Filistin’inde sen veya ben onunla kar-
silasmis olsaydik, onun varligindan derin bir sekilde rahat-
siz edilmis veya meydan okunmus olarak kendimizi hisse-
debilirdik. Kendimizi tamamiyla O'na vermeye ve O'nun
¢ocuklar1 ve yeryiiziinde O'nun amacinin aracisi olarak ye-
niden dogmaya bizi ¢agirmak suretiyle Tanri'nin mutlak is-
temini ile yiiz yiize geldigimizi hissedebilirdik.!

Bu pasajda da goriildiigii gibi bazi Hiristiyan bilim adamlari
Isa’y1 Tann ile insanlar arasinda aract yapan son derece Tanri-
bilingli bir peygamber olarak gormektedir. Onlara gore Isa’nin
sahip oldugu bu bilinglilik sayesinde Tanri, soyut bir sekilde
Isa’nin muhatab1 oldugu kisiler arasinda hazir bulunmustur. Ciin-
kii Isa, Tanr’'min varligina/mevcudiyetine agtk ve O'na mukabele-
de bulunmaya son derece hazir oldugu i¢in, Tanri'nin ilahi sevgi-
sini ve ilahi yasami kendisiyle karsilasanlara tanitip bildirebilmis-
tir. Kisaca Isa’y1 son derece Tanri-bilingli bir peygamber olarak
kabul eden bilim adamlarina ggre, ilk yiizyil Filistin bolgesinde Isa
ile karsilagsmak ve onu tanimak bir anlamda Tanri'nin varlig ile de
yiiz ylize gelmek anlamma geliyordu. Ciinkii tipki Isa’nin, Tan-
r’'nin talebinin tamlig1 ile karsilagsmasi gibi Isa ile karsilaganlar da

1 John Hick, “Jesus and the World Religions”, John Hick, ed., Myth of God
Incarnate, London: SCM Pres, 1977, s. 172.
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“Tanri’min mutlak talebini” Isa’da tecriibe etme noktasmna geliyor-
larda.

Hz. Isa hastalar iyilestiren mucizevi bir hekim ve sifa dagiticryd..
Hz. Isa’min yagsadigi dénemde Tanr ile ilgili ilk el tecriibeye sahip
manevi sahsiyetler/6nderler ayn1 zamanda insanlarin gesitli rahat-
sizliklarini iyilegtiren ve onlar1 sahiplenen bir takim kotii ruhlar: ve
cinleri onlardan kovan 6zelikler tasiyorlardi. Incillerde Isa ile ilgili
anlatilan tarihsel bilgilere bakildiginda onun da tipki bu kisiler gibi
mucizevi sekilde bir takim rahatsizliklar iyilestirdigi goriilmekte-
dir. Ancak burada su hususu okuyucunun dikkatine sunmak isti-
yoruz. Isa ile o dénemde yasayan diger sifa vericiler arasinda
onemli bir fark vardi. Diger sifa vericiler kasaba kasaba ve koy koy
gezerek insanlara sifa dagitirken Isa, sadece kendisine getirilen
hastalar iyilestirmistir. Hatta isa, iyilestirdigi kisilere bu durumu
baska insanlara anlatmamalarini sikica tembih etmistir. Ciinkii Isa,
kendini hastalara sifa veren bir hekim olarak degil, yukarida gor-
diiglimiiz iizere insanlar1 Tanr1'y1 taniyip bilmeye ve O'na teslim
olmaya gagiran bir peygamber olarak goriiyordu. Onun mucizevi
bir sekilde hastalar iyilestirmesinin temel nedeni, insanlar tizerin-
de daha etkili olarak onlarin dikkatlerini ¢ekmek ve bu sekilde
daha fazla kisinin 0gretisini Tanri'nin iradesin duyup ona teslim

olasin1 saglamakti.
Aksam olup giines batinca, biitiin hastalar1 ve cine tutsak
olanlar1 Isa’ya getirdiler. Biitiin kent halki kapiya toplan-
mistt: Isa gesitli hastaliklara yakalanmig birgok kisiyi iyiles-
tirdi, bir¢ok cini kovdu...(Markos, 1: 32-34)
Boylece havralarda Tanri soziinii duyurarak ve cinleri kova-
rak tiim Celile bolgesini dolasti. (Markos, 1:39).
Bir¢oklarini iyilestirmis oldugundan, gesitli hastaliklara ya-
kalanmis olanlarin hepsi ona dokunmak igin iizerine tistisii-
yordu. (Markos 3:10).

Incillerde yer alan bu ve benzeri ifadelere gore Isa’nin bir
ozelligi de Ogretisini yayarken yani peygamberlik gorevini yerine
getirirken karsilastig1 insanlarin gesitli rahatsizliklarini gidererek
onlarin pratik sorunlariyla ilgilenmesidir. Bu gergevede o insanlar
arasinda beli bir sohret kazanarak dgretisini daha etkili bir sekilde
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yaymak i¢in dama, clizamli, kanamali ve cesitli sakatliklara sahip
kisileri mucizevi bir sekilde iyilestirmis; kotii ruhlar ve cinler tara-
findan sahiplenilen insanlardan kotii ruhlari ve cinleri kovmustur.
Isa, bir hikmet peygamberiydi: Bilindigi {izere hikmet genelde
insanlara nasil yasayacaklarini gostermek demektir. Buna gore Hz.
Isa, etrafindaki insanlar1 sadece aydinlatmaya galisan yani onlara
teorik bilgiler sunan biri degil, ayn1 zamanda onlara Tanrinin riza-
simna uygun nasil bir hayat yasayacaklarin1 da bizzat da gosteren
bir bilge kisiydi. Buna gore Isa, yaptig1 vaazlarda insanlara Tan-
r’'nin/Kutsalin tabiatin1 ve O’'nun rizasma uygun nasil bir yasam
siiriilecegini Ogretmistir. Bu ¢ercevede o, sahip oldugu hikmeti,
vecizeli sozlerle ve 6zdeyislerle doneminin insanlarma sunarak

onlarin Tanri'nin istedigi kullar olmalarini saglamaya ¢alismisti.

Isa’nin sahip oldugu hikmeti insanlara sunarken kullandig
bazi veciz sozler sunlardir:

Iki efendiye aymi anda kulluk edemezsiniz (Hem Tanr1i'ya
hem paraya kulluk edemezsiniz) (Luka 16:13; Matta 6:24).
Dikenli bitkilerden iiziim, devedikenlerinden incir toplana-
bilir mi? (Matta 7:16).

Kor kore kilavuzluk edebilir mi. (Luka 6:39; Matta 15:14).
Oliileri birak, kendi oliilerini kendileri gomsiinler. (Luka
9:60; Matta 8:22)

...kiiglik sinegi siizer ayirir, ama deveyi yutarsiniz. (Matta
23:24).

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Tanriyla ilgili sahip oldugu
mistik tecriibeden dolay1 O'nu dogrudan tecriibe eden ve kendi-
siyle karsilasan insanlara da tecriibe ettiren manevi bir sahsiyet
olan Hz. Isa’nin bir hikmet peygamberi olmamasi zaten miimkiin
degildi. Ciinkii o, Tanr'y1 diger insanlardan farkl tecriibe ettigi
i¢in onlardan daha bilgeydi ve konusmalarinda da bu bilgeligini
yansitiyordu. Kisaca, Isa insanlara sadece neye inanacaklarmni ve
nasil yasayacaklarii gosteren bir 6gretmen degil ayn1 zamanda
soylemlerinde kullandig1 veciz sozlerle onlara alternatif bir yasam
tarzi sunarak onlar1 dontistiirmeye calisan bir peygamberdi.

Isa bir sosyal peygamberdi. Bilindigi iizere Isa da diger pey-
gamberler gibi 6gretisiyle mevcut diizeni ve statiikoyu degistirme-
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ye ¢alismustir. O, doneminde hakim olan hem isgalci Roma idare-
sine hem de Yahudi hukukunu kendi tekellerine alarak Musa seri-
atmi dolayisiyla da dini istismar eden Yahudi din adamlar: ziimre-
sine meydan okumustur. Hatta mevcut sisteme karst “Tanri’'nin
Krallig1” olarak adlandirdig: alternatif bir sistem tesis etmeye ¢a-
lismustir. Bu cercevede Isa, doneminin Yahudi din adamlarinin
asir1 kurala ve kendi otoritelerini 6ne ¢ikarici tutumlarini kinamis;
sosyal yasamdaki kat1 Yahudi kurallarini 6zellikle de temizlikle ve
sebt/cumartesi giinii yasagiyla ilgili olanlarim1 yogun bir sekilde
elestirmistir. Hatta bu elestirilerinde Isa, asir1 kuralc muhataplari-
n1 dini kurallarin veya diger bir deyimle yasaklarin gercek ruhunu
anlamamakla suglamistir. Isa’nin mevcut sosyal diizene ve bu dii-
zenin sahiplerine yonelik elestirilerinden bazilarini su sekilde sira-
layabiliriz:
Uzun kaftanlar iginde dolasmaktan, meydanlarda selam-
lanmaktan, havralarda en segkin yerlere ve solenlerde bas-
koselere kurulmaktan hoslanan din bilginlerinden sakinin
(Markos 12: 38-39).
Dua ettiginiz zaman ikiyfizliiler gibi olmayin. Onlar, herkes
kendilerini gorsiin diye havralarda ve caddelerin kose bas-
larinda dikilip dua etmekten zevk alir. (Matta 6:5).
Disardan (insan bedenine giren sey) insanin yiiregine degil,
midesine gider oradan da ayakyoluna atilir...Insani kirleten,
insanin icinden ¢ikan cinsel ahlaksizlik, cinayet, zina, aggdz-
lialik, kotilik, hile, sefahat, kiskanglik, iftira, kibir ve akil-
sizlik igten yani yiireginden kaynaklanir ve insani kirletir.
(Markos 7: 18-23).
...Insan Sept giinii igin degil, Sept giinii insan igin yaratil-
di...” (Markos 2:27).
Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Siz
nanenin, anasonun ve kimyonun ondaligini verir an-
cak...ancak adalet, merhamet ve sadakati ihmal edersiniz...
...Bardagin ve ¢anagn i¢ini temizlersiniz ancak kendi i¢iniz
aggozliiliik ve tagkinlikla doludur...
... Siz digtan giizel goriinen, ancak i¢i 6lii kemikleri ve her
tirlii pislikle dolu badanali mezarlara benzersiniz...(Bkz.,
Matta 23; 23-28).

Isa’nin déneminin miitecaviz din adalarini ve onlarin agir1 ku-
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ralci din yorumlarin bu sekilde elestirmesi ve marjinallestirilmeye
calisilan toplumun alt tabakasinda yer alan kisilerle birlikte olmasi
ve onlarla sofray1 paylasmasi onun mevcut sosyal diizeni degis-
tirmeye calisan sosyal bir peygamber oldugunu da ortaya koymak-
tadir. Zira Isa’min toplumun tiim kesimleriyle, 6zellikle de hor
goriilen ve marjinallestirilenlerle birlikte olup onlarla sofrasini
paylagmas: toplumdaki mevcut hiyerarjik yapiya agik bir meydan
okuma 6zelligi tastyordu.

Isa, bir hareket/grup lideriydi. Yukarida ifade ettigimiz {izere
Isa’nin kendisiyle karsilasan insanlara Tanr1’y1 tamitarak onlari
Tanr’'nin iradesine boyun egmeye hazir hale getiren bir mistik,
cesitli hastaliklari iyilestiren bir sifa verici, insanlara Tanr1'nin riza-
sina uygun nasil bir yasam siireceklerini bizzat gostererek 6greten
bir hikmet 6greticisi ve toplumun mevcut sosyal diizenini elestiren
ve alternatif bir diizen 6neren sosyal bir peygamber olmasi etra-
finda bir cemaat olusmasina yol actig1 i¢in onu ayni1 zamanda bir
hareket lideri konumuna getirmistir. Ciinkii Isa’nin sayilan bu
ozelliklere sahip olmasi onu halk nezdinde son derece saygin ve
etkili bir figiir haline getirmistir. Nitekim Incillere baktigimizda
onun her firsatta hem dénemin Roma idaresini hem de bu idarenin
destekleyicisi olan Yahudi din adamlar sinifini tenkit etmesi, soy-
lemleriyle ve eylemleriyle kurulu diizene agik¢a meydan okumasi,
kutsal mabedin amac1 disinda ticari faaliyetler igin kullanilmasina
kars1 ¢ikmasi, zenginlere ve gligsiizlere karsi her firsatta yoksullar:
ve ezilenleri savunmasi her gecen giin etrafindan toplananlarin
sayisinin artmasi saglamis ve bu durum da dénemim isgalci Roma
gliclerini ve onlara yerli isbirlik¢isi olan Yahudi din adamlar: sini-
fin1 tedirgin etmis ve durum da onun sonunu hazirlamistir. Bilin-
digi lizere Isa, Hiristiyan kaynaklarina gore dénemin Roma valisi
Pontius Pilate tarafindan halk: isyana tesvik eden potansiyel bir
tehlike olarak goriildiigii i¢in mevcut yonetime karsi siyasi bir
isyana tesebbiis eden bir grup lideri olarak algilanmis ve bundan
dolay1 da Roma hukukunda devlete isyan edenlere verilen carmih
cezaslyla cezalandirilmistir.

Paskalya Sonrasi isa
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Yukarida da ifade ettigimiz gibi Paskalya sonrasi Isa portresi te-
melde Iznik Inang Bildirgesi tarafindan acik-secik bir sekilde ortaya
konmaktadir. Bilindigi iizere 325 Iznik konsilinde formiile edilen
ve glinlimiize degin Hiristiyanlar tarafindan her Pazar ayininde
inang esasi olarak okunan ve geleneksel Hiristiyan inancinin temeli
olan Iznik Inan¢ Bildirgesi Isa’y1 su ciimlelerle betimlemektedir:

Tek rab olan isa-Mesih’e de inaniyoruz

O Tanrr'min biricik ogludur, ezeli olarak Tanrr’dan sudur

etmistir.

O Tanri’dan Tanri, Isiktan 1sik ve hakiki Tanri’dan hakiki

Tanrr'dr.

O yaratilmamistir dogrudan Tanri’dan meydana gelmis ve

onunla ayni cevhere sahiptir.

Onun sayesinde her sey yaratilmigstir

Bizim ve bizim giinahlarimiz i¢in gokten yerytiiziine inmistir

Kutsal Ruhun kuvvetiyle bakire Meryem’den beden almig ve beger

olmustur.

Bizim i¢in Pontius Pilate’nin idaresi altinda carmiha gerilmistir

Act ¢ekmis, 6lmiis ve gdmiilmiistiir

Kutsal kitaplara gore tiglincii giinde 6liimden dirilmis ve

goge ylikselmistir.

Goge yiikselmis ve Baba'nin sag yaninda ikamet etmektedir.

Olﬁyﬁ ve diriyi yargilamak i¢in tekrar yeryiiziine gelecektir;

onun kralliginin sonu yoktur.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Paskalya éncesi Isa’dan yani
monoteist Galile’li bir Yahudi kéylii olan Isa’dan Rab, Ogul Tanri
ve Tanri’nin yeryiiziinde bedenlesmis hali olarak kabul edilen
Isa’ya gecis siireci son derece énemlidir. Peki, doneminin insanla-
rin1 Tanri’'nin Kralligina hazir hale getirmek i¢in gezginci bir vaiz
gibi koy koy, kasaba kasaba dolasarak insanlar1 uyaran Yahudi bir
peygamber olan Isa, nasil oldu da 6liimiinden sonra kendisine
ibadet edilen tanrisal bir varlik konuma yiikseltilmistir? Simdi
kisaca bu soruya yanit vererek Paskalya sonrasi iiretilen Isa imaji-
nin genel 6zeliklerini ortaya koymaya calisalim:

Bilindigi iizere Incillere, Yeni-Ahitte yer alan diger yazilara ve
bunlarin etrafinda gelisen geleneksel Hiristiyan diisiincesine bak-
tigimizda Isa’min ¢armiha gerilmesinden sonra da taraftarlarinin
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onu oldukga radikal bir sekilde tecriibe etmeye devam ettiklerini
goriiriiz. Ornegin bu siirecte taraftarlari Isa’y1 manevi bir varlik,
maddi olmayan bir gerceklik kisaca Tanri'nin vasiflarina sahip bir
varlik olarak algilamaya baslamislardi. Bu noktada su hususunda
altimi gizmek istiyoruz. Isa’nin 6liimiinden hemen sonra ona inan-
larin zihinlerinde olusan Isa imajlar1 tamamen mecaziydi. Ornegin,
Incillere baktigimizda fsa’nin ilk Hiristiyan toplumunda su terim-
lerle ifade edildigini goriiriiz. Tanr1'nin kulu ve hizmetcisi, Tan-
ri’'nin kuzusu, Diinya'nin Isigl, Hayatin Gidasi, Tanr1 oglu, Tan-
ri’'nin Hikmeti ve Tanri’'nin Sozii... Ancak zamanla bu mecazi ta-
nimlamalar entelektiiel tartismalarin konusu olmaya basglamis ve
bunun neticesinde de s6z konusu bu tanimlamalar donemin felsefi
terimleriyle ifade edilmeye baslanmistir. Bu gelismenin sonucunda
Isa icin baslangicta mecaz olarak kullanilan bu terimler Hiristiyan
teologlar tarafindan sistematik bir hale getirilerek literal olarak
algilanmaya baslanmistir. Burada bu siirecin nasil gelistigi okuyu-
cuya daha acik-segik bir sekilde gostermek igin Ornek olarak
[sa’nin nasil literal anlamda Tanr1 oglu ve Tanriyla ayni cevhere
sahip bir varlik olarak algilanmaya baslandigini okuyucunun dik-

katine sunmak istiyoruz:

Tanri'nin Oglu fsa: Yukarida ifade ettigimiz Iznik Inan¢ Bildir-

gesinin ifadelerinde “Isa-Mesih’in Tanr’'min Oglu olduguna tanik-
ik ediyorum” seklinde yer alan ve giiniimiizde geleneksel anlam-
da Hiristiyan olmak icin telaffuz edilmesi zorunlu olan Isa’nin
“Tanr’nin Oglu” oldugu anlayisi, ¢armih hadisesi sonrasinda
Isa’nin nasil tanrisallastirildigini agik bir sekilde ortaya koymakta-
dir. Esasen Isa’nin diinyaya geldigi ve yasadig1 dénemde “Tanri
oglu” ifadesi Eski-Ahitte ve Helenist kiiltiirde yaygin bir sifatti.
Ornegin Eski-Ahit'in Mezmurlar kitabinda bu sifat tag giyme tore-
ninde krallar i¢in kullanilmaktaydi: “Sen benim oglumsun. Bugiin
sana baba oldum?. Yine Hogea kitabinda bu sifat tiim Israilogullari
icin kullanilmaktadir: “Israil cocukken onu ¢ok sevdim, Misir’dan

cikista ona oglum diye hitap ettim”?. Isa’min diinyaya geldigi do-

2 Mezmurlar, 2:7.
3 Hosea, 11:1.
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nemdeki Yahudi gelenegine gore, bu sifat Yahudilerin manevi
onderleri igin agirlikli olarak kullanilir olmustu. Ciinkii bu kisilerin

Tanr ile son derece yakin iliski iginde olduklarina inanilmaktaydi.

Bu gergekten hareketle {sa’'nin ilk taraftarlarinin Tanr ile sahip
oldugu son derece yakin iliskiden dolay: Isa’y1 mecazi anlamda
“Tanr’nin Oglu” olarak nitelendirdiklerini rahatlikla sdyleyebili-
riz. Ancak ilk Hiristiyan gelenegi gelistikge Tanr ile yakin iligki
olma anlaminda kullanilan Tanr1 oglu mecaz1 Matta ve Luka Incil-
lerinde anlatilan dogum Oykiilerinde biyolojik bir mecaza doniis-
tiiriilmiistiir.* Ornegin bu dykiilerde Isa’min annesi Meryem Kut-
sal Ruh tarafindan gebe birakilmaktadir. Dolayisiyla eger metin
literal olarak okunursa begeri bir babaya degil de ilahi bir babaya
sahip olmasi baglaminda Isa, “Tanri oglu” olarak kabul edilir ve
bu sekilde “Tanr1 oglu” sifati artik kavramsallasmis olur. Buna
gore Isa’y1 “Tanr1 Oglu” olarak adlandirmak onun statiisii ile ilgili
Iznik Inang Bildirgesinde ifade edildigi sekliyle doktrinel ve ontolojik
bir hal alir. Oyle ki Helenist felsefenin etkisi altinda gelisen 4.
ylizy1ll Hiristiyan teolojisinde kullanilan dil ¢ercevesinde formiile
edilen bu inang bildirgesinde Isa, “Tanr1’dan sudur eden tek ogul”,
“gercek Tanri’'dan gercek Tanr1” ve “Baba/Tanri ile aymi cevhere
sahip” bir tanrisal sahsiyet olarak nitelendirilmektedir. Biitiin bu
gelismeler neticesinde baslangicta Tanr ile yakin iliskisinden ve
sahip oldugu Tanri-bilinglilikten dolay1 mecazi olarak “Tanr1 oglu”
olarak adlandirlan {sa, artik Tanr1 ile ayni cevhere sahip bir varli-
ga donustiiriiliir.

Isa’nin bizzat kendisi hicbir yerde kendisinin Tanr1 oglu oldu-
gunu ifade etmemistir. Hatta bazi Hiristiyan arastirmacilar bu
gergekten dolay1 Isa’y1 yasaminda Tanr1 oglu oldugunu bilmeyen
Tanr1 oglu diye nitelendirerek aslinda onun 6liimii sonrasinda
Tanrisal bir konuma yiikseltildigini mizahi olarak ifade etmekte-
dir. Buna gore Isa’'nin tanr1 oglu dolayisiyla da tanrisal bir varlik
olmas: 6liimii sonrasi yani Paskalya sonrasi ortaya ¢ikan bir gelis-
medir. Nitekim, Yeni-Ahit'in ilk yazilarindan olan ve MS. 50 yilla-
rinda kaleme alindigina inanilan Pavlus'un Romalilara mektubun-

4 Bkz., 2; Luka 2. 153
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da bedensel olarak Davut'un soyundan dogan Isa'nin &liimden
dirilisiyle Tanri'nin oglu alarak tayin edildigi ifade edilmektedir.5
Dahasi Isa sonrasi dénemde havarilerin faaliyetlerini konu edinen
ve Luka Incili yazari tarafindan kaleme alindigina inanilan Elgilerin
Islerinde Tsa’min 6liimiinden sonra tanrisal bir konuma yiikseltildigi
acik-secik bir sekilde ifade edilmektedir: “...Biitiin israilogullan
kesinlikle bilsin ki, sizin ¢armiha gerdiginiz bu isa’yl, Tanri, hem

Rab hem de Mesih yapmustir.”¢

Yeni-Ahit gelenegine goz attigimizda Isa’nin bu Tanr1 ogullu-
gu konumunun yavas yavas carmihtan yasamina dogru cekildigini
goriiriiz. MS. 70li yillarda kalem alinan ilk Incil Markos’da Isa’nin
vaftizi esnasinda kendisini Tanr1 oglu olarak ilan eden bir ses duy-
dugu ifade edilmektedir.” Markos’dan yaklagik 20 yil sonra yazilan
Matta ve Luka Incillerinde ise Isa, annesi Meryem’in gebe birakili-
sinda “Tanr1 oglu” olarak nitelendirilmektedir.? Yuhanna Incilinin
hemen basinda ise Isa’nin Tanrisallig1 onun yasaminin da éncesine
cekilerek Tanri'min yeryiiziinde bedenlesmis/viicut bulmus sekli
dolayisiyla da ezeli oldugu ifade edilmektedir.’

Sonug

Paskalya Oncesi Isa portresi ile ilgili yukarida ifade ettiklerimizi
bir biitiin olarak ele aldigimizda tarihin Isa’sinin su temel 6zellik-
lere sahip bir sahsiyet oldugunu sdyleyebiliriz. Isa, MO. 4 yilinda
Galile bolgesinin Nasira kasabasinda diinyaya gelmis; Yahudi dini
ve gelenegi cercevesinde yetismis ve basta kendi irktaslari olan
Yahudiler olmak iizere ilk yiizyil Filistin bolgesinde kendisiyle
karsilasanlar1 sahip oldugu Tanri bilingliligi sayesinde Tanriy1
tantyip bilmeye ve O'nun iradesine uygun bir yasam siirmeye
cagiran bir peygamberdir. Bundan dolayidir ki o, Paskalya Sonrasi
ortaya cikan Isa portesinde oldugu gibi insan-iistii bir varlik degil,
déneminin insanlar1 gibi bir begerdi. Nitekim Isa’nin bizzat kendisi

insanlara ne Mesih ne de Tanr1 oldugu yoniinde bir telkinde bu-

Romalilar 1:3-4.

Elgilerin sleri 2:36

Markos 1:11

Bkz., Matta 1:18-21; Luka 1:29-32.
Bkz., Yuhanna 1:1-14
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lunmustur. Dahas: o, kendisiyle karsilasan insanlar1 kendine degil,
Tanriya inanmaya ve kulluk etmeye c¢agirmistir. Yani Paskalya
oncesi [sa’nin mesaji, Paskalya sonrasi ortaya ciktig1 gibi “Mesih-

merkezli” degil, tamamen Tanri-merkezliydi.

Paskalya Oncesi Isa’nin sahip oldugu bu temel 6zelliklere kar-
sin Paskalya sonrasi olusan isa portresinin temel 6zeliklerini de su
sekilde ifade edebiliriz: Tarihsel Isa'nin gretisi etrafinda olusan ilk
cemaat fsa’nin ortadan kaybolmasini yani 6liimiinii bir tiirlii kabul
edemedigi icin onu imanlarinda dirilterek yasayan bir gerceklik
olarak tecriibe etmeye devam etmislerdir. Ancak bunu yaparken
onlar Isa’y1 Paskalya &ncesinde oldugu gibi et ve kemige biiriin-
miis zaman ve mekanla sinirli bir sahis olarak degil, 6liimden diri-
lerek ona galip gelmis, her zaman ve her yerde tecriibe edilebilen
manevi bir gerceklik olarak tecriibe etmislerdir. Bu gelismeler
neticesinde Isa, carmih oncesinden farkli olarak Tanri’min tiim
ozelliklerine sahip bir varlik olarak goriilmeye baslayinca artik dua
ve ibadetler de bizzat Tanriya degil, tanrisal bir varlik olarak ona
yoneltilmisti. Kisaca ¢armih sonrasinda 1sa’y1 imanlarinda dirilten
ilk Hiristiyan toplumu Tanriya atfettikleri sifatlar1 artik Isa’ya da
atfetmeye baglamis ve sonunda da yukarida ifade ettigimiz iizere
Iznik Inang Bildirgesinde onu “Tanr1 ile ayni cevhere sahip bir var-
Iik” konumuna getirmistir. Bu sekilde de Hiristiyanlar, insanlar1
Tanr1'nin iradesine teslim olarak O’'na kulluk etmeye davet eden

beser isa’yl, kendisine ibadet edilen bir tanriya doniistiirmiislerdir.

Hiristiyan geleneginde yansimasini bulan Paskalya Oncesi ve
Paskalya Sonrasi Isa portrelerinin genel 6zelliklerini bu sekilde
ifade ettikten sonra bu iki portre arasindaki farklar1 daha net ola-
rak okuyucunun dikkatine sunmak i¢in bunlari bir tablo halinde su
sekilde ifade edebiliriz.

Paskalya Oncesi isa Paskalya Sonrasi isa

Paskalya oncesi Isa, MO. 4 yilinda Paskalya sonrasi Isa, MS. 30 yilindan
dogmus ve MS. 30 yilinda Roma valisi | yani ¢armih hadisesinden sonra ortaya
Pontius Pilate tarafindan carmih cezasi- | ¢ikmis ve giiniimiize kadar devam
na carptirilmustir. etmistir.
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Paskalya 6ncesi Isa, 6ldiigii icin artik
mazide kalmis bir figiirdiir.

Paskalya oncesi isa, et, kemikten ve
kandan miitesekkil bedensel/maddi
yapiya sahipti.

Paskalya oncesi fsa sonlu, olimlii ve
tiim insanlar gibi sinirh bir varlikti.

Paskalya 6ncesi Isa bir beserdir.

Paskalya oncesi [sa Galileli bir koylii-
diir.

Paskalya éncesi “Isa Nasiral1” Isa olarak
adlandirilmaktadir. Buna goére Nasirali
Isa terimi MO. 4 yilinda Galile bolgesi-
nin Nasira kasabasinda diinyaya gelen
ve MS.30 yillarinda idam edilen tarihsel
Isa’y1 betimlemektedir.

Paskalya oOncesi Isa monoteist bir

Yahudiydi.

—

Paskalya sonrasi sa ise ilk Hiristiyan
toplumunun imaninda ortaya ¢iktig
i¢in aym zamanda giiniimiiz diinyasi-
nin bir figtirtddir.

Paskalya sonrasi {sa maddi olmayan
ruhsal bir yapiya sahiptir.

Paskalya sonrasi Isa ezeli, ebedi ve
Tanri ile ayni cevhere sahip bir varliktir.

Paskalya sonrast Isa tanrisal bir varliktir.

Paskalya sonrasi [sa Krallarin krali ve
Rablerin Rabbidir.

Paskalya sonrasi Isa ise “Isa-Mesih”
olarak adlandirilmaktadir. Buna gore
Isa-Mesih terimi Paskalya sonrasi do-
nemde Hiristiyan geleneginde ve tecrii-
besinde ortaya gikan Isa’y1 ifade etmek-
tedir.

Paskalya sonrasi Isa Hiristiyan teslisinin
ikinci sahs1 dolayisiyla da Tanri'nin
yerytiiziinde bedenlesmis halidir.

_—

Two Opposite Portrait of Jesus:
Pre-Easter Jesus Versus Post-Easter Jesus

Citation/©: Aydin, Mahmut, (2007). Two Opposite Portrait of Jesus: Pre-
Easter Jesus Versus Post-Easter Jesus, Milel ve Nihal, 4 (1), 143-156.

Abstract:. As is well know as a figure of history, Jesus was a Galilean Jew. But
as the central figure of the Christian tradition which developed after him,
he has been started to be considered as “the face of God”, the decisive
disclosure of God and ultimately in the language of the fourth century Ni-
cene Creed, the second person of the Holy Trinity. How did this
transformation happen? What was the process whereby a Galilean Jewish
peasant became of one substance with God? In order to answer these and
similar questions prominant Christian scholars have developed some
concepts. In doing so, Marcus J. Borg has formulated two important
concepts namely pre-Easter Jesus and post-Easter Jesus. While the pre-
Easter Jesus refering to Jesus of Nazareth, a first century Galilean Jew,

the post-Easter Jesus

refers to Jesus of Christian tradition and

experience. In this article first of all we define two portrait of Jesus by
explaining what these two concept mean and then we discuss their
possible imlications on the Christian faith.

Key Words: Historical Jesus, Pre-Easter Jesus, Post-Easter Jesus, Nicean
Creed, social prophet, wisdom teacher. Jesus, son of God.
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isa’nin Babasi
Muhammed’in Tanris1t mi1?

Timothy George, Is the Father of Jesus the God of Muhammad?

-Understanding the Differences Between Christianity and Islam-
Zondervan Publish., Michigan, 2002.

Kuskusuz 11 Eyliil saldirilar: tarihin en biiytik ve en kanlh teror
eylemi olarak insanlarin zihnindeki yerini almis durumdadir. Bu
eylem yapilma sekli itibariyle yani bir sivil hedefe yine sivil insan-
lar kullamilarak gercgeklestirmesi nedeniyle de ¢ok tartisilmis ol-
makla birlikte bir o kadar daha tartisilan konu yapanlarin kimligi
sorunudur. Her ne kadar hala tam olarak kimler tarafindan yapil-
dig1 net olarak ortaya konulamamis olsa da ugaklarda yer aldiklar:

sOylenilen ve cogu Ortadogu kokenli bir grup geng insan tara-

findan yapildig1 iddia edilmektedir. Bu genglerin Ortadogu ISTTHEFATHEHIIFJEEUS
kokenli olmalar1 ve Miisliiman olmalar1 hatta radikal bazi

Islami gruplarla (Usame b. Laden, Taliban gibi) iliskilendiril- -l-
meleri dikkatlerin bir anda eylemden ¢ok Islam’a yénelmesine THE G0 OF MURANMAD?

. &
neden olmus ve Bat1 diinyasinda Islam’in terorist bir din ola- uu

rak anilmasina neden olmustur. 11 Eyliil Islam’mn terérle dog-

E TIMOTHY GEORGE
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rudan iligkilendirilmesi gibi bir sonucu dogururken ayn1 zamanda
Batr’da insanlarmn Islam’a kars1 olan ilgilerinin de artmasma neden
olmustur. Uzaklardan kalkip gelen birileri en mahremlerine saldi-
riya cesaret edebilmis ve kapitalizmin en 6nemli mabedi sayilan
diinya ticaret merkezini yerle bir etmislerdi. Burunlarmnin dibine
kadar sokulan bu insanlar kimdi ve ne istiyorlardi? Onlar1 New
York’a kadar getiren sebep acaba gercekten iddia edildigi gibi dini
gerekgeler miydi? Yoksa tamamen siyasal nedenler miydi? Veya
kendilerine yasam alani birakilmadigina inanilan bir grup Ortado-
gulunun oOliirken birilerinden de intikam alma arzular1 miydi?
Ama ortada ciddi bir sorun vardi ki o da teroristlerin hemen hepsi
iyi egitim almis ve yasamlarinin ¢ok biiytiik bir kismimni yenidiin-
yada gecirmis insanlardi. Bu durum ilginin bir kez daha siyasi
sorunlardan ¢ok dine yonelmesine neden oldu ve paradoksal ola-
rak Batilarin Islam’1 sorgulamaya, aragtirmaya ve dgrenmeye bas-

lamalarina neden oldu.

Timothy George, 11 Eyliil sabah1 kahvaltisin1 yaptiktan sonra
o glin bir sapelde yapacag1 konusmaya hazirlik yaparken televiz-
yondaki bir ifade biitiin her seyi alt tist eder: “Amerika saldir1 al-
tinda!” George’un iptal etmek durumunda kaldig1 konusma igin
hazirladig1 Yeni Ahit pasaju: “Iman ediyorum, imansizlifimi yen-
mem igin bana yardim et, Rabbim.” (Markos 9:24)diir. George
saldir1 sonrasinda adeta biitiin hayatin durdugunu, fakiiltedeki
herkesin 6grenciler ve hocalarin aglayarak dua etmeye basladikla-
rini1, kutsal kitaptan pasajlar okuduklarini ve sonrasinda da yo-
rumlarin sivil ve masum insanlarin “Allah adina” 6ldiirtilmeleri
tizerine yogunlastigindan soz eder. O andan itibaren de Amerikan
toplumunda en ¢ok konusulan kelimelerin cihad, Isldm, Taliban,
Allah, Kur’an, fetva, imam, iimmet ve Ramazan kelimeleri oldugunu
soyler. Timothy George’a gore bu giindem insanlarin hem Islam’1
merak etmelerine hem de “Islam’in Hiristiyan imanin 1s1ginda
nasil anlagilabilecegi” sorusunu sormalarina neden olmustur. Ni-
tekim saldir1 sonras1 yaptig1 ilk konusmasinda dinleyicilerin ken-

disine su sorular1 sorduklarini séyler: “Isa hakkinda Miisliiman
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komsularimizla nasil konusabiliriz?”; “Biz onlarla ayni Tanriya mi1
ibadet ediyoruz?”; “Miisliimanlar Isa hakkinda ne diisiiniiyorlar?”;
“Misliimanlarla ortak ve farkli olan inanglarimiz neler?”; “Miis-
liimanlara doniik Hiristiyan misyonu igin dua etmeli miyiz?” “Sa-
yet Islam, ‘iyi ve bariscil bir din”se nicin imanlar1 nedeniyle Miis-
liiman tilkelerdeki Hiristiyanlar siddete maruz kaliyor ve oldiirii-
lityorlar?”.

Daha da uzatilabilecek bu sorular Bati diinyasinda 6zellikle
Amerika’da 11 Eylil saldirilar1 sonrasinda olumlu ya da olumsuz
bakis agilari esliginde Islam’in bir giindeme oturdugunu gdsterme-
si bakimimndan anlamhdir. Timothy George, biraz da insanlarin bu
sorular sonrasinda Cat Stevens gibi (s.125-127) imanlarin1 kaybet-
memeleri i¢in bu sorulara bariscil bir perspektifle ama “tarihsel
Hiristiyan imaninin 15181 altinda” cevaplar bulmak icin bu kitabi
kaleme alir. Ona gore Islam’1 korkung, tiksindirici ve igreng bir din
olarak nitelendirmek kolayciik oldugu kadar yanls anlamalara,
polemik ve catismalara yol agacak bir seydir. Sakin olmaya, gatis-
madan uzak durmaya ve ¢arpismanin siddetini yatistirmaya insan-
lar1 davet eder. Ona gore asil problem catismanin korkunglugun-
dan ziyade insanlarmn tutumlaridir. Bu yiizden George, Isa'min da
tarz1 oldugunu soyledigi bir yontem onerir. Buna gére muhatapla
yani Oteki inan¢ mensuplariyla konusmadan ve onlar1 yargilama-
dan once onlar1 “dinlemek”. Ona gore boylelikle sonucta karsida-
kinin inanci reddedilse ve elestirilse bile o kisinin gonliinde bir
sevgi ve sevecenlik mutlaka kalacaktir. Onemli olan diger din
mensuplaria “sevgiyle ve saygiyla” (1 Petrus 3:15) yaklasabilmek-

tir.

Samford Universitesi, Beeson Ilahiyat Fakiiltesinin kurucu de-
kan1 olan, Theology of the Reformers, The Mark of Jesus, Evangelical
Ecumenism and the Quest for Christian Identity gibi bir diizineden
fazla kitaba imza atmis olan ve kilise tarihiyle teoloji tarihi profe-
sOrii olan Timothy George, 11 Eyliil saldirisinin ruhunda uyandir-
dig1 dehset ve korku aninda serinkanli davranarak “Is the Fatherof

Jesus the God of Muhammad?” isimli kitabini kaleme alir. Giris ve
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sonug¢ hari¢ yedi boliimden olusan kitapta yazar, sokaktaki her
insanin anlayabilecegi sadelikte hem Islam’1 tanitmaya hem de
Hiristiyanlikla farliliklarmi ortaya koymaya calisir. Kitabin sonuna
Islam’la ilgili daha fazla sorular1 olanlarin okumalari igin arasinda
Kur’an'in Ingilizce cevirisinin de yer aldig1 uzunca bir kitap liste-
siyle Allah, halife, hadis, fetva, orug, namaz gibi [slami kavram ve

ifadelerin kisa agiklamalarini igeren bir sozliik bulunmaktadir.

Islam ve Hiristiyanlik yazara gore birbirine uzak dinler degil-
dir. Nitekim ona gore her iki dinde teolojisiz bir anlam ifade et-
mez. Her ikisi de Tanri, diinya ve vahiy hakkinda bazi tanimlama-
larda ve iddialarda bulunurlar. O, “Muhammed’in Tanrt’s1 Isa’nin
babasit midir?” sorusuna basitce evet ya da hayir demenin yeterli
olmadigini diisiiniir. Isa’nin babasi yasayan herkesin Tanrisidur.
Ayn1 zamanda evreni ve igindekileri yaratan, koruyan ve gozeten
Tanr1’dir. Bu anlamda Muhammed’i de icerir. Bunu da Pavlus'un
Atina’ll paganistlere dedigi “Siz simdi bilmediginiz bir Tanr1ya
ibadet ediyorsunuz. Ben size o Tanr1'y1 tanitmaya geldim.” (Elgile-
rin Igleri 17:23) séziinii hatirlatir. Ona gére Hz. Peygamber, Arabis-
tan yarimadasindan putlar1 temizlemis ve insanlar1 doksan dokuz
ismiyle vasiflanan, yaratici, giiclii, her seye kadir, merhametli,
ebedi ve ezeli olan bir Tanr1'ya inanmaya davet etmistir. Ve bu ses,
bu gagri ona gore Ibrahim’in davetinin aynisidir. Peki Miisliiman-
lar Tanr1'nin Israille yaptig1 ahdin bir parcast olmadiklar1 halde bu
nasil olabilir? Yazara gére bunun iki ihtimali var: 1) Ibrahim’in
cagrist Ismail kanaliyla onun soyundan gelenlere ulasmistir. 2)
Tanr1 kendisini asla taniksiz birakmaz. Biitiin insanlara, dogaya ve
insan bilincine genel vahiy yoluyla bir takim ilhamlarda gondere-
bilir (Bkz. Elcilerin Isleri 14:17; Romalilar 1:19-20). Bu acilardan
bakildiginda yani sevgi ve barisi onciilleyen bir Tanri'ya imarm
vazeden bir din olan Islam’m Tanrist Hiristiyanligin Tanrisiyla
ayni gibi durmaktadir. Ancak ona gore diger taraftan bakinca
[sa’nin Babast Muhammed’in Tanris1 degildir. Ciinkii Hiristiyanla-
rin ve Miislimanlarin Tanri algisi Tanrmin dogas1 ve karakteri
bakimindan taban tabana zittir. Bu ytiizden azicik teoloji bilen hig

kimse her iki dinde de Tanri'nin ayni oldugunu sdyleyemez. Ona
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gore sadece Hiristiyan ve Miisliimanlarin biblikal nitelikler olmak-
sizin ya da bu nitelikler atfedilmeksizin benzer tanriya iman ettik-
leri sdylenilebilir. Sadece bu kadar yani her iki dinin teolojik yakla-
simlar1 olmaksizin salt “bir olan Tanriya inanmak” anlaminda bir
aynilik kurulabilir. Yoksa Tanr1 kavraminin i¢i doldurulmaya bas-
lanildiginda gergekte her ikisinin asla ayn1 olmadig: anlagilacaktir.

Her iki dininde vahiy kaynakli oldugunu sdyleyen George'un
bu ¢alismasinin Miisliiman Hiristiyan diyaloguna katki saglayaca-
g1 kanaatindeyiz. Farkliliklar1 ve benzerlikleri bir seyleri kirip
dokmeden oldugu gibi anlamaya ¢alismas1 ve bunu yaparken de
kendi inancini da yadsimamas: ortaya koymasi agisindan bu ca-
lismay1 anlamli buluyoruz. Nitekim yazar, kitabin son paragrafla-
rindan birinde Samuel Zwemer’in 1915’te yaptig1 bir duasini onay-
layarak aktarir: “Ey Tanrim, giinde bes kez saygiyla egilip ve se-
lamlayan Miisliiman diinyaya merhametle bak ve onlara Mesih’ini
goster/tanit.” Bu duay1 sadece Miisliimanlar icin degil ayn za-
manda kendileri icinde yaptigini soyleyen George, kendi inangsal
degerlerini yadsimaksizin ve karsidakine hakaret etmeden onun

tanitilabilecegi ve anlasilabileceginin bir 6rnegini vermektedir.

[lk olarak 1970’de gittigi Kudiis'te duydugu ezan sesinden et-
kilene George, giinde bes kez Tanri'nin en biiyiik oldugu, ondan
bagka kurtaricinin olmadigl, namaza, esenlige, barisa ve kurtulusa
dair yapilan ¢agriyr anlamh bulur. Bu ses Kudiis'de yani Hiristi-
yanlik Yahudilik ve Islam’m ortak kutsal mekani olan Kudiis'de
diinyanin bagka yerlerindekinden daha anlamhdir. Bu yiizden
Timothy George, kitabim1 kalbindeki bir dua i¢in yazdigini soylii-
yor o dua gercek shalom ve gercek isldm (Tanrisal esenlik — baris
anlaminda ozellikle kullaniyor.)’in hi¢bir kursunun ya da argiima-
nin bozamayacag1 sekilde tipki bir Cuma giinti Kudiis'te okunan
ezanda soylenildigi gibi yalnizca Tanri'nin sevgisine teslim olmak
seklinde gerceklesmesi oldugunu soyliiyor. Evrensel barisin ger-
ceklesmesi umuduyla bu duaya aminden baska ne denebilir ki.

Cengiz BATUK
(Dr., Rize U. Ilahiyat Fak. )
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Mark Sedgwick, Islam & Muslim

A Guide to Diverse Experience in a Modern World
Intercultural Press, London, 2006, XVII+252 s.

XXI. yy’in baslarindan itibaren Bati toplumunun Islam’a bakist
sadece radikal yonde bir degisiklige ugramakla kalmayip, ayni
zamanda Islam, “medeniyetler atismast’ tartismalarinda malzeme
olarak da kullanilmaya baglanmistir. Ozellikle, 11 Eyliil Olay1 ve
akabindeki gelismeler, bir taraftan Bat1 diinyasinda ‘Islam karsith-
g1'min artmasina neden olurken, diger taraftan da Islam diinyasin-
daki entelektiiel, sosyal ve dini reaksiyonlar1 dogurmustur. Bu
durumun temelinde, Islam ve Miisliimanlar hakkindaki bilgisizlik
ve on yargilar kadar, Islam’in ve Miisliimanlarin kendilerini temsil
etmelerindeki basarisizlik yer almaktadir. Mark Sedgwick’in kale-
me aldig1 Islam & Muslim isimli bu kitap, Bat1 toplumundaki, Islam
ve Miisliimanlara yonelik bilgisizligi ve on yargilar1 giderici bir
adim olarak degerlendirilebilir.

Londra dogumlu ve Batr'da egitimini tamamlamis olan Mark
Sedgwick halen Misir, Kario’da Amerikan Universitesinde Modern
Orta Dogu Tarihi dogenti olarak gorev yapmaktadir. Uzun siire-
den beri Miisliimanlar arasinda yagayan batili bir Islam bilimci
olarak Sedgwick kitabinda, Islam tarihinin dinamikleri ve Miislii-
manlarin giiniimiizdeki yasam stillerine dair farkli bir bakis agis1
sunmaktadr.

Kitap genel olarak, Islam’in teolojik yapisi, toplumsal fonksi-
yonu ve giiniimiizde Miisliimanlarin kars: karsiya kaldiklar: iki-
lemler (dindar ve sekiiler egilimler) iizerinde yogunlasan on
iki boltimden olusmaktadir.

Yazar kitabmin birinci ve ikinci béliimiinde, genel olarak
Islam inang, ilk Isldm toplumu ve giiniimiizdeki Miisliiman-
larin cografi ve niifus dagilimi ve Islam’in farkli yorumlar

(Siinni, Sii gibi) iizerinde durmaktadir. (1-33) Uciincii boliim-

de yazar, Miisliimanlarin dindarlik egilimlerine gore tipolojik
162  bir ayristirmaya gitmektedir. Geleneksel ve modern olma tizere iki
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dindarlik tipolojisinden hareketle giiniimiizdeki Miisliimanlarin
dindar ve sekiiler egilimlerini karsilastirmaktadir. (35-50) Dordiin-
cii boliimde, Allah, yaratilis, melekler, cin, evliyalar, mucizeler,
dogum, 6liim, kader gibi daha ¢ok Islam’in teolojik konular isler-
ken (51-68); besinci boliimde namaz, orug, hac, zekat, Kuran oku-
ma gibi [slAm’in pratige yonelik uygulamalari iizerinde durulmak-
tadir. (69-87) Altinc, yedinci ve sekizinci béliimlerde ise, Islam’mn
toplumsal boyutuna, aile, giinliik ve sosyal hayat gibi konulara,
deginilmektedir. (89-159) Dokuzuncu boliimde, “Good Muslims
and Bad Muslims” ayrimindan hareketle islam’m ahlak boyutu
islenmektedir. (161-170) Onuncu béliimde, Islam’m Siinnilik di-
sindaki diger buyiik mezhepleri (Sii'lik, Vahhabilik) ile kiiglik
mezheplerinin (Bahailik, Ismailik, Alevilik ve Durzilik) ortaya
cikis1 ve tarihsel ge¢misleri tizerinde kisaca durulmaktadir. (171-
186) On birinci boliimde, Islam’in tarihsel ve giiniimiizdeki politik
goriisleri lizerinde durulmaktadir. Burada yazar, modern hukuk
sistemi ile Islam hukuku (Seriat) arasindaki farklar ve Miisliiman-
larin demokrasi deneyimlerini incelemektedir. (187-204) Son bo-
limde ise, “medeniyetler catismasi” baglaminda Islam ile Bati
arasindaki iliskiye deginilmektedir. (205-224) Kitabin sonug kis-
minda ise kitapta islenen konular ¢ercevesinde genel bir degerlen-
dirme yapilmaktadir. (225-228) Ayrica kitabin sonunda, Islami
terminolojiye ait bazi sozciiklerin ac¢iklamalarinin yer aldig: kisa
bir sozliik (229-232) ile kitalara gore Miisliiman niifusun dagilimini
gosteren demografik bir ¢calisma yer almaktadir. (233-237)

Yazar kitabinda, Islam ve Miisliimanlarla ilgili analizleri sira-
sinda zaman zaman Yahudilik ve Hiristiyanlikla karsilagtirmalarda
bulunmaktadir. Bu karsilagtirmalarini yaparken her hangi bir di-
nin hakhiligini veya dogrulugunu savunmaktan ziyade daha ¢ok
sosyolojik tahliller cercevesinde temel farkliliklara isaret etmekle
yetinmektedir.

Sedgwick, yillarca Miisliimanlar arasinda yasamanin getirdigi
tecriibeden hareketle, kitabindaki Islam ve Miisliimanlar hakkin-
daki gozlemlerinde objektif olmaya calistigr goriilmektedir. Bu
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nedenle Islam & Muslim isimli bu kitabin 6zellikle Batili okurlarin
Islam ve Miisliimanlar hakkindaki 6n yargilarini ve bilgisizliklerini
bir nebze de olsa giderici bir adim olarak degerlendirebiliriz.

Yakup COSTU
(Ars. Gor. OMU. SBE. )

Cafer Sadik Yaran

Islam’da Ahlak’in Sart1 Kag
Elif Yayinlari, Istanbul, Ekim-2005, 204 s.

Cok genel bir soyleyisle, biitiin dinlerin “iman”, “ibadet” ve “ah-
lak” seklinde tglii bir sa¢ ayag: tizerine kuruldugunu soylemek
yanls olmasa gerektir. Iman ve ibadet, her dinde gegerli oldugu
sekliyle, bireyin, inandig1 Tanr1'yla kurdugu inangsal ve eylemsel
iliskinin igerigini ve bigimini belirlerken; ahlak da, bireyler arasi
iliskiyi ve bu iliskiden hareketle, -dolayl1 da olsa- yine bireyle ina-
nilan Tanr1 arasindaki iliskiyi belirlemektedir. Ozellikle islam dini
sézkonusu oldugunda ve Islam’in hayatin biitiiniinii kusattig1, bir
Miisliimanin, hayatinin her anini ‘Tanri’nin huzurunda’ imis gibi
yagamasi gerektigi dikkate alindiginda, Islam dini agisindan ahla-
kin ve ahlakliligin 6nemi saniriz biraz daha iyi anlasilabilir. Hatta,
genelde dinlerin &zelde de Islam’in nihai amacinin ‘ahlakli birey-
lerden olusan ahlakli bir toplum” inga etmek oldugu soylenebilir.
Hz. Peygamber’in “Ben, giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderil-
dim” mealindeki hadisi de iste bu nihai amaca isaret eder nitelik-
tedir.

1<lam da
Ahlak i
Sarty Kag

Ancak Islam sdz konusu oldugunda, onun iman ve ibadet
sartlar1 (genel kabul gormiis sekliyle 32 farz 6rneginde oldugu
gibi) sade, sistemli ve kolay anlasilabilirken, ayn1 sadeliin ve
sistemliligin ahlak (ya da ahlakin sartlari) i¢in gegerli oldugu-
nu sdylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Ahlakin Islam

dininin ayrilmaz bir pargasi oldugu dikkate alindiginda boyle
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bir sistemlestirmenin bir ¢ok agidan pratik ve teorik faydalarmin
oldugu inkar edilemez. Bu agidan burada tanitimini yapmaya cali-
sacagimiz eser, bu pratik ve teorik faydalara isaret etmesi ve bir
‘Islam Erdem Etigi" olusturma ¢abasi olarak onemli bir misyonu
ytiklenmis gibi goriinmektedir.

Yazar hem Ilahiyat mezunu olmasi ve halen Ilahiyat Fakiilte-
sinde gorev yapmasi, hem de akademik kariyerini felsefe (din fel-
sefesi) tizerine yapmis olmasi dolayisiyla, din-ahlak iliskisine dini
ve felsefi agidan bakmakta, konuyu farkli temeller baglaminda ele
almaktadir. Bu gergek, hem, bibliyografyada da gortilecegi tizere
kullanilan kaynaklarin zenginliginden ve gesitliliginden, hem de
ekte sunulan ¢ok giizel iki makaleden [Ek 1: Ahlak Felsefesi Agisin-
dan Savag ve Teror (ss.159-182), Ek 2: Din Felsefesi A¢isindan Siddet ve
Teror (ss.183-204.)] anlasilabilmektedir.

“Din ve Bilim”, “Kotiiliik ve Teodise”, “Tanri Inancinm Akli-
ligi” ve “Bilgelik Pesinde” gibi kitaplarindan tanidigimiz yazarn,
“... akademik arastirma ve yazim kariyerim ic¢inde ¢ok ©zel bir
onem atfettigim bir fikrin, bir bakima epeyce olgunlastiktan sonra,
bir bakima da ... baz1 nedenlerle planlanan zamandan biraz daha
once kaleme alinmis hali” (s.9) olarak takdim ettigi ¢alismasinin
ana amaci, yine yazarin kendi ifadeleri ile “Islam’da ‘Imanin Sartr’
ve ‘Islam’mn (Ibadetin) Sart'nin sade ve sistematik bir bicimde be-
lirlenmis olmasinin sagladig1 biiyiik yararm, ayni sekilde Islam’da
‘Ahlakin Sart1’” irdelenip belirlenerek de saglanabilecegi ve bu-
nun..., bir ¢ok nedenden o6tiirti kaginilmaz bir gereklilik oldugu
diistincesi; ve Miisliimanlar arasinda ortak bir konsensiise ya da
icmaya ulasmak i¢in hep birlikte bu yonde ¢alisma yapma 6nerisi”
(s.10) sunmaktir. Islam’m iman ve ibadet esaslarinin, her
Miisliimanin hig bir zaman aklindan ¢ikmayacak sadelik, netlik ve
belirginlikte olmasi gibi, ahlak esaslarinin da, kolayca bellenebile-
cek ve her zaman hatirda tutulup her tikel olay karsisinda vicdani
yargida kriter olusturabilecek ve hatta kisiye o yonde sarsilmaz
aligkanliklar kazandirabilecek sadelik, netlik ve belirginlik icinde
olmas: gerektigi tesbitini yaptiktan sonra, “acizene ve gelistirilme-
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ye acik” (s. 11) olarak niteledigi cevap dnerisinde yazar, “Islam’a
gore, Miisliiman bir bireyin sahip olmasi gereken temel ve tali
erdemlerin... neler oldugunun sade ve sistematik bir bicimde tespi-
ti, tanimlanmasi, temellendirilmesi, 6nem ve oncelik sirasma gore
degerlendirilmesi ve boylelikle yasamda kolayca ve kalic1 bir bi-
cimde eyleme doniistiiriilmesi gibi konularin sorusturuldugu ve
cevap buldugu” (s.73) “Islam Erdem Etigi"ni teklif etmektedir.

Kitap hakkinda kisa ve tanitici bir bilgi verecek olursak, Giris
dahil 6 boliimden ve eklerde sunulan iki makaleden olusmaktadir.
Insanin egzistansiyel ihtiyaglar1 ve dinin perenniyyal cevaplarinin
konu alindig1 Giris boliimiinde, insan ‘ihtiyaglari olan varlik” sek-
linde tanimlanmakta ve, en dnemli varolussal ihtiyaclarinin, insan
bilincinin ve aklinin gerektirdigi ‘anlama’, gonliiniin ya da duygu-
larmin aradigl ‘anlam” ve benliginin gerektirip, vicdaninin arzula-
dig1 ‘arinma’ ihtiyac1 oldugu ifade edilmekte; bu ihtiyaglara dinin —
sirasiyla- sundugu ‘Allah’, “Ahiret’ ve ‘(Dini) Ahlak’ inanglarmnin
diger alternatif ¢6ziim Onerilerine gore daha makul ve makbul
oldugu a priori ve a posteriori olarak gosterilmeye calisilmaktadir.
Ardindan, kiiresel Olgekli ahlaki sorunlarin ve bu sorunlarin tilke-
mizdeki yansimalarmin ele alindig1 birinci boliimde, insanhigin
ahlaki durumu/sorunu UNICEF ve DIE'nin raporlarina dayandiri-
larak somut ve sayisal orneklerle gosterilmekte ve sonugta da ¢o-
zim olarak, insanligin ‘ahlaki sigrayis’a duydugu ihtiyag ifade
edilmektedir.

[slam Erdem Etiginin tanim ve teklifinin yapildig: ikinci bo-
liimde, boylesi bir etigin sade ve sistemli bir formtiliiniin teorik ve
pratik faydalar iizerinde durulmakta, ti¢tincii boliimde de, Islam
medeniyeti ve tarihi igerisinde Miisliimanlarin gelistirmis oldukla-
r1 ahlaki anlayislar ele alinarak, eksi ve artilariyle genel bir deger-
lendirilmesi yapilmaya galisilmaktadir. Medeniyetimizdeki ahlaki
anlayislarin ‘dini’, ‘tasavvufi’ ve ‘felsefi’ seklinde tiglii bir tasnife
tabi tutuldugu tictincii boliimde, bu anlayislar teker teker ele alina-
rak onlarin ‘sade’ ve ‘sistemli’ bir Islam ahlaki olusturup olustu-
ramadigl sorusuna yanit aranmaya calisilmaktadir. Yazara gore,
dini ahlak, ahlakla ilgili biitlin bilginin kaynagmi Kur’an ve
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Siinette gdrmesi dolayisiyla tamamiyle Islami olmasina ragmen, -
ozellikle dini ahlak tarzinda yazilmis ahlak kitaplarinda- erdemler
tablosunun pek sistematik ve sade olmamas: dolayisiyla, yeterince
pedagojik ve sosyolojik bir nitelik icermemekte, bu nedenle de
egitimi, 6gretimi ve uygulamaya gegirilmesinde bir takim zorluk-
lar tasimaktadir. Tasavvufi ahlak ise, Islami olmasi ve tasavvufcu-
larm diger dinlere yonelik hosgoriileri (dinsel kapsayicilikla-
rn&cogulculuklart) baglaminda, diger dinlerin ahlaki ilke ve er-
demlerinden faydalanmas: gibi artilarina ragmen, insanlar arasi
iliskilere yonelik bir ahlak olmaktan ¢ok, daha dinsel igerikli ve
miirid ile miirsid, miirid ile Allah arasindaki iliskileri belirlemeye
yonelik olmast dolayisiyla, islami erdem etigi agisindan bir takim
sorunlar igermektedir. Diger iki ahlak anlayis1 ile karsilastirildi-
ginda sozkonusu soruna verilebilecek en net ve en sade cevaba
sahip gibi gorilinen felsefi ahlak ise, sundugu ¢6ztim Onerilerinin
hem kaynagi hem de igerigi itibariyle Islami olmadig1 gibi, hatta
kimi yonleri ile de Islam’a aykir1 olabilmektedir. Sonug olarak ya-
zara gore, “dini ahlak sade degil, tasavvufi ahlak kapsayic1 degil,
felsefi ahlakin [da] omurgasi Islami degildir... [Bu nedenle] tablo

heniiz tamamlanmis degildir” (s.96)

Bu durumda yapilmas: gereken, sistemli, sade, kolay anlasila-
bilir ve anlatilabilir bir Islam Ahlaki, -yani yazarm kendi ifadesiy-
le- ‘erdem etigi” gelistirilmesidir. Bunun alternatif yollari ise, (dor-
diincii boliim) Kur’an’daki ahlaki erdemlerin sayisal ¢oklugunun,
ya da -yazarin da tercih ettigi sekliyle- Kur’an’da, ahlaki konu alan
belirli ayetlerin dikkate alinmasidir. Ikinci yontemi tercih eden
yazar, Islami ahlakin &ziinii olusturdugunu diisiindiigii Nahl Su-
resinin 90. ayetine [“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay1, yakin-
lara bakmay1 emreder; hayasizligl, fenalig1 ve haddi asmay1 yasak
eder. Tutasiniz diye siz 0giit verir”] referans yapmakta ve bu ayet-
te ifade edilen ii¢ olumlu, ii¢ de olumsuz erdemi, tekabuliyet ve
olumlama yontemi ile dort temel erdeme indirgemekte; sonugcta
da, (1) adalet, (11) yakinlara bakma, (111) haya ve (1v) haddini bilme
seklinde Islami ahlakin 6ziinii olusturan (ya da olusturmasi gere-

ken) erdemlere ulasmaktadir. Bunlar1 da, hem Tirkc¢emizin
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siirselligininin yaninda, gerviri farkliliklarini ve serbest yorumlama
imkanini dikkate alarak, hem de pedegojik bir amagla ¢ocuklarn
daha kolay anlayabilmesini diisiinerek, (I) Adalet, (I) Muavenet
(Yardimlasma), (IIT) iffet (Ozdenetim) ve (IV) Merhamet seklinde
formiile etmektedir. Yazar, bu dort temel erdemin disinda ve tis-
tiinde, toplumsal yonii de olmakla birlikte hayatin tiim yonlerini
kusatan ve kapsayan ve Islam ahlakinin gekirdegini olusturan bir
erdeme daha vurgu yapmaktadir. Meshur Cibril hadisine referans-
la “ihsan” olarak isimlendirilen bu erdem, ¢ok 6zlii bir ifadeyle
‘insanin, yasaminin her anmi Allah’m o an kendisini goriiyor ol-
dugu bilinci i¢inde yasamasi ve ona gore davranislarda bulunma-
si’dir. Burada sunun vurgulanmasi gerekir ki, ifade edilen dort
temel erdem ve bir ¢ekirdek dini erdem, yazarin kendisinin de
kabul ve itiraf ettigi sekliyle, Islam’mn biitiin temel erdemlerini
icermemektedir ve Islam ahlaki da bu erdemlerden ibaret degildir.
Burada giidiilen amag, geleneksel Islami kabulde imanin sartmin
alti, Islam’in sartinin bes olarak belirlenmesinin ona sagladig1 teo-
rik ve pratik faydalar gibi, ahlaki erdemlerin belirlenmesinin de
benzer faydalar saglayacagidir. Ayrica yazar, sundugu bu cevap
onerilerinin hem kendisi agisindan ileride gelistirilmeye, hem de
konuya ilgi duyan arastirmacilar/uzmanlar tarafindan elestirilme-

ye ve gelistirilmeye agik oldugunu ifade etmektedir.

Peki boyle bir sistemlestirmenin bir faydasi var midir? —
Varsa- ne(ler)dir? Yazara gore bunun teorik ve pratik; bireysel,
toplumsal ve kiiresel bir¢ok faydasi vardir. Boylesi bir sistemles-
tirme, ilkin, Miisliiman ¢ocugun ahlak egitimi agisindan ¢ok onem-
lidir. Ciinkii, “ana erdemler belirlendiginde herseyden once Miis-
liman ¢ocugun ahlak egitimi, hem egiticisi hem de kendisi igin
kolaylasacak, yetiskinlik kosullarinda yol gostericiligi kesinlesecek
ve dmiir boyu vicdani hafizadan silinmeyecek bir bigimde kalicila-
sacaktir.” (s.99) Ayrica, Miisliimanlar arasindaki ortak paydanin
artmasma saglayacag katki agisindan onemlidir. Boylesi bir sis-
temlestirme, “farkli derecede dindarlik diizeylerine sahip Miislii-
manlarin dinsel kimlik [dini biling], ahlaki arinma ve manevi ol-

gunlasma ihtiyaglarinin daha iyi sekilde karsilanmasma” (s.102)
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yardimci olacaktir. Ve yine boylesi bir girisim, biitiin bu faydalari-
na ilaveten, kiiresel ahlak arayislarna ve karsilastirmalarina Miis-
liimanlarin daha belirgin ve daha tatmin edici cevaplar vermesine
de katk1 saglayacaktir. Sonugta, boylesi bir sistemlestirme, “ahlakl
yasami kolaylastiracag: icin diinyada ve tilkemizde ahlaksizligin
azalmasina ve erdemliligin artmasina onemli katki saglayacaktir.”
(s. 145)

Son bir degerlendirme yapacak olursak, kitabim ismi (Islam’da
Ahlak’in Sart1 Kag) ilk bakista, kimi okurlar i¢in biraz rijit ve rahat-
s1z edici gibi goriinse ve insan zihninde dogal olarak, yazarin ken-
disinin de sordugu “neden bdyle bir bashk?”, “durup dururken bu
da nereden ¢ikt1?”, “din ve 6zellikle Islam zaten ahlak degil midir
ki, dinde ahlak ve ahlakin sarti aramiyor?” gibi sorular olustursa
da, bizce, yazarin sorusu, dogru yanit(lar): verilmesi gereken dog-
ru bir sorudur. Yukaridaki sorulara verilmesi gereken cevabi, kita-
b amacimi da ozetleyecek sekilde, arka kapagindaki bir alintiyla
bitirebiliriz: “Bu kitabin ana bash@1 hakli olarak hemen bu ve
benzeri sorular1 akla getiriyor olsa gerektir. Bu ¢alismamizda biz,
tam da bu tiirden sorulara cevap vermeye ve somut Onerilerde
bulunmaya calisacagiz; fakat boyle bir sorunun megruiyet ve
makbuliyetini ve hatta mecburiyetini savunmaya, onun biiyiik
onemini vurgulamaya gayret edecegiz. Ayrica, birgiin Miisliiman-
lar arasinda bu konuda da sade ve sistematik bir gortis birligi, bir
icma, bir konsensiis olusur da, erdemli yasamin egitimi ve uygu-
lamaya gegirilmesi daha kolaylasirken, toplum igerisindeki erdem-
sizlik oran1 da daha rahat tolere edilebilecek minimum diizeye her
hegen giin daha biiyiik bir hizla diiser timidiyle, bu soruyu, bizden
daha iyi cevap verebileceklerin dikkatine sunmaya ¢alisacagiz.”

Sonug olarak bu ¢alisma, alaninda ciddi bir boslugu doldura-
cak gibi goriinmektedir. Ciinkii IslAm’m ahlaka verdigi énem her-
kesin malumu olmakla ve tilkemizde Islam-ahlak iliskisi {izerinde
cok fazla galisma yapilmis olmakla birlikte, bugiine degin bir ‘Is-
lami Ahlak Sistematigi'nin ve bir ‘Islam Erdem Etigi'nin ku-

rul(a)mamis oldugu bir gercektir. Bu nedenle bu ¢alisma bir ilktir
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ve cesur bir girisimdir. Biitiin ‘“ilk’ler gibi elestirilmeye, degistiril-
meye, gelistirilmeye agiktir; acik olmaktan 6te muhtactr.
Ferhat AKDEMIR

(Dr., ferhatakdemir@hotmail.com)

———

—
S

Emilio Gentile, Politics as Religion,
trs. George Staunton (Princeton: Princeton University Press, 2006), 168 s.

Gentile, Ortacagin metafizik devresinden kurtulduktan sonra
pozitivist ve sekiiler diisiincenin temelini olusturan din ve politika
iliskisinin yanilgisin1 ifade eden bir konuyu ele almaktadir. Bu
cercevede, gectigimiz yiizyillda ortaya c¢ikan totaliter rejimlerin
kendi politikalar1 baglaminda dini inanglara bas vurmalar: siireci
tartisilmaktadir. Gentile'nin sdylemlerinin altinda yatan ana
diistince, Fasizm, Nazizim ve Bolsevizm gibi sekiiler goriinen
rejimlerin dinleri politik ¢ikarlar1 yoniinde nasil istismar ettiklersi,
daha agik bir ifadeyle, politikalarmi nasil kutsadiklarim
icermektedir. Gentile, bu politik egilimlerin nihayette tipki dinler
gibi mitler, ritler ve semboller iizerine dayandigin ileri stirmekte-
dir. Yazara gore bu politikalar millet, devlet, irk, smif ve parti gibi
sekiiler politik yapilar mitler, ritiieller, semboller ve kutsallik atfe-
dilmis emirler ¢ercevesinde odaklanmis ve zamanla inang, sadakat

ve saygl konusu olmustur.

Gentile'nin  kitabinda  dinsel  temelleri  baglaminda
totaliteryenizmin zihinsel ve sosyal kokleri aranmaktadir. Bu ge-
rekceyle Mussolini, Hitler ve Bolseviklerin kurduklar1 diizene

halklarin baghhgmi saglamak {izere Hiristiyan geleneklerini

jﬂmicﬁ hatirlatir derecede, programlarina, politikalarina, politik yapi-
A5 Religion

lanmalarina ve liderlerine kutsal anlamlar yiiklediklerinden
soz edilmektedir. Yazar, “resmi din” olarak tamimladigr bu
dinsel anlayisin, devletlerin i¢ politik miicadelelerinin bir
aracist olarak kulanildigini ileri siirmektedir. Gentile'nin kita-

binda yogun olarak Nazi rejiminden kacarak Almanya’y1 terk
170 eden Alman filozof Eric Voegelin'in fikirlerine basvurmaktadir.
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Voegelin, Nazi iktidar1 sirasinda devlet¢i ideolojiler ve bunlarin
kutsal semboller ile milenyarist beklentilere dayandirilmasini tes-
pit eden oncii isimlerdendir. Voegelin'in “totaliter rejimlerin poli-
tik kiltler yarattigina” iligkin diistincesine Gentile de katilmakta-
dir. Yazar, Fransa devriminden Bolsevizme kadar pek ¢ok modern
ideolojinin, kutsallastirilmis biiyiik torenlerini ve kurtarici para-
digmalarin1 dinden 6diing aldigimmi dile getirerek bu diistinceyi
surdiirmektedir (s. 56).

Sekiiler  yapilanmayr  kutsallastinp  parti  liderlerini
tanrilastiran her tiirlii politika, ideoloji ve rejimleri paganizmin
geri doniistintin ciddi ve tehlikeli isareti olarak goren, yani
“kollektif putperstligin” yayilmasiyla Hiristiyanligin geleceginin
tehdit edildigini diisiinen bati Hiristiyan algis1 (s. 68), “Kilise”
adina Onemli bir celiskiyi icinde barindirmaktadir. Nitekim
Gentile’'nin politik dinler siirecindeki en ilging gozlemi Katolik
kilisesi ile s6z konusu totaliter rejimler arasindaki metoda iligkin-
dir. Oncelikle Katolik hiyerarsinin fagizmin dinsel sembollerini
kendine mal etmesine karsi sert bir elestiri tutumunda oldugu dile
getirilmektedir. Ozellikle Italyan milletini ve onun Roma’ya ait
orijinlerini 6ne ¢ikaran torensel kutlamalar, nasyonalist sahsiyetle-
rin kutsallastirilmis biyografileri ve fasist devletin insanlik tarihi-
nin vahiysel bir ifadesi olduguna dair propagandalarin kiliseyi
rahatsiz ettigi ifade edilmektedir. Nitekim Papa XI. Pius, Katolik
okullarin ve Katolik genglik organizasyonlarinin devletin fasist
kiiltiine uymalar: yoniindeki baskilardan ve fasistlerin kendi “din-
lerini” empoze etmelerinden sikayet¢i olmustur (s. 95). Ancak “Ki-
lise” adma celigkiyi ifade edecek sekilde, ayni donemlerde Kkilise-
nin fasist organizasyonel teknikleri kendi klerjist amaglar1 dogrul-
tusunda kullanmalarimi da yazar onemli bir ayrint1 olarak giinde-
me getirmektedir. Bu nedenle papalik 1930’larin basinda anti
Marxist ve Katolik gelenekgiligi ieren Avusturya “klerjik fasizmi”
ve Portekiz’de Antonio Salazar'in “Yeni Diizen”i ile iyi iliskiler
gelistirmistir (s. 90).

Gentile, totaliter rejimlerin hakikatin sinirlarmi genisletip
tarihsel gercekleri egip biiktiigii gibi demokratik rejimlerin de
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politikalarin  kutsanmasindan faydalandigini ve politikalarin
yoniinii belirleyen egilimlerin sekiiler biinyenin kutsanmasi
tizerine merkezilestigini dile getirmektedir (s. 144). Bunun
sonucunda modern bir fenomen olarak politikanin kutsallagmasi-
nm militan dini fundamentalizm formu olarak ortaya ¢ikan dinin
siyasallasmasindan farkli oldugu ileri siiriilmektedir. Bu nedenle
kutsallagmis politikalar resmi din formu i¢inde demokratik olabilir
ya da politik bir din formu icinde totaliteryen olabilir. Gentile res-
mi dinin, politik bir hareket ya da rejimin inang ve mitler dizisinin
merkezine yerlestirilerek sekiiler kollektif yapinin onceliginin kut-
sanmastyla olusturuldugunu dile getirir. Boylece resmi din, sosyal
yapimin anlamini ve nihai amacini tanimlayarak iyi ile kotii ayir-
mak igin prensipler emreder. Bu anlayis etik ve sosyal emirler ko-
du icinde formalize edilir ve boylece bireyleri kutsal biinyeye bag-
layarak devlete sadakati, baglilig1 ve hatta seve seve dliime gitmeyi
dayatir. Resmi din, bu kutsal biinyenin yandaslarina da biitiin
insanliga hayir getirecek bir misyonu basarmaya yonelik mesihgi
bir ideal gosterir. Bu kutsanmis kollektif biinyenin adeta tapinma
ritiieli i¢in politik bir litiirji gelistirilir ve mitolojik/sembolik an-
lamda kutsal bir tarih ihdas edilir (ss. 138-139).

Gentile, politikalarin kutsanmas: siirecinde modern Amerika
politikas1 ve demokrasiler konusunda pek bir degerlendirmede
bulunmamaktadir. Ozellikle son dénem ABD politikasinin temeli-
ni olusturan “evrensel degerler”in kiiresel anlamda yaygmlastiril-
mas1l misyonuna ait sdylemi bu baglamda pek ele alinmamistir.
Yazar, Nazi rejiminin oncti muhaliflerinden olan Voegelin'in ¢ok
klasik yaklagimlarimi aktardiktan ve “Islamofasizm” tehlikesine
iliskin uyarilarda bulunduktan sonra ortaya ¢ikan yeni “resmi
dinler” ile miicadelede Amerikan demokrasisini nasil kars1 koydu-

guna dikkat cekmektedir.

Hakan OLGUN
(Dr., DIB)
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Fahreddin Razi, Hiristiyanligin Reddine Yonelik Tartismalar,
tahk. Abdiilmecid en-Neccar, ¢ev. Hidayet Isik, (1stanbu1: iz Yayincilik, 2006), 95 s.

Gectigimiz yilin Eyliil ayinda Papa Xv1. Benedictus'un Islam dinini
ve degerlerini tahkir edici sdylemleri 6nemli bir giindem olustur-
mustur. Papa, Bizans Imparatoru Manuel II. Palaiologos’un, muh-
temelen 1391 yilinda, Farisi bir bilgin ile Hiristiyanlik, Islam ve her
ikisinin gergekligi tizerine yaptig1 konusmanin yer aldig: bir diya-
logu, bu tahkir sdyleminin kaynagi olarak gostermistir. Imparator
ile Miisliiman bilgin arasindaki miinazara sirasinda dile getirilen
ifadelerin ytiz yillar sonra Hiristiyan aleminin lideri tarafindan,
dinsel sorumluluk anlayis1 bir yana, psikolojik ve pedagojik kayg-
lardan bigane bir sekilde tekrar edilmesi, insanligin gelecegi adina
diger dinlerle uyumlu iletisimin imkanin ne derece zor oldugunu

ayrica ortaya koymustur.

Papa Xvi. Benedictus'un bu sorumsuzlugu bilimsel ve dinsel
cevrelerde tartisilirken, tarihte Miisliimanlar ile Hiristiyanlar ara-
sindaki dini tartismalarin mahiyeti konusu, onemine ragmen pek
fazla hatirlanmamuistir. Dinler tarihi gelenegi icinde kokli bir yeri
olan ve kapsamli bir literatiir olusturan dinsel miinazaralar ve
reddiye yazilari, ge¢gmisten giiniimiize dinlerin ve din mensuplari-
nin birbirlerini tanimlamalar: siirecine oldukga aydinlatic bir 1s1k
tutmaktadir. Islam bilim tarihinin biiyiik miifessir ve kelamcilarm-
dan olan Fahreddin Razi (1148-1209)'nin Miindzara fi'r-Redd ale'n-
Nasdrd adli eseri bu tiir literatiire klasik bir 6rnek olmaktadir. Xu.
yluzyilda, Orta Asya'nin Harezm bolgesine gelen bir Hiristiyan
rahip ile Razi arasinda gerceklesen miinazaranin, icerigi itiba-

FaimEnds mhod

riyle halen giincelligini korudugunu fark etmek hi¢ de zor Huithyanin
degildir. b
Abdiilmecid en-Neccar tarafindan tahkik edilen eser Hi-
dayet Isik tarafindan terciime edilerek Hiristiyanli§in Reddine
Yonelik Tartismalar adiyla okuyucuya sunulmaktadir. Dinler

tarihi akademisyeni olan miitercim Isik, kitabin sunus bdolii-
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miinde eseri, Razi'ye nisbeti, bilimsel degeri, izlenen metot ve
muhteva bakimindan kapsamli bir degerlendirmeye tabi tutmak-
tadir. Eserde s6z konusu edilen Hiristiyanlik boliimiinde, Hiristi-
yan miinazaracinin Hz. Isa’nin tabiati, carmih ve Hz. Meryem
hakkindaki soylemlerine dayanilarak Nesturiligi temsil ettigi vur-
gulanmaktadir. Bununla birlikte Isik, sozii edilen Hiristiyanligmn
dogruluk derecesini ele aldig1 boliimde Hiristiyan rahibin, basta
hulul olmak iizere Hz. Isa’min iki tabiati konusundaki celiskilerine
dikkat gekerek, adeta okuyucuyu ilerleyen sayfalardaki getin teolo-
jik tartismalara hazirlamaktadir.

Devam eden boliimde, bu kiigiik eserin tahkikini yapan en-
Neccar'in Razi ve metin hakkindaki kanaatleri yer almaktadir. Bu
kisimda Miinazara’nin bulundugu orijinal yazmanimn 12/18 0lgtile-
rinde ve orta hacimde 25 varaktan ibaret oldugu bildirilmekte ve
her sayfada 17 satirin bulundugu, anlagilir bir Dogu hattiyla kale-
me alindig1 belirtilmektedir.

Miinazara “Hiristiyan” ve “Razi” basliklar1 altinda diyalojik
bir formda sekillenmistir. Tartisma temel olarak Hz. Muham-
med’in peygamberligi, Hz. Isa’mn iistiin oldugu, Hz. Isa’nin tanri-
liginin reddedilmesi ve iptali iizerinde gerceklesmistir. Hiristiyan
miinazaraci, Razi'nin Hiristiyan teolojisine iliskin elestirilerini
cevaplaylp Hz. Muhammed’in peygamberliginin kirk yil gecikme-
si meselesi ve Hz. Isa ile {istiinliik kiyaslamasi, Kur’an’daki
miitesabih ayetler ve Kur'an'min saf Allah kelam: olduguna dair
siiphelerini igeren kapsamli bir karsi koymada bulunmaktadir.
Razi ise kelam ilminin temel metotlariyla siisledigi cevabinda, bir
yandan dile getirilen siipheleri gidermeye ¢alismis diger yandan
Hiristiyan rahibin Hiristiyanhiga iliskin temel itikadmni sarsic1 sOy-
lemler dile getirmistir.

Razi'nin uzunca bir cevabin ardindan Hiristiyan miinazaraci
ile arasinda ilging bir diyalog gec¢mektedir. Hiristiyan rahip
Razi'ye “bana galebe ettin ve beni cevaptan aciz biraktin” itirafin-
da bulunur. Razi'nin “bunu itiraf ettigine gore benim dinim olan
[slam dinine dénmen gerekir” (s. 69) gagrisina Hiristiyan rahip

174  olumsuz cevap verir. Bunun tiizerine Razi'nin “dininin esasinn,
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ilminin, imaninin ve kesinliginin kurallarin1 bana haber verir mi-
sin” talebine Hiristiyanin verdigi cevap saplantili bir ruh halini
yansitan dehset verici bir icerik tasimaktadir: “Dinimizin kuraly,
Muhammed’in yalanlanmasina ve ona karsi diigsmanliga dayanur.
Hatta zamanimizda yasasaydi onu en kotii sekilde oldiirtirdiik.
Eger [Tanr1] bizi onun iimmetinin hiikiimdarlarina, alimlerine ve
imamlarina muzaffer kilsa, onlar1 bogazlamakla, onlarin biiytikle-
rinin, salihlerinin ve zahitlerinin derilerini yiizmekle [Tanri]ya
yaklagirdik. Sayet elimize gecse, onlarmn ilim, hikmet ve marifetle
ilgili biitiin eserlerini, tefsir ve hadis kitaplarini, Kur’an sahifelerini
mutlaka pargalardik” (s. 70). Daha galiz ifadelerle Islam dini,
Kur’an, Hz. Muhammed ve Miisliimanlara yonelik hakareti asan
nitelemeler uzayip gitmektedir. Fakat Razi'nin bu ifadelere verdigi
cevap, hem ona kars1 6fkesini hem de bu 6fkenin askin bir varlik
tarafindan konulan haddi asmama emrine bagl bir itidali yansit-
maktadir: “Sayet zimmi hukuku ve peygamberin sizin ve bizim
aramizdaki zimmet akdini koruma tavsiyesi olmasaydi, su saatte
seni en kotii sekilde 6ldiirmekle Allah’a yaklasirdim” (s. 71).

Razi'nin sahsinda tarih, Islim’a hakaret eden bir insanin ha-
karet ettigi dinin emirleri sayesinde hayatta kaldiginin en giizel
ornegine sahit olmustur. Olgiisiiz bir tagkinlik ve diismanliga kars
gosterilen bu sorumluluk duygusu ve hiimaniter biling, ayn1 kisir
dongitisel soylemler etrafinda dontip duran Papa Xvi. Benedictus

mantigina verilmis en giizel cevap olsa gerek.

Kitaptaki tartisma bundan sonra da stirmektedir. Hiristiyan
miinazaraci Hz. Isa’nin iistiinliigii, Islam’mn kiligla yayilan bir din
oldugu ve Kur'an’a iliskin siiphelerini iceren sorulara Razi'nin
verdigi cevaplarla devam etmektedir. Kitabin sonunda ise okuyu-

cuyu hos bir siirpriz beklemektedir.

Isik'in giizel bir terciimesi ve akical iislubuyla her kesimden
okuyucuya hitap etme niteligi kazanan bu eser, asirlar sonra giin-
celligini halen siirdiirmesi bakimindan ¢ok ilgin¢ bir metin-belge
niteligindedir.

Hakan OLGUN
(Dr., DIB)
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Abraham Sarker, Understand My Muslim People,
Barclay Press, Newberg, 2004, 286 s.

Yayin gelenegimizde “Neden Miisliiman oldular?” tarzinda, ihtida
edip Miisliman olanlarla ilgili pek cok ornek olmakla birlikte,
Miisliiman iken din degistirenlere iliskin pek fazla ¢alisma maale-
sef yoktur. Ozellikle misyonerlik faaliyetleri baglaminda bile boy-
lesi bir ¢calismanin gerekliligi ortadadir. Abraham Sarker’in hem
kendi otobiyografisi hem de neden Miisliiman iken Hiristiyan

oldugunu sorgulayan bu kitab1 bu tarzin giizel bir 6rnegidir.

Sarker Bangladeg’te Stinni bir aile ortaminda dogup biiyii-
miis ve gelecegin Islam lideri olacak sekilde yetistirilmeye calisil-
mustir. Sarker, ergenlik cagindayken cehennem atesine atildig:
riiyalar gérmektedir. Ibadetlerine diigkiin birisi olmasina ragmen
korku dolu riiyalarma bir anlam vermeyerek bu durumun kendi-
sine agiklanmast icin siirekli olarak Allah’a dua etmektedir. Bir
aksam yats1 namazini kildig1 camiden evine donerken bir sesin
kendisine Incili bulup okumasim sdyledigini ifade eder. Sarker’e
gore bu, riiyalarina dair bekledigi ilahi cevaptir. Yasadigl yerde
yillarca okumak igin bir Incil arar, fakat bulamaz. Bir siire sonra
egitimini siirdiirmek ve Islam’1 teblig etmek amaciyla babasi tara-
findan Amerika Birlesik Devletleri'ne gonderilir. Ucaga binerken
annesinin kendisine soyledigi “sakin orada domuz eti yeme” telki-
ni, IslAm gelenegine dair kulaklarinda kalacak son sozlerdir aslin-
da. Sarker ABD’de kisa siire i¢inde uzun zamandir izini stirdiigi
Incili bularak inceler ve nihayet bir eline Incili digerine Kur’an’t
alarak Allah’tan kendisini dogru olam tercih ettirmesini ister.
Sarker cevresindeki Hiristiyan din adamlarimin da etkisiyle
kolayca Hiristiyanlig1 benimser.

[slam’1 anlatmak iizere geldigi ABD’de Hiristiyan olan

Sarker kisa siirede bu tilkede 6nemli bir statii edinir ve “Miis-
liimanlar igin Incil” (Gospel for Muslims, Inc.) teskilatim kura-
rak Miisliimanlara Incil 6gretisini vaaz eden bir misyoner nite-

ligi kazanir. Bu nedenle olacak, kitabin bir yerinde, The True
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Furqgan yazari Anis Shorrosh, Sarker'i Mesih’in Incilinin biitiin
inananlara, Ozellikle Miisliimanlara kurtulusu getiren Tanrinin

giici oldugunun kanit1 olarak gormektedir.

Sarker, kitabinmn biiyiik kisminda yer verdigi Islam tarihine
iliskin tanimlamalarda oldukg¢a klasik yaklasimi siirdiirmektedir.
Hz. Muhammed’e yonelik ¢ok saygili ve takdir eden bir dil kul-
lanmaktadir. Islam’m ilk ¢agma iliskin olumsuz nitelemelerden
kacinmaktadir. Islam’in ibadetlerine iliskin anlami hemen hemen
bir Misliman inancina sahipmis gibi tanimlamaktadir. Ancak,
ozellikle dort halife doneminden sonra Islam’in siyasallastig1, kilig-
la yayildig1 ve boliinmelerin basladigina iliskin tanimlamalar1 or-
yantalist ve 11 Eyliilcii yaklasimin sdylemlerini yansitmaktadir (s.
81).

Sarker Islam’1 birakip Hiristiyanliga gecisinin nedenini mane-
vi isaretler ve ilhamlara dayandirsa da onun Hiristiyanlik ile Is-
lam’m Tanr anlayislarindan etkilendigi gortilmektedir. Islam tari-
hine, peygamberine ve ibadetlerine yonelik nispeten olumlu ta-
nimlamalardan sonra yazar, sorununun Islimdaki Allah inancin-
dan kaynaklandiginin isaretlerini vermektedir. Buna gore, Hiristi-
yanhgin kullari ile baba-evlat iligkisi kurmasina karsmn Islamda bu
iliskinin efendi-kole iliskisi seklinde ortaya ¢iktig1 ifade edilmekte-
dir. Ayrica Islamda Allah’in bagislamasi ve dinsel kurtulusun bir
isaretinin olmadig1 ve Miisliimanlarin korku ve timit arasinda
olmak gibi zor bir dinsel psikoloji iginde bulunduklar: ifade edil-
mektedir. Sarker Miisliimanin bu tedirginlik verici durumunu
Islamdaki Allah inancimin “kaprisli” bir tutum icinde olmasia
baglamaktadir (ss. 107-108). Ciinkii Allah Miisliimanlar1 “sarth
sevmekte”dir. Yani ibadet ve iyi davranislarina gore smiflamakta-
dir. Ahiretteki karsilik da bu diinyadaki kisisel ¢abalara bagli ola-
caktir. Oysa Mesih’in “sartsiz sevgisi” Miisliimanlar dahil biitiin
insanlar1 kusatmaktadir. Mesih’e iman edilip ona goniilden bag-
lanmak, Hiristiyanlar i¢in kurtulus gerekgesi olacaktir. Tanri'nin
insanlara yonelik sevgisi, Hiristiyan misyonerlik soylemlerinin de
merkezini olusturmaktadir. Nitekim Sarker, kendisini Islam’in
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boyundurugundan kurtaran giiclin Tanri’nin bu sevgisi oldugunu
ileri stirmektedir. Bu baglamda Tanrinin merhametli eli Miislii-
manlara yetisemeyecek kadar kisa degildir. Miisliimanlar da
Sarker’e gore Tanri'nin sevgi ve merhamet tasiyan elinin 6zlemi
icerisindedir (s. 249).

Sarker Miisliimanlarin Mesih’e yonlendirilmesi igin Hiristi-
yanlara bazi onerilerde bulunmaktadir. Oncelikle onlardan Miis-
liimanlarin Mesih’e baglanmas i¢in ¢ok¢a dua etmelerini istemek-
tedir. Yazar, ornegin kendisinin dualar1 sonucunda Banglades’teki
ailesinden ti¢ kisinin Hiristiyan oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Hiristiyanlarin ahlaki tutum ve davranislariyla Miisliimanlarin
goziinde Ornek sahsiyetlere dontismeleri, onlara icten sevgilerini
gostermeleri ve Mesih’e iman ettikleri i¢in mutluluga ulastiklariin
kanitt1 olmalarini istemektedir. Miisliimanlara Mesih’i anlatma
stirecinde onlarla dostlugu artirmalarini, Miisliimanlara sayg1 gos-
termelerini, dindarliklarina iliskin kisisel tecriibe ve kanaatlerini
onlarla paylasmalarini ve en 6nemlisi, Islam hakkinda dogru bilgi-
ye sahip olunmasini onermektedir. Bu siirecte Miisliimanlarla Al-
lah, teslis, Tanr1 oglu Isa hakkinda tartismamalars, Islam’a ve Is-
lam’m peygamberine saldirmamalar1 ve dua etmeyi siirdiirmeleri
istenmektedir (ss. 231-242).

Sarker’in kitab1 okuyucuya Islam inancimin temel 6gelerini
sunma gerekgesiyle kaleme alinmakla birlikte, ayni zamanda Hiris-
tiyanlarin Miisliiman komsulariyla iligkilerini gelistirip Mesih’in
mijjdesini onlarla paylasmaya imkan saglayacak biiyiik bir 6nemin

isaretini icermektedir.

Islam dinini tarihi, dgretileri ve temel kaynaklariyla birlikte
iyi taniyan bir Misliimanin Hiristiyan olmasi, Hiristiyan misyo-
nerliginin son donemlerde gelistirdikleri 6nemli bir misyon strate-
jisinin kaynagini ifade etmektedir. Miisliimanliga ait bir ge¢misi
olan kisinin empatik anlamda Miisliimanlar ile daha verimli bir
iliski kuracag bir gercektir. Boylece Miisliimanlara kendi gelenek-
leri iginden yetisen bir “el¢i” ile ulasilmasi ve onlarin bu elgi eliyle
Mesih inancina davet edilmesi, klasik misyon metotlarindan daha
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Asya ve Arap {ilkeleri olmak tizere pek ¢ok Miisliiman toplum
icerisinde bu tarz misyon metodunun etkin olarak kullanildig:

goriilmektedir.

Hakan OLGUN
(Dr., DIB.)

isa ve Pavius'un
Ayni FiRirde Oldugu Iddia Edilebilir mi?

Peter Barnes, Isa ve Pavlus Ayn1 Fikirde miydi?
¢ev. Arzu Sonbahar Yildirim, Haberci Basin Yayin, Istanbul 2006, ss. 139.

[nsanhigin inang tarihine baktigimizda biiyiik dinler olarak adlan-
dirilan dinsel geleneklerde bu dinlerin kurucusu olarak kabul edi-
len dinsel sahsiyetlerin disinda yaptiklariyla zikredilmeyi hak
eden pek ¢ok onemli simanin oldugu goriliir. S6z konusu bu si-
malari ele alip degerlendirdigimizde onlarin hicbirinin kendi din-
sel gelenegi igerisindeki konumu, herhalde Hiristiyanligin kurucu-
su olarak nitelendirilen Pavlusun Hiristiyanhktaki konumu kadar
tartistlmamistir. Mektuplarinda ifade ettigi tizere (Galatyalilar 1:13;
Filipililer 3:6) Tanrisal Isa’ya iman etmeden 6nce, Isa toplulugunun
tiyelerine zulmeden biri olan Pavlus'un, Sam vizyonunu miiteakip
gelisen sartlar igerisinde bu denli 6n plana ¢ikmasi ve Isa ile birlik-
te tartismalarin odaginda yer almas: hatta daha da ileri gidilerek
onun Hiristiyanligin mimar olarak kabul edilmeye baslanmasi
dogrusu oldukga dikkat ¢ekicidir. Pavlus'un Hiristiyanliktaki ko-
numuyla ilgili arastirma yapanlarin bulgularmi temelde iki
ana kategoride toplayabiliriz. Birinci kategoride yer alan
Wilhelm Bousset ve Wilhelm Heitmiiller gibi arastirmacilar,
tarihsel Isa’nin dininin Hiristiyanhik olmadigini ifade ederek,
Pavlus'un tarihsel Isa’nin mesajin degistirerek bozan kisi
oldugunu ifade etmektedir. Hiristiyanlig1 Pavlus ile temellen-

diren bu goriis, Kiing ve Fitzmeyer gibi teologlar tarafindan
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elestirilmistir. Kiing ve Fitzmeyer gibi 6nemli simalar1 6rnek ola-
rak verebilecegimiz ikinci yaklagima gore, Hiristiyanlikta merkezi
figiir, Pavlus degil, Isa’dir; Pavlus ancak bir Hiristiyan misyoner ve

teolog olarak degerlendirilebilir.

Isa ve Pavlus Aymi Fikirde miydi? isimli kitabinda Peter Barnes,
Pavlus’un Isa’'min sadik bir 6grencisi oldugunu ispat etmeye calis-
maktadir. Bunu yaparken, Barnes, ne yazik ki 6gretilerinin temel
noktalari, misyonlarinin merkezi vurgulari, Tanr1 ve Tanri’min
kralligr anlayislari, Musa Seriat1 konusundaki goriisleri ve siyasi
otoriteye yonelik bakis agilar1 gibi Isa ile Pavlus'un farkli goriiglere
sahip oldugu onemli hususlara yer vermeyerek tezini ispat edecek
noktalar1 alip, teziyle gelisenleri ise gozardi etmektedir. Bu du-
rumda su soru dogal olarak akla gelmektedir: S6z konusu bu temel
noktalar konusunda ayni fikirde olmayan hatta taban tabana zit
goriiste olan Isa ve Pavlus'un ayru fikirde oldugu ya da bir bagka
ifadeyle, Pavlus'un ogretisinin Isa’nin Ogretisiyle uyum icinde
oldugu nasil soylenebilir?

Bu soruya, Isa ve Pavlus'un farkli fikirde oldugunu zikretti-
gimiz onemli konulardan bir kagiyla ilgili gortislerini zikrederek
yanit vermek istiyoruz.! Pavlus ile Isa arasindaki temel farklilik-
lardan ilki, onlarin 6gretilerinin merkez noktasidur. Isa, insanlar
Tanri'ya iman etmeye, kotiiliikkten uzak durmaya ve Tanrinmn
egemenligine girmeye davet etmistir (Matta 4:17, Markos 1:38,
Luka 4:8). Yani onun teolojisi, Tanr1 merkezli bir yapiya sahiptir.
Isa'nin Tanri merkezli anlayismin aksine Pavlus'un oOgretilerin
merkezinde ise, Mesih-merkezlilik yer almaktadir. Isa Mesih’in
yeryliziinde yeni bir donem baslatmak {izere geldigine inanan
Pavlus, onun insanlarin giinahlarina kefaret olarak oldiigiinii ifade
ettigi Mesih’i, misyon vazifesi esnasinda her sartta duyurmaya
gayret etmigtir. [sa'nin 6gretilerinde Isa'nin kimligi ve sahsiyetin-
den ziyade teblig ettigi mesaj on planda iken, Pavlus, tarihsel
[sa’nin tebligi ettigi mesaji degil onun sahsini 6ne ¢ikarmigtir. Bu
nedenledir ki Pavlus, mektuplarinda tarihsel bir sahsiyet olarak
[sa’'nmin yasami ve teblig ettigi dgretilere hemen hemen hig yer

vermez. Cilinkii onun i¢in énemli olan, insanlarin giinahlarma ke-
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faret olarak carmiha gerilmek iizere bedenlesen Ogul Rab isa Me-
sih’tir. Bu temel farklilia ragmen tanitimini yaptigimiz kitapta
yazar, Pavlus'un Isa’nin yasami ve sozleri hakkindaki bilgisi iize-
rinde ¢ok fazla durmus (ss. 40-70) ve Pavlus'un, mektuplarinda
[sa’nin yasamia dair bazi unsurlara ve onun sozlerine yer verme-
sini 6gretilerinin ayn1 oldugunu gostermek igin kullanmistir.2 Oysa
yukarida zikrettigimiz temel farklihig1 goz ardi ederek Pavlus'un
[sa’'nin hayat1 hakkinda bazi bilgilere sahip olmasi ve onun bazi
sOylemlerine atifta bulunmasini, onlarn ayn fikirde olduklari
kanitlamak i¢in kullanmak dogru bir yaklasim olmasa gerek.

Isa ile Pavlus arasindaki bir diger énemli farklilik, Musa seria-
t1 konusundaki yaklagimlaridir. Bir Yahudi peygamberi olan Isa,
Yahudiligin koge tas1 olarak ve seriatin mimari olarak kabul edilen
Musa hukukuna riayet etmis, riayet etmenin Onemini israrla vur-
gulamis ve kendi 0gretisini hi¢bir zaman Musa seriatina bir alter-
natif olarak gormemistir. Pavlus ise, hukuk konusunda tutarsiz bir
yaklasim sergilemektedir. Pavlus, bir yandan, Tanri'nin kurtarisi-
nin sadece ve kesin bir sekilde Isa Mesih aracilifiyla olduguna
inandig1 icin kurtulusu saglama noktasinda artik Yasa’nin fonksi-
yonunun kalmadigmi ifade ederken (Romalilar 3:22-26;
Galatyalilar 2:16; 1. Timoteos 1:15) 6te yandan kendi yasaminda
bazen hukuka hala riayet ettigini Yahudilere gostermeye cabala-
makta (Elgilerin Isleri 21:20-27), hatta bazen daha da ileri giderek
kendisi cesitli hukuki diizenlemeler getirmektedir.> Ornegin o, dua
esnasinda erkeklerin baglarinin agik, kadmlarininkinin ise kapali
olmasi kuralmi getirmistir. (I. Korintliler 11:3-5). Dolayistyla hukuk
konusunda tutarsiz goriisler sergileyen Pavlus'un 0Ogretisinin
[sa’nin &gretisiyle ortiistiigiinii ve ikisinin aym fikirde oldugunu
sOylemek son derece giigtiir.

Pavlus ile Isa'min icinde bulunduklar1 sosyal-siyasal yapiya
yonelik tavirlari da birbirinden farkhidir. Isa iginde yasadig top-
lumsal yapiya ve statiikoya Onemli elegtiriler getirmis ve din
adamlarinin toplumda olusturdugu rant diizenine kars: ¢ikmustir.

Bu anlayis1 geregi toplumdaki egemen giiclerce takibat altina
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alinmis ve Yahudilerin krali olmakla suglanarak ¢armihta oldii-
riilmiistiir. Roma Imparatorlugu sinirlar1 igerisinde misyonerlik
faaliyetleri yiiriiten Pavlus ise, Roma idaresiyle catismamak ve
daha rahat faaliyet yiiriitmek adina statiikocu ve mevcut otoriter
yapt yaninda yer alan bir anlayis sergilemis ve mektuplarinda
diinyevi otoriteye itaat edilmesi gerektigini ifade etmistir (Romali-
lar 13:1-7, I. Timoteus 2:1-2).

[sa’nin yasamindaki tutarli ve ilkeli tavrina karsilik Pavlus'un
Heikki Raisanen gibi bazi arastirmacilar1 kendisini bir bukalemun
olarak nitelendirmelerine yol agacak kadar oldukca degisken ve
esnek davranmasi ise, aralarindaki bir diger 6nemli farklilik olarak

zikredilmeye degerdir.

Hiristiyanligm yap1 tast Isa ile sekillendiricisi Pavlus arasinda
bu ve buna benzer pek ¢ok temel farklilik bulunmasia ragmen, Isa
ve Pavlus Ayni Fikirde miydi? adli kitabinda Peter Barnes, Isa ile
Pavlus arasindaki zikrettigimiz onemli farkhiliklar tizerinde dur-
mamistir. Antisemitist ve feminist olmakla suglanan Pavlus'u ak-
lamaya yonelik bir giristen sonra (ss. 9-19) Isa ile Pavlus arasinda-
ki kendince ytizeysel gordiigli baz1 onemsiz farkhiliklar: dile getir-
mis (ss. 20-24) daha sonra kitabini Isa ile Pavlus'un ayni fikirde
oldugunu gostermeye hasretmistir. Barnes ve onun gibi diisiinen
diger pek ¢ok Hiristiyan arastirmaci glinlimiizde tiim gayretlerini
Isa ile Pavlus'un ashnda aym fikirde oldugunu ispata y&neltmis
durumdadir. Muhafazakar olarak da adlandirilan s6z konusu bu
arastirmacilarmin son yillarda kendilerine boyle bir misyon bi¢me-
lerinin altinda son iki ytizyildir bati akademilerinde Hiristiyanhk
ve onun asli figiirleri olan Isa ve Pavlus ile ilgili yapilan elegtirel
calismalar ve bunlarin bulgularindan yola ¢ikilarak geleneksel
Hiristiyan kabullerinin son yillarda ciddi olarak sorgulanmasimin
getirdigi endise yatmaktadir. Ayrica bati Hiristiyan diinyasinda
son yillarda bir taraftan tarihsel Isa’nin kimligi, giiniimiiz Hiristi-
yanli$1 ve onun mimari olan Pavlus ile malzeme olmasi disinda
higbir iliskisi olmadig1 konularinin isleyen son derece 6nemli eser-
ler kaleme almirken, diger taraftan da geleneksel Hiristiyan kabul-
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lerini higbir sorgulamada bulunmaksizin dogmatik olarak savunan

karsit calismalar yapilmaktadir.

Hiristiyan diinyada yasanan bu gelismelere paralel olarak {il-
kemizde de ortaya gikan yeni bulgular 1s1§inda Isa, Pavlus ve bun-
larin birbiriyle iliskisi konusunda bilimsel ¢alismalar da yapilmaya
baslanmistir. Iste bu ortamda yani iilkemiz bilim adamlarinin bati
Hiristiyanlig1 biinyesinde Hiristiyanlikla 6zellikle de onun iki
onemli dini figiirii olan Isa ve Pavlus ile ilgili yapilan elestirel ca-
lismalarin bulgularmni iilkemize tasimaya baslamalar: {izerine, bu
calismalar1 dengelemek icin geleneksel Hiristiyan kabullerini ol-
duklar1 gibi muhafaza etmek icin kaleme alinan Isa ve Pavlus Ayn
Fikirde miydi? gibi tamamen savunmaci bir mantikla yazilan eserle-
ri terciime etme yoluna gittiklerine tanik olmaktayiz. Misyonerlik
kaygilariyla terciime edilerek tilkemiz kamuoyuna kazandirilan bu
ve benzeri eserlerin miisadere alel matlup tiirtinde kaleme alinmis
calismalar olduklari icin tilkemiz insanina kazandiracag: bir seyleri

olmadigini diisiiniiyoruz.

Siileyman TURAN
(Ars. Gor. OMU. SBE.)

1 Isaile Pavlus arasindaki doktrinel farkliliklar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlars,
2001, ss. 209-231.

2 Pavlus'un Isa’y1 taniyip tanimadigi ve atifta bulundugu sdylemler ile ilgili
tartismalar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin
Mimari, ss. 204-209; Siileyman Turan, Misyonerligin Kurucusu Pavlus, Istanbul:
IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2006, ss. 140-143; Benno Przybylski, “Ruh:
Pavlus'un Isa ve Otesine Yolculugu”, cev. Cengiz Batuk, Pavlus'u Diisiinmek:
Pavlus'un Teolojik Diinyasi, ed. Cengiz Batuk, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2006, ss. 113-127.

3 Pavlus’un hukuk anlayis1 hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Mahmut Aydin,
“Hiristiyanlikta Yasa Sorunu: Pavlus ve Musa Yasas1”, Pavlus'u Diisiinmek:
Pavlus'un Teolojik Diinyasi, ed. Cengiz Batuk, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2006, ss. 303-332.
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