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Editorden

Islam diinyas, tarihteki (VIIL-XVIL asirlar) hakimiyet ve kudretini
kaybetmesiyle birlikte son ii¢ asrini bunun sebeplerini, ilmi, felsefi
ve dini olarak tartismakla gecirdi. Zira Bati’daki hizl ilerleme ve
gelismelere kars1 Islam cografyasi gerekli olan ve kendinden bek-
lenen tepki ve cevabi ver(e)medi. Bati'min bilim ve teknolojide
gecmis yiizyillara nispeten kayda deger bir mesafe almasi, Do-
gu'nun da buna paralel olarak yerinde kalmasi sorunlarin ve prob-
lemlere yeterli karsiligin verilememesi neticesini dogurdu.

Miisliiman ulema ve miinevverler, meselelerin ¢oziimiinde
yeterli donanima sahip olamadiklari i¢in, birtakim harici modellere
ve Orneklere yoneldiler. Bati'daki “terakkiyat”in koklerinde, aklin
ve bilimin karsisinda dinin/kilisenin “uysallastirilmasinin/bilim ve
akla itaatinin” yattigini fark eden entelijansiyemiz, numunenin bu
noktada bulunduguna inandilar. Dolayisiyla gerileme ve durakla-
manin arkasinda yatan faktoriin, din ve kutsal olduguna “iman”
ettiler. Ancak esas problemin zihinlerde oldugunun farkina
var(a)madilar ve bir zihniyet “kriz ve kirilmasi”na maruz kaldilar.
Bu noktada, onlara gore aranan “mehdi”, bilimin kutsallig1 ve ak-

lin rehberliginden baska bir sey degildi. Nihayetinde “Aydinlan-



ma”nin iki dokunulmaz olan akil ve bilim, hayat: kompartimanla-
ra ayirdi. Bunun sonucunda kurumlarin ve hayatin sekiiler/profan
bir alana savrulmasi kaginilmaz hale geldi.

Neticede, ortaya konulmaya c¢alisilan halin epistemolojik ve
felsefi kokleri (!) icin her tiirlii enstriiman ve aygitin devreye so-
kulmasi kaginilmazdi. Dolayisiyla tarihi referanslara ihtiyag hisse-
dildi. Bunun icin de klasik kaynaklarin “sahitlik” ve “tasdik”ine
miiracaat edildi. Ancak ana membalarimiz olan bu tiikkenmeyen ve
tiiketilmeyen metinlerin hakiki muhtevalarindan ve miinderecatla-
rindan ziyade donanimsiz, yetersiz ve yetkinsiz bir takim “okuma-
lar”dan “sihirli iksirler”in beklentisine girildi.

Iste bunlara en giizel &rneklerden birisi Maturid?dir (6.
333/944). Maturidi’den sekiiler bir takim diislince kirintilar1 dev-
sirmeye calisan yar1 aydinlarimiz, maalesef, seviyesiz ve entelek-
tilel donanimdan yoksun karsilastirmalarda ve ¢ikarimlarda bu-
lundular. Bu noktada hakiki malumata ulagsmak bir zorunluluktu.
Bununla birlikte yasadigimiz cografyanin insanlarinin kahir ekse-
riyetinin “itikatta imami” olan Maturidi ve diistincelerinin bilin-
mesi ve tartisilmast bir zorunluluk olarak ortadadir. Bu nedenle
Milel ve Nihal’in bu sayis1 “Maturidi” konusuna ayrildi. Bilindigi
kadariyla bu say1yla birlikte Tiirkiye’de ilk defa bir dergi Maturidi
tizerine 6zel say1 ¢ikarmis oldu.

Milel ve Nihal’in Maturidi 6zel sayisinin muhtevasini konuya
farkli disiplinlerden hareketle yaklasan bir¢ok nitelikli makale
olusturmaktadir. Hiilya Alper, Talip Ozdes, Ramazan Altintas,
Ismail Caliskan, Nuri Tuglu, Hiiseyin Kahraman, Sami Sekeroglu,
Cagfer Karadas, Ahmet Ak, Kiyasettin Kogoglu ve Galip Tiircan
calismalarinda tefsir ve hadisten kelam ve din-felsefe iliskine kadar

bir¢ok alanda Maturid1'yi ve fikirlerini ele alip tartismaktadirlar.

Temennimiz bu miitevazi ¢calismanin Maturidi'nin ve fikirle-

rinin “sahih” ve ilmi olarak daha iyi anlagilmasina vesile olmasidir.

W E tlz .



imam Maturidi’'de ARil-Vahiy iliskisi:
ARIin Onceligi ve Vahyin GereRliligi

Hiilya ALPER"

Atif/©: Alper, Hilya (2010). Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi:
Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi, Milel ve Nihal, 7 (2), 7-29.

Ozet: Akl ile vahiy arasindaki irtibatin nasilliyi problemi, Islam diislince tarihi
boyunca ele alinan en temel ve ayni zamanda en 6nemli meselelerden biri-
ni teskil etmektedir. Bu sebeple tarih boyunca sekillenen diisiince okulla-
rini, birbirlerinden farkli kilan ana 6zelliklerden biri de akil ile vahiy ara-
sindaki iliskiyi algilama bicimleridir. Dolayisiyla bitlin ekolleri bu konu-
daki yaklasim sekillerini 6l¢ii alarak tasnif etmek mimkiindir. Burada
Mu'tezil ve Seleff diisiince iki farkli ugu temsil ederken, makelede agikla-
nacadi lizere imam Maturidt tarafindan gelistirilen 6zgiin diisiince yénte-
mi, itidal ¢izgisini olusturmaktadir. Maturidi’nin konuyla ilgili benimsedi-
gi yaklagim bicimini incelemeyi amaglayan bu makalede dncelikle bu bi-
yiik islam dustiniiriiniin sistemi icinde aklin anlami ve konumu Gzerinde
durulmus; bu cercevede aklin tanimi, kalp ile iliskisi, fonksiyonu gibi ko-
nular ele alinmistir. Devaminda ise ayni sekilde Maturidi diisiincesinde
vahyin anlami ve konumu, farkli vahiy bigimleri gibi konular ele alinmis-
tir. Birbirinden ayri varliklar olarak akil ve vahiy ortaya konulduktan
sonra Imam Maturidi'nin her ikisi arasinda kurdugu iliski incelenerek de-
gerlendirmeye tabi tutulmustur. Makalede gerek konu siralamasinda ge-
rekse konu basliklarinda Maturidi’nin temel yaklagimi tamamen yansittigi
icin akla dncelik verilmis ama vahiy de ihmal edilmeyerek gerekliligi vur-
gulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi akil, vahiy, nakil, nibivvet.

Dog. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
[hulyaalper@hotmail.com]
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1. Giris

Imam Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi'nin (6.
333/944) bir kelam klasigi olan dev eseri Kitdbii't-Tevhid'in ilk say-
falarinda yer alan su ifadeleri akil-vahiy iliskisini nasil bir zemin
iizerine bina ettigini isaret etmektedir. “Mademki bu insanlar igin
onlari iizerinde birlesmeye mecbur eden bir din ve bu dine s1§in-
may1 mecbur eden bir temelin olmasi gerekir. O halde dinin kendi-
siyle tanindig1 seyin temeli iki yonliidiir. Onlardan biri sem’, digeri
de akildir.”* Her seyden once o, toplumda dirligin ve uzlasinin
saglanabilmesi icin bir dinin varligin gerekli gormektedir. Sonra
da dinin taninmasini nakil ve akil olmak {izere iki yonlii bir asla
baglamaktadir. Burada orijinal metinde “vechani” kelimesini kul-
lanmaktadir ki, sadece buna dayanarak dahi, Maturidi'ye gore
nakil ve akil ayr1 ayr1 degil, ikisi bir arada bulundugunda dinin
taninabilecegi sonucuna varmak miimkiindiir. Boylece o, daha
kitabinin basinda din konusunda akil ile vahyin birlikte s6z sahibi
oldugunu ortaya koymaktadir.

Imam Maturidi pek ok seckin Islam diisiiniirii gibi, episte-
molojisinin temel kaynaklar: arasina hem akli hem vahyi yerles-
tirmektedir. Ancak onun akaid esaslarini agiklarken zaman zaman
akli 6n plana ¢ikaran i‘tizali bir goriiniim; bazen de vahye teslimi-
yet gosteren selefi bir yaklasim sergiledigi izlenimi dogabilmekte-
dir. Fakat ayrintili bir aragtirma sonucu Maturidi'nin fikirleri ve
aciklamalarini belirleyen diisiince yapist tespit edildigi zaman
goriilecegi tizere, aslinda o, Mu'tezile’den ve onlar tarafindan ge-
ligtirilen rasyonel ¢izgide ayrildig1 gibi, onlarin akilciligina ve tem-
sil ettigi kelama kars1 siddetli elestiriler getiren Selefi diisiinceden

de tamamen faklilasarak kendine has bir yontem izlemektedir.

1 Matiridi, Kitdbii’'t-Tevhid (nsr. BekirTopaloglu-Muhammed Arugi), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2003 s. 5.

MiLEL vE NiHAL
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Imam Maturidi’de ARil-Vahiy Iliskisi: ARlin Onceligi ve Vahyin GereRliligi

Nitekim o, agik¢a aklin “her tiirlii igsin konum ve diizenlenme-
sinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temel”? oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte, su climlelerinde belirttigi gibi, vahyin
gerekliligine de dikkat ¢ekmektedir: “Peygamber gondermek, in-
sanlara yardim ve yol gostermedir ve akillar bunu sever yaratil-
mustir. Yine peygamber gondermede hatirlatma, insanlar1 uyarma

ve yanlis yola dikkat ¢ekme faydalar1 vardir.”3

Onun diislince sistemi i¢inde akla verilen onem ve oncelikle
birlikte, vahye duyulan ihtiya¢ ve deger o kadar belirgindir ki,
akil-vahiy iligkisinin Imam Maturidi’ye gére nasil sekillendiginin
ele aliacag bu makalenin “Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”
seklinde isimlendirilmesi adeta tabii bir sonug olarak zuhur etmis-

tir.

Makalede oncelikle konunun iizerine bina edildigi akil ve va-
hiy kavramlar1 Maturidi’nin bakis agisiyla incelenecek ve onun bu
iki temel kavrami anlama bigimi iizerinde durulacak, daha sonra
da bu ikisi arasindaki iliskiyi nasil tesis ettigi aciklanmaya calisila-

caktir.
2. Aklin Anlami ve Konumu

[mam Maturidi'nin yasadigi donem ve 6ncesinde akil bir “mesele”
olarak ele alinmakta ve zaman zaman birbirinden tamamen farkli-

lasan degisik agiklamalar ve tanimlar yapilmaktadir.* Kendi do-

2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 356 ; amlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 285 (¢ev. Bekir
Topaloglu), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlar1 2002, s. 4 (bundan sonraki
dipnotlarda terciimenin sayfa numaralar1 parantez iginde verilecektir).

3 Matiiridi, age., 284 (231).

¢ Mesela Mu’tezile mezhebinin temel prensiplerini sistematize eden Ebii'l-
Hiizeyl al-Allaf (6. 235/849) akl {i¢ ayr1 agidan ele almustir. Bunlardan birincisi-
ne gore akil, insanin kendisi ile diger varliklar arasindaki; yine yerytizii ile gok-
ylizii arasindaki farki ayirmasini saglayan zaruri bilgidir. fkincisi ise bilgi elde
etme giiclidiir. Ugiinciisii ise duyudur ki akledilenler anlaminda, akil bu sekilde
isimlendirilir (Eg’ari, Mukﬁlﬁtﬁ’l—fslﬁmiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag Gmbh 1400/1980, s. 480; krs. Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-
Mu'tezile tasavouru’l-‘akl ‘inde’l-Kadi Abdiilcebbdr, Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide
1978, s. 19; Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olu-
sumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara: Ankara Okulu Yaymnlar1 2001, s. 213). Cahiz
ise (0. 255/869) anlama ve zararl seylerden kaginmanin akil giicii ile oldugunu
belirtmekle birlikte akla elestiri giicii de verir ve aklin “hiiccet” oldugunu ifade

MiLEL vE NiHAL
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nemine gelinceye kadar zenginleserek artan ilmi birikimi edindigi
siiphesiz olan Imam Maturidi akil hakkinda acaba kendinden 6n-
cekileri devam ettiren bir yaklasim i¢inde midir? Yoksa farkli bir
bakis agisina mu sahiptir? Agikcast Maturidi’'ye gore aklin mahiyeti
nedir? Bu sorunun cevabin1 Maturidi’'nin giiniimiize ulasan eserle-
ri Kitdbii't-Tevhid ile Te'vildtii’l-Kur'dn’da bulmaya calistigimizda,
bunlarda aklin mahiyetini “tam olarak” ortaya koyan herhangi bir
aciklama tespit edilememistir. Kuskusuz Maturidi'nin zihninde
“akil” bir problem olarak mevcuttur. O halde onun bu konuya
ilgisiz kaldig1 sdylenemez. Bu durumda kendisinin b&yle bir agik-
lama yapmamis olmasi, onun bu konuyu ihmal ettigini gdstermez.
Aksine bu suskunluk, bilingli bir tercihin sonucu olmalidir. Clinkii
aklin ne oldugunu belirtecek olan yine aklin kendisidir. Acaba akil
kendi kendinin ne olduguna dair bir hiikiim verebilir mi? Bir bas-
ka ifade ile akil kendi kendinin 6z yapisim bilebilir mi? Bu ve ben-
zeri sorularla istigal eden Maturidi, sonucta bu konuyla ilgili her
soruya olumsuz yanit vermis olmali ki, akli mahiyeti agisindan
tanimlamamustir. Zira ona gore akil, kendi mahiyetinin ne oldugu-
nu bilme giiciine sahip degildir. Akillar, akillarin keyfiyetini ve
mahiyetini (keyfiyyetii'l-ukiil ve mahiyyetuha) idrak etme nokta-
sinda acizdir ve cahildir. Akil kendisinin nasil isledigini ve mahi-
yetini bilemez.> Bu durumda Maturidi’'ye gore, “akil nedir?” soru-
sunun akil ile cevaplanamayacagi agiktir. O halde bu konuda diger
bilgi kaynaklarina miiracaat edilmelidir. Bu noktada duyulardan
bir yardim gelemeyecegi aciktir. Nitekim Maturidi’den Once
Muhasibi (6. 243/857), adeta bu gercege isaret edecek bicimde bes

eder (Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-Mu'tezile, s. 21). Akli olgunluga ermeden insa-
nin sorumlu tutulamayacagy fikriyle baglantili olarak EbG Ali Ciibbal (6.
303/916) akl1 ilim elde etme kuvveti degil, ilim seklinde agiklar. Buna gore in-
san, akliyla mecnfinun kendisini engelleyemedigi seyden kendini alikoyar
(Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 480-481). Verilen bu tariflerde goriildiigii gibi,
ilk Mu’tezile alimlerinin bir kisminin akli bir araz olarak kabul ettigi sdylenebi-
lir (bk. Pezdevi, Usiilii’d-din (nsr. Hans Peter Linss), Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras 2006, s. 212; a.mlf., Ehli Siinnet Akaidi (gev. Serafeddin Gol-
ciik), Istanbul: Kayihan Yayinlar: 1994, s. 297; Hyas Celebi, Islam fnung Sisteminde
Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul: Ragbet Yayinlar1 2002, s. 26.).

5 Matiiridi, Te'viltii’'l-Kur'én (lmi Kontrol Bekir Topaloglu), I-XVII, Istanbul:
Mizan Yaymevi 2005-2010, VIII, 251.
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Imam Maturidi’de ARil-Vahiy Iliskisi: ARlin Onceligi ve Vahyin GereRliligi

duyu ile bilinen cisimlik, uzunluk, genislik, tat, koku, dokunma ve
rengi saymakta, aklin bu sekilde nitelenemeyecegini belirtmekte-
dir.6 Dolayisiyla akil, duyu bilgisinin alan1 disinda kalmaktadir. O
zaman da akli tanimak igin bagvurulabilecek tek kaynak, vahiy
olmaktadir. Ancak burada da aklin mahiyetine dair bilgi verilme-
digi goriilmektedir. Bu sartlar altinda Maturidi’nin aklin mahiyeti
tizerinde soz sarfetmemesi, kendisi tarafindan benimsenen episte-

molojik anlayisinin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

“AKkli, akil yapanin ne oldugunun bilinemeyecegi” ¢ikarimi,
Maturidi’'nin akil hakkinda hi¢ bir sey sdylemedigi anlamina da
gelmemektedir. Her seyden 6nce Maturidi aklin ontolojik bir var-
Iig1 bulundugunu belirtmektedir. Ona gore akil, alemin iginde
bulunup onun bir ciiz'{idiir.” O halde akil sadece zihni bir kavram
degildir. Onun zihnin disinda da varlig1 bulunmaktadir ancak bu
varligin ne oldugunu tam bir sekilde bilme imkan1 akla verilme-
mistir. Bununla birlikte Maturidi, akli nitelikleri ve fonksiyonlar1
agisindan degerlendirmeye tabi tutmakta; gercegin akilla idrak®
edildigini vurgulamakla® hakikate ulasma yolunda akla vazgecil-
mez bir konum vermektedir. Onun bu agiklamasi ilk defa Vasil b.
Ata (6. 131/749) tarafindan ortaya konulan “hakikatin akil hiicce-
tiyle bilinebilecegi”!®  diislincesiyle uyumludur. Ashnda
Maturidi'nin akli boyle bir konuma yerlestirmesi Mu'tezile tara-
findan benimsenen akilcl diigtince ile temelde birlesmektedir. An-
cak Maturidi gergegin akil ile bilinebilecegini belirtmekle birlikte,
akli elde ettikleri ile aynilestirmeye gitmemekte, bir kisim
Mu'tezile bilginleri ve onlarin etkisi altinda kalan baz1 Eg’ari mez-

hebi mensuplart gibi, akli ilim olarak tanimlamamaktadir.!’ Zira

¢ Muhasibi, Serefii’l-akl (nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1406/1986, s. 19.

7 Matridi, Kitabii't-Tevhid, s. 5 (4); Te'vildtii’l-Kur’dn, V, 368.

8 Matiiridi'ye gore ise idrak: “Tanimlanani ihata etmek” veya “bir seyin tanimla-
rina vakif olmak anlamina” gelir. Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 126, 127 (103-
104); Te'vilatii'l-Kur’an, V1, 52, 53.

9 “Yudraku bihi’'l hak.” Bk. Matiridi, Te vilitii’l-Kur'dn, 1, 234.

10 Hiisni Zeyne, el-‘Akl ‘inde’l-Mu'tezile, s. 18-19; Nayif Mahmtd Ma'r(if, el-Insin
ve'l-‘akl, Beyrut: Daru Sebilii'r-Resad 1415/1995, s 53.

11 Mesela Imam Eg‘arf, aklin ilim oldugunu belirtmekte ancak ikisi arasinda kul-
lanum farkimin bulunduguna, birinin digerinin yerine mutlak olarak kullarl-
madigina dikkat cekmektedir (Ibn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan 11
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Siinni kelamin Oncii isimlerinden olan ve akil hakkinda miistakil
bir eser kaleme alan Haris el-Muhasibi'nin de belirttigi gibi, ilim

akil degildir aksine “marifet akildan meydana gelir.” 12

Maturidi'ye gore akil, diinya menfaatleri (el-mendfi’ fi diinya)
yaninda akibetler (‘avdkib) hakkinda da bilgi edinebilir.’® Maturidi,
akli bilginin alani igine aldig1 bu iki konunun, kalp nuru (niru’l-
kalb) veya kalb goziiyle (basaru’l-kalb) bilinecegini de belirtmekte-
dir.14 Ustelik Maturidi kalbi, akil ve anlayis seklinde agiklamakta-
dir.’® Nitekim uli}'l-elbdb ifadesini de akil ve anlayis sahibi olanlar
(zii'l-fehm ve’l-akl) seklinde te’vil etmektedir.’ Biitiin bu veriler
birlikte degerlendirildiginde, bir Kur'dan yorumcusu olarak
Maturidi'nin te’vilini tistlendigi kutsal kitabin terminolojisini takip
ederek, “kalp” kelimesine genis bir anlam yiikledigi ve ona aklet-
me fonksiyonu da verdigini soylemek uygun olacaktir.” Nitekim
onun “kalplerin perdeli”® olusu ifadesini “tefekkiir ve tedebbiirii
terk etmek” olarak agiklamasi1'® da bizim boyle bir sonuca varma-
mizin hakli oldugunu gostermektedir. Zaten Maturidi, iman et-
mekle sorumlu kilinmanin akla bagli bulundugunu ve iman1 olus-
turan seyin hakikatinin bilinmesinin de tefekkiir ve nazar yoluyla
gerceklesecegini ifade etmekte, bunu ise kalplerin isi (amelii’l-

kuliib) olarak degerlendirmektedir.? Bu durumda Maturidi diisiin-

el-Es’ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut: Darii’l-Masrik 1986, s. 31, 284). Es’ari'nin
bu goriisii mezhebin daha sonraki 6nde gelenleri tarafindan “akil, idrak aleti
kemale erdikten sonra insandan ayrilmayan ve hig bir canlimin insanla paylas-
mas1 s6z konusu bulunmayan zaruri bilgilerdir” seklinde &zellestirilerek de
agiklanmugtir (bk. Amidi, Ebkarii’l-efkdr (nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi),
Kahire: Darii’'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye 1423/2002, 1, 134.).

12 Mubhasibi, Serefii’l-akl, s. 20.

13 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 20 (17).

14 Maturidi, Te'vilitii’l-Kur’dn, 1, 54-55.

15 Matiiridi, age., X, 391.

16 Matiiridi, age., II, 190; krs. II, 248.

17 Kur’an-1 Kerim’de akletme ve fikhetme fiillerinin kalbe nisbet edilerek zikredi-
lisi i¢in bk. el-A’raf 7/179; el-Hacc 22/46.

18 el-Bakara 2/ 88.

19 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1, 174.

20 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 608 (493).
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ce sistemi icinde aklin kalp olarak da tarumlandig1 sdylenebilir.2!
Nitekim Maturidi'nin Te'vildt'ta bilgi edinme yollar1 (esbabu’l-ilm)
icinde “kalb”e yer verdigi halde, Kitdbii’t-Tevhid’de bunlar1 duyular
(‘rydn), haberler (ahbir) ve nazar seklinde ifade etmektedir. Onun
kalp yerine nazar yerlestirmesi, 2 kalp ile akli kastettigini ortaya
koyan bir bagka delildir. Zaten Arap dilinde aklin kalp, kalbin de

akil anlamina geldigini dil bilginleri de agiklamaktadir.?

Maturidi'nin Te'vildtii’l-Kur’dn’da: “ Allah hicbir sey bilmezken
sizi annelerinizin karnindan ¢ikardi, size isitme (duyusu), gozler
ve kalpler (el-ef'ide) verdi”?* ayetini tefsir ederken yaptig1 deger-
lendirmeler de kalbin akil anlaminda kullanildig: ¢ikarimini des-
teklemektedir. Maturidi’'ye gore, ayette zikredilen, isitme ve gérme
ile fuad bilgi edinme yollaridir.?> Kalp ise bir bagka yerde fuad
anlaminda kullanilmaktadir.? Bu durum bize Maturidi sistemi

icinde fuadin kalp anlaminda kullanildigini agik¢a gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen bu farkli isimlendirmelerin akl isa-
ret ettigini ortaya koymakla birlikte Maturidi, akil kelimesini tercih
etmekte ve onun fonksiyonunun 6zellikle “birlesebilenleri bir ara-
ya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de ayirabilme” oldugunu
beyan ederek,?”” kavramlarin olusumunun da akil tarafindan ger-
ceklestigine isaret etmis olmaktadir. Maturidi'nin bu ifadelerinden
anlasildigina gore akil, dis diinyada algilanan esyada bulunan aymn
nitelikleri bir araya getirmekte; ayni1 zamanda onlarin birbirlerin-
den farkli olan yonlerini de ortaya koyarak tek tek tikel nesneler-
den kavramlar olusturmaktadir. Elbette bunu yaparken akil tefek-

kiir ve nazar yolunu kullanmaktadir. 28

A7

21 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yoénleriyle imam Maturid?”, Imam
Maturidi ve Maturidilik Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik
Mezhebi (haz. Sonmez Kutlu), Ankara: Kitabiyat 2003, s. 31.

2 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 11-12 (9).

2 Jbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, I-XV, Beyrut: Daru Sadir 2000, “akl” md.

24 en-Nahl 16/78.

25 Matiiridi, Tevildtii’'l-Kur’dn, VIII, 161, 162.

26 Matiiridi, age., V, 180; X, 273.

7 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 6 (4).

28 Matiiridi, age., s. 426 (341). 13
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Ustelik insanin gerek iyi (mehdsin) ve kotii (mesdvi) olani bil-
mesi, gerekse hem toplum icinde hem de diger canlilar {izerinde
hakimiyet kurmasi akilla gerceklesmektedir. Ciinkii Maturidi'ye
gore akilla iyilik ve kotiiliigii tantyan insan, onunla diger canlilar-
dan {istiin oldugunu bilir ve onunla biitiin mahltkat1 yonetebil-
mek i¢in gerekli bilgiye sahip olur.?

Maturidi, bu aciklamalariyla akli mahiyeti agisindan degil
ama islevi agisindan tanimlamis olmaktadir ki akla boyle bir yakla-
sim Kur'an'in anlatim ¢izgisini devam ettirmek anlamina gelir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de de akil, mahiyeti acisindan degil fonksi-
yonlar1 agisindan konu edilmistir.®® Buna gore akli kismen de olsa
tanima yolunun onun fiillerine bakildiginda s6z konusu oldugu
sOylenebilir. Nitekim aklin Allah tarafindan verilen bir tabiat
(garize) oldugunu belirten®® Muhasibi, onun ancak kalp ve diger
organlardaki fiilleriyle bilinebilecegini, bu fiiller bulunmadiginda
hi¢bir kimsenin ne kendisini ne de baskasini akilla niteleyemeye-
cegini ifade etmekle, yukarida isaret ettigimiz bu imkana dikkat
cekmektedir.®? Dolayisiyla Muhasibi’'ye gore akli tanima yolu an-
cak onun islevi sayesinde gerceklesir. Bu degerlendirme ile
Maturidi’'nin akli temel fonksiyonuna dayanarak tanimlamasi
uyumludur. Sanki Maturidi, Muhasibi'nin akli bilme yolu hakkin-

daki agiklamalarini, akil taniminda uygulamis olmaktadir.

Diger taraftan Maturidi 6zellikle inkar edenleri sagir, dilsiz ve
akletmez olarak niteleyen ayetleri tefsir ederken, bunlarin iki an-
lama geldigini belirtmektedir. Birincisi “akletmezler”, “akillarin-
dan faydalanmazlar” anlamindadir. Isitme ve gorme onlar1 faydali
olana iletmedigi, akillarini da kullanmadiklar: igin bu sekilde nite-
lenmislerdir.® Maturidi’'nin bu konuda ortaya koydugu ikinci yo-

ruma gore ise isitme, gdrme ve akildan kaynaklanan bilgi, garizi ve

2 Matiiridi, age., s. 207 (171).

30 Kur'an-1 Kerim’de islevsel aklin yeri ve dnemi hakkinda detayl agiklama igin
bk. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul: Pinar Yayinlart
2003, s. 37, 75 vd.

31 Gazzali, ihyﬁﬁ uliimi’d-din, 1-V, Beyrut: Daru Sadir 2000, I, 119.

32 Muhasibi, Serefii’l-akl, s. 19.

3 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 1, 208.
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miikteseb seklinde ikiye ayrilir. Bunlar sonradan kazanma yoluyla
elde edileni (miikteseb) terk ettiklerinden bu sekilde isimlendiril-
mislerdir.3* Eger elde edinilen bilgi bu sekilde siniflandirilabiliyor-
sa, onlarin sebeplerini de ayni tasnife tabi tutmak miimkiindiir. O
halde Maturidi'nin akli yaratilistan olan ve kazanilan seklinde

ikiye ayirdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Maturidi'nin, akli bu sekilde fonksiyonlarindan hareketle ele
almasi, onun bilgi kaynaklar {izerinde yaptig1 agiklamalarda da
goriilmektedir. Nitekim o, bilgi kaynaklarinin neler oldugunu
belirtirken, akil yerine aklin bir tiir faaliyetini ifade eden “nazar” %
kelimesine yer vermektedir.? Ciinkii insanda aklin bulunmasi
yeterli degildir, onemli olan onun kullanulmas: dolayisiyla ondan
faydalanilmasidir. Su halde Maturidi'ye gore islevsel hale gelme-
yen, kendisinden istifade edilemeyen akil, bilgi kaynag1 olma 6zel-

ligini de kaybeder seklinde bir sonuca varilabilir.?”
3. Vahyin Anlami ve Konumu

fmam Maturidi dil alimleri tarafindan simiflandirilan vahyin farkl
kullanim cesitlerini incelemekte ve onlar1 ayetlerle delillendirerek
ortaya koymaktadir. Buna gore vahiy; niibiivvet vahyi, isaret vah-
yi, ilham vahyi ve gizlilik vahyi olmak iizere dort farkli durumu
ifade etmektedir. Maturidi niibiivvet vahyine, Allah’in elgilerine
melek gondermek suretiyle vahyetmesini ornek vermektedir. Al-
lah’in bir beger ile konusma tarzini ifade eden ayette3 belirtilen

usullerden biri de bu sekildedir. Isaret vahyinin varligina ise Zeke-

3 Matiiridi, age., VII, 61.
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 12, 15 (9, 13).
%  Ashinda bilgi edinme yolu olarak akil kelimesi yerine “nazar”1 tercih etmek,
sadece Matiiridi’ye has bir dzellik olarak kalmamuis, kendisinden sonra pek ¢ok
alim de aym tercihte bulunmustur. Bu kullanimin érnekleri igin msl. bk. ibn
Fhrek, Miicerredii makaldt, s. 17; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din (nsr. Ah-
med Semsuddin), Beyrut: Dar'iil-Kiitiibi'lI-llmiyye 1423/2002, s. 22; Fahreddin
er-Razi, Mefitihu'l-gayb, I-XXXII, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 1421/2000,
XXVII, 58.
% Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1 1993, s. 70-71.
3 “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut
bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” (es-Stira 42/51). 15
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riyya aleyhisseldmin kavmiyle sozlii olarak degil de isaretle konus-
tugunu beyan eden ayet® delil getirilmektedir. lham vahyine ge-
lince bu, Allah’in bal arisina® ve Hz. M{isd’nin annesine vahyetti-
gini*! bildiren ayetlerle Srneklendirilir. Gizlilik vahyi ise cin ve
seytanlarin birbirlerine fisildadiklarimi beyan eden ayetle misal-
lendirilir.#2 Bu agiklamalarin devaminda Maturidi, bazi dilcilerin
vahyin temel anlamini, “insanin arkadasina bir seyi gizli ve kapali
kalmas igin ilka etmesi” seklinde belirledigini, bunun da bazen
ima ve yazi (hat) yoluyla gergeklestigini ifade eder. Ayrica yukari-
da verilen vahiy gesitlerinin aslinda siiratli bir sekilde vuku buldu-
gu ve kalbe atildig1 i¢in “vahiy” olarak isimlendirildigini belirtir.**
Nitekim ilhamin vahiy olarak isimlendirilmesinin sebebi de, onun
kalbe atilmasi ve orada siiratle gerceklesmesidir.# Bu degerlen-
dirmesiyle Maturidi vahiy kelimesinin temel anlaminin “siiratle

bildirmek” oldugunu diistindiigii izlenimini vermektedir.

Maturidi vahyin yukaridaki cesitlerine dikkat ¢ekmekle, olus-
turdugu teolojik sistem iginde kelimenin hangi anlamlarda kulla-
nildigina da isaret etmektedir. Yalniz Maturidi, Hz. Mésa'min an-
nesine gelen vahyin, peygamberlere gelen vahiy cinsinden olmasi-
nin da miimkiin oldugunu diistinmektedir. Ayn1 durum Hz. Mer-
yem i¢in de gegerlidir. Ancak ona gore bu cesit vahiy almalar1 on-
larin Allah elgisi olduklar1 anlamina gelmez. Risalet vazifesiyle
gorevlendirilmeden de boyle bir vahye muhatap olmalar1 miim-
kiindiir.#* Bu aciklamalartyla Maturidi Allah ile insan arasinda

3 “Derken Zekeriyya ibadet yerinden halkinin karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi,
konusamadi) ve onlara “Sabah aksam Allah’1 tesbih edin” diye isaret etti.”
(Meryem 19/11).

40 “Rabbin bal arisina vahyetti: Daglarda, agaglarda ve onlarin kurduklar cardak-
larda kendine evler edin.” (en-Nahl 16/68).

4 “Mfisa’min annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun zaman
onu denize (Nil’e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana dondiirecegiz ve
onu peygamberlerden kilacagiz’ diye vahyettik. ” (el-Kasas 28/7).

42 “Boylece her peygambere, insan ve cin seytanlarindan bir diisman kildik. On-
lardan bazist bazisini aldatmak igin yaldizli sozler vahyeder (fisildar).” ( el-
En‘am 6/ 112).

4 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’an, VIII, 142-143.

44 Matiiridi, age., VI, 182.

4 Matiiridi, age., XL, 12.
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peygamber araciligi bulunmadan da ilham veya baska bir sekilde
isimlendirilebilecek bir iletisimin varligin1 miimkiin gordiigiinii
ifade etmis olmaktadir. Dolayisiyla Maturidi bir gerceklik olarak
ilham1 kabul etmektedir. Ancak buradan hareketle Maturidi'nin
ilhama bir bilgi kaynag1 olarak da deger verdigi sonucuna varila-
maz. Clinkii o, burada ilhamin epistemolojik degerini tartismay
amaclamamistir. Aksine o, ilhamin herkes igin gegerli bir bilgi

kaynag1 olamayacag1 yoniinde agiklamalar yapmuistir.4

Tabii her ne kadar yukaridaki tasnifte niibiivvet vahyi, Al-
lah’in melek yoluyla kelamir bildirmesi 6rneginde aciklanmissa
da Allah’in herhangi bir peygamberine so6zlerini bildirme yolunun
sadece melek aracilifiyla gerceklesmedigi bilinen bir husustur.
Nitekim Stra Siresi'nde Allah ile insan arasindaki konusma bi-
¢imlerinin vahiy yoluyla, perde arkasindan veya el¢i gondermek
suretiyle gerceklestigi beyan edilmistir.#” Maturidi ayette gecen
vahyin ilham; perde arkasinin, Hz. Miisd’'nin tecriibe ettigi gibi
kulakta Allah’'in diledigi bir yolla bir sesin yaratilmasi; el¢i gonde-
rilmesinin ise melek gonderilmesi oldugu yorumunu yapmaktadir.
Ayrica bu ayetteki vahyi bazilarinin, ilham degil de, uykuda gorii-
lenler, peygamberlerin gordiigii rityalar seklinde acikladiklarini da
nakletmektedir.#s Bu durumda Allah’in insanlara elgi olarak sectigi
peygamberle konusmasi yukarida nakledilen {ii¢ sekilden biriyle
olabilir. O halde Maturidi’ye gore niibiivvet vahyi de bu sekiller-
den biriyle gerceklesmektedir.

Bu noktada akil-vahiy iliskisinin bir tarafi olarak burada ele
alinacak olan vahiy tiirtiniin, kuskusuz Allah'in elgileriyle kurdu-
gu iletisime karsilik gelen vahiy oldugunu belirtmek gerekir.
Maturidi terminolojisinde, insana elgilik gorevi yiikleyen niibiivvet
vahyidir. Bu anlamda Hz. Peygamber’'in sahsina gelen niibiivvet

vahyi kugkusuz Kur’an-1 Kerim olarak ifade edilmektedir.

Acaba Maturidi'ye gore Allah Teala'nin Hz. Peygamber’e
gonderdigi vahiy sadece Kur'an-1 Kerim’den mi ibarettir? Yoksa

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11 (9).

47 eg-Shra 42/51.

48 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, X1I, 214. 17
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baska vahiylerin varligindan sz edilebilir mi? Bu sorularin cevap-
lar1, Maturidi’nin tefsirinden hareketle, onun farkl yerlerde yapti-
g1 cesitli aciklamalara dayamnilarak verilebilir. Nitekim o, Bakara
Stiresi'nde “sana indirilene ve senden once indirilene iman eder-
ler” ayetinde®* Hz. Peygamber’e indirilenin iki sekilde izah edilebi-
lecegini; onlarin da Kur'an veya Kur’an’da zikri gegmeyen ahkam
ve seriat olabilecegini belirtir. Ay sekilde Maturidi'ye gore, Hz.
Peygamber'den Onceki enbiyaya indirilenin de kitaplar ve kitap
disindaki seriatler ve haberler olmasi muhtemeldir.®® Buna gore
Hz. Peygamber’e Kur’an ve onun disinda bir vahiy gelmis olmak-
tadir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlere de
onlara verilen kitaplarda yer almayan bazi vahiyler gelmistir. Uste-
lik Maturidi, “Kitap’tan sana vahyedileni oku”5' ayetini aciklarken
burada metliiv ve gayr-1 metliv vahiylerin ikisinin birden kaste-
dildigi yorumunu vermekte,3 benzer bir sekilde “Sana vahyedile-
ne uy!”% ayetinin tefsirinde, bunun Kur’an veya onun disindaki
vahiylere isaret ettigini belirtmektedir.>

Bu ifadelere gore Maturidi’'nin Hz. Peygamber’e gelen vahyi
sadece Kur'an-1 Kerim'le sinirlamadigi agiktir. Ustelik o, her ne
kadar metliiv ve gayr-1 metliv seklinde ikili bir genel ayrim yap-
mis olsa da, aslinda Hz. Peygamber’e inzal olunan vahyin {i¢ kistm
oldugunu belirtmektedir. Birincisi, Kur'an'dir. Bu, Hz. Peygam-
ber’e gelen vahyin zahir olanidir. Tkincisi, beyan vahyidir. Bu va-
hiy ile Peygamber insanlara kendi haklarini, Allah’in tizerlerindeki
haklar1 ve birbirleri iizerlerindeki haklari Cebrail'in diliyle veya
“Allah’in diledigi bir baska yolla” beyan eder. Ugiinciisii ise ilham
ve kavrayis (ifhadm) vahyidir. Maturidi’ye gore “Insanlar arasinda
Allah'in sana gosterdigi bi¢cimde hiikmetmen igin”% mealindeki

ayette yer alan “Allah’in gosterdigi” ifadesi, boyle bir vahyin var-

49 el-Bakara 2/4.

50 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, 32.

51 el-Kehf 18/27.

52 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, IX, 44.
5 Ydnus 10/109.

54 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, VII, 123.
5  en-Nisa 4/105.
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ligina isaret etmektedir. Zira “Allah’in gostermesi” demek, Hz.
Peygamber’e ilham ve idrak ettirmesidir.?*® O halde Allah Teal3,
Restilullah’a Kur’an’i, onun beyanini ve kavrayisini olmak tizere

i¢ ayr1 hususu vahyetmistir.

Maturidi bir baska yerde Kitab’in disindaki vahiy ¢esitlerini
melek gondermek, riiya, ilham, o konuda teemmiil etmek veya
kendisine aciklananla istidlal seklinde ortaya koymaktadir.” As-
Iinda riiya disindaki bu gesitlerin hepsi yukaridaki {iglii tasnif igin-
de diisiiniilebilir. Tabii, beyan vahyi kisminda “Allah’in diledigi
bir baska yolla ifadesi” genis bir anlam ifade etmektedir. Bu kisma
rityanin da dahil edilmesi pekala miimkiindiir. O zaman burada {ig
kategori altinda verilen vahyin gerceklesme sekillerinin ortaya

konuldugu sdylenebilir.

Maturidi boyle bir vahiy anlayisina sahip olmakla, hadis alim-
lerinin bir kism1 gibi siinnetin biitiiniiniin vahiy {iriinii oldugunu
sOyleyenlere yakin diismektedir. Fakat buradan Peygamber’in
ictihadlarinin bulunmadigl sonucuna varilmamalidir. Zira Hz.
Peygamber de ictihad ederek hiikiim vermektedir.’® Nitekim Al-
lah'in gosterdigi sekilde hitkmetmesi bu yolla gerceklesir. Ustelik
mananin 6zii nazar ve teemmiil yoluyla idrak edilir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber dogrudan Kur’'an’la hiikmettigi gibi, tefekkiir yo-
lunu kullanarak da hiikiim vermistir. Ancak Maturidi'ye gore
Peygamber’in tedebbiir ve teemmiilii de agkin olandan kopuk bir
sekilde gerceklesmemektedir. Orada da Allah’in “yol gostermesi”
s6z konusudur. Bu sebepledir ki onun yaptig: ictihadlar nas gibi
olup dogru kabul edilir.?

Maturidi’'nin Hz. Peygamber’in aldig1 vahyi bu sekilde genis
bir alana yayarak aciklamasi, onun diisiinmesini de ilahi alemle
baglantili bir sekilde izah etmesi, Islam filozoflarinin, 6zellikle de
Ibn Sina'nin (6. 428/1037) Peygamber’de bilginin faal aklin aydin-

56 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XIII, 251.
5 Matiiridi, age., VIIL, 174.
5% Matiiridi, age., VI, 367; krs. Talip Ozdeg,, Maturidi'nin Tefsir Anlayist, Istanbul:
insan Yayinlar1 2003, s. 169.
5 Matiiridi, age., IV, 26-27. 19
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latmas: (israk) ve sfiretlerin akmasi (feyezan) yoluyla olustugu
diisiincesini hatirlatmaktadir.®® Elbette Maturidi’nin kullandig1
terminoloji felsefi dilden oldukca farklidir. Ancak onun 6zellikle
kendi orijinal ifadesiyle ifhdm vahyinden bahsetmesi bizi boyle bir
baglanti kurmaya gotiirmiistiir. Her haliikarda Maturidi'ye gore
Peygamber’in Allah ile irtibatinin sadece Kur’'an vahyi ile smirh
tutulamayacag aciktir. Tabii burada Maturidi’de oldugu gibi, Hz.
Peygamber’e beyan, ilham ve ifhdm vahiyleri verildigi kabul edilse
dahi Tehadnevi'nin (6. 1158/1745) “Allah’in peygamberinden her-
hangi birine indirilmis olan s6zii”¢! tarumi altinda degerlendiril-
mesi miimkiin olan vahyi, Kur’an-1 Kerim’le sinirlamak daha ihti-
yatl1 bir yaklagimdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in Allah’in s6zii oldu-
gu inzal siirecinin basindan beri bilinmekte, Hz. Peygamber de
onlar1 bu sekilde tespit ettirmektedir. Bununla birlikte Maturidi’ye
gore Allah ile Hz. Peygamber arasinda Kur’an disinda da iletisi-
min varliginin kabul edildigi ve Peygamber’in Kur’an’t tamamen
dogru bir sekilde kavrama ve tefsir etme hakki ve yetenegini bu

ilahi iletisimden gii¢ alarak gerceklestirdigi unutulmamalidir.
4. Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi

Maturidi Kitabii't-Tevhid'in baginda taklidin insanin hakikate ulas-
ma yolu olarak kabul edilemeyecegi ve taklit sahibinin mazur go-
riilemeyecegini belirtmekle® akla verdigi oncelikli degere isaret
etmektedir. Ayrica o, Allah'in birligini bilmenin, O'na ve elgilerine
iman etmenin yolunun ictihad ve istidlal oldugunu ifade etmekle®
de, vahiy karsisinda akla verdigi 6nceligi herhangi bir farkli anla-
silmaya imkan tanimayacak bir bigimde ortaya koymaktadir. Bu
baglamda hangi dini goriis ve akimin hakli oldugunu belirlemede
de akla gorev diismektedir. Bu noktada herhangi bir goriis, akh

kabule mecbur birakacak bir delil getirdigi takdirde onaylanir.s*

6 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din {liskisi, Istanbul:
Ayisig1 Yayinlar: 2000,s. 197.

o1 Tehanevi, Kessifii 1stildhiti’l-fiinfin (nsr. Ali Dahriic), Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nasirtin I-1I, 1996, “Vahiy” md.

62 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 4.

03 Matiiridi, age., s. 460 (368).

64 Matiiridl, Te'vildtii’l-Kur'an, 11, 247.
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Maturidi’nin akla bu sekilde vahiy karsisinda oncelik vermesinin
aslinda tabii bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. Zira vahyin, dola-

yistyla emir ve nehyin muhatabi akil sahibi olan insandir.

Peygamberler i¢inde bulunduklar: toplumlarda ¢evrelerindeki
insanlar1 belirli esaslara iman etmeye davet ederler. Elbette bir
insanin peygamber davetine uymasi, onun getirdigi mesaji benim-
semesi i¢in Oncelikle karsisindaki kisinin Allah elgisi oldugunu
kabul etmesi gerekir. Iste boyle bir iddia ile ortaya gikan sahsin
dogru sOyledigine insanlar nasil karar vereceklerdir? Burada akla
basvurmaktan bagka ¢ikar yol var midir? Bir baska ifade ile vahyin
hakikatini, uydurma ve yalan olmayip Tanri’'nin mesaji oldugunu,
acikcas1 vahiy denilenin, gercekten vahiy oldugu hitkmiinii vere-

cek olan akil degil midir?

Imam Maturidi'nin vahiy kargisinda akla verdigi éncelik ko-
nusunda Mu'tezile ile yakin diistiigii sOylenebilir. Ancak akla boy-
le bir konum verme noktasinda Maturidi gibi diistinen Es’ari alim-
lerinin de bulundugunu belirtmek gerekir. Meseld Abdiilkahir el-
Bagdadi (6. 429/1037) dini ilimlerin nazar metoduna dayal1 oldu-
gunu ifade etmektedir. Boyle bir tespitin sebebi ise dini ilimlerin
dogrulugunun niibiivvetin dogruluguna dayanmasi, niibiivvetin
dogrulugunu bilmenin ise nazar ve istidlal yoluyla gerceklesmesi-
dir.% Yine o, dinlerin dogrulugunu bilme yolunun nazar ve istidlal
oldugunu acikca ifade etmektedir.’” Goriildiigii gibi Abdiilkahir el-
Bagdadi'nin bu agiklamalar ile Maturidi'nin konu hakkindaki

degerlendirmelerinde ayni yaklasim tarzi hakim bulunmaktadir.

Maturidi niibiivvetin ispat araci olan mfcizelerin ise sonugta
istidlali ilim ifade ettigini diisiinmekte ve “Size peygamberleriniz
acik deliller (beyyinat) getirmediler mi?”® ayetinin yorumunda
hiiccetin peygamberin kendisiyle degil “beyyindt” ile gerceklestigi-
ni bildirmektedir. Beyyindtin ise niibiivvetin dogrulugunu ortaya

koyan mfcizeler, sasirtici hiiccetler, apacik burhanlar oldugunu

05 Matiiridi, age., XV, 242; krs. age., IX, 206; Kitibii't-Tevhid, s. 608 (493).

e Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 29.

o7 Abdiilkahir el-Bagdadsi, age., s. 22.

6 el-Gafir 40/50. 21
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ifade etmektedir.® Maturidi'ye gore bunlari tanima ve bilme yolu
ise akildir. Ciinkii her ne kadar mficize insanin duyularina hitap
edip muhatab1 hayrette birakmakta ise de, bu olaymn mficize ve
peygamberlik delili oldugu hiikmiinii veren akil olmakta, burada
aklin degerlendirmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.”? Nitekim
Maturidi istidlalin gerekliligini ortaya koyarken bu durumu ifade
etmis; miicize ile sihir ve goz bagciligin ayirt edilmesinde aklin rol
oynadigini belirtmistir. Tabiidir ki bir m{icizenin mticize olusunun
kabiilii; tizerinde diisiiniilmesi, insanoglunun giicleri incelenerek
micizenin onlarin disinda olduguna karar verilmesi, onlar1 goste-
renlerin genel davramslarinin géz oOniinde bulundurulmasiyla
gerceklesir. Biitiin bu asamalarin hepsinde akil s6z sahibidir.” Bu
acgiklamalar da Maturidi’ye gore mficizenin istidlali ilim ifade etti-

gini gostermektedir.

Burada goriildiigii gibi mficizenin, dolayisiyla mficize goste-
ren peygamberin ve onun getirdigi vahyin dogrulugunu tespitte
akil tek basina s6z sahibidir. O halde vahiy ile aklin ilk karsilasma-
sinda, aklin hakim konumda oldugunu sdylemek yanls degildir.
Peki, vahiy karsisinda aklin bu hakimiyetinin siirekli oldugundan
bahsedilebilir mi? Bir bagka ifade ile vahyi her zaman akil mi1 kont-
rol etmektedir? Yoksa bu ilk karsilasmadan sonra konum degisik-

ligi mi s6z konusudur?

Maturidi’ye gore her ne kadar baslangigta aklin hakimiyetin-
den soz edilmekte ise de, akil vahyin vahiy oldugunu onaylamakla
bir bakima onun otoritesini de kabul etmis olmaktadir. Daha sonra
aklin onayini alan vahiy de akla belirli bir otorite vermektedir.
Insanlar1 diistinmeye ve tefekkiir etmeye; akli kullanmaya tesvik
eden, aksi durumu kinayan pek ¢ok Kur’an ayeti vahyin akla ver-
digi konumu agik¢a ortaya koymaktadir. Diger taraftan akil vahyi
anlamaya yonelmekle de atil olmaktan kurtularak islevsel bir bo-

69 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, 178.
70 Matiiridi, age., XIII, 67.
7L Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16 (13).
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yut kazanmakta ve faydali bir hale doniismekte,”? dolayisiyla va-
hiyle iletisime gegerken kendisini de yeniden inga etmektedir. Bas-
langigta bir biitlin olarak dinin gercekligini onaylayan akil, din
igine girince de dini hiikiimleri anlama ve degerlendirmede s6z
sahibi olmaktadir.

Bir bakima akil ve vahyin karsilasmasiyla, akilla 6nce vahyin
viicid bulusu ispat edilmekte, ondan sonra da vahiy akla viictd
vermektedir. Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) bu gergegi temel ve
bina benzetmesiyle izah etmektedir. Ona gore “akil, ilahi kanun
(es-ser’) olmadan dogru yolu bulamaz ve ilahi kanun ancak akilla
acgikliga kavusur. Akil temel, ildhi kanun bina gibidir. Bina olma-

dan temel fayda vermez, temel olmadan da bina sabit kalmaz.””?

O halde bdyle bir iliski bi¢ciminde birinin digerini dislamas:
veya yok saymasi s6z konusu degildir. Aksine burada bir tamam-
lama ve birliktelikten s6z edilebilir. Nitekim Maturidi’nin insan
icin kesin delil konumunda bulunan hiiccetin hem akil”* hem de
Kur’an olabilecegini”> belirtmesi, akli hiiccetler yaninda nakli hiic-
cetlerin de varligin ifade etmesi,”* onun boyle bir birliktelik dii-

siincesine sahip bulundugunu gosterir.

Ustelik vahyin sadece aklin varligi ve degerini zikretmekle
kalmadig1, bizzat kendi iginde de akli yonteme basvurdugu bir
gercektir. Maturidi, Kur'an-1 Kerim’in bizzat kendisinin mfcize
olusunu bu yontemle delillendirdigini ifade etmektedir.”” Bir bagka
ifade ile vahiy tarafindan verilen bilgilerin bir kisminin aynisina
akil da ulagmaktadir. Zira vahiy Allah’in birligi ve sifatlari, ahiret
hayati gibi konular hakkinda bilgi vermektedir. Iste bu noktalarda

72 Matiiridi Kur’an-1 Kerim’'de gegen “akletmezler” gibi ifadeleri genelde akilla-
rindan faydalanmazlar, istifade etmezler seklinde yorumlamaktadir. Ona gore
akillarindan faydalanmadiklar1 igin boyle nitelenmislerdir. bk. Matiiridi,
Te'vildtii’l-Kur’dn, 1; 49, 309; 1V, 261; VI, 192; VII, 116.

73 Ragib el-Isfahani, Tafsilii'n-nes’eteyn ve tahsilii’se‘ddeteyn (nsr. Abdiilmecid en-
Neccar), Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-Islami, 1408/1988.s. 140-141.

74 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 355 (285).

75 Maturidi, Te'vilitii’l-Kur'dn, V, 248.

76 Matiiridi, age., VIII, 104.

77 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 16 (13). 23
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akil ve vahiy birlikteligi s6z konusudur. Maturidi'ye gore 6zellikle
Allah’in var ve bir oldugu hiikmiine akil tek basmna ulasabilecek
potansiyele sahiptir. Hatta Allah'mn zati sifatlarinin varhigina da
akil yoluyla varilabilir.?® Maturidi’nin bu agiklamalarindan anlagsil-
dig1 gibi metafizik bilgiye ulasma yolunda akil, vahiyle birlikte
etkindir. Bu durumda karsimiza “neden vahiy gereklidir?” sorusu

¢ikmaktadir.

Maturidi, bu gerekliligi oncelikle insan felsefesinden hareketle
ortaya koymaktadir. insan sadece akliyla hareket eden bir varlik
degildir. Nefis ve hevanin onun iizerinde belirli bir etkinligi bu-
lundugu i¢gin, her ne kadar yaratilisina tevhid delilleri yerlestiril-
migse de” nefsin istekleri aklin dogru bir sekilde islemesine engel
olabilir. Bu sebeple akil sahibi olan insanin, ilahi mesaja ihtiyac
bulunmaktadir.

Diger taraftan akillarin farkli mertebelerinin bulunmas: da
boyle bir ihtiyaci dogurmaktadir. Aslinda kendisiyle hakkin idrak
edildigi ve insanin imtihana tabi tutuldugu akil tektir.® Bu demek-
tir ki insan akl1 boyle bir yetenege sahiptir. Ancak bu, biitiin insan-
larin akil agisindan esit oldugu anlamina gelmez. Zaten pratik
hayata baktigimizda insanlarin islevsel agidan akillarinda farklilik-
larin bulundugunu goérmekteyiz. Maturidi'ye gore aslinda “hayat
sinav1 diinyadaki sikintilara tefekkiir ve istidlalin destegiyle gogiis
germekten ibarettir.” 8 Bu ifadeleriyle Maturidi tefekkiire verdigi
onemi ortaya koymaktadir. Ancak onun akilciligy, realiteyi gérme-

sine engel olmaz. Bu sebeple “diinyevi bir menfaati bulunmadig:

76 Burada Matiiridi'nin akla bilme imkan verdigi alan stiphesiz Allah’in varlig1 ve
sifatlaridir. Yoksa Matiiridi Allah’in mahiyeti ve keyfiyetinin bilinebileceginden
bahsetmemektedir. Ciinkii o, Allah’in mahiyet ve keyfiyet gibi yaratilmuglara ait
niteliklerden uzak oldugunu diisitnmekte, bu sebeple de bu agilardan biline-
meyecegini belirtmektedir. Bu konudaki goriiglerini de Hz. Msa'min Fira-
vun'un mahiyete yonelik sorusuna verdigi cevapla delillendirmektedir. bk.
Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, IX, 203; X, 293, 11, 262.

79 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1, 110.

80 Matiiridi, age., I, 234.

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 168 (137).
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gibi kisiyi zevk ve arzulardan da alikoydugu i¢in insanlarin tefek-
kiir ve istidlal gorevini tistlenmekte esit olmadigini” da belirtir.®2

Maturidi'ye gore vahye ihtiyaclar1 bakimindan insanlar asa-

g1da aciklanacag: tizere ti¢ farkli kisma ayrilmaktadir.

a. Tlk kisim hiikema ve ulema olup, onlar bedihi olarak esyay1
idrak ederler. Bu kisimda yer alan kisler akillariyla vahdaniyyet ve
rubtbiyyet delillerini anlar ve bu noktada sem‘in yardimina ihti-

ya¢ duymazlar.

b. Tkinci kisim gocuklara benzeyen insanlardir. Bunlar ise an-

cak sem’in yardimi ve uyarmasi ile konular1 idrak ederler.

c. Ugiincii kisim ise, akillar1 olmadig: igin sem’a muhatap ol-
mayan hayvanlara benzemektedirler. Onlar ne akil ne de sem’ ile
idrak edebilir.8® Kendilerine zorluklar isabet edene, bulunduklar:
haller veya ellerindeki nimetler degisene kadar bu hal tizere kalir-

lar. Baslarina gelen musibet ve belalarla imtihan edilirler.s*

Akl kullanmalarina gore insanlar arasinda goriilen bu farkli-
Iik onlar1 vahye muhta¢ kilmaktadir. Her ne kadar birinci kisim
insanlar kendi baslarina itikadi alanda hakikate erebilseler de diger
insanlarin bu konuda ilahi yonlendirme ve uyartya ihtiyaglar: var-
dir.

Ustelik akil, Allah ve Ahiretin varliginin bilgisine ve hatta
diinyanin bir imtihan yeri oldugu fikrine ulasabilse; genel anlamda
hiisiin ve kubhu taniyabilse de, hem inang esaslarinin nasillig

konusunda hem de imtihanin keyfiyetini bilmede vahye muhtac-

8 Matiiridi, a.y.

8 Gazzali de insanlarin, kendi bagina anlayanlar; bir uyar1 ve 6gretimle anlayan-
lar; ne 6gretimin ne de uyarinin fayda vermedigi insanlar seklinde farkli merte-
belerinin bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica Gazzali bu konudaki diisiince-
sini agiklamak igin toprak temsilini kullanmaktadir. Toprak kendisi su veren,
bir kaz1 sonucu su veren ve higbir kazi isleminin fayda vermedigi kupkuru ge-
sitlerine aynldig1 gibi insanlar da boyledir. bk. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 1, 123.
Nesefi de akil agisindan insanlarin farkli oldugunu belirterek onlar1 belirli ki-
simlara ayirir. bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, (nsr. Claude Salamé), I-1I, Dimagk:
Institut Frangais de Damas 1990-93, 1, 33, 461.

8 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, V, 431-432. 25

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Hiilya ALPER

26

tir.85 Bu anlamda Kur’an-1 Kerim bir taraftan akilla bilinen bir ki-
sim gercekleri tekit etmekte, diger taraftan bilinmeyenleri de bil-
dirmektedir. Ozellikle ibadet ve seriat bilgisi vahiyden 6grenilir.s¢
Akal ve vahiy arasindaki boyle bir durumun varligin ifade etmek

aklin vahye olan gereksinimini de ortaya koymaktadir.

Boyle bir yapilanma icinde kuskusuz artik bir akil-nakil ¢a-
tismasindan bahsetme imkani kalmaz. Zaten Maturidi'nin, diisiin-
cesini ortaya koyarken her zaman akli ve nakli delilleri birlikte

kullanmasi, onun bu konudaki goriisiine isaret etmektedir.

Diger taraftan vahyin nuruyla aydinlanmayan bir aklin iiret-
tigi bilginin, toplumda adalet ve salahi saglamakta yetersiz kalaca-
g1ina isaret ederek, vahiyden kopuk bir bilgi {iretiminin sonucunun
airkiitiicii olabilecegini de kaydetmektedir.8” O halde her haliikarda
insanin vahyin yol gostericiligine ihtiyacit bulunmaktadir. Boyle bir
ihtiyacin varlig1 hi¢ bir zaman aralarinda geliski oldugu anlamina
gelmez. Aksine Maturidi'ye gore peygamberlerin c¢agrisi akillarin
en giizel bulacag: bir davettir.’8 Nitekim Maturidi, hitkerndnin soz-
lerinden nakledilenleri en yiiksek konuma yerlestirmekte ve onlar
arasinda da en dogrusunun getirdigi hikmeti burhan ile destekle-
yenler (peygamberler) oldugunu ifade etmektedir.® Maturidi'nin,
Farabi'nin disiincelerini ¢agristiracak bu agiklamalar1 da, pey-
gamberlerin ¢agrisinin akla uygunluguna ve onlarin 6gretisinde
akil ve vahyin biitiinlestigi fikrine isaret etmektedir.

Insana akl1 verenin de vahyi gonderenin de hikmet niteligine
sahip bir Tanr1 olduguna; her ikisi de insan i¢in hakki gosteren bir
delil kilindigina gore, burada bir celiski olmamasi tabii goriiliir.
Ragib el-Isfahani, “Allah’in yaratilmislari icin iki tiir elgisi vardir.
Onlardan birincisi igeridendir (batin) ki o akildir, digeri ise disari-

dandir (zahir) ki o da peygamberdir”® ifadeleriyle; 6zellikle “din

85 Matiiridi, age., 11, 511.

s Matiiridi, age., IV, 112.

87 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 441 (353).

88 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11, 375.

89 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, s. 281 (229).

% Ragib el-Isfahani, Kitdbii'z-zeri‘a ild mekdrimi’s-seri‘d (nsr. Ebli Yezid el-Acem),
Kahire: Darii’s-Sahve 1405/1985, s. 207.
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disaridan akil; akil, iceriden din ”9' soziiyle bir anlamda
Maturidi’nin bakis agisini yansitmaktadir. Boyle bir bakis agisina
gore dogruya ulasabilmek i¢gin akil ve vahyin birlikteligine kagi-
nilmaz bir sekilde ihtiya¢ bulunmaktadir.

5. Sonug

Hakikati bulma yolunda, baslangigta vahyin gercekligini tespitte,
sonra da igerigini anlamada akla 6zel bir konum veren Maturidi'ye
gore, netice itibariyle akil ile vahiy arasinda dogrusal degil ama
akildan vahye, vahiyden tekrar akla giden dairesel bir iliski bu-
lundugu sdylenebilir. Once akil vahyi temellendirmekte, sonra da
vahiy akli kullanmay1 vacip kilarak onun otoritesini mesriilastir-
maktadir. Dahasi Maturidi’nin diisiince sistemi i¢inde, akil ve va-
hiy arasindaki dairesel iliski sadece birinden digerine gecis yapa-
rak devam eden bir doéngii seklindeki yapidan degil de, ikisinin
birden bulundugu, birinin digeriyle ¢akistig1 alanlardan tesekkiil
etmektedir.

Ustelik Maturidi'nin diisiincesinde vahyin getirdikleri, aklin
kars1 giktig1 seyler degil, bilakis ulasmak istedikleridir. Bu sebeple
onun sistemi icinde akil ve vahiy iligkisi hi¢cbir zaman “tearuz” ile
ifade edilemedigi gibi, uzlasmayla da tanimlanamaz. Ciinkii ikisi
arasinda bir uzlasma ancak ¢ekisme veya karsitlik var ise s6z ko-
nusudur. Halbuki akil ile vahiy arasinda bir “catisma” ve “gekis-
me” olabilecegi fikri Maturidi'nin sistemine tamamen yabancidir.
O halde tekrar belirtmek gerekir ki Maturidi'ye gore ancak akil ile
vahyin uyumundan bahsedilebilir. Burada insanogluna diisen, bu
uyumu saglamak ve hayatini bu ikisinin ¢agrisina gore diizenle-
mektedir. Ancak o zaman diinyada adaleti hakim kilma, ahirette
ise ilahi imtihan1 kazanarak ebedi kurtulusa erme imkanina kavu-

sur.

1 “eg-Ser'u aklun min haric, ve’l-‘aklu ser'un min dahil.” bk. Ragib el-isfahani,
Tafsilii'n-neg’eteyn, s. 141. 27
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The Relationship between Intellect and Revelation
in al-Maturidi: The Priority of Intellect
and the Necessity of Revelation

Citation/©: Alper, Hiilya, (2010). The Relationship between Intellect and Reve-
lation in al-MaturTdTl: The Priority of Intellect and the Necessity of Revela-
tion, Milel ve Nihal, 7 (2), 7-29.

Abstract: The problem of the relationship between intellect and revelation has
an important place among the fundamental issues that are considered in
Islamic Thought. Because of that, one of the main attributes of all the
schools of thought that have been formed throughout history is their per-
ception of the relation between intellect and revelation. Therefore, it is
possible to classify all Islamic schools according to their approach to this
subject. While the thought of the Mu'tazila and that of the Salaf repre-
sent two opposite poles on this subject, the unique method of thought de-
veloped by al-MaturidT, as it will be explained in this article, follows the
middle road. This article, which aims to examine al-Maturidl’s original
approach, begins with the meaning of intellect and the place of it accord-
ing to him; in this context, relevant subjects, such as the definition of in-
tellect, its relation to the heart and its function, are elaborated. Later on,
the meaning of revelation, its place and different types of revelation will
be dealt with in the same way. After exposing the intellect and revelation
as separate existences, the relationship between them that was established
by al-Maturidl will be considered. In the article, the highest priority is
given to intellect in order to reflect al-Maturidl’s view, but revelation is
not neglected. The necessity of revelation is also emphasized.

Key Words: al-MaturidT, intellect, narration, revelation, prophecy.
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Maturidi islam’in Sekiiler Yorumuna
Temel Olusturabilir mi?

Talip OZDES"

Atif/©: Ozdes, Talip (2010). Maturid? islam’/in Sekiiler Yorumuna Temel Olus-
turabilir mi?, Milel ve Nihal, 7 (2), 31-52.

Ozet: islam’in temel kaynadr Kur’an, tarihte ve glinimizde belirli amaglara
matuf yorumlara konu olabildigi gibi, onu aciklayip yorumlayan mifessir-
ler de birbirinden farkli anlama ve yorumlamalara muhatap olmuslardir.
Mifessir ve muitekellim Maturidi ile modernitenin sonucu olarak ortaya
¢ikan sekiilerizm, tarihi ve sosyo-kiiltiirel sartlar itibariyle daha ilk bakis-
ta birbiriyle iligskisi olmayan iki konu gibi géziikmektedir. Ancak bugiin bu
ikisini bir arada telaffuz edip aralarinda baglanti kurma tesebbislerini
glindeme getiren sey, din ve laiklik, fslam ve degisim konusuyla baglantil
fikirler, zihniyetler, temaylller ve taleplerdir. Bu makalede s6z konusu
baglamdan hareketle, Maturidi'nin eserlerindeki diisiince ve aciklamalar
tizerinden Islam’a sekiiler bir yorum getirilip getirilemeyecedi konusu ele
alinarak tartisiimistir. Makalede Maturidi‘nin ortaya c¢iktigi dénemin
sartlari ile modern dénemde sekiilerizmi ortaya ¢ikaran sartlarin mukaye-
sesi yapilmig; konu, onun din-seriat, din-siyaset lUzerindeki gérisleri cer-
cevesinde ele alinarak dederlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, sekllerizm, yorum, din, seriat, siyaset.

Insan ve toplum vakiasinin en 6nemli boyutlarindan birisini olus-
turan din ve yorumu, hayata intikali ve kurumsallagsmasi sosyal
degismenin geregi olarak degisim ve doniisiimiin nesnesi haline
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gelebilir. S6z konusu degisim ve doniisiim hadisesinin derecesi,
dinin iizerine dayandig1 asli kaynaklarin mahiyeti ve muhtevasi,
otantikligi, hayat1 degisik boyutlardan kusatiyor olup olmamasi ve
esnekligi ile baglantili bir durumdur. Insan ve toplum hayatinda
ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel, politik, ekonomik, bilimsel vb. gelis-
meler, insanlar ve toplumlar aras: iligkilerin diizeyi, yon ve yogun-
lugu, insan-cografya iliskisi, ihtiyaglarin zamanla artarak cesitlen-
mesi, niifus yogunlugu, is boliimii vb. durumlar sosyal degismeye
etki eden faktorlerdir. Bu faktorler birbiriyle baglantili ve girift bir
iliski icerisinde toplumun din anlayisi, dinin kaynaklar1 ve o dinle
ilgili yapilan yorumlar iizerinde farkli derecelerde degistirici ve
doniistiiriicii bir etkiye sahiptir.

Uzerinde konusulan din, asli kaynaklari itibariyle daha ¢ok gi-
fahi kiiltiire degil de yazili metinlere dayaniyorsa, bu metinlerin -
aralarinda benzerlikler olsa bile- dogrudan vahiy iiriinii olup ol-
madiklari, giivenilirlikleri, orijinaliteyi koruyup koruyamadiklari,
iizerlerinde oynanmasina ve degisiklik yapilabilmesine imkan
verecek sekilde beseri tasarruflara acgik olup olmadiklar1 gibi du-
rumlar onlarin her birinin tarih igerisinde gegirdikleri degisim ve
doniisiim evreleri a¢isindan farkl: degerlendirmelere konu edilme-
sini gerektirmektedir. Bu noktada Musevilik, Hiristiyanlik ve Isla-
miyet gibi dinler, yazili metinlere dayaniyor olsalar bile, mahiyet
itibariyle siiphesiz birbirinden farkliliklara sahiptirler. Degisim
olgusuyla baglantis1 yoniinden analiz ve degerlendirmeye konu
edilen din Islamiyet oldugunda, bu dinin iki ana kaynagini olustu-
ran Kur’an ve hadisler, dogrudan ilahi vahiy olup olmama, oriji-
nallik, tespit edilip korunma yonlerinden farkli degerlendirmelere
konudur. Bu baglamda Kur'an’in anlasilmasinda ve yorumunda
asla ihmal edilemeyecek Oneme sahip hadislerin Kur'an'la aym
kategoride olmadig: bilinmektedir.

Degisim olgusuyla baglantili olarak konuya Kur’an-insan ilig-
kisi agisindan yaklasildiginda ise, kutsal metin ilk orijinal sekliyle
korunmus ve degismemis olsa bile, tarihi siireg igerisinde miifessir-

ler ve yorumcular tarafindan metin icerisinde gecen kavramlara
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verilen/yiiklenen anlamlar, ayetlere getirilen aciklamalar ayni ol-
mamustir. Tefsir tarihinde ortaya ¢ikan farkli yonelisler ve bu yone-
lislere uygun sayisiz tefsir bu gercegin bir gostergesidir. Kur’an
Metnine yaklasimda izlenen yontemler, zihniyetler, miifessirlerin
icerisinde bulundugu sartlar ve daha baska faktorler yorumlarin
farklilasmasina neden olmaktadir. flahi metne yaklagan herhangi
bir yorumcu, yasadigi donemin sartlarindan, ihtiyaglarindan, fikri
ve ideolojik akimlardan ve zihniyetlerden hareketle onu anlamaya,
yorumlamaya ve ¢ogu defa diisiindiigii seyleri kutsal metne soy-
letmeye calismaktadir. Kur’an, tarihte ve gilintimiizde farkli yo-
rumlara konu olabildigi gibi, onu agiklayip yorumlayan miifessir-
lerin kendileri, eserleri, fikir ve yorumlar1 de belirli amaglara matuf

farkli anlayis ve yorumlamalara konu olmuslardir.

Dirayet tefsirinin en 6nemli 6rneklerinden birini olusturan
“Te'vildtu’l-Kur'an” adli eserin miiellifi Maturidi (6. 333/944) nin
diinya goriisii, ilmi ve dini sahsiyeti ile sekiilerizm kavrami, ortaya
ciktiklar tarihi zamanlar dikkate alindiginda, onlar1 ortaya ¢ikaran
sosyo-kiiltiirel sartlar ve durumlar itibariyle daha ilk bakista birbi-
riyle iliskisi olmayan bagimsiz konular gibi goziikmektedir. Ancak
bugiin bu ikisini bir arada telaffuz edip aralarinda baglant: kurma
tesebbiislerini giindeme getiren sey, yasadigimiz donemde
din/Islam-degisim konusuyla baglantili ortaya gikan fikirler, tema-
yiiller, yaygin kanaatler ve 6zellikle de sosyo-politik sartlardir. 56z
konusu durumlar, Miisliiman ilim adamlarinin ve entelektiielleri-
nin dinin asli kaynaklarina yaklasim ve yorumlar: tizerinde etkili
olmaktadr.

Maturidi, 9. Yiizyilin ikinci, 10. Yiizyilin birinci yarisinda Ab-
basi doneminde Semerkant’ta yasamis Miisliiman bir ilim adamz,
miifessir ve miitekellim olup, agiklama ve yorumlariyla Ehl-i Siin-
net akidesinin cercevesinin belirlenmesine ve istikrarina onemli
katkilarda bulunmustur. Maturidi, her seyden once s6z konusu
akideyi Sia, Mutezile, Batinilik gibi akimlara kars: basariyla miida-
faa etme noktasinda temayiiz etmis bir sahsiyet olarak kendi do-

neminin insanidir. Bunun anlami, onun ilim adamligini, Islam
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anlayisini, tefsire, fikha ve kelama dair “Tevilat” adini verdigi yo-
rumlarini belirleyen durumlarin dogrudan onun diinyast ile ilgili
olup o dénemin mevcut sartlarinda tesekkiil ettigidir. Maturidi'yi
anlamak i¢in s6z konusu ortam ve sartlarin dogru degerlendiril-
mesi, gliniimiizle ge¢mis arasindaki mesafenin farkinda olunmasi

gerekir.

Elbette ki diinya ve diinyevilesme, biitiin tarihi donemlerde,
farkli cografya, din ve kiiltiir ortamlarinda insanligin bir sekilde
muhatap oldugu evrensel beseri bir olgudur. Insan-diinya iliskisi,
tevhidi sistem igerisinde belirli bir mihvere oturtulmas: hedeflenen
en esasli konularin arasinda yer almaktadir. Bir miifessir ve midite-
kellim olarak Maturidi de eserlerinde Kur'an' tefsir etmeye ¢alisan
her miifessir gibi diinya ve diinyevilesme konusu ile ilgili ayetlere
kendi {islubunca dogrudan veya dolayli birtakim agiklamalar ve
yorumlar ge’cirmig‘dr.1 Ancak onun tefsirinde bu mevzuda yaptig:
oldukca kisa agiklamalar, insan nefsinin diinya nimetlerine ve
zevklerine olan dogal temayiilii ile ilgili genel degerlendirmeler
olmanin otesine gecmez. Ayrica Maturidi'nin tefsirinde bu bag-
lamda yaptig1 agiklamalar diinyevilesmeyi destekleyecek bir gorii-
niim arz etmez. O, ilgili ayetlerin tefsirinde ahiret hayat1 olmaksi-
zin diinya hayatinin anlamsizligini 6zellikle vurgularru@hr.2 Onun
din-seriat, din-siyaset hakkindaki agiklama ve yorumlar1 giintimii-
ziin sekiiler anlayisina referans olabilecek durumda degildir. Onun
yasadigl donemde kendisine meyledilen diinyevilesme olgusu,
hentiz Hiristiyan Bat1 toplumlarinin tarihi sartlar1 ve gelisimi igeri-
sinde Ronesans, Reform, Aydinlanma, Sanayi Devrimi, Protestan-
Iik ve Kapitalizm stiregleriyle etkilesim igerisinde ortaya ¢ikan
“sekiilerizm” olgusu gibi felsefi ve ideolojik bir mahiyet kazan-
mamistir. Dolayist ile bugiin Islam diinyasinda din ve sekiilerizm
konusu etrafindaki miizakere, tartisma ve yorumlarin baglam ve

mahiyetleri ile Maturidi'nin kendi déneminde din/Islam, seriat ve

1 Ornegin bk. Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vildtu’l-
Kur’dn, tahk. Fatima Yusuf el-Haymi, I-V, Birinci Baski, Beyrut 2006, c. II, s. 111,
c. 'V, s.48-50

2 Maturidi, age., C. 11, s. 111
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siyasete dair yaptig1 agiklama ve yorumlarin mahiyet ve baglamla-
r1 birbirinden farklidur.

Glintimtiizde bir kisim ¢evrelerin laiklik ve sekiilerizmden an-
ladiklar seyin dinin biiyiik 6l¢lide bireysel vicdana ve salt ibadete
indirgenmesiyle kamusal alandan ve siyasetten soyutlanmas1 sek-
linde oldugu malumdur. Ozellikle iilkemizde tek parti donemle-
rinden itibaren resmi ideolojinin énemli parcasini olusturan bu
anlayis, agirlikli olarak topluma dayatilmistir. Din ve Islam konu-
sunda calismalar yapan akademik ve entelektiiel ¢cevreler bu anla-
y1s dogrultusunda etkilenmeye, boylece toplumun dindar kesimle-
rinin resmi politikaya kars1 sergiledigi tepki bir sekilde yumusa-
tilmaya ¢aligilmistir. Maturidi’nin din, seriat ve siyaset konularin-
daki goriislerinin Islam’in sekiiler yorumuna kapi agacak tarzda
ele alinip sunulmasi, s6z konusu resmi anlayisla uyumlu goziik-
mektedir. Ornegin Hasan Sahin, Maturidi'nin din anlayis1 {izerine
telif ettigi eserinde, Maturidi'ye gore dinin, “ed-din” seklinde ma-
rife olarak sadece tevhide iman etmeye, yani Allah'in birligine
iman edip ibadeti O’'na has kilmaya inhisar ettigini, bu dinin Nuh
peygamberden itibaren hi¢ degismedigini, biitiin peygamberlerin
bu baglamda ayni dini getirdiklerini; amellere ve ahkama inhisar
eden seriatin ise dine dahil olmadigini, seriatin degistigini ifade
etmistir. Allah dini kendisine nispet ederken, seriat1 insanlara nis-
pet etmistir. Din Allah tarafindan vazedilirken, seriat peygamber-
ler tarafindan getirilen hiikiimlerdir. Ibadetler de dahil itaat tar-
zinda yapilan fiiller kalbe ait olmayip bedenle ilgilidirler. Sonra
amel imanin bir parcasi da degildir. Dinin deger yargilar ile seria-
tin deger yargilar1 da birbirinin ayn1 degildir. Nitekim dinin deger
yargilari iman veya inkar seriatin deger yargilari ise giinah, sevap,
helal, haram, mekruh, mubah gibi yargi kaliplaridir. Hasan Sahin,
Maturidi’'nin din ve seriat anlayisi hakkinda yaptig1 agiklama ve
yorumlarina destek sadedinde, helal veya haram kilma seriatinin
da daha 6nce mevcut olmadig1 halde Nuh peygamberle basladig:-

ni1, bu sekilde goriis bildirenlerin oldugunu ifade etmi@tir.3

3 Bk. Hasan Sahin, Maturidi'ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 43-48. 35
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Hasan Sahin’in Maturidi’ye atfen Iman1 amelden, dini seriat-
tan neredeyse tamamen koparip bagimsizlastiran tespit ve yorum-
larinin gergekte Maturidi ile ne kadar uyumlu olup olmadig: sor-
gulanabilir. Ancak bunu yapmak yerine, onun konu ile ilgili tespit
ve yorumlariyla makalenin takip eden sayfalarinda ayni konu
hakkinda bizim ulastigimiz tespit ve yorumlarin karsilastirilmasi-
nin meseleyi aydinlatma noktasinda yeterli olacagi kanaatindeyiz.
Din-siyaset iligkisi konusuna gelince; Maturidi, dini yetkiyi pey-
gamberlere, siyasi yetkiyi yoneticilere hasrederken,” aslinda sekii-
ler bir zihinsel altyapidan hareket ederek din-siyaset ayrimi yap-
muiyor. Maturidi'nin bu konudaki yaklagim ve degerlendirmelerini
“Imam Maturidi’ye Gére Din-Siyaset Ayrim” seklinde bir baghigin
altinda vermek, giintimiiz insaninin zihninde onunla uyumlu ol-
mayan bir imajin olusmasina neden olabilir. Maturidi'nin bu ko-
nudaki hareket noktasi, imamet/hilafet meselesini dogrudan dinin
kendisi olarak telakki eden, onu iman-kiifiir meselesi haline getir-
meye calisan Sia'min siyasi fikirlerinin c¢iiriitiilmesidir. O, Ehl-i
Siinnet gelenegine uygun olarak hilafetin Kureys kabilesinin uhde-
sine verilmesinin diyaneten degil siyaseten dogru olacagin ifade
ederken, yonetim sorumlulugunun kime veya hangi kabileye veri-
lecegi meselesinin dogrudan dinin aslina dahil bir konu olmayip
immetin sorumluluguna terk edilen bir mesele olduguna dikkat
¢cekmek istemistir. Ciinkii dinin ana kaynagi Kur’an, miiminlere
siyasi bir sistem veya model 6nermemis, ancak bu konuda yoneti-
cilerin dikkate alip uygulamalarin istedigi, siyasi sitemin {izerine
kurulacag1 en temel ahlaki-hukuki prensip ve hiikiimlere yer ver-
mistir. Maturidi’nin hilafet konusunda fakihleri ve Kureys'i 6ne
¢ikarmasi, onlarin bu vahyi prensip ve hiikiimlere herkesten daha
¢ok riayet edeceklerine inanmasindan dolay: olmalidir. Halbuki
sekiilerizmin siyasetteki hareket noktasi, herhangi bir vahyi gele-

nege, kutsala veya doktrine bagh kalinmaksizin sadece insan akli-

4 Bk. Sénmez Kutlu, “Imam Maturidi'ye Gére Din-Siyaset Ayrimi”, Islamiyat, C.
VIII, Say1: 2, Nisan-Haziran 2005, s. 62-63. Makale yazar1 Maturidi'nin siyasete
dair goriiglerini Nesefi'nin eserinden almustir. (Bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Mu-
hammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, Ankara 2003, c. I1, s. 437-440)
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nin merkeze alinmasi, hiikiim koyma hakkinin Tanri’dan alinarak
insana verilmesidir. Bu zihniyeti dini terminoloji ile ifade edersek,
insanin diisiince ve eylemlerinde, hukuk, ekonomi ve siyaset alan-
larinda kendisini Allah’tan miistagni gormesidir. Tevhid ve itikat
konusunu din ve Islam algisinin en merkezine yerlestiren
Maturidi’nin boyle bir fikir ve zihniyete destek vermesi miimkiin
degildir. Maturidi eger ayn1 ruh ve diisiince sistemiyle 19. veya 20.
Yiizyillarda yasasayds, ifrat ve tefrit icerisinde miitalaa ettigi Bati-
nilige ve diger firkalara karsi ¢iktig1 gibi, siiphesiz sekiilerizme

kars1 da ciddi elestiriler ve yorumlar getirirdi.

Maturidi’nin din ve seriat goriisiinii tesbit etmede metodolo-
jik olarak {i¢ nokta onemlidir. Birinci nokta, bugiin yasamakta
oldugumuz dini, felsefl ve teolojik tartismalarin giintimiiziin kiil-
tiirel, politik, ideolojik, hukuki vb. sartlarinin etkisi altinda sekil-
lenmekte oldugunun; yani bizim giindemlerimizle dogrudan iliski-
li oldugunun farkinda olmamizdir. Matuidi'nin din ve seriat gibi
anahtar kavramlar hakkindaki anlayis ve goriislerini tespit edilip
degerlendirilmesinde her seyden &nce bizim giindemimizle onun
giindeminin ayni olmadigimin altin1 gizmek gerekir. Yasamakta
oldugumuz tarihi donemi belirleyen sartlarin etkisi altinda sekille-
nen giincel tartismalari, onlarin gerisinde yatan zihniyet ve beklen-
tilerden, hedef ve stratejilerden kopartip dogrudan Maturidi'nin
yasadigt doneme tasimak ne kadar tutarli olabilir? Ornegin
Maturidi'nin yasadig1 donemdeki yonetici kadrolarin, entelektiiel
cevrelerin ve ilim adamlarinin ruh ve diisiince diinyalarinda mo-
dernite gibi bir olgu yer almamistir. Yine onlarin etnik yap1 ve dil
{izerinden homojen bir ulus yaratip sekiiler bir Tiirk Islam’1 olus-
turma (!) gibi bir plan ve hedeflerinin olmadigini da kabul etmeli-
yiz.

ikinci nokta, Maturidi’'nin belirli bir konudaki anlayis ve dii-
stincelerini tesbit etmeye yonelik bir arastirmanin onun {izerine
yapilan yorumlar1 degil, dogrudan ona nisbet edilen kaynaklari

esas almasmin daha tutarh olacagidir. S6z konusu yontem,

Maturidi tizerine yapilan yorumlara ihtiyath ve kritik¢i bir yakla-
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sim yapilmasini da gerektirmektedir. Bazen ayni konu etrafinda
birbirinden farkli ve hatta birbirine zit olabilen bir¢ok yorum ve
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Ugiincii nokta,
Maturidi ile ilgili asli kaynaklara parcaci degil, biitiinciil ve anali-
tik yaklasilmasinin, onun dini metinlere yaklasimda izledigi meto-
dolojinin bilinmesinin onunla ilgili dogru bilgi ve yoruma ulasil-
masinda son derece 6nemli oldugudur. Onu birkag ayet tizerindeki
kisa yorum ve agiklamalarindan hareketle dogru degerlendireme-
yiz. Maturidi, tefsir ve tevil yonteminde Kur’an’i biitiinliik igeri-
sinde anlamaya calismistir. O, vahyi olanla beseri olanin arasini
ayirarak aym kategoride degerlendirmemis, dinin algilanmasi ve
yorumunda vahyi ¢ercevenin disina ¢gikmamaya azami gayret gos-
termis, sahih siinnete ve akla biiyiik yer vermis, nakil ile akil ara-
sindaki dengeyi gozetmis, ayetlerin dayandigi hikmetleri nazar-1

itibara almigtir.

Yukaridaki agiklamalardan hareketle, dini anlama ve tefsir
konusunda vahiy merkezli bir yonteme sahip olan Maturidi gibi
bir Islam aliminin, meseleleri ele alirken vahyin gizmis oldugu
cercevenin disina ¢ikarak din-seriat-siyaset baglaminda gliniimii-
ziin sekiilerist anlayislarina referans olabilecek spekiilatif yorumlar
getirmesi pek olas1 gozitkmiiyor. Onun yorumlarinda akla biiyiik
deger vermesi, onunla sekiiler anlayis ve diisiinceler arasinda bir
paralellik kurulmas: icin yeterli degildir. Rasyonel diisiinceyi one
cikaran sekiilerizm, modernite ile yakin bir iligki icerisindedir.
Sekiilerlesme ve sekiilerizm, kendisini ortaya cikaran Bati toplu-
munun tarihi gelisiminden, inang ve kiiltiirel degerlerinden, sosyo-
lojik altyapisindan bagimsiz ele alinabilecek, Islam diinyasina ve
daha 6zelde Islam’a yamanabilecek bir sey degildir. Malum oldu-
gu gibi sekiilerizm, Bati’da Ronesans’la baslayan, dini reformlarla
devam eden, Aydinlanma ve modernite ile gelisen bir siirecin
meyvesidir. Kilisenin baski ve otoritesi altindaki insanlarin 6zgiir
iradelerini kullanamama probleminden kaynaklanan sekiilerlik

problemi ideolojik boyut kazanarak sekiilerizme doniismiis, Fran-
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s1z devriminden sonra da laiklik altinda pratik bir boyut kazanmais-

t1r.5

Sekiilerlesme, uhrevi olanla diinyevi olan arasinda veya diger
bir ayrimla sirf dini olanla bir boyutu dinle baglantisi olsa bile
islevsellik yoniinden daha ¢ok diinyayi ilgilendiren arasinda zihni
bir tasnif yapmanin 6tesinde, “tabiati1 tabiat olarak gérme” formii-
liinden hareketle diinyay1 kutsaldan arindirmay1 hedefliyor. Yani
nesnel olanla agkin olan arasindaki her tiirlii bag1 ve boyutu hesap-
tan diisiirliyor. Ancak Mehmet S. Aydin’in da dikkat ¢ektigi gibi,
tabiat1 tabiat olarak gérmenin, tabiatta manevi bir boyut gormeye,
tabiatla miiteal (agkin) olan arasinda bir bag kurmaya engel olup
olamayacagin sorgulam1yor.6 Halbuki Islam’in kaynagi Kur’an’a
gore tabiatta olan her sey, iizerinde samimiyetle tefekkiir edildi-
ginde insam1 Yaratici’sima ulastirabilecek ayetler manzumesinden
kiictik bir 6rnek tegkil ediyor.

Sekiilerlesme, insan-tabiat iliskisinde insani daha yiiksek an-
lam ve deger arayisindan men ediyor, bakilan her seyi ona bakan
agisindan nesnellestiriyor, anlamsizlastiriyor, soguklastiriyor,
duygu ve hikmetten yoksun hale getiriyor; sadece tabiat1 bir sekil-
de kullanip tiiketmeyi amaglayan pragmatist diisiinceyi tesvik
ediyor. Boyle bir bakis acis1 maddeyi ve evreni anlama noktasinda
yetersiz ve kisir oldugu gibi, Islami bakis agisiyla da 6rtiismesi
miimkiin degildir. Mehmet S. Aydin'in da ifade ettigi gibi konu,
sosyolojik anlamda toplum hayatinin sekiilerlesmesine gelince,
orada ¢ok daha ciddi problemler ortaya gikiyor. Eger kaynaklar
itibariyle Islam dininin temel hedefi bir iman ve ahlak toplumu
olusturmaksa, sekiilerlestirme adi altinda kamuyu dinden arin-
dirmak anlasilmasi zor, kabulii imkansiz bir proje olarak karsimiza
glkmaktadlr.7

5 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Niyazi Berkes, The Develop-
ment of Secularism in Turkey, McGill University Press, 1964, s. 5-8; fThami Giiler,
“Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, 1slémiyét, 1V (2001), Say1
3, s. 35-36, 49-58; Yusuf Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, islémiyét, IV (2001), Say1
3,5.81-90

6 Bk. Mehmet S. Aydin, “Diinyevilesme”, islémiyét, IV (2001), Say1 3, s. 15-16

7 Mehmet S. Aydin, a.g.m., s. 16-17 39
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Maturidi'nin Te'vilat'inda “din” ve “seriat” gibi konulara ge-
tirdigi aciklama ve yorumlarinda, dini sadece vicdana indirgedigi-
ne, seriat1 dinden tamamen bagimsiz ve kopuk bir olgu olarak ele
alip degerlendirdigine dair bir yoruma rastlayamadik. O, igerisin-
de din kelimesinin gectigi ayetlere getirdigi aciklamalarinda, keli-
menin ayet igerisindeki kullanimina ve baglamina uygun olarak
onun liigat anlamlarina atifta bulunmustur. Mesela “Din giiniiniin
sahibi”® ayetinde kelimenin ceza ve miikafaat anlamina, “yoksa
Kralin dinine gore (Yusuf) kardesini alikoyamazd 9 ayetinde hii-
kiim/kanun anlamina geldigini, “Sizin dininiz size, benim dinim ba-

,//10
na:

| ve “Allah katimda din Islam’dr** ayetlerinde mezhep ve
itikat sistemi anlamina geldigini ifade etmis’cir.12 Din kelimesi ma-
rife olarak geldiginde, 6zellikle “hanif” ve “fitratullah” kelimeleri
ile baglantili bir sekilde Allah’in vahdaniyetini ve Rab oldugunu
bilip iman etmeye matuf olmaktadir. Bu din, biitiin peygamberle-
rin Allah’tan getirdikleri mustakim din, hanif dindir. “Allah’in
yaratmasinda bir degisiklik yoktur, Iste bu dosdogru dindir*® ayetinin
geregince Allah’in yaratmasinda (fitratta) bir degisiklik olmadig:
gibi, bu fitrat {izerine bina edilen Allah’in dininde de bir degisiklik
sz konusu degildir.14 Maturidi, $Stira suresinin 13. ayetinde bildi-
rildigi gibi, bu dinin Nuh peygambere, Ibrahim, Musa ve Isa pey-
gamberlere, Hz. Muhammed’e ve biitiin peygamberlere vahyedi-
len din oldugunu, Allah’in birligine (tevhide) ve ibadetin yalnizca

Allah’a yapilmasini gerektirdigini Vurgulamaktadlr.15

Maturidi'nin bazi ayetlere dair kisa agiklamalarindan, onun
dini sadece tevhide ve inang esaslarna hasrettigini, ibadetler ve
muamelatla ilgili hiikiimleri din kavramindan bagimsiz diisiinerek
seriata hasrettigini zannetmek hatali bir tespit olur. Ciinkii Enbiya

suresinin 73. ayetini aciklarken, biitiin peygamberlerin 6nderlik

8  Fatiha, 1/3

9 Yusuf, 12/76

10 Kafirtn, 109/6

1 Al imran, 3/19

12 Maturidi, age., c. 1V, s. 398.

13 Ram, 30/30

14 Maturidi, age., c. IV, s. 47-48.

15 Maturidi, age., c. I, s. 324; c. IV, s. 398-399.
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vasiflariyla insanlari Allah’in dinine ve O’'nun emirlerine uymaya
cagirdiklarini, namaz, orug ve zekat gibi ibadetlerin onlarin seriat-
larinda da mevcut oldugunu ifade etmi@tir.16 “Kim Isldm’dan baska
bir dini isterse, ondan kabul edilrrzeyecekifir"17 ayetinin tefsirinde, Al-
lah’in dininin Islam oldugunu, bir baskalarinin {izerinde gitmekte
olduklar1 dini “Allah’in dini” olarak gormelerinin ve putlar1 ve
baska seyleri ibadette Allah’a ortak kosarak Islam’dan baska bir
dinle Allah’a yaklasmak istemelerinin ve ibadet etmelerinin kabul
edilmeyecegini belirtmigtir.18 “Allah’in dininin diginda bagka bir din
mi arzuluyorlar?”lg ayetinin tefsirinde, bu dinin asli olarak inanil-
masi gereken seyleri (tevhide imani), Allah’a itaat ve ibadet etmeyi
ve hitkmi, yani Allah'in ahkdmini tanimay1 gerektirdigine isaret
ederek konuyu, “Cahiliye hiikmiinii mii arzuluyorlar?”zo ayetiyle de
ili@kilendirmi@tir.21 “Bugiin dininizi kemale erdirdim ve iizerinize olan
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Isldm’t sectim w22 ayetinin
tefsirinde ise, din-seriat ayrimi yapilmaksizin Allah’m miiminler-
den genel manada inanilip yapilmasini istedigi biitiin durumlar,
uygulama ve hiikiimler bu kemale erdirilen dinin/Islam’in kapsa-

. . . 23
mu igerisine sokulmustur.

Maturidi, “Sonra seni isten bir seriat iizerine kildik, ona tabi ol! 24
ayetine getirdigi aciklamada, seriatin su yolu, stinnet (adet), millet,
mezhep seklindeki liigat anlamlaria atifta bulunmu§,25 yine bir
mesele hakkinda Tevrat veya Kur'an’daki bir veya birkag hitkmii
de seriat olarak isimlendirmigtir.26 Onun bu baglamdaki ayetlere
getirdigi ag1k1a1rr1a1ar1ru27 nazar-1 itibara aldigimizda, seriat ve

sir'ati Allah tarafindan insanlarin uygulamalari i¢in konulan siin-

16 Maturidi, age., c. III, s. 337.

17 Al4 Imran, 3/85

18 Maturidi, age., c. 1, s. 287.

19 Al- Imran, 3/83

20 Maide, 5/50

2l Maturidi, age., c. 1, s. 286.

2 Maide, 5/3

% Maturidi, age., c. 1, s. 12.

2 Casiye, 45/18

%5 Maturidi, age., c. 1V, s. 474.

2 Maturidi, age., c. 11, s. 186-187.
7 Maturidi, age., c. 1, s. 256; c. I, s. 44-45; ¢. 111, s. 384. 41
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netler, {izerinde gidilen yol ve ahkam olarak anladigini syleyebili-
riz. Maturidi'ye gore Allah’in dini degisime (nesh, tebdil ve tegay-
yiire) konu olmadig1 halde, onun seriatlari degigime28 konudur.
Ancak Maturidi'ye gore bu seriat, muamelata ve hukuka ait ahkam
dahil vahiy déneminde biitiin boyutlari ile sekillenen Dinullah’tan
(Allah’in dininden) bagimsiz, ona disaridan eklenen ve igreti du-
ran bir olgu degildir; onunla ruh ve ceset gibi bir biitiinliik igeri-
sindedir.

Goriiniirde seriatla sir’at kelimeleri arasinda kavramsal bir
ayirim yapmayan, Allah'in daha 6nceki timmetler (toplumlar)
hakkindaki stinnetinin onlarin seriatlarini neshetmesi, hiikiimlerini
tebdil etmesi oldugunu ifade eden”® Maturidi'nin ifadelerini ato-
mik ve ytlizeysel bir yaklasimla degerlendirip, onun dinle seriatin
arasini ayirdigi, dini tamamen inang esaslarina, seriat1 da tamamen
ahkama hasrettigi, dolayis: ile seriatin dinden bagimsiz olarak
tamamen degisebilecegi seklinde bir anlayisa sahip oldugu yargi-
sinda bulunmak toptanci ve yaniltici bir degerlendirme olabilir.
Halbuki, Maturidi'nin din ve seriat goriisiiniin degerlendirilme-
sinde, Allah’in gonderdigi seriatin hangi noktalarda devamlilik arz
ettigi, hangi noktalarda degisime ve neshe konu oldugu, s6z konu-
su nesh ve degisimin mahiyetinin ve smirlarinin ne oldugu,
Kur’an’in daha onceki kitaplar: tasdik etmesinin ne anlama geldi-
gine iliskin yaptig1 aciklamalarin bir biitiin olarak ele alinmas1 son

derece onemlidir.

Maturidi, “Iste bu benim miistakim yolum. Artik ona uyun, baska

230 A .. . . .

yollara uymayin! ayetini agiklarken, bu yolun emir ve nehiyleri,
helal ve haramlar1 da kapsadigini, s6z konusu hiikiimleri ihtiva
eden ayetlerin muhkem ayetler oldugunu, biitiin (ilahi) kitaplarda
onlar1 nesheden bir seyin olmadigini, biitiin Adem ogullarinin bu
muhkem ayetlerin muhatab1 olduklarini sarih bir sekilde ifade

etmi§tir.31 Namaz, orug, zekat, kurban ve hac gibi ibadetlerin tefer-

2% Maturidi, age., c. 11, s. 145.

2 Maturidi, age., c. III, s. 318.

30  En’am, 7/153

31 Maturidi, age., c. II, s. 193-194.
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ruatta farkli olabileceklerine, ancak 6z itibariyle ayni olduklarina
dikkat ¢ekmis, onlarin daha onceki peygamberlerin seriatlarinda
da mevcut oldugunu belirtmi§tir.32 Orucun daha oncekilere farz
kilindig1 gibi, Hz. Muhammed’in timmetine de farz kilindigim
ifade eden élyete33 getirdigi agiklamasinda, orucun ash ve 06zii
bir/ayn1 olmakla beraber zaman ve sekil itibariyle farkli olabilece-
gine de dikkat gekmi§tir.34 Tefecilik (faiz) de Hz. Muhammed’in
iimmetine haram kilindig1 gibi daha 6nceki timmetlere de haram
k111r1m1§t11‘.35 Kur’an'in 6nceki kitaplar tasdik edici olarak gelmis
olmasi, nazim ve lisan yontinden degil, fakat onlardaki manalar ve
hiikiimler (ahkam) yoniinden onlara mutabik olmasini gerektirir.
Bu mutabakat ve muvafakat durumu, Allah’in vahyettigi seyde bir
ihtilaf olmadiginin apacik delilidir. Ciinkii eger Kur’an, Allah’tan
bagkas: tarafindan gonderilmis olsaydi, o zaman 6nceki vahiylerle
tutarh olmazd1.*® Halbuki biitiin peygamberler birbirlerini tasdik
etmi§lerc1i1r.37 Allah’mn elgilerine indirdigi biitiin kitaplar insanlar
Allah’1 birlemeye, O'na bagkasini ortak kosmaktan nehyettigi gibi,
ayni zamanda onlar1 adil olmaya, ihsana ve iyilige davet etmisler,
onlar1 her tiirlii fuhsiyattan, haddi asmaktan, azginliktan ve ¢irkin
islerden nehyetmislerdir. Bu noktada ne Allah’in gonderdigi elci-
ler, ne de gonderilen kitaplar arasinda bir ihtilaf vardir.® “Sana da
gegmis kitaplar1 dogrulayan ve onlar1 gozeten Kur’an’t hak olarak indir-
dik. Onun i¢in onlarin aralarinda Allah’in indirdii ile hiikmet, onlarin
hevalarina tabi olma” hitabiyla baslayan Ehl-i Kitap'la ilgili élyetin39
tefsirinde, recm konusuyla baglantili olarak yaptig1 agiklamalarin-
da hadlerle ilgili ahkam dahil Kur'an’daki seriatin Tevrat'ta da

bulundugunu, Hz. Peygamber’in, Kur'an’da oldugu gibi Tevrat'ta

%2 Maturidi, age., c. 1, s. 130-131; c. 111, s. 270, 367, 384.

33 Bakara, 2/183

3 Maturidi, age., c. 1, s. 130-131.

% Maturidi, age., c. 1, s. 526.

%  Maturidi, age., c. 1, s. 431.

%  Maturidi, age., c. 1, s. 74-75.

3% Maturidi, age., c. 11, s. 146.

% Maide, 5/48 43
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da bu ahkam ve geriatin mevcut oldugunu Yahudilere sdyledigini
ifade etmigtir.40

Bu bilgilerden hareketle Maturidi’'nin teferruata girmeksizin
Tevhid ve ahiret inanc1 bagta olmak tizere namaz, orug, zekat, hac
ve kurban gibi ibadetlerin, ahlak ve hukukla ilgili temel prensip ve
hiikiimlerin, kisas, diyet, af, recm gibi hadlerle ilgili hiikiimlerin
Kur’an ve Siinnet'te oldugu gibi, Tevrat ve Incil gibi daha dnceki
kitaplarda da mevcut oldugu kanaatine sahip oldugu anlasilmak-
tadir. O halde Maturidi'nin Allah’in dininin degisime (neshe, teb-
dil ve tegayyiire) konu olmadigi halde, onun seriatlarmnin degisime
konu oldugunu ifade etmesinden”’ neyi kastettigini nasil anlama-
lty1z? Bunun i¢in onun seriatlarin degisimi ve nesh konusu ile bag-
lantil1 olarak baz: ayetlere getirdigi aciklamalarin analiz edilmesine
ihtiyag vardir.

Maturidi, katl ve kisas konusuyla ilgili olarak Sabiiler ad1 veri-
len bazi kimselerin Incil’in tamamen ruhsatlar (serbestlikler ve
kolayliklar) tizerine, Tevrat'in ise siddetli hiikiimler {izerine indi-
rildigi seklindeki iddialarina katilmaz. Onlarin bu kitaplarin indiri-
lisine sahit olmadiklarini ifade ettikten sonra, Allah’in indirdikle-
rinde ruhsatlarin ve siddetlerin (kat1 hiikiimlerin) bulunmasinin
bir geliski olmadigini, ruhsatlarin ve kati hiikiimlerin belirli hik-
metler {izerine vazedilmis oldugunu ifade ederek konuyu nesh
anlayisi igerisinde ele alip degerlendirmeye ¢alisir. Ona gore nasih
ve mensuh arasinda bir geliski yoktur, tevafuk vardir.** Haksiz
yere bir insanin dldiiriilmesinden dolay: kisas hiikmiiniin ge¢mek-
te oldugu z?1ye’dere43 getirdigi agiklamalarinda, dldiirme durumu-
nun ortaya ¢tkmasi sonucunda Tevrat'in hitkmiiniin katilin 6ld{i-
riilmesini zorunlu kildigina, Tevrat'ta affetme veya diyet hiikmii-
niin olmadigina, Incil’in hitkmiiniin ise boyle bir durumda katili
affetmekten baska bir yol birakmadigina, Incil’de kisasa veya diye-

te bir yer olmadigina, Kur’an'in bu konudaki hiikmiiniin ise her {ig

40 Maturidi, age., c. I, s. 39-44.

41 Maturidi, c. I, s. 45; ¢. I11, s. 318.
42 Maturidi, age., c. 1, s. 46.

43 Bakara, 2/178-179.
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uygulamayi birden ihtiva ettigine dair mevcut goriise isaret ettik-
ten sonra, Maide suresinde daha 6nce Yahudilere kisasin yazildig;,
Kitap’ta onlara (kisas hiikmii olarak) cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis yazildigini, yaralamalarin da birbiri-
ne kisas oldugunu ifade eden éyetin44 devamuindaki “ama her kim
hakkini sadaka olarak bagislarsa, o kendisi icin kefaret olur” ifadesini
delil getirerek, kisas1 gerektiren durumlarda Tevrat'ta da af hiik-
miiniin olabilecegine dikkat cekmistir. Yani Maturidi, bu yaklasim
ile Tevrat'ta af hitkkmiiniin olmadig: seklindeki goriise katilmadi-
g1 ifade etmistir. Ancak diger taraftan kisasi gerektiren durum-
larda af ve diyet hiikmiiniin sadece Kur'an’a ve Miisliimanlara
ozel bir hitkiim olmasinin da ihtimal dahilinde olduguna isaret

etmi§tir.45

“Tevrat indirilmezden 6nce Yakup’un kendisine haram kil-
digindan baska biitiin yiyecekler Israil Ogullarma helaldi.
Deki: Eger dogru iseniz getirin Tevrat'i okuyun"46 “Biz Ya-
hudilere her tiirlii tirnakli hayvani haram kildik, onlara s1g1-
rin ve koyunun i¢ yaglarmni da haram kildik, ancak onlarin
sirtlarina ve bagirsaklarina yapisan veya kemiklerine kari-
san yaglar hari¢; bunu onlara azginliklar yiiziinden ceza
olarak verdik” '; “Zuliimlerinden ve insanlar1 Allah yolun-
dan alikoymalar1 nedeni ile onlara helal kilinan temiz sey-
leri haram kildik, (bir de) nehyedildikleri halde faiz almalar1
ve insanlarm mallarmni batil/haksiz yoldan yemeleri sebebiy-
le... %nlardan kafir olanlar {izerine elim bir azap hazirla-
dik”

mealindeki ayetlere getirdigi agiklamalarinda, Yahudilere haram
kilinan bu seylerin (aslinda helal ve temiz olmalarina ragmen)
zuliim ve azginliklar1 nedeniyle bir miieyyide olarak haram kilin-
digini, bunun ise mensuh bir seriat oldugunu ve mensuh bir seyle

artik amel edilemeyecegini ifade etmig.tir.49 Yani Maturidi, bu agik-

4 Maide, 5/45

4 Maturidi, age., c. 1, s. 127; c. 11, s. 42.

46 Al-i Imran 3/93)

47 En’am, 6/146

48 Nisa, 4/160-161

4 Maturidi, age., c.1, s. 289, 526; c. 11, s. 186-187.
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lamalari ile asli (deger) hiikiimlerinde degil ama miieyyide hii-
kiimlerinde seriatlar arasinda farkliliklarin olabilecegini zimnen
ifade etmis olmaktadir. Aslinda helal ve temiz olan seylerin yenil-
melerinin Yahudilere zuliim ve azginlhklar1 yiiziinden haram ki-
lindig1 halde Hz. Isa'nin ve Hz. Peygamber’in seriatlarinda béyle
bir hitkmiin olmamasi, zaten siirelilik sartini ihtiva eden bir hiik-
miin tekrar aslina dondiiriilmesi anlamina gelmektedir. Yine
Maturidi’'nin Yahudilere emredilen kisas cezasinda diyet ve affin
olmayabilecegi yoniinde serdettigi ikinci goriisii, deger hiikiimle-
riyle degil miieyyide hiikiimleriyle ilgili bir degerlendirmedir.

Maturidi, A'raf suresinin 163. ayetine getirdigi agiklamasinda,
Ibn Abbas'tan rivayetle Sebt giiniiniin Yahudiler tarafindan icad
edilen bir giin oldugunu, Yahudilerin o giine tazim ve hiirmet
gosterdiklerini vurguladiktan sonra, Allah’in onlar1 (bu icad edip
hiirmet gosterdikleri) Sebt giinii ile imtihan ettigini, Sebt giliniinde
balik avlamalarini onlara yasakladigin ifade etmigtir.So Bu nokta-
da yapilacak analitik bir degerlendirme, sonugcta bizi Sebt giinii ile
ilgili hitkmiin o toplumun tarihi ve kiiltiirel sartlar1 ile yakindan
iligkili oldugu; yani o kavmin adet ve toresiyle baglantili yerel bir
hiikiim olup biitiin seriatlar icin evrensel bir hiikiim olmadig1 so-
nucuna gotiirebilir. Benzer bir durum Hz. Muhammed'in seriatin-
daki Cuma giinii ve Cuma namaz1 igin s6z konusudur. Sebt giinii
ile Cuma giinii arasinda oldugu gibi, Yahudilerin Firavun'un zul-
miinden kurtulmak icin Misir'dan c¢ikiglarina siikran olarak ifa
edilen Asure orucuyla igerisinde Kur’an'in indirildigi Kadir gece-
sinin oldugu Ramazan ayinda tutulmasi farz kilinan Ramazan
orucu arasinda da benzer bir kiyaslama yapmak miimkiindiir. Bu
aciklama ve degerlendirmeler, Maturidi'nin seriatlarin degisimini,
tebdil, tagyir ve nesh edilmesini nasil anladig1 konusunda bize ¢ok
agik ve kesin olmasa da belirli derecede bir fikir vermektedir.

Maturidi’nin asagidaki aciklamalari, onun seriat1 dinden ba-
g1msiz olarak degerlendirdigi, zaman ve sartlara gore Kur’an ve

Stinnet’le sinirlar cizilen ve Hz. Muhammed’e ve Miisliimanlara

50 Maturidi, age., c. 11, s. 299.
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vazedilen seriatin da (ictihat yoluyla) nesh edilebilecegi goriisii-

ne>! sahip olanlara agik bir cevap teskil etmektedir:

“...Allah’mn bu timmet (IslAm immeti) hakkindaki hiikmii
ve siinneti, niibiivvetin miihiirlenmesi (peygamberlik miies-
sesesinin Hz. Muhammed’le sona erdirilmesi) ve Hz. Mu-
hammed’in seriatin1 baki kilmasidir. Allah’in ge¢mis iim-
metler hakkindaki stinneti ise, onlarin seriatlarinin neshedi-

lip hiikiimlerinin tebdil edilmesidir."s2

“(Hz. Peygamber’in) seriati, seriatlar1 neshedilip de baska
bir seriatla vefat eden kendisinden 6nceki peygamberlerinki
gibi onun vefatindan sonra baska bir seriatla neshedilme-
mistir. Aksine, Allah onun seriatin1 kiyamet giiniine kadar
baki kilarak sanki onu (Hz. Peygamber’i) hayatta birakmis-

”

tir.

Bir taraftan genel bir sdylemle Hz. Peygamber’in seriatinin
daha Onceki seriatlar1 neshettigini, onun seriatinin ise neshedilme-
yip kiyamete kadar baki kalacagini sdylerken, diger taraftan nes-
hin Kur’an’da da var oldugunu kabul eden Maturidi'yi kendisiyle
celisiyor gibi gormek miimkiindiir. Bu noktada aslinda Kur’an’la
nesh telakkisinin olusturdugu diisiince gelenegi arasinda sikisan
Maturidi, neshe yaptig1 yaklasimla, Kur’an’la gelenek arasinda
Kur'an'in (vahyin) otantikligine zarar vermeyecek bir uzlasma
noktas1 aramaktadir. Ona gore nesh, bir ayetin hiikmiiniin daha
sonra gelen ayetle ortadan kalkmasi/kaldirilmas: seklinde degil,
hiitkmiin miiddetinin sona erdiginin beyan1 seklinde gerceklesmek-
tedir. Maturidi'ye gore boyle bir nesh telakkisi beda olmaz. Allah
bir seyi herhangi bir vakitte ve durumda emreder, bagka bir vakit
ve durumda ise nehyedebilir; veya bunun tersi de olabilir. Bunda
hikmet dis1 bir sey yoktur. Hikmet disina ¢ikan sey, Allah’'in bir
seyi bir vakitte ve durumda emredip, o seyi aym vakitte ve du-
rumda nehyetmesidir. Halbuki 6yle olmamistir ve bu durum Allah

igin muhaldir.®® Yani aslinda Maturidi, neshe getirdigi tanim ve

51 Bu goriis birtakim mahfillerde dillendirilmistir.
52 Maturidi, age., c. I1I, s. 318.

5 Maturidi, age., c. 1V, s. 132.

5 Maturidi, age., c. 1, s. 46.
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aciklamalarla, neshe konu olan olayin boyutlar1 degistigi icin as-
Iinda tek bir olaya degil; birbirine benzeyen, ortak yonleri bulunsa
bile artik boyutlar: birbirinden farklilasan iki veya daha fazla ola-
yin varligina isaret etmeye calismaktadir. Yani farkli hiikiimler,
biitiin boyutlar: ile ayn1 olan tek bir olgu veya olay icin degil, ama
ortak yonleri olsa bile boyutlar1 ve zamanlar1 birbirinden farklila-
san iki veya daha fazla olay i¢in s6z konusu olmaktadir. Bu durum
hiikiimlerde celiski degil, maslahatlar geregi farklilasma olarak

degerlendirilmelidir.

Sonra Maturidi'ye gore nesh, vahyi metnin tilavetinde degil
hitkmiinde gergeklesir. Bir seyin hiikmii uygulanmaz ve terk edi-
lirse o sey unutulmus gibi olur.>® Yani o hiikiim glindemden diis-
miis olur. Buna gore sadece durumlar degismis, farkli durum ve
konumlara gore de onlara uygun ayetler ve hiikiimler gelmistir.
Maturidi'ye gore bu manada Kur’an’la daha onceki seriatlar ara-
sinda teferruatta bazi yonlerden degisiklikler olsa bile bir celiski
olmadig: gibi, Kur’an'in kendi ayetleri arasinda da bir geliski mev-
cut degildir. Sadece bir donemde giindemde oldugu halde farkh
tarihi, sosyal ve kiiltiirel sartlarin devreye girmesiyle giincelligini
kaybeden olay ve durumlarla ilgili ayetler sanki unutulmus veya
terkedilmis gibi olurlar, ancak onlarin tilavetleri bu durumda da
devam eder.

Maturidi’'nin Te'vilat'ta nesh olduguna isaret ettigi ayetler ve
konular iizerinde yapilan analitik bir ¢alisma, onun nesh anlayisi-
nin biiyiik Olgiide ilk donem selef alimlerinin anlayisi dogrultu-
sunda ¢ok genis bir cerceveye oturdugunu, Kur'an’da celiski an-
lamina gelebilecek veya Kur’an'in otantikligine halel getirecek bir
anlayisa sahip olmadigimi gostermek igin yeterlidir. Onun nesh
telakkisinin, bir konu hakkinda mevcut ser'? bir hitkmiin ayni ko-
nuda daha sonra gelen ger’i bir delille tamamen iptal edilmesi sek-
linde tarif edilen klasik nesh teorisi igerisinde degil; tedricilik, tah-
sis, tebyin, istisna veya bir konuda mevcut alternatif birkag hii-

kiimden birinin tercih edilmesi igerisinde ele alinip degerlendiril-

% Maturidi, age., c. V, s. 493.
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mesi daha uygun olur.*® Ozellikle onun”Allah’tan farz olarak sadaka-
lar, ancak fakirler, miskinler, onun iizerinde ¢calisan (memur)lar, miielle-
fe-i kuliib, kéleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolcular
icindir. Allah her seyi bilen, hitkmiinde hikmket sahibi olandir” > ayeti
ile baglantili olarak zekatin dagitimi konusunda Hz. Omer’in mii-
ellefe-i kultib’a hisse vermemesini “ictihadla nesh” olarak isimlen-
dirmis olmas®® klasik nesh anlayisina uygun diismedigi gibi,
Kur'an’in bazi ser'l hiikiimlerinin gliniimiiz sartlarina uygun
diismedigi icin ictihadla mensuh kabul edilip artik gecersiz kilina-
bilecegi seklindeki bir anlayisa da asla mesnet tesgkil etmez.
Maturidi, halifelerin ve sahabenin zekat gelirini ilgili ayette isimle-
ri gegen sekiz smif insana esit olarak dagitmak yerine, ihtiyag du-
rumunu goz Oniine alarak bir sinifa da verdiklerini, zekat gelirleri-
nin sekiz smif insan grubuna esit olarak boliiniip dagitilmasinin
gerekli olmadiginm Vurgulamlgstu".59 Belirli sahislardan olusan mii-
ellefe-i kultib’a zekattan hisse verilmemesine gelince; bunun nede-
ni, Hz. Omer ve onunla ayni kanaate sahip olanlar agisindan artik
bir zamanlar miiellefe-i kullib igerisinde miitalaa edilen kisilere
zekat gelirlerinden pay verilmesini gerektiren sartlarin ortadan
kalkmis olmasidir. Zaten zekat ayetinde de s6z konusu gruba ze-
kat gelirlerinden mutlaka hisse verilmesini gerekli kilan veya icbar
eden bir hiikmiin varligr sz konusu degildir. Bunu dort biiytik
halife ve Sahabe boyle anladig1 gibi, miictehid imamlar da aymn
sekilde anlamislardir. Maturidi'nin  Hz. Omer’in miiellefe-i
kultib’la ilgili uygulamasini “ictihadla nesh” olarak isimlendirir-
ken kullandig1 ifade, onun bu meseleyi nasil anladiginin en acik
delilidir: “Ve fi'l-ayeti delaletu cevazi'n-neshi bi'l-ictihadi liir-
tifa"i’l-ma'ne’l-lezi bihi kane liyu’leme enne’n-nesha kad yek{inu
bivuctih” (Ayette (Tevbe, 9/60), neshin farkli vecihlerle gerceklesebilece-
ginin  bilinmesi icin, dyetin iizerine dayandigr méndmn  (hikme-

5 Bu konuda genis bir degerlendirme igin bk. Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir
Anlayis, Insan Yaymlari, Istanbul 2003, s. 203-240.

57 Tevbe, 9/60

% Maturidi, age., c. 11, s. 419.

5  Maturidi, age., c. 1, s. 419-420. 49
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tin/maslahatin) ortadan kalkmuis olmasindan dolay: ictihadla neshin caiz
o . A 60
olduguna bir deldlet vardir).

Sonug olarak Maturidi'nin din telakkisinde tevhid inanci ve
ibadetin yalnizca Allah’a yapilacagl prensibi merkezi bir konumda
olmakla beraber, dinin sadece itikada taalluk etmekle kalmayip,
ahlak, ibadet, muamelat ve hukukla ilgili hiikiimleri de igerisine
alan ilahi bir sistem oldugu, seriattan bagimsiz olmadig: anlasil-
maktadir. Tevhide ve fitrata dayali bu din, biitiin peygamberlerin
Allah’tan getirdikleri mutlak dindir. Onun seriat telakkisinde de
amell ahkam agirlik noktasii olusturmakla beraber, seriat, dinin
tevhide dayali itikadi hiikiimlerinden kopuk veya bagimsiz degil-
dir. Seriatin bir degismeyen, digeri de degisebilip neshe konu olan
iki boyutu vardir. Onun degismeyen boyutu, itikat, ibadet, ahlak,
muamelat ve hukuk alanlarinda Allah’in biitiin peygamberlere ve
onlarin iimmetlerine yol kildig1 temel prensip ve hiikiimlerdir.
Maturidi'ye gore bunlarda bir nesh veya degisme s6z konusu de-
gildir. Seriatlarin degisen boyutuna gelince, bunlar ibadet ve mu-
amelatla veya birtakim cezai miieyyidelerle ilgili hiikiimlerin uy-
gulama sekillerinde ve zamanlarinda gergeklesen teferruat kabi-
linden degisikliklerdir. Her peygamberin igerisinden ¢iktig1 top-
lumun adetlerinin, tore ve kultiirintin birbirinden farkli olmasi,

teferruattaki bu degisikliklere etki eden 6nemli bir faktordiir.

Teferruatta peygamberlerin seriatlar1 arasindaki farkliliklar
bir celiski olmadiklar1 gibi, din ve seriatin aslina ve 6ziine mugayir
bir durum da olusturmazlar. Hz. Muhammed’in seriatt Allah’tan
gonderilen en son geriat olup, kiyamete kadar bakidir. Onun ken-
disinden 6nceki seriatlari nesheden bir konumda olmasina gelince,
bu nesh Kur’an’in biitlin seriatlarda ortak olan asli hiikiimleri or-
tadan kaldirmasi seklinde anlasilmamalidir. Aksine Kur’an, onlar-
da mevcut biitiin asli hiikiimleri ihtiva etmektedir. Ancak teferru-
atta tarih, kiiltiir ve torelerle baglantili olarak ge¢mis seriatlarda

mevcut oldugu halde, emir veya yasak baglaminda Kur’an tilave-

00 Maturidi, age., c. 11, s. 419 veya 420.
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tinde yer almayan hiikiimlerin Miisliimanlar i¢in artik bir baglay1-

cilig1 s6z konusu degildir.

Kur'an’in kendi ayetleri {izerindeki neshe gelince, bu nesh il-
gili ayetin tilaveti baki kaldig1 halde sadece onun hiikmiinde ger-
ceklesir. Bu sekildeki bir nesh, beda olmayip tamamen yasanan
durumlar ve olaylarla ilgili olup maslahatlarin gerektirdigi seydir.
Yani bir toplumda veya yerde Kur’an'in biitiin hiikiimlerinin aymn
anda uygulanmasi diye bir sey yoktur. Nesh, belirli bir hitkme
konu olan bir mesele ile ilgili durum ve sartlar degistiginde; yani
s0z konusu olayin boyutlarinda bir degisiklik ortaya ciktiginda, o
degisiklige uygun hitkmiin devreye girmesi seklinde gerceklesir;
daha onceki hiikiim yeni sartlar muvacehesinde uygulanmadig:
icin sanki unutulmus (mensiy) gibi olur. Ancak bu, s6z konusu
hiitkmiin onu gerektiren sartlar yeniden olustugunda tekrar devre-
ye girmeyecegi anlamina gelmez. Maturidi’'nin nesh anlayisin,
eserinde klasik nesh anlayisini ¢agristiran bazi ifadeler kullanmis
olmasina ragmen, s0z konusu anlayis icerisinde degerlendirmek
yerine; agirlikli olarak teybin, tahsis, tedricilik ve istisna igerisinde
degerlendirmek; ayrica ser’'1 bir hitkme konu olan herhangi bir
mesele hakkinda miictehidin birbirine esit alternatif uygulamalar-
dan bir veya birkaginin tercih etmesi seklinde anlamak daha tutarh
olur. Ne dinin itikadi boyutuna dair hiikiim ve prensiplerin, ne de
ibadete, ahlak ve muamelata ait hiikiimlerinin seriatlarin degisebi-
lecegi soylemi tiizerinden ve sosyo-politik-kiiltiirel durumlardan
hareketle tarihsel ve gecersiz kabul edilip devre dis1 birakilmas:

dinin ruhuna, nihai hedeflerine ve hikmete uygun diismez.
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Can Maturidi Constitute a Ground Form
for the Secular Interpretation of Islam?

Citation/©: Ozdes, Talip, (2010). Can Maturidi Constitute a Ground Form for

the Secular Interpretation of Islam?, Milel ve Nihal, 7 (2), 31-52.

Abstract: The Holy Qur’an, the main source of Islam, has become subject to

some interpretations based on decisive aims, its commentators have also
become subject to different understandings and interpretations made on
their personalities, works, thoughts and opinions. At the first glance, Ma-
turidi, who is a theologian and commentator of the Qur‘an, and the matter
of secularism caused by modernity seem to be two different topics without
connections between them with respect to the historical and socio-cultural
conditions in which they appeared. But today, the factor that brings at-
tempts to the agenda to articulate them together establishing connexion
between them is the extensive thoughts, mentalities, demands and tenden-
cies about religion, laicism, secularism, Islam and social change. In this
context, the subject of whether a secular interpretation of Islam can be
made based on the thoughts, explanations and interpretations of Maturid?
in his works is discussed and evaluated in this article. The conditions of
the period in which Maturidi lived and the conditions that have caused
secularism to emerge in the modern age have been compared, and the
subject has been evaluated in the frame of Maturidi’s thoughts and opin-
ions on religion/Islam and shari“ah, religion and politics.

Key Words: Maturidi, secularism, interpretation, religion, shari”ah, politics.
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imam-1 Maturidi'de
Din-Siyaset iliskileri

Ramazan ALTINTAS

Atif/©: Altintas, Ramazan (2010). imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset Iliskileri,
Milel ve Nihal, 7 (2), 53-66.

Ozet: Kelam kitaplarinda din ve siyaset iligskileri “imamet/hilafet” bashgr altin-
da yer alir. Ozellikle Siinni Kelam okullarinda imamet konularina yer ve-
rilmesi, Sia’ya tepkiden dolayidir. Glinkli onlar, imamet meselesini, dinin
temel inang esaslarindan saymislardir. Biz imam-1 Maturidi'nin eserle-
rinde mistakil bir baslik olarak ‘imamet/hilafet’ konusuna yer vermedigi-
ni goérilyoruz. Suphesiz bunun farkli nedenleri olabilir. Her ne kadar
imam-1 Maturidi, eserlerinde siyasi bir konu olan “imamet/hilafet” me-
selesine iliskin ayri bir baslk agmamigsa da bu onun ilgilenmedigini gos-
termez. Nitekim o, gerek Te’vilat ve gerekse Kitabu’t-Tevhid adli eserinde
din ve siyasetle iliskili olan din ve vicdan ézgilirligii, emanet, ehliyet, ada-
let, sura, biat, itaat, yonetim, iyiligi tesvik etmek ve kotiilikten sakindir-
mak, hikiim ¢ikarmak gibi konulara yer vermistir. Hic kuskusuz, onun di-
ni ve siyasi gdrigleri giinimiiz cagdag Islami siyaset diistincesine 11k tu-
tacak ve yeni agilimlar saglayacak niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Adalet, Yénetim, Sura, Biat, Itaat.

Giris
Insan, toplumsal bir varliktir. Toplumu meydana getiren fertler
arast iligskiler zorunludur. Bu nedenle farkli karakter yapilarina

sahip olan fertler; bir araya gelme, toplanma, ayrilma ve anlas-

mazhik kaynag: olabilirler. Toplumsal siyaset diizeyinde, birligi

Prof. Dr., Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
[ramazanaltintas59@hotmail.com].
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saglama ve aradaki anlasmazliklar1 ¢6zmede ortak bir s6zlesmeye
ihtiya¢ duyulur. Yonetim mekanizmasinda bu sozlesmeye baglh
olan toplum bireyleri hem toplumsal diizeni ve baris1 korumada ve
hem de toplumsal diizeni ve barisi tehdit eden unsurlara karsi

koymada giic birligi etmis olurlar.

Islami bakis acisinda dinin diizeni, diinyanin diizeni ile ka-
imdir. Diinyanin diizeni ise, kendisine itaat edilecek bir yonetici ile
saglanir. Siinni anlayista yoneticinin mesruiyeti, halkin se¢imine
baglhdir. Unlii Islam filozofu Farabi (6. 339/950), ilimleri tasnif
ederken Kelam’i, siyaset felsefesi igerisinde saymuistir.! Bunun
temel nedeni, Kelam ekolleri arasinda Islam inang ilkeleri acisin-
dan devlet bagkanlii mes’elesinin tartisilmasidir. Ciinkii Sia
mezhebi hari¢ diger Kelami diisiincelerde siyaset, ictihadi bir ko-
nudur.

Siyaset, toplumlar1 yonetme ve sorun ¢dzme sanatidir. Huzur-
lu bir yasamin alt yapisi, bilgisel temellere oturtulan iyi bir siyaset
ve yonetim anlayisiyla paralellik arzeder. Bu baglamda Islam, bi-
rey ve toplum hayatiin biitiin alanlarinda oldugu gibi yonetim
alaninda da ilkeler ortaya koymustur. Bunlarin basinda din ve
vicdan Ozgiirliigii, adalet, esitlik, secim, ehliyet, emanet, sura, biat
gibi ilkeler gelir. Bu yonetim ilkeleri aileden tutun da sirketlerin
ve devletlerin yonetimlerine varincaya kadar her alanda gecerlili-
gini koruyan evrensel ilkelerdir. Iste biz bu makalemizde Imdm-1
Maituridi'nin (v. 333/944) din-siyaset iliskileri baglaminda yonetim
alaninin ortak kavramlar diinyasma nasil baktigini tespit etmeye
calisacagiz. Bu konularda onun basta Te'vildtii’l-Kur’an adl tefsiri
olmak tizere Kitdbu't-Tevhid adli Kelam’a dair eserinden de yarar-

lanacagiz.
Din ve Vicdan Ozgiirliigii

Bilindigi gibi Kelamcilarin liigatinde wusulii’d-din tabirinden, Is-
lam’in temel inang ilkeleri anlagilir. Imam-1 Maturidi’ye gore iman;

bu esaslar1 kalbin tasdik etmesidir. Bu tasdikin olusmasinin yolu

1 Bkz. Farabi, Eb(i Nasr Muhammed, [limlerin Sayimi, gev. A. Ates), Istanbul,
1986, s. 118.
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akla ve iknaya dayal1 bir bilgilenme siirecinden gecer. Nitekim o,
inanmayanlarin durumunu, her birisi bilgi {iretmede islevsel akil

faaliyeti olan teemmiil ve tefekkiir yoksunluguna baglar.2

Ehl-i siinnet gelenegine gore din, akil sahiplerinin kendi irade
ve istekleriyle tercih ettigi bizzat hayrolan ve peygamber tarafin-
dan teblig edilen seylere gotiiren ilahi kurallar biitiiniidiir.? Dikkat
edilirse bu tanimda bagta ilahilik vasfi olmak iizere, akil ve ozgiir
irade tlizerinde durulmustur. Bu {i¢ terim arasindaki iliski bigimi,
din ve vicdan ozgiirliigiinii korumakla ilgilidir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de soyle buyrulur: “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk
sapikliktan iyice ayrilmistir.”* Bu ayetten hareketle Imam-1 Maturidj,
nasil ki bir kimse imana girip girmemekte zorlanamazsa, Islam’a
girdikten sonra ibadetleri yerine getirip getirmemekte de zorlana-
maz® demektedir. Cilinkii iman, hiir irade ve goniilden gelen kabul-
lenmeye dayali bir gercekliktir. 1yi niyete, iradenin tercihine da-
yanmayan ve goniilden benimsenmemis bir dindarlik, din agisin-
dan inkarla esit tutulan nifak anlamina gelir ve fertte kisilik parca-
lanmasina yol agar. Bu sebeple Imam-1 Maturidi, “Allah dinde sizin
icin bir zorluk kilmanmugtir”® ayetinin yorumunda, hakla batilin bir-
birinden ayrildigini, hakikatin bilgisine muhatap kilindiktan sonra
higbir kimsenin iradesine baski yapilarak Islam’t kabul etmeye

zorlanamayacagin ifade eder.”

Imam-1 Maturidi, Islam’dan cikanlarin (miirted) durumu
hakkinda Hz. Ebubekir ile Hz. Ali'nin uygulamalarini 6rnek olarak
verir.  YoOneticilik yapmis olan bu sahabelerden o6zellikle Hz.
Ali'nin kendi yoOnetimi doneminde Miisliiman olduklari halde
mesru imama bas kaldiranlarla (bagy) savasmadigini belirtir. Bir
nevi irtidat edenlerle ilgili bu iki uygulama biciminden tercihini

zimnen, Hz. Ali’den yana kullanir. Tercih edilen bu goriise gore,

2 Bkz. Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed, Te vilitii’l-Kur’an, tahk.

Ahmed Vanlioglu, Istanbul: Daru’l-Mizan, 2005, I, 35.

Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta'rifat, Kahire, 1987, s. 141.

2/Bakara 256.

Maturidi, Tevilati’'l-Kur’an, 11, 159.

22/Hac 78.

Maturidi, Tevilatii’'l-Kur’an, 11, 160. 55
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Miisliiman olmayan kimseler gerek kisisel ve gerekse siyasi giig
yoluyla imana zorlanamayacaklar1 gibi Miisliiman olup da kendi
iradeleriyle sonradan Islam’dan cikanlar da cezalandirilamazlar.s
Bu da Imam-1 Maturidi'nin inang ve vicdan 6zgiirliigiine verdigi
degeri gosterir. Ayn1i zamanda bu goriis Kur'an’in bir emridir:
“Rabbin eger dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi kesinlikle inanir-
lardi. Boyle iken sen, mii'min olsunlar diye insanlar: zorlayacak misin?”°
Hig kuskusuz Imam-1 Maturidi'nin din ve vicdan 6zgiirliigii konu-
sundaki bakis agisi, Kur’an'in ruhuyla uyusmakta olup hem kap-
sayict ve hem de hosgorii fikrini temel alan bir yaklasimi ortaya
koymaktadir.

fyiligi Emretmek ve Kotiiliikten Alikoymak

[slam’da ilahi sorumlulugun olmazsa olmaz ilkelerinden birisi,
saglikli akil sahibi olmak bir digeri de ergenlik ¢agina ulasmaktir.
Deliler ve cocuklar dinde sorumlu degillerdir. Imdm-1 Maturidi,
akli, tabiati birbirine uygun olanlar1 bir arada toplayan, tabiati
birbirine aykir1 olan seyleri birbirinden ayiran bir temyiz melekesi
olarak goriir. Onun akil-nakil anlayisina gore, metafizik bilgiler ve
ahlaki ilkeler akildan cikar. Iste, insanlari diger canlilardan ayiran,
beyan ve bilgi iiretme yetenegine sahip kilan bu akildir. Dolayi-
styla bu akil, ahlaki agidan iyi ve kétiiniin de kistasidir. Islam’da
iyiligi emretmek ve kotiiliiklerden alikoymak gorevi, hem fert ve
hem de toplumun omzuna yiiklenen en 6nemli gérevler arasinda
sayilir. Bu konuyla ilgili Kur'an’da soyle buyrulur: “Sizden hayra
cagiran, 1yiligi (ma’rilf) emreden ve kotiiliikten (miinker) men eden bir
topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”1* Tmam-1 Maturids,
bu ayetlerde gecen “ma’rilf’ kavramini, saglam akillarin giizel ve
yararli kabul ettigi sey, “miinker” kavramin ise, saglam akillarin

cirkin ve zararli buldugu sey, olarak tanimlar.’2 Ma'r(if, dogrudan

8 Matiiridi, EbG Manstir Muhammed, Te'vildtii’I-Kur’an, tahk., Mehmet Boynuka-
lin, Istanbul: Daru’l-Mizén, 2005, IV, 254-55.

9 10/Yunus 99.

10 Matiiridi, EbG Manstr Muhammed, Kitidbu't-Tevhid, (tahk. F. Huleyf), Istanbul,
1979, s. 5, 10, 80, 100.

1 3/Al-i imran 104, 110.

56 12 Bkz. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an, 1I, 389.
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evrensel degerlerle ilgilidir. Her ne kadar Imam-1 Maturidi, toplum
hayatinda “iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak”la iliskili 1slah
gorevini {islenecek kisi ya da kurumu acikca ifade etmemis olsa da
Al-i Imran Stresi'nin 104. ayetinde gecen “min” edatini, teb’izi
manasina yorumlamasindan bu gorevin bir topluluga ihale edile-
cegini anliyoruz. Zaten kendisi de, cemaat kavramini kullanarak,
Miisliimanlardan 6zel uzman bir toplulugun iyiligi tesvik etme ve
kotiiliiklerden sakindirma gorevini yerine getirmesiyle toplumun
diger bireylerinden bu sorumlulugun diisecegini vurgular.’® Dola-
yistyla, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevi, farz-1

kifaye olarak degerlendirilmistir.

Tarih boyunca iyiligi yaymak ve kotiiliiklerle miicadele et-
mek, sadece Miisliiman ferde vacip degil, aym zamanda siyasi
iktidarin da en 6nemli gorevlerinden birisi sayilmistir. Islam miies-
seseler tarihinde, dogrudan siyasi yonetimle iligkili olan bu gore-
vin adt hisbe teskilati olarak bilinir. Imam-1 Maturidi'nin iyiligi em-
retme ve kotiiliiklerden alikoyma vazifesini Miisliimanlardan si-
nirli bir “cemaate/topluluga” havale etmesinden bu toplulugun idari
yonetime bagli ayr1 bir birim oldugu anlamina geldigi gibi, sivil bir
orglitlenme bicimi anlamina da gelir. Bu konuda kendisi genel
ilkelerin disinda, hakli olarak isin uygulanmasina yonelik ayrintili
bilgiler vermemektedir. Bu konuda ayrintili bilgi, Kur’an yorum-
cusunun ya da Kelamailarin degil, dogrudan Islam hukukgulari-
nindir.

fmam-1 Maturidi’ye gore Miisliiman toplumda ifade 6zgiir-
liighi en az yarginin bagimsizlig1 kadar 6nemlidir. Bundan dolays,
yiligi emretme ve kotiilitkten alikoyma gorevi ifade ozgiirliigiini
ortadan kaldiracak boyutlarda yapilmamalidir. Bu yapilanmadan
amag, insanlarin yasadig1 toplum diizenini bozacak ve kamu ahla-
kiru ihlal edecek kimseleri en giizel bir bigimde uyarmaktir. Zira
“tyilikleri emretmek ve kétiiliiklerden alikoymak” faaliyeti, evrensel
Olcekte ahlaki bir durumu yansitir. Imam-1 Maturidi iyiligi emret-

menin ve kotiilitkten sakindirmanin akilla da bilinebilecegi konu-

13 Krs. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 11, 381. 57
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sunda Mu'tezile ile goriis birligine sahip olmasina ragmen,
Mu'tezile'nin bu ilkeyi kamunun maslahatinin disina ¢ikararak
dinin temel inang esaslari arasina sokmasi nedeniyle onlardan

ayrilmistir.
Emanet ve Emanetlerin Ehline Verilmesi

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetinde, emaneti iislenme
ehliyeti ve emanetin ehline verilmesi son derece 6nem arz etmistir.
Clinkii emanet, korunmas1 ve yerine getirilmesi gereken temel
haklardandir. Hak sahibine hakkini, her isi ve gorevi ona ehil ola-
na vermek adaletle ilgilidir. Bu durum, emanetin kamu gorevi ve
liderlik anlamiyla kullamildigr pek ¢ok hadiste kendisini gosterir.
Ornegin, Hz. Peygamber, Ebu Zerri'l-Giffari’yi bir goreve tayin
ederken ona sunlar1 sdylemistir: “O bir emanettir. Kiyamet giiniinde
hakkiwyla alan ve yerine getirenlerin digindakiler icin pismanlik ve riisva-
liktir.”14 Adil bir yonetim, esitlik ve emanetleri tislenme ehliyeti ve
bu ehliyetin kamu islerinde gozetilmesi toplumsal diizenin saglikli
islemesinin olmazsa olmaz ilkelerindendir.’> Bu nedenle, Hz. Pey-
gamber’den gelen rivayetlerde, bir toplumda emanetlerin ehline
verilmeyip, ehil olmayanlara verilmesi kiyamet alametlerinden

say1lmistir.16

ImAm-1 Maturidi; “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hiitkmetmenizi emredi-
yor”17 ayetinde gegen “emanet” kavramina sinirlandirict bir yorum
getirmek yerine, korunmasi ve yerine getirilmesi gerekli haklar
baglaminda Allah-alem, Allah-insan, insanla-insan arasinda gegerli
olan “her tiirlii emanet” goriisiiyle daha kusatic1 bir yorum yapmis-
tir. Ayetin “insanlar arasmda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetme-
niz” pasajindaki ¢agrinin, dogrudan Miisliimanlarin yoneticilerini
muhatap aldigini ifade eden Tmam-1 Matiiridi, emanetlerin ehline

verilmesi tabirinden inang farklihig1 gozetmeksizin  “uzmanlik”

14 Miislim “imare” 16.

15 Genis bilgi i¢in bakiniz. Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet,
cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: iz Yaymnalik, 1990, s. 94-95.

16 Bkz. Buhari “Ilim” 2; “Rikak” 35.

17 4/Nisa 58; 33/Ahzap 72.
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alaninin 6ne ¢ikarilmasi, bu konuda inang ayrimi yapmadan bu ise
kim daha uygun ve layiksa, emanetin ona verilmesi gerektigini
soyler.’® Imam-1 Maturidi bu goriisiiniin mesruiyetini, yukaridaki
ayetin inis sebebiyle iligkilendirir. Rivayetlere gore, Mekke'nin
fethinde Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas, Kébe'nin anahtarla-
rinin Seybe evladindan alinarak kendisine verilmesini istemistir.
Bunun iizerine emanetlerin ehline verilmesi ile ilgili ayet inince,
Hz. Peygamber Kdbe'nin anahtarlarin1 amcasindan alarak, tekrar
hentiz Miisliiman olmayan Seybe evladina geri vermistir.’ Bu
uygulama bize, biirokrasideki gorevlendirmede etnik ve inang
farkliigindan ziyade “ise ehil olma” liyakatinin &ne ¢ikarilmasi
gerektigi fikrini veriyor. Anlagildig1 kadariyla Imam-1 Maturidi de
bu anlayis: destekliyor. Kald1 ki onun, emanetlerin ehline verilme-
si, yoneticilerin adaletle hitkmetmesi gibi konular1 dogrudan idari
yapi ile baglantili hale getirmesi, din-siyaset iligkileri konusunda-

ki tavrini yansitiyor.
Yoneticilerin (Ulii’l-Emr) Yonetilenlerden Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlara, kendilerini yonetecek olanlarin
ayn1 inanca mensup olmalar1 gerektigi belirtilir: “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (ida-
recilere) itaat edin.”?0 Tmam-1 Maturidi bu ayette gecen “ulii’l-emr”
tabirini, “yoneticiler, ordu komutanlar” seklinde yorumlar. Boylece
Siilerin masum imam yorumuna karsi ¢ikar.?? Maturidi, ayetleri
yorumlamada baglamsal teolojiden ayrilmaz. Nitekim [mam-1
Maituridi, Nisa Suresi’'nin 59. ayetinde gecen “ulii’l-emr” kavramin
“umerd”; Nisa Suresi’'nin 83. ayetinde gecen “ulii’l-emr” tabirini de
“fakihler” olarak yorumlar. Siiler ise, her iki ayette gecen “ulii’l-
emr” tabirini masum imam olarak anlamislardir.22 Kaldi ki, Nisa

18 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, tahk. Mehmet Boynukalin, Istanbul: Daru’l-Mizan,
2005, 1III, 288.
19 Bkz. Matirddi, Te'vilatii’I-Kur'dn, 111, 287-88; Ibn Hisam, Ebt Muhammed Ab-
diilmelik, es-Siyratii’n-Nebeviyye, tahk. Taha Abdurrahman Sa’d, Beyrut, 1411
h.V, 74.
20 4/Nisa 59.
21 Krs. Matiiridi, Te'vildtii’'lI-Kur’an, 111, 294-97.
2 Matiiridi, a.g.e., III, 355. 59
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Suresi'nin 83. ayetinde gecen ulii’l-emr tabirinden sonra, Allah’in
kitabindan hiikiim ¢ikarmadan s6z ediliyor. O zaman burada ko-
nu, toplum yonetiminden bambagka bir anlama biiriiniiyor. Sosyo-
politik anlamdan ziyade, bilmeye dayaly, ilmi faaliyetlerde sorum-
lulugu iislenen yetkili kimseler anlamina geliyor. Nitekim Imam-1
Matiiridi, “herhangi bir hususta anlasmazli§a diistiigiiniiz takdirde,
Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve resuliine
arzedin”? ayetini yorumlarken kanaatini bu yonde belirtiyor. Soyle
ki, Imam-1 Maturidi, “biz Miisliimanlar dinle ilgili herhangi bir
konuda anlasmazhiga diistiigiimiiz zaman meselenin ¢oziminii;
ya Allah’in Kitab'inda, ya Hz. Peygamber’in siinnetinde ya da
Miisliimanlarin icmasinda arariz. Eger bu ii¢ kaynagin birisinde
sorunun ¢Ozimii bulunursa agiklariz, aksi halde ictihat yoluna
basvururuz, diyor.?* Boylece o, toplum hayatinda siyaset ve diya-
netle ilgili yiikiimliiliikleri iislenen yetkili kimseler konusunda
farkli bir bakis acis1 getiriyor.

ilahilik ve Insanilik Arasinda Hakemlik Sorunu

Varlik alaninda farkliliklar, tabiatin bir yasasidir. Iste bunun gibi,
dini metinleri anlamada farkli ve ¢oklu yontemleri benimsemek de
bir rahmettir. Nitekim su ayette bu genislik ifade edilmistir: “Bizim
ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar: mutlaka yollarimiza iletece-
giz.” » Dikkat edilirse, bu ayette “siibiil” sozciigli, cogul olarak
kullanilmistir. Bunun anlami hakikat tektir, ama ona gotiiren yol-
yontemler ¢oktur, demektir. Hz. Peygamber’den gelen bir rivayet-
te: “Ummetimin ihtilafi rahmettir” buyrulur.? Bu rivayette gecen
ihtilaftan maksat; hedeflerin bir, yol ve yontemlerin farkliligidir.
Bu yondiiyle ihtilaf, ayni ilke ve gayeleri paylasan insanlarin, sadece
dini anlatmada yontem yoniiyle farklilastiklarini gosterir. Eger bu
¢oklu yontem anlayisinin tersi olur ve dini anlamada tek yontem
esas alinirsa, boyle bir anlayistan dislamacilik cikar. Imam-1

Maturidi’nin dini anlama ve itikadi konulardaki yontemi ise, uzla-

2 4/Nisa 59.

24 Matiiridi, Tevildtii’'l-Kur’an, 111, 293-94.

25 29/Ankebut 69.

%6 Acl(ini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafi, Beyrut, 1351, 1, 64.
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s1 ve orta yolu temsil etmeye dayanir. Nitekim o, “Allah’n indirdigi
ile hiikmetmeyenler kifirlerin ta kendileridir” ¥ ayetini yorumlarken
gramer kurallarindan hareket etmistir. Zira Arapgada hitkmetmek
anlamina gelen hakeme fiili ba edatiyla birlikte kullanildig1 zaman
ikrar etmek, tasdik etmek, dogrulamak gibi anlamlara gelir.?®
Imam-1 Maturidi bu kurali isleterek, ayete, Allah'm indirdiklerini
tasdik etmeyenler kafirlerin ta kendileridir, anlamini vermistir. Ona
gore, Allah'in indirdigi hiikiimleri tasdik etmeyip inkar eden ve bu
hiikiimleri hak olarak gormeyen kimse kafirdir. Bu hiikiimlere
inandig1 halde amel etmeyen kimse de giinahkar mii’'mindir. Onun
iman-amel anlayisina gore, biiyiik giinah isleyen kimse dinden
¢ikmaz.? Kald1 ki, kozmik egemenlik Allah’a aittir. Yerytiziinde bu
hakimiyet insanlarin eliyle tecelli ettirilecektir. Harfi okuma yo6n-
teminden yola ¢ikarak, ‘hakem’ligi sadece Yiice Yaratanla sinirlan-
dirmaya kalkmak Kur’an'in ruhunu ve maksadini anlamamis ol-
makla es degerdir. Nitekim Islam tarihinde bu yéntemi kendisine
rehber edinen Haricililer, tekfir kuramini isletmek suretiyle disla-
maci Islam’in temsilciligine gitmislerdir. Zaten Allah’mn indirdikle-
riyle hitkmetmenin muhatabi, siyasi anlamda sadece yoneticiler
degil, dini anlamda toplum katmanlarinin biitiin alanlarinda bulu-

nan tek tek miikellefler toplulugudur.

Dini metinleri literal/harfi yontemle anlama ¢abalarinin arka
planinda, naslarin manasimi koruma diisiincesi yatmaktadir. Bu
zihniyete gore mana salt lafizdadir; zihin, vakia, akil ve tarih on-
dan ayrilmaz. Halbuki literal denilen harfi anlay1s, teorik bir zor-
lama olup; akli, nass1 ve vakiay1 inkardir. Boyle bir durum, hasim-
lar1 tekfire, insan1 dini davranislarda asiriliga gotiiriir.?° Bu sebep-
le, tefsirde tek yontemi benimsemek ve bu konuda 1srar etmek, ya
harfi tefsire ya da batini tefsire gitmekle sonuglanir. Dini metinleri
literal acidan yorumlama farkli yorum bigimlerine kapiy1 kapatma

anlamina gelir. Bu da Islam diisiincesi alanindaki her tiirlii verim-

27 5/Maide 44.
2 Bkz. AlGsi, Sihabiiddin Mahmid, Riihu’l-Madni, Beyrut, 1987, 111, 145; Riza,
Resid, Tefsiru’l-Menir, Beyrut, ts., VI, 403-405.
29 Bkz. Matiiridi, Te'vilitii’l-Kur’an, IV, 237-240; Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 333.
30 Hasan Hanefi, Hisdru'z-Zaman, (el-Mazi ve’l-Miistakbel), Kahire, 2006, s. 736. 61
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liligi ortadan kaldirir. Yorumlarindan anladigimiz kadariyla Imam-
1 Maturidi boyle bir tuzaga diismemistir. Ona gore yeri geldigi
zaman icma ve kiyas da dini anlamada mesru bir yorum bigimidir.
Zaten, hiikim vermede insanlardan hakemlere basvurma
Kur’an'in 6grettigi bir yontemdir: “Eger kari-kocarnin arasimin agilma-
sindan endise ederseniz, erke§in ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden
bir hakem gonderin”3 ayetinde sd6zkonusu edilen hakemler; Kur'an
ve siinnet degil, eslerin akrabalaridir. Eger hakem kabul edilen
eslerin akrabalar1 vasitasiyla sorun ¢oziilmezse, is, her birisi sekii-
ler bir hiiviyet tastyan siyasi merci konumundaki hakim ve devlet
bagkanina gotiiriiliir.2 Nitekim Imam-1 Maturidi, “(Ey Muhammed!)
Biz sana Kitab’t (Kur’an’t) hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Al-
lah'mn sana gosterdigi gibi hiikiim veresin”? ayetini, igtihadin caiz
olduguna delil olarak gosterir. Bu ayette gegen; “Allah’in sana gos-
terdigi gibi” pasaji, “aklini kullanarak anladigin seylerle” manasina
gelir diyen Imam-1 Maturidi, eger Kur’an’la biitiin hiikiimler anla-
silmis olsaydi, o takdirde “Allah’in sana gosterdigi gibi” denilmesi-
nin bir anlami kalmazdi, demektedir. Buradan, sorunu, insanin
cozecegi anlagiliyor. Imam-1 Maturidi'ye gore Hz. Peygamber
Allah’in kendisine gosterdigi tedebbiir ve teemmiille hiikiim ver-
mistir. Onun igtihadi, nas gibidir. O, hata etmez. Diger miigtehitle-
re gelince onlar hata da eder, isabet de eder. Hz. Peygamberin icti-
hadinin tamami1 dogrudur.?* Elbette Allah’in hakimiyeti bilfiil ilahi
tesride, seriatin icerdigi emirler, yasaklar ve kendisine inanan top-
lum agisindan uygulanmasi ve uyulmas: gerekli hiikiimlerde ge-
cerlidir. Muhkem ayetlerle bildirilen iman esaslar1 ve ibadetlerle
ilgili diizenlemeler tevkifidir. Bu konularda ekleme ve ¢ikarma
yapmak miimkiin degildir. Yiice Allah dinde sabitelerin diginda
degisken alanlara da isaret etmistir. Dini hiik{imlerin kanun kali-
bina dokiicii yasama faaliyeti anlamindaki diizenlemeleri uygula-

yan, bu diizenlemeye uygun olarak yargilama yapan ve hiikiimleri

31 4/Nisa 35. Ayrica bkz. 2/Bakara 178. Bu ayete gore ceza verme yetkisi, maktuliin
yakinlarina aittir.

32 Krs. Matiiridi, Te'vildtii’'lI-Kur’an, 111, 210.

3 4/Nisa 105.

34 Matiiridi, Te vilitii’l-Kur'an, IV, 26-27.
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yliriiten insanlardir.®® Bu alanlarda siyasi erkin ya da ulemanin

hiikiim vermesi ve yorum yapmasinin onii agiktir.
Yoneticiye Biat Ve Itaat Etme Meselesi

Biat, bir sozlesmedir. Islami terminolojide, herhangi bir kimsenin,
siyasi ve askeri liderlik vasiflarina sahip olan bir lidere her tiirlii
sartlarda itaat edecegine, ona bagh kalacagina sdz vermesi ve bu
soziini elini uzatarak pekistirmesidir.% Kur'an bizzat Hz. Pey-
gambere onun yonetimini kabul eden kadin ve erkeklerin irade

beyaninda bulunmalarini emretmistir.>”

Imam-1 Maturidi: “Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmis
olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin {izerindedir. Verdigi s6zden
donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine
getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir”3 ayetinde zikredilen
biatlesmenin, sahabenin Mekke miisrikleriyle Hudeybiyede karsi-
lastiklar1 zaman ka¢mayacaklarina dair Hz. Peygamberle giiven
temelinde yaptiklar1 sozlesmeye isaret ettigini soyler. Ayrica
Maturidi, kagmamak iizere beyatlasmanin su ayete gore caiz ol-
dugunu da ekler: “Andolsun ki, onlar, daha 6nce geri dontip kacg-
mayacaklarina dair Allah'a s6z vermislerdi. Allah'a verilen soz ise
sorumlulugu gerektirir”® Ciinkii mubayaa, iki taraf arasinda mey-
dana gelen bir muahededir.#0 Imam-1 Maturidi, Fetih Suresi 10.
ayetinin: “Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir” pasajinda ge-
cen “Allah’in eli” tabirinden Hz. Peygamberin elinin kastedildigi-
ni, bu durumun Hz. Peygamberin Allah katindaki derece ve dege-
rinin biyiikliigiine delalet ettigini, Hz. Peygambere biat edenlerin
Allah’a biat ettiklerini, Allah’in da onlarin yapmis olduklar: biatle-

rinin miikafatini verecegini ifade eder.*!

3% Nevin A. Mustafa, [slam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, Is-
tanbul: Iz yayimcilik, 1990, s. 88.
3% Bkz. el-Isfehani, Ragib, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul, 1986, s. 88.
37 60/Miimtehine 12.
38 48/Fetih 10.
3 33/Ahzap 15.
40 Matiiridi, EbG Manstr, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, tahkik: Fatima Yusuf el-Haymi,
Beyrut, 2004, 1V, 522.
4 Matiiridi, a.g.e., tahk. Fatima Yusuf el-Haymi, IV, 522. 63
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Imam-1 Maturidi’'nin vurguladig1 gibi, biat bir tiir, Miislii-
manlarin Hz. Peygambere giiven ve itaatlerini tazelemeleridir.
Ayni zamanda biat, 6zgiir bir sekilde yoneticiye irade beyaninda
bulunmaktir. Dolayisiyla biat, s6zlii ve uygulamali bir sekilde itaat
etmektir. islam’da Allah’a itaatten maksat, Kur’an’da emredilen ve
yasaklanan seylere uymak, peygambere itaatten murat ise, onun
siinnetine riayet etmek, uliil'emre itaat ise, immetin velayetine
sahip olan yOneticileri dinlemek ve emirlerini yerine getirmektir.#
Yonetici konumunda bulunan kimseler, kat'i nas bulunmayan
meselelerde ilim, uzmanlik ve takva sahibi kimselerle istisare ede-
rek sura yoluyla bir karara varirlar. Isleri danusarak ¢6ziime kavus-
turma, hem Kur’an’m ve hem de Hz. Peygamberin bir stinnetidir.
Bu uygulama bicimi sadece devlet yonetiminde degil, her alanda
gecerlidir. Sura kavraminin anlam ve mabhiyetini verirsek konu
daha iyi anlasilacaktir.

Ortak Akla Miiracaat: Sura

Islam siyaset diisiincesinde kullanilan kavramlardan birisi de
“sura”dir. Arapcada stira, megveret kokiinden tiiremistir. Insanla-
rin bir araya gelip birbirlerinin goriislerine bagvurarak ortak bir
goriisii belirlemek istemelerine istigare, bir araya gelip goriis alis
verisinde bulunan topluluga da sura denir. ¥ Kur’an'da “Is hakkin-
da onlara damg”* ayeti “istisdre”ye; “onlarin isleri aralarinda miisavere
iledir”# ayeti de siird’ya delildir. Bu her iki ayet, ortak aklin {iriinii
olan goriise biiyiik deger vermeyi ifade eder. Ayrica Kur’an'in 42.

Suresi'ne “Sura” isminin verilmis olmasi, ayrica anlamlidir.

Acaba Kur'an'da tavsiye edilen “istisare” ve “sura”, sadece
siyasi konularla mi sinurlhidir yoksa dini konulari da baglar mi1?
Imam-1 Maturidi’'ye gére miisavere, muhkem nassin bulundugu
yerde degil, bulunmadig1 yerde gegerlidir. Konu, tamamen Ictihad
alanuyla ilgilidir. Miiellif, Hz. Peygamber’in savas gibi konularda

ashabiyla istisare ettigini, sahabenin de kendi aralarinda hiikmii

2 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’an, tahk. Mehmet Boynukalin, III, 292-93.
3 el-isfehani, el-Miifredit, s. 396.

4 3/Al- Imran 159.

45 42/Sura 38.
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acgik olmayan kimi konular1 istisare neticesinde karara bagladikla-
rin1 drnek olarak verir. Ister dini, ister siyasi ve isterse diinyevi
olsun, hayatin her alaninda istisarenin 6viilmeye deger bir davra-
nis tarzi oldugunu vurgular.*¢ O halde istisare, ortaya ¢ikan giincel
dini meselelerde yapilabilecegi gibi, ekseriyet itibariyle ictihat ala-

nina birakilan siyasi meselelerde de yapilabilir.
Sonug

Goriildiigii gibi Imam-1 Maturidi, geleneksel kelam anlayisinda
oldugu gibi eserlerinde “imamet ve hilafet” konularna miistakil bir
baslik acarak deginmemistir. Maksadini bilemiyoruz. Fakat o, gerek
Te'vilatii’'l-Kur’an ve gerekse Kitabu't-Tevhid adl1 eserinde din-siyaset
iligkileriyle ilgili kavramlar: ele alip, ayetlerin biitiinliik gercevesini
gozeterek makul bir bigimde yorumlamistir. imam-1 Maturidi’nin
itikadi goriislerindeki tutarlilig, kendisini yonetim ilkeleriyle ilgili
kavramlari yorumunda da gostermistir. Imam-1 Maturidi'nin; din
ve vicdan 6zglirliigli, emanet, ehliyet, ulii’l-emr, iyiligi emretmek ve
kotiilitkten sakindirmak, biat, itaat, hakemlik, sura gibi kavramlara
yiikledigi anlamlar, cagdas Islam siyaset diisiincesine ilham verecek
boyuttadir. Ayrica Imam-1 Maturidi'nin din-siyaset iliskileriyle ilgili
goriisleri, glinlimiiziin siyaset anlayisina da 1sik tutacak diizeyde-
dir. Bu da onun akilar yonteminden kaynaklanmaktadir. Kald: ki
onun, Kur’an’da gegen yoneticilik sanati, yoneticiler ve yonetenlerle
ilgili kavramlara ytiikledigi anlamlar, sadece herhangi bir toplumun
yonetimiyle ilgili degil, evrensel Olgekte her tiirlii yonetim islerini
kapsayacak bir genislige sahiptir.
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The Relationship Between Religion
and Politics in Imam Al-Maturidi

Citation/©: Altintas, Ramazan, (2010). The Relationship Between Religion and

Politics in Imam Al-Maturidi, Milel ve Nihal, 7 (2), 53-66.

Abstract: Discussions regarding the relationship between religion and politics

are located under the chapter entitled "Imamat and Caliphate" in Islamic
Theology books. Especially, sunni theologians deal with this issue as a re-
action to Shi'ite theologians who consider Imamat (religio-political lead-
ership) as one of the basic tenets of religion. Al-Maturidi, one of the most
prominent Muslim theologians does not specifically wrestle with this issue
in his works. Although Imam al-Maturidi does not have a separate chap-
ter for the issue of "Imamat and Caliphate" in his books, this does not
mean that he is not interested in this topic. As a matter of fact, in his
books Kitab al-Tawhid and Kitab Ta'wilat al-Qur'an, he mentioned topics
related to religion and politics such as freedom of religion and consicence,
emanet (entrustment), competent (ehliyet), justice, counceling (shura), al-
legiance, obedience, management, promoting good and prohibiting evil,
and juridical decision making. All of these issues are still relevant to mod-
ern Islamic political thought. Thus, T suggest, studying al-Maturidi's reli-
gious and political thoughts will shed light on contemporary Islamic polit-
ical thought, and provide new approaches to deal with these matters.

Key Words: Politics, Justice, Government, Shura, Allegiance, Obedience.
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. Tefsirde Maturidi'yi Kesfetmek:
Imam Maturidi ve Te'vilatu’'I-Kur’an’in
Tefsir Ilmindeki Yeri

Ismail CALISKAN"

Atf/©: Galiskan, Ismail (2010). Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: Imam
Maturidi ve Te/vilatw’l-Kur'an’in Tefsir Iimindeki Yeri, Milel ve Nihal, 7
(2), 67-93.

Ozet: Bu calismada, Misliman diinyasinin yetistirmis oldudu en dikkat gekici
simalardan birisi olan Imam Maturidi (6. 333/944) ve onun en degerli
eseri olan Te/vilatu’l-Kur’an adli tefsiri tanitilmakta ve onun tefsir tari-
hindeki yeri tespit edilmeye calisiimaktadir. Yazara gore Maturidi’yi tef-
sir ilminin tarihi seyri icerisinde ayricalikli ve 6nemli kilan iki dzellik var-
dir. Bunlar onun gelistirdigi usulli ve bu usuliin bizzat kendisi tarafindan
tefsirde uygulanmasidir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, tefsir, te’vil.

Giris

Bu ¢alismada, 3-4. hicri (9-10. miladi) yiizyillarda yasamis ve Miis-
liiman diinyanin yetistirmis oldugu kisilik ve ilmi bakimdan midis-
tesna sahsiyetlerden birisini, Imam Maturidi’yi ve onun en 6nemli
eseri olan Te'vildtu’l-Kur’'dn adl tefsirini tanitacak ve tefsir tarihin-
deki yerini tespite dair diisiincelerimizi aciklayacagiz. Maturidi'yi

tefsir ilminin tarihi seyri igerisinde ayricalikli ve 6nemli kilan iki

Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
[icaliskan@cumhuriyet.edu.tr].
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Ozellik vardir. Birisi Tefsir Usf{ilii'ne yaptig1 teorik katki, digeri de

sistemlestirdigi usulii bizzat tefsirde uygulamasidir.

Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi (0.
333/944), Tirkistan ve Maveraunnehir bolgesinin giiclii devleti
Samaniler (Samanogullar1) devrinde, her agidan ihtisamli kent olan
Semerkant’tin Maturid koyiinde diinyaya geldi, orada vefat etti.
Dogum tarihi bilinmemektedir. O siralarda Abbasi devleti 6mrii-
niin sonlarini yastyordu. Ilim hayati bir hayli canli olan bu sehirde
¢ok sayida medrese ve meshur alim vardi. Onlar iginde Ebu Hani-
fe'nin itikadi ve fikhi goriislerinin okutuldugu ve miinazara edil-
digi Ddru’l-Cuzciniye adiyla meshur medresede basta Ebu Bekir
Ahmed el-Cuzcani olmak iizere zamanin kudretli alimlerinden
egitim gordii ve gliclii bir alim oldu. Medresenin bagli oldugu ve
temsil ettigi dini diisiince ve ilmi ustil dogrultusunda degisik ilim
dallarinda bircok eser telif etti. Bu eserlerden en meshur olanlari
Me’hazu’s-Serdyi fi Usili’l-Fikh, Kitdbu't-Tevhid ve Te'vildtu’l-Kur'dn
adli tefsiridir. Telifleri yaninda onlar kadar biiyiik eserleri olan ve
bugiin adlar1 farkli sahalarda bilinen meshur talebeler yetistirdi.
Bunlar arasinda Serhu Fikhi’l-Ekber ve es-Sevddu’l-A’zam kitaplari-
nmin miellifi Ebu’l-Kasim Semerkandi (6. 342/953) ve miifessir
Ebu’l-Leys Semerkandi (6. 373/983) de vardir. Maturidi, eserleri ve
diger ilmi faaliyetleri ile sadece Maveraunnehir ve gevresine dam-
gasini vurmakla kalmamus, Islam diisiincesinin istikrara kavusma-
sinda, Ehl-i Stinnet itikadinin Asya’da, 6zellikle Hanefiligin Tiirk-
ler arasinda yayilmasinda biiyiik hizmeti olmustur. Devrin siyasi
ve fikri miicadele ortaminda, taassuba ve klik¢ilige kagmadan,
tekfire ve dislamaya gitmeden Miisliimanlarin inang ve diisiincede
birligine hizmet eder tarzda orta bir yolu tutmus, basta tefsiri ol-
mak tizere eserlerinde de bu yaklasimi uygulamistir. Ona asil soh-
reti saglayan ve Ehl-i Siinnet itikadinda iki imamdan birisi olarak
kabul edilmesine yol agan sey, Ebu Hanife'nin kisa ve 6z olarak
acikladig itikadi konular1 yeni ustller ve deliller ile sistemli bir

sekilde yorumlamasi ve daha giiglii bir hale getirmesidir. Sonralar1
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bu ¢abasi Siinni anlayisin iki kanadindan biri olarak Maturidilik

(Mdturidiyye) diye anilmaya baslamistir.!

Maturidi, cagdasi Ebu’l-Hasan el-Esarl (6. 324/935) ile aymi
pozisyonda olmasina, ilmi s6hretine ve etkisine ragmen geri plan-
da kalmis, mezhepteki imamlik konumunda oldugu kadar eserle-
riyle taninmamis, bundan muhtesem tefsiri de nasibini almistir.
Suyfti (6. 911/1505), Davidi (6. 945/1538) gibi klasik ve cagdas
kaynaklar onun hakkinda yeterli bilgi vermemistir. Buna giinii-
miizde yazilan en meshur tefsir tarihi olan M. Hiiseyin Zehebi (0.
1977)'nin et-Tefsir ve’l-Mufessirfin adl1 eseri de dahildir. Bir Osmanh
miiellifi olan Edirnevi (6. 11./16-17. Yy.) ise Tabakdtu’l-Miifessirin
adli eserinde kisa bilgi vermekle yetinir. Islam medeniyetinin en
muhtesem yiizyili olarak tavsif ettigi 4/10. yiizyih ilim ve kiiltiir
agisindan inceleyen ve Maturidi’'nin yasadigi bolgeleri Islam me-
deniyetinin ilim merkezleri olarak takdim eden Adam Mez (o.
1917) de ilgili boliimlerde bu ytiizyilda yazilmis tefsirleri ve miifes-
sirleri anmasia ragmen Maturidi’den ve eserinden bir kelimeyle
de olsa bahsetmez. O, bu yiizyilda tefsirin hi¢ de kabul gormiis bir
uygulama olmadigini iddia ederek biiyiik bir hataya da imza atar.?
Hepsinden ilging olani ise bahse konu tabakat miielliflerinden ¢ok
once Nesefl (6. 508/1115)'ni bu tefsir hakkinda, “ge¢mistekiler de
dahil bu ilim dalinda yazilmis higbir kitabin denk olamayacag bir
kitap”? olarak tavsif etmesinin de itibar gérmedigi anlasiliyor. On-

dan ve eserinden yeterince bahsedilmemesi, olduk¢a manidar bu-

1 Maturidi'nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz.: Ahmed b.
Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtu'l-Miifessirin, tah.: M. Ozel - M. Erbas, [zmir
2005, 34; O. Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1973,
1,376-78; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, tah.: Hiiseyin Atay, Ankara
1993, 471-73; Talip Ozde§, Maturidi'nin Tefsir Anlayisi, Insan Yayinlari, Istanbul
2003, 35-53; Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturid?”,
Imam Maturidi ve Maturidilik, haz.: S. Kutly, Kitabiyat yay., Ankara 2003, 18 vd.;
Kirca, “Imam Maturidi'ye Gore Tefsir ve Te'vil Kavramlar1”, Kur’an ve Bilim, Is-
tanbul 1996, 156-71; Siikrii Ozen, “Matiiridi”, DIA, XXVIII, Istanbul 2003, 146-59.

2 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, cev.: Salih Saban, Insan yay.,
Istanbul 2000, 232-36.

3 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 473. 69
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lunmus ve makalelere konu olmustur.* Bunun nedenlerini irdele-
meye calisanlar baz1 cevaplar bulmustur: Tiirk asilli olmasi; yetis-
tigi Semerkant’in hilafet merkezine (Bagdat), Mekke ve Medine
gibi ilim sehirlerine uzakligy; takipgisi oldugu Ebu Hanife'nin soh-
retinin golgesinde kalmasi; ondan sonraki yiizyillarda yetisen etki-
li alimlerin Esari’nin izinden gitmeleri; Maturidiligin sadece Hane-
filer tarafindan benimsenmesi; Maturidi'nin Mutezile’ye benzer bir
akilciligr 6n plana gikarmasi ve mutedil Miircii fikirleri savunmasi;
Maturidilik miintesiplerinin 6nde gelen sahislarin hayat hikayele-
rine 6nem vermemeleri; Nizamiye Medreseleri'nin Esariligi esas
almasi ve onun Ogretilerini okutmasi; nihayet donemindeki siyasi
yonetimle anlasmazliklara diismesi nedeniyle fikirlerinin ve eserle-
rinin yayilmasinin iktidar tarafindan engellenmesi vs.> Ancak ileri
siiriilen bu gerekgelerin tatmin edici cevaplar oldugu séylenemez.
Maturidi’den sonra bdlgede yasanan iktidar miicadeleleri ve degi-
siklikleri, Mogol istilasinin biiyiik tahribi gibi etkenleri hesaba
katmadan bu konunun aydinliga kavusmasi zordur. Bu mesele
onyargidan ve su¢lamadan uzak bir sekilde dini, siyasi, kiiltiirel ve
fikri agidan daha kapsamli arastirmalara konu olmay1 beklemekte-
dir.

I. Maturidi’ye Kadar Tefsirde Yorum Zihniyetinin Olusumu
Maturidi'nin Tefsir Ilmi'ndeki yerini tespit edebilmek i¢in ondan
once bu alandaki gelismelere kisa bir goz atmakta fayda vardir.

Hz. Peygamber, Kur’an’in miibelligi ve miibeyyini olarak onun

anlasilmasi sadedinde sozlii agiklamalar yapmis ise de asil anla-

4+ Muhammed b. Tavit et-Tandi, “Ebu Mansut el-Maturidi”, Ankara Un. Ilah. Fak.
Dergisi, Ankara 1955, cilt IV, say1 I-11, 1-2; Siikrii Ozen, “Yeterince Taninmayan
Bir imam: Maturidi”, Marife, y11 5, say1 3, Kis 2005, 411-27; A. Vehbi Ecer, “Ma-
turidi'nin Taninmast”, Ebu Mansur Semerkandi Maturidi Kongresi Tebligleri, Kay-
seri 1986, 10 vd.; Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Ankara Ekim 1987, say1 5, 60.

5 W. Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, cev.: E. R. Figlal,
Umran Yayinlari, Ankara 1981, 389-90; Ozde§, Maturidi'nin Tefsir Anlayisi, 15-17,
40-42, 54; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, 49-51; Is-
mail Kayar, Matiiridi'nin Tevilatii'l-Kur'an’da Hz. Muhammed'in Peygamberligini
fsputla flgili Ayetlerin Yorumu, (Yiiksek lisans tezi), Marmara U. S. B. Enstitiisii,
Ist. 2009, 6-7; Ozen - Topaloglu, “Matiiridi”, DIA, XXVIII, 147-48.
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silmayi, onu yasayarak ya da hayata tatbik ederek gostermistir.
Sahabe ondan gordiigiine ve 6grendigine dil, miisahede ve tecrii-
belerini katarak ayetleri tefsir etmislerdir. Sahabe ddneminde
Kur’an’in anlagilmasi ve tefsir edilmesi i¢in hiir bir ortam olsa da
yorumda igtihat ile te’vil yapmaya kars: ciddi bir reaksiyon vardi.
Ornegin, miitesabihlerin yorumunun caiz olmadigi, Hz. Peygam-
ber’den nakledilen hadislerle delillendirilmis,® bir kimsenin bilgisi
olmadan kendi re’yi ile Kur'an’1 tefsir etmesine yine Hz. Peygam-
ber’den naklen su tehditler 6ne siirtilmiistiir: “Kim ki ilmi olmadan
Kur'an hakkinda konusursa, atesteki yerine hazirlansin.”?, “Kim
Kur'an1 kendi re’yi ile tefsir ederse atesteki yerine hazirlansin.”#
Bu arada Hz. Osman doéneminden itibaren ortaya ¢ikan guruplarin
kendi gortislerini ispat sadedinde Kur’an’a miiracaat ettiklerini,
acik delil bulamadiklar1 yerde ayetleri kendilerine hizmet eder
tarzda te’vil yoluna gittikleri bilinmektedir. Sahabe déneminin
sonlar1 ve tabiinin ilk yillarina gelince tefsir faaliyeti belli bir ivme
kazanmustir. Sahabenin talebeleri ve tefsirin kaynak sahsiyetlerin-
den olan Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Ikrime (6. 107/725), Hasan
Basri (6. 110/728), Ata b. Ebi Rebah (115/733) ve Nafi (6. 117/735),
sahabeden aldiklarini rivayet etmenin yaninda tefsirde igtihada
diger bir ifadeyle akli yoruma (tefsir bi'r-re’y, dirdyet) daha fazla yer
verdiler. Sirf Taberi’nin tefsirindeki rivayetler bile bunu test etme-
ye yeter. Nihayet ikinci asrin ortalarina gelinceye kadar biiyiik bir
inkisaf olmus ve artik sifahi aktarilan tefsire ait bilgiler yaziya geci-
rilmeye baslanmistir. Eger Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in, “Su {ig
seyin asli yoktur: tefsir, melahim ve megazi.”® sozii bizatihi ona
aitse hala daha Kur’an'in tefsir edilmesine en azindan ihtiyath
yaklagildig1 anlagilir. [imin ilerlemesi, islam toplumunun siyasi ve

sosyal olarak genislemesi, yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi, fikih ve

¢ Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, tah.: Ali Muhammed
Muavvid ve arkadaslari, Beyrut 1993, 1,71; ed-Darimi, es-Sunen, (el-Kiitiibii’s-
Sitte iginde), Istanbul 1992, Mukaddime 19; Celaleddin es-Suyt], el-Itkdn fi
Ulfimi’l-Kur'dn, Istanbul 1978, 11,5.
7 Taberani, Mu cemu’l-Kebir, Daru 1hy£1i’t-Turési’l-Arabi, Beyrut 1414/1993, XI1,28,
hadis no: 12392.
8 Ebu Davud, {lim 6; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 1,72.
°  Suyf, 11,227, 228. 71
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kelamin dogrudan Kur’an’dan beslenmesi, tasavvuf ve diger mes-
leklerin de kendini Kur’an ve siinnete dayandirma gayretleri vs.
tefsirde igtihat ve istinbat sahasinin genislemesine sebep olmustur.
Karmis’a gore, te’vil kavrami bizzat kullanilmasa da tevili karsila-
yan izah tarzlari sahabeden itibaren daima vardi.’® Hicri tiglincii
ylizyilda hem ilimler olusumunu tamamlamis hem de mezhepler
iyice belirginlesmisti. Ehl-i stinnetin fikih ustlii, nasslar1 anlamada
belli kriterleri olusturmustu.!! Detaya girmeden Maturidi’'ye kadar
ayetlerin yorumuna iliskin zihniyeti belirleyen birka¢ ayrintiyi
vermekle yetinelim.

Ebu Hanife (6. 150/767), anlam1 ve anlagilmasit bakimindan
ayetler arasinda bir taksime gitmistir. O, ayetlerin anlagilmasi ve
onlardan c¢ikarilan hiikiimler baglaminda ti¢ kavram kullanir:
Tenzil, tefsir ve te’vil. Buna gore tenzil, ayetin lafz1 ve o lafzin delalet
ettigi kesin manadir. Oyle ki baz1 ayetlerin lafz1 iizerinde ne kadar
inceleme yapilirsa yapilsin, istinbat ve ictihat edilirse edilsin yine
sonug ayni olacaktir, yani lafzin sdyledigi ayn1 mana (fenzil) ¢ika-
caktir. Iste buna Ebu Hanife, tenzil ve te'vili ayni olan ayetler diyor.
Bazen insanlar ayetlerin yorumlarinda yanlis yapabilirler, ancak
aslina (fenziline) inandig1 siirece iman dairesinde kalirlar.”>? Onun
acgiklamalari, her ne kadar itikadi agidan baksa da yine de bir anla-
yis1 belirtmesi bakimindan énemlidir. Zira yorumda bir kesin an-
lama uygun hareket etmek vardir, bir de hata edilebilecek tefsir ve
te’vil vardir. Hemen belirtelim ki, gerek Ebu Hanife'nin bu agikla-
malari gerekse Tmam Safi (6. 204/819)'nin er-Risdle adl1 eseri -fikih

ustliine katkisini bir tarafa birakarak-, bir tefsir metodolojisi olug-

10 Orhan Karmus, Tefsir llminde Te'vilin Yeri ve Onemi, (doktora tezi), Ankara 1975,
35-42, 136.

1 Genis bilgi i¢in bkz.: Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin,
Kahire 1976, 1,94-140; Ismail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz
Veren Amiller, Ankara 1968, 110-13; Miislim Abdullah, Eseru’t-Tatavouri’l-
Fikriyyi fi't-Tefsir fi'l-Asri’l-Abbdsiyyi, Beyrut 1984, 58 vd.; Ismail Caligkan, Siyasal
Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, 18 vd.

12 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat (Imam-1 Azam’tn Bes Eseri icinde), hazirlayan ve
geviren: Mustafa Oz, Kalem Yaymcilik, Istanbul 1981, 37-39, 48 (Ttrkgesi: s. 45-

72 46, 55).
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turmaktan ¢ok tefsirde akli yorumlarda agir1 gidilmesine kars:
kaideler vazetmek i¢in yapilmis girisim sayilabilir.'3

Ustile katkisi acisindan Abdullah ibn Vehb (5. 197/812) ve
Muhasibi (6. 243/857) mutlaka anilmay1 hak etmiglerdir. Ibn Vehb,
el-Cami (fi Ulfimu’l-Kur’an) adl1 eserinde rivayetci ve nassct yolu
tasvip eden tefsiri 6n plana ¢ikarirken Muhasibi, akilc1 yorum yo-
lunu tercih eder. Muhasibi'nin Kur’an't anlama yontemini agikla-
dig1 Fehmu'l-Kur'an ve Mdiyyetu’l-’Akl adl1 eserinde aklin Kur’an’1
anlamadaki fonksiyonunu ortaya koyar. Onun, akli, Kur'an't an-
lamada tefsir metodolojisine ciddi ve sistematik bir sekilde dahil
ettigini sOyleyebiliriz. Allah kelaminin anlagilmasi manasinda feh-
mu’l-Kur'dn ve fikhu'l-Kur’dn kavramini kullanan miiellifin anlama
ve yorumlamada merkezi kavramlari fehm, beyin, basiret ve marifet,
fikh/tefekkuh, mand, ilmdir. Nadiren tefsir, cogunlukla benimsemedi-
gi ve elestirdigi kisilerin yaptiklar1 yorumlar icin de te’vili kullan-
may1 tercih eder. Dikkat ¢eken nokta ise miitesabihlerin anlamini
(te'vil) sadece Allah’in bilebilecegine dair ifadesinde te’vil kelime-
sini, ‘bir seyin hakikatini bilmek” anlaminda kullanmasi ve olumlu
bir fonksiyon yiiklemesidir. Sonug¢ olarak Muhasibi'nin yorumu
(te'vil), Kur'an't merkeze alan ya da Kur’an'la egitilmis bir akil
vasitasiyla yapilan yorumdur, dolayistyla hicri ilk asirda reddedi-
len te’vil degildir. Buna gore ‘tefsir’ kavraminin dar cergevesi ge-
nigleyerek ‘te’vil’ kavraminin mefhumuna yaklasmis, te’vil de mes-

ru gergeveye yavas yavas kavusmaya baslamistir.

ibn Kuteybe (6. 276/889), kendisinden 6ncekilerle sonrakiler
arasinda bir gecis noktas: gibidir. Muhasibi’'nin kullanmaktan
0zenle kagindigi te'vil kavramini o, 6zellikle kullanir. Selef (sahabe,

tabiin ve sonrakiler)in yorumlar: igin g¢ogunlukla tefsir ve bunu

13 et-Tehami Nevra; el-Itticahdtu’s-Sunniyye ve'l-Mu'teziliyye fi Te'vili'l-Kur'én,
Tunus 1982, 10.

14 Genis degerlendirme igin bkz.: Caliskan, Ismail; “Tefsir Ustlii'niin Olusum
Siirecinde flk Yazih Kaynaklar -fbn Vehb ve Muhasibi'nin Eserleri Uzerine Kar-
silagtirmali Bir Tahlil-", Cumhuriyet U. [lahiyat Fak. Dergisi, XI1/2, Sivas 2008, say-
fa 55-74. 73
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yapanlara miifessir, bazen de te’vil der.’> Dolayisiyla seleften sonra-
kilerin (miitekelliflin veya muahhariin) rivayete dayanmaksizin yap-
tig1 yorumlar, te’vilden baskasi degildir. Onun tefsir ve miifessir
tanimlamalarim bilingli olarak selef i¢in kullanmasinda ilging bir
sebep vardir: Itibar edebilecek Kur’an metni ve okunus bigimini
son arzadaki haliyle okuyan onlardir. Bunun disinda bir yazim ve
okuma caiz degildir. Kur’an’in tefsirinde de bdyle bir durum var-
dir. Buna gore, “selefin ya da miitekaddiminin tefsir etme hakk: var-
di, ama bizim (miitekellifiin) Oyle bir hak ve yetkimiz yoktur.”16
Boylece tefsir ilminde 6nceki/ler (mukaddem/iin) ve sonraki/ler (mu-
ahher/fin) ayrimi artik tarihsel yerini almistir. Ibn Kuteybe
Muhasibi’'nin yontemini biraz daha gelistirmistir. O, bastan beri
miitesibihler konusunda var olan olumsuz tutumu degistirecek bir
adim atmis ve Kur’an'in miiskil, meciz ve miitesabihlerinin makul ve

makbul bir te’vilini olusturmaya ¢alismistir.'”

Yeri gelmisken Ibn Kuteybe'nin tefsir-te’vil ayrimim cagristi-
ran bir yaklagimina bir érnek verelim. O aradaki fark: bu iki kav-
rami kullanmadan fakat ayet hakkinda yapilan yorum islemi iize-
rinden gosterir. Onun anlattigina gore, miitekaddim midifessirler,
“O gilin, zalim kimse (pismanliktan) ellerini 1sirip soyle der: Keske
o peygamberle birlikte bir yol tutsaydim!”® ayetinde kinaye yoluy-
la bahsedilen zdlimin Ukbe b. Muayt ve onun dost edindigi icin
Kiyamette bizar olacag: kisinin Ubeyy b. Halef oldugunu sdylemis-
ler, bu yorumu da sahabeden Ibn Abbas (6. 68/688)'tan gelen se-
beb-i niiztile dayandirmiglar, bdylece tefsir yapmuslardir. Ibn Ku-
teybe’nin te’viline gore ise ayet herhangi bir sahisla sinirlandirila-
maz ve bir isme indirgenemez (tahsis), bilakis bu sifata sahip olan,
yani Allah elgisini dost edinmeyen herkes zalimdir. E§er miifessir-
lerin iddia ettigi gibi sebeb-i niizulde bahsedilen kisiler olsaydi o

zaman ayetin hiikmii inisinden sonraki kisileri kapsamazdi. Bazi-

15 bn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'an, Darw’1-Kiitiibi'lI-llmiyye, Beyrut 1401/1981,
42,73,103, 145, 151, 153, 163, 186, 205, 210, 258, 262, 309, 334.

16 ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'dn, 42.

17" Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papri (Qur’anic Commentary and Tradition
boliimii), Chicago-Illinois 1967, 11,113.

18 25 Furkan 27.
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lar1 da higbir delili olmadan bahse konu zalim kisinin Hz. Ebu Bekr
oldugunu soyleyerek yanlis te'vile gitmistir ki dogruluk ihtimali
kesinlikle olmayan bir te’vildir.” Maturidi’den altmis kiisur yil
once vefat eden Ibn Kuteybe'nin onun yaklasimina benzer bir ay-

rima isaret ettigine dikkat cekmek isterim.

Nihayet Maturidi’den kisa bir siire once vefat eden biiyiik
miifessir Taberi (6. 311/923) de hem tefsirinin isminde te’vil keli-
mesine yer vermis (Camiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an) hem de
ayetlerin tefsiri sirasinda istidlal ve istinbat sonucu yapilan acik-
lamalar icin sik sik bu kelimeyi ve fefsir kelimesini kullanmuistir.

Ancak o, ikisi arasinda anlam ve mahiyet farkini beyan etmemistir.

Su halde tefsir-te’vil arasinda bir farkin oldugu bastan beri az
ya da ¢ok bilinmekteydi, ama agik bir sekilde ortaya konmamuist.
Oncekilerin gelistirmeye ugrastiklar1 yaklasim ve yontem,
Maturidi tarafindan tefsir ve te’vilin ayetlerin yorumu igin elverisli
bir metodolojiye doniistiiriilmesiyle tefsirde bariz bir sekilde uygu-
lamaya konulacak, bdylece fe’vil kavrami da tam bir mesruiyet
kazanacaktir. Te'vil kavraminda oldugu gibi ilmi arastirma ve tar-
tismalarda miistagni kalinamayan konularin ‘kabul edilebilir’ bir
¢ozlimiiniin bulunmasi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Muhasibi ve
fbn Kuteybe'nin temsil ettigi ¢izgiye mensup ulema, durumu ka-
bullenmenin bir sonucu olarak o ana kadar gelistirilen teoriyi ciddi
bir tefsirde uygulama zarureti hissetmis olmalidir. Maturidi’nin
tefsirinin ortaya ¢ikisina da bu saikin etki etmis olabilecegini dii-

suniiyoruz.

Buradan elde edilen diger bir sonug¢ da sudur: Tefsir tarihinin
erken donemlerinde ortaya ¢ikmis olan te’vil, biitiin mezheplerin
basvurdugu bir yontemdir. Bunun bir ¢ikis yolu olarak kesfedildi-
gini sOyleyebiliriz. Zira rivayete bagh tefsir zamanla yeterli olma-
magtir. Her mezhep kendi sistematigini Kur’an’la teyit etmek ister-
ken ¢ikmazlara diismesi {izerine yorumun sahasini genisletme
ihtiyact duymustur. Bu durum, tefsirden te’vile gegisin ilk adimi-
dir._ Degisik gruplarin ortaya gikisiyla birlikte 6nlenemez bir sekil-

19 jbn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur’dn, 260-63. 75
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de Kur'an'in farkli1 ve zaman zaman da keyfi yorumlams: (te’vil
edilisi) karsisinda bunu bir prensibe baglamak liizumu da hisse-
dilmistir. Maturidi’nin girisimi, bunun en iyi Ornegidir. Boylece,
Islami te’vil telakkisi Kur’an-1 Kerim’in ruhuna ve hedefine uygun,
nev-i sahsina miinhasir bir tarzda Islam kiiltiir potast icinde sekil-
lenmigtir.20

IL. Tefsir ve Te’vil Ayrimina Maturidi Damgasi

Basta da belirttigimiz gibi Maturidi'nin tefsirde ayricalikli bir yer
edinmesini saglayan ilk sey, onun Tefsir Usiilii'niin tekamiiliine
yaptig1 katkidir. O da usuliin temel kavramlar1 olan tefsir ve te'vili
tanimlamasi, sinirlarini belirlemesi ve aralarinda net ayirim yap-
masi ile gerceklesmistir. Tefsir ve te’vil kavramlari, genelde Tefsir
[Imi’'nin 6zelde de Tefsir Ustlirniin gelisiminde 6nemli isaret tas-
laridir. Nitekim bu kavramlar baglaminda Maturidi’den 6nceki
gelismeye bir goz attik. Simdi yeniden Maturidi’ye donerek onun
tefsir-te’vil ayrimi konusundaki yaklasimini bizzat kendi ifadeleriy-

le gorelim. O soyle der:

“Te'vil, isin sonunu beyan etmektir. Bu kelime dénmek an-
lamindaki dle-yeillu kokiinden alinarak tiiretilmistir. Anlami1
ise, Ebu Zeyd'in dedigi gibi, soziin, muhtemel anlamlarindan
birisine yoneltilmesidir. Tefsirdeki zorluk te’vilde mevcut de-
gildir. Zira te'vilde Allah’1 sahit gosterme yoktur. Ciinkii bir
yorumcu, bu tiir yorumlariyla (te’villeriyle) kastedilen sey-
den haber vermekte ve ‘Allah bu yorumla bu maksad1 kas-
tetmis veya murad etmis’ dememektedir. Buna karsilik ‘bu
ayet su anlamlara gelmekte ve bu anlamlardan biriyle yo-
rumlanabilir’ demektedir. Bu, insanlarin kendi aralarinda
tabii olarak konustuklar1 ve ‘Allah hikmetinden dolay1 en
dogrusunu bilir’ dedikleri seylerdir. Mesela, tefsirciler (eh-
lu’t-tefsir), elhamdulilldh lafz1 {izerinde goriis ayriligina diis-
miuslerdir. Bir kismi, ‘Allah kendi nefsine hamdetti” derken,
diger bir kismi da “Allah kendisine hamt edilmesini emretti’
demektedirler. Her kim ki, bu iki yonden birini tercih eder
ve ‘kastedilen budur’ derse, o kisi miifessirdir. Te'vil ise, bir
miifessirin ‘Hamd, Allah’1 6ven ve metheden bir kelime ol-

20 Karmus, Tefsir Timinde Te'vilin Yeri ve Onemi, 143-44, 147, 190, 196; Caligkan,
Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 43-72.
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dugu gibi, O'na siikretmeyi de emreden bir kelimedir ve Al-
lah bununla neyi kastettigini daha iyi bilir" demesidir. So-
nug olarak tefsir, tek bir agiklama veya anlam yoniine sahip,
te’vil ise bircok yonlere sahiptir.”2!

Maturidi bu agiklamasiyla, tefsirin Peygamber ve sahabeye,
te’vilin ise daha sonraki nesillere ait olduguna isaret eder. Ciinkii
sahabe olaylara ve ayetlerin gelisine sahit oldugundan, murad
edilen hakiki manaya (Ebu Hanife’'nin tenzil dedigi seye) vakif
olmuslardir. Ona gore te'vil, soziin muhtemel manalardan birine
yoneltilmesi ve iglerin sonunun beyan edilmesi demektir. Bu ba-
kimdan yapilan tefsirin dogruluguna Allah’1 sahit tutma ve kesin-
lik oldugu halde, te’vilde yani yapilan yorumlar veya anlam tercih-
lerinde Allaht sahit tutma ve kesinlik olmay1p nisbilik ve ihtimal
vardir. Tefsir murad edilen seyin ta kendisidir. Bu, ancak bilen bir
kisiden isitilen veya bizzat miisahede edilen sey gibidir.?? Bu ne-
denle Maturidi tefsirinde, yorumlarinin kesin olmadigini belirtmek
icin ag¢iklamalarini bitirirken, “En dogrusunu Allah bilir” demek-
tedir. Tefsir sadece sahabeye ait olsa da orayla siirli kalmaz, on-
lardan gelen rivayetlere dayanarak anlam veya yorum ortaya
koymak da bu gergeveye girer. Yine bu ayrimda tefsirin Peygam-
ber-sahabe devri ile te’vilin de sonraki nesillere mahsus olmasi,
metin-muhatap bakimindan giiniimiizde ¢okca dile getirilen
Kur’an'in dogrudan veya ilk muhataplar ile dolayli veya sonraki

muhataplar1 ayrimini ¢agristirmaktadir.

Maturidi sonrasi kaynaklarda onun yaklasiminin su ya da bu
sekilde devam ettigini goriiyoruz. Tefsir llmi'nin bir kavrami ola-
rak tefsir, ‘miiskil olan bir lafzi1 a¢cmak ve aciklamak'? veya

‘Kur’an’in manalarin1 anlagilir kilmak ve kastedileni agiklamak’24

2t Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn (yazma), Hac1 Selim Aga Kiitiipha-
nesi, no: 40, vr. 1b.

2 Ozde@, Maturidi’'nin Tefsir Anlayis, 91-92; Kirca, “Imam Maturidi'ye Gore Tefsir
ve Te’vil Kavramlar1”, 164.

2 er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, 571-72; ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1994, X1,33; Bedreddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhin fi Ulimi'l-Kur’dn, tah.: Ebu’l-Fadl Muhammed Ibrahim,

Beyrut 1972, 11,147.
2% Zerkesi, 11,149. 77
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seklinde tarif edilmektedir. Te'vil ise, ‘ayeti veya ayetleri oncesi ve
sonrasimna uygun olmak sartiyla ihtiva ettigi anlamlarindan birine
gore aciklamak’? veya ‘ayeti, murad edilen anlamda yorumla-
mak’? olarak tanimlanmistir. Yukaridaki tanimla benzesgse ve ben-
zerlikler olsa bile Tefsir Ilmi'nin disindaki ilim dallarini da hesaba
kattigimizda fe’vil kavraminin tanimi {izerinde ittifak edilmedigini
goriirliz.” Biz tefsir literatiiriindeki te’vil ile ilgilendigimiz igin
yukaridaki tamim ile yetiniyoruz. Ragib el-Isfehani (6.
502/1108)'nin tefsiri cogunlukla lafizlar1 agiklayan, te’vili de ciimle-
lerin izahini yapan bir yontem olarak tanimlamasina? Zerkesi (0.
794/1392) de katilmakta? fakat kavramlar arasindaki farki daha net
ortaya koymaya devam etmektedir. Ona gore, liigat anlamina uy-
gun olarak miifessir ‘nakil yapan (ndkil)’, mijevvil ise ‘kendi ictiha-
dina dayanarak hiikiim ¢ikaran, miicmeli aciklayan, tahsis ve
umum olan1 belirleyen (miistanbit)dir. Dolayisiyla birden fazla
manaya ihtimali olan her kelimenin anlamini tespit etmek ve yo-
rumunu yapmak, ancak ilim erbabinin igtihadi ile miimkiin olabi-
lir. Bu ige girisen alim de sadece akli ¢ikarimlari ile degil delillerle
hareket etmek zorundadir.® Ibn Kemal (6. 940/1534) iki kavram
arasindaki farki su ornekte net bir bicimde ortaya koyar: “O, 06lii-
den diri ¢ikarir”3! ayeti, Allah’in ‘yumurtadan yavru g¢ikarmasi’
olarak aciklanirsa tefsir, ‘cahil birisinden alim ¢ikarmast” ya da
‘kafirden miimin ¢ikarmast’ seklinde agiklanirsa te’vil olur.?2 Degi-

sik bakis acilarna sahip olmakla birlikte iki kavram arasindaki

%5 {bn Manzr, Lisénu’l-Arab, X1,33.

26 fsfehani, Miifredit, 38.

27 brahim Ibn Hasan ibn Salim, Kadiyyetu't-Te'vil fi'l-Kur'dni’l-Kerim beyne'l-Gulét:
ve’l-Mutedilin, Beyrut 1993, 26-42; Nasr Hamid Ebu Zeyd; el-Itticahu’l-AklR fi't-
Tefsir -Dirdsetiin fi Kadiyyeti'l-Meciz fi'l-Kur'dn ‘Inde’l-Mu’tezile, Beyrut 1982, 141-
63; Tehami Nevra, el-Itticdhitu’s-Sunniyye ve’l-Mu'teziliyye fi Te'vili'l-Kur'én, 13-
27; Ebu Hamid el-Gazali, “Kantinu’t-Te'vil”, ¢ev.: Bilal Aybakan, Islami Aragtir-
malar (Gazali Ozel Sayist), Ankara 2000, cilt: 13, say1: 3-4, sayfa: 521-26.

28 Jsfehani, Mukaddimetu't-Tefsir, 402; Isfehani, Miifredat, 572.

2 Zerkesi, 11,149.

30 Zerkesi, 11,166.

31 6 Enam 95.

32 [bn Salim, Kadwyyetu’t-Te'vil, 35-36.
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farki hemen biitiin ilim ehli kabul etmekte, hemen hepsi de
Maturidi'nin ¢izdigi ¢erceve iginde kalmaktadir. Te'vil hakkindaki

genis incelemesinde Karmis, su sonuca varmustir:

a- Te’vil, ancak cesitli ihtimallerin bulundugu lafizlar icin
s6z konusudur.

b- Muhtemel manalardan birinin tercihi i¢in ortada bir se-
bep ve delil bulunmasi lazimdar.

c- Bu tercih ve tevcih her ne kadar bir delile miistenid olarak
yapiliyorsa da isin iginde zan ve ihtimal bulundugundan
elde edilen netice katiyet ifade etmez.3*

Acgiklamalardan da anlasilacag tizere bu iki kavrami birbirin-
den bagimsiz ve birbiriyle ilgisiz diisiinemeyiz. Su ifadeler soz

konusu iliskiyi glizel bir sekilde ifade eder:

“Aslinda tefsir ve te’vil birbirlerinin miitemmimidirler. Tef-
sir esbab-1 niizlll, mekki-medeni, nasih-mensuh gibi nassi
anlamaya gotiiren ve nakle dayanan harici bilgileri konu
edinir. Dolayisiyla tefsir, te’vili hazirlayici tiim bilgileri ve
ilimleri toplayan bir ilim mesabesindedir. Tefsirde nakil ve
rivayet etkindir, oysa ki te’vil istinbata dayanir. Buna binaen
diyebiliriz ki, te’vilde nassin anlamini ortaya ¢ikarmada
okuyucunun rolii ve etkinligi s6z konusu iken bu durum
tefsirde te’vildeki kadar degildir. Te'vil, tefsirin hazirladig:
ve sundugu harici bilgiler ve ilimler vasitasiyla akli tasarruf-
la metinden bir netice elde etmektir. Béylece denilebilir ki
tefsir, te’vilden bir ciizdiir. Tefsire dayanmayan te’vil, isa-
betli olmaz.”%

Ayrimin ayirdina vardiktan sonra soyle bir soru yoneltilebilir:
Peki bu ayrimin teorik ve pratikte faydas: nedir, yani Tefsir Ustil'ii
ile tefsir ve yorum yapma faaliyetine katkisi nedir? Yoksa gereksiz
bir ayirim midir? Hemen belirtelim ki Maturidi, tefsir ve te’vil kav-
ramlarina getirdigi acilim ile tefsire yeni bir boyut kazandirdig:
gibi, bu ilme itikadi ve fikri bir dayanak da saglamistir. $oyle ki,

3 Zerkesi, 11,149; Suyti, Itkdn, 11,221-23; Karmus, Tefsir Iiminde Te'vilin Yeri ve
Onemi, 35 vd.
3 Karmus, Tafsir lminde Tevilin Yeri ve Onemi, 140.
3 Mevliit Erten, Nass-Yorum iliskisi (Basilmamis Doktora tezi), Ankara 1998, 45. 79
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tefsirde kesinlik olmasina ragmen, te’vilde ihtimaller oldugundan,
yorumun ¢aglara gore degismesi ve bazilarimin zamanla degerini
yitirmesi, imana zarar vermez ve Kur'an'in degerini diisiirmez.
Yine onun, te’vile getirdigi anlayis ve yaklasim ile inkara gitme-
dikce veya helali haram, harami helal saymadikca hicbir mezhebi
tekfir etmemesi, giiniimiiz tefsir faaliyetinde de onemli bir ilke
olarak alinmalidir. Yanlis ve hatali yorumlari makul ve mesru
saymamasina her miifessirin onay vereceginde siiphe yoktur. Su
halde getirmis oldugu kistas ile Maturidi, kendisinden sonra gelen
Kur’an yorumcularina daha rahat yorum yapabilme imkanini sag-
lamis, bu yolda biiyiik bir kap1 agmistir. Miifessirlerin yapmais ol-
dugu te’villerin (yorumlar) mutlak olmadigi, sadece onu gergekles-
tiren sahsi bagladig1 ve dolayisiyla onlarin kutsallastirilamayacag:

zihniyetini yerlestirmistir.3

iki kavram arasinda bu net ve ince ayrim ile o, Kur’an yorum-
cularina yorumda hiirriyet, kendi akli (dirayet) ve diger yetenekle-
riyle Kelamulldha anlasilabilen bir s6z ve metin olarak yaklasip
biitiin 6znelliklerini sergileyebilecekleri bir yol gostermekle kal-
mamis, bunun olmasi gereken ve mesru bir is oldugunu da belirt-
mis olmaktadir. Onun agiklamalarinmi kendi bulundugu konumda
degerlendirince, bu soylediklerimiz daha iyi anlasilacaktir. Soyle
ki, daha once de belirttigimiz gibi, baslangictan beri zaten Kur’an
tefsirine ¢ekinceli yaklasilmis, hele onu te’vil etmek, baz1 kimseler-
ce gayri mesru bir ismis gibi algilanmisti. Elbette bunun hakl ge-
rekgeleri vardir. Bunlarin farkinda olan Maturidi, gidisata bir ¢eki
diizen verilmesi gerektigini diisiinen oncii bilginlerden birisi ol-
mus, teoriyi ortada koymamak i¢in hemen onunla neyi kastettigi
ve mesru dairede bir yorumun nasil yapilabilecegini gostermek

maksadiyla da tefsirini yazmstir. Bize gore, olan biten budur.

Ote yandan Maturidi'nin bu taksimi Kur’an metninin anlasi-

labilirligi konusunda da bir yeniliktir. Bu konudaki ilk fikirler Ibn

% Kirca, “Imam Maturidi'ye Gore Tefsir ve Te'vil Kavramlar”, 165, 169-71; Celal
Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, An-
kara 1987, say1 5, 55, 60; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yo&nleriyle Imam
Maturidi”, 24.
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Abbas’a kadar gider. Rivayet soyledir: “Ibn Abbas soyle dedi: Tef-
sir dort gesittir. Birincisi Araplar’in, dilleri ile bildikleri; ikincisi hig
kimsenin bilmedigi i¢in mazur goriilmeyecegi; iiclinciisii sadece
alimlerin bilebilecegi ve sonuncusu sadece Allah’in bilebilecegi
kisim”.% Taberi ise anlasilabilirlik bakimindan Kur’an ayetlerini
iice guruba indirir: Sadece Peygamberin agiklamasi ile bilinebile-
cekler; sadece Allah’in bildikleri; dil bilgisi olan herkesin bilebile-
cekleri.® Dikkat edilirse onlar, bir sekilde miifessirin bilemeyecegi
bir alanin oldugunu vurgularlar. Maturidi'nin Kur’an ayetlerinin
anlasilmasi ve yorumlanmas: konusunda isimleri gecen sahislar-
dan daha cesaretli ve tam bir 6zgiivenli oldugu sdylenebilir. Zira
miifessirin 6znelligine bagli olsa da anlasilmayacak, daha dogrusu

iizerinde konusulmayacak ayet yok gibidir.

Her halukarda kavramlar insani belirleyicilige mahkumdur.
Te'vil kavramimin sundugu imkan dairesinde ayet(ler), Kur'an
biitiinliigline ve diger esaslara uygun yorumlanabilecegi gibi, bu
kavrama on yargili yaklasilarak ona olumsuz anlam yiiklenmesi ve
daha da ileri gidilerek istismar edilmesi miimkiindiir. Nitekim
tefsir tarihi bunun miisahhas ornekleri ile doludur. Zaten te'vil
kavraminin kapsami bunlarin hepsini igine alabilecek istidata sa-
hiptir. {lk dénemde ayetlerin te’viline sicak bakilmamasimin altin-
da yatan neden de budur. Bundan o6tiirii iki kavram arasindaki
ayrim, her ne kadar dogru ve olumlu ise de biitiin yorumcular
agisindan objektif degildir.

Yeri gelmisken yukaridaki kriterler muvacehesinde Zerkesi'yi
bir defa daha anmak istiyoruz. O, el-Burhin’da Miisliimanlarin
farkli yorumlar ortaya koymalarina sik sik atiflarda bulunur, ancak
diglayic1 ve mahkum edici davranmaz. Mesela Mutezile ve Ehl-i
Siinnet arasinda sert tartismalara neden olan miitesabih ayetlere
yaklasim bigimlerini anlamaya c¢alismakla yetinir.?** Bu durumda

onun Kur’an’in anlasilmasi sadedinde biitiin ulemanin ¢abalarini,

¥ Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'dn,
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Umiyye, Beyrtit 1992, 1,57; Zerkest, 11,164.

3% Taberd, 1,56-57.

3 Zerkesi, I1,89. 81
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Miisliiman aklinin ortak {iretimi ve iimmetin mirasi olarak aldigin
sOyleyebiliriz. Maturidi’nin de bdyle bir anlayist yaratmak istedi-
ginde siiphe yoktur. Yine bu mevzuda olmak iizere Ragib el-
Isfehani’nin yaptig1 taksim de anilmaya deger. O, te'vili ‘kabul
edilen (munkdd) ve ‘hos karsilanmayan (miistekreh)’ olmak {izere
ikiye ayirir ve her hangi bir su¢lamaya gitmeden hemen herkes
icin uygulanabilecek yanlis ve dogru yorumun 6rneklerini sunar.%
Maturidi’den yaklasik iki asir sonra tefsir ilminde gficlii bir 6ncii
olan Isfehani, muhtemelen te’vilin denetimsiz ve rastgele yapilma-
s1 lizerine, yapilan isin zaptu rapt altina alinmasi gerektigini dii-
siinmiis olmalidir. Bu yaklasimi, hem Tefsir Usflii'niin gelisme-
sinde hem de tefsir yapma ediminde objektif karar vermeye yone-
lik bir adim olarak degerlendirebiliriz.#! Su halde yoruma girisen
her miifessirin olumlu yanlarin1 ve dogrular1 yaninda hatalar1 da
belirtilmeli, ilmi tenkit zihniyeti daima yasatilmalidir. Yorumcu-
nun makam, mansip, mezhep veya gurubuna bakmadan, onu
Kur’an’1 anlamak i¢in kendine gore yol izleyen bir yorumcu olarak
anlamaya calismak gerektir. Objektif davranmak, ancak bu sekilde

mumkiin olabilir.
I11. Te’vilatu’l-Kur’an’in Ozellikleri

Maturidi'nin tefsiri Te'vilat, Te vilatu’l-Kur'dn, Te vilatu Ehli’s-Siinne
ve Te'vildtu’l-Maturidiyye fi Beydni Usilli’s-Siinne ve Usilli’t-Tevhid
adlariyla bilinir. Onu, Maturidi’den iki asir sonra Ebti Bekr Alaed-
din Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi (6. 539/1144)
Serhu Te'vildti’'l-Maturidi adiyla serh etmistir. Eser, yazma halinde
olup arastirmacilarin ilgisini beklemektedir. Yakin zamana kadar
yazma halindeki Te’vildt ise artik tozlu raflardan kurtulmus, Tiir-
kiye’de*? ve bagka {iilkelerde® tahkikli baskilar1 yapilmig, kismen

4 Jsfehani, Mukaddimetu't-Tefsir, 404.

41 Tefsir-te’vil ayrimuinin tarihi gelisimi ile ilgili bkz.: Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi
Hitabin Tabiati, ¢ev.: M. Emin Masali, Ankara 2001, 282-87; Mustafa Oztiirk,
“Tefsir-Te'vil Karsitliginin Tarihsel ve Epistemolojik Kokenleri”, Islami Aragtir-
malar Dergisi, cilt 14, say1 1, 2001, 77-89; Ahmet Inan, “Hermendtik’in Anlam
Diinyamizdaki Tekabiilleri: Mana, Te’vil ve Tefsir”, Kur’an ve Dil -Dilbilim ve
Hermendtik- Sempozyumu Bildirileri, Van 2001, 81-92.

42 EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vildtii'l-
Kur’dn, tahkik: A. Vanlioglu, M. Boynukalin, E. Boynukalin, H. Boynukalin, H.
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de olsa Tiirkge’ye terciime edilmis,* hakkinda aragtirmalar yapil-
mustir.45 Fakat bu tefsirin yontemi, muhtevasi ve yorumlarin tutar-

lilig1 acisindan tenkit eden bir ¢alisma heniiz yapilmamuistir.

Te'vildtu’'l-Kur’dn, Ebu Muhammed ed-Dineveri (6. 308/920),
Taberi (6. 311/923), ez-Zeccac (6. 311/923), Tahavi (6. 321/933), Tbn
Ebi Hatim (6. 327/938) gibi tefsir imamlarinin bu sahanin klasikle-
rini telifinden kisa siire sonra ortaya ¢ikmistir. Fakat digerlerine
nazaran metodolojisi, muhtevasi ve pratik sorunlara cevap vermesi

bakimindan farkli niteliklere sahiptir. Yukarida 6zgiin yani ile

1. Kagar, M. Siiliin, A. H. Ulusoy, M. Yavuz, M. Bedir, M. M. Vanloglu, miira-
caa Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul 2005-2011, I-XVII c.

4 Tefsirii'l-Matiiridi, thk. ibrahim Avadayn, Kahire 1971. 1. c.; Te'vilatu ehli’s-
siinne, thk.: Muhammed Mustafid Rahman, tsh. Casim Muhammed Ceburi,
Matbaatii'l-irsad, Bagdad 1983; Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim : Te'vilatu ehli’s-siinne :
Te'vilatii’l-Kur’an : Te'vilatu ehli’s-siinne, tahkik Fatma Yusuf Heymi, Miiessese-
tii'r-Risale, Beyrut 2004/1425, 1-5. c.; Te'vilatu Ehli’s-Sunne, Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, I-X ¢, Beyrut 2009.

4 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vilatii’l-
Kur’an’dan terciimeler = Ayatun ve suverun min Te'vilati’l-Kur’dn, gev. Bekir Topa-
loglu, tahkik Ahmet Vanlioglu, imam Ebu Hanife ve imam Matiiridi Aragtirma
Vakfi, Istanbul 2003.

4 Bazilar sunlardir: Muhammed Eroglu, Ebu Mansur el-Maturidi ve Te'vilatu'l-
Qur’an (Ogretim iiyeligi tezi), Ist. Yitksek Islam Enstitiisii, Istanbul 1971; Ramazan
Demir, fmam Maturidi ve Te'vilatii'l-Kur'an (Al-i Imran 1-95. Ayetlerin Tefsiri) (Yiik-
sek lisans t.), Marmara U. S. B.Enstitiisii, istanbul 1988; Galli, A. M. Ahmad,
“Matiiridi’'nin Tefsirinin Baz1 Yonleri”, ¢ev.: Hanifi Ozcan, DEUIED, izmir 1987, y.
4; Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebu Mansur Muhammed Ibn Muhammed el-
Maturidi'nin Te'vilat'iil-Kur’an’indan Suretii’'n-Nisa (tenkidli metin), (Yiksek lisans
t.), Marmara U. S.B.Enstitiisii, Ist. 1989; M. Ragip imamoglu, Tmam Ebu Mansur el-
Matiiridi ve Te'vilatii'l-Kur'an’daki Tefsir, Diyanet Isleri Bas., Ankara 1991; Muhittin
Akgiil, Maturidi'nin Kehf Suresi Tahkik ve Tahlili (yliksek lisans tezi), [zmir 1991;
Hiiseyin Uysal, Maturidi'nin Tefsir Anlayisi (Yiiksek Lisans t.) Izmir 1992; Talip
Ozde;‘., Maturidi'nin Tefsir Anlayisi; Maksut Cetin, Te'vilatu'l-Kur'an Ekseninde Ma-
turidi'nin Siyaset Olgusuna Yaklagimi (yiiksek lisans t.), Erzurum 2008; Ismail Ka-
yar, Matiiridi'nin Tevilatii’l-Kur'an’da Hz. Muhammed'in Peygamberligini Ispatla 1gili
Ayetlerin Yorumu, (Yiiksek lisans tezi), Marmara U. S. B. Enstitiisii, Ist. 2009; Hiilya
Alper, Tmam Matiiridi’de Akil-Vahiy fligkisi, iz Yayincilik, Ist. 2009; Ahmed Said
Tungpinar, Ebu Mansur el-Maturidi'nin Te'vilatu'l-Kur'an Adl Tefsirinin Egitim ve
Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi (yiiksek lisans t.), Ankara 2010; Ali Karatas,
“Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi'nin Te’vilatii'l-Kur'an’1”,
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2010, cilt: XV, say1: 47, 161-174; M. Kemal
Atik, “Te'vilatii'l-Kur'an Cergevesinde Matiiridi'nin Miitesabih Ayetleri Anlayis1”,
Erciyes U. S B.E. Dergisi, 1989, say1: 3, s. 313-332; Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gore
Kur'an'daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag ve Onemi”, Dokuz Eyliil
Uilahiyat F.Dergisi, 1995, say1: 9, 103-117. 83
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ustile/metoda dair fikirlerini 6zetledigimiz Maturidi'nin, ustliini,

tefsirindeki tatbikine bir goz attigimizda bunu daha iyi gorebiliriz.

Maturidi’'nin Kur’an’in agtklanmasi ve yorumunda uydugu
sistematik en genel hatlar1 ile ikiye ayrilir. Birincisi tefsir-te’vil
ayrimiy; ikincisi de akil, duyu organlari ve haberlerden miitesekkil
bilgi vasitalar: ile elde edilen beseri bilgi ve tecriibeyi kullanarak
vahyi bilgiyi anlamak. Bunlari, Kur’an’in muhkem ve mutlak bir
kitap olusu ilkesi tamamlar. Kur'an’da celiski ve ihtilaf yoktur,
nasil ki kevni ayetler arasinda bir nizam ve biitiinliik varsa Kur’an
ayetleri arasinda da aymni sekilde bir nizam ve biitiinliik vardir. Bu
temel ilkeleri biraz agacak olursak tefsir yaparken takip ettigi ustilii
sOyle siralayabilirizz Rivayetler (Peygamber, sahabe, tabiin);
Kur’an’1 Kur’an'la agiklama; filolojik izahlar (6zellikle semantik ve
belagat); sebeb-i niizl; dirayet (akli ictihat, istidlal ve istinbat).
Esasen onun ¢aligmalarina ve fikri yapisina biitiin olarak baktigi-
miz zaman tefsirde dayandigi bu yontemin arka planinin ¢ok giig-
lit kurgulandigy; aklin, gozlemin, incelemenin, haberler (rivayet-
ler)in ve vahyi nass1 (Kur’an) tefsir etmenin esaslarini olusturdugu
bir bilgi kuramini olusturduktan sonra tefsire giristigi anlasilmak-
tadir. Soyle ki, o, tefsir kavramini tanimlarken Allah’t ve peygam-
beri sahit gostermeyi sart kosmus, ancak bu sekilde mananin dog-
rulugunun kesinlik kazanacagini soylemistir. Diger bir ifadeyle bu,
Kur'an’in Kur’an'la, hadisle ve sahabe haberleri ile yapilan agikla-
ma ve yorum, yani tefsir demektir. Klasik tefsirle en ¢ok benzesen
yonil iste burasidir. Yoruma ihtimali olan ayetlerde ise rivayetler
dahil biitiin yardimc araglara ilaveten, bizzat kendi bilgisi, tecrii-
besi, akli yetenegi ve tefekkiiriine dayali olarak yorumlar ortaya
koyar ki bu da te’vilin uygulamasidir. 1htimaliyet, isabetin olama-
yabilecegi anlamina gelir. Bunun igin olsa gerek ki, o sik sik
te’vilerini Valldhu E’alem ifadesiyle bitirir. Kelami ve fikhi mevzu-
larla ilgili ayetleri 6zenle isledigi te’villerde varilan anlam ya da
yorum higbir zaman kesinlik arzetmez. O, yorum sistematigine
uygun olarak vahye dayali kesin bir delil olmaksizin, kendisi ve
bagkalar1 tarafindan Kur’an ayetlerine getirilen yorumlar igin 6zel-
likle te'vil veya kile ehlu’t-te’vil, kdle dmmetu ehlu’t-te’vil, 4ld hdzd
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hamele ehlu’t-te’vil te’vile’l-dyeti ifadelerini kullanmis*, bu tip yo-
rumlar1 ve agiklamalar: fefsir olarak isimlendirmekten sakinmstir.
Zaten bu tefsirin adina Te’vildt denilmesi de bundan dolayidir. Bu
isimlendirmenin bizzat miiellif tarafindan yapilip yapilmadig:
kesin olarak bilinmemekle birlikte ona en uygun isim budur. Ken-
disinin farkl yaklagimlar: ve bagkalarinin yorumlarini tefsire tagir-
ken yahtemilu, cdizun, yeciizu tabirlerini kullanir. Bunlara ilaveten
meseleleri izah sadedinde giiclii bir sekilde akli ve filolojik izahlar
yapar, ancak gelenegin aksine Arap siirine ¢ok az miiracaat eder.
Bu yaklasim bi¢gimi Mutezile’nin yontemine benzer. Maturidi, mii-
tesabih ayetleri Allah’in isim ve sifatlari, ahiret hayat: ile ilgili ayet-
ler ve huruf-i mukatta’a olarak kabul eden selefin diisiincesine
yakindir. Ama onlarin izahinda delillerle birlikte akli izahlar yapa-
rak ¢ozlimii zor yanlar1 asmaya ¢alisir. Allah'in fiil ve sifatlari, yed,
istivd, vech gibi miitegabihleri?” literal almayip mecazen agiklama-
s1*® bunlarin baginda gelir. Biiyiik giinah igleyenin (miirtekibu’l-

)% t,°! insan

kebire) durumu,® Allah’in goriilmesi (rii"yetullah),>® sefaa
fiillerini Allah’in yaratmas1,®* iman-islam®, kaza-kader® gibi me-
selelerde slinni esaslara bagli olarak yaptigi yorumlar ve diger
mezheplere kars: giristigi uzun, fakat mutedil miinakasalar olduk-
ca dikkat ¢ekicidir. Bu miinakasa ve tahlillerde tefsir ilminin klasik
doneminin ileri gelen imamlarina atiflar ¢oktur. Bunlar i¢inde Ebu
Hanife’'nin onun yanindaki saygin ve tartismasiz konumu 6zel bir
anlam ifade eder. Bazen diisiincelerini elestirmesi ve reddetmesi®

diginda Hasan Basri de benzer bir yer isgal eder. Ancak Imam Sa-

46 Maturidi, Te'vilit, vr. 51a, 290a, 320a, 597b, 724b.

47 Maturidi, Tevildt, vr. 72a, 98a-b, 100a, 140a, 141a, 183a, 266a, 457a, 574a, 647b, 648a.

48 Maturidi, Te'vildt, vr. 44a, 191a, 225a, 253a, 457a, 507a-b, 566a, 613b, 670b, 672b,
718b, 727b, 802b, 821b, 885a.

49 Maturidi, Te'vildt, vr. 22a, 62a, 65a, 134a, 136b, 145a, 158a, 162b, 244a, 328a,
380b, 409b.

50 Maturidi, Te'vildt, vr. 225a-b, 266a, 738a, 852b.

51 Maturidi, Tevildt, vr. 149a-b.

52 Maturidi, Te'vildt, vr. 760a.

5 Maturidi, Te'vildt, vr. 584b.

54 Maturidi, Te'vildt, vr. 17a, 97b.

5 Maturidi, Te'vilit, vr. 229a, 227b, 483b, 642b. 85
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fi'nin ayn1 konumda oldugunu sdylemek zordur, iistelik onu eles-

tirmekten® de geri kalmaz.

Yukaridakilere ilave olarak onun giiglii bir tenkitci zihniyete
sahip oldugunu, asagida Orneklerini gosterecegimiz gibi, tefsirde
esirgemeden tenkitlerini rahatca sergiledigine sahit oluyoruz. Akla
ve sistemli diisiinmeye 6nem verdiginden rivayetlerde metin ve
fikir tenkidine, oncekilerin veya mubhaliflerin yorumlarinda fikir
tenkidine 6nem vermis, sik sik bu yontemi uygulamistir. Hadis ve
diger rivayetlerde senet {izerinde fazla durmadan metni Kur'an’a
arz eder, haber-i vahidlere uzlastiric1 yaklasir veya ihtimalli konu-
sur, sorunlu gordiigii rivayetleri akli, ferdi ve sosyal gergeklerle bir
arada degerlendirerek metin tenkidi yapar. Israiliyata ise az yer
verir, Israili ve asilsiz rivayetleri Kur’an’in mantigina arz ederek
reddeder. Isari yorumlara yer verilmemesini, bu tefsirin diger bir
Ozelligi olarak not edelim. Kiraat tartismalarina girmez, sadece
anlam tercihi olursa kiraat belirtir. Kisacasi, kendisinin te’vil ve
tefsir anlayisina uygun, akli ve nakli belli bir sistematige gore uz-
lastird1g1 bu tefsirde hemen her ayette akli ve sistematik yaklasim
vardir. Eserde zahiri manalar yaninda Kur'an'in genel hedefleri,
toplumun diinya ve ahiret planindaki ihtiyaci, gelisme ve mutlu-
lugu, sosyolojik, kiiltiirel ve ekonomik sartlar1 goz oniinde bulun-
durularak yorum, sentez ve analizler yapmis, boylece Kur'an'in
statik ve donuk bir mesaj olmayip dinamik, zaman icinde ve za-
manla beraber akan, insanligin problemlerine ¢6ziim getiren ilahi
bir mesaj oldugunu gosterme noktasinda dnemli bir ¢igir agmustir.
Bu haliyle Te’vildt onun, sadece kelami konularda degil, fikih, fikih
ustlii ve diger bir takim Kur’ani ilimlerdeki gii¢ ve dehasinin bir

urtinadiir.5”

5%  Maturidi, Te'vildt, vr. 83b, 131a, 765b, 766b.

57 Tefsir yonteminin genis aciklamast i¢in bkz.: Ozdes, Méturidi’nin Tefsir Anlayisi,
32, 48, 54, 68-70, 73-201; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 129-36; Topa-
loglu, “Matiiridi”, XXVIIL, 157-59; Kayar, Matiiridi'nin Tevilatii’l-Kur’an’da ...,19-
30; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, 22-23, 30-36;
Muhittin Akgiil, “Ebi Mansfir el-Maturidi ve Te'vilatw'l-Kur'an”, Sakarya U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 4, 59-67.
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Maturidi tefsirinde Islam, iman-amel, iman-kiifiir, salah-aslah,
miirtekibu’l-kebirenin durumu, kaza-kader, ecel, miitesabihat,
muhkem-miitesabih, nesh, ahkam ayetlerinin yorumu ve tercihler,
ahad haber ve delil olmasi, mucizeler vs. her vesile ile giindeme
gelen konulardir. Onlar vesilesi ile Ehl-i Stinnet disindaki mezhep-
lere kars1 tutumunu muhafaza etmis ve elestirilerini yoneltmistir.
Bu cercevede Mutezile, Hariciler®, $ia (veya ashabu’l-imdme,
Ravifiz)®, ¢ok az olarak Miisebbihe, Cehmiye, Miircie, Kaderiye,
Hasviye, Karamita, Kerramiye, Batiniye ve felsefecilerin® goriisle-
rini nakli ve akli delillerle ciiriitmeye c¢alismis, akidevi ve fikri tas-
kinliklara karsi miicadele etmistir. Ayni tepkiyi Islam dis1 diger
din ve mezheplere de gostermistir.®® Stinni paradigmaya kesin
baghligina ragmen ¢ok 6zel durumlar®? disinda genellikle diger
firka ve gruplara kars1 asir1 mutaassip ve ¢ok sert bir tutum sergi-
lemez.®* Ancak bazi mezheplerin te’villerine yer verdikten sonra,
bazen sasirtic bir sekilde onlarin disindaki te’villeri ‘Miisliimanla-
rin goriisi (kavlu’l-miislimin)’ diye adlandirir.®* Muhtemelen o bu-
nunla Mutezile, Hariciler, Sia ve Batiniyye disinda orta yolu takip
edenleri kasteder. Ciinkii Ehl-i Siinnet disindaki mezheplere kars:
olan yorumu sunarken ‘bize gore (‘indend)’, ‘mezhebimize gore
(‘ald mezhebind)’, ‘tevhid ehlinin (el-muvahhide/ehlii’t-tevhid) yoru-
mu’ ifadesini kullanir. Boylece onlarin hepsini bir cephe, ehlu’t-
tevhidi®> de bir cephe olarak goriir. Allah’in ahirette goriilmesi
(ru’yet) konusunda, “Ehl-i tevhid ihtilaf etmemistir” derken Ehl-i

Siinnet’i kastettigi kesindir. Zira ayni yerde ru’yeti kabul etmeyen-

58 Maturidi, Te'vildt, vr. 136b, 183a, 244a, 512a, 517a, 642b, 650a, 671b, 720a, 761a,
773b, 900b.

% Maturidi, Tevildt, vr. (Ravafiz dahil) 111b, 112a, 140b, 220a, 482b, 584a, 668b,
691b, 773a.

60 Maturidi, Te'vildt, vr. 39b, 75b, 80a, 102b, 143a, 171b, 224b, 279a, 324a, 457a,
548a, 591a, 605a, 647b, 722a, 879a, 890b.

61 Maturidi, Te'vildt, vr. 3a, 22a, 39b, 52b, 58a, 80a, 84b, 97b, 98a-b, 100a, 104a, 112a,
136b, 140a, 141a, 143a, 148a, 158a, 162b, 183a, 191b, 218b, 220a, 221b, 224b, 244a,
266a, 279a, 313b, 324a, 331b, 352a, 399a, 412a, 439a, 482b, 485b, 493b, 591a, 605a,
609a, 776a, 890b.

02 Hariciler’e yonelik sert agiklamalar i¢in bkz.: Maturidi, Te'vildt, vr. 98a-b, 140a, 183a.

6 Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayist, 288.

64 Maturidi, Te'vildt, vr. 517a, 548a.

6 Ornek icin bkz.: Maturidi, Te'vildt, vr. 846a, 853a. 87
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leri ve goriislerini ayrica tartismaktadir.® ilgingtir ki o, tefsirinde
Ehl-i Siinnet kavramini hi¢ zikretmemis, onun yerine Mutezile'nin
de kendisi i¢in kullanmay1 uygun buldugu ehlii’t-tevhid kavramini
siklikla kullanmigtir. Halbuki o tarihte hem ‘ehl-i stinnet” kavrami,
hem de Ehl-i Siinnet mezhebi vardir. Sunu kesin olarak sdyleyebi-
liriz ki Maturidi’nin tefsirindeki agiklamalar tamamen Ehl-i siinnet
ilkelerine uygundur. En biiyiik rakibi ve hasmi Mutezile®” olup,
onlarin tartismadig1 goriisleri kalmamis gibidir. Bunlara b‘azu eh-
li't-te’vil ve b’azu ehli’l-keldm diyerek bu mezheb igindeki farkli go-
riisleri ve Mutezili alim Cafer b. Harb (6. 236/851)'le girdigi tartis-
malar1 da eklemeliyiz. Onun déneminde Mutezill diislincenin et-
kinlik kazanmasi, ciddi bir sistem ve yorum yontemi getirmis ol-
masl, miinakasaya deger olarak onlar1 birinci siraya almasinda

etkili olmustur.

Her ne kadar bir yorum sistemi kurmus olsa da bir miifessir
olarak Maturidi de zaman zaman 6znelliginin eseri olarak sistemi-
ne aykir1 davrandig tespit edilmistir. Bunlar siralayacak olursak,
mezhebinin goriislerine teslim olusu, Ozellikle Ebu Hanife'nin
ictihatlarina aykir1 hareket etmemesi; kelimelere mecazi anlam
yliklemesi ve az da olsa 6nceki miifessirlerin aciklamalarina teslim
olmasi acik bir sekilde goriilmektedir. Ozdes, Maturidinin bu
konularda kendi sistematiginin disina ¢ikmasini 6rnekler gostere-
rek bilimsel bir dille kritik etmistir.6

Bu tefsir, yaklasim tarzi, ozellikle kelami ve fikhi mevzulari
ele alist bakimindan Ehl-i Siinnet prensipleri dogrultusunda
Kur’an1 bastan sona yorumlayan ilk tefsirdir.®” Boylece hem tefsir
tarihi agisindan hem de Ehl-i Siinnet agisindan doruk noktaya
ulasmis ve yeni bir tefsir anlayisinin kapisin1 agmistir. Onun bu
yontemi ve tefsir tarzi kendisinden sonra gelen tefsirlere drnek

66 Maturidi, Te'vildt, vr. 853a.

67 Ornekler: Maturidi, Te'vildt, vr. 61a, 62a, 65b, 87a, 100a, 134a, 225a, 226a, 230a,
244a, 266a-b, 267b, 273b, 283a, 297a, 328a, 354b, 375a, 404a, 409b, 632b, 679a,
684b, 720a, 747b, 805a, 876a, 900b.

6 QOrnekler icin bkz.: Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayisi, 146-51.

6  Kirca, “Imam Maturidi'ye Gore Tefsir ve Te'vil Kavramlar1”, 156-57; Kirca,
“Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikist”, 60.
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olmustur. Zemahsgeri'nin (6. 528/1133), Fahreddin er-Réazi'nin (0.
606/1209), Nesefi (6. 710/1310) ve Alasi (6. 1270/1854) bunun &r-
nekleri sayilabilir. Hatta kendisine atif yaptigina bakilirsa’® Ebu
Hayyan Endeliisi (6. 745/1344) gibi bir¢ok miifessir onun yontemi-
ni takip etmis veya ondan istifade etmistir.

Biitiin bunlarin ardindan bir kez daha Te'vildtn tefsir tari-
hinde bir doniim noktasin belirledigini, ilgisiz, 6l¢lisiiz ve rastgele
tefsire bir diizen ve sistem getirdigini, toplumun Kur’an algisini
siyasl ve mezhebi asiriliklarin elinden kurtardigini sdyleyebiliriz.
O, kendi mezhebinin paradigmasini sonuna kadar korurken dort
halife disindaki siyasi yonetimlerin adlar1 ve yaptiklarini tefsire
almayarak bu anlamdaki ideolojik kiskagtan uzak kalmistir. Onun
i¢cin énemli ve esas olan, fikirler ve onlarin tartismaya deger olup
olmamasidir. Son olarak soylediklerimizi Tevildt’tan bir yorumla

gosterelim:

“Mutezile, ‘Inkar edenlerin Cehennem ehli olduklarina dair
Rabbinin sozii boylece gerceklesti’”! ayetine dayanarak kii-
¢iik giinahlar i¢in tovbenin kabul edilebilecegini, ¢iinkii on-
lara azabin hak olmadigini sdyler. Bir sonraki ayete dayana-
rak da biiyiik glinahin affinin olmayacagim iddia eder.”
Ancak ayetler onlarin iddialarina delil olmaz... Bu durumda
zahiren Mutezile ve Hariciler'in, Allah’a masiyette en uzak,
itaatte en yakin olanlar, bizimse tersi konumda olmamiz ge-
rekir. Clinkii onlar insanin kurtulusunu agirlikli olarak
amelle, biz ise Allah’in rahmeti ve izin verilenlerin sefaati ile
olabilecegini kabul ediyoruz. Onlara gore insan, hig bir za-
man hatta goz agip kapayincaya kadar bile Allah’a itatten
ayrilmamas: gerekir ki bu imkansizdir. Ciinki insan tek ba-
sina ameliyle yeterli degildir, Allah’in rahmeti ve sefaat ge-
rekir. Peygamberimiz, ‘Ben de dahil higbir kimse Allah’in
rahmeti olmadan Cennete giremez’”® demistir. Hariciler ve

70 Yapilan taramada Ebu Hayyan'in otuz alti yerde Maturidi'ye atif yapmustir.
Bkz.: Ebu Hayyan el-Endeliisi, Bahru'l-Muhit (Fihrist), hazirlayan: Ibrahim Sem-
suddin, Beyrut 1416/1995, 225.

71 40 Miimin 6.

72 Mutezile'nin agiklamalari i¢in bkz. Zemahseri, IV,151-53.

73 Buhari, Rikik 18, Merdd 19, Miindfikiin 77, Tevbe 71, 78; ibn Mace, Ziihd 20;
Darimi, Rikik 34; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned, 11,235, 256, 264. 89
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Mutezile ise, ‘Biz amellerimizle Cennete girecegiz’ diyorlar.
Bizim asil goriistimiiz sudur: Allah biiyiik ve kiiciik giinah-
lara azab eder ama, sirk disindakileri dilerse bagislar.”7*

Sonug¢

Te'vildtu’l-Kur’dn’in 6zgiin nitelikleri {izerinde yaptigimiz deger-
lendirmeler ardindan ilk olarak sunu belirtelim: Eger Watt'mn Islam
diisiincesinin tesekkiil devrinin olusumunu tamamladigina dair
belirlemis oldugu 338/950 tarihini”> dogru ve tefsir ilminin gelisim
seyri icin de gegerli kabul edecek olursak, o zaman bu tarihten bes
yil 6nce vefat etmis olan Maturidi'nin tefsirde zirveyi temsil ettigi
anlamina gelecektir. O, Te'vildtu’l-Kur’an’da kendi zamanina kadar
gelen tefsir malzemesi dahil Islam diisiincesine ait fikirlere ilaveten
kendi ustil ve {islubunu biiyiik bir maharetle sergileyerek Kur’an-1
Kerim’i yeni bir yoruma tabi tutmustur. Tefsirde onun marifetiyle
ciddi bir inkisaf zuhur etmis olmasina ragmen, o, kelamda oldugu
gibi tefsirde ‘imam’ sayilmamuistir. Kanaatimizce artik onu tefsirde

de imam (imdmu’l-miifessirin) saymak gerekir.

Maturidi, tefsirde kesfedilmeyi bekleyen bir miifessirdir. Sa-
dece Kur'an yorumuna getirdigi acilimin degeri ile degil, kendi
zamani ve sonrast arasindaki koprii olusu, tefsir yapmaya karsi
soguk durus ve ciddi bir yorum felsefesinin gelistirilememesi kar-
sisinda cesur ve kapsamli bakisi saglayan zihniyeti tefsire yerles-
tirmesi vs. yonleri ile arastirilmayr beklemektedir. Tefsiri hentiz
yaymnlandigi igin Islam diinyasinda yankilar1 ciddi bir sekilde his-
sedilmemistir. Dolayisiyla Tefsir IImi bakimindan biitiin yonleriyle
ortaya cgikarildifinda tefsirde imameti hak etti§inin goriilecegini
diisiiniiyoruz. Nesefi'nin Te'vildt1 yere goge sigdiramamasina ve
O. Nasuhi Bilmen’in onu tefsirlerin birincisi saymasina bakilirsa,

onlar bu durumu bir nebze de olsa sezmis olmalidir.

Maturidi, kendisinden 6ncekilerden tevariis ettigi ustile dair
fikirlere kendi anlayis1 dogrultusunda yogurarak gelistirdigi ustilii

bir biitiin halinde Kur’an’in tiimiiniin yorumunda uygulamustir.

74 Maturidi, vr. 650.
75 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 395.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Imam Maturidi ve Te'vilatu'l-Kur'an'in Tefsir iimindeki Yeri

Tefsirdeki sistemi geleneksel olmakla birlikte, bu anlayisla yazilan
tefsirlerden ayrilan yonii, rasyonel ve kritik¢i olmasidir. Tefsirde
rivayet malzemesi yaninda rasyonel ve elestirel yontemi ilk uygu-
layanin Maturidi oldugunu soyleyebiliriz. Onun rasyonel muha-
kemenin hakim oldugu tefsirde ictihat, istidlal ve istinbata, klasik
tabirle dirayete, ¢ok etkin bir yer agmasina bakilirsa, bu konuda
maruf olan Endiiliis’ten énde gelmektedir. Ote yandan bu yontem,
digerleri karsisinda yorum ve yorumcu i¢in daha elverislidir. Ciin-
kii, Kur’'an’in anlagilmasi bakimindan muhkem-mdiitesabih, miifes-
ser-miibhem gibi ayrimlara dayanan yontem Kur’an lafizlarinin
taksimine dayanir; tefsir-te’vil ayrimi yontemi ise bizatihi kendisi
iki asamaya ya da iki guruba ayrilir, biitiin ayetler anlamanin ve
yorumlanmanin konusudur, ancak bunlar iginde anlami kesin
olanlar ile ¢oklu yoruma ihtimali olanlar vardir. Glintimtiiz Tefsir

Ustilii'niin de ondan istifade edilecegi muhakkaktir.

Son olarak sunu soyleyelim ki, Tiirk diinyasinda Maturidi'yi
konusmak biraz duygusallik ve biraz da tarafgirlige sebep olabil-
mektedir. Ayni sey bu defa tersinden bu diinya disindaki yerler ve
mekanlar i¢in de gegerlidir. Bu nedenle onun ve tefsiri hakkinda
olabildigince objektif, hakkaniyet 6l¢ilisiinde davranmak, gercegin
ortaya c¢itkmasinda en etkili yol olacagini diisiiniiyoruz. Simdiye
kadar neden kesfedilmedigi yakinmasini artik birakmak, ge¢ kal-
mis bilgi ve belgeleri 6zellikle tefsirin bilgi ve hizmetine sunmak
gerekir.
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Abstract: In this study is aimed to present Imam Maturidi (d. 333/944), one of
the most remarkable Muslim world’s figures, and his commentary called
Ta’wilat al-Qur‘an, which is his most important book on the Holy Qur‘an.

It is also tried to determine his and its place in the history of Qur‘anic
commentary. According to author, there are two qualities that give Ma-
turidi privileged place in historical progress of the science of Qur‘anic
commentary. These qualities are his method of commentary that was de-
veloped by him and his application of this method by himself in his tafsir.
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Ozet: Maturidi mezhebi Tiirklerin yasadi§i cografyada yayilmistir. Islam gele-
nedinin olusmasinda Maturidilerin dnemli bir yeri vardir. Mezhebin hadis
anlayisi, mensuplarinin hadis ve siinnet algisini da belirlemektedir. Bu ¢a-
lisma Maturidilerin bilgi teorisi baglaminda hadisin sihhat tespit ve an-
lama metotlari Gzerinde durmaktadir. Dolayisiyla Maturidi ile birlikte
hicri altinci asra kadar yasayan alimlerin eserleri gercevesinde kaleme
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, hadis, hadis tenkidi, yorum, bilgi.

Giris

Ehl-i stinnet kelaminin iki Onemli mezhebinden biri olan
Maturidiligin imamu biiyiik Tiirk alimi Ebt Mansur Muhammed b.
Muhammed es-Semerkandi el-Maturidi’dir. Semerkand’da dogup
biiyiiyen Imam Maturidi, Islam ilimlerini ve akli ilimleri orada
tahsil etmis, Hanefiligin Horasan ve Maveraiinnehir bolgesindeki
onemli alimlerinden ders almistir. Kur'an ve Siinnet 1s1§inda bol-
gede bulunan Islam ici ve dis1 pek cok fikirle miicadele eden,tmis,
ayni zamanda ribatlarda diisman gozetleyip cihatlara katilan
imam Maturidi, 333/944 yilinda Semerkand’da vefat etmistir.!

Dog. Dr., Siilleyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1
[nurituglu@sdu.edu.tr].

1 imam Maturidi’nin hayat: ve eserleri hakkinda su kaynaklara miiracaat edilebi-
lir. Topaloglu, Bekir, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Ankara 2002, s. III-XXXIV; Kah-
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Zekasinin stiinliigiinden dolay1 hocas: tarafindan taltif edi-
len Maturidi, akil ve naklin kars: karsiya getirilmesi yerine bunla-
rin bir digeri ile uzlas: icinde gitmesi gerektigi fikrini esas alarak
bu giin kendi adiyla anilan Maturidiligin ilkelerini bu merkezde
kurmaya ¢alismistir. Akil ile nakil (vahiy-Miitevatir haber) her ikisi
de dogru ve kesin bilgi kaynag1 olmalarindan dolay1 gelismezler.
Bilakis Akil vahyin anlasilmasinda en mithim yardimcidir. Imam
Maturidinin kurdugu kelam sistemiyle birlikte hadis ve stinnetin
mezhebin anlayisindaki yerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.
Maturidilerin hadis anlama ve yorumlama yontemleri yaninda,
itikat ve kelamda ele aldiklar1 meseleleri tartisirken delil olarak
kullandiklar1 hadislerin tenkidine dair yaklasimlarinin tespiti de
gelenegimizin yeniden insasinda Onemli bir yer tutmaktadir. Tarihi
seyir igerisinde Maturidiligin gelisimi ve sonraki asirlarda ortaya
¢ikan degisimlerin hatta bazen bagkalasmanin da goéze carptigi
dikkate alinirsa, Maturidiligin biitiin yOnleriyle bilinmesinin

ehemmiyeti daha da belirgin hale gelmektedir.
1- Maturidilikte Hadisin Yeri

Islam ilimler tarihine bakildig1 zaman, ilk kelamcilarin hadise yak-
lasimlarinin miitevatir ve ahad haber cercevesinde oldugu goriil-
mektedir. Zamanla mesele bilgi problemine indirgenmis ve kesin
bilgi veren kaynaklar tartisilirken haber kavrami igerisinde hadisle
ilgili hususlar dile getirilmeye calisilmistir. Bu tartismalar gergeve-
sinde kesin ve giivenilir bilgi veren kaynaklar duyu, akil ve na-

kil/haber olmak tiizere {i¢ temel grupta ele alinmistir.

Maturidilikte hadisin yeri ve konumunun belirlenebilmesi
icin Oncelikle Maturidiligin bilgi teorisi ele alinmalidir. Zira
Kur'an’dan sonra dinin ikinci kaynagi kabul edilen hadis,

Maturidilik’te bilgi sistemi igerisinde islenmektedir. Bu nedenle

raman, Hiiseyin, Mdturidilikte Hadis Kiiltiirii, Arasta yay, Bursa 2002; Tuglu, Nu-
ri, Maturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi, (Basil-
mamig Doktora tezi, SDU, sosyal bilimleri enstitiisii), Isparta 2003, s. 14-58; Ak,
Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, Ankara Kutlu, Sénmez, Tmam
Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2011.
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Maturidilik’te hadisin yeri ortaya konmadan 6nce Maturidilerin

bilgi kaynaklarinin ele alinmasi daha uygun olmaktadar.

Imam Maturidi Kitabu't-Tevhid'ini telif ederken ilk olarak,
“Bilgi nedir? Nasil elde edilir? ve Bilgi'nin degeri nedir?” gibi soru-
larin cevabini arayan Maturidi, oncelikle bilginin ne oldugu, kay-
nag1 ve degeri gibi problemleri ele almistir. Neticede bilginin var
oldugunu, esyanin gercekligi ve bilinebilirligi yargisina ulasmak
suretiyle yaratilis, alemin hudfisu, kiyamet ve ahiret (eskatolojik)
konular1 ve inang esaslarinin incelenebilecegini belirtmigtir.?
Maturidi konuyu tartisirken her yerde genel gecer dogru bilginin
kaynaklarini tek tek ele alip bunlarin giivenirligini ortaya koymaya
caligmustir.

A- Bilgi ve Maturidilikte Bilgi Kaynaklar1

Tarih boyunca diistiniirlerin tanimlamaya ¢alistig1 bilgiyi, ‘siije’ ile
‘obje” arasindaki iligki veya bu iligkinin bir iirtinii® olarak tanimla-
mak miimkiindiir. Mu’tezile'nin; “imandir”# Es‘ari’nin (v. 324/935)
“kendinde bulunan kimseyi, alim olarak tavsif edilmesini saglayan
seydir”® ve Maturidi’nin (v. 333/944); “bilgi, dyle bir sifattir ki;
kendisinde bu sifat bulunan kimseye (kalb ve dille anilma 6zelligi
ve) zikredilme niteligi olan her seyin (onun tarafindan) apacik
sekilde bilinmesidir”® diye tarif ettikleri bilgi, aym zamanda kiil-
tiirden baglayarak modern bilimlerin bilgisine kadar her seyi icine

alan’ genis bir yelpazeyi ihtiva etmektedir.

2 Maturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed (333/911), Kitdbii't-Tevhid,
(thk. M. Fethullah Huleyf), el—Mektebetii’l—islémiyye, Istanbul 1979, s. 7, 153-
154.

3 Taylan, Necip, Ilim-Din, ili;:kileri—Suhalurl—Szmrlurz, Istanbul 1979, s. 94.

4 Neseff, Ebu’l-Mu'in Meym{in b. Muhammed, Tebsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din,
(thk. Claude Salamé), Institut Francais de Damas, Dimegk 1992-1993, (I-1I), I. 5-
6, 39. Sabtini, Nureddin Ahmed b. Muhammed, el-Kifaye fi Usilli'd-Din, (Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Laleli, no: 2271), vr. 4a.

5  Gazali, Ebu Haimid Muhammed b. Muhammed, el-Menhill min Ta'likdti’l-Usill,
(thk. Muhammed Hasen Hit(i), Daru’l-Fikr, Dimegk 1400/1980, s. 36.

6 Sabini, Kifdye, Laleli, vr. 4a; Nesefi, Tebsira, 1. 11.

7 Arslan, Hiisamettin, Epistemik Cemaat, Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma
yayinlari, Istanbul 1992, s. 14. 97
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Farkl:1 bilgi tanimlamalarini ele aldiktan sonra bunlarin zayif
taraflarini dile getiren Nesefi (v.508/1114), “bilgi, diriden cahilligi,
stiphe ve zanm kaldiran (nefyeden) seydir’® demektedir.
Maturidi’nin “bilgi” taniminin 6zellikleri konusunda su degerlen-
dirmeyi yapar: “Her seye uygulanir (yettaridu), fertlerini icinde
toplar (efradini camidir), tersi alindiginda (tanim) bozulmaz
(yen‘akisu), fertler bunun icine tam olarak girer ve baskalar1 disa-
rida kalir (agyarini manidir). Bu tanima, bozucu, gegerliligini zede-
leyici itirazlar da yoneltilemez. Ancak onun 6nemi diisiinmekle
bilinir.” Ona goére, Maturidi'nin yaptig1 bilgi tanim1 en dogru ta-
nimdir.® Sabhni (v.580/1184) de Maturidi'nin yaptig: bilgi tanimi-
nin itimat edilen bir tamim oldugunu kaydeder.!® Maturidi’nin
bilgi tanimi Eg’arilerden Teftazani (v.797/1395) ve Ciircani
(v.816/1413) tarafindan da “dogru ve tam bir tanum” olarak nite-

lendirilmistir.!!

Diisiince tarihi boyunca diisiiniirler; bilginin kaynagin akil,
duyu, tecriibe, kesif ve ilham gibi farkli yerlerde aramiglardir.
fslam alimleri bilgi ve kaynag1 hakkinda farkli degerlendirmelerde
bulunmus olmakla beraber Kelam ilminde dogru ve kesin bilginin
kaynaklar1 genellikle ii¢ tane kabul edilir. Bunlar akil, duyu ve
haber’dir.’® Maturidi ve takipgileri de bilgiye ulastiran vasitalar:

duyu, nakil ve akil olarak iiclii bir taksimle ele almiglardir.!

8  Nesefi, Tebsira, 1. 11.

9 Nesefi, Tebsira, 1. 11; krs, Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, Marmara Unv. Hahiyat
Fakdiltesi Vakfi yay., Istanbul 1998, s. 46.

10 Sabhni, Kifdye, Laleli, vr. 4a.

1 Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevikif, Beyrut
1419/1998, 1. 86; Beyazizade, Kemaliiddin Ahmed, i§ﬁrutu'l—merﬁm min ibdrdti’l-
Tmém, (thk. Yusuf Abdiirrezzak), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1949, s. 39;
Magribi, Ali Abdiilfettah, Imamu Ehli’s-siinne ve’l-Cemda Ebii Mansiir el-Maturidi
ve drduhu’l-kelimiyye, Mektebetu Vehbe, Kahire 1405/1985, s. 36.

12 Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara trs., s. 15, 223, 230.

13 Bkz. Teftazani, Kelama Giris, (trc. Hiiseyin Atay), Ankara {inv. {lahiyat Fakiil-
tesi yay, Ankara 1978, s. 16, 45,46; Taylan, Necip, “Bilgi”, DIA, istanbul 1992, VL.
157-161.

14 el-Maturidi, Tevhid, s. 7; Pezdevi, Eb’l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi,
(trc. Serafeddin Golciik), Kayihan yay., Istanbul 1988, s. 10; Nesefi, Tebsira, 1. 15;
Sabtni, Biddye, s. 17; Teftazani, Sadiiddin Sadiiddin Mesud b. Omer, Serhu'l-
Akdid, Kelam ilmi ve Islim Akdidi, (haz. Siileyman Uludag), Dergah yay., Istanbul
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Maturidi, 6zellikle dini bilgi s6z konusu oldugunda'® “bilgi edin-
me yollar1 sem ve akildir diye s6ze baslar ancak bilgi konusunu
incelerken “insani ilme/bilgiye ulastiran yollar, wyin, haber ve na-
zar/akildir” der ve 1yan tabirini duyular igine alan bir kavram ola-

rak kullanir.1®

Maturidi’'nin “haber ve nakil bilgisi” ‘el-ilm min ciheti’s-sem’
ve’l-haber'’” dedigi bilgi cesidi “miitevatir” ve “ahad”!® haber ola-
rak ikiye ayrilmistir. Ona gore nazar ayn1 zamanda istidlali bilgiyi
ifade etmektedir. Nazar akildan daha farklidir. Bu faal akil, diisii-
nen, indiiksiyon ve dediiksiyonlarda bulunan, tefekkiir eden akil-
dir. Bu sebeple Maturidi, “akil” yerine “nazar” tabirini kullanmay1

yeglemektedir.!’

Maturidi, insan bilgisinin kaynag1 ve degeri konusu belirlen-
medikge, hangi tiir bilgi olursa olsun o bilgiyi incelemenin ve aras-
tirmanin pek isabetli olmayacag1 kanaatini tagimaktadir.”® Ona
gore dinin (inang konularinin) bilinmesinde, zanni ve taklidi bilgile-
re itimat edilemez. Aksine; delillere dayanan, kesin ve saglam bilgiler
elde edilmeli ve akdid bunun {izerine temellendirilmelidir.?!
Maturidi'ye gore dini saglam temellere dayandirabilmek i¢in dog-
rulugundan ve Kkesinliginden kusku duyulmayan noktalardan
hareket edilmelidir. Maturidi bu temelleri ve noktalar tespit etme-

1980, s. 121. Bu kaynaklara vicdan (ruhun bir seyi dogrudan ve vasitasiz bilme-
si, sevinmek, susmakla ilgili bilgi gibi), hads (sezgi) ve tecriibe gibi bagka bilgi
kaynaklarimin da kabul edilmesi gerektigi seklinde itirazlar olsa da gecersizligi
farkli alimler tarafindan ortaya konulmaya calisilmustir. Bu itirazlara cevap
vermeye ¢alisanlardan birisi de Teftazani’dir. (bkz. et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.
107-108.)

15 Cerig, Mustafa, Roots of Synthetic Theology in Islam: A Study of the Theology of Abil
Mansiir el-Maturidi, (ISTAC) Kuala Lumpur 1995, s. 83.

16 Maturidi, Tevhid, s. 3, 7; bkz. Nesefi, Tebsira, 1. 15; Magribi, Imdmu Ehl-i's-Siinne,
s. 46.

17 Maturidi, Eba Mansur Muhammed b. Muhammed, Tev’ilitii Ehli’s-siinne, Yaz-
ma: Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Medine Boliimii, No: 180, (1a-814b),
vr. 185a.

18 Maturidi, Tevhid, s. 9.

19 Maturidi, Tevhid, s. 10 vd.

20 Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, s. 24.

2 Maturidi, Tevhid, s. 3, Te'vilit, vr. 296b, 388b, 507a. 99
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ye calisirken dine epistemolojik bir agidan bakarak farkli bir yakla-

sim sergilemektedir.??
1- Duyu

Arapga’da “hésse” c¢ogulu “havas”, ‘duyma giicii ve hassasiyet
kabiliyeti/melekesi anlamina gelen duyu, bilgi kaynag: olarak ifade
edildiginde insandaki isitme, gorme, tatma, koklama ve dokunma
ozelliklerine igaret eder.”® Maturidinin kelam sisteminde duyular
saglam olduklarinda ve uygun sekilde kendi sahalar1 ¢ercevesinde
kullanildiklarinda dogru bilgi verirler?* ve verdikleri bilgi; delil ve

ispatlanmaya ihtiya¢ duyulmayan zariri bir bilgidir.>

Maturidi, duyularla elde edilen bilginin haber bilgisinden da-
ha ikna edici ve giivenilir, agik ve kolay anlasilir oldugu kanaatin-
dedir.?6 Duyularin verdigi bilgi miitevatir haberin verdigi bilgi gibi
kesin kabul edilmistir.?” Bu sebeple Hz. Peygamber’le birlikte olan
bir sahabinin, “Restilullah’dan soyle isittim veya Restilullah’t soyle
yaparken gordiim” seklindeki ifadeleri dogrudan duyularla ilgili-
dir. Maturidiler peygamberlerin gosterdikleri hissi mucizelerin de
dogrudan duyulara hitap etmesi yoniiyle daha ikna edici oldugu
kanaatindedirler.

2- Akil

Sozliikte, “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”?® gibi

anlamlara gelen akil, “Felsefe ve mantik terimi olarak, varligin

2 (Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, s. 26.

2 Pezdevi, Akdid, s. 13; Nesefi, Tebsira, 1. 15; Sabtni, Kifdye, Laleli, vr. 4b; Sabtini,
el-Biddye fi Usiili’d-Din (Maturidiyye Akaidi), (thk. ve trc. Topaloglu, Bekir), Di-
yanet 1§leri Bsk. Yay., Ankara, 1399/1979., 17.

2 Maturidi, Tevhid, s. 27, 310; Sabtni, Biddye, s. 17; Kifdye, Laleli, vr. 4b.

%5 Aydin, Ali Arslan, Islam fnunglarl ve Felsefesi, Cagr1 yay., Istanbul 1980, s. 117;
Taylan, Necip, “Bilgi”, Diyanet Vakfi flam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992; V1.
159.

26 Maturidi, Tevhid, 222; Te'vilit, vr. 354b, 736b.

%7 Maturidi, Tevhid, 27, 310; Sabtni, Kifiye, Laleli, vr. 4b, Sablni, Biddye, s. 17;
Ebu’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed, Hafizliddin en-Nesefi, Kesfii'l-Esrar Serhu’l-
Musannif ale’l-Mendr, Darii'1-Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrut 1406/1986, II. 4-6.

28 Jbn Manzfir, Ebt'l-Fadl Muhammed b. Mukrim el-Misri, Lisdnii’I-Arab, Beyrut
1414/1994, XI. 458-462.
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hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden,
(onu) basit kavram haline getiren ve kavramlar arasi iliski kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic demektir. Insanin her
cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve gilizeli ¢ir-
kinden ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri

belirlemede en 6nemli fonksiyonu haizdir.” %°

Maturidi ve Nesefi akli vasiflarini sayarak tanimlamaya cali-
sir. Maturidi'ye gore akil, “ayni nitelikte olanlar1 bir arada topla-
yan ve ayr1 niteliktekileri ayiran, iyi ile kotiiyti ayirt eden,* sahibi-
nin serefini ytiikseltecek olan seyleri yapmasini emreden, onu kii-
cliltecek seyleri yapmaktan alikoyan,®! bir dereceye kadar esyanin
hakikatini idrak edebilen sey”dir.3? Maturidi’nin tanimindan anla-
sildigina gore aklin, varliklar: ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek
sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir faali-
yet olarak tezahiir ettigini sOylemek miimkiindiir. Pezdevi
(v.493/1099) ise, aklin nurani, latif bir cisim oldugunu ve esyanin

onunla idrak edildigini vurgular.®

AKklin bilgi kaynagi olmasimin sinir1 hakkinda Mu’tezile’nin
akla sinir tanimayan bir yetki vermesine karsilik Maturidiler, aklin
bilgi edinme kaynag1 olarak belli sinirlarinin oldugunu kabul eder.
Nitekim Sabtini, Kelam ilminde aklin yerine isaret etmek {izere,
peygamberlerin gerekliligini ispatlarken soyle der: “Allahu Teal3,
Cennetle Cehennemi yaratmis, bunlarin birinde dostlar1 igin
miikafat, digerinde ise diismanlari i¢in azab hazirlamistir. Insan,
aklr ile bu hadiselerin inceliklerine niifuz etmeye muktedir degil-
dir.”** Buna gore, metafizik meseleler aklin ihata sinirlar1 diginda
kalmaktadir. Maturidilere gore, akil metafizik konular1 anlamakta

yetersiz kaldigindan, ayni zamanda mubah ve haram olan seylerin

2 Bolay, Siilleyman Hayri, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, II. 238.

30 Maturidi, Tevhid, s. 9-10; Nesefi, Tebsira, 1. 17 vd.

31 Maturidi, Tevhid, s. 178.

32 Maturidi, Tevhid, s. 382.

33 Pezdevi, Akdid, s. 298.

3 Sabini, Biddye, s. 110. 101
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bilinmesi hususunda® ancak peygamberlerin bildirebilecegi vah-
yin bilgisine ihtiya¢ vardir. Bundan dolay1 Maturidiler her mesele-
de imkan ve yeterlilik 6l¢iisiinde hem akli hem de nakli delillerle

konugmaya 6nem vermektedirler.

3- Haber

Hadis kelimesinin miiteradifi olarak kullanilan haber kavrami,?

sozliikte, “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir
seyin i¢ yliziine vakif olmak” manasina gelir.®® Ayni zaman haber
kavrami Hz. Peygamberden nakledilen soz, fiil ve takrirleri ifade
etmek i¢in de kullanilmaktadir. Hadiscilerin literatiiriinde hem
haber hem de hadis kavrami, merfi, mevkiif ve makti’ sifatlariyla
birlikte de kullanilmaktadir.* Horasan fakihlerinin dilinde dolay:-
styla Maturidilerin dilinde haber denilince Hz. Peygamber’'den
merfu olarak nakledilen hadisler anlagilmaktadir.

Maturidi, haberin dogrulanmasindan sonra onunla amel
edilmesi taraftaridir.*® Ancak ona gore, haberde “kesin bir duyus”
(e sL) yoksa, 0 haber insanin akli ile ulasamayacag: bilgileri
elde etmesi igin yeterli degildir. Bu durumda haberle birlikte na-
zar/tefekkiiriin de olmasi sarttir.*> Habere, dogrulugu veya yanlis-

Iig1 konusunda pesin hiikiimle yaklasmayip, arastirilmadan ve

35 Maturidi, Tevhid, s. 183-184.

36 Nesefi, Tebsira, 1. 386.

% Suyfti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevevi, (thk. Abdiivehhab Abdiillatif), Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut,
1399/1979, 1. 42; et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu 1stilahati’l-fiinin ve’l-uliim,
(Arapca’ya trc. Abdullah el-Halidi, thk. Ali Dahrfic), Beyrut 1996, Istanbul
1404/1984, (1-1I)., 1. 735.

38 {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, IV. 226-229.

3 Suyti, Tedribii’r-Ravi, 1. 42.

40 Maturidi, Tevhid, s. 11; Eyyub Ali, Ebu’l-Hayr Muhammed, Akidetii'lI-Islim ve'l-
Tmém Maturidi, Islamic Foundation, Dakka-Banglades1404/1983, s. 310.

4 Kisinin bizzat kendisinin duymus olmasi gibi anlamina gelen bu ifadeyi “kesin
bir duyus” diye verdik. Bu, hem kisinin bizzat isitme duyusu kulakla bizzat ve
kesin olarak duymas: anlaminda olabilecegi gibi, kalbin isitmis gibi bir egilim
i¢inde olmasi anlamina da gelebilir.

2 Maturidi, Tevhid, s. 8, Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn,
Keldma Giris (el-Muhassal), (trc. Hiiseyin Atay), Ankara Unv. flahiyat Fakiiltesi
yay., Ankara 1978, s. 45.
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incelenmeden reddedilmemesi gerektigini sdyler.** Maturidilere
gore giivenilir oldugunda haber kesinlikle ve aklin zaruretiyle*

bilgi kaynagidir.*

Kelami meseleler ilahiyat bahisleri disinda agirlikli olarak ha-
bere (vahye ve sahih siinnet) dayandiklarindan kelam ilminin ha-
berle (daha 6zel anlamiyla hadisle) yakin iliskisi bulunmaktadir.
Bu agidan Maturidilerde haberin kisimlarini ele almadan once

hadisin kaynag1 hakkindaki kanaatleri onem arzetmektedir.

3.1- Hadisin Mensei

Imam Maturidi, “Sana indirilene iman edenler”*®

ayetini, “Bu,
Kur’an’dan sana indirilenler ile Kur’an’da olmayan din ve hiikiim
hususunda sana indirilenler anlamindadir,” seklinde agiklar. Aye-
tin “senden oncekilere indirilene iman edenler” kismini izah eder-
ken de “dini hiikiimler ve kitap disinda kalan haberler,” demekte-
dir. Bu ifadeler onun vahyi, biri Kur'an’da yazili olan (metluv)
vahiy, digeri ise Kur’an’da bulunmayan (gayr-i metliiv) vahiy ol-
mak tizere iki kisimda miitalaa etti§ini goOstermektedir.
Maturidi’nin bu anlayis1 biitiin Maturidi kelamcilara tesmil edile-
cek olursa, onlarin Kur’an disinda da Hz. Peygamber’e vahiy gel-
digini kabul ettikleri sdylenebilir. Sayet bunu kabul etmemis olsa-
lardi, Hz. Peygamber’in haberi mucizelerini de kabul etmemeleri
gerekirdi. Bu sebeple Maturidilere gore hadis ve Hz. Peygamber’in
siinnetinin bir kisminin mensei Kur’an disinda kalan vahiydir.

3.2- Haberin Kisimlarn

Onlar, haberin kaynagini dikkate alarak ikili bir tasnif yapmuislar-

dir. Bu ikili tasnifte birincisinin kaynag1 bizzat Allah’tir. Bu haber,

48 Maturidi, Te'vildt, vr. 476b, Tevhid, 8,9, 27; krs. Ozcan, Hanifi, Bilgi problemi, s.
120.
4 Pezdevi, Akdid, s. 10.
45 Maturidi, Tevhid, s. 7-8; Pezdevi, Akdid, s. 235; Nesefi, Tebsira, 1. 15-16; Sabini,
Biddye, 17 (trc. 56), Kifdye, Laleli, vr. 4b; krs. Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, s. 87.
Sofistler, Sitimeniyye ve Berahime, haberde yalan ihtimali olmasindan dolays,
haberin bir bilgi kaynag1 olamayacag1 iddiasindadirlar (ayn yerler). Ayrica bkz.
Eyyub Ali, Akidetii'l-Islim, s. 310.
46 2/Bakara, 4. 103
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Allah’tan Peygamber’e gelirken vahiy, Peygamber’den bize intikal eder-
ken de haber-i resiil olmaktadir.*” Diger haberler ise insanlardan kay-
naklanan ve bize mubhtelif gekillerde gelen haberlerdir.*® Kelamci-
lar ve Maturidiler kesin bilgi kaynag: olan dogru haberi, miitevatir
ve peygamber haberi (haber-i restil) olmak tizere ikiye ayirirlar.®
Haddi zatinda, biitiin nakli deliller Hz. Peygamber’in dogruluguna

dayanmaktadir.®
3.2.1- Haber-i Resil

Dogru haberin birincisi miitevatir, digeri de haber-i sadik (haber-i
restil)diir. °' Maturidi’'nin haber-i sadik olarak da isimlendirdigi
haber-i restil, dogrulugu, getirdigi apacik delillerle (mu’cize) orta-
ya ¢ikan ve dogru olma bakimindan kendinden daha acik bir habe-
rin bulunmadig haberdir.> Maturidi'ye gore dogruluk bakimin-
dan haber-i restil’'den daha agik bir haber yoktur. Zira peygamber
getirdigi haberle birlikte onu dogrulayan acik delillere sahiptir. Bu
haber kalbi mutmain etme yoniiyle kendisine benzer baska bir
haber bulunmayan haber olup, Hz. peygamberin haberini kabul

etmeyen kimse, aklin geregi olarak acik bir inat i¢cindedir.>

Haber-i Restil, vahiy ve vahiy disinda kalan haber (hadis) ol-
mak tizere ikiye ayrilmaktadir. Maturidi, peygamberin haberi ile
ilgili iki kavrami kullanmaktadir. Bunlardan biri “Ahbaru’r-Rusul”
(peygamberlerin haberleri), digeri ise, “el-Ahbar elletl tentehi

ilayna mine’r-rusul” (Peygamber’'den gelerek bizde nihdyet bulan

47 Maturidi, Tevhid, s. 7-8, Te vildt, vr. 783a; Pezdevi, Akdid, s. 11, 14.

4 Maturidi, Tevhid, s. 7-8, Te'vildt, vr. 783a; krs. Cerig, Synthetic Theology, s. 92.

4 Maturidi, Tevhid, s. 7-8; Nesefi, Tebsira, 1. 16; Sabtni, Biddye, s. 55, Kifdye, vr. 4b.
krs. Eyyub Ali, Akidetii ‘I-Isldm, s. 311.

50 Razi, Keldma Giris, s. 46.

51 Maturidi, Tevhid, s. 8., Te'vilit, Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Medine
Boltimii, No: 180, (1a-814b), vr. 506; Nesefi, Tebsira, s. 16, 29; Sabtni, Biddye, s.
55-56., Kifdye, Laleli, vr. 4b; Bakillani, EbG Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-
Kadi, Kitabu't-Temhid, (thk. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1414/1993, s.
130-131.

52 Maturidi, Tevhid, s. 8., Te'vilat, vr. 506; Nesefi, Tebsira, s. 16, 29; Sabtini, Biddye,
s. 55-56., Kifiye, Laleli, vr. 4b.

53 Maturidi, Tevhid, s. 8.
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haberdir).>* Maturidi ‘nin bu ayriminda birincisi, “vahye”, ikincisi
ise peygamber’den vahiy disinda nakledilen diger haberlere isaret
etmektedir. Bu konuda sdzkonusu peygamber, Peygamberimiz
Hz. Muhammed (sav) olunca, vahiy “Kur'an”, digeri ise onun

sOzleri ve hayati ile ilgili rivayetler anlagilmaktadur.

Peygamberin verdigi haber getirdigi deliller vasitasiyla akli
bir inceleme neticesinde kabul edilmistir. Haber mutlak olarak
kabul edilmemis, onun dogrulugunu kanitlayan bir delil beklen-
mistir. Haber-i resfiliin verdigi bilgi sistematik acidan istidlali bilgi
ile benzer olsa da, verdigi ilim yoniiyle zarGri bilgi ile ayni katego-

ride kabul edilmistir.>
3.2.2- Haber-i Miitevatir

Kelamcilar haberleri nakledenlerin sayisini dikkate alarak, “mii-
tevatir ve ahad olmak {izere ikiye ayirirlar.® Ancak Peygam-
ber’den (sav) gelen haberler (ahbar mine’r-rusul) s6z konusu oldu-
gunda ise; miitevatir, meshtir (miistefiz) ve ahad olarak {i¢ kisma

ayirmiglardir.>”

Isnadimin bagindan sonuna kadar yalan iizerinde ittifak etme-
leri aklin imkan vermedigi kalabalik bir grubun yine kendileri gibi
yalan tizerine ittifaklar1 imkansiz olan baska bir gruptan naklettik-
leri haber®® olarak tanimlanan miitevdtir icin, kelamcilardan bazilari
kabaca bir tanimi yeterli goriirken® bazilar1 onun vasiflarini say-

makla® yetinmislerdir.

54 Maturidi, Tevhid, s. 8.

%  Maturidi, Tevhid, s. 8-9. Nesefi, Tebsira, 1. 16; Sabtni, Biddye, s. 55-56., Kifiye,
Laleli, vr. 4b; Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 112.

%  Maturidi, Tevhid, s. 9. Ayrica bkz. Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-
Hiiseyn, el-Mahsill fi [lmi Usili’l-Fikh, (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani), Cami-
atii’l-fmam Muh. b. Suud el-Islamiyye, Riyad 1400/1980, 1. Bask, (I-IIl. Miicel-
led VL Cilt), I/1. 323 vd; Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 110, 114; Ciircani, es-Seyyid
es-Serif, Ta'rifit, Istanbul 1308, s. 66.

5 Tehanevi, Istldhdt, 1. 738; Yavuz, Y. Sevki, “Haber”, DIA, Istanbul 1996, XIV.
348.

5 Suyti, Tedribii'r-Ravi, 11.167.

% Sabini, Biddye, s. 17, Kifdye, Laleli, vr. 4b; Ciircani, Tarifit, s. 66-67.

60 Maturidi, Tevhid, s. 9; Nesefi, Tebsira, 1. 16. 105
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Maturidilerin bir kisminin, bir tanim yapma yerine sifatlarim
saymakla yetindikleri®! miitevatir i¢in en derli toplu tanimi
Sab(int’de bulmaktayiz. Onun “Yalan sdyleme konusunda ittifak
edebilecekleri tasavvur edilemeyen muhtelif kimselerden cesitli

7762

mevzularda gelen haberdir”®* seklindeki tanumi, hadisgilerin tani-

miyla aynilik arzetmektedir.

Tamamuyla bize gelis sekli itibara alinarak® Haberin “mii-
tevatir ve ahad” olarak ikiye taksimi, Maturidiler tarafindan da
kullanilmaktadir.®* Hadiscilerin iizerinde 6nemle durduklar1 haber
tiirii Ahad haber olup, dteden beri haberi sahih, hasen ve zay1f®
olmak tizere ti¢ kisma ayirirlar. Miitevatir haberi bu vasiflardan
biri ile vasiflandirmadiklar: gibi hadis usulii tenkidiyle de deger-
lendirilemeyecegi goriisiinde olanlar vardir. Hadisi, miitevatir ve
ahad seklinde ikili tasnife tabi tutmak ise fikih ve usul alimlerinin
gelenegidir. Muhaddislerden miitevatir kavramini kullananlar
olmasina ragmen, bu kullanimin hadisgilerin gelenegine degil,

fikihgilarin gelenegine uyarak oldugu ifade edilmektedir.%

Miitevatir haberin vasiflar1 icinde kaydedilen kalabalik gru-
bun sayist ile ilgili muhtelif rakamlar verilmektedir.” Miitevatirin

ravi sayist hakkinda kesin bir rakam vermemelerine karsin;

61 Maturidi, Tevhid, s. 9; Pezdevi, Akiid, s. 11, 14, Nesefi, Tebsira, 1. 16.

©2  Sabini, Biddye, s. 17, Kifaye, Laleli, vr. 4b.

6 Leknevi, Ebu'l-Hasenat Abdiilhayy, Zaferu'l-Emdni fi Muhtasari’l-Ciircini, (thk.
Takiyyi{iddin en-Nedvi), Azamgede-Hindistan 1410/1990, s. 39; Ahmed Naim,
Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Diyanet Isleri Bsk. (DIB) Yay.,
Ankara 1982, 1. 101; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, DIB yay., Ankara 1985, s.
23, 118; Accac el-Hatib, Usilii’l-hadis, ulfimuh ve mustalahuh, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1409/1989, s. 301.

64 Maturidi, Tevhid, s. 9.

6 ibn Kesir, el-Bdisii’l-Hasis fl Ihtisari Uliimi’l-Hadis, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetii Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut 1408/1987, s. 6; AccAc, s. 303.

% SuyGti, Tedribii’r-Ravi, 11. 176.

7 Miitevatir haberi rivayet edenlerin sayist ile ilgili mesela; {ig, yedi, on, kirk, gibi
sayilar verilmektedir. Ancak bu sayilar hakkinda da degisik goriisler beyan
edenler olmustur. Dort sayisini yeterli gérmeyen Bakillani, bes sayisini yeterli
gordiigiinii belirtmektedir. (Bakillani, Temhid, s. 354.) Suytti (911/1505), bu zik-
redilen sayilarin her birinin ilim ifade etmesi i¢in yeterli sayilar oldugunu ifade
ederken, kendisinin on rakamina itibar ettigini belirtir. (StiyGti, Tedribii'r-rdvi, I1.
177.)
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Maturidiler'de de on, yirmi gibi bazi rakamlara rastlamamiz
miimkiindiir.®® Maturidi bir haberin miitevatir olabilmesi icin say1
olarak alt1 ve yedi sayisini yeterli gormemektedir. Imam Maturidi,
Hz. Isa’min carmiha gerilmesi hadisesi ilgili ayetin (4/Nisa, 157-158)
tefsirinde,® Hz. Is&’nin asildigini géren ve bunu nakleden ilk grup,
alti yedi kisi kadardir. Hz. Isa’min asildig1 yoniindeki haber daha
sonra yaygin hale gelmistir. Byle bir haber ahad olmaktan ¢ikarak

miitevatir seviyesine ulasamaz,” goriisiinii benimsemistir.

Nakledilen haberin lafiz ve muhtevas: dikkate alinarak lafz7 ve
manevi olmak {izere iki kategoride ele alinan ve manevi miitevatire
kelam kaynaklarinda vurgu yapilarak rivayet edilen hadislerin
delil olmasi gerektigi yoniinde Ehl-i Stinnet Keldmcilariin genel
kabulii vardir. Bir konuda yalan soylemek {izere birlesmeleri
miimkiin olmayan bir toplulugun farkli anlatimlari olan ancak
misterek bir noktada birleserek naklettikleri haber manevi mii-

tevatir kabul edilmistir.”!

Maturidilerden Sabtini miitevatir haberi -imanla ilgili oldu-
gunda-, inkar edenin dinden ¢iktigini ifade eder. O, ru'yetle ilgili
hadislerin miitevatir olarak geldigini belirttikten sonra, akil sahibi
bir kimsenin bu tiir haberleri zan yoluyla, hayal ve dalalet ehlini
taklit ederek yalanlama macerasina atilmasinin dogru bir yol ol-
mayacagini ifade ederek; insafla, taassuptan uzak bir sekilde inadi
birakarak bu haberlere bakan kimsenin, boyle bir haberi inkar
edenin dinden ¢ikmis olacagini ve miiminlerin yolundan ayrilmis
olacagimi kabul etmesi gerektigini vurgulamaktadir.”? Haddi-
zatinda tevatiiren bildirlen ve dine taalluk eden bir hususu inkar

edenin dinden ¢ikmis olacagi kanaati {immetin de icmaidir.

8 Pezdevi, Akdid, s. 117; Nesefi, Tebsira, 1. 400; Sabtini, Kifdye, Laleli, vr. 31b.
69 4/Nisa, 157-158.
70 Maturidi, Te vildt, vr.133b.
7t Maturidi, Tevhid, s. 9; Nesefi, Tebsira, 1. 492; Sabtni, Biddye, s. 119; Styti,
Tedribii’'r-Ravi, 11. 180; Kogyigit, Talat, Istilahlar, s. 445.
72 Sabiini, Kifdye, Laleli, vr. 32a. 107
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3.2.3- Tarihi Haber

Maturidi'nin bilgi sisteminde 6nemli bir yere sahip olan bir baska
haber tiirli de tarihl haberdir. O, tarihi bilgileri ele alarak deger-
lendirir ve bu bilgi {izerinde teori gelistirir. Ayn1 zaman da tarihi
bilgiyi “haber ve nakil bilgisi” i¢inde miitalaa eder.”? Kur'an'da
anlatilan kissalari, tarihi bilgi kategorisi icinde ele alir ve bu kissa-
lara Kur’an diginda bir sey eklenmemesi gerektigini savunur.”
Maturidi, Israil ogullar ile ilgili kissalardan birinin anlatildig1 aye-
tin tefsirini yaparken bu tiir haberlere nasil bir yaklasim sergiledi-
gini gostermektedir. Konuyla ilgili ayetin meali sudur: “O Yahudi-
lere deniz kenarindaki kasaba halkinin basina gelen felaketi sor...””> Ayet-
te gegen sehrin neresi oldugu konusunda yorum yapmanin, onun
hangi sehir oldugu hakkinda degisik isimler vermenin ve bu seh-
rin ismini bilmenin bir faydasi olmadigini ifade eder. Buna gerekce
olarak, “eger onun bir faydasi olsaydi, Allah zaten onu bize bildi-
rirdi” demektedir.”® Haddi zatinda bu, Kur’an'in evrenselligi aci-
sindan 6nemlidir. Burada 6nemli olan sehrin isminden ¢ok, halki-
nin isledikleri giinahlar sebebiyle baslarina gelen musibetten ve
ilahi gazaptan ibret alinmasidir. Maturidi, ayni sekilde Salih (as)’in
mucizesi olan disi devenin anlatildig1 7/A’raf 73. ayetin tefsirinde,
deve ile ilgili detaylar hakkindaki rivayetleri de reddeder.”” O,
saglam kaynaklarla gelen tarihi bilgiye giivenerek, ayri bir 6nem
atfeder. Ona gore Kur’an kissalarinda yapilabilecek bir degisikligin
mutlaka bir delile dayanmas: gerekir. Ayni zamanda bu delilin

giivenilir ve saglam bir delil olmasi da icabeder.”

Maturidilerin bilgi sistemi igerisinde Hz. Peygamber’den nak-
ledilen bilgilerin tarihi olaylarla uyum arz etmesi yaninda ashap-

tan gelen haberlerin de tarihi vakiaya uygunlugu énemlidir.

73 Maturidi, Tevilit, vr.185a.

74 Maturidi, Te'vildt, vr. 203a; krs. Galli, Ahmed Mohmed Ahmed, “Some Aspects
of Maturidi’s Commentary on the Qur’'an”, Islamic Studies, Pakistan, (Spring
1992), S. XXI, s. 10.

75 7/A’raf, 163.

76 Maturidi, Te'vildt, vr. 214b; krs. Galli, Some Aspects, s. 10.

77 Maturidi, Te'vildt, vr. 303a.; krs. Galli, Some Aspects, s. 10.

78 Maturidi, Te'vilit, vr. 403a.
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3.2.4- Haber-i Meshur

Meshur haber, hadisciler arasinda en az ii¢ tariki bulanan ancak
tevatiir derecesine ulasamamis olan haberdir.”” KelAmcilar ise ha-
ber-i vahid olmayan fakat miitevatir derecesine ulasmamig ahad
haber olarak tanimlamaktadirlar. Meshiir haber de ehl-i siinnet
kelamcilar1 tarafindan miitevatir olmasa bile miitevatir gibi kabul

edilerek itikadi konularda delil olarak kullanilmigtir.8
3.2.5- Haber-i Vahid

Haber-i vahid “bir kisinin rivayet ettigi haber” anlaminda olup,
vahid kelimesinin ¢ogulu olan ahad ile birlikte “el-haberu’l-ahad,
ahbaru’l- 4had” seklinde “birden fazla kisinin rivayet ettigi haber”
anlamina da gelmesine ragmen usul kitaplarinda birbirlerinin ye-

rine kullanilmistir.3!

Maturidiler de dahil “haber-i vahid itikatta delil olmaz” pren-
sibiyle hareket eden kelamcilar, inan¢ konular icinde niibiivvet,
ru'yet, ba’s, kabir azabi gibi konularda adhad olan haberleri delil
olarak kullanirlar.®? Haber-i vahidin itikatta delil olusu konusun-
daki tartismalarin temelinde, Mu'tezilenin “haber-i vahid itikatta
delil olmaz” seklindeki genel yaklasiminin yattig1 anlasilmaktadir.
Mu'tezilenin ortaya koydugu bu genel kaide, Maturidi ve Eg’ari
kelamcilarinca da kabul gormiistiir.> Ancak kelam kitaplarinda

delil olarak kullanilan sahih haber-i vahidler bir tarafa zayif ve

7 Bkz. Kogyigit, Talat, Istilahlar, s. 219.
80 Nesefi, Tebstra, 1. 492, I1. 793; Ciircani, Tarifdt, s. 66-67; Abdiilaziz el-Buhari, ibn
Ahmed, Kesfu'l-Esrdar an Usilli Fahri’l-Isldm  el-Pezdevi, (thk. Muhammed
Mu'tasim Billah el-Bagdadi), Beyrut 1411/1991, I1. 677.
81 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vihid”, DIiA, XIV. 349. Haber-i vahid kavramu ile ilgili
genis bilgi icin bkz. Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet [limlerinde Haber-i Vihitlerin
itikit ve Tesri Yonlerinden Degeri, DIB yay., Ankara 1988, s. 78-96.
82 Pezdevi, Akdid, s. 225-240; Nesefi, Tebsira, 1. 763-766; Sabtini, Biddye, s. 91-93;
Es'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Ibdne an Usili 'd-Diyidne, Medine 1410, s. 211
vd; Kirbasoglu, M. Hayri, Islim Diigiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999, s.
12; Kogyigit, Talat, Miinakasalar, s. 244 vd.; Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vihid”,
DiA, XIV. 350.
8 Maturidi, Te vildt, vr. 575a; Nesefi, Tebsira, 1. 132. 109
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Nuri TUGLU

110

mevzu olanlarina da rastlanmaktadir.®* Dolayistyla “haber-i vahid

itikatta delil olmaz” kaidesi pratikte uygulanamamastir.

Maturidilerden Pezdevi (v.493/1099), haber-i vahidin ilm-i
yakin degil, zan ifade ettigini belirtirken, sarihi Abdiilaziz el-
Buhari (v.730/1329) , “ilm-i yakin ifade etmedigi gibi tumaninet
(kalb yatkinligi veya bu hususta kalbdeki bir siiphenin bertaraf
edilmesini) de saglamaz. Bu goriis ilim ehli ve fakihlerin goriisii-
diir.” diyerek haber-i vahidin Hanefilere gore kati ilim ifade etme-
digini belirtir.®> Maturidi'ye gore, haber-i vahid ameli konularda,
yalana ihtimali olsa bile kabul edilebilir. “itikddi konularda ise,
kitap (vahiy/Kur'an) ve miitevatir haber olmasi gerekir.”%
Maturidiler de “haber-i vahid itikadda delil olmaz” demelerine
ragmen, haber-i vahidi, haber-i ahad oldugunda itikadi konularda
delil kabul etmislerdir.

B- Maturidilerin Hadis Kaynaklar1 ve Hadis Anlayislar1

Maturidiler siinnet ve hadis konusunda Islam alimlerinin genel
kanaati yoniinde bir hadis/siinnet telakkisi i¢inde olmuslardir.
Onlar hadis, eser, haber gibi kavramlar1 hadise delalet etmek iizer
kullanirlar.¥” Ebu’l-Berekat (v.710/1310) hadisi, “Hz. Peygamber’in
s0z, fiil ve sahabenin yaptiklarindan siikiit etmek suretiyle onayla-

diklaridir,”® seklinde tanimlar.

Maturidiler, “hadis, haber, siinnet ve eser” gibi kavramlar:
kullanarak hadisleri kaydetmislerdir. Nitekim “Islerin hayirlisi, orta

olamdir” seklindeki rivayet, Maturidi tarafindan bir yerde dogru-

8  Maturidi kelamcilarin kullandiklari hadislerin tahric ve degerlendirmesi ile
ilgili genis ilgi icin bkkz. Tuglu, Nuri, Maturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi
Hadislerin degerlendirilmesi, (basilmamis doktora tezi), Siileyman Demirel Unv.
Sos. Bil. Enst., Isparta 2003, s. 133vd.

85 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrir, I1. 678.

86 Bkz. Maturidi, Te'vilat, vr. 133b, 261b, 701b.

8 Maturidi, Te'vilat, 352a, 460b, 479a, 482a, 489a; Serhu’l-Fikhi’l-ekber, Haydarabad
1321, s. 18; Nesefi, Tebsira, II. 856, 867, Bahr, s. 10, 30.

8 Ebu'l-Berekat, Kegfii'l-Esrdr, 1. 3.
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dan Hz. Peygamber’in s6zii* olarak kaydedilirken, bir bagka yerde

790

“eser””” olarak kaydedilir.

1- Hadis Kaynaklar

Maturidiler hadis elde etmede “sifahi nakil” ve “yazili malzeme-
lerden nakil” olmak iizere iki ayr1 kaynagi kullanmislardir. Hadis-
lerin naklinde, yazili kaynaklardan yapilan nakillerin hepsinin
yazili bir metinden alindig1 seklinde anlasilmasi yanlis bir anlayis
olur. Zira hadis nakil geleneginde yazili bir metin olsa bile onun
sifahi olarak nakline ehemmiyet verilmis ve yazili metinle yetinil-
meyip bizzat onu sifahi olarak nakledenlerden alinmasimna 6zen
gosterilmistir.”! Bu noktadan hareketle, Maturidilerin hadisleri
elde edis yollarini kullanirken bir yazili malzemeden alinan hadi-
sin ayni zamanda sifahi olarak alinmis oldugu anlamina da gele-
bilmektedir. Nitekim Pezdevi, “Kim bir kileyi bos yere oldiiriirse,
Kiyamet giinii o kile Ya Rabbi beni bos yere oldiirdii diye bagirarak ge-
lir’92 hadisini; “bize bu hadisi muttasil senedlerle hocalarimizdan
Muhammed b. Hiiseyn rivayet etti” ifadeleriyle vermektedir.”
Maturidilerin bu iki kaynagi kullanis tarzi hakkinda sunlar1 soy-
lemek miimkiindiir:

a- Semaa Dayal1 (Sifahi) Kaynaklar

Maturidi’'nin kelami konulardaki eserlerinde sema’a dayali hadis
aldigia dair bir kayda rastlayamadik. Maturidi'nin hocas1 Mu-
hammed b. Mukatil er-Razi'nin (v.248/862) onemli bir hadis ravisi

oldugu dikkate almirsa Maturidi'nin ondan sema yoluyla hadis

8 Maturidi, Tevhid, s. 318.

9%  Maturidi, Te'vildt, 1. 101.

9N Sezgin, Fuad, Buhdri'nin Kaynaklar:, Kitabiyat, Ankara 2000, s., s. 87-88. Ayrica
bkz. Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yendin Bakis, Etid yay.,
Samsun 2001, s. 47-91.

92 Nesel, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Suayb (303/915), es-Siinen, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1992, Dahaya, 42 (VII. 239); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1992, IV. 389; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Ebi
Hatim, et-Temimi el-Biisti, Sahihu [bn Hibbdn bi tertibi Iobn Belbin, (thk. Suayb el-
Arnaud), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1414/1993, Sahih, XIII. 214.

9% Pezdevi, Akdid, s. 228. 111
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almasi muhtemeldir.** Ancak takipcilerinden Pezdevi ve Ne-
sefi’nin sema yoluyla hadis aldiklarini bazen agik¢a bazen bunu
ihsas ettirecek ifadeler kullanmalar1®> Maturidi gelenegi igerisinde
herhangi bir yazili kaynaktan hadis nakletme yaninda hadis ta-
hammiil ve eda metodlarini kullanarak az da olsa senedli hadis

naklinin var oldugunu gostermektedir.

Mesela; Pezdevi, “bu konuda (havz-kevser) pek cok hadis
vardir. Onlar1 Hz. Peygamber’e (sav) ulasan muttasil senedlerle
imamlarimizdan dinlemigizdir.”*® demektedir. Bazi rivayetlerin
senedlerini yazmalar1 noktasindaki birkag 6rnek” aslinda
Maturidiler tarafindan hadislerin senedlerinin bir kisminin bilin-
digini gostermektedir. Mesela Nesefi, “Cibril hadisi” ile ilgili iig
tane sened kaydetmektedir. Bu senedlerden sadece Omer b.

Manstir kanaliyla gelen sened Nesefi'ye kadar ulagsmaktadir.?®

Maturidiler, birkag istisna disinda senedlerle hadis rivayet
etme metodunu eserlerinde kullanmamiglardir. Bunun sebebi,
muhtemelen kelami konu ile ilgisi olmayan, daha ¢ok bagka bir
ilmin —-hadis/slinnet- metodolojisi igerisinde gerekli goriilen sened-
leri yazarak eserin hacmini artirmamak ve bir kelam tartismasinda
sened yazmanin faydadan hali oldugu diisiincesinden hareket
etmeleri olabilir. Maturidiler de kitaplarinda sahabe isimleri disin-

da, hadislerin senedlerini yazmama egilimdedirler.”
b- Yazil1 Kaynaklar

Hadis kiilliyatinin en sahih kitaplar1 kabul edilen Kiitiib-i Sitte de
dahil olmak {izere hadis literatiiriiniin Onemli kaynaklar

Maturidi’nin yasadig1 cografyada yetisen alimler tarafindan viicu-

% Bkz. Tuglu, Nuri, Méturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendi-
rilmesi, s. 31-32.

9  Pezdevi, Akdid, s. 134, 228; Nesefi, Tebsira, I1. 820-821, 903.

9%  Pezdevi Akdid, s. 298.

97 bkz. Nesefi, Tebsira, 1. 130, II. 902.

% Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru
a‘ldmi’n-niibeld, (thk. Suayb el-Arnaud, Muhammed Nuaym el-Arkusi), Miiesse-
setii’r-Risale, Beyrut, 1413, X. 149.

9 Bkz. Maturidi, Te vildt, vr.244b, 252a, 329b, 445b, 4464, 528a.
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da getirilmistir. Hal boyleyken Maturidiler, kullandiklar1 hadisle-
rin kaynaklarina nadiren atif yapmislardir. Nesefi, Ebi Daviid es-
Sicistani (275/888)'nin Siinen’inden Ibn Omer’e ulasan bir senedle
zikrettigi hadisi kaydeder.!® Oyle anlagiliyor ki, Maturidiler, kul-
landiklar1 hadislerin kaynaklarina zaman zaman atifta bulunmak-

tadur. 101

Maturidilerin eserlerinde kaydettikleri; “rivayet, Hammad b.
Ebi Hanife’den (v.150/767) sabittir”, “Hz. Peygamber’in hissi mu-
cizeleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Onlar1 hadis ravileri ve nakil-

ciler zikretmis ve kitaplarinda kalici hale getirmiglerdir”!??

gibi
ifadeler, onlarin kendilerinden 6nceki alimlerin kitaplarindan nakil
yaptiklarini, kitaplarindaki hadis rivayetlerine giivendiklerini ve
bu kitaplardaki hadisleri aldiklarini gostermektedir. Hadis kaynag:
olma itibariyla en ¢ok atifta bulunduklar1 isimler arasinda Ebii
Hanife!® bagta olmak {izere Mukétil b. Siileyman (150/767),%
fmam Malik (179/795),'% ve Ebii Ca'fer et-Tahavi (321/933)'% say1-

labilir.
2- Hadis Rivayet Metodlar
1. Rivayette Kullandiklar1 Lafizlar

Maturidilerin eserlerinde, “s6ziin senediyle birlikte sahibine refi

(yiikseltilmesi)”1%”

anlamina gelen isnad tatbikini birkag istisna
disinda gorme imkanimiz bulunmamaktadir. Maturidilerin isnad

tatbiki genellikle, dogrudan Hz. Peygamber’e izafe edilen haberin

100 Pezdevi, Akdid, s. 282; Nesefi, Tebsira, II. 910. Ebt Daviid, Stileyman b. el-Es'as,
Siinenii Ebi Ddviid, Istanbul 1992, Siinnet 8.
101 Pezdevi, Akdid, s. 228, 298, 325; Nesefi, Tebsira, 1. 132, 400.
102 Pezdevi, Akdid, s. 228, 298; Nesefi, Tebsira, 1. 164, 491.
108 Maturidi, Tevhid, 263,303,304, 382; Pezdevi, Akiid, s. 5, 63, 71, 166, 219, 173;
Nesefi, Tebsira, 11. 705, 799; Sabhni, Biddye, 52, 64.
104 Pezdevi, Akiid, s. 188; Nesefi, Tebsira, s. I1. 766.
105 Nesefi, Tebsira, s. 11. 798; Sabtini, Biddye, s. 89.
106 Pezdevi, Akiid, s. 315; Nesefi, Tebsira, 1. 355.
107 Suyti, Tedribii'r-Ravi, 1.41-42; Kasimi, Cemaleddin, Kavdidii't-tahdis, (thk. Mu-
hammed Behcet el-Baytar), Daru'n-Nefais, Beyrut1407/1987, s. 210; Ahmed
Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, Ankara 1982, 1.
72-73; Kogyigit, Talat, Istilahlar, s. 173. 113
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basinda nakleden sahabenin ismini zikretmek seklinde olmakta-
dir.!® Hadisgilerin geleneginde oldugu gibi seyhten baglayarak
Hz. Peygamber’e kadar ulasan bir senedle hadis nakletme keyfiy-
yetini birkag isnad!® diginda tespit edebilmis degiliz.

Maturidiler, hadisleri eserlerine alirken nadiren hadisin Hz.
Peygamber’den geldigini ifade eden Cezm siygalarin1 nadiren kul-
lanirlar. Genellikle hadisin Hz. Peygamber'den geldiginin kesin
olmadigin bildiren femriz siygalarini tercih ederler. Muhaddislerin
yaptig1 bu ince ayrima Maturidilerin ehemmiyet verdikleri soyle-
nemez. Cilinkii onlar, haberin Hz. Peygambere aidiyetinde endise
tasidiklarinda “in sebete’l-haberu” (eger haber sahih ise) veya “in

)]10

sahha” (eger sahih ise)"'” gibi ifadeleri kullanmaktadirlar.

Maturidiler muhaddislerin diliyle cezm siygasi olarak tespit
edebildigimiz (J¥) “dedi” ifadesini kullanmaktadirlar.!!! Buna
karsilik haberin Hz. Peygamber’e aidiyetinde siiphe ve hadisin
sithhatinde bir sek olduguna isaret etmek {izere Ruviye, ' kad ruvi-
ye, 113 116

fi ba’di’'l-ahbir, ruviye mine’l-ahbdr,'Y” kemd ruviye,"'® kemd kile, ev

el-mervi an,"** ruviye fi'l-hadis/haber,''> verede’l-me’siir,'° ruviye

karibun minh,"* an (fulan),'*® ziikira’l-haberu’®! vb. pek ¢ok temriz

stygalarini kullanirlar. Maturidiler aymni ustilii sahabe kavilleri igin

108 Bkz. Maturidi, Te vildt, vr. 38a, 143a.

109 Pezdevi, Akdid, s. 134, 228, Nesefi, Tebsira, 11. 820-821, 903.

10 Maturidi, Te'vildt, 329b, 479a, 482a; Sabtni, Kifdye, Laleli, vr. 3a.

Ul Maturidi, Te'vildt, vr.s 143a-143b, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 6, Tevhid, s. 351; Nesefi,
Bahr, s. 42,43, 44, 58.

112 Maturidi, Te'vildt, vr. 783a; Nesefi, Tebsira, I1. 861, Bahr, 30.

13 Maturidi, Tevhid, s. 387; Nesefi, Tebsira, 11. 793, 862.

114 Maturidi, Tevhid, s. 269; Nesefi, Tebsira, 1I. 795.

15 Maturidi, Te'vildt, vr. 460b, 479a, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, s. 18; Nesefi, Bahr, s. 10,
30.

116 Nesefi, Tebsira, 11. 630.

117 Maturidi, Te vildt, vr. 352a, 482a, 489a.

18 Maturidi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 10, 14, 15.

119 Maturidi, Tevhid, 383; Nesefi, Tebsira, I1. 862.

120 Maturidi, Te'vildt, vr. 474a-b, 482a, 783a; Nesefi, Tebsira, . 164, 11.861, Bahr, s. 10,
14, 45, 46.

121 Maturidi, Te'vildt, 476b; Nesefi, Bahr, s. 44.
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de kullanmaktadirlar.'?? Ancak bu durumda o sdziin sahibinin

ismini zikrederler.
2-Rivayette Thtisar ve Takti’ Uygulamalan

Hadis ilminde ihtisdr, manasin1 bozmamak sartiyla!?® bir hadisin
bir kisminu alip bir kismini birakmaya denir.'?* Takti” ise “bir hadis
metninde, fikhin ¢esitli konularina dair hiikiim ¢ikarmaya yaraya-
cak ibarelerin bulunmasi halinde, bu ibareleri bolerek, her ibareyi
ilgili oldugu fikih babinda nakletmektir.”1%

Buhari (v.256/869) gibi biiyiik muhaddisler tarafindan da kul-
lanulan!?® bu metoda zaman zaman Maturidilerin de basvurdukla-
rin1 gormekteyiz. Nesefi, uzun bir metni olan ve Hz. Peygamber
(sav)le Cebrail (a.s.) arasinda karsilikli konusmanin gectigi ve
Imédn, Islém ve Ihsén meselelerinin bildirildigi hadisin, sahih ri-
vayetlerle geldigini ifade ettikten sonra, “Namaz kilmak, zekat ver-
mek, ramazan ayinda oru¢ tutmak ve Kabe'yi haccetmek” seklindeki
kismini yazmis ve hadisin “uzunca bir hadis” (el-hadis bi tillih) veya
“bunu aciklayan pek ¢ok hadis” (vel-hadis kesiratun fi beyidni
hdzd)'? gibi bir kayit koyarak diger kisimlar1 yazmamigtir.'?® Go-
rebildigimiz kadariyla kullandiklar1 hadislerin hemen hemen pek

¢ogu bu 6zelligi tasimaktadir.

122 Maturidi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 15; Nesefi, Tebsira, 1. 185, 1. 763, Bahr, s. 42;
Sabtni, Kifaye, Laleli, vr. 68b, 79b, 83a, Biddye, s. 56, 58.
123 bn Salah, Ebti Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehrezri, Mukaddimetu Ibni’s-
Saldh, (Uliimu’l-Hadis), (thk. Ai§e Abdurrahman), Daru’l-Mearif, Kahire, trs, s.
398; Iraki, Ebu’l-Fadl Abdiirrahim b. el-Hiiseyn, Fethu’'l-mugis serhu Elfiyeti’l-
hadis, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1413/1993, s. 256.
124 fbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 398-399; Iraki, Fethu’l-Mugis, s. 257.
125 Traki, Fethu'l-Mugis, s. 257; Kogyigit, Talat, Istilahlar, s. 420-421.
126 Suyti, Tedribii’r-Ravi, 11:105.
127 Nesefi, Bahr, 44. Bir bagka 6rnek icin bkz. Sabtni, Kifdye, Laleli, vr. 80a.
128 Nesefi, Tebsira, 1. 820-821. Benzer ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilit, vr.406b,
460b, Tevhid, s. 307, 472; Nesefi, Tebsira, 1. 149; 11, s. 702, 703; Sabtni, Kifaye, Lale-
1i, vr. 70a, 71a, 80a; Biddye, s. 71. 115
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C- Hadislerin Sened Ve Metin Tenkidi
1- Sened Tenkidi

Hadis alimleri, bir hadisin ravilerini tek tek ele alarak yaptiklar
degerlendirme sonucu hadis hakkinda bir kanaate varirlar. Bu tiir
degerlendirmelere zaman zaman Maturidilerin kelam kitaplarinda
da rastlamaktayiz. Bu hiikiimlerin kendi kanaatleri oldugu gibi
hadis imamlariin bildirdigi bir hiikiim olmasi da muhtemeldir.
Maturidilerin eserlerinde ¢ok sik olmasa bile bu hussuta rastladi-
g1miz bazi kayitlar, bize onlarin zaman zaman sened tenkidi yap-
tiklar1 hadisleri delil olarak kullanmalar1 yaninda mubhaliflerin
delil olarak ileri siirdiikleri hadislerin degerlendirilmesinde de
hadislerin sened tenkidine miiracaat ettiklerini gostermektedir. Bu,
bazen “bu hadis meshur’dur, sahihtir, zayiftir, miisned ve meshur bir
haberdir; bu haberin isnadi sahih degildir” gibi ifadeler yanunda, hadi-
sin giivenilir hadis imamlar1 tarafindan nakledilmis olduguna atif
yapmak,'? hadisin bir ¢ok senediyle gelen rivayetleri bir arada
toplamak,'® bazen hadisin kendilerine ulasan senedinin durumu-
nu zikretmek®! suretiyle hadislerin senedleri hakkinda degerlen-

dirmelerde bulunmak seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Maturidiler zaman zaman “Hz. Peygamberden gelen sahih bir se-
nedle hadis vardir”,'3? “rivdyette sahih olarak gelmistir”13 ve “bu mes-
hur bir hadistir”13* gibi ifadelerle hadislerin sihhati ile ilgili deger-
lendirmelerde bulunurlar. Bazen ifade ettikleri goriisiin dogrulu-

gunun sahih bir haberle geldigini ifade ederler,’®® bazen haberin

Iz

‘)
Sy’ (eger bu sahih ise) veya ”).353\ s o) (eger bu haber sabit ise)136

sthhati konusunda siiphelerini ortaya koymak bakimindan

129 Pezdevi, Akdid,s. 116-117. Pezdevi soyle demektedir. “Bu (hadis) aralarinda
ishak b. Rahiiye'nin de bulundugu hadis ehlinden bir toplulugun zikrettigi sa-
hih bir hadistir.” (a. yer).

130 Maturidi, Te vildt, 143b, 221a-222a.

181 Pezdevi, Akiid, s. 298, 324.

132 Pezdevi, Akdid,s. 298.

133 Nesefi, Tebsira, 11. 702.

134 Nesefi, Tebsira, 1. 795. Diger bazi ifadeler icin bkz. Pezdevi, Akdid, s. 259, 321,
235.

135 Nesefl, Tebsira, 11. 702.

136 Maturidi, Te vildt, vr. 329b, 719a, 720b, 769b.
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gibi ifadelerle hadisin sthhati konusunda bilgi sahibi olmadiklarin
belirtmektedirler. Boyle bir durumda so6zii hadisgilere birakarak
onlarin rivayetlerine itimat ettiklerini ortaya koymaktadirlar.13”
Kanaatimize gore Maturidilerin kullandiklar: bu tiir ifadeler, onla-
rin hadis ilimleri ile ilgili 6nemli bilgi birikimleri oldugunu gos-
termektedir. Maturidiler’e ait olan ve {izerinde galistigimiz kelam
kitaplarinda, gordiigiimiiz kadariyla, -kendi donemlerindeki bir
muhaddisle kiyaslanmasi miimkiin olmamasina ragmen- belirli bir
oranda sened tenkidi ile ilgili baz1 ifadeleri bulunmaktadir. Onla-
rin bu “hadis sahih ise” diye baslayip, hadislere getirdikleri yo-
rumlar da bunu gostermektedir.

2- Metin Tenkidi

Hadis ilimleri arasinda, muaraza, iskal, ve ihtilaf gibi kavramlarla
ortaya cikan metin tenkidi, hadis ilimlerinde son zamanlarda kul-
lanilmaya baslanan bir kavramdir. Miislimanlarin zihniyet ve
diisiince olarak yabanci olmadiklari “metin tenkidi” hadis ilmine
sarkiyatcilar (miistesrikler) ve modern tarihgilerin terminolojisin-
den gec¢mistir.’®® Sarkiyatcilarin hadisler i¢in metin tenkidi yapil-
madig1 seklindeki iddialari, Islam diinyasinda da makes bulmus
ve bu konuda batililarla paralellik arz eden goriisler ileri siirenler
oldugu gibi aksi de savunulmustur.1®

Metin tenkidi, hadis metinlerinin anlasilmasina yonelik bir
¢abadir ve bu konuda farkli sahislarin gerek toplu gerekse belli
hadisler tizerine yaptiklar1 ¢alismalar bulunmaktadir. Maturidile-
rin, hadislerin metin tenkidine yonelik ¢abalarini géormek miim-
kiindiir. Hadis metinlerinde goriilen tearuzlarin her biri
Maturidiler tarafindan te’vil edilmis,¥ inanca miiteallik konularda
tearuz eden naslar hakkinda tevakkuf etmek, bir bakima siiphe

addedildigi icin kiifiirle esdeger addedilmis'#! ve tearuzlarin gide-

187 Pezdevi, Akiid, s. 116-117, 315.
138 Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari, Insan yay., Istanbul, trs, s. 158.
139 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Kahire 1965, s. 217-218; Ugan, Zakir Kadiri, Dint ve
Gayr-i Dini Rivdyetler, (ngr. Osman Giiner), Daru’s-Stinne, Samsun 2000, s. 196-
198.
140 Nesefi, Tebsira, 1. 132.
141 Nesefi, Tebsira, 1. 300. Sabind, Biddye, 33 (88). 117
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rilmesi gerektigi goriisii ileri siirtilmiistiir. Maturidilerin hadisler
arasinda tezahtir eden tearuzlari giderme hususundaki gayretleri-
ne dair 6rnekler daha ¢ok Allah'in sifatlar ile ilgili hadislerde go-
rilmektedir.142

2.1- Hadisin Kur’dn’a Arz1

Hadisin Kur’an’a arzi denilince, hadisin Kur’an’a muhalif olma-
mast veya Kur'an’a uygun olmasi akla gelmektedir. Hadislerin
Kur'an’a arzini ta Hz. Peygamber’e kadar gotiirenler olmustur.'®
Hadislerin Kur'an’a arzi taraftar1 olan Eb{i Hanife sunlar1 soyle-
mektedir: “Nebi’den Kur’an’a aykir1 rivayette bulunan kimseyi
reddetmek, Peygamber’i red ve yalanlama manasina gelmez. Bu
ancak O'ndan batil rivayette bulunan kimseyi reddir. Suglama
Peygambere degil o raviyedir... O, Allah’in nehyettigini emretmez.
O'nun bagladigini koparmaz. Allah’in vasiflandirdigr seyi O'na
aykin sekilde vasiflandirmaz.”'* Bu goriisiinden dolay1 reyi ile
hiikiim verdigi i¢in Ebi Hanife ehl-i hadis tarafindan kendisine
yoneltilen gesitli tenkidlere maruz kalmistir. Eb(t Hanife'nin hadis-
leri reddederek sadece Kur'an'la yetinmeye calisan bir Kifeliyi
siddetle azarlayarak ona kars1 “Eger siinnet olmasaydi bizim hig biri-
miz Kur’dn’t anlayamazdik”'% seklindeki ifadesi onun bu elestirileri

hak etmedigini gostermektedir.

142 bkz. Tuglu, Nuri, Mdturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendi-
rilmesi, s. 139 vd., aym1 miiellif, “Tesbih ifade Eden Rivayetler ve Ehl-i Stinnet
Yorumu Baglaminda fmam Maturidi'nin Yaklagim1”, Dini Arastirmalar Dergisi
(Ehl- Siinnet Ozel Sayist) S. 24, (Ocak-Nisan 2006), s. 203-217.

143 Hz. Peygamber'den rivayet edildigine gore o sdyle buyurmustur: “Benden
gelenleri Allah’mn kitabina arz edin. Ona uygun ise ben séylemisimdir. Sdyet ona aykirt
ise ben soylememisimdir.” $afil, Risdle, 132. (Safil hadisi giivenilir ravilerden hig
kimsenin rivayet etmedigini beyan eder.) Hadisin diger tarikleri ve degerlen-
dirmeleri i¢in bkz. Keles, Ahmet, Hadislerin Kur'an’a Arz, Insan yay., Istanbul,
trs., s. 71-80.

144 Eb( Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Alim ve'l-miiteallim, (imam-l Azam’'in
Bes Eseri icinde), (nsr. Mustafa Oz), istanbul 1992, s. 26-27; ed-Diimeyni, Misfir
b. Gumrullah, Mekdyisu Nakdi Mutiini’s-Siinne, (Hadis Tenkit Metodlarz), (trc. il-
yas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel), Kitabev, Istanbul 1997, s. 55.

145 Kasimi, Kavdid, s. 51.
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Hadislerin Kur’an’a arzini destekleyenler yaninda buna kars:
¢ikanlar da olmustur.’6 Maturidilerin selefleri olan ve sik sik “as-
habimiz” diye ifade ettikleri Hanefilerin geleneginde hadisler, bir
nassla geligkili oldugunda onun Kur’an’a arzi bir ¢6ziim yolu ola-
rak kullanilmaktadir. Maturidiler de hadisleri zaman zaman

Kur’'an’a arz etmiglerdir.

Maturidiler ilk bakista Kur'an-1 Kerim’e muhalif olan hadisleri
hemen reddetmeyip onlar1 Kur'an'in genel hiikiimleri gergevesin-
de yorumlarlar. Mesela: “sila-i rahim Omrii uzatir.”¥ hadisi ilk
bakista Kur’an’in “Her iimmet icin belirlenen bir ecel vardwr. Miiddetle-
ri gelince bir an geri kalmazlar ve one de gecmezler.”1*8 ve “Kendisine
omiir verilenin omriiniin uzatilmasi, omriinden eksiltilmesi muhakkak bir
kitapta yazihidir. Siiphe yok ki bu Allah’a kolaydir”1% ayetiyle ters
diismektedir. Maturidiler bu hadisi Kur'an’a aykir1 gerekgesiyle
reddetmeyip onu soyle yorumlamislardir: “Hisim akrabayi ziyaret
etmeseydi o kimsenin dmriiniin —mesela elli yil olacagi Allah’in
ezeli ilminde mevcuttu. Bunun yaninda Canab-1 Hak onun hisim
ve akrabay1 ziyaret edecegini ve bu sebeple dmriiniin yetmis yil
olacagini da biliyordu. Bindenaleyh burada Yiice Allah’in hiikiim
ve irade ettigi, onun, hisim ve akrabasini ziyaret ederek yetmis yil
yasayacagidir. Iste aradaki yirmi yi1l bu meziyeti sebebiyle —sila-i
rahim yapmamis olsayd: omriiniin elli yil olacagina dair ilm-i
ilahiye nazaran- bir ziyade sayilmistir. Bu izah tarzi su temele da-

yanmaktadir. Allah, icad edilecek ma’dumu nasil icad edilecegini

146 Kur'an’a arz taraftar1 olanlar ve olmayanlar hakkinda bilgi i¢in bkz. Cakin,
Kamil, Hadis Inkarcilari, Ankara 1998, s. 87-88; Ahmet Keles, Kur’'dn’a Arz, s. 21
vd.

147 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Edebu’l-Miifred, (thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki), Daru Be§éiri’1-islamiyye, Beyrut 1409/1989, s. 34; Taberani,
Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu’l-Evsat, (thk. Tarik b. Avadullah-
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni), Daru’l-Haremeyn, Kahire 1415, I. 289, VL.
163; Beyhaki, Ebi Bekir Ahmed b. Hiiseyn, Su'uhu’l-imun, (thk. Muhammed es-
Said Besyfini), Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1410, IIL. 244.

148 7/A’raf, 34.

149 35/Fatir, 11. 119
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bildigi gibi icad edilmeyecek ma’dumun, sayet icad edilecek ol-

sayd1 nasil icad edilebilecegini de bilir.” 15

Bir baska misal ise, “Sefaatim timmetimden biiyiik giinah sahiple-
rinedir”15! hadisidir. Bu hadis ilk bakista Kur'an'in genel hiikiimle-
rine aykiridir. Zira giinahkarlara sefaatgi olunamayacag: agikca
ifade edilmistir.’s? Zikrettigimiz bu hadis i¢in “biiyiik giinah say1-
lan bir fiili helal saydigi zaman” kayd: konulmak suretiyle!s
Kur'an gergevesinde anlasilmasi ve bdylece Kur'an ile hadis ara-
sinda var zannedilen tearuzun ortadan kaldirilmasi saglanmistir.
Maturidilerin Kur’an’a arz ettikleri hadislerden bazilar1 sunlardir:
“Zinakar, miimin oldugu halde zina etmez...” %%, “ Alis-veris yapan taraf-
lar, birbirlerinden ayrilmadiklar: siivece muhayyerlik hakkina sahiptir-

ler”1%5, ““Kim bile bile namazi terk ederse kiifre diismiistiir.” 156

Kur'an nassina aykir1 gordiikleri hadisleri te’vil eden

Maturidiler, sayet Kur’an nassina aykir1 olan hadisin te’vili miim-

150 Sabtni, Biddye, s. 77. Maturidi’nin bu hadisle ilgili yorumu icin bkz. Tevhid, s.
281.

151 et-Tirmizi, Muhammed b. Isd (279/892), es-Siinen, Cagri yay., Istanbul 1992,
Kiyamet, 11; Ebi Daviid, Siileyman b. el-Es'as (275/888), Siinen, Cagr yay., Is-
tanbul 1992, Siinne, 21; ibn Mace, Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini
(275/888), es-Siinen, (thk. M. Fuad Abdiilbaki), Cagn yay., Istanbul 1992, Ziihd,
37, Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, Cagn1 yay., Istanbul 1992, III.
231, 233.

152 “Zalimlerin ne miisfik bir yakin ne de sefaatci denilebilecek bir aracist vardir.”
(Mu'mintin, 18.) ayeti glinahkara sefaat olmayacagin belirtir.

153 Maturidi, Akdid, s. 27; Nesefi, Bahr, s. 41.

154 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail (256/869), Sahihu’l-Buhdri, Cagri
yay., Istanbul 1992, Esribe, 1, Hudtid, 6, Mezalim, 30; Miislim, Ebu’l-Huseyn
Miislim Ibnu’l-HaccAc Sahihu Miislim, Cagn yay., Istanbul 1992, iman, 100, 104;
ibn MaAce, Fiten, 3; Ebi Dav(id, Siinne, 15; Tirmizi, iman, 11; Nesei, Katu’s-
Sarik, 1, Esribe, 42; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11. 243, 376, 386. Maturidi, Akdid,
s. 27; Nesefi, Bahr, s. 41.

155 Buhari, Buy(t’, 19, 22, 42-47; Miislim, Buy{’, 43; EbG Dav(d, Buy®’, 51; Tirmizi,
Buyil’, 26; Nesei, Buyi’, 4, 8-10; Ibn Méce, Buy(l’, 17. Bkz. Maturidi, Te vildt, vr.
101a-101b.

156 fbn Mace, Fiten, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1. 421; Ibn Hibban, Sahih, IV:
323; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-kebir, (thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Silefi), Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikem, Musul 1404/1983, IX. 191,
Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat, (thk. Tarik b. Avadullah-Abdiilmuhsin b. ibrahim
el-Hiiseyni), Kahire 1415, III. 343. Bkz. Maturidi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 3.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Maturidiligin Hadis Anlayist

kiin degilse hadisi reddetmektedirler.'” Bu drnekler Maturidilerin
hadislere yaklasim hususunda temel 6l¢ii olarak ele aldiklar: kri-

terlerden birinin Kur’an oldugunu gostermektedir.

Islam alimlerinin, “Kur’an nassi ile bir hadisin arasini cem
etme noktasinda azami gayret gostermedikge, herhangi bir hadisin
Kur'an’a muhalefetinden dolay: reddine hiitkmetmedikleri”'5® bir
gercektir. Bu gercegi Maturidilerin hadislere yaklagiminda ve uy-
gulamalarinda da gormekteyiz. Yukarida verdigimiz orneklerde,
ilk bakista Kur'an’a aykir1 gibi goziiken hadisler, te’vil edilmek
suretiyle Kur’an cercevesinde degerlendirilmis ve Kur’an’a aykiri
diismeyecek bir anlama ile hadisle Kur’an arasinda var zannedilen

tearuzlar bir sekilde bertaraf edilmeye ¢alisilmistir.
2.2- Hadisin Siinnete ve Hadise Arz1

Sahabe ve daha sonraki nesil icinde gelen alimlerin hadisleri
Kur'an’a arz metodu yaninda hadisi siinnete arz metodunu da
kullandiklar1 bir gergektir.’® Nitekim Maturidiler hadisi siinnete

arz metoduna basvurarak bazi rivayetlerle amel etmemislerdir.

Alimlerin bir kismi, hirsizin caldig1 mal ceyrek dinara ulasti-
ginda, diger bir kismi ise ceyrek dinar ve yukarisinda elin kesile-
cegi goriistinii benimsemislerdir. Hanefiler ve Maturidiler on dir-
hem ve yukarisinda elin kesilecegi goriisiindedirler.% Bu goriisle-

re mesnet teskil eden mubhtelif rivayetler bulunmaktadir.!!

157 Pezdevi, Akdid, s. 263-264.

158 Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi, s. 115.

1% Diimeyni, Hadis’'te Metin Tenkidi, s. 68 vd.; Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin
Muhammed b. Abdillah (794/1392), Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler,

(gev. Biinyamin Erul), Kitabiyat, Ankara 2000, Blinyamin Erul’un yazdig: giris,
s. 38-44.

160 pkz. el-Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaniiddin (593/1196); el-Hiddye Serhu Biddye-
ti’l-Miibtedi, Eda Negriyat, Istanbul, trs., IL. 118; Zeylal, Cemaliiddin Eb(i Mu-
hammed Abdullah b. YGsuf, Nasbu'r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye, by., trs., III. 355
vd.

161 Hz. Aige, Restlullah (sav)'in “ceyrek dinar ve yukarisinda el kestigini” nakletmistir.

Urve b. ez-Ziibeyr, yine Hz. Aise’nin Resfilullah (sav)’dan nakletmek suretiyle

“elin, ancak bir kalkan veya kiymetindeki bir malin calinmas: durumunda kesilecegini”

ve Aise’nin de “bir kalkanin ceyrek dinar degerinde” oldugunu soyledigini rivayet

eder. (Buhari, Hudad, 13; Mislim, Huddd, 5; Nesei, Katu’s-Sarik, 9-10). ibn

Omer’den Hz. Peygamber’in “Calinan malin degeri bir kalkan degerine ulagthginda — 121
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Nuri TUGLU

122

Maturidi hirsizin elinin kesilmesi meselesinde; hirsizin elinin ke-
silmesini gerektiren malin miktar1 hususundaki rivayetleri birbiri-
ne arz eder. Maturidi, hirsizin elinin kesilmesi konusunda alimle-
rin ihtilafina atifta bulunduktan sonra, her firkanin kendisine delil

olabilecek mubhtelif rivayetleri kullandiklarini belirtir.

Maturidi bu rivayetleri tek tek ele alarak degerlendirir ve
Ozetle sunlar1 kaydeder. Hz. Aise’nin rivayetinde bir kalkanin de-
gerinin Hz. Aise tarafindan tespit edildigi anlagilmaktadir. Ibn
Omer’in rivayetinde de kalkana bigilen degerin, Abdullah b. Omer
tarafindan yapildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlerde
belirtilen “kalkanin degeri”, rivayet edenler tarafindan tespit edil-
mis (kiyemi) degerlerdir. Bu sebeple kalkan i¢in belirtilen bu de-
gerler bir huccet olamazlar. Bu haberlerin yaninda on dirhem al-
tinda el kesmeyi yasaklayan rivayetler de bulunmaktadir. Bu ri-
vayetlerin biri; Amr b. Suayb’in Said b. el-Miiseyyeb’in yanina
gidip, “senin arkadaslarindan Urve, Muhammed b. Mesleme ve
filanca (Ata b. Yesar) kalkanin degerinin bes veya {i¢ dirhem oldu-
gunu soyliiyorlar” dedigi; bunun tizerine Said b. el-Miiseyyeb’in,
“Bu konuda Restilullah (sav)'in uygulamas: on dirhemdir” diye
karsilik verdigi rivayettir.!2 Digeri ise; Ibn Abbas'in “Restlullah
(sav) doneminde kalkanin degerinin on dirhem oldugunu” soyle-
digi rivayettir.'® Bir digeri ise, Amr b. Suayb’in oglunun dedesin-
den naklettigi, “Restilullah (sav) zamaninda ¢alinan malin degeri
on dirheme ulasmadan el kesmedigini ve o zaman da bir kalkanin

degerinin on dirheme esit oldugunu” belirttigi rivayettir.16*

<oy

ii¢c dirhem- el kestigi” rivayet edilmistir. Bir bagka rivayet ise Enes b. Malik’den
gelmektedir. Bu rivayette de “kalkanin degerinin bes dirhem oldugu” kaydedilmek-
tedir.(Buhari, Hudad, 13; Miislim, Huddd, 6; Tirmizi, Hudd, 16; Nesei, Katu's-
Sarik, 10; Taberani, Evsat, 111. 80, 374).

162 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II. 104; Ibn Ebi Seybe, Ebli Bekir Abdullah b. Mu-
hammed, Musannefu Ibn Ebi Seybe, (thk. Kemal Yusuf el-Hat), Riyad 1409, V.
476.

163 Ebt Daviad, Hud(d, 12; Taberani, Kebir, XI. 31.

164 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I. 180, 204; Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyn,
es-Siinenii’l-kiibrd, (thk. Abdiikadir Ata), Mektebetu Daru’l-Baz, el-Mekketii'l-
Miikerreme 1414/1994, VIIL 59; Darekutni, Ali b. Omer Ebu’l-Hasen el-Bagdadi,
Siinenii’d-Ddrekutni, (thk. es-Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani el-Medent),
Beyrut 1386/1966, 111. 190.
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Hz. Omer ve Hz. Osman’in da calinan malin degeri on dirhe-
me ulasmadig1 gerekgesiyle hirsizin elini kesmediklerini dikkate
alarak bir kalkaninin degeri ile ilgili ol¢iilerin takdirl oldugunu
vurgular. Hirsizlik yapan kisinin elinin kesilmesinde, ¢alinan ma-
lin degeri hususunda nakledilen cesitli haberleri ele alarak deger-
lendiren Maturidi, Hz. Aise ve Omer’den gelen rivayetleri, siinnete
arz ederek onlarin siinnete muhalif olduklarini belirtmis ve onlarla

amel etmemesini bu 6l¢ii igerisinde belirtmeye ¢alismistir. 165

Maturidilerin hadis anlama ve yorumlamalarinda hadisin
siinnete arzi yaninda hadisin hadise arzi da hadisleri anlamada
onemli bir yer tutmaktadir. Nesefi, Hz. Ali'nin fazileti ile ilgili (¢l
Dall 13 xa JSU o) BI85y “Ey Allah/tm! Yaratiklarindan sana en
sevimli olani, bu kusu benimle birlikte yemek iizere (buraya) getir”166
hadisini, bir bagka hadisi dikkate alarak degerlendiren Nesefi,
hadisin sahih olan lafzimin “<W “sana” degil “ " “bana” seklin-
deki rivayet -Ki rivayeti Taberani nakletmistir.1’-oldugunu kayde-
der. Nesefi muhaddisler arasinda meshur olan rivayetle birlikte
onlarin rivayetinden daha sahih oldugunu soyledigi bir baska ri-
vayete atifta bulunarak, Rafizilerin bu hadisi delil olarak kullan-
malarinin “bos” bir ¢aba oldugunu ifade etmektedir. Arkasindan
onlarin rivayet ettikleri hadisin gesitli sekillerde te’vil edilebilir
oldugunu da kaydederken Rafizilerin delil olarak kullandiklar
hadisin hususi bir durum arz ettigini de belirtmeden ge¢mez.168
Nesefi, Rafizilerin delil olarak zikrettikleri hadisi, ondan daha sa-
hih olan ve hadisciler arasindan meshur olan bir bagka hadise arz
etmek suretiyle onun delil olarak kullanilmasini reddeder. Bu du-
rumda daha sahih olan hadisi dikkate alarak zayif olanin delil

olarak kullanilmasinin dogru olmadigini vurgular.

165 Maturidi, Tevilit, 145a, 145b.

166 Tirmizi, Mendkib, 20; EbG Ya‘’la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili et-
Temimi, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili, (thk. Hiiseyn Selim Esed), Daru'l-
Me'mun, Dimegk 1404/1984, VIL. 105; Neysabtiri, Eb( Abdillah Muhammed b.
Abdullah el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata),

Beyrut 1411/1990, III. 141.
167 Taberani, Evsat, IX. 146.
168 Nesefi, Tebsira, I1. 902-903. 123
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Ayni konuda Pezdevi’de de bir 6rnek bulunmaktadir. O “
oY ga A=d oY 50 i€” hadisini, Kur’an, icmé ve hadisin hadise arzi me-
toduyla Rafizilerin iddiasina delil olmasini reddettigi anlasilmak-
tadir.1®

Maturidiler, sahabe ile baslayip devam edegelen, hadisin ha-
dise veya hadisin siinnete arzi metodunu uygulamigslardir. Onlar,
nakledilen rivayetlerin her birini tek basina ele alip delil olarak
kullanmak yerine, ayni konu ile ilgili rivayetleri birbirleri ile iligkili
olarak degerlendirmektedir. Bu rivayetler iginden en sahih olani
delil olarak kullanmay1, miimkiin oldugunca temel bir diistur ola-

rak benimsemislerdir.
2.3- Hadisin Akla Arzi

Maturidilerin bilgi sistemi icinde akil kesin ve dogru bilginin kay-
naklarindan biridir. Imam Maturidi, akla ve onun kullanilmas:
anlamina gelen mnazar ve tefekkiire biiyilk Onem vermektedir.
Maturidi'ye gore diger bilgi kaynaklarindan elde edilen bilgilerin
degerlendirilmesi ve onun kullanilabilir bir bilgi haline getirilmesi
de aklin kullanilmas: sayesinde olmaktadir. Hatta duyularin ver-
digi bilgiler bile akilla yapilan istidlal vasitasiyla bilgi haline getiri-
lir. Ona gore, duyular aklin kontroliinde galisir ve haber aklin stiz-
gecinden gegirilirse, ancak o zaman epistemolojik bir oneme ka-
vusmaktadir.’”? Maturidi'nin sisteminde aklin bu derece 6nemi
olmasindandir ki; haberler, bizim ilgilendigimiz yoniiyle hadisler
bile aklin siizgecinden gecirildiklerinde bilgi haline gelebilmekte-
dir.

Imam Maturidi'nin bu konudaki yaklasimina, tesbih ifade
eden ve Eb(i Hureyre’den nakledilen hadis 6rnek olarak zikredile-
bilir. Imam Maturidi “O giin Cehenneme doldun mu? diyecegiz.
O, daha ziyade var m1? diyecektir.”1”" ayetinin tefsirini yaparken
EbG Hureyre’den nakledilen, “Cehenneme (insanlar) atilmakta

devam ederken, o daha var m1? (daha artiran yok mu?) der. Ni-

169 Pezdevi, Akiid, s. 258, 264.
170 Maturidi, Tevhid, s. 9, 10, 27; ayrica bkz. Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, s. 159.
171 50/Kaf, 30.
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hayet Rabbu’l-izze (c.c) onun {izerine ayagim koyar.”172 seklindeki
rivayeti akla ve Kur'an nassina aykiri bularak reddetmektedir.
Maturidi ayetin tefsiri ve hadisle ilgili olarak sunlar1 kaydetmekte-
dir:

“Ayette gecen ‘daha ziyade var mi?’ ifadesinin iki yonii bu-
lunmaktadir. Birincisi, bana ziyade olarak gelecek biri daha var
mi1? Ben doldum, bende bu kadarindan fazlasini alacak yer kalma-
di, anlamudir. Ikincisi ise, daha genis bir yer yok mu?, Cehennemi
dolduracak daha fazla halk yok mu? Anlaminadir. Ciinkii Allahu
tedla Cehennemi dolduracagini vadetmistir. “Siiphesiz Cehennemi
cinlerden ve insanlardan dolduracagim” (50/Kaf, 30) ayetinde ol-
dugu gibi. Cehennem Rabb’inden kendisini doldurmasini istemek-
tedir. (Sliphesiz Allah en iyi bilendir). Bazi te’vil ehli de bu hususta
sOyle demistir: “Cehennem, cehennemliklere dar olmasi ve baska
birinin girmesine imkan kalmamasi i¢in Rahman (Allah) ayagin
koyuncaya kadar (kendisine girecek olanlarin) artirilmasin ister.”
Ve onlar Nebi (sav)’den, Eb{i Hureyre'nin (ra) rivayet ettigi bir de
haber naklederler. Bu haber fasittir, tegbih ifade eden bir sozdiir.
AKIi deliller ise tesbihin batil oldugunu ortaya koymaktadir. Akl
delillere aykir1 olarak varid olan haberler merduddur. Bu haber
ayni zamanda “Hicbir sey onun benzeri degildir” ayetindeki
Kur’an nassina da aykiridir. Miisebbihenin bu ayetin te’vili olarak
ifade ettikleri soz Kitab’a aykiridir. Ciinkii Allah “Siiphesiz cehen-
nemi cinlerden ve insanlardan dolduracagim” buyurmustur. Onla-
ra (yani Miisebbihe’ye) gore, Rahman ayagini Cehenneme koyun-

caya kadar o dolmayacaktir... onlara gore ayetin te’vili budur.”7

Goriildiigii gibi Maturidi, Ebi Hureyre’den nakledilen ve Ki-
tab’in nassina ve aklin verilerine aykir1 kabul ettigi bu hadisi red-
detmistir. Tesbih konusundaki hadislere kars1 Maturidi’de gordii-

172 Buhari, Eyman, 12, Tevhid, 7, 25; Miislim, Cennet, 35, 37-38; Tirmizi, Cennet, 20,
Tefsir, 50; Ibn Hibban, Sahih, XVI. 482; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1.369, 507,
1II. 13.
173 Maturidi, Te'vildt, vr. 655a. Maturidilerin hadisleri akla arzina bir bagka 6rnek
emme yolu ile evlilik yasaginin getirildigi 4/Nisa, 23 ayetin tefsirini yaparken
bes kez emme rivayeti ile ilgili yaklagimu zikredilebilir. Bkz. Maturidi, Te vilit,
vr. 96a-97a. 125
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glimiiz bu yaklasimi daha sonraki Maturidiler terk ederek, bu tiir
hadisleri te’vil etme yolunu tercih etmislerdir.

2.4- Hadisin icmaya Arz1

Hadis metin tenkidinde icmaya arz, stinni gevrelerce ortaya kon-
musg bir metottur. Yani hadisin, kiiltiir diizeyi yiiksek miisliiman-
lar arasinda bilinip bilinmediginin arastirilmasidir. Mesela;
Evzéi'nin (157/773) “Biz duydugumuz hadisleri kalp parada yapti-
gimiz gibi dostlarimiza arz ederdik. Onlar i¢inden dostlarimizin
bildiklerini alir, inkar ettiklerini birakirdik” s6zii bunu ifade eder.
Fakat hadisgiler bu metodu hadisin sihhat tespitinde tek basina

yeterli gormemislerdir.!”*

Maturidiler gerek sahabe icmasina gerekse iimmetin icmasi-
na'”> 6nem atfederek hadislerin degerlendirilmesinde icmaa uygun
olup olmadigini, diger firkalarin goriislerinin icma ile ters diistip
diismedigini goz Oniine almislardir. Maturidilere gore -sahabe
icmast olsun, onlardan sonra gelenlerin icmasi olsun,- {immetin
icmasi kitabin nass1 ve Peygamber’in haberi gibi'”® kesin bilgiyi
gerekli kilan bir delildir.’”” Bu sebeple olmali ki, fert ve saz hadisle-
re karsilik sahabenin icmaini kabul ederken'? icma-1 immeti, mu-
halif olanlara kars1 kesin bir delil'”® olarak goriirler. Maturidilerin
icma karsisinda reddettikleri haber-i vahid# muhtemelen saz ha-
dislerdir.

Nesefi, “Sen bana Harun'un Musa'ya olan durumu gibi olmaktan
razi degil misin?”18! hadisini icmaya arz eder. Rafiziler hadisi, Hz.

Ali'nin nasla imam tayin edildigine dair delil getirirler. Nesefi, bu

174 Hatipoglu, M. Said, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, (basil-
mamus doktora tezi), Ankara, trs., s. 63-64.

175 Maturidi, Tevhid, 334, Pezdevi, Akdid, 263, Nesefi, Tebsira, 1. 400, II. 704, 857;
Sabini, Biddye, 56-58.

176 Nesefi, Tebsira, 11. 852.

177 Nesefi, Tebsira, 11. 852, 872.

178 Pezdevi, Akdid, s. 263-264; Nesefi, Tebsira, 11. 823-824, 864, 871-872.

179 Nesefi, Tebsira, 11. 704.

180 Sabhni, Biddye, s. 58.

181 Buhari, Menakib, 9, Megazi, 78; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 30, 31, 32; Tirmizi,
Menakib, 20; ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, L. 170, 173-

126 175, 179.
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hadisin zahiri ile amel edilmesinin icma ile terk edildigini belirtir.
Nesefi’'ye gore zahiriyle amel terkedilmis bir nas, Hz. Ali'nin ima-
meti hususunda delil olamaz. Ona gore, zahiri ve lafz ile anlagila-
rak degerlendirilmeyen bir hadisin, “Hz. Ali'nin halifeligini ispat
etmede kullanilmas1 dogru degildir, kabul edilemez.”'82 “Ben kimin
mevlasyysam Ali de onun mevlasidir”'% hadisi de Maturidiler tarafin-
dan icmaya arz edilen rivayetlerden biridir.’# Goriildiigii gibi
Maturidiler; hadislerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda tim-
metin icmasini bir Olgii olarak almislar ve bazi hadisleri icmaya

arzederek degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
2.5- Siinnetin Tarihi Habere Arzi

Hadislerin sihhatini tespitte miiracaat edilen kriterlerden biri de
hadisin tarihi haberlere uygunlugudur. Bir haber tarihi gerceklere
uymuyorsa bu hadisin uydurma olduguna hiikmedilir. Siifyan es-
Sevri (v.161/777)'nin hadis ravilerinin hoca-talebe miinasebeti ile
ilgili olan “raviler yalan sdylemeye baslayinca, biz de onlara tarih
silahiyla karsi koyduk”'% ifadesi, her ne kadar hadis ravilerinin
hayat hikayeleri ve cerh-ta’dil ile ilgili olsa da, bir bakima hadisin
tarihl haberlere arz edilmesini de igeriyor goziikmektedir. Bu an-
lamda hadislerin muhaddisler tarafindan tarihi haberlere arz edil-
digini soylemek miimkiindiir. “Pek ¢ok uydurma metinler, tarih
bilgisi yardimiyla kolayca taninmis ve pek ehemmiyetli tenkitlere
mevzu tegkil etmistir.”'% Bu sebepledir ki; Maturidiler de bazi
konularla ilgili rivayetleri tarih bilgisine arz ederek muhteva ten-

kidi yapmuislardir.1s”

182 Nesefi, Tebsira, 1. 857.

18 Tirmizi, Menakib, 19; ibn Mace, Mukaddime, 11; ibn Ebi Seybe, Musannef, V1.
372; Taberani, Kebir, IV. 16, V. 166, 170; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 118; Bez-
zar, Eba Bekir b. Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik, Miisned, (thk. Mahftizurrahman
Zeynullah), Miiessesetii Ulumi’l-Kur’an, Beyrut 1409/1988, III. 35.

184 Pezdevi, Akiid, s. 263-264; Nesefi, Tebsira, 1. 855.

185 Bagdadi, Ebii Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib, el-Kifdye fi [lmi'r-rivéye, (thk. Ibrahim
Hamdi el-Medeni), el-Mektebetii’l-Hmiyye, Medinetii’l-Minevvere, trs, s. 119.

186 Kandemir, M. Yasar, Mevzu Hadisler, Mengei ve Tanima yollar1 Tenkidi, DIB yay.,
Ankara, trs., s. 185. Tarihi haberlere aykir1 hadislere 6rnekler icin bkz. Kande-
mir, M. Yasar, ay., s. 185-186; Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari, s.211-212.

187 Pezdevi, Akdid, s. 263, 279; Nesefi, Tebsira, 1. 34. SAb(ind, Biddye, s. 54-55. 127
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Nesefi, Hz. Ali'nin halifeliginin bizzat peygamber tarafindan
belirlendigini ifade eden ve Rafizilerin dini bir mesele olarak kabul
ettikleri Hz. Ali'nin devlet bagskanliginin ispati i¢in delil gordiikleri
haberi, diger sahabilerin nakletmemesini tarihi olaylara ters diis-
mesi nedeniyle reddetmektedir.!® Hz. Peygamber’in Hz. Ali igin
“Allalim onu seveni sev ona diisman olana diisman ol,” buyurdugu
nakledilmistir. Rafiziler bu hadisten yola ¢ikarak, “Hz. Eb(i Bekir,
Hz. Ali'nin elinden hilafeti gasbederek ona diismanlik etmistir.
Oyleyse o Allah’in dismamnidir.” seklinde bir iddiada bulunmus-
lardir. Onlarin hadise bu sekilde yaklasmalarinin dogru olmadigi-
n1, Hz. Eb{i Bekir ile Hz. Ali arasinda bir diismanligin bulunmadi-
ginn tarihen sabit oldugunu vurgulamak suretiyle reddetmekte-

dir.18
D- Hadisleri Yorumlama Metodlar1

Burada yorumlamadan kastimiz elbette ki Maturidilerin hadislerin
anlasilmasinda goz oniine aldiklar1 temel hususiyetlerdir. Gerek
Kur'an’in indigi gerekse hadis metinlerinin nakledildigi dilin ken-
dine has kullanim 0&zellikleri bulunmaktadir. Dilde kullanilan
umum-husus, hakikat-mecaz gibi unsurlarin yaninda kelimelerin
etimolojik yapilar1 da ayr1 bir husustur. Dil 6zellikleri yaninda
Kur’an ve hadislerin anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken bas-
ka hususlar da bulunmaktadir. Maturidilerin, hadisleri anlama ve
yorumlama hususunda yaklasimlarini asagidaki basliklar altinda

toplamak miimkiindir.
1- Hadislerde Goriilen Tearuzu Giderme

Hadis rivayetleri arasinda zaman zaman anlamlar1 bir birine zit
gibi goriinen rivayetler bulunmaktadir. Hadisler arasindaki tearuz
(ihtilafu’l-hadis) farkli sekillerde tarif edilmektedir. Makbul bir
hadisin, kendisi gibi makbul bir hadise, aralar1 zorlanmaksizin cem
ve telif edilebilecek sekilde birbirlerine muaraza tegkil etmesine de

188 Nesefl, Bahr, s. 47-48.
189 Pezdevi, Akdid, s. 257-258, 277-278; Nesefi, Tebsira,Il. 754.
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muhtelifu’l-hadis denir.'® Hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zerken

tahsis, takyid, haml ve te’vil gibi yontemlere bagvurulmaktadir.’!

Delillerin tearuz edince herhangi birini tercih edememe veya
aralarini cem miimkiin olmadig1'? bir durumda tevakkuf edilmek-
tedir.!® Maturidilere gore bir konuda delil varken tevakkuf etmek
yanlistir,’* hatta bu siiphe ile esdeger olup, -eger bu husus imanla
ilgili bir mesele ile ilgiliyse- Kkiifiirle denk' bir durumdur.
Maturidiler Kitab’in nassi ve akli deliller arasinda tearuz oldugunu
kabul etmedikleri gibi, eger vaki ise bunlarin hepsinin bir sekilde
te’vil edilebilir oldugu kanaatindedirler.’ Bu sebeple, Kur’an hak-
kinda “O Allah'in kelamidir” der baska bir sey demeyiz diyenlerin
bu tutumunu delil varken tevakkuf olarak goriirler ve onlarin bu
yaklasimini kabul edilemez olarak telakki ederler. Onlar, “Allah
Ademi kendi suretinde yaratt:” hadisini Kur’anin tesbihi reddeden
naslari ile tearuzunun oldugunu kabul etmeyip te’vil ederek celis-
kinin olmadigimi ortaya koymaya calisirlar.’” Maturidi, namazda
fatiha okunmasiyla ilgili hadislerin degerlendirilmesinde aralarin-
da tearuz bulunan hadisleri te’vil yoluyla ele alarak aralarindaki
tearuzu giderir.’”® Eger bu miimkiin olmazsa, hadisi kabul etmeyip
reddedilir.

1% Neysabtri, Ma'rife,s. 122, ibn hacer, Nuhbe, s. 47, Suytti, Tedribii’r-Ravi, 11. 196-
197.

191 Tahsis, takyid, haml vb. uygulamalarin 6rnekleri icin bkz. Cakan, I.Liitfi, Hadis-
lerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, Ist, trs, s.165-182.

192 Birbiriyle celiskili gibi goziiken iki hadis arasinda yapilacak islemleri ibn Hacer
soyle siralamaktadir. 1-iki hadis arasmda cem miimkiin olursa cem edilir. 2-
Cem mumkiin olmazsa, viiraid tarihlerine bakarak aralarinda neshe hitkmedilir.
3-Eger nesh de tespit edilemezse ikisinden biri tercih edilir. 4- Tki hadis arasinda
tercih de mimkiin olmazsa o zaman tevakkuf edilir. (ibn Hacer, Nuhbe, s. 50-
51).

193 {bn Hacer, Nuhbe, s. 51.

194 Nesefi, Tebsira, 1. 300.

195 Sabhni, Biddye, s. 88.

19  Nesefi, Tebsira, 1. 132.

197 Nesefi, Tebsira, 1. 300. Genis bilgi icin bkz. Tuglu, Nuri, Maturidi Kelam Ekolii
Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi, s. 133 vd.

198 Maturidi, Te vildt, vr. 221a-222a, bir bagka 6rnek icin bkz. 143a-b. 129
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2- Sebeb-i Viirtid Baglaminda Hadisi Yorumlama

Kur'an-1 Kerim ayetlerinin sebeb-i niizGilii oldugu gibi hadislerin
de sebeb-i viirtidlar1 vardir. Hz. Peygamber pek cok hadisi cesitli
sebeplere binaen sdylemis olmasina ragmen genellikle bu sebepler
hadislerin metinlerinde yer almamaktadir.’” Her hadisin viirtid
sebebi olmadigina gore kaynaklarda rastladigimiz her hadis igin
bir viirtid sebebi aramak, belki bir kisim mesainin neticesiz kalma-
sin1 dogurabilir. Hz. Peygamber’in bazi hadisleri belli bir sebebe
dayanmadan varid olmus, diger bazilar1 ise bir takim sebeplere
mebni olarak viirQd etmistir. Bunlar arasinda Hz. Peygamber’e
sorulan sualler, meydana gelen hadiselere cevap olmak iizere ve
ayetlerin beyan, tefsir tahsis ve takyidi gibi durumlar vesilesiyle

varid olan hadisler de mevcuttur.200

Viirud sebeplerinin arastirilmasi hadislerin dogru anlasila-
bilmesi igin gerekli unsurlardan biri olup viir{id sebepleri ile birlik-
te degerlendirilmesi bir zorunluluktur. Nitekim glintimiiz Anlambi-
lim ve Yorumbilim c¢alismalarinda, anlama faaliyetlerinin 6nemli
unsurlarindan biri de baglamdir ve bu husus hadislerin dogru an-
lagilmasinda da 6nemlidir. Bir s6ziin veya eylemin hangi ortamda,
hangi sebebe ve hangi olgudan hareketle sdylendigini tespit etme
anlaminda olan “baglam”, anlamanin en genel belirleyici unsuru
durumundadir. Hz. Peygamber (sav)’in sozlii eylemlerini ve an-
lamli eylemlerini degerlendirirken, tarih iginde olanlarin tarihsel
ve toplumsal baglamlarini, zaman ve mekan boyutunu, yerellik ve
evrenselligini, 6zel ve genel oldugunu tespit etmek i¢in basvurulan
bir disiplin de esbdb-i viiriid’i’l-hadis'tir.20! Maturidiler sebeb-i vii-
ridun hadislerin anlagilmasindaki énemine binaen yer yer hadis-

lerin sebeb-i viiriidlarina da temas etmiglerdir.

199 fbn Saldh, Mukaddime, s. 698, 699, Suytti, Esbibu Viiriidi'l-Hadis, (thk. Yahya
Ismail Ahmed), Daruw’1-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1404/1984, s. 67, 68, ayrica bkz.
Kogyigit, Talat, Istilahlar, s. 99., Sancakly, Saffet, Siinneti Dogru Anlamak, Hadisle-
rin Anlasilmasinda Kargilagilan Problemler, istanbul 2001, s. 119 vd.

20 Ayvalli, Ramazan, Hadislerin Viiriid Yerleri, Zamanlar: ve Sebebleri, (Diyanet
Dergisi Hz. Peygamber Ozel Sayis1) Ankara 1989, C.XXXV., S4, (ss. 145-175), s.
146.

201 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasimda Metodoloji
Sorunu, Diyanet Vakfi yay., Ankara 1997, s. 122-123.
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Mesela; “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt:”?2 hadisini bu
baglamla iligkili olarak degerlendiren Nesefi'nin kaydettigine gore
rivayetin sebeb-i viirGdu; “Rastlullah (sav) yanindakinin yiiziine
vuran bir adam gordii. O adami yiize vurmaktan men etti. Ve bu-
nun iizerine, “Allah Ademi kendi suretinde yaratt.” buyurmus
olmasidir. Nesefi bu hadisin sebeb-i viirtiduna temas ederek “Eger
hadis zahir manasinda anlagilirsa sebeb-i viiridun hikmeti digina
¢ikilmis olur.”?® diyerek, hadisin anlasilmasinda onun sdylenis ve
olayin vuku bulus zamani ve mekaninin énemine dikkat ¢ekmis ve
boylece soziin baglamimin hadis degerlendirilirken g6z oniinde

bulundurulmasi gerektigini vurgulamaya ¢alismistir.

Bir bagka misal ise, Hz. Ali (ra)'nin halife ve vasi tayini mese-
lesinde Rafizilerin delili ile ilgili Nesefi'nin yaklasimidir. Rafiziler
Hz. Ali hakkinda Peygamber (sav)in sOyle buyurdugunu ileri
siirmiislerdir: “Sen benim yanimda Musa’nin yaninda Harun gibi
olmaktan razi degil misin? Su kadar var ki benden sonra peygam-
ber yoktur.”?* Bu hadisi delil getirerek Hz. Ali'nin Hz. Peygamber
(sav) tarafindan halife tayin edildigi seklindeki iddialarina hadisin
sebeb-i viirtidunu zikrederek kars: ¢ikmaktadir. “Eger siz bu hadi-
sin sOylenis sebebini bilseydiniz, delil olarak buna tutunmazdiniz.
Hadisin sebeb-i viirtidu sudur: Nebi (sav) Tebiik gazvesine ¢ikti-
ginda Hz. Ali'yi Medine’de yerine vekil birakti. Nifak ehlinin ¢ogu
Hz. Peygamber’in ondan nefret ettigi ve Ali'nin sohbeti kendisine
agir geldigi igin (onu geride biraktigini) iddia ettiler. Bunun tizeri-
ne Ali Rastilullah’in arkasindan yola ¢ikt1 ve O'na yetisti. Rastlul-
lah’a (sav) dedi ki: “Sen beni (savasa gitmeyip) geride kalanlarla
beraber mi birakiyorsun.” Bunun {izerine Rastilullah (sav) “Sen
benim yanimda Musa'nin yaninda Harun gibi olmaktan raz1 degil

misin? Su kadar var ki benden sonra peygamber yoktur.” buyur-

202 Mislim, Birr, 115, Cennet, 28, Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11. 244,251, 323,434,
463, 519.

203 Nesefi, Tebsira, 1. 132. Hadisle ilgili degerlendirmesi igin bkz. ibn Farek, Ebd
Bekir, Miiskilii’l-Hadis ve Beydnuh, (thk. Musa Muhammed Ali), Alemu’l-Kiitiib,
Beyrut 1405/1985, s. 44 vd.

204 Nesefi, Tebsira, 1. 857-858. Hadisin tahric ve degerlendirmesi igin bkz. Tuglu,
Nuri, Maturidi Kelam ekolii cercevesinde kelami hadislerin degerlendirilmesi, s. 273
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mustur. Ben seni Musa'nin Rabbi'ne dua icin gittiginde yerine
Harun'u vekil biraktigi gibi benim yoklugumda seni Medine’de
vekil biraktim demistir. Boyle olunca rivayette Hz. Ali'nin hilafeti-
nin ne nas olarak ne de delalet yoluyla bir delili yoktur. Rasfilullah
pek cok gazvesinde Medine’de yerine Ibn Ummi Mektim gibi
vekiller birakmistir. Nasil bunda Ibn Ummi Mekttiim'u25 halife
tayin ettigine dair bir isaret yoksa (Hz. Ali'nin halifeligine de isaret
yoktur)”26 seklinde bir degerlendirmesiyle Nesefi, haberi/hadisi
hem sebeb-i viirid baglaminda anlamaya ¢alismakta hem de tarihi
haberlere arz etmek suretiyle dogru anlasilmasi konusundaki yak-
lagimini ortaya koymaktadir. Nesefi bu izahlariyla hadislerin anla-
silmasinda Onemli bir faktor olan viirtid sebebine isaret etmekte-
dir.

3- Rivayetleri Biitiinliik iginde Yorumlama (Tematik Yorum)

H. II. Asrin ikinci yarisinin baslarindan itibaren “ale’l-ebvab” (ko-
nulara gore) tasnif edilmeye baslayan hadis metinleri, kullanim
kolay ve ulasilmasi daha mesakkatsiz olmasi gayesiyle tasnif edil-
mis eserlerdir. Bu husus dikkate alinarak tasnif edilen eserlerde,
konulara ait hadisler bir araya toplanmis olmasina ragmen yorum-
lamada bunun tam anlamiyla uygulanabildigini sdylemek oldukga
zordur. Oysa ayni konudaki hadisleri sened ve metin olarak ele
alip bir biitiinliik icerisinde degerlendirmek kisiyi daha saglkli ve
daha tutarl bir neticeye ulastirmaktadir.2”

“Bir hadisin sahih sayilan biitiin hadisler igerisinde bir biitiin-
ligli mevcuttur. Ayrica hadisin birden ¢ok varyanti olmasi itiba-
riyla, hadis i¢in, Kur'an hakkinda s6z konusu olmayan ikinci bir
biitiinlitk problemi s6z konusudur. Yani bir hadisin biitiin var-
yantlar1 toplanmadan degerlendirmeye tabi tutulursa yanls sonug-
lara varilabilir. Ciinkii bir hadis farkli varyantlarinin mukayesesi
sonucunda, ilk rastladigimiz varyanttakinden farkli sekilde anlasi-

205 Nesefi, Ummi Mektiim’un disinda Hz. Ebh Bekir, Zeyd b. Harise, Usame b.
Zeyd, Muaz b. Cebel gibi sahabileri farkli sekillerde kendisine vekil olarak tayin
ettigine de dikkat cekmektedir. (a. yer).
206 Nesefi, Tebsira, I1. 857-858.
132 207 Sancakly, Saffet, Siinneti Dogru Anlamak, s. 116.
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labilir. Dolayisiyla Kur’an’a veya akla aykir1 gordiigiimiiz bir ha-
disi, bagka varyantlar1 dogrultusunda degerlendirince Kur'an’a ve

akla aykir1 gormeyebiliriz.208

Bazi hadisler i¢in nesh, umum-husus, takyid, tahsis s6z konu-
sudur. Bir kismi1 diger bir kismini tefsir etmektedir. Bu gergek de
gbz oniinde bulundurulursa, hadislerin biitiin rivayet ve varyant-
larinin birlikte degerlendirilmesinin énemi daha da artmaktadir.
Maturidiler, bazi konulardaki hadislerin bir biitlinliik igerisinde
degerlendirilmesi gerceginden yola ¢ikarak, rivayetin biitiin var-
yantlarini birarada degerlendirmislerdir. Mesela sistemin kurucu-
su Maturidi, imamin arkasinda imama tabi olan cemaatin
Kur’an’dan bir sey okuyup okumayacag1 meselesiyle ilgili hadisle-
ri degerlendirirken, konuyla ilgili hadisleri bir arada ele almis ve
bu metotla “imama tabi olan kimse bir sey okumaz” goriisiine
nasil ulastigini ifade etmektedir.?®® Bu metot modern ¢agda “tema-
tik yorum” denilen bir anlama metoduyla ortiismektedir.

Sonug¢

Maturidiler itikadin kesin bir bilgi {izerine insa edilmesi gerektigi
goriistinden hareketle éncelikle kelam kitaplarinda “bilgi edinme
yollar1” tizerinde dururlar. Bu bilgi edinme yollari, insana kesin
bilgi saglayan yollardir. Maturidiler nakli birka¢ baglik altinda
degerlendirirken, onun icinden haber-i restil ve miitevatir haberi

kesin bilgi veren iki kisim olarak goriirler.

Maturidiler miitevatir haberi nakledenlerin kalabalik bir gru-
bu ifade etmek igin ileri siiriilen belli sayilardan ziyade, verilen
haberin insanda bir kalp yatkinlig: ile birlikte kalpten siipheyi
bertaraf edecek derecede bir bilgi vermesini dikkate almaktadirlar.
Ayrica verilen haberin her biri dhad bile olsa bu ahadlarin belli bir
noktada, diger bir ifadeyle kadr-i miisterekte birlesmis olmalari
sebebiyle manevi miitevatir seviyesinde gordiikleri haberlerin de

miitevatir gibi bilgi verdigi kanaatindedirler.

208 Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari, s. 240.
209 Maturidi, Te'vildt, vr. 221a-222a. Benzer bir 6rnek i¢in bk. Te'vilit, vr.143a-143b. 133
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Maturidiler muhaddisler tarafindan tasnif edilen temel hadis
kaynaklar1 yaninda; diger alanlarda yazilmis eserlerden de hadis
kaynag1 olarak yararlanmiglardir. Bir kag¢ istisna disinda
Maturidiler hadisleri senetlerini yazmadan kaydetmislerdir. Bu-
nun muhtelif nedenleri olabilir. Bunlardan biri, hadisin verdigi
bilgi veya hitkmii daha 6énemli gordiiklerinden dolay1 senetten ¢ok
metne yonelerek metin tenkidine agirlik vermeleridir. Maturidiler
icin nakledilen seyin ne oldugundan ¢ok ne sdyledigi, ne anlatmak
istedigi ehemmiyet arzeder.

Maturidiler hadisleri anlama konusunda, hadisi daha ¢ok
Kur’an ve Siinnet biitiinliigii icerisinde degerlendirmisler, sahabe
ile baglay1ip devam edegelen hadis hadise veya hadisi siinnete arz
etmeyi bir prensip olarak kabul edip uygulamislardir. Maturidilere
gore, hadislerin hem sihhat tespiti hem de dogru anlasilmasinda
onemli olan bir bagka husus hadislerin icmaya arzidir. Onlar Ehl-i
siinnetin gelistirdigi bu metodu ihmal etmemisler ve hadisleri bu
perspektiften de ele almaya biiyiik 6nem vermislerdir. Sthhat tes-
pitinde ve dogru anlamada hadisin tarihi habere arzi da

Maturidilerin hadis metodunda 6ne ¢ikan diger bir ustildiir.

Tarihin akigi igerisinde Islam’in algilanma ve yasama bici-
minde meydana gelen sapmalar, yozlasmalar ve istismarlarin
oniine ge¢mek icgin ilk dort asra miiracaat ederek gelenegin yeni-
den insasina yonelik cabalarin arttigi bir donemde Maturidilerin
hadis anlayisinin bilinmesi 6nemli bir katki saglayacaktir.

Kaynakca

Abdiilaziz el-Buhari, Tbn Ahmed, Kesfu'l-Esrdr an Usili Fahri’l-Islim el-
Pezdevi, (thk. Muhammed Mu'tasim Billah el-Bagdadi), Beyrut
1411/1991.

Accac el-Hatib, Usilii’l-hadis, ulfimuh ve mustalahuh, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1409/1989.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul 1992.

Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Fecru’l-islim, Mektebeti'n-Nahda, Kahire
1965.

134
MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Maturidiligin Hadis Anlayist

Ahmed Naim, Sahih-i Buhidri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DiB
yay., Ankara 1982.

Arslan, Hiisamettin, Epistemik Cemaat, Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Para-
digma yaymlari, Istanbul 1992.

Aydin, Ali Arslan, Islam fnang:larz ve Felsefesi, Cagr1 yay., Istanbul 1980, s.
117

Ayvally, Ramazan, Hadislerin Viiriid Yerleri, Zamanlar: ve Sebebleri, (Diyanet
Dergisi Hz. Peygamber Ozel Sayis1) Ankara 1989, C.XXXV., 5.4, (ss.
145-175).

Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib, el-Kifaye fi [lmi'r-rivdye, (thk.
Ibrahim Hamdi el-Medeni), el—Mektebeﬁi’l—Hmiyye, Medinetii’l-
Miinevvere, trs.

Bakillani, EbG Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Kadi, Kitdbu't-Temhid,
(thk. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1414/1993.

Beyazizade, Kemaliiddin Ahmed, Isdratu’l-merdm min ibarati’l-imam, (thk.
Yusuf Abdiirrezzak), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1949.
Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii’l-kiibrd, (thk. Abdiikadir

Ata), Mektebetii Dari’l1-Baz, el-Mekketii’l-Miikerreme 1414/1994.

Su’abu’l-Iman, (thk. Muhammed es-Said Besytini), Beyrut 1410.

Bezzar, EbG Bekir b. Ahmed b. Amr b. Abdiilhdalik, Miisned, (thk.
Mahftzurrahman Zeynullah), Miiessesetii Ulumi’l-Kur’an, Beyrut
1409/1988.

Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara trs.
“Akil”, DIA, Istanbul 1989.

Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismafl, el-Edebu’l-Miifred, (thk. Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki), Daru Besairi'l-Islamiyye, Beyrut
1409/1989.

Sahihu’l-Buhdri, Cagn yay., Istanbul 1992.

Cerig, Mustafa, Roots of Synthetic Theology in Islam: A Study of the Theology of
Abit Mansiir el-Maturidi, (ISTAC) Kuala Lumpur 1995.

Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevikif, Beyrut
1419/1998.

Ta'rifdt, Istanbul 1308.

Cakan, 1. Liitfi, Hadislerde Gériilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, Ist, trs.

Cakin, Kamil, Hadis Inkarcilari, Ankara 1998.

Déarekutni, Ali b. Omer Ebu’l-Hasen el-Bagdadi, Siinenii’d-Darekutni, (thk.
es-Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani el-Medeni), Beyrut
1386/1966.

Diimeyni, Misfir b. Gumrullah, Mekdyisu Nakdi Mutiini’s-Siinne, (Hadis
Tenkit Metodlari), (trc. Hyas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel), Ki-

135

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Nuri TUGLU

136

tabev, Istanbul 1997.

Ebt Daviid, Stileyman b. el-Es‘as, Siinen, Cagri yay., Istanbul 1992.

Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve'l-miiteallim, (imam-l Azam’mn Bes
Eseri icinde), (nsr. Mustafa Oz), istanbul 1992.

Eb( Ya’la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili et-Temimi, Miisnedii Ebi
Ya'ld el-Mevsili, (thk. Hiiseyn Selim Esed), Daru’l-Me’'mun li't-
Tiiras, Dimegk 1404/1984.

Ebu’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed, Hafiziiddin en-Nesefi, Kesfii'l-Esrir
Serhu’/I-Musannif ~ ale’l-Mendr, ~ Darii'l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1406/1986.

Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, Istanbul 1996.

Eyyub Ali, Ebu’'l-Hayr Muhammed, Akidetii I-Islém ve'l-Imdm Maturidi,
Islamic Foundation, Dakka-Banglades1404/1983.

Galli, Ahmed Mohmed Ahmed, “Some Aspects of Maturidi’'s Commen-
tary on the Qur’an”, Islamic Studies, Pakistan, (Spring 1992).

Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Menhiil min Ta'likdti’l-
Usil, (thk. Muhammed Hasen Hith), Daru’l-Fikr, Dimegk
1400/1980.

GoOrmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Meto-
doloji Sorunu, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara 1997.

Hatipoglu, M. Said, Isldmi Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu,
(basilmamig doktora tezi), Ankara, trs.

Iraki, Ebu’l-Fadl Abdiirrahim b. el-Hiiseyn, Fethu'l-mugis serhu Elfiyeti’l-
hadis, Daruw’1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, Beyrut 1413/1993.

ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannefu Ibn Ebi
Seybe, (thk. Kemal Yusuf el-Hft), Riyad 1409.

ibn Farek, Ebh Bekir, Miiskilii’l-Hadis ve Beydnuh, (thk. Musa Muhammed
Ali), Alemii'1-Kiitiib, Beyrut 1405/1985.

ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Eb(i Hatim, et-Temimi el-
Biistl, Sahihu ibn Hibbén bi tertibi Ibn Belbin, (thk. Suayb el-Arnaud),
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1414/1993.

ibn Kesir, el-Bdisii’l-Hasis fi Ihtisdri Ulfimi’l-Hadis, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetii Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut 1408/1987.

ibn MAce, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, (thk.
M. Fuad Abdiilbaki), Cagr1 yay., Istanbul 1992.

ibn Manziir, Eb(i'-Fadl Muhammed b. Mukrim el-Misri, Lisdnii’l-Arab,
Beyrut 1414/1994.

Ibnu’s- Salah, Ebti Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehrezril, Mukaddime-
tu Ibni’s-Saldh, (Uliimu'l-Hadis), (thk. Aise Abdurrahman), Daru’l-
Mearif, Kahire, trs.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Maturidiligin Hadis Anlayist

Kahraman, Hiiseyin, Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, Arasta yay., Bursa 2002.

Kandemir, M. Yasar, Mevzu Hadisler, Mengei ve Tanima yollar1 Tenkidi, DiB
yay., Ankara, trs.

Kasimi, Cemaleddin, Kavdidii't-tahdis, (thk. Muhammed Behcet el-Baytar),
Daru’n-Nefais, Beyrut1407/1987.

Keles, Ahmet, Hadislerin Kur'an’a Arzi, Insan yay., Istanbul, trs.

Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999.

Kockuzu, Ali Osman, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Véhitlerin itikat ve Tesri
Yénlerinden Degeri, DIB yay., Ankara 1988.

Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara 1985.

Leknevi, Ebu'l-Hasenat Abdiilhayy, Zaferu’l-Emani fi Muhtasari’l-Ciircini,
(thk. Takiyyiiddin en-Nedvi), Azamgede-Hindistan 1410/1990.

Magribi, Ali Abdjiilfettah, Imamu Ehli’s-siinne ve’l-Cemda Ebii Mansir el-
Maiituridi ve drduhu’l-kelamiyye, Mektebetu Vehbe, Kahire 1405/1985.

Maturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitdbii't-Tevhid, (thk.
M. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979.

, Tev'ildtii Ehli’s-siinne, Yazma: Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphane-

si, Medine Bolumii, No: 180, (1a-814b).

Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaniiddin, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi,
Istanbul, trs.

Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim Tbnu’l-Haccac Sahihu Miislim, Gagn yay.,
Istanbul 1992.

Neseft, Ebu’'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed, Tebsiratii’l-Edille fi Usilli’d-
Din, (thk. Claude Salamé), Institut Francais de Damas, Dimegk

1992-1993.

Bahru'l-kelam fi akaidi ehli’l-Islam, Konya 1327-1329. (Islam
Inanglar1 ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farkliliklari, (trc. Cemil
Akpinar), Konya, trs.).
et-Temhid, Yazma: Karagelebi, 347.

Nesei, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Cagri Yaynlari,
fstanbul 1992.

Neysabtiri, Ebti Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim, el-Miistedrek
ale’s-Sahihayn, (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1411/1990.

Ozcan, Hanifi, Bilgi Problemi, Marmara Unv. ilahiyat Fakiiltesi Vakf1 yay.,
fstanbul 1998.

Pezdevi, Eb('l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafeddin Gol-
ciik), Kayihan yay., Istanbul 1988.

Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari, insan yay., Istanbul, trs.

RAzi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn, Keldma Giris (el-
Mubhassal), (trc. Hiiseyin Atay), Ankara Unv. ilahiyat Fakiiltesi

137

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Nuri TUGLU

138

yay., Ankara 1978.

el-Mahstil fi Ilmi Usili’l-Fikh, (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani),
Camiatii’l-Imam Mubh. b. Suud el-Islamiyye, Riyad 1400/1980.

Sabtni, el-Bidaye fi Usili’d-Din (Maturidiyye Akaidi), (thk. ve trc. Topalog-
lu, Bekir), Diyanet Isleri Bsk. Yay., Ankara, 1399/1979.

el-Kifaye fi Usiili’d-Din, (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Bolii-

mii, numara: 2271.

Sancakli, Saffet, Siinneti Dogru Anlamak, Hadislerin Anlagiimasinda Kargilagi-
lan Problemler, Istanbul 2001.

Sezgin, Fuad, Buhdri’nin Kaynaklari, Kitabiyat, Ankara 2000.

Suytti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu'r-Rivi fi Serhi
Takribi'n-Nevevi, (thk. Abdiivehhab Abdillatif), Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1399/1979.

Esbibu Viiridi'l-Hadis, (thk. Yahya Ismail Ahmed), Daru’l-
Kiitiibi’'l-Timiyye, Beyrut 1404/1984.

Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-Evsat, (thk. Tarik
b. Avadullah-Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni), Daru’l-
Haremeyn, Kahire 1415.

Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-kebir, (thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Silefl), Mektebetii'l-Ulim ve’l-Hikem, Musul
1404/1983.

Taylan, Necip, {lim-Din, fli;skileri-Sahulurz—szrlurz, Istanbul 1979.

“Bilgi”, Diyanet Vakfi [lam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992.

Teftazani, Sadiiddin Sadiiddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Akéid, Kelam ilmi ve
Islam Akdidi, (haz. Stileyman Uludag), Dergah yay., Istanbul 1980.

Kelama Giris, (trc. Hiiseyin Atay), Ankara iinv. Ilahiyat Fakiiltesi
yay, Ankara 1978

Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu istildhdti’l-fiintin ve’l-uliim, (Arapga’ya
trc. Abdullah el-Halidi, thk. Ali Dahrfic), Beyrut 1996, Istanbul
1404/1984.

Tirmizi, Muhammed b. Isa (279/892), es-Siinen, Cagr1 yay., Istanbul 1992.

Tuglu, Nuri, Maturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlen-
dirilmesi, (Basilmamis doktora tezi), Siileyman Demirel Unv. Sos.
Bil. Enst., Isparta 2003.

, “Tegbih Ifade Eden Rivayetler ve Ehl-i Siinnet Yorumu Bagla-
minda Imam Maturidinin Yaklasimi”, Dini Arastirmalar Dergisi
(Ehl-i Siinnet Ozel Sayisi) S. 24, (Ocak-Nisan 2006).

Ugan, Zakir Kadiri, Dini ve Gayr-i Dini Rivdyetler, (nsr. Osman Giiner),

Daru’s-Stinne, Samsun 2000.

Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yendin Bakis, Etid yay.,

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Maturidiligin Hadis Anlayist

Samsun 2001.
Yavuz, Y. Sevki, “Haber”, DIA, Istanbul 1996.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru
a'ldmi'n-niibeld, (thk. Suayb el-Arnaud, Muhammed Nuaym el-
Arkusi), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1413.

Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Abdillah, Hz. Aige'nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (¢ev. Blinyamin Erul), Kitabiyat, An-
kara 2000.

Zeyla‘, Cemaliiddin EbG Muhammed Abdullah b. Y{isuf, Nasbu'r-Raye li
Ehadisi’l-Hidaye, by., trs.
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Abstract: Maturidi School has been spread, especially, among the Turks and in
the places where Turkish Muslim heritage prevailed. Maturidi scholars
have important roles in the formation of classical Islamic tradition. The
understanding of Hadith in this school also determines the Hadith and
Sunnah perceptions of that school’s followers. This study mainly examines
the detection of the authenticity of the Hadith and their understanding
methods within the context of the Maturidies’ theory of knowledge. This
study has been done within the framework of the works written by Ma-
turidi himself and by those scholars who lived until the 6th century of Hi-
jra.
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Hadisin Maturidi KulturiindeRi Yeri ve
Imam Maturidi'nin Hadis Yorumu

Hiiseyin KAHRAMAN"

Atif/©: Kahraman, Huseyin (2010). Hadisin Maturidi Kultiriindeki Yeri ve
imam Maturidi'nin Hadis Yorumu, Milel ve Nihal, 7 (2), 141-171.

Ozet: Islam itikadi konusunda ortaya koydugu gorisler ve yaklagim tarzi sebe-
biyle Maturidi, 8liimiinden sonra daht kitleleri etkilemeye devam etmistir.
Bu sebeple bu alanda tesis ettigi sistem, StinnT Mislimanlarin biylk ¢o-
gunlugu tarafindan itikad mezhebi olarak benimsenmistir. Fakat hem
Maturidi hem de takipgileri tarafindan ortaya konan birikim, itikad/kelam
alani ile sinirli kalmamistir. Nitekim bu isimler tarafindan ortaya konan
kitaplarda, temel Islam bilimlerinin hemen hepsine dair verilere rastlanir.
Maturidi ulemanin en cok miracaat ettigi temel bilgi kaynaklarindan biri
de hadistir. Makalede hadisin bitlin bu Maturid? birikim icindeki yeri
sorgulanmakta, 6zellikle Imam Maturidi’nin konuyla ilgili yaklagimi 8n
plana ¢ikariimaya calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Maturidi Ekoll, Hadis.

I. Giris

Maturidilik; giintimiizde Stinni Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu-
nun itikadi mezhebidir. Ancak Maturidiyye'nin iirettigi bilgi sade-
ce itikad/kelam sahasi ile sinirli olmamuis tefsir, fikih ve fikih ustlii
gibi Islami ilimlerin diger dallarinda da diisiincelerini ortaya koy-

muglardir. Tiim bu alanlarda Maturidi miielliflerin bagvurdugu
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temel verilerden biri de hadistir.! Bu gibi yerlerde hadis ustlii ile
ilgili baz1 temel bilgilere ve onun sistem igindeki yeri ile ilgili veri-

lere rastlamak miimkiindiir.
II. Hadisin Mahiyeti ve Taksimi

Maturidiyye’'ye gore Hz. Peygamber’e inen vahiy, “metluv” ve
“gayr-i metluv” olmak {izere iki kisma ayrilir. Bunlarin birincisi
Kur’an ikincisi ise stinnet olup her ikisi de gesitli vasitalarla Allah
katindan indirilmistir. Dolayisiyla hadisler de Kur’an gibi vahiy
mahsilii ve ilahi kaynaklidir.? Nitekim Imam Maturidi’ye gore
Allah Taala insanlara indirmek istedigi hiikiimleri dilerse Kur’an

ayeti olarak gonderir, dilerse peygamberinin dili ile bildirir.3

1 Nitekim imam Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne’sinde dokuz sayfa hacminde bir
yer tutan (Bkz. Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Tevilatii Ehli’s-Siinne,
Beyrut 2004, I, 3-11) Fatiha Stiresi'nin tefsirinde dokuz merf(i hadise on alt1 kere
miiracaat eder. Dolayisiyla her sayfada ortalama iki merfu hadis kullanildig:
sOylenebilir. Buna, sahabeden rivayet edilenler (mevkuf olanlar) da eklendigin-
de, say1 dogal olarak daha da artacaktir.

2 Bkz. Semerkandi, Alauddin EbG Bekir Muhammed b. Ahmed, Serhu Tevilati
Ehli’s-Stinne (Serh-i Semerkandi, TSMK, Medine Bol., No: 179), 8b. Mesela “O,
hevasindan konusmaz, (séyledikleri) kendisine vahyedilen vahiyden bagka bir-
sey degildir” (Necm 52/3-4) ayeti Maturidiyye’'ye gore hadisin, ilahi kaynakli
olduguna isaret etmektedir (Bkz. Serh 8b). “(Réihu’l-kuds, rizki tamamlanincaya
kadar higbir kimsenin 6lmeyecegini) kalbime iifledi” hadisi ilham yolu ile;
“Peygamberlerin riiyalar1 vahiydir” hadisi de riiya yolu ile gelen siinnete delil
kabul edilmistir (Bkz. Bkz. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve
Hakaiku't-Tevil, istanbul 1984, IV, 111). Maturidiyye, hadisin bu 6zelligini her
vesile ile vurgulamistir. Meseld fmanmn tarifini yaparken, bunun tasdikten
ibaret oldugunu, tasdikin ise ya “Allah’tan getirdigi haberler konusunda Hz.
Peygamber’'in” ya da “metluv veya gayr-i metluv olarak Hz. Peygamber araci-
l1g1 ile gonderdigi haberler hususunda Allah’in tasdiki” oldugunu ifade etmis-
lerdir (Bkz. Serh, a.y.). Kiblenin 6nceleri Beyt-i Makdis’e dogru olmasi da
Maturidiyye'ye gore Kitab’da bulunmayan dolayisiyla vahy-i gayr-i metluv ile
sabit olan bir konudur (Bkz. Serh, 51b). Maturidiyye, hadisin vahiy mahsilii ol-
dugunu her vesile ile vurgulamaktadir. Meseld imanin tarifini yaparken, bunun
tasdikten ibaret oldugunu, tasdikin ise ya “Allah’tan getirdigi haberler konu-
sunda Hz. Peygamber’in” ya da “metluv veya gayr-i metluv olarak Hz. Pey-
gamber aracilig: ile génderdigi haberler hususunda Allah’in tasdiki” oldugunu
ifade etmislerdir (Bkz. Serh, 8b).

3 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 101. Bakara Stiresi'nde gegen “... Sana indirilene de
inanirlar” (Bakara 2/4) ifadesi dogrudan Kur'an’a oldugu kadar Hz. Peygam-
ber’e indirilen fakat Kitab’da yer almayan hiikiimlere de isaret edebilir (Bkz.,
Tevilat, I, 15). Nitekim ona gore mesela zina sugu igin uygulanan recm cezasi,
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Peygamberden sadir olan bu bilgiler bizlere raviler aracilig
ile ulasir. Ancak Maturidi ulemanin hadislere atifta bulundugu
yerlerde ravilerle daha dogrusu senedin hustsiyetleri ile ilgili ko-
nulara pek girmedikleri goriiliir. Bu baglamda mesela ravilerin
rivayet ehliyetleri ile ilgili degerlendirme yok gibidir. Halbuki
kabul edip kullandiklar1 bazi hadislerin senedinde muhaddisler
nazarinda cerhe ugramis raviler bulunabilmektedir. Yine herhangi
bir gerekgeyle reddettikleri hadislerin senedlerinde de cerh edilmis
raviler yer alabilmektedir. Ancak boyle hadislerde dahi
Maturidiyye’'nin tenkid noktasi, metin olmakta, “seneddeki falan
ravinin soyle bir durumu vardir”, “falan ravi yalancidir”, “adil
degildir” gibi degerlendirmelere girilmemektedir. Boyle degerlen-
dirmelerin yapildig1 nadir yerlerde de tenkid, isim zikredilmeden
“ravi” gibi genel isimlere yoneltilir.

Bu bakis agisinin devami veya sonucu olarak Maturidi ulem,
hadis nakli esnasinda hadisciye nadiren atifta bulunur.* Gergi ba-
zen “ehl-i hadis”?, “ehl-i hadisin kelamcilar1”¢, “ehl-i hadisin
fakihleri”” gibi ibarelerle hadiscilere gonderme yapilir ve Evza‘i
(157/773), Siifyan es-Sevri (161/778) ve Ishak b. Rahiye (238/852)
gibi hadisciler yaninda fmam Malik (179/795), Ahmed b. Hanbel
(241/855), Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/869), Ebti Davud es-
Sicistani (275/888) ve Ibn Huzeyme (311/923) gibi eser sahibi hadis
alimleri bu gruplar i¢inde sayilir. Ancak bu isimlere, kelami bir
meseledeki farkli goriislerin nakli sadedinde atifta bulunulmustur.

Kur'an’da bulunmayip Hz. Peygamber’in dilinde ifade bulan bir vahiydir (Bkz.
Tevilat, I, 374).

4 Mesela Eba Yiisr el-Pezdevi (493/1099) ve Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi (508/1114),
sahabilerin fazilet siralamasim yaparken EbG Davud ile Siinen’ine miiracaat et-
mistir (Bkz. Pezdevi, Ebti Yiisr Muhammed, Ustilu’d-Din, “Ehl-i Siinnet Akai-
di” ismiyle geviren Serafettin Golciik, Istanbul 1980, s. 282; Nesefi, Tebsira, II,
910; a.mlf., Temhid, s. 113). Nesefi'nin zikrettigi bu ve yine Ebi Davud’a atfen
naklettigi ayn1 manadaki diger hadisler, gercekten de zikrettigi senedlerle Sii-
nen’de yer almaktadir (krs.. Eb( Davud, Siinnet, 8, 4627, 4628 ve 4629 no’lu ha-
disler).

5 Mesela Bkz. Serh, 2b, 12a; Pezdevi, Usiilu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi ismiyle gev.:
Serafettin Golctik, Istanbul 1980), 5, 219, 354; Nesefi, Tebsira, 1, 17, 130; 1I, 798,
910; Temhid, 101.

6 Mesela Bkz. Serh, 4a; 24a; Nesefi, Temhid, 100; Sabtini, Biddye, 64.

7 Mesela Bkz. Nesefi, Temhid, 101; Sabtni, a.g.e., 89. 143
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Halbuki miintesipleri bir tarafa, Imam Maturidi'nin vefat ettigi
333/944 tarihinde bile hem Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserler, hem
de bunlarin miielliflerine kaynaklik eden diger yazili edebiyat
kullanima ag¢ik durumdadir. Yani artik hadisler, bu alana ait ede-
biyatin en onemli Orneklerinde kayit altina alimistir.® Nitekim
Eb(i'I-Mu‘in en-Nesefi de, tek tek adinm1 vermese bile “hadiscilerin
bazi musannefatindan” bahseder.® Dolayisiyla Maturidiler, kitap-
larinda zikrettikleri hadislerin kaynagin1 vermeye pek ihtiyag
duymamis olmalidirlar. Nitekim bu baglamda verdikleri bilgiler,
hadisin izafe edildigi kaynak, muttasil olup olmadig: gibi tavsifi
hususlar olup kendileri agisindan metnin kabtliinii etkileyen hu-
suslar degildir. Maturidiyye'nin red veya kabfliine konu olan
kisim, metindir. Bu baglamda sahih, meshur, makbal, maruf, miis-
tefiz gibi pek ¢ok 1stilahin Maturidi ulema tarafindan dogrudan
metne yonelik olarak kullanildig: sdylenebilir. Ger¢i bu husus sa-
dece Maturidiyye’ye has degildir. Senedin kopuk olup olmadig;,
burada ismi gegen ravilerin rivayet ehliyetine sahip olup olmadik-
lar1 gibi hususlar: 6ncelikle dikkate alanlar hadisgilerdir.'® Hadisgi-
ler disinda kalan ulemé ise genelde hadisin senedinden ziyade

8 Nitekim 388/998’de vefat eden Hattabi'nin “Horasan ehli (hadis kitaplari i¢cinde
daha ziyade) Buhari ile Miislim’in kitaplara diiskiindiir” seklindeki ifadesi
de, hadis edebiyatinin &nde gelen kitaplarinin o tarihlerde ve o bdlgede
tedaviilde oldugunu gostermektedir (Bkz. Me’alimii’s-Siinen, Miinziri'nin
Muhtasaru Siineni Ebi Davud’u ile birlikte, Beyrut trs., I, 11).

9  Bkz. Tebsira, II, 845.

10 Hadisginin 6ncelikli amaci, sened ve metniyle bir biitiin olarak ve en dogru
sekliyle “hadisin” naklidir. Bu nedenle her bir ravinin ismi, vefat tarihi, nisbesi
ve nereli oldugu, hocalar1 ve talebeleri, rivayet ehliyetine sahip olup olmadigs,
senedin kopuk olup olmamasi, metnin merfti mu yoksa mevkif mu oldugu,
lafzinda degisiklik bulunup bulunmadig: gibi pek ¢ok husus hadisci igin 6nem-
lidir. Hadis ustilu kitaplar1 bu ve benzeri pekgok konuya tahsis edilmis 1stilah-
larla doludur. Halbuki, diger ilim dallarinda yazilan eserlerde bir hadisin sene-
di ve metni ile ilgili hususiyetlere nadiren yer verilir. Hatta bu eserlerde hadis-
ler genelde isnadlar1 hazfedilerek nakledilir. Zira bu alanlarda ¢alisanlarin 6n-
celikli amaci, metnin delaleti ve icerdigi hiikiimlerin yani “muhtevanin” nakli-
dir. Dolayisiyla senede gosterilen titizlik hadis ulemasina hastir, denilebilir. Ni-
tekim fbn Hibban (354/965) da “hadisgilerin, mesailerinin biiyiik gogunlugunu
metinlerden ziyade ravilerin ve isnadlarin 6grenilmesine hasrettigini, buna kar-
sin fikihgilarin metinler ve bunlardan ¢ikan hiikiimlerle mesgul olup mana ile
rivayeti yeterli gordiigiinii” ifade etmektedir. Bkz. Sahih (el-Thsan bi tertibi
Sahihi Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnavut), Beyrut 1997, I, 159.
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muhteva ve delaleti ile ilgilenmis, asil dikkatini buraya yoneltmis-
tir. Bu bakis agisina gore sened, kendisinden hiikiim ¢ikartilacak
metne ulasma aracidir. Su halde asil dikkat, araca degil amaca
yoneltilmelidir. Nitekim Maturidiyye'ye gore ancak bdyle bir yak-
lasim, Sari‘in o ifade ile ne kastettigini anlamamizi saglar. Zira
sozilin sahibi, o ifade ile akla gelen ilk ve zahirf manadan ziyade,
bunun arkasinda yatan ve bizi problemin ¢oziimiine ulastiracak
baska bir manay1 kastetmis de olabilir.

Maturidiyye’'ye gore, hem mucize ile desteklenmesi hem de
ismet sifatina sahip olmasi nedeniyle peygamberin verdigi haber,
kalbi tatmin edecek en dogru haberdir. Ancak bdyle bir haberi bize
nakleden ravilerin hata yapmalar1 ve yalan sdylemeleri ihtimal
dahilindedir. Zira onlarin bu gibi eksikliklerden korunduklarina
dair bir delil yoktur. Hz. Peygamber'den sadir olan bir hadis,
sahabeden itibaren her nesilde bdyle bir siipheye mahal birakma-
yacak kadar ¢ok ravi tarafindan nakledilirse miitevatir olur. Bu tip
haberler (zarGiri) ilmi gerektirir; hicbir siipheye diismeden delil
kabul edilebilir.!* Maturidiyye’ye gore bir hadis rivayet yoniiyle
yani ravi sayisinin ¢ok olmasi sebebiyle miitevatir derecesine ula-
sabilecegi gibi, muhtevasiyla amelin yayginlasmasi yoluyla da bu
seviyeye ¢ikabilir. Yani hadis kendisini tevatiir derecesine ulastira-
cak ravi ¢okluguna sahip olmasa bile igerdigi mana sebebiyle in-
sanlar arasinda ¢ok iyi bilinir hale gelebilir. Boyle bir 6zellige sahip
oldugunda onun bir hadis formunda rivayetine ihtiya¢ duyulmaz.
Bu konuda Imam Maturidi séyle demektedir:

“Benimsedigimiz temel kural sudur ki; ameli miitevatir, amel
edilmeye en layik haberdir. Zira nesilden nesile yasanarak nakledi-
len ve biline gelen b&yle bir haber ile insanlar ancak ¢ok yaygin

11 Bu konuda mesela Bkz. Serh 88b; Sabiini, NGreddin Ahmed b. Mahmud, el-
Bidaye fi Usfili’"d-Din (haz. Bekir Topaloglu), Ankara 1995, s. 17; Eb(i'1-Berekat
en-Nesefil, Kesfu’l-Esrar, I, 4-5. Maturidiyye’ye gore de bdyle bir haberle hasil
olan bilgi, zar(ridir. Yani bu haberden istidlalde bulunan kisi i¢in hasil olabile-
cegi gibi bulunmayan kisi i¢in de bilgi hasil olur. Hatta bir takim onciilleri terti-
be koyma yetenegine sahip olmayan ¢ocuklar icin bile bdyle bir bilgi meydana
gelir (Bkz. Eb{i'l-Berekat en-Nesefi, a.g.e., 11, 6). 145

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Huseyin KAHRAMAN

146

oldugu icin amel ederler. Bu 6zelligi ise insanlari, onu rivayet et-
mekten miistagni kilar” .12

Dolayistyla mesela Eb(i'l-Mu‘in en-Nesefi'nin (508/1114) “pek
cok tarikten geldigi icin miitevatir kapsamindadir” dedigi®
“Sefaatim, iimmetimin kebire sahipleri icindir” hadisi, “rivayet
yoniiyle miitevatir” grubuna girmektedir. Maturidiyye’'ye gore
“Varise vasiyet olmaz” hadisi ise muhtevasi ile amelin yaygin hale
gelmesi sebebiyle miitevatir sinifina dahil edilen yani “ameli mii-
tevatir” kabul edilen haberlerdendir.™

Hz. Peygamber’den sadir olan hadis birinci asirda degil de
ancak ikinci ve {igiincli asirlardan itibaren miitevatir seviyesine
ulasirsa “meshtir” adini alir. Haberin rivayet keyfiyetindeki bu
Ozellik sebebiyle meshir ile hasil olan bilgi zar{irl degil “ilm-i tu-
ma’nine”dir. Zira ulemanin boyle haberleri kabul edip amele deger
bulmalar1 kendisini mutevatir kadar olmasa da ilmi ve ameli ge-
rektiren bir delil durumuna getirmektedir.’> “Yerytiizii benim i¢in
bir mescid ve temiz bir mekan olarak yaratilmistir...”16, “Benden
sonra Ebi Bekir ve Omer’e uyunuz”?, “Imamlar Kureys'tendir”1s
hadisleri, ayrica kabirde azabin varligina delalet eden hadisler?
Maturidiyye’'ye gore meshiirdur. Maturidi ulemanin, miistefiz ve
maruf gibi 1stildhlari da meshtir manasinda kullandig1 goriilmek-
tedir. Hatta bu terimlerin tamami zaman zaman ayn hadis igin
dahi kullanilabilmektedir.20

2 fmam Maturidi, Tevilat, I, 128-129. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 61b.

13 Bkz. Nesefl, Eb’'l-Muin Meymtn b. Muhammed, Tebsiratu’l-Edille fi Ustli’d-
Din ‘ala Tarikati’l-Imam Ebi Manstir el-Maturidi, Dimagk 1990, 11, 793.

14 Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Serh, 61b.

15 Bkz. Eb(i'l-Berekat en-Nesefi, Kesfu'l-Esrar, II, 6-7.

16 Bkz. Serh, 193a-193b. Hadis i¢in Bkz. Eb Davud, Salat, 24; Tirmizi, Salat, 119;
Ibn Mace, MesAcid, 4; Darimi, Salat, 111; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 83, 96.

17 Bkz. Eb’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, II, 860-861; a.mlf., et-Temhid fi Usdli’d-
Din, Kahire 1987, s. 112. Hadis i¢in Bkz. Bkz. Tirmizi, Menakib, 16, 38; Ibn Méace,
Mukaddime, 11 (97 no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 382, 385, 399,
402.

18 Bkz. Tebsira, II, 829; Temhid, 108. Hadis i¢in Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
III, 129; 1V, 421; Tabarani, el-Mu’cemu’s-Sagir (Beyrut, 1985), II, 260; Hakim,
Miistedrek, IV, 76, 501; Beyhaki, Siinen, VIII, 143-144.

19 Eb{’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, II, 763.

20 Mesela Bkz. Serh, 193a-193b; Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, 11, 763
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Miitevatir ve meghr ile ilgili diger 6nemli bir nokta da bu 1s-
tilahlardan sonra hemen her zaman, “bu konuda selefin icma‘1
olusmustur”, “fukaha bunu kabul etmis, delil olarak kullanmistir”,
“selefin kavli de bu yondedir”, “bu fukahdnin ammesinin goriisii-
diir” gibi ifadelerle s6z konusu rivayetin muhtevasiyla amelin
kazandig1 yaygmliga dikkat ¢ekilmesidir. Dolayisiyla bu 1stilahla-
rin, senedin durumu ve tariklerinin ¢oklugu sadedinde kullanildi-
g1n1 soylemek yerine metne, daha dogrusu metnin uygulamasinin
kazandig1 yayginliga isaret ettigini diisiinmek daha dogru goriin-
mektedir. Nitekim Maturidi ulemanin bu istilahlar1 kullandig:
hadislerin senedleri, hadis ilmi kriterleri agisindan incelendiginde,
tanimlarda dikkat ¢ekilen hususlara ¢cok da uymadig: goriiliir.

Hz. Peygamber’den sadir olduktan sonra ravi sayisi veya
mubhtevasiyla amelin yayginlasmasi gibi sebeplerle miitevatir veya
meshfir seviyesine ulasamayan hadisler ise ahad haberlerdir. Nite-
kim Imam Maturidi de miitevatir haberden bahsettikten sonra
sozil, “bilgi gerektirmede ve Hz. Peygamber'den gelisinde mii-
tevatir seviyesine ulasamayan haberlere” getirir.2t Ahad haber
konusu, genel itibariyle hadisin Maturidi kiiltiirii i¢indeki yerini
veya farkli bir ifadeyle mezhebin hadis kiiltiiriinii ortaya koymasi
agisindan daha agik veriler sunmaktadir. Bu nedenle miistakil ola-
rak incelenmesinde fayda olacaktir.

I11. Maturidiyye'nin Ahad Habere Bakist

Maturidiyye’'ye gore bu hadisler igin ravilerden kaynaklanacak
hata ve/veya yalan ihtimal dahilindedir. Bu nedenle kendisine
miiracaat edilmeden 6nce mutlaka dogrulugunun arastirilmasi
gerekir.22 Gergi bir alimin veya mezhebin kelam, fikih, fikih usili,

tefsir gibi alanlarda fikir beyan ederken hadise verecegi yer, bu

21 Bkz. Kitabu't-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 9. Eb{r'l-Berekat
en-Neseft'ye gore ahad haber; bir, iki veya daha fazla kimsenin rivayet ettigi,
miitevatir veya megh{ir derecesine ulasamamis haberdir (Bkz. Kesfu'l-Esrar II,
8).
2 Bu konuda Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 8-9, 27; Eb(i'l-Mu‘in en-Nesefi,
Tebsira, I, 16; Nesefi, Necmiiddin Omer, Metnu’l- Akaid (Taftazani'nin Serhu’l-
‘Akaid’i ile birlikte), basim yeri ve yili yok, s. 65. Maturidiyye'nin konu ile ilgili
bazi tespitleri ve 6rnek bir hadis i¢in ayrica Bkz. Serh, 176b. 147
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disiplinlerin 6zelliklerine gore nitelik ve nicelik acisindan farklilik
arz edebilecektir. Bununla birlikte Maturidiyye’ye mensup ilim
adamlarinin uygulamalari, dhad haberin stibitu ile ilgili bu siip-
henin fikir beyan edilen hemen her alana yansidigini gostermekte-
dir. Kisaca ifade etmek gerekirse bu yaklagim itikddi konularda
“ahad haber ilim ifade etmez ve dolayisiyla akaid ile ilgili mesele-
ler boyle haberlere binad edilemez”? seklinde; diger alanlarda ise
“ahad haber, siibitunda siiphe olmayan ve asil kabul edilen bilgi
kaynaklarina arz edilmeden kullanilmamalidir” tarzinda ortaya
¢ikmistir. Bu iki temel kuralin isletilmesi neticesinde sisteme uy-

madig tespit edilen hadisler ya red ya da tevil edilmistir.
A. Ahdd Haberin Itikidi Konulardaki Otoritesi

Imanin riikiinlerine ve Islam ile iligkisine isaret eden Cibril Hadisi
ile “Iman, altmis veya yetmis kiisur subedir” hadisi hakkindaki
tenkid ve yorumlar Maturidiyye'nin ahad haber hakkindaki yakla-

stmina Ornek olabilir.

Maturidiyye’ye gore iman, hadd-i zatinda tasdikten ibarettir.
Iman ile Islom da ayni seydir ve dolayisiyla her miimin aym za-
manda miislim, her miislim de ayni zamanda miimindir. Bunlar-
dan biri olmadan digerinin olmast muhaldir.?* Bu iki terim arasin-
da bir fark varsa o da sadece Islam’in belli bir muhtevanin zahiri-
ne, imanin ise bu seyin tasdikine delalet etmesi olacaktir.?>
Maturidiyye’ye gore Kur'an'daki pek ¢ok ayet bu hususa delalet

etmektedir.2e Maturidi ulema bu gercevede iman tasdik, ikrar ve

2 Imam Maturidi “"sdei ale ca ¥ ey Jaad) dle a g 2a¥) 5 Y (AhAd haber, ameli
konularda bilgi gerektirmekle birlikte sehadet —itikad- konusunda gerektirmez)
goriigtindedir (Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, V, 439). ifadede gecen “amel” ve
“sehadet” ile, fikhi ve itikadi konular kastediliyor olmalidir. Ahad haberin
itikddl konulardaki bu konumu ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 12a; Eb(i'l-
Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, I, 131, 279; 1I, 803-804; Eb{i'l-Berekat en-Nesefi, Kes-
fu’l-Esrar, II, 8.

2 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 394; Eb(i'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, II, 817;
Sabtini, el-Bidaye, s. 91; Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu’l- Akaid,
basim yeri ve yili yok, s. 202.

%5 Bkz. Kitabu't-tevhid, s. 394.

% Maturidiyye'nin bu konuda delil gosterdigi ayetlerden bazilari1 sunlardir:
“Mifisa dedi ki ‘Ey milletim! Eger siz gercekten Allah’a iman ettiyseniz ve sa-
mimi Miisliimanlarsaniz, sadece O'na dayanip giivenin” (Y{inus 10/84), “Bunlar
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amelden miitesekkil sayanlara® itirdz eder. Bu kanaatte olanlar da
baz1 ayet? ve hadisleri delil getirmektedir. Muhaliflerin bu konuda
kullandig1 en 6nemli hadis delillerinden biri de Cibril Hadisi'dir.
Bu hadiste Hz. Peygamber, iman ile Islam’1 farkl1 sekillerde tarif
etmektedir. Ancak Maturidiyye bu hadisin lafizlarina itiraz eder.
Zira sahih rivayetlerde zikredildigine gore, “ma el-iman” (iman
nedir?) seklindeki birinci sorudan sonra sorulan ikinci soru “ma el-
[slam? (Islam nedir?) seklinde olmayip “ma serai‘u’l-islam”
(Islam’mn serai‘i nedir?) tarzindadir. Bu rivayetlere gore Hz. Pey-
gamber’e “Islam’in serdi‘i nedir?” diye sorulmus O da kelime-i
sehadete ilaveten namaz, orug, zekat gibi ibadetleri saymustir. Ni-

2

tekim Imam Maturidi, hadisi 6nce “...Sonra Islam’1 sordu. O da
sOyle cevap verdi...” seklinde nakletmis? fakat daha sonra bu ha-
disin lafizlarinda ihtilaf oldugunu, bazi rivayetlerinde “Islam’m
serai’i” ibaresinin gectigini ifade etmistir.?® Maturidi'ye gore bu
ikinci soruyu “Islam nedir?” seklinde rivayet eden sahabi ravi veya
daha sonrakiler, “serai’” ifadesini duymamis olmalidir. Ya da ravi,
miisliiman olmadan mii’'min ve mii’'min olmadan da miisliiman

olunamayacagini bildiginden “serai’” ifadesini zikretmeye gerek

ayetlerimize iman etmis musliimanlardi” (Zuhruf 43/69), “Bunun {izerine
Lat'un memleketinde bulunan suglularin arasindan mii'minleri ¢ikardik. Zaten
orada kendini Allah’a vermis bir tek ev halkindan bagka miisliiman da bula-
madik” (Zariyat 51/35-36). Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Ebi'l-Muin en-
Nesefi, Tebsira, II, 817-818.

77 Nesefi'nin verdigi bilgilere gore bu kanaatte olanlar imam Malik, imam Safii,
Evza‘, Medineliler, Zahiriler, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye gibi ehl-i
hadis iImAmlarinin tamami ile keldimcilardan el-Haris b. Esed el-Muhasibi,
Ebi'l-Abbas el-Kalanisi ve Ebti Ali es-Sekafi gibi isimlerdir (Bkz. Tebsira, II,
798).

28 |mani tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil gérenlerin en 6nemli delillerinden
biri “Bedeviler ‘iman ettik’ diyorlar. Onlara ‘siz iman etmediniz, miisliiman go-
ziiktiik deyin, Iman heniiz géniillerinize yerlesmedi...” de” ayetidir. Bu konuda
genis bilgi i¢cin Bkz. Eb{i'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, II, 817.

29 Bkz. Maturidi, Kitabu't-tevhid, 393. Imam Maturidi’nin Tevilatu Ehli’s-Siinne
isimli tefsirinin serhinde de bu hadisten bahsedilirken “islam icin de su cevabi
verdi...” denilmis, “serai’ ” ifadesi zikredilmemistir. Bkz. Ebi Bekir Semer-
kandi, Serhu Tevilati Ehli’s-siinne (Serh-i Semerkandi), T.S.M.K., Medine Bdl.,

No: 179, v.129b.
30  Bkz. Kitabu't-tevhid, s. 396. 149
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duymamustir.®® Ancak bu noktada Cibril Hadisi'nin meshfir hadis
kaynaklarinin hemen tamaminda® yer aldigini, Maturidiyye'nin
tercih ettigi Ibn Omer tariki de dahil olmak iizere bu rivayetlerin
hi¢ birinde “serai” ifadesinin yer almadigini belirtmekte fayda
vardir. Bununla birlikte Maturidiyye'nin “serai’” kelimesindeki
1srar1 kendi iginde tutarli gibi goriinmektedir. Ciinkii “seri‘at” ke-
limesinin ¢ogulu olan serai’, fiil ve amele delalet eden bir lafizdir.3
Oyleyse “sehadet, namaz, orug, zekat ve hacc” cevabr icin sorulan
sorunun “Islam nedir?” seklinde olmasiyla, “Islam’in serai‘i ne-
dir?” seklinde olmas1 arasinda fark vardir. Iman tasdikten ibaret
olduguna ve iman ile Islim da aym manaya geldigine gore,
Islam’in amele delalet edecek tarzdaki tarifi, imanin tarifinde ge-

31 Bkz. a.g.e., s. 397. Eb(i'l-Muin en-Nesefi (508/1114) de hadisi kendi seyhlerinden
isittigi ve icinde Ebi Hanife ve Imam Maturidi gibi kitap sahibi isimlerin bu-
lundugu senedlerle zikreder. Cafer b. Muhammed (432/1040) ve Ebti Abdillah
b. Ebi Hafs da, Nesefi'nin senedlerinde gegen kitap sahibi miielliflerdendir. Ni-
tekim Nesefi, Cafer b. Muhammed’in ilmu’l-ahbar (haberlerin bilgi degeri) ko-
nusunda, Eb Hanife'ye kadar ulasan muttasil bir senedle belig bir ¢alisma ka-
leme aldigim ifade eder. Nesefi'nin belirttigine goére Eb(i Abdillah’in da
Kitabu’l-imén isimli bir ¢ahsmasi vardir ve Cibril hadisinin “serai” ifadesi bu-
lunan bir rivayeti bu eserde de yer almaktadir (Bkz. Tebsira, II, 821). Nitekim
Cibril Hadisi, Ebi Hanife’ye nisbet edilen “el-Fikhu'l-Ebsat” (Bkz. el-Fikhu'l-
ebsat, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde, der. ve cev. Mustafa Oz, Istanbul
1992, s. 45) ve yine kendisi tarafindan rivayet edilmis hadislerin derlenmesin-
den olusan “Miisned” (Bkz. Ebct Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Miis-
nedu Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Firyabi, Riyad 1415, s. 152) igerisin-
de de, Maturidilerin tercih ettigi ve hadisin diger rivayetlerine kiyasla sahih bu-
lunan sekliyle yer almaktadir.

% Hadisin bazi rivayetleri i¢in mesela Bkz. Buhari, Iméan, 37; Tefsiru Stre 31;
Miislim, iman, 1, 5, 10; Ebi Davud, Siinnet, 17; Tirmizi, iman, 4; ibn Mace, Mu-
kaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 51. Cibril hadisinin isnadlari; ravileri
hakkindaki degerlendirmeler; metinlerinin tahrici, mukayesesi ve insast hak-
kinda genis bilgi i¢in Bkz. Nazhgiil, Habil, Hadiste Metin ingas1 ve Metin Insasi
Agsindan Cibril Hadisi Rivayetleri, Kayseri 2005, s. 108-143..

3 Mesela lugatg1 Eb(i'l-Beka bu kelimeyi, “bir peygambere mahsts fiil veya (daha
oncekilerde bulunan bir fiilin) terki” seklinde aciklar ve hakikatte furti‘a delalet
ettigini sOyler. Bu kelimenin usfil’e 1tlaki ise mecazidir (Bkz. Eb(i'l-Beka, Eyytb
b. Musa, el-Kiilliyyat, Beyrut 1992, s. 524). XI/XVIIL. asir Osmanli Hanefi-
Maturidi ulemadan Kemaliiddin Beyazi (1098/1687) de “seri‘at” terimine yakla-
stk ayn1 manay1 vermektedir. Ona gore bu kelime, miikelleflerin diinya ve ahi-
ret hayatini zenginlestirip siisleyen ve tebdil ile neshe agik olan ciiz’i hiikiimlere
taalluk eder. Bu terimin kiilli kdidelere 1tlik ise mecazidir. iste Cibril hadisinde
de, bu ciiz’iyyatin tamam degil belli bagl olanlari sayilmistir (Bkz. Isaratu’l-
meram min ‘ibarati’l-imam, Kahire 1949, s. 63).
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¢en “tasdik”e bir de amelin eklenmesini gerektirecektir. Halbuki
Maturidi ulema bunu kabul etmemektedir.

Imann, tasdike ilaveten amel ve ikrar gibi riikiinlerinin de ol-
duguna inananlarin delillerinden biri de “iméanin gesitli subelerden
olustuguna” delélet eden hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Iman altmis veya yetmis kiisur subedir. En {ist
derecesi ‘14 ilahe illallah’ demek; en alt mertebesi ise, eza veren bir
seyi yoldan kaldirmaktir. Haya da imanin bir subesidir”.3* Bu ha-
dis de Maturidi ulema tarafindan c¢esitli acilardan tenkid edilmis-
tir. Oncelikle itikddi konularda bdyle bir hadisi kullanmak batildur.
Zira bu, bir ahad haberdir ve dolayisiyla peygambere aidiyetinde
siiphe vardir. Nitekim metinde gecen “veya” ifadesi, stiphe belirti-
si olup ravide bulunmasi muhtemel bir gaflete delalet etmektedir.
Zira Hz. Peygamber’in boyle bir konuda tereddiide diismiis olmasi
diisiiniilemez. Bu gaflet emaresinden dolay1 da bu hadisin delil
olarak kullanilmasi fasittir. Bu hadis Kitab’a da mubhaliftir. Zira
Kur'an’daki pek ok ayet iman ile Islam’in ve dolayisiyla iman ile
amelin farkli seyler olduguna delalet etmektedir.?

Maturidiyye’nin itirdzina ugrayan bu hadisin gesitli rivayetle-
ri de meshtir hadis kaynaklarinin hemen hepsinde yer almakta-
dir.? Bu rivayetlerin bir kisminda gergekten de ravinin stiphesine
delalet eden “altmis veya yetmis kiisur” ifadesi bulunmaktadir.
Ancak hadisin bu stiphe lafzini igermeyen rivayetleri de vardir.
Mesela Tirmizi'nin bir rivayetinde hadis “Iman, altmis dort sube-
dir” seklinde bir lafza sahiptir.?” Dolayisiyla Maturidiyye'nin hadi-
se yonelttigi itirazin, lafizlarindan ziyade onun muhtevas: ile ilgili
oldugu soylenebilir. Zira hadis, tasdike ilaveten diger cesitli sube-
lerin de imanin siibGitu ile dogrudan iligkili oldugunu ifade etmek-

tedir. Bu gibi hadislerin Maturidiyye’ye mensup bazi ulema tara-

3 Hadisin bu rivayeti i¢cin Bkz. Miislim, Iman, 35.
35 Nesefi’'nin agiklamalari i¢in Bkz. Tebsira, II, 803.
% Bkz. Buhari, Imén, 3; Miislim, Iman, 35; Tirmizi, iman, 6; Ebt Davud, Siinnet,
15; Ibn Méce, Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 414.
%  Bkz. Tirmizi, Iman, 6. Mezki{ir rakam Buhari’de “altmig kiisur”; Mislim ve
Tirmizi'nin birer rivayeti ile Ebi Davud’da “yetmis kiisur” seklinde ge¢gmekte-
dir. 151
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findan reddedilmeyip “basta amel olmak iizere tasdik ve ikrar
disindaki hususlar, imanin aslina degil fiirGtuna delalet eder.
Imanin bunlara 1tlaki ise mecazi olup kamil ve tam bir iman i¢in
s0z konusudur” denilerek tevile tabi tutuldugunu ifade etmekte de

yarar olacaktir.3
B. Ahdd Haberin Itikidi Konular Disindaki Otoritesi

Ahad haberlerin, 6zellikle akaid konularinda delil olusu noktasin-
da ortaya ¢ikan bu durum, Maturidiyye’'nin fikir beyan ettigi diger
alanlar igin de aynen gegerli goriinmektedir. Ozellikle de mezheb
goriisiine uymayan haberler; genelde siibtitunda siiphe bulunma-
yan delillere arz edilerek, kimi zaman da “ahad oldugu” gerekge-
siyle reddedilmis veya arz edildigi delil ile aras: telif edilmeye
calisilmistir. Bu nedenle ele alinan konu ile ilgili rivayet nakledilir-
ken, sik sik bu malzemenin ahad cinsinden oldugu, ilim ifade et-
meyecegi vurgulanmis, sonra da “eger sabitse...”, “eger sahihse...”
gibi kayitlar konularak tevile gidilmistir. Mesela Maturidiler,
“(Yahudiler) Siileyman (a.s.)’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin
uydurup soyledigi seylere tabi oldular”® ayetinin tefsiri sadedin-
de, “seytanlarin soyledigi” bu seylerin ne oldugu konusunda varid
olan rivayetleri® aktardiktan sonra, “Bu nakillere dayanarak kesin
bir sey sdylenemez. Zira bunlarin hepsi ahad haberdir” yorumunu
yapmuslardir.#! Yine Yahudilerden, kesmeleri istenen*? sigirin vasif-
lar1 hakkinda varid olan “Eger azmedip herhangi bir inegi kesse-
lerdi onlara yeterdi. Ancak isi zora soktular. Allah da onlarin du-
rumunu zora soktu” seklindeki haber de Maturidiyye'nin itirazla-
rina hedef olmustur. Nitekim Imam Maturidi’ye gore bu haber
sahih degildir. Zira bu hadis Allah’in hitkmiinde beda’# ve degi-

3% Bu konuda bilgi i¢in mesela Bkz. Ayni, Bedriiddin, “‘Umdetii’l-kari, I, 127-128.

39 Bakara 2/102

40 Bu rivayetler i¢in ayrica Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 444 vd.

4 Bkz. Serh, 38b-39a.

42 Bakara 2/67-68.

4 Beda’, “Allah'in belli bir sekilde vuk(i bulacagin haber verdigi bir olaymn, daha
sonra bagka bir sekilde gerceklesmesidir.” Beda’” hakkinda genis bilgi i¢in Bkz.
flhan, Avni, “Beda’ 7, D.LA., V, 290.
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siklik oldugunu ifade etmektedir. Bu ise kiifiirdiir. Bir peygamber
soyle dursun, siradan bir Miisliiman bile boyle bir sey sdylemez.*

Maturidiyye bu habere usfil agisindan da itirdz etmektedir.
Maturidi ulemanin ifadesine gore bazilari, bu hadisten hareketle
nuzil esnasinda hitdbin umém ifade edecegini, bu hitab ile ilgili
beyanda gecikme olmasinin cdiz olmadigini, eger gecikirse bu
beyanin nesih manasma gelecegini savunmuslardir. Beyanin
te’hirini cdiz goren ve bunun nesih olmayacagini savunan
Maturidiyye®, ahad oldugu gerekgesiyle bu haberi kabfile yanas-
mamustir. Zira haberde, Allah tarafindan istenilen seyin daha sonra

degistigine ve zorlagtirildigina yani neshe isaret vardir.4

Bu goriisleri ile Maturidilerin, en azindan bir siire¥, Irak Ha-
nefileri veya onlarla ayn1 uslii savunan diger Hanefi ulemadan
ayrildigini  ifade etmekte yarar olacaktir.®® Nitekim Serahsi

44 Maturidiyye'ye gore Yahudilerden kesmeleri istenen inek, baslangicta da mu-
kayyed idi yani belirli vasiflar1 vardi. Ancak Allah bu inegi, Yahudilerin istemi-
ne bagl olarak vasfetmistir. Yoksa bu vasiflar, sudle binden ihdas edilmis de-
gildir. Allah, onlarin boyle bir agiklama isteyecegini bildiginden, inegin vasifla-
rin1 baslangicta bildirmemistir. Aksi takdirde, Allah'in ilk emrinden donmdiis
olmasi ve ilminde bir takim degisikliklerin meydana gelmesi ka¢inilmaz olur.
Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 62; Serh, 34a.

4 Maturidiyye'nin bu konudaki goriisleri igin mesela Bkz. Maturidi, Tevilat, 291;
Serh, 48b, 53a.

46 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 62; Serh, 34a.

47 Gorebildigimiz kadariyla Maturidiyye’'nin miiteahhir ulemasindan Eb{'l-
Berekat en-Nesefi (710/1310) de sonug itibariyle Hanefi ustilciiler gibi diisiin-
mektedir. Ona gore Yahtidilerin “Rabbine dua et, inegin vasiflarini bize agikla-
sim” seklindeki talebi, “inegin vasiflarinin beyam” manasindadir. Yani bdyle bir
istek iizerine gelen agiklamalar birer “beyan”dir. Ancak Eb{i'l-Berekat'a gore
buradaki beyan, mutlak ifadenin takyidi cinsindendir ki “nesih” makamindadir
ve (emredilen bir sey) yapilmadan 6nce nesh edilebilir. Eb{i'l-Berekat bu agik-
lamay1 yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e izafe ettigi bu hadisi nakleder (Bkz.
Medariku't-Tenzil, I, 55). Bundan da anlasilan sudur ki o bu hadisi, Maturidiy-
ye gibi reddetmeyip Hanefi ustilciiler gibi “nesh”e isaret saymustir.

48 Hanefi ustlctiler Cassas (370/980) (Bkz. el-Fusil fi'l-Ustl, Istanbul 1994, 1I, 50)
ve Serahsi'ye gére geciken beyan, nesih ifade etmektedir. Serahsi'ye gore Ya-
hudilerin bagindan gegen bu hadise, sekil itibariyle beyan olmakla birlikte,
mana agisindan nesihtir (Bkz. Ustil, II, 83). Serahsi, bu hadiseyle ilgili ayetlerde
“nassa ziyade yoluyla beyan” bulundugunu ifade etmekte ve sdyle demekte-
dir: “Bize gore bu, neshe denk bir durumdur. Zira nesih ancak, asil hitaptan
sonra meydana gelir. Ibn Abbas'm “Eger herhangi bir inegi kesselerdi, kendile-
rine kafi gelirdi...” seklindeki haberi de buna isaret etmektedir. Bu da, ilk emrin 153
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(490/1096), Yahudjilerin basindan gecen bu hadisenin seklen beyan
ama manen nesih oldugunu ifade eder. Ona gore konuyla ilgili
olarak nakledilen bu hadis de, neshe isaret etmektedir.# Dolayisiy-
la Serahsi icin mezkiir hadisin her hangi bir problemi yoktur. Bu
noktada dikkat ¢eken ikinci husus ise goriis farkliliginin, haberin
bizzat kendisiyle ilgili olmadigidir. Zira bu konuda fikir beyan
eden hicbir kimse, Maturidiyye'nin dhad olmasina isaret etmesi
disinda, haberin rivayet kaidelerine gore tasidigi degerden bah-

setmemektedir.

Maturidiyye fikhi konularda da benzer bir hadis tenkid me-
kanizmasini igletmektedir. Nitekim Maturidi ulema mesela meg-
hur hadis kitaplarinin tamaminda yer alan ve alis-veriste muhay-
yerligin sinirina isaret eden “Alis-veris yapan taraflar, birbirlerin-
den ayrilmadik¢a muhayyerdirler” hadisine® “Kur'an’a ve umémi
belvaya aykir1 bir haber-i vahid oldugu” gerekgesiyle itiraz etmis-
tir. Clinkii Kur'an’da “Ey iman edenler, karsilikli r1izaya dayanmasi
hali miistesna, mallarinizi batil (haksiz ve haram yollar) ile araniz-
da (alip vermek suretiyle) yemeyin”5! buyrulmustur. Maturidiy-
ye’ye gore bu haber uméimi belvaya da aykiridir. Ciinkii ticaretin
ne demek oldugu akil sahiplerince maltimdur ve ticaret ehlinin
tamami, bu hadisin hilafina amel etmektedir. Akid meclisinden
ayrilmayi, hikmet sahibi olsun sefih olsun, hi¢ kimse ticaretin bir
parcas1 olarak gormez. Dolayisiyla mesele, ummi belva haline
gelmis olmaktadir. Boyle bir meselede sazz bir bilginin bulunmasi
caiz degildir. Oyleyse boyle bir hadisin varid olmasi caiz degildir
ve rivayette bir hata vardir. Eger gercekten varid olduysa ya nes-
hedilmistir ya da zahirine bakilmayip bagka manalara hamledilme-
lidir.>2 Nitekim Imam Maturidi de hadisi tevil etmektedir. Ona gore

kolay olam ihtiva etmesine ragmen, daha sonra zor olanla nesh edildigine
delalet eder” (Bkz. Usl, II, 34).

4 Bkz. Ustl, II, 34, 83.

5  Hadis i¢in Bkz. Buhari, Biiy(’, 19, 22, 42-47; Miislim, Biiy{i’, 43; EbG Davud,
Biiy®’, 53; Tirmizi, Biiyt, 26; Nesai, Biiy(, 4, 8-10; Ibn Mace, Ticarat, 17;
Darimi, Biyd’, 15; Imam Malik, BiiyQ’, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 56; II,
4,9,52,54,73,119, 135, 183, 211; 111, 402, 403, 434; 1V, 425; V, 12, 17, 21-23.

51 Nisa 4/29.

52 Bkz. Serh, 184b.
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hadisin, meclisten ayrilmaya hamledilmesi ayetin zahirini terk
etmek demektir. Oysa hadisten, dyet ile ¢elismeyecegi bir manaya
hamledilebilir. Mesela satici, “su fiyata sattim” dedikten sonra
alicinin o meclis iginde “aldim” deme hakki: vardir. Ya da “su fiya-
ta satttm” diyen saticinin, alic1 “aldim” demeden vazge¢me hakki
vardir. Dolayisiyla Imam Maturidi’ye gore hadiste gegen “ayril-
madikca” ifadesinin mekandan ayrilmaya veya bedeni ayriliga

hamledilmesi sart degildir.>

Maturidiyye’nin bir hadisi arzettigi asillardan biri de akildur.
Hadd-i zatinda bir bilgi kaynag: olan akil, duyular ve haber gibi
diger bilgi kaynaklarindan gelen verilerin degerlendirilerek bilgi
haline getirilmesini saglamaktadir. Nitekim Imam Maturidi'ye
gore bir haberi nakleden ravilerin yalan veya hatasini tespit etme-
nin tek yolu nazar yani akildir.* Maturidiyye’ye gore akli delilin
degisiklige ihtimali yoktur; tek veche sahiptir. Sem’l delilin ise,
cesitli vecihlere ihtimali olabilir. Zira lafiz, muhtemel manalar tagsi-
yan bir yapiya sahiptir. Bu nedenle aklin gereklerine uygun vecih-
lerden birine sarf edilmelidir. Boylece hem akli hem de sem‘i delil-
le amel edilmis ve Allah’in bize verdigi bu deliller birbiriyle celis-
memis olur.5 Nitekim mesela Hz. Aise’nin, meshur hadis kaynak-
larinin hemen tamaminda yer alan “Onceleri on emme haram kili-
yordu. Sonra bu bes emmeye cevrildi. Hz. Peygamber vefat etti-
ginde (Kur'an'da) okuduklarimiz i¢inde bu (ayet) de vardi” sek-
lindeki rivayeti’® Maturidiyye tarafindan, “ya kendisinden bdyle
bir rivayet sabit degildir, ya da yanilmistir” denilerek reddedilmis-
tir. Imam Maturidi’ye gore Kur'an’da bu konuda ne nasih ne de
menstih bir ayet goriilebilmektedir. Kur'an’dan bir ayetin kaybol-
dugunu soylemek de caiz degildir. Dolayisiyla Kur'an'in hal-i ha-
zirda sabit ve mahfiz olan “Sizi emziren anneleriniz size haram
kilind1” ayetini, Hz. Aige'nin boyle bir rivayeti ile terk etmek

miimkiin degildir. Bu ayette haram kilacak miktarin takyid edildi-

% Imam Maturidi’nin bu konudaki goriisleri igin Bkz. Tevilat, I, 405.
54 Bkz. Kitabu't-Tevhid, s. 8, 9.
5  Bkz. Serh, 24b.
5  Miislim, Radé’, 24-25; Tirmizi, Rada’, 3; Ebi Davud, Nikah, 11; Nesai, Nikah,
51; Ibn Mace, Nikah, 35; Darimi, Nikah, 49; Muvatta’, Rad4’, 17. 155
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gine dair bir isaret ise yoktur.5” Ger¢i Hz. Peygamber’in, Sehle bnt.
Sitheyl’e “Salim’i bes kere emzir (siit anasi olur ve bdylece) ona
haram olursun” dedigi de rivayet edilmektedir.®® Ancak
Maturidiyye’ye gore bu durum, ya diger insanlar disinda sadece
Salim’e hastir, ya da neshedilmistir.? Nitekim Hz. Ali, Hz. Pey-
gamber’in “Bir yudum emmek bile (ilk) iki y1l (emzirmenin) haram
kildigr gibi haram kilar” buyurdugunu nakletmektedir. Imam
Maturidi'ye gore bu hadis, eger sabitse, bu konudaki “asil” ve en

glivenilir bilgidir.e

Maturidiyye’ye gore her tiirli hastaliktan salim olan gorme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma duyulari, ortamin da miisait
olmas1 durumunda, apagik ve kesin bilgiye ulastirir. Bu yolla elde
edilen bilgi, zorunlu ve degisiklige ihtimali olmayan bilgidir. Ayri-
ca elde edilmesi en kolay olan, acitk ve net oldugu i¢in insam kus-
kuya diisiirmeyen bilgi de duyu bilgisidir.®’ Duyulara dayanan
bilgi, siipheleri izale bakimindan haberden daha aciktir. Iste bu
sebeple, “Leyse’l-haberu ke’l-miisahede/mu’ayene” (Haber bilgisi,
duyu bilgisi gibi degildir) denmistir. Yani haberde siiphe buluna-
bilir ama miisdhede ve mu’‘adyenede bulunmaz. Oyleyse haber,
duyulara arz edilmelidir ki s6z konusu bu siiphe zail olabilsin.?
Bundan da Maturidiyye'nin duyularin verilerine, haberden daha
¢ok giivendigi ortaya g¢ikmaktadir. Bu nedenle Maturidiyye’ye
gore, duyu bilgisine denk olabilecek haber, ancak miitevatir ha-
berdir. Yani, miitevatir haberle elde edilen bilgiler, duyulara daya-

nan bilgiler gibi zorunlu bilgiyi gerektirir.¢

Kisaca ifade etmek gerekirse; Maturidiyye’ye gore bir hadisin
hatta genel manasiyla bir lafzin degerlendirilmesi, sahip olunan

biitiin bilgi kaynaklarinin ayn1 anda kullanilarak metnin sahibinin

57 Bkz. Tevilat, I, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 176b.

5  Hadis i¢in Bkz. Miislim, Rada’, 26; Ebti Davud, Nikah, 10; Nesai, Nikah, 53; ibn
Mace, Nikah, 36.

59 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 384; Serh, 177a.

00 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 177a.

¢ Duyu bilgisi hakkinda genis bilgi i¢cin Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 4, 222,
224; Serh, 104b, 159b-160a, 513a.

62 Bkz. Serh, 104a, 269a.

6 Bkz. Eb(i'l-Berekat en-Nesefi, Kesfu’l-Esrar, II, 4-6.
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gercek kastinin anlasilmasina yoneliktir. Ciinkii herhangi bir kusu-
ru olmayan kaynaklarm, ayni noktada bulusup aym sonuca ulas-

masi beklenir.
IV. Hadisin Maturidi Kiiltiirii i¢indeki Yeri

Ana hatlariyla vasfetmeye calistigimiz bu genel yapisiyla hadis
Maturidi ulemanin eserlerinde bazen hitkmiin dayandirildig: delil
olarak arz edilir bazen de ona Kur'an'i tevil, tahsis, takyid ve nesih
gibi 6nemli yetkiler verilir.

A. Hadisin Hiikiim Koyabilme Yetkisi

Maturidilere gore mesela besmelenin Fatiha Suresi'nin bir parcasi
degil de Kur'an'dan bir ayet olmasi®; zina yapan bekar cariyeye
celde cezasi uygulanmas: gerektigit5; kabir azabi, sefaat, Kevser,

Havz ve Mizan gibi semiyyata% tekabiil eden konularda kullanilan

¢ Maturidiyye, bu konuda Ubeyy b. Ka’b'in Hz. Peygamber den naklettigi “Sana,
benden 6nce sadece Hz. Siileyman’a indirilen bir ayet 6gretecegim” deyip bu-
nun besmele olduguna isaret buyurdugu hadisi delil getirmislerdir. Bu hadis
igin meseld Bkz. Darekutni, Siinen, I, 310. Maturidiyye’ye goére ayrica “Namazi
kulum ile kendi aramda iki kisma ayirdim” seklinde baslayan kudsi hadis de
ayn1 hususa delalet etmektedir. Bu hadis i¢in Bkz. Hadis i¢in mesela Bkz. Miis-
lim, Salat, 38; Nesai, iftitdh, 23. Bu hadislerden ¢ikarilan mana ve konu hakkin-
da genis bilgi icin Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, I, 6-7.

¢  Allah Taala Kur'an'da “... Evlendikten sonra fuhtis yapan cariyelerin cezasi,
hiir kadinlara uygulanan cezamn yarisidir...” buyurmus fakat ayni sugu isleyen
bekar cariyelerin cezasina deginmemistir. Maturidiyye, “Hz. Peygamber, zina
yapan cariyeye, evlenmemis dahi olsa, celde cezas1 uygulanmasini emretti” ve
“Hz. Peygamber, zinad yapan evlenmemis bir cariyeye ne yapilmas1 gerektigini
soran bir adama, ‘celde vur. Eger tekrar yaparsa yine celde vur’ demis, tigiincii
veya dordiincii defasinda ise ‘tekrar yaparsa bir ip mukabilinde bile olsa onu
sat’ buyurdu” gibi hadislere dayanarak boyle cariyelere celde vurulmas: gerek-
tigi sonucuna ulagmistir. Bu konudaki hadisler i¢in Bkz. Buhari, ‘Itk, 17;
Hudtd, 35; Buyt’, 66, 110; Miislim, Hudfd, 30-32; EbG Davud, Hudtd, 33;
Tirmizi, Hud(d, 8, 13; ibn Mace, Huddid, 14; Darimi, Huddd, 18; Muvatta’,
Huddd, 14; Ahmed b. Hanbel, 11, 249, 376; 1V, 116-117. Maturidiyye'nin bu ko-
nudaki kanaati hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, I, 402;
Serh, 183a.

6 QOzellikle de sem‘iyyat ile ilgili bahislerin pekgogu hakkindaki haberler, ahad
tarikiyle varid olmustur. Zira kat? olarak kabul edilen Kitab ve miitevatir habe-
rin bu konulara delaleti biiyiik ¢ogunlukla zannidir. Iste bu sebeple Maturidi
ulema, dzellikle de ahiret ahvali ile ilgili meselelerde kullandig: hadisleri, aslin-
da ahad olmalarina ragmen meshtir, manevi miitevatir, miistefiz, ma’rGf gibi
vasiflarla anmigtir. Boylece bu vasiflarla vasfedilen haberlerin subtitu, “zanni”
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temel deliller hadislerdir. Ancak kandatimizce bu hususun yani
hadisin mdistakil olarak hiikiim koyabilme yetkisinin, mezhebin
genel ustlii ve kabul ettigi diger bilgi kaynaklarinin dikkate alina-
rak degerlendirilmesinde fayda olacaktir. Zira bu Ornekler
Kur'an’in bahsetmedigi, ayrintisina girmedigi veya delaletinin agik
olmadig1 meselelerde hadisin hiikiim koyabilme yetkisi ile alakali-
dir. Maturidiyye bu alanlarda hadise hiikiim koyabilme yetkisi
tanimaktadir. Ancak Kur'an'in hi¢ deginmedigi veya deginip ay-
rintisina girmedigi fikhi bazi1 meselelerde 6zellikle de teabbudi
konularda hadis kullanmaktan bagka c¢are yoktur. Bu sadece
Maturidiyye i¢in degil bu alanlarda fikir {ireten herkes i¢in geger-
lidir. Dolayistyla bu durum bir kisinin veya bir mezhebin hadise
miiracaatinin niteligi konusunda Ol¢ii alinmamalidir. Kald:1 ki
hitkmiin bina edildigi hadis Maturidiyye tarafindan genelde “sa-
hih”, “meshfir”, “miistefiz” ve “amell miitevatir” gibi terimlerle
vasfedilir. Yani zikri gecen bu yetki, boyle vasiflar1 bulunmayan

bir hadise yani haber-i vahide kolay kolay taninmamaktadir.
B. Hadisin Kur'dn Uzerindeki Yetkileri

Maturidiyye hadise, Kur'an'in temas ettigi bir hususta yerine goére
onu tevil, tahsis, takyid ve neshetme gibi onemli yetkiler de ver-
mektedir. Kanaatimizce bu husus, hadisin sistem i¢inde oynadig1
role delaleti agisindan oldukg¢a Onemlidir. Bu sebeple konunun

bazi 6rnekler ile izdhinda yarar olacaktir.

Maturidiyye’ye gore “Ey iman edenler! Allah’tan O'na yarasir
sekilde korkun...”¢” ayeti, zahir itibariyle, kullara gii¢lerinin yet-
meyecegi bir sorumluluk yiiklemektedir. Ciinkii Allah’tan, O'na
yarasir bir sekilde korkmaya hi¢ kimsenin giicii yetmez. Bu neden-
le ayetin, sarfi (tevili) gerekir. Imam Maturidi'ye gére Hz. Pey-
gamber’'den nakledilen su hadis ayeti tevil etmektedir: “Allah’in
kullar1 tizerinde, kullarin da Allah iizerinde haklar1 vardir. Al-

olmaktan ¢ikarak “delil” olacak konuma gelmistir. Nitekim Eb’l-Muin en-
Nesefl mesela kabir azabi konusunda varid olan haberlerin sohret ve istifaza
derecesine ulastigini, bu dereceye ulasan haberlerin ise “istidlali ilim” gerekti-
recegini soyler (Bkz. Tebsira, II, 763).

67 Al ‘Imran 3/ 102.
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lah’in kullar {izerindeki hakki, kendisine ibadet edip O'na higbir
seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin Allah iizerindeki hakki ise,
eger ibadet edip sirk kosmazlarsa, kendilerini cennete koymasi-
dir”.68 Bu hadise gore ayette gecen “Allah’'tan korkun” ifadesi,
“O'nu inkar etmeyin” manasina gelmektedir.® Ancak bu noktada
hadis olmasa da aklin, ayetin zahiri manasiyla amel edilemeyece-
gine karar vermis oldugu soylenebilir. Ciinkii “O’'ndan hakkiyla
korkmanin insan takatini asacag1”, aklen sabit bir hiikiimdiir. Ni-
tekim Imam Maturidi’nin bildirdigine gore “Allah’tan O'na yarasir
sekilde korkun” ayetinin “O’'ndan giliciiniiz yettigince korkun”
ayetiyle” nesh edildigi de ifade edilmistir.”! Oyleyse ayetin bu
kismindan anlasilmas1 gereken mana, zahir manas1 olmamalidir.
Iste bu noktada ayni ayetin son ciimlesi “mutlaka Miisliiman-
lar/teslimiyet gostermis kisiler olarak can verin” diyerek tevilin
yoniinii belirlemis olmaktadir. Mezkiir hadisin ise bu manayi teyid
ettigi sdylenebilir.

Benzer inceliklerin tahsis ve takyid gibi islemler icin de gegerli
oldugu soylenebilir. Bu hususun da bazi 6rnekler iizerinden deger-
lendirilmesi, uygulamay1 gostermesi agisindan 6nemli olacaktir.
Mesela Kur'an'in gesitli ayetlerinde bir kadinin, aldig1 mehri veya
bir kismini geri verip kocasindan ayrilabilecegi ifade edilmistir.”2
Ancak Maturidiyye'ye gore bu gibi ayetler zahirleri itibariyle net
bir miktara delalet etmemektedir. Ancak bu delalet Hz. Peygam-
ber'den nakledilen bir hadis ile tahsis edilmis, bdyle bir durumda

6 Hadisin baz1 degisik rivayetleri i¢in Bkz. Buhari, Libas, 101; Cihad, 46; Isti’zAn,
30; Tevhid, 1; Miislim, Iman, 48-50; Tirmizi, Iman, 18 (2643 no’lu hadis); ibn
Mace, Ziihd, 35 (4296 no’lu hadis); Misned, 11, 525, 535; V, 236, 238, 242; 111, 260-
261; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 525, 535; V, 236, 238, 242; III, 260-261.

©  Bkz. Tevilat, I, 295. Ayrica Bkz. Serh, 140a.

70 et-Tegabun 64/16.

71 Bkz. Tevilat, I, 295.

72 Nitekim Kur'an'da "Onlara verdiginiz bir seyi almaniz size helal degildir. Yal-
niz, erkek ve kadinin Allah'in sinirlarinda durumayacaklarindan korkarsaniz, o
zaman kadmin verdigi fidyede (mehir hakkindan vazge¢mesinde) ikisine de
bir glinah yoktur" (el-Bakara 2/229) ve "Apacik bir edepsizlik yapmadiklar1 (hu-
zursuzluk ve gegimsizlik yapmadiklar) siirece, verdiginizin bir kismiru geri
almak icin kadinlar1 sikistirmayin" (en-Nisa 4/19) gibi ayetlerde, ge¢imsizlik sar-
tina bagli olarak kadinin, aldig1 mehri veya bir kismin geri verip esinden ayri-
labilecegine dikkat gekilir. 159
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“mehirden fazlasinin s6z konusu olamayacag1” ifade edilmistir.”?
Nitekim bu hadise gore bir sahabi ile esi, aralarindaki ge¢imsizligi
sebep gostererek Hz. Peygamber'e basvurmus, bosanma isteklerini
ifade etmislerdi. Hz. Peygamber kadina "Ondan (mehir olarak)
aldigini geri verir misin? diye sordu. Kadin da "Evet. Hatta daha
fazlasin!" deyince Hz. Peygamber "Hayir, fazlasi olmaz!" buyur-
du.” Dolayisiyla Maturidiyye’'nin bu hadise dayanarak Kur'an'in
umum manad ifade eden bir beyanini “bu miktar, en ¢ok mehir
kadar olabilir” diyerek tahsis ettigi soylenebilir. Ancak diger taraf-
tan boyle bir tahsis konusunda Maturidiyye'nin temel kaynaginin
yine Kur'an oldugu da ifade edilebilir. Zira Kur'an, verilen mehrin
geri alinmasini nehyetmekte, sartlarin bosanmaya siiriiklemesi
durumunda ise “bu miktarin” alinabilecegini ifade etmektedir.
Bundan anlasilan man4, ayrilik durumunda erkegin alacag: mikta-
rin en fazla “verdigi kadar” oldugudur. Maturidiyye'nin, Kur'an'in
cizdigi bu gercevede bir tereddiidii veya bilgi eksigi yoktur. Dola-
yistyla, Kuran’i tahsis ettigini ifade ettikleri hadis, mehirden fazla-
sinin alinabilecegine cevaz veren muhaliflere”> karsi kullanildig:
sOylenebilir. Yani hadise miiracaat sarta baglidir. Yani bir bakima
“Kur'an’dan ¢ikardigimiz bu manayi kabul etmiyorsaniz, bizi des-
tekler mahiyette hadis de vardir” denmektedir. Dolayisiyla hadis
dogrudan miiracaat kaynagi olmamis, muhaliflerin anladig1 mana

baglaminda kullanilmistir.

Maturidiyye, evlenilmesi haram olan kadinlarin sayildig:
ayette’ gecen “sizi emziren analariniz, siit bacilariniz... size haram

kilind1” ifadesinin mutlak cercevesinden hareketle bir yudum

73 Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati i¢in Bkz. Serh, 83a-83b. Bu konuda ayrica
Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, 1, 381.

74 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Talak, 12; Ebt Davud, Talak, 18; Nesai, Talak, 34, 53,
Ibn Mace, Talak, 22; Imam Malik, Muvatta', Talak, 31; Darimi, Talak, 7; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, IV, 3.

75 Maturidiyye'nin beyanina gore Hasan el-Basri, “ge¢imsizligin sebebi erkek ise,
ayrilik mukabilinde birsey alamaz. Gegimsiz olan kadinsa, karsilikli anlagsmalari
kaydiyla, mehirden fazlasi da alinabilir” demektedir. Hz. Omer, Ibn Omer, ibn
Abbas, Miicahid, ibrahim ve Imam Safii de bu kanaattedir (Bkz. Serh, 83a). Ni-
tekim Hattabi de, ekser-i fukahanin bu goriiste oldugunu soyler (Bkz. Ebci
Davud, Talak, 18,2227 no’lu hadisin serhi.

76 Bkz. Nisa 4/23.
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emmekle bile siit haramligi dogacag1 kanaatindedir. Emme yas:
konusunda ise Maturidiyye'nin ayeti, “kii¢likken emme” seklinde
takyid ettigi goriiliir. Maturidiyye’nin bu konudaki dayanaklar1 bir
hadistir. Hz. Aige’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, onu bir
adamla otururken goérmiistii. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in
yiizii degisti ve “Bu adam kim?” diye sordu. Hz. Aise “Bu benim
siit amcamdir” deyince Hz. Peygamber “Siit akrabaliginin ne ol-
dugunu iyi anlaym. Zira siit emme, achg1 gideren (miktar)dir”
buyurdu.” Maturidiyye’'ye gore bu hadisin manasini destekleyen
bagka hadislere de vardir. Nitekim Hz. Peygamber, “Siit emzirme,
eti (viicudu) gelistirip kemikleri kuvvetlendiren (sey)dir”7® ve “Siit
emzirme, barsaklari zorlayan (sey)dir’” buyurmustur. Imam
Maturidi'ye gore bu hadisler, emilen siitiin aglig1 giderdigi done-
me isaret etmektedir. Bu ise kiiciik yasta olur. Biiyiik insanin a¢hgy,
anne siitii emmek suretiyle zail olmaz, baska gidalar da almasi
gerekir. Halbuki kiiciik ¢cocugun sindirim yapisi, ancak anne siitii
emmeye miisaittir.80 Nitekim Hz. Ali, Hz. Peygamber’in soyle bu-
yurdugunu nakletmigtir: “03lS oY o WS o a5 de 2ll” (Bir tek
yudum emmek dahi, ilk iki yilin haram kildig1 gibi haram kilar).s!
Imam Maturidi’'ye gore bu son hadis, eger sabitse, bu konudaki
“asil” ve “mutemed aleyh” hadistir.®? Haramlik doguracak siit
emme doneminin ilk iki sene oldugu ekser-i ulema tarafindan da

kabul edilmistir.®® Ancak onlarin bu konudaki delilleri “Emzirmeyi

77 Bkz. Buhari, Nikah, 21; Sehadat, 7; Muslim, Rada’, 32; Eba Davud, Nikah, 9;
Nesai, Nikéh, 51; fbn Méce, Nikah, 37.

78 Hadis igin Bkz. EbGi Davud, Nikah, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 432; Malik,
Muvatta’, Rada’, 11.

79 Hadis i¢in Bkz. Tirmizi, Rada’, 5; ibn MAce, Nikah, 37.

80 Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, I, 384. Konu ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 177a.

81 Hadis kaynaklarinda b&yle bir hadise rastlayamadik.

82 Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, I, 384. Ayrica Bkz. Serh, 177a.

8  Nitekim Sa‘bi (103/721), Siifyan es-Sevri (161/778), Evzal (158/774) yamnda
Imam Malik (179/795), imam Safii (204/819), Ahmed b. Hanbel (240/854), ve
Hanefilerden Ebi Yusuf (182/798) ile imam Muhammed (189/804) bu kanaatte-
dir (Bu konuda Bkz. Ebi Davud, Nikah, 9, 2058 no’lu hadisin Hattabi ); Hazimi,
el-I'tibar, s. 147-148; ‘Ayni, “‘Umdetii'l-Kari, XX, 95-96. Buhari'nin bu hadisi zik-
rettigi babin bagligi da buna delalet etmektedir: “Babu men kale: La rada‘a
ba’de’l-havleyn li kavlihi Te‘dla: ‘Havleyni kamileyni limen erade en yiitim-
me’r-radd’ate’. Cogunluga muhalefet eden Ebi Hanife ise, bu ayetin devamin-
da yer alan “...Eger ana ve baba birbirleriyle goriisiip kargilikli anlasarak ¢ocu- 161
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tamamlatmak isteyen i¢in, anneler ¢cocuklarini tam iki y1l emzirsin-
ler”8* ayetidir. Dolayistyla Maturidiyye'nin de bu konuda ayeti mi
yoksa “eger sabitse” demek suretiyle siiblitundan siiphe ettikleri
de dahil olmak iizere bazi rivayetleri mi delil aldiklar: tartisilabilir
durumdadir. Hatta, tamamen varsayima dayansa bile, mezkar
hadisler olmasayd: Maturidi ulemanin ayetin mutlak ifadesi konu-
sunda nasil bir tavir takinacaklar1 da sorgulanabilir. Eger siit ha-
ramlig1 doguran emme yasi Maturidiyye tarafindan bu durumda
da “iki” olarak tespit edilirse, bir ayetin bagka bir ayetle takyid
edildigi ve bu konuda rivayetlere gercek manada ihtiya¢ duyul-
madig1 soylenebilecektir.

Bu gibi bilgilerden hareketle, Kur'an'm hadisle takyidi veya
tahsisi konusunda Maturidiyye agisindan ii¢ hususun dikkatte
alinmas1 gerektigi soylenebilir. Zira bu hususlar hadisin sistem
icindeki yerini tespit agsindan 6nem tasimaktadir:

1. Her seyden 6nce Maturidilere daha dogrusu mezhebin mute-
kaddim ulemasina gore tevil, takyid ve tahsis gibi islemler beyan-1
tagyir degil beyan-1 tefsir islemleridir. Boyle olunca Kur'an tizerin-
de icra edilecek bu gibi islemler i¢in miitevatir veya meshtir bir
nakile ihtiya¢ duyulmayacaktir.

2. Maturidiyye’de, ahad habere Kur'an'i ile tahsis ve takyid yetkisi
verilmesi hususunda zaman icinde bir doniisiimiin yasandig1 anla-
silmaktadir. Buna gore V/XI. asrin ortalarindan itibaren bu yakla-
simdan vazgecilmis, bunlar1 nesih kabul eden Hanifiyye ustiliine
doniilmeye baglamistir. Nitekim mezhebin 6nde gelen isimlerin-
den Eb{i'l-Muin en-Nesefi (508/1114) soyle demektedir:

gu memeden kesmek isterlerse kendilerine bir giinah yoktur” ifadesinden ha-
reketle, emzirme siiresini iki buguk yil olarak tesbit etmistir. Zira bu ifade, ikin-
ci yildan sonra da siit emzirilebilecegine delalet etmektedir. Ebi Hanife’ye gore,
¢ocugun bir defada aniden siitten kesilmesi uygun degildir. Bu islem yavas ya-
vas, ¢ocuk alistirilarak gergeklestirilmelidir. Bu siire icinde bazen emzirilir ba-
zen de diger yiyeceklerden verilir. Boylece cocuk meme emmeyi yavas yavas
unutur. Eb(i Hanife bu alistirma dénemini, hamilelik siiresinin en azina kiyasla
alt1 ay olarak tesbit etmistir (Bkz. ‘Ayni, ‘Umdetii'l-Kari, XX, 96).
8  Bakara 2/233.
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“Bizim bu diyarlardaki seyhlerimiz, bunu (umémun tahsis,
mutlakin ise takyid edilemeyecegini) sdyleyenleri kinar ve
Mutezile’ye nisbet ederdi. iglerinden, fikih ustliinde Irakli-
lara meyledip de uméim lafizlar konusunda onlara tabi
olanlar ¢ikincaya kadar bu nisbet devam etti”.®

Maturidiyye'nin miiteahhir dénem ulemasindan Eb{'l-

Berekat en-Nesefi (710/1310) ise, hadisin Kur'an tizerindeki yetkile-

ri ile ilgili olarak bizim birinci ve ikinci maddelerde isaret ettigimiz

hususlara ayni anida dikkat ¢eken su degerlendirmede bulunur:

“ Amm olan lafiz, sumliine giren tek tek her bir ferd hak-
kinda konmuscasina kat‘1 hitkiim gerektirir. Kerhi (340/952)
ve Cassas (370/980) gibi Irakli ashabimiz ile Kadi Eba Zeyd
(430/1038) gibi diyarmizin  miiteahhir  ulemasinin
cumhiruna gore umémun hitkmi béyledir. Mu’tezilenin
cumhtiru da bu kanaattedir... Abdulkahir el-Bagdadinin
(429/1037) soyledigine gore Ebli Hanife ve ashabinin goriisii
budur®... Ancak bazilaria gére umimun hiikmii kati de-
gildir. Imam Safii ile Ebti Manstir el-Maturidi énderliginde-
ki Semerkandli seyhler bu goriistedir. Bu goriiste olanlar
umiimun, haber-i vahid ve kiyas ile tahsisine cevaz vermis-
lerdir”.%”

85

86

87

Bkz. Tebsira, 11, 779-780. Hatta Eb{’l-Muin’in yaptig1 Tevilat serhi derslerini
yaziya gegiren Alauddin es-Semerkandi (535/1140) bile, fikh1 bizzat ondan 6g-
renmis olmasina ragmen Hanefi mezhebi metodlarina gore Mizdnu'l-Fusil f
Netgici’l-Usiil isimli bir ustil kitab1 yazmistir (Bkz. Kurasi, el-Cevahiru'l-
Mudiyye, III, 83).

Hanefilere gére umum ve mutlak mana ifade eden lafzin hiikmii kesindir (Bkz.
Serahsi, Ustil, I, 32) Um@m bildiren bir lafiz tahsis edildigi zaman, tasidigs hii-
kiim artik degismis olur. Yani tahsis Hanefiyye'ye gore beyan-1 tefsir degil
beyan-1 tagyir cinsindendir. Dolayisiyla, hiikiimdeki tagyir yani yerine bagka
bir hiikmiin konmasi Hanefiyye'ye gore nesih makamindadir (Bkz. Serahsi,
Ustl, II, 29-30). Bu sebeple, Kur'anin umtim bildiren lafizlari s6z konusu oldu-
gunda, tahsis (ve dolayisiyla nesih) edecek delilin, miitevatir veya meshfir ol-
masi gerekir. Zira Hanefiyye'ye gore Kur'an'in ahad haberle neshi caiz degildir
(Bu hiiktim i¢in Bkz. Serahsi, Ustl, 11, 77). 1§te bu sebeple, ahad haberle tahsisin
de caiz olmadig ifade edilmistir (Bkz. Serahsi, Ustl, I, 133, 364).

Kesfu’l-Esrar, I, 114-115. Eb(i'l-Berekat'in atifta bulundugu Kadi Ebh Zeyd'in de
430/1038'de vefat ettigi diistiniiliirse, Maturidiyye icinde Irak’a gore farklilik
arzeden goriiglerin, erken tarihlerde degisime ugramaya bagladig: diisiiniilebi-
lir.
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3. Maturidi ulemanin cesitli uygulamalarinda, Kur'an’in uméim ve
mutlak ifadelerine muhalif olan haber-i vahide bazen tahsis ve
takyld yetkisi verilmesine ragmen, zaman zaman haberin bu
muhalefet yiiziinden reddedildigi goriiliir. Bu gibi yerlerde tahsis
ve takyld yetkisi verilen haberlerle, Kur'an’a muhalif oldugu ge-
rekgesiyle reddedilenler arasinda, hadisginin aradigi cinsten bir
sthhat farki olmadig1, Maturidiyye'nin bu 6l¢iiyii dikkate almadig:
goriilmektedir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Kur'an'in zahirine
muhalif oldugu icin reddedilen hadisler, genelde baska bir delile
de muhaliftir. Bagka bir agidan ifade edilecek olursa Kur'an'1 tahsis
ve takyid yetkisi verilen hadisler, genelde ayet veya hadis cinsin-
den baska bir delil tarafindan da desteklenmektedir. Dolayisiyla
haber-i vahidin Kur'an'i tahsis veya takyid yetkisi Maturidiyye’de
mutlak degildir.

Ebu'l-Berekat en-Nesefi'nin (710/1301), tahsis ve takyide cevaz
verenlerin bu kurallar: islettigini ifade ettigi meshur 6rnekler ko-
nusunda Maturidiyye'nin takindig: tavir bu konuda bir fikir vere-
bilir. Nitekim Kur'an1 ahad hadisle takyid veya tahsis edenlerin
hilafina Maturidiyye mesela "Kur'an'dan kolaymiza gelen yeri
okuyun" ayetini® "Fatiha'siz namaz olmaz hadisiyle"® tahsis et-
mez. Imam Maturidi'ye gore bu ayetten anlagilan, namazda kiraa-
tin farz oldugudur. Kiraat farzdir ancak ayet zahiri itibariyle kisi-
ye, kolayina gelen yeri okuma hakkini vermektedir. Diger taraftan
ayet, kiraat konusunda hafif ve kolay olani emretmektedir. Eger
Fatiha okunmayan namaz gecerli olmayacaksa, ayetteki tahfif em-
rine uyulmamus olur. Baska bir ifadeyle ayet kisiye bir tercih hakki
vermekte ve kolay1 se¢gmesini sOylemektedir. Halbuki kiraat olarak
belli bir stirenin tayin edilmesi bu muhayyerlik ile gelisir. Bu du-
rumda ise ayetin zahiri terkedilmis, yani haber-i vahide dayanarak
tevil edilmis olur. Halbuki Hz. Peygamber bir baska hadisinde

"Fatihanin okunmadig1 namaz eksik ve noksandir, tamam degil-

8 El-Miizzemmil 73/20.

89 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Ezan, 95; Miislim, Salat, 34-36; EbG Davud, Salat, 136;
Tirmizi, Salat, 183; Ibn Mace, ikdme, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 428;
Darimi, Salat, 36.
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dir" buyurur.®® Imam Maturidi'ye gore bir namazin "noksan" sek-
lindeki tavsifi, "fasid” yani “gecersiz" manasinda olmayip, bu ek-
siklige ragmen “caiz” yani “gecerli” olduguna delalet eder. Nite-
kim Fatiha siiresinin farz olmadigina delélet eden diger bazi ri-
vayetler de vardir. Mesela Hz. Peygamber'in kildig1 bir gece na-
mazinin biitlin kiyam, riikQ, secde ve kaidesinde ayni ayeti, Maide
Stiresi'nin 5/118. ayetini®! okumustur. Diger taraftan Hz. Peygam-
ber namaz: gerektigi gibi kilamayan bir sahabiye “Don tekrar kil;
zira namaz kilmis olmadin” buyurmus ve nasil kilmasi gerektigini
izah etmistir. Bu izah esnasinda da “kolaymna gelen yeri oku” bu-
yurmustur.”2 Bundan da anlasilan sudur ki farz olan, su veya bu

stire olmay1p mutlak manada kiraattir.

Maturidiyye ayni sekilde "Uzerine Allah'mn adi anilmadan ke-
silen hayvanlar1 yemeyin"® ayetini "Miisliiman ister ansin ister
anmasin Allah'in adiyla keser" hadisiyle®t; "Oraya (Harem'e) giren
emin olur"® ayetini "Harem, hicbir asiyi ve katili barindirmaz"9

hadisiyle tahsis etmemektedir.?”

Maturidiyye, ustiliin bir diger 6nemli meselesi olan “Kitab ile
Siinnet arasindaki nesih iligkisi” konusunda da miispet diisiinmek-
tedir. Nitekim Maturidiyye’ye gore mesela kiblenin Beyt-i Mak-
dis’e dogru olmasi, Kitab ile sabit hustislardan degildir. Bu mesele
vahy-i gayr-i metluv ile sabit olmus, boylece Miisliimanlar 6nceki-
lerin siinneti ile amel etmislerdir. Daha sonra bu hiikiim “(Ey Mu-

hammed), yiiziiniin gokyiiziine dogru cevrilip durdugunu gorii-

%  Bu hadis i¢in Bkz. Miislim, Salat, 38-41; Ebi Davud, Salat, 136; ibn MAce, ikame,
11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 241, 478.

9 Bu ayet "Eger kendilerine azab edersen siiphesiz onlar senin kullarindir (diledi-
gini yaparsin). Yok eger onlar1 bagislarsan siiphesiz sen izzet ve hikmet sahibi-
sin" mealindedir.

92 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Ezan, 95, 122; Isti'zan, 18; Eyman, 15; Miislim, Salat,
45; Tirmizi, Salat, 226; Nesai, Iftitah, 7; Ebti Davud, Salat, 148; ibn Mace, Tkame,
72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 437.

% el-En’'am 6/121.

9  Maturidiyyenin bu konudaki kanaati i¢cin Bkz. Maturidi, Tevilat, II, 169-170;
Serh, 299a-299b.

9% Al-i ‘imran 3/97.

% Hadis i¢in mesela Bkz. Buhari, ilim, 37.

97 Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati igin Bkz. Serh, 137a-137b. 165
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yoruz. Elbette seni, hoglanacagin bir kibleye déndiirecegiz. (Bun-
dan bdyle) yliziinii Mescid-i Hardm’dan tarafa gevir”’® ayetiyle

neshedilmigtir.

Maturidiyye’ye gore ayetin, hadis tarafindan neshi de vakidir.
Mesela Kur’an’'da, kisinin 6lmeden 6nce ana-baba ve yakinlarina
vasiyyette bulunmasi emredilmis’® olmakla birlikte, bu ayetin
hitkmii daha sonra “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Do-
layisiyla varise vasiyyet olmaz” hadisiyle!® neshedilmistir. Imam
Maturidi bu bilgiyi aktardiktan sonra kendilerine “Size gore nesih
ancak miitevatir stinnet ile miimkiin olur. Bu hadis ise dhad cin-
sindendir. Boyle bir hadisle nesih nasil caiz olur?” seklinde bir
itirdaz yoneltildigini sdyler. Bdyle bir itirdzi yersiz bulan Imam
Maturidi'ye gore bu hadis rivayet yoniiyle ahad olsa da kendisiyle
amel edilmesi agisindan miitevatirdir. Kaldi ki insanlar, varise
vasiyet olamayacaginda icma etmislerdir. Nasih bir ayet veya siin-
net olmadan insanlarin varise vasiyeti terk tizerinde icma etmeleri
miimkiin degildir. Buradan da, vasiyeti emreden mezk{ir ayetin
neshedildigi sonucuna ulasilir.' Nitekim Maturidi ulemaya gore
“imamlar da, aralarinda herhangi bir ihtilaf olmaksizin bu yonde
fetva vermistir. Bu da haberin tevatiir hak ve yetkisine sahip oldu-

gunu gosterir” 103

Kendilerine yoneltilen itiraz ve bu itirdza verilen cevaptan,
Maturidiyye’'ye gore Kur'an't neshedebilecek delilin ancak “mii-
tevatir” oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ancak, “lafzi” veya “manevi”
degil de muhtevas ile amelin yayginligina isaret eden “amell mii-
tevatir” sinifina dahil edilip “o kadar yaygindir ki, insanlar rivaye-
tine ihtiyag¢ duymamislardir” denilmesi, hadisin sened itibariyle
Kur'an't neshedecek bir kuvvete sahip olmadigini gosterebilecegi

98  Bakara 2/144.

% Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati icin Bkz. Imam Maturidi, Tevilat, I, 101;
Serh, 51b.

100 Bkz. Bakara 2/180.

101 Hadis i¢in Bkz. Tirmizi, Vasaya, 5; EbG Davud, Vasaya, 6; Nesai, Vasaya, 5; ibn
Mace, Vasaya, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 186-187, 238-329; V, 267.

102 fmam Maturidi, Tevilat, I, 128-129.

105 Bkz. Serh, 61b.
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gibi Maturidiyye’nin bir rivayet malzemesi ile alakali hemen biitiin
dikkatini metin ve muhtevaya yoOnelttigi mandsina da gelebilir.
Imam Maturidi'nin bu hadis cergevesinde yaptigi “Ameli mii-
tevatir, amel edilmeye en layik haberdir” agiklamasi'™ bu ikinci

ihtimali destekler mahiyettedir.
V. Degerlendirme ve Sonug

Biitiin bu bilgilerden hareketle ifade etmek gerekirse Maturidiy-
ye’ye gore, haber-i vahidin stiblitunda siiphe vardir. Bu sebeple
Kur'an, akil, miitevatir veya meshiir haber, toplumdaki genel uy-
gulama (um@mi belva), duyu organlar: gibi siibtunda siiphe bu-
lunmayan verilere arz edilmesi gerekir. Bu verilerle ¢elisen haber-i
vahid ise red veya tevil edilir. Ancak Ozellikle haber-i vahid ile

ilgili bu yaklasimda dikkat ceken bazi hususlardan bahsedilebilir:

Bu noktada mezhebin, 6zellikle itikadi konularda benimsenen
sistem ile toplumun kabulleri ve beklentileri arasinda bir ikileme
diismiis oldugu diistiniilebilir. Dolayisiyla gelistirilen sistem bu
noktada hadisin reddini gerektirse de, toplumun biiyiik ekseriye-
tini olusturan kitlenin yani ehl-i siinnetin/Stinnilerin egilim ve
beklentilerini g6z ardi edememislerdir, denilebilir. Bu sebeple

Maturidiyye, ihtiyaci sinirli olsa bile hadise de miiracaat etmistir.

Maturidiyye, boyle bir ¢ercevede giindeme gelen hadis kulla-
nimint siki denetim kurallarina baglamis ve itikadi konularda
“ahad haber delil olmaz”; fikir beyan ettigi (tefsir, ustl, fikih vb.)
diger alanlarda ise “ahad haber arz edilmeden kullanilmaz” gibi,
hadisin aleyhine gibi goriinen iki prensip benimsemistir. Bu pren-
sipler neticesinde hadis bazen red ama genelde tevil edilmistir.
Ancak bir hadisin, dinde asil kabul edilen delillere arz1 neticesinde
“boyle bir haberin varid olmasi cdiz degildir” denilerek reddedilip
daha sonra farkli bir manaya hamlinde celiski oldugu da sdylene-
bilir. Zira arz ustlii, bir hadisin gercekten Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigini tespit i¢in kullanilir. Hadis Kur'an’a arzedildikten
sonra reddedilirse, bunun manas: “bu hadis Hz. Peygamber’e ait

olamaz” demektir. Zira Maturidiyye'nin de ifade ettigi gibi, gayr-i

104 Bkz. Tevilat, I, 128-129. 167
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metluv vahiy olan hadisin, kendisiyle ayni kaynaktan gelen
Kur'an’a muhalif olmasi diisiiniilemez. Bu durumda, metluv vah-
ye uymayan ve hadis oldugu iddia edilen ifade, gercekte hadis
degildir. Bu soylendikten sonra yapilmasi gereken, hadisin redde-
dilmesidir. Eger hadisten Kur'an’in ilgili ayetine muhalif olmaya-
cak manalar ¢itkma ihtimali de varsa, arza bagvurulmamalidir. Zira
tevil, mezkiir ifddeye “hadis” goziiyle bakildigini yani Hz. Pey-
gamber’e aidiyetinin kabul edildigini gosterir. Buna ragmen hadi-
sin Kur'an’a arzi, gergekten hadisin degil muhtemel mananin daha
dogrusu “yorumun” arzi olacaktir. Dolayisiyla durum, “su
manaya alirsaniz, bu hadis Hz. Peygamber’e aittir, fakat soyle dii-
siirseniz O'na ait olamaz” noktasina gelir. Boyle bir yaklasim ise
siibjektiflik doguracaktir. Maturidiyye, Kur'an veya bagka bir asl’a
arz neticesinde reddettigi bir hadisi gogunlukla tevil de etmistir.

Bu noktada tevilin, sisteme uymayan hadisler konusunda
Maturidiyye’'nin toplumsal deger ve kabullerle ¢elismemek icin
miirdcaat ettigi bir prensip halini aldig1 s6ylenebilir. Yani burada
dogrudan bir kabullenme yerine hasmin veya muhatabin bilgisi
ve/veya hassasiyetleri dikkate alinarak bir degerlendirme yapil-
makta, ayn1 vasatta bulusulmaya calisilmaktadir, denilebilir. Hadis
eger sisteme uyuyorsa zaten problem yoktur. Bu gibi konularda
Maturidiyye zayif veya sahih, ahad veya miitevatir farki gézetme-
den hadisi hemen metne dahil etmektedir.

Bu yaklasim tarzindan Maturidi alim, hadis ile sistem arasin-
daki uyuma azami dikkat sarf etmektedir. Burada onemli olan
hadisin, dinde asil kabul edilen bilgi kaynaklarina dayanilarak
kurulup gelistirilen sisteme muhalif olup olmamasidir. Yoksa red
veya tevil edilen hadisler konusunda belirleyici olan husus, hadis-
giler tarafindan tespit edilen ustil kaideleri degildir. Bir hadis s6z
konusu oldugunda hemen her zaman hatirlatilan temel bilgi, onun
ahad mi, meshlir mu yoksa miitevatir mi oldugu ve eger ahad ise
arz uslliine basvurulmadan kullanilamayacag1 gibi uygulamaya

dair hususlardir.

Biitiin bu sartlar ¢ergevesinde hadis, mezhebin miiracaat ettigi
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en Onemli verilerdendir. Ancak nicelik itibariyle yogun bir miira-
caat olsa da bir hadisin, hiikiim bina edilen kaynak olarak kulla-
nilmasi ile basta Kur'an olmak iizere diger bilgi kaynaklar:1 vasita-
styla ulasilan hiikmii teyid eder mahiyette kullanilmas: arasinda
fark vardir. Kur'an'in hi¢ deginmedigi veya deginip ayrintisina
girmedigi konularda ve ozellikle de fikhi meselelerde, hadis kul-
lanmaktan bagka care yoktur. Bu sadece Maturidiyye igin degil
herkes i¢in gegerlidir. Dolayisiyla bu durum bir kisinin veya bir
mezhebin hadise miiracaatinin niteligi konusunda 6l¢ii alinmama-
lidir. Bununla birlikte Maturidiyye'nin, hadisin Kur'an’a muhalif-
mis gibi goriindiigli durumlarda te’vil, tahsis, takyid ve nesih gibi
kurallara bas vurdugu goriiliir. Bu durum hadisin, sistem igindeki
yeri konusunda daha net fikir verecek durumdadir. Ancak bu gibi
konularda Maturidiyye’nin hadise bagsvurmadan once meseleyi
aklin yardimiyla ve Kur'an'in kendi iginde ¢ozdiigii goriiliir. Dola-
yistyla bu gibi yerlerde zikredilen hadisler o konudaki hiikmiin
bina edildigi kaynak olmay1p teyit maksath kullanilmis gériinmek-
tedir. Yani hadise taninan bu yetkiler, teoride kalmis pratige do-
kiilmemistir. Ayrica hadise verilen bu gibi yetkiler, mezk{r terim-
lerin tasidigr mana ile de yakindan aldkali goriinmektedir. Zira
Maturidiyye’ye gore bunlar birer tefsirden ibarettir. Kald: ki bu
prensiplerin uygulamasindan da kisa bir siire sonra vazgecilmis ve
ahad habere Kur'an kargsisinda yetki tamimayan Hanefi ustliine

doniilmistiir.

Bununla birlikte hadis kullanimina 6zel bir gayret gosterilmis,
bu malzemeden sarf-1 nazar edilmemistir. Bu kullanum, biiyiik
capta Kur'an ve bazen de akilla ulagilan sonuglar: teyit ve/veya
okuyucuya o konuda varid olmus hadislerin bulundugu mesajin
vermeye yoOnelik goriinmektedir. Nitekim biitiin bilgi kaynaklarin
veya bir kismini kullanmak suretiyle ulasilan bir hiikmiin yer aldi-
g1 metinden, hadisler cekilip c¢ikartildiginda sonucun genellikle
degismedigi, mezkiir hiikiimde bir eksiklik olusmadig1 goriiliir.
Yani metnin biitiinliigii i¢inde, bu malzemeye duyulan ihtiyag
sinirli olup meselelerin biiylik oranda Kur'an ve akil aracilig ile

¢ozlime kavusturuldugu goriiliir. Hatta bazen “ayetin delaleti
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muhtemeldir, halbuki aklin tek delaleti vardir” kurali geregi ayet
de, aklin verileri dogrultusunda tevil edilir. Hadisin, Maturidiyye
kiiltiirii icindeki bu genel konumunu ortaya koyan bir diger husus
da, oteki bilgi kaynaklariyla diistligii gercek te’aruz durumunda,

ibrenin daima hadisin aleyhine hareket etmesidir.

Aslinda bu yoruma farkli bir agidan da bakilabilir. Mesela
mezhep icinde hadisin 6nemli bir yer tuttugu, ancak telaffuz edil-
medigi ve atifta bulunulmadig1 da sOylenebilir. Zira Maturidiyye,
ozellikle de fikhi meselelerde yeri geldiginde hadise duyulan ihti-
yact agikca ifade etmistir. Hatta baz1 kelami konularda delilin ha-
dis oldugu sodylenmistir. Ancak bu duruma, zikrettigimiz bakis
agisini delillendirecek kadar sik rastlanmaz. Kaldi ki 6zellikle fikhi
konularda Maturidiyye'nin delil aldig1 sey, hadis degil uygulama
olmustur. Hadis de bu uygulamanin formiile edilmis seklidir.
“Fukahanin genel goriisii budur”, “ ‘ammenin kanaati bu sekilde-
dir”, “limmet boyle kabul etmistir” ifadelerinden sonra “bu gorii-
stin ash falan hadistir” seklinde génderme yapilan hadislerde ol-
dugu gibi, goriintime ¢ikan da hadis olmaktadir.
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Abstract: Maturidi has an impact on the understanding of the people and schol-
ars even after his death, due to his approach and views about Islamic the-
ology. Therefore, the school of thought that was established by him has
been adopted as a theological school by the orthodox Muslims. However,
the accumulation that was set forth by both Maturidi and his followers
hasn’t limited only to theological field. Thus, there was a lot of infor-
mation about major Islamic science in their works. One of the main
sources of knowledge that Maturidi scholars (ulama) used was the tradi-
tion of the Prophet (hadith). The place of hadith in the heritage of Ma-
turidi School is questioned and shows Imam Maturidi’s approach to had-
ith in this paper.
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kirleredir. Matiiridi‘nin ahlak anlayiginda da eylemlerin temeli olarak dne
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olarak onerilen bir erdem siniflamasi mevcuttur.
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Kazanilmaya c¢alisilan bir erdemin realiteye uygun olmasi
degiskenlik 6zelligi tasiyan duygulardan ziyade sabit ve degisme-
yen hiikiimler elde etme giiciine sahip kilinan akla dayanmasiyla
dogrudan alakalidir. Zira erdem ferdi yetkinligin semeresidir ve
erdemli davranislar neticesinde dogan duygusal kazarimlar, 6rne-
gin mutluluktan hareketle erdem mutlulukla iligkilendirildiginde
bile temelde az cok yetkin bir bilin¢ durumuna dayanmaktadir.
Dolayisiyla erdem igin ‘bilgi-eylem birlikteligine yon veren akil

glicliniin aktiiellesmesidir’ demek miimkiindiir.

Bu makalede ahlak felsefesinde sunulan ve oldukga bilinen
erdem smiflamalarini tekrar etmeyecegim. Bunun yerine pratik
hayatta arinma ve yetkinlesme adina Islamin miintesiplerine ka-
zandirmak istedigi kamil, kapsayici ve sade bir erdemlilik semasi-
nin hangi erdemleri éngordiigiine iliskin bir 6nerilen ve yerinde
goriilen bir tenkid ve teklifi olmas1 gerektigine iligkin yaninda
Maturidi’'nin goziiyle erdemin nasil tasnif edildigine ve din-
dar/miisliiman bireyin sahip olmas1 gereken erdemlerin esasta
icermesi gerekenlere ve ardindan ise, bir ahlaki amag olarak erde-
min kaybiyla dogacak erdemsizliklerin nasil giderilebilecegi konu-

suna egilecegim.
Maturidi Acisindan Erdem

Bilindigi gibi Ahlak felsefesinin ahlaki olana yaklasimi genelde iki
tirlit olmustur. Bunlardan biri: “insan icin iyi hayatin ne oldugu”
digeri, “insanin nasil yagamas: gerektigi” sorularina cevap aranirken
izlenen yaklagimdir. Bu sorulara cevap olarak; bazi ahlak teorileri
iyi hayati, zevkli hayat; bazilar1 acisiz hayati, mutlu hayat olarak
degerlendirirken bazilar1 da, iyi hayat olarak Allah’in emirlerine

uygun yasanan hayati dnermislerdir.

Bu baglamda bir din bilgini olan Maturidi'nin tek tek ahlakla-
rn genel-gecer baglantilarina yonelmekten ziyade, genelde, kay-
nagini vahiyden alan bir ahlak anlayisini benimsedigi sdylenebilir.
Bu ahlak temelde insana iki yanlh bir yiikiimliiliik getirmektedir.

Miisliiman birey naklin kendisine ‘iyi’ (ma’r(if/mehasin/hasenit)
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olarak bildirdigini yapmak, ‘kétil’ (miinker/mesavi/seyyiat) olarak
bildirdiginden de kaginmak zorundadir. Dolayisiyla birinci kisima
dahil olan fiillerin gerceklestirilmesi kisiyi erdeme, ikincisinin ter-
cih edilmesiyle ortaya ¢ikacak olumsuzluklarin ise erdemsizlik gibi
ahlaki bir sorunla kars1 karsiya birakacaktir. O halde, erdemli kisi-
nin baglica niteligi iyiye yonelmek ve kotiiden de kagmaktir.! Peki,
kisi neye dayali olarak ‘iyi'ye yonelip ‘kotii’den uzaklagsacaktir?
Maturidi, bunu basarma potansiyelini insanin ‘Oviilen” ve ‘kina-
nan’ filleri birbirinden ayirt etme yetenegine dayandirir. Ona gore,
yerilen hususlar insan aklina kotii; oviilenler de giizel olarak gos-
terilirken ¢irkinin giizele; kotii'niin de iyi’ye tercih edilmesi kabulii
gli¢ bir durum olarak insan zihnine yerlestirilmistir. Bu nitelikte
yaratilmasiyla insan, bir fiili diger bir fiile tercih etmeye cagrilmis-
tir.2

O halde insan, neyin iyi, neyin koétii; neyin dogru ve neyin
yanlis oldugunu arastirmak, hayatin gercek amacinin ne olmasi
gerektigini belirlemek ve erdemli bir yasayisin nasil gerceklestiri-
lecegini kavramakla yiikiimlii olan bir varliktir. Insanin ahlaki
yapist da bunu gostermektedir. Hangi amaclar dogrultusunda
yasam siiriilmesi gerektigi, ‘iyi’ ve ‘kotii'niin, 6dev ve yiikiimlilii-
glin belirlenmesi iste bu ahlaki yapiya dayanmaktadir. Bu ahlaki
yap1 insan1 erdemlilige yoneltmekte ve belki de ona ulasmay1 he-
def olarak kisinin oniine koymaktadir. Maturidi’nin agik¢a isim-
lendirmedigi bu yapiya Farabi’den esinlenerek “temyiz kabiliyeti”
demek miimkiindiir. Bilindigi {izere, Farabi'ye gore kisi, sahip
oldugu temyiz kabiliyetine dayali olarak oviiliir ya da yerilir. Yani
insan ayirt etmesi kotii oldugunda kinanmis, iyi oldugunda ise
oviillmiistiir. Buradaki kinanma, kisinin nefsine ariz olan seyin
olmas1 gereken gibi olmadigindan dolay1 gerceklesmis, gerekene
uygun oldugunda ise éviilmiistiir.> Insanin sahip oldugu bu kabi-
liyet Maturidi'ye gore de ahlakiligin temeli olarak goriinmektedir:

1 Ebh Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, (trc. Bekir Topaloglu), fsam
Yayinlari, Ankara 2003, s. 127.

2 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 220.

3 Ozcan, Hanifi, Farabinin ki Eseri, M.U.LE.V.Y, Istanbul 2005, s. 190. 175
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Alemdeki her seyin tasidig1 bir mana vardir. Bu mana insa-
na yonelik yarardan (nef’) ibarettir. Zira her sey onun igin-
dir. Insan sahip oldugu akil ve duyulariyla bu gergegi bile-
bilir. Dolayisiyla iyiyi kotiiden; pis olani temizden; giizeli
girkinden ayirt eden yegane varlik olarak insanin bazi sey-
lerden engellenerek baz: fiilleri ise yapmasinin emredilmesi
ondaki bu yetenege dayanmaktadir.*

Erdeme uygun fiilleri gerceklestirme yetenegine sahip olan
insanin mutluluga ulastiracak yetkinligi sirf bu ahlaki potansiyeli-
ne dayanarak elde etmesi miimkiin goriilmemektedir. Temyiz
kabiliyeti kisiyi ‘iyi ayurt’ etmesi sayesinde Oviilene yonelterek
kinanandan uzaklastirabilen elbette ickin ve itici nemli bir giigtiir.
Ancak, Maturidi'ye gore, arzu giicliniin temyiz kabiliyetinin gos-
terdigi dogrultuda ilerleyebilmesi konusunda vahiy bilgisinin sag-
ladig1 yiireklendirici ve tesvik edici destege de ihtiyac vardir. Insan
egitime yatkin, yarar ve zarari ayirt eden ve algilayabildigi delil-
lerden hareketle duyular 6tesi ile ilgili konularda akil yiiriitebilen
(nazar) miikellef grubundan olsa da, bilgiye ilgi gostermemesi,
hatta bilgiyi cehaletle karsilamasi, bu sebeple yalan ve yergi niteli-
gi tasiyan eylemleri normal saymasi miimkiindiir. Bu yiizden,
ornegin akil giicii, verilen nimetlere siikredilmesi geregini kisiye
hatirlatsa da, sahip olunan giiglerin kotiiye kullanimi yiiziinden
dogabilecek olumsuzluklar siikiir 6devinin yerine getirilmesinde

vahyin ikazini zorunlu kilmaistir.

Maturidi'ye gore, eylemlerinden hareketle sinanan insan akli
ve insani potansiyelinin farkina vararak yiikiimliligiini idrak
etmeli ve ayirt etme kabiliyetini ‘iyi ayirt etme’ yoniinde kullanma-
Iidir. Ayirt etme yeteneginin hikmet’'e uygun olarak yerinde kulla-
nilmasi ve ‘iyi ayirt etme’nin saglanmasi ahlaki bir 6dev olarak
belirmektedir. Genel epistemolojisine de uygun olarak Maturidi,
kisinin bu ahlaki gayeye ulasabilmesini saglayan vasitanin diger

baska hususlardan da 6nce bizzat kisinin kendi duyular, akil ve

4 Matiridi, Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, (T.S.M.K.), Medine Boliimii, Yazma
No:180, vr. 85b, Serh-i Semerkandi, vr. 159>
5  Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 127.
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insani dogasi (tab’) oldugu kanaatindedir.¢ Bununla birlikte o, her
ne kadar “miikellefin Allah tarafindan erdemin biitiin tiirleriyle yiicel-
tilmis”7oldugunu diisiinse de, bu yiice bagisa, Allah tarafindan
kullara gosterilen ilgi ve bilgiye deger verilmeme ihtimalinin emir
ve nehiyle uyarilmay: gerektirdigine de inanir. Dolayisiyla tarih
iginde zaman zaman ortaya ¢ikan ilahi teyid insanin sozii edilen
gayeye ulasarak ahlaki yetkinligi kazanmasina yonelik tesvik etme
ve simurli potansiyelinin dogurdugu eksiklikleri tamamlamaya
yoneliktir. Maturidi'ye gore, insan Oncelikle kendisine verilen
ahlaki giicleri olmasi gereken sekilde kullandiginda® ve ardindan -
bir ilke olarak- emir ve nehye uygun hareket etmeyi benimsedi-
ginde erdemlilik yolunda nefsin arzu ve isteklerine daha rahat
kars1 koyabilecek ve bu yolda dogacak giicliikleri de ayni kolaylik-
la bertaraf edebilecektir.?

Buraya kadarki agiklamalar Matiiridi'nin erdem’e ulasma ko-
nusunda bir bakima dahili dinamikler olarak goriilebilir. Bu temel
izahlardan sonra onun erdemi nasil tanimladigini ve Miisliiman
bireye has erdemli davranisi nasil tasnif ettigini gérmege calisalim.
Ancak dncelikle, giriste de ifade ettigim iizere, Islam ahlak anlay1-
sinda erdem konusunda ortaya konulan siniflandirmalara dair ileri
siiriilen bir elestiriyi buraya almanin uygun olacagi kanaatinde-
yim. Bu, hem bir ahlak dini olarak Islam’mn 6ziine uygun bir erdem
siniflamasinin 6ziinde nasil olmas: gerektigine dikkatleri ¢ekecek,
hem de Matiiridi'nin yaptig1 tasnifle birlikte ele alinacak degerlen-
dirmeye katki saglayacaktir. Dolayisiyla farkli diisiiniirlere ait
cesitli ve bilinen erdem dizgelerini burada tekrarlamak yerine an-
digim elestiri ve Oneriye kisaca deginecek ve ardindan Maturi-

di'nin siniflandirmasina gegecegim.

¢ Sekeroglu, Sami Matiiridi’de Ahlak/ Felsefi Bir Betimleme, Ankara Okulu Yayinla-
r1, Ankara 2010, s. 34-58.

7 EbG Manstr el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. 127.

8 Matiiridi, Te'vildt, vr. 3342, 4623, 503b, 685, 698b, 785b ; Kitabu't-Tevhid, s. 7, 9 ;
Serh-Semerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandi), (T.S.M.K, Medine Bo-
limi, Yazma No: 179), vr. 4980 ; krs Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi,
MUIFVY., Istanbul 1993, s. 126, 156.

9  Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s.128. 177
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Islam medeniyetinde temel erdemler konusunda dini, tasav-
vufi ve felsefi ahlak baglaminda gesitli erdem siniflamalar1 yapil-
mustir. Ilk iki alanda goriilen erdem smiflamalarinin ya sistematik
olmadigindan 6lgiit olabilecek netlik ve sadelige kavusamama, ya
da olusturulan ilkelerin tiim Miisliimanlar1 kapsayacak genellige
ulasamamama ydniiyle elestiriye ugradigini goriiyoruz.’® Uciincii
alanda, yani felsefi ahlak geleneginde ise, erdem smiflamalarina
iligkin yaklasimlarin ¢ogunun kaynaginda Yunan ve Roma felsefe-
sinin bulundugunun bilinmesi ve dolayisiyla Miisliiman birey
agisindan bu durumun kaynaga iliskin bir sorgulamay1 gerektirdi-
ginin belirtilmesi dikkat ¢ekici goriinmektedir. Felasifeye ait olan
ve hatta Gazali gibi ¢ogu din bilginlerince de kabul goéren ve ahla-
kin temeli olarak goriilen Platon’un bilinen erdem siniflamasi su-

dur: Hikmet, secaat/cesaret, iffet ve adalettir.!!

Islam ahlak filozoflarmin oldugu gibi benimsedigi bu ‘dort
temel erdem’in esasimin Platon’un iiglii nefs teorisine, onun da
temelinin sonradan filozofun bile vazgectigi {iclii iitopik top-
lum/devlet teorisine dayandigi, dolayisiyla bu siniflamadaki er-
dem semasinin Islam ahlakinin olmazsa olmaz erdemleri olarak
sunulamayacag, zira bunlarin dayandigi temelin Grek filozofunun
insan dogasi ile ilgili yaptig1 arastirmalardan ziyade devlet ve top-
lum felsefesine dayandigina iliskin buradaki elestirinin 6nemli
goriindiigii ve Islam ahlak anlayisinin 6ziinii Islam’dan alan bir
erdem smiflamasina yonelmesi geregine vurgu yapan bu katki?
vesilesiyle konu {izerinde yeniden diisiinmek gerektigi anlasiimak-
tadir.

10 Yaran, Cafer Sadik, Ahlak ve Etik, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, s.59.

1 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, (cev. A.Sener, C. Tung, L.Kayaoglu), Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s. 23 ; Islam’da felsefi ahlak konu-
sunda genis bilgi icin bkz. Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (cev. Muammer {s-
kenderoglu-Atilla Arikan), Litera Yaymcilik, Istanbul 2004.

12 Bu baglamda sunulan ve Islam medeniyetine ait sosyal katmanlarin biitiin
bireylerince benimsenebilecek sade, kapsayici su erdem tasnifini buraya kay-
detmek yerinde olacaktir. Buna gore, insanoglunun hem arinma ve korunma,
hem de gelisme ve yiicelme ihtiyaglarir karsilayacak olan bir ahlakin dayandi-
&1 dort temel erdem: adalet, muavenet, iffet ve merhamettir. Bu Islami sinuflan-
dirma 6rnegine iligkin detayl bilgiler i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, a.g.e., 65-82;
ayn1 miiellif, Islam’da Ahlakin Sart1 Kag, Elif Yayinlari, Istanbul 2005, s.75-140.
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Maturidi'nin erdem hakkindaki ac¢iklamalarina geldigimizde,
0, muhtemelen erdemin bilinen bir kavram oldugunu diistinerek
tanimini yapmaz, ama erdemli kisiden s6z ederken, onun, “kendisi
hakkinda ma'riif ve tistiinliigtin gerceklestigi kimsedir” der.'® Buna gore
erdem, onun yaklasimiyla, basta verdigimiz erdem tamiminda geg-
tigi gibi, insanin i¢ diinyasinda tasman, eyleme doniistiiriilen,
ahlaki acidan bizzat/kendinde iyi olana (md'riif ) veya iyi olarak
kabul edilen niteliklere verilen bir isimdir.

Ahlaki bir varlik olarak insanin bu diinyadaki konumu soz
konusu oldugunda Islam ahlakinin kendine has yoniiniin, bir di-
ger ifadeyle en temel vurgularinin ‘erdem’ler biitiinii olarak belir-
mektedir. Bu baglamda Islam ahlak diisiiniirlerinin dile getirdigi
davranus ilkelerinin benzerini Matiiridi’de de goriiyoruz. Ancak
onun bu konudaki smiflamasi kismen daha genel ve diger din ve
inan¢ miintesiplerini de icine alan bir genellik igindedir. Belki de
bu yaklasim, Miisliiman olmayan toplum ve bireylerin de ahlakili-
gini dikkate aldig: i¢in farkli ahlak anlayislar1 karsisinda kendi
ahlak ve erdem Onerisini evrensel formda sunma arzu ve isteginin
bir yansimas1 olarak goriilebilir. Maturidi'nin sundugu erdem
siniflamasi Islam ahlak anlayislar iginde siralanan ve bazisinda
40’a ve 50'ye varan cesitlilige sahip olanlarla kiyaslandiginda ol-
dukga kisa ve 6zdiir. Ona gore erdemler ii¢ kisimda ele alinmali-
dir:

1- Dini Erdem (el-Fadl fi’d-Din)
2-  Ahlaki Erdem (el-Fadl fi’l-Hulk)
3- Sevgi Erdemi (el-Fadl fi'l-Mevedde)'*

Maturidi'ye gore hakiki anlamda erdem bu ii¢ kisimda ele
alinmalidir. Erdem vasitasiyla ulasilacak netice, yani mutluluk, bu
diinyada degil obiir diinyada gerceklesecegi igin neticesi bu diin-
yada goriilecek olan herhangi bir “yararl: ig'in erdem adini almas:
layik degildir. Matiiridi'nin yukariya aldigimiz erdem siniflamasi-
nin Ahlak Felsefesinde goriilen tarzda teknik olmadigi, dolayisiyla

buradaki anlamin “bir seyin bir baska seye {iistiinliigii” manasina

13 g pmall y Juad) Al (e Jumdll J 350 7 MAtGrid, Te'vildtii’ I-Kur'an, vr. 444
14 Matiiridi, Te'vilatii’I-Kur’an, vr. 102%; Serh-i Semerkandi, vr. 185°-1862 179
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geldigi, yani erdemlilik olarak dile getirilen hususlarin bir insanin
digerine kars: dini, ahlaki ve sevgi yoniiyle {istiin olusunu betim-
ledigi ileri siiriilebilir. Ancak, bu anlam yaninda, ifadenin tercih
edilen terciimeye imkan vermesi ve Maturidi’'nin ‘din’ hakkindaki
genel yaklasiminin ‘tevhid dini’ anlaminda kapsayici/biitiinsel ol-
masi, farkhh inanglar hakkinda ¢ogulcu yorumlari benimsemesi'
siniflandirmanin teknik boyutta degerlendirilebilecegi kanaatini
desteklemektedir.

Matiiridi'ye gore, siradan eylemlerden farkli olarak erdemin
yonii dogrudan hakiki mutlulugun gerceklesecegi obiir diinyaya
bakmalidir. Yani bir eylemin erdeme uygun oldugunun delili
diinyevi bir gaye ve emel dogrultusunda gergeklesmemesidir.
Demek ki, erdeme uygun olan mutlulugun kaynaginda uhrevi-
aragsal degerler one ¢ikmaktadir. Aslinda bu durum Matiiridi ag1-
sindan boyle oldugu gibi, insanlarin kendi yasamlarinda edindik-
leri tecriibeleriyle de bu bir vakia olarak ortaya gikmaktadir. Salt
diinyevi-aragsal degerlere bagiml bir mutluluk anlayisinin bireyi
kendi basina erdemli bir mutluluga gotiiremedigi, ancak bunun
yaninda uhrevi-aragsal degerlere de yer verildigi takdirde erdeme
yaragsan mutlulugun yasanabilecegine dair umudun artacag: dii-
siincesi erdeme uygun mutlulugun kaynaginda uhreviligin 6nemli
yer tuttugunun delili olarak goriilebilir.'e Matiiridi, Tevilit'ta ey-
lemlerin kendisine dayali gergeklestirilmesi gereken bu uhrevi
umuda dikkatleri ¢ekmek icin olsa gerek, siklikla “Ii dkibetin tuksa-
du” veya “li dkibetin tiiteemmelii” ifadesini kullamr.”” Ona gore in-
san, her seyden 6nce, beklenen, umulan ve diisiiniilen bir gelecege
acik olma anlaminda bir “amag¢ varligi”dir ve bu amag insanin
obiir diinyada gergeklesecek sonsuz mutlulugudur. Erdemliligin
gercek anlaminin baglandig: hedefin obiir diinya olmasini insanin

oniine ulagilmas: gereken hedef olarak ortaya koyan din’dir ve yol

15 Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, Marmara Unv.ilahjyat Fak.Vakfi
Yay., istanbul-1995.

16 Filiz, Sahin, Aklin Ahlaki ve Insani Temeli, Cizgi Kitabevi, Konya 1998, s. 141.

17 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 1662, 198>, 3120, 330b, 333b, 4082, 514b, 591b, 639>,
668b, 761>, 767°, 768v, 785b ; Serh-i Semerkandi, vr. 2762, 4082,
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anlaminda kullanildiginda ise ‘din’, dogrudan Allah'in gosterdigi

yolu betimlemektedir.

Matiiridi diisiincede “hak-din”, degismeyen ve degismeden
kalacak olan din, yani “Tevhid-dini” demektir. Degismezlik 6zelli-
gine sahip olan bu din “akil-dini”dir ve akil ise insan1 tevhide da-
vet eder. Allah’'in varliginin ve birliginin bilinmesi her aklin ortak
konusu olunca vahye dayanan biitiin dinlerin peygamber gerek-
tirmeden sirf akilla bilinebilen yegdne ortak ydnleri, ortak 0zii
onlarin tevhid dini olmalaridir.’® Insana yol olarak gosterilen
“din”in inang sistemlerinde zaman icinde bir takim farkliliklar
goriilse de hepsinde degismeyen bir 6z olarak bulunan husus,
ahlaki bir tavir ve tutum olan tevhid ilkesinin benimsenmesidir.
Dolayisiyla, zamanla aralarinda farkliliklar belirse de, insanlarin
bizzat kendi yaratilislariin yonlendirdigi ve yerinde kullanilan
akil giiclerinin kavradig1 en onemli erdem -dini bir erdem olarak-
“tevhid” inancinin ta kendisidir. Erdemin gayesi mutluluk ve bu
mutluluga ulasmak icin gerekli olan kuramsal ve pratik yetkinles-
mede davranislar 6nemli olduguna gore, zihni bir tutum olarak
“tevhid” ilkesinin kabuliinii yetkinlesmenin kuramsal yonii olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Dolayisiyla, her kim olursa olsun,
kisi, bu ilkenin kabuliiyle en 6nemli erdemi, yani dini erdemin
yliceligine eriserek yetkinlesme yolunda birinci adimi ge¢mis ol-

maktadir.

Harici higbir yonlendirmeye ihtiyag¢ duymaksizin, &ncelikle
bizatihi sahip olunan ve yerinde kullanilan ahlaki potansiyelden
duyular, yaradilis (tab’) ve aklin 6zgiir iradenin de yonlendirme-
siyle “tevhid” tarafina yapacagi se¢im kisiye erdemli ahlakin yolu-
nu acan onemli bir adimdir. Matiirldi'nin “din”in zihni ve ige ait
olan, degismeyen yoniine vurgu yapan diisiincesine dayandirilan
bu yorum onun genel olarak dine bakis agisina da uygundur. Ay-
rica meselenin kuramsal yoniine isaret etmesiyle yetkinlesmenin

imkaninin ahlaki potansiyelini yerinde kullanan' her birey igin

18 Ozcan, Hanifi, a. g.e.,s.47.
19 Matiiridi'nin ahlak anlayisinda insanin ahlaki gii¢lerinin ‘yerinde kullanilmasi’
meselesi oldukg¢a 6nemlidir. Sahip olunan ahlaki potansiyel ile dogrudan alaka- 181
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gecerli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Matiiridi'nin dini
erdem ile kastettigi anlam tevhid eksenli farkli dini inang sahiple-
rini igine almasiyla kapsam alani en genis olan ve ayni zamanda
sumiilli bakis agisiyla sonsuz mutlulugun kapisin1 aralayan —en
azindan teorik olarak- herkese agmasiyla yetkinlesmenin kuramsal

adimini saglayan ‘tevhid” hakikatiyle yakindan alakal1 goriiniiyor.

Ikinci temel erdem olarak amilan ahlaki erdemi gelince, bu er-
demi yetkinlesmenin pratik adimi olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Hatirlarsak, Maturidi diisiincede ahlak, esaslari bizzat
insanin his, akil ve mizaciyla bilinen ve dogrulugu haber bilgisiyle
pekistirilip onaylanan ve neticesi sahibini sonsuz mutluluga ulasti-
ran ilke ve kurallar biitiinii olarak belirmekteydi. Teleolojik karak-
ter gosteren bu ahlak anlayisinin gayesi mutluluktur ve tipk: diger
Islam diisiiniirlerinde oldugu gibi, ahiretteki sonsuz hayat esas
kabul edildigi i¢in mutlulugun asil hedefi de elbette obiir diinyada
gerceklesecek olan sonsuz mutluluktur. O halde, baska insanlara
bir tistiinliigiiniin vesilesi olacak davramislarin tevhid dini'nin, yani
hak dini’nin gerektirdigi yonde ortaya ¢ikmas: kisinin ahlakiliginin
olumlu yoénde, yani erdem yoniinde ilerlemesini saglayacaktir.
Aksi ise, Matiiridi’ye gore, dogrudan batil yonde 6miir tiiketmenin
sebebi sayilacaktir. Ayrica batilin pesinden gidilmesi, nefsin arzu-
larinin ve seytanin ¢agrilarinin, kisacasi her tiirlii yanlis seyin ar-
dindan gidildiginin gostergesi olacagindan bu durum kisi icin
sonsuz mutsuzlugun sebebi olacaktir.20

Maturidi ahlaki erdemin diismani sayilan batilin tanimini da

ahlaki baglama uygun olarak soyle yapar: “Bdtil, kendisi ile failinin
kimanp yerildigi fiildir. Ya da kendisi ile failinin yergiyi hak ettigi her fiil

11 olan bu giiglerin yerinde kullamlmasi “hikmet” kavraminin ¢agrida bulundu-
gu anlamla da uygunluk i¢indedir. Yani ahlakiligin ilk adim1 dogrudan ve 6n-
celikle insana bakmakta ve bu adim duyular, akil ve doga(tab’) gibi insani giig-
lerin olmas1 gereken yerde ve olmasi gereken {izere kullanimini gerektirmekte-
dir. Ahlaktaki bu uygunluk Matiiridi agisindan her seyin yerli yerinde olmasi
anlamindaki ‘hikmet’” terimiyle yakindan iligkilidir. Matiiridi’de hikmet kavra-
minin detayl incelemesi igin bkz. Hanifi Ozcan, “Matiiridi’'ye Gére ‘Hikmet
Terimi”, islami Arastirmalar, C.2, Say1 6. Ayrica hikmet ve ahlak iligkisi igin
bkz. Sami Sekeroglu, a.g.e., s. 99-102.

20 Matiiridi, Te vilidtii’l-Kur'an, vr. 637 b
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batil fiildir.”?! Yapanin kinanmasina yol agarak erdemsizligi dogu-
ran her tiirlii batil fiil yerine, tevhid dininin gosterdigi dogrultuda-
ki ‘oviiliir’ fiiller sayesinde elde edilen ‘ahlaki erdem’ fiilin sahibini

yliceltmekte ve pratik yetkinlesmenin vasitas: olmaktadir.

Maturidi'ye gore, diinyada iki smif insan vardir ve onlardan
her birinin davramiglarina gore kazandiklar1 bir derece bulunmak-
tadir. Yani ya koétiiliikle (serr) satin alinan mesakkatler ya da iyilik-
le (hayr) kazanilan menfaatler s6z konusudur. Ahlaki eylemin
hedefi olan buradaki zarar ve yarar obiir diinyada gerceklesecek
sonsuz mutsuzluk (sekdvet) veya mutluluktur (saddet).2 Akibet
agisindan onlem alma zorunlulugu diisiiniildiigiinde sonucunda
1stirap doguracak ve kisiyi kinanilir kilacak fiilden uzaklasarak en
fazla mutlulugu saglayacak (d’le’s-siiriir) ve en fazla kazang getire-
cek (erfefi’r-ribhi) alternatifin tercih edilmesi gerekir.?> Anlasilan o
ki, ahlaki erdem, oncelikle i¢inde yasanilan diinyanin gegici ve
sonlu olduguna iliskin ontolojik gercekligin kabuliinti ve ondaki
mutluluk yagantilarinin sonsuz ve ylice olanla kiyaslandiginda
sonsuz derece asagida olduguna dair epistemolojik gercekligi i¢in-

de barindirmaktadar.

Sevgi erdemini degerlendirmeye gelince, Maturidi'ye gore,
insan dogasina kotii seylerden uzak durma istegi konuldugu gibi
faydal1 olana kars1 da sevgi duyma ve onu elde etme arzusu yer-
lestirilmistir. Sevmek fiili insana ait fitri bir niteliktir.¢ Insanin
kendisine yarar saglayan seye duydugu sevgi onun tabiatinin ge-
regidir. Ancak Matiiridi agisindan eylemin zihni bir unsuru sayi-
lan bu sevgi duygusu niteli§i sonlu olan seylere degil, sonsuz
olanlara yoneltilmelidir. Anlasilan o ki, bu yonde ortaya ¢ikacak
tercih ya onun bir erdem olarak belirmesine ya da siradan insani
bir yonelimden ibaret kalmasiyla sonuglanacaktir. Sevgi duygusu
Yaraticisindan o6tiirii degil de, sonlu olan varliklarinin bizzat ken-

dilerine dayanan bir sebeple oldugunda bu sevgi sirf o seye yone-

21 Aymu yer.

22 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 1820

2% Matiiridi, Te'vildt-u Ehli’s-Siinne (Avazeyn Nesri), Kahire 1972, s. 292

24 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’an, vr. 685>, 698b, 785b 183
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lik olacaktir. Halbuki Maturidi, sonlu seylerin sevgiyi bizzat (linef-
sihi) degil, bilakis Allah’tan, O’'nun bagis1 olmasindan otiirii hak
ettiklerinin bilinmesi gerektigini sdyler. Ona gore, sevginin nedeni
bizzat kendisi degilse, o halde bu neden nedir? Birinci nedenin
Allah oldugu anlasiliyor. Matiirldi, bununla birlikte sevginin ne-
deninin bu sonlu seylerin disinda, kendinden bagka bir seye (li-
gayrihi) daha baktigini dile getirir ki, bu neden sonsuz olan dliim-

den sonraki hayattir.?

Demek ki, fitri bir duygu olan sevginin siradan bir yonelim
olmaktan ¢ikmasinin ve insani yiicelten bir nitelik kazanmasi iki
hususa, yani varligin sevgiyi Allah’'in bir bagis1 olmasindan otiirii
hak ettiginin bilinmesine ve sevginin nedeninin sevilenin seveni
sonsuz mutluluga ulastirabilme niteliginin idrakine dayanmakta-
dir. Sevgi erdeminin gergeklesmesinin fiillerde bu iki hususun
gozetilmesi ile dogrudan alakali oldugu goriilmektedir. Burada,
sahip olunan veya sahip olmak istenen (sonlu) seylere kars1 sevgi
ile yaklasilmasimnin kinandigi elbette sdylenemez. Maturidi’nin
kars1 ¢iktig1 sevgi amag deger haline getirilerek sonsuz mutlulugu
elde etmekten alikoyan bir sevgidir. Yerinde kullanlan bir duygu
olarak sevginin erdeme doniismesine engel ¢ikarmayan bir sonlu
elbette sevgiyi hak eder. Hatta bu yondeki bir sevgi her ne kadar o
sonlu seye yonelik olsa da, Maturidi'nin goziiyle, 6ncelikle Yara-
tan’dan otiiril ortaya ¢ikacagindan elbette yerilmeyecektir. Burada
vurgu insan tabiatinin bir yonelimi olarak sevginin kisinin kendi-
siyle yiicelecegi bir erdeme doniistiiriilmesine ve bunu gergekles-

tirmenin ahlaki bir 6dev oldugunadir.

Goriilen o ki, Matiiridi'nin ahlak anlayisinin genel karakterle-
rinden biri de sevgiye dayali davrarugtir. Ahlaki bir eylemin en
onemli vasfi, sayet iradi olmasi ise, bunun kadar 6nemli bir diger
nitelik de eylemin sevgi esasina dayanmasidir. Fiilde sevgi niteligi
s0z konusu oldugunda Maturidi’nin izahlarinin genelde Allah ile
baglantili ele alindig1 goriilmektedir. Belki de bu yaklasim, Allah

ile insan arasinda kurulacak iliskinin saglamligini hedefledigi ka-

25 Matiridi, Te'vildtii’'l-Kur'an, vr. 6732 ; Serh-i Semerkandi, vr. 6852, 492a, 4920
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dar ii¢ temel erdem olan dini, ahlaki ve sevgi erdeminin kazanil-
masinin uhrevi-aragsal 6nemine de dikkatleri cekmektedir.

Acaba Allah ile kul arasindaki alaka nasil tesis edilirse insan
icin “erdem”e ulasmak miimkiin olacaktir? Goriilen o ki, Maturidi
acgisindan bu bag her seyden 6nce korku degil, sevgi esasina da-
yanmalidir. Temel erdemlerin birincisi olarak Tanr1’y1 birlemenin,
yani ‘tevhid’in one ¢ikarilmasi, ardindan birligine inanilan Yara-
tanla yaratilan arasindaki bagin otoriterligi degil, kendisine sevgi-
den ve saygidan otiirii itaat edilmeyi dncelemesi s6z konusu iligki-
nin ahlakiligi acisindan oldukca 6nemli goriiniiyor. Ciinkii bura-
daki bag, Yaratici tarafindan stirekli gozetim altinda tutulmadan
ziyade, kazanilan teorik ve pratik erdemler sebebiyle canli, sicak
ve samimi bir tanrisal dostlukla kusatilmay: icermektedir. Bu dost-
luk Yaratanin yaratilana yakinligini kazandiracak bir yakinliktir.
Kuluna bu yakinlig: lutfeden Yaratici insanin her zaman yardim
edip onu inayetiyle desteklemek icin bekleyen en yakin bir dostu

olacaktir.26

Yaratan ile yaratilan arasinda kurulacak bagin niteligini boy-
lece aciklayan Maturidi, rabitanin bu yonde tesis edilmesinin
ahlaki bir varlik olarak insandan umulan ve beklenen bir durum
oldugunu ifade etmektedir. Zaten ona gore, bu ahlaki gayeye bagh
olarak diger erdemler yaninda sevgi erdeminin kazanilmasinin
yolu fiildeki amacin Allah’in sevgi ve gazabina baglanmasini ge-
rektirmistir. Dolayisiyla, fiillerin en iyisi O'nun sevdigi fiili sev-
mek; en kotiisii de Onun sevmedigi fiillere sevgi duymak olmus-
tur. Bu yiizden, O'nun nefret ettigi bir fiile sevgi beslemenin ancak
kalbinde kiifiir bulunan birine yakisacagi bilinmelidir.?” Goriiliiyor
ki, kuluyla iligkisinde sevgi yonii boylesine 6ne ¢ikan Yaraticiya
yakin olma ve bunda da siirekliligi saglama konusunda Onun
uzaklasma azim ve g¢abasi hem bir ahlaki bir 6dev, hem de sevgi

erdemine yarasan tavir ve tutum olmaktadir.

26 Matiiridi, Te'vilatir'l-Kur’an, vr. 107°; Serh-i Semerkandi, vr. 1942
7 Matiiridi, age., vr. 5712 185
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Sevgi erdemini kazanma adina Allah'in sevdigi fiillere yo-
nelmenin kisiyi o yonde davranmaya ytireklendirecegi aciktir. Bu
dogrultuda ortaya ¢ikan tutum ve davranislar kisiyi sevgi erdemi-
ne ve onunla birlikte belli bir yetkinlige ulastiracaktir. S6z konusu
yetkinligin ise sonsuz olan obiir diinya mutluluguyla baglantili
oldugunu gordiik.

Oyle goriililyor ki, Maturidi'nin dile getirdigi fiiller hakkin-
daki uhrevi-aragsal zihni durum hem ahlakin 6nemli bir kaynag:
olan Yaraticiya sevgi, igtenlik ve hiirmet duygulariyla baglanmay1
saglayan bir unsur olmakta, hem de ahlaki fiildeki siirekliligin
saglanmasinin bir vasitasi olmaktadir. Ayrica yapilmas: ve kagi-
nilmasi gerekenleri insandan talep eden otoritenin temel niteligi-
nin sevgi olmasi fiille elde edilecek gaye olan sevgi erdemiyle de
ortiismektedir. Yaratan-yaratilan arasinda boylece tesis olunan
ahlaki bag mekaniklik, monotonluk ve salt korkuya dayanacag:
yerde —oOncelikle- nimetinin sonsuzlugundan otiirii sevgiyle dav-

ranma ilkesine doniisecektir.

Denilebilir ki, sevgi erdemi, bir fiili gerceklestirirken Yaratan
hosnut olacag i¢in onu severek yapma ve sevmedigi bir fiilden de
sirf O hosnut olmayacag: icin uzaklasma diisiincesi ile siki sikiya
baglidir. Bunun disinda, sevgi temeline dayali gergeklesen fiille
alakal1 Maturidi'nin farkli bir yorumunu genelde ‘Allah korkusu’
diye tanimlanan “takva” ile ilgili olarak gormekteyiz. Bilindigi gibi
takva, sozlitkte “nefsi korkulan seyden sakindirmaya calismak”2®
“giinah olan fiilden korunmak, bir seyi yapmaktan kaginarak nefsi
kot sonugtan uzaklastirmak”?, “uhrevi cezadan korkmak”30 gibi
anlamlara gelmektedir. Maturidi’'nin izahlarinda genelde Allah’tan
korkma anlamindaki® “takva” ve bu kokten tiireyen diger kelime-
lerin hem fiilin sonucunun diisiiniilmesi, hem de Allah’a saygidan

otiird fiildeki sinirin agilmamasi anlaminda kullanilir. Onun ahla-

28 Ragip el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi'l-Kur’an, Daru’l-Maarife, Beyrut,ts, s.281.

2 Clircani, Tdrifdt, Matbaa-i Ahmed Hamid, Istanbul 1327, s. 45.

% Firuzabadji, age., sc.4, s. 1222.

31 Jzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, (tr. Selahattin Ayaz), Istanbul 1997, s.
260.
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ka dair yorumlarinda takva ile ilgili ortaya ¢ikan yaklagimi 6zgiin-
diir.?> Hatta bu yondeki ifadelerinin Aristo’'nun “altin orta” ilkesini

“

hatirlattigini da soyleyebiliriz. Nitekim ona gore, “...azalttig1 ve
asirya gittigi hususlardan o6tiirii Allah’tan ¢ekinen kimse”nin3
tutumu takvaya uygun olan bir davranistir. O halde, ifrat ve tefrite
diiserek ‘orta yol’dan ayrilanin durumu ‘takva’ya uygunluktan
uzaklasmaya denktir. Zaten takvaya uygun fiil ifrat ve tefritten
uzak, ortada ve dengede olan fiildir. Adaleti “orta yol” olarak ta-
nimlayan® ve “bir seyin orta yolunun adalet {izere olmasina”®
bagh oldugunu sdyleyen Maturidi'nin bu diistincesi “iyi bir dav-
ranisi asir1 uglardan uzak goren Aristoyu® hatirlatirken, ayni za-
manda sevgi erdeminin igerdigi en dnemli niteligin duygular gibi
tiilde de adaletin gozetilmesine, bir baska ifadeyle soylersek, icinde

sevgiyi barindiran bir takva anlayisina vurgu yapmaktadir.

Bu durumda iyi fiil, adaletli, takvaya uygun ve asir1 uglardan
uzak bir fiil olup, temelinde Allah’in sevgisi bulunan fiil olmakta-
dir. Kotii fiil ise, takvadan uzak, dolayisiyla zulme yakin ve ahlaki
sinir1 asan bir fiildir ve 6ziinde Allah’in nefreti/gazabi vardir. De-

nilebilir ki, iyi fiilin Ol¢litiiniin Allah’in sevdigi sey olmasi sevgi

% Bir 6rnek vermek gerekirse, “kim Allah’a ve Peygamberine itaat eder, Allah’tan
korkar ve O’'ndan sakinirsa, iste gercekten kazanacak olanlar onlardir” 24/52
(Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Anlami, Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali, [IFVY., s. 322.).
Matiiridi, bu ayeti yorumlarken burada gecen her iki fiili yani, “h-s-y “ kokiin-
den gelen ‘yehsd’ ve “v-k-y” kokiinden gelen ‘yetteki’ fiilini, genelde yapilanin
aksine, dogrudan Allah’tan korkmaya ve sakinmaya yormaz. ‘Korku’ olgusunu
kisinin kotii fiilinin akibetine yoneltirek &zetle soyle der: “Allah’a ve Resuliine
uyan ve gecmis dmriinde isledigi kotii fiillerden &tiirii Allah’tan korkan ve ge-
ride kalan yasaminda da kendisini kétii islerden uzak tutan veya gerek azalttig1
ve gerekse asirlya kactig1 hususlardan otiirii, Allah’tan ¢ekinen ve Onun emirle-
rine yonelik biitiin kotii fiillerden sakinan kimse sonugta kazangh ¢ikacaktir.”
(Matiridi, Te'vilat, vr. 453b) Goriildtigi gibi Matiiridi, her iki fiildeki anlami, k&-
tii eylemin yaptirimi olarak 6teki diinyada gerceklesecek sonuctan korkmaya
yoneltmektedir. Yani korkulmasi ve sakinilmasi 6giitlenen sey insanin hiir ira-
desiyle bile isteye yaptig1 kotii fiiline iligkin ahirette gorecegi cezadur.

33 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 4530

34 Matiiridi, Te’vilat-u Ehli’s-Siinne , s. 273.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.272.

3 Krs. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Ankara 1998, s.32, 36, 60,
64; Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isi§inda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayinla-
r1, Istanbul 1983, s. 246, 248. 187
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erdemini kazanmanin aracinin Onun hosnutlugunu aramadan
gectigini gostermektedir. O'nun hosnutlugunun Onu sevmege,
Onu sevmenin Onun hoslandig: fiilleri yapmaya baglanmasi sevgi
erdemini elde etmenin vasitasinin dogrudan “ahlaki iyi”nin be-

nimsenmesine ve icra edilmesine baglandig1 goriilmektedir.

Maturidi, ayrica, tasnif ettigi dini, ahlaki ve sevgi erdemine
sahip olmayr Allah’tan istemenin Onemine de o&zellikle vurgu
yapmaktadir.?” Ona gore, sahip olunan nimetler gibi bu erdemlerin
kazanilmas1 konusunda da kisi Allah’in yardimini asla goz ardi
etmemeli yok ve onlara sahip olmay1 kolaylastirmasi igin siirekli
dua etmelidir. Kisi, bu erdemleri kazanmay1 arzu ederken onlarla
kendisini yticeltecek olanin sadece Allah olacagini unutmayarak
erdemleri O'ndan dilemesi gerektigini bilmeli ve elde ettigi zaman
da bunun dogrudan Rabbinin verdigi bir imkan ile gerceklestigi
diisiincesine yogunlasmalidir(teemmiil). Ciinkii erdem konusuna
boyle yaklasma her seyden 6nce kazanilan “erdem”in kisi tizerin-
deki hakkidir. Bu ‘hak’ ise, Maturidi'ye gore, Allah’in verdigi er-
demlere karsilik onu verene siitkretmek ve bu yolda daha fazlasi ile
O'ndan basar1 dileginde bulunmakla yerini bulacaktir.® Acikca
goriilityor ki, erdemlerle alakali olarak benimsenen bu diisiince
bicimi kisi ile Yaratan arasindaki iligkinin canlilik, dinamiklik ve

sevgi esasina dayanmasi geregini ortaya koymaktadir.
Sonug¢

Sonu¢ olarak erdem, insanin kendisiyle yetkinlesecegi,
Maturidi’'nin deyisiyle, yliceltilecegi ahlaki bir potansiyele isaret
etmektedir. Oncelikle sahip olunan yetilerin hikmete uygun olarak
yerinde kullanilmasiyla ve ardindan Tanrisal teyid ve tesvikin de
katkisiyla dogru hedefin amaglanmas: ve bu yolda dogru araglarin
kullanilmasi insanin bu diinyadaki yegane ahlaki gayesi olmakta-
dir. Maturidi'ye gore, unsurlar yerine getirildiginde bu gayenin
insani donatacag1 erdemlerin ise dini, ahlaki ve sevgi erdemi oldu-

gu anlasilmaktadir.

37 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’an, vr. 102 ¥; Serh-i Semerkandi, vr. 185 b-186 2
38 Matiiridi, Te'vildt, vr. 342, 7782
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Abstract: This paper deals with the notion of virtue and the classification of
virtue acccording to al-Maturidi. As it is known, virtue ethics, as it is in
general moral understanding, does not interest in certain moral codes and
acts that performed depending on them. The relation of virtue ethics in a
moral action is firstly based on the basic thoughts which are sources of
those acts. Similarly, al-Maturidi’s moral understanding gives virtue clas-
sification which is accepted a main principle of the Muslim individual
moral life.
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Miircie’'nin Mezhepligi Problemi
ve Eb(t Mansir EI-Maturidi

Cagfer KARADAS®

Atif/©: Karadas, Cagfer (2010). Mircie’'nin Mezhepligi Problemi ve Ebi
MansGr EI-Maturidi, Milel ve Nihal, 7 (2), 191-221.

Ozet: Mdrcie, eski ve yeni mezhepler tarihi kitaplarinda mustakil ana mezhep-
lerden biri olarak yer alir. Yine ayni kaynaklarda birden fazla kollari sira-
lanir. EbG Hanife gibi tarihte 6nemli isimler, kendileri kabul etmese de,
bu mezhebe nispet edilirler. Ancak bu mezhebin ne imami, ne mintesiple-
ri ne de gorisleri acik ve sinirlari belli bir sekilde bilinmektedir. Bu da
mezhep hakkinda kusku dogurmaktadir. Nitekim bu kuskular, hem kadim
kitaplarda hem de giniimiiz calismalarinda bir élgiide dile getirilmistir.
Bu miilahazalarla makale yazari, makalesinde, irca kavramini ve icraya
nispet edilenleri incelemeyi hedeflemis ardindan da konuyla ilgili Eb{
Mansur el-Maturidi’nin gorlsiini tespit etmeye gayret etmistir. Maka-
le’de irca kavrami hem dil agisindan hem de cesitli cevrelerin belirledigi
ve kabul ettigi anlam gergeveleri agisindan incelenmistir. Kavramsal ince-
lemenin ardindan Miircif sayilan kisiler ve bu kisilere nispet edilen goriis-
ler ele alinip kritigi yapilmistir. Ortaya cikan sonug, Miircie’nin mezhep
kabul edilmesinin zorlugunu ortaya koyar niteliktedir. Nitekim gériisiine
ozel olarak basvurduumuz Maturidi de bu zorluga dikkat ¢ekmis ve
mezhep ve bu mezhebe nispet edilen kisiler hakkinda sliphelerini serdet-
mistir. Butiin bunlar elinizdeki bu makalede tartisiimig ve bir sonuca bag-
lanmaya gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: irca, Miircie, EbG Man(r EI-Maturidi.

Prof. Dr., Uludag Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal1
[caferkaradas@hotmail.com].

MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 7 say1 2 Mayis — Agustos 2010



Cagfer KARADAS

192

A. Irca Kavrami

frca kavramini anlamak igin dncelikle buna kargilik getirilen te’hir
kelimesinin incelenmesinde fayda vardir. Ayetlerde gectigi sekli
dikkate alindiginda te’hir kelimesinin iki anlaminin oldugu gorii-
liir: Biri “O kisi yaptigini ve yapmadigini (ahharat) bilecektir”*
mealindeki ayette gectigi tizere ‘terk etmek’ veya ‘ihmal etmek’,
ikincisi ise “Biz onu sadece sayil1 bir siire i¢in erteliyoruz (niiahhi-
ru)”2 mealindeki ayette gectigi {izere ‘ertelemek’ anlamindadir.
frca kelimesinin de ayetlerdeki iki anlami dikkate alindiginda
te’hir kelimesine benzer anlam tasidig1 goriliir: Birincisi Hz. Pey-
gambere hanimlar ile ilgili bir hitapta “Onlardan diledigini terk
edersin (tiircl), diledigini de yaninda birakirsin”> mealindeki ayet-
te gectigi sekilde ‘vazge¢mek’ ve ‘terk etmek’ digeri ise “Bagka bir
grup ise, Allah’in emrine birakilmiglardir (murcevne/murcetine),
Allah dilerse azap eder, dilerse tovbelerini kabul edelr”4 mealinde-
ki ayette oldugu gibi ‘ertelemek’ ve ‘geriye birakmak’tir.

Irca kelimesinin ism-i fail kalib1 olan miirdi ise, yukaridaki an-
lamlarindan hareketle ya ‘terk eden’ ya da ‘erteleyen’ anlamina
gelir. Istilahtaki anlamui ise iman edip ameli terk eden veya iman edip
ameli erteleyen, ihmal eden, geriye birakan, onemsemeyen anlamindadir.
Nitekim Ibn Manzur, Miircie kelimesine “iman hakkinda ameli hesa-
ba katmayarak hiikiim verenler” seklinde bir mana verir ki, bu irca
kelimesinin terk etmek ve ihmal etmek anlamlarina karsilik gelir.
Devaminda ise “Sanki bu kisiler iman etmekte ama ameli te’hir etmekte-
ler. Onlara gore namaz kilmasalar, orug tutmasalar da imanlar: kendile-
rini kurtarir” demek suretiyle te’hir kelimesinin de terk etmek ve

kaybetmek anlamlarini tercih ettigi gérﬁlijr.G Fahreddin er-Razi, et-

el-Infitar 82/5.

HGd 11/104.

el-Ahzab 33/51.

et-Tevbe 9/106.

Cevheri, es-Sihdh (Ahmed Abdulgafur Atar), Beyrut 1399/1989, I, 52, VI, 2352;
Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1410/1990, 1, 83-84, XIV, 311; ayr. bk.
Mattiridi, Te'vildtu ehli’s-sunne (nsr. Fatma Ytsuf el-Haymi), Beyrut 1425/2004;
1V, 128; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts. Daru 1hy£1u’t-Turési’l-
Arabi, XXV, 221, XXXI, 77.

6  Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 1, 84.
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Tevbe Stresi 106. ayetinin tefsirinde Miircie'nin bu isimle isimlen-
dirilmesinin sebebi olarak “tévbe eden kisinin bagislanmas: konusunda
kesin hiikiim belirtmemelerini ve durumlarini Allah'in iradesine birakma-
larimi” gosterir. Ebi Hanife'nin ¢cagdast muhaddis Evzai’den nak-
lettigi goriise gore ise onlara bu ismin verilmesi “iman edip ameli
terk etmeleri” dolaylslyladlr.7 Miitercim Asim Efendi ise, yukarida
gecen anlamlara ilave olarak bu kelimenin umut anlamina gelen
reca kelimesi ile irtibatina dikkat ¢eker ve buradan hareketle de
Miircie'nin “Allah’tan bagislanmay: umut edenler” anlamina gelece-
gini soyler. Zaten Miircie icin kullarulan “ibadetin kiifre faydas:
olmadig1 gibi giinahin imana zarari olmaz” seklindeki tanim bu
anlami ifade eder.?

Mezhebin isminin bile problem tegkil ettiginin farkinda olan
firak miiellifleri isimlendirme konusunda tereddiit ve ihtilaf i¢in-
dedirler. Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi kanaatini el-Milel’de su
sekilde ortaya koyar: “Isimlendirme/isminin hangi anlama geldigi
hususunda ihtilaf edildi. Ka'bi Makalat'inda onlara Miircie denmesi
olene kadar tevbe etmeyen kebire sahibinin durumu hakkinda kesin kanaat
belirtmemeleri sebebiyledir iddiasinda bulundu. Bu kanaati yanlistir.
Ciinkii Miircie iman edip ameli ihmal edenlerdir.” Iman edip ameli ih-
mal edenler ifadesinin anlamini ise el-Fark beyne’l-firak’ta “bu kisiler
iman sadece ikrardan ibaret goriirler” diye agiklar. Bu durumda Bag-
dadi’nin irca ve te’hir kelimelerine ytiikledigi anlamin terk etmek
oldugu goriliir. Ayni goriisii benimseyen Eb(i Muzaffer el-
Isferayini ise, ircA’nin te’hir anlaminda oldugunu bunun da “ibade-
tin kiifre yararimin bulunmamas: gibi giinahin imana zarar: olmaz” an-
lamina gelecegine dikkat (;eker.9 Ancak onun verdigi bu anlam,
terk etmek manasina gelen te’hir karsihiginda degil, Miitercim

Asim’in isaret ettigi umut/recd anlamini ifade eder.

7 Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XVI, 191.

8 Miitercim Asim, Kdmus Tercemesi, Istanbul 1268, I, 24.

9 Abdulkahir el-Bagdadji, el-Milel ve’n-nihal (nsr. Albert N. Nader), Beyrut 1992, s.
139;a.mlf., el-Fark beyne’l-firak (nsr. Muhammed M. Abdulhamid), Beyrut
1411/1990, s. 202. EbG Muzaffer el-isferéyini, et-Tabsir fi'd-din (Kemal Yusuf el-

Hit), 1403/1983, s. 97. 193
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Irca kavramina genis yer ayiran Sehristani, bu kelimenin biri
ihmal ve terk etmek, digeri ise umut vermek seklinde iki anlaminin
bulunduguna dikkat ceker. Bu durumda Miircie ya 6nceki anlama
uygun olarak iman edip amelleri terk edenler seklindedir ya da ibadet
etmenin kiifre yarar saglamamas: gibi giinah islenmenin de imana zarar
olmaz kanaatinde olanlar, yani giinah isleyenlere umut bahsedenler an-
lamindadir. Bunlarin disinda Sehristani, nispeten zayif goriis ola-
rak ircd igin, kebire sahibinin durumunu kiyamet giiniine havale etmek
yani ertelemek ve Hz. Ali'nin fazilet derecesini dordiincii siraya atmak
seklinde iki tarif daha siralar. Aslinda bu son iki tariften birincisi
Mu’tezile'nin, ikincisi ise Sia’min irca tarifidir. Zaten Sehristani,
“Miircie birinci tarife gore Mu’tezile'nin, ikinci tarife gore ise Sia'in

mukabili bir mezheptir” kaydini dii§er.10

Bu kavramin ilk olarak kim tarafindan kullanildig1 hususunda
da bir belirsizlik vardir. Bir bagka belirsizlik ise kavramin ilk ola-
rak olumlu anlamda mi yoksa olumsuz anlamda mi1 kullanildigi-
dir. Kelime ra-ce-ve kalibinda 6vgii anlaminda kullanilirken te’hir
anlamina gelen irca kullanimi daha ¢ok yergi anlamindadir. Ebii’l-
Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983) naklettigine gore irca kelime-
sini olumlu anlamda ilk kullanan, sahabeden Muaz b. Cebel’dir.11
Ebi Hanife'nin de kendisine nispet edilen risalelerinde bu olumlu
anlamu tercih ettigi ve destekledigi goriiliir. Ancak bu olumlu kul-
lanimlar, kavramsal diizeyde kalmaktan Oteye gecememis, higbir
kimse de olumlu anlamda bir mezhep nisbesi olarak bu ismi sahsi-
na nispet etmemistir. Kavrami olumlu anlamda kullanan Ebt
Hanife bile mezhep nisbesi olarak onun kendisine yakistirilmasina
kars1 gckmistir. Ancak o 1srarla bu kavramin olumlu anlamini ve
arkasinda yatan olumlu diisiinceyi savunmustur. Irca kavramimnin
dislayict fonksiyon yiiklenerek olumsuz anlamda kullanimi daha
yaygin olmus hatta olumlu anlamda kullanimin bastirilmasina yol
agmistir. Zahid el-Kevseri’'nin Ebfi Hanife'nin Osman el-Bitti'ye
gonderdigi Risdle’sinin altina diigtiigii nota gore irca lakabim Ehl-i

10 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (A.A. Mihna-A.H. Fa’Gr), Beyrut 1410/1990, 1, 161-
162.
11 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi'l-ebsat (Hans Daiber, The Islamic Concept
194 of Belief in the 4th/10th Century), Bikohsha Co. Ltd, Japan 1995, s. 126-130.
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Siinnet hakkinda yergi anlaminda ilk kullanan kisinin Haricllerden
Nafi’ b. Ezrak oldugu gérﬁh'ir.lz Maturidi (6. 333/944) yerici an-
lamda bu ismi ilk kullananlarin Hasviyye dedigi Ehl-i Hadsis,
Mu'tezile ve Sia oldugunu dile getirir. Cagdast Sii/lsmaili alimler-
den EbG Hatim er-Razi (322/933) de Maturidi'nin bu tespitlerini
dogrulayan bilgiler verir.*® Bu kavramin kullarilma zamani konu-
sunda Lalekai (6. 418/1027) Emevilere kars: ayaklanan Abdurrah-
man b. Muhammed b. Es’as (6. 85/704) olayini ve onun hezimeti

. 14
sonrasini isaret eder.
B. Ircanin Kapsami

[rcanin kapsami yani hangi gruplar1 ya da mezhepleri icine aldig1
hususunda firak edebiyat¢ilarinin tam bir uzlas: igerisinde olduk-
lar1 sdylenemez. S6zgelimi Maturidi‘nin ¢agdasi Hanefl alimlerin-
den Ebi Mutl’ en-Nesefi (318/930), Miircie kapsamina giren mez-
hepleri Tarikiyye, Sayibiyye, Raciyye, Sakiyye, Beyhesiyye, Miis-
tesniyye, Hasviyye, Ameliyye, Menkiisiyye, Miisebbihe, Eseriyye,
Bid'iyye seklinde on iki firka olarak siralar ve irca yakistirmasin
en ¢ok kullanan Ehl-i Hadisi; Miisebbihe, Hasviyye ve Eseriyye
adlar: ile Miircie icine dahil eder.® Ote yandan bazi tasniflerde
Ebu Hanife ve takipgilerinin de bu kapsamda degerlendirildigi
gérﬁlﬁr.ls III. asir Sit alimlerinden Sa’d b. Abdullah el-Kummi (6.
301/913), Sia, Miircie, Mu'tezile ve Havaric seklinde dort asil mez-
hep sayar ve Miircieyi biitiin Ehl-i Siinneti icine alacak genislikte
kullanir. Onun saydig1 dort Miircie firkasi, Cehmiyye, Gaylaniyye,
Masiriyye, Sukkak/Hasviyye seklindedir. Bdoylelikle Masiriyye
icinde degerlendirdigi Ebti Hanife ile Sukkak/Hasviyye icinde

12 bk. Zahid el-Kevseri, “70. sayfadaki dipnot”, Ebtt Hanife, Risile Ebi Hanife ild
Osman el-Bitti, Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Eseri, Istanbul 1981, s. 70;
13 EbGi Mansfir el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi), Ankara 1423/2003, s. 613-618; Ebt Hatim er-Razi, Kitdbii’z-zine, Ubeydul-
lah Sellam es-Samarrai, el-Guluv ve'l-firaku'l-Galiyye fi’l-haddrati’l-Islamiyye, Bag-
dat 1982, s. 262-265.
14 Lalekai, Serhu usili i’tikddi Ehli’s-Sunne ve’l-cemaa’ (nsr. Ahmed el-Gamidi),
Beyrut 1420, V, 1084.
15 EbG Muti en-Nesefi, Kitdbii'r-red ald ehli’l-Bid’a (nsr. Marie Bernand), Annaless
Islamologiques, XVI (1980), s. 62, 114-124.
16 Harizmi, Mefitihu’l-uliim, Kahire 1401/1981, s. 20-21. 195
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saydigr Malik, Safil ve ibn Ebi Leyla gibi fakihleri Miircie kapsa-
mina sokar.!’ EbG Hatim er-Razi (0. 322/933) cergeveyi daha da
genisletir ve neredeyse $ia disindaki biitiin gruplar1 bu kavram
kapsamina dahil eder. Onun verdigi mezhep isimleri Ashabii’l-
Hadis, Hagviyye/Miusebbihe, = Sukkadk,  Malikiyye/Safiiyye,
Ashabii’'r-Rey, Cehmiyye, Gaylaniyye, Madiriyye, Semriyye, Dira-
riyye seklindedir. Ebi Hanife'yi Ashabii'r-Rey icinde saymas: bek-
lenirken Kummi gibi Madirnyye diye isimlendirdigi Masiriyye
icinde gésterir.18 Ehl-i Hadis grubundan Malati (6. 377/987) ana
bid’at mezheplerini, Zindiklar, Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie, Ra-
fiziler ve Haruriyye olarak sayar, Miircie'nin kollarina yer vermez,
ancak diger kaynaklarda Miircie i¢inde sayilan Cehmiyye’yi ana
mezhep olarak gésterir.19 Zahirilerden Ibn Hazm (456/1064)
Neccariyye ve Kerramiyye'nin yani sira Eg’arileri de Miircie’den
sayar. Basta Ebii'l-Hasan el-Es’arl olmak iizere, Bakillani, Simnani
ve Ibn Furek gibi mezhebin 6nde gelenlerini ve ilk Siinni kelamci-
lardan Ibn Kiillab el-Basri'yi bu kategoriye dahil eder.?’ Hanefi
alimlerinden Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi (6. 493/1100) ise, Miircie firka-
lar1 ¢ok sayida oldugunu belirttikten sonra baglicalarinin Eshabu
Gaylan, Ashabu Ebi Semr ve Ashabu Muhammed b. Subeyb sek-
linde {i¢ grup sayar ve bunlarin iman disindaki konularda bazila-
rinin Mu'tezile’ye, bazilarinin $ia’ya ve bazilarinin Hariciler'e ya-
kin diistindiiklerine isaret eder.?! Burada dikkat ¢ekici olan bagka-
larina karsi irca ifadesini en ¢ok kullanan Hanbelilerin Miircie
icinde sayilmalaridir. Hanbeli alimlerden Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi
(6. 597/1201) bunlarin on iki firka oldugunu belirtir ancak Tarikiy-
ye, Saibiyye, Raciyye, Sakkiyye, Beyhesiyye, Menkisiyye, Miistes-
niye, Miisebbihe, Hagviyye, Zahiriyye ve Bid'iyye seklinde on bir

17 Nevbahti, Firaku’s-Sia (nsr. Hellmut Ritter), istanbul 1931, s. 6-7; Sa’d b. Abdul-
lah el-Kummi, Kitdbii'l-makaldt ve'l-firak (nsr. Muhammed Cevad Meskur), Tah-
ran 1963, s, 6, 8, 15.

18 Ebh Hatim er-Razi, Kitdbii’z-zine (nsr. Abdullah S. es-Semarrai), Bagdat 1982, s.
267-269.

19 Malati, et-Tenbih ve'r-red (nsr. Muhammed Zahid el-Kevserd), Bagdat 1388/1968, s.
91.

20 Jbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ahvii ve'n-nihal, Beyrut 1406/1986, IV. 2004-227.

21 Ebii'l-Yisr el-Bezdevi, Usillii’d-din (Hans Peter Linss), Kahire 1283/1963, s. 242,
252.
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firka sayar. Onun Ibn Hazm’in mezhebi Zahiriyye’yi kapsam igine
dahil etmesi ilgingtir.22 Bir bagska Hanbeli alim Abbas es-Sekseki
ise Miircie kapsaminda Cehmiyye, Kerramiyye, Merisiyye, Kiilla-
biyye, Hasviyye, Neccariyye, Ilhamiyye, Mukatiliyye, Muhaciriy-
ye, Ca’'diyye, Sufistaiyye, Hayriyye, Sebibiyye, Sevbaniyye, Laf-
ziyye, Semriyye, Gaylaniyye ve Ibahiyye seklinde on sekiz mezhep
sayar ancak saydig1 isimlerin gogu biraz énce zikredilen Ibnii’l-
Cevzi'nin verdigi isimlerden farklidir. Ayrica onun Sufistaiyye
dedigi felsefe ekollerinden Sofistleri Miircie i¢inde saymas1 dikkat
gekicidir.23

Es’arl firak miiellifleri, Abdulkahir el-Bagdadi’den (0.
429/1037) itibaren farkl bir tasnife gider ve temel egilimlerine gore
Kaderi Miircie, Cehmi Miircie ve Halis Miircie seklinde ii¢ ana
miircil grubu tespit eder. Aslinda Abdulkahir el-Bagdadi'nin yap-
mak istedigi sanki digerlerinin karisik ve karmasik olarak verdigi
tasnifi daha diizenli ve sistematik hale getirmektir. Ancak o, son
grup olan Halis Miirciileri oncelikle dikkate alir ve onlar1 Yunu-
siyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Timeniyye ve Merisiyye diye bes
grup olarak sayar. Ardindan diger iki ana grup hakkinda toplu ve
Ozet bir bilgi verir. Bagdadi'yi takip eden Ebli Muzaffer el-
Isferayini (6. 471/1077) {igiincii grubu Irca-i Mahz olarak niteler ve
selefinin kitabinda yer verdigi bes firkanin ismini sayar. Sehristani
(6. 548/1153) ise bunlara ek olarak Havaric Miirciesi seklinde bir
ana grup daha ekler ve ardindan sadece Halis Miircie diye tanim-
lanan alt1 firka hakkinda malumat verir. Ancak o, onceki iki miiel-
liften farkli olarak Merisiyye’yi disarida birakir Ubeydiyye ve Sali-
hiyye’yi ilave eder. Genel bir tasnife gitmeyen ve bes Miircie mez-
hebi sayan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise Halidiyye seklinde

bir ilavede bulunur.?* Es’ari kelamcisi Seyfeddin el-Amidi (6.

2 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, Beyrut 1413/1992, s. 21.

2 Abbas es-Sekseki, el-Biirhdn (nsr. Halil Ahmed iIbrahim el-HAc), Beyrut
1400/1980, s. 17.

2 Abdulkahir el- Bagdadyi, el-Fark, s. 202-207; a. mlf., el-Milel ve'n-nihal, s. 138-141;
1sferayirﬁ, et-Tabsir, s. 97-99; Sehristani, el-Milel, 1, 161-169; Fahreddin er-Razi,
I'tikddatu firaki’l-miislimin ve’l-miigrikin (ngr. Muhammed M. El-Bagdad?), Beyrut
1407/1987, s. 93-95. 197
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631/1233) seleflerinin yolunu tutarak sadece Halis Miircie mezhep-
lerini Yunusiyye, Ubeydiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye ve Tu-
me’niyye seklinde bes mezhep olarak verir. Digerlerinden farkh
olarak Merisiyye'yi bir mezhep olarak degerlendirmez, Bisr el-
Merisi’'yi Tume’'niyye taraftarlar: icinde gosterir. Salihi ve Gaylan

gibi isimleri irca ile kader goriisiinii birlestirenler arasinda sayar.25
C. Tarihte Miircii Sayilanlar

Erken doénem yani selef-i salihin denilen ilk {i¢ nesil i¢inde ta-
biinden baslayarak irca kategorisine dahil edilen oldukca fazla
sahsiyet bulunmaktadir. Bunlar icinde ilk akla gelenler, tabiinden
Said b. Ciibeyr, tebeu’t-tabiinden Amr b. Murre (6. 116/734), Ebi
Hanife (6. 150/767) ve Amr’'in 6grencisi olan Mis’ar b. Kidam (6.
155/772) gibi sahsiyetlerdir. Bunlarin listesini Sonmez Kutlu'nun
Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri adli eseri ile Hiise-
yin Kahraman'in Kiife’de Hadis adl1 c¢alismasinda bulmak miim-
kiindiir.?° Listeye bakildiginda muhaddislerin ¢ogunlugu olustur-
dugu soylenebilir. Bu durum listenin biiyiik 6lgiide ravi tenkidi
kitaplarindan elde edilmis olmasindan kaynaklanabilir. Bunlarin
yaninda Gaylan ed-Dimagki gibi ilk kaderiler arasinda sayilan ve
Cehm b. Safvan gibi cebriler arasinda goriilen bazi sahsiyetler de
vardir. Siyasi agidan degerlendirildiginde Said b. Ciibeyr, Masiri
ve Gaylan'in Emevilere muhalefet ettigi goriiliir. Bunlardan Said b.

Ciibeyr ile Gaylan, Emevi idaresi tarafindan idam edil1rni§tir.27

Miircie'nin lider kadrosu ya da lideri olarak tanimlananlar
konusunda da yine karisiklik ve karmasa s6z konusudur. Nasi el-
Ekber (6. 293/906) Miircie liderleri olarak sadece Gaylan ed-
Dimesgki, Ebi Hanife ve Cehm b. Safvan’a yer verirken ¢agdas:
olan Nevbahti (6. 310/922) miircil liderleri olarak Cehm b. Safvan,
Gaylan ed-Dimagki, Amr b. Kays el-Masir ve Ashabii’l-hadis’i
sayar; Eb(i Hanife’yi de Masir'in mezhebi olan Masiriyye’nin men-

5 Amidi, Ebkiru’l-efkdr fi usuli’d-din (nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi), Kahire
1423/2002, V, 84-89.

26 Sonmez Kutlu, Tiirklerin fslamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s.
84-91; Hiiseyin Kahraman, Kilfe’de Hadis, Bursa 2006, s. 352-354.

27 Bagdady, el-Fark, s. 202; EbG Muzaffer el-isferéyini, et-Tabsir, s. 97.
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subu olarak gt‘)stelrilr.28 Sehristani irca goriisiinii ilk ortaya atanin
Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye b. Ali b.Ebi Talib oldugunu ve
cesitli bolgelere mektuplar yazdigini sdyler ardindan “ancak bu
kisi, Miircie’ye nispet edilen iman ettikten sonra amel terk edilebilir
goriisiinde degildir, sadece kebire sahibinin tekfir edilemeyecegini
savunur” kaydin dﬁger.zg Benzer bilgileri tekrarlayan Makrizi (6.
845/1442) ilave olarak onun mektuplarinin ircaya davet igerikli ve
amagh oldugu kaydina yer verir. % Sehristani’nin verdigi Miircie
listesinde su isimler yer alir: Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye b.
Ali b. Ebti Talib, Said b. Ciibeyr, Talk b. Habib, Amr b. Miirre, Mu-
harib b. Ziyad, Mukatil b. Siilleyman, Zer b. Abdullah b. Ziirare,
Amr b. Zer, Hammad b. Siileyman, Ebi Hanife, EbG Yusuf, Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani ve Kadid b. Ca’fer. Bu malumat:
verdikten sonra Sehristani su notu diiger: “Bunlarin tamami hadis
imamlaridir. Biiyiik giinah isleyen kisiyi tekfir etmezler, Hariciyye
ve Kaderiyye'nin aksine onlarin ebedi azap cekeceklerine hiik-
metmezler”.** Makrizi de imamlardan bir grup Miirciedendir der
ve Said b. Ciibeyr, Talk b. Habib, Amr b. Miirre, Muharib b. Disar,
Amr b. Zer, Hammad b. Ebt Siileyman ve Eb(i Mukatil gibi isim-
lerden olusan bir liste verir. O da Sehristani gibi “Ancak bunlar,
kebire sahibi konusunda Kaderiyye, Hariciyye ve Miircie’ye muha-
lefet ederler, sahabeye s6vmezler ve onlara dil uzatmazlar” kaydi-
ni dﬁ§er.32 Hanefilerden Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, Miircie'nin lider
grubu olarak Gaylan ed-Dimaski, Muhammed b. Sebib ve Ebi
Semr’i sayar.33 Hanbeli alim Sekseki ise Miircil miiellifler olarak

28 Nasl el-Ekber, Mesdilii’l-imidme (nsr. Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 62; Nevbahti,
Firaku’s-Sia, s . 6-7.

2 Sehristani, el-Milel, 1, 166.

30 Makrizi, Makrizi, Kitdbii'l-mevdiz ve’l-i'tibdr —el-Hitatii’l-Makriziyye- (nsr. Halil el-
Mansur), Beyrut 1418/1998, 1V, 178.

31 Sehristani, el-Milel, I, 168-169. Cagdas ilim adamlarindan Muhammed Eba
Zehra ayni isimleri kitabinda saydiktan sonra bunlarin tamami hadis imamlari-
dir, biiyiik giinah dolayisiyla bunlar, hi¢ kimseyi kafir saymazlar ve ebedi ce-
hennemde kalacaklarina hitkmetmezler kaydini diiser. Ardindan da benim ka-
naatim bu tiir isimlendirmelerin bdylesi énemli imamlar hakkinda kullaniima-
masidir der. bk. Tlirihu’l—Mezﬁhibi’l—islﬁmiyye, Kabhire ts., Daru’l-Fikri'l-Arabi, s.
116-117.

32 Makrizi, el-Mevdiz, IV, 178.

33 Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, Usiilii’d-din, s. 252. 199
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Ibnii’r-Ravendi, Muhammed b. Sebit, Hasan b. Muhammed b. En-

A A . . . 34
Neccar ve Muhammed b. Kerram’in isimlerine yer verir.

Buraya kadar verilen bilgilerdeki dikkat ¢ekici nokta, hadisci-
ler tarafindan Miirciilikle nitelenenlerin genellikle ilk ii¢ nesil igin-
de yer alan sahislar ile siirli kalmis olmasidir. Bunun sebebi de
hadis tedvininin biiyiik dl¢iide bu {ii¢ nesil ile tamamlanmasidir.
Dolayistyla ravi tenkit ve degerlendirmeleri de biiyiik dlgiide ani-
lan donemde yasamis hadis imamlar1 hakkindadir. Hadis tenkitgi-
leri yaptiklari degerlendirmelerde ravilerin mezheplerini de sz
konusu ettiklerinden Miircii nitelemelerinin hadis tenkidi cerceve-
sinde gergeklestigini dikkate almak gerekir. Su da bir gergek ki, bu
sekilde ravi tenkidi gergevesinde yapilan elestiriler zaman iginde
bu kisilerin imani konumlarini sorgulayan bir boyuta taginmistir.
Ancak hadiscilerin Miircii listesi ile firak mielliflerinin listesinin
birbirini tuttugu sdylenemez. Sozgelimi Es’ari’nin Makalit'inda ad1
gecen Miirciiler i¢inde, hadiscilerin saydig: kisilerin ¢ok azi yer
alir. Her iki kesimde de ortak olarak yer alan isim Eb#i Hanife’dir.
Ancak sonraki Es’ari firak kitaplarinda EbG Hanife'nin kategori
disina cikarildigr goriiliir. Miircie hakkindaki bu belirsizligi ve
karisikligl daha agik gérmek bakimindan onderleri arasinda sayi-

lan birkag¢ miircii sahsiyeti incelemekte yarar vardir.

Kaynaklarda en ¢ok Miirciilikle itham edilen kisi, tabiinin fa-
kihlerinden Ebi Abdullah Said b. Ciibeyr b. Higam’du‘.35 Bagdat
Nizamiyesi'nin kurucu iistadi Eb@ Ishak es-Sirazi'nin (476/1083)
verdigi bilgiye gore o, Kiife'nin en onde gelen fakihlerindendir.
Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas bile kendilerine soru so-
ran kisileri ona yonlendirir ve bazi hususlari onun daha iyi bildigi-
ni soylerlerdi. Sirazi’'nin Hasif'ten nakletigi su s6z onun dénemin-
deki itibarimi yeterince ifade eder: “Talaki en iyi bilen Said b. Mii-
seyyeb’dir, hacci en iyi bilen Ata’dir, helal ve harami en iyi bilen

Taviis'tur, tefsiri en iyi bilen Miicahid’dir, bularin hepsini kendi-

34 Sekseki, el-Biirhin, s. 17.
35 Sonmez Kutlu, Miircie ve Tesirleri, s. 86-87.
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sinde toplayan Said b. Ciibeyr’dir”.36 Ustelik Sirazi kitabinda onun
miirciiligi ile ilgili bir kayda yer vermez. Omer en-Nesefi'nin (&.
537/1142) verdigi bilgiye gore Sald, Emevilere ters diistiigiinden
Haccac tarafindan geng yasta idam edildi. Idamimm duyup Ku-
fe’den kagan {inlii hadiscilerden Dahhak b. Miizahim onun 6gren-
cisi idi.¥” Ote yandan Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Miirciilerden bahsetti-
gi yerde Said b. Ciibeyr ismine yer vermezken Abdulkahir el-
Bagdadi onu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat fakihleri arasinda sayar.38
Said b. Ciibeyr’'i Miircil sayanlar genellikle Ehl-i Hadis grubudur.
Onlardan Fesevi'nin (6. 277/890) naklettigi Ebi Hanife ile Ham-
mad b. Zeyd arasinda gegen konusma ilgingtir: “Hammad b. Zeyd
sOyle dedi: Mescid-i Haram’da Eb(i Hanife’'nin yanma oturdum.
Said b. Ciibeyr'den bahsetti ve onun Miircii oldugunu soyledi.
Ona, ‘sana bunu kim soyledi’ dedim. Salim el-Eftas dedi. Ben de
Salim’in kendisi Miirciidir dedim.”>® Buradaki temel karisiklik ve
celiski, Miircii olmakla itham edilen EbGi Hanife'nin Said b. Cii-

beyr’i ircaya nispet ettiginin ima yoluyla iddia edilmesidir.

Tebeii't-tabiin miirciilerinden sayilan Amr b. Murre ve Mis’ar
b. Kidam hakkinda cografyact Makdisi el-Bessari’nin (6. 380/990)
verdigi bilgi ise son derece aydinlaticidir:

“Mis’ar b. Kidam'in (6. 155/772) naklettigine gore Amr b.
Murre’ye (6. 116/734) bir sahis gelir ve bir konuda danigmak
istedigini soyler. Aralarinda soyle bir muhavere gegcer:

-Ben bir ¢ok grubun igine girdim. Girisim Kur’an ile oldu,
¢ikisim da Kur’an ile oldu. Sonunda eli bos vaziyette ortada
kaldim.

-Allah i¢in, sen bana danismak i¢in mi geldin?

-Bir olan Allah’a yemin olsun ki, evet ben sana danmigmak
i¢in geldim.

% Eb(i Ishak es-Sirazi, Tabakatii’'l-fukahd (nsr. Halil el-Mis), Beyrut ts. Daru’l-
Kalem, s. 82-83.

%  Omer en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemdi Semerkand, (nsr. Nazar Muhammed el-
Feryabi), Mektebetii'l-Kevser, 1412/1991, s. 148-149; Sonmez Kutlu, Miircie ve
Tesirleri, s. 86-87.

3  Eg'ari, Makﬁlﬁtii’l—islﬁmiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 132-154;
Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili'd-din, Istanbul 1346/1928, s. 311.

3 Eb( Yusuf el-Fesevi, el-Ma'rife ve’t-Tarih (nsr. Halil el-Manstir), 1419/1999, III,
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-Onlarin Muhammed’in (s) peygamberligi ve Allah’tan ge-
tirdiginin hak oldugunda ihtilaf ettiklerini gordiin mii?
-Haynr.

-Kur'an'mn Allah’in kitab1 oldugunda ihtilaf ettiklerini gor-
diin mii?

-Hayr.

-Allah’m dininin Islam oldugunda ihtilaf ettiklerini gordiin
mii?

-Haynr.

-Kabe’nin kible olmasinda ihtilaf ettiklerini goérdiin mii?
-Hayr.

-Namazin beg vakit olmasinda ihtilaf ettiklerini gordiin mii?
-Haynr.

-Ramazan ayinda oru¢ tutulmasinda ihtilaflarini gordiin
mii?

-Hayr.

-Allah’in evine Kabe’ye hac edilmesinde ihtilaf ettiklerini
gordiin mii?

-Haynr.

-Zekat hakkinda yani yiiz dithemde bes dirhem zekat ola-
cag1 konusunda ihtilaf ettiklerini gordiin mii?

-Hayr.

-Cenabetten sonra gusiil yapilmasinin farz olmasinda ihtilaf
ettiklerini gordiin mii?

-Haynr.

Amr b. Miirre boyle birkag¢ soru daha sorduktan sonra su
ayeti okudu: “O Allah ki, sana Kitab1 indirdi. Onun bir kis-
m1 muhkem ayetlerdendir —ki bunlar kitabin esasini tegkil
ederler- digerleri de miitesabih ayetlerdir."40

-Muhkemin ne oldugunu biliyor musun?

-Haynr.

-Muhkem timmetin iizerinde birlestikleridir, miitesabih ise
ihtilaf ettikleridir. Niyetini muhkem yoniinde tut. Miitesa-
bih ayetlere yonelmekten ve dalmaktan sakin!

-Senin elinle beni irsat eden/dogruya kavusturan Allah’a
hamd olsun. Allah’a yemin olsun ki, ben senin huzurundan
giizel bir hal ile ayriliyorum.

Amr b. Miirre soziinii soyle tamamlad1: Sultan, Ehl-i Kitab:
davet etti onlar da daveti kabul ettiler, fakat sultan sizin de
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bildiginiz gibi onlar1 kovdu. O, onlar1 ¢agirdig: gibi sizi de
cagirtyor ve onlar1 kovdugu gibi sizi de kovacak. Size gere-
ken ilk emirdir (el-emru’l-evvel). Bu noktada Makdisi dev-
reye girer ve ilk emrin, dncekilerin (el-mutekaddimiin) iizerinde
birlestikleri sey oldugunu belirtir. Akabinde Makdisi soyle
bir duada bulunur: Bu hikayeyi diisiinen, sevad-1 a’zam
olan dort mezhepten (Hanefi, Maliki, Safil ve Ehl-i Hadis)
birine tutunan, Miisliimanlar1 ayriliga diisiirecek seylerden
dilini tutan ve dinde asiriliga gitmeyen kisiye Allah rahmet

. 41
etsin.”

Bu alintidan Misar b. Kidam ve Amr b. Miirre’'nin dindar,
hosgoriilii, dini gruplara esit mesafede duran ve bir mezhebe men-
subiyetlerinin olmadig1 anlasilir. Ancak Hadis Ehli tarafindan ka-
leme alinan teracim-i ahval ve tabakat kaynaklarina baktigimizda
bu kisilerin Kufe’'nin 6nde gelen Miirciileri oldugunu 6greniriz.
Hatta Tmam Buhari (8. 256/870) hicbir kaynaga dayanmadan ve bir
senet ortaya koymadan Amr b. Miirre i¢in “Ben miircilyim der-
dir*? seklinde bir s6z nakleder. Amr b. Murre her ne kadar hadisci-
ler tarafindan sahabeden rivayeti olmamasi dolayisiyla tebau’t-
tabiinden kabul edilse de H. 116’da dlmesi goz 6niinde bulundu-
ruldugunda tabiinden olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bunun yamn
sira 0, Buhari’nin de iginde bulundugu hadisgiler tarafindan Ku-
fe'nin dort onemli hadisgisinden biri sayilir ve soziine, tavrina
giivenilen bir sahsiyet kabul edilir. Yukarida verilen bilgilerden de
onun gruplasmalara ihtiyatli ama hosgorii ile yaklastig1 kucaklayi-
a1 ve kusaticl bir tavir sergiledigi anlasilir. Miircil yakistirmasinin
daha ¢ok Mu'tezile, Ehl-i Hadis ve Sia taraftarlarinca kullanildig:
dikkate alinirsa, bu kisinin o goriislerden birini benimsememesi,
yeni soylem ile durusunu belirlememesi, gevsek ve esnek bir yapida
goriilmesine ve bundan dolay1 da miirciilikle itham edilmesine
neden olmusg olabilir.”® Ote yandan Bagdat Mu'tezile’sinden Ebii’l-

4 Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekilim, (nsr. M.]. De Goeje), E.J. Brill 1906,
s. 315-317.
4 Buhari, Tarihu'l-kebir (nsr. Hasim en-Nedvi), Beyrut ts., VI, 368.
8 Amr b. Murre ve Misar b. Kidam’in miirciilikle nitelenmesi hususunda bk.
Sonmez Kutlu, Tiirklerin I'slamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 88-89; Hiise-
yin Kahraman, Kife’de Hadis, s. 352-353. 203
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Kasim el-Belhi, hem Amr b. Miirre’yi hem de Misar b. Kidam”

Mu'tezile kategorisi igerisine dahil eder.*

Ik ti¢ nesil icinde miirciilikle itham edilen kisilerin basinda
Ebli Hanife gelir. Onu miircii sayanlar genellikle Mu'tezile, Sia ve
Ehl-i Hadis taraftarlaridir. S6zgelimi Nasi el-Ekber, Ebi Hanife'yi,
Gaylan ed-Dimegki ve Cehm b. Safvan ile birlikte {i¢ miircii lide-
rinden biri kabul ederken Nevbahtl onu Amr b. Kays el-Masir'a
nispet edilen Masiriyye'nin bir mensubu olarak kaydeder. Ebii’l-
Hasan el-Eg’ari, Miircie’'nin dokuzuncu firkasinin sahibi olarak
Ebti Hanife'yi gosterir. Batini miiellif Ebli Temmam ise {igiincii
Miircie firkasinin imami sifatiyla EbG Hanife’ye yer verir.*® Ancak
Ebti Hanife’'nin ne kendisi ne de taraftarlar1 onun miirciiligini ka-
bul ederler. Zaten kendisinin Miircie’den olmadigini ifade eden ve
bu konuda yapilan ithamlarin haksiz oldugunu dile getiren Osman
el-Bitti'ye (6. 145/760) yazdig1 miistakil risalesi de vardur.*® Su ka-
dar var ki, H. IV ve V. asirlardan itibaren Siinni c¢evrelerde Ebt
Hanife’ye yonelik Miircie ithamina pek yer verilmez. Nitekim
Eg’arilerin 6nde gelenlerinden Abdulkahir el-Bagdadi, Ebt
Hanife’yi Stinni fakihlerin ilk miitekellimleri arasinda gosterirken
Bagdat Nizamiyesinin ilk iistad1 EbG Ishak es-Sirazi, onun fikih
bilgisinden sitayisle bahseder ama Miirciiligine degirurnez.47 Seh-
ristani ise, ona yonelik miirciilik yakistirmani hayretle karsilar ve
iman kalp ile tasdik olup ne artar ne eksilir demesi dolayisiyla bu se-
kilde anilmis olabilecegine isaret eder. Ona gére Mu'tezile ve Hari-
cilerden Vaidiyye kendi goriislerinde olmayan herkesi Miircie
kapsaminda gormiistiir. Bu lakabin EbG Hanife’ye bunlar tarafin-

dan verilmis olmasi da uzak bir ihtimal degildir48 Benzer gortisleri

4 Ebiu’l-Kasim el-Belhi, “Babu Zikri’l-Mu’tezile min Makélét’i’l—islémiyyin”, Fad-
Tu’l-I'tiz4l ve Tabakétii’l-Mu’tezile, ngr. Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986, s. 104-106.

45 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-Imdme, s. 62; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 7. Eg’arl, Makildt,
s. 138; EbG Temmam, Babii's-Seytin min Kitabi’s-secere, W. Madelung-Paul E.
Walker, An [smaili Heresiography, Brill 1998, s. 84.

4 EbG Hanife, Risile Ebi Hanife ild Osman el-Bitti, Mustafa Oz, Imam-1 Azam"in Bes
Eseri, [stanbul 1981, s. 65-70 (trc. 77-82).

47 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s 308; Eb Ishak es-Sirazl, Tabakatii'l-fukahd,
s. 87-88.

4 Sehristani, el-Milel, 1, 164. Cagdas ilim adamlarindan Muhammed Ebt Zehra da
benzer goriisii paylasir. bk. Tarihu’'l-Mezdhibi'l-Islimiyye, s. 116
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Es’arl kelamcilarindan Amidi de paylasir. Ona gore Mu'tezile ka-
der konusunda muhalif olan herkesi Miircii diye isimlendirmis ve
Ebi Hanife'yi bu yiizden irca cercevesine dahil etmi§tir.49 Kanaa-
timizce bu lakabin Ebli Hanife'ye verilmesinde Ehl-i Hadis diger-
lerine nazaran daha biiyiik bir rol oynamustir. Bu gruptan Fe-
sevi’nin Ebi Hanife ile ilgili naklettigi bilgiler bunun agik goster-
gesidir. Nitekim Fesevi, Ebi Yusuf'un agzindan onun hem Miircii
hem de Cehmi; diger ¢agdaslarinin agzindan da onun ser odag:
oldugunu séyler ve hakkinda Islam’a zararli, hakikatle arasinda perde
bulunan ve Islam’in dniindeki engel gibi nitelemeler nakleder. Hz. Ali
sevgisi dolayistyla Siilikle itham edilen Kife Kadisi Serik b. Abdul-
lah’in Ebi Hanife hakkindaki sozleri ise degerlendirme ve elestiri-
den ¢ok hakaret iceriklidir. Yine Ehl-i Hadis miielliflerinden La-
lekdi'nin (6. 418/1027) eserinde de aymi yakigtirmalari bulmak

mumkindiir.

Abdulkahir el-Bagdadi, Miircie-i Halise olarak siniflandirdig:
mezhep mensuplarinin bir kisminin Ebi Hanife ile olan irtibatina
dikkat ceker. Sozgelimi Gassaniye firkasinin imamu olarak gosteri-
len Gassan, fikhi bilgilerini Ebi Hanife'nin 6grencisi olan Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani’den almistir. Ote yandan bizzat ken-

disi iman konusundaki goriislerinin Eb(i Hanife'nin goriisleri ile

4 Amidi, Ebkdr, V, 88.

%  Fesevi'nin naklettigi sozlerden bir kagim1 konunun agikhiga kavusmasi igin
ornek olarak vermekte yarar vardir: “Said b. Salim dedesinden naklediyor: Ebu
Yusuf'a Eb(i Hanife miircii mi diye sordum, evet dedi. Cehm1 midir dedim, evet
dedi. Peki sen ona gore nerde duruyorsun dedim, Ebi Hanife miiderristir, gii-
zel olani ondan aldik, kotii olani almadik, dedi.” Ay kitapta Eb(i Yusuf da
zemmedilir. Abdullah b. Miibarek’in agzindan “Ebu Yusuf'un arkasinda namaz
kilarsan iade et”, “Ya’kub’un (Ebu Yusuf) anildig1 mecliste oturmaktan nefert
ederim” seklinde sozler aktarilir. “Siifyan sdyle dedi: Miisliimanlara Ebt
Hanife’den daha zararli bir kimse olmadi.”, “Abdurrahman dedi: Ebi Hanife
ile hak arasinda perde vardir.”, “Siileyman b. Harb dedi: Eb(i Hanife ve arka-
daglari, Allah yolunun engelleyicileridir.”, “Ebi Nuaym, Serik b. Abdullah’tan
isitti: Bir kavmin iginde sarap saticisnin bulunmasi, onlarin iginde Eb{
Hanife'nin goriislerini nakleden birinin bulunmasindan daha iyidir.” (el-Ma'rife
ve't-tarth, 111, 95-98). Serik b. Abdullah hakkinda bk. Hiiseyin Kahraman, Kiife'de
Hadis, s. 350-351. Benzer rivayetleri Ehl-i Hadis'in 6nde gelenlerinden Lalekai
de (6. 418) nakleder. Hatta delil sadedinde bir sarhosun agzindan ¢iktig iddia
edilen “Ey EbGi Hanife! Ey miircii!” seklindeki yakisiksiz hitab1 bile aktarir. (bk.
Serhu usiili i’tikddi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa’, V, 1068-1082. 205
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ayni oldugunu ileri siirmiistiir. Yan1 sira Merisiyye firkasinin
imami olarak gosterilen Bisr b. Giyas el-Merisi ise Ebu Yusuf'un
goriisii tizeredir. Diger Miircii firkalarin goriisleri de incelendigin-
de asag1 yukar1 Ebi Hanife'nin goriisleri ile ortiistiigii gbrﬁlﬁr.5l
Bu bilgiler dogrultusunda Halis Miircie denilen kisilerin de Eb#i
Hanife ile bir sekilde irtibatinin bulundugu sdylenebilir. Nitekim
Sehristani’nin verdigi bilgiye gore Eb{i Hanife'nin yani sira hocala-
rindan Hammad b. Siilleyman ve &grencilerinden Ebh Yusuf, Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani ve Kadid b. Ca’fer de miircii katego-

risine dahil edilmigtir.52

Miirciiligi konusunda neredeyse firak yazarlarinin ittifak etti-
gi Bisr b. Gryas el-Merisi, aslinda Ebi Yusuf'un 6grencilerinden bir
Hanefi fakihidir. Onun en dikkat ¢eken ve tepki toplayan goriisii
Kur’an’in mahluk oldugunu iddia etmesi ile Cehm b. Safvan’in
goriisii  dogrultusunda Allah’in  sifatlarini  reddetmesi ve
ru'yetullah’in gerceklesmesini Ongdérmemesidir. Miircii olarak
nitelenmesine sebep olan goriisii ise, Ebi Hanife gibi imanin tasdik
ve ikrardan ibaret oldugunu benimsemesi ve giinahkar miiminin
cehennemde ebedi kalmay1p cezasini gektikten sonra cennete gire-
cegini savunmasidir. Bisr el-Merisi eger onceki goriislerine gore
degerlendirilirse Mu’tezili sayilmasi gerekir. Onu, iman’in tarifi ile
ilgili gortisti dolayisiyla Miircie’den saymak yerine EbGi Hanife
tabiileri arasinda saymak daha dogru goriinmektedir. Osman ed-
Darimi'nin Cehmi, Makrizi'nin Mu'tezili olarak niteledigi Bisr el-
Merisi'yi belki de A. Saim Kilavuz'un tercihi dogrultusunda her-
hangi bir mezhebe miintesip saymamak daha dogrudur.53 Zaten
goriislerinin mezhep haline geldigi ve takipgilerinin bulunduguna
dair yeterli bilgi de yoktur.

51 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Milel ve’n-Nihal, s. 138-141.

52 Sehristani, el-Milel, 1, 168-169.

% bk. Osman b. Said ed-Darimi, Reddii’l-Imdm ed-Darimi ald Bisr el-Merisi el-Anid
(ngr. Muhammed Hamid el-Faki), Beyrut 1358, s. 3, 7, 10; Makrizi, Kitdbii'l-
mevdiz ve'l-i'tibdr, IV, 178; Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas el-Merisi, Hayat,
Goriigleri ve Islam Diisiince Tarihindeki Yeri”, U.U. fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, sy.
2,¢.2,y1l2,1987, s. 106.
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D. Miircii Sayilanlara Nispet Edilen Goriisler

Ebii'l-Hasan el-Eg’ari, Miircie baslig1 altinda iman konusunda on
iki, fasik konusunda iki, kiifiir konusunda yedi, giinahlarin
(me’asi) kebire olup-olmadigr hususunda iki, tevhid konusunda
iki, va’d-vaid konusunda yedi, emir ve nehiy konusunda iki, ehl-i
kiblenin giinahkarlar1 konusunda bes, kiiciik ve biiyiik giinahlar
konusunda iki, tovbe konusunda iki, sevap ve giinahi denklestir-
me (muvazene) konusunda iki, te’vil ehlinin tekfiri konusunda fig,
bagislama konusunda iki, ru’yetullah konusunda iki ve Kur’an'in
yaratilmisligi konusunda ti¢ farkli goriis bulundugunu ileri stirer.
Allah’in mabhiyeti, kader ve sifat konusundaki goriislerinde ise
Miircie'nin bir kisminin Hiiseyin b. Neccar, bir kismmin Ibn
Kiillab bir kisminin da Mu'tezile tarafina meylettigini dile getirir.
Bir biitiin olarak ele alindiginda aslinda Es’ari’nin saydig1 madde-
lerin tamami iman ve kiifiir konusunun igine giren hususlardir.
Diger bir deyisle buradaki temel problem kimin mii'min ya da
kafir sayilacagidir. Onun naklettigi Miircie'nin goriislerinin 6zeti
sudur: fman marifet, ikrar, boyun e§mek ve kiifiirden uzak durmaktir.
Imanin mahalli kalptir, organlar ve beden imamin degil amellerin mahal-
lidir. Kiifiir ise bunun tersine kisinin Allah’1 bilmemesi, yalanlamasidar.
Allah’r bilme dncelikle onun birligini bilmedir, bunun bilgisi de akli ¢ika-
rim (nazar) ile veya nas ile gerceklesir. Kebire sahiplerine ceza takdir
etmek Allah'in dilemesine baghdir. Allah dilerse vaidinin hilafina istisnai
bir karsilik takdir edebilir. Ehl-i Kible’den olanlarin cehennemde ebedl
kalip-kalmamalar: Allah’in iradesine baghdir. Sevaplar: giinahlarindan
fazla ¢ikanlar cennete girer. Te'vil sahipleri ancak iimmetin icmaz ile kafir
sayilir. Ru'yetullah konusunda bazist Mu'tezile gibi Allah’in ahirette
goriilmeyecegini iddia ederken digerleri goriilebilecegini ileri siirerler.
Kur’an hakkinda ise bir kismu yaratilmish$ yoniinde goriis belirtirken
digerleri gekimser bir tavir sergilerler.

Miircie'nin goriiglerine en genis yer ayiranlardan biri de Ehl-i
Hadis'ten Malati’dir. Onun verdigi bilgiler de Es’ari’de oldugu gibi

daha ¢ok iman etrafinda doner. Zaten Malati diger firak miiellifle-

5 Eg'ari, Makaldt, s. 132-154. 207
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rinden farkli olarak kitabinda kisi merkezli degil goriis merkezli
bir tasnife gider. Onun yaptig1 tasnife gére Miircie igerisinde on iki
farkli goriis bulunmaktadir ancak o bunlardan on bir tanesinin
dokiimiinii yapar: a. Iyi amel sirkle fayda saglamadig: gibi haram da
tevhide zarar vermez, b. Iman kalbin marifetidir, dil ile séylemek ve amel
gerekli degildir, c. Iman esaslarini dil ile ikrar eden kisi, amel etmese de
miimindir, d. Bizim imanumz Cebrail’in diger meleklerin ve peygamber-
lerin iman: gibidir, f. Imanimiz tamdur, biiyiik giinah islemekle eksilmez,
g. Onlar, cennet ehli gibi hakiki anlamda miimin olduklarina inanirlar, h,
Iman ebedidir, artmaz ve eksilmez, i. Iman artar fakat eksilmez, j. Bu
iimmette nifak olmaz, k. Iman ile Islam aymidir, aralarinda derece farki

yoktur.55

Miircie’den sayilanlarin imamet goriisii, Nasi el-Ekber’in ki-
tabinda ayrintili olarak yer alir. O, Miircie’'nin liderleri olarak say-
dig1 Gaylan, Ebti Hanife ve Cehm b. Safvan’in fadilin imameti
tarafinda goriis belirttiklerini ve mefduliin imametine sicak bak-
madiklarini nakleder. Ebi Hanife, “halife Kureys'ten olmalidir”
derken Gaylan “Arap ve Acem fark etmez her milletten imam ola-
bilir” goriisiinii ileri siirer. Sahabe arasindaki fazilet siralamasini
EbG Bekir, Omer, Osman ve Ali seklinde kabul ederler, Cemel
vakasina karigsan ve Hz. Ali karsitlarinin lideri konumunda bulu-
nan Talha ve Ziibeyr'in 6lmeden Once tevbe ettigine inanirlar,”®
Ote yandan Sii miielliflerden Nevbahti'nin aktardigina gére, ima-
met konusunda Miircienin goriisii, Hz. Peygamber’in kendisinden
sonra kimseyi imam veya halife tayin etmedigi, ne sahis olarak ne de sifat
olarak bir belirlemede bulunmadig: g,eklindedir.57 Bu gortis Ehl-i Stin-
net ekoliiniin genel kanaati ile birebir Ortiisiir.

E. Miircie’'nin Mezhep Sayilmas1 Meselesi

Yukarida da belirtildigi tizere firak edebiyati miielliflerinin verdik-
leri Miircie’nin kollar1 olarak gosterilen mezhep isimleri ve sayilar:
arasinda bir birlik ve yeknesakliktan bahsetmek oldukca giigtiir.
Her birinin verdigi Miircie listesi hem sahis hem de firka bazinda

5 Malati, et-Tenbih, s. 146-156
%  Nasgi el-Ekber, Mesdilii’l-Imdme, s. 62-64.
57 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 7-8.
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tutarlilktan uzaktir. Ornegin Nevbahti ve Kummi Miircieyi dért
alt mezhebe ayirirken Mekhil en-Nesefi ve Es’ari on iki miircie
firkas: seklinde bir tasnif verirler. Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin saydig:
on iki mezhep, Mehhiil en-Nesefi'nin saydig1 mezheplerle ne isim
ne de kapsam noktasinda benzerlik arz eder. Bu doért firak yazari
da ayni ¢agda ve nispeten birbirlerinin bilgilerini takip edebilecek-
leri cografi yakinlikta bulunmalarina ragmen aralarinda malumat
birligi bulunmamaktadir. Ayni ¢agda yasayan miielliflerin dahi
iizerinde uzlagsamadig1 bir mezhebin varligi kuskuya aciktir.
Kur’an’in “Allah’tan bagka taptiklariniz sizin ve babalarinizin ver-
digi isimlerden baskasi degildir. Allah onlar1 destekleyecek bir
delil de indirmedi”®® mealindeki ayette, putlara verilen tanrilik
isminin gercekliginin bulunmadig ifade edildigi gibi Islam tarihi
icinde ortaya ¢ikmis bazi mezheplerin isimlerinin gercekliklerinin
bulunmadig: da ortadadir. Ciinkii bir mezhebin mezhep olabilmesi
icin belli sartlar1 tasimasi ve varligina dair bir karine bulunmasi
gerekir. Unlii Islam cografyacis1 Makdisi ortada dolagsan mezhep
isimlerinin kiminin 6vgii kiminin ise yergi ifade ettigini belirtir ve
ozellikle yergi ifade edenlerin ¢ogunun gergege tekabiil etmedigine
isaret eder. Mabhiyeti itibariyle diistintildiigiinde ‘mezhep” kitlesel
ve diisiinsel bir biitiinliigii ifade eder. Makdisi'ye gore bu biitiin-
lik “seckinler (havas), halk tabani (avam), davetgiler ve ce-
maat”>° seklinde dort unsurdan miitesekkildir. Anilan dort unsur,
bir mezhebin kitlesel anlamda bir organizasyon, diisiinsel anlamda
da sistematik bir biitlinliigii ifade etmesi i¢in olmazsa olmaz sart-
tir. Ayrica bu sart, mezhebin sadece var olmasi igin degil, varligin
siirdiirebilmesi i¢in de gereklidir. Zira bir mezhep siirdiiriilebilir
bir birliktelik ve diisiince Orgiisii olusturabiliyorsa, tiizel kisiligin-
den bahsedilebilir. Dort unsurdan sec¢kinler grubu, olusumun hem
diistince agisindan sistematik bir biitiinliik olusturabilmesi hem de
mezhep i¢i birlik ve beraberligin saglanmasi agisindan bir zorunlu-
luk arz eder. Tarihten giintimiize insanlarin etkileyici, siiriikleyici,

yol gosterici ve tutarli fikir iireten liderlerin pesinden gittikleri;

58 Yusuf 12/40.
59 Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, s. 37. 209
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etrafinda birliktelik olusturduklari, fikirlerini benimseyip gelistir-
dikleri sabit bir gergekliktir. Liderin gorevi, kisa vadede daha genis
bir alana hitap etmek, uzun vadede ise olusan hareketin lider son-
rasindaki devamini garanti altina almaktir. Tkinci unsur olan halk
tabakast mezhebin tabani, iizerinde durulan ve faaliyet yapilan
zemin ve dayanaktir. Davet¢iler unsuru ise mezhebin varligim
siirdiirmesinin ve hedeflerini gerceklestirmesinin teminatidir. Bu
unsur, halk kitlesinin birlikteligini ve uyumunu saglayan temel
mekanizma olmasinin Otesinde, tabanin genislemesinin de temin
aracidir. Anilan {i¢ unsurun bir arada bulunmasiyla/ distintilme-
siyle dordiincii unsur olan topluluk (cemaat) tesekkiil etmis de-
mektir. Aslinda bu, bir unsur degil tesekkiiliin toplami1 ve kendisi-
dir. Cemaat, tespit edilmis ve {izerinde uzlasilmis ilkeler dogrultu-
sunda yasayan ve ayni zamanda mezhebi temsil eden bir topluluk-
tur. Ozellikle temsil boyutu mezhebin varlig1 ve siirekligi icin ha-
yati 6nemi haizdir. Nitekim Sehristani, mezhebin temsil ettigi go-
riise ‘makale’” derken, bu goriis etrafinda toplanan insanla-
ra/cemaate ‘firka’ demektedir. O da belli ilkeler etrafinda toplan-
mis, bu ilkeleri benimsemis ve kabul edilmesi konusunda gayret
gosteren bir topluluktan bahsetmektedir.’ Bu ylizden olacaktir ki,
Makdisi, kendi ¢ag1 i¢in “Bu c¢agda (H. III. ve IV. asir) 28 mezhep
bulunmaktadir” der ve saydig: liste icinde Miircie’ye yer vermez.
Yer vermemesinin nedeni anilan sartlar1 tagsimamasidir. Ciinkil
Miircie'nin ne lideri, ne seckinler toplulugu ne de halk tabani var-
dir. Miircie’den oldugunu soyleyen yoktur, aksine Miircie yakis-
tirmasina maruz kalan bir¢ok insan vardir. Nitekim Makdisi, ani-
lan 28 mezhebi tek tek saydiktan sonra Miircie konusunda sunlari
soyler: “Miircie, Ehl-i Hadise gore ameli imandan saymayan, Kerrami-
ye'ye gore farz amelleri yok sayan, Me muniyye’ye gore iman konusunda
cekimser (tavakkuf) davranan, Kelamcilara (Mu'tezile) gore ise biiyiik
giinah sahibi hakkinda goriis bildirmeyen yani onlar icin el-menzile beyne
menzileteyn i)’ngbrmtrymdir.”m Siiler’e gore ise “Hz. Ali karsisinda yer
alanlart haksiz bulmaktan kagcinanlar, ehl-i kiblenin tamamini zihir ikrar-

60 Sehristani, el-Milel, 1, 21.
61 Makdisi, Ahsenii’t-tekisim, s. 38.
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lar1 sebebiyle mii'min sayanlar ve bunlar icin magfiret umanlardir”®
Biitiin bu degerlendirmeler, Miircie kavramina yiiklenen anlamin
ve belirlenen kapsamin mezheplere gore ne kadar farklilik arz
ettigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica bu bilgilerden
hareketle bir Miircie firkasinin bulundugunu séylemek zor ama

her firkanin bir Miircie’sinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
F. Ebt Mansfir el-Maturidi ve Miircie

IV./X. ylizyildan sonra Hanefilerin ¢ogunlugunca itikatta imam
kabul edilen EbG Manstr el-Maturldi (6. 333/944) ‘miircie’ kelime-
sinin kapsaminin muglakligindan sikayet eder. Ciinkii bu muglak-
lik ircd’y1 yerenleri de icine alan bir belirsizlik dogurmaktadir.
Sozgelimi ircdi'min kelime anlami ve ona bagh yorumlar dikkate
alindiginda, bu konuda yerici bir tavir igerisinde yer alan Hasviy-
ye'nin ve Mu'tezile’nin de irca kapsamu igerisine girmesi kaginl-
mazdir. Nitekim ¢agdas: ve Hanefl mezhebine mensup Mekhil en-
Nesefi'nin bu mezhep ile ilgili verdigi bilgiler, Maturidi’yi hakh
cakaracak durumdadir. Clinkii o, kendilerini Miircie disinda kabul
eden ve baskalarina Miircil ithaminda bulunan neredeyse biitiin
gruplar1 bu mezhep kapsaminda gosterir. Diger firak kitaplari s6z
konusu oldugunda da durum farkli degildir. Nitekim ircinin kap-
sami bashgl altinda vermeye ¢alistigimiz s6z konusu tasnifler, bu
celiskili ve carpik yapinin gostergesidir.

Maturidi doneminde Miircie hakkinda var olan malumata ba-
kildiginda ismi olan ancak gergekligi bulunmayan sizde bir mezhep
ile karsi karsiya geliriz. Aslinda yukarida verilen malumat
Maturidi’nin endiselerini ve kuskularini hakli ¢ikaran bir tabloyu
gozler oniine serer. Cografyact Makdisi'nin mezhep olarak yer
vermedigi Miircie, gercekte isimden miitesekkil ve hasimlarin
birbirini su¢lama aract seklinde kullanilmis bir yakistirmadan iba-
rettir. Maturidi'nin Makdisi gibi keskin ve kesin bir hiikiim ver-
memesi muhtemeldir ki, bir cografyacinin bizzat sahaya inerek
elde ettigi bilgilerin kendisinin elinde bulunmamasindan dolayi-
dir. Yine bu sebepten Maturidi, mezhep hakkinda kesin bir dille

622 Sa’d b. Abdullah el-Kummi, Kitdbii'l-makaldt, s. 5-6, 12. 211
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“yoktur” dememis, ancak kavramin anlami, kapsami ve kullanim
maksadi konusundaki endiselerini ve kuskularim dile getirmistir.

O, Kitabii’t-tevhid adl1 eserinde irca bashg: altinda bu kavra-
min anlami hususunda sozliik itibariyle pek problemin bulunma-
digin belirtir ve iki husus iizerinde 6nemle durur. Bunlardan bi-
rincisi irca kavraminin kapsami ikincisi de bu kavramin kim hak-
kinda ve nigin kullanildig: diger bir ifade ile maksat ve siimuliiniin
tespitidir. Maturidi bu kavramin {i¢ maksatla {i¢ kesim hakkinda

kullanilmis olmasina dikkat ¢eker:

1. Ameli imandan ciliz saymayanlar, amel ile iman1 bir tutmayan-
lar, salih ameli imandan geriye birakanlar hakkinda kullanilmistir.
Bu iddianin arkasinda yer alanlarin Hagviyye oldugunu dile geti-
ren Maturidi, imanda istisnay1 kabul etmeleri yani “insaallah
mii’'minim” demek suretiyle imani durumlarimi Allah’in iradesine
havale etmeleri ile aslinda kendilerinin de ircd kapsamina girecegi-
ne dikkat ceker. Ote yandan onlarmn imani amel ile dzdeslestirmek
suretiyle yaptiklar1 mantik yanlisligini gérmeyip dogru diisiince
iireten insanlar1 yermelerini aklin kabul etmeyecegini vurgular ve
iddialarinin gercegi yansitmamasi dolayisiyla aslinda yalanci ko-
numa diistiiklerini dile getirir. Onun Hasviyye diye niteledigi grup
ameli imandan ciiz sayan ve imanda artma-eksilmeyi kabul eden Ehl-i
Hadis'ten bagkas1 degildir.

2. Biiyiik gilinah isleyenlerin ahiretteki durumu hakkinda kesin
hiikiim vermekten kaginanlar hakkinda kullanilmis olmasi ikinci
maksadi olusturur. Bu maksatla ircd kavramini kullananlarin
Mu’tezile mensubu olduklarimi iddia eden Maturidi, onlarin bu-
nunla biiyiik giinah meselesinde hiikmiin ertelendigini veya Al-
lah’in iradesine havale edildigini ileri stirdiiklerini belirtir ve soyle
der: Eger irca ile ilgili hadis sahih ise orada kastedilen boyle bir
irca degildir ve bunun bir yergi araci olarak kullanilmasi uygun
diismemektedir. Zaten Ebi Hanife’ye soruldugunda o, irca’y:r me-
leklerin Allah karsisinda “Senin 6grettiginden bagka bizim bilgi-
miz yoktur”63 seklindeki sozleri ile agiklamistir. Insanlarin gele-

2192 63 el-Bakara 2/32.
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cekteki durumlari ile ilgili bir agiklama yapmak veya kesin hiikiim

ileri stirmek Oncelikle Kur’an’da ifade edilen bu ayete ters diiser.

3. Hz. Alj, taraftarlar1 ve hasimlar1 hakkinda kesin hiikiim verme-
yip isi Allah’a havale edenler i¢in kullanilmistir. Bu iddiay: seslen-
direnler ise Sia’dir. Onlar daha acik ifade ile “Hz. Ali'nin dinde
fazilet konumunu Eb{i Bekir ve Omer’den sonraya yerlestirenler
yani erteleyenler Miircie’dendir” hiikmiinii koyarlar. Maturidi
bunun eger insanlar tavakkuf ettikleri yani ¢cekimser davrandiklari
icin sdyleniyorsa anlamsiz oldugunu, bu degil de Hz. Ali'nin dege-
rini bilmemek seklinde soyliiyorlarsa Hz. Peygamber’den beri Hz.
Eb{i Bekir ve Hz. Omer de dahil olmak iizere insanlarin onun fazi-

letini bildiklerini ve dnemsediklerini ifade eder.

Bu tespitin akabinde Imam Maturidi, Miircie adlandirmasina
kaynak olarak gosterilen “Ummetimden iki ziimreye sefaatim
ulasmaz: Kaderiyye ve Miircie”® hadisi hakkindaki degerlendir-
meye gecger. “Bu rivayet eger sabit ise” kaydiyla séze girmesinden
bu hadisin sihhati yani Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis olma-
sin1 kuskuyla karsiladigii cikartabiliriz. Ama buna ragmen
hadisin sihhati iizerinden gidilerek bir degerlendirme yapmanin,
hadisi sahih kabul edenlerin de bulundugunu hesaba katarak fay-
dasiz oldugunu diistinmiis olacak ki, dogrudan metnin yorumuna
yoneldigi goriiliir. Ona gore hadiste gecen Miircie ifadesiyle Al-
lah'in iradesi yaninda kulun iradesini gecersiz saydig var sayilan Cebri-
ye'nin kastedilmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Zira Kaderiyye ile
Cebriyye'nin birbirinin zitt1 olmak yani biri ifrat1 digeri ise tefriti
temsil etmek gibi tersinden bir benzerlikleri ve ortak noktalar
bulunmaktadir.®® Zaten Maturidi, Te'vilit'ta cebir diisiincesi ile
yergi anlaminda kullanilan irca arasinda 6zdeslik kurar.®® Alaed-

din Semerkandi de Te'vildt Serhi'nde hadisi “Ummetimden iki gru-

¢ Bu konudaki hadisler igin bk. Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile lgili
Hadislerin Degerlendirmesi, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 1, sy. 2, y1l 2003, Istanbul
2003, s. 113-143.

65 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 613-618.

6 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn (nsr. Ahmet Vanhoglu-Bekir Topaloglu), Istanbul
2005, I, 81. 213
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ba sefaatim ulagsmaz. Bunlar Kaderiyye ve Cebriyye’dir” gseklinde

Maturidi'nin tercih ettigi lafizlarla nakleder.

Mubhalifleri tarafindan miircii olmakla itham edilen Eba
Hanife'nin bu goriisit benimsemedigi bilinmekle birlikte Maturidi
ve onu takip eden bazi Hanefilerin naklettikleri bir olay sanki onun
ircay1 kabul ettigi cagrisimini zihinlerde uyandiracak mahiyettedir.
Kitabii't-tevhid’de yer vermedigi olay1 Te'vildt'ta sOyle dile getirir:
“Eb(i Hanifeye ‘irca’nin baslangici nedir?” diye sordular, o da ‘me-
leklerin fiili" dedi ve ekledi: ‘Ciinkti kendilerine bilmedikleri bir
sey soruldugunda onlar bunu Allah’a havale ettiler”.®® Ebit’l-Muin
en-Nesefi bu olay1 biraz daha farkli nakleder. Onun nakline gore
ise Eb(i Hanife’ye “Ircay1 nereden aldin? diye soruldu. O da sdyle
dedi: Meleklerden aldim, nitekim onlar, Senin dgrettiinin disinda
bizim bir bilgimiz yoktur dediler”.®® Bu iki olayin ayn yer ve za-
manda ge¢mis olmast ve bu sorularin da ayni sahis tarafindan
sorulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica nakil esnasinda
soru kaliplarinda bir degismenin olmas: da ihtimal dahilindedir.
Her ne olursa olsun burada ortak nokta Eb(i Hanife’ye ircanin
sorulmasi ve onun da buna cevap vermesidir. Bu soru-cevap sekli-
nin ircanin varligini ¢agristirmasi da uzak ihtimal degildir. Ancak
bu olayda Ebti Hanife'nin kendiliginden bir agiklama yapmadig:
sorulan bir soruya cevap verdigi aciktir. Melekleri isin igine katma-
st ve kisa bir cevap vermesi de muhatab: basindan savmaya calis-
t181 izlenimi verir. Diger bir deyisle bu olay, EbGi Hanife’nin Os-
man el-Bitt'ye yazdig1 mektupta yakindig1 cevrelerden bir sahsin
kasith ve deyim yerindeyse taciz edici sorusuna kars: gegistirme-

ye/savusturmaya yonelik bir cevap olmas: ihtimali yiiksektir.
Bagka bir ihtimal ise Eb(i Hanife’ye nispet edilen el-Alim ve’l-

miiteallim adl1 diyalog tarzindaki eserde Ogrencinin (miiteallim)

sordugu “IrcA nereden geldi?, Aciklamasi nedir? ve Isi ertele-

o7 Alaeddin es-Semerkandi, Serhu Te'viliti’l-Kur’dn, Topkap:r Saray1 Miizesi Ktp.
Medine Boliimii, no. 179, vr. 22b.

68  Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1, 81.

®  Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille (nsr. H. Atay, S.A. Diizgiin), Ankara
2003, 11, 368.
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yen/havale eden kimdir?” seklindeki sorularina “Irca’nin asli me-
leklerin tavrinda vardir. Allah onlara ‘sunlarin isimlerini séyleyin’70
diye buyurdugunda onlar bilmedikleri bir konuda konusmak sure-
tiyle hata etmekten korktular, ¢ekindiler ve ‘Biz seni tenzih ederiz,
Ogrettiginin disinda bizim bir bilgimiz yoktur’ dediler. Onlar bil-
medigi bir konuda konusan ve aldiris etmeyen kisi gibi bid’at ¢1-
karmadilar. Halbuki bdyle yapan kisi bilmedigi bir konuda haddi
asmigs olur. Nitekim Yiice Allah, Nebi’sine (s.) ‘Bilgin olmayan bir
hususun pesine dii§me’7l diye buyurdu. Bu ‘yakinen bilmedigin bir sey
hakkinda konusma’ anlamina gelir...” “Bir bagka irca ise gilinahkar
kisi hakkinda bu cennetliktir ve cehennemliktir seklinde kesin
hiikiim vermemektir. Bize gore insanlar {i¢ gruptur: Cennetlik olan
peygamberler, Cehennemlik olan miisrikler ve de Cennetligi ve
cehennemligi konusunda kesin sahadette bulunamayacagimiz
tevhit ehli. Bu son grup hakkinda umut besleriz (nercti). Clinkii
Yiice Allah ‘Sirk kosulmasini Allah asla bagislamaz. Bunun disin-

da diledigi kisinin giinahin baglglar’72 buyurdu.”73

Iste yukarida Maturidi’nin ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin nak-
lettigi olayin bu kitaptan kismen degisiklige ugratilarak alinmasi
da kuvvetle muhtemeldir. Bunun anlami da Eb(i Hanife'nin, do-
neminde revagta olan giinah meselesi ve bu mesele karsisinda
alinmas1 gereken tavir hakkinda agiklamada bulunmasi olarak
degerlendirilebilir. Bu da onun Miirciiligi kabul ettigi anlamina
gelmez. Ciinkii aciklama dikkatle incelendiginde onun Kur’an ve
Siinnet gibi temel kaynaklarda kullanildig1 sekliyle irca kavrami-
nin olumlu anlamda kullanilacagina isaret ettigi goriiliir. Nitekim,
glinahkar bir mii’'minin durumunun Allah’a havale edilmesindeki
ircanin olumlu bir yaklasim oldugunu vurgulamas: buna agik bir

ornektir. Zaten Maturidi de Eb( Hanife'nin bu tavrimi olumlu

70 el-Bakara 2/32.
7 el-Isra 17/36.
72 en-Nisa 4/48.
73 Eb{ Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, (Mustafa Oz, Imam-1 Azam’n Bes Eseri), Istan-
bul 1981, s. 24-25 (trc. 30); Beyazizade, el-Usillil-miinife li’l-Imédm Ebi Hanife (lyas
Celebi, Imam Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri), Istanbul 1996, s. 116-117.
(trc. 128) 215

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Cagfer KARADAS

216

bulmakta ve kisinin bilmedigi/bilgilendirilmedigi hususta kesin
konusmasmin yanlis olacagi, bu konuda ancak umut ve temenni

belirtebilecegini dile getirir.74

Ote yandan Eb&i Hanife'nin ¢agdasi ve donemin alimlerden
olan Osman el-Betti’nin sorusuna kars: yazdig1 uzunca mektubun-
da kendisine yoneltilen ircd ithaminin haksizligini, zira bunu ehl-i
bid’atten olanlarin gikardigini halbuki kendisinin siinnet ve adalet
taraftar1 oldugunu dile getirir.75 Bu mektup dikkatle okundugun-
da EbG Hanife’'nin amelin imandan ciiz sayilmamas: goriisinii sa-
vundugu ve bu tavri gerekce gosterilerek ona hasimlari tarafindan
miircil denildigi agikga goriiliir. Nesefi'nin “Biiyiik giinah isleyen
kisinin durumunu Allah’in iradesine havale etmesi dolayisiyla Eb{i
Hanife Miircii diye isir1r1ler1dirilmi§’d”76 seklindeki beyani, bu isim-
lendirmenin hasimlar1 tarafindan onun irade ve arzusu hilafina
gerceklestirildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Burada 6zel-
likle EbGi Hanife’nin taraftarlarinin bu ismi, mezhep ismi olarak ne
imamlarina ne de kendilerine yakistirilmasini hos gormediklerini
belirtmek gerekir. Onlara gore asiriliklardan uzak, ve dengeli ol-
may1 temsil eden orta yolun takip edilmesi gerekir. Zaten Yiice
Allah Kur'an’da “Biz sizi dengeli bir topluluk (iimmet-i vasat)
laldik”"’ buyurur. Imamlari olan Ebti Hanife'yi takip ederek kav-
ramin olumlu anlamda kullanilmasinin imkan ve ihtimalini sa-
vunmalarina ragmen ne Eb(i Hanife’'nin ne de tabilerinin boyle bir
isimle isimlendirilmesini uygun gordiiklerine dair bir bilgi yok-

7
tur. 8

frca kavrammmin bu belirsizligine dikkat gceken sadece
Maturidi degildir. O donemin {inlii Sii alimlerden EbGi Hatim er-
Razi (6. 322/933) de kitabinda benzer endise ve sikayetleri dile

74 Alaeddin es-Semerkandi, Serhu Te'vilitii’'l-Kur’an, vr. 22b.

75 Ebh Hanife, Risaletii Ebi Hanife ild Osman el-Bitt7 (Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in
Bes Eseri), Istanbul 1981, s. 65-70 (trc. 77-82).

76 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, 11, 368.

77 el-Bakara 2/143.

78 Bk. Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. ; Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 368,
383, 387; Alaeddin es-Semerkandi, Serhu Te'vildti’l-Kur’an, vr. 22b-23a; Ebii’l-Usr
el-Bezdevi, Usiilii Bezdevi, Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, Istanbul 1308, I, 7-11.
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getirir. Onun “Bu lakapla ilgili bircok yorum yapildi, her grup bu lakab
kendisinden uzaklastirmaya ve baskalarina yakistirmaya calist” seklin-
deki ifadesi kavramin kullanilis amacini ve muglakligini yansitma-
st bakimindan kayda degerdir. Ebt Hatim, ircd kavramini yergi
amacli kullananlar iki kisma ayurir. Birincisi ammeden bir kavim
olarak niteledigi muhtemelen Ehl-i Hadis grubudur. Onlar, “iman
amelsiz sozdiir” diyenleri Miircil olarak nitediler ve iman ettikten
sonra amell hususlari yerine getirmeyen bir kisi hakkinda “umariz
ki, o mii'mindir” hiikmiinii verenleri siipheciler (sukkak) olarak
tanimladilar.”® Ona gore bu yorum Arap dili bakimindan son de-
rece yanlistir. Zira ne te’hir anlamina gelen irci kelimesinin ne de
ummak anlamina gelen racd kalibinin bu anlama gelmesi ihtimali
vardir. fkinci grup ise Mu'tezile kelamcilaridir. Onlar da biiyiik
glinah isleyen ve tovbe etmeden Olen kisinin durumunu Allah’a
havale edenler hakkinda bu lakabr kullanmiglardir. Ancak her ne
kadar bu ¢ikarsama Arap dili bakimindan isabetli olsa da, yorum
itibariyle hatalidir. Bu degerlendirmesinin ardindan Eb(i Hatim er-
Razi, “bu yorumlardan hangisini ele alirsaniz alin geliskili bir du-
rum oldugu agiktir ve hatta bu lakab: muhaliflerine kars1 kullanan
Mu'tezile ve Sia’y1 da igine alir” seklinde bir tespitte bulunur. Bu
isabetli degerlendirmesinin ardindan Ebfi Hatim er-Razi, “Bize
gore irca Hz. Ali'yi Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’den sonraya birakmaktr
ve boyle diyen herkes bu isim kapsamina girer” seklindeki yargisi

ile elestirdigi tartismali konuma kendisini iter.2°
Sonug¢

Sonug olarak miircie’nin mezhepligi olduk¢a sorunlu goéziikmek-
tedir. Oncelikle kavramsal gergevede bir uzlasma saglanamadig1
gibi bu ismin kim ya da kimler icin kullandig1 ve kim ve kimler
tarafindan kullanildig1 dahi acik ve belirli degildir. Dolayisiyla
ortada cercevesi ve kapsamai belli olmayan bir isim ve isimlendirme

s6z konusudur. Unlii cografyact Makdisi’nin hakl1 olarak belirttigi

7 Nitekim Ehl-i Hadis grubundan Lalekai, Miirciilerin Allah’in verecegi hiikiim
hakkinda siiphe edenler (sukkék) olduguna dair riiyaya dayanan bir bilgiye yer
verir. bk. Serhu usilli i’tikiadi Ehli’s-Sunne, VI, 1081-1082.
80 EbGi Hatim er-Razi, Kitdbii'z-zine, s. 262-265. 217
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gibi her mezhebin kendine gore bir hasim miircie tanimi1 s6z konu-
sudur. Siinni kesim Miircie tanimi igin ameli dnemsememeyi Sne
cikarirken, Mu'tezile kebire konusundaki gevsekligi, Sia ise Hz. Ali’nin
fazileti ile ilgili tutumu esas almakta ve buna gore bir tanim gelis-
tirmektedir. Hangi tanimi alirsaniz alin, miircienin hasimlar ko-
numunda olan digerleri tanimin kapsamina girmektedir. S6zgelimi
Sia’nin tanimina gore Siinnilerin tamami ve Mu'tezile, miircii sa-
yilmakta ve irca kapsamina dahil olmaktadir. V./XI. yiizyil alimle-
rinden Tbn Hazm ise, iman: sadece tasdikten ibaret saymalar: dolayi-

styla en miircii mezhep olarak Eg’ariligi gosterir.

Oyle anlagiliyor ki, bu kavram hem ilk dénemlerde hem de
sonraki donemlerde itham amachi kullanilmis ve biitiin olumlu
anlamlari torpiilenerek bir suglama aracina doniistiiriilmiistiir. Her
ne kadar sonraki dénemlerde bid'1 miircie ve siinni miircie seklin-
de bir taksim gelistirilerek eskiden bu kavramla yaftalanan bazi
kisilerin {izerindeki olumsuz imaj silinmeye calisilmis ise de, bu
konuda pek basarii olundugu soylenemez. Halbuki bu taksime
gerek kalmadan sozgelimi midirciilikle suglanan Ebti Hanife gibi
bazi isimlerin aslinda bdyle olmadiklar1 mubhalifleri tarafindan

dahi itiraf edilmistir.

Gortinen o ki, miircie denilen mezhebin ne imami, ne miinte-
sibi ne de kavramsal cergevesi bellidir. Bu durum dénemin bu
konuyu ele alan eserleri incelendiginde acik olarak goriilecektir.
Eserlerde bu mezheple ilgili o kadar ¢ok celiskili/problemli malu-
mat var ki, bunlar1 uzlastirmak /¢6ziime kavusturmak mimkiin
goriinmemektedir. Bu mezhep icin en temel sorun “Ben miir-
cilyim” diyen hi¢ kimsenin olmamasidir. Aslinda bunun gibi mez-
hepler tarihi kitaplarinda itham amacli ve yergi anlami tasiyan
Miisebbihe, Miicessime, Hasviyye, gibi bagka isimler de bulun-
maktadir. isim ve isimlendirme konusu, daha 6nce “Mezhep ve
Isim” adli makalemizde ele alinmis ve orada &rnek olarak Siinni

mezheplere takilan isimler incelenmis ve sorgulanmlg,tlr.gl Bu ma-

81 Bk. Cagfer Karadas, "Mezhep ve Isim: Mezhep-isim Miinasebeti ve Ehl-i Siinnet
Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme", Marife, yil: 5, sy. 3
(2005), s.7-24.
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kalede ise tek bir isim yani Miircie konusu ele alinmistir. Bu konu-
yu ve isimlendirmeyi giiniimiiz insanini zihnine yakinlastirmak
icin modernlesme donemimizde sik¢a kullanilan irtica ve miirteci
kavramini hatirlamakta yarar vardir. Irtica ve miirteciden son de-
rece abartili bahsedilmesine ragmen “ben miirteciyim” diyen bir
kisi olmamistir. Ama irticanin varlig1 hep s6z konusu edilmis ve
miirteci olmakla suglanan pek ¢ok kisi ve kesim olmustur. Bu do-
nemdeki irtica isimlendirmesinin ne kadar somut ve belirgin karsi-
l1g1 var ise, o donemdeki irca isimlendirmesinin de o kadar somut
ve belirgin kargilig1 vardir. Isim koymak; hiikiim vermek, yargila-
mak ve tanimlamaktir. Bu yiizden ismin kim tarafindan ve ne
maksatla verildigi ¢cok 6nemlidir. Hasmin verdigi isim ile taraftarin

verdigi isim bir olmasa gerektir.
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The Problem of Murji'aas as Being a Sect
and Abi Mansiir al-Maturidi

Citation/©: Karadas, Cagfer, (2010). The Problem of Murji‘aas as Being a
Sect and AbU Mansur al-Maturidi, Milel ve Nihal, 7 (2), 191-221.
Abstract: The Murji’a has been mentioned as a separate main Islamic theologi-
cal sect, and classified with its sub-sects in the classic and modern Islamic
heresiographical sources. Some significant scholars of Islamic thought
such as Abl HanTtfa, even if they did not approve, were described as mem-
bers of this sect. But there is an ambiguity about its founder, prominent
figures, and the views of Murji’a, which raises some doubts stated to some
extend in the classic and contemporary studies. From this point, the au-
thor of this article aims to examine the concept of “irja’”’, and the rele-
vant persons and issues, and then attempts to determine the views of Abl
Mansar al-Maturidi on the subject. In the article, the concept of Irja’ is
studied in terms of linguistics and its meanings given by different groups.
After conceptual examining, the persons who were described as MurjT'Ts
and their ideas are discussed in a critical way. The conclusion, which the
author reaches, demonstrates the difficulty of recognition of Murji‘a as a
separate sect. Similarly al-MaturTdl, whose views are referred in the arti-
cle, points out this difficulty, and expresses his doubts regarding the sect
and the people attributed to it. All these are discussed in this article to
reach some conclusions.
Key Words: Irja’, Murji’‘a, AbG Mansdr al-Maturidr.
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Maturidiligin Hanefilik Ile Iliskisi"

Ahmet AK™

Atif/©: Ak, Ahmet (2010). Maturidiligin Hanefilik ile liskisi, Milel ve Nihal, 7
(2), 223-240.

Ozet: Ebu Mansur el-Maturidi, Hanefi alimlerden ilim tahsil etmis ve Imam-i
Azam Eb( Hanife'nin itikadi gérislerini gelistirmistir. imam Maturidi,
onemli bir Hanefi fakih ve mutekellimdir. Onun gérisleri, pek cok Haneff
alim tarafindan benimsenmistir. Hanefi alimler, Hanefiligi ve Maturidiligi
birlikte yaymiglardir. Bu ylzden Hanefilik ile Maturidilik arasinda gok
énemli bir iliski vardir. Ancak bu iki mezhep arasindaki iliski Islam dii-
slincesinde genelde bilinmemektedir. Bu makalede, Maturidilik ve Ha-
nefilik arasindaki iliski ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: imam Maturidi, Ebu Hanife, Maturidilik ve Hanefilik..

Giris

Maturidiligin kurucusu kabul edilen Tmam Maturidi, bugiinkii
Ozbekistan’in Semerkant sehrinde yasamis ve dénemin énde gelen
Hanefi alimlerden ilim tahsil etmistir. Kisa stirede Hanefilik tize-
rinde uzmanlasan Imam Maturidi, 6mriiniin sonuna kadar Imam-1
Azam EbG Hanife'nin 6zellikle itikadi goriiglerini gelistirip sistem-
lestirmis ve din konusunda ortaya ¢ikan problemleri onun gibi
aklin ve naklin 1s18inda ¢ozmeye gayret gostermistir. Imam
Maturidi'nin goriisleri kendisinden sonra diinyaya gelen pek gok

Bu makale, Ahmet Ak tarafindan kaleme alinan Sel¢uklular Doéneminde
Maturidilik, (Yaymevi yayinlari, Ankara 2009) adl: Dogentlik kitabinda yer alan
ilgili boliimiin gézden gegirilip, genisletilmis halidir.

Dog. Dr., Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali [aak@ksu.edu.tr].
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Hanefi alim, fikihta Eb(i Hanife’'nin goriislerini, itikatta ise Imam
Maturidi’nin goriislerini 6ne ¢ikartarak Hanefiligi ve Maturidiligi

birlikte yaymislardir.

Ancak ne var ki, gliniimiiz Islam toplumunda Imam-1 Azam
Eb(i Hanife ve ona nispet edilen Hanefilik biiyiik oranda taninma-
sina ragmen Imam Maturidi ve ona nispet edilen Maturidilik pek
taninmamaktadir. Hatta Imam Maturidi'nin goriislerinin temelinin
Imam Azam Ebi Hanife’'ye dayandigindan ve Hanefilik ile
Maturidilik arasindaki yakin iliskiden Hanefi olan pek ¢ok kisinin
bile haberi yoktur denebilir.

Iste bu makalede, 6nemli Islam mezheplerinden birisi olan
Maturidiligin daha yakindan taninmasina katk: saglamak amaciyla
Maturidiligin Hanefilik ile iliskisi maddeler halinde ortaya konul-

maya ¢aligilacaktir.

1. Maturidiligin Arka Plani, Hanefiliktir. Kaynaklarda, Imam
Maturidi'nin itikada dair goriislerinin Imam Azam Eb Hanife'ye
dayandig1 ve bu goriislerin Imam Maturidi tarafindan gelistirilip
sistemlestirildigi agikca ifade edilmektedir.! Ebi Hanife ve Imam
Maturidi’'nin her ikisinin de ayet ve hadisleri yorumlarken akla
biiytik 6nem verdikleri ve akil-nakil dengesini koruyup, ayni me-
todu kullandiklar1 da bilinmektedir.? Biitiin bunlar, Maturidiligin

arka planinin Hanefilik olduguna agikga isaret etmektedir.

2. Kaynaklar, fmam Maturidi’nin yogun bir sekilde Hanefi temelli
egitim aldigini ve hoca silsilesinin Imam-1 Azam Ebi Hanife'ye

dayandigini kaydetmektedir.

fIk dénem Hanefi-Maturidi alimlerinden Ibn Yahya'nin Serhu
Ciimelii Usili’d-Din adli eserinde Imam Maturidi’nin Semerkant’ta

yogun bir sekilde Hanefiligin tedris edildigi Daru’l-Cilizcaniyye

1 Genis bilgi igin bkz., Sonmez Kutlu, “Eb(i Manstr el-Maturidi'nin Mezhebi
Arka Plant”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, 119-146; Ahmet AL,
Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, Istanbul 2008, 119, 169.

2 Krs., Ethem Rihi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Izmir 2004, 69, 70;
Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yd&nleriyle Imam Maturidi”, 21, 22; Sari-
kaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, 81, 82; M. Saim Yeprem,
Irade H iirriyeti ve Tmam Maturidi, Istanbul 1980, 289 vd.
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Maturidiligin Hanefilik ile iliskisi
isimli ilim merkezinde egitim gordiigii, orada hocalik yaptig1 ve
Imam Maturidi’nin hoca silsilesinin su sekilde Imam-1 Azam Ebii
Hanife'ye dayandig1 kaydedilmektedir:?

el-Tmamu’l-Celil Ebi Hanife (150/767)

|

el-fmam Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani
(189/804)

|

Eba Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcani (201/816)

|

el-Fakih el-imam Ebi Abdillah b. Ebi Bekr el-Ciizcani
(II1./TX. as1r)

|

es-Seyh el-Fakih Ebéi Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani
(250/864)

|

Eb{i Nasr Ahmed b. el-Abbas el-Tyazi (275/888 civar)

|

Eb Manstr el-Maturidi (333/944)

56z konusu hoca silsilesi hakkinda 6nde gelen Maturidi alim-
lerinden Eb('l-Muin en-Nesefl de Tabsiratii’l-Edille adl1 eserinde
benzer ifadeler kullanmaktadir. Nesefi'ye gore Horasan ve
Maveraiinnehir halkimin Hanefiligi, imam Azam’in 6nde gelen
ogrencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/804), onun 6gren-
cisi Ebti Siileyman el-Ciizcani (200/816), onun arkadasi Seyh Eba
Bekir Ahmed b. Ishak Sabih el-Ciizcani (220/836 civari), Ebfi Bekir
el-Ciizcani (250/864), Ebti Nasr Ahmed b. Abbas el-lyazi el-Ensari

3 Ibn Zekeriya Yahya b. Ishak, (IV/X. asrin sonlar1), Serhu Ciimeli Usiili’d-Din li Ebi
Seleme es-Semerkandi, Stileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa Bolimii, Nu: 1648/11. v.
160b, 161b, 162a. 225
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(275/888 civari) ve Imam Maturidi (333/944) kanaliyla grenmis-
lerdir.# Ona gore bu alimler, ilk dénemlerden itibaren Maveraiin-
nehir'in tamaminda ve Horasan'in Merv ve Belh gibi sehirlerinde
Hanefiligi yaymak icin ¢alismislardir.’

Imam Maturidi’nin hoca silsilesinin Ebti Hanife’ye dayandig
hususu yukaridakilere benzer sekillerde Kemaluddin el-Beyazi
(1098/1687) ve Seyyid Muhammed ez-Zebidi (1205/1790) tarafin-
dan da kaydedilmektedir. Biitiin bu kayitlar, Imam Maturidi’'nin
hoca silsilesinin kesin olarak Eb{i Hanife’ye dayandigini ve yogun
bir sekilde Hanefi alimlerden egitim aldigini acgikca gostermekte-
dir.

3. imam Maturidi, biiytik bir Hanefi fakihidir / alimidir ve Hanefi
fakihlerin icazetname silsilesinde imam MAturidi’nin miistesna bir

yeri vardir.

Asirlarca Hanefi temelli egitimin goriildiigii Fatih-Siileymaniye
Medreselerinde verilen fikih icAzetnameleri Imam Maturidi yoluy-
la Imam-1 Azam EbG Hanife’ye ulasmaktadir. Imam-1 Azam Ebfi
Hanife ve Imam Maturidi arasinda dolayisiyla Hanefilik ile
Maturidilik arasindaki bu iliskinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu
icazetname silsilesinin bizim arastirma alanimiz olan VL./XIL yiiz-

yila kadar olan kismini burada vermeyi uygun buluyoruz.”

1. Yiice Allah

¢ EbG'l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi (508/114), Tabsiwratii’l-Edille fi
Ustili’d-Din ald Tarikdti’l-Imam Ebi’l-Mansiir el-Méturids, ngr., Claude Saleme,
Dimagk 1993, 1/356-358.

5 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/356-360; krs., Kutlu, “Ebti Manstr el-Maturidi’'nin
Mezhebi Arka Plan1”, 124-125; Ak, Méturidi ve Maturidilik, 99-100.

¢ Kemaliiddin Ahmed b. Hasan el-Beyazi (1098/1687), Isdrdtii’l-Merdm an Ibdreti’l-
Imam, thk., Yusuf Abdiirrazzak, Kahire 1949, 23; Seyyid Muhammed Murtaza b.
Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, Ithdfii’s-Saadeti’l-Muttekin bi Serhi Ihyd-i
Uliimi’d-Din, Daru’l-Fikr trz., I1/5; Imam Maturidi ve Maturidilik iizerine onem-
li calismalar1 bulunan Sénmez Kutlu ve Ulrich Roudolph da bu konuda ayni
goriistedirler. Bkz., Kutlu, Tiirklerin Islam lagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 274;
Rudolph, Ulrich, al-Maturidi und Die Siinnitische Theologie in Semerkand, Leiden
New York-Koln 1997, 161.

7 Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlar1 ve
{cAzetnameleri”, Vakiflar Dergisi, Ankara 1981, Cilt: 13, s. 197-198.
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10.
11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.

9.

Maturidiligin Hanefilik ile iliskisi
Melek Cibril
Peygamber Hz. Muhammed (570-632)
Ali b. Ebi Talip (40/661)
Eb(i Abdurrahman Abdullah b. Habib (70/698)
Eb(i Imran Ibrahim b. Yezid b. Esved b. Amr b. Rabia
Nehai (96/713)
Eb{i Ismail Hammad b. Ebi Siileyman (120/737)
Eb(i Hanife, Numan b. Sabit b. Zuta (150/767)
Muhammed b. Hasan $Seybani (189/804)
Ebti Siileyman Musa b. Siileyman Ciizcani (201/816)
Eb(i Bekr Ahmet (b. Ishak) Ciizcani (250/864)
EbGi Manstr el-Maturidi (333/944)
(Ebt Muhammed) Abdiilkerim (b. Musa) Pezdevi
(390/999)
Ismail b. Abdiissadik (V./XI. asir)
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (493/1099)
Necmiiddin Ebéi Hafs Omer en-Nesefi (537/1142)
Ali b. Ebi Bekr Merginani (593/1196)
Muhammed b. Abdiissettar b. Muhammed, Semsii’l-
Eimme el-Kerderi (642/1244)

Bu icézet silsilesinin dokuzuncu halkasi olan Muhammed b.
Hasan Seybani’den (189/804) itibaren silsile iki kola ayrilmistir.®
Silsilede yer alan alimlerin faaliyet alanlarindan hareketle birinci-
sini, Hanefi Semerkant Kolu IcAzetnamesi, ikincisini de Hanefi
Buhara Kolu Icazetndmesi seklinde isimlendirebiliriz. Ikinci
icazetname kolunda imam Maturidnin ismi gecmemekle birlikte,
bu kola mensup olan ve Selcuklularin hiikiim siirdiigii asirlarda
yasayan alimlerin de Eb(i Mansiir el-Maturidi'yi Ehl-i Siinnet’in
imamu olarak gordiiklerini tespit ettik. Diger bir ifadeyle her iki
koldaki icazet silsilesi Selguklular doneminde aym kisilerde bir-
lesmektedir. Bu sebeple burada ikinci kolu da vermeyi uygun bul-

Muhammed b. Hasan $Seybani (189/804)

Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlar ve Icazetnameleri”,
197-198.
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10. EbG Hafs Kebir Ahmed b. Hafs (217/832)

11. Muhammed b. Ahmed b. Hafs (264/874)

12. EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed Harisi
Kalabazi (340/951)

13. EbG Bekr Muhammed b. Fadl Buhari (381/991)

14. Ebhi Ali Hiiseyin b. Hidr b. Muhammed en-Nesefi
(424/1032)

15. EbG Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih
Semsii’'l-Eimme el-Halvani el-Buhari (448/1050)

16. EbG Bekr Muhammed b. Ebl Sehl Ahmed, Semsii'l-
Eimme es-Serahsi (483/1090)

17. Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdiil-
kerim, Fahru’l-islam Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (493/1099)

18. Necmiiddin Eb{i Hafs Omer en-Nesefi (537/1142)

19. Ali b. Ebi Bekr Merginani (593/1196)

20. Muhammed b. Abdiissettar b. Muhammed, Semsii’l-
Eimme el-Kerderi (642/1244)

Goriildiigii gibi Hanefi fakihlerinin Semerkant Icazetname
Kolu'nda 15, 16, 17 ve 18. sirada yer alan alimler ile Buhara
[cazetname Kolu'ndaki 17, 18, 19 ve 20. Sirada yer alan alimler aymi
kisilerdir. Bu icazetname silsilesinde gecen Hanefi alimler, Sel¢uk-
lular déneminden itibaren Imam Maturidi’yi hem bir fakih, hem
de Ehl-i Siinnet’in imamu olarak kabul ve takdim eden alimlerdir.
Nitekim bu alimlerden Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii’d-Din adli
eserinin bir yerinde “Eb(i Hanife usl ve fiiru’da bizim imamimiz
ve reisimizdir®” derken; diger bir yerinde tekvin konusunu agik-
larken “Bu konuyu, Seyh Eb(i Manstir Maturidi, Stinnet ve Cemaat
Ehlinin mezhebini icad mevcuddan baskadir, icad hadis degildir,
ama ezelidir diyerek tashih edip, diizeltmistir, o, Es’ari’den daha
ustiindiir. Ebii Hanife ve ashabinin mezhebi de budur®” demektedir.
Keza Necmiiddin Omer en-Nesefi de el-Kand fi Zikri Ulemd-i Semer-

kand adli eserinde, Imam Maturidi’nin “Iki kesimin énderi, imam,

9  Pezdevi, Ebt'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin (493/1099), Ehli
Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin Golciik, Istanbul 1998, 6.
10 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 101.
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Maturidiligin Hanefilik ile iliskisi
fadil, vera sahibi, miiftii, miinazaraci, Daru’l-Ciizcaniyye’de ders
veren biiyiik bir miiderris, fikih ve nazar ilimlerinde {ist seviyede
bir alim”" oldugunu kaydetmektedir. Biitiin bunlar, Sel¢uklular
doneminden itibaren hemen biitiin Hanefi fakihlerin Maturidi'yi
imam kabul ettiklerine ve Hanefilik ile Maturidiligi birlikte yay-
diklarina delil tegkil etmektedir.

4. Hanefi alimler, imam Maturidi’nin eserlerini okuttuklart gibi
onun goriisleri dogrultusunda kiymetli eserler yazarak ve okuta-

rak Maturidi fikirlerin yayilmasina ¢alismislardir.

Hanefi alimler, grencilerine Imam Maturidi'nin eserlerini okut-
makla kalmamislar, ayn1 zamanda bazilari, Maturidi’'nin gortisleri
dogrultusunda kiymetli eserler yazarak, Maturidi'nin goriislerini
daha da sistemlestirmeye ¢alismislardir.’? Mesela Eb{i'l-Muin en-
Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edille adl1 eseri incelendiginde Maturidi'nin
isminin Oviildiigii ve goriislerine acilhim getirildigi goriilecektir.®
Bundan dolayr Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edille’si, Maturidi’nin
Kitibii't-Tevhid’inden daha sistematik ve diizenli kabul edilmistir.14

5. Hanefi dlimler, 6grencilerine Maturidiligin ve Hanefiligin temel kay-

naklarini birlikte okutmusglardir.

Hanefi fakihlerin biiyiiklerinden Ebii’l-Hasan el-Merginani bir
taraftan Nesefi'nin Tabsiwratiil Edille’sini icazetli olarak okumus,
diger taraftan 6grencilerine Hanefil fikhina dair yazdig1 el-Hiddye
adli kiymetli eserini okutmustur. Daha sonra gelen bazi Hanefi
alimler de yine ayni sekilde Tabsiratii’l-Edille ile el-Hiddye adl1 eseri
birlikte okutmuslardir. Nitekim Siileymaniye Kiitiiphanesi'nin
Fatih Boliimii Numara 2907 ve Bayazit Boliimii 3063 numaralarda
kayith olan Tabsiratii’l-Edille’nin yazma niishalariin basinda Tabsi-

ratii’l-Edille’yi okutanlarin icazet senedi bunu agik¢a gostermekte-

11 Eb(i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (537/1142), el-
Kand fi Zikri Ulemd-i Semerkand, ngr. Nazar Muhammed Faryabi, Riyad 1991, 143.
12 Fethullah Huleyf, Kitibii’t-Tevhid Mukaddimesi, 5;Yazicioglu, Maturidi ve Nesef?
de Irade Hiirriyeti, 18-24.
13 Huleyf, Kitibii't-Tevhid Mukaddimesi, 5; Yazicioglu, Imam Maturidi ve Nesef? de
[rade Hiirriyeti, 18-24.
14 M. Sait Yazicioglu, “Maturidi Kelam Ekoliiniin Tki Biiyiik Simast: Ebti Mansfir
el-Maturidi ve Ebii’l-Muin en-Nesefi”, AUIFD, C. 27 (1985), 294. 229
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dir. Burada gecen icazet senedini 6nemine binaen burada zikret-

mek istiyoruz.

“es-Seyh  el-lmam  Seyfii'l-Hak Ebii'l-Muin en-Nesefi
(508/1114), Alauddin Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ah-
med es-Semerkandi (539/1144), Muhammed b. Hiiseyin b. Nasir
Abdiilaziz en-Nstihi es-Semerkandi (570/1179 civari1), Ebii'l-
Hasan Ali b. Ebi Bekr Abdiilcelil b. Halil er-Risdani el-Merginani
((593/1196), Muhammed b. Abdiilsettar Muhammed el-Ammadi
el-Kerderl (643/1245), Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-
Buhari (615-693/1218-1293), Alauddin Abdiilaziz el-Buhéri
(730/1329), el-Hiddye'yi serh eden Siraciiddin Omer b. Ali
(776/1365) ve Hiddye okutucusu olarak meshur olan Kemaleddin
Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid (827/1423)."15

Gorildiigi gibi Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edillesi'ni icazet yoluyla
okutan alimlerden doérdiincti kisi meshur Hanefi fikih kitab1 el-
Hiddye'nin yazar1 Ebii'l-Hasan Merginani’dir. Yukarida gecen silsi-
le kaydindan Merginani’den itibaren Tabsiratii’l-Edille’yi okutan
hocalarin ayn1 zamanda el-Hiddye'yi de okuttuklar1 acikca anlasil-
maktadir. Keza bu silsilede yer alan Siraciiddin Omer b. Ali, Tabsi-
ratii’l-Edille ve Hiddye'yi birlikte okutmakla kalmamis, ayn za-
manda Merginani'nin el-Hiddye'sine bir de serh yazmustir. Yine
Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid de sadece
s0z konusu iki eseri okutmamis, ayni zamanda ¢ok meghur bir
Hiddye okutucusu olarak kaynaklara ge¢mistir.16

Yukaridaki icazet listesinde adi gecen Hanefi alimlerden
Alauddin es-Semerkandi de Tabsiratii’l Edille’yi okutmakla kalma-
mis ayni zamanda fmam Maturidi'nin Te’vildtii’l-Kur'an adl eseri-
ne serh yazmistir. O, Serhu Te'vildtii’l-Kur’an olarak meshur olan bu
eserinin girisinde, Maturidi'nin s6z konusu tefsiri hakkinda sunlari

15 Ebii'l-Muin Meymun en-Nesefi (508/1114), Tabsiratii'l-Edille fi Usilli'd-Din,
Siileymaniye Ktp., Fatih Boliimii, Nu: 2907, v. la ve Bayazit Boliimii, Nu: 3063
v. 1a; krs., Ebii'l-Muin Meymun en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, nesre
Haz. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, Mukaddime, 76, 77.

16 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, Siileymaniye Ktp., Fatih Boliimii, Nu: 2907, v. 1a ve
Bayazit Boliimii, Nu: 3063, v. 1a; krs., Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, Ankara 2004,
Mukaddime, 76, 77.
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sOylemektedir: “Bu, usfilii't-tevhid konusunda Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat mezhebinin, usiil-u fikih ve flirG-u fikih konularinda Eb#
Hanife ve ashabinin benimsedigi mezhebin Kur’an’a uygunlugunu
beyan eden muazzam bir kitaptir”?” O, ayrica Hanefi fikih ve
ustliine dair yazmis oldugu Mizanii’l-Usill an Netdici’i-Ukiil adli
eserinde de Imam Maturidi’yi hem “Ehl-i Siinnet’in reisi”'¢ hem de
“Maveraiinnehir-Semerkand Hanefi fikih ekoliiniin reisi”?® olarak
kaydetmektedir.

Oyle anlagiliyor ki, Merginani'nin el-Hiddye’sinden &nce Ne-
sefi'nin Tabsiratii’l-Edille’si ile yine meshur bir Hanefi-Maturidi
alimi olan Alauddin es-Semerkandi'nin Mizanii’l-Usill adli Hanefi
fikih kitab1 birlikte okutulmustur. Ayrica o donemde, Tabsiratii’l-
Edillenin yani sira diger Hanefi fikih kitaplarini birlikte okutan

daha pek ¢ok Hanefi alimin olmas: da kuvvetle muhtemeldir.

6. Hanefi alimlerin hemen hemen hepsi, yazdiklar1 eserlerinde
Imam Maturidi hakkinda &vgii dolu ifadeler kullanmakla kalma-
miglar, ayni zamanda Imam Azam Eb(i Hanife'nin goriislerini en
iyi bilen ve sistemlestirip yayan kisinin imam Maturidi olduguna

hitkmetmislerdir.

Mesela onde gelen Hanefi-Maturidi alimlerden Eb(’l-Muin
en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille adli eserinde agikca Hanefi alimler
arasinda Imam-1 Azam EbGi Hanife'nin goriislerini en iyi bilen
kisinin Imam Maturidi oldugunu? bu sebeple Hanefiligin bolgede
yayilmast igin bagka hig bir alim olmasaydi, Imam Maturidi'nin tek
basina yeterli oldugunu kaydetmektedir.?! Yine Nesefi, et-Temhid f
Usilli’d-Din adli diger bir eserinde ise bunu teyiden “Imam Ebfi

17 Alauddin EbG Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (539/1144), Serhu
Te'vilatii’l-Kur’an, Stileymaniye Ktp, Medine Bolimii, Nu: 179, v. 1b.

18 Alauddin Alauddin EbG Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi
(539/1144), Mizinii’l-Usiil fi Netaici’l-Ukal, Katar 1404/1984, Mizdnii'l-Usiil, 3.

19 Alauddin es-Semerkandi, Mizinii’l-Usiil, 191, 280.

20 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/162.

2 Nesefi, Tabsiratii’lI-Edille, 1/358. 231
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Manstr el-Maturidi, ustilde ve fiirida Ebi Hanife’ye en bagh in-

sanlardandi” 22 demektedir.

Necmiiddin Omer en-Nesefi (537/1142), Imam Maturidi hak-
kinda “iki kesimin énderi, imam, fadil, vera sahibi, miiftii, goriisle-
rini iyi ifade edip, savunan, Daru’l-Ciizcaniyye’de ders veren bii-
yiik bir miiderris, fikih ve nazar ilimlerinde derin bilgi sahibi bir

alim”? gibi 6viicili ifadeler kullanmaktadir.

Nureddin es-Sabini ise el-Biddye fi Usiili’d-Din adl1 kitabinda
Imam Maturidi'yi “Biiyiik Imam Ebii Mansiir el-Maturidi”>* ve
“Hiddyet Onderi, Ehl-i Siinnet’in reisi Ebil Mansilr beyyazallahu Gurre-

tehu"?5 seklinde 6vmektedir.

Hafiziiddin en-Nesefi ise Serhu’l-Miintehab fi Usilli’l-Mezheb
adli eserinde Imam Maturidi icin “Semerkantli alimlerin reisi es-

Seyhu’l-imam”2 {invanini kullanmaktadir.

Ote yandan Usfl, Fikih ve Kelam alaninda 6nemli bir Hanefi
alim olan Ibnii Hiimam (861/1457) da el-Miisdyere isimli kitabinda
“Ustad Ebi Mansiir ve Semerkant ulemas1”? seklinde bir ifade
kullanmaktadir. Ibn Hiimam'in Imam Maturidi'ye “Ustad” demesi
ve onu Hanefilige son derece bagli olmalariyla bilinen Semerkanth
alimler arasinda 6ne ¢ikarmasi da Maturidilik ile Hanefilik arasin-

daki iliskiyi gostermektedir.

Imam Maturidi’nin fikih usfiliinii yeniden insa ettigine dair
onemli bir ¢alisma yapan Siikrii Ozen’in tespitlerine gore de Imam
Maturidi'nin fikhi gortiislerini iktibas eden ¢ok sayida Maveraiin-

2 Ebii'l-Muin en-Nesefi (508/1114), et-Temhid fi Usli’d-Din, nsr., Abdiilhay Kabil,
Kahire 1407/1987, 16 vd.

2 Nesefi, el-Kand, 143.

2 Nureddin Ahmed Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabtni, (580/1184), el-
Biddye fi Usilid-Din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1982, 39, 54, 62, 71, 86, 88.

%5 Sabini, el-Bidiye, 34.

26 Hafiziiddin Ebii'l-Berekat Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Serhu’l-Miintehib, thk.
Salim Ogiit, Kahire 1988, 80, 393.

7 fbnir'l-Hiimdm Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi (861/1457), Kitabii'l-
Miisdyere, Istanbul 1979, 180.
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nehirli Hanefl fakih bulunmaktadir. Onun tespitine gore Imam
Maturidi’den iktibas yapan Hanefi fakihler sunlardir: 28

Eb{i Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debiisi (430/1039), Fahru'l-
[slam Ebii'l-Usr Ali b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi
(482/1089), Semstiileimme Eb(i Bekir Muhammed b. Ahmed b. Sehl
es-Serahsi (483/1090), Ibn Maze Sadrii’s-Sehid Hiisameddin Omer
b. Abdiilaziz ibn el-Buhari (536/1141), Alauddin EbG Bekir Mu-
hammed b. Ahmed es-Semerkandi (539/1144), Ebii'l-Hasan el-
Merginani (793/1197), Alaeddin Ebti Bekir b. Mestid el-Kasani
(587/1191) ve Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Attabi el-Buhari
(586/1190).

Biitiin bu kayitlarin Imam Maturidi'nin EbG Hanife'nin itikadi
goriislerini ¢ok iyi bildigine ve Hanefiligin s6z konusu bolgede
yayilmasinda onemli rol oynadigina acikca delil teskil ettiklerini

soylemek miimkiindiir.

7. Imam Maturidi ile Imam-1 Azam Ebti Hanife arasinda ve
Maturidilik ile Hanefilik arasindaki iliski, Hanefi olmayan klasik
bazi kaynaklarda da kabul edilmektedir.

Safi-Eg’ari bir alim olan Taceddin es-Subki (771/1370), Ta-
bakatii's-Safiiyyeti’l-Kiibrd ve es-Seyfiil Meshur adli eserlerinde Imam
Maturidi’'nin adina yer vermesine ragmen onun mezhebini Ha-
nefiyye olarak zikreder.? Ibn Teymiyye (728/1328) ise Der’ii Tearru-
zi'l-Akl  ve'n-Nakl ve Kitdbii'l-Tmin adli eserlerinde Imam
Maturidi’den Eb(i Hanife'nin takipgisi olarak bahseder.3

Hanefilik ile Maturidilik arasindaki siki iligki Selguklu tarihgi-
lerinden Ibnii'l-Cevzi tarafindan da dile getirilmektedir. Tbnii’l-

2 Sukri Ozen, Imam Méturidi'nin Fikih Usiliinii Yeniden fngasz, Istanbul 1997, 33-
34. (Bastilmamis Dogentlik Takdim Tezi) Bu konu hakkinda daha genis bilgi i¢in
bkz., Ozen, mam Maturidi'nin Fikih Usiliinii Yeniden ingast, 32-42.

2 Subki, Subki, Tactiddin Ebli Nasr Abdiilvahhéb b. Ali b. Abdiilkafi (771/1369),
Tabakatii’s-Safiiiyyeti’l-Kiibrd, nsr. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah
M. el-Hulv, Kahire 1385/1965, 111/384.

% fbn Teymiyye Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim (728/1328), Der’ii Tedruzi’l-Akl
ve'n-Nakl, ngr. Muhammed Resad Salim, Riyad 1979, I1/245; krs., ibn Teymiyye
Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim (728/1328), Kitdhii’l—fmﬁn, nsr., Hiiseyin Yu-
suf el-Gazzal, Beyrut 1406/1986, 372-373. 233
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Cevzi'nin el-Muntazam adli eserinde gegen bir kayda gore 538/1144
yilinda Hanefi fakihi Hasan b. EbG Bekir en-Nisabtiri, Sultan Me-
sud’la birlikte gittigi Bagdat'ta minberden Es’ari’ye aciktan lanet
okumus ve orada bulunan halka soyle hitap etmistir: “Saff ol, Es’ari
olma; Hanefi ol, Mutezili olma; Hanbeli ol, Miigebbihe’den olma” 3! Bu
kayitta gegen s6z konusu alim i¢in “en-Nisabtri” nisbesi ve “Ha-
nefl ol, Mutezili olma” ifadesinden Hasan en-Nisabiiri’'nin Mutezi-
le’ye muhalif Horasanli bir Hanefi oldugu anlasilmaktadir. Ebii’l-
Muin en-Nesefi'nin Horasan ve Maveraiinnehir'de itizal fikrine
sahip olmayan Hanefilerin Imam Maturidi'nin reisligini yaptigi
Semerkantl1 alimlerle ayni goriiste olduklarina dair kayit, bu sozii
sOyleyen Hasan b. Ebi Bekir'in Hanefi-Maturidi diisiinceye sahip
olduguna isaret etmektedir.?? Bu bakimdan Hasan en-Nisab{iri'nin
yukarida gecen “Hanefi ol, Mutezill olma” soziinii “Hanefi-
Maturidi ol, Hanefi-Mutezili olma” seklinde anlamak miimkiin-
diir.

Onde gelen Islam Tarihgilerinden Ibn Kesir’e gore Selguklular,
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat,® Hiiseyni'ye gore ise Hanefi mezhebi-
ne* mensuptular. Bir baska Islam Tarihgisi olan Barthold’a gére de
Selguklular, “Samanoglu devletine hakim mezhep olan ve orada
Tirkler tarafindan kabul edilmis bulunan Hanefi mezhebinin mu-
taassip koruyuculari olmusglardir... Selguk’un torunlari Islam Sul-
tanlar1 olmak sifatiyla Karahanlilar’a nispeten Islam’in ve Ehl-i
Siinnet'in daha gayretli savunucular1 olmuslardir.”? Baska bir
calismada detaylariyla ortaya koydugumuz iizere, Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi (493/1099), Ebii'l-Muin en-Nesefi (508/1114), Omer en-
Nesefi (537/1142), Alauddin es-Semerkandi (539/1144) ve Nured-

31 ibniil-Cev7, Ebiil-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (597/1200), el-
Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve'l-Umem, thk., Stiheyl Zekkar, Beyrut 1415/1995, X/344.

32 Kr§.,©zen, Maituridi’'nin Fikih Usilliinii Yeniden fngusz, 192.

3 [bn Kesir, fsmail b. Omer Imadiiddin Ebii'l-Fida (774/1373), el-Bidiye ve'n-
Nihdye, Beyrut 1990. XII/69; Ebi Abdullah Muhammed el-Azimi, Azimi Tarihi
Selcuklularla flgili Boliimler, ngr., Ali Sevim, Ankara 1988, 13.

3 Sadreddin Ebii'l-Hasan Ali b. Nasir el-Hiiseyni, (590/1194), Ahbiru’d-Devleti’s-
Selciikiyye, trc. Necati Liigal, Ankara 1943, 2.

% V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Dersleri, yay., Haz., Hiiseyin Dag, Ankara
2004, 98.
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din es-Sabtini (580/1184) gibi onde gelen Hanefi-Maturidi alimlerin
tamami Selcuklular déneminde yasamislar ve fikthta imam-1 Azam
Ebti Hanife'nin, itikatta ise Imam Maturidi'nin goriislerini yayma-

ya ¢alismiglardir.?

8. Maturidilik ile Hanefilik arasindaki yakin iliski cagdas arastir-
macilar tarafindan da kabul edilmektedir. Wilferd Madelung,
Ulrich Rudolf, Carl Brockelmann, Izmirli ismail Hakki, Montgo-
mery Watt, Ethem Ruhi Figlali ve Sonmez Kutlu gibi ¢agdas aras-

tirmacilara gore de Maturidilik ve Hanefilik birlikte yayilmaistir.3”

9. Imam Maturidi'nin yasadigi donemde Semerkant, diinyanin
onde gelen ilim ve kiiltiir merkezlerinden birisi idi. Nitekim Omer
Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulema-i Semerkand adl1 eserinde yerli halkin
yani sira Belh, Buhara, Nesef, Nisabtir hatta Bagdat gibi uzak se-
hirlerden Semerkant’a ilim 6grenmeye gelen ¢ok sayida 6grenci-
den bahsetmektedir.?® Bu kayittan anlasildigina gore Semerkant’a
okumaya gelenlerin bir kismi yetisip ilmi faaliyetlerini bu sehirde
stirdiirmiisler, bir kismi ise orada okuduktan sonra ya kendi mem-
leketlerine ya da baska sehirlere giderek, oralara Hanefi-Maturidi
kiiltiirti gotiirmiislerdir. Bu sebeple, Maturidiligin yayilisinda Se-
merkant’ta okuyan Hanefi alimlerin katkilar: biiytik olmustur.

10. Safi-Eg’arl dayanismasi karsisinda Selguklu sultanlarinin ve
Hanefi fakihlerin genelde Maturidi'nin fikirlerini benimsemis ve
desteklemis olmasi da Hanefiligin Maturidilikle 6zdeslestirilmesi-
ne yol a¢mistir. Daha sonra Selguklularin Orta Dogu ve Anado-
Iu'ya yerlesmesiyle Maturidi'nin fikirlerini benimseyip savunan

%  Genis bilgi icin bkz., Ak, Ahmet, Selcuklular Déneminne Maturidilik, Ankara,
2009, 130-176.
% Bkz., Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, 319; Rudolp, al-Maturidi und
Die Siinnitische Theologie in Semerkand, 161; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yd&nle-
riyle Maturidi”, 21, 22; Ulrich Rudolp, “Maturidiligin Ortaya Cikisi,” cev., Ali De-
re, Imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, 302, 303; Ozen, Maturidi'nin Fikih
Usilltinii Yeniden fngasz, 70; Watt, Islimi Tetkikler Islim Felsefesi ve Keldmu, 77; [zmirli
Ismail Hakky, Yeni [lmi Keldm, ngr., Sabri Hizmetli, Ankara 1981, 67.
3% Semerkant’a Buhara’dan gelen bazi kisiler i¢in bkz., Omer Nesefi, el-Kand,
Riyad 1991, 178, 242, 259, Belh’ten gelenler i¢in bkz., 143, 175, Nesef'ten gelenler
icin bkz. 145, 146, 155, 160, 162, 163, 166, Bagdat'tan gelenler icin bkz., 212, 243,
Nisabiir'dan gelenler igin bkz., 154, 177, 190, 213, 280. 235
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Maveratinnehirli Hanefi alimlerin bu bolgelere davet edilmeleri ve
onlarin egitim-0gretimde, yargida ve saray gevresinde hakim ol-
malar1 da Hanefi-Maturidi birliginin / birlikteliginin pekismesinde

onemli rol oynamistir.®

11. EbG Manstr el-Maturidi, kendisinden sonra gelen Hanefi
kelam alimlerini 6nemli dlglide etkilemistir. Bu yiizden onun go-
riisleri, nce Maveratinnehir'de, daha sonra Horasan ve diger bol-
gelerde Hanefilik ile birlikte yayilmistir.#0 Ayrica Imam Maturids,
Ebt Hanife'nin goriislerini sistemlestirdigi icin daha sonra gelen
Hanefiler, akaidde Maturidi olarak isimlendirilmislerdir. Bundan
dolay: Maturidilik ile Hanefilik adeta es anlamli iki isim*' daha net
olarak soyleyecek olursak birbirini tamamlayan itkadi ve fikhi iki
mezhebin ismi, Imam MAaturidi de, imam Azam ebu Hanife'nin
itikadi goriislerini gelistirip, sistemlestiren biiyiik bir alim olarak

kabul edilmistir.

Yukarida maddeler halinde ifade edildigi tizere Kitdbii't-
Tevhid ve Kitdbii't-Te'vilat gibi onemli eserler veren ve ¢ok sayida
dgrenci yetistiren Imam Maturidi, hem yasadig1 dénemde ve hem
de vefatindan sonra Hanefiler arasinda biiyiik itibar gormiistiir.*
Maturidi'nin eserleri ve goriisleri Hanefi alimler tarafindan nesil-
den nesile aktarilmigtir.#* Bdylece Tmam Maturidi'nin goriigleri
Semerkant merkez olmak iizere Maveraiinnehir'deki Hanefiler
arasinda yayilmaya baglamigtir. Zamanla Imam Maturidi, Ha-
nefiler tarafindan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in ileri gelen bir imamyi;
fikirleri ise “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”in goriisleri seklinde ifade
edilmistir. Bu bakimdan Maturidiligin giintimiizden yaklasik 1000
yil 6nce bugiinkii Ozbekistan’m sinirlar icerisinde bulunan Se-

merkant’ta ortaya ciktigini soylemek ve Sel¢uklulara kadar olan

3 Genis bilgi igin bkz., Ak, Sel¢uklular Déneminde Maturidilik, 112-130; krs., Wilferd
F. Madelung, “Maturidiligin Yayilist Ve Tiirkler”, Cev. Muzaffer Tan, [mam
Maturidi ve Méturidilik, Ankara 2003, 305-368.

40 Carl Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-Arab, trc., A. en-Neccar, Kahire 1991, 141-
142; Watt, Islimi Tetkikler Islim Felsefesi ve Keldmz, 77.

4 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Mezhepler, 82.

22 Genis bilgi igin bkz., Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Y&nleriyle fmam Maturidi”,
20, 21; Ak, Mituridi ve Maturidilik, 53-55.

4 Genis bilgi icin bkz., Ak, Maturidi ve Maturidilik, 47, 48, 128-158.
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Maturidiligin Hanefilik ile iliskisi
donemi de “Maturidiligin Olusum Donemi” olarak isimlendirmek
mimkindiir.#

Selcuklular déneminde ise Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (493/1099),
Ebii'l-Muin en-Nesefi (508/1114), Omer en-Nesefi (537/1142),
Alauddin es-Semerkandi (539/1144) ve Nureddin es-Sabani
(580/1184) gibi onde gelen Hanefi-Maturidi alimler yasamislar ve
onlarin tamami fikihta imam-1 Azam Eb(i Hanife’'nin, itikatta ise

Imam Maturidi'nin ismini ve goriislerini yaymaya ¢alismiglardir.

S6z konusu Hanefi alimler, Akaidii'n-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille
ve Mdturidiyye Akaidi olarak Tiirkgeye terciime edilen el-Bidaye fi
Usuli’d-Din gibi Maturidilige ait en Onemli eserleri Selguklular
doéneminde vermislerdir. Diger bir ifadeyle Selguklu Hanefi alim-
leri imam Maturidi'nin goriislerini 6gretmek igin kiymetli eserler
yazarak ve ¢ok sayida Ogrenci yetistirerek Hanefi-Maturidiligi
birlikte Ehl-i Siinnet adiyla savunup yaymaya calismislardir. Bu
bakimdan Selguklularin hakim oldugu donemi, “Maturidiligin

Yayilis Donemi” olarak isimlendirmek miimkiindiir.*

Selguklular Déneminde Maturidilik adli kitabimizda genisce or-
taya koydugumuz {izere Hanefiligin, Selguklularin 6zellikle ilk ve
orta donemlerinde hem bir fikih ekolii hem de Maturidiligi de
icine alan kelami bir ekol / mezhep olarak algilandig1 ve ayni za-
manda bu durumun hem Hanefilerce hem de diger mezhep men-
suplarinca genel kabul gordiigii anlasilmaktadir. Keza bu dénem-
de Maturidilik yerine Haneflyye isminin kullanilmis olmasi, Imam
Maturidi'nin goriislerinin EbG Hanife'nin goriislerine dayanma-
sindan ve Imam Maturidi’nin “Imam-1 Azam” ve “Imam-1 Celil”
gibi unvanlarla Hanefilerin gonliinde taht kuran EbG Hanife'nin

golgesinde kalmasindan da kaynaklanmais olabilir.

Sunu da belirtmemiz gerekir ki, yaptigimiz arastirmalar ger-
cevesinde Hanefi alimlerin hemen hepsi itikatta Imam
Maturidi’nin goriisleri etrafinda birlesmelerine ve Maturidilige ait

temel kaynaklarin ¢cogunun yine bu alimler tarafindan yazilmasina

4  Genis bilgi icin bkz., Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, Ankara, 2009, 81-95.
4 Genis bilgi icin bkz., Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, 95-186. 937
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ragmen, ilk donemlerde Maturidilik isminin heniiz kullanilmadig:
sonucuna ulastik. Buna ilaveten o donemde Maturidilik yerine
Hanefiyye, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ve Maturidi ve Tabileri gibi
isimlerin kullanildigini da tespit ettik. Bu yiizden bazi kaynaklar-
da, Maturidilik yerine bazen Hanefiyye / Hanefilik, bazen de Ha-
nefi-Maturidilik kavrami kullanilmaktadir.

Sonug olarak Imam Maturidi'nin hoca silsilesinin Ebti Hani-
fe'yve dayanmasi, Maturidi’'nin Ebli Hanife'nin fikhi ve o6zellikle
itikadi gortislerini ¢ok iyi bilmesi, bunlar1 gelistirip sistemlestirme-
si, Hanefi alimlerin Tabsiratii’l-Edille gibi Maturidiyye akaidi ile el-
Hiddye gibi Hanefl fikih kitaplarimi birlikte okutmus olmalar,
Imam Maturidi’nin eserlerini nesilden nesile aktararak okutmalari,
hatta tefsirini serh etmis olmalari, biitiin bunlardan bagka Hanefi
olmayan bazi kaynaklar ile ¢agdas arastirmacilarin konuyla ilgili
ifadeleri Imam Maturidi ile Ebti Hanife ve dolayisiyla Maturidilik
ile Hanefilik arasinda ¢ok siki bir bag olduguna kuvvetli birer delil
teskil etmektedir. Ayrica Oteden beri itikatta Maturidi olanlarin
fikihta Hanefi mezhebine mensup olduklar1 da bir gergektir. Bu
bakimdan itikatta Maturidi mezhebini benimseyenlerin hemen
tamaminin amelde Hanefi mezhebine mensup oldugunu ifade
etmek mumkiindiir. Bitiin bunlar, Maturidilik ile Hanefilik ara-
sinda ¢ok siki bir bag oldugunu agik¢a gostermektedir. Biitiin bu
degerlendirmeler 1s1ginda Maturidilik ile Hanefilik i¢in, bir biitii-
niin ayrilmaz iki parcas: gibidir veya birisi itikadi digeri fikhi ol-

mak izere birbirini tamamlayan iki mezhebin ismidir diyebiliriz.
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Abstract: Abu Mansur al-Maturidi studied with Hanafite scholars and improved
the theological views of Imam Azam Abu Hanifa. Abu Mansur al-
Maturidi is an important Hanafite fagih and a mutakallim. Some other
Hanafi scholars and he flourished the idea of Hanafite and Maturidi
School. Because of that, there is a vital relationship between them. How-
ever, in general, these relationship between two schools is not known very
well in the Islamic Thought. It is aimed to examine the relationship be-
tween these two schools of thought in this paper.
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Kiyasettin KOCOGLU"

Atif/©: Kogoglu, Kiyasettin (2010). Imam Maturidi'nin Mutezile Algisi, Milel

Ozet:

ve Nihal, 7 (2), 241-276.

Bu arastirmada, imam Maturidi’nin Mu‘tezile algisi ele alinmistir. Ken-
disine aidiyeti kesin olan ve kitliphanelerde cesitli nlshalari bulunan
Te'vilatu’l-Kur’an ve Kitabu’t-Tevhid isimli eserlerinden hareketle yapil-
mistir. Eserlerinde islam Mezhepleri Tarihi temel kaynaklarinda yer alan
baslica mezheplerden bahsetmektedir. Ancak arastirmamiz Mu'tezile ile
sinirl tutulmustur. Arastirmamizda baslica su konular tizerinde durul-
maktadir: Maturidi’nin Mu’tezile’yi konu edinme amaci, isimlendirmesi,
ele alis sekli, bahsettigi Mu’tezilt alimler, onlar ile yaptigi tartismalari,
cesitli Islami firkalar ve Islam ici kabul edilmeyen gesitli dinler ve firka-
lar ile Mu’tezile arasinda kurulan benzerlikler ve Mu’tezile’ye yonelttigi
elestiriler. Maturidi, Mutezileden kabul ettigi Hasan el-Basri, Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf, Eb( Ali el-Ciibbaf, ibr ahim b. Seyyar en-Nazzam, Cafer
b. Harb, Eb{‘l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi, Ebl Isa el-Verrak, Ibnu’r-
Ravendl, Eb( Bekir el-Asamm, Muhammed b. Sebib, Ahmed b. Sehl,
Eb( Zeyd el-Belht (8. 322/934), Omer el-Bahiltyi gesitli konularda eles-
tirmektedir. Ancak el-Kabi en cok elestirdiklerindendir. Arastirmada
Maturidi‘nin Mu’tezile’ye algisi tespit edilmeye calisiimistir. Bu baglam-
da onun hemen her konuda Mutezile’ye yonelttigi elestiriler detaylandi-
rilmadan deginilmistir. Sonugta ise varilan kanaatler 6zetlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Ehl-i Stinnet, Mu’tezile, islam Mezhepleri.
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Giris

Bu ¢alismada Maturidi'nin Mutezile algis1 kendi eserlerinden ha-
reketle ortaya konmaya calisilacak olup, elde edilen verilerden
olusan Maturidi'nin yaklasimi yasadig1 bolge, dénem sosyo- kiil-
tiirel ve siyasi vb. sartlar baglaminda degerlendirilecektir. Mutezi-
le’ye yonelttigi elestirilerin kisa degerlendirmeleri yapilacak ol-
makla birlikte, karsit kaynaklardan mukayesesi daha kapsamh ve
hacimli bir ¢alisma konusu oldugundan burada yer verilmeyip
bagka bir arastirmanin konusu olarak planlamaktayiz. Konumuzu
dogrudan ilgilendirmedigi halde Maturidi'nin, tarihsel siireci ve
ilmi kisiligi vb. konulara gerektigi 6l¢iide deginilecektir.

Genel kabul edilen goriise gore 333/944 yilinda vefat ettigi! bi-
linen Imam Maturidi Maveraiinnehir’in icerisinde yer alan ticari ve
ilmi merkez Semerkand sehrinde yasamistir.2 Maturidi'nin ailesi
hakkinda elimizde hentiz bilgi bulunmamaktadir. Maturidi, ilim
elde etmeye miisait, dini ve entelektiiel diizeyi yiiksek bir ortamda
yasamis® ve Samanogullar’'nin Maveratinnehir’de hiikiim stirdiik-
leri bir dénemde, onlarin islami ilimlere olan hizmetlerinden bii-
ylik Olglide istifade etmistir. Yetismesinde bulundugu bélgenin
sosyal ve siyasi siik(ineti 6nemli rol oynamistir. Hocalart Muham-
med b. Mukatil er-Rdzi (0.248/862)*, Ebu Nasr Ahmed el-Iyazi (6.h.IIL

1 Kasim b. Kutluboga, Tacu’t-Terdcim fi Tabakiti’l-Hanefiyye, Bagdat, 1962, s. 59;
Muhammed b. Abdulhay el-Leknevi; Beyrut, ts., s. 195; Kinalizade Ali Efendi,
Tabakdtu'l-Hanefiyye, Stileymaniye Ktb,, Hact Mahmud Efendi nr., 4662, vr., 8b;
Bebek, Adil, Maturidi’de Giinah Problemi, Ragbet Yay., ist, 1998, s. 18-19; ima-
moglu, M. Ragib, Tmam Ebu Mansur el-Méturidi ve Te'vildtu’l-Kur'an’daki Tefsir
Metodu, D.1.B. Yay. Ankara, 1991, s. 14; er-Rahman, Miistefiz, Te'vildt'u-Ehl-i Sii-
nesine fngilizce Onsiz ve Tiirkce Terciimesi, Bagdat 1983 /1404, iISAM Ktp. Tsnf.
No0:2971211 MAT.T., s. 16.

2 Bkz. Barthold,W., Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Cev. D. Yildiz, Ist., 1981, s. 83,
108-110; el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Kahire, 1323/1906, C. 3. s. 279-283; El-
Makdisi, Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el Bessari, Ahsenii’t-
Tekasim fi Marifeti’l Ekdlim, Thk. J. Geoje, Leiden, 1906, s. 271; Tiirk Ansiklope-
disi, “Mdverdiinnehr” Mad. M.E. Basimevi, C. 23, s. 333, er-Rahman, a.g.e. s. 13.

3 Allard, Michel, S.J., Le Proble'me Des Atributs Divins, Editions De L’imprimerie
Cathologue, Beyrouth, 1965, s. 420.

4+ ez-Zehebi, Hafiz, Mizanu'l-I'tiddl, Thk, Ali Muhammed el-Beccavi, Tabakatu’l-
Ula, el-Kahire, h. 1382, C.4, s. 47; Sezgin, Fuad, Geschichte des Arabischen Schrift-
tums, Leiden, 1967-1984, C. I, s. 436;. el-Harbi, Ahmed b. Avdullah b. Dahli’l-
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asrin baslar1)’, Nusayr b. Yahya el-Belht (6.268/881), Ebu Bekr Ahmed
b. Ishak b. Salih el-Ciizcdni (Oliim tarihi bilinmiyor)” Miirci akideyi
benimsemis, Ebu Hanife ekoliine bagli alimlerdir. Boylece
Maturidi-Ebu Hanife arasinda fikri iliski hocalar1 vasitasiyla da

kurulmus olmaktadir.8

Maturidi'nin eserlerinde yer verdigi mezheplere, 6zellikle de
Mu'tezile’ye bakis1 bir anlamda Semerkand’da var olan ve kaynak-
larda Ehl-i Siinnet Miirciesi® olarak tanimlanan Hanefi-Maturidi
cizgisinin Mu'tezile’ye bakisini yansitirken, bir bagka agidan da h.
IV. asirda Semerkand ve bolgesindeki Mutezile’nin varliginin nice-
lik ve niteligi hakkinda da bilgiler vermektedir. Dolayisiyla
Maturidi'nin eserlerinde yer alan gesitli mezheplere yonelik veriler

Islam Mezhepler Tarihi agisindan 6nem arz etmektedir.

Lahibi, el-Maturidiyye, Daru’l-Asime, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Suudiyye, h.
1413, 100-101; er-Rahman, a.e., s. 19.

5 Nesefl, Ebu'l-Mu’'in Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usilli’d-Din,
Haz., H. Atay, DiB. Yay., C.1, s. 471-472; es-Sem’ani, Ebu Said Abdulkadir, el-
Ensab, thk, Abdurrahman b. Yahya, Beyrut, 1980, C. VI, s. 103-104;er-Rahman,
a.g.e., s.18; el-Harbi, a.g.e,, s. 101-102.

¢ Hac Halife, Kesfii'z-Ziiniin, Ist., 1979, 11/ 1406; ismail Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin,
Ist, 1960, 1/46; Beyadsi, Isdretii’l-Merdm, Kahire, 1368/1949, s. 23; el-Harbi, a.g.e., s.
103.

7 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, F. Huleyf, “Mukaddime”, s. 3-5; Nesefi, Tabsira, C.1., s.
468-474; Beyadi, f§ﬁretii’l—Merﬁm, s. 23; el-Harbi, a.g.e. s. 102; Ozde§, Talip, Tmam
Maturidi’nin Tevilatu Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi Agistndan Tahlil
ve Tanmimi, Erciyes Unv. SBE. Doktora Tezi, Kayseri, 1997, s. 24; imamoglu,
a.g.e., s. 13-19.

8 Bkz., Luknevi, Muhammed Abdulhay el-Hindi, Feva’idii’l-Behiyye, Misir, 1906,
s.195; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza b. Muhammed el Hiiseyni, Kitabu'l-
ithafu’s-Saade, thk. Ahmed b. Sutid es-Siyabi, Misir, 1311, C.2, s. 5; Kutlu, S6n-
mez, Tiirklerin fslamla;;ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV. Yay. Ankara, 2000,
s. 274; Ozde§, a.g.e., s. 24; Rudolph, Ulrich, Al-Maturidi Und Die Sunnitiache The-
ologie in Semarkand, E.]J. Brill Leiden, Newyork, Koln, 1997, s. 160. Ek. 2-3.

9  Ebu Hanife ve onun fikri gelenegine ayrica “Stinnet Miirciesi” (, Muhammed b.
Abdiilkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, thk., Usayr Ali Mehna-Ali Hasan Fafr, Beyrut,
Libnan, 1996, C.1, s. 164; “Halis Miircie” (, el-Milel ve’n-NihalMilel ven-Nihal,
C.1, s. 162; " Ebw’l-Hasan Ali b. Ismail, Makaldtu'I-Islimiyyin ve [htildfi'l-Musallin
thk., Muhammed, Muhyiddin Abdu’l-Hamid, Beyrut, 1995, . 1, s. 219 dipnot 1;
“Fukaha Miirciesi” (Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye, thk., Abdusselam Muhammed
Harun, Beyrut, 1991, s.147; Izmirli, fImi Kelam, s. 85-86); “Mahmud Miircie”
(Maturidi, Ebu Mansur, Tevildt, Topkap1 Sarayi, Medine Kismi, No. 180, s.15.
(Not: Bu eser bundan sonra “Te’vilit, Medine” olarak zikredilecektir.)’de de-
nilmektedir. 243
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A. Mituridi'nin Eserleri Ve Mu’tezile’ye Yaklasimi

Kaynaklarda Maturidi’ye isnad edilen yirmiye yakin eser maalesef
gliniimiize ulasmamuistir. Eserlerinden bazilar1 Orta Asya'nin ytik-
sek 6gretim kurumlarinda asirlarca, biiytiik bir dikkat ve hiirmetle
ders kitabr olarak okutulmustur. Eserlerinden en az ii¢tiniin Ala-
addin Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebu Ahmed es-
Semerkandi (6. 540/1145), Necmeddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi
(0.537/1142) ve Taceddin es-Subki gibi kisiler tarafindan ya serh
veya hasiye ya da muhtasar1 hazirlanmistir. Te'vildtu’l-Kur'an ve
Kitabu't-Tevhid gibi iki onemli eserinin yazma olarak elimizde bu-
lunmasi da bizim igin siirur kaynagidir. Maturidi'ye, kaynaklarda
¢ok sayida yapilan kitap atiflar1 biiyiik bir karmasa dogurmustur.
Tespit edebildigimiz eser isimlerine!® bakildiginda Mu’tezile,
Maturidi igin 6nemli bir problemdir. Kitabu't-Tevhid ve Tevildt'ta
yogun bir sekilde yer almakta olan Mu'tezile, heniiz elimizde bu-
lunmayan, kaynaklarda zikredilen eserlerinde de 6nemli derecede
yer aldigi isimlerinden anlagilmaktadir. Ornegin: Reddii Evéili’l-
Edille 1i'l-Kd'bi, Reddii Tekzibi’l-Cedel 1i’'l-Kibi, Reddii Usiili-Hamse 1i’l-
Bahili, Reddii Kitabi’l- Kabi fi Va'idi’l-Fiissdk, Beyinu Vehmi’l-
Mu'tezile. Zikredilen isimler, eserlerin reddiye mahiyetinde oldu-
gunu gostermektedir. Reddu Kitabi'l- Imame li Ba'di’r- Ravifiz ve er-
Redd “ala’l- Kardmita isimli eserleri dikkate alindiginda benzer red-

diyelerin diger firkalar iginde oldugu goriilmektedir.

Maturidi, Bagdat ve Basra Mu'tezilesi’'nin 6nde gelenlerinden
bahseder ve goriislerine yer verir. Bunun sebebini de “Ihtiyag his-
setmedigim halde Mu'tezile’ye ait goriislerden bahsetmemin sebe-
bi: Onlarin goriisleriyle Tevhidi kanitlay1p inkarcilarin karsit fikir-
lerini bertaraf etmenin miimkiin olmadigini1 géstermek ve Tevhid

hakkinda ileri siiriilen fikirlerden isabetli olanin bagkalarinin go-

10 Bu listeler igin bkz., Nesefi, Tabsira, C. I, 5.472; Kesfii’z-Ziiniin, C. 1, s. 262, 335,
518; 11, 1406, 1408, 1573, 1782; er-Rahman, a.g.e. s. 23, Islam Ansiklopedisi, “Ma-
turidi” maddesi, Maarif Basimevi, Istanbul- 1957, C. 7, s: 405; et-Tanci, Mu-
hammet b. Tavit, “Ebu Mansur el-Maturidi” AUIF. Dergisi, 1955, C. 1V, s. 8-10;
Yeprem, Saim, rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, Ist.,, 1984, s. 260-263; Matu-
ridi, Kitabu't-Tevhid, s. 16-17.
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rigleri oldugunu ortaya koymaktir”!! seklinde agiklamaktadir. O,
Mu'tezile’'nin goriislerini “Mu’tezile”, “Mu’tezile’'nin ¢ogunlugu”
veya “Mu'tezile’den bazilar1” olarak dile getirmektedir.
Mu'tezile’'nin gortislerini genelde karsilikli tartisma tislubu igeri-
sinde, bazen de kaynak belirtmeden fikirleri zikredip elestirmek-
tedir. Basra ve Bagdat Mu'tezilesi'nin bir¢ogundan bahsetmesine
ragmen, omriiniin 6nemli bir kisminda Mu'tezili olan Eg’ari’den
hi¢ bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir. Maveraiinnehir'den digar1 ¢ik-
t1g1 bilinmeyen Maturidi'nin bu bilgilere nasil ulastig1 kaynaklarda
yer almamaktadir. Eb(i'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi ve Ebti Zeyd el-
Belhi gibi hayatinin bir kismin1 Maveraiinnehir bolgesinde geciren-
ler miistesna tutulursa, Basra ve Bagdat bolgesinde yasayanlarin
fikirlerinin Maturidi’nin yasadig1 bolgeye nasil ulastigi, kaynaklar
cercevesince heniiz aydinlatilamadigindan daha detayl bir aras-
tirmay1 gerektirmektedir. Ancak bunun cevabr Mu’tezile'nin Ab-
basiler zamaninda yiikselis ve ¢okiis donemlerinde aramak bizi

olumlu sonuglara gotiiriir kanaatindeyiz.

Mu’tezile’nin, Vasil b. Ata’'nin dai olarak gonderdigi Hafs b.
Salim ile Mavaraiinnehir bolgesine geldigi bilinmektedir. Hafs'in
Tirmiz'de mescitte tertip edilen ilim meclislerine katildig1 ve Cehm
b. Safvan ile tartismalar yaparak onu susturdugu, bunun sonucun-
da da Cehm’in Ehl-i Hakk’'in yani Mu'tezile’nin goriislerini benim-
sedigi, ancak Hafs'in geri donmesinden sonra tekrar eski goriisle-
rine dondiigi'?, Cehm’in Senevilerle yaptig1 tartismalarda zaman
zaman Vasil b. Ata’dan yardim istedigi rivayet edilmektedir. Bu
bilgiler dogru kabul edilirse Hafs'in, dolayisiyla Mutezili diisiin-
cenin Cehm’in 6liim (128/745) tarihinden oOnce Tirmiz'e girmis

oldugu anlasilmaktadir.’

1 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 204-205.
12 fbn-i Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabdkdtu’l-Mu'tezile, thk., S. D. Wilzer, Beyrut,
1988, s. 32
13 Kutly, a.g.e., s. 166. 245
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Cahiz, Halife Memun'un hocast Siimame b. Egres'in
(0.213/828)'* Horasan ve Maveraiinnehir bolgesine yapilan akinlara
katildigin1 ve Tiirklerin elinde bir siire esir kaldigini belirtir.1>
Siimame’nin Seneviyye'nin fikirlerini iyi bilen birisi olmasindan
dolayi, onlarla yapilacak tartismalarda danisman olarak gonderil-
mis olmast muhtemel goriinmektedir. Bundan o6nce ise Harun
Resid Stimenilerle tartismasi i¢in Muhammed b. Abbad b. Es-
Siilemi’yi bu bolge iizerinden Sind’e gonderdigi ancak onun bol-

geye ulasamadan 6ldiigii bilinmektedir.16

Abbasiler zamaninda Mu'tezile'nin zirvede oldugu, 6zellikle-
de fikirlerini zorla kabul ettirmeye calisti§1 bir dénemde, yoneti-
min kendi fikirlerini yaymak i¢in buralara dailer gondermis olmasi
miimkiinse de, Mu'tezile'nin baskisindan kacan karsit fikirli insan-
larin bolgeye gelmeleri ve olumsuz bir propaganda yapmis olma-
lar1 da muhtemeldir. Ancak bu konuyla alakal1 yeterli bilgiye he-

niiz ulagilamamistir.

Bir bagka ihtimal ise Abbasi halifesi el-Miitevekkil h. 234 y1-
linda Kur’an’in mahliik oldugu anlayisin iptal edip resmi olarak
mihneyi kaldirmasi ve devletin 6nemli mevkilerinden Mu’tezile'yi
uzaklastirarak Hadis taraftarlarini getirmesi ve Mu'tezill ulemay1
diglamas1 sonucu, onlar da goriislerini yaymak igin hilafetin mer-
kezinden uzak bolgelere gittiler. Bolgede EbGi’'l-Kasim el-Belhi ve
Eb(i Zeyd el-Belhi olmak {izere iki Mu'tezili isim 6ne ¢ikmaktadir.'”

Ebti'l-Kasim el-Belhi, (6.319/931) bolgede yetismis Bagdat
Mu'tezilesi alimlerindendir. Ka’bi, Belh'e geri dondiikten sonra da
fikirlerini yaymaya devam etmistir. Ancak Belhliler tarafindan pek

sevilmemesine ragmen Nesef'te fikirlerinin 6nemsendigi goriil-

14 Sumame b. Esres, Sumamiyye firkasinin lideridir. bkz., el-Bagdadi, Ebu Mansur
Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev., E. R. Figlali, TDV. Yay., Ankara,
1991, s. 125.

15 el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin
Faziletleri, Cev. R. Sesen, Ankara, 1988, s. 75-16.

16 Kutly, a.g.e, s. 167.

17 el-ééﬁ, Belkasim, Ebii Mamur el-Mdaturidi Hayatuhu ve Arauhu, Daru’t-Tiirki,
Tunus, 1989, s. 38.
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mektedir.’® Maturidi'nin pek c¢ok konuda fikirlerini eserlerinde
tartismasi ve hakarete varan elestirilerde bulunmasina bakilirsa
K&'bi'nin goriislerinin ciddiye alindig1 anlasiimaktadir. Ka’'bi'ye ait
oldugu iddia edilen Tdrihii’l-Belh, Tdrih'u-Nisdbiir, Fusiilu’l-Hitdbi
fi'n-Nakz ald mi Tenebbe bi Horasan, Mehdsinu Horasan gibi eserler-
den’, Ka’bi'nin’de bu bolgeyi iyi bildigi, dolayisiyla bolgeyle bag-
lantilarinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu bilgilerden hareketle Maturidi’'nin Mutezili 6nde gelenle-
riyle bizzat veya eserleriyle nasil baglanti kurdugunu tam ortaya
¢ikarmasa da yasadigr donemde bolgede Mu'tezili fikirlerin varli-

g1 6grenmekteyiz.
B. Maturidi’nin Eserlerinde Bahsettigi Mu'tezili Alimler
a. Hasan el-Basri

Ebu’l Kasim el Ka’bi'nin Mu’tezile'nin Basra ekolii icerisinde?, Ibn
Murtaza'nin ise Mu'tezile'nin {iclincii tabakasindan saydigi ve
Tabiin'un  efendisi olarak bahsettigi?? Hasan el-Basri,
Maturidi'nin’de Tevilit ‘da en ¢ok bahsettigi kisilerdendir, ancak
Hasan el-Basri'yi Kitabu't-Tevhid’'de tespit edemedik. Onun fikirle-
rini, bazen Mu'tezili fikirler icerisinde degerlendirip elestirir??,
bazen de Mu'tezile’den ayrildig1 noktalardan bahsederken ele
almaktadir. 2 Maturidi, onun fikirlerini kendi fikirlerine temel
olarak veya irdeledigi konuyu agiklamak amaciyla olumlu olarak

da kullanmistir.

18 Eb(Yl1-Kasim el-Ka'bi, “Bibu Zikri’l-Mu'tezile”, Fazlu'l-I'tizdl ve Tabakitu'l-
Mu'tezile s. 44.
19 Fazlu’l-I'tizdl ve Tabakdtu’I-Mutezile, s. 50-51.
20 Ka’'bi, Babu Zikri’l-Mutezile, s. 86.
21 Ibn-i Murtaza, Tabdkitu’l-Mutezile, s. 33.
2 el-Maturidi, Ebu Mansur, Te'vildt, Siileymaniye Ktp, Hamidiyye Kismi No:30,
(Not Bu eser bundan sonra “Tevilit, Hamidiyye” olarak verilecektir), 178a,
180b, 322a, 170a-b; Te'vilit, Medine, 186a, 194b, 197b, 385a.
23 Te'vilit, Medine, 178b-179a,327a-327b; Te'vilit, Hamidiyye, 164-a-b. 247
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b. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf

Tespit edebildigimiz kadariyla, Maturidi Ebu’l-Huzeyl Allaf'tan
Tevilit'ta {i¢ yerde “Imamu’l-Mu'tezile Ebu’l-Huzeyl”2, “Allaf”>
ve “Ebli Huzeyl Allaf”?% olarak bahsetmekte ve onu Mu'tezile'nin
onde gelenlerinden birisi olarak gormektedir. Eb(i Huzeyl'in
“Cennetin ve Cehennemin belli bir zamanda, bagka bir hale déne-
cegi”, “Allah dilerse diledigi kimsenin azabinda, lezzetinde, nime-
tinde artirmaya gii¢ yetiremeyecegi”, goriislerini Maturidi, “Ce-
hennem azabi biraz olsun onlardan hafifletilmez.” (35. Fatir, 36),
“Orada ebedi kalicidirlar ve onlar bir dost ve yardimc da bula-
mazlar.” ( 33.Ahzab, 65), “Allah sakinanlar1 basarilarindan dolay1
kurtarir.” (39. Ziimer, 61) ayetlerini delil getirerek elestirmekte-

dir.?
c. ibrahim b. Seyyar en-Nazzam

Eb(i Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, Basra Mu'tezilesi'nin
onde gelenlerinden birisi olup, Nazzamiye firkasinun reisi olarak
kabul edilmektedir.?® Gengliginde Seneviyye ve Siimeniyye grup-
lar1 ile yakinlik kurmus; Hisam b. el-Hakim er-Rafizi’ye meyil et-
mistir.?? Maturidi’nin eserlerinde Nazzam ile alakal: bilgilerin ¢o-
gunlugu Kitdbu't-Tevhid’de gecmektedir. Te'vildt'ta ise insanla ala-

kal1 baz1 goriigleri zikredilerek elestirilmektedir.

Maturidi, Nazzam’in “insan, cisme girmis latif birlik varliktir”

goriisiinii, “Ey insanlar Rabb’inize kulluk ediniz...” (2.Bakara, 21)

2 Te'vilit, Hamidiyye, 463a; Ebti Bekr Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Ahmed Semerkandi, Serhu te'vilati’l-Matiiridi, Topkap1 Sarayi, Medine Kismi
No: 179, (Not: Bu eser bundan sonra “Tevilit, Serh” olarak verilecektir.), ( 773b.

% Te'vilit, Hamidiyye, 426b; Te'vildt, Serh, 713b-714a.

2 Te'vildt, Hamidiyye, 435b -436a; Te'vilit, Serh, 730a.

27 Genis bilgi icin Bkz. Te'vildt, Hamidiyye, 463a, 426b, 435b-436a; Te'vilit, Serh,
730a, 713b-714a, 773b.

28 Bkz. Maturidi, Ebu Mansur, Kitdbu't-Tevhid, Nsr., Thk., ve Takdim, F. Huleyf,
Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, (Not: Bu eser bundan sonra “Kitdbu't-Tevhid, F. Hu-
leyf” olarak verilecektir.) s. 188-189 dipnot 202; fbn-i Murtaza, Ahmed b. Yahya
el-Murtaza, el- Miinye ve’l-Emel, Nsr., Isamiiddin Muhammed Ali, iskenderiye,
1985, s. 47-49; Bagdady, el- Fark, s. 113, 141.

2 Bagdadi, ei-Fark, s. 95-110; Bkz: Sehristani, el-Milel, C.1, s. 67-74
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gibi ayetler insanin goriinen varlik oldugunun delilidir®, bu ayet-
lere muhatap olan insan bizim de tavsif ettigimiz goriinen (goriin-

diigii haliyle olan) insandir® diyerek tenkit etmektedir.

Maturidi, Dehriyye'nin goriislerini elestirirken, Nazzam’in
Aristo ve taraftarlarina yonelttigi elestirilere de yer vermistir.
Nazzam’a gore kuvvetin heyulaya doniistiiriilmesi arazlarin olus-
masina sebep teskil etmisse, arazlar renk, tat, sicaklik, yumusaklik
ve benzeri nitelikler olup, hepsi ayni anda ve ayrica tek yonden
seyreden bir hareketle degil cok yonden olusur. Yonlerin tamam
altidir, ancak on ikiden ¢ok araz tesekkiil edebilmektedir.

YoOnlerin altt olmasina karsin on ikiden de fazla araz tesekkiil
etmesinin ¢eliski oldugunu ileri siiren Maturidi, arazlarin olusmasi
kuvvetin heyulaya doniistiiriilmesiyle degildir, ¢iinkii doniistiirme
bir yonden olabiliyorken, arazlar birden fazladir®> diyerek

Nazzam’1 elestirir.

Nesnelerin ezelde olusmasi konusunda Siimeniyye'nin gortis-
lerine karsi Nazzam’'mn yonelttigi elestirilerden bahseden
Maturidi'ye gore, bu tiir bir zahmete katlak faydasiz davrams ve
sozlerdir. Bu konuda sdylenmesi gereken sey, ad1 gegen nesnelerin
olduklar1 gibi yaratildiklarin1 ve mevcut yapisal 6zelliklere sahip
kilindiklaridir. Bazi cisimler gokte ucar, bazilar1 suda yiizer, bazi-
lar1 da yerytiziinde yiiriir. Biitiin konularda illet bulma ¢abasinda
girmek alemlerin Rabbi'ne tahakkiim etmeye kalkismak, izin ve-
rilmeyen ve insan kavrayisinin disinda kalan hususlar: irdelemek-
tir. Bunlar tipki maddi konularin (a’yan) irdelenmesinde oldugu
gibi dinin, agiklanmasinu iistlendigi hususlar tiiriinden degildir.

diyerek Nazzam': elestirmektir.

30 Te'viidt, Medine, 700a.

31 Te'vilit Medine, 700a; Te'vildt, Hamidiyye, 544a-b.

% El-Maturidi, Ebu Mansur, Kitdbu't-Tevhid, Yayma Hazrlayan: B.Topaloglu-
Muhammet Arugi, ISAM Yay., Ankara, 2003, (Not: Bu eser bundan sonra
“Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi” olarak verilecektir), s. 228 -229. 249
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d. Eba Ali el-Ciibbai

Maturidi, Ciibbalyye firkasinin da reisi olarak kabul ettigi Ciibbai
ile alakali ¢ok fazla bilgi vermemektedir. Burada bahsedilen
Cubbai’'nin Eb{i’l Ali el- Cubbal mi yoksa oglu Ebl Hasim el
Cubbai mi? oldugu konusu da acik degildir. Maturidi, Mu'tezili
Cafer b. Harb ve Eb{i Bekir el-Asam’in fikirleri ile Cubbai'nin fikir-
lerini birlikte degerlendirmektedir.?® Cubbai hakkindaki, “Onlar-
dan (Mu'tezileden) bazilar1 da soyle dedi”? seklindeki ifadesi ile
onu Mu'tezile’den saydig1 anlasilmaktadir.

Cubbai”nin “...Allah siiphesiz yalanci ve nankor insan1 dogru
yola iletmez.”( 39. Ziimer, 3) ayetinin, “Diinyada yalanci ve nan-
korliik edeni ahirette Cennetin yoluna eristirmez veya dalaletinden
dolay1 kisiyi hidayete ulastirmaz, olarak anlasilmasi dogru olur”,
goriisiinii Maturidi, “Allah zalimleri hidayete eristirmez.” (2. Ba-
kara, 258), “Allah kafirleri hidayete eristirmez.” (2. Bakara, 264)
ayetlerini delil getirerek soyle elestirmektedir. Allah kiifrii secece-
gini bildigi kimseye kiifrii ve dalaleti secim aninda hidayet ver-
mez, onu hidayette basarili kilmaz ve kiifrii se¢cim aninda da yar-
dim etmez. Fakat onu basarisiz kilabilir. Yani, Allah kiifrii ve zul-
mii sectikleri zaman onlar1 dogru yola iletmez. Allah kiifiir isleyen
birisinin kiifiir fiilini yaratmaz ancak o fiili yaratir. Fakat failin
secip yaptig1 her fiili yaratir. Kafirin fiilini kiifiir olarak, miihtedi-
nin fiilini de hidayet olarak yaratir. Biitiin fiilleri failin sectigi ve

yaptig1 sey iizere yaratir.®

“..Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uy-
mus ve isi hep asirilik olan kimseye itaat etme.” (18. Kehf, 28) aye-
tinin zahirindeki sekliyle anlasilmas: gerektigini, Allah kalplerin-
deki kiifiir dolayistyla, kiifiir zulmetini yaratt1 veya yaptiklar: kii-
fiir dolayisiyla onlari rezil etti, diyen Maturidi, ayetle ilgili
“Mu’tezile’den bazilarimin goriisii” olarak zikredip sonra Ciib-
bat'ye atfettigi “kalbini bizi anmaktan gafil buldugumuz kisilere

uyma” yorumunu elestirmektedir. Maturidi'ye goére bu yorum

3 Te'vildt, Medine, 578a; Te'vilit Hamidiyye, 457b; Te'vilit, Serh, 1464a
3 Te'vildt, Medine, 379b-380a; Tevilit, Hamidiyye, 318a-b.
35 Te'vilit, Medine, 578a, 457b.
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liigat acisindan dogrudur. “Onlarla savastik, fakat onlar1 zayif
bulmadik, onlara sorduk ama onlar1 bos bulmadik, gibi sozler
Ciibbal'nin te’vilidir. Onun i¢in bu siganin liigatte biitiin fiillerin
anlami i¢in ayni sekilde miimkiindiir. Eger bir kisim i¢in denilen
sey bir baskasi i¢in dogru olmaz da zikredildigi gibi olursa “bizi
anmaktan alikoydugun kimseye tabi olma” seklinde olur ve bizi
zikretmekten gafil olarak buldugun kimse anlamina gelir. Ciinkii
gafil olarak buldugun kimseye tabi olmak nehy edilmistir. Ancak
Allah’in kimi gafil olarak buldugunu kisi bilmez, kendi nefsiyle
gafil olan ancak kendini bilir. Bize gore zikredilen manadan bir
nehyedilme yoktur. Bu da onlarin tevillerinin fasid ve hayalden

ibaret olduguna delildir.36

“Ey Muhammed, sen sevdigini dogru yola iletemezsin.” (28.
Kasas, 56) ayetiyle ilgili Ciibbai'nin “Hz. Peygamber onu Cennete
girdirmek icin hirs gosterdi ve (Ey Muhammed), sen onu Cennete
sokacak Cennet yoluna ulastiramazsin” seklindeki yorumu
Maturidi, hidayet beyan anlaminda kabul edilirse, bu Rasulul-
lah’in gili¢ yetirebilecegi bir seydir ve bunu zaten yapmustir, diye-
rek detaylandirmadan elestirir. 3

e. Cafer b. Harb

Maturidi, Bagdat Mu'tezilesi'nden kabul edilen Cafer b. Harb’dan
Kitdbu't-Tevhid'de sadece bir yerde® Te’vilat'ta ise pek ¢ok konuda
fikirlerinden bahsetmekte ve elestirmektedir.

Cafer b. Harb’in fikirleri bazen Ka’bi’'nin3®, Eb{i Bekir el-
Asamm’in®, Ciibbai’nin% ve Eb( Bekir el-Kisai'nin# fikirleri ile
birlikte ele alinirken pek ¢ok yerde de tek basina ele alinip elesti-
rilmektedir. Maturidi, Mu'tezile’nin kendi igerisinde ihtilaf ettigi

konular1 verirken Cafer b. Harbin fikirlerine de yer vermektedir.*

% Te'vildt, Medine, 379b-380a; Tevilit Hamidiyye 318a-b.

3 Te'vildt, Medine, 489b; Te'vilit, Hamidiyye, 396a.

3 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 257

3 Te'vildt, Medine, 182a-b; Te'vildt, Hamidiyye, 166a-167b.

40 Te'vildt, Medine, 725b; Te'vildt, Hamidiyye, 563b-564a; Te vilit, Serh, 952b.

4 Te'vilit, Hamidiyye, 164-a-b; Te'vilit, Medine, 178b-179a.

2 Te'vilit, Hamidiyye, 164-a-b; Te'vilit, Medine, 178b-179a.

3 Te'vilit, Hamidiyye, 178a; Te'vildt, Medine, 194b. 251
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Genel olarak, hidayet*, Allah’in her seyi bilmesi*, mahliikatin
tiillerini Allah’in yaratmasi* seytanin inanmayanlara dost kilinma-
s1# gibi konularda Cafer b. Harb’in fikirlerini degerlendirilmekte-
dir.

f. EbiI’'l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi

Mu’tezile’'nin 6nde gelen imamlarindan olan Ebu’l-Kasim el-Ka'bi,
Ka'biyye'nin reisi kabul edilir. Asil ad1 Ebu’l-Kasim Abdullah b.
Muhammed el-Ka'bi el-Belhi’dir. Belh sehrine nispetle Belhi, Beni
K&'b’a nispetle de Ka’'bi denilmektedir. Horasan ve Maveraiinnehir
civarinda Belh’te diinyaya geldi. Bagdat Mu’tezilesi'nin 8. tabaka-
sindan kabul edilen Ka'bi, el-Hayyat'in talebesi olmus, uzun stire
Bagdat'ta kaldiktan sonra dogdugu bolgeye geri donmiis, Nesef'te
bir mektep kurmus ve Belh'te vefat etmistir.* Ismail Pasa el Bag-
dadi, Ka’bi'nin ayni zamanda Hanefi oldugunu da sdylemekte-
dir.# O hayatinin son senelerini asil memleketi olan Belh'te gecir-
di.® Dogum tarihi Cafer el-Miistagferi'nin Lisanu’l-Mizan isimli

eserinde h. 273 olarak verilmektedir. Belh’te 6ldiigli rivayet edil-

4 Te'vildt, Medine, 178b-179a, 182a-b205a; Te'vildt Hamidiyye, 164-a-b, 166a,167b,
168a.

4 Te'vildt, Medine, 725b; Te'vilidt, Hamidiyye, 563b-564a; Te vildt, Serh, 952b.

46 Te'vildt, Serh, 953a.

4 Te'vilit, Hamidiyye, 178a, Te'vilit, Medine, 194b.

48 Bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 131-132; Fazlu'l-I'tizdl,, s. 44-46; Zehebi, Imam Sem-
seddin Muhammed Ahmed b. Osman (6: 1374/748), Siru Aldmu'n-Niibeld, thk.
Su’ayb el-Arnavud Ekrem el-Busi 14.Cilt, 1. Baski, Beyrut, 1403/1983, s. 313; el-
Cezeri, izzeddin Ibnu’1-Esir, el-Liibab fi Tehzibu'l-Ensib, Dariis-Sadr, Beyrut, C.
3, s. 101; el-Askalani, Imam el-Hafiz Sihabuddin Ebi'l- Fadl Ahmed b. Ali b.
Hacer, Lisaniil-Mizan, 3. Baski, Beyrut, Liibnan, 1406/1986; LA. C. 7, “Kabi”
Maddesi; Pezdevi ise Ka'bi'yi Kaderiyye’den kabul etmektedir. Pezdevi, Ebu
Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev., S. Golciik, Ist, 1988, s. 347 En-
Nessar, Ali Sami, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Insan Yay., Ist., 1999, s.
93; Laoust, Henry, Islam’da Aynrilik¢t Goriigler, Cev., E.R. Figlali, S. Hizmetli, P1-
nar Yay, Ist,, 1999, s. 145, ib-i-Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed Mu-
hammed b. Ebi Bekr, Vefaydtu'l-A’yin ve Ebnii’z-Zaman, Beyrut, 1977, C. 1, s. 45.

9 el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetiil-A'rifin Esmdu’l-Miiellifin ve Esmdii’l-
Musannifin min Ketfii’z-Ziiniin, Dariil-Kitabu'l-[lmiyye, C.5, Beyrut, Liibnan,
1413/1992. s. 444; Nesefi, Tabsire s. 9, 493.

50 Watt,a.g.e.s. 375.
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mesine ragmen Oliim tarihi olarak h. 389, h. 317, h. 319, h. 309 ve
h.329 seklinde farkh rivayetler zikredilmektedir.5!

Ka’bi, Bagdat'tayken Kelam meclislerinde tartisilan mesele-
lerde Bagdat ulemas: tarafindan hakem secilmistir. Bagdat'ta Ho-
rasan’da oldugundan daha meshurdu. Nesef alimlerinin bazilar
tarafindan takdir edilirken, Abdu’l-Miibin el-Halef onu kiifiirle
suclamigtir. Belh’te bazilar1 onun fikirlerini savunurken, bazilari
onu zindiklikla suglamislardir.5? Ka'bi ile ilgili olarak Bagdadi, “O
0zel ve genel bir¢ok ilmi bildigini iddia eden bir sarlatandi. Aslin-
da o, bu ilimlerin derinliklerinden bir sey bilmiyordu ve onlarin
batini soyle dursun, zahirilerini bile kavrayamamisti. O, pek ¢ok
konuda Mu'tezile’nin Basra koluna muhalefet etmistir”5* demekte-
dir. Isferayini'nin verdigi bilgi Bagdadi'nin soylediklerine yakin-
dir: “Ka’bi, biitiin ilimleri bildigini iddia eder. Fakat ilimlerde bir
seye sahip degildir. Hayyat onun sapiklikta hocasidir.”% Bu yakla-
simlardan tamamen farkli olan goriislerde kaynaklarda mevcuttur.
Ka'bi'nin eserlerinde mubhalifleriyle ¢ok sayida miinazaras: olup,
Horasan civarinda bir¢ok insanin dogru yolu bulmasinda etkili
oldugu da rivayet edilmektedir. O, comertligi meshur, himmeti de
ali ve cesur biriydi. Sultan tarafindan bazi gorevler ile gorevlendi-
rilmisken sonra bu gorevden tovbe etti. Ilim Meclislerinde degerli
bir yere sahipti.?> Ka’'bi Mekke ve Medine bdlgesinde de oldukca
taninan birisidir. Ka’bi'nin talebesi oraya gittigi zaman “Ka’bi'nin
oglu geldi” demislerdir. Ka'bi hakkinda sorduklarinda Ka’bi'nin
talebesi olan Hasan Ali b. Muhammed el-Belhi onu sdyle anlat-
maktadir: O goriiglerini gizlemez, Belh ehlinin seckinlerinden bir
kismi onun goriislerini desteklerken bir kism1 da onu zindiklikla
suglamistir. Ciindari, onun az hadis rivayet etmesine ragmen

Miisned, Tabakat ve Makalat kitabinin oldugunu nakleder. Kay-

51 Hediyyetii'l-Arifin, s. 444, Zehebi, a.g.e., s. 313; en-Nessar, s. 95; Hallikan, a.g.e.,
s. 45; Fazlu'l-Itizdl, s. 45-46.

52 Fazlu'l-I'tizdl, s. 43-44.

% el-Bagdadyi, el-Fark, s. 131-133.

54 el-Isferayini, Eb(i' 1-Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati'n-Naciye an-
Firaki’l-Halikin, Thk., Zahid el-Kevseri, Beyrut, 1988, s. 84-85.

5 en-Nessar, a.g.e., s. 93-95. 9253
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naklarda Kéabi'nin siyasi goriislerinden de bahsedilmektedir.>
Biitiin bunlar Ka’bi'nin fikirlerinin Stinni alimler tarafindan elegti-

rildigini gostermektedir.

Kaynak eserlerde Ka'bi’ye nispet edilen pek ¢ok kitaptan bah-
sedilmektedir.” Ka'bi'nin eserlerinin bilinmesi son déonem Bagdat
Mu'tezilesi'nin fikirlerini 6grenmek igin oldukc¢a Onemlidir.5®
Ka'bi’'nin kaynaklarda zikredilen eserlerinden tarih, kelam, man-
tik, tefsir gibi alanlarda s6z sahibi oldugu goriilmektedir. Eserle-
rinden bazilarina Maturidi'nin reddiyeler yazdig1 ancak giiniimii-

ze ulasamadig bilinmektedir.

Imam Maturidi'nin Kitabu’t-Tevhid’de Mu’tezile’den goriisle-
rine en fazla yer verdigi ve elestirdigi kisi Eb{i'l-Kasim el-Ka’bi’dir.
Onun ismi tespit edebildigimiz kadariyla Tevili'ta {i¢ yerde gec-
mektedir. Bunlardan iki tanesi ru’yetullah konusundadir ve Kita-
bu’t-Tevhid’de de hemen hemen ayni igerik ve Orneklerle zikredil-
mektedir.® Ugiincii olarak Te’vildt'ta Allah'in hidayet ettirmesi ile
ilgili konuda Cafer b. Harb ile birlikte ayn1 goriisii paylastigindan
bahisle yer vermektedir.®! Kitabu't-Tevhid’ de ise Mu'tezileden
en ¢ok bahsettigi kisi olan Ka’bi'nin fikirlerini zaman zaman 06zel
boliimler acarak elestirmektedir. Ka’bi'nin elde edebildigimiz eser-

lerinde Maturidi’den hi¢ bahsetmemis olmasi da dikkat ¢ekicidir.

Maturidi'ye gore, Ka’bi'nin sifat, mevsuf, mecaz, hakikat ko-
nularindaki bilgisi ¢ok seviyesizdir. Ehl-i Tevhid'in en cahili bile
bunlarla itham edilmeyi kabul etmez. “Mu’tezile’nin imam diye
pesine takildigi bu adamin sayesinde ulastig1 yiice mertebeyi siz

tasavvur edin” diyerek de onlarla alay etmektedir. Ona gore, niha-

5 Fazlu'l-I'tizdl, s. 43-44.

57 Ka'bl’ nin eserleri i¢in bkz. Zehebi, a.g.e., s. 313; Fazlu’l-Itizal, s. 27; Laoust,
a.g.e.,s. 145.

5 Tabsire, s. 209;Fazlu’l I'tizdl, s. 46-53 Zehebi, a.g.e., s. 313 Hediyyetii'l Arifin, C. 5,
s. 444-445.

59 Kitabu'r-Red ald Eviili’l-Edille 1i’l-Ka'bi, Kitabu'r-Red Tehzibi'l-Cedel 1i'l-Kd'bi, Red
Kitabi’l-Ka'bi fi Va'idi’l-Fiissak.

00 Bkz Te'vilit Medine, 210b-210a; Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 133-
134.

61 Bkz Te ‘vildt Medine, s. 182a.
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yet bu adam kiyamet giinii kavminin 6niine diiser de kendilerinin
yolunun tavsifi bu sdylenenlerden ibaret olan yere (Cehenneme)
gotiiriir.©2 Maturidi, Yiice Allah’tan kendilerini Mu'tezile’den ko-
rumasini da talep etmektedir.®® Maturidi'nin Ka'biye yonelttigi
elestirilerinde kullandig1 bu sert tislup yukarida ifade edildigi sek-
liyle Siinni alimlerin Ka'bi'ye yonelttigi elestirel tavrin drneklerin-
den biri olarak degerlendirilebilir.

g. Ebii Isa el-Verrak

As1l ad1 Ebti Isa Muhammed b. Harun b. Muhammed (6. 247/861)
olan el-Verrak, Bagdat Mu'tezile’sinden®* ve Rafizi Ibn-i Raven-
di'nin hocasidir. Seneviyye ve Menaniyye mezhebinden oldugu
veya Rafiziligin kurucusu oldugu sdylenmektedir. H. 247 ‘de 6l-

miuistiir.®®

Maturidi, Kitdbu’t- Tevhid’de Ebu Ishak el-Verrak’in niibiivvet-
le ilgili fikirlerini ele alip incelemekte ve elestirmektedir. Maturidi,
el-Verrakla ilgili elestirilerinde Ravendi'nin ve Ka'bi'nin el-
Verrak’a yonelttigi elestirilerden de yararlanmistir. Verrak'in
Mu'tezili olup olmamasindan bahsetmemektedir. Maturidi'nin
Ebu Ishak el-Verrak’a yonelttigi elestiriler daha ¢ok Niibiivvetle
ilgili olup genis sekilde ele alinip degerlendirilmistir.5

h. ibnu’r-Ravendi

Eb{'1-Hiiseyin Ahmed b. Yahya b. Ishak er-Ravendi (6. 298/910)
baslangicta Mu'tezili bir kelamc iken, Hiiseyin el-Hayyat gibi
Mu'tezililer tarafindan sonralar1 bu mezhepten ayrilip ilhada saril-
dig1 ileri siirlilmiistiir. Ancak Maturidi, Kitabu't-Tevhid’de onu
Niibtivveti savunanlardan kabul eder ve kendisinden nakiller ya-

par. Mu'tezile’'nin Ravendiyye firkasinin kurucusu olarak kabul

02 Maturidi, 1. HGd, 98. ayetteki Firavun'un kavminin Oniine diiserek kiyamet
giinii onlar1 atese gotiirmesine isaret etmektedir.
0 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 87-88.
6  Bkz. Ibn-i Hacer, Lisanu’lI-Mizén, 412; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabisc-
hen Literattur, C, 1. s. 341; Sezgin, Fuad, GAS, C. 1, s. 620.
05 Kitabu ‘t-Tevhid, F . Huleyf, s.186, dipnot. 2.
6 Bkz. Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi s. 286-294, 296-312, 455-456. 255
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edilmektedir.t” Tevildt'ta “er-Ravendi,”s ve “ibn Ravendi”® olarak
iki yerde gectigini tespit edebildigimiz er-Ravendi ile alakali asil
bilgiler Kitabu't-Tevhid’de ge¢mektedir.

Maturidi’'nin belli bir mezhep aidiyetinden bahsetmedigi Ib-
nu’'r-Ravendi'nin 6zellikle Niibiivvetle ilgili goriislerini dogruladi-

81 ve ciddi bir elestiri yoneltmedigi goriilmektedir.

Maturidi Ibnu’r-Ravendi'nin Niibiivveti ispati ve bu konuda
Verrak’a verdigi cevaplari “Ibnu’r-Ravendi'nin Niibiivveti Ispat
Konusundaki Istidlali ve Verrak’a Elestirisi” baglig1 altinda topla-
mastir.

Maturidi, Ebi Ishak el-Verrak'in Niibiivvet ile ilgili goriisleri-
ne kargi Ibn Ravendi'nin getirdigi delilleri 6zetle vermektedir. Bu

deliller ana basliklar olarak soyle siralanabilir”:
1. Kur’an'in edebi metniyle istidlalde bulunmaktadair.

2. Hakkinda sadece Ehl-i Kitap alimlerinin bilgisi bulunan

biitiin hususlar1 Kur’an beyan etmektedir.

3. Hz. Muhammed’e miiyesser olacak fetihleri, insanlarin
grup grup dinine girecegi ve Islamiyet'in diger dinlere galip gele-
cegi hususlar Kur’an’in haber verdigi olaylardir.

4. Allah Teala kiyamet giiniine kadar vuku bulacak olaylarin
ilkelerini Kur’an’da toplamustir. Bu da Kur’an'in gayb aleminden
geldigini ve bu yolla s6zii edilen hususlarin Peygamber’e bildirdi-
gini gosterir.

5. Hz. Peygamber’e cesitli sorularla, cesitli konularin akibeti

sorulurdu ve sonu¢ onun dedigi gibi gerceklesirdi. Ayrica

67 Mestdi, Murilciiz-Zeheb, VI, s. 237; Sehristani, ei-Milel, 1, s. 81, 96; Ibn-i Hal-
likan, Vefayatu’l-A'yan, 1, s. 27; Ibn-i Hacer, Lisdnu’l-Mizin, 1. s. 323, Kutluer, -
han, “Ibnii’r-Ravend”, Islam Ansiklopedisi TDV Yay. XXI, s. 179-184.

68 Ebu Mansur el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinnet, Thk. Muhamed Mustafizu'r-
Rahman, Tash, Tertib ve Fihrist: Casim Muhammed el-Cubiiri, Matbaatu’l-
1r§éd, Bagdat, 1983, (Not: Eser bundan sonra Te'vildt, tsh., Mustafizu'r-Rahman”
olarak verilecektir.) s. 231.

69 Te ‘vilit, Serh,778a.

70 Kitibu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 299 -313.
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Kur'an’da cinlerin Hz. Peygamber’e karsi tutumuna da yer ver-
mektedir. Onlarin kendisini tasdik edip tebliginin diger ilahi kitap-

larla uyum iginde oldugunu ifade ettikleri haber verilmistir.

6. Yine Kur’an-1 Kerim’in yirmi kiisur yil igerisinde parca
parca indirilmesine ve tamami aym kompozisyon ve ayni edebi
nitelikte olmamasina ragmen birbiriyle ahenk icerisindedir. Yara-

tilmiglarin bir metni olsaydi mutlaka onda celiskiler bulunurdu.

7. Cenab-1 Hakk'm “..Haydi Olimii temenni edin”
(2.Bakara, 94) tarzindaki ayetlerle Yahudilere olan hitab: hakkinda
iki yonden istidlalde bulunmustur: Birincisi, 6liimii temenni etse-
ler, mutlaka olecekleri tehdididir. Ikincisi ise, Yahudiler kendileri
i¢in bundan daha kolay bir sey bulunmadig1 halde, asla boyle bir
temennide bulunmayacaklaridir. Bunun yaninda fbnu’r- Ravendi
Hz. Peygamberin Hiristiyanlarla miibahalede bulunmasi ve lanetin
gerceklesecegini haber vermesiyle de istidlalde bulunmustur. So-
nug olarak Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyanlarin kitapla-

rinca da vasfi bilinen bir Peygamber oldugu sabit olmustur.”!

Ibnu'r-Ravendi’'nin Ebu Ishak el-Verrak’a kars ileri siirdiigii
delilleri Maturidi'nin de destekler mahiyette konuya ek izahlar
getirdigi goriilmektedir.”

Tespit edebildigimiz kadariyla, Tevildt ‘ta iki yerde Ibnu'r-
Ravendi’den bahsetmektedir. Bunlardan birincisini “Onlar dediler
ki: Rabbimiz bizi iki kez 6ldiirdiin ve iki kez dirilttin” (23. Mumi-
nun, 1) ayetindeki iki 6liim ve iki dirilme hakkinda yapilan yorum-
lar icerisinde bahsetmektedir. Ibn Ravendi'nin “Siz &liiler idiniz, O
sizi diriltti; yine oldiirecek, yine diriltecek...” (2.Bakara, 28) ayetin-
de birinci 6liimiin bu diinyada gergeklesip kabirde dirilmek, ikinci
oliimiin ise kabirde oliip kiyamet giinii ahrette dirilmesidir” sek-
lindeki yorumunu zikreden Maturidi, konuyla ilgili farkl: goriisleri
zikreder ancak elestiri getirmez.”? Ibnu’r-Ravendi'nin Te'vilat'ta

zikredilen diger goriisii ise, “bir kimse tesmiyeyle hakikati kaste-

7t Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 303.

72 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 304-306.

78 Te'vildt, Medine, 590b; Te'vildt, Serh, 778a. 257
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derse onun hakikati kendisiyle isimlendirildigi seydir”7#, seklinde-

ki gortisiidiir.
i. Ebii Bekir el-Asamm

Ebl Bekir Abdurrahman b. Keysdn el-Asamm, Hisam b. el-
Hakem’in (6. 190/805?) muasiridir. EbG Huzeyl Allaf'tan (d. 135/
752- 6: 226/840) daha meshur, 6nde gelen kelamcilardan, liigatci,
fakih ve miifessir ve Mu'tezile icerisinde itibarli birisi olarak zikre-
dilmektedir. el-Asamm (6.225/756)1 Ibn-i Miirtaza insanlarin en
fasihi ve en fakihi olarak tanimlamakta ve Mu’tezile’nin 6. tabaka-
sindan saymaktadir. Hz. Ali'nin baz1 uygulamalarini hatali, Mua-
viye'yi ise hakli buldugu, Eb(t Huzeyl ve Hisam b. Hakemle mii-
nazara ettigi, Makaldtu’l-Usul adl1 eseri de takdir edilen eserlerden

oldugu belirtilmektedir.”s

Maturidi, Kitdbu't-Tevhid’de sadece bir yerde, biiyiik giinah ve
sefaat konusunda onu elestirmektedir’s, buna mukabil Tevildt'da
fikirlerine ¢okc¢a yer verdigi (160’dan fazla) el-Asamm’dan, zaman
zaman kendi fikirlerini desteklemek i¢in veya konunun izahi igin
elestirmeden zikrederken bazen da ciddi elestirilere tabi tutmakta-

dir.””
j- Muhammed b. Sebib

Maturidi’nin bazen “Muhammed b. Sebib” bazen de “Ibn Sebib”
olarak bahsettigi Eb(i Bekir Muhammed b. Sebib, Mu'tezile'nin
ileri gelenlerinden ve yedinci tabakasindan sayilmakta ve Kitdbu't-
Tevhid isimli bir eserinden bahsedilmektedir.” Bagdadi, onun iman
konusunda Miircie ile kader konusunda Kaderiyye ile ayn goriisii
paylasanlar arasinda bulundugundan hem Kaderiyye’den hem de

Miircie’den sayildigin belirtmektedir.”” Nazzam’in arkadasi olma-

74 Te'vildt, tsh., Mustafizu’r-Rahman, s. 231-232.

75 Ibn-i Murtaza, Tabakdtu'I-Mu'tezile, s. 56-57; Sezgin, Tarih’u-Turas, C. 4, s. 61.

76 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 590-591.

77 Ornekler icin bkz.Te'viidt, Medine, 119b, 144a, 179a, 186a, 193a, 194a, 194b, 195b,
198b, 206b, 211a, 213a, 215a, 217a, 219b, 235a, 238a, 250b, 257a,258a, 261b, 262a,
295b, 297a, 303b, 311a, 311b, 311b, 314a, 315a, 317b.

78 bn-i Murtaza, TabakituI-Mutezile, s. 71; ibn-i Murtaza, el-Miinye , s. 172.

7 el-Bagdadi, el-Fark, s. 21, 84, 148.
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s1 dolayisiyla hicri III. asrin ortalarinda vefat etmis olmasi muhte-
meldir.®

Maturidi, tespit edebildigimiz kadariyla, Ibn-i Sebib ile ilgili
fikirlerine Tevilit'ta hi¢ bahsetmezken, Kitabu't Tevhid'de 6zel bas-
liklar altinda yer vermektedir. O, Ibn Sebib’i Mu’tezili olarak gor-
mektedir.®! Tbn Sebib’in fikirlerine kars1 yapilan elestirileri, onun
verdigi cevaplarla birlikte vermektedir.’? Bazen de dogrudan fikir-
lerinden bahsetmektedir.® Kitap ismi zikredilmemekle birlikte
“Kitap Sahibi”# diye bahsetmesi kitaplarindan hareketle fikirlerine
ulastigini gostermektedir. Maturidi'nin, bazen hemfikir oldugunu
da belirttigi Ibn Sebib’e yonelttigi elestirileri yaratilis ve sorumlu-
luk, varliklarin ezeli olmadigi, Allah'in yeri, Allah’in mahliikati

nasil yarattig1 gibi konular etrafinda yogunlastig1 goriilmektedir.®

Maturidi, “Allah mahlikat1 ni¢in yaratmistir?” sorusuna “ya-
ratilmislarin menfaati i¢indir” seklinde verdigi cevap dolayisiyla
Ibn Sebib'in  yadirganmasi  gerektiginden bahseder ve
Mu’tezile’'nin “Allah’in ezelde yaratici, rahman ve rahim degildi”
goriisiiyle ilintilendirerek elestirmektedir. “Allah’in bir seyi ya-
ratmas1 o seyin ayrusidir”, “Allah ezelden beri alim, semi, basar-
dir” ifadesinde maksat yeterince acik degildir® ve kudretin fiilden
once bulunmasi gibi goriislerinin® yanu sira bazen yersiz tartisma-
lara girdigini belirten Maturidi, “Allah benzerini yaratabilir mi?
sorusunu tam olarak algilayamadigini, verdigi cevapta kendi igeri-

sinde celigkilerin bulundugus?® belirterek elestirir.
k. Ahmed b. Sehl Ebii Zeyd el-Belhi (6. 322/934)

Kur’an’a dair eserleri oldugu gibi, tarih, felsefe ve liigat alan-

larinda da meghur eserleri vardir. Eb(i'l-Kasim el-Belhi, onu, maz-

80 Kitdabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 155, dipnot: 189.

81 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 201.

82 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 191-194.

8 Bkz. Kitdbu't-Tevhid, Thk. B.Topaloglu, s. 190.

84 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 201.

85 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 191-195.

86 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 196-197.

87 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 204-205.

8 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 200-202. 259
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lum bir adam ve muvahhidlerden yani Mu'tezile’den oldugunu
soyler. Hafiz, filozof ve midilhitlerle tartisan birisi olarak zikredilen
Ebli Zeyd el-Belhi'nin eserleri arasinda Nazmi’l-Kur'an, Kitabu
Garibi’l-Kur’an,  Kitabu’l-Bahs  ‘Ani’t-Te vildt, Ahldku’l—Umem,
Fadadilu’l-Belh, Aksamu’l-Ulum ve digerleri sayllmaktadir.®

Maturidi Tevildt'ta iki yerde “Ebli Zeyd”® ve “Ebl Zeyd el-
Belhi”9! olarak ondan bahsetmektedir ancak fikirleri hakkinda

detay vermemektedir.
1. Omer el-Bahili

Maturidi’nin eserleri arasinda “Reddu Usuli Hamse li’-Bahili”
adiyla zikredilen el-Bahili'nin Mu’tezili Eba Omer b. Muhammed
b. Omer el-Bahili olmasi muhtemeldir. Ancak gerek Tevilit'ta ve
gerekse Kitdbu't-Tevhid’de bu isme ve ona atfedilen her hangi bir
bilgiye rastlayamadik.

C. Maturidi’nin Mu'tezile Ve Diger Mezhepler Arasinda Kurdu-
gu iliskiler
a. Kaderiyye

Kaderiyye ile ilgili gortislerine hem Tevildtu’l-Kur'an hem de
Kitdbu't-Tevhid’de yer veren Maturidi, “Allah’in kulun fiillerinde
bir tedbiri veya takdir kuvvetinin olmadig1 goriisiinii benimseyen-
ler olarak tanimladig1”?? Kaderiyye'nin yerilmesi konusunda Ke-
lam alimlerinin ittifak halinde oldugu ve Hz. Peygamberin “Kade-
riyye bu immetin Mecusisidir.”* soziiyle de kimlerin kastedildi-
gini ¢ok acik bir sekilde haber verdigini sdyler. Hz. Peygamber’in

Kaderiyye'yi yermek istemesinin sebebi olarak ta onlarin biitiin

89 el-Hafiz, Semseddin b. Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakitu’l-
Miifessirin, Zabd ve Hasiye: Abdu’s-Selam Abdu’l-Mu’in, L. Baski Daru’l-
Kitabu’l-ﬂmiyye, Beyrut, Liibnan 2002, s,35-36; Hediyyetii'l-Arifin, C.5, s. 59.

9  Te'vildt, Medine, 636a.

91 Te'vildt, Medine, 340a.

92 Tevilat, tsh., Mustafizu'r-Rahman, s. 98-99.

9 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Ist., 1413/1992, 1II, 86; Ebu Davud, Siileyman b.
Es’as es-Sicistani el-Ezdji, es- Siinen Ist., 1413/1992, “Siinnet”, 16; Ibn-i Mace, Eb(i
Abdullah Muhammed b. Yezid, “Mukaddime”, 10.
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din mensuplarinin anlayislarina ters diisen Mecusilerle fikir birligi

icerisinde olmalarini gostermektedir.

Maturidi, Kaderiyye ve Mu'tezile’den zaman zaman farkl: fir-
kalarmis gibi zikretse de ayni anlamda kullandigr o6rneklerde
azimsanmayacak derecededir. Direk olarak ifade ettigi gibi dolayh

olarak goriisler iizerinden de benzerlikleri kurmaktadir.

Mecusiler'in = serlerin yaratilmas: ile ilgili goriisleriyle
Mu'tezile'nin goriisleri arasinda bir benzerlikten bahseden
Maturidi, bunu da Hz. Peygambere atfedilen “Kaderiyye bu tim-
metin Mecusileridir.” rivayetiyle desteklerken®s, Mu’tezile'yi Ka-
deriyye hakkinda rivayet olundugunu belirttigi hadis iizerinden
elestirmektedir. Benzer bir elestiriyi de Hz. Peygamber’den rivayet
edilen, “Ummetimden iki simif vardir ki onlara sefaatim nail ol-
maz. Onlardan birisi Miircie digeri Kaderiyyedir.” hadisinde Ka-
deriyye’yi agiklarken kulun fiillerinde 6zgiir oldugunu ve Allah
Teala'nin bir dahli yoktur, anlayisinda olanlar olarak degerlendi-
rirken® yapmaktadir.

Maturidi, Kaderiyye ismine en layik firkalardan birisinin
Mu’tezile oldugunu sdylemekte ve bunu ispat etmek igin drnekler
verirken bir anlamda kendi anlayisina kars1 yapilan, yanlis gordii-
gl gortisleri de cevaplamaktadir: O, “Kaderiyye ki —i’tizal ismini
alan kimselerdir- inang ve sdylem agisindan ilgimizin bulunmayi-
sina ragmen, bize cebir telakkisini nispet etmislerdir. Onlarin bu
konudaki gercek dis1 davranist Kaderiyye ismini bize izafe edisle-
rindeki davranisa benzemektedir. Simdi biz iki mezhebi karsilas-
tirmak suretiyle cebre hangimizin daha layik oldugunu ortaya
koyacagiz. Boylece insanlar Kaderiyye konusunda anlattigimiz
gibi Mu’tezile'nin ciiretini ve korkung diisiincesizligini 6grenmis
olacaktir.”?” demektedir.

9 Kitdbu ‘t-Tevhid, Thk. B.Topaloglu, s. 500. Diger 6rnekler i¢in bkz.,a.e., 5.389, 394.

% Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 139.

% Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 617.

7 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi. s. 511. 261
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Maturidi, Mu'tezile mensuplarinin fiile ait kudretin fiilden
Oonce mevcudiyetini kabul etmeyisimizden dolay1 bize cebr ismini
uygun gormektedirler ve kendileri ise fiili, kudretin bulunmadig:
bir zaman biriminde gerceklesmis olarak kabul etmektedirler.
Kudretsiz niteligi tasiyan bir zaman birimi iginde fiilin gerceklesti-
gini soylemek onun kudretle birlikte gerceklestigini sOylemeye
oranla cebre ¢ok daha yakindir. Tabi ki bu durum cebir ve ihtiyarin
ne demek oldugunu anlayan kimse i¢in boyledir, demekte ve soyle
izah etmektedir: Fiil acz halinde tasavvur edilmezken aczin orta-
dan kalkmasi durumunda onun mevcudiyeti zihinde canlandirila-
bilir. Boylece aczin yoklugu halinde fiilin tasavvur edilisi varligina
oranla daha iistiin ve kamil derecede olmaktir...?® Maturidi burada
Kaderiyye ismini kaderi inkar edenlere degil, insandan 6zgiirliigii
kaldiranlar icin Cebriyye anlaminda kullandig goriilmektedir. Bu
konuda Maturidi, Mu’'tezile’nin suirekli kader kavramini dillerine
doladiklarindan onlara Kaderiyye denmesi gerekir, oysa onlar
Cebri bagkalarina izafe etmeyi ilke haline getirmislerdir,” diyerek

Kaderiyye’yi Cebriyye anlaminda kullanmaktadar.

Mu'tezile’'nin kendilerine “kader” isminin verilmesini kabul
etmediklerinden de bahseden Maturidi bu ismin onlara Ka’bi'nin
iddia ettigi gibi Hageviler tarafindan degil de bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan verildigini sdylemektedir.’® Kaderiyye'nin Allah’in
lanetini hak etmesinin sebebi ise kulun fiillerinin sadece yaratma

anlaminda Allah’a nispet etmeleridir.1!

Maturidi, Ka'bi'nin Haseviyye’'ye yonelttigi yukaridaki sug-
lamay1 onlarin dini konularda yaptig1 pek ¢ok hatadan birsi olarak
gormiis ve bunun onlarin Mervan ogullariyla olan iliskilerinden
kaynaklandigini ileri stirmiistiir. Ciinkii Mervan ogullar1 yaptiklar:
yanlislar1 Allah’in kader ve kazasina baglamak suretiyle milletten

gelecek baskilardan kurtulmay: istemis ve kaderciligi mezhep ola-

% Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi. s. 511; Kaderiyye-Mutezile iligkileri i¢in
bkz. a.g.e., s. 402-403, 406.

9 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi. s. 512.

100 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 506-508, 389.

101 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 364-365.
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rak kabul etmiglerdir. Haseviler bu konuda Emeviler'e destek
vermis ve onlar1 bu yanhs icraatlarindan aklamaya c¢alismiglardir.
Ka'bi, aslinda Haseviler Emeviler'in yaptiklar1 yanlisliklarin far-
kindaydilar ve bu kaderi anlayisin yayginlastiginmi da goriiyorlards,
demektedir. Ka’bi'nin Emeviler’in imamet sartlarini tasimadiklari-
n1 sOyleyerek meseleyi abarttigini, hatta Haseviler'in kendilerine
Kaderiyye ismini taktiklarini sdyleyecek kadar ileri gittigini soyle-
yen Maturidi, Ka’binin bu konuda pek ¢ok yalan s6z sdyledigini
belirmektedir. Mu’tezile’'nin Hasgeviler tarafindan kendilerine Ka-
deriyye isminin verildigini sdyleyerek Kaderi isminden kurtulma-
ya calismak istemelerini “siislii bir yalan” olarak degerlendiren
Maturidi, “Ummetimden iki firkaya sefaatim nasip olmaz” hadi-
sinde gecen Kaderiyye'nin “fiillerin yonlendirilmesini Allah’tan
nefy eden ve fiillere ait tiim yonetimi kullara veren kimseler oldu-
gunu”, dolayisiyla bununla bizzat kendilerinin kastedildigini soy-
leyerek bu ismin Hz. Peygamber’in hadisine bagli olarak {immet
icerisinde kusaktan kusaga yayilmis oldugunu soyler. Maturidi,
Ka’'bi'nin kader hakkinda Haseviyye'nin goriistiniin Mervan ogul-
larin1 aklama miicadelesi olarak yansitmasinin diipediiz yalan

oldugunu soyleyerek bir anlamda Haseviyye'yi savunmaktadir.

Maturidi, Kaderiyye'nin “Allah kudreti dahilinde bulunan
her hayri sonuna kadar gergeklestirir.” goriisiiniin Zenadikanin
“hayir tanris1 hayr doruk noktasina kadar isler” goriisiine benze-
digini soylemektedir.’? Bunlarin disinda Maturidi zaman zaman
Kaderiye’'yi diger dinlerle bazi ortak goriisleri savunmalar1 do-

layistyla da elestirmektedir.10?
b. Hariciler

Maturidi, Havaric ile Mu'tezile arasindaki benzerlikleri biiyiik
gilinah, iman, istisna ve sefaat hakkindaki fikirlerinde bahsetmekte
ve fikirlerini temellendirmede kullandiklar: ayet ve delilleri deger-

lendirip elestirmektedir.

102 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 145-146.
103 Te'vildt, Medine, 67a; Te'vilit, Hamidiyye, 66a. 263
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Havaric'in biiyiik ve kiiciik giinah isleyen kimsenin bu giina-
hindan dolayi kafir oldugunu ve ebedi cehennemde kalacag: gorii-
stinii benimsedigini belirtmekte ve onlarin bu goriislerinin yanlis-
higini pek ¢ok agidan izah etmeye ¢alismaktadir. Bu konudaki fikir-
leri dolayisiyla Havarici Mu'tezile ile bir arda zikreden Maturidi,
farkli goriislerin bulunmasina ragmen onlarin goriislerini redde-
den ayetler mevcuttur demektedir. Ayetlerde!® Allah Teala'nin
miiminleri davraniglar1 dolayisiyla kimadigini ve sergiledikleri
durumlar sebebiyle azabin cetin olacagini haber verdigini ancak
iman vasfin1 onlardan kaldirmadigini, sadece kinadigini belirten
Maturidi, bir seyin geregini yerine getirmeme durumunda giin-
deme gelen kinamanin dostlar arasinda séz konusu oldugunu,
diismanlar arasinda ise tartisma ve savas cereyan edecegini soyler
ve bu ayetlerin biiyiik giinahin islenmesi halinde bile iman vasfi-
nin kisilerde devam ettigi gercegi kanitlanirken, bu durumdaki
birisini imandan ¢ikarip ve onu kiifre distiigtinii soyleyenlerin

anlayislarinin yanlishgi da ortaya ¢ikmis olmaktadir,'%der.

Maturidi'ye gore Havaric ve Mu'tezile bu fikirleriyle zahiren
kullar1 masiyetten uzaklastiriyorlar ve taate yaklastirtyorlar goriin-
seler de gercekte durum farkhidir. Ciinkii “kurtulusun sadece
amelle olacagimi, Allah’in rahmeti veya bir kimsenin sefaati ile
olamayacag1” gortisleri kisinin bir goz agip kapayincaya kadar bile
olsa taatten uzak olmamasini ve masiyete diismemesini gerektirir
ve bu goriisleriyle insanlar1 masiyete yaklastirmis ve taatten uzak-
lagtirmig olmaktadirlar. Maturidi, kendilerinin ise kurtulusu amel-
lerle degil de Allah’in rahmeti ve diledigi kisinin sefaati ile olacag:
goriisiinde olduklarini, bu anlayisin ise taat, amel vs.’nin digsinda
Allah’in rahmetine ve fazlina dayanmay1 gerektirdigini sdyler ve
bu goriisiin insanlar i¢in taati gerekli gordiigiinii, onlar1 kotiiliik-
lerden uzaklastirdiginiz, ¢tinkii kisinin bu lituf ve faziletlere ula-
sabilmesi icin taate sarilmasi gerekir, diyerek onlari elestirekte-

dir.106

104 Bkz., 61.es-Saf,2-4; 9.et-Tevbe, 38; 4. en-Nis3, 75.

105 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 610.

106 Te'vildt, Medine 589b-590a, Te'vildt, Hamidiyye 465b; Kitdbu't-Tevhid, Haz.,
Topaloglu-Arugi, s. 542-543.
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Maturidi'ye gore hi¢bir Harici ve Mu'tezill kendilerinden
olanlarin ¢esitli masiyet ve kotiiliiklerin mevcudiyetini bildikleri
halde (kendi fikirleri agisindan c¢eliskili bir durum olsa da) onlar1
miimin statiisiiniin disindaki her hangi bir durumda olmalarina
riza gostermezler. Su halde boylesinden imanin zail olmadig1 ve
miimin vasfinin devam ettigi kanitlanmis oldu. Biitiin bunlardan
Havaric ile Mu'tezile’'nin fikirlerinin yanlis ve inadina bir direnis
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.’” Bu baglamda uygun olan biitiin
Havaric ve Mu’tezile mensuplarinin biiyiik giinah isledikleri tak-
dirde kendi telakkilerince kafir olup ebedi cehennemde kalmasi-

dir.108

Mu’tezile ve Havaric’e gore Allah biiyiik giinah isleyenleri
ebedi Cehenneme koymakla tehdit etmis ve va’idine muhalefet
etmesi ve verdigi haberleri tekzip etmesi de caiz olmadigindan
onlar1 affetmesi Allah i¢in caiz degildir. Ancak biiyiik giinah isle-
yenin affedilmemesi anlayisiyla va'ide muhalefet etmeyi ve haberi
tekzibi gerektiren sey de ortadan kalmis olur. Maturidi, Havaric ve
Mu'tezile’nin bu goriislerine karsin onlarin delil olarak kullandik-
lar1 ayetlerin (7. Araf, 29-30; 26. Suara, 100; 2. Bakara, 123) kafirler
icin oldugunu ifade eder'® ve “Sefaat edenin sefaati onlara fayda
vermez” (74. Miidessir, 48) ayetinin anlaminin kiifiir ehline izafe
edildigi zaman, onlar icin sefaat yoktur veya onlara sefaat fayda
vermez, seklinde olur, bu onlar i¢in sefaatin nefyini gerektirir. Eger
sefaat, Ehl-i Imana izafe edilirse, o zaman sefaat edenin sefaatini
yok eden seyin yok edilmesi gerekir, sefaat yok edilmez, der. Bu
konuda farkli dyetlerden de delil getiren Maturidi, bunlar Ehl-i
I'tizal ve Havaric aleyhinedir, ciinkii bize gore biiyiik giinah sahibi
Ehl-i Islam’dandir ve sefaati hak etmektedir'® der ve onlar1 eles-
tirmektedir.

107 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 532-533.
108 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugci, s. 536. Diger ornek icin bkz., Tevildt,
Medine 143a-b, 697a; Te'vildt, Hamidiyye, 134b-135a; Te'vildt, Serh, 920b.
109 Te'vildt, Medine, 763a-b; Te'vildt, Hamidiyye, 592a-b; Te'vilit, Serh, 1002a-1002b.
10 Te'vildt, Medine, 763a-b; Te'vilit, Hamidiyye, 592a-b; Tevilit, Serh, 1002a-1002b;
Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 587. 265
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Maturidi’'nin Mu'tezili ve Havarici aym fikir tizerinde gordii-
gli meselelerden birisi de “imanda istisna meselesi”dir. Mu’tezile
ve Havaric mezheplerine gore dinde, 6zellikle iman konusunda
“ingallah miiminim” demek gereklidir. Ciinkii miikellef farkina
varmadan dinden ¢ikabilecegi gibi bilmedigi igin dini bir gorevi
yerine getirmekten de geri kalabilir. Boyle bir durumda istisnasiz
bir imanla vasiflanmamak gerekir. Maturidi, bu goriise kars: ¢ikar
ve Allah’in pek ¢ok yerde “Ey iman edenler...” seklinde kesin be-
yan ettigi emir, yasak, vaad, va’id vb. hiikiimlerde istisnanin s6z
konusu olmadigini, aksi takdirde Allah’in bu sekilde hitap ettigi
ayetlerin bos ve faydasiz konuma diisecegi i¢in dogru olanin istis-

nay1 kabul etmeyen goriis olacagini, belirtir.!!
c. Miircie

Maturidi'ye gore Mu'tezile ile Miircie arasindaki benzerlik icraya
verilen anlamlarda ortaya ¢tkmaktadir. frca’nin kelime olarak tehir
etme manasina geldiginde dilcilerin ittifak ettigini ancak ircaya
verilen anlamlarda ve Miircie isminin kime verilecegi noktalarinda
ihtilafin oldugunu belirten Maturidi''?, Mu'tezile'nin Miircie’ye
biiyiik giinah isleyenlerle alakali hitkmii erteledikleri ve onlar1 ne
Cennete ne de Cehennem’e gondermedikleri igin irca ismi verdik-
lerini'®® s@yleyen Maturidi Mu'tezile’nin bu goriisiiniin dogru ola-
bilecegini ancak Miircie’yi yerme noktasinda bahsedilen “Umme-
timden iki firkaya sefaatim ulasmaz. Onlar Kaderiyye ve Miircie-
dir”1* ve Miircie'nin yetmis dille lanet edilmesiyle!' ilgili haberle-
rin sabit olmasi halinde Miircie ile ilgili yerginin sebebinin kisinin
dini hayatiyla ilgili olarak fiil islerken durumu hakkinda kararlilik
gostermeyip duraksamasi nedeniyle olabilecegini sdyler ve icray1

duraksamak anlamiyla yorumlar. Bu anlamda Mu'tezile'nin bii-

1 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 627.

12 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 613.

18 Kitabu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 615.

14 Miinavi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camiu’s-Sagir, Beyrut,
Trz., IV, 208; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevre, es- Siinen, Ist.
1413/1992, “Kader”, 13.

115 Muttaki el-Hindi, Alauddin Ali el-Muttaki b. Husameddin, Kenzii’l-Ummal,
Beyrut, 1405-1985, 1, 136.
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yiik glinah isleyenlerin durumuyla ilgili “ne miimin ne de kafir-
dir” nitelemelerinin de bir anlamda ircd oldugunu belirterek!'

Mu’tezile’nin kendi igerisindeki celiskiye dikkat cekmektedir.
d. Kerramiyye

Maturidi, Kerramiyye'yi Mu'tezile, Havaric, ve Haseviyye ile ara-
larinda farkh goriisler bulunmasina ragmen amel-iman konusunda
benzer fikirler tasidigini ve es-Saf 61/2-4; et-Tevbe 9/38; en-Nisa
4/75; Hadid 57/16 gibi ayetlerde miiminlerin yaptiklari yanlislar-
dan dolay1 azarlandigini fakat onlardan iman vasfinin kaldirilma-

digini belirterek elestirmektedir.!”
e. Neccariyye

Maturidi, Hiiseyin diye zikrettigi Hiiseyin en-Neccar'in istitaat
konusundaki goriisii ile Mu'tezile’nin goriisii arasindaki benzerlik-
ten bahsetmektedir. Maturidi, Mu’tezile ile Hiiseyin arasinda orta-
ya ¢ikan farkliligin 6nemsiz oldugunu, neticede ayn1 noktaya var-
diklarim sdylemektedir. Cilinkii Hiiseyin'in “ismet ve tevfik harig,
taat fiilinin olugmasini saglayan her sey kafirde de vardir” gortisii,
Mu’tezile’nin kafirin ismet ve tevfik ile isimlendirilmeyecegi nok-
tasindaki goriisii ile benzerlik olusturduklarini sdylemektedir.
Buradaki farkliigin sadece bu niteligin kudretle isimlendirilip

isimlendirilemeyecegi problemi olmasidir''8, demektedir.
f. Rafiza

Maturidi, Ravafiz, Havaric ve Mu’tezile'yi sahabeyi kiifiirle itham
etmeleri noktasinda degerlendirip elestirmektedir: “Bunlarin arka-
sindan gelenler soyle derler: Rabbimiz bizi ve bizden &nce gelip
gecmis imanli kardeslerimizi bagisla...” (59. Hasr, 10) ayetinde
belirtildigi {izere, Allah Teala Muhammed timmetinden ge¢mis
nesiller hakkinda lanet edenleri bildirdi ve onlar igin istigfar dile-

16 - Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 617. Te'vildt, Medine, 15. Te'vildt, Terc.
s. 98-99. Genis Bilgi i¢in Bkz. Kogoglu, Kiyasettin, “Maturidi'nin Mutezile’ye Ba-
kis1” (Yayinlanmamis Doktora Tezi), A.U. S. B. E. Ankara 2005, s. 33-38.
17 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 619-610.
118 Genis bilgi i¢in bkz., Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 421-423; Te'vildt,
Medine, 286a. 267
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melerini emretti, diyen Maturidi, bu ayetin Ravafiz ve
Mu'tezile’'nin goriislerinin fasid olduguna delil oldugunu ileri
stirer. Ravafiz’in, Ebu Bekir'in hilafetine itaat edenlerin kafir ol-
duklarini, Havaric’in, Hz. Ali'nin Muaviye ve ashabiyla yaptig:
savas dolayisiyla kafir oldugunu, Mu’tezile’nin ise savasta haktan
¢ikanin imandan ¢iktigini, dolayisiyla onlar igin istigfarin istene-
meyecegini, ¢iinkii Allah miisrikler igin istigfar etmeyi yasaklamis-
tir, goriiglerine karsin yukarida zikredilen dyette istigfara izin ve-
rildigini belirten Maturidi'ye gore biiyiik giinahin kisiyi imandan
¢ikarmadigini da ayet gostermektedir ve ayetin devaminda yer
alan “kardeslerimizden” ifadesinin de onlarin miimin olduklarina

isaret ettigini'"® belirterek elestirmektedir.
g. Cebriye

Mu’tezile ve Cebriyye arasindaki fiil ve irade meselelerinde ben-
zerlikler kuran Maturidi, Mu'tezile’nin Cebriyye’ye yonelttigi eles-
tirilerini elestirmekte ve onlarin bu goriislerinde zaman zaman
Cebriyye’'ye benzediklerini soylemektedir. Mu'tezile’nin “kul iste-
se de istemese de fiili vardir” goriisiinde cebri bir tavri benimse-

diklerini, hatta bazen gizli cebricilik yaptiklarini sylemektedir.120

Maturidi'nin kullandig1 6rneklerden birisi de irade meselesi-
dir. Mu'tezile’nin “irade fiilin seciminden 6nce olup ve ondan 6nce
bulunur” goriislerinin iyi incelendiginde aslinda bu goriisiin Ceb-
riyye'nin goriisii oldugunun anlagilacagmi'?!, “Istese de istemese
de kulun fiili vardir” goriislerinde de Mu’tezile’nin Cebriyye'nin ta
kendisi oldugunu kanitlamaktadir’?2, diyen Maturidi'ye gore,
Mu’tezile'nin Allah’'in hiikiimranligi dahilinde onun dilemedigi
dileme hakkini ve yine onun miilkiinde istemedigi seyi kula isteme
hakkini tanimislardir, oysaki Allah bunun hilafina baska seyler
murad etmektedir, bu ise zor ve cebir alametidir. Maturidi,

Mu’tezile mensuplar1 Allah’a hiikiimranlik ve azamet tanimalar:

119 Genis bilgi i¢in bkz., Te'vilat, Medine, 426b, 697a; Te'vilit, Hamidiye, 351a;
Te'vildt, Serh, 920b.

120 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 511-512.

121 Kitibu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 512.

122 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 513.
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meyaninda kulu cebir statiisiinde birakan Cebriye’yi ayiplamus,
fakat kendileri hikmetsizlik ve bilgisizlikleri ytiiziinden Rabbu'l-
Alemin’in cebr altinda oldugunu soylemislerdir, diyerek elestir-
mektedir.1?

h. Miisebbihe

Maturidi, Miisebbihe ile Mu'tezile arasindaki benzerlik noktasinda
elestirilerini Ka’bi'nin ru’yet konusundaki metodu {izerinden
yapmaktadir. Bu noktada Ka'bi'nin sdyledigini inceden inceye
diisiinen bir kimse onun Miisebbihe ekolunun yontemini benim-
sedigini anlayacagini, ¢iinkii o, ru’yetin belli sartlar cercevesinde
gerceklestigi temel manay1 zikretmemis, sadece realitenin bdyle
tespit edildigini ifade etmistir, diyen Maturidi, bunun Miisebbi-
he’nin “duyulur alemdeki her fail cisimdir, her alim de; duyular
otesinde de boyle olmasi1 gerekmektedir” goriisiiyle benzestigini

sOyleyerek Ka'bi'yi elestirmektedir.12*
i. Ashabu’l-Hadis / Haseviyye

Maturidi, Kitabu't-Tevhid’de Haseviyye'?, Tevilat'ta ise Haseviyye
ve Ashabu’l-Hadis?» olarak bahsetmektedir. Haseviyye'nin
Mu’tezile ile olan iligskisini Kur’an-1 Kerim, sifatlar meselesi, iman
ve amel, Mu'tezile’'ye Kaderi denmesi gibi meseleler iizerinde

yapmaktadir.

Maturidi, “Dileseydik and olsun ki sana vahyettigimizi alip
gotiiriirdiik. Sonra bize kars1 duracak bir vekilde bulamazdmn.” (17.
Isra, 86.) ayetinin Haseviyye ve Mu'tezile'yi saptirdigindan bahse-
der ve Haseviyye'nin “Kur’an ve Kelam Allah’in yok olmayan
ezeli sifatidir.” ve “Mushaflardaki Kur’an, bizzat Kur’an’in aynisi-
dir, o yerde ve kalptedir.” goriislerinin tenakuz olusturdugunu
¢iinkii sifat oldugunda onun aynisi: da gayrisi de olamayacagin
belirtir. Dolayistyla, Mushaf’takinin veya kalplerdekinin tam ayni-

123 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 513. Diger ornekler icin bkz., Te'vilat,
Medine 490b-491a.
124 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 133-134; Te'vildt, Medine 211a.
125 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 506, 507, 508, 530, 609, 613, 618, 627.
126 Te'vildt, Medine, 519b. 269
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sinin olmasi caiz degildir, sahifelerdekine gelince, bu ondan anlasi-
lan veya ortaya ¢ikan seydir. Kur'an’dan maksadim budur.'?” diye-

rek onlar tenkit eder.

Maturidi Haseviyye'yi ve Ashabu’l-Hadis’i yan yana kullana-
rak taatlerin iman olmasi konusundaki goriislerin Mu'tezile ile
ayni kefede degerlendirmektedir. “Ey iman edenler!...”1? diye
zikredilen biitiin ayetler agik¢a delildirler ki iman nefiste (kalpte)
bulunur. Dolayistyla iman, Haseviyye'nin, Mu’tezile’'nin ve Asha-
bu’l-Hadisin “biitiin taatler imandir” dedikleri gibi degildir. O
kalp ile tasdiktir, onun disindaki taatler seriattir.’?® diyerek eles-

tirmektedir.

Maturidi, Haseviyye ve Mu'tezile'nin benzer olduklarini ileri
siirdligii konulardan birisinin de imanda istisnay1 kabul etmeleri
oldugunu belirtmektedir.’®® Ayrica Mu'tezile’nin iman anlayisinin
Havaric, Haseviyye ve Ashabu’l-Hadis'te oldugu gibi “biitiin taat-
ler imandir” seklindedir’®! diyerek bu konuda da Haseviyye ile

Mu'tezile arasinda benzerlik kurarak elestirir.

D. Mu’tezile’'nin Zanadika, Dehriyye, Seneviyye Ve Mecusiler’e

Benzerligi

Maturidi, Mu'tezile’yi diger dinler ve Islam dis1 kabul edilen mez-
hepler ile benzerliklerine de eserlerinde yer vermektedir. Benzesen
noktalar: tek tek ve sistematik bir tarz kullanmamasindan dolay1
calismamizda bilgi tekrarina diismemek igin ayri ayri basliklar
yerine tek baslik altinda, genel bakisin1 yansitan drneklerden hare-

ketle burada ele alinacaktir.

Maturidi'ye gore Zanadika'min, zihinde canlandirilmasinin
miimkiin olmadig: i¢in bir seyin yoktan var edilmesinin miimkiin
olmadig: goriisleri ile Mu'tezile'nin zihinlerde canlandirilabilen bir

127 Te'vildt, Medine, 370a.

128 Bkz., 60. Mumtehine, 1; 66. Tahrim, 6.

129 Te'vildt, Serh 924a, 695b- 696a, Te'vilit, Medine, 519b, 700a; Te'vilat, Hamidiye,
544a, Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 609-610.

180 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 628.

181 Te'vildt, Medine, 700a; Te'vildt, Hamidiyye, 544a; Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topalog-
lu-Arugi, s, 551-555; Te'vilit, Serh, 924a.
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sey olmadig i¢in kullara ait ihtiyari fiillerin Allah tarafindan yara-
tilmis olmasin reddettikleri goriisleri arasinda benzerlikler vardir.
Benzer sekilde Mu'tezile’'nin Allah kimseye kotiiliik dokunmasin
ve kimseden kétiiltigiin sadir olmasimi dilemez, onu seytan ister,
sonra Allah dilemese de ser gerceklesir, goriisleri ile Zanadika'nin
Allah murad etmese de serrin seytandan ve ser tanrisindan zuhur
ettigi seklindeki goriisleri arasinda paralellik vardir. Fiillerin yara-
tilmasinda benzer goriiglerinden dolayr Zanadika, Dehriyye ve
Mecusilere Mu'tezile'yi benzeterek elestiren'® Maturidi, “Kade-
riyye bu iimmetin Mecusi’sidir.”'® rivayetinde gecen Kaderiyye ile
Mu'tezile’yi kasteder ve Mecusilerle olan benzerlige bunu da kul-
lanir ve elestirilerini stirdiir{ir.!3

Maturidi'ye gore Mu'tezile'nin maduma ezelilik veren anlayi-
s1 Dehriyye'nin alemin temel maddesi ezelidir anlayisi ile heytila
taraftarlarinin 6nce arazlar viicud bulmus, sonra bunlar sayesinde
alem ortaya ¢ikmistir, seklindeki anlayislar1 arasinda paralellikler
bulunmaktadir.’® Ayrica Seneviyye'nin “zulmetle nur onceleri
birbirinden ayr1 iken sonra birlestiler, boylece su alem baska bir
ayrilik veya birlesme olmadan olusuverdi. Netice olarak alem 6n-
celeri alem degilken kendi kendine olusuvermistir. Ciinkii ortada
bu fonksiyonu icra edecek baska bir faktor yoktur” goriisiiyle de
benzerlik gostermektedir.’3¢ Benzer bir sekilde Seneviyye”nin ha-
yir ve ser tanrilarinin 6nceden zatlari itibariyle ayr1 iken sonradan
karistiklar1 goriisii ile heyula ve temel madde taraftarlarinin Tan-
rI’'nin Once bir konumda tek iken bilahare tabiat nesnelerinin mey-
dana gelmesiyle sekilden sekile doniistiigli fikrinin Mu’tezile’nin
buradaki fikriyle benzestigini sdylemekte, hatta onlarin fikirlerini
sonradan giindeme gelen bir sebeple asilda degisikligi gerekli

gormeleri, Mu'tezile’'nin ise aslin disindaki olusumlara takilip

182 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 145-147.
133 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 86; Abti Dav(id, “Siinnet”, 16; ibn-i Mace, “Mu-
kaddime”, 10.
134 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 113.
195 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 135-136. 166-169.
136 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 137. 271
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kalmasi dolayisiyla daha tutarli gdrmektedir.’?” diyerek elestirmek-
tedir.

Maturidi bu tiir benzerliklerden bahsetmesinin sebebini
“Mu’tezile’nin temel goriislerinin Mecusi ve Zanadika'nin goriisle-
ri ornek alarak tespit edildiginin herkes tarafindan bilinmesini
saglamaktan ibarettir’'® seklinde aciklayarak Mu'tezile’ye karsi

insanlar1 uyarmak amacim giittiigiinii dile getirmektedir.
Sonug¢

Imam Maturidi, eserlerinde Islam Mezhepleri Tarihi temel kaynak-
larinda zikredilen baslica mezheplerden bahsetmektedir. Ancak
Mu’tezile bu mezhepler igerisinde digerleriyle kiyaslanamayacak
kadar ¢ok yer almaktadir. Maturidi, Ehl-i Tevhid olarak kabul
ettigi Mu'tezile’nin goriislerini bazen mezhebin genel goriisii ola-
rak verirken, bazen de “Mu’tezile’den bazilar1” diyerek bir kismina
atfederek, bazen de 6nde gelenlerine atfen ele almaktadir. Bu bag-
lamda Basra ve Bagdat Mu’tezilesi'nin 6nemli isimlerine de yer
vermistir. Mu'tezile ile ilgili verdigi bilgiler Milel-Nihal eserlerinde
oldugu gibi sistematik bir sekilde olmayip, konular islendikge ele
alinip degerlendirildiginden daginik goriintii arz etmektedir.

Mu'tezile'yi ele alis seklindeki sertlik, hatta zaman zaman kii-
¢iimseyen ve tahkire varan ifadeler kullanan yaklasimi,
Maturidi’nin genel akilc tavr ile uyusmaz bir haldedir. Ancak bu
tavrinin yasadigr dénemde Mu'tezile’'nin Maveraiinnehir bolge-
sindeki agirliginin artmasina karsi Stinni diistinceyi savunmak
amaciyla gelistirilen bir tavir olarak diisiinmek miimkiindiir. Tevi-
lat'ta pek yer vermemesine ragmen daha sonra kaleme aldigini
disindiigiimiiz Kitabu't-Tevhid’de Ka'bi’den yiizden fazla yerde
bahsetmesi, Ka'bi'nin 6mriiniin son zamanlarinda Belh’e geldigi ve
etkinligini artirdigini diistindiigiimiizde, bu iislubun daha ¢ok
Ka'bi eksenli kullanildig1 dikkate alindiginda yukarida bahsettigi-
miz karsit ve korumaci tavirdan kaynaklanmis olmas: ihtimalini
destekler mahiyettedir. Maturidi ile yakin dénemler ve sonrasinda

187 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, 5.186, diger 6rnekler igin bk. s 375, 394 -395.
138 Kitdbu't-Tevhid, Haz., Topaloglu-Arugi, s. 390.
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yasamis bazi Siinni alimlerinde Mu'tezill kisilere benzer tavirlari
sergiledikleri diisiiniildiigiinde Maturidi’nin ummeti
Mu'tezile’den koruyucu iislubu kendi igerisinde anlam kazaniyor
olsa da Mu'tezile’ye kars: iislubu yine de oldukga sert goziikmek-
tedir. Bu noktada Ka’bi'nin elde edebildigimiz eserlerinde
Maturidi’den bahsetmemesi de ayrica incelenmesi gereken bir

konudur.

Maturidl’, Mu'tezile’yi gerekli gordiigii her yerde ele almis,
akli ve nakli deliller ve kendi ig fikir yapisindaki celiskilerden ha-
reketle elestirmistir. Hatta Kaderiyye ve Cebriyye gibi birbirine zit
firkalar, gayr-i Miislim mezhep ve dinler ile olan benzerliklerinden
hareketle de elestirilerine devam etmistir. Onun Mu'tezile’yi konu
edinme sebebini agiklarken soyledigi “Onlarin goriisleriyle
Tevhidi kanitlayip inkarcilarin karsit fikirlerini bertaraf etmenin
miimkiin olmadigim gostermek ve Tevhid hakkinda ileri siiriilen
fikirlerden isabetli olanin baskalarinin goriisleri oldugunu ortaya
koymaktir” seklindeki ifadeleri dikkate alindiginda bu elestirile-
rindeki asiriligin nedeninin bu keskin tavir ve hedefinden kaynak-

lanmis oldugunu da gostermektedir.

Bu elestirel yaklasimda metodik olarak Mutezile’den etkilen-
mis olabilecegini diisiindiigiimiiz Maturidi'nin Maveraiinnehir
bolgesinden ¢iktigina dair heniiz elde edilmis bir veri bulunama-
mis olmas1 dolayisiyla Mu'tezile’yi hangi yollardan bu kadar de-
tayl1 bir sekilde 6grendigi ayr1 bir calisma konusu olarak durmak-
tadur.

Sonug olarak, Maturidi'nin eserlerinde kendi dénem ve yasa-
dig1 bolgedeki gesitli mezhepler ve 6zellikle de Mu'tezile hakkinda
onemli bilgiler bulunmaktadir. Bu noktada Mu'tezile'nin Maturidi
agisindan degerlendirilmesi, onun fikirlerinin daha iyi anlasilma-

sma 6nemli katki sagladig: diistincesindeyim.

973
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Imam Maturidi’'s Perception of Mu'tazila

Citation/©: Kogoglu, Kiyasettin, (2010). Imam Maturidi’s Perception of
Mu’tazila, Milel ve Nihal, 7 (2), 241-276.

Abstract: In this study, al-Maturidi’s perception of Mu‘tazila is discussed. It
has been conducted by the viewpoint of his books, Tevilatu’l-Kur‘an and
Kitabu’t-Tevhid which surely belong to him and some copies of them are
available in libraries. Although he talks about almost every Islamic sect in
the Classical Islamic sources, the study will only focus on Mu’tazila.
Mainly this paper’s focus is: His aim of studying Mu’tazila, his naming it,
the way that he deals with it, the Mutazilites scholars he mentioned and
his discussions with them, various Islamic sects, and their similarities to
Mu’tazila and some religions and unaccepted sects in Islam and finally his
critics about Mu’tazile within this context. Maturidi accepted Hasan el-
Basti, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, EbG Ali el-Ciibbai, ibr ahim b. Seyyar en-
Nazzdm, Cafer b. Harb, Eb(’I-Kasim el-Ka’bi el-Belhi, Ebl Isa el-
Verrak, Ibnu’r-Ravendi, Ebl Bekir el-Asamm, Muhammed b. Sebfb,
Ahmed b. Sehl, Eb( Zeyd el-Belhi (d. 322/934), Omer el-Bahilt as the
scholar of Mutazili School. He criticised all of them; especially El Kabi is
the one who was criticised by him. It has been studied to determine the
perception of Mutezila in Maturidi’s thought through a general method
without working them in detail. In conclusion, there will be summary of
the thought that we got.

Key Words: Maturidi, Ahl-al Sunnah, Mutazila, Islamic Sects.
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Maturidi'ye Gore MuhkRem
ve Miitesabih Ayetler

-Insanin Tabil Yapisi ve ARI} Yeterliligi
bBaglaminda Bir Degerlendirme-

Galip TURCAN"

Atif/©: Tircan, Galip (2010). Maturidi’ye Gore Muhkem ve Mitesabih Ayetler,
Milel ve Nihal, 7 (2), 277-294.

Ozet: Muhkem-miitesabih tartismasi ilk dénemlerden itibaren bitiin kelamcilari
mesgul etmistir. Ancak kelami nitelikli yazilar ya da kelam kitaplari
muhkem-mitesabih tartismasini dogrudan kuramsal yani ile ele almayi
denememislerdir. Glinkl konu daha ziyade us(ll tartismalari icerisinde dii-
stintiimistiir ve bu sekli ile ushl kitaplarina terk edilmistir. Maturidi (6.
333/944) ise bahsi gegen tartismayi Kitabu’t-Tevhid’de kendine 6zgl bir
yaklagimla kelam tartismalarinin arasinda ele almistir. ~ Muhkem-
mitesabihin ortaya ¢ikma nedeni basta olmak lizere muhkem-mutesabihin
anlasiimasi dntindeki gligliikleri insanin tabif ve aklf nitelikleri lizerinden
degerlendiren Maturidi, ayni zamanda insanin tabif ve aklf nitelikleri ara-
sinda ilgi cekici karsilastirmalar da yapmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhkem-Mutesabih, Maturidi, Kelam, Tabiat, Akil..

Muhkem ve miitesabih ayetler tizerindeki tartismalar kaynagin
Kur'an’dan almaktadir. Nitekim Kur’an bazi ayetlerinin muhkem
bazi ayetlerinin de miitesabih oldugunu Al-i Imran Suresi'nin 7.
ayetinde acgikca ifade etmektedir: “Sana Kitab'1 indiren O’dur. O
Kitab’ta bir kisim ayetler -ki bunlar Kitab’in anasidir- muhkem,
diger bir kisim ayetler de miitesabihtir. Kalplerinde bozukluk olan-

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim
Dali [galipturcan@gmail.com].
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lar, fitne ve (kendi yaklasimlarini destekleyen) te’vil isteyerek,
Kitab'in miitesabihlerinin pesine diiserler. Halbuki, onun te’vilini
ancak Allah bilir. Ilimde derinlesenler ‘ona inandik, hepsi
Rabb’imizin katindandir’ derler. Ancak akil sahipleri diisiiniir.”
Ayetin bildirdigine gore muhkem ayetler, Kur’'an'in temelini olus-
turmaktadir. Yine ayetin son kisminda yer alan uyari miitesabih
ayetler iizerinde yiiriiyecek olan te’vilin yani anlama faaliyetinin
sinirlandirildigini gostermektedir. Miitesabihin te’vili i¢in ¢aba sarf
edenler, sadece Allah'in bilgisi dahilinde bulunan bir seyi kavra-
maya calisiyor olabilirler. Bu tespit dnemli bir tartismanin konusu-
dur. Ayetteki ve'r-rdsihiin fi’l-ilm (ilimde derinlesenler) ibaresinde
gecen vav harfinin gramatik konumu tartismanin eksenini olus-
turmaktadir. Bu vav harfi atif olarak degerlendirilirse miitesabih
ayetlerin te’vilini Allah ile birlikte ilimde derinlesen ilim adamlar:
da bilecektir. Ancak ilgili vav harfi isti'nafiyye olarak degerlendiri-
lirse o takdirde miitegabihin te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde
derinlesenler de ‘ona inandik, hepsi Rabb’imizin katindandir’” der-
ler, boylece ilimde derinlesenler de dahil Allah’in disinda higbir
varligin miitesabih ayetlerin te’vilini bilmedigi ortaya ¢ikmis ola-
caktir.!

Muhkem kelimesi Arapcada engel olmak anlamina gelmekte-
dir. Ancak burada adl, ilim, hilm ve 1slah i¢in engel olmak s6z
konusudur. Muhkem kelimesi, bind muhkem ifadesinden alinmadir.
Bu kullanim bize binanin saglam oldugunu yani yikilmasindan
emin olundugunu gostermektedir.2 Curcani (6. 816/1413), muhke-

min terim anlamini “muradin, tebdil, tagyir, tahsis, te’vil ve nesh-

1 Hgili tartigmalar igin bkz. el-Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub,
Tenviru’'l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds, Daru’l-Fikr, Beyrut (tarihsiz), 34; ibn Ebi
David, Ebh Bekr Abdullah, Kitabu’l-Mesihif, Tahkik: Arthur Jeffery, E. J. Brill,
Leiden 1937, 59; Ibnul-Cevzi, Abdurrahman, Zidu'l-Mesir fi flmi’t—Tefsfr, el-
Mektebetu’l-Islami 1i’t-Tibaa ve'n-Nesr, Beyrut 1964/1984, I, 354; es-Suyti, Ab-
durrahman b. Ebi Bekr, el-Itkin fi Ullimi’l-Kur'an, Bakillani'nin I'edzu’1-Kur'an’1
ile birlikte, I-1I, el-Mektebetu’s-Sekafiyye, Beyrut 1975, 11, 3-4.

2 el-Ferahidi, Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1-VIII, Tahkik:
Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samerradi, Muessesetu’l-A’lemsi, Beyrut
1998/1408, 111, 66; er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, Tahkik: Safvan
Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1997/1418, 248.
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ten uzak, saglam olarak anlagildigi nas” diye belirlemektedir.?
Miitesabih ise biri digerine benzemek anlamindaki sibh, sebeh ko-
kiinden gelmektedir. Arapcada el-musbihdt mine’l-umiir ifadesi el-
mugkildt yani zorluklar anlamina gelmektedir.# Miitesabih terim
olarak ele alinirsa “Kur’an’da nassin tefsirinin bir bagka nasla lafiz

ve mana bakimindan benzesmesi”? diye anlasilabilir.

Miitesabih ayetler {izerindeki tartismalarin ilk donemlerden
itibaren mevcut oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Ciinkii
muhkem ve miitesabih ayetlere iliskin tartisma Hz. Peygamber ve
sahabe doneminde yasanmamis olsa az Once zikri gecen ayette
ifade edilen tespitler ve tartismanin simirlanmasina iliskin vurgu
Kur’an diizeyinde ele alinmazdi. Onun 6tesinde Hz. Aise sahabe-
nin ilgili konudaki tutumunu gosterecek nitelikte miitesabih ayet-
lerin te’vilini sorusturan kimselerden uzak durulmas: gerektigini
ifade etmektedir.6 Hz. Aise’nin bu tavri bir yana Hz. Omer, sahabe
icinde miitesabih ayetlerin te’vilini en siddetli sekilde reddeden ve
bu te’vil ile ilgilenenleri toplumdan dislayan kimsedir.” Ayrica
miitesabih ayetleri te'vil etmek isteyen kimselerin ileride daha da
cogalacagini dngdren Hz. Omer, bunun igin énemli sayilabilecek
bir tavsiyede de bulunmus ve miitesabih ayetlerin te’vili ile ugra-
san kimselere Hz. Peygamber’in Stinnet’i ile karsilik vermek gerek-
tigini, dini en iyi bilen kimselerin Siinnet ehli oldugunu ifade et-

mistir.8

Sonraki dénemlerde Hz. Omer’in isaret ettigi gelismeler Miis-
limanlar tarafindan yasanmis ve itikadi ayrismalar muhkem-

miitesabih ayet tespitine iliskin farkli yaklasimlar {izerinden ger-

3 el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifit, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 181-182.
4 el-Ferahidji, III, 404.
5 er-Ragib el-Isfehani, Mufredat, 249.
6 el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhéri, Mevsiiatu’s-
Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve Surfihuhd iginde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1412,
Tefsir, Siire 3; es-Suyti, el-Itkan, 11, 4.
7 es-Suyti, el-Itkan, 11, 4.
8 ed-Darimi, EbG Muhammed Abdullah Abdurrahman b. el-Fadl, es-Sunen,
Mevsilatu’s-Siinne el-Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yayinlari, Istan-
bul 1992/1412, Mukaddime, 19; es-Suy(iti, el-Itkdn, 11, 4. 279
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ceklesmistir. Biitiin itikadl mezhepler kendi temel yaklasimlarim
Kur'an'in destekledigi iddias1 ile ortaya ¢ikmis ve bu baglamda
mezhebi tutumlarini dayandirdiklar: ayetlerin muhkem oldugunu
ileri stirmiglerdir.? Bu tavir énemli 6l¢lide miitesabihin istismar
edilmesini beraberinde getirmistir. Su halde soyle bir soru sorula-
bilir: Kur’'an’da yer alan muhkem ve miitesabih ayetler hangi ga-
yeye matuf olarak indirilmistir? Yani bunun yarari nedir? Maturidi
(6. 333/944) hem muhkem-miitesdbihin Kur’an’da nigin var oldu-
gunu, bunun yararin1 hem de muhkem-miitesabih iizerinde yasa-
nan tartismalarin nedenlerini ve hangi beseri/olgusal temele bagh
oldugunu dogrudan insanin varligina, onun tabii ve akli nitelikle-
rine bagl olarak agiklamaktadir. Bu calisma Maturidi'nin ilgili
yaklagimini onun en Onemli eseri olan Kitabu't-Tevhid {izerinden

degerlendirecektir.

Maturidi, muhkem-miitesabih konusunu ele alirken belki sis-
temci bir yaklagimla hareket ederek teosantrik bir bakis denemis,
Allah’in mutlak ilmi, iradesi, kudreti ve hikmetinden s6z etmis,
Allah’'in varliga iyilikte bulundugunu, onlara liituf ve ihsanlar
bahsettigini ifade etmis, yine varligi da kendi istedigi sekilde yarat-
tigin1 belirtmistir. Tam da bu asamada Enbiya Suresi’'nin 23. ayeti-
ni konuya dahil eden Maturidi, Allah’in yaptig1 hicbir seyden so-
rumlu olmadigini buna karsilik insanlarin sorumlu oldugunu vur-
gulamistir. Aslinda Maturidi, insanin temel bir niteligini burada
Ozellikle dile getirmistir. Su halde insan isabetli ve isabetsiz is
yapmaya elverisli bir yapidadir. Bu, insan cinsinin en ayrilmaz
niteligidir. Insana iligkin ne tiir konusma yapilacaksa ya da ekse-
ninde insanin yer aldig1 ne tiir yorumlar giindeme gelecekse bu
gercekligin gézden uzak tutulmamas gerektigi yine Maturidi tara-
findan &ne siiriilmiistiir.’0 Insan, varligindaki eksikligi fark edince
yanls tavirlar1 nedeniyle sorguya cekilecegini ya da sonrasinda
cezalandirilabilecegini bilmek suretiyle dogru davranislara yonel-

mek, kotiiliiklerden uzak durmak ve hikmete yakinlasmak arzusu

9 el-Maturidi, EbG Manstir Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topalog-
lu, Muhammed Arugi, ISAM, Ankara 2003, 283-284.
10 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
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ile hareket edecektir. Ancak Maturidi, burada da yine sistemi ge-
regi insan tanimina giiclii sekilde atifta bulunmaktadir. Belki de
mu'tezill yaklasimlara karsi istem dis1 gerceklesen bir refleksle
insan davraniglarinin Allah rizasina uygun sekle doniigsmesini
Allah’in liitfuna ve keremine baglayan Maturidi, kendi basina terk
edilirse insanin dogruyu bulmak konusunda basarili olamayacagi-
m1 dile getirmektedir. Insanin tercihlerini, dogruyu tespite elverisli
kilacak olan da yine Allah’tir. Yine insamin kalbi de tevhid ile nur-

lanmalidir. Ciinkii bu da insanin giicii dahilinde degildir.”

Muhkem-miitesabih konusundaki temel goriisiine ulagsmak is-
teyen Maturidi, dolayli oldugu sdylenebilecek bir tutumu benim-
seyerek insana iliskin ve kendi sistemi igerisinde son derece belir-
leyici nitelikte yer alan bir takim tespitleri 6ncelikle ele almaktadir.
S6z konusu tespitlerden sonra kendisini muhkem-miitesabihin
tanimina kavusturacak ve o tanimi anlamli kilacak zemine dogru
ilerleyen Maturidi, burada dinin ve kelamin temel iddialar ile
insanin psikolojik gercekligine iliskin yaklasimlarini birlikte ve

birbirini destekleyici bir diizen igerisinde degerlendirmektedir.

Insamin miikellef olusu ile konuya giris yapan Maturidi, yine
insanin yaratilmis oldugunu ayrica ve Ozellikle zikretmektedir.
Ancak Allah’in insan1 yaratmasi yalnizca ilahi kudretin insan var-
ligin1 goriiniirde essiz kilmasinin 6tesinde giiglii ve etkili bir tavirla
miidahale etmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah’in yarattig:
insan iyi ve kotii arasini temyiz etme yetenegini barindirmaktadir.
Maturidi'nin vurgusunu takip edecek olursak bu temyiz yetenegi
insanin yaratilisgina dahildir. Insan ilgili yetenegini kendisi gelis-
tirmemis, bu yetenek dogrudan Allah tarafindan ona verilmistir.
Maturidi tercihinde mu'tezili iddialar1 belli dlclide goz Oniinde
bulundurmaktadir. Mu'tezile, insan1 daha ziyade kendi iradesi ve
kabiliyetleri ile var olan mutlak bir gerceklik olarak 6ne gikarmak-

tadir.”? Buna karsin o, insanu Allah’in yaratmasi, vergisi ve nimeti

11 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.

12 Bkz. el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tahkik:
Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 1965/1384, 323 vd.; Yeprem, M.
Said, Irade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, Samil Yaynevi, [stanbul 1980, 181 vd. 281
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ile ortaya ¢ikan bir varlik diizeyinde takdim etmektedir. Bahsi
gecen tespitlerden sonra insanin akli yeteneklerinden ve yeterlilik-
lerinden s6z eden Maturidi, az 6nce zikredilen yaratma eksenli
gliclii tespitinin hemen ardindan akla iliskin vurgusu ile insan

tanimini belirginlestirmektedir.’?

Maturidi, insanin akli yeteneginin boyutlar: {izerinde durdu-
gu gibi ilgili yetenegin temel egilimi hakkinda da belli bir fikrin
sahibi oldugunu bize gostermektedir. Buna gore insan akli, yerilen
ve Oviilen tavirlar1 oldugu gibi algilama yeterliligindedir. Ancak
s0z konusu akil, iyiyi belirlemeye daha yatkindir. Ciinkii Allah
tam da Maturidi'nin ifadeleri ile ‘insanlarin zihninde kabihi (gir-
kin) hasene (gtizel) ve yerilen tavirlar1 6viilen tavirlara tercih etme-
lerini zorlagtirmistir.”’4 Burada Maturidi, insana bakisim1 da belli
olclide bize gostermektedir. Yani insan olumlu bir ilahi miidahale-
nin ve iyiligin konusudur. Mu'tezile ve benzerlerinin dolayli bir
sekilde de olsa, dile getirdigi iizere insan, sirf kendi kabiliyetleri ile
var degildir. Ayrica bahsedilen iyiligin konusu olan insanin akli da
kendi miidahaleleriyle farklilasmadik¢a insanin lehine kararlar
alacak yapidadir. Maturidi'ye gore insanin yapisina verilen katki,
terkip sekli ve bu anlamda insana kazandirilan iyilikler (ikram)
nedeniyle Allah, onu bir isi digerine tercih etmeye davet etmekte-
dir.'> Allah bir takim seyleri de insan aklina ¢irkin gostermektedir.
Yine insanin bu yapisi geregi “Allah insanin bulundugu alanda
sakinilacak zarar ve umulacak faydaya iliskin her seyi korkulan ve
arzu edilen sonuglar i¢in bir bilgi kilmigtir.”16 Oyle ki, “Allah, in-
sanlar1 bazi seylerden nefret eden ve bazi seylere de meyleden
tabiatlar {izerinde yaratmistir. Ayni zamanda onlarin akillarina,
tabiatlarinin nefret ettigi bazi seyleri, giizel sonuglar1 nedeniyle
glizel gostermis yine tabiatlarinin meylettigi seyleri kotii sonuglar
nedeniyle kotii gostermistir.”’” Boylece Allah insanlari, giizel so-

nuglar1 nedeniyle istemedikleri (mekruh) seylere tahammiil eder

13 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
14 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
15 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 351.
16 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.
17 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.
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ve tabiatlarin1 baski altina alir hale getirmistir.’® Buraya kadar,
insanin yaratilisi, tabiati, Allah’in insana yerlestirmis oldugu algi-
lama sekli ve davranis modeli tizerinde duran Maturidi, muhkem
ve miitasabih konusuna girmeden 6nce insanin akli yeteneklerini
tam anlamiyla tanimlayan ve onu her sekilde sorumlu kilmaya
calisan bir yaklasimi belirgin sekilde dile getirmektedir.

Insanlarin akilla karar verebilme yetenegini kabul ettikten
sonra Maturidi, Allah’in onlar1 imtihan ettigini ve onlarin giizel
davranuslar tercih etme ve kotii davranislardan da sakinma yete-
nekleri nedeniyle onlar1 giizel davraruslara ve yiice ahlaka tesvik
ettigini ifade etmektedir. Maturidi bundan sonra muhkem-
miitesabihin neden var oldugunu da olgusal temelli bir tespitle
acgiklamaktadir. Buna gore insanlarin imtihan edildigi konular zor
ve kolay, diiz (sehl) ve gii¢ (sa’b) diye ikiye ayrilmaktadir.?

Maturidi, miitesabih tamimina zemin olsun diye gelistirdigi
yaklasimlarini ifade ederken sebeplerden s6z etmektedir. Allah
sebepler halk etmistir ve o sebeplere tutunmak suretiyle insanlar
bir asla yani bir temele kavusabilecektir. 56z konusu asil ile insan
farklilasacak, biitiin derecelere ve her bir fazilete ulagsma imkani
yakalayabilecektir. Maturidi sebeplere sarilma yoluyla ulasilabile-
cek aslin ilim oldugunu ifade etmektedir. Ancak Maturidi, ilmin de
iki vecih iizerinde gergeklestigini bize bildirmektedir. Iki vecihten
biri ez-zahir/el-beyyin yani acgik digeri de el-hafi/el-mestilr yani gizli
olandir. Bunun niye boyle oldugunu yani ilmin niye acik ve gizli
sekilde gerceklestigini de Maturidi aciklamaktadir. Ona gore bu-
nun nedeni, ¢alismalarina ve tabiatlarin/nefislerin nefret ettigi sey-
lere tahammiil etmelerine bagli olarak akil sahipleri arasindaki
iistiinliigiin ortaya ¢ikmasidir.?® Boylece ilmin neden gizli ve agik
oldugunu tanimlayan Maturidi, ilmin elde edilmesi igin gerekli
olan yollar1 da yine kendi yaklasimima gore belirlemektedir. Su
halde ilme yine iki yoldan ulasilacaktir. Bu iki yoldan ilki 1yandir.
Yani duyu bilgisidir. Ilmin sebepleri s6z konusu edildiginde 1yan

18 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

19 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

20 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352. 283
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Maturidi'ye gore en 6zel bilgi nedenidir. Ciinkii 1yan, objektif bil-
giye ulasmanin en dogru yoludur ve yine 1yana cehlin karismasi
s0z konusu degildir. Bunun boyle olmasi da Maturidi i¢in 6nemli-
dir. Clinkii 1yana cehlin karigmamasi, 1yani yani duyu bilgisini,
ilmin kapali ve degismez olan ulasilamaz kismu i¢in bir zemin ya-
pacaktir. Bilginin ikinci sebebi ise sem’dir. Sem’in saglamasi da
duyular yoluyla gerceklesecektir. Yani Maturidi'ye gore semi’in
dogrulugu (sidk-kizb) duyularin delaleti ve belirleyiciligi ile bili-

nebilecektir. 2!

Muhkem ve miitesabihe iliskin bu kadar genis bir hazirliktan
sonra Maturidi, sem’i muhkem-miitesabih, miifesser-miibhem diye
temelde ikiye ayirmaktadir. Bunun boyle olmasimin nedeni bilgile-
rin sonuna iliskin sinirin belirlenmesidir. Bdylece yorum yapma-
mizin ve yorum yapmaktan kacinmamizin gerekli oldugu yerler
ortaya ¢ikacaktir. S6z konusu durum, sem’in ni¢in muhkem ve
miitesabihe ayrildigim ayrica ifade etmektedir. Yani sem’ ile gelen
muhkem ve miitesabih naslar ilgili nitelikleri ile insana, ul{ihiyete

iliskin konular1 kavramas: bakimindan yardimci olmaktadir.?

Maturidi'nin yukaridaki ifadeleri Al-i Imran Suresi'nin 7.
ayetine isaret etmektedir. Calismanin basinda da dile getirildigi
iizere bu ayet, muhkem ve miitesabihi tanumladig1 gibi muhkem-
miitesabih konusunda takinilmas: gereken tavri da ayrica bize
haber vermektedir. Burada bahsedilen tavrin alti c¢izilmelidir.
Clinkii ayet, miitesabih ayetleri te’vil etmek isteyen kimselerin
kalplerinde bozukluk oldugunu ve fitne aradiklarini ifade etmek-
tedir. Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne’de “fitne istemeyi’ kiifiir diye
acgiklayanlarin da bulundugunu dile getirmektedir. Ancak yine
aymt yerde zikredildigine gore ilgili fitne ifadesinin mih-
ne/imtihan/deneme anlami da mevcuttur. O fitne ile Miisliimanlar
imtihan edilip denenmektedir.?? Demek oluyor ki, Miisliiman top-

lum miitesabihin pesine takilmaktan geri durmalidir. Miitesabihi

21 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

2 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 352.

% el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1-V, Tahkik: Fatima Yusuf el-Haym1, Muesse-
setu’r-Risdle Nasir(in, Beyrut 2004/1425, I, 248.
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Allah’tan baska, ilimde derinlesen kimselerin bilip bilemeyecegi
tartismasina da deginen Maturidi bu konuda kesin bir yargidan
kacinarak bir tercih belirtmemektedir.?* Fakat Maturidi, yukaridaki
ayetin tefsirini takip eden kisimda miitesabihin indirilmis olma-
sindaki hikmet tizerinde durmaktadir. Ayrica o, az 6nce dile getir-
digimiz temel tartismaya atif yapmak suretiyle, sayet diyor, miite-
sabih bilinebilecekse iki ihtimal s6z konusudur. Buna gore 6ncelik-
le alimin alim olmayana iistiinliigiiniin ortaya ¢ikmasi muhtemel
olabilir. Ikinci olarak insanlarda miitesabihteki muradin talebi var
kilimip, oradaki murada iligskin bir imtihan ihtimali s6z konusu
olabilir. Sayet miitesabihi Allah’in disinda baska kimsenin bileme-
yecegi benimsenirse o takdirde de miitesabih hakkinda yorum
yapmama (vakf) bir imtihan olarak degerlendirilir. Maturidi bu
yorumu daha temelli bir seye isnad etmek istemektedir ve diinya-
nin imtihan diinyas1 oldugunu hatirlatmaktadir. Bu nedenle Allah,
kullarini gesitli sekillerde imtihan etmektedir.2> Maturidi Tevildtu
Ehli’s-Sunne’de dile getirdigi bir yaklasima Kitabu't-Tevhid’de de
yer vermektedir. O, miibhemin miifessere, miitesabihin de muh-
keme hamlinden séz etmektedir. Oyle olunca bilinmesi gerekli
olan seyler ve yoruma dalmamak suretiyle imtihan ehlinin ihtiyag
duyacagi seyler ortaya ¢ikmis olacaktir. Maturidi’nin devam eden
aciklamalarina baktigimizda goriiriiz ki, miitesabih naslarda yer
alan seylerin hakikatini kavrama isteginden uzak durmak yani
tevakkuf da son derece onemlidir. Su halde tevakkufun bir imtihan
oldugu da ortadadir. Allah’in imtiham iki sekilde gerceklesmekte-
dir. Birinde arastirmaksizin dogrudan teslim ile imtihan edilen
insan, digerinde arastirmak suretiyle imtihan edilmektedir. Kula
diisen sey, her sekilde itaat etmektir.?e Allah’in Kitab’1 bu iki du-
rumu (muhkem-miitesabih) da igcermektedir. Allah’'in Kitab'in1
benimseyenler bu iki durumu Kitab’ta gordiiklerinde o Kitab'in
Allah katindan geldigi konusunda gergek bir kanaate sahip olmus
olurlar. Onlar artik Kur’an’dan ayrilmanin, yiiz ¢evirmenin miim-

kiin olmadigin1 dile getirirler. Kur’an’a tutunan felah bulup kurtu-

2 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1, 248.

25 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 1, 248.

26 el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, I, 353. 285
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lusa erecek, ondan yiiz ¢eviren de sapacak ve hiisrana ugrayacak-
tir. Maturidi bundan sonra Miisliiman itikadi firkalarin ortak ol-
dugu ve yasadig1 bir olgusal gerceklige isaret etmektedir. Buna
gore Miisliiman firkalar muhkem ve mdiitesabih ayetler konusunda
seklen benzer bir tutum igerisine girmislerdir. Soziinii ettigimiz
firkalardan her biri muhkem ayetlerin tespitinde kendinin isabet
ettigini iddia etmis ve bu tavrinda israr etmistir. Yine s6z konusu
itikadi firkanin taraftarlari, ilgili muhkem ayet tespitine katilma-
yan ve kendilerinin itikadi tutumlarini belirlemek icin bagka ayet-
leri muhkem olarak degerlendiren firkalarin yaklasimlarina iliskin
ya tevakkuf etmisler ya da o yaklasimlarin kendi dogru tutumlari-
na hamledilmesi ve ona gore anlasilmas: gerektigini iddia etmis-
lerdir. Maturidi'nin ilgili tespiti Kur’an {izerinde yasanan itikad1
ayrismay1 ve bunun mezhebi/ideolojik nedenlerini vermesi baki-
mindan da dikkat cekicidir. Nitekim Maturidi acik ifadelerle bu
catismanin mabhiyetini ayrica dile getirmektedir. Su halde mezhep-
ler itikadi tercihlerinin insai sirasinda muhkem ve miitesabih ayet
ayrimimi Onemsemisler, biiyiik Ol¢lide mezheplerinin dayandig:
ayetlerin muhkem oldugunu iddia etmisler ve kendi te’vil iddialar
ile uyusmayan ayetlerin de miitesabih oldugunu one siirerek o
ayetleri muhkeme gore anlama zorunluluklarmin bulundugunu
dile getirmislerdir. Miitesabihin belirlenip muhkeme gore yorum-
lanmas1 zorunlulugu hem mezhebi bakimdan, hem de Kur’an’da
ihtilafin bulunmamasi bakimindan boyledir. Ciinkii Kur’an ¢elisik
ayetler barindirmamaktadir. Yani muhkem ve miitesabih ayetler
hakkinda tutarsiz yorumlar ya da muhkem ayetlere iliskin isabet-
siz tespitler, insanlari, Kur’an’da geliski oldugu vehmine sevk et-
mis olacaktir. Oysaki Kur’an, ilk elden kendinde ihtilafin olmadai-
g dile getirmektedir. “Sayet Allah’'in disinda birinin katindan
olsayd: onda pek ¢ok ihtilaf bulunurdu”? ayeti bunu acikca ifade
etmektedir. Su halde ayetler arasinda uyumsuzlugun varligini ima
edecek miiskil durumlarin ortadan kaldirilmas: gerekmektedir. Bu
durumun bilinmesine iliskin Kur’an’dan delil getiren Maturidi
ilave olarak akli bir temellendirmeye de gitmektedir. Ona gore akli

27 Nisa, 4/82.
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olarak delilleri birbiriyle ¢atisan kimsenin sefehinden ve cehlinden
s0z etmek gerekir. Yani kendi delilleri ¢catisan kimse sefih ve cahil-
dir. Oyleyse Allah'in delilleri ya da ayetleri arasinda bdyle bir ga-
tismadan soz edilemeyecektir. Su halde muhkem ve miitesabih
ayetler birbirini yanlislar sekilde Kur'an’da yer almamaktadir.
Bunun bdyle oldugunu yine Kur’an mii'minler arasindaki tartis-
malarin Kur’an’a bagvurulmak suretiyle ¢oziilmesini emrederek ve
Kur’an’da var olanlara ittiba edilmesi gerektigini?® vurgulayarak

dile getirmektedir.?

Maturidi, muhkem ayetlerin anlasilmasi konusunda yasanan
isabetsiz tespitlerin gerekcelerine de kendince isaret etmektedir.
Aslinda Maturidi'nin dile getirdigi ve bizim az sonra zikredecegi-
miz gerekgeler muhkem ayetlerin anlasilmasinda hem kisisel zaaf-
larin hem de mezhebi sayilabilecek kimi tutumlarin engelleyici
niteligini 6ne ¢ikarmaktadir. Buna gore kisinin cevheri, lezzet ala-
cag1 seye meylederse ya da kisi baz1 aliskanliklarina bagl kalirsa,
glivendigi bir kimseyi taklit eder, istekli davranmaz ve sorustur-
mazsa muhkemi tespit etmekte basarili olamaz. Ayrica kisi aklina
glivenir ve ilahi hikmeti aklinin iistiine kurar, aklini nassa tabi
kilmazsa devaminda muhkem ayetler onun tarafindan miitesabih
olarak algilanir. Diger taraftan arastirmanin yetersizligi de bu ko-
nudaki 6nemli bir engeldir. 3 Maturidi, muhkem ve miitesabih
konusunda yasanan farkli anlamamin ya da itikadi mezheplerin
muhkem ve miitesabih konusunda yasadiklar: ayrismanin neden-
lerini bu sekilde belirlemektedir. Maturidi kendi dénemine gore
ileri sayilabilecek agiklamalarla muhkem-miitesabih tartismasin-
daki ayriligin temel beseri nedenlerini ve insana 6zgii motivasyon-
larin1 bize bildirmeye ve yorumlamaya devam etmektedir. Onun
yorumlar: 6nemli 6l¢iide insanin tabii ve akli yapisini esas almak-
tadir. Maturidi, ilgili aciklamalarini gelistirirken konuyu ilk basa
gotiirecegini ve konunun aslindan baslayacagini haber vermekte-

dir. O, insanin yaratilisindan ve iizerinde yaratilmis oldugu tabia-

28 Nisa, 4/59.

2 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 1, 354.

%0 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 1, 354. 287
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tindan s6z etmektedir. Buna gore Allah, insan1 mevcut lezzetlere
meyleden bir tabiatta yaratmistir. Aslinda lezzetlere meyleden,
insanin tabiatidir. Bunu insandan ayiran Maturidi, tabiatin insarnu
kendi arkasindan siiriikledigini dile getirmektedir. Ancak tabiat
bununla da kalmaz ve lezzetleri sahibinin goéziinde yani insanin
goziinde olabildigince gekici kilar. Ayrica Maturidi ilk basta yarati-
lirken insana yiiklenmis arzu ve isteklerden (es-sehevat) soz et-
mektedir. Bu arzu ve istekler tabiatin meyilli oldugu seylerle ilis-
kilidir. Yine tabiat, insanin elem ve rahatsizlik hissedecegi seyler-
den uzaklasir. Maturidi daha sonra insanin tabiati ve akli arasinda
kesin tanimlamalar iceren bir karsilastirma yapmaktadir. Buna
gore insanin tabiati husun ve kubuh (tahsin-takbih) konusunda
yani esyadaki giizelligin ve cirkinligin tespitinde insan aklinin
diismanlarindan biri olarak kabul edilmelidir. Maturidi’'nin bura-
daki tutumu alabildigine gliclii ve esasli bir yaklasimi bize ver-
mektedir. Devam eden agiklamalar aklin ve tabiatin giizel gordiigii
seyler arasindaki farkliligi gostermektedir. Aklin giizel ve cirkin
gordiigii seylerde degisme ve bir halden digerine gecis s6z konusu
degildir. Aklin mutlak belirleyiciligini 6ne ¢ikaran bu agik tespit,
Maturidi'nin kelami tercihlerini gostermesi bakimindan da olduk-
ca ilgi cekicidir. Ayn1 agiklikla insan tabiatinin giizel ve ¢irkin gor-
diigii seyleri degerlendiren Maturidi, tabiatin ilgili konudaki ka-
rarlarinin degisebilecegini, halden hale doniisebilecegini 6ne siir-
mektedir. Ona gore, riyazetle ve insan tabiatini alisik oldugu sey-
lerden engelleme yoluyla bu degisim ortaya c¢ikabilir. Yine hos-
lanmadig1 seylerde insan tabiatinin kabul edebilecegi sekilde bir
yonlendirme de sozii edilen degisimin gerceklesmesine katki sag-
layacaktir. Kuslarin ve kopeklerin davranislari tizerinden bir 6r-
nekleme yapan Maturidi, esasen bu hayvanlarin tabiatlar1 geregi
insanlarin faydalarina olan seyleri yapmaktan geri durduklarinm
ama yetenekli insanlarin dogru miidahaleleri ile yine bu hayvanla-
rin tabiatlarina uygun olan tavirlardan kaginmaya ve tabiatlarina
aykir1 olan tavirlara da yatkin gibi davranmaya bagladiklarin dile
getirmektedir. Bundan sonra insan tabiat1 tiizerine konusan

Maturidi, adam oldiirme ve hayvan kesme Ornegini vermektedir.
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Insan, tabiati geregi adam &ldiirmeyi ve hayvan kesmeyi redde-
derken sonradan bunlar kendisine kolay gelmektedir. Maturidi
yine aklin kendi kelami yaklasimindaki yerini belirleyecek nitelikte
gliclii bir vurgu yapmaktadir. Buna gore akil huccettir ama tabiatin
meyli huccet degildir. Aklin huccet olusunu ayrica degerlendirme-
ye devam eden Maturidi, selim akil sahibi olmayanlar, selim akil
sahipleri ile tabiat bakimindan ortak olsalar bile Allah’in yalnizca
selim akla sahip olanlar1 sorumlu kildigim ve onlara giizel oldu-
gunu akillarinin gosterdigi seylere uymalarini emrettigini ifade
etmistir. Bu, selim akil sahiplerinin tabiatlar tarafindan giizel go-
riilmese de boyledir. Ayni sey akillarin ¢irkin gordiigii sey icin de
gecerlidir. Yani aklin cirkin gordiigii seyden kaginmak gerekmek-
tedir. Tabiatlar1 aklin ¢irkin gordiigii seyi benimsemis olsa da bu
boyledir. Aklin huccet olusunu gerekgelendirmek isteyen
Maturidi, aklin fonksiyonuna iligskin bir tanimlamaya yer vermek-
tedir. Akil insana hakikati oldugu gibi géstermektedir. Insan tabia-
t1 (tab’u’l-cevher) hakikati bu sekilde gosteremeyecek yani agikliga
kavusturamayacaktir. Maturidi, akil ve tabiat arasindaki farki her
ikisinin vermis oldugu bilgi ve bilgi alari iizerinden de ele almak-
tadir. Ona gore insan tabiat1 yalnizca su an itibariyle yasanan seyi
kavrar ve anlayabilir. Halbuki akil bundan farkli olarak hem su an
yasanan seyi ve hem de gayb olan seyi bilir, kavrar. Tabiat icin
bunlar, tabiatin kerih gérdiigii ve lezzet duydugu duyular alemin-
deki gibi anlasilir sekle doniisiir. S6z ve ibareleri de bu sekilde
degerlendiren Maturidi'ye gore duyuldugu anda giizellik ve ¢ir-
kinlik bakimindan farkli algilanan s6z ve ibareler gercekte degis-
mezler. Konuyu belli dl¢giide anlasilir kilmaya ¢alisan Maturidi, tek
bir ibarenin iki dil ile ifade edilebilecegini, bu dillerden birinin
digerine gore daha giiclii olabilecegini 6ne siirmektedir. Bir sey,
bizzat iyi ya da hak ise tabir edenlerin farkliligina gore farkllas-
maz. Maturidi bu ifadelerini aklin konumunu daha da belirginles-
tirecek sekilde giiclendirmektedir. Ona gore esyanin giizelligi ya-
ratilistaki tabiati ile ya da giizel anlatimla takdir edilmez ve anla-
silmaz. Aksine egyadaki glizellik yalmizca giizeli girkin gormesi

miimkiin olmayan akil ile takdir edilir. Maturidi'nin tespitine baki-
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lirsa akil, her seyin onunla diizenlenmesi, belirlenmesi gereken asil
kaynaktir. Bu da degismesi diisiiniilemeyen ve cehlin yanlislaya-
mayacagl bir bilgi (el-ilm el-1yan) gibidir ki, bu bilgi Maturidi’ye
gore her gizli ve Ortiilii yani kavranamayan seyin dayanagidir.
Aklin konumu da bu sekildedir. Akil ve onun gosterip isaret ettik-
leri, sonraki biitiin isler i¢in temel dayanaktir.3!

Esyadaki giizelligin ve ¢irkinligin tespitinde tabiatlarin akilla-
ra aykirt oldugunu dile getiren Maturidi bunun pek ¢ok insan agi-
sindan problem olusturdugunu 6ne siirmdiis, aklin ve tabiatin gos-
terdigi seyleri cogu insanin kavramakta zorlandigini iddia etmis,
muhkemin onlara miitesdbih olarak, miitesabihin de muhkem
olarak goriildiigiinii ve bdylece her bir seyin kavranmasi igin yan-
lis yola girildigini ifade etmistir. Konuya iliskin aciklamalarini bir
dua ile sonlandiran Maturidi, batili hak suretinde hakki da batil

suretinde gormekten Allah’a siginmisgtir. 32

Her ne kadar Maturidi, yorumlar1 ile muhkem ve miitesabih
ayet tespitinde insanlarin yasadig1 zorlugu ve ayrisma nedenlerini
ele almis olsa bile kabul edilmelidir ki, Miisliiman kelam kiiltii-
riinde yasanan ayrisma burada biitiin olarak onun ilgi alanina
girmektedir. Zaten klasik kelam yazilarinda dogrudan muhkem ve
miitesabihe iliskin bir boliimiin ya da bir baghgin yer aldigina kim-
se sahit olmayacaktir. Konu bir ustil konusu olmasi hasebiyle daha
ziyade ustl kitaplarina terk edilmis mahiyettedir. Belki kelam tar-
tismalar1 gerceklestirilirken biitiinliigii bu tiir ustil tartismalariyla
bozmak istemeyen kelamcilar da muhkem-miitesabihin kelam
konular: icinde yer almasimi uygun gérmemis olabilirler. Ancak
Ozellikle Kitabu't-Tevhid’e baktigimiz da Maturidi’nin boyle kaygi-
lardan kendini belli 6l¢tide kurtardigini ifade etme imkanina sahip
bulunmaktayiz. Belki bu durum Kitabu't-Tevhid'in bir bakima tak-
rir ustilii ile kaleme alindig1 gercegini de bize hatirlatabilir. Yani
Maturidi ders takriri yaparken 6grencileri bu dersleri kaleme almis
olabilirler. Her ne sekilde olursa olsun Maturidi'nin kitab1 zaman

zaman kelam konular1 arasinda diger kelam kitaplarinin yer ver-

31 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 354-356.
32 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 356.
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medigi kimi tartismalara da yer vermektedir. Nitekim Maturidyi,
ef'alu’l-ibad tartismasi sirasinda muhkem-miitesabih konusunu
araya girmis ve asil tartismaya telif bir eserin genelde imkan ta-
nimayacagl nitelikte ara vermistir. Ayrica Maturidi muhkem-
miitesabih tartismasini belli 6l¢iide dini terminolojinin disina tasi-
mis, Ogrencilerinin veya okuyucularinin zihnini genis bir alana
sevk etmistir. Clinkii o, muhkem ve miitesabih konusundaki tar-
tismalar1 insan tabiatinin ve aklimin degismez isleyisine dayali
olarak ele almaktadir. Bu tiirlii ontolojik ve psikolojik yorumlar
esasen muhkem ve miitesabih tartismasini asacak ve Miisliman
itikadl ayrismasinin ortaya ¢ikisini bile agiklayacak nitelikte giiglii
ve etkindir. Nitekim biz Maturidi’nin kimi agiklamalarinda Miis-
limanlarin Kur’an’a karst nasil bir tutum benimsediklerini ve
Kur’an’in otoritesini kendi itikadi tutumlarini destekleyecek nite-

likte nasil degerlendirdiklerini agik¢a gormekteyiz.

Maturidi’'nin muhkem ve miitesabihe iligskin agiklamalar1 ve
kurgusu tiizerine sonug olarak sunlar sdyleyebiliriz: Allah varlig
kendi iradesiyle yaratmis, insan1 da isabetli ya da isabetsiz is yap-
maya elverisli kilmistir. Ote yandan insan yanlis davranislari neti-
cesinde sorgulanacagimin farkindadir. Bu nedenle o, koétiiliikten
uzak durmak ve hikmetli davranmak zorunda kalacaktir. Kendine
Ozgli tabiat1 ve akli yeterliligi ile varlik sahasinda yer alan insan,
oviilen tutumlari yerilen tutumlara tercih etme yetenegini de ba-
rindirmaktadir. Ancak insanin tabiat1 ve akli arasinda bir denge-
den ve belki daha Onemlisi bir ¢ekismeden s6z etmek de gerek-
mektedir. Insan, tabiat: nedeniyle baz1 seylere meyleder baz1 sey-
lerden de nefret edip uzaklasir. Ancak o bu tabiata biitiiniiyle
mahkum degildir. Ciinkii akil tabiatin meylettigi baz1 seyleri kotii
sonuglari nedeniyle kotil, nefret ettigi seyleri de giizel sonuglar
nedeniyle giizel gorebilir. Su halde insanin akli yeterlilikleri s6z
konusudur ve insan, bu yeterlilikleri nedeniyle iistiin ahlaki tu-
tumlara sevk edilebilecektir.

3B el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 353. 201
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Diinya bir imtihan diinyasidir. Burada yer alan ve buna elve-
rigli kilinan insan zor ve kolay olmak tizere iki sekilde imtihan
edilecektir. Burada insanin tutunacagi en 6nemli argiiman ilimdir.
Insanlar arasindaki istiinliik ilim yoluyla ortaya cikacaktir. Her
tirlii Gstiinltigiin dayandig: bir asil olan ilim, agik ve gizli olmak
uizere iki sekilde mevcuttur. Acik ve gizli ilim de 1yan/duyu bilgisi
ve sem’ diye ikiye ayrilmis, sem’ ise muhkem ve miitesabih diye
yine ikiye ayrilmistir. Muhkem ve Miitesabih ayetler ile insan,
ultihiyete iliskin konular1 kavrama yetenegine kavusacaktir. Diin-
ya bir imtihan diinyas: olduguna gore miitesabih ayetler insanlar
tarafindan bilinse de bilinmese de bir imtihan konusudur.
Kur'an’da gelisik ayetler bulunmadigina gore her mezhep kendi
prensiplerini {izerine bina ettigi ayetleri muhkem, bu muhkem
ayetler esas alinarak anlasilan ayetleri de miitesabih addetmekte-
dir. Diger mezheplerin bu konudaki tespitleri de dnemli 6lciide

tartismal1 kabul edilecektir.

Muhkem ayetlerin tespitinde yasanan isabetsiz tercihlerde in-
san tabiatindan kaynaklanan zaaflar ve mezhebi nitelikli tutucu
tavirlar 6nemli Olciide belirleyicidir. Bu her iki etken de arastirma-
nin ve dogru anlamanin éniindeki ciddi engellerdir. Esasen insan
tabiat1 beraberinde giiclii arzu ve istekleri barindirmaktadr. {lgili
yap1 aklin kendi basina karar verme siirecini de etkilemektedir.
Alil, insana hakikati tek basina gosterebilme yetenegi bulundugu
igin huccettir. Bu anlamda tabiatin huccet oldugu 6ne siiriilemeye-
cektir. Tabiat ve aklin catismasi esyadaki giizellik ve ¢irkinligin
tam olarak kavranmasinin 6niine ge¢mektedir. Sozii edilen durum
muhkem ve miitesabih ayetlerin tespitinde ve miitesabih ayetlerin
yorumlanmasinda da gecerli bir olgudur. Bunun gii¢ bir siireg
oldugunu dile getiren Maturidi, muhkem-miitesabihe iliskin dogru
tespitin ancak ilahi inayet ile miimkiin olabilecegini diistinmekte-
dir.

Muhkem-miitesabih {izerinde sonradan yasanan ve daha zi-
yade ustlii ilgilendirilen tartismalar bir yana Maturidi bir kelamct

olarak insanin tabiati, akli ve bilgi alan1 arasinda denge arayan bir
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yaklasimla bu konuyu ele almis, insanin yaratilis gayesini de ige-
ren temel tespitler dahil olmak {iizere bir ¢erceve bakis belirlemis,
muhkem-miitegabihin varlig: ile insanin bu diinyadaki bulunugsu-
nu dogrudan iliskilendirmis, ortaya ¢ikan itikadl ayrismalar
Kur’an {izerindeki tartismalara ve bir anlamda muhkem ve mii-
tesabihe baglamistir. Su halde Maturidi muhkem ve miitesabih
hakkinda gelistirdigi tutum ile insanlarin ve Miisliiman diinyanin
ilk donemlerden itibaren yasadigi ve bu giin de devam eden
dini/itikadi farklilasmanin insani gerekgelerini yine dogrudan in-
sanin tabil ve akli yapisina atif yaparak acgiklamaktadir. Maturidi,
muhkem-miitesabih basta olmak {izere yasanan itikadi ayriliklar
konusunda bu tiir bir gerekgelendirme yapmak suretiyle aslinda
bircok kelamcinin denemedigi bir seyi denemis, tarih boyunca
Miisliimanlarin Kur’an’t anlama bakimindan yasadigi ayrismayi
olabildigince esash sekilde dile getirmistir. Bu, Maturidi'nin ilgili
konudaki farkini ortaya ¢ikaran giiglii bir yaklasimdir.
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Abu Mansur al-Maturidi's Approach
to Muhkam and Mutashabih Ayahs

-An Assesment in The Context of Human Nature
and Human Intellectual Competence-
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Abstract: The scholars of ilm al-kalam (Mutakallimun) have discussed muh-
kam-mutashabih since the earliest times. Muhkam-mutashabih issue
wasn’t directly analysed in its theoretical aspect in the articles related to
kalam or books of ilm al-kalam, because usually this topic was regarded
as a subject related to Usul. But, Maturidi (6. 333/944) examined the is-
sue of muhkam-mutashabih in Kitab al-Tawhid as a problem of kalam.
So, that attempt of Maturidi is a distinctive approach to this topic in the
ilm al-kalam. Maturidi analyses the obstacles to understanding muhkam-
mutashabih and especially the reasons of emergent of muhkam-
mutashabih problem on the basis of human natural and intellectual featu-
res. As well as, he compares between human natural and intellectual fea-
tures in an interesting way.

Key Words: Muhkam-Mutashabih, Maturidi, Kalam, Nature, Mind..
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Ahmet Ak, Sel¢uklular Doneminde Maturidilik
Ankara: Yayin Evi, 2009, 231 s.

Islam Mezhepleri Tarihi bir bilim dali olarak olusumu Makalat,
Firak ve Milel-Nihal eserlerinin olusum tarihi kadar eski olmasina
ragmen zaman igerisinde diger bilim dallarinin golgesinde kalmis
olmasi nedeniyle modern dénemde geng bir bilim dalidir. Tlahiyat
Fakiiltelerinde kurulan Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
Ogretim elemanlariin yaptiklar: ve yaptirdiklar: bilimsel ¢alisma-
lar, basta Islam Mezhepler Tarihi olmak iizere yakin bilim dallari-

nin ¢alismalarina da 6nemli katkilar saglamaktadir.

333/944 yilinda vefat ettigi bilinen Imam Maturidi, Ehl-i Siinnet
mezhebinin 6nemli 6nderlerinden Ebu Hanife ekoliiniin itikat
alanindaki temsilcisi ve Maturidilik mezhebinin kurucusudur.
Meselelerin analizinde akli ve nakli basariyla kullanan Imam
Maturidi, yasadigr Maveraiinnehir bolgesinde diger firkalara kars:
Ehl-i Siinnet’in savunuculugunu yapmuistir. Tiirklerin yasadig:
bolgelerde fikirleri hizla yayilan ve din anlayislarinin olusmasina
onemli derecede etki eden Maturidi’ye Islam diisiince tarihi kay-
naklarinda hak ettigi degerin, en azindan belli bir donem verilme-
digi, yasadigr doneme yakin kaynaklarda kendisi hakkinda yete-
rince bilgilerin bulunmayisindan anlasilmaktadir. Onun fikirleri-

nin Ebu Hanife'nin diisiinceleriyle paralellik arz etmesi, bu neden-
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le Hanefiligin bir devami olarak goriilmesine ve onun golgesinde
kalmasina sebep olmustur. Daha sonraki donemlere ait eserlerde
Ebu Hanife-Maturidi arasindaki fikri bag ciddi derecede vurgu-
lanmaktadir. Son yillarda Maturidiligin ihmalinin farkinda olan ve
fikrilerinin giiniimiiz Islam diisiincesi agisindan énemli oldugunu
diislinen arastirmaci ve akademisyenler konuya ehemmiyet gos-
termis ve {imit vaad eden calismalar yapmigtir. Imam Maturidi ve
Maturidiligi gesitli yonleri ile ele alan Yiiksek Lisans ve Doktora
calismalari ile birlikte, bu alanin temel kaynaklarinin tahkikli me-
tinleri ve Tiirkceye terciimeleri yapilarak yayimlanmas: da dikkat
cekici bir husustur. Ozellikle Maturidi ve Maturidiligi esas alan
akademik nitelikli ¢alismalarda tarihsel siirecin kronolojik olarak
takip edilmesi ve konu biitiinliigii acisindan birbirini tamamlayic
niteliklerde olmasi sistematik bir gelisme gostermektedir. Bu bag-
lamda Imam Maturidi'nin tefsir, fikth ve kelami meselelere bakisi,
diger mezheplerle olan miinasebeti gibi konularin yani sira benzer
calismalarda gelenegin dnde gelen isimleri i¢in de yapilmaktadir.
Bu arastirmalar Maturidilikle ilgili &nemli derecede bilgi zenginligi
olusturmakta, yeni ¢alisma alanlarina zemin tegkil etmekte ve yol
gosterici rol iistlenmektedir. Ahmet Ak’in ¢alismalar: da tarihsel
siiregte Maturidiligin gelisimini gOsteren igerigiyle alana Snemli
katki saglayan calismalardandir.

Ahmet Ak’'in burada tanitimini ve degerlendirmesini yapaca-
gimiz “Sel¢uklular Déneminde Maturidilik” isimli ¢alismasi, dok-
tora tezi olarak hazirlanan ve 2008’de basim1 yapilan “Biiytik Tiirk
Alimi Maturidi ve Maturidilik”den sonraki ikinci eseridir. Eser,
Giris, Tki Boliim, Sonug, Ekler, Kaynakga ve Dizin’den olugmakta-
dir.

Eserin giris kisminda (ss.11-28) yazar, arastirmanin sinirlarin
tarihsel siire¢ olarak Selcuklular ve konu olarak Imam Maturidi ve
Maturidilik ile sinirlandirmis ve amacint da Maturidiligin Selcuk-
lular déneminde ne zaman, kimler tarafindan, ne gekilde ve nere-

S

lerde yayildig1” konularina tahsis etmistir (ss. 13).

Sosyal, siyasal, ekonomik, ¢evre ve insan faktorii gibi nedenler-
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le Islam’in farkli anlayislarinin kurumsallasmasi sonrasinda olusan
mezhepler hakkinda aragtirmalar yapan Islam Mezhepleri Tarihi
arastirmacilari sosyal bilimlerin arastirma metotlarindan konunun
niteligine uygun olanlarimi kullanarak arastirma yapmaktadirlar.
Yazar, eserinin baglangicinda bu konuya dikkat ¢eken ve alanda
karsilagilan temel problemler baglaminda tespit ettigi metot hak-
kinda bilgi vermektedir. Islam Mezhepleri Tarihi temel kaynakla-
rindaki siibjektif niteliklerin fazlalig1 dolayisiyla igerdikleri bilgile-
rin giivenilirlik problemi izerinde durarak kaynak degerlendirme-
si yapan yazar, arastirmada kullandigi Mezhepler Tarihi klasik
kaynaklar1 yaru sira tarih, genel Islam tarihi, Selcuknameler, biyog-
rafik eserler, Hanefi-Maturidi alimlerine ait eserler ve konuyla
ilgili yapilmis olan ¢agdas arastirmalar hakkinda genis malumatlar
vererek genel bir degerlendirme yapmaktadir (ss. 15-28). Fikirlerin
neset ettikleri ortamdan bagimsiz olamayacaklarindan hareketle
Selguklular doneminin sosyo-kiiltiirel siyasi, ekonomik vb. yapisi
hakkinda da bilgi veren yazar eldeki verilerin olusumuna etki
eden sebepleri tespite ¢alismis, bu nokta da “fikir hadise irtibat1”,
“zaman-mekan baglami” ve “menkulde makuliin aranmas1”, “sa-
hislar tizerinde derinlesmek” gibi Mezhepler Tarihi arastirmala-
rinda genel olarak kullanilan temel prensiplerden hareketle aras-
tirmay1 yiirtitmiistiir (ss. 13-15).

Eldeki verilere istinaden Imam Maturidi'nin fikirlerinin vefa-
tindan yaklasik bir asir sonra ciddi derecede ele alinmaya baslan-
dig1 diisiiniiliirse, Selguklular dénemi Imam Maturidi ve onun
fikrilerinin etrafinda olusan goriislerin giderek yayginlastif1 ve
taraftar kitlesi buldugu bir donemdir. Bu dénem Imam Maturidi
ve taraftarlarinin, Ebu Hanife ile olan baglantisinin ve Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat igerisindeki 6nemli mevkiinin vurgulandig: bir donem
olarak karsimiza gikar. Yazar bu donemin sosyal-siyasal ve dini
durumunu eserinin “Selguklular Déneminde Siyasi I¢timai ve Dini
Durumu” baslikli Birinci Boliim’de genisce ele almaktadir (ss. 29-
67).

Eserin Birinci Boliim’iinde Maturidi ve Maturidiligin Selguklu-
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lar donemindeki gelisimine zemin hazirlayan sosyal siyasi ve dini
durum hakkinda bilgi verilmektedir. Abbasilerin son zamanlarin-
da S$ii Biiveyhiler'in yonetime gelmesi sonucu hem siyasal, hem
sosyal hem de dini agidan ciddi ¢alkantili bir siirece girilmistir.
Biiveyhiler hutbelerden Eg’arilige lanet ettirtmis ve ezanlara “hay-
ye alel hayrul amel “ ifadesini getirmislerdir. Onemli derecede
mezhep ¢atismalarina sahne olan bu siiregte Selguklular kurulma
asamasina gelmis ve bolgede hakim olmuslardir. Tugrul Bey’in $ii
Biiveyhiler'in elinden Abbasi halifelerini kurtarmasi sonrasinda
Selguklular Siinni Islam diinyasinin da bir anlamda miidafaasin
iizerine almis oldu. Sultan Alparslan zamaninda Es’ariligin lanet-
lenmesine ve magdur edilmesine sebep olan vezir Kiindiiri'yi
idam ettirerek onun yerine Nizamulmiilk'ii atamistir. Sonucta
Es’arilige hutbelerde okutulan lanetler kaldirilmis ve Eg’ari alimle-
re iltifatlar edilerek gondiilleri alinmis, Stinni gelenegin iktidar ol-
dugu bir donem baslamistir (ss. 29-35).

Nizamiye Medreselerinin a¢ilmas1 ve bu mekanlarda gorev ala-
cak kisilerin Safii ve Eg’ari olmalarinin sart kosulmasindan dolay1
Eg’arilik ilmi alanda 6nemli gelisme kaydetmis ve taraftarlarinin
sayis1 artmaya baslamistir. Ayni1 zamanda bu Medreselerin Selguk-
lular'in hakim olduklart uzak bolgelerde de agilmasi1 Eg’ari-Safii
gelenegin yayginlasmasini kolaylastirdigina dikkat ceken yazar,
Selguklular déneminde ilim, sanat, mimari ve pek ¢ok alandaki
gelismelere paralel Siinniligin de dnemli derecede gii¢ kazandigin
belirtmektedir. Ancak bu dénem aymi zamanda Stinniligin diger
firkalarla miicadele ettigi, Safii-Es’ari ve Hanefi-Maturidi gelenek-
lerin kendi aralarinda gesitli rekabetlerin oldugu bir dénem olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bu siirecte Hanefi Maturidi geleneginin giig
kazandig1 bir goriiniimden bahsedilmektedir. Yazar bu Boliim’de
Selguklu dénemindeki mezheplerin genel goriiniimiinden bahse-
derken Sia'nin yayilmasina karsi alinan tedbirler sonucu Sii alimle-
rin takiyye yapmis ve ige kapanmis olduklarini bu arada da Taber-
si'nin (548/1154), Mecmau’l Beyan li Ulumi’l-Kur’an ve Kitabii'l-
Camii’'l-Cevami  fi Tefsiri’l Kur’an, et-Tusi'nin (460/1068) Kitabu'l-
Istibsar Ma'telefe fihi mine’l-Ahbar ve Kitabu Tehzibi’l-Ahkam isimli
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onemli Sii eserlerin ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir. Bu dénem-
de hem devlet yonetiminin, hem de Siinni ulemanin 6nemli miica-
dele alanlarindan birisini de ismailiyye/Batmiyye olusturmaktadir.
Ciddi tehlike olarak goriilen bu harekete karsi devletin kolluk
kuvvetleri ve ilmi alanda ciddi miicadeleler yapilmis, Nizamiye
Medreseleri bu anlamda &nemli katkilar saglamis, Imam Gazali
Halife’'nin emriyle Batinilige reddiye olarak eser kaleme almuistir.
Bu karsit calismalara ragmen Batiniyye firkasinin 6zellikle Hora-
san bolgesinde niifuzunun arttig1 ve iilkede giiven ve huzuru yok
etmeye yonelik faaliyetlerde bulundugu goriilmektedir (ss. 41-50).

Selguklular doneminde Mutezile mezhebi mensuplar: belli do-
nemlerde 6nemli gorevlerde bulunmuslardir, 6zellikle Mutezili
Kiindiiri'nin vezirligi doneminde, amelde Hanefi ve itikatta Mute-
zili olan baz1 alimler medreselerde kadilik gorevlerinde bulunmus-
lardir. Bu donemde el-Kazvini, en-Nasihi, ez-Zamahseri gibi Mu-
tezili alimler yetismistir. Ancak bunlarin ileri stirdiigii gortisler
Stinni alimler tarafindan ciddi derecede elestirilmigtir. Es’ari olan
Sehristani'nin yani sira Hanefi-Maturidi ¢izgide es-Sabuni, el-
Usmendi gibi alimler de ciddi tepki vermislerdir. Selguklular do-
neminde az sayida da olsa Mutezili alim yetismisse de devlet er-
kaninin bakisinin olumsuzlugu ve Siinni gelenegin etkisinin art-
masi karsisinda zamanla Mutezili niifuzun azaldig bir siireg orta-

ya ¢ikmustir (ss. 50-52).

Es’arilik, Selguklular déoneminde Nizamiyye medreselerinin ku-
rucusu Nizamiilmiilk’{iin Es’ari olmas: ve bu medreselerde gorev
alacak kisilerin Safii-Eg’ari olmasini sart kosmasi sonucunda
Eg’arilik 6nemli derece gelisme saglamistir. Bu donemde Gazali,
Ciiveyni, er-Razi, isferayini gibi Eg’ari alimler yetismistir. (ss. 52-
55)

Kerramiyye'nin Sel¢uklularin ilk ddneminde belli bir etkinlikle-
ri olsa da Hanefi-Maturidi ve Safii-Es’ari alimlerin giderek giic-
lenmesiyle ve Kerramiyye'ye kars: siirekli elestiri yoneltmeleri
sonucunda ciddi derecede itibar kaybetmeye baglamistir (ss. 55-
56).
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Yazar eserinde Selcuklular donemindeki Sufiler'e de yer ver-
mistir. Bu donemde Kuseyri, Gazali, el-Farmedi, Yusuf Hamedani,
Ahmed Yesevi gibi 6nemli mutasavviflarin yetistigini, sufilikteki
Batini ve asirt hareketlere karst da énemli ¢alismalarin yapildigin-
dan bahsetmektedir (ss.56-67).

Eserin “Sel¢uklular Déneminde Maturidiligin Yayilis1” baglikli
Ikinci Boliim’ii arastirmamin temel konusunu olusturmaktadir.
Yazar bu Bolim’de oncelikle Selguklular 6ncesi Maturidilik’ten
bahsetmektedir. Bu baglamda Maturidiligin Hanefilik’le olan ilis-
kisini, Imam Maturidi'nin hoca silsilesinin Ebu Hanife'ye kadar
ulagmasi, Fatih Siileymaniye Medreselerinde verilen Fikih icazet-
namelerinin Imam Maturidi yoluyla Imam-1 Azam Ebu Hanife'ye
kadar ulagmasindan s6z etmektedir. Ayn1 zamanda Hanefi alimle-
rinin dgrencilerine Imam Maturidi'nin eserlerini okutmalar1 ve
onun goriislerini daha sistematik hale getiren eserler kaleme alarak
yayginlasmasina yol agmalari, Maturidiligin ve Hanefiligin temel
kaynaklarini birlikte okutmalari, yazdiklar1 eserlerde hemen he-
men hepsinin Maturidi’den 6vgii ile bahsediyor olmalari, Ebu
Hanife ve Maturidi arasindaki iligkinin bu ekollere ait olmayan
kaynaklarca da zikredilmesi, bu durumun c¢agdas arastirmacilar
tarafindan da teyit ediliyor olmasi gibi faktorlerden hareketle orta-
ya koymaya ¢alismaktadir (ss. 70-80).

Eserde, Ebu Hanife’den sonra Hanefilik genellikle 6grencileri
ve onlarin tabileri vasitasiyla gelisirken kendi aralarinda da farkli-
lagmalar goriilmektedir. Bu baglamda Ebu Ahmed el-Iyazi'nin
basimi c¢ektigi Hanefiligin Hanefi-Hadis taraftarlar1 ve Imam
Maturidi’'nin basmi ¢ektigi Hanefi-Maturidiler olmak tizere iki
farkli yaklasim ortaya cikmustir. 1yaziyye grubu olan Hanefi-
Hadisciler yoneticiler ile yakin iligkileri olduklarindan zaman za-
man onlarin yanhghklarim goérmezlikten geldiklerini ve bdylece
Hakim es-Semerkandi’'nin Sevadu’l-A’zam’min basilip dagitilmasi
da bu baglamda degerlendirilmektedir. Yazar Hanefi-
Maturidiligin ve 6zellikle de Tmam Maturidi'nin goriislerinin Sel-

cuklular doneminde on farkli koldan yayildigini soylemektedir.
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Bunlar: Ebu Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el Hakim es-
Semerkandi, Ali b. Said er-Riistugfeni, Ebu Ahmed el-iyézi, Ebu
Seleme, ibn Yahya, Fakih Abdussamed b. Ahmed el-Erbincani,
Ebu Leys es-Semerkandi, Ebu Muhammed Abdiilkerim b. Musa b.
Isa el-Pezdevi, Gaziler RibAtinda imam Maturidi’den ders alan
ogrencileri, Imam Maturidi’den okumus fakat isimleri bilinmeyen

ogrencilerinden olusmaktadir (ss. 81-95).

Yazar “Selguklular Doneminde Maturidilik” bagligi altinda
Imam Maturidi'nin ve goriislerinin yayilmasinda katki saglayan
insanlarin eserlerinde 6nemli derecede yer aldig1, eserleri {izerinde
calismalarin yapildig1 ve kendisinin Ehl-i Siinnet’in Reisi, Hanefiy-
ye, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Imam Maturidi ve Tabileri (ss. 95-96)
isimleriyle anildigi, fikirlerine ciddi derecede ehemmiyet verildi-
ginden bahsedilmekte, ancak Maturidilik/Maturidiyye seklindeki
bir kullanimin Selguklular doneminde s6z konusu olmadigindan
bahsetmektedir. Bu sekilde kullanimin ilk defa Sel¢uklular sonra-
sinda Ibn Fazlullah el-Omeri’nin (749/1348) kulland1gim sdylemek-
tedir (s.109). Eserde, Sel¢uklular doneminde aslinda Maturidiligin
olusum stireci olarak degerlendirildigi ve Hanefi Mezhebi ve Ehl-i
Siinnet Mezhebi algilar1 igerisinde kaldig, daha sonralan
Maturidiligin miistakil olarak Ehl-i Siinnet mezhepleri igerisinde
zikredilmeye basladig1 seklinde degerlendirilmektedir.

Yazar Selcuklular déneminde belli bir siireden sonra Hanefi-
Maturidi goriislerin daha 6ne ¢iktigini sdylemekte ve bu baglamda
Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde yayilisindan da bahset-
mektedir. Bolgelerde etkin olan Maturidi alimlerinden ve onlarin
yaptiklari ilmi ¢alismalarin yani sira yetistirdikleri 6grenciler ile
Maturidiligin yayilisina olan katkilarindan bahsetmektedir. (ss.
112-174).

Maturidilik ile ilgili nemli bilgilerin bir kism1 da eserin II. Bo-
limii'ndeki “Se¢uklular Donemine Ait Hanefi-Maturidi Eserler”
baslig1 altinda verilmektedir. Burada, ¢cogunlugu elimizde mevcut
olan Maturidiligin temel eserlerini tek tek ele alarak tanitmakta ve
onlarin takip ettikleri gelenek agisindan 6nemleri tizerinde durul-
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maktadir. Kelam ve Fikh’a dair olarak zikredilen eserlerin Kelamla
ilgili olanlar1 sunlardir: el-Pezdevi'nin “Kitabu Usuli’d-Din”, Nese-
fi'nin “Tabsiretii’l-Edille”, “Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehl-i Islam ve
Temhid fi Usuli’d-Din, Omer en-Nesefi’inin Akaidu'n-Nesefi,
Aldaddin es-Semerkandi, Serhu Tevilat, Usi'nin el-Emaili, el-
Usmendi’'nin Liibab'ul Kelam, el-Lamisi'nin Kitabu’t-Temhid li
Kavaidi't-Tevhid, es-Sabuni'nin el- Bidaye fi Usuli’d-Din (s. 175-
186).

Bilimsel nitelikli, dili sade olan eser Hanefi ve Maturidi diistin-
ce sistemiyle ilgili calisma yapanlar icin 6nemli bilgiler icermekte-
dir. Icerdigi sisteminden kaynakli oldugunu diisiindiigtim ayni
bilgilerin farkli yerlerde az da olsa tekrarlanmasi farkli degerlen-
dirmeler icerdiginden tekrar algisi olusturmamaktadir. Onemli bir
gayret ve birikimi yansitan eserin benzerleri arastirmada biitiinlii-
gtin devamlilig1 baglaminda Selguklular sonrasi i¢in de yapilmasi,

bu alana 6nemli katk: saglayacaktir.

Kiyasettin KOCOGLU
(Yrd. Dog. Dr., Igdir U. Tlahiyat Fak.)

——

—
s’

Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayis1
Istanbul: insan, 2003, 319 s.

Ulkemizde hemen her gocugun, “Itikatta mezhebin hangisi?” soru-
suna, “Maturidi” cevabiyla ilk 6grendigi isimlerden olan fmam
Maturidi, gercek sifat ve nitelikleriyle ne kadar tanimiyor? Hele
onun Islam diisiince tarihine sadece Kitdbu't-tevhid ve Me'hazu's-
serdyi f1 usiili’l-fikh gibi kelam ve fikha dair bir¢ok miistesna eserleri
ile degil ayn1 zamanda Te vildtu’l-Kur’dn (veya Te vilatu Ehli’s-siinne
veyahut da Te'vildt) gibi miistesna bir eser ile tefsir ilmine erisilmez
bir hizmet sundugu ne kadar biliniyor? Islam diinyasinda ilim
cevrelerinde de durum farkhi degildir. Aklimiza hemen S$iikrii
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Ozen'in, “Yeterince Taninmayan Bir Imam: Maturidi” adli yazisl
(Marife, y1l 5, say1 3, kis 2005, ss. 411-27) geliyor. Neyse ki, son yil-
larda bu eksikligi gideren epey ilmi ¢alisma yapildi. Kiymetli mes-
lektagim Talip Ozdes’in Maturidi'nin Tefsir Anlayis: adli eseri bun-
lar iginde en degerli katkiy1 yapanlardandir. Ozdes’in (bundan
boyle yazar olarak zikredilecektir) mezkur calismasi, Maturidi’nin
biyografisini ve tefsirini tanitmanin yaninda tefsirinin metodolojisi,
mubhtevasi ve pratik sorunlara cevap vermesini irdelemesi baki-
mindan dikkate deger. Imameti ve ilmi ile Miisliimanlarin tarihine
ve kiiltiirtine mal olmus Maturidi gibi bir sahsin ve onun eserinin
hassas ve dikkatli bir sekilde incelenmesi gerekir. Nitekim yazar,
basta Te'vildtu’'l-Kur'dn olmak {iizere tarihi ve c¢agdas kaynaklar:
ciddi bir sekilde taramis ve zengin bir malzeme ile meseleyi tahlil
etmeye calismustir. Ilim aleminin 6zellikle tefsir camiasinin heye-
canla karsiladigr Te'vildt'in hem Tiirkiye’de ve bagka {ilkelerde
tahkikli basiminin yapilmasini hem de Tiirkge'ye terciimesinin
tamamlanma asamasina gelmis olmasini da bir ilave olarak kayde-
delim.

Kitap bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Yazar, giriste
hazirlayic bilgiler babindan olmak iizere Maturidi’den &nce Islam
diinyasinin siyasi fikri, ilmi vaziyeti, Maturidi’nin hayat1 ve niha-
yet Tevilimn genel tamitimina yer vermistir. Birinci boliimde
Te'vilit'in metodolojik Ozelliklerini, ikincide ise Maturidi’nin
Te'vildt'ta nesih, muhkem-miitesabih ve Kur’an'mn icaz1 gibi bazi
tefsir problemlerini ele alis1 ve ¢Oziimleyisi incelemistir. Sonug
boliimiinde ise aragtirma neticesinde ulastigi bulgulari, yorumlar:

ve genel fikirleri 6zli1 bir sekilde sunmustur.

Bu tiir ¢alismalarda arastirmaya konu olan sahsin veya eserinin
ilgili alandaki konumunu tespit edebilmek i¢in ondan 6nceki ve
sonraki gelismelere bir goz atilir. Yazar da Giris'de bunu yapmis
ve Peygamber devrinden baglamak {izere Maturidi’nin zamanina
kadarki dini diisiince hareketlerini ve siyasi gelismeleri 6zetlemis-
tir (s. 21-35). Buna gore Hz. Muhammed zamaninda diisiince ve

sosyal yapist ile oldukga saf bir halde seyreden Islam toplumunda,
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dort halifenin sonlarina dogru bazi hareketlenmeler olmus nihayet
hicri birinci asir bitmeden miisliiman toplumunda siyasi boliinme-
ler ve dini diisiincede bazi ayrismalar ortaya ¢ikmistir. Dort halife
devrinden oldukga farkli bir politik yapilanmaya giden Emevi ve
Abbasi iktidarlarinin s6z konusu béliinme ve ayrismalardan medet
ummasi ve tarafgir davranmasi ile taraflar arasindaki ayrigsmalar
dini-siyasi bir bi¢cim almis, zamanla itikadi ve fikhi mezhepler
olusmus, tasavvuf kurumsallagmigtir. Bu arada mezhebi fikir mii-
nakasalari, bazi asir1 ve sapkin akimlarin yaydiklari fikirler dini ve
siyasi diisiince ortamini karmasaya siiriiklemeye devam etmistir.
Iste boylesi bir ortamda, Tiirkistan ve Maveraunnehir bolgesinin
gliclii devleti Samaniler’in her agidan ihtisaml kenti Semerkant’ta
yine her agidan ihtisam sahibi olacak olan Maturidi ortaya ¢ikmis-
tir. O siralarda Abbasi devleti dmriintin sonlarini yasiyordu.
Maturidi, bu siyasi ve fikri miicadele ortaminda, taassuba ve klik-
cilige kagmadan, tekfire ve dislamaya gitmeden Miisliimanlarin
inang ve diisiincede birligine hizmet eder tarzda orta bir yolu tut-
mus, basta tefsiri olmak tizere eserlerinde de bu yaklasimi uygu-
lamistir. Yazarin arastirmasi ig¢in hareket noktasini yerinde bul-
makla birlikte, hemen biitiin ilmi aragtirmalarda olan ve burada da
karsimiza ¢ikan bir zaaf noktasini yani Maturidi 6ncesini, hep kav-
galarin ve i¢inden ¢ikilmaz tartismalarin hakim oldugu tamamen
olumsuz bir tablo olarak takdimini ve Maturidi’nin sahneye ¢ikisi-
n1 adeta antitez gibi gostermesini (ss. 22, 32, 37, 50, 82, 288) yeterli
bir agiklama olarak gormiiyor, eksik buluyoruz. Buna gore adeta o,
sartlarin zorlamasi ve simirlandirmasi sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Halbuki Maturidi’'ye kadar sadece bu tablo yoktur. Yazarin tespit
ettigi mevcut durum yaninda medeni ve kiiltiirel yapilanma, egi-
tim-0gretim tegkilatlanmasi, ilim geleneginin olugmasi, tarim, sa-
nayi ve kalkinmanin hizlanmasi, sehirlesmenin artmasi gibi nor-
mal seyrinde gelisen ve bizce asli amiller olarak kabul edilmesi
gerekenler daha etkilidir. Netice olarak eger, kurumlarin ortaya
cikis ve gelisme seyrini yerli yerince anlamak istiyorsak, Islam
tarihini ve dolayisiyla tefsirin gelisim seyrini sadece siyasi ve fikri

olusum ve tartismalara dayandirmadan, daha genis perspektife
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sahip bir tarih felsefesi penceresinden bakmak gerektigini diisii-

niyoruz.

Tefsir ilmi Maturidi’nin zamanina kadar belli bir asamaya gel-
mis, bir¢ok tefsir yazilmis idi. Peki onu, 6nceki miifessirlerden,
tefsirini de o giine kadar telif edilmis tefsirlerden farkli kilan sey
nedir? Iste bu sorunun cevabim Méturidi'nin Tefsir Anlayisymn 1.
Boliim’tinde buluyoruz. Buna goére Maturidi’nin hareket noktasi,
Kur’an’m muhkem ve mutlak bir kitap olusudur. O, Hz. Muham-
med’in en biiyiik mucizesidir. Onda bir ¢eliski ve ihtilaf yoktur,
nasil ki kevni ayetler arasinda bir nizam ve biittinliik varsa Kur’an
ayetleri arasinda da ayni sekilde bir nizam ve biitiinliik vardir. Bu
metin anlayisinin yorum metodunda yansiyacagi mantiki sonug
sudur: Kur'an’in yorumu, insan ve toplum hayatinin biitiintini,
olay ve olgular1 kusatabilecek, onlar1 biitiinliik igerisinde deger-
lendirecek bir mahiyette olmalidir. Bu metodu tamamlayan pratik
uygulamanin bir parcasi ayetler arasinda konu biitiinliigii ve acik
bir iliski varsa onu mutlaka g6z oniinde bulundurmadir ki miiellif
bunu, rdbitdtu’s-sild (sila iliskisi) diye isimlendirir; diger parcasi da
bir konu hakkindaki ayetler arasinda veya ayetlerde kullanilan
farkli kavramlarin arasinda bir geliski varmig gibi goziikmesi du-
rumunda onu ¢ozecek olan ihtilafu’l-ahval ve'l-evkdt (anlatilan ko-
nunun farkli zaman veya durumunun goz oniine alinmasi) formdii-
lidiir; son olarak kapali veya anlam celigkisi goriilen yerlerde
hakikdt-mecdz ayrimi devreye girmektedir. Kisaca biitiinciil yakla-
sim, parcaci ve mevzii olmaktan uzak kalmak gerekir, aksi takdir-
de yani ayetleri birbirinden kopuk parcalar olarak yorumlamak,
tefsirden beklenen maksada ulastirmaz. Te'vilit't digerlerinden
ayiran nokta, iste budur (ss. 75-76, 78, 111, 143, 146, 154, 154-56,
156-61, 281-82). Bu temelden hareket eden Maturidi, Kur'an tefsi-
rinde zihinsel agidan iki hareket noktasina sahiptir. Birincisi, klasik
yontemde oldugu gibi, ayetlerin manalarini liigat ve rivayetler
1s1ginda kavramak; ikincisi ise, ayetin yorumu hakkinda kendi
donemindeki yaygin kanaat ve diistinceleri, kelami okullarin go-
riislerini, ehl-i te’vilin yorumlarini, onlarin itikadi ve fikhi deger-

lendirmelerini delil ve iddialariyla birlikte ele alarak analiz etmek,
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kritigini yapmak ve bir sonuca ulagsmak (s. 77). Nihayet bir miifes-
sir ve bir beger olarak biitiin gayretini sergilemesine ragmen bazen
herhangi bir ayetin yorumunda sdyleyecek sozii olmayabilir ya da
o ayet tizerinde bir sey sOylemek istemezse kendisinden once ileri
siiriilen goriigleri ve tefsiri nakletmekle yetinir, ya da en kestirme
yolu tercih etmek, yani bir¢ok miifessirin yaptig1 gibi, Allahu a‘lem
(Allah en iyisini bilir) diyerek (ss. 79, 82, 87) gercek manay1 ve yo-
rumu kelamin sahibine havale etmektir. Biitiin bu sistematigin
aslin1 tegkil eden ve Maturidi’nin Kur’an'in agiklanmasi ve yoru-
munda uydugu metodun iizerine oturdugu iki ana esas vardir.
Birincisi tefsir-te’vil ayrimi, ikincisi de akil, duyu organlari, dil ve
haberlerden miitesekkil bilgi vasitalar1 ile elde edilen beseri bilgi
ile vahyi bilgiyi anlamak (s. 88). Yazar, kitabin bundan sonraki
sayfalarinda (ss. 89-199) bu iki esasta ifade edilen sistematigi ge-
nisce ve misalleriyle aciklamakta, yer yer diger miifessirler ve mii-
tefekkirlerle karsilastirmalar yapmakta, yeri geldikce felsefi konu-
larda Maturidi’nin goriisleri ile filozoflarin goriisleri arasinda ki-
yaslar (ss. 101, 119-32) yapmak suretiyle ¢alismanin yelpazesini
genisletmekte ve ilmi degerini artirmaktadur.

Maturidi'nin tefsir-te’vil ayriminda gozettigi hedefi ve Miislii-
manlar i¢in nasil bir imkan sundugunu yazar 6zetle soyle aciklar:
O, bu ayriminda Hz. Peygamber’in tebyin gorevinin geregi
Kur’an’1 agiklamasi ile vahye muhatap olmayan insanlarin yorum-
larinin esdeger olmayacagini ifade etmek istemistir. Pratikte ise
Kur'an’t yorumlama konusunda miifessirlere biiyiik bir hiirriyet
ve genislik getirmistir. Boylece aklin ve gelisen bilimlerin verile-
rinden ve beseri tecriibelerden de faydalanarak Kur’an'in caglar
igerisinde yorumlanmasina ve yorumlarin yenilenerek gelismesine
imkan tanimais, dirayeti mesru biitiin sinurlari ile tefsire katmasi ile
de tefsir tarihinde bir doniim noktast olusturmustur. Bu durum,
Maturidi’nin tefsirine te’vildt ismi vermesinin mantigini da agiklar
(ss. 92-93). Yorumlama faaliyetinin ve aklin isletilmesinde kullan-
dig1 temel kavramlar akil-akletme, basar, nazar, kalp, istidldl ictihdd,
kiyds, fikih, teemmiil, tefekkiir, marifet ve hikmettir (ss. 100, 103-104,
125).
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Te'vilat'1 digerlerinden ayiran 6zgiin nitelikler bunlarla bitmez.
Mesela, tefsirde zayif ve uydurma riayetlere yer verilmesi, Israili-
yat’1 kesin agiklayic1 kaynak gibi kullanilmasi daima elestiri konu-
su olmustur. Maturidi, bu hususta hassas davranarak, hadis ve
diger rivayetlerde senet {izerinde fazla durmadan metni Kur'an’a
arz eder, haber-i vahidlere uzlastiric1 yaklasir veya ihtimalli konu-
sur, sorunlu gordiigii rivayetleri akli, ferdi ve sosyal gerceklerle bir
arada degerlendirerek bir anlamda metin tenkidi yapar. Israiliyata
ise az yer verir, Israili ve asilsiz rivayetleri Kur’an'in mantigina arz
ederek reddeder (ss. 69-70, 132, 166-69). Isari yorumlara yer veril-
memesini, bu tefsirin diger bir 6zelligi olarak not edelim (s. 38).

Her ne kadar bir yorum sistemi kurmus olsa da bir yorumcu
olarak Maturidi, zaman zaman 6znelliginin eseri olarak sistemine
aykir1 davrandig: tespit edilmistir. Bu ciimleden olarak mezhebi-
nin goriislerine teslim olusu, 6zellikle Ebu Hanife’'nin igtihatlarina
aykir1 hareket etmemesi; kelimelere mecazi anlam yiiklemesi ve az
da olsa 6nceki miifessirlerin agiklamalarina teslim olmasi agik bir
sekilde goriilmektedir. Yazar, Maturidi'nin bu konularda kendi
sistematiginin disina ¢itkmasini drnekler gostererek ¢ok yerinde ve
bilimsel bir dille kritik etmistir (ss. 146-51). Fakat bu cesaret ve
kararliligi, Maturidi’nin nesh anlayisini tahlil ederken (ss. 203-39)
gostermedigini ve geregi gibi elestirmedigini, tam bu noktaya var-

dig1 yerlerde kiyidan dondiigiinii belirtmeliyiz.

II. Bolim’de Maturidi'nin {ii¢ tefsir konusunu (nesih, muhkem-
miitesabih, i‘cdz) ele alisi islenmektedir. Bunlarin ilki nesih mesele-
sidir. Maturidi, neshi din/(Islam)-seriat ayrimina dayandirmakta-
dir. Fakat yazarin da belirttigi gibi o, maalesef bu konuda beklenen
ac¢ilimi yapmamis ve oncekileri tekrarlamaktan ote ge¢gmemis, en
fazla bu konudaki dagmik fikirleri bilinen nesh teorisi olarak sis-
tematize etmistir. Dahasi, yine ondan beklenmeyecek bir sekilde
Kur'an ayetlerinin ictihatla bile neshedilebilecegini savunmustur.
Bu konuda da mezhebinin goriisii dairesinde kalmuistir. Bir istisna
olarak o, neshi oldukga sinirli tutmus ve neshedildigi 6ne siiriilen

bircok ayetin mensuh olmadigini kabul etmeyerek neshedilmis
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ayet sayisini az gostermistir. Her ne kadar Ozdes, onun bu tutu-
munu anlayic bir tarzda makul daireye ¢ekmeye calissa da sonug
degismemistir (ss. 204-213, ornekler s. 215 vd.). Buna karsin
Maturidi, muhkem-miitesabih ve i‘cdz konularinda daha net ve
tutarlidir. Muhkem-miitesabih ikileminde asil sorun miitesabih-
lerdir, o da bunlar {izerinde yogunlasmistir. Miitesabihlerin ne
oldugu sorununda o, selefin tutumuna yaklasmis, ancak onlarin
anlamlarini agiklamada biraz daha serbest hareket ederek selef ile
halef arasinda uzlastirica olmustur. Miitesabihlerin anlamlarini
¢ozmede tefsir-te’vil ayrimina uygun hareket etmis, bazen mecaz
ve temsile gitmis, bazen Araplarin anlayis ve zevkleri ile ilgi kur-
mustur. Yine de Maturidi'ye gore miitesabihlerde kesinlik yoktur,
o daima ihtimalleri siralamakta, kesin yargilardan sakinmakta,
nihayet kesin hiitkmii Allah’a birakmaktadir: Valldhu e’lem (ss. 249-
53, 270, 277). I'caza gelince, bu konuda sinirli ve az agiklamalar
vardir. Zira onun déneminde bu konu teori ve pratigiyle hentiz
tefsirde genisce uygulama imkanina sahip degildi. Bunu saglaya-
cak olan Abdulkahir Ciircani (6. 471/1070)’yi bir asir daha bekle-
mek gerekiyordu. Maturidi, bu konuyu Kur’an’mn mutlak kitap ve
celiskiden arinmis olmasi baglaminda yer yer ayetlerin mana {is-
tinliglinii vurgulayarak eserine tasir, Kur'an nazminin dil yo-

niinden tstiinliigline ise fazla girmez (ss. 280-85).

[lmi arastirmalarda teknik ve maddi hatalar olabilmektedir.
Eserdeki bu tiir hatalara burada yer vermeyip yazarin kendisine
bildirdik. Ancak affedilmez hatalarin yazar kadar eserin basim
asamasindaki redaktoriin de sorumlulugunda oldugunu hatirlat-
mak isterim. Fakat mutlaka elestirmemiz gereken noktalardan
birisine isaret etmek istiyorum. Yazar, tefsirin ilminin ortaya giki-
sina dair yaygin kanaate katilarak, “Dokuzuncu ve onuncu ytiizyil-
larda tefsir, hadisten ayrilarak tefsire dair miistakil eserler yazil-
mugtir.” (s. 27) ve “...daha sonra miidevven hadis mecmualarimin
miistakil boliimlerinde yer alan tefsir faaliyeti nihayet {iglincii
merhalede hadisten ayrilarak bagimsiz bir ilim haline gelmistir.”
(s. 28, ayrica s. 54) seklinde yargida bulunur. Bundan sonra yazilan
miistakil tefsirlerden de Taberi (310/922), Nisabtiri (318/929), ibn

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

Ebi Hatim (6. 327/937) ve Ibn Hibban (6. 369/980)1 6rnek verir.
Onun tefsirin hadisin i¢inde gelisip daha sonra ayrildigina dair bu
acgiklamasini yerinde bulmuyoruz. Zira rivayet Islam ilim ve kiiltii-
rintin ilk iki ylizyillik ana karakteridir, tefsir de bunun igindedir.
Ayrica tefsir rivayetlerini ayr1 bir baslik altinda toplayan ilk hadis
mecmuast olan Imam Buhari (6. 256/870)'nin Sahih-i Buhiri'si he-
niiz yazilmadan Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) miistakil tefsir
telif etmis, Ibn Vehb (6. 197/812) de hadisi ayr1 tefsiri ayr1 iki kitap
halinde ve el-Cimi’ adiyla telif etmisti.

Yazar, hakli olarak, ilmi gOhretine ve etkisine ragmen
Maturidi’'nin yakin zamanlara kadar hak ettigi kadar taninmama-
sin1 glindeme getirerek bunun nedenlerini irdelemeye ¢alismis (ss.
15-17, 40-42, 54), ancak tatmin edici bir cevap verememistir. Kanaa-
timizce bir takim faraziyelerle de ikna edici bir neticeye varilamaz.

Zira o, ¢ok genis bir arastirma konusudur.

Sonug olarak Imam Maturidi'nin Te'vildtu’l-Kur'an’1 Islam diin-
yasmin toplumsal ve fikri agidan gecis doneminin 6zelliklerini
yansitmaktadir. O, metot ve muhtevas: ile gliclii bir tefsir olarak
ortaya ¢ikmis, kendisinden 6ncesi ile kendisinden sonrasi arasinda
bir koprii kurmustur. Bu yiizdendir ki bu tefsir, Kessdf, Mefdtihu’l-
Gayb, Envidru’t-Tenzil, Ruhu’l-Me’dni gibi kendisinden sonraki bir-
¢ok tefsire 6rnek olmustur. Yazar, Maturidi’'nin ilmi ve sahsi vasif-
larina dair bu teghislerinin ardindan onun giiniimiiz Miisliimanla-
rinin bazi agmazlardan ¢ikis icin 6rnek olabilecegini bile dile geti-
rir (s. 295).

Talip Ozdes’in bu kapsamli calismasi, kendisinin de defaatle
vurguladigr gibi (ss. 53-54) her a¢idan muazzam bir tefsir olan
Te'vildtu’l-Kur’dn lizerine yapilmis en ciddi arastirma olmasina
ragmen elbette yetersizdir. Daha bir¢ok agidan bu tefsirin incelen-

mesi gerekir.
Ismail CALISKAN
(Prof. Dr., Cumhuriyet U. lahiyat Fak.)

——

—
s
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Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik
Istanbul: Bayrak Matbaasi, 2008, 216 s.

Ahmet AK'1n bu kitabi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Temel Islam Bilimleri (Islam Mezhepleri Tarihi) Anabilim
Dalinda 2006 yilinda tamamladigi "Maturidi Kaynaklarda
Maturidi ve Maturidilik" isimli doktora tezinin gdzden gecirilip
gelistirilmis halidir. Bununla birlikte eser, genis bir bibliyografya
ve indeks ilavesiyle basildig1 icin konuyla ilgilenenlere kolaylik

saglamigtir.

Arastirmada, basta Maturidinin kendi eserleri olmak {izere
Hanefi-Maturidi literatiirii ana kaynak hiiviyeti tasimaktadir. Bu-
nunla birlikte, yeri geldikge tarih, ensab, tabakat ve cografya eser-

lerine de miiracaat edilmistir.

Maturidilik, bir mezhep olarak bugiin diinyada yasayan Miis-
liimanlarin genis bir kitlesi tarafindan benimsenmektedir. Buna
ragmen, ilgili arastirmacilarin genelde kabul edip dile getirdikleri
gibi Maturidi ve Maturidilik, mensuplarinca dahi iyi bilinmemek-
tedir. Miellif de aym1 goriistedir. Maturidi ve adina nispet edilen
Maturidilik hakkindaki bilimsel ¢alismalar hentiz istenilen diizeye
ulasmamistir. Bu sebeple, Maturidi kaynaklardan hareketle Imam
Maturidi ve ona nispet edilen Maturidilik mezhebi arastirilmak
istenmistir (s. xi). Yazar bu sebeple, ¢alismasinin basinda Hanefi-
Maturidi kaynaklar: ve ayni zamanda konuyla ilgili cagdas aras-
tirmalar hakkinda detayl bilgiler vermektedir. (ss. 4-23).

Eser, giris ve {i¢ boliimden meydana gelmektedir. Giriste, izle-
necek metot ve kaynak kritigi {izerinde durulduktan sonra done-
min dini, siyasi ve fikrl yapist ortaya konulmaktadir. Birinci bo-
liimde Maturidinin hayati, hocalari, 6grencileri, eserleri, ilmi sah-
siyeti ve temel goriislerine yer verilen eserin ikinci boliimde,
Maturidiligin arka plani ve olusumu ele alinmaktadir. Ucilincii

boliimde ise, belli baglhh Hanefi dlimlerin eserleri incelenerek, Imam
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Maturidi'nin Ehl-i Siinnet'in imami, Hanefi bir fakih ve biiyiik bir
miifessir kabul edildigine dair kronolojik olarak onemli bilgiler

verilmektedir.

Eserde, Maturidi'nin kelami goriisleri ve mezhep anlayisinin
yani sira Mutezile basta olmak tiizere gesitli Islam mezhepleri ve
bazi dinl akimlar hakkinda da Onemli bilgiler bulunmaktadir.
Arastirmaci, Maturidi'nin Kitdbii't-Tevhid'i ve Kitdbii't-Te vildt diye
isimlendirdigi tefsiri hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Yaza-
rin tespitine gore asil ismi Kitabii't-Te vildt olan Maturidinin tefsiri,
daha cok Te'vilitii’l-Kur’an ve Te'vildtii Ehl-i Siinnet isimleri ile
meshur olmustur. Ak’a gore bu tefsir, Kur'an'in basindan sonuna
kadar biitiin ayetlerin sira ile ele alinarak gerekli yerlerde konu ile
ilgili diger ayetlere yer verildikten sonra akli degerlendirmelerle
birlikte Kur’an’1 biitiinltigii icerisinde yorumlayan ilk dirayet tefsi-
ridir. Incelemesine bu tefsirin yazma niishalarini kullanarak basla-
yan aragtirmaci, s6z konusu tefsirin Beyrut'ta 2004 yilinda ilk bas-

kis1 yapilinca, bu niishasindan da yararlanmistir (ss. 7-9).

Maturidi'nin kendi eserlerinden baska, Hanefi-Maturidi kay-
naklar (ss. 4-20) arastirmanin en 6nemli malzemesini tegkil etmek-
tedir. Bunlar arasinda 6zellikle es-Sevidii’l-A’zam dikkat cekmekte-
dir. Arastirmaciya gore, Hakim es-Semerkandi (342/954) tarafindan
290/902 yilinda yazilan bu eser, Maturidi'nin yasadigi donemde
Samani emiri Ismail b. Ahmed (279-295/892-907) tarafindan devle-
tin resmi ilmihali kabul edilmistir (ss. 10-11).

Maturidi'nin yasadigl doneme mezhepler tarihi agisindan genel
bir bakis yapilan eserde, Maturidi'nin iginde yasadig1 cografyada
iktidar olan Samaniler donemine (261-389/875-999) kisaca temas
edilmektedir. Yazarin tespitlerine gore bu donemde bolge ilim, kiil-
tiir ve sanatta, hilafet merkezi olan Bagdat'1 golgede birakmisti. Se-
merkant'ta, istikrarli bir yonetim ve giivenli bir ortam bulunmak-
taydi. Semerkant’'ta Mutezile ve Kerrami'lerin ders okuttuklar1 on
yedi tane medrese faaliyet gostermekteydi. O donemde, bagta Imam
Maturidi olmak {izere Siinni alimler ile $if alimler arasinda mezhep-
ler konusunda ilmi miinazaralar yapilacak kadar fikir hiirriyeti var-
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di. Ancak zamanla huzurlu ortam sona ermis, Batinl ve Karmati
hareketler kendilerini bdlgede hissettirmeye baslamis, $ii Fatimi
devleti ve Biiveyhi hanedanliginin siyasi etkileri buralar1 da etkile-
meye baglamugtir. Oyleki bir Samani emiri Batini mezhebini kabul
etmis, kisa siire sonra yerine gecen oglu Batini olan gorevlilerle bir-
likte hepsini dldiirmiistiir. Biiveyhiler'in Mutezile alimlerine destek-
leri, Irak bolgesinden sonra Horasan ve Maveraiinnehir’de Hanefi-
Mutezill anlayisa gii¢ katmigtir. Bu durum, Mutezili olan Ebu'l-
Kasim el-Kabi'ye cesitli reddiyeler yazan Imam Maturidi'nin ismi-
nin, bir miiddet kendi memleketinde bile goz ardi edilmesinin se-

beplerinden biri olarak tespit edilmistir (ss. 24-29).

Aragtirmaci, 6zellikle koyu bir Safii ve Esari olan Ebti Hatim
Muhammed b. Hibban'in (6. 354/965) Semerkant kadiligina atan-
masina isaretle, baslangicta tamamen Ebi Hanife'nin savundugu
Siinni akideyi destekleyen Samanilerin daha sonra kismen de olsa
Safileri de desteklediklerini, Hanefilikten/Ehl-i Rey'den Safili-
ge/Ehl-i Hadis'e meylettiklerini tespit etmektedir. Yazara gore bu
sebeple, bolgede uzun siire Hanefi-Maturidi goriisiin hakim olma-
st ile birlikte, IV/X. asirdan itibaren yonetim tarafindan zaman
zaman Ashabu'l-Hadis ve Hanefi-Mutezili gortisler de desteklen-
mistir. (ss. 29-31).

Bugiin Ozbekistan'in sinirlar igerisinde bulunan Semerkant
sehrinin Maturid koyiinde dogdugu icin el-Maturidi nisbesiyle
meshur olan Maturidi’nin Muhammed b. Mukatil (248/862)'e 6g-
rencilik yaptig1 goz oniinde bulundurularak 230/844 yilina yakin
bir zaman diliminde dogdugu tahmin edilmektedir. Arastirmada,
kitabin adina da yansidig1 gibi Maturidi’nin Tiirk oldugu savu-
nulmaktadir. Maturidi’'nin tahmin edilen dogumu ve 333/944 y1-
linda vefat ettigi dikkate alindiginda ytiz yi1l kadar yasadig ortaya
¢ikmaktadir (ss. 33-38).

Konuyla ilgili detayli bilgi imkani olmasa da, calisgmada Imam
Maturidi'nin iyi bir 6grenim gordiigii ortaya konmaktadir. Semer-
kant'da Hanifelere ait Daru'l-Ciizcaniyye isimli bir merkezde egi-

tim gordiigli bilinmektedir. Maturidi, Ebti Hanife'nin 6grencileri-
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nin O6grencisidir. Ondan bahsedenler, 6vgiiyle bahsetmektedir.
Ders aldig1 hocalar1 da onu methetmistir. Omriiniin sonuna kadar
hep ilimle mesgul olan Imam Maturidi, ok sayida dgrenci yetis-
tirmis ve ¢ok sayida eser birakmistir. Ancak gilintimiize sadece
Kitabii't-Tevhid ve tefsiri Te'vilatii Ehl-i Siinnet ulagabilmistir (ss.38-
48).

Calismada, Maturidi'nin heniiz elimizde olmayan eserleri ara-
sinda diger mezhep ve dinlerin goriislerini degerlendirdigi kitap-
lar1 hakkinda da bilgi verilmektedir. Maturidinin nakil yaninda
akli da kullandigini tespit eden yazar, ayrica onun kendi goriisle-
rini agiklarken ve muhalif goriisleri reddederken daha ¢ok ikna
metodunu kullandigini kaydetmektedir. Miieelife gore Maturidi,
muhataplarini ikna edebilmek igin bir taraftan nakli deliller geti-
rirken, diger taraftan akil ve nazar/istidlal yoluyla semantik, sosyo-

lojik ve tarihi delillerle de goriislerini desteklemistir (ss. 48-52).

Yazar, ¢alismasinda bir¢ogu heniiz yayinlanmamis yazmalar:
kullanmak zorunda kalmis, ¢cok degisik kaynaklarda, oldukca kisa
bilgileri bir araya getirerek Maturidi'nin hayatini, goriislerini mez-
hebinin arka planini, ¢ografyasini, yayilis asamalarini, mezhep
icerisindeki Ciizcaniyye ve Iyaziyye ekollerinin genel 6zelliklerini
ortaya gikarmustir.

Bu kitapta, Maturidi'nin Hanefi bir fakih, biiyiik bir miifessir ve
Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik imamindan biri olusu, temel kaynaklar-
dan hareketle ortaya konulmustur. Bu sebeple eser, Maturidi ve
Maturidilik konusunda 6nemli arastirmalardan birisi kabul edil-
mektedir. Sel¢uklular Déneminde Maturidilik (Ankara, 2009) adiyla
mezhebin bir sonraki asamasini da kitaplastiran yazarin konuyla
ilgili arastirmalarinin devam ettigi goriilmektedir. Bu yeni ¢alisma-
lar sirasinda elde edilen yeni tespitler ve gerekiyorsa tashihlerle
Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik kitabimn yeni baskilarmin

yapilmasi temennimizdir.

Adem ARIKAN
(Yrd. Dog. Dr., istanbul U. Hahiyat Fak.)
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Uluslararas1 “Dini ve Felsefi Metinler: XXI. Yiizyi1lda Yeniden
Okuma Anlama ve Algilama” Sempozyumu
20-21 Ekim 2011, Istanbul

Uluslararast “Dini ve Felsefi Metinler: XXI. Yiizyilda Yeniden
Okuma, Anlama ve Algilama” Sempozyumu Istanbul Universitesi
flahiyat Fakiiltesinin onciiliigiinde ve Sultanbeyli Belediyesi'nin
destegiyle 20-21 Ekim 2011 tarihinde Istanbul’da diizenlendi. Is-
tanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekari Sayin Prof. Dr. Sinasi
Giindiiz ve Sultanbeyli Belediye Baskani Sayin Hiiseyin Keskin’in
boyle onemli bir organizasyonun sorumlulugunu iistlenmis olma-
lar1 diistince diinyas: agisindan kayda deger bir éneme sahiptir.
Sempozyumun koordinatorliigiinii daha once 2008 yilinda Si-
vas’'taki Uluslar Arasi Ibn Riisd Sempozyumunu diizenleyen Is-
tanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bo-
ltiimii Felsefe Tarihi Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Bayram Ali
Cetinkaya yapt1. Her iki sempozyuma katilan biri olarak, gerek ele
alman konu, gerek konunun islenisi icin belirlenen alt basliklar ve
gerekse de organizasyon agisindan Bayram Ali Cetinkaya’nin her
iki sempozyumda ¢ok 6nemli isler ortaya koydugunu sdyleyebili-
rim. Din1 ve Felsefi Metinler Sempozyumu elbette bir 6nceki sem-

pozyumdan bir adim daha ilerideydi.
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Uluslar Aras1 Dini ve Felsefi Metinler Sempozyumu, alt bagli-
ginda amacini ifade ediyordu: “XXI. Yiizyilda dini ve felsefl metin-
leri yeniden okuma, anlama ve algilama.” Sempozyuma baktig1-
mizda ti¢ 6nemli konunun dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bunlar-
dan birincisi “dini metinler”, ikincisi “felsefi metinler” ve ti¢lincii-
sii ise bu iki konuyu “yeniden okuma, anlama ve algilama.” Prof.
Dr. Siileyman Hayri Bolay basta olmak tizere bir¢ok katilimcinin
da belirttigi gibi, bu sempozyumun konusu sadece dini metinler
veya sadece felsefi metinler olsayd1 eksik olurdu. Dolayisiyla dini
ve felsefl metinlerin ele alinmis olmas1 ¢ok dnemli bir tespit olarak
goriilmektedir. Neden her iki konunun segilmis olmasi dnemlidir?
Bilindigi {izere Islam diisiince diinyasinda sadece dini metinler
(Tefsir, Hadis, Fikih, Akaid gibi alanlarla ilgili), sadece felsefi me-
tinler ve hem dini hem felsefi metinler ortaya koyan diistintirleri-
miz bulunmaktadir. Dolayisiyla sadece dini, sadece felsefi ve hem
dini hem felsefi metin olmak tiizere {i¢ tiir metinle kars: karsiya
bulunmaktayiz. Bu ii¢ tiirden eser veren Islam diisiiniirlerine Ga-
zali, Fahrettin Razi ve Ibn Riisd 6rnek verilebilir. Ancak sadece
felsefi ve hem dini hem felsefi metinler birakan diisiiniirlerin sayis1
oldukca goktur ve neredeyse biitiin Islam filozoflar1 (Farabi, Ibn
Sina, Gazali, Ibn Bacce, Ibn Tufeyl, bn Riisd, Sithreverdi, Sadrud-
din Sirazi vb.) ve tasavvuf felsefesi yapan diisiiniirler (Hallac, Ibn
Arabi, Ibn Seb’in vb.) buna &rnek verilebilir. Bu konunun ayrintila-
rina ve tartismalarina girmek miimkiinse de neticede sdylenecek
s6z sudur: Islam diisiince diinyasinda felsefe ile din ig ice ele alin-
mis, islenmis ve yazilmistir. Dolayisiyla kiiltiirtimiizde din ile fel-
sefe, olumlu ya da olumsuz bakis agisiyla siirekli bigcimde birlikte
irdelenmistir. Bu nedenle dini metinlerle felsefi metinleri birbirin-
den bagimsiz degerlendirmenin biiyiik bir eksiklik olacag: agiktir.
Bu durum bat1 diisiince diinyas: icin de soz konusudur. Sokra-
tes’ten tutalim da B. Russell’a kadar din, kabul edilme veya redde-
dilme bi¢ciminde bir sekilde felsefi metinlere dahil edilmistir. Ken-
disine filozof diyebilecegimiz hemen hemen tiim batili diisiiniir-
lerde Tanr1 ve Tanr1’yla ilgili sorunlar bir problem olarak ele alin-
mistir. Ik ¢agdan Platon, Aristoteles ve Plotinos gibi; Ortacag dii-
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stiniirlerinin tiimii; Ronesans arastirmacilar1 ve sonrasinda gelen
Descartes, Spinoza, Hobbes, Locke, Berkeley, Hume; Fransiz ay-
dinlanmacilar, Alman Idealizmi, Kant, Hegel ve Nietzsche'ye ka-
dar ve sonrasindaki bir¢ok filozofun metinleri sadece ve sadece
felsefi metin olarak nitelendirilemez. Bu metinlerde din ve Tanri,
reddedilse bile, bir bicimde arastirilmis, incelenmis ve sorgulan-
muistir. Oyleyse metinlerin dini ve felsefi olarak birlikte sempoz-

yum konusu yapilmas: 6nemli bir tespittir.

Sempozyumun diger konusu, bu ii¢ tiir metne yonelik bakist
agisini icermektedir: “Yeniden okuma, anlama ve algilama.” Degi-
sen diinyanin, insan1 ve bakisini degistirdigi inkar edilemez bir
gercektir. Bu nedenle XXI. ytiizy1l gibi teknolojik, sosyolojik, psiko-
lojik ve etik bir¢ok yeniligi barindiran bir donemin insanlarinin,
kendilerinden o6ncekilerin birakmis oldugu kiiltiir mirasin1 yeni-
den okumasi, anlamasi ve algilamas: kayda deger bir husustur. Bu
acidan dini ve felsefi metinlerin yeniden okunmasi, anlasilmasi ve
algilanmasi, bir takim yeni yorumlar 6ne siirmek kadar metodolo-
jik baz1 tespitleri de beraberinde getirecektir. Sempozyumun bu
agidan birgok yeni fikir ve diisiincenin ileri siiriilmesi noktasinda

onemli firsatlar sagladigini sdyleyebiliriz.

Bu baglamda sempozyum program ve igerigine bakildiginda,
sunulan tebliglerde alti ¢izilmesi gereken bir ¢ok problemin ele
alindigimi gormek miimkiin oldu. “Din ve Akil Baglaminda Felse-
fe” konulu acilis oturumunun ilk s6z sahibi olan Siileyman Hayri
Bolay’in sordugu su soru onemliydi: “Felsefi Metinleri Dini Agi-
dan, Dini Metinleri de Felsefi A¢idan Okumak Miimkiin Miidiir?”
Teblig bashigini da olusturan bu soru, hem felsefi agidan hem de
dini acidan metinleri yeniden okuyanlar icin vizyon saglayacak
nitelikte gortinmektedir. Bolay, tebliginde metinleri anlama ile
ilgili onemli iki 6n yargiya dikkat ¢ekti. Bu dnyargilardan biri kut-
sal metinleri en iyi anlayanlarin o kutsala inananlar oldugu iddiasi;
digeri ise felsefi metinleri anlamak igin ateist bir bakisa sahip ol-
mak gerektigi tezi. Ozellikle {ilkemizde yaygin olan bu iki iddiay1
Bolay, elestirdi ve makul gormedi. Ayni oturumda ansiklopedik
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metin olarak kabul edilen Thvan-1 Safa Risaleler’inin bilimsel ve
entelektiiel anlamin1 Bayram Ali Cetinkaya sorguladi. Cetinkaya,
tebliginde, giiniimiizde bile bu metinleri anlamada sikintilar ya-
sandigini, bu sikintilar1 agsmak i¢in nelerin yapilmasi gerektigi ko-
nusunda Onerilerde bulundu. Mehmet Bayraktar ise dini-felsefi
metinler birakan iki énemli ismi, Ibn Sina ve Spinoza’y1 segerek
bunlar1 yeniden okuma baglaminda dini-felsefi metinleri anlamak
icin bes ilke ileri stirdii. Bu ilkeler metnin gramatik boyutundan
baslayip anlayanin kendisini sorgulamasina kadar uzaniyordu.
Ahmet Erhan Sekerci ise felsefi metnin yeniden okunmasina John
Locke’taki tolerans kavramini drnek secti ve bunu bir takim tespit-

lerle birlikte glintimiizle iliskilendirdi.

Toplam yirmi oturumun gergeklestigi sempozyumda farkl {il-
kelerin degisik tiniversitelerinden ¢ok sayida bilim adami da katil-
di. “Modernite ve Gelenek Baglaminda Dinin Yansimalarini Yeni-
den Okumak” baglikli ikinci oturumda Bosna Hersek, Avustralya,
Rusya ve fran’dan katilimailar yer aldi. Bu oturumda kendisi de
Sabii olan Sydney Universitesi'nden Brikha Nasroraia’nin tebligi
“Sabii Mandeizminde Kutsal Metinler ve Ezoterik Adetler” adini
tagiyordu ve ilging tespitler barindiriyordu. Tahran Universite-
sinden Muhammed Miictehid Sebiisteri ise “Modern Kur'an
Hermeneutigine Dogru {lk Adim” adli tebliginde Kur’an'in vahyin
kendisi oldugunu soylemek yerine Kur'an'in vahyin meyvesi ol-
dugunu sdylemenin daha dogru olabilecegini ileri stirdii. Bu iddia
dogal olarak bir¢ok tartismay1 beraberinde getirdi. Birinci giiniin
son oturumunda Kur’an, hadisler, bunlar tizerine yazilmis eserle-
rin yeniden okunmas! ve yeni ve eski metotlar ele alindi. Son do-
nemin alevlenen bir tartismasi olan “Peygamber Simdi Yasasay-
d1...” sOylemini Mustafa Ertiirk ele aldi. Yine Kur’an okumalarinin
onemli bir pargasini olusturan tefsir okumalarinin keyfiyetiyle
ilgili olarak son donem Kur’an yorumcularinin nasil okunmasi
gerektigini Ismail Caligkan inceledi.

Sempozyumun en yogun giiniinii olusturan ikinci giiniinde,

dini ve felsefi metinleri okuma ve anlamayla ilgili cok sayida teblig
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sunuldu. Felsefi metinlerin okunma yontemiyle ilgili olarak Omer
Bozkurt'un “Felsefi Metinlerin Anlagilmasinda Filozof Ogrenci
Iliskilerinin Onemi”, Ali Oztiirk’iin “Bilimlerde Metin Yazicilig
Uzerine Meta-Matematiksel Bir Model Denemesi”, Sahin Efil'in
“Pozitivist Felsefeyi islam Distincesine Eklemlemek”, Esat Burak
Saman’nin “Levinas'in Talmud Okumalar1 Baglaminda Dini Metin
ve Filozof ﬂi§kisi”, Ozcan Hidir'im “Oryantalistik Metodolojilerin
Giiniimiizde Islami Metinleri Yeniden Okumadaki Etkisi”, Ismail
Demirezen’in “Tiiketim Toplumunda Dini Metinlerin Yeniden
Anlasilmas1”, Hiiseyin Karaman'in “21. Yiizyilda Ebubekir er-
Razi'yi Nasil Okumaliy1z’”, Mahmut Ebu’l-Huda el-Huseyin'in
“Sufilik ve Felsefe; Benzer Dil, Farkli Kontekst” adli tebligleri fel-
sefi yonii agir basan tebliglerdi. Hermeneoutiksel bakislar1 da ige-
ren bu tebligler farkl: ve dikkat ¢eken iddialarla 6ne ¢ikti.

Bunlarla birlikte sempozyumun ikinci giiniinde 6zellikle dini
metinlerin okunma ve anlasilmasiyla ilgili tebliglerin agirlikli yer
aldigini soyleyebiliriz. Ancak bu tebliglerin, bu tiir metinleri salt
dini baglamda ele almis oldugunu sdyleyemeyiz. Zira sosyoloji,
siyaset ve din iligkileri baglaminda bir takim tespitleri barindiran
tebligler de vardi: Bu anlamda Osman Ozsoy, yeni dénemde din
adamu profilini, Muhammed Veysel Bilici modern diinyada din-
darlik ve vatandaglik iligkisini, Suudi Arabistan’dan katilan Abdul-
lah Hamidaddin ise “Suudi Arabistan’da Dinin Merkezden Cika-
rilmas1” konularini tebliglerinde degerlendirdiler. Geriye kalan
tebligler daha ¢ok teknik bir takim problemleri ele almaktaydi.
Ornegin, Mahmut Ay isari tefsiri yeniden diisiinmeyi, Abdiilcelil
Bilgin Kur’ant Tiirkge gevirisiyle okurken karsilasilan anlama ve
algilama eksikliklerinin temel nedenlerini, Ali Durusoy
Kur'an’daki “kelime” lafzi {izerine yeni bazi tespitleri, Mustafa
Dogan Karacoskun ti¢ kissanin Eric Fromm’un Eski Ahit okumala-
r1 baglamindaki degerlendirmeleri, Yakup Costu kiiresellesme
siirecinde klasik metinlerin yeniden okunmasini, $amil Ocal din,
modernizm ve gelenegin Ali Seriati’deki yeniden okunusunu, Fazli
Arslan islam/dogu miizik metinlerini yeniden okumay1, Talip Oz-
des Maturidi’yi nasil okumamiz gerektigini, Yusuf Alemdar Os-
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manli’'nin sonu Cumhuriyetin basinda yasamis bir Tirk aydim
olan Abdurrahman Aygiin’iin Barnaba Incil'ini degerlendirmesini,
Bilal Kemikli Sun’ullah-1 Gaybi 6rnegiyle sufi sairin anlam diizey-
lerine iliskin miilahazalarini konu edindi.

Elbette sempozyumda burada ismini zikrettigimiz tebliglerin
disinda bagkaca tebligler de vardi. Bu tebligler de gercekten 6nemli
yorumlar ve tespitler icermekteydi. Ancak dikkate sunulmas1 ge-
reken bir hususun altinin ¢izilmesi gerekir ki o da tilkemiz katilim-
clarmin sunduklar tebliglerin iilke disindan katilanlarinkinden
daha etkileyici oldugudur. Bu etkileyicilik, tebligin hazirlanmasi,
iceriginin yeni bir takim tespitler icermesi ve problematik olarak
ele alinmis olmasiyla kendisini gosterdi. Bu iddiamiz, tebligler

kitap haline gelince okuyucular tarafindan da desteklenebilecektir.

Nihayetinde diistince diinyasina hizmet eden 6nemli bir sem-
pozyumun daha Istanbul’da gergeklestigini soylemek gerekir.
Sempozyumlar zahmetli organizasyonlardir. Bu tiir organizasyon-
larin iki yonii vardir: Birincisi akademik, ikincisi ise finansal. Aka-
demik yoniinii Basta Prof. Dr. Sinasi Giindiiz ve sempozyum ko-
ordinatorii Prof. Dr. Bayram Ali Cetinkaya yonetimindeki hazir-
lama komitesi, finansal yoniinii ise Sultanbeyli Belediye Baskam
Hiiseyin Keskin tiistlendi. Her iki is de kutlu birer istir. Birinin ek-
sikliginin sempozyumun ortaya ¢ikisini engelleyecegini belirtmek
gerekir. Dolayisiyla bize diigen, her iki yoniin sorumlularina boyle
bir hizmeti diistince diinyasina sunduklarindan dolay1 tesekkiir

etmek ve saygilar sunmaktir.

Omer BOZKURT
(Yrd. Dog. Dr., Cankir1 Karatekin U. Edebiyat Fak.)

—

N
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Hasan B. Omer es-Sunkiiri'nin Ziibdetii'l-
ARaid Nuhbetii'l-Fevaid'inde “Hey’etii’'I-Kalp
Secereti’l-Iman ve Seceretii’I-Niran” Modeli

Kiyasettin KOCOGLU"

Islam tarihinde ortaya ¢ikmis, mezhep, firka, mhle gibi kavramlar-
la isimlendirilen fikri-ameli farklilagsmalarin taksimi, Firak ve Milel
ve Nihal tiirii eserlerin tarzinda belirleyici olduklar1 gibi mezhep
isimlendirmelerinin de temelini olusturmaktadir. Ehl-i Hak, Ehl-i
Kible, Ehl-i Tevhid, Firka-i Naciye, Ehl-i Adalet, Ehl-i Cemaat ve
Ehl-i Dalle bu taksimde kullanilan 6nemli kavramlardandir. “73
Firka Hadisi” olarak bilinen rivayet de kaynaklarda kullanilan
taksimin temel unsurlarindan birisidir. Bilindigi gibi bu konuda bir
¢ok rivayet vardir. Degisik varyantlariyla kaynaklarda yer alan
rivayetin en kapsamlilarindan birisi sudur: “Yahudiler 71 firkaya
ayrildilar. Birisi cennete, 70'i nardadir. Hiristiyanlar 72 firkaya

Yrd. Dog. Dr., Idir Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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boliindiiler. 71’i narda birisi cennettedir. Muhammed’in nefs-i
kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki; Siiphesiz benim iim-
metim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi cennette, diger 72’si narda
olacaktir. Denildi ki, Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyur-
du ki; “Cemaattir.” buyulrdu.1 Bu hadisi temel alan taksimlerde
firkalar genel anlamda kurtulusa eren ve dalalete olanlar olmak
tizere ikiye ayrilmis olmaktadir. Kurtulusa erenin bir firka oldugu
kabul edilince geriye kalanlarin hepsi firka-i Dalle kapsaminda
kalmaktadir. Bu noktadan hareketle herkes kabul ettigi firkanin
kurtulusa ermis oldugunu kabul edince digerlerine karsi tavri

reddiyeci ve toptanci durumda olmaktadar.

Yetmis Ug¢ Firka tasnifi en olgun sekilde Eg’ari geleneginde
Bagdadi'nin el-Fark Beyne'l-Firak2 ve Sehristani’'nin el-Milel ve'n-
Nihal'inde® kendisini gostermektedir. Maturidi geleneginde Ebu
Mekhu'l en-Nesefi'nin® ve Maturidi'nin kaynaklarda isminden
bahsedilmesine ragmen heniiz elimizde olmayan Makalat isimli
eserine atfen bu hadisi kullanan tasniflerin varlig1 hakkinda kay-
naklarda bilgiler verilmektedir.” Bu tasnifin toptanci ve reddiyeci-
ligine en giizel orneklerden birisi Bagdadi'nin eserinin basinda
Ehl-i Siinnet’in hak, digerlerinin batilligini ispat etmek icin kaleme

aldigin belirtrnesi6 gosterilebilir.

Islam Mezhepleri Tarihi temel kaynaklarindaki bu yaklagim
daha sonraki donemlerde de benzer gekilde devam etmigtir. Os-

manli’'min son dénemlerinde bu yaklasimla telif edilen ve 6nemli

1 ibn-i Mace, Kitdbu'l-Fiten, bab no:17, Hadis no:3992. Hadis ile ilgili diger riva-
yetler icin bk., el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Fark-
lar, Cev., Ethem Ruhi Figlali, TDV. Yaymlari, Ankara, 1991, s. 5-7; Ozler, Mev-
liit, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi, Ragbet Yayimlari, Istanbul, 2010, ss. 15-
20; Ziibdetii’l-Akdid Nuhbetii’l-Feviid, ¢ev. Hasan b. Omer es-Sunkdiri, -Tas bs.- Is-
tanbul: fsmail Hakki'nin Litografya Destegahi, 1281/1964, ss. 20-21.

2 el-Bagdadi, a.g.e.

3 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdu’l-Kerim b. Ebi Bekr Ahmed, Thk.,
Emir Ali Mehna-Ali Hasan Fatir, Daru’l-Marife, Beyrut.

4 en-Nesefi, Ebt Muti’ Mekhl b. Fazl (318/930), Kitabii’r-Red Ale’l-Ehvi’ ve’l-Bida’,
thk. Marie Bernand, Annales Islamologiqes, 16 (1980), 36-126, s. 60.

5  el-Pezdevi, imam Ebu’l-Yusr, Usuli’d-Din, Thk., Dr. Hans Peter Lins, Kahire,
1424/2003, s. 249.

¢ Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 1.
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orneklerinden birisi de Hasan b. Omer es-Sunkfiri'nin Ziibdetii'l-
Akaid Nuhbetii’l-Fevaid isimli eseridir. Eser Ahmed Ziyaiiddin
Giimiigshanevi’ye nisbet edenler olsa da ona ait degﬂdir.7 Eserin
baslangicinda es-Sunkiiri’nin Glimiishanevi'ye atfettigi “Netdyicu'l-
Itikad” isimli eserinin Tiirkge bir terciimesi oldugunu belirtmesin-
den hareketle eserin aslinin Giimiishanevi'ye atfedildigi diisiinii-
lebilir. Ancak Giimiishanevi'nin eserleriyle ilgili yapilmis olan
farkli listelerde “Netayicu’l-Itikad” yer almamaktadir.® Eserin icer-
digi baz1 bilgileri “Gilimiishanevi'nin “Camiu/I-Miitun”® isimli
eserde yer alan bilgilerle farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla eserin
temel fikri 6rgiisii Glimiishanevi'ye ait olsa da es-Sunk{iri’nin bas-
ka kaynaklardan da alintilarla olusturdugu miistakil bir eser ola-

rak kabul etmek gerekir.

Eserin Giris kisminda yazilis siireciyle ilgili yer alan bilgiler
aslinda yazarin mezheplere bakisini ve eserde kullandig1 tasnif
sisteminin sebebinin anlasilmasina da katk:i saglamaktadir: “Usu-
li’d-Din imamlar: ve faziletli ehl-i temkinler yok olmaya yiiz tutup ilmin
bahgesinin usul ve fiiruu cekilip kaybolmaya baslayinca, insanlar baya-
Si/deni diinyaya tdlip, fani yalanc: siislere ragbet etmeleri ve insanlarin
cogunun itikattaki cehaletleri sebebiyle Ehl-i Bid'a ve Firkd-i Dalle’ye
girimelerine ve Firkd-i Ndciye'den cikmalarina sebep olmaktadir. Cesitli
sagmaliklara aceleyle baslamalar: sebebiyle, biiyiik alimler ve ulu seyhler,
faziletli sayqideGer kisiler kiymetli himmetlerini kullanarak yaptiklar:
nefis telifleri ve nefis yazilari/mektuplari ile o firkanun itikatlarimin ta-
manmunt acik¢a beyan ettikleri, “unutulup gidenleri”lo terk olmakta olup
goriigleri oriimcek aginda takili kaldiysa bu Biri olan Allah’in en fakir

kulu el-Haci Hasan es-Sunkuri(....) uzun bir siireden beri Firkd-i Niciye

7 Giindiiz, Irfan, “Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi'nin Hayat1 Eserleri ve Tesir-
leri”, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Yaynlari, Istan-
bul, 1992, s. 40; Giindiiz, irfan, Giimiishanevt Ahmed Ziydiiddin Hayati, Eserleri Ta-
rikat Anlayis: ve Halidiye Tarikat1, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, ss. 137-138.

8 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin Hayati, Eserleri Tarikat Anlayis: ve Hali-
diye Tarikat1, ss.83-140.

9 Camiw'l-Mutun fi Hakki Envai’s-Sifati’l-llahiyye ve'l-Akaidi’l-Maturidiyye ve Elfa-
zi'l-Kiifri ve Tashihi'l-Amali’l-Acibiyye, Darii't-tibdatil-dmire, Istanbul, H.
1273/1856. 144 s. Eserin Niishas1 ISAM Kiitiiphanesi Dem. No: 014233 de kayit-
lidir. Calismamizda bundan sonra Camiu’l-Miitun olarak zikredilecektir.

10 Meryem, 19/23. 323
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itikadimi Firkd-i Dalle itikadindan ayiran kisa ve Ozetle bir risale tertip
etme emelindeyken “bir seyi diledigi zaman™ sebeplerini hazirlar” dogru
delaletiyle giizel ahlakin kayna$i, fazilet ufuklarimin toplam, yiikselme-
min sebebi, kurtulusumun sebebi, alim ve amel eden, ilimlerin cogunda
kiamil, ozellikle tasavvuf ilminde zirve (...) Hanefi mezhebine tabi, mutta-
ki megrep, alimleri ve faziletlileri seven, salih ve takva sahiplerinin miiridi
Giimiishaneli Seyh Ahmed Ziyaeddin Efendi Hazretleri (...) “Netdyicu'l-
Itikad” isimli Arapea bir risale yazmis. Oyle ki bu risalenin hacmi kiiciik
ve faydas: biiyiik ve firkalar: agiklama da emsali goriilmemis, sanina gii-
venilmesi igin, “Serh-i Mevikif” ve “Makdsid”in ayniyle ibaresinden
almis olunup Islam firkalarmin tamaminin akidelerine ve her bir firkanin
mezheplerine, goriislerine dair bir alay miiskil meseleleri toplamaktadur.
Velhasil hakiki yola girmis olan kisilerin kendi itikadimi Firkd-i Dalle
itikadindan ayirmalar: icin bundan daha faydali kitap yoktur. Bu aciz
tarafindan gozden gecirilen bu risale isaret edilen Efendi’nin yukarida
zikredilen risalesinin genel faydasini hedefleyip Tiirkceye terciime olun-
masini hakir-i kalil-i bizaaya isaret buyurmasini emir telakki ederek geri-
de bir eser birakmay: ve biitiin miiminlere fayda vermesi isteyerek Allaha
tevekkiil ile yukarida zikredilen Risdle’nin yazilmasina baglama da acele
ederek tertib-i makam, tehzib-i kelam ve takrir-i meramda dakika gegirme-
den, tebdil ve tagyire muhtag olan bazi konularda ziyade ve noksan ile
tasarruf edildi. “Ziibdetii’l-Akayid Nuhbetii’l-Fevayid” ismiyle tesmiye
olunup bir Mukaddime, sekiz Bab, wve bir hatime geklinde tertip edil-
di...""

Bu bilgiler 1s1ginda es-Sunkfiri insanlarin Firka-i Naciye’den
uzaklasip, Firkd-i Dalle’ye girmelerinin sebebi olarak itikadi ve
ameli meselelerde onderlik edecek ilim ve fazilet sahiplerinin
azalmasi, sonrasinda da insanlarin bu fani ve yalanci diinyaya olan
meyillerindeki artis ve itikadi meselelerdeki cehaletinden kaynak-
landigina dikkat cekmektedir. Miiellif bu durumdaki insanlara
hakikatin yolunu gostermek amaciyla kurtulusa erecek olan firka
ile dalalet igerisindeki firkalar arasindaki farklar1 ortaya koyan bir

eser yazmay! hedeflediginden bahsetmektedir Sunkfiri'nin bu tavr

11 Yasin, 36/82.
12 es-Sunkdri, age., s. 2-3.
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reddiyeci ve dislayici tiimel bir tavri icermektedir. Es-Sunk{iri'nin
eserine esas aldig1 Osmanli’'nin son doneminde yasayan mutasav-
vif ehl-i ilmin onde gelenlerinden birisi olan Ahmed Ziyaiiddin
Giimiishanevi'nin “Netdyicu'l-Itikad” isimli eserini heniiz elde
edememis olmakla birlikte onun “Camiu’l-Mutun” isimli eserinde
mezhepleri “73 Firka Hadisi"ndeki sekliyle Firka-i Naciye ve
Firkd-i Dalle olarak taksim etmektedir.”® Eserde dikkati ceken
onemli noktalardan birisi de onun Ehl-i Hak taksimidir. Ciinki
onceki yapilan tasniflerden farkli olarak Ehl-i Hak kendi igerisinde
olarak Muhaddis Selefiler, Esd’ire ve Ehl-i Stinnet olarak ii¢ kisma
ayirmaktadir. Eserin igeriginde Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat olarak
Maturidiligin kullanildig: gérﬁlmekte14 ve Ozel bolim agilarak

Maturidiyye’nin itikadi 6zet olarak anlatilmaktadir.™

“Ziibdetii’l-Akaid Nuhbetii’l-Fevdid”, isimli eser de yetmis ii¢
firka tizerine temellendirilmistir. Es-Sunkfiri, Islam firkalarinin
aslinin sekiz oldugunu her bir firkanin kendi icerisinde farkl firka-
lara ayrildigini ve toplam da 73’e ulastigini, ancak bunun kesretten
kinaye olarak algilanmas1 gerektigini yoksa yedi yiiz yetmis veya
daha fazla firka olabilecegini belirtmektedir."® Eseri bu alanda
yazilmis ve benzer sistemi kullanan diger eserlerden farkh kilan
belki en 6zgiin yam es-Sunkiri’nin kullandigr Hey'etii’l-Kalp ve

Seceretii’l-Tman ile Seceretii’l-Niran modelidir.

Eserde kalp suretinde sekillendirilmis Seceretii’l-iman’da Firka-i
Naciyenin Ozellikleri olarak iman yetmis dokuz sube olarak 80

yaprakta gésterilmektedir.17

Agacin ortasinda iman ve Islam ilgili agiklamalar yer almak-
tadir. Bu govdeye bitisik yedi sag tarafta yedi de sol tarafta yap-
raklar var. Bunlarin sag tarafinda olanlarda Hilaf-1 rizadan sakinmak,
kendini haramdan sakinmak, ser-i hiikiimleri uygulamak, bendelerine
sefkatle davranmak, islerinde hos goriiyii esas almak, hakk: aciklamakta

13 es-Sunkdri, age., ss. 2-3.

4 Gumiighanevi, Camiii'l-Miitun, s. 30.

15 Gumushanevi, Camiu’l-Miitun, s. 17-...

16 es-Sunkdri, age., s. 20.

17 es-Sunkdiri, age., s.18. 395
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gayretli olmak, haramlardan sakinmak, sol tarafinda olanlarda ise
cimriligi terk etmek, serkesligi terk etmek, sonu olmayan arzulari terk
etmek, hirs terk etmek, dogru davranmamay: terk etmek, kotii diisiinmeyi

terk etmek, gafleti terk etmek yer almaktadir.™®

Agacin sag tarafinda yer alan yapraklarda inang agisindan ge-
rekli olan emirlere yer verilmektedir. Inanan insanlar1 kurtulusa
gotiirecek Ehl-i Siinnet’in temel unsurlar1 ve ahlaki nitelikleri bas-
liklar halinde ele alinmaktadir.'® Bunlar arasinda dini ve ilmi 0g-
renmek, kelime-i sehadet getirmek, farz ve nafile namazi kilmak, zekat ve
sadaka vermek, farz ve nafile hac yapmak, orug tutmak, ilmihali 6gren-
mek, biiyiiklere sayg1 gostermek, Kur’an okumak, akrabay: ziyaret etmek,
acizlere yardim etmek, cihat etmek, tevekkiil etmek, is ve ibadetini halis
yapmak, insanlar: hayra sevk etmek, dini isleri yapmaya gayret etmek,
hayir amellere gipta etmek, helal yemek, nimete siikretmek, ahreti diisiin-
mek, korku ve iimit arasinda bulunmak, rizay1 gozetmek ve cehaleti gi-
dermek® gibi konular yer almaktadir.

Secere-i iman agacinin sol tarafinda ise iman konusunda terki
gerekli yetmis dokuz nehyi temsil etmektedir. Bunlarin da bazilar
sunlardir: Ser’e muhalif, gazabi terk etmek, nifaki terk etmek, diinya
sevgisini terk etmek, tovbeyi tehir etmemek, felsefe ilmiyle ugrasmamak,
tamahi terk etmek, inadi terk etmek, sihri terk etmek, zinay: terk etmek,
hirsizligr terk etmek, gelisi giizel bos konugmay: terk etmek, haset etme-
mek.”!
es-Sunkdri, “Seceretii’l-iman”da zikrettigi dzelliklerden sonra
temsil eden kisiler a¢isindan da Firka-i Naciye'yi su sekilde tanim-

lamaktadir:

“Islam topluluklarmdan benim ve ashabimin yolunda olanlar Firkd-i
Niciye olarak aciklanmaktadir. Onlar Ehl-i Siinnet ve Cemaat dir. Itikat-
ta Seyh Ebu Mansur el-Maturidi ve Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’ari hazretle-
rine tabidirler. San ve serefi biiyiik olan bu iki kisi itikatta imamdirlar.

18 es-Sunkdiri, age., s.18.

19 Aydinli, Osmanli, Osmanl’dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicilig,
HititKitap Yayinevi Ankara, 2008, s. 202.

20 es-Sunkri, age., s. 18.

2l es-Sunkri, age., s. 18.
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Bunlardan birisinin goriisiine inanan/dayanan kimse Ehl-i Nec’dt’tan
olur ve ahiret saadetine nail olur. Zira onlarin mezhepleri Firkd-i DAl-
le’den uzaktir. Maturidi Ebi Nar el-'lydzi'nin, o Ebi Bekir el-Ciircani’nin
ve 0 Muhammed b. Hasan es-Seybini Hazretlerinin talebesidir.?
Maturidi olarak isimlendirilmesi onun Semerkand kéylerinden bir koye
mensup olmasindan dolayidir. Es’ari Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail b. Abdil-
lah b. Bilal b. Ebi Hureyre b. Ebi Musa el-Es’ar? ashabindandr. Ebu Ali

el-Ciibbai denilen Mutezili'ye ilk muhalefet edendir. Ve onun mezhebin-

2 Genis bilgi icin bk. Kutlu, Sénmez, Miircie Horasan ve Maveraunnehirde Yayilisi,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1994, s. 281-282; Ulrich, Rudolph, Al-Maturidi
Und Die Siinnitiche Theologie in Semerkand, E.J. Brill Leiden, Newyork, Koln,
1997, 5.161. Kogoglu, Kiyasettin, “Mdturidi'ye Gore Miircie” Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2005, ss. 16-17; Ak, Ahmet, Maturidi ve Maturidilik, Istan-
bul, 2008, ss. 40-47. 397
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den Ehl-i Siinnet Mezhebine donmiistiir. Es’ari isimlendirmesi Ebu Mu-
sa el-Eg’ari’nin ashabi ve evladindan olmas: sebebiyledir. Ciinkii Es’ari
sacl dogan bir adamin lakabidir. Ebu Musa Yemen beldelerinden bir
kabileden olan bu kisiden oldugundan ona da Es’ari denilmistir. Onlar
amelde Tmam-1 Azam, Imam-1 Safii, Imam-1 Mélik ve Imam-1 Ahmed b.
Hanbel (r.anhum) Hazretlerine tabidirler. Bunlarin ciimlesi Ehl-i Siin-
nettir. Usulde miittefik olduklarindan dérdiine de hak derler. Ancak bu
mezhep sahiplerinin var olan ihtilaflar1 ameldedir. Yani insandan sadir
olacak ibadetlerde ve diger islerdedir. Itikadi meselelerde ise hepsi tek dil
ve tek cihettir ve biitiin nebiler ve melekler, sema ve yerlerde Islam yolunu
tutan iimmetin tamam bu itikatlara inamirlar. Hanefiyye akaidi Maturidi
Hazretlerine tabidir. Zira Maturidi usul ve fiiru’da Imam Azam (Rahi-
mehullah) Hazretlerinin mezhebi iizeredir. Sdfiiyye, Handbile ve Mali-
kiyye akdidde Es’'ari Hazretlerini se¢mislerdir. Es’ari’nin mezhebinde
ihtilaf olmustur. Cogunlugu Séfiidir, bazilar1 Malikidirler. (Ilim Allah
katindadir.) Ancak Eg’ari’ye tabi olanlar Maturidi'ye tabi olanlardan
coktur. Aralarindaki ihtilaf ancak bazi meselelerdedir. Tacuddin es-
Subki'nin goriigiine gore ihtilaf on iic meselededir. Onlarin da bazist lafzi
ayriliktir. Hakikisinde bid’at ve dalalete nispet edilecek bir madde yoktur.
Hadimi Hazretleri “Tarikat Serhinde” yetmis ii¢ kadar ihtilaf beyan etmis
ise de bunlarin bazist bazisina récidir. Cumhurun ¢ogu kelami olmakla,
yukarida isaret eden gaye ile Subki Zdde'nin goriisiine racidir. Beyit:
“Ilahi sen indyet kil vidddi acize / Kim Sifatu ve Zat'imn vasfin kemaliy-
le yaza.” Dini akideler ve Islam’in inang esaslarina talip olan, uyanan
kisiler olunuz ki baslangicta miimine farz ve vdcip olan kisi hangi tarik ile
Allah ve insanlar katinda kamil miimin olur ve hangi tarik ile insanlarin
katimda kamil miimin ve Allah katinda fasik miimin olur ve hangi tarik ile
insanlarin katinda miimin ve Allah katinda kafir olur, bunlart bilip 63-
rensin. Zira nice kimseler vardir ki salihlerin seklinde, cesitli ibadetler ve
taatlerini goriip elin verip yardim dilersin, icerisini bilmezsin, itikatlar:
fasitlik ile dolmugtur. Allah korusun. Hangi tarik ve hangi mezhepte
oldugunu kendi bile bilmez. Bu bahsedilen kimseler yetmis seksen sene
Cendb-1 Hakka giindiizleri oru¢ tutup geceleri ibadet etseler, itikatlar:
Ehl-i Siinnet itikadina muhalefet ettigi icin bunlarmn hig birisi kabul edil-

mez. Ey miimin karindag ve ahret yoldas: bu Risaleyi cok dikkatli, inceden
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inceye miitalaa ile birlikte manasim anlayin, Allah katinda ve insanlar
katimda miimin olursunuz. Bu diinya sarayimda var olan halk, kendi,
zikrolunan giiruhlarin hangisinden oldugunu bilip ona gore dinin gerek-
lerini ve ahret hazirliklarini tedarik edesin. O kimseler ki kalplerinde
dalalet fidanlar1 dikilmistir. Onlar bu kitaba bakip dinlediklerinde kalple-
rinde olan dalalet fidanlari hareket edip kalplerini tirmalayip yaralayimca
sabra mecali kalmayip nice dahiller ve taarruzlar belki akaid-i diniyeden
birini kalben inkar edip kafir olular. Bu bahsedilen kimselere nasihat ver-
sen diismanlik ederler. Nitekim Hamid-i Leffaf Hazretleri anlatir: Bizim
asrimizda bir koca Pir vardi. Onu esirgeyip dedim, ey Pir, omriiniin
sonlaridir, zalimlerin evlerine varip yiyeceklerini yiyip onlara meyl etme.
Ciinkii hadis-i serifte buyrulmugstur ki “haramla olusan her et cehenneme
evla olur. Diinya da neyi severse ahrette onunla birlikte olur dedigimde”,
o Pir on yedi sene beni terk etti. Sonra nice minnetler ile benimle barigti.
Simdi Ehl-i Siinnet ve Cemaat itikadi iizere olanlarin ittifaklart sudur ki
bu gériinen kiiciik alem ve biiyiik alem yani Ars-i aladan yerlerin altina
varmcaya kadar biitiin yaratilmiglarin hepsi, en kiiciik ciizler ve sifatlar:
ile hepsi sonradan yaratilmigtir. Yani yoktan var olmuglardir. Bari Tea-
la'min varliimi ve birligini ve bir seye benzemedigine alamet oldugu icin
Allah'in disindaki alem (Masivayi Allahi Alem) denilir. Ehl-i Hak katin-
da esyamin hakikati sabittir. Yani bu goriinen sey her ne ise gerek ruh
sahibi ya da cemadat olsun elbette bir hakikati vardir. Hakikati var olanda
ikidir. Biri Vicibu'l-Viiciid (Varligi zorunlu) dur ki Bari Teala’nun zat ve
esma ve stfatlaridir. Ve biri Miimkinu’l-Viicud (Varlir zorunlu olma-
yan)dir ki Allah’m disindakilerdir. Onun disindakiler dahi ikidir. Biri
zatiyydt biri ardziyattandrr. (... )%

es-Sunkiri, olusturdugu “Seceretii’l-iman” tablosunun hemen
karsisina “Seceretii’l-Niran” tablosunu koymus ve Firka-i Dalle

icerisinde kabul edilen firkalar1 ele almigtir.

% es-Sunkr, age., ss. 21-24. 399
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Agacin ana govdesinde Firka-i Naciye olarak Kur’an ve Siin-
nete tabi olan ve kurtulusa erenler yer alirken agacin dallarinda
Firka-i Dalle olarak zikredilen temelde Mutezile, Si‘a, Havaric,
Miircie, Neccariyye, Cebriyye ve Miisebbihe yer almaktadir. Ana
firkalarin alt kollarini verirken basina “Seytan” kelimesini ekle-
mektedir. Bu ana ekollerin kollarinin toplamda 72 yaprakta zikre-
dilmektedir. Ancak es-Sunkri, “73 Firka Hadisi"ndeki sayy1 ta-
mamlamak i¢in Miisebbihe’de Haseviyye ve Kerramiyye'yi, Sia’da
da Nusayriyye ve Ishakiyye'yi birer yaprakta toplayarak, toplam
da 75 firka bu cemler ile 73 sayisina uydurulmus olmaktadir.2*
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Mutezile taifesinden asagidaki 20 firkadan bahsedilmektedir:
Seytinu’l-Vasiliyye,  Seytdnu’l-Amriyye,  Seytdnu’l-  Huzeyliyye,
Seytinu’l- Nazzdmiyye, Seytdnu'l- Isveriyye, Seytdnu’l- Iskdfiyye,
Seytinu’l-  Ca'feriyye, Seytdnu’l-  Besriyye, Seytdnu’l-Murddiyye,
Seytanu’l-Hisdmiyye, Seytdnu’l- Salihiyye, Seytdnu’l- Habbdtiyye,
Seytinu’l-Hadbiyye?, Seytdnu’l-Muammeriyye, Seytdnu’l-Tumdniyye,
Seytanu’l-Hayyadtiyye, Seytdnu’l- Cihiziyye, Seytdnu’l- Kad'biyye,
Seytdnu’l- Ciibbdiyye, Seytdnu’l- Behsemiyye.

Taife-i Si'a’dan 22 firkadan bahsetmektedir: Seytdnu’l-Sebeiyye,
Seytinu’l-  Kamiliyye, Seytdnu’l- Nebeiyye, Seytdnu’l-Mugiriyye,
Seytanu’l-Dihiye, Seytanu’l-Mansuriyye, Seytanu’l-Hattdbiyye,
Seytanu’l-Ulydniyye, Seytdnu’l- Hisdmiyye Seytdnu’l-  Zirdriyye,
Seytinu’l-  Yunusiyye, Seytinu’l-Seytaniyye, Seytdnu’l-Ziramiyye,
Seytanu’l- Mefgudiyye, Seytdnu’l-Bedaiyye, Seytinu’l-Nusayriyye ve
Ishakiyye,  Seytdnu’l-Ismailiyye,  Seytdnu’l-Zeydiyye,  Seytdnu’l-
Carudiyye, Seytdnu’l-Siileymédniyye, Seytdnu’l- Salihiyye, Seytdnu’'l-
Imamiyye,

Taife-i Havaric yirmi yaprakta yer almaktadir: Seytdnu’l- Mu-
hakkime,  Seytdnu’l-  Beyhesiyye,  Seytdnu’l-Ezdrika,  Seytdnu’l-
Neceddniyye,  Seytdnu’l-Isferiyye,  Seytdnu'l-Ibadiyye,  Seytdnu’l-
Hafsiyye, Seytanu’l-Yezidiyye, Seytdnu’l-Harisiyye, Seytdnu’l-Acdride,
Seytanu’l-Meymiiniyye, Seytdnu’l-Hazimiyye, Seytdnu’l-Hamzeviyye,
Seytanu’l-Su’aybiyye, Seytianu’l-Halfiyye, Seytanu’l-Etrafiyye,
Seytanu’l-Maliimiyye, Seytdnu’l- Mechilliyye, Seytinu’l- Acaride-i
Sa’lebiyye, Seytinu’l-Acaridei Sealibe,

Taife-i Miircie’den bes firkanin ismi ge¢mektedir. Seytdnu’l-
Yunusiyye, Seytdnu’l-Ubeydiyye, Seytdnu’'l-Gassiniyye, Seytdnu’l-
Sevbiniyye, Seytdnu’l- Siimeniyye?

Taife-i Neccariyye'den ii¢ firkadan bahsetmektedir ki bunlar;
Seytanu’l-Burgusiyye, Seytinu’l- Zagferaniyye, Seytdnu’l- Miistedreke;

%5 Bagdadi’ ve Sehristani’de bu firka Tumeniyye olarak gecmektedir. Bk., Bagdadi,
age., s. 149; Sehristani, Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdu’l-Kerim b. Ebi Bekr Ah-
med, el-Milel ve’'n-Nihal, Thk., Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Daru’l-Marife,
Beyrut, Liibnan, 1996, s, 166. 331
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Taife-i Cebriyyeden; Seytinu’l- Cebriyye ve Taife-i Miisebbiheden;
Seytanu’l- Haseviyye ve Kerramiyye' den bahsedilmektedir.

Giimiigshanevi'nin “Netdyicu’'l-Itikid” isimli eserinin genisle-
tilmis bir terclimesi olarak es-Sunkfiri tarafindan telif edilen “Ziib-
detii’l-Akdid Nuhbetii’l-Fevdid” isimli kitap, tasnif modeli olarak
bid’at mezheplerini ele alirken “73 Firka Hadisi” esasinca hareket
edilmektedir. Ana firkalara ayrilma, alt kollarin isimlendirilmesi
ve mezhep goriislerinin aktarimi model alinan eserlerle biiyiik
benzerlikler tasimaktadir. Farkli olarak mezheplerin tasnif siste-
minde iman ve kiifiir agac1 seklinde “aga¢ modeli” diye adlandira-
bilecegimiz bir tarz kullanilmasi 6zgiin bir girisim olarak deger-
lendirilebilir.2

339 2 Aydinl, age., s. 206.
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inang, Riiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi

YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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